TURK EDEBIYATINDA HZ. ALI MEVLIDLERI
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Ozet

Hz. Ali, Islam tarihinde adi en ok gegen sahsiyetlerden birisi olmanin yani sira ézellikle Tiirk
Islam kiiltiirii ve edebiyatini derinden etkilemis bir isimdir. Faziletleri, yigitligi, comertligi,
ilim ve irfam gibi birgok iistiin meziyeti sebebiyle kiiltiiriimiizde 6nemli bir yere sahip olan
Hz. Ali, divan siirinde bu seckin nitelikleriyle hemen hemen biitiin sairlerin ilham kaynag
olmugtur. Bu vesileyle onun vasiflarindan bahseden bir¢ok eser yazilmistir. Bu tiir eserlerin
baginda ise Hz. Ali'nin dogum hadisesinden bahseden mevlidler gelmektedir. Bilindigi gibi
mevlid tiirii, Hz. Peygamber’in dogumu ve hayat1 cevresinde gelisen dini-edebi tiirlerden
birisidir. Fakat mevlid, 6zellikle divan edebiyatinda Hz. Peygamber disindaki sahislar i¢in de
yazilmugtir. Tespitlerimize gore edebiyatimizda Ehl-i Beyt'ten Hz. Ali i¢in yazilmig mevlid
metinleri de bulunmaktadir. Tiirk-Islam kiiltiiriinde dnemli bir yere sahip olan Hz. Ali mevl-
idleri hakkinda bugiine kadar kapsamli bir galigma yapilmamugtir. Yazimizda; Yemini, Caferi,
Necmi Ali, Sileyman Celaleddin, Mehmed Semseddin, Téhiri’l-Mevlevi ve Semsettin
Kubat'in telif etmis olduklar: mevlidler hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica mevlidlerin gekil
ve muhteva 6zellikleri ile mevlidlerdeki ortak motifler hakkinda da kapsaml bir inceleme
yapilmugtir.
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HZ.ALI MAWLIDS AT TURKISH LITERATURE

Abstract

Hz. Ali is a name, especially in the Turkish-Islamic culture and literature was deeply influ-
enced and his name was mentioned so many times on the Islamic history. Hz. Aliwho had an
important role in our culture due to his so many virtues such as valor, generosity, knowledge
and wisdom was an inspiration to almost all poets in the Ottoman poetry with its outstand-
ing qualities. On this wise, so many books were written about his qualities. At the beginning
of all works, mawlid that mentions about the birthday of Hz. Ali came first. As known mawlid
is one of the religious-verses which develops around the Hz. Prophet’s birth and life. But,
on the contrary, in the Ottoman poetry mawlid has also been written for the people other
than Hz. Prophet. According to our research, in the Ottoman poetry mawlids texts which
were written for Hz. Ali exists. Especially no research was done extensively about Hz. Ali’s
mawlids which have an important place in Turk-Islam culture. In our writing, the informa-
tion was given about mawlids which were compiled by Yemini, Caferi, Necmi Ali, Stileyman
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Celaleddin, Mehmed Semseddin, T4hirt’'l-Mevlevi and Semsettin Kubat. Besides, an inten-
sive study of a subject was made about mawlid’s shape and content feautures and common
motifs in mawlids.

Keywords: Mawlid, Hz. Muhammad, Hz. Ali, Yemini, Cafer, Necmi Ali, Siileyman
Celaleddin, Mehmed Semseddin, Tahiri'l-Mevlevi, Semsettin Kubat

Giris

Islami Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed’den sonra adindan en gok bahse-
dilen isim olan Hz. Ali; bu edebiyatin kaynaklar arasinda yer alan Kur’an, hadis, Is-
lam tarihi ve tasavvufunda da 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Alj; bilge, arif, zahit, asker,
hakim, hatip kimliginin yani sira faziletleri, cesareti, yigitligi, ilim ve irfan1 sebebiyle
edebiyatimizda sik¢a bahsi gegen bir sahsiyet olmustur'.

Tiirk-Islam edebiyatindaki her mezhep, tarikat ve megrepten sairlerin ilgisi-
ne mazhar olan Hz. Ali’ye, 6zellikle divan sairlerinin derin bir sevgi ve baghiliginin
oldugu gorillmektedir. Divan sairleri, bazen miistakil bazen miisterek olmak tizere
onun hakkinda bir¢ok na't, faziletndme, cenkname, hilye ve menakipndme yazms-
lardir®. Hz. Ali bu siirlerde genellikle; kahramanlik, comertlik, ilim, irfan ve velayet
timsali olarak anilmis, bu seckin vasiflariyla cesitli tegbih, telmih ve mukayeselerle
oviilmistir. Divan sairleri, Hz. Ali'nin ilim sahibi olmasini, s6zlerinde ve uygulama-
larinda ilmi dstiin tutmasin takdir etmisler; bu 6zelliklerinden dolay: onu ilim ve
irfan 4bidesi olarak tavsif etmislerdir (Giifta, 2002: 69-70).

Hz. Ali, yukarida sayilan 6zellikleri disinda ¢ok az bilinen bagka bir yoniiyle
de 6zellikle divan sairlerinin misralarina konu olmustur. Edebiyatimizda genellikle
Hz. Muhammed i¢in nazmedilen mevlid, Tirk kiiltirinde ve edebiyatinda ayr1 bir
6nemi haiz olan Hz. Ali i¢in de yazilmustir. Bu vesileyle onun dogumu ve dogumu
esnasindaki birgok olay manzumelere aktarilmigtir. Bugiine kadar Hz. Ali'nin edebi-
yatimiza yansimalarini konu alan ¢aligmalarda ona hitaben yazilan mevlidlere maa-
lesef yiizeysel olarak deginilmistir. Biz de bu ¢aligma vesilesiyle tespit edebildigimiz
kadarryla Hz. Ali i¢in yazilan mevlidleri tanitmaya ve bu mevlidlerin gekil, muhteva

ve motif 6zelliklerini ortaya koymaya caligtik.
1. Mevlid ve Mevlid Gelenegi icinde Hz. Ali

Sozliik anlamu itibariyla “dogma, dogurma, dogum yeri, dogum giinii” (Semset-
tin Sami, 2004: 1433; Ahteri, 1322: 1054; Muallim Naci, 1995: 864; Mehmed Ba-
haeddin, 1997: 732) gibi anlamlara gelen mevlid kelimesi, Tiirk-Islam kiiltiiriinde
zaman i¢inde Hz. Peygamber’in dogum giini i¢in kullanilan 6zel bir kavram haline
gelmistir. Mevlid, Islami gelenek cergevesinde cogunlukla Hz. Peygamber’in dogu-
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mu miinasebetiyle yapilan merasimlerin ve ayni sekilde Hz. Peygamber'in dogumu-
nu, mucizelerini, gazalarini, vefatini vb. yonlerini anlatan manzum veya mensur eser-
lerin genel ad1 (Timurtag, 1980: I1I; Pekolcay, 1980: 17) olarak da kullanilmustir®.

Mevlid, dini ve edebi 6zelliklerinin disinda Islam toplumlarinin kiiltiirel haya-
tinda da 6nemli bir uygulama olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Mevlid térenleri, Miis-
limanlarin dini hayatini etkileyen bir unsur olmasinin yan sira sosyal ve kiiltiirel
hayatin da 6nemli uygulamalarindan biri olmustur. Bu bakimdan bir ayin havasinda
yapilan mevlid torenlerinin resmi bir mahiyyet kazandig1 devir, Fatimiler dénemi-
dir. Fatimiler her sene hicri yilbagi olan 1 Muharrem, Asure Giinii, Kurban ve Rama-
zan Bayramlari, kandil geceleri, Nevruz, Mihrican, Feth-i Halig gibi giin ve gecelerde
gesitli mevlid merasimleri tertip etmislerdir. Bu térenlerde devletin ileri gelenleri ve
ulema davet edilir, sarayin till ile ortiilen balkonlarindan birinde bir kiirsii tizerinde
oturan halifenin huzurunda Kahire’nin ti¢ hatibi tarafindan vaaz verilirdi. Fatimiler
bu térenlerde Mevlidii'n-Nebi diginda Mevlid-i Ali, Mevlid-i Hasan, Mevlid-i Hiise-
yin, Mevlid-i Fatima, ve Mevlid-i Halife-i Hazir (mevcut halifenin dogum giinii iin)
adi ile toplam alt1 ayr1 mevlid merasimi tertip ederlerdi. Bu térenlere Mevdlid-i Sitte
yani alti mevlid denilmektedir (Zeydan, 1330: V/250-251).

Oyle anlagiliyor ki Fatimiler déneminde Hz. Peygamber’in disinda Ehl-i Beyt
tyeleri i¢in de mevlid merasimleri diizenlenmekteydi. Bu térenlerde muhtemelen
Ehl-i Beyt mensuplari igin yazilmis ayr1 mevlidler de okutulmaktaydi. Bu gelenek,
bizlere Arap edebiyatinda da Ehl-i Beyt i¢in mevlid yazildigin1 géstermektedir.

Tiirk edebiyatinda da Hz. Ali igin yazilmis mevlidlerin oldugu muhakkaktur.
Bu gergevede tespit edebildigimiz Hz. Ali mevlidleri hakkinda agagida bilgi verilmis-
tir.

1.1. Yemini’nin Mevlidi

Yemini, Alevi-Bektasi toplumu igerisinde “Yedi Ulular, Yedi Ulu Ozan, Yedi
Kutup” (Pir Sultan Abdal, Sah Hatai, Kul Himmet, Nesimi, Fuzili, Virani, Yemini)
olarak adlandirilan sairlerden birisidir. Celalettin Ulusoy; Yemini'nin adinin, Alevi-
Bektasi toplumunda yedi biiyiik sair arasinda sayilan kutsal bir isim oldugunu belirt-
mektedir (Ulusoy: 79).

Hz. Ali’'nin yasayis1, hayat1 ve menkibelerini anlattig Faziletndme isimli eseri
ile Alevi-Bektasi edebiyatinda 6nemli bir yer edinen bu sairin hayat: hakkinda kay-
naklarda yeterince bilgi bulunmamaktadir*.

Yemini'nin bilinen tek eseri olan Faziletndme, Seyh Ritkneddin’e ait Farsca
yazilmig mensur bir eserin manzum olarak Tirkgeye adapte edilmis halidir. Fakat
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eserde yer alan deyim, atas6zii, vecize ve hikmet seviyesine ulagmug beyitlerin varhig:
(Tepeli, 2002: 4), Faziletname'nin dil 6zellikleri bakimindan biiyiik él¢iide orijinal
bir eser oldugunu da gostermektedir.

Fazilet ad1 verilen 19 bagliktan olusan eser, esas itibariyle Hz. Ali'nin biyog-
rafisi niteligindedir. Onun yasayigi, hayat: ve menkibeleri etrafinda gelisen olayla-
rin anlatildig1 Faziletndme’yi bizim i¢in 6nemli kilan bir diger husus ise Hz. Ali’'nin
dogumunu yani mevlidini anlatmasidir. Mevlid-i Ali, “Fazilet-i Evvel Der Beyan-1
Efdali’l-fazd’il-i Der Fazilet-i Imam Ali Kerremallihu Vechehii” baglikli Birinci
Fazilet icinde yer almaktadur.

Birinci Fazilet'te Yemini, “Fi Zikr-i Mevlad-1 Ali Emiri’l-mi’'minin Ali
Kerremalldhu Vechehii” baghg: altinda Hz. Ali'nin dogumu ve dogumu esnasinda
gelisen olaylar1 anlatir. Yemini'nin Faziletnime’de Hz. Ali'nin dogumunu anlattig
bu bélim toplam 217 beyittir.

Faziletndme’de yer alan 6zellikle mevlid bahsinin Alevi-Bektasi geleneginde
bilinen ve okunan bir metin oldugu muhakkaktir. Ornegin, Mustafa Oytan’in 1956
yilinda hazirlamis oldugu “Mevlidi Ali” isimli kitap, Faziletndme’den baz1 bolim-
lerin sadelegtirilmig bir halidir. Oytan, ¢ocukluk déneminde iken Faziletndme’'nin
kéyiinde devaml olarak okundugunu, fakat Arapca ve Farsca kelimelerin ¢oklugun-
dan dolay bir sey anlamadiginy, bu yiizden eserin bazi béliimlerini sadelestirdigini
sdylemektedir (1956: 3). Eserde agirlikli olarak Hz. Ali'nin dogumunun anlatildig:
bolimlere yer verilmistir. Ayni sekilde Haydar Kaya da bu konuda hazirlamis oldu-
gu kitaba “Hz. Ali ve Mevliidu” ismini koymustur. Kitabinin sunug boliimiinde mev-
lid tirt hakkinda bilgi veren Kaya, Hz. Ali i¢in Yemini ve Siileyman Celaleddin’in
bir mevlid yazdigini ifade etmektedir (1991: 6).

Faziletndme'nin 260-476. beyitleri arasinda yer alan mevlid bolimi,
Mef#’iliin/Mef4’iliin/Fe’tliin vezniyle nazmedilmistir.

Yemini, manzumenin hemen baginda mevlidle ilgili anlatacaklarinin Ibni
Abbas’in rivayetlerine dayandigini soyler:

Rivéayet boyle kild1 ibn-i Abbas
Ki Abdullah diridi ana hep nés (Tepeli, 2002: 114).

Malum oldugu iizere Ibni Abbas’in adi, Yemini’'nin manzumede de belirttigi
gibi Abdullah’dir. Hz. Peygamber’in amcasinin oglu olan Abdullah b. Abbas; ¢ok ha-
dis rivayet eden, tefsir ve fikih ilimlerindeki iistiinliigii herkes tarafindan kabul edilen
bir sahabedir (Cakan & Eroglu, 1988: 77-78).
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Yemini, Ibni Abbas’in rivayetlerine dayanarak Hz. Ali’'nin dogdugu sene, Hz.
Peygamber’in otuz yasinda oldugunu ve aymi yil Hz. Hatice ile evlendigini belirt-
mektedir:

Otuz yagina irigdi peyember
Kadem basdukda bu miilk i¢re Haydar

O dem kim 4dem it Mahmtid u Ahmed
Hadice Hatun’1 aldi Muhammed (Tepeli, 2002: 115).

Yukaridaki beyte gore Hz. Ali, miladi 600 yilinda dogmus olmahdir ki kay-
naklarin biyiik cogunlugu da Hz. Ali’'nin bu tarihte dogdugunu rivayet etmektedir.

Sair, bu bilginin ardindan Hz. Alinin babasi olan Ebt Tilib ve
Hasimogullari'ndan bahseder. Ebt Télib’in alninda velayet nuru oldugunu ifade
eden sair, bir giin Hz. Ali’'nin annesi Fotima’'nin, Hz. Peygamber’e gelerek bir erkek
¢ocugu olmast i¢in dua etmesini istedigini s6yler. Bunun tizerine Hz. Peygamber,
dileginin yerine gelmesi i¢in Allah’a bir kurban kesmesini tavsiye eder. Fatima yedi
deve satin alir ve bunlar1 kurban ederek Allah’tan duasinin kabul edilmesini ister.
Bu olaymn ardindan Ebt Talib’in alnindaki velayet nuru, FAtima’ya gecer. Yemini,
Fatima’nin hamileligi sirasinda gerceklesen bazi olaganiistii olaylara da mevlidinde
yer vermistir. Fatima hamileyken Hz. Ali, onun putlara secde etmesini engelledigi
gibi miigriklerden biri evlerine geldiginde annesinin onlara hizmet etmesine de mani
olmustur. Buna kargin evlerine Hz. Peygamber geldiginde Hz. Ali’'nin onun selamini
aldigin1 sGyleyen sair, bu olaylar kargisinda Fatima'nin oglunun sirrini anladiini ve
bu yiizden Hz. Ibrahim’in dinine girdigini de belirtmektedir.

Yemini, bu arada Hz. Ali'nin dogum tarihinden de bahseder. Buna gére Hz.
Ali Ramazan ayinn on ikisinde bir cuma giinii diinyaya gelmistir:

On ikinci giini méh-1 stydmun
Zuhtirn Cum’a giiniydi Imdmun (Tepeli, 2002: 123).
Bu arada sunu belirtmek istiyoruz ki Hz. Ali'nin dogumu sirasinda meydana
gelen bir¢ok hadisenin Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda gerceklesen bazi olay-

larla benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Ornegin, Hz. Ali dogar dogmaz secdeye ka-
panmus ve Ka’be’deki putlar yere yikilmigtir:

Hacerii'l-esvede kargu siictidi
G gordi kilmis ol ar1 viictdr

Sanemler ciimlesi feryad kild:
Yiizi tizre kamu diigdi yikildi (Tepeli, 2002: 123).
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Hz. Ali'nin dogumunu haber alan Hz. Peygamber, amcasinin evine gelir. Hz.
Muhammed, Hz. Ali’yi kucagina alir ve kulagina ezan okur. Bu arada Hz. Peygamber
dilini, Hz. Ali'nin agzina sokar ve Hz. Ali onun tiikiirigiinii emer. Hz. Muhammed,
Ali’nin gébegini keser, kundaga sarip tekrar annesine verir. Eba Talib ve Fatima, ¢o-
cuklarinin isminin Hz. Muhammed tarafindan konulmasin isterler. Bunun tizerine
Hz. Peygamber, ¢ocuga Ali ismini verir:

Yemini’nin Faziletndme’de Hz. Ali'nin dogumuyla ilgili anlatti1 bir¢ok ha-
dise, Fuztli'nin Hadikatii’s-Si’edd’sinda da benzer bir gekilde tahkiye edilmistir.
Buna gore Fuzili; dogum hadisesinin Kabe’de iken gergeklestigini, dogan ¢ocugun
isminin Hz. Muhammed tarafindan konuldugunu ve Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in
titkiiriigiinden emdigini sdylemektedir (Giingér, 1987: 181-183).

Yemini, mevlidin son beyitlerinde ise bir rahibin Incil'deki ayetlere da-
yanarak Hz. Muhammed’in risiletini mijdelemesini anlatmaktadir. Sair, Birinci
Faziletndme'nin geriye kalan bélimlerinde ise Hz. Ali’'nin ¢ocuklugundan, bazi ke-
rametlerinden, hicret hadisesinden ve Kibe’nin Miisliimanlar tarafindan fethedil-
mesinden bahsetmistir.

Goruldigi gibi Yemini, eserinde Hz. Ali'nin dogumuyla ilgili pek ¢ok ola-
ya ayrintil bir sekilde yer vermistir. Hz. Ali'nin dogumu esnasinda meydana gelen
bir¢ok olaganiistii olaymn, Hz. Muhammed’'in dogumu sirasinda vukda bulan mucize-
lerle benzerlikler tasidig: da dikkatleri geken bir bagka husustur. Bu gergevede Hz.
Muhammed ve Hz. Ali i¢in yazilan mevlidlerde bazi ortak motiflerin de oldugu go-

rillmektedir ki yazimizin son bolumiinde bu konudan bahsedilecektir.
1.2. Caferi’nin Mevlidi

Caferi’'nin adi, dogum ve 6lim tarihi, memleketi ve hayatina dair biyografik
kaynaklardaki bilgiler sinirlidir. Sairin ger¢ek adinin Pir Ahmed oldugunu divanin-
daki Farsca bir beyitten anlamaktayiz:

Kerd ba tévbe mer4 pak cun an pir-i nasth
Zedem ‘ayn-1 ‘Ali ki ism-i pir Ahmed darem® (Divan, 92a).

Caferi hakkindaki bilgilere ¢ogunlukla Cumhuriyet dénemi sonrasi kaynak-
larda rastlamaktayiz. Fakat Caferi mahlasina sahip bir¢ok sair oldugu distnuldi-
giinde bu bilgilerin dogrulugu ve kesinligi de tartigmali bir konudur®.

Siirlerinde ¢ogunlukla dini-tasavvufi konulari isleyen Caferi, Alevi inanglarim
yogun bir sekilde divaninda dile getirmigtir. Divanindaki manzumelerden anlagildi-
g1 kadariyla Ehl-i Beyt ve Hz. Ali 45181 olan Caferi, bunun bir yansimasi olarak Hz.
Ali i¢in bir de mevlid yazmugtir. Mevlid, Ca’feri Divani’'nin Ankara Milli Kiitapha-
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ne, 06. Mil. Yz. A. 3052°de kayith bulunan niishasinda 76b-84b varaklar: arasinda
yer almaktadir’. Bu manzume, klasik mevlid geleneginde sik¢a kullanilan aruzun
F#ilatin/Fa&’ilatin/F&’ilin vezniyle sdylenmistir. Mevlid metni, divanin bu niis-
hasinda 244 beyittir. Fakat tespitlerimize gore Milli Kiitiiphane Yz. A. 5§702/2’de
bulunan bir mecmuanin 97a-106a varaklar: arasinda yer alan mevlid metni ise 246
beyittir®. Iginde Caferi’ye ait baz siirlerin bulundugu bu mecmuanin istinsah tarihi
belli degildir. Caferi’nin mevlidinin muhtevasi ise kisaca soyledir:

Caferi, mevlidine gelenege uygun bir sekilde besmelenin fazileti ve Allah’in
birligini vurgulayan beyitlerle baglamugtir. $air, 10. beyitten itibaren mevlid-i
Haydar’'dan bahsedecegini soyleyerek anlatacaklarmin sahabeden Cébir bin
Abdullah’in rivayetlerine dayandigini ifade eder. Cabir bin Abdullah, Ibni Abbas
gibi ¢ok hadis rivayet eden sahabelerden biridir. Binden fazla hadis nakleden alt1
sahabeden biri olan Cabir, 6zellikle $ii literatiirde 6nemli bir yere sahiptir. Siilere ait
eserlerde Cabir bin Abdullah’a nispet edilen bircok rivayet bulunmaktadir (Kande-
mir, 1992: 531). Muhtemelen Caferi’nin mevlidiyle ilgili rivayetleri Cabir’e dayan-
dirmasinin sebebi de bu olmalidir.

Caferi’nin aktardigina gore bir giin Cabir, Hz. Muhammed’den Hz. Ali’nin
dogumundan haber vermesini istemistir. Bunun tzerine Hz. Muhammed, Hz.
Ali’nin nurunun Hz. Adem’in yaratilmasindan bes yiiz yil 6nce kendi nuruyla bir-
likte yaratildigini soyler. Bu nurun Abdilmiittalib’e kadar geldigini daha sonra
Abdilmiittalib’in ogullar1 Abdullah ve Eba Talib’de ikiye boliindiigiini ifade eder.
Abdullah’daki nurun Amine’ye, annesinden de kendisine gectigini sdyleyen Hz.
Peygamber, Ebt Télib’deki nurun da Fatima bintii Esed’e ondan da Hz. Ali'ye in-
tikal ettigini belirtir.

Hz. Peygamber’e dayandirilan bu rivayetten sonra Caferi, bir menkibe anlat-
maya baglar. Ebti Télib, zamanin birinde gece giindiiz ibadetle meggul bir evliyanin
yanina gider. Ismi Misrim olan bu evliya, Ebt T4lib’e hangi kavimden oldugunu so-
rar. Ebt Télib, Abdillmenaf soyundan geldigini, Hasimogullarina mensup oldugunu
soyler. Bu cevabin karsisinda Misrim, onun sulbiinden Hak dostu bir ¢ocugun olaca-
gin1 mijjdeler. Ebt T4lib; Misrim’e, soylediklerine inanmasinin gii¢ oldugunu, fakat
cennetten yemek getirirse ona inanacagini soyler. Bunun tizerine Misrim dua eder
ve duasini miiteakip cennetten onlara incir, nar ve tiziim gelir. Bunlardan yiyen Eba
Talib, tekrar Mekke’ye doner. Bir siire sonra Fatima hamile kalir.

Hz. Ali, ana rahmine distigii zaman birgok olaganiistii olay gerceklesir.
Yer sallanir, Kébe’'de putlar secdeye kapanir. Burada tasvir edilen hadiseler, Hz.
Peygamber’in ana rahmine distiigii geceyi anlatan Regaibiyyelerde ve mevlid-i
Restllerdeki olaylara bityiik 6l¢iide benzemektedir®.
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Bu olaylardan rahatsiz olan Mekke halki Eba T4lib’in yanina gelir. Hadisele-
rin sebebini sorduklarinda Ebti Talib, yakinda Allah’in velisinin diinyaya gelecegi-
ni, ona iman ederlerse zelzeleden kurtulacaklarini sdyler. Mekke halki Ebti Télib’in
soylediklerine iman eder. Bunun iizerine Eba Télib, Kabe’ye yonelerek dua eder.
Duanin ardindan zelzele sona erer.

Caferi, 73. beyitten itibaren Hz. Ali'nin dogum hadisesini tahkiyevi bir iis-
lupla anlatmaya baglar. Buna gére Fatima, dogum vakti yaklasinca Ka’be’ye gider.
Fatima, Ka’be’nin duvarinda agilan bir kapidan igeri girer ve gdzden kaybolur. Ug
giin sonra bir cuma gecesi Hz. Ali'nin dogumu gergeklesir. Biitiin Mekke halki bu
olay kargisinda sagirip kalir:

Bunlara gosterdi kudret ol Celil
Ug giin agilmadi kapu bellii bil

Oldi cum’a gicesi hitkm-i {lah
T4 ide cum’a giini mevltid-1 $ah (M/100a).

Yukarida daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu olay, Fuzdli'nin Hadikatii’s-
Steda’sinda da ayni sekilde anlatilmaktadir. Sairin dogum hadisesinden sonra anlat-
tiklar1 Hz. Peygamber i¢in yazilmis mevlidlerdeki motiflerle bire bir uyusmaktadir.
Buna gore Hz. Ali dogduktan sonra secdeye kapanir ve dua eder. Fatima’nin yanin-
da ise dort huri bulunmaktadir. Bu arada secdeden bagini kaldiran Hz. Alj, kelime-i
sehadet getirir. Ayrica Hz. Ali; kendisinin Hz. Muhammed'in naibi ve evliyalarin
sultan1 oldugunu soyleyerek Murtaza, Miictebd, $4h-1 Merdan ve Sir-i Yezdan gibi
vasiflara sahip oldugunu da ifade eder. Bu konusmanin ardindan mevlid, Hz. Al ile
Ebu Talib'in kargilikh musahebesiyle devam eder.

Caferi, bunlarin ardindan Selman bin Farisi’'nin Hz. Ali’nin dogumuyla ilgi-
li rivayetlerini anlatmaya baglar. Buna gére Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin ilk olarak
kelime-i sehadet getirdigini s6ylemistir. Ayrica Hz. Ali, kendisinden sonra onbir
imamin gelecegini de ifade etmistir. Bunun tzerine Hz. Muhammed; Allah, Hz.
Musa’ya Hartin'u nasil ki hem kardes hem de vezir kildiysa Hz. Ali'nin de ayn sekil-
de kendisinin her iki cihanda kardesi ve vasisi oldugunu séylemistir.

Sair, yukaridaki hadiseleri anlattiktan sonra Hz. Ali'nin Recep aymnin on
tigiinde bir cuma giinii dogdugunu belirtir. Caferi, Hz. Ali'nin Fil Vak’asi’'ndan otuz
yil sonra dogdugunu da ifade etmektedir. Buna gore Hz. Ali dogdugunda Hz. Pey-
gamber otuz iki yagindadr:

Hal-i mevltid-1 ‘Ali s4h-1‘Arab

Cum’a giini on ti¢ olmigdi Receb
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Gelmesinden Ka'be’ye ashab-1 fil
Hem otuz yil sonra dendi bellii bil

Otuz iki yagda idi bil Nebi
Kim anadan zahir oldi ol veli (M/103a).

Hz. Ali'nin dogum tarihiyle ilgili Caferi’nin s6yledikleri, Yemini'nin verdigi
bilgilerle uyusmamaktadir. Yemini, Hz. Ali'nin 12 Ramazan Cuma giinii dogdugunu
soylemektedir. Buna kargilik Caferi, Hz. Ali'nin 13 Receb Cuma giinii dogdugunu
ifade etmektedir.

Miiellif, mesnevi nazim sekliyle séyledigi manzumesinde ¢ogunlukla $ii kay-
naklara dayanan rivayetleri anlatmigtir. Caferi’nin manzumesinde yer verdigi belli
bagh motifler, onun, Hz. Muhammed i¢in yazilmig mevlid metinlerinden de etkilen-

digini gostermektedir.
1.3. Necmi Ali’nin Mevlidi

Divanindan XIX. asir sairi oldugu anlagilan Necmi Ali hakkinda kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlamadigimizi ifade etmek istiyoruz.

Necmi Ali’'nin divani igerisinde yer alan Hz. Ali mevlidi, terkib-i bend nazim
sekliyle kaleme alinmigtir. Aruzun “Mefali/Mefd’ili-Mefd'ili/Fe’tlin” vezniyle
soylenen Hz. Ali mevlidi, on iki bendden miitegekkildir. Manzume, toplam 75 be-
yittir. Sair, mevlidine Hz. Peygamber'in, Hz. Ali'nin ana rahmine diistiigi yil yirmi
dokuz yaslarinda oldugunu séyleyerek baslar. Necmi Alj, ilerleyen beyitlerde diger
sairler gibi Hz. Ali dogdugunda, Hz. Peygamber’in otuz yasinda oldugunu da ifade
etmistir:

O diise ana rahmine esrar-1 Huda’dan
Otuz yasina girdi Muhammed bu ne esrar (Divan, 23b).

Necmi Ali, bunun ardindan Ebti T4lib’in bagindan gegen ilging bir olay1 an-
latir. Burada anlatilan hadise, biiyiik 6l¢iide Caferi’nin mevlidinde anlatilan kissa ile
benzerlik gostermektedir. Buna gére Ebti Talib miibarek bir zat ile kargilagir. Bu zat
Ebt Télib’e Hz. Muhammed’e vasi olacak bir erkek evladi olacagini miijdeler ve ona
bir nar verir. Eba Talib bu narin yarisini kendi yer, yarisini ise esi Fatima’ya verir.

Nisfin yidi Ba Télib o narin dahi kendi
Nisfini dahi ehli yidi nar1 begendi (Divan, 24b).
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Bu olayimn ardindan Fatima, hamile kalir. Hz. Peygamber, Fotima hamileyken
sik sik evlerine gelir. Anne karnindaki Hz. Ali ile sohbet eder. Bu olay1 duyan Ebt
Cehl, Hz. Muhammed’in sihirbaz oldugunu iddia ederek iftirada bulunur. Bunun
tizerine Hz. Peygamber; bunun sihir olmadigini, konustugu kisinin Ali oldugunu
ifade eder.

Hz. Ali’'nin annesi FAtima’'nin, Ka’be’de dogumunu gerceklestirmesi motifini
bu mevlidde de gérmekteyiz. Fatima, bir giin Ka’be’ye gider. Ka’be’de iken birden
duvar ikiye ayrilir ve Fatima, duvardan igeri girerek gozden kaybolur. Ug giin gectik-
ten sonra Hz. Ali'yi dogurmus olarak tekrar ortaya ¢ikar:

Hak beyn-i dertinunda zuhir eyledi ol $4h
Ug giin geciiben Fatima old1 nice hurrem

Beytin kaps1 agiluben tagraya ¢ikdi
Ol Fatima gor hanesine geldi mikerrem (Divan, 25a).

Dogum haberini alan Hz. Muhammed, Ebt Talib’in evine gelir. Hz. Ali'yi
kucagina alir ve sairin ifadesiyle onunla hél diliyle s6ylesir. Necmi Ali, bu anlattik-
larinin ardindan Hz. Ali’yi 6ven beyitler sdyler. Manzume, dua beytiyle sona erer.

Goruldigi gibi Necmi Ali'nin mevlidi, muhtasar bir manzumedir. $air, buna
kargiik Hz. Ali'nin dogumuyla ilgili bir¢ok motife de yer vermistir.

1.4. Siileyman Celéileddin’in Mevlidi

XIX. asrin 6nemli ediplerinden olan Siileyman Celaleddin; Celdl Molla
Bey, Celaleddin Bey isimleriyle de taninmugtir'’. Siilleyman Celaleddin’in Mevlid-i
Cenab-1 Ali adli eseri, Istanbul’da 1308/1890 yilinda yani miiellifin 61diigii yilda ba-
silmis olan 15 sayfalik bir risaledir. Mesnevi nazim sekliyle séylenmis olan mevlid,
dokuz beyitlik bir tevhidle baglar. Tevhid'in ardindan 25 beyitlik kaside nazim gek-
liyle yazilmis olan miinicét ve 10 bendden miitesekkil bir na’t gelmektedir. Na'ty,
dort halife 6vgiisiinde yazilan “Der-Evsaf-1 Celile-i Cehér-Yér-1 B4-Safa” baglikli 26
beyitlik bir mesnevi ile 6 beyitten miitesekkil Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i 6ven bir
gazel takip etmektedir.

Klasik mesnevi gelenegine uygun bir sekilde yazilmig bu manzumelerin ar-
dindan 16 beyitten olusan dibace kismi gelmektedir. Sair bu bélimde kendisinden
once kimsenin Hz. Ali mevlidini yazmadigini ifade etmektedir ki bu tespiti dogru

degildir:

Olmamusg bir kimse hala hdme-ran
Murtaza mevltidunu etsin ‘ayin (Arslan, 2000: 199).
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Dibaceyi aruzun Mistef’iliin/ Miistefiliin kalibiyla s6ylenmis olan bir ilahi ta-
kip etmektedir. Dortliikler halinde nazmedilmis ilahinin ardindan ise “Mukaddime-i
Mevlid-i Latif” baghg altinda tevhid ve miinacat konulu 14 beyitlik bir manzume
gelmektedir. Bu manzumeyi gazel formunda yazilmis alt1 beyitlik ikinci bir na’t
takip etmektedir. Na't: izleyen “Mebhas-1 Mevlid-i Ali” baghikli 17 beyitlik bélim,
mesnevi nazim sekliyle telif edilmistir. Mevlid hadisesinin anlatilmaya baglandig
bu bélimde Fatima binti Esed’in hamile kalisi ve Hz. Ali'nin dogumundan bahse-
dilmektedir:

Bu manzumeden sonra Hz. Ali évgiisiinde yazilmis bes beyitlik bir gazel
gormekteyiz. Gazelin ardindan “Der-Beyan-1 Vuk’at-1 Ahire” baglikli 21 beyit-
li mesnevide, Hz. Ali'nin dogumu sonrasi gelisen bazi olaylardan bahsedilir. Buna
gore Hz. Ali'nin ismini, babasi Ebt Talib koymustur. Haydar tinvanini ise Hz. Mu-
hammed vermistir. Ayrica kimseden siit emmeyen Hz. Ali, diger mevlidlerde de an-
latildig1 gibi Hz. Muhammed’in dudagini emmistir:

Kim Ebt Talib goriip oldu be-kdm
Gormenmis ¢iin ogluna benzer gulam

Soyledi ol demde nev-zad-1 veli
Ben de koydum oglumun adin ‘Ali

Miéderi tiflun gikdyet eyledi
Kimseden siid emmedigin s6yledi

Verdi agzina dudagin Mustafa
Sevk ile emdi dudagin evvela (Arslan, 2000: 210-211).

Siileyman Celaleddin, bu hadiseleri anlattiktan sonra Hz. Ali’yi 6ven ve on-
dan meded istedigi S beyitlik bir gazel nazmetmigtir. Ardindan Hz. Ali’'nin vasifla-
rinin yani sira Hz. Peygamber ile olan yakinhigimin anlatildigs 35 beyitlik bir man-
zume gelmektedir. Sair, “Der-beyan-1 Meslek-i Sahih” baglikli manzumesinde ise
dini-tasavvufi muhtevali 6giitler ve uyarilarda bulunmustur. Mevlid, 15 beyitlik dua
ve hatime bolimii ile sona ermektedir. Mesnevinin sonunda ise Seyh Osman Sems
Efendi’in ti¢ beyitlik bir kit’as1 ile beg beyitlik bir gazelinin yer aldig: takrizi bulun-
maktadur.

Mevlid-i Cenab-1Alj, bendlerle yazilan manzumeleri de dahil ettigimizde 251
beyittir. Takriz bolumiindeki manzumeleri de hesaba kattigimizda ise beyit sayist
259’a ulagmaktadir.
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Stileyman Celaleddin; eserinde Hz. Ali sevgisini esas almis, bazen de dini-
tasavvufi mahiyette beyitlere yer vermistir. Sair; Hz. Ali'den bahsettigi beyitlerde
onun gahsiyetini Stinni Islam inanglar1 dairesinde tanitmis, onun diger halifeler gibi
Hz. Peygamber’in yolundan gittigini belirtmigtir.

Siileyman Celéleddin’in mevlidi, 6nceki asirlarda yazilmig ayni tiirdeki man-
zumelerden bazi yonleriyle farklidir. Her seyden 6nce mevlidin dili, diger mevlidlere
gore daha agirdir. Bunda sairin mutasavvif kisiliginin agir basmasi ve diger mevlid
mielliflerine nazaran divan siiri gelenegine daha yakin olmas: etkilidir. Stileyman
Celaleddin’in mevlidini diger mevlidlerden ayiran en 6nemli farklarindan biri de
eserin miistakil olarak basilmis olmasidir. Ayrica sair, diger mevlidlerde oldugu gibi
sadece tahkiyevi bir iislupla Hz. Ali'nin dogumundan bahsetmemis; eserinde dini,
tasavvufi igerikli manzumelerin yani sira tevhid, miinicat, na’t, dort halife ovgisii,

ilahi gibi nazim tiirlerine de yer vermistir.
1.5. Mehmed Semseddin’in Mevlidi

1866-1936 yillar1 arasinda yasayan Mehmed Semseddin Efendi (Ulusoy),
pek ¢ok eser kaleme almig velud bir sahsiyettir'’.

Mehmed Semseddin’in sehir tarihiyle ilgili eserlerinin yam sira biyiik bir
kism1 Hz. Peygamber basta olmak tizere Ehl-i Beyt ve tasavvuf biyiiklerine dair ya-
zilmug siirlerinin bulundugu “Eg’ar-1 Semsi” isimli bir de divani bulunmaktadir. Meh-
med Semseddin Efendi, Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt'ine besledigi duygular: ifade
etmek i¢in bir de Mevlid te’lif etmisgtir.

Bursa’da yazilan ve muhtevasinda Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’e séylenmis mevlidlerin bulundugu “Mesar-1 $emsi’l-Misri
Fil-Mevlidil-Muhammedi” isimli eseri, 1924 yilinda Misir’da basilmistir. Bu mev-
lid, Mustafa Kara tarafindan Latin harflerine aktarilmigtur.

Mevlid, mensur bir dibaceyle baglar. Miiellif dibace bélimiinde Hz. Peygam-
ber i¢in bir¢ok mevlid yazildigim fakat hicbirinin Siilleyman Celebi'nin eseri kadar
meshur olmadigini ifade etmektedir. Ceddinden Akif Efendi’nin bir mevlid tanzim
ettigini soyleyen Mehmed $emseddin Efendi, kendisinin de Hz. Peygamber’i 6ven
mubhtasar bir mevlid yazmak istedigini belirtir.

Mesnevi nazim sekliyle séylemis oldugu bir tevhid manzumesiyle mevlidine
baslayan sair, ardindan Hz. Peygamber'in nurunun yaratilmasindan bahseder. Meh-
med Semseddin, “Mebhas-1 Velddet-i Seniyye” baghg altinda ise Hz. Muhammed’in
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dogum hadisesini anlatmis, daha sonra ise klasik mevlidlerde oldugu gibi Hz.
Peygamber’in mucizelerinden ve Mira¢ Gecesi'nden bahseden manzumeler yazmis-
tir. Bu manzumelerin ardindan bir miinacit gelmektedir.

Mehmed $emseddin Efendi, eserinde Hz. Peygamber disinda Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin icin de birer mevlid yazmugtir. Hz. Ali mevlidi,
Hz. Muhammed i¢in yazilmis olan mevlidin ardindan gelmektedir.

Sairin manzumesinde gecen bir beyitten Yemini'nin Faziletndmesi'ni okudu-
gu ve eserden etkilendigini anlamaktayiz:

Bak Fazilet-nimede yazmis kerdmetin temam
Medhi vasfi miimkin olmad: ‘Alinif ey himam
(Semseddin, 1924: 19).

Mevlid, aruzun “F&’ilatin/F4’ilatin/F&’ilin” kalibiyla s6ylenen ve besmele-
nin faziletlerinin ifade edildigi bir mesneviyle baglamaktadir. Manzume daha sonra
Ehl-i Beyt'in 6viildigii beyitlerle devam etmektedir.

12 beyitlik bu mesnevinin ardindan “Sebeb-i Te’lif” baghkli bolim gelmekte-
dir. 44 beyitlik bu mesnevi, aruzun “F&’ilatin/F4’ilatin/Fa’ilatin/F4’ilin” vezniyle
nazmedilmistir. Sair, burada Ehl-i Beyt 45181 oldugunu ifade eder. Bunun ardindan
ise niir-1 Muhammedi’nin yaratiimasindan bahseder. Ntir-1 Muhammedi, biitiin
peygamberlerin ardindan Hz. Peygamberin dedesi Abdiilmiittalib’e kadar gelir. Bu
nur daha sonra Hz. Peygamber’in babasi Abdullah ve Hz. Ali'nin babas1 Ebt Télib’e
gecerek ikiye bolunir. $air, dolayisiyla Hz. Peygamber’in ve Hz. Ali'nin yek viicut
oldugunu soyler.

Mehmed Semseddin, bu beyitlerin ardindan Hz. Ali'nin dogumunu tahkiyevi
bir iislupla anlatmaya baglar. Buna gére Fatima bintii’l-Esed hamiledir. Bu sirada Hz.
Peygamber otuz yaslarindadir. Hz. Ali, Fil Hadisesi'nden otuz yil sonra Receb aymn-
da diinyaya gelmistir. Bu tarih, ayn1 zamanda nevruza da tesadiif etmektedir. Ileride
daha da ayrintili olarak bahsedecegimiz gibi Hz. Ali'nin dogumu mevlid metinlerin-
de cogunlukla nevruzla birlikte zikredilmektedir:

Hem tesadiif eylemigdi rtiz-1 nevriiza o giin

‘Aleme bahs-1sa’adet olmis idi isbu giin (Semseddin, 1924: 19).

Mehmed Semseddin de diger mevlidlerde oldugu gibi Hz. Ali'nin Ka’be’de
diinyaya geldigini soylemektedir:
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Dogdi beyt-i Ka’be’de ‘izz ii serefle Murtazi
Kimseye olmis degildir bu nasib olmaz daha (Mehmed Semsed-
din, 1924: 19).

Hz. Ali dogduktan sonra annesinin siitini emmeyi reddetmis, Hz.
Peygamber’i gérmek istemistir. Hz. Muhammed’i goriince de onun tikriigiinden
emmigtir:

Ibtida rik-i cenab-1 Mustafa’y itdi mass

Bir viiciddur ‘ayn-1 rahdur haklarinda geldi nass (Mehmed Semsed-
din, 1924: 20).

Sair, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i 6ven beyitlerin ardindan dua bélimii ile manzu-
mesini bitirmistir. Mevlid metni, toplam 66 beyittir. Mehmed Semseddin Efendi’nin
mevlidi, diger mevlid metinlerine gore daha kisadir. Fakat sair, mevlidini dibace
boliimiinde 6rnek aldigini syledigi Silleyman Celebi gibi sehl-i miimteni tarzinda
yazmaya ¢aligmugtir. Ayrica Mehmed Semseddin’in mevlidi, Ehl-i Beyt'in biitiin iiye-

lerini kapsamaktadir. Bu yoniiyle de diger mevlidlerden ayrilmaktadr.
1.6. Tahirii’l-Mevlevi’nin (2) Mevlidi

Sairlik, yazarlik, Mevlevi dedeligi, gazetecilik, miiderrislik, mesnevihanlik ve
edebiyat tarihgiligi gibi ¢cok yonlii bir kisilige sahip olan T4hiri’'l-Mevlevi'nin'> en
6nemli eserlerinden biri hi¢ siiphesiz Mesnevi serhidir.

Tahiri’l-Mevlevi bu eserinin 5. cildinde “Rikabdarin: Y4 Emirelmii’minin,
Beni Oldiir de Bu Kazadan Kurtar, Diye Her Vakit Hazret-i Ali Kerremallahti Vec-
heye Yalvarmasi” bagh@ altinda Hz. Ali'nin faziletlerinden bahseder. Hz. Ali’'nin
kendisine suikast diizenleyen rikabdarini bile affettigini sdyleyen T4hiri’'l-Mevlevi,
onun bu davranigini ta begikten baglayarak Hz. Peygamberin terbiyesinde yetisme-
sine baglamaktadir (T4hirii’l-Mevlevi, 1966: 1/1803). Miiellif, bunlar1 soyledik-
ten sonra sade bir dille yazildigin1 soyledigi Hz. Ali mevlidini 6rnek olarak verir.
Bu bolimde Tahiri’'l-Mevlevi, manzumenin kime ait oldugunu séylememektedir.
Manzume kendisine mi aittir, yoksa bagka birine mi kitaptaki ifadelerden bunu an-
lamak miimkiin olmamaktadir. Buna kargin T4hiri’l-Mevlevi'nin ilim adami kimligi
disiintlduginde eger manzume bagka birine ait olsaydi en azindan kaynak géster-
mesi beklenirdi. Miellif bunu yapmadigina gore ya manzume kendisine aittir ya da
miiellifi bilinmeyen yani l4-edri niteliginde bir manzumedir. Biz ihtiyatl olmak kay-
diyla miellifin sair ve edebiyatci kimligini de dikkate alarak manzumenin Téhird’l-
Mevlevi’ye ait olabilecegini disiniiyoruz.
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Ayrica mevlidin ilk beytinde gegen “Bes yiiz doksan birdi sal-i Miladi” ifadesi,
manzumenin Cumbhuriyet déneminde yazildifina isaret etmektedir. Bilindigi gibi
miladi takvim 26 Aralik 1925’de kabul edilmistir.

Mevlid, 11'li hece 6lgiisiinde yazilmis 33 beyitten miitesekkildir. Beyitler
kendi arasinda kafiyeli yazilmasina ragmen manzumenin nazim sekli mesnevi de-
gildir. Mevlidin baghg: yoktur. Mevlidde, Hz. Ali'nin dogum hadisesinin yani sira
hicretteki rolii ve altmug ti¢ yagindayken gehid edilisi de anlatilmigtir. Manzume, bu
yoniiyle Hz. Muhammed igin yazilmis mevlidleri hatirlatmaktadir. Tahkiyevi bir
tslupla yazilmig olan manzumede yer yer Arapca ve Farsca kelimelere rastlansa da
oldukgea sade bir dil kullanilmigtir.

Mevlidin 1-16. beyitleri arasinda Hz. Alinin dogumundan bahsedilmek-
tedir. Bu boliimde sair; dogum hadisesinin Ka’be’de gergeklestigini, Hz. Ali'nin
miladi 591 yilinda dogdugunu, isminin Hz. Peygamber tarafindan verildigini ve Hz.
Peygamber’in dilini emdiginden bahsetmektedir.

Miiellif dogum hadisesini anlattiktan sonra Hz. Ali'nin hi¢ puta tapmadiginy,
Hz. Peygamber hicret ederken ona yardim ettigini, bircok gazada kahramanhklar
gosterdigini ve altmus ti¢ yasinda iken mescidde sehit edildigini s6yler. Sair, bunlarin
ardindan Hz. Ali'yi 6ven beyitlerle manzumeyi bitirir.

Muhtemelen T4hirti’l-Mevlevi'ye ait olan bu mevlid, kisa bir manzume olma-
sina kargin Hz. Ali’'nin dogumuyla ilgili bircok motifi icermektedir. Eser, inceledigi-
miz mevlidler i¢inde en kisa olanidir.

1.7. Semsettin Kubat (Yoksul Dervis ) in Mevlidi

Asil ad1 Semsettin Kubat olan giiniimiiz halk siirinin 6nemli temsilcilerinden
olan Yoksul Dervis", Hz. Ali sevgisini dile getirdigi bir mevlid te’lif etmigtir. Bu eser,
elimizdeki bilgilere gore 4sik edebiyatindaki ilk ve tek 6rnektir. Yoksul Dervis, mev-
lidinde hece ve aruz veznini birlikte kullanmigtir. Hecede 8 ve 11’li kaliplari, aruzda
da Stleyman Celebi gibi “Fa’ilatiin/ F&'ilatun/F4’ilin” kalibini kullanmugtir.

Semsettin Kubat'in Hz. Ali Mevlidi, 1993 yilinda yayimlamis oldugu “Ne-
feslerin Ozii” isimli kitabinda yer almaktadir. Fakat sair, mevlid iizerinde ilerleyen
zaman igerisinde bazi diizeltmeler ve ilaveler yapmistir. Incelememizde Semsettin
Kubat'in 3 Temmuz 2009’da Yrd. Dog. Dr. Dogan KAYA’ya verdigi mevlid metni-
nin son halini esas aldigimizi belirtmek istiyoruz.
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Mevlid “Dinleme” denilen “Bu mevlidi dinler iken” seklinde tek ayakli 8 he-
celi 14 dortliik olan bir giirle baglamaktadir. Daha 6nceki mevlid metninde yer alma-
yan bu boliimde sair, mevlidin nasil dinlenmesi gerektiginden bahseder. Buna gore
mevlid dinlenirken kesinlikle konugmamali, kimseye selam vermemeli, abdestsiz
halkaya katilmamalidir.

“Dinleme” kismindan sonra, sairin “Okuma” baghgini verdigi 8 heceli 12
dortlitk olan ve “Muhammed Ali agkina” tek ayagini kullandig: kisim ile “Diivaz”
baslikli ve “Allah ayirmasin On ik’'imam’dan” seklinde tek ayakl, 11 heceli ve 3 dort-
liik olan kisim gelmektedir.

Bu ii¢ siirden sonra “Bismillahirrahmanirrahim” denilerek yine tek ayakla
“Hazret-i Ali'nin mevlidine gel” diye 14 doértliik olarak birtakim olaganustiiliklerle
birlikte Hz. Ali'nin dogumu hikaye edilmektedir:

Kébe-i Serif'te diinyaya gelir
Hazret-i Resul’tin nurunu alir
Inkar olanlara Ziilfikar calar
Hazret-i Ali'nin mevlidine gel

Kébe'nin putlari dokiildi yere
Zelzele dustii o Beyt-i Serif'e
Ciimle melekler de hep indi yere
Hazret-i Ali'nin mevlidine gel

Bunu “F&’ilatin/ F&'ilatin/F4’ilin” kalibiyla 27 beyit olarak Hz. Ali dogduk-
tan sonra vuka bulan hadiselerin anlatildig: kisim izlemistir. Bu boélimde sair, Hz.
Ali’nin nevruz giinii dogdugunu séyleyerek dogumla birlikte gergeklesen bazi olaga-
nisti olaylart da anlatur:

Ali'nin dogdugu Nevruz giintidiir

Sevk veren 4leme Sah’in nurudur

Gerek bu kisim gerekse yine soziinii edecegimiz diger aruzlu kisimlar;

Failatin Failatun Failat

Oku Muhammed Ali’ye salavat

beytiyle sona erdirilmistir. Aruz vezniyle yazilmis olan siirlerin tamami bu
vezinledir. Ardindan 28 beyit boyunca Hz. Ali’nin kisiligi ve faziletleri anlatilmistur.
Bunu takip eden 21 beyitte ise Hz. Ali viilmistiir.

Yoksul Dervis, daha sonra 8 heceli ve 6 dortliik olarak mevlidine devam etmis
ve her dortligiin sonuna asagidaki beyti ilave etmigtir:
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La-feta illa Ali 14 seyfe illa Zalfikar
Her kazay: her belay1 defeden Perverdigar

Sair tekrar aruz veznine yonelmis, 18 beyitte Alevi-Bektasi inanc1 dogrultu-
sunda Hz. Ali'nin bazi kerametlerine yer vermistir.

Bunu 22 beyitten olusan “Merhaba” fasl izlemigtir. Merhaba faslinda sonra
8 heceli ve S dortlitkten olusan Hz. Ali'nin yigitliginin anlatildig: kisim gelmektedir.
Ardindan gelen 22 beyitte Hz. Ali'nin, Hz. Muhammed ve dort biiyiik melekle olan
yakinlig anlatilmigtir. Sonraki bélimde, yazilan bu mevlidin gizelligi 48 beyitte ifa-
de edilmistir.

Mevlid, 3 dua siiriyle devam ettirilmigtir. Bunlar; 8 heceli 6 dortliik, 11 heceli
13 dortliik, 11 heceli 10 dortlik seklindedir.

Dua siirlerini “Serbet Deyisi” olarak isimlendirilen 4 manzume takip etmek-
tedir. Siirlerin birisi 11, digerleri 8 hecelidir.

Yoksul Dervig, mevlidinde manzum bélimlerin ¢ogunda mahlasini kullan-
mustir. Hz. Ali Mevlidi 7-8 y1l Emirdag’da kendisi tarafindan, son 1-2 yil iginde de
Eskisehir’de Hac1 Bektas Dergahi'nda baciyan ziimresi tarafindan okunmaktadr.

2. Hz. Ali Mevlidlerinin Genel Ozellikleri

Tespitlerimize gore Tiirk edebiyatinda Hz. Ali i¢in yazilmig mevlid sayisi ye-
didir. Bu yedi mevlid diginda Ali Ulvi Baba'nin “Bektagi Makalat1” adli eserinin arka
sayfasinda miiellifin basilacak eserleri arasinda “Mevltid-1 Hazret-i Imam Ali Kerre-
mallahu Vecheh” isimli bir eserden bahsedildigini belirtelim. Fakat bu eserin basilip
basilmadigina dair bir bilgiye ulasgamadik'*. Bu mevlidler diginda da Hz. Ali i¢in mev-
lid yazilmug olmahdir. Zaman igerisinde kiitiiphanelerde veya 6zel kolleksiyonlarda
bu tirde eserlerle kargilasmak miimkiindir.

Genel anlamda Islam diinyasinda 6zelde ise Tiirk kiiltiiriinde Hz. Ali'ye du-
yulan sevgi ve sayginin derinligi disiinildiginde bu saymnin ashnda az oldugu go-

rilecektir.
2.1. Mevlidlerin Sekil Ozellikleri

Hz. Ali mevlidleri sekil 6zellikleri bakimindan ortak ve farkli bir¢ok hu-
susiyet arz etmektedir. Elimizdeki mevlidlerden sadece bir tanesi miistakil olarak
basilmis, digerleri ise bir divan, mesnevi ya da kitap icinde yer almistir. Siileyman
Celaleddin’in mevlidi miistakil olarak basimustir. Diger mevlidlerden Caferi ve
Necmi Ali'ye ait olan mevlid metinleri ise sairlerin divanlarinda yer almaktadur.
Tarih itibarryla en eski mevlid metni olan Yemini'nin Hz. Ali mevlidi, bilinen tek
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eseri olan Faziletndme icinde yer almaktadir. Mehmed Semseddin’in Hz. Ali mevli-
di, miindericatinda Ehl-i Beyt’e ait olan mevlidlerle birlikte kitap olarak basilmugtir.
Yoksul Dervis'in mevlidi, “Nefeslerin Ozii” adli kitabinda yayimlanmus, sair daha
sonra bu mevlid metni tizerinde baz1 degisiklikler yapmugtir. T4hiri’l-Mevlevi ise
mevlidine, Mesnevi serhi i¢cinde yer vermistir.

Mevlidler, farkli asirlarda ve donemlerde yazildig: icin dil 6zellikleri baki-
mundan cesitlilik arz etmektedir. Yemini’nin mevlidi, hem kelime hazinesi hem de
bu kelime hazinesinin ses ve sekil bilgisi bakimindan biiyiik 6l¢iide Eski Anadolu
Tiirkgesinin izlerini tagimaktadir. Ashnda eser, yazildigi dénem itibariyla bir gecis
doénemi eseri 6zelligi de ihtiva etmektedir. Mevlidin dili oldukga sadedir. XVI. asirda
telif edilmig olan Caferi’nin mevlidi de sade bir dil ile yazilmigtir. Ayni sekilde Necmi
Ali de mevlidini sade bir dille nazmetmistir. Mehmed Semseddin, mesnevisinin ba-
sindaki methiye tirtindeki boliim hari¢ oldukga anlagilir bir dil kullanmay: tercih
etmigtir. Tahiri’l-Mevlevi de kisa mevlidinde anlagilir ve sade bir dil kullanmustir.
Yoksul Dervis ise bir halk ozan1 olmasi hasebiyle gerek aruzla gerekse heceyle yaz-
dig1 manzumelerinin tamaminda sade bir Tiirkge ile karsimiza ¢ikmaktadir. Biitiin
bunlara karsin Hz. Ali mevlidleri i¢inde Silleyman Celaleddin’in mevlidi, dil 6zel-
likleri bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Ozellikle tevhid, miinacit ve na’t
gibi boliimlerle, methiye muhtevali manzumelerde agdali bir dil kullanan sairin, Hz.
Ali'nin dogumundan bahsettigi boliimlerde daha sade bir dil tercih ettigi goriilmek-
tedir.

Ayni zamanda halk ozani olan Yoksul Dervig'in manzumesinin 6nemli bir
kismi da dahil olmak tizere mevlid metinlerinin tamamy, divan siiri gelenegine uygun
yazilmigtir. Yemini, Caferi, ve Mehmed Semseddin mevlidlerinin tamamini mesnevi
nazim gekliyle kaleme almiglardir. T4hirt’l-Mevlevi'nin manzumesi ise kendi arasin-
da kafiyeli beyitler halinde yazilmasina ragmen aruz vezniyle degil hece 6l¢iisiiyle
nazmedilmigtir. Mevlidini, mesnevi nazim sekliyle sdyleyen Siileyman Celaleddin
manzumesinde yer yer kaside, gazel ve dortliiklere de yer vermigtir. Necmi Ali ise
manzumesini, terkib-i bend nazim gekli ile soylemistir. Yoksul Dervig'in mevlidinde,
halk siiri gelenegine uygun olarak hece vezniyle yazilmus dortlitkler bulundugu gibi
aruz vezniyle nazmedilmis beyitlere de rastlanmaktadur.

Mevlid manzumelerinde agirlikli olarak birbirinden farkli vezinlerin tercih
edildigi goralmektedir. Bu baglamda mevlidlerin sekille ilgili genel 6zellikleri, tablo
halinde agagida gosterilmistir:
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Sairin Ad1 | Mevlidin nazim Vezni Beyit veya
sekli dortlitk Sayist
Yemini Mesnevi Mef#’iliin/Mef4'iliin/Fe’tliin 217
Caferi Mesnevi Fa'ilatiin/F4’ilatiin/Fa’iliin 246
Necmi Ali Terkib-i bend Meftlii/Mefa'ilii-Mefa'ilii/ Fe tliin 75
Sileyman Mesnevi 1. Mef4’iliin/Mefa’iliin/Fe’tliin 259
Celaleddi
eeddin (Kaside, gazel...) 2. Fe'ilatiin/Fe’ilatiin/ Fe'ilatiin/Fe’iliin
3. F4’ilatiin/F4’ilatiin/F4’ilatiin /F4’iliin
4. Fa’ilatiin/F4’ilatiin/F4’iliin
S. Miistef’iliin/ Miistefiliin
Mehmed Mesnevi 1. Fa’ilatiin/F4’ilatiin/Fa’ilatiin/F4'iliin 66
$emseddin 2. Fa'ilatiin/Fa'ilatin/F4'iliin
Semseddin | Kita 8 ve 11'li hece 6l¢iisii 113 dértlitk
Kubat
e Mesnevi Fa'ilatiin/Fa'ilatiin/F4'iliin 186 beyit
Tahird’l- Beyitler halinde 11'li hece olgiisi 33
Mevlevi (2)

2.2. Mevlidlerin Muhteva Ozellikleri

Mevlidlerin genel 6zelliklerine baktigimizda hemen hepsinin 6ncelikle bes-
mele ve hamdele ile bagladig goriilmektedir. Besmele, hamdele ve tevhid boliimleri
Stileyman Celaleddin ve Mehmed $emseddin’in mevlidlerinde ayr1 baghklar altinda
yer almaktadir. Necmi Ali ve T4hiri’l-Mevlevi, manzumelerinde dogrudan konuya
giris yapmustir. Stileyman Celaleddin’in mevlidinde ise digerlerinden farkli olarak
miindcét, na’t, dort halife 6vgiisii, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin medhiyesi, dibace gibi
bolimler de yer almaktadir. Bu bakimdan Siileyman Celdleddin’in mevlidinin diger
benzerlerinden ayrildigini gérmekteyiz.

Dini-edebi tiirlerdeki gelenege uygun bir bicimde besmeleyle baglayan bu
mevlidler, daha sonra genellikle Hz. Ali'nin dogumunun anlatildigi ve ¢ogunlukla
tahkiyevi bir islubun tercih edildigi boliimle devam eder. Asil hikdyenin anlatilmaya
baslandig1 boliimlerden 6nce sadece Silleyman Celileddin ve Mehmed $emseddin
“dibace” veya “sebeb-i te’lif” baghkl bolimlere yer vermiglerdir. Adi gecen miiellif-
ler, bu bolimlerde eserlerini neden nazmettiklerinden bahsetmiglerdir.
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Yemini ve Caferi, Hz. Ali’'nin mevlidini, sahdbeden bazi ravilere dayandirmis-
tir. Bu 6zellik diger mevlidlerde bulunmamaktadr.

Cok fazla hacimli olmayan bu mevlidlerde 6ncelikle Hz. Muhammed’in nu-
ruyla birlikte Hz. Ali'nin nurunun yaratilmasi, bu nurun peygamberler vasitasiyla
Ebt Tilib’e kadar gelmesi, ondan Fatima bintii Esed’e ge¢mesi, Fatima’nin hami-
le kalmasi, dogum oncesinde gergeklesen olaganiistii olaylar, Hz. Ali'nin Ka’be’de
dogmasi, dogduktan sonra Hz. Muhammed'in tiikiiriigiini emmesi ve Hz. Muham-
med ile Hz. Ali'nin yakinhklarina dair bir¢ok bahis islenmektedir.

Buna karsin bazi Hz. Ali mevlidlerinde farkh hikéyelere de rastlamaktayiz.
Ornegin; Yemini, Hz. Ali'nin dogumundan énce Fatima’nin, Hz. Peygamber'in ya-
nina gelerek bir erkek cocugu olmasi igin dua etmesini istedigini séylemistir. Buna
kargilik Hz. Peygamber de Fatima’nin dileginin yerine gelmesi i¢in kurban kesmesini
tavsiye etmigtir. Hz. Ali'nin dogumuyla ilgili bu olay, sadece Yemini'nin mevlidinde
yer almaktadir. Caferi ve Necmi Ali ise Hz. Ali'nin dogumundan 6nce Ebt Talib’in
bir evliya ile karsilagtigini ve bu evliyanin Hz. Ali'nin dogumunu mijdeledigini soy-
lemektedir. Aslinda dogum hadisesinden 6nce mevlidlerin tamaminda kisaca Ebti

Talib’den bahsedilmektedir.

Ayrica Téhiri’'l-Mevlevi'nin mevlidinde digerlerinden farkli olarak Hz.
Ali’nin hicretteki roli ve sehit ediligi de anlatilmugtur.

Hz. Ali mevlidlerinde rastladigimiz bir diger 6nemli 6zellikle ise Hz. Muham-
med i¢in yazilmig mevlidlerde sik¢a rastladigimiz “merhaba” fashinin yer aliyor olma-
sidir. Stileyman Celaleddin ve Yoksul Dervis te rastladigimiz bu béliim, sairlerin Hz.
Peygamber mevlidlerinden etkilendigini de gostermektedir.

Hz. Ali'nin isminin konulmas1 da mevlidlerde farkli sekillerde iglenmistir.
Yemini, Yoksul Dervig ve T4hirt’'l-Mevlevi; Hz. Ali’'nin isminin, Hz. Muhammed
tarafindan konuldugunu séylemektedir. Buna karsilik Caferi Allah’tan gelen bir va-
hiyle, Siilleyman Celéaleddin ise babasi Ebti T4lib’in istegiyle bu ismin konuldugunu
ifade etmektedir. Hz. Ali’ye isim konulmasiyla ilgili bolimler mevlidlerde birer mo-
tif olarak yer almaktadur.

Hz. Ali'nin dogum tarihiyle ilgili olarak mevlidlerde onun ¢ogunlukla Fil
Hadisesi'nden otuz yil sonra veya Hz. Peygamber otuz yasinda iken diinyaya geldi-
ginden bahsedilir. Sadece T4hirii'l-Mevlevi, Hz. Ali'nin dogdugu yili rakamsal de-
gerlerle ifade etmistir.

Hz. Ali mevlidlerinin ortak noktalarindan biri de Hz. Peygamber ile Hz.
Ali'nin yakinhiginin sik sik vurgulanmasidir. Sairler, 6zellikle manzumelerinin so-
nunda ya Hz. Peygamber’in agzindan dokiilen sézlerle ya da kendi diisiincelerinden
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hareketle bu yakinhga vurgu yapmuglardir. Hz. Ali'nin anne karnindayken ve dog-
duktan sonra Hz. Muhammed’le konustugunu belirten sairler, her ikisinin dostluk-
larinin ne kadar kuvvetli oldugunu bu suretle belirtmiglerdir. Oyle ki mevlid miiellif-
leri, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin nurunun birlikte yaratildiklarini bile séylemek-
tedirler.

Mevlid metinlerinde Hz. Muhammed’in Hz. Ali i¢in séylemis oldugu hadis-
lere de iktibas veya telmih yoluyla degindiklerini gormekteyiz:

Bana nezr eyle ol oglan beniimdiir

Etimdendiir eti kan1 kanumdur' Yemini (Tepeli, 2002: 117).

Sen bana diinya vii ahir ya Ahi
Hem vezirsiin hem birdder hem vasi'® Caferi (M/102a).

Mahrem-i hacle-geh-i zat-1 Bettil
Surr u sirruh'” buldi bu ytizden vustil

Bu hadis tercemesi vazih celi
Sehr-i ilmim kapus old: ‘Al Stileyman Celaleddin
(Arslan, 2000: 213-214)

Yiiksek ahlakin1 Nebi de over,

Aliyi seveni Allah da sever.

Onun digmanina diigmandir Allah.

Peygamber dedi ki : ddi men ddah" (Tahiri’l-Mevlevi, 1966:
1805).

3. Hz. Ali Mevlidlerinde Motifler

Hz. Muhammed igin yazilan mevlidlerde oldugu gibi Hz. Ali mevlidlerinde
de bazi motifler kullanilmistir. Yaygin olarak sézli kiiltiire ait olan bu motifler, ayn

zamanda Hz. Ali ile ilgili inaniglarin da bir yansimasidur.
3.1. Nur Motifi

Hz. Peygamber icin yazilan mevlidlerde sik¢a rastladigimiz Ntr-
Muhammedi, bir motif olarak hemen hemen biitiin mevlid miellifleri tarafindan
kullanilan bir kavramdir. Nar-1 Muhammedi, Hz. Muhammed’in ruhunun, lemin
yaratihsindan énce mevcut bir varlik oldugunu ifade icin kullanilan bir istilahtur. Is-
lam inancinda tartismali bir konu olsa da genellikle mutasavviflar, Hz. Peygamber’in
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mukadder cevherinin her seyden 6nce ve kesif parlak bir nokta hélinde yaratildig-
na ve diger biitiin ruhlarin ondan giktigina inanmuglardir (Massignon, 1964: 162).
Allah’tan bagka hicbir sey yokken ilk defa Hakikat-1 Muhammediyye var olmus,
biitiin yaratiklar bu hakikatten ve onun i¢in yaratilmigtir. Yani dlemin var olusunun
gayesi, bu hakikattir (Demirci, 1997: 179). Bu inanisa gore Hz. Muhammed yarati-
lisin hem sebebi hem de amacidir. Hemen hemen biitiin dini-edebi siirlerde telmih
ya da iktibas yoluyla yer alan “Levlake levlik lema halaktii’l-eflik” (Sen olmasaydin
yeri gdgii yaratmazdim) kudsi hadisi veya Hz. Peygamber’in “Adem daha toprak
ve su arasinda iken, ben nebi idim.” geklinde rivayet edilen hadisi, bu inanisa isaret
etmektedir.

Yine bir¢ok mutasavvifa gére Nir-1 Muhammedi, Hz. Adem’den itibaren
biitiin peygamberlere tevariis yoluyla gegmis, sonunda Hz. Peygamber’in babasi
Abdullah’a, ondan Amine’ye ulagmustir. Siileyman Celebi, bu inanisla ilgili olarak
mevlidinde sunlar1 s6ylemektedir:

Mustafa rithunu evvel kildi var
Sevdi onu ol Kerim i Girdigar

Cimle-i eslab u erhAmdan o niir
Cilve vii cevlanile kild1 ubtir (Pekolcay, 1980: 64-75).

Bu motif, bircok mevlidde aym sekilde tekrar edilmistir. Muhtemelen bu
mevlidlerin tesiriyle Hz. Ali i¢in yazilan mevlidlerde de ayni motife rastlamaktayiz.
Buna gore Hz. Ali'nin niru, Hz. Muhammed ile birlikte yaratilmistir. Caferi, bu ina-
nis1 Hz. Peygamber’in nurunun nebilere, Hz. Ali’'nin nurunun ise velilere gectigi sek-
linde yorumlamak suretiyle ifade etmigtir:

Bil 6niirdiden yaratd: bir ntir

Ol Kerim ii ol Rahim ii ol Gaftir

Ol beniim ntirumd1 hem ntir-1 ‘Ali

Andan oldi her nebi ve her veli Caferi (M/97b).

Ayni sekilde Stileyman Celaleddin, Mehmed Semseddin ve Yoksul Dervig de
Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin ayn1 kaynaktan dogan nurlar oldugunu séylemistir.
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Nahl-i giilzér-1 tecelliden zuhtir
Itdi iki gonca-i sad-berg-i ntir Siileyman Celaleddin
(Arslan, 2000: 214).

Nr-1 vahidden viicida didi geldin Mustafa

Bizi tefrik eylemez illd meger miinkir ola (Mehmed Semseddin,
1924:20).

“Vahidin min niir” adinin kandili

Birisi Muhammed birisi Ali Yoksul Dervig

3.2. Nar Motifi

Asirlar boyunca yar1 gocebe hayat siiren Tiirk milleti tabiatla i¢ i¢e yagamus,
bunun sonucunda tabiattaki cesitli unsurlar1 birtakim 6zellikleriyle kiltiriinin,
inancinin bir pargast saymugtir. Bu inanigla, tabiattaki bir¢ok canh ve cansiz varl-
gin kutsiyet kazanmasina, gergek ozelliklerinin yaninda sembolik birtakim anlam-
larin yiiklenmesine sebep olmustur. Bunlardan biri olan elma; bir¢ok destan, halk
hikéyesi ve masalda “ziirriyet motifi” olarak degerlendirilmis ve neslin devamini sag-
layan bir meyve olarak goriilmiistiir (Cemiloglu, 1995: 178-199). Tahir ile Ziihre
hikayesinde padisahin, yolda rastladig dervisin verdigi elma sayesinde bir oglunun
olmas: (Tiirkmen, 1983: 179); Hikédyet-i Kerem Han’da bir dervisin elmay: ikiye
bolip yarisimi Sah’a, yarisini Kesis’e vermesi sonucunda kahramanlarin ¢ocuklarinin
olmasi (Tugrul, 1944: 439), elmanin iireme sembolii olarak kullanildigini gésteren
birkag 6rnektir. Ayni sekilde Hizir, dervis ya da bir pirin verdigi elma vasitasiyla gebe
kalma motifi; Kirmangah, Latif Sah, Adil Sah, Melik Sah ile Giillii Han, Sah Ismail,
Elif ile Mahmut, Arzu ile Kamber, Asuman ile Zeycan, Kerem ile Asli, Asik Garip
gibi hikayelerde de gériilmektedir (Alptekin, 1997: 382).

Tiirk kiltirinde elmanin yani sira nar da ziirriyetin baglica sembollerinden
birisi olarak kabul edilmistir. Yenilen meyve vasitasiyla gebe kalma inancinin yan-
simalarindan biri olan nar, cennet meyvesi olarak kabul edilmistir. Bu yiizden nar
yenirken bir tanesinin bile yere disiirilmemesi gerektigi inanci Tirk toplumunda
yaygin bir miisterektir (Ergun, 2002: 794).

Caferi ve Necmi Ali'ye ait mevlidlerde 6zellikle narin, dogurganhgin simgesi
olarak kullanildigini gérmekteyiz. Caferi, mevlidinde Ebt Télib’in Misrim adinda
bir evliyanin yanina vardigini, bu zatin Ebt Télib’e yakinda bir erkek ¢ocugu olaca-
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gin1 miijdeledigini soyler. Ebu Talib ise Misrim’e ancak cennetten yiyecek getirirse
ona inanacagini ifade eder. Bunun tizerine Misrim dua eder ve cennetten bir tabak
tiziim, incir ve nar gelir. Caferi’ye gore Fatima'nin gebeliginin sebebi Eba Télib’in
yedigi bu mevyelerdir:

Bir tabak engtir u incir @i enér
Old:1 g&’ibden hem ol dem 4sikar

Yidi ¢iin cennet ta’dmin ol veli

Old: andan nutfe-i pak-i ‘Ali Caferi (M/98b).

Necmi Ali'nin mevlidinde ise sadece narin ismi ge¢mektedir. Hikdyeye gore
dervisin biriyle karsilasan Ebt T4lib, ondan oglunun olacag: miijdesini alir. Bunun
tizerine Ebti Télib, dervise kurumus bir halde bulunan nar agacini gostererek aga-
c1 meyveli héle getirirse ona inanacagim soyler. Dervis, dua eder ve agag yesillenir;
daha sonra agagtan kopardig bir nar1 Ebt T4lib’e verir. Ebt Talib narin yarisini ken-
di yer, yarisin1 da esi Fatima’ya gotiiriir. Bu olaymn sonucunda Fatima gebe kalur:

Nisfin yidi Ba Télib o narin dahi kendi
Nisfini dahi ehli yidi nar1 begendi

Ol Fatima-i bint-i Esed hamile kald:
Bt Talib o dem old1 dil i can ile handan Necmi Ali
(Divan, 24a-24b).

3.3. Dogumun Miijdelenmesi

Yemini, Caferi ve Necmi Ali’ye ait mevlid metinlerinde rastladigimiz 6nem-
li motiflerden biri de Hz. Ali'nin dogumunun 6nceden miijdelenmis olmasidur.
Yemini, Hz. Muhammed’'in Fatima’ya bir oglu olacagini miijdelemesini asagidaki
beyitlerde soyle ifade etmektedir:

Irisersin murdduna i ana
Er oglan getiirisersin cihina Yemini (Tepeli, 2002: 117).

Aymi sekilde Caferi ve Necmi Ali de Hz. Ali'nin dogumunun 6nceden miij-
delendigini ifade etmektedir. Buna gore Caferi, Misrim adinda bir zatin Eba Télib’e
oglunun olacagi mijdesini verdigini soylemektedir. Misrim’in adi Fuztli'nin
Hadikati’s-Stiedd’sinda Misrim olarak gegmektedir. Eserde, Hz. Muhammed ve
Hz. Ali'nin dogumlarini miijdeleyen yine Miisrim adinda yiiz doksan yaslarinda bir
zattir (Giingér, 1987: 179-180). Muhtemelen Caferi, Fuzili'nin bu eserini gérmiis
olmalidur:
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K’ola senden bir ogul bi-ciirm i ‘ayb
Hem veliyy-i Hak ola bi-sek i reyb

Ciinki ola zahir ol ey nik i nAm
Diyesin Misrim sana virdi selim Caferi (M/982-98b).

Necmi Ali, Caferi’nin manzumesinde gegen hikéyenin bir benzerini anlat-
maktadir. Bu hikéyeye gére Ebti T4lib, miibarek bir zatin yanina gitmistir. Bu zét,
Ebt Talib’e bir oglu olacagini sdyler. Buna gore Hz. Muhammed otuz yagina girdi-
ginde bu ¢ocuk dogacaktur:

O diise ana rahmine esrar-1 Hudd’dan

Otuz yasina girdi Muhammed bu ne esréar Necmi Ali
(Divan, 23b).

3.4. Dogum Oncesinde Meydana Gelen Olaganistiiliikler

Hz. Ali mevlidlerinde karsimiza cikan bir diger 6nemli motif unsuru ise,
dogum hadisesinden énce gergeklesen bazi olaganiistii olaylardir. Buna gére Ebt
Talib’in alnindaki nur, Fotima’ya ge¢mis ve o andan itibaren olaganistii olaylar ger-
ceklesmeye baglamugtir:

Ebt Téalib’deki ntir-1 velayet

O hatun alnina irdi temimet

Kagan ol nutfe diigdi rahme tahir
Nr oldi anasi alninda zahir Yemini (Tepeli, 2002: 118).

Sileyman Celaleddin de Yemini gibi Fatima’nin bir¢ok olaganiistii olay yaga-
digin1 s6ylemektedir. Fakat bu olaylarla ilgili manzumesinde ayrintiya girmemistir:

Gordi hamlinden ¢ok asar-1 ‘acib
Ciin zuhdra geldi ahvél-i garib Siileyman Celaleddin
(Arslan, 2000: 207).

Caferi ise Hz. Ali'nin ana rahmine diistiigii zaman Mekke’de zelzele oldugu-
nu ve Ka’be’deki putlarin secdeye kapandigini séylemektedir:

Cunki ana rahmine diigdi i yar
Oldryirler heybetinden bi-karar

Yir yuzine digdi ciimle zelzele
Mekke sehri i¢re old1 gulgule
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Ser-nigtin old1 Kureys'iin putlari
Kildilar ciimle figan ey din eri Caferi (M/98b-99a).

Yukaridaki beyitlerde, Siileyman Celebi'nin etkisi acik bir sekilde hissedil-
mektedir:

Ol gice hep putlar old1 ser-nigtin
Cénina seytanun uruld: digim (Pekolcay, 1980: 95).

Yoksul Dervis de Hz. Ali'nin dogumuna yakin bir donemde Mekke’de dep-
rem oldugunu, bu suretle onun dogumunun miijdelendigini séylemektedir:

Yakin oldu bu cihana gelmesi
Bir zaman titredi Mekke Kébe’si

Tegrifine geldi kurt kus ctimlesi
Hazret-i Ali’'nin mevlidine gel Yoksul Dervig

Yemini, Hz. Ali’'nin annesi Fatima’nin hamileligi sirasinda yasadigi birgok
olaganiistii olay1 ayrintili bir sekilde anlatmugtir. Sair; Fatima’nin, Hz. Muhammed’in
hanimi Hatice’nin yemekleri diginda kimsenin yemegini yemedigini, Hz. Ali yiiziin-
den putlara secde etmedigini ve miisriklere asla izzet ve ikramda bulunmadigini be-
lirtmektedir.

Yemini, ayrica Hz. Ali’'nin, anne karnindayken Hz. Muhammed ile konustu-
gunu da ifade etmektedir:

Restlulldhun isidiip kelamin
Ana karnindan alurdi selamin

Restl-1 Hakk ile eylerdi sohbet
Ana karninda iken zihi kudret Yemini (Tepeli, 2002: 119-120).

Ayni motife Necmi Ali ve Mehmed $emseddin’in mevlidlerinde de rastla-
maktayiz:

Sah ise batinda idi vakti yakin old1
Soylesiir idi ‘Ali Muhammed ile ggh gdh ~ Necmi Ali (Divan, 24b).

Batn-1 méderde Huda'y1 zikr iderdi Murtaza
Istima’inda olurdi valide hayret-feza (Mehmed Semseddin,
1924: 19)
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3.5. Fatima’nin Ka’be’de dogum yapmasi

Fuztli, Hadikatii’s-Stied4 adli eserinde Hz. Ali'nin dogumunu su sekilde
hikaye etmektedir:

“Fatima bint-i Esed tavaf1 Ka'be iderken ‘Abbas bin Abdulmuttalib ve
cemi’-i Beni Hisim anun ‘akabince tavifa mesgtl iken nigah, Fatimaya eser-i talk
zahir olup, dasra ¢ikmaga mecili kalmayup, miindcat itdi ki : ‘Y4 Rab bana veladeti
4san kil.” Fi'l-hal divar-1 Beytullah sakk olup Fatima nazardan gayib old1 ve biz hane-i
Ka’beye giriip ahvline muttali’ olmak istediik miiyesser olmadi. Ug giin gayib olup
dordinci giin haremden ¢ikdy, elinde ‘Ali ibn-i Ebi Talib.” (Giingor, 1987: 101).

Fuztli, gorildigi gibi Hz. Ali’'nin dogumunun Ka’be’de gergeklestigini soy-
lemektedir. Bu inanigin yansimalarini Hz. Ali mevlidlerinde de gérmekteyiz. Yemini
asagidaki beyitte kisaca bu konuya deginmektedir:

Anas1 Ka’be igre girmis idi
Meger ritkn-i hacerde turmus idi

Tekéza kildi ol dem anasina
Dutup yiiz bu cihina gelmesine

Ne ideyim diytip anasi sagd
Ani gordi ki oglan ayru disdi Yemini (Tepeli, 2002: 123).

Siileyman Celaleddin, Yoksul Dervis ve Téhiri’l-Mevlevi de Yemini gibi
Fatima'nin Ka'be’de dogum yaptigini ifade etmislerdir:

Kimseye véki’ degilken bu seref
Togdi beyt i¢re heman Hayru’l-halef Siileyman Celéleddin
(Arslan, 2000: 208).

Kébe-i Serif'te diinyaya gelir

Hazret-i Resul’in nurunu alir

Inkar olanlara Ziilfikar galar

Hazret-i Ali’'nin mevlidine gel Yoksul Dervig

Vaz-1 haml etmeye nisan belirdi
Eve donemedi, Ka'beye girdi.

Bir miiddet orada yalnica durdu

Pek giirbiiz bir erkek ¢ocuk dogurdu. (Tahiri’l-Mevlevi, 1966:
1804).
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Caferi, Necmi Ali ve Mehmed $emseddin dogum hadisesine daha genis yer
vermistir. Buna gére Fatima Ka’be’de iken duvar ikiye ayrilmigtir. Fatima igeri gir-
mis ve gdzden kaybolmustur. Ug giin sonra Ka’be’den ¢iktiginda kucaginda Hz. Ali
bulunmaktadur:

Fatima’dan ¢iin niyéz oldi ‘ayan
Old: sakk divér-1 Ka’be ol zaméin

Ciinki girdi Ka’be’ye ol muhterem
Yine bitin oldi divar-1 harem

Bunlara gosterdi kudret ol Celil
Ug giin agilmadi kapu bellii bl Caferi (M/99b-100a)

Ol Ka’be divar iki sak old1 ne seyran
Ka’be an1 aldi igine eyledi pinhan Necmi Ali (Divan, 25a).

Dogdi beyt-i Ka’be’de ‘izz ii serefle Murtazi
Kimseye olmis degildir bu nasib olmaz daha

Cikdi ii¢ giin sonra beyt-i Ka’be’den ol pak-zét
Kucaginda Haydar-1 Kerrar rah-1kd’indt ~ (Mehmed Semseddin,
1924: 19).

3.6. Dogum Sonras1 Yagsanan Olaganiistiiliikler

Hz. Muhammed i¢in yazilmig mevlidlerde sik¢a rastladigimiz bir motif olan
dogum sonras1 mucizevi olaylarin bir benzerini Hz. Ali mevlidlerinde de gérmek-
teyiz. Bilindigi gibi Hz. Muhammed diinyaya geldiginde onun dogumunu miijde-
leyen bir¢ok mucize gergeklesmistir. Vesiletii'n-Necat'ta ifade edildigine gére Hz.
Peygamber dogdugunda bityiik bir zelzele olmus, Mekke sehri nurla dolmus, putlar
secdeye kapanmus, kiliseler yikilmis, Kisra'nin saray: yerle bir olmus, Sdve Nehri ku-
rumugtur (Pekolcay, 1980: 88-95).

Benzer motifleri, agsagidaki beyitler de Yemini tekrarlamugtir. Hz. Ali, do-
gar dogmaz secdeye kapanmugtir; onun dogumunun ardindan bitiin putlar yikilmus,
Ka’be nurla dolmustur.

Sanemler ciimlesi feryad kild:
Yiizi tizre kamu digdi yikild

44 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




TURK EDEBIYATINDA HZ. ALI MEVLIDLERI

Niryla oldi riigen Ka’betullah
Kadem basdukda miilke kudretullah Yemini (Tepeli, 2002: 123).

Caferi de Hz. Ali'nin dogdugunda hemen secdeye kapandigini ifade etmekte-
dir. Ayrica Fatima'nin yaninda ona yardim eden dért hari bulunmaktadir. Bu arada
Hz. Ali, secdeden bagini kaldirarak kelime-i tevhidi sdylemistir:

Gordi Haydar togmus ve itmis sticad
Bir fasth elfaz ile eyler dirad

Fatima birle oturmig dort har
Ka’be’niin tobtolu olmus i¢i ntr

Eshedii en- 1d ildh ol sah-1 din
Didi hem illdllah ol merd-i giizin Caferi (M/100b-101a).
Necmi Ali ise Hz. Ali'nin hél diliyle Hz. Muhammed’le konustugunu ifade
etmektedir:
Hal-i dil ile soylestir idi ‘Ali cAna
Mahbtb-1 Hud4’ya iderek nz u sitigna Necmi Ali (Divan, 25b).
Yoksul Dervis, asagidaki dortlitkten anlagildigi kadariyla Hz. Peygamber dog-
dugunda gerceklesen mucizelerden etkilenmistir. Asagidaki manzumelere gore Hz.
Ali dogdugunda Ka'be’deki putlar secdeye kapanmus, Mekke’de deprem olmustur.
Bu dogumun ardindan tabiattaki butiin canhlar, bayram yapmugtir:

Kébe'nin putlar dokiildii yere
Zelzele dustii o Beyt-i Serif'e

Cumle melekler de hep indi yere
Hazret-i Ali'nin mevlidine gel Yoksul Dervig

Geldi sahim diinyaya bast1 kadem
Parladi nur diinyaya dogdu bu dem Yoksul Dervig

3.7.Hz. Ali ve Nevruz

Anadolu’da “Sultan-1 nevruz, nevruz sultan, mart dokuzu, mart bozumu, mart
bozmasi, mart kirma, yilbagi tutmak, bahar bayramy, kis bitti bayramu...” gibi adlar-
la anilan nevruz, Tirk toplumunun yiizyillardan beri kutladigi 6nemli bir giindiir.
Farkli mezhep ve megreplere gore muhtelif sekilde algilanan nevruz, Alevi-Bektasi
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inancinda Hz. Ali'nin dogum giinii ve Fatima ile evlendigi giin olarak kabul edil-
mektedir. Bu yiizden nevruz giinii, Alevi-Bektasi topluluklarinda Hz. Ali ile birlikte
diisiiniilmektedir (Sengiil, 2005: 13-14).

Bu tiir kutlamalarin miidavimlerinden olan Yoksul Dervis mahlash $em-
settin Kubat konuyla ilgili olarak “Hz. Ali Mekke'nin Kébei Muazzamasinda 599 yili
Mart ayinin yirmibirinci Nevruz giinii diinyaya geldi.” (Kubat, 1993: I1I) demekte-
dir. Gergekten de Alevi toplumunda nevruz, Hz. Ali'nin dogum giinii olarak kabul
edilmis ve bu 6zelligiyle kutlanagelmistir.

Mevlidlerde de bu inanis, bir motif olarak yer almaktadir. Yemini, Cafer,
Necmi Ali ve Siileyman Celaleddin gibi sairler, genelde Fil Hadisesinden otuz yil
sonra ve Hz. Peygamber otuzlu yaslarda iken Hz. Ali'nin dogdugu seklinde bilgi ver-
mektedir. Buna karsihk Hz. Ali'nin dogumu ve nevruz hakkinda bir sey sdyleme-
mektedirler. Fakat Mehmed Semseddin ve Yoksul Dervig, manzumelerinde acik bir
sekilde Hz. Ali'nin nevruz giinii dogdugunu ifade etmektedir:

Hem tesadiif eylemigdi rtiz-1 nevriiza o giin
Aleme bahg-1 sa’adet olmus idi isbu giin (Mehmed Semseddin,
1924: 19).
Ali'nin dogdugu Nevruz giintidiir
Sevk veren 4leme Sah’in nurudur Yoksul Dervig

3.8. isminin Konulmasi

Tirk halk hikdyelerinde ve destanlarinda yaygin bir motif olarak kullanilan
isim koyma gelenegine, Hz. Ali mevlidlerinde de rastlamaktayiz. Buna gore mevlid-
lerde Hz. Ali’nin isminin farkh kisiler tarafindan konuldugu ifade edilmektedir. Or-
negin; Yemini, Hz. Muhammed’in hétifden gelen bir sesle dogan ¢ocuga Ali ismini
verdigini soylemektedir:

Bana hem simdi hatif virdi avaz

Bu resme emr irdi idiip 4gaz

Eba Téalib’tin ogh togdu irgil
Seniin yarindir ismin ‘Alf virgil

Budur kim ugda simdi geldiim irdim

Ol emr ile ‘Ali ismini virdiim Yemini (Tepeli, 2002:
125-126).
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Ayni telakkiyi Caferi'nin mevlidinde de gormekteyiz. Caferi, hatifden gelen

bir sesle Hz. Ali'nin isminin konuldugunu ifade etmektedir:

Irdi ol dem igre hatifden nida
K’ismi anun ey Muhammed Mustafi

Sen Muhammed’sin anun ismi ‘Ali
Sen Habibiim’sin beniim oldur veli Caferi (M/102b).

Yoksul Dervis ve Téhirii'l-Mevlevi ise Hz. Ali’'nin isminin dogrudan Hz.

Muhammed tarafindan konuldugunu belirtmektedir:

Hazreti Muhammed tesrif eyledi
Ismi geriflerine Ali sdyledi

Annesi de ismine Esat dedi

Hazret-i Ali'nin mevlidine gel Yoksul Dervig

Nebi kucaginda veliy-yi celi,
Tesmiye edildi bendm-1 Ali (Tahiri’l-Mevlevi, 1966: 1804).

Stileyman Celéaleddin, yukaridaki ifadelerden farkh olarak Hz. Ali'nin is-

mini, babasi1 Ebt Télib’in verdigini sdylemektedir. Buna karsihk Hz. Ali'nin annesi
Fatima, cocuguna Esed adini koymustur. Hz. Muhammed ise ona Haydar adini ver-

mistir:

Maderi itdi ana ya bu'l-veled
Validim adin1 koyum ben Esed

Soyledi ol demde nev-zad-1 veli
Ben de koydum oglumun adin ‘Ali

Mustafadan aldi Haydar ndmim
Hem dudagin emdi buldu kimin Siileyman Celaleddin
(Arslan, 2000: 208-211)

3.9. Hz. Muhammed’in Dudagin1 Emmesi

Mevlid sairlerinin dogum hadisesini anlattiktan sonra sika dile getirdikleri

konulardan biri de Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin yakinhigidir. Sairlerin ifadelerine
gore Hz. Ali dogduktan sonra Hz. Muhammed’in kucagina verilmistir. Ciinkii Hz.
Ali, annesinden siit emmemektedir. Bunun tizerine Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi ku-
cagina almigtir. Hz. Ali bu esnada Hz. Peygamber’in dudagini emmeye baglamistur:
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Miibarek dilini Peygamber-i Hakk
‘Aliniin agzina sokdi muhakkak

‘Ali emdi miibarek dilin ol dem
Hakikat ol gidddan toydi muhkem Yemini (Tepeli, 2002: 125).

Maderi tiflin sikdyet eyledi
Kimseden siid emmedigin s6yledi

Virdi agzina dudagin Mustafé
Sevk ile emdi dudagin evvela Siileyman Celaleddin
(Arslan, 2000: 211).
Ibtida rik-i cendb-1 Mustafa’y itdi mass
Bir viictiddur ‘ayn-1 rtthdur haklarinda geldinass ~ (Mehmed Semsed-
din, 1924: 20).
O miibarek dili emdi o ¢cocuk;
Feyzi dogar dogmaz buldu yavrucuk. (T4hirii'l-Mevlevi, 1966: 1804).

Sonug

Islam medeniyetinin en miithim simalarindan biri olan Hz. Alj, kiiltiiriimiizde
ve edebiyatimizda birgok 6zelligiyle zikredilmigtir. Hz. Ali, Ttirk edebiyatinda asirlar
boyunca faziletleri, menkibeleri, vecizeleri ve kahramanlik hikéyeleri ile sayisiz eser
ve manzumeye konu olmustur. Birgok sair, Hz. Ali’ye duyduklar: sevgi ve sayginin
bir tezahiirti olarak manzumelerinde bir vesileyle onu 6vmiislerdir.

Bu gergevede edebiyatimizda ¢ok mithim ve degerli bir yeri olan Hz. Ali'nin
dogumuna dair mevlidlerin de yazildig1 gérilmektedir. Tespitlerimize gore ilk 61-
neklerine XVI. yiizyilda rastladigimiz bu mevlidlerinin 6nemli bir béliimi, divan
sairlerince telif edilmistir.

Yazimizda, ulagabildigimiz kaynaklardan hareketle Hz. Ali i¢in yazilmus yedi
mevlid metni hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilmistir. Bu mevlidlerden Necmi Ali ve
Tahiri’l-Mevlevi'ye ait olanlar, elimizdeki bilgilere gore bilim alemine ilk defa bizim
tarafimizdan tamitilmistir. Ayrica yukarida adi gegen mevlidlerin genel 6zellikleri ve
mevlidlerde kullamilan motifler hakkinda da kapsamli bir inceleme yapilmugtir.

Sunu 6zellikle ifade etmeliyiz ki Tiirk toplumunda ¢ok sevilen Hz. Ali'nin
dogumuna dair, sairlerimizin yaklasik yedi asir miiddetince bagka bir mevlid yazma-
digin1 iddia etmek miimkiin degildir. Resmi ve 6zel kiitiiphanelerde heniiz ulagama-
digimiz mevlid metinlerinin olmasi muhtemeldir. Ali Ulvi Baba’nin eserleri arasinda
yer alan fakat ulasamadigimiz Hz. Ali mevlidi gibi.
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Nihayetinde bugiin bile hald Hz. Muhammed igin yazilmig btitiin mevlid me-

tinleri tespit edilememisken Hz. Ali i¢in yazilan mevlidlerin tamami hakkinda bilgi
sahibi olmamizin su an i¢in mimkiin olmadig: gériilmektedir. Bunun icin ¢ok daha
kapsamli ve zaman gerektiren ¢alismalara ihtiyag vardir. Bu baglamda yazimizin en
azindan tespit edebildigimiz Hz. Ali mevlidleri konusunda 6ncii bir ¢alisma oldugu-
nu belirtmeliyiz.

1
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ALEVi GULBENGLERININ TEMEL YAPISI UZERINE BiR
DEGERLENDIiRME'

Mehmet ERSAL”, Serpil ERSOZ™

Ozet

Alevi-Bektagi inang sistemi tzerine yapilan yayimnlar inang sisteminin ocaklar halinde
tegkilatlandig1 ve ocaklarin kendi dinamikleri ile olugturduklar birbirinden farkli cem ritiiel-
leri oldugu bilinmektedir. Bu ¢alismada ocaklar arasindaki bu ritiielik farklihiklarin giilben-
glerinigerigine de yansidig ve giilbenglerin temel bir yapiya sahip oldugu tespit edilmistir. Bu
tespit nasil ocaklar tizerine miistakil yayinlar yapilmasina sebep oluyorsa giilbengler tizerine
de benzer yayinlarin yapilmasi gerekliligini dogurmustur. Bu ¢alismada Alevi giilbenglerinin
temel yapisi, Cubuk (Ankara) ve Sabandzii (Cankir1) merkezli hiyerarsik olarak birbirine
bagli bes ocagin Erdebil siiregine gore icra ettikleri cem ritetillerinde okunan giilbenglerden
hareketle ortaya ¢ikartilmaya ¢aligilmistir. Bunun igin gelenegin devam ettigi bes ildeki 42
yerlesim biriminde icra edilen 46 cem ritielinin desifresi sonucu ortaya ¢ikan iki bine yakin
giilbeng metni havuzundan olugan bir veri tabani olugturulmugtur. Veri tabanindaki giilben-
gler tizerine yapilan incelemede, geleneksel giillbeng yapisinin giris, dua ve kapanis olmak
tizere li¢ ana kistmdan olustugu tespit edilmistir. Bu makalede, giilbenglerin bu ti¢ parcadan
olusan yapisi, farkliliklari, degisimleri, bozulmasi ve bu bozulmalarin neden ve sonuglar
tzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, giilbeng, dua, ikileme, sirali ciimle

AN ANALYSIS ON THE BASIC STRUCTURE OF ALEVI GULBENG

Abstract

Publications on Alevi-Bektashi belief system indicates that the belief system is organized
in lineages and each lineages have different cem rituals based on their own dynamics. The
differences of rituals among lineages have reflections over the contexts of gulbengs and it
is determined that gulbengs have a basic structure. This determination stresses the neces-
sity of publishing particular publications on gulbengs just as the substantive ones on lin-
eages. In this paper, the basic structure of Alevi gulbengs is tried to be put forward according
to the gulbengs of hierarchically bonded five lineages centralized in Cubuk (Ankara) and
Sabandzii (Cankir1) which are performed in cem rituals and prepared by Erdebil cem ritu-
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als. A data base that consists of nearly two thousand gulbeng texts was set for this aim. This
text pool was created by deciphering of 46 cem rituals of 42 different settlements in S cities.
The analysis of gulbengs in the data base shows that traditional gulbeng structure consists
of three main parts which are introduction, pray and closure. In this paper, beside from the
three part structure the differences, changes, deformation of gulbengs, their reasons and
consequences are also evaluated.

Keywords: Alevi, Bektashi, gulbeng, pray, duplexing, coordinate clause

Giris

Alevi inang sistemi temelde ortak bir paydaya sahip olmakla birlikte birbirinden
farkli cem ritiellerini barindirmaktadir. Cem ritiiellerinin igerigi, icazet alinan, bagh olunan
ocaklara gore degismektedir. Erdebil siiregi, Celebi siiregi, Babagan siiregi, Tahtaci siiregi
gibi adlarla igerigi birbirinden farkli cem ritiielleri bulunmaktadir. Bazen bir kdyde birden
fazla ocaga ait talip ziimresi ve birbirinden farkli cem ritiielleri olabilmektedir.

Cem ritiielleri arasindaki farkliliklarin ocaklar tizerine miistakil yayinlar yapilmasina
neden oldugu gibi, cem siireklerindeki farkliliklarin da giilbeng ve terciiman yapilarindaki
degisimleri ortaya koyan yaynlari zorunlu kildig1 agiktir. Dolayisiyla giilbeng ve terciimanlar
ile ilgili bir tablo ortaya ¢ikarmadan yapilan yayinlar, bunlarin genel bir yorumunu yapmak-
tan Gteye gidemeyecektir.

Cem ritiellerinde temelde iki farkli dua tipi vardir. Bu dualardan biri inang 6nder-
leri, digeri ise hizmeti yapanlar tarafindan soylenir. Inang énderleri (dedeler ve babalar)
tarafindan edilen dualar giilbeng olarak adlandirilirken hizmeti yapanlarin hizmetleri ile ilgili
soyledikleri dualar ise terciman adini alir. Alevi ve Bektasi giilbeng ve terciimanlarin yapilari,
farkh ve ortak yanlan ile ilgili yapacagimiz ¢aligma, bir makalenin boyutlarini agacagindan,
seri halinde diisiindiigtimiiz bu makalelerin ilkini Alevi giilbenglerine ayirdik. Alevi giilbeng-
lerinden de Erdebil siiregindeki cem ritiiellerinde séylenen giilbengler 6rneklem olarak alin-
mugtir.

Tanim

Literatiirde giilbang, giilbank, giillbenk gibi sekillerde karsimiza ¢ikabilen giilbeng'
terimi sozliiklerde;

“Hep bir agizdan ve makamla yapilan dua veya ant.” (Ttirkce Sozliik, 2005: 804),

“1. Gil sesi, bulbiil sakimasi. 2. Koro halinde ¢ikarilan giizel ve uyumlu ses. 3. Belli
hususlar igin tertip edilmis dualar.” (Uludag, 2005: 149),

“Eskiden tekkelerde, 4yin sirasinda, saraylarda, muayyen merasim sirasinda hep bir
agizdan yiiksek sesle okunan ilahi veya dua.” (Devellioglu, 2000: 297),

“Bir cemaat tarafindan bir agizdan ve makamla ¢agrilan dua ve siirtid ve ahenk veya
tekbir ve tehlil.” (S.Sami, 2010: 399),

“Tarikat, yol torenlerinde, yiiksek sesle okunan 8zel dua, yakaris.” (Korkmaz, 2005:
290) anlamlar ile izah edilmistir. Biz bu tanimlarin eksik oldugunu diisiiniiyor, bunlarin
yerine Alevi-Bektasi inang sistemi baglaminda alternatif bir giilbeng tanimu sunuyoruz:
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“Alevi-Bektagi inang 6nderleri tarafindan rittiel ve inang pratiklerinde dilek ve temen-
nilerin Allah’a ulagmasi igin edilen, bunun igin hizmet piri ve bagh bulunulan ocak pirinin
vasitasina bagvurulan, ritiiel ve inang pratiklerine gére igerigi degisebile; giris, dua ve kapanig
formellerinden olusan; ikilemeler, tiglemeler, paralel yapilar, duraklar ve ses yinelemeleri ile
saglanan bir ahengi olan yakaris ve dua metinlerine verilen addir.”

Giilbeng yerine bazi Alevi ziimrelerde farkli adlandirmalar da kullanilabilmektedir.
“Dede duasy, terciiman1” ve Tahtaci Alevileri tarafindan kullanilan “hayirl” terimleri bun-
lardandur.

Amag ve Malzemenin Se¢imi

Alevi-Bektasi inang sistemi {izerine yapilan yayimnlardaki temel eksikligin sahadan
yeterli malzemenin derlenmemesi ile ilgili oldugu diisiiniiyoruz. Ozellikle ritiielik veri alt
yapisinin eksikligi herkesge agikardir. Bu durum makalemize konu ettigimiz giilbengler igin
de gegerlidir.

Farkli sahalardan yaptigimiz derlemeler sonucunda, giilbeng yapilarinin bolgelere
gore degistigini gordiik. S6z gelimi Kurklareli’nin bir Alevi koyiindeki giilbeng ile Ankara’nin
bir Alevi kdyiindeki giilbengin hizmet ve igeriginde kullanilan dil ve yapilar birbirinden fark-
lidir. Ozellikle bir tarikat yapisinda olugmus olan Babagan Bektasilerinin giilbenglerindeki
dil ve yap1 daha da farklidir. Iste bu durum giilbengler iizerine caligmanin gerekliligini ortaya
gikardi. Gilbengler tizerine yapilmus miistakil calismalarin yetersiz olugu da bizi bu konuya
iten sebepler arasinda sayilabilir. Dolayisiyla ¢alismamizda 6ncelikle Alevi giilbengleri tize-
rinde durulmugtur. Babagan Bektasiligi, farkli Alevi ve Bektasi siireklerindeki giilbeng yapi-
lar1 tarafimizdan ayrica incelenecektir.

Bu makalenin amaci Alevi-Bektasi ziimreye ait gilbenglerin temel yapisini ortaya
gtkarmak ve boylece bu yapimnin unsurlarini, 6zelliklerini, ocak ve cemlere gore gosterdigi
degisimleri incelemektir. Bu tespitin hem alandaki kargilagtirmali ¢aligmalara hem de konu
tizerinde daha sistemli yorumlara olanak saglayabilecegini diigiiniiyoruz.

Giilbenglerin temel yapisini ortaya ¢ikarabilmek igin ritielik yapist ve buna paralel
olarak da giilbeng yapis1 zengin olan Erdebil siiregine ait dualar tizerinde durmaya karar ver-
dik. Cubuk (Ankara) ve Sabanézii (Cankirt) merkezli, hiyerarsik olarak birbirine bagli olan
Erdebil siiregine gore cemlerini yapan Seyyid Hact Mehemmed Abdal, Seyyid Hacit Murads
Veli, Seyyid Hac1 Ali Turaby, Seyyid Cibali Sultan ve Sah Kalender Veli Ocaklarinin dede
ve talip topluluklarinin yasadigi Ankara, Cankari, Kirikkale, Bursa, Eskigehir illerinden® 42
yerlesim birimi segilmis ve bu bolgelerden derledigimiz birbirinden farkl igerikteki Abdal
Musa Kurbani Cemi, Musahip Kurbani Cemi, Dar Kurbani Cemi, Kizildeli Kurbani Cemi,
Gengler Kurbani Cemi gibi cemlerden yararlamlmistir. Toplamda 46 adet cem ritiieli kayd:
desifre edilmistir. Bunlardan 16’s1 Abdal Musa Kurbani Cemi, 12’si Musahip Kurbani Cemi,
11’i Dar Kurbani Cemi, 5’i Kizildeli Kurbani Cemi ve 1’i de Gengler Kurbani Cemidir.

Video gekimlerinin kalabalik ortamlarda yapilmasi, konusanlarin agiz 6zellikleri yii-
ziinden séylediklerinin tam anlagilamamas: gibi gesitli sebeplerle ortaya ¢ikan problemli ve
eksik metinler ise hem ilgili inang 6nderi ile galigilarak hem de inang 6nderlerinin tuttugu
hizmet defterleri ile mukayese edilerek tamamlanmustur.

Bunlarin diginda conklerden de giilbeng metinleri alimmustur.
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Biitiin bu derlemeler sonucunda genis bir giilbeng havuzu olugmus, bu havuzdan bir-
birleriyle ayni olanlar ya da simdilik gereksiz goriilenler elenmis ve sonugta ortaya ¢ikan iki
bine yakin giilbeng metni bu ¢aligmanin temelini olugturmustur.

Giilbenglerin Temel Yapis1

Giilbeng metinleri tizerine yaptigimiz ¢aligmalarda giilbenglerin ortak bir yap1 arz
ettigi tespit edilmistir. flkin yalnizca Erdebil siiregine ait giilbenglerden hareketle ortaya ¢i-
karilan bu yapinin daha sonra kiigiik degisiklikler disinda hemen hemen biitiin Alevi-Bektasi
ritiiellerindeki giilbeng yapilarini da kapsadig: gorilmustir:

Giris Dua Kapanis
Hizmetle ilgili dua | Hizmet piri Ocak piri
Bismigah Meydanlar pak, Seyyidi Farag’tan Dil bizden Gergege hii.
Allah Allah | giinahlar affola. climlemize gefaat ola. | nutuk Kalender
Veli’den ola.

Gorildugi gibi giilbengler ti¢ ana kissmdan meydana gelmektedir: Giris, dua ve ka-
panis.

Bu temel yapiya eslik eden ve bir giilbengin olmazsa olmazlarindan biri de ahenk-
tir. Giilbenglerdeki bu ahengi saglamak i¢in anlamsal ve dilbilgisel pek ¢ok yapidan yarar-
lanilmaktadir. Anlamsal bakimdan, es/yakin ve zit anlaml sézciiklerin kullanimy; dilbilgisel
bakimdan ise ses yinelemeleri, ifade gruplar arasindaki duraklar, ikilemeler, tiglemeler ve
paralel yapilar, bu yapilarda kullanilan ortak fiil cekim ekleri giilbenglerdeki ahengi saglayan
baslica unsurlardandir.

Bu ahenk unsurlari ve giilbenglerin anlamsal boyutuyla ilgili diger 6zellikleri asagida
“girig”, “dua” ve “kapanis” kistmlarina gére ayr1 ayr incelenecektir.

1. Giilbenglerin Girig Kismu

Bu kisimda duanin, dileklerin talep edildigi ilahi varligin ve duanin kabuli igin sefaat-
¢i olarak goriilen gahsiyetlerin isimleri sayilir. Gelenekte karakteristik olarak kullanilan yap:
“Bismigah Allah Allahtir. Fakat veri altyapisini olusturdugumuz ocaklarda ise “Allah Allah”
sekli daha yaygindir.

“Bismigah Allah Allah”tan “Allah Allah”a geciste Siinni inang ziimresinden alinan
tenkitlerin etkisi olabilir. Stinnilerin “Bunlar duaya Allah’mn ad1 yerine Hz. Ali'nin adiyla bas-
liyorlar.” ithamu, geleneksel yapidaki Bismisah'in diiserek giilbeng girislerinin yalnizca Allah
Allah geklinde kullanir hale gelmesine sebep olmus olabilir. Gelenekten kopmaya baglamisg
yerlesim birimlerinde rastlanan “Bismillahirrahmanirrahim Bismillah Bismisah Allah Allah”,
“Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla, Bismillah Bismigah, Allah Allah” yapilari, bu duru-
mun daha agik bir gostergesidir.
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Giris kisminda adi anilanlar, hiyerarsik bir diizende siralanir. Bu kisim genellikle ki-
sadir fakat hiyerarsik silsileyi uzatmak da mimkiandir: “Allah Allah, Allah bir Muhammed
Ali Hiinkdr Hac1 Bektag Veli, bi nur-u Hiida Muhammed Mustafa Aliye’l-Murtaza Hasan-1
miisteba Hiiseyn-i dest-i Kerbela”.

Bazi 6rneklerde dede bagh bulundugu ya da neslinin geldigine inandig1 kurucu pirin

adim bile giris kismina dahil edebilir: “Allah Allah Allah bir Muhammed Ali, Balim Sultan
Kizildeli, pirim Hiinkar Hac1 Bektag Veli, ceddim Cibali”.

Giris formellerinde tespit ettigimiz 6zel bir durum da yapilan hizmetin pirine gére
giilbengin giris kismina kiigiik eklemelerin yapilabildigidir. Bu durum 6zellikle gelenege ha-
kim inang énderlerinin giilbenglerinde gériiliir. Ornegin siki hizmetindeki giilbengin girisi
“Allah Allah bi nur-u Hiida Muhammed Mustafa sakiye’l-Kevser Aliye’l-Murtaza” seklinde
olabilir. Sakiye’l-Kevser Aliye’l-Murtaza yerine Balim Sultan, Kizildeli ve Akyazili Sultan’in
eklendigi 6rneklere de rastlanir. Aymi sekilde yine sir suyu hizmetini yapan kadin hizmetginin
giilbengi “Allah Allah, Allah Muhammed Ali, Haticetii’l-Kiibra, Fatimatu’z-Ziihre, siilale-yi
hayrunnisa” girisiyle baglayabilir.

Giilbengin bu kismindaki ahenk s6z gruplar arasindaki duraklarla saglanir. Durak-
lar, ad1 zikredilen sahsiyetlerin arasina yerlestirilmistir. Asagida en ¢ok kullanilandan en aza
dogru siralanan girig formellerindeki ana s6z gruplari [ ], duraklar ise / isareti ile belirtilmis-
tir. Asagidaki 6rneklerden de goriilecegi gibi, ana s6z gruplari arasinda ana duraklar, ara s6z
gruplar arasinda ara duraklar kullanilmakta, béylece giilbengin ahenkli bir giris ile baglan-
masi saglanmaktadir.

[Bismigah] / [Allah Allah]

[Allah Allah]

[Bismigah / Allah Allah] / [Allah bir Muhammed Ali / pir Hiinkar Hac1 Bektag Veli]

[Allah Allah] / [Allah bir Muhammed Ali / pir Hiinkar Hac1 Bektag Veli]

[Allah Allah / Allah Allah] / [bi nur-u Hiida / Muhammed Mustafa / Aliye’l
Murtaza]

[Bismisah]

[Allah Allah] / [Allah bir / Muhammed Ali / Hiinkdr Haci Bektas Veli] / [bi nur-u
Hiida / Muhammed Mustafa / Aliye’l-Murtaza / Hasan-1 miisteba / Hiiseyn-i degt-i Ker-
bela]

Yukarida yalnizca en ¢ok kullanilan yapilar gésterilmistir. Bunlarin disinda ana séz
gruplarinin birbirleri arasinda gesitli kombinasyonlari ile olusturulmus giilbeng giriglerine
de rastlanur.

Inang énderleri bazen giris kisminda bu kaliplarin yani sira hitap edatlarinm da kul-
lanmaktadirlar. Ozellikle cemdeki temel hizmetler diginda kalan bireysel dua taleplerinde,
rahathk amaglh yapilan dualarda, cemdeki halkin duaya katilmaya davet edilmesinde ya da
halkin uyarilarak dikkatlerinin dua tizerine yonelmesi istendiginde “Allah Allah ayn-i cem
erenleri”, “eyvallah erenler”, “erenler”, “eyvallah canlar”, “Hii” gibi hitaplar giilbeng girisle-
rine girebilmektedir.
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2. Giilbenglerin Dua Kismi1

Giilbenglerin her bakimdan en 6nemli kismu budur. Ciinkii bu kisimda pek ¢ok bil-
giyi birden bulmak miimkiindiir. Ornegin o andaki cem ritiielinde hangi hizmetin yapildigt
ya da yapilacagy, ilgili hizmetin pirinin kim oldugu, inang 6nderinin ceddinin ve bagl oldugu
ocagmn pirinin kim oldugu bilgisi bu béliimde verilir. Ayrica, bu kisimda hem hizmetle ilgili
hem de duay alan kisinin bireysel 6zellikleri ile ilgili dualar yer alir. Dua kismi ayni zamanda
giilbeng tislubunun agik olarak izlenebildigi kistmdir. Dolayisiyla ocaklara ve cem siirekleri-
ne gore gilbengler arasindaki farkhliklarin ve degisimlerin belirgin olarak tespiti ancak bu
kisim tizerindeki incelemeler ile yapilabilir.

Giilbenglerin dua kismy, kendi iginde ti¢ ayr baglik altinda degerlendirilecektir: Hiz-
metle ilgili dua, hizmet piri ve ocak piri.

2.1 Hizmetle Ilgili Dua

Konuya gegmeden 6nce kisaca cem ritiielindeki hizmetlerden bahsetmemiz gerekir.
Bu makalede verilerini kullandigimiz Erdebil siiregindeki ocaklarin cem ritiieli 12 erkén 18
hizmet iizerine yapilmaktadir. Bazi hizmetler (6rn. car, el suyu, namaz, zikir ... ) bir cemde
birden fazla yapildigs igin icra edilen hizmet sayis1 bu rakamlarin daha da tizerine gikabil-
mektedir. 12 erkin, On Iki Imam’in temsil ettigine inanilan hizmetleri kargilar. 18 hizmet ise
Erdebil siireginde Imamlar diginda hizmetgilerin temsil ettigi hizmetlerdir. Bu hizmetgilerin
her biri Kirklar Ceminde bir hizmeti icra etmistir. Su anda yapilan hizmetler de orada (Kirk-
lar Ceminde) yapilan cemden kalmadr.

Cem ritiielindeki hizmetlerin her biri i¢in belirli bir ya da birkag giilbeng vardir. Giil-
benglere bunlarin disinda, dogrudan hizmetgiler tarafindan temsil edilmeyen inang pratikle-
rinde de (t&vbe, rahatlik, dar vs. gibi ) rastlanir.

Cem ritiiellerinde okunan giilbenglerin hizmetlerle olan iliskisi béylece verildikten
sonra giilbeng metinlerinin bu kismu ile ilgili yapacagimiz incelemeye gegilebiliriz.

Giilbeng metinlerinin en 6nemli pargasi, yukarida da bahsedilen bu hizmetlerle ilgili
duanin yapildigs kisimdir. Ciinkii gilbengin bu kismu bize hizmetin igerigi hakkinda bilgi ve-
rir. Ayrica ahengin en st diizeyde oldugu bu kisimda bir giilbengi giilbeng yapan dilbilgisel
ve anlamsal unsurlar da acik ve net bir gekilde izlenebilmektedir.

Hizmet igerigi:

Yapilan hizmetin igerigi ile bu kisimdaki giilbeng ciimleleri arasinda anlamsal agidan
siki bir bag vardir. Ornegin, car hizmetini yapan carci meydana gelerek elinde bir siipiirge
ile meydan siipiiriir. Dede de ona giilbengini okur. Okudugu giilbengin bu kismi1 carcinin
yaptig1 hizmet ile anlamsal bakimdan uyumludur: “Meydanlar pak, giinahlar affola”. Carci
sembolik olarak meydani temizlemistir. Bu temizlik bir pisligin temizligini degil, meydan-
daki giinahlarin kul haklarinin ocaga stipirtlip yakilmasini sembolize eder. Yine bagka bir
ornek olarak kurban hizmetinde “Kurbanlarimiz kabul ola, muratlarimiz hasil ola, tiiyti ba-
sina binbir sevap yazila”; sir suyu hizmetinde “Erenlerin sirr1 daim olsun, icenlere ab-1 hayat
olsun, dertlilerimize deva olsun, hastalarimiza sifa olsun”; ¢ay kahve hizmetinde, “Pigiren

eller kotaran gozleriniz agr1 ac1 gérmesin”, “Getirdiginiz kahve Veysel Karani'nin getirdigi
kahve ola” vs. Ornekleri cogaltmak miimkiindiir.
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Hizmetlerin bazilar1 bir agamali, bazilari ise birden ¢ok agamalidir. Giilbenglerdeki
hizmetle ilgili dua kism1 da yine anlamsal bakimdan bu agamalara uygun olarak sekillenir.
Ornegin namaz hizmeti {ic asamal bir inang pratigidir: Dar, secde ve tecella. Namazin birinci
asamast olan dar kisminda talipler ayakta beklerken buna uygun olarak “Geldiginiz yoldan,
durdugunuz dardan, girdiginiz erkdndan, ¢agirdigimiz erden pirden, hayir hasenat goresiniz,
dar ¢eken didar gore, didar géren Hakk’a ere, Hak cimlenin muradini vere.” giilbengi ekilir.
Secde agamasinda, yine anlamsal bakimdan hareket ile uyumlu bagka bir giilbeng okunur:
“Secdeye inen baglariniz dert elem gérmeye, sevabiniz On Iki Imam defterine yazila”.

Hizmeti yapan kisilerin bireysel 6zellikleri, sosyal durumlari, beklentileri de giilbeng-
lerin bu kismina yanstyabilir. Ornegin dolu hizmetinde hizmeti yapan kisi geng bir 6grenci
ise “Ilmin giir, nasibin bol olsun.”; “Elinden kalemini dilinden kelamini eksik etmesin”; hiz-
meti yapan bir zakir ise “Elinden sazin1 dilinden séziini eksik etmesin”; yash bir talip saglik
i¢in dolu gotirtirse “Allah kuvvet versin géziinle dizine, muhtag olma oglunla kizina”, “Yatak
verip gerindirmesin, dert verip stirindirmesin”, “Kendi yudugun baginla, kendi tuttugun
aginla hayirli imanla gégmeyi nasip etsin”; yeni evlenen ve gocuk dilegiyle dolu gotiiren bir
talibe ise, “Hayirli evlat hayirli devlet versin”, “Agzinizi tath yuvalarinizi mutlu eylesin”, “G6-
ziiniizden yas duvarinizdan tas diigiirmesin”; hizmeti yapann bir yakini vefat etti ise “(Hak)
ge¢mislerine rahmet, bakilere saghk selametlik vere”, hizmet yapan yeni musahip oldu ise
“Ikrarlariniz kaim, muratlariniz daim ola”, “Verdiginiz ikrardan déndiirmesin, birbirinizden

utandirmasin” vb. dualar ile giilbenglerin bu kismi genisletilebilir.

Giilbenglerdeki temel yapinin geniglemesinde bireysel 6zelliklerin oldugu kadar,
toplumsal unsurlarin da etkili oldugu gdriiliir. Inang énderinin biitiin cem halkina ettigi du-
alarda devlet bitytiklerine, devletin ve askerin bekasina ve sehitlerimize de 6zel bir yer ayrilir.
Ornegin “Bizlerin bugiinlere ¢ikmasini saglayan ulu énder Atatiirk ve silah arkadaglarinin
ruhlarini sad, mekénlarini cennet eyleyesin, ordularimizi karada, havada, denizde muzafter
eyleyesin, Uhud’dan Kerbela'ya, Kerbela’dan Canakkale’ye, Canakkale’den giiniimiize ka-
dar, din, vatan, millet ugruna garpisan sehitlerimizin ruhunu sad, mekénlarini cennet eyleye-
sin, Bizleri de goriiniir gériinmez kazadan, afetten, beladan esirgesin”.

Giilbenglerdeki temel yapinin geniglemesinde dogal afetlerden korunma dileklerinin
de etkili oldugu goriliir: “Atesinden, suyundan, zelzeleyi afetinden, doludan tufandan esir-
geye, saklaya, gozleye, bekleye” vb.

Hizmet igerigi ile bu kisimdaki giilbeng ciimleleri arasinda dilbilgisel bakimdan da
siki bir bag vardir. Buradaki giilbeng ctimlelerinin dilbilgisel yapisi, hizmetin heniiz baglama-
dig1, tamamlandig1 ya da o anda ilgili inang pratigine ait hangi hareketin yapilmas: gerektigi
konusunda taliplere bilgi verir. Bunu yaparken, bazen belirli sézciikleri ve ifade gruplarini,
bazen de morfolojik unsurlari kullanir.

Sozciikler ve ifade gruplar yardimiyla hizmet igerigi hakkinda bilgi verme:

“Aksamlariniz hayir ola, hayir hacetleriniz kabul ola, muratlariniz hasil ola, bir adim
gelene bin bir sevap yazila.” giilbenginin cem baglangicinda okundugunu i¢inde gegen aksam
sozcligi ifsa eder. Cunki bilindigi gibi cemler aksam vakti baglayip sabah giin dogdugunda
son bulur. Cemin kapaniginda ise aym giilbengdeki aksam s6zciigii sabah ile yer degistirecek-
tir: “Sabahlariniz hayir olsun, hayirlariniz fetholsun, lokmalarimiz kabul olsun, Hak Muham-
med Ali tekrarina erdirmek nasip etsin.” Bu giilbende cemin bittigini anlatan diger bir unsur
da, “Tekrarini nasip etsin.” ifadesidir.
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Yine giilbenglerde gordiigiimiiz “hizmet ad1 + oldu tamam” yapisi da ilgili hizme-
tin bittigini bildirir: “Teslim tecellamz oldu tamam, yardimcimiz olsun o $ah-1 Merdan”,
“Erkanlariniz oldu tamam, yardimciniz olsun On ki Imam.” Derleme yaptigimiz bélgede
bu yapinin yalnizca belirli birkag hizmette kullanildigini da burada belirtmek gerekir.

Morfolojik unsurlar yardimiyla hizmet icerigi hakkinda bilgi verme:

Bu unsurlar genellikle hareket bildiren fiillere getirilen ve zaman ifade eden ekler-
dir. Heniiz baglamamis hizmetlerde kullanilan eklere 6rnek olarak sunlar verebiliriz: “Hak
Muhammed Ali yolunda evliya erkdnina yapacak oldugun hizmetler Hak katinda kabul ve
makbul ola”, “Siz bizleri gozleyip bekleyin, Musa-y1 Kazim, Imam Mehdi de sizleri gozlesin,
beklesin” vs. Baglayip bitmis hizmetlerde kullanilan eklere 6rnek olarak sunlar verebiliriz:
“Hizmetleriniz Hakk’a ola, emekleriniz dergaha kaydola, yakmis oldugunuz delil kiyamete
kadar yana yakila”, “Déndiigiiniiz semahlar halk i¢in degil Hak i¢in olsun, kirklar meyda-
ninda bacilarin dénmiis oldugu semahlar olsun”, “Sizler bizi beklediniz gézlediniz, Hak da
sizleri saklasin beklesin” vs.

Gergeklesmesi istenen ancak heniiz gergeklesmemis beklentileri ve istekleri ifade
eden -A istek kipinin bu 6zelligi giilbeng ciimleleri i¢in de gegerlidir. Bu durum, inang 6nder-
leri tarafindan, taliplerin hizmetle ilgili o anda hangi hareketi yapmalar gerektigini bildiren
belirli giilbeng ciimlelerinde kendini gdsterir. Ornegin namazin birinci asamast dar tamamla-
nup ikinci agamasi olan secdeye ge¢mek iizere inang 6nderinin verdigi komut iglevli giilbeng
ctimlesi “Secdeye inen baglar agr1 ac1 gérmeye”, hizmetin heniiz baglamadigini, verilen bu
komuta gore yapilacak hareket ile baglayacagini bildirir. Yani talipler bu komut ile secdeye
kapanacaktir®.

Ahenk unsurlari:

Inang énderleri (dede, baba) bir cem ritiielinde hizmetlere gére giilbenglerini okur-
ken, kurdugu dua ciimlelerinde ahengi hi¢bir zaman ihmal etmez, edemez. Ctinkii bu, giil-
benglerin ayrilmaz bir pargasidir. Ahenk, esas olarak ikilemeler, tiglemeler, paralel yapilar ve
ses yinelemeleri gibi dilbilgisel unsurlar ile saglanir. Bu unsurlarin, anlamsal agidan hizmetin
igerigi ile siki bir iligki iginde oldugu da unutulmamalidir.

Asagida giilbenglerdeki ikileme ve tiglemeler ile paralel yapilara dikkat ¢ekilecektir.
Bir giilbengde ikilemeler, en 6nemli ahenk unsurlarindan biridir. Ikilemelerin ahengi sagla-
mak i¢in yetersiz oldugu durumlarda ise paralel yapilar devreye girer. Biitiin bu unsurlarin
hep birlikte kullanildig1 da gorilir.

Ikilemeler ve Uclemeler

Ikilemeler ve iiglemeler genellikle es anlamly, yakin anlamli ya da zit anlamli sézciik-
ler ile ayni kavram alanina ait olup fonetik bakimdan da birbirine benzeyen kelimelerden
olugur. Ciimlenin herhangi bir unsuru ikileme ya da tigleme seklinde karsimiza ¢ikabilir.

Baginiz bahceniz sen olsun

Calan cagiran elleriniz dilleriniz agr1 ac1 gam keder gérmesin

Colugunuzla gocugunuzla Cenab1 Allah hastalik ¢ékerlik vermesin

Denizde deryada, gaipte kandilde, sirda nurda yatanlarin olsun

Gaipte kandilde Mekke’de Medine’de, Kudiis’te Yemen'de, Bagdat’ta Basra’da ya-

tanlarin olsun
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Gaiptekilerin kandildekilerin, engindekilerin yiicedekilerin nebilerin velilerin, enbi-
valarin evliyalarin, dgiklarin sadiklarin, muhiplerin miiminlerin, mislimlerin lokmas: olsun

Gittigi yer gam kasvet gérmesin

Hak noksan kusura kalmasin

Hayir hizmetiniz kabul olsun

Kesenizden kisminizden Halil Ibrahim bereketi eksik olmasin

Malimizi canimizi gériiniir gériinmez kazasindan belasindan saklasin beklesin

Namerde merde muhtag etmesin

Oniiniiz de sonunuz da hayir gele

Secdeye inen baglar agr1 aci gormeye

Secdeye inen baglariniz dert elem gérmeye

Semah donen kollariniz ayaklariniz agri ac1 gérmesin

Tecella tevella, namaz niyaz, On Iki Imam defterine kaydola

Teslim tecella, tevella teberra, naziniz niyaziniz huzurullahta kabul ve makbul ola

Yakmus oldugunuz delil kiyamate kadar yana yakila

Yirtiyenin demi devrani yiirisiin

Yiz sirdigiiniiz pirden hayir hasenat bulasiniz

Ikilemeler, yukaridaki 8rneklerden de anlagildig: gibi genellikle tek bir giilbeng ciim-
lesi iginde ge¢mektedir. Ancak bu tek ctimlelerin bir giilbeng ierisinde ylece tek baglarina
degil, diger ctimleler ile paralel yapilar kurularak kullanildig gérilmistiir.

Giilbeng ciimlelerinde ikilemeler kadar olmasa da ii¢lemelere de rastlanir. Asagida
birkag 6rnek sunulmustur:

Destinizle, postunuzla, yaninizdaki dostunuzla Allah bu katardan bu didardan ayir-

masin.
Gelmis gelecek kazamzi belanizi saklaya bekleye énleye
Miraciniz kutlu olsun, tavafiniz didariniz divanimiz Hak katinda kabul olsun

Naziniz niyaziniz terciimaniniz kabul olsun,
Pisiren getiren gotiiren elleriniz ayaklarimiz agri ac1 gormesin,

Umanin kiisenin Garip Musa'nin ola,
Yapmis oldugumuz namazlar niyazlar kurbanlar Hak katinda kabul ola

Paralel Yapilar

Dua ctimlelerinin birbiri ardina siralanmast ile olugturulur. Ancak basit bir sirali ciim-
le yapisindan farkli olarak buradaki ciimlelerin ahengi saglamak i¢in ayni/benzer morfosen-
taktik yapida ya da fonetik bakimdan birbirleriyle uyumlu bir sekilde dizilmis olmalar1 6nem-
lidir. Bu 6zelliklerinden dolay1 galismamizda bu tip yapilar paralel yapilar olarak adlandirldi.

Paralel yapilarin en temel 6zelligi icindeki ciimlelerin her birinin yiikleminin ayni kip
ekiyle gekimlenmesidir. Ornegin, bir giilbeng icindeki sirali ciimlelerden ilkinin yiiklemi -A
kip ekiyle ¢cekimlendiyse, ondan sonra gelen diger ciimleler de ayni kiple ¢ekimlenir. Ya da
ilk ctimlenin yiiklemi -sIn ile ¢ekimlendiyse, arkasindan gelen diger ciimlelerin yiiklemleri
de -sIn ile ¢ekimlenir:

Dar geken didar gére / didar goren Hakk’a ere
Lokmalariniz kabul olsun / muratlariniz hasil olsun
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Paralel yapilarin yiiklemleri diginda kalan diger 6geleri de morfosentaktik dizilisleri

bakimindan birbirleri ile uyumludur:

Cezve+niz dolu ol-a /
yardimei+niz Ali ol-a

(Isim+2.tk iyelik eki) + (isim) + (fiil-A kip eki)

Elindeki seccaden seril-mis ol-a /
kulli giinahlar dokil-mis ol-a
(Isim) + (fiil-mIs sifatfiil eki) + (fiil-A kip eki)

(Allah) ikrariniz+dan don-diir-me-sin /

Cehenem nari+na yan-dir-ma-sin /

yol+dan goz+den goniil+den diig-tir-me-sin

(Isim+hal eki) + (Fiil-ettirgenlik-olumsuzluk-sIn kip eki)

Artarda dizilen bu ciimleler, birbirlerinden bagimsiz ya da birbirlerine bagh ctimleler

olabilir. Bagimsiz sirali ciimlelerden olusan paralel yapilara 6rnek:

Artsin eksilmesin / tagsin dokiilmesin,

Bigagin keskin ola / ¢émgegin dolu ola / goziin kanaat bula,
Cok ola, bol ola / Ali'nin Kamberi’'nin serdigi sofra ola
Erenlerin yunag: pak ola / goniilleri saf ola,

Nur ola / sir ola

Yiiz akligi vere / itikat pekligi vere

Bagimli sirali ciimlelerden olusan paralel yapilara 6rnek:

Geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, girdiginiz erkindan, ¢agirdigimiz erden pir-

den, hayir hasenat géresiniz

Pisiren elleriniz, kotaran gézleriniz agr1 ac1 gérmesin
Sofray1 ocaginizdan, bereketi kucaginizdan eksik etmesin
Gokten rahmetinizi, yerden bereketinizi eksik etmesin
Elinden saziny, dilinden s6ziinii eksik eylemesin
Hizmetler Hakk’a, emekler dergaha kaydola

Cemimiz daim, erkdniniz kaim olsun

Engin goniil, yiiksek mertebe versin

Agziniz tatly, yurdunuz mutlu olsun

Elleriniz bereketli, gézleriniz kanaatli ola

Sirali ctimlelerin her biri kendi i¢inde de bagka bir sirali cimleden olugabilir.

Elleriniz bereketli, gozleriniz kanaatli ola, / igenlere helal, i¢irenlere delil ola
Vakitler hayir ola, hayirlar fethola, serler defola, / miinkir miinafik mat ola, meydan-

lar 4bad ola
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Giilbeng ctiimleleri arasinda “yardimcin/hocan ... ola/olsun” ciimlecigi ile olugturul-

mus pek ¢ok paralel yap: vardir:

Comgeginiz dolu ola, yardimciniz Ali ola

Dinleyenlerin, ¢alip cagiranlarin, dili biilbiil, kalbi gevher, hocasi Imam Cafer ola
Dolularimiz dolu, Géniiller gani, yardimcimiz Ali olsun,

Erenlerin yuna@ pak, sirr1 daim, yardimcisi $ah-1 Merdan Aliye’l-Murtaza ola

Fonetik bakimdan birbirleriyle uyumlu paralel yapilar, bir siir gériintimi sunar. Bu

yapilardaki ahenk, morfosentaktik unsurlarin yani sira ses yinelemeleri ile de saglanir. Or-
nekleri yukarida anlattigimiz yapilar kadar ¢ok ve gesitli degildir. Yalmzca kaliplagmus birkag
ornegi vardur:

Car:1 Selman, miilk-i Siileyman, kor ola Yezid-i Mervan

Cennetten geldi on iki tutam, altindan gegenler gérmesin sitam

Taam-1 cennet, devam-1 devlet, yedirenlerin ge¢misine rahmet, yiyenlere bereket
Tuttuk Ali'nin eteginden, ayrrmasin On Iki Imam katarindan

Ses Yinelemeleri (Alliterasyonlar)

Giilbenglerdeki ahengi saglayan diger unsurlardan biri de ses yinelemeleridir. Bunlar

hem ikileme ve tiglemelerde, hem de paralel yapilarda kendini gésterir.

Delilimiz kadim, cemimiz daim ola

Dertlere deva, hastalara gifa, borglara eda ola,

Dilde dileginizi goniilde muradimizi versin

Dilin biilbil olsun, nefesin giir olsun

Dondugiiniiz semahlar halk igin degil Hak iin olsun
Eliniz bereketli baginiz devletli olsun

Erkanlariniz oldu tamam, yardimciniz olsun On Tki Imam,
Goziintizden yas, duvarinizdan tag digtirmesin.
Hizmetlerin kabul olsun, muratlarin hasil olsun

Kazaya kalkan, belaya bent olsun

Lokmalariniz zat ola, miinkir miinafik mat ola

Okuyan dinleyen, giiruhu Naci, miinkir miinafig1 kaplasin sanci, duaz s6yleyen dil-

leriniz gormesin ac1

getire

Sabahlarimiz hayrolsun, hayirlariniz fetholsun, serleriniz defolsun
Seccadeniz kutlu olsun, agizlariniz tath olsun

Semahiniz saf ola, kalbiniz ak ola, yiiziiniiz pak ola

Sen ele hitkkmedesin, el sana hiitkmetmesin

Sofray1 kucaginizdan, evladi ocagimzdan eksik etmesin

Tecella temiz ola, isler pak ola, yiizler ak ola, tevella tecella hak ola, Hak iginizi rast
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Bir paralel yapr igerisinde ayni sozciiklerin kullanilmasiyla da ahenk saglanabilir:

Cemlerimiz cem ola, demlerimiz dem ola

Ciragimiz yansin yakilsin Yaradan’in nuru agkina, ¢iragimiz yansin yakilsin peygam-
berligin nuru agkina, ciragimiz yansin yakilsin velayetin nuru agkina
Hayirli evlat, hayirli devlet, bol nasip bol kismetler ihsan eylesin

Ahenk, esit sayida harflerden olusan sézciikler ile de saglanabilir:

Ilmini giir, nasibini bol eylesin
Kazang sahibinin kazanglar1 bol, nasipleri giir olsun

Giilbeng Ciimlelerinde Dikkati Ceken Diger Dilbilgisel Ozellikler

Tiirkgedeki biitiin dua ciimlelerinde oldugu gibi giilbeng ciimlelerinde de en ¢ok kul-
lanilan ekler, -A istek ve -sIn emir ekleridir*.

Alevi giilbenglerinde bu eklerin karakteristik olarak yalmzca tigiincii teklik kisi eki
ile gekimlendigi tespit edilmistir: ola, olsun, gele, ¢ika, bekleye, diisiirmesin, versin vb. Siin-
ni Islamda séylenen dua ciimlelerindeki gibi ikinci teklik kisi emir/istek ¢ekimlerine (&érn.:
verme, koru, gdsterme, etmeyesin (Yarabbi, Allah vb. ) Alevi giilbenglerinde rastlanmamast
6nemli bir 6zelliktir. Bu yapilar ancak Siinni ziimrenin etkili oldugu ya da Siinnilesmis Alevi
yerlesimlerinde gorilebilir.

Alevi gilbengleri, genellikle kuralli ciimlelerden olusur. Bu ciimlelerde
ozne+tiimlegler+yiiklem dizilisi esastir: Orn.: “Hak Muhammed Ali katarindan didarindan
ayirmaya.”

Yiiklemin sonda olmadig: cimlelere de rastlanir. Bu tip ciimleler, yukarida “Fonetik
bakimdan birbirleriyle uyumlu paralel yapilar” olarak ele alinmig ve 6rneklerinin de ¢ok ve
cesitli olmadigi kaliplagmus birkag yap1 disinda rastlanmadig anlatilmisti. Ornegin: “Cennet-
ten geldi on iki tutam, altindan gecenler gérmesin sitam.” vb.

Yiiklemin olmadig eksiltili giilbeng ctimleleri ise cem ritiielleri esnasinda hizh ko-
nugma, acele etme, duay bir an 6nce bitirmek isteme gibi gesitli sebeplerle ortaya ¢ikabil-
mektedir. Fakat bu tip ctimleler, giilbenglerin karakteristik bir 6zelligi degildir ve 6rnekleri
de nadirdir: “(Allah Allah, Allah bir Muhammed Ali), hizmetin kabul, muradin hasil, dilde
dilegini, géniilde muradini. (Gergege hii)”; “(Bismigah Allah Allah), hayirli evlat hayirl dev-
let, agziniz1 tath yuvalarinizi mutlu eylesin, (Hii ya Ali)” vb.

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacag tizere giilbenglerin hizmet igerigi kismu,
hem anlamsal hem de dilbilgisel pek ¢ok 6nemli 6zellik barindirmaktadir.

Giilbenglerin hizmetle ilgili dua kisimlarindaki bagindan beri bahsettigimiz anlam-
sal ya da dilbilgisel &zelliklerin yanhs kullanilmas: giilbeng yapisindaki bozukluklar olarak
degerlendirilebilir. Ornegin, car hizmetinde cekilmesi gereken giilbengin saki hizmeti igin
soylenmesi yanlstir. Paralel yapilarda kullanilan kip eklerinin ortak olmayis1 da ahengi bo-
zacagy icin bozuk giilbeng yapilarina 6rnek olarak gosterilebilir. Ornegin, “Darda, zorda,
bunda birakmasin, islerinizi rast getirsin. Pir efendi goriiniir gériinmez kazalardan belalar-
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dan, esirgeye, saklaya, bekleye.” Yine ikileme seklinde soylenebilecek sozlerin, tek baglarina
kullanilmas: da giilbeng ciimlelerindeki eksiklik olarak goriilebilir: Gittigi yer gam gérmesin
(gam kasvet); kesenizden Halil Ibrahim bereketi eksik olmasin (kesenizden kisminizden)
vb. Giilbeng ciimlelerindeki bu tip hata 6rneklerini ¢ogaltmak mimkiindiir.

2.2. Hizmet Piri

Giilbenglerdeki hizmet piri kismina gegmeden 6nce, cemlerdeki hizmet pirleriyle
ilgili kisa bir bilgi vermekte fayda goriiyoruz.

Inang sistemine gore bir cemde en az on iki hizmet ve bu hizmetlerin her birinin bir
hizmet piri vardir. Bu hizmetleri ilk yapan kisi o hizmetin piri sayilir. Fakat hizmet pirleri
ocaklara ve siireklere gére degisebilmektedir. Erdebil siireginde 12 hizmetin pirleri On Iki
Imam iken Babagan Bektasi erkaninda Haci Bektas Veli'nin halifeleri veya farkli sahsiyetler
olabilmektedir. Ornegin, bir ocagin cem ritiielinde delil hizmetinin piri Imam Zeynel iken
baska bir ocagin ceminde Imam Zeynel zakir hizmetinin piri olarak karsimiza gikabilir. Yine
Erdebil siireginde olan bir hizmetin bagka siireklerde olmayis1 da hizmet pirinin degismesi-
ne sebep olan unsurlardan biridir. Erdebil siiregindeki yiirek/yiirek¢i hizmetinin piri Imam
Naki iken bagka bir cem siireginde yiirek hizmeti olmadig1 icin Imam Naki diger bir hizmetin
piri konumuna gegebilmektir.

Erdebil siiregindeki on iki hizmet ve pirleri bu boliimde tek tek sayilmayacak, bu
caligmadaki “hizmet sirasina gore giilbengler”in anlatildig: bélimde bu ayrintiya da yer ve-
rilecektir. Yine aym sekilde 18 hizmetin pirleri ve bazi piri olmayan hizmetlerden de aym
boliimde bahsedilecektir.

Giilbenglerin bu kismui iste bu hizmet pirlerinin adlarinin amldig, onlardan sefaat
istendigi kisimdir. Ornegin delil hizmetinde bu kisim s8yle geger: “Imam Zeynel'in li him-
meti gegmis kerameti tizerinize hazir ve nazir ola.”

Cem ritiiellerinde bazen hizmet almak icin iki hizmetci ayn1 anda meydana ¢ikar.
Boyle durumlarda her ikisinin hizmet piri birlikte anilir. Ayn1 anda meydana ¢ikan gozcii ve
yasavurlar buna 6rnek olarak verilebilir. Onlar iin gekilen giilbengin hizmet piri kismi “G6z-
cit Musa-y1 Kazim’in, yasavur imam Muhammed Mehdi'nin himmetleri ge¢mis kerametleri
ctimlemizin tizerine hazir ve nazir ola.” seklinde soylenir.

Belirli bir piri olmayan hizmetlerdeki giilbenglerde ise bu kissmda “Hac1 Bektag Veli,
On Iki Imam, Hz. Ali...” gibi sahsiyetlerin adlar1 ya da “Ikrar verdiginiz pir, cagirdiginiz pir,
yiiz siirdiigiiniiz pir, zikrettigin pir, hizmetini ettiginiz pir” gibi ifadeler yer alabilir. Ornegin
namaz hizmeti igin gekilen giilbengin bu kismi1 “Yiiz siirdiigiiniiz pirden sefaat ola.” seklinde
soylenebilir. Bunlardan bagka, hizmet piri olmadig1 igin giilbengin bu kismi séylenmeden de
bir sonraki kisma gegilebilir.

Belirli bir piri olmayan bu hizmetler, eger kadinlar tarafindan yapiliyorsa, giilbeng-
lerin bu kisminda kadinlarin sefaatgisi olarak kabul edilen “Fatima, Kadincik Ana” gibi sah-
siyetlerin adlar1 anilir. Ornegin semah hizmetini yapan kadinlar igin ekilen giilbengin bu
kismi “Hz. Fatima'nin himmetleri hidayetleri ge¢mis kerametleri tizerinize hazir ve nazir
ola.” seklinde soylenir.
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Giilbenglerin hizmet piri kismi, cem ritiielinin tiiriine gére de degisebilmektedir. Or-
negin yapilan cem, bir Abdal Musa Cemi ise, giilbengin hizmet piri kisminda ilgili hizmetin
piri ile birlikte Abdal Musa’nin adi da anilabilir: “Abdal Musa Sultan’in sefaati tizerinizde
hazir ve kaim olsun”.

Yukarida, bu béliim boyunca verilen 6rneklerden de anlagildig tizere, hizmet pirinin
adi belirli kalip ciimleler igerisinde gegmektedir. Bu kalip ciimleler s6yle gosterilebilir:

(Hizmet Pirinin Ad1) + (sefaatginiz olsun/ola)
(Hizmet Pirinin Ad1)’dAn + (sefaat olsun/ola)

(Hizmet Pirinin Adi)’nIn + (hiisnii/ali himmetleri, gegmis kerametleri iizerinizde
hazir ve nazir/kaim olsun/ola)

(Hizmet Pirinin Ad1)’nIn + (himmetleri hidayetleri gegmis kerametleri iizerinize ha-
z1r ve nazir olsun/ola)

(Hizmet Pirinin Adi1)’'nIn + (sefaati {izerinizde hazir ve nazir/kaim olsun/ola)

Giilbenglerin bu kisminda da ikilemeler ve ses yinelemeleri ile ahengin devam ettiril-
digi gériiliir. Orn.: Himmet hidayet, ali himmet gecmis keramet, hazir ve nazr.

2.3. Ocak Piri

Alevi inang sistemi ocak merkezli bir yapida tegkilatlanmugtir. Soyunun Hz. Ali ka-
naliyla Hz. Muhammed’e ulagtigina inanilan karizmatik 6nderler adina kurulmus ocaklar
vardir. Ocaklarda hizmet yapan inang 6nderleri, soyundan geldikleri ocagin kurucu pirinin
himmeti ile ritiielleri yonetirler. Bu sebeple giilbenglerin bu kisminda, soyundan geldikleri
ocak kurucularinin himmeti ile asil duay1 tamamlarlar. “Dil bizden nefes ceddimden ola.”,
“Dil bizden nefes Hiinkar Haci Bektas Veli’den ola.” vb. kalip yapilar kullanilir. Bu yapida
tasavvuftaki benligi yok etme, miirsidde kaybolma fikrini de gormek miimkiindiir. Keramet
dua eden inang 6nderinde degil, bagh bulundugu ocak pirindedir. O, sadece bir vasitadir.

Giilbenglerde ocak pirinin anildig1 bu kismin karakteristik ciimle yapis1 soyledir:
“[Dil bizden] + [nefes/nutuk pirim/ceddim + (Ocak pirinin ad1)’dAn olsun/ola]
“Dil bizden nutuk ceddim Kalender Veli’den ola”

Giilbenglerin bu kisminda ocak pirinin ad1 yerine, herhangi bir isim séylenmeksizin
“ceddimden”, “vaktin imamindan”, “kutup erenlerinden”, “tmmet pirlerden” gibi ifadeler de
kullanilabilir.

Nadiren de olsa cem tiirii ve hizmet igeriginin, ocak piri kisminda degisiklige sebep
olabildigi goriilmiistiir. Ornegin bu kistmda cem tiiriine gére Abdal Musa, Kizildeli gibi adi-
na cem yapilan karizmatik sahsiyetler; hizmetin icerigine gore ise Ci¢ek Ana, Kurt Baba gibi
isimler anilabilir.

Giilbenglerin bu kisminda ocaklar arasi hiyerarsik yap1 da sunulabilir. Ornegin, Hac

Ali Turab1 Ocagr'ndan bir dedenin post dedeligi yaptig1 bir cem ritiielinde giilbengin bu kis-
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mu karakteristik olarak “Dil bizden nefes Turabi dedemden ola.” seklindedir. Fakat bazen
dedenin, bagh bulundugu ocagin hiyerarsik silsilesini de bu kalip yapiya soktugu gorilir:
“Dil bizden nutuk Mehemmed Abdal, Haci Murads, Cibali Sultan, Hac1 Turabi, Kalender
Veli, Otman Baba, Hasan dede, Siicaeddin Veli’den ola.”

Haci Bektas Veli Ocagr’na bagli bulunan ocaklarin soydan gelen dede, dikme dede ve
rehberleri dualarinin bu kisminda “Dil bizden nefes Hiinkar Haci Bektas Veli’den ola.” veya
“Dil bizden nefes pirden ola.” kalip yapisini kullanirlar. Sadece Hac1 Bektas Veli Ocagr'na
bagl olanlar disindaki Alevi-Bektasi ziimre de Hac1 Bektag Veli'yi yollarinin 6nder bir sahsi-
yeti olarak gordiikleri i¢in pir olarak anmaktan ¢ekinmez.

Giilbenglerin bu kisminda da paralel yap1 ve ses yinelemeleri ile ahengin saglandig
goriiliir: Dil biz+den nefes pir+imiz+den ola.

3. Giilbenglerin Kapanig Kismu

Her giilbengin bir girisi oldugu gibi bir de kapanus kismi vardir. Bu kisimda dilek ve
temennilerin kendisinden talep edildigi Allah’in “Ha” ismi kullanilmaktadur.

Kapanis kisminda yer alan ifadeler kaliplagmis sézlerden olusur. En ¢ok kullanilan
kalip soz ise “gercege Hu"diir. Kapanis formellerinin biiyiik bir kisminda “gergek” ve “Hu”
kelimeleri vardir. Inang ziimresinin anlamsal diinyasindan bakildiginda “gercek” kelimesi ile
yol ve erkina yani On Iki Imamlardan kaldigina inanilan gercek Islam anlayisina (cem ritiieli
ve inang pratiklerine); “Hti/Hi” ile Allah’a yani hak ve gercek olan tek Tanriya isaret edildigi
goriiliir. Sonug olarak “gercege Hii” kalip soziinde Allah’in hak olan yoluna, Ehlibeyit yoluna
ihtiram ile biat vardir.

Giilbenglerin giris kismindan itibaren kendini gosteren ahenk, kapanis kisminda da
devam eder. Bu ahenk, giriste oldugu gibi kapanis kisminda da duraklar ile saglanir. Asagida
en ¢ok kullanilandan en aza dogru siralanan kapanis formellerindeki ana séz gruplari [ ],
duraklar ise / isareti ile belirtilmigtir.

[Gergege Hii]

[Gergege Hii] / [ya Ali]

[Hii] / [ya Ali]

[Gergege Hii] / [miimine ya Ali]

[Hi]

[Gergegin demine Hii] / [miimine ya Ali]
[ Gergekler demine Hii]

[Gergegine Hii]

[Gergeklerin demine Hii] / [ya Ali]
[Gergeklerin keremine Hii] / [ya Ali]

Gelenegin bozuldugu, Siinni inang sisteminin etkisinde kalan yerlesim birimlerinde
kapanis formellerinin de bozuldugu gorilir. Bu bolgelerde giilbenglerin kapanis kisimlari-
nin “El-Fatiha”, “Sadakallahii’l-Azim”,“Amin” seklinde yapildig1 goriilir.
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Sonug

Bumakalede giilbenglerin temel yapisi, bu yapinin genislemesine sebep olan unsurlar
anlamsal ve yapisal boyutuyla ele alinarak érnekler ile izah edilmeye ¢aligtlmigtir. Giilbengler
tizerine boyle bir temel yapinin tespiti ayni zamanda yapi tizerindeki sapmalari ve degismele-
ri de belirleyebilme imkani saglamugtir. Nitekim giintimiizdeki uygulamalarda da her zaman
bu geleneksel yapilar ile kargimiza gtkmamakta, degistigi ve bozuldugu durumlara da sik¢a
rastlanmaktadir. Bu sebeple giilbenglerin temel yapisi kadar bu yapinin degismesine neden
olan sartlarin da ortaya konmasi ayr bir 6nem arz etmektedir. Giilbenglerin temel yapisinin
bozulmasindaki nedenlerin baginda yukarida da yeri geldik¢e bahsettigimiz gibi Stinni inang
sisteminin Alevi inang sistemi tizerinde etkili olmasi gelir.

Kapal bir toplum yapisinda iken sehirlesmeye baslayan Alevi ziimre, kargisinda ¢ok
giiglii temelleri olan bir Stinni inang sistemi ile kargilaginca sir olarak kabul ettigi ve ikrar ver-
digi inang sistemini anlatmak ve agiklamakta sikintrya diigmustiir. Farkli donemlerde Alevi
kesimlere kars1 gergeklestirilen siddet olaylar: da bu ziimrenin kendini anlatabilmesini zor-
lagtirmigtir. Boyle donemlerde cem ritiiellerine kimi zaman yalnizca ara verilmis kimi zaman
da bu ritieller tamamen son bulmustur.

Sozli gelenegin hakim oldugu inang sistemi ritiielik diinyasindan uzaklastikga szl
gelenekle taginan ve icra ortami olan cemlerde kulaktan duyularak ezberlenen giilbengler de
unutulmaya ya da ¢esitliligini kaybetmeye baglamugtir. Kaybolan unsurlarin yerine bu sefer
her giin televizyonlarda, kitaplarda veya giinliik hayatta daha baskin olan Siinni Islam’a ait
unsurlar girmeye baglamstir. Giilbenglerin geleneksel giris ve kapanig formelleri Siinni s-
lam’dakilerle yer degistirmeye baslamistir. Ornegin, “Allah Allah”in yerini “Amin”, “gerge-
ge Hii"niin yerini “el-Fatiha” almustir. Giilbenglerin asil dua kisimlarina ise Stinni Islam’daki
kaliplagmis sozler (Yarabbi, yiizii suyu hiirmetine vb.) ve dilbilgisi yapilar1 (ciimlelerin ikinci
teklik kisi emir/istek ekiyle kurulmasi vb.) taginmaya baglamustr.

Degisim ve bozulmanin 6nemli aktorlerinden biri de inang 6nderleridir. $ehirlere ve
yurt digina yapilan gégler yiiziinden inang sistemi geleneksel ortamindan kopmusgtur. Her
yil diizenli bir sekilde yapilan cem ritiielleri ve diger ritieller sekteye ugramustir. Geleneksel
ortaminda cemlerde yetisen dedeler, is ve hayat kurma gayesiyle dedelik vazifesini yerine
getirememis veya ancak yilda bir, iki yilda bir cem ritieline istirak edebilmistir. Bu durum
sozlii 6grenme ortaminin kaybolmasina neden olmustur. Geleneksel 6grenme ortaminda
yetismeyip belirli yastan sonra inang 6nderligine soyunulmasi, inang 6nderlerinin hakim
olmadiklar1 bir yapiy1 kolaylikla degistirebilmesine sebep olmustur.

Inang énderi, posta oturmaya karar verdikten sonra cem ritiielinin icerigini ve giil-
bengleri 6grenmek uizere sozlii gelenekten kopuk oldugu igin yazili kaynaklara bagvurur. Ya-
zilikaynaklar da genellikle ya alayli bireyler tarafindan hazirlanmis eserlerden ya Alevi dernek
ve vakiflarinin hazirladiklari erkinnémelerden ya da yazili edebiyat: daha giiglii olan Babagan
Bektasiligine ait metinlerden olugmaktadir. Inang énderleri, bu kaynaklardan faydalanarak
6grendikleri giilbeng yapilari ile cem ritiiellerini ve giilbenglerini sekillendirmeye baglamig-
tir. Bunun sonucunda ise, kendi ocaginin siiregine gore hazirlanmamug bir erkinname met-
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ninden yararlanan Erdebil siiregine mensup bir dede, kendi siireginin farkhihiklarin diigiin-
meden dogrudan kabul ile bagka bir cem siiregine ait olan giilbengleri ezberleyip cemlerine
sokabilmistir.

Giilbenglerin degisimine ve bozulmasina neden olan dede merkezli diger bir durum
da inang 6nderlerinin bilgi diizeyini gostermek igin Arapga ve Fars¢a terkiplere yonelmesi ve
Siinni inang sisteminde hazirlanmig dua metinlerini kullanmasidir. Bunun tersi bir durum da
her seyi Tirkcelestirme ve 6z Turkge yapma fikridir.

Gelenegi layikiyla bilemeyen bir inang 6nderi giilbenglerin temel yapisini da bilme-
digi i¢in hangi hizmette hangi duanin yapilacaginy; cinsiyet, cem tiirii vb. hususlarda degise-
bilen dua kaliplarini da bilememektedir. Bu sebeple de inang 6nderi her hizmeti genel dua
kaliplar ile gegistirmekte, hizmetle ilgili olsun olmasin aklina gelen biitiin dua ciimlelerini
arka arkaya siralamakta ya da hizmet ve ocak pirlerini karigtirabilmektedir. Bu durum da ya-
pist bozuk giilbenglerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Derleme yaptigimiz bolgelerde taliplere gére dedelik yapan inang 6nderlerine de
rastladik. Halbuki gelenekte taliplerdeki farkliliklar ritiiellerin de farkhilagmasi igin bir sebep
olamaz. Ornegin Siinnilegen veya Siinnilesme temayiilii giilii olan bir kéyde Siinni Islam
merkezli dua yapilarini kullanan ayni dede, geleneksel inancin yasandigs bir kéyde ise gele-
neksel yapilar1 kullanmaktadr.

Alevi giilbenglerinin temel yapisini ve onun bozulma nedenlerini agiklamaya ¢aligti-
gimiz bu makalenin giilbengler tizerine farkl bakis agilari ile yeni ¢alismalara zemin hazirla-
yacag inancindayiz.

Sonnotlar

' Literatirde giilbang, giilbank, giilbenk olarak adlandirilmasina kargin yasayan gelenekte giilbeng
sekli kullanildigindan biz de terimi giilbeng olarak kullanmayi tercih ettik.

* Yukarida isimleri sayilan bes ocagin talip toplulugu 9 il 61 yerlesim birimine dagilmistir. Fakat bu
yerlesim birimlerinden bir kismu Stinnilesmis veya ocak ile baglantis1 koparak cem ritiielleri son
bulmustur. Burada esas alinan metinler cemlerin devam ettigi yerlesim birimlerinden segilmistir.
(Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Ersal, “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklar1 Baglaminda Alevi Inang-Dede
Ocaklarinin Tegkilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Uluslararasi Tarihten Bugiine Alevilik
Sempozyumu, 23-24 Ekim 2010, Ankara 2012, 5. 178-192).

-A kip ekinin bu sekildeki kullanimi, bir giilbeng olmamasina ragmen yine secde hareketi icin
soylenen ve yine komut iglevli olan “agk ola” ifadesinde de goriiliir. Burada da hareket heniiz
baglamanustir, secdeye yatilmas: gerektigi taliplere -A kip ekiyle kurulmus bu ciimle araciligs ile
bildirilir. Bu komut, dua ciimlelerinde kullanilan ve gerceklesmemig bir zamana ait olan -sIn emir
kipi ile degil de -A istek kipiyle ile kaliplagmis olmasi bakimindan dikkat gekicidir. Nitekim Ahmet
Giingen’in (2007: 331) Alevilik-Bektasilik erkan ve deyimlerinden bahsettigi makalesinde de bu
komut “agk ola” seklinde yer almus ve “gorgii ceminde télibin gorgiisii sirasinda secdeye kapanmasi
icin “pir/miirsit” tarafindan sdylenen bir deyimdir” olarak agiklanmugtir.

Emir ve istek kipleri yalnizca dua ciimlelerinde degil, beddua ciimlelerinde de en gok kullanilan
eklerdir (Genis bilgi icin bk. Erséz,2011: 1114).
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EK: Hizmet Sirasina Gore Dizilmis Giilbengler

Makalenin bu béliimiinde, ¢alismamiza konu olan ocaklarin Erdebil siiregine gore icra ettik-
leri cem ritiielindeki hizmetlerde okunan giilbenglerin dua kisimlari cem ritiielindeki hizmet sirasina
gore verilecektir. Bu siralama bazen kéylere ve cem tiiriine gore degismektedir. Burada esas alinan sira
Abdal Musa Kurbani Cem ritiielindeki icra sirasidir. Siralama cemdeki 12 erkén 18 hizmete gore yapil-
mustir. Cemde birden fazla icra edilen hizmetler ilk gegtikleri yerde alinmugtir. Tekrarlara yer verilme-
mistir. Girig ve kapanig formel yapilar biitiin giilbeng metinlerine uygulanabildigi ve makalenin ilgili
bolimlerinde anlatildig1 i¢in burada tekrar verilmemistir. Bu bolimde giilbenglerin yalmzca hizmet ile
ilgili dua ve farklilik arz eden hizmet piri ve ocak piri kisimlarina yer verilmistir.

Cem ritiiellerinde hizmet ve hizmet¢i adlandirmalar1 da ocaklara gére degismektedir. Burada
esas alinan adlandirmalar ¢alismaya konu olan ocaklardaki adlandirmalardir. Konuyu dagitmamak igin
diger ocaklardaki adlandirmalara girilmemistir. Giilbengin anlamsal ve dilbilgisel baglaminin anlagil-
mas1 igin her hizmetin girisinde kisaca hizmetin icra sekli, hizmet piri, icra sayis1 gibi hususlara yer
verilecektir.

Makalenin hizmet piri boliimiinde de agiklanmaya ¢alisildig1 tizere hizmet pirleri ocaklara gére
degisebilmektedir. Caligmamiza konu olan ocaklarin farkl yerlesim birimlerindeki talip ve dede top-
luluklarmin cem icrasinda kiigiik degisiklikler olabilmektedir. Bu durum giilbenglerde anilan hizmet
pirlerinin adlarinin degisimi olarak da karsimiza gikar. Ornek olarak bir yerlesim birimindeki cem ritii-
elinde naz-niyaz hizmetinin piri On Iki Imamlardan Naki iken ayni siiregin bagka yerlesim birimindeki
giilbeng yapisinda Taki olarak kargimiza ¢ikabilmektedir. Asil hizmet pirlerini belirlemek i¢in aragtirma
bolgemizden topladigimiz eski yaz1 conklerdeki giilbenglerde de durumun net olmadigi ve yazmalar
arasinda bile bu konuda farkliliklar oldugu gériilmistir. Bu yiizden asagida verilen giilbenglerdeki
hizmet piri ile ilgili kisimlar, miidahale edilmeksizin farkliliklar: ile birlikte verilmistir.

Asagida en ¢ok kullanilan giilbeng yapilarina yer verilmistir.

Cem baslangici: Cem ritiieli baglamadan 6nce biitin talipler cem evine toplaninca dede yapi-
lacak ibadetin kabulii ve hayirlara vesile olmast igin bir giris giilbengi okur.

Vakitler hayir ola, hayirlar fethola, serler defola, miinkir miinafik mat ola, meydanlar 4bad ola

Aksamlarimiz hayir ola, hayirlarimiz fethola, serlerimiz defola, meydanlarimiz pak ola, sirlari-
miz daim ola, goniiller mutmain ola, el Hak Muhammet Ali yardimcimiz bekgimiz gozctimiiz ola

Namaz: Cem ritiieline katilan her birey iceriye girince meydanda dede huzurunda tarikat na-
mazi ad: verilen bir inang pratigini uygular. Namaz, {i¢ asamalidir. Once cemevinin kapisindan igeri
giren dedenin 6niindeki meydana gelir. Yere egilir secde eder ve ayaga kalkip darda bekler. Dede bu
asamada birinci dar giilbengini okur. Giilbeng bitince dede talibin secde kismina ge¢mesi igin ikinci
giilbengi okur. Talip giilbeng bitince yere egilip secde eder. Bu agama ikinci asamadir. Secdenin deva-
minda dededen baglayarak sirayla biitiin halkada oturan taliplerle niyazlagir. Bu agama tecella agama-
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sidir. Tecella bitince dedeyi ve biitiin cem halkini sefalar ve dededen tecella giilbengini alarak yerine
geger. Caligmaya konu olan yerlesim birimlerinin ¢ogunlugunda ilk namaz erkek talipler kilarken baz
yerlesim birimlerinde kadin erkek bir arada kilmaktadirlar. Namaz hizmeti ayrica seccade tizerinde kur-
ban sahipleri tarafindan da uygulanan bir inang pratigidir. Namazin bir hizmet piri yoktur.

Namaz-Dar

Geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, girdiginiz erkindan, agirdiginiz erden pirden, hayir
hasenat goresiniz, dar ceken didar gore, didar géren Hakk’a ere, Hak da ciimlenin muradini vere, geldi-
giniz yoldan durdugunuz dardan, ¢agirdiginiz erden pirden sefaat olsun.

Namaz-Secde

Secdeye inen baslariniz dert elem gormeye, sevabiniz On Iki Imam defterine yazila, yiiz siirdii-
giiniiz pirden hayir hasenat bulasimz.

Namaz-Tecella

Tecellaniz temiz olsun, yiiziiniiz pak olsun, tecella tevella, namaz niyaz On Tki Imam dergahina
kaydolsun.

Teslim tecellemiz oldu tamam, yardimcimiz olsun o Sah-1 Merdan, ciimlemizi bu katardan bu
didardan ayirmasin. Tecella tevella Hak dergahina kaydolsun, secdeye inen baglar agr1 ac1 gormesin.

Car: Cem ritiielinde en ¢ok icra edilen hizmettir. Her hizmetin sonunda car hizmeti yapilir.
Hizmetgisine “carci” denir. Carcy, eline sembolik bir siipiirge alarak meydam stipiiriir. Darda durup
dededen duasini alir. Car hizmetinin piri, Seyyid Farras/Faras olarak bilinir.

Hayir hizmetler kabul ola, muratlar hasil ola, meydanlar pak, ginahlar pak ola, Seyyid-i
Farrag’tan ciimlemize sefaat ola.

Car-1 Selman, miilk-i Siileyman, kor ola Yezid-i Mervan, $ah gele, Mehdi ¢ika.
Carin temiz, yiiziin ak olsun, islerin ferah olsun, el Hak kabul etsin.

Cay-Kahve: Cem evine gelen biitiin bireylere dededen baslayarak ¢ay veya kahve dagitilan
hizmettir. Hizmetgisine “cayci-kahveci” denir. Cem ritiielinde birkag kez uygulanabilen bir hizmettir.
Hizmet piri Veysel Karani olarak bilinir. Bazi dedeler duada hizmet piri olarak Seyh Sazeli'nin adini da
anmaktadirlar.

Elleriniz bereketli, gozleriniz kanaatli ola, igenlere helal igirenlere delil ola, Veysel Karani efen-
dimizin hayir himmetleri tizerinize hazir ve nazir ola.

Pisiren eller kotaran gozleriniz agr1 ac1 gormesin, icenlere de sifa olsun, $1h Veysel Karani’den
ciimlemize gefaat olsun.

Cezveniz dolu ola, yardimciniz Ali ola, kazanciniz giir nasibiniz bol ola.

El Suyu: Cem ritiielinde her sofra hizmetinden 6nce icra edilen bir hizmettir. Cemde iki sofra
kuruldugu igin iki kez icra edilir. Hizmetgisine “sucu” denir. Eline bir ibrik ve legen, omzuna havlu alan
hizmetci (bazi yerlesim birimlerinde iki erkek, bazilarinda bir erkek bir kadin talip bir arada hizmet ya-
par.) Dededen baglayarak sirayla sembolik olarak ellere su doker ve sonra havlu ile kurular. Bu hizmetin
piri olarak Selman-1 Pak (Selman-1 Farisi) kabul edilir.

Erenlerin yunag pak olsun, sirlar daim olsun, giinahlar affolsun, Selman-1 Pak efendimizden
sefaat olsun.
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Hizmetleriniz saf ola, erenlerin iman1 pak ola, Seyyid-i Selman’in ge¢mis kerameti tizerine ha-
zir ve nazir ola.

Sofra: Cem ritiielinin baginda ve sonunda olmak iizere iki kez icra edilen bir hizmettir. Hiz-
metgiye “sofract” adi verilir. Hizmet piri Kamber’dir. Sofra hizmeti de birden ¢ok agamali bir hizmet-
tir. Sofrac1 kucaginda sofra ile meydana gelir ve duasini alip sofrayr dedenin huzuruna birakir. Dede
sofracinin duasindan sonra 6niine konan sofranin duasini verir. Biitiin sofralar hazir olunca sofraya
destur verir. Lokmalar yenmeye baslayinca sira ile hizmet sahiplerine, kurban sahiplerine, gaip erenle-
rine, kalmug goniillere ... lokmalari dualayarak dagitir. Herkes karnini doyurunca sofra kapang duasin
yapar. Sofra kapanig dualar da iki asamalidir: Birincisi sofrayr meydana getiren cem sahibine, ikincisi
ise yemekleri pisirip meydana getiren hizmetgilere ve sofraciya gondermeler olur.

Sofra-Gelis

Sofray1 ocagimizdan, bereketi kucagimizdan eksik etmesin, Ali'nin Kamberi'nin serdigi sofralar
olsun.

Hizmetin kabul olsun muradin hasil olsun, elin bereketli, bagin devletli olsun, sofraci
Kamber'den gefaat olsun.

Cok ola, bol ola, Ali'nin Kamberi'nin serdigi sofra ola.
Sofra-Meydanda

Tuttuk Ali’nin eteginden, ayirmasin On Iki Imam katarindan, lokmalariniz zat ola, miinkir mii-
nafik mat ola, yiyene helal, yedirenlere hayr delil ola, ge¢mislere rahmet bakilere saglk selametlik vere,
Halil Ibrahim bereketi vere, Hz. Kamber'in serdigi sofra ola.

Lokma sahibinin sofras: kucagindan bereketi ocagindan eksik olmasin, artsin eksilmesin, tas-
sin dokiilmesin, yedirmis oldugu lokmalar dertlere deva, hastalarina sifa olsun.

Sofra-Lokmaya destur
Yiiriiyenin demi devrani yiiriisiin, destur $ah gercege Hii.
Yiiriiyenin demi devrani yiiriiye, izn-i halife Hii ya Ali.

Sofra-Lokma verme: Dedenin 6niindeki sofradan aldigi lokmay: dualayarak sira ile kurban
sahibine, hizmetgilere, gaip erenlerine, kalmis goniillere ... verdigi inang pratigidir.

Bu da kalmig goniillerin olsun. Dedem seni and1 da beni anmadi diyenlerin olsun, bagi yastikta
cani minnette, yetis ya pirim ya ustazim diyenlerin olsun, denizde, deryada, gaipte, kandilde, sirda nur-
da yatanlarin olsun, biitiin sehidi sithedalarin olsun.

Bu almig oldugumuz lokmalar, gaiptekilerin kandildekilerin, engindekilerin yiicedekilerin,
nebilerin velilerin, enbiyalarin evliyalarin, 4siklarin sadiklarin, muhiblerin miiminlerin, miisliimlerin
lokmas: olsun, 80 bin Rumeli, 90 bin Horasan, 100 bin gaip erenlerinin lokmas: olsun, Tiirkiye Cum-
huriyetini bizlere higbir kargilik beklemeden birakip giden Mustafa Kemal Atatiirk’iin ve cephe arka-
daglarinin ve gehitlerin siihedalarin lokmasi olsun, duvar dibinde magdur kalip dedem bizleri unutma
diyenlerin lokmasi olsun, hastane koselerinden derman bekleyenlerin lokmasi olsun.

Sofra-Kapanis

Sofrayr kucagimizdan evladi ocagimizdan eksik etmesin, biz bir yedik Allah bin versin, Hz.
Kamber'in serdigi sofra olsun, el Hak kabul etsin, divanina kaydetsin.

Sofrasi halilullah, bereketi celilullah, lokmas: sefilullah, gefaati resulullah, taam-1 cennet,
devam-1 devlet, yedirenlerin ge¢misine rahmet, yiyenlere bereket, artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin,
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yedirmis oldugunuz lokmalar dertlere deva, hastalara sifa, borglara eda olsun, goriiniir goriinmez ciim-
lemizi kazadan beladan saklasin, beklesin.

Seccade: Cemde birden fazla icra edilen hizmetlerdendir. Hizmetgisine “seccadeci” denir.
Hizmet piri olarak “Sit” kabul edilmekle birlikte dort biiyiik melegin de adi sayilir. Seccade, bir kilim,
battaniye veya hali olabilir. Seccade hizmeti ilk olarak cem baglayinca cemin diizenlenmesine vesile
olan kurban sahiplerinin gériillmesi ve ikinci olarak da Dar, Musahip Kurban: Cemlerinde kurban sa-
hiplerinin hizmetlerini gérmek igin yapilan bir inang pratigidir. Seccadeci, seccadeyi meydana getirir,
serer ve duasim alir. Seccade tizerinde kurban sahipleri namaz hizmetlerini ve sorgu hizmetlerini yapar-
lar. Bu hizmetler bitince seccadelerini hep birlikte tutarak silkelerler. Sembolik olarak seccade iizerinde
kul haklarindan kurtulmus olurlar. Uzerlerindeki kul haklari seccade iizerine dokiildiigii icin onu da
ocaga dogru silkelerler. Seccade silkelendikten sonra seccadeci seccadeyi toplayarak duasini alir.

Seccade- Seccadecinin duasi

Elindeki seccaden serilmis ola, kiilli giinahlar dokiilmiis ola, tizerine gikanlar cehennem nari
gdrmeye, Sit (as)’mn himmetleri de ciimlenin iizerinde hazir ve nazir ola.

Seccaden pak, yiiziin ak olsun, dilde dilegini, goniilde muradini versin, bu seccadenin tizerine
¢ikanlar cehennem narina yanmasin, Azrail’'in, Mikail’in, Israfil'in, Cebrail’in hiisnii kerametleri, geg-
mig kerametleri ciimlemizin iizerinde hazir ve nazir olsun.

Seccade- Namaz - Sorgu

Seccadeniz temiz olsun, yiiziiniiz ak olsun, tizerine ¢ikanlar cehennem narina yanmasin, Sit
(as)’1n Fatima ananuzin hiisnii kerametleri iistiimiizde hazir ve nazir olsun.

Seccadeniz kutlu olsun agizlarimz tath olsun, Hak Muhammed Ali yardimciniz olsun,
Ehlibeyt’in katarindan didarindan ayirmasin, burada sorulanlar ulu divanda sorulmasin.

Seccade- Seccade iizerinden kalkis

Hii miraciniz kutlu olsun, agziniz tath olsun, Hak Muhammed Ali yardimciniz olsun, hayirh
evlat hayirli devlet bol nasip bol kismetler ihsan eylesin, isinizi giiciiniizii rast getirsin.

Seccade- Seccade silkeleme

Elindeki seccaden serilmis ola, kiilli giinahlar d6kiilmiis ola, tizerine ¢ikanlar cehennem nar
gormeye.

Cebrail: Cebrail kurbandan 6nce meydana getirilip meydanda kesilen horoza verilen addur.
Hizmetin piri olarak “Cebrail” kabul edilir. Cem ritiielinde iki kez meydana Cebrail gelir. Birincisi kur-
ban hizmetinden 6nce, ikincisi ise erkan/tarik qubugunun kilifindan ¢ikarilmasindan éncedir. Hizmet-
¢i horozu meydana getirir, duasin alir ve keser.

Kurbanin deliline el Hak kabul eylesin, Cebrail as.’dan ciimlemize sefaat olsun.

Cebrailller kabul, muratlar hasil ola, Cebrailler Hakk’a, emekler dergaha kaydola, Cebrail’in,
Mikail’in, Israfil'in, Azrail'in hiisnii kerametleri iizerinize hazir nazir ola.

Kurban: Bir cem ritiielinin meydana gelmesi i¢in kurbanlik bir hayvanin olmasi sarttir. Cemin
ierigine gore Cebrail hizmetinden sonra meydana kurban getirilir. Bu hizmeti yapan hizmetgiye “kur-
banc1” denir. Hizmet piri On Iki Imamlardan “Imam Ali Riza”dir. Kurbanlar énce tekbirlenir, sonra
asik, kurban hakkini verir. Kurban hakkindan sonra kasap gelerek kurbana su ve ekmek sunar. Kurbani
kesmek tizere meydandan ¢ikarir. Kesme islemi bitince biitiin olarak meydana getirir. Bir parga keserek
“Giirgiir Baba”nin hakkini ocaga, bir parga daha keserek “gaip erenler” hakki olarak tavana atar. Duasi-
n1 alir kurbani pigirmesi igin “kara kazan”a teslim eder.
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Kurbanlariniz kabul, muratlarimiz hasil olsun, kurbanlarimiz Hak huzurunda kabul olsun, bu
diinyada durak, ahirette Burak olsun, kurbanci imam Ali Riza efendimizden sefaat olsun.

Kurbanlarimiz kabul ola, muratlarimiz hasil ola, tityii bagina bin bir sevap yazila, kazaya kalkan
belaya bekgi ola, dertlere deva, hastalara sifa, borglara eda ola, Hak Muhammed Ali, dilde dileklerimizi,
goniilde muratlarimizi vere, kurbanci babamizdan, Ali Riza efendimizden sefaat ola.

Kurban-Giirgiir Baba-Gaip erenler hakki: Giirgiir Baba olarak anilan hizmetgi cemevinde
meydandaki atesi yakan kigidir. Cemden 6nce yakacaklar1 hazirlar, cem siiresince de ocag1 diizenli bir

sekilde yakar.

Uglerin beglerin yedilerin On Tki Imamlarin, 14 Masum-1 Pak, 24 Hayrunnisa, 72 sehidi siihe-
da igin kesilen kurbanlar olsun. Giirgiir Baba’nin ali himmeti ge¢mis kerametleri Gistiimiize hazir nazir
olsun.

Kurbanlar kabul, muratlar hasil olsun, kazanglar giir olsun, nasipler bol olsun, gaip erenlerin
gegmis kerametleri ali himmetleri tizerimizde hazir ve nazir olsun.

Zakir: Cem ritiielinde saziile nefes ve diivaz adi verilen siirleri okuyan hizmetciye “zakir/agik”
adiverilir. Hizmet piri On fki Imamlardan “imam Hasan”dur. On Tki Imam adina yapilan her hizmetten
sonra zikir “hizmet hakki” olarak adlandirlan icrasini yapar. Her icrasindan sonra dede tarafindan du-
asmnt alir. Giilbeng metnine yaptig1 hizmet ile ilgili unsurlar da girer (Genis bilgi icin bk. Ersal, 2009).

Calan cagiran elleriniz dilleriniz agr1 ac1 gam keder gérmesin, sozleriniz tstiine s6z syleyen
olmasin, zakir Imam Hasan efendimizden gefaat olsun.

Okuyan dinleyen, giiruh-u Naci, miinkir miinafi1 kaplasin sanci, diivaz séyleyen dilleriniz
gormesin acy, Pir Sultan’mn $ah Hatayi'nin hiisnii himmetleri gegmis kerametleri ciimlemizin tizerinde
hazir ve nazir ola.

Dinleyenlerin, ¢alip ¢agiranlarin, dili bilbiil kalbi gevher, hocas: Imam Cafer ola.
Zakir-Kurban hakk:

Kurbanlar kabul muratlar hasil olsun, kurbanlar Hakk’a emekler dergaha kaydolsun, Allah
emek zayiligi vermesin. Kurbanlarin tiiyii bagina bin bir sevap yazsin. Calanin ¢agiranin, okuyanin
dinleyenin, Hatayi'nin, Virani’nin, Kul Himmet’in, Pir Sultan’n, Nesimi'nin, 4s18mn zikri hayir olsun,
agiklar ustadi Imam Hasan Miistebanin hiisnii himmeti ciimlemizin tizerinde hazir nazir olsun.

Zakir-Erkan hakk:

Erkdnimizin altindan gegen gérmesin sitam, Cenabi Allah génliimiizii korktugumuza ugrat-
masimn umdugumuza nail etsin, galanin, ¢agiranin, okuyanin dinleyenin Hatayi'nin, Kul Himmet'in
Virani'nin Nesimi’nin, agigmn zikri hayir olsun.

Kasap: Kurbani kesme iglemini yerine getiren hizmetgiye “kasap” denir. Hizmet piri olarak
“comerd-i kasap” bilinir.

Bigagin keskin ola, ¢omgegin dolu ola, goziin kanaat bula, cémerdi kasabin hiisnii kerameti
ustiimiizde hazir ve nazir ola.

Gozcii-Yasavur: Gozcii ve yasavur/pazvant birlikte hizmet alan iki hizmetgidir. Cem ri-
tiielinin icerideki diizeninden sorumlu olan hizmetciye “gdzcii” denir. Hizmet piri “imam Musa-y1
Kazim”dir. Cem evinin kapisinda bekleyen giris ve ¢ikiglar kontrol eden hizmetgiye ise “yasavur” veya
“pazvant” ad1 verilir. Hizmet piri “Imam Mehdi”dir. Bu iki hizmetli kurban tekbirlenip meydandan
cikinca dede huzuruna gelip dua ile gorev alirlar.
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Gozcii-Yasavur -Gorev alma

Hayir hizmetleriniz kabul, muratlarimz hasil olsun, siz bizleri gozleyip bekleyin, Musa-y1 Ka-
zim, Imam Mehdi de sizleri gozlesin, beklesin, hizmetlerinizi Hak Muhammed Ali dergahina kayit ve
kabul eylesin, gozcii Musa-y1 Kazim’in Muhammet Mehdi’nin 4li himmeti tizerinize hazir ve kaim ol-
sun.

Gozcii-Yasavur -Gorev teslim

Sabahlariniz hayrolsun, hayirlarimz fetholsun, serleriniz defolsun, sizler bizi beklediniz gozle-
diniz, Hak da sizleri saklasin beklesin, darda bunda koymasin, ¢olugunuzla ¢ocugunuzla kosa yasatsin.

Kara kazan: Kurban kesme iglemi bitince pigirilmesi i¢in kazana gonderilir. Kurban pisiren
hizmetgiye “kara kazan” denir. Bazen “lokmaci” olarak da adlandirilir. Hizmet piri “Imam Naki”dir.
Giilbenglerde imam Naki yerine Imam Taki'nin de pir olarak anildig1 gériilmiistiir. Kara kazan lokma-
y1 pisirir, pisirdikten sonra meydana bir tabakta getirip dededen baglayarak sirayla halkada oturanlara
tattirir.

Lokmalar kabul, muratlar hasil ola, ¢émgeginiz dolu ola, yardimciniz Ali ola, Imam Naki efen-
dimizden de ctimlemize gefaat ola.

Sir Suyu: Kadin hizmetgilerin yaptig1 inang pratiklerindendir. Hizmetgisine “sucu” veya “sir
sucu” denir. Hizmet piri olarak kargimiza iki sahsiyet ¢ikar: “Hz. Fatima” ve “Kadincik Ana”. Cem bir-
lendikten sonra sir olarak ifade edilen inancin bagladiginin sembolik olarak canlandirilmasidir. Meyda-
na elinde bir tas su ile gelen kadn hizmet¢i dededen baglayarak biitiin halkada oturanlara birer yudum
su igirir.

Erenlerin yunag pak, sirr1 daim, yardimeis: $ah-1 Merdan Aliye’l-Murtaza olsun, igenlere ab-1
hayat olsun, dertlilerimize deva olsun, hastalarimiza sifa olsun, Kadincik Ana saklasin beklesin.

Igenlere sifa ola, nur ola, sir ola, kalbe gevher ola, gittigi yer gam kasavet gérmeye, Fatimatu’l-
Zihre'nin ali himmeti, ge¢mis kerameti tizerinize hazir ve kaim ola.

Delil: Bu hizmet delil uyarma veya gerag yakma hizmeti olarak bilinir. Hizmetgisine “delilci”
veya “ceragcl” denir. Hizmet piri “Imam Zeynelabidin”dir. Hizmet piri eline aldigi mumu veya klasik
anlamda hazirlanmug delili dede huzurunda yakar.

Ciragimuz yansin yakilsin yaradanin nuru askina, ¢iragumiz yansin yakilsin peygamberligin
nuru agkina, ¢iragimiz yansin yakilsin velayetin nuru agkina, hayir hizmetlerin kabul olsun, muratlarin
hasil olsun, hizmetlerin Hakk’a emeklerin Hak dergahina kaydolsun, Imam Zeynel Abidin’den ciim-
lemize gefaat olsun

Delilleriniz oldu rugen, miinkir miinafik olsun perisan, hizmetler kabul, muratlar hasil ola,
hizmetler Hakk’a emekler dergaha kaydola, Imam Zeynel'in 4li himmeti gegmis kerametleri tizerinize
hazir kaim ola.

Erkén: Erkin adi verilen nesne 80-100 cm boyunda bir degnektir. Erkan hizmetini yapan hiz-
metgiye “erkdnci” veya “tarik¢i” denir. Hizmet piri “Imam Cafer-i Sadik”tir. Erdebil siiregi cem hizmet-
lerini erkan tizerine yapar. Bu sebeple Abdal Musa ve Musahip cemlerinde erkdndan gegilir. Erkan hiz-
meti iki asamalidir. Birinci asamada talipler seccade tizerinde dedenin elinde tuttugu degnegin altindan
gecerler. Tkinci asamada ise dede erkan gubugunu bir tasin igine sokup islatur, talipler de sirayla erkinin
suyundan alirlar (Genis bilgi icin bk. Ersal, 2011).
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Erkan-Gegis

Cemimiz daim, erkdnimz kadim olsun, erkdnimizin altindan gegenler Cehennem narina yan-
masin, Imam Cafer efendimizden de gefaat olsun.

Cennetten geldi 12 tutam, altindan gegenler gérmesin sitam.
Erkéan-Erkéan suyundan alma

Hii sakkahiim rabbehiim saraben tahura oldu tamam, yardimeiniz olsun On Iki Imam, On fki
Imam katarindan, yolundan, dergahindan ayirmasin.

Erkanlariniz oldu tamam, yardimeiniz olsun On Iki Imam.

Naz-Niyaz: Ceme gelen talipler elleri bos gelmezler. Cemevinde bir arada yenmesi igin her-
kes kendi yaptig1 lokmay1, meyveyi vb. getirirler. Cemin bu boliimiinde herkes getirdigi lokmay alarak
meydana gelir. Lokmasin1 dedeye dualatarak meydana birakar. Biitiin lokmalar meydana toplaninca
niyazcl biitiin taliplere esit bir sekilde dagitir. Bu hizmeti yapana “niyazci” denir. Hizmet piri “Imam
Taki”dir.

Nazlar niyazlar kabul olsun, kazanglar giir olsun, nasipler bol olsun, kazaya kalkan, belaya bek-
ci olsun, eliniz bereketli baginiz devletli olsun, kesenizden kisminizden Halil Ibrahim bereketi eksik
olmasin, el Hak kabul etsin, Imam Muhammet Taki’den sefaat olsun.

Nazimiz niyaziniz tercimaniniz kabul olsun, Hak Muhammed Ali yardimciniz olsun, her ne
niyetle getirdiyseniz niyetleriniz kabul, muratlariniz hasil olsun, pigiren getiren gotiiren elleriniz ayak-
larimiz agr1 ac1 gérmesin, baginiz bahgeniz sen olsun.

Saki-Dolu: Naz-niyazlarla birlikte siki de meydana gelir. Cem ritiielinde dem, dolu dagitan
hizmetgciye “saki” ad1 verilir. Yaninda iki hizmetgisi olur, bunlara da “kadehkér” denir. Saki hizmetinin
piri “Imam Ali”dir. Saki, meydandaki postunda demi hazirlar. Sonra kalkar duasini alir. {lk doluyu de-
deye sunar. Sonra sira ile Giirgiir Baba’nin dolusunu ocaga déker, sonra kalmis goniillerin daha sonra
sira ile bitiin halkaya dolu dagitir. Halkada oturmayip dededen dolu duasi almak isteyenler sira ile
kadehkarlardan dolu alarak dedeye dualatip igerler. En son cem hizmetgilerine dolular1 sunulur.

Dolularimiz dolu, goniiller gani, yardimcimiz Al olsun, pirimiz hiinkar Hac1 Bektas Veli olsun,
Séki-yi Kevser Aliye’l-Murtaza’dan sefaat olsun.

Hizmetler kabul muratlar hasil ola, cemimiz cem, demimiz dem ola, Hak Muhammed Ali Yar-
dimciniz ola, Saki-yi Kevser Aliye’l-Murtaza efendim siratindan gergire, ab-1kevserinden igire.

Saki-Dolu - Giirgiir Baba ve kalmis goniiller dolusu

Gaip erenlerin, Giirgiir'iin olsun, Glirgtir'iin ge¢mis kerametleri dli himmetleri tizerimize hazir
ve nazir olsun

Bu da 4giklarin olsun, sadiklarin olsun, gaipte kandilde, Mekke’de Medine’de, Kudiis'te
Yemen’de, Bagdat'ta, Basra’da yatanlarin olsun, diyar-1 gurbette, can-1 mihnette hastane koselerinde,
hapishane kogelerinde, dedem beni duada unutma diyenlerin olsun, sehid-i sithedalarin olsun.

Saki-Dolu - Dolu gétiirme: Dede, dolu getirenlerin yagy, cinsiyeti, sosyal durumu ve beklen-
tilerine gore dua eder.

Ilmini giir nasibini bol eylesin, elinden kalemini dilinden kelamini eksik etmesin, elinden ya-
zin1 dilinden séziind eksik etmesin, engin goniil yiksek mertebe versin, sen ele hitkmedesin, el sana
hitkmetmesin.
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Allah ne dilediyseniz dileklerinizi kabul eylesin, destinizle postunuzla, yanindaki dostunuzla
Allah bu katardan bu didardan ayirmasin.

Hayirh evlat hayirh devlet, agzinizi tath yuvalarimizi mutlu eylesin. Goziniizden yas duvariniz-
dan tag diisiirmesin. Allah baga kadar mesut bahtiyar etsin, giiler yiizlerinizi soldurmasin, Allah birbiri-
nizi muhabbetten ayirmasin.

Yiirek: Bu hizmete yiirek hizmeti denir. Hizmetgisine “yiirek¢i” adi verilir. Hizmet piri olarak
“Imam Naki” ve nadiren de olsa “Imam Taki’nin adi gegmektedir. Kurban olarak kesilen hayvanin
kalbi ayr1 bir tencerede pisirilip kiiiik pargalara ayrilip meydana yiirekgi tarafindan getirilir. Yiirekgi
musahipli biitiin taliplere sira ile yiirek dagitir. Dede destur verince yenir.

Kurban sahiplerinin kurbanlar1 kabul olsun, muratlar1 hasil olsun, yiyenlerin dertlerine deva,
hastaliklarina sifa olsun, erenlerin yiiregi pek olsun, yiiriiyenin demi devran yiiriisiin Imam Taki'den
de ciimlemize gefaat olsun.

Semahlar- Tevhid: Calismaya konu olan ocaklarin cemlerideki semah ritiielleri bes agamali-
dir: Miraglama, Kirklar Semahi, Tevhid, Turnalar ve Kerbela Semahi. Kirklar ve Kerbela semahlarin
aym musahipli kadin talipler déner. Turnalar, semahu talep eden herkesin dénebildigi bir inang prati-
gidir. Tevhid de Kirklar semahinin bir pargasidir. Kirklar semahi da kendi i¢inde ti¢ agamalidir. Her
asamasinda semah donenlere dua verilir. Dualar birbirine benzer kaliplardadir. Sadece déniilen sema-
hin igerigi metne girebilmektedir. Kadin hizmetgilerin piri olarak “Hz. Fatima”nin ad1 eklenmektedir.

Semabhlar- Kirklar Semahi

Semahlar saf olsun, giinahlar affolsun, semah donen kollarimz ayaklariniz agr1 ac1 gormesin,
dénmiis oldugunuz semahlar kirklar semahi olsun, bu semahi bize bagislayan Hz. Fatima’nin himmet-
leri hidayetleri gegmis kerametleri {izerimize hazir nazir olsun.

Déndiiginiiz semahlar halk i¢in degil Hak igin olsun kirklar meydaninda bacilarin dénmiig
oldugu semahlar olsun, kirklarin himmetleri de ciimlemizin tizerinde hazir nazir olsun.

Semahlar- Tevhid
Tevhidlerimiz oldu tamam, yardimcimiz olsun On ki imam.
Semabhlar- Turnalar

Pervazlar pak, giinahlar affolsun, pervaz edenin Hak muradini versin, ¢arpana galan eller agr
ac1 gormesin, Haticetii'l-Kiibra Fatimatu’l-Zéhre sefaatginiz olsun.

Semahlar déniilmiis ola, kiilli giinahlardan gegilmis ola, calanin ¢agiranin da dilleri sad ola.
Semabhlar- Kerbela

Semahiniz Kerbela semahi olsun, $ah-1 Merdan Aliye’l-Murtaza kilavuzunuz olsun Hiiseyn-i
dest-i Kerbela'nin ali himmeti gegmis kerameti tizerinize hazir ve kaim olsun.

Sakka: Sakka hizmeti Kerbela hadisesinde Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin susuz sehit olusunu
sembolize eden bir hizmettir. Hizmetgisine “sakka” denir. Hizmet piri “Imam Hiiseyin”dir. Sakka
hizmeti de iki asgamalidir. Birinci asamada sakka, dededen baglayarak herkese elindeki tastan su igirir.
Ikinci agamada ise tastan aldig1 suyu biitiin taliplere rahmet olmast igin eliyle sagar. Her islemden sonra
dededen duasini alr.
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Sakka- igme

Dar divaniniz kabul ola, muradiniz hasil ola, elleriniz bereketli, gézleriniz kanaatli ola, igenlere
helal igirenlere delil ola, sevabiniz On Iki Imam defterine kaydola, Sakka-y1 Imam Hiiseyin efendimizin
hiisnii kerametleri tizerimize hazir ve nazir olsun.

Hizmetler kabul muratlar hasil ola, vermis oldugunuz sakka suyu Aliye’l-Murtaza'nin vermis
oldugu siki-yi kevser sarabina ilhak ola, sevabi On Tki Imam defterine yazila.

Sakka- Sagma

Kazamiza kalkan ola, belamiza bent ola, gokten rahmetimiz i¢in, yerden bereketimiz igin yap-
mis oldugumuz hizmetleri o kabul eyleye.

Oturan duran-Cem kapamis: Cemdeki son duaya verilen isimdir. Dede son kez dilek ve te-
mennilerini iletir. Bu dua ziimrece “oturan duran” giilbengi olarak bilinir.

Sabahlariniz hayir olsun, hayirlariniz fetholsun, lokmalariniz kabul olsun, tekrarin nasip etsin,
kazalara belalara karg1 getirsin, oturan duran, kovsuz giybetsiz hanesine varana Hak muradini versin,
biz kalkalim Hizir otursun, Hizir yoldagimiz olsun.
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SULTAN GOZUKIZIL OCAGI VE KARAPACA CEMI
Hiiseyin TURK', Zeki UYANIK"”, Arif KALA™

Ozet

Aleviligin temel kurumlarinin baginda dedelik ve dede aileleri olan ocak 6rgiitlenmeleri
gelmektedir. Geleneksel olarak her Alevinin mensubu oldugu bir ocak bulunur. Dini, so-
syal ve kiltiirel alanlarda bir¢ok fonksiyonu olan ocak sistemini anlamadan geleneksel
Aleviligi tam olarak anlamak miimkiin degildir. Geleneksel anlamda Alevi inang sistemi-
nin isleyisinin yani sira Alevi cemaatinin sosyal ve hukuki yapilanmasinin da merkezinde
ocaklar bulunmaktadir. Alevilikte ocakzade dedeler, sosyal hiyerarsinin en st noktasinda
bulunmuglar ve gelenegin ve inancin nesilden nesile aktarilmasini saglayan en 6nemli ak-
torler olmuglardir. Bu makalede Ardahan yoresinde yasayan Tiirkmen Alevilerinin bityiik
bir kismunin bagh oldugu Gézitkizil Ocags ele almmugtir. Yoredeki Alevi dedeleri ile yapilan
derinlemesine miilakatlara ve dedelerden elde edilen tarihi belgelere dayamilarak Goéziikizil
Ocagr'nin on iki imamlara dayanan seceresi, ocagin kurucusu olan Sultan Gézikizil’a ait
menkibeler ve s6z konusu ocagin tarihi gelisimi ve diger birtakim hususiyetleri tespit edil-
meye gahisilmigtir. Son olarak, Goziikizil Ocagina has bir ayin-i cem toreni olan Karapaga
ceminin yapilis1 ve fonksiyonlari tizerinde durulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, ocaklar, Goziikizil ocagy, Karapaga cemi

OCAK OF SULTAN GOZUKIZIL AND CEM RITUAL OF
KARAPACA

Abstract

Dedes and the families (ocaks) constitute the most important dimensions of the issue of Ale-
vism. In terms of their internal organization, every member of Alevi community is connected
to a particular ocak (hearth). It is not possible to understand Alevism, without understand-
ing ocak organization that has religious, social and cultural functions in Alevi community.
Traditionally, dedes who are members of specific ocaks are believed to be descendants of
the Prophet Muhammed through the line of twelve imams. In history, dedes have been on
the top social hierarchy of Alevi community and they performed key roles in the reproduc-
tion of Alevi tradition and belief system. This article specifically focuses on Ocak of Sultan
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Goziikizil to which majority of Alevis living in Ardahan are connected. Leaning on in-depth
interviews with the dedes of the region and documents supplied by them, this article aims to
expose main features of Ocak of Goéziikizil and cem ritual of Karapaga.

Keywords: Alevism, Ocaks, Ocak of Goziikizil, congregational gathering of Karapaga

Giris

Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ eden Tiirk boylar: eski inang ve uygulamalari-
n1 da beraberlerinde getirerek yasatmiglardir. Anadolu’nun Tirklesmesinde 6nemli
bolgelerden biri de Ardahan’dir. Ardahan ve 6zellikle Damal ilgesi Alevilik inancinin
yasatilmasi bakimindan énemli bir yere sahiptir. Oteki inanglardan insanlarca “Ale-
vi” ya da “Tirkmen” olarak adlandirilan bolgedeki Aleviler, Ardahan’in Géle, Hanak
ve Damal ilgelerinde yasamaktadirlar. Ancak Alevi niifus yogun olarak Damal ilge-
sinde yasamaktadir. Bolgedeki Aleviler ¢ogunlukla burada giiglii olan Alevi ocaginin
etkisiyle “Goziikizillar” olarak taninmaktadirlar.

Ardahan/Damal Alevileri, Kalafat'n da belirttigi gibi (2007:209) inang ve
uygulamalarindaki bazi farkliliklar nedeniyle “Bektasi” ve “Hiiseyini” kollar1 olmak
tizere ikiye ayirir. Bolgedeki koylerde her iki koldan da Alevilerin ikamet ettikleri,
dedelerinin ayr1 oldugu bilinmektedir. Bektasilerin dedelerinin Corum ve Sivas’tan
gelirken, Hiiseyni kolunun dedelerinin Sivas, Antep ve Marag'tan geldigi s6ylen-
mektedir. Garip Musa Ocagina bagli Bektasi kolunun “penceli” olarak, Sultan Gozi-
kizil Ocagina bagh Hiiseynilerin ise “erkdnli” veya “tarikli” olarak isimlendirildikleri
bilinmektedir. Bu farkhilik ise musahiplik ceminde ikrar sirasinda penge ya da tarik
denilen bir degnek kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. Géziikizil Ocagina bagh
Alevilerin hepsi Damal ve Hanak'in kéylerinde yasamakta ve inanglarim kéylerine
ait cem evlerinde yerine getirmektedirler (Bkz. Tablo 1).

Tablo 1. Damal ve Hanak'ta bulunan Alevi koyleri

Damal Koyleri
1 Burmadere (Sors) Hiiseyni Cem evi var
2 | Derekoy Huseyni Cem evi var
3 | Tepekoy Hiiseyni Cem evi var
4 Otagli (Erzede) Hiiseyni Cem evi var
N Seyitveren Hiiseyni Cem evi var
6 | Yukar1 Giindes (Cumhuriyet Mah.) Bektasi Cem evi var
7 | Asag Giindes (Indnii Mah.) Bektagi ve Cem evi var
Hiiseyni

82 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




SULTAN GOZUKIZIL OCAGI VE KARAPACA CEMI

8 Oburcak (Cikora) Hiiseyni Cem evi var

9 | Ucdere (Samitka) Hiiseyni Cem evi yapiliyor

10 | Eskikalic (Kirpesen) Hiiseyni Cem evi var

11 | Asagi Damal (Caybast Mah.) Hiseyni Cem evi var

12 | Kigitk Damal Hiiseyni Cem evi var

13 | Yukar1 Damal (flge Merkezi) Hiiseyni Cem evi var

14 | Kalander Dere Hiiseyni Cem evi yapiliyor

1S | Nunus Stinni Cami var
Hanak Koyleri

1 | Koyunpimar Bektasi ve Hiiseyni Cem evi yapilacak Cami var

2 | Incedere (Piklop) Bektasi ve Hiiseyni Cem evi yapilacak

Cami var

3 | Giineggdren (Kerkeden) Bektasi ve Hiiseyni Cem evi yapilacak

4 | Cavdarli (Nekele) Bektasi Cem evi var

S | Serinkaya (Daneden) Bektasi ve Hiiseyni Cem evi yapilacak

6 | Cigeklidag (Fayatl) Hiseyni Cem evi yapilacak

7 | Cat Hiseyni Cem evi yapilacak

8 | Cimli Cayir Hiiseyni Cem evi var

Damal ve Hanak ilgelerine bagh merkez ve koylerde yasayan Aleviler uzun
yillar Posof ilgesi kaydina bagh kaldiktan sonra Hanak nahiyesinin 1958’de Posof
“tan ayrilarak ilge olmasi tizerine Damal nahiyesine baglanmiglardir. 1992°de ise Da-
mal, Hanak’tan ayrilarak il¢e olmusgtur. 1960 niifus sayimina gore Ardahan Alevile-
rinin sayisinin 13.000 civarinda oldugu belirtilmektedir (Kiigiikugurlu, 2012:185-
191). Séz konusu bélgelere yerlesimlerin 1828-1829 yillari arast Osmanli Rus savag-
lar1 sirasinda gerceklestigi belirtilmekle birlikte (Ercilasun, 1983:36-39), Géziikizil
Ocagi'nin dedeligini yapan Ali Ekber Gogtekin, ¢ok eski donemlerde Orta Asya’dan
Kahramanmaras, Gaziantep, Malatya illerine buradan da Yavuz Sultan Selim déne-
minde zorunlu olarak Damal’a gelmis olduklarini s6ylemektedir.

Gegmisten giiniimiize Aleviler, dini 6nderleri olan dedelerin mensubu ol-
duklar1 ve kutsal saydiklar1 ocaklara bagh olarak inanglarini siirdiirmektedirler. Ale-
vilikte kutsal sayilan dede aileleri olan ocaklarin silsilevi sekilde Islam Peygambe-
rine dayandirildig bilinmektedir. Diger bir deyisle, ocak soylu dedelerin “evlad-1
resul” olduklar kabul edilir (Yaman, 2011:43). Peygamber neslinden geldiklerine,
“seyyid” olduklarina inanilan Alevi dini 6nderleri i¢in “ocakzide” terimi kullanilir
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(Ayverdi, 2005: 2375). Ocaklara mensup olmalari nedeniyle ocakzade olarak ad-
landirlan dedelerin de peygamber soyundan gelen seyyid kisiler olduklarini ispat-
lamalar1 gerekmektedir. Ocaklarda bu durumu kanitlamak tizere belli dergahlarin
ve Nakibiil-Egraflarin onaylarini tagiyan belgeler (secereler) tutulmustur (Yaman,
2011:43). Ocaklarinin peygamber soyuna mensubiyetini ispatladigina inanilan bu
tiir belgeler giiniimiizde de Anadolu’nun muhtelif yerlerinde kargimiza cikmaktadr.

Tirkiye’deki Alevi-Bektasi kiiltiirine dair akademik ¢aligmalarin son yirmi
yila kadar oldukga siirli oldugunu soylemek yanhs olmayacaktir. Son zamanlarda
yeni yeni gelismeye baglayan bu ¢alismalarin da ancak birkag tanesi ocaklar ve de-
delik kurumu tizerine egilmektedir. Bundan dolayi, Tiirkiye’deki Alevi gelenegini
ve inang sistemini anlamak bakimindan ¢ok biiyiik 6nem tagryan ocak 6rgiitlenme-
lerinin bir¢ok y6nii hala karanlikta durmaktadir. Dini, sosyal ve kiltiirel alanlarda
birgok fonksiyonu olan ocak sistemini anlamadan geleneksel Aleviligi tam olarak
anlamak miimkiin degildir. Geleneksel anlamda Alevi inang sisteminin isleyisinin
yani sira Alevi cemaatinin sosyal ve hukuki yapilanmasinin da merkezinde ocaklar
bulunmaktadir. Yapilan ¢aligmalar ge¢miste, dede ve pir gibi Alevi dini 6nderlerinin
kadi ve uzlastirici rollerini de tizerlerine alarak toplulugun hukuksal sorunlarini res-
mi otoritelere bagvurmadan ¢oziimlediklerini géstermektedir (Kehl-Bodrogi, 1991:
23).

Yaman; “ocak” kavramini dede, seyyid, pir, miirsid, rehber gibi adlarla da ani-
lan dinsel hizmetleri géren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek tizere, “ocakzade”
kavramini da dede ocagindan gelen aileleri belirtmek tizere kullanir. Buyruk,
Menakib-ndme, Velayet-nime gibi adlarla anilan geleneksel Alevi kaynaklarinda
ocak kavraminin kullanilmadigini, Alevi- Bektasi literatiiriindeki ve giintimizdeki
anlamiryla baglantili olarak “ocak” kavraminin en erken kullaniminin XVI. ytizyildan
itibaren s6z konusu olabilecegini belirtir (Yaman, 2011:48-49). Soy, keramet, hiz-
met kaynakli ya da bunlardan bir ya da birkaginin bir araya gelmesiyle birlikte, ocak
kurucusuyla ocak kurumsallagmaya baglamaktadir (Yaman, 2006: 57).

Geleneksel olarak Alevi ocaklar: arasinda hiyerarsik bir iliskinin varligindan
soz edilmekle birlikte bu hiyerarsik yapilanmanin kékeninin ne oldugu heniiz ortaya
cikarilmig degildir (Yaman, 2006:61-62). Miirsid ocagl, bagh olunan ve hiyerarsik
olarak bir tist ocak durumundadir, pir ocag ise bagh olan ocak anlamina gelmekte-
dir. Bunlara ek olarak bir de diigkiin ocagi vardir; 6rnegin Erzincan Kemaliye yore-
sindeki Hidir Abdal ocag bir diigkiin ocag1 olup taliplere verilen cezalarin yeniden
degerlendirildigi bir “iist mahkeme” iglevi gdrmektedir (Yildiz, 2011:230). Her bir
dedenin “evlad-1 resul” olduguna inanilsa bile bagh bulunan ocagn statiisiine gore
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dedelerin kullandiklar: yetkilerinde ve dolayisiyla inanca iliskin uygulamalarinda
birtakim farkliliklar ortaya ¢ikabilmektedir.

Yukarida s6ylendigi gibi ocak, Alevi inancinda merkezi bir 6neme sahip on
iki imam soyundan gelen dini 6nderler olan dedelerin ailelerine verilen isimdir. Ya-
man ve Erdemir’in (2006:203) de gésterdikleri gibi dede olsun talip olsun her Alevi
bir ocaga mensuptur ve ana ocaklar zamanla genigleyerek yiizlerce alt ocagin ortaya
ciktig gorilmistiir. Alevi-Bektasi gruplar ocaklar ve dergéhlar olarak ikili bir 6rgiit-
lenme igindedirler. Belirtildigi tizere ocaklar1 dede aileleri olusturur. Alevilerde ce-
maatin lideri dedelerdir. Béylece Dedeler sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bu-
lunurlar. Tarihsel siireg igerisinde agirlikli olarak kirsal alanlarda yerlesmis olan Ale-
vilerin aksine kentli ortamlarda bulunan Alevi-Bektasi gruplar dergéhlar ve tekkeler
etrafinda 6rgiitlenmislerdir. Bektasilikte baba, dergahin veya tekkenin bagindadir ve
baba olmak isteyen kisi “siiliik evrelerini tamamlamis ve boyle bir payenin gerek-
tirdigi kemale ulagmus olmalidir” (Melikoff, 2007:55). Alevilerde cemaatin manevi
lideri olan dedelerin soy bakimindan on iki imama dayanan bir ocaktan gelmeleri
gerekirken Bektasilerdeki babalarin boyle bir zorunluluklar: yoktur.

Ocakzade dedelerin olaganiistii giigleri olduguna inanilir ve bu giigler dede-
nin ocak mensubiyeti ile dolayst ile on iki imam soyundan olmasiyla yakindan ilgili-
dir. Bu olagan istii gligler konusunda su érnekler verilebilir: Bazi dedelerin ¢ocugu
olmayanlara ¢ocuk bagislamasi, gaipten haber verme, olacaklar1 6nceden bilme, yag-
mur, kar ve firtinay1 durdurma veya baglatma (Bozkurt, 1990: 99).

Ocak ailelerden gelen erkek ¢ocuklar dede olabilirler ve dede olmak igin for-
mel bir egitim siireci yoktur. Cocuklardan bu isi yapmaya istekli ve yetenekli olan
dedeligi istlenir. Yaman’a gore geleneksel olarak ocak dedelerinin baglica fonksi-
yonlari sunlardir (2004):

1.Sosyal ve dinsel bakimdan topluma 6nderlik etme ve davraniglariyla, yasantisiyla
o6rnek olma, 2. Toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirmek, 3. Toplumda birligi ve
dayanigmay1 saglamak, 4. Sosyal ve dinsel térenleri (cem, cenaze, evlenme térenleri
vb.) yonetmek, 5. Adaleti saglamak, suglulari diigkiin etmek, 6. Inanci ve gelenekleri
yasatmak ve aktarmak, 7. Kutsal giigleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin,
hastalarin bagvuru yeri olmak.

Alevilikteki dedelerin gorevleri, toplumsal ve dini pozisyonlar ile eski Ttirk
inancindaki samanin gérev ve pozisyonlar: arasinda énemli benzerlikler kuranlar
vardir (Bozkurt, 1990; Melikoff, 1998). Birgok diger 6zelliginin yaninda saman dok-
tor ve tfiirikgiidir. Benzer sekilde Alevilikteki dedelerin bazi hastahiklar: sagaltict
ozellikleri olduguna inanihr (Bozkurt, 1990). “Sayr1 ocag1” adi verilen bu inangta
baz1 ocaklarin iyilestirdigi belirli hastaliklardan s6z edilmektedir. Asagida Goziikizil

Ocag1 6zelinde daha ayrintili sekilde tizerinde duracagimiz bu durum giiniimiizde
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de varhigimi siirdiirmektedir. Ayrica, hem samanlik hem de dedelik soyla elde edilen
gorevlerdir ve her ikisinin de dogaiistii gtiglerinin olduguna inanilir.

Ocaklarin aragtirlmasinda ocakzade dedelerden elde edilecek secere, icazet-
name vb. belgeler hayati bir 6nem tagimaktadir. Bu tiir belgeler ocaklarin kurulusu
ve tarihi ge¢misi, ocaklarin taliplerin cografi dagilimi, farkli ocaklar aras: iligkiler,
ocaklarin kendilerine has sembol, giyim-kusam ve ritiiel farkhkhlar1 gibi konular-
da birincil kaynaklar olarak durmaktadir. Degisik Alevi ocaklari ile ilgili secerelerin
incelenmesiyle Ahmet Yesevi'nin Anadolu’daki gerek soy gerekse yol bakimindan
iligkilerinin daha iyi anlagilabilecegi s6ylenebilir. Buna ek olarak ocaklarla devlet ara-
sindaki birgok iligki bu yolla agiga ¢ikarilabilir (Yaman, 2005:149).

Geleneksel olarak ocaklarin ve ocakzade dedelerin yerine getirdigi en 6nemli
islevlerden biri de Alevi geleneginin, inang sisteminin ve erkdninin nesilden nesile
soze dayali araglarla aktarilmasidir. Bugiin artik dedelerin geleneksel fonksiyonla-
r1 6nemli 6l¢iide daralma gostererek ayini cem torenlerinin yiiritiilmesi, cenaze ve
defin iglemlerinin yerine getirilmesi, nikih akitlerinin yapilmasi gibi agirlikli olarak
dini igerikli faaliyetlerle sinirh kalmaya baglamugstir. Aleviligin egitim, inang, hukuk
gibi onemli boyutlarini kontrol edip érgiitleyen Ocaklar, 6zellikle 1950’lerden sonra
yasanan kirdan kente go¢ olgusu ile birlikte eski fonksiyonlarindan uzaklagmus, de-
delerle talipleri arasindaki iligkilerin kopma noktasina geldigi gézlenmistir. Goziiki-
z1l Ocagl baglaminda da gézlemledigimiz sekilde artik eski zamanlardaki gibi gorgii
cemleri tutulmamaktadir ve dedelerin hukuki uzlagmazliklar1 ¢6zme islevi her gegen
giin korelmektedir. Her seye ragmen bugiin de Alevi cemaati igindeki merkezi 6ne-
mi sebebiyle dede soylu Alevi buyiikleri toplumda oldukea saygindirlar. Zamanla
bir¢ok dedenin mezarlari ziyaretgahlara, tiirbelere donistirilmistir. Gintimizde
buralar ziyaret edilerek kurbanlar kesilmektedir. Asagida belirtilecegi gibi caligma-
muzin konusunu olusturan Goéziikizil Ocagy taliplerinin yagadiklar Damal yoresinde
de bu tiirden ziyaret yerlerinin varlig: dikkat cekmektedir.

Bu makalede Ardahan yoresinde yasayan Alevi Turkmenlerin bagh oldugu
Goziikizil Ocagy tizerinde durulacaktir. Goziikizil Ocagi'nin tarihi, iligki icerisinde
oldugu diger ocaklar, taliplerinin (Alevi inancina mensup ancak, “ocakzade” olma-
yan kisiler veya kdyler) Tiirkiye’de yasadiklar1 yerler ve giiniimiizdeki durumu ele
alinacak ve ocakzade dedelerden alinan birtakim tarihi belgeler (beraatlar, secere-
ler) incelenecektir. Ayrica, inancin ve gelenegin sonraki nesillere aktarilmasi husu-
sunda da dedelerin ve mensubu olduklar1 ocaklarin hayati bir 6nemi vardir. Bu ¢a-
lismada tizerinde durulacak olan Karapaga Cemi inancin ve gelenegin yeni nesillere
6gretilmesi baglaminda 6nemlidir. Tecriibe edilen hizli modernlesme siireglerinin
gelenek tizerindeki ¢oziicii ve yozlastiric etkileri goz 6niinde bulunduruldugunda
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dedelerin egitici ve 6gretici fonksiyonlar1 ve Karapaga Cemi benzeri uygulamalar
daha da anlamali hale gelmektedir.

Yaman'in da belirttigi gibi Alevi kiiltiiriiniin ve dini 6gretisinin sozlii gelenege
dayanmasi ve var olan siirh sayidaki yazili kaynaklarin da arsiv veya 6zel sahislar-
dan temininde yasanan zorluklar, ocaklar konusundaki aragtirmalar oldukea zor-
lagtirmaktadir (Yaman, 2011:43). Alan arastirmasi bigiminde yapilan bu ¢alismada
elde edilen bilgilerin 6nemli bir kismi derinlemesine miilakat ve katihmh gozlem
teknigiyle elde edilmigtir. Ardahan’in Damal ilgesinde yasayan Alevi Tirkmenlerin
dini 6nderleri olan Eskikili¢ kéytinde ikamet eden Ali Ekber Dede ve Sors kéyiinde
ikamet eden Musa Dede ile 2011 ve 2012 yillarinda degisik zamanlarda miilakatlar
yapilmus ve bu kéylerde katiimh gozlemlerden elde edilen veriler calismanin teme-
lini olusturmaktadir. Bunlara ek olarak yine ad1 gegen dedelerin bize sagladigi Go-
ziikizil Ocagy ile ilgili secere ve belgeler diger 6nemli bilgi kaynaklaridir. Bu belgeler-
den sadece dortii nispeten okunur durumdaydi. $ecerenin baglangici ve miihiirlerin
oldugu yer iitii vuruldugu icin miihiirler tam olarak secilemiyordu (Bkz. Resim 4).
Secerenin disinda Géziikizil Ocag postnisligi hakkinda Sivas’ta verilen belge (Bkz.
Resim 1), 1864 yilinda Cafer Halil Dedenin Hiinkar Hac1 Bektas Veli Dergahinda
Halifelik kurbanini keserken gosterdigi icazetname (bkz. Resim 2) ve Sultan G&-
zitkizil evlatlarindan Haci Muhammed’in 1876 yilinda Kerbela ziyaretinin belgesi
(Bkz. Resim 3) resimlenerek agiklamas: yapilmustir.

Goziikizil Ocag

Ardahan’da Alevilerin yogun bi¢imde yasadig1 Damal ilgesinin Eskikili¢ ko-
yinde yasayan Ali Ekber Dede’den 6grendigimize gore, Goziikizil Ocagma adim
veren ve yorede Goziikizil Sultan olarak anilan zatin asil adi Seyit Halil'dir ve “evladi
Resul”dendir. Gozintin kizila, kirmiziya ¢almasindan dolay:r bu lakapla anilmigtir.
Musa ve Ali Ekber Dede’lerin Goziikizil Sultanla ilgili anlatilar1 menkibelerden bir-
ka¢1 agagida 6zetlemistir:

“Goziikizil Sultan yalniz bagina magaralarda yasayan, saci-sakal uzamis bir
dervigtir. Goziitkizil Ocagi'nin kurucusu olan Seyit Halil Dede, donemin zulmiinden
kagip bir magarada dervis hayat: yasarken burada bir geyigin siitiinii sagarak nafaka-
sin1 saglamaktadir. Ayn1 dénemde yasayan, Budak adindaki bir aver avlanirken ma-
garanin 6niinden ge¢mektedir. Dervis magaranin girisinde geyigini sagarken geyik
huysuzlanir ve dervisin elindeki siit kabinin devrilmesine neden olur. Dervis geyige
“Avct Budak'm okuna gidesin, neden doktiirdiin sttiimii?” der. O sirada magara-
nin 6niinden gegen Avcr Budak okunu atip geyigi vurur. Geyik disiince Dervis bu
seferde avciya “Hazir miydin kolun kuruya.” deyip beddua eder ve ayn1 anda Ava
Budak’in kolu felg olur.”
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“Ayn1 donemde yasayan, bolgenin idarecisi olan Hasan Pagsa’nin ¢ok giizel
degerli bir yagiz at1 vardir. Hasan Paga’nin sevdigi bu at hastalanir ve Paga buna ¢ok
tzilir. Baytar ve hekimlerini atini iyilestirmeleri i¢in gérevlendirir ama netice iste-
digi gibi olmaz ve at 6liir. Hasan Paganin tiziintiili halini géren Aver Budak “Filanca
magarada bir dervis yasiyor, ata derman olursa o olur.” der. Bunun iizerine Hasan
Pasa asker gonderip Dervisi (Gozikizil Sultan) késkiine getirtir. Dervis koske ge-
lirken yanina 6len geyiginin postunu, bir ¢cémlek yogurt ve bir salkim tiziim getirir.
Hasan pasa Dervisi kargilar ve getirdikleriyle ne yapacagini sorar? Dervis de asker-
lerine doyluk (ziyafet) cektirecegim der. Pasa “Bu kime yeter?” diye sorar. Dervig
de “Askerlerin sirayla gelsin; bu yogurt ve tiziimden doyasiya yesinler.” der. Mevcut
bulunan askerlerin tiimii zevkle sunulanlar1 yer ama bir ¢émlek yogurt ve bir sal-
kim tziimi bitiremezler. Bu arada Paga der ki: “Sende biiyiik keramet var, ancak
sen benim atimu diriltebilirsin.” Dervis de “Bir sartla diriltirim. Benim soyuma kryim
yapmayacagina ve nafakalarini saglayacagina, bu geyigin postuna o atin burnundan
diisen kirmizi kan ile miihiir basar, senet yazar, imza edersen bende bu at: diriltmeyi
tstlenirim.” der. Hasan Paga antlagmay1 kabul eder ve atinin 6liimiinden yedi giin
gecmis olmasina ragmen dervis at1 canlandurir.”

Yukarida anlatilan rivayetlerin 1s13inda Gozitkizil Ocagy Seyyidi Resul Evlat-
larindan Seyit Halil Dede, ceylan postuna Hasan Paga’nin mithiir varmasiyla secere
baslar. Sonrasinda kurulan Osmanh Imparatorluguyla devam ede gelir. Her padisa-
ha mithiir vurdurularak icazet alindigi rivayet olunur. Giintimiizde secerenin orijinal
metnini, ceylan postuna yazili olarak elinde bulunduran, Goziikizil Ocagr mensup-
larindan -Ankara’da ikamet eden- Alisan Dede secerenin iistiinde 36 mithriin oku-
nakl bir sekilde gorildigiini belirtmektedir. Elimizde bu secerenin fotokopisi yer
almakla birlikte maalesef geyik derisinden olan asil secere Alisan Dede tarafindan
“kirigiklarinin giderilmesi” amaciyla iitillenmis, bu yiizden de secerenin bag kismin-
daki miihiirlerin oldugu boliim siliklesmis ve okunamayacak hale gelmistir. Ttim
wsrarlarimiza ragmen belgenin asli bize verilmemis, sadece fotokopisi ulagtirilmugtur.

Damal’daki Goziikizil Ocagina mensup Tiirkmen Aleviler kendilerine “Hii-
seyni Alevi” demektedirler. Yapilan gériismelerde Musa ve Ali Ekber Dedeler “Hii-
seyni” tabirini “Bektasi olmayan, On Iki Imamlarin soyundan gelen, onlarin siirdiigii
stiregin devamini getirmis olan” anlaminda kullandiklarini ifade etmislerdir. Alevi-
likteki ocaklar arasinda hiyerarsik bir iliski oldugu, diger bir deyisle “el ele, el Hak-
ka” diisturunca alt ocaklarin kendilerinden daha yukaridaki bir ocaga bagh olup bu
bagin nihayetinde On Iki Imamlara dayandirildig: bilinmektedir. Ali Ekber Dede
Seyit Halil Sultan’in (Géziikizil Sultan’in) soyu on iki imamlardan Musay-1 Kazim’a
dayandigini belirterek bu bagin asagidaki silsileyi takip ettigini ifade etmistir:
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1-Seyit Halil Sultan, 2-Babasi Seyit Hamza, 3-Babasi Seyit Muhammed,
4-Babas Seyit Ali, S-Babasi Seyit Ibrahim, 6-Babasi Seyit Abdulkazim, 7-Baba-
s1 Seyit Halil, 8-Babas: Seyit Hasan, 9-Babas: Seyit Hiiseyin,10-Babas1 Seyit Dur,
11-Babasi Seyit Selahattin,12-Babasi Seyit, 13-Babas: Seyit Muhammet, 14-Babasi
Seyit Ahmet, 15-Babasi Seyit Mahmut, 16-Babasi Seyit Mehmet, 17-Babas: Seyit
Abdulkazim, 18-Babasi Seyit Salih, 19- Babasi Seyit Ahmet, 20-Babas1 Seyit Abdul
Ali, 21-Babasi Seyit Fakir Abdullah, 22-Babasi Seyit Muhammet Mucizat, 23-Babasi
Seyit Hiiseyin, 24-Babas1 Seyit Abuduccane (Musa-i Sani), 25-Babas1 Seyit Ibrahim
Murtaza, 26-Babasi Seyit, 27-Babasi Seyit Musay-1 Kazim

Ayini cem torenlerinin yiratilebilmesi i¢in pir-mirsid-rehber t¢lisii olma-
s1 gerekmektedir. Ali Ekber ve Musa Dede’lerin anlattiklarina gére Ardahan’daki
Alevilerin biiyiik bir ¢ogunlugu pir olarak Goziikizil Ocagna ikrar vermislerdir.
Miirsit olarak da Gaziantep ve Marag yoresinde bulunan Musay-1 Kazim evlatlar
ocagini tutmusglardir. Rehberde Malatya yo6resinden Sinemil Ocagidir. Ancak, gii-
nimiizde Damal’da Sinemil ocagina mensup kimse olmadig: igin rehber hizmeti-
nin de yine Gozikizil Ocagindan kisilerce yiritildagi belirtilmektedir. Ali Ekber
Dede Damal’da pir-rehber-mirsit tiglistinin hazir bulundugu, erkina uygun bir
ayini cemin en son 20-25 yil 6nce yapildigini dile getirmektedir. Giintimiizde G6-
zitkizil Ocagi’nin taliplerinin biiyiik bir kismi1 Damal’da yasasa da Balikesir, Aydin,
Soke, Izmir ydresinde ve Karadeniz bolgesinde de az sayida talipleri bulunmaktadur.
Giiniimiizde ocak sisteminin ve cem térenlerinin ge¢miste oldugundan ¢ok farkl
bir sekilde yuriudigint sdylemek mimkindir. Aslen Gaziantep ve Maras kokenli
olan Goziikizil Ocag1 mensuplari daha sonra Ardahan yoresine go¢ etmislerdir. Ne
zaman gog ettikleri kesin olarak bilinmese de Musa ve Ali Ekber Dedeler bu gégiin
16. yiizyilin baglarinda Sah Ismail'in politik bir gii¢ olarak yitkselmeye bagladig1 bir
dénemde oldugunu tahmin etmektedirler.

Ali Ekber Dede’ye gore Damal yéresine ilk gelen Géziikizil Ocagi mensubu
Hamza Celebi Dededir (Sagh Hamza) ve Hamza Celebi Dedenin soyundan gelen
dedeler sunlardir: 1-Ali Dede, 2- Cuka Veli Dede, 3- Hiiseyin Dede, 4- Mustafa
Dede, 5-Kérsiilo Dede, 6-Sefil Hasan. Ali Dede’nin soyundan gelen dedelerse Ib-
rahim Dede ve Cafer Dedelerdir. [brahim dedenin soyundan gelen dedeler: Ismail
dede, Zeynel dede, Asir dede ve Hiiseyin dededir. Cafer dedenin soyundan gelenler
ise Mehmet dede, Hasan Dede ve Hanefi dededir. Bize bu bilgileri sunan ve halen
giintimiizde cemleri yiiriiten Ali Ekber Dede ise Hanefi Dedenin soyundan gelmek-
tedir. Mehmet Dedenin soyundan gelenler ise Asir Dede ve Riza Dededir.
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Hamza Celebi dedenin soyundan gelen Ali Dede (Damal yéresinde Aldede
olarak da bilinmektedir) ve Kerbela’ya yiiz siirmiistiir. Ali Ekber Dede biiyiik dede-
lerinden olan Aldede’nin Kerbela’ya ziyaretini su sekilde anlatmaktadur:

“Yaklagik olarak 18. yiizyilin baglarinda Aldede yanindaki iki kisi ile birlikte
Kerbela’daki atasin1 (Hz. Hiiseyin) ziyaret etmeye niyetlenir ve bu ziyarete icazet
almak igin Istanbul’a zamanin padisahina gider. Aldede’nin elinde Géziikizil evlat-
larinin soy seceresinin yazili oldugu geyik derisinden bir belge vardir. Bu belgenin
padisah tarafindan da miihiirlenmesini talep ederler. Ug dervisin geldigi ve talep-
lerinin ne oldugu hususu padisaha arz edilince padisah bu g kisinin gergektende
iddia ettikleri soydan gelen seyyid kisiler oldugu dogruysa keramet ehli de olmalar
gerektigini soyler ve onlardan bir keramet gostermelerini ister. Aldede ve beraberin-
dekiler de bu istegi kabul ederler ve nasil bir keramet istendigini sorarlar. Padisah
saraydaki firin1 yaktirip dervigleri igine atacagini, eger yanmazlarsa keramet sahibi
kisiler olduklarina inanip ellerindeki secereyi onaylayacagini soyler. Dervigler bu
teklifi kabul edip firnin yakilmasini beklemeye baglarlar. Bir miiddet sonra firinin
yakildig haberi gelir ve padisah dervigleri firina girmeye davet eder. Bunun tizeri-
ne Aldede ve yanindaki iki dervis “Ya Allah” deyip oturduklar yerden kalkarlar ve
kalkarken sarayin direklerinden tutarlar. Bunun tizerine tiim saray ¢ok siddetli bir
sekilde sarsilmaya baglar. Padigsah bu durum kargisinda “Aman dervigler oturun ikna
oldum, sarayimi bagima mu1 yikacaksiniz.” der, dervislerin beyanlarinin dogruluguna
ikna olup onlar1 firia attirmaktan vazgecer ve ellerindeki secereyi miihiirleyip onlar
yolcu eder.”

Bundan sonra dervigler Istanbul’dan Kerbela’ya dogru 90 giin siirecek olan
bir yolculuga ¢ikarlar. Kerbela’ya vardiklarinda Aldede’ye orasini ziyaret ettiine
dair bir “tac” veriliyor. Keceden yapilmis bir kiilah seklinde olan bu “tac” bugiin Ali
Ekber Dedenin elinde bulunmaktadir. Ayrica, Aldede’ye Kerbela’dan bir asa/baston
hediye edilir (Ali Ekber Dede bu asay: “ciiven evliya” olarak adlandiriyor). Ancak,
yolda gelirken bir mola sirasinda bir agacin dalinda asili unutulur bu asa. Daha son-
ra bagkalarinin eline gegen bu asa birden bire bir yilana doniisiir gozden kaybolup

gider.

Ardahan’daki Alevilerin kiigiik bir kesimi ise Hac1 Bektag Veli’nin yol evlatla-
rindan Garip Musa ocagina bagh bulunmaktadirlar. Saskara (Koyunpinar), Giines-
goren ve Cavdarli koylerindeki Alevi Tiirkmenler bu ocaga bagl bulunmaktadirlar.
Eski Kilig kdyiinde, Garip Musa ocagina bagli olan iki aile gegmiste (1950’li yillarda)
dedeleri tarafindan (ayini cem yiiriitecek kadar say1 teskil etmediklerinden dolay1)
razilik verilerek Goziikizil Ocagina baglanmistir. Gézitkizil Ocagr mensuplari Sivas
Yildizelinde de bulunmaktadir. Yukarida ismi sayilan dedelerden Korsiilo Dede
Sivas’ta erkin yirttmisgtir.
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Goriistiigiimiiz dedeler, eski zamanlarda, Goéziikizil Ocagi mensubu taliple-
rin cem torenlerinde ikrar vermeleri/gorgiiden ge¢meleri esnasinda erkin ¢ubugu
ad1 verilen bir asa kullanildigin: ifade etmiglerdir. Ancak giiniimiizde cesitli sebep-
lerden dolay1 bu gubuk kullanilmamaktadir. Her seyden 6nce giiniimiizde ¢ok gor-
giiden gecen talip yoktur. Ikincisi, geleneksel olarak pirlik yapan kisilerde bulunan
bu gubuk bugiin yérede pir vasfi tagryanlar olmadig igin kullanilmamakta ve pir ai-
lesinden gelen bir evde saklanmaktadir. Bu gubugun aslinin cennetten ¢ikma oldu-
guna inanilip Hz. Ademle birlikte cennetten ¢ikan bu aga¢ dalinin uluorta herkes
tarafindan gériilmesinde sakinca oldugu s6ylenmektedir. Bu erkdn ¢ubugunu ancak
doérdiincii makama gelebilmis, saf ve duru insanlar kullanabilir.

Ardahan’daki Alevilerin ziyaret yerleri arasinda Goziikizil Ocagi'nin gegmis-
te yagamis ulularindan Yesilbas dede, Aldede ve Halil dedenin tiirbelerini saymak
mimkiin. Bunlarin disinda, Persembe aksamlar1 mezarinda isiklar yandig goriilen,
ocakzade olmayan Dursun baba adinda bir ermisin mezar1 da belli giinlerde ziyaret
edilmekte ve mezarinda lokma yenmektedir.

Geleneksel olarak ocakzadelerin kendi aralarinda evlenmeleri gerekmekte-
dir, talipleriyle evlenmeleri yasaktir. Musa ve Ali Ekber Dedelere gore dedeler el ver-
dikleri taliplerin bir anlamda atas1 sayildigindan onlarla evlilik yapamazlar. Ayrica,
dedelerin soylarinin “bozulmamasinin gerekliligi” taliplerle evlenmeyi yasaklayan
bagka bir sebep olarak dile getirilmistir. Soylarinin taliplerle karismamasina 6zen
gosteren ocakzadeler bagka ocakzadelerle evlenebilmektedirler.

Geleneksel Alevi inancinda birgok hastaligin ocag vardir. Diger bir deyisle
bir kisim hastaliklar1 olanlar o hastahg; iyilestirdigine inanilan ocaklara giderek sifa
i¢in dua alirlar. “Sayr1 ocagr” ad1 verilen bu uygulamanin kékeninin Islamiyet nce-
sine uzandig1 iddia edilmektedir. Benzer bir inang orta Anadolu’daki Siinni kesim-
lerde de goriilmektedir. Alevilerdeki sayr1 ocag1 inancina pek gok 6rnek verilebilir:
Sivas’taki Aliseydi Kizildeli ocaginin romatizma ve dalak biiytimesini sagalttigina
inanilir, yine Sivas’taki $ah Ibrahim ocaginin kiillerinin tarlalardaki kurtcuklari yok
ettigine inanilir (Bozkurt,1990: 100, 101).

Yukarida sozi edilen sayr1 ocagr inancim Goéziikizil Ocagy 6zelinde de gor-
mek miimkiindiir. Halk arasinda Goziikizil Ocagimin yiiz felcini sagalttigima ina-
nilmaktadir. Yiz felci olanlarin bu ocaga mensup dedenin evine, safiyane bir kalple
gidip oturduklarinda iyilestikleri anlatilmaktadir. Bunun diginda egzama, derma,
¢iban gibi deri hastahklarinin da bu ocakta sagaltildigina inanilmaktadir. Anlatilan-
lara gore, dede tiikiirigini hastaligin oldugu deri bolgesine siirmekte ve hasta sifa
bulmaktadr.
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Goziikizil Ocaginda Ayin-i Cemler ve Karapaca Cemi

Karapaga Cemi Ardahan yoresinde Goziikizil Ocagina mensup dedelerce yii-
riitiilen bir cem olup gorgii cemi, dardan indirme cemi, kurban cemi gibi birtakim
cem torenlerinden farkhihklar gostermektedir. 31 Mayis 2012’de yaptigimiz goriis-
mede Ali Ekber Gogtekin Dedenin verdigi bilgilere gére Goziikizil Ocagina mensup
koylerde kurban bayraminda kurban cemi yilda bir defaya mahsus olarak yapilir. Bu
cem bayram sabahi (bayram namazi) halka namazi seklinde yapilmaktadir. Kurban
bayrami kesilen kurbanlar birlikte pisirilir ve beraberce ibadet sonrasi (aksam cemi
sonrasi) yenilir. Ismail Peygamber adina kesilen bu kurbanin amaci paylagimdur.
Dede giilbengini, duasini okur. Zakir de kurbanla ilgili deyis okur. 3 secdelik niyaz
edilir. Tevhid aralarinda secdeye yatilir. Yaklagik bir saat siirer. Aksamda normal
cem yapilir. Kurban bayramindan 20 giin sonra Muharrem Ay1 baslar. Kerbela sehit-
leri igin 12 giin boyunca muharrem orucu tutulur ve her aksam Muharrem cemi ya-
pilir. 12 hizmet yapilmaz her giin bir sehidin agidi yakilir. Mersiye ve miinacat duasi
yapilir. Subat aymin13’inde, 14’inde ve 15’inde Hizir orucu ve Hizir cemi yapilir.
3 giin Hizir agkina orug tutulur ve Hizir ceminde Hizir agkina lokmalar dagitilir. 12
hizmet burada da yapilmaz. Goérgii cemi, ayniil-cem, Persembe giinleri yapilir. 12
hizmetin tam olarak yapildig1 cemdir, (bireyin) talibin ikrarinin tazelendigi, pirin
rehberin 6niine ge¢ip yil i¢cinde yaptigr hatalarin hesabini verdigi cemdir. Dara duru-
lur ve sorunlar varsa ¢6ziim bulmaya ¢alisihir. Musahiplik ceminde talipler gorgiiden
gecip birbirleriyle ikrar verip 6miir boyu birlesirler. Cerag yakilir 12 hizmet yapilir
ve musahip kurbani kesilir. Birligin delili olarak kurban kesilir. Dardan indirme cemi
bir can hakka yiiriidiigii zaman 6len canin musahibi -genel olarak durumu uygunsa
40. giinde yoksa da y1l iginde- dara gekilir. Olen musahibin alacag: verecegi varsa
sag kalan musahibi tarafindan dari indirilir. Helallesirler, borcu varsa 6denir. Duast
alinir gorilir ve “dardan indirme” kurbani kesilir. Zakir duasini okur, dede tekbirini
verir, cemaat “Allah Allah” der ve kurban kesilir. Kurbanin kani 6zel kazilan ¢ukura
dokiiliir. Ve kurbanin eti kemikleri kirlmadan (kesilmeden) eklem yerlerinden ayri-
larak kavurma olarak pisirilir ve dagitilir.

Goziikizil Ocagina bagl olan Damal’da son on yilda yapilan cemler, kurban,
muharem ve Hizir cemleridir. Bazen dar cemi de yapilmaktadir. Gorgii ve musa-
hip cemleri artik yapilmamaktadir. 30-40 y1l 6nce diizenli olarak yapilmaktaydi. Ali
Ekber Dede’nin soylediklerine gore eskiden Gaziantep yoresindeki Musay: Kazim
evlatlarindan mirsidler gelir onlarla cem yapilirdi. $imdi ise dede soyundan seyidi
saadet evlatlarindan Burmadere Kéyii'nden Musa Dede ve Eskikili¢’tan Ali Ekber
Dede tarafindan yiriitilmektedir. Sol akimlara bagl olarak dedelerin diglanmasi ve
otoritelerinin sarsilmasi bunda etkili olmustur. Ayrica bazi dedelerin uygunsuz dav-
raniglart da bunda etkili olmugtur.

92 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




SULTAN GOZUKIZIL OCAGI VE KARAPACA CEMI

Damal’da Gozitkizil Ocagina bagh Alevilerin yerine getirdikleri nemli ve ka-
rakteristik ritiiellerden biri olan ve Géziikizil Ocagr mensuplarina 6zgii -6teki Alevi
gruplarda rastlanmayan- “Karapaga Cemi”, yetigkin cemaatin diginda ¢ocuklar i¢in
yapilan cem torenidir. Eskiden mekanlar kiigiik oldugundan ¢ocuklar kalabalik ya-
pryor diye cemlerde hizmetlere gecilmeden 6nce “hii baci, gel kapici” deyip kapiciyr
caginr ve “goriilmedik ¢oluk gocuk diye” ¢ocuklara gik isareti verilirmis. Sonrasin-
da ise geng bir dede ve zakir bu ¢ocuklar1 Alevi ibadet ve esaslarin1 6gretmek igin
Karapaga Cemi yaparlarmis. Cocuk ve gengleri Alevi erkanina hazirlamak Karapaga
Cemi eskiden beri yapilagelmis. Ancak yaklagik 15 yildir bu cemin yapilmadig: s6y-
lenmesine ragmen tesadiifen 31mayis 2012 tarihinde Damal Merkez Cemevinde
Karapaga Cemi yapildi. Ali Ekber Dede, zakir ve geng bir dede tarafindan gergekles-
tirilen Karapaga Cemine S kisiden olusan ve 14-17 yas araligindan ve geng kizlardan
olusan semah ekibi ve 20 kisiden olusan gesitli yas araliginda (4-17) gocuklar katild:.

Karapaga Ceminde ilk olarak dua vermek icin hep beraber ayaga kalkildi. Dar
duasi verildi... “Allah Allah geldiginiz yoldan durdugunuz dardan, ¢agirdigimiz pir-
den sefaat goresiniz... Darlariniz divanlarimiz kabul ola.... Muratlarimiz hasil ola...
Hakkin dergahina yazilmis ola... Darina durduk Ya Allah Ya Allah Ya Allah, divani-
na durduk Ya Muhammed Ya Muhammed Ya Muhammed, keremine sigindik Ya
Ali Ya Ali Ya Ali, inayet eyle ya 12 imamlar... Yol gosterin ya 14 masumlar.. Yardim
eyleyin ya 17 kemerbestler... Ceminize alin ya Kirklar Meclisi... Bagislanmasinin
yuzi suyu hiirmetine olsun pirimi iistadimiz hiinkar Haci Bektag-1 Veli... Darlari-
muz divanlarimiz kabul ola... Hakkin dergahina yazilmis ola... Dar ¢eken didar gére
gercege hui.”

Ardindan Karapaga Cemiyle ilgi egitim siirecine ge¢ildi ve cocuklara cem t6-
reni ve yol erkani anlatildi. Olmeden evvel 6lmek, kul hakki yememek, eline beline
diline sahip olunmas: gerektigi gibi Aleviligin temel kavramlar1 ve Alevi ahlaki anla-
tild1. Aleviligin temel ibadet bi¢imi olan cem térenlerinin gesitleri hakkinda kisa bir
bilgi verildi. Cocuk cemi veya Karapaga Ceminin 6nemi ve anlamu belirtildi. Dede,
6greti cemi olarak 12 hizmetin tamaminin yapilmayacagini, ama birbirlerinden ra-
zibk alinacagini soyleyerek birbirlerinden razi olup olmadigini sordu. Aralarinda
dargmn, kiiskiin olan olup olmadig soruldu “Birbirinizden razi misiiz?” denildi.
Ve “Birbirlerinize haklarinizi helal ediyor musunuz?” diye soruldu. Ve razilik alin-
di. Dede gocuklar1 edep erkana davet ederek ceme uygun oturmalarini tembih etti.
Secde edilmesi gerektiginde secde etmelerini, dualarin sonunda da “Allah Allah”
demelerini tembih etti ve selamlamayla baglandi. Kuran’dan Ihlas suresi okundu
ve dede Alevilerin Kuran’1 Tirkge okuduklarini s6yledi. Sonra salat ve selamlama
yapildy, zakir “Medet ya Muhammed medet ya Ali sana miirvete geldik... Salavat
verenin nur oldu sesi...” deyisini saziyla okudu. Sonrasinda “Allah Allah” diye séze
giren dede, giinahlardan t6vbe istedi: “Esirgeyen bagislayan Allahin adiyla, tévbe
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giinahlarimiza, estagfurullah estagfurullah estagfurullah.” dedi. Cocuklar tiger defa
“Estagfurullah estagfurullah estagfurullah.” diye tekrarladi. Dede bunlar anlatirken
sag elini gogstiniin ustiine gotirdi, ¢ocuklardan pek ¢ogu da elini gogsiine gotiirdil.
Dede bazen sag isaret parmagin 6piip alnina koydugunda ise ¢ocuklardan sadece
bazilar1 bu eylemi tekrarladi. Dede canlarin secdeye egilmesini séyledi. Cocuklar
hep beraber secdeye egildi, “Bismisah Allah Allah,” diye duaya bagladi. Dede “Duas1
bizden kabulii Allah’tan ola.” dedi ve gergegin demine “Hii” deyip sonlandirdi. Can-
lar birbirlerine bakarak yavagca baglarini secdeden kaldirdu.

Zakir “Muhammedi candan sevki Ali’ye Selman olasin.” deyigini semah gru-
bunun egligiyle soylediler. Cocuklar da kimi yerlerde katildilar, eslik etmeye ¢aligti-
lar. Semah grubunu taklit ederek onlar gibi ellerini dizlerine hafifce vurmaya bagla-
dilar. Deyisin ardindan hep birlikte secdeye egildiler ve dede dua okumaya baglad.
Her ciimlenin sonunda “Allah Allah” diye eglik ettiler. Dede de “Allah Allah diyen
dillere yardim eyle yarabbi.” dedi ve gergeklerin demine “Hii” dedikten sonra baglar
secdeden kalkt. Zakir “Su aleme nur dogdu Muhammed dogdugu gece ...” deyisini
okudu, semah grubu ve canlar da aralarda “La ilahe ilallah.” seklinde eslik etti. Zakir
“Muhammed kalkt: oturdu.” dediginde herkes ayn1 anda yerlerinden kalkip tekrar
oturdu. “Secdeye egildi tim baglar.” dediginde de ¢ocuklar secdeye egildi. Deyis
bittiginde dede duaya baglad1 ve baslar yeniden secdede dedenin dualarini dinleyip
ciimle aralarinda “Allah Allah” deyip eslik ettiler. Dede “Duanizin kabulii Allah’tan
ola.” deyip ger¢egin demine hii deyip bitirdi.

Zakir yeni deyisle bagladi, “Muhammed belini bagladi.” dediginde basta se-
mah ekibi olmak tizere elerini bellerine gétiiriip getirdiler. “Muhammed esige egil-
di.” dediginde ise tiim canlar yeniden secdeye egildi. “Muhammed ayaga durdu.”
dediginde ise hep beraber ayaga kalktilar. “Secde kildi.” dediginde ise hepsi egilip
dogruldu. “Vardi kirklar kapisina, secdeye durdu.” dediginde ¢ocuklarda yeninden
dizleri iistiine durup secdeye egilip dogruldular. Sonrasinda semah ekibi dedeye se-
lam verip semaha durdular. Cocuklar da semah ekibini izlemeye koyuldu. Deyis bit-
tiginde semah ekibi dedenin kargisinda yan yana durup selam verdiler, sonrasinda
zakir deyis okumaya devam etti ve semah ekibi yeniden “Hu” diyerek farkli figiirlerle
semaha bagladilar. Zakirin deyisine uygun olarak bazen hizlanarak bazen de yavag
doénmeye bagladilar. Sonrasinda Ali Ekber Dedenin yanindaki diger bir geng dede-
nin huzurunda dualarina alip secdeye egilip selam verip yerlerine oturdular.

Dede Enbiya suresinden bir ayet okuyup Hz. Hiiseyin adiyla ve Ehli Beyt'e
giizellemeler okudu, Kerbela mersiyeleri okundu ve Yezid’e lanet okundu. Bu sirada
gocuklar dede gibi ellerini gogiislerinin hizasinda tutuyorlardi. Zakir “Ah Hiiseynim,
vah hiiseynim.” deyisini okudu ve semah ekibi de semaha yeniden kalkt1. Son olarak
dede kamil insan ve kamil toplum hakkinda ve kirk kap: kirk makam hakkinda ¢o-
cuklarin anlayacag seviyede kisa ve 6z bilgi verdi. Seriat ve tarikat kapilarinin igerigi
kisaca anlatildi. Ceme getirilen lokmalar (elma ve seker) Dedenin duastyla okutul-
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duktan sonra gocuklara paylastirildi. Dede son olarak ceme katilan herkese dualar
okudu ve boylece Karapaga Cemi bitirildi.

Damal’da Géziikizil Ocagina bagh Alevilerin yerine getirdikleri nemli ve ka-
rakteristik ritiiellerden bir digeri de “Ilk Hilal duasi”dir. Inanca gére Ay ile giinesin
mutat dongiisiine uygun olarak Hz. Muhammed diinyaya tutulan bir 1s1ktir. Giines
gibidir, tertemizdir. Yani 151811 1s1s101 herkese yansitir ve sefaat kapisidir. Ali onu
tamamlayan velidir, can yoldas1 ve musahibidir. Niibiivvet devri bitince velayet dev-
ri baglar. Ay nasil giines 151311 yansitirsa Ali de Muhamed’den aldig1 15181 yansitur.
Goziikizil Ocag talipleri ilk hilali gérdiikleri zaman, her ay bag1 hilalin bagina gecer
ayakta ya da diz vurarak ti¢ defa “Ay1 gordiim Allah, amenti billah, ¢ok giinahim
varsa af eyle Allah.” derler ve ardindan Fatiha okurlar. Bundan sonra, giinahsiz ve
masum sayilan kii¢itk bir ¢ocugun yiizii 6pilir.

Ali Ekber Dede, eskiden cem torenlerin yapilmasinda karsilagilan zorluklarin
baginda siyasal otoritenin baskisinin geldigini ve konu ile ilgili yasanmis bir olayin
anlatildigini séylemistir:

“Eskiden cemlerin gizli yapildig1 zamanlarda, Cumhuriyetin ilk yillarinda
1940’l1 yillar, ibadetler kis gtinii yapilmaktayd: ve gozcii tarafindan kollanirds. Tek-
ke ve zaviyeler kapandiktan sonra jandarma tarafindan siirekli baski yapilmakta ve
gozcii uyarici olarak bekletilmekteydi. Cem’in yapildig: yerlerde kiigiik pencereli ya-
pilar olugmakta ve 151310 disar1 ¢ikmasi ve gorillmemesi saglaniyordu. Bazi art niyetli
kigiler ise bu durumu mum sondiirdi diye iftiralara yoneliyordu. Vaktiyle, Damal
Posof’a bagliyken ocakzade dedelerden Ibrahim Kizilgéz Posof jandarmasina cag-
riliyor ve ifadesi alintyor. “Biz 6z Turkmeniz ve Orta Asya’dan gelmeyiz. Ben hoca-
yim ve seriat ve tarikatin (marifet, hakikat) esasin1 uygularim.” diyor. Once geriat:
anlatip ve sonrasinda Cuma giiniine denk geldigi i¢in Ibrahim Géziikizil jandarma
komutanina “Isterseniz namazi ben kildirayim.” diyor. Komutan da “Peki sen bize o
zaman tarikati anlat onu bilelim.” der. Dede de cem cesitlerini ve ibadetlerini anlatir.
Anlatilanlar komutanin hosuna gider ve dedeyi koyiine yollar.”

Sonug

Bu makalede Ardahan yéresinde yasayan Tirkmen Alevilerinin biiyiik bir
kisminin baglh oldugu Géziikizil Ocagy ele alinmustir. Goziikizil Ocagr’nin on iki
imamlara dayanan seceresi, ocagin kurucusu olan Sultan Gozitkizil’a ait menkibe-
ler ve s6z konusu ocagin tarihi gelisimi, dinsel pratikleri, ilk hilal duasi incelenmistir.
Ardahan’a bagl Damal ve Hanak ilgelerinde yasayan Alevilerin bagh olduklar1 Sul-
tan Goziikizil Ocagi'nin sosyal, tarihsel ve kiiltiirel gelisimini ve giinimiizdeki duru-
munu betimlemek amaciyla yapilan bu caligmada sonug olarak sunlar séylenebilir:

1. Her Alevinin bagh bulundugu bir ocak vardir. Dede ya da talip olsun her
Alevi bir ocaga mensuptur. Taliplerden farkli olarak dedeler Peygamber
neslinden gelen ya da geldiklerine inanilan, seyyid olarak adlandirilan

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65 95




Hiiseyin TURK, Zeki UYANIK, Arif KALA

dini 6nderlerdir ve ocakzade olarak bilinirler. Alevilikte, ocakzade de-
deler sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunmuglar ve gelenegin ve
inancin nesilden nesile aktarilmasini saglayan en 6nemli aktorler olmusg-
lardur.

2. Dini, sosyal ve kiiltiirel alanlarda bir¢ok fonksiyonu olan ocak sistemi,
geleneksel anlamda Alevi inang sisteminin igleyisinin yan1 sira Alevi ce-
maatinin sosyal ve hukuki yapilanmasinin da merkezinde bulunmakta-
dir. Aleviligin egitim, inang, hukuk gibi 6nemli boyutlarin1 kontrol edip
orgiitleyen ocaklar, 6zellikle 1950’lerden sonra yaganan kirdan kente gog
olgusu ile birlikte eski fonksiyonlarindan uzaklagmus, dedelerle talipleri
arasindaki iligskilerin kopma noktasina geldigi gézlenmistir.

3. Geleneksel olarak ocaklarin ve ocakzade dedelerin yerine getirdi-
gi en 6nemli islevlerden biri de Alevi geleneginin, inang sisteminin ve
erkdninin nesilden nesile soze dayah araglarla aktarilmasidir. Bu bag-
lamda, gengleri ve ¢ocuklar1 Alevi inancina bagh olarak yetistirmek ve
egitmek amaciyla yapilan Karapaga Cemi, bu ocaga 6zgii ve 6nemli bir
uygulamadir. Giintimiizde Aleviligin yeni nesillere aktarimi konusunda
yasanan sikintilar géz 6niine alindiginda Karapaga Ceminin Tiirkiye ge-
nelinde cemevlerinde yayginlagtirilmasinin Aleviligin gelecegi acisindan
oldukga 6nemli bir 6rnek olusturabilecegi sylenebilir.

Resimler

Resim 1: Goziikizil Ocagr postnisligi hakkinda Sivas’ta verilen belge.
Resim 1’deki belgenin okunusu:

Sivas vilayet-i celilesi dahilinde kain Yildizili kazasinin Bilican nahiyesine
tabi Davulalan karyesinde mukim Cafer Halil hafidi Seyh Ismail Efendi ibn Hasan
kaza-i mezkur mahkeme-i ser’-i ser’iyyesinde makad meclis-i ser’-i serifetii'n-ntrda
takrir-i kelaim ve tabir-i ‘ani’l-meram idiip yedinde bulunan muayene ve kiraat olu-

96 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




SULTAN GOZUKIZIL OCAGI VE KARAPACA CEMI

nan atik silsilenAmede muharrer oldug: vechile Imam Zeynelabidin siilale-i tahire-
sinde ve ayn1 kizil sehre benimle de be-nam olup amucasi Postnisin Seyh Muham-
med Efendi ibn Hasanin hayatinda giizeran iden tig yiiz sekiz sene-i rumiyesi hazi-
raninin birinci giini tarihiyle maagat-1 zatiye hesdbina mahsus sehri otuz sekiz bugik
gurus maas tahsis oldug ve tigyiiz onkekiz senesi subat1 gayesine kadar maag-1 mez-
kurin amucasi muma ileyh Seyh Muhammed Efendi’ye tesviye edildigi makam-1 ali-i
kdimmakdmiye miitekaddim istid’4s1 mal mudirligiine ledel-havale miidiriyyet-i
muamaileyh derkendrinda gosterilmis badehu amucasi mumaileyh Seyh Muhammed
Efendinin ti¢yiiz on dokuz senesi hilalinde vukd’-1 vefatiyla yalniz oglu Seyh Abbas™
terk itmis badehu $eyh Abbas dahi ii¢ yiiz otuz ii¢ senesi zarfinda vefat idiib ogulla-
11 Zeynel Murtez4 ve Hact Muhammedi terk etmis ise de yedinde olan silsilendme
muhteviyat: postnislik tabakasi siilalelerinden i¢lerinde evlad-1 ekber ve eslahina ve-
rilegelmekde oldigindan elyevm evlad meyininda kendiisinden miisinn ve postni-
sin olmakliga erbab ve layik kimse bulunmadigindan ber-vech-i muharrer postnislik
vazifesinin ndme-i kayd: déiyyesinde bulunmagin karyeleri heyet-i ihtiyariyesinden
Ahmed oglu Hasan ve Mehmed oglu Muzaffer Veli oglu Ahmed ve Ismail ogulla-
rindan Halil oglu Veli ve Ibrahim oglu Hiiseyin ve Ahmed oglu Ismail ve Dursun
oglu Hiiseyin ndm kesdnin dahi miiteveffa-y1 sini $eyh Abbas ogullar1 Zeynel ve
Murteza ve Hact Muhammed hazir olduklari halde her biri mamaileyh Seyh Isma-
il Efendi’nin beynel-evlad vel-ihvan miisinn ve postnislige layik ve vazifesini ifiya
muktedir ve miistehak bulundugu beyaniyla tasdik kiindigindan mamaileyh Seyh
Ismail Efendi amucast Seyh Muhammed Efendi mahlliinden postnislik vazifesine
nasb ve tayini tescil ve ilam olundu fi el-yevmi't-tdsi’ min Cemaziyelevvel li-sene
isn ve erba’in ve selasemieteyn ve elf (9 Cemaziyelevvel 1342).

Resim 2: 1864 yilinda Cafer Halil Dedenin Hiinkdr Haci Bektas Veli Dergdhinda
Halifelik kurbanini keserken gosterdigi icazetnamedir.
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Resim 2’deki belgenin okunusu:
Gozii Kizil evladina cemile-i selamlar okutub

Bu defa Karslhoglu Hasan Kerbela’ya gelib bizlere ifidesine mebni iki sene
bundan ve gulami Go6zii Kizil evladindan dort nefer kimesne Emin ve Muhammed
ve Ali ve Hamza nam Kerbela’ya varub kizini igfal iderek taliban ve muhibban (ve)
piran mahkemenin yoluna (?) inkiyad: iizre varanlarina (?) vaki‘a pir ii pak itmek
tizre bind’en yedlerine bir kit‘a muhabbet- ndme virdik ise ve merkim Hasan’dan
mesmu'l olan vech tzre G6zi Kizil evladindan Halil Aga Hazreti Hac1 Bektas Veli
Efendimizin dergdhina varub ayin-i makarr tizre eda-y1 hidmet iderek merkdm hali-
telik hakka makarr ve himmet olunmusg ve yedine icazet-ndme i‘t olunmus ve igitdi-
gimize binden merkiiman Emin ve Mehemmed ve Ali ve Hamza ve Halil Aga yedine
geldiler vafir kiyl G kil ve haylice niz® vukd® bulmus bu makdle hareketler ‘ayn-1
haté ve hilaf-1 riza-y1 hakkdir eger fi'T-vaki’ merkiim Halil Aga Asitane’ye Hazret Pir
Efendimiz’e varmug ve halife olmus ve yedine icizet-ndme ita olunmus her bir halde
emrine inkiyad itmek ‘ayn-i riza-y1 fakirmizdir kaffe-i muhibban ve tilibana ma‘lam
olsun kim Hazret Pir Efendimiz’in emrine imtisal etmek Hazret Imam Hiiseyin
Efendimizin emrine imtisal itmekdir ve hazreti Imam Hiiseyin efendimizi bilmek
hazreti Haci Bektas Veli(yi) bilmekdir ve Hazret Hac1 Bektagt veli bilmek Hazret-i
Sah-1 gehid-i Kerbeld’y1 bilmekdir. Sene 1280 16 Sa‘ban.

Resim 3: Sultan Goziikizil evlatlarmdan Hact Muhammed'in 1876 yilinda Kerbela
ziyaretinin belgesi
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Resim 3’deki belgenin okunusu:

Hiive'l-mu‘in

Sultan Gozi Kizil Imam Musa Kazim'in piri ma‘lim-1 halleri olmak igiin
Imam Musa Kazim dahi Gézi Kizil'in piri Imam Musa Kazim'in ve Selman Gozi
Kizil'mn ikisiniin rehberi piri Sfi {iciinin dahi miirsidi Imam Hiiseyin radiyallahii
anhii kadim-i min evvel bu erkén tizre fi hakikatihi yol-i kadim ve erkan sebt-i sani
tzre tertib olmugdur her kim bu tariki evliyaya seng gotiiriirse kafir olur ne‘azii-b-
illah Kizil evladi-zédde Seyyid Mehemmed oldigim yerinde yarim olmadig yerde
varam eger Imam Musa Kazim’a gerek Gézi Kizil evladlarina Imam (silik) radiyalla-
hii anhii vekilidiir yeddi helal yedugu temiz her kim seng gétiirse Imam Hiiseyin’in
dergahinda ciidadur eli ve yiizi karadur ilel-ma‘Tim boylece paylanmaz ve’s-selam.

(silik) babindan malindan bir kita teberriik irsal eyledikde. Sene 1292. El-
malum G6zi Kizil-zade es-Seyyid Muhammed Piri-i Kadim.

Hazret-i $ah-1 $ehid-i Kerbela'nin dergihinda es-Seyyid Muhammed Taki
sene 92 21 Nisan’da tarih

Resim 4: Secerenin baslangici ve miihiirlerin oldugu yer, iitii vuruldugu icin miihiirler
tam olarak segilemiyor.
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ALEVI-BEKTASI TURKMEN GELENEGINDE SOSYAL
DAYANISMA VE KARDESLIK KURUMU OLARAK “MUSAHIPLIK”

Halil ibrahim BULUT"

Ozet

Alevi-Bektasi geleneginin 6nemli kurumlarindan biri musahipliktir. Bu uygulamanin kékeni
Kirklar Cemine, Medine kardeslik anlagmasina (muahede) ya da Gadir Hum hadisesine
dayandirilmakla birlikte 6ziinii Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gergeklestirilen kardeslik
meydana getirmektedir. Iki talibin yolun kurallarina uyacaklarina dair séz vermeleri ve bunu
hayatlarinin sonuna kadar uygulamalar1 seklinde kabul edilen musahipligin dini, iktisadi,
sosyal ve ahlaki olmak tizere kendine 6zgii kurallar1 vardir. Bu gergevede musahip olacak
iki talibin, birbirlerini ¢ok iyi tanimalari, ayni1 toplumda yasamalari, ayn1 dili konugmalar,
toplumsal statii agisindan denk ve birbirlerine karsi yardimsever olmalari, aralarinda kan
bagmin bulunmamasi, gocuklar arasinda evliligin yasak kabul edilmesi gibi pek gok kural
s0z konusudur. Kokeninde Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gergeklestirilen kardesligin
oldugu musahiplik, Tirkmenlerin kendi hayat sartlarina gore formiile ettikleri bir uygu-
lama olarak goriilebilir. Cesitli Alevi topluluklarinda yapilan alan aragtirmalar1 musahiplik
uygulamalarinin gelenek agisindan biiyiik bir ehemmiyete sahip oldugunu ve bu kurumun
tarihi siirecte ¢ok etkili bir sekilde kullanilmig oldugunu gostermektedir. Béyle olmasina
ragmen giiniimiizde unutulmaya yiiz tutmus bu kurumun, modern hayatin sartlarina gore
gozden gegirilip yeniden canlandinlmasi yasadigimiz topluma ayri bir gii¢ katacaktir. Bu
calismada musahiplik geleneginin kokenine, gelenek agisindan 6nemine, temel 6zelliklerine,
sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki yonlerine, zaman i¢inde ortaya ¢ikan aksamalara ve son
olarak modern donemde musahipligin imkani hususlarina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Musahiplik, Alevilik-Bektasilik, Alevi-Bektasi Tiirkmenlerde kardeslik
kurumu, sosyal dayanigma

INSTITUTION OF SOCIAL SOLIDARITY AND FELLOWSHIP IN
THE ALEVI-BEKTASHI TURKMEN TRADITION: “MUSAHIPLIK”

Abstract

One of the most important institutions of Alevi-Bektashi tradition is Musahiplik. The origin
of this practise is based on Kirklar Cemi and Medina brotherhood agreement (muahede)
or Gadir Hum event. However, the essence of the musahiplik is brotherhood that is held
between The Prophet and Ali. Musahiplik, accepted as a practice in which two people both

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Daly, Istanbul/Tiirkiye,
hibulut@gmail.com
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assure to obey the rules of their path and keep their words forever, has its peculiar rules in
religious, economic, social and moral terms. In this context, there are many rules in musa-
hiplik, for example, they recognize each other very well, live in the same community, speak
the same language, they are equal in terms of social status and helpful to each other and the
marriage is prohibited among the their children and so on. Musahiplik, having its root in the
tellowship of the Prophet Mohammed and Ali, may be seen as a practice that Turkmens have
formulated depending on their own living conditions. Research that has been done as field-
work in some Alevi society, suggests that Musahiplik applications have great importance in
terms of tradition and this institution is used very effectively during historical period. Never-
theless, musahiplik losing its popularity recently should be reformulated and revived in the
light of current living conditions, which, indeed, will add power to the society we live in. In
this study, we have outlined the following points: the origin of the tradition of musahiplik,
its importance in terms of tradition, its main features; social, economic, religious, and moral
dimensions, the disruptions which emerge in the process and finally the possibility of the
musahiplik in the modern era.

Keywords: Musahiplik, Alevism-Bektashism, the institution of fellowship in the Alevi-
Bektashi Turkmens, social solidarity

Giris

Islam dini, ortaya koydugu prensiplerle toplumlarin dini hayatin belirleyip
sekillendirdigi gibi sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve fikri hayata da kendi rengini vermistir.
Tevhit prensibini her geyin iizerinde géren Islamiyet, hayatin her sahasinda oldugu
gibi sosyal ve iktisadi konularda da birlik ve beraberligi saglamaya 6nem atfetmis
ve kurallar koymugtur. Tevhit inancina aykir1 olabilecek her tiirlii fikir ve anlayis
sakincal goriilmiis ve bunlara kars: elegtiriler dile getirilmigtir. Allah’in birligi esas
temel alinmig, bagta ibadetler olmak tizere dini kaynakli uygulamalarin hemen hepsi
bu esasi kuvvetlendirmeye vasita kilinmstir. Inangtaki bu “birlik” anlayig, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik sahaya da yansimis ve farkli miiesseseler halinde kendini gos-
termistir. Hig siiphesiz inang sahasindaki birligin yaninda sosyal ve siyasi sahada da
birligi saglayan toplumlar hep diri ve giiglii kalabilmislerdir. Bu ¢ercevede toplumda
dayanigmay ve birlikteligi kuvvetlendiren en 6nemli zihniyet, kardeslik ahlaki ve hu-
kukudur. Kardeslik ahlaki ve hukuku, toplumlarin diri kalmasina yardimci olan en
6nemli degerlerden biridir. Bunu gergeklestirebilen toplumlar birligini, dirligini ve
huzurunu koruyabilmistir.

Tiirklerin Islam’a girmelerini takip eden dénemlerde onlarin gégebe ve yari
gogcebe hayat tarzlarina uygun olarak gelistirdikleri en 6nemli dayanigma ve kardes-
lik kurumunun musahiplik yapilanmas: oldugu gériiliir. Oziinii, Hz. Peygamber dé-
neminde Medine’de gergeklestirilen kardeslik uygulamasindan (muahede) aldig
kabul edilen ve Tirkmenlere 6zgii olan bu musahiplik uygulamasi, kirsal bolgelerde
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ve nispeten kapali toplum yapisi i¢inde ¢ok onemli sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki
bir kurum olmugtur. Sehirlilerin “Ahilik” tegkilati ile yapmak istediklerini, koyliler
musahiplik uygulamasi ile gergeklestirmeye ¢alismuglardir. Bugiin unutulmaya yiiz
tutmugs musahiplik uygulamalarinin giintin ihtiyaglarina gore 1slah edilerek yeniden
uygulanmaya baglanmasi toplumda kardesligin ve dayanismanin tesisine yardimci
olacag kanaatindeyiz. Asagida musahiplik uygulamalarinin kaynag olarak Peygam-
berimiz Hz. Muhammed’in Ensar ile Muhacirleri birebir kardes ilan etmesine ve
bunun Tiirkmen Islam algisina yansima bigimine, musahipligin temel 6zelliklerine,
sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki yonlerin, zaman i¢inde ortaya ¢ikan aksamalara ve
son olarak modern donemde musahipligin imkani hususlarina yer verilecektir.

A. Musahipligin Tanimi ve Mahiyeti

Arapca kokenli bir kelime olan musahabe, “Arkadaghik yapmak, eglik etmek
ve refakat etmek.” gibi anlamlara gelir. Musahip ise, “Arkadaslik eden, sohbeti giizel
olan.” anlamina gelir (Ibn Manzur, 2000: 200). Hz. Muhammed’in dostlary, arkadas-
lar1 anlamina gelen sahabe ve ashab kelimeleri de bu kokten tiiretilmistir. Kelimenin
sozlitk anlamina uygun olarak Osmanh sarayinda padisaha yarenlik eden veya eg-
lendiren kisilere musahip denildigi gibi, devlet islerinde yardim eden danigmanlara
da musahip denilmekte idi. Alevilikte ise musahip kavrami dini ve sosyal kardesligin
ya da akrabaligin ad1 olup Alevi-Bektasi geleneginin en temel kurumlarindan birini
ifade etmektedir. Buna toplumsal dayanigma bi¢imi de denilebilir (Korkmaz, 1997:
132).

Alevi geleneginin 6nemli bir kavrami olan musahiplik soyle tanimlanabilir.
“Ikrar vermis olan ve kan bag1 da tagimayan evli iki kisinin egleri ile birlikte, dede-
nin ve cem toplulugunun 6niinde, Hakk’a yiiriiyiinceye kadar kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina
dair s6z vermeleri bi¢iminde gerceklestirilen bir térenle kurulan manevi kardeslik-
tir.” (Korkmaz, 2005: 482-483; Tur, 2002: 421; Yildiz, 2005: 123.) Bir diger ifade ile
musahiplik, iki talibin egleriyle birlikte “yol”un esaslarina uyacaklarina dair ikrarl ve
musahipli olan toplulugun huzurunda s6z vererek o toplulugun tiyesi olma iglemidir
(Bal, 2004: 67). Nitekim bu durum gelenegin ana kitab olarak kabul edilen Buyruk’ta
soyle ifade edilmektedir: “Musahiplik, iki sofunun ve boylece iki ocagin kiyamete de-
gin kardegligidir.” (Bozkurt, 2006: 52). Anadolu’da, daha ziyade Tiirkmenler arasinda
yaygun olarak yiiriitilen bu 4dete gore musahip olan ciftler arasinda evlilik ya da soy
agac1 diginda sanal olarak bir akrabalik bag: olugturulmus olmaktadir (Kaplan, 2004:
381).

Musahiplik, igerigi yakin olmakla birlikte farkli yorelerde farkl isimlerle de
anilmugtir. Bu gergevede yolun geregi oldugu ve bu diinya hayatinda insanlar ara-
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sinda dayanigmay1 hedefledii i¢in musahiplige “yol kardesligi”, ayrica bu beraber-
ligin oliinceye kadar siirmesi gerekliligi ve musahibine kars: kiginin yaptiklarindan
ote diinyada sorumlu tutulacag: i¢in de bazi yorelerdeki ifadesiyle “ahiret/ahret
kardesligi”, “can kardesligi” gibi isimler de verilmistir (Yildiz, 2005: 123; Melikof,
2006: 83-84). Aslinda musahiplik ya da ahret kardesligi gibi isimlerle anilan bu sanal
akrabalik olgusu sadece Alevi Bektasi ziimrelerde goriilen bir uygulama olmayp ige-
riginde bazi ufak tefek farkliliklar olmakla birlikte baska bolge ve dini topluluklarda
da goriliir. Bu gercevede Yezidilerde var olan “kirvelik kurumu” yine Nusayrilerde
mevcut olan “din amcalif” uygulamasi buna érnek verilebilir (Bulut, 2011: 304,
370).

Ote yandan musahiplik uygulamasinin biitiin Alevi-Bektasi ziimrelerinde var
oldugu ya da ayn1 oldugu séylenemez. Nitekim Bektasilikte genel olarak musahiplik
uygulamasinin pek yaygin olmadig bilinmektedir. Buna ilaveten musahiplik uygula-
masinin oldugu gruplar arasinda da bazi ufak tefek farkliliklar mevcuttur. Bu itibarla
tek tip musahiplik geleneginden bahsedilmesi giigtiir.

B. Musahipligin Gelenek Agisindan Onemi

Alevi geleneginde musahiplik kurumunun yeri ve 6nemini kaynak eserler
olarak kabul edilen Buyruklardan hareketle ortaya koymak miimkiindiir. Imam Ca-
ter Buyrugu’'nda, yedi farzdan ilki olarak musahiplik gosterilmekte ve bunlar tarikat
binasinin temelini olugturmaktadir (Melikof, 2006: 87). Her seyden dnce Buyruk’ta
musahiplik, Hz. Muhammed’in “Ey inananlar, her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul
edin.” tavsiyesine dayandinlir (Buyruk, 2006: 24). Buyruklara gére musahiplik yemini,
hayatta yalniz bir kez yapilir. Oliim, darginlik ya da ayrilik gibi nedenlerle bu yemin bozulsa
bile bir daha yapilmaz.” (Bozkurt, 2006: 24). Musahipligin hayatta bir sefer yapilacak olmas,
yapilan yemine her haliikirda bagh kahnmasim zorunlu héle getirir. Bu sebepledir ki Buy-
ruklarda musahiplik yeminini bozanlara yonelik tehditler mevcuttur. “Bu ant ¢ok 6nemlidi,
bu and1 bozanlar, Muhammed-Ali'nin yolundan ¢tkmig kimselerdir. Isleri bozuk, son-
lan karanlktir. Tanri katinda Muhammed-Ali'nin sefaatinden yoksundurlar. Ahirette
Tanr’nin gazab: onlarin tizerinedir. D6rt kapimn siirgiing, kirk makamin lanetlisidir.”
(Bozkurt, 2006: 25) denilmistir.

Cesitli Alevi topluluklarinda yapilan alan aragtirmalar bu kurumun tarihi si-
recte ¢ok etkili bir sekilde kullanilmis oldugunu gostermektedir. Ornegin Isparta yo-
resi Alevileri (Tahtacilar) arasinda musahiplik canli bir gelenek olarak devam etmek-
tedir. Bu yiizden Tahtacilarda belli bir yasa gelmis her inan¢ mensubu kendine bir
musahip tutmakla yikimlidir. Bu kurum, topluluk i¢inde iki ailenin birbiriyle kar-
deslik akdetmesini ifade etmekte olup bu sekilde ailelerin kargilikli yardimlagmasim
saglayarak sosyal dayanigmay1 hedeflemektedir. Bu haliyle musahiplik, Anadolu Ale-
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viligi icerisinde 6nemli bir islevi yerine getirmektedir. Geleneksel olarak Alevi top-
lumunun gergek bir mensubu olabilmek ve toplum igerisinde sosyal bir mevki elde
edebilmek igin kisinin musahipli olmasi gerekir. Ger¢i musahipli olmadan 6nce de
kisi, dogustan Alevidir ve o toplulugun mensubudur. Fakat asil mensubiyet, evlendik-
ten ve kendilerine musahip olarak bagka bir evli ¢ift bulduktan sonra baglamaktadir.

Ulu ozanlarin nefeslerinde musahipligin 6nemine dair pek ¢ok ifade bulmak
miimkiindiir. Ornegin $ah Hatai’ye (6.930/1524) ait su dizelerde: “Yol oglundan
baggenizi sakinman / Yen yedirin yemisinizi koruman / Musahipsiz yedi adim yiirtimen /
Musahibi olmayan anda yorulur.” s6zleri bu duruma agiklik getirmektedir. Baska bir ne-
feste de soyle denilmektedir (Bozkurt, 1990: 179):

«Musahip musahibe demese beli,

Diinya 4hirette egridir yolu,

Ona gefaat etmez Muhammed-Alj,

Séyleyen Muhammed, dinleyen Ali!

Musahip, musahipten yolun ayira,

Hak vura onun temelini devire,

Yedi cehennem nérin ona buyura,

Séyleyen Muhammed, dinleyen Ali!>

Pir Sultan Abdal’a ait bir nefeste séyle denilmistir (Melikof, 2006: 87; Ilhan,
2005: 256):

“Eger farz iginde farzi sorarsan,

Yine farz i¢inde farzdir musahip.

Dért kapidan kirk makamdan ararsan,

Yine farz i¢inde farzdir musahip.

Musahipsiz kisi Cem’e gelir mi?

Ettigi niyazlar kabul olur mu?

Muhammed-Ali yolunda derman bulur mu?

Yine farz icinde farzdir musahip.”

C. Tarihi Arka Plan

Alevi Bektasi geleneginde ete-kemige biirtinerek bir kardeslik ve sosyal daya-
nisma kurumuna doniisen musahiplik uygulamalarinin temelinin nereye dayandig
hususu ilmi mahfillerde tartigilmistir. Bazilar1 musahipligi Islam 6ncesi donemlere,
hatta antik ¢aglara kadar geri giderek bunun bitiin insanhigin ortak algilarindan biri
oldugunu, benzer uygulamalarin farkli dinlere mensup toplumlarda da gorildigini
ileri sirmiistiir. Nitekim musahipligin tarihsel kékeninin Orta Asya’ya, Samanizm’e
hatta Zerdiistliige dayandigim diisiinen aragtirmacilar vardir. Bunlara gore Orta Asya
ve Samanizm kokenli olan musahiplik, eski Tirk-Mogol cemiyetlerinde anda de-
nen ve aralarinda kan bag olmayan bir¢ok insam birbirine baglayabilen bir dostluk
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anlagmasini ifade eden adetle yakindan baglantihidir (Melikof, 2006: 90; Oz, 2001:
232). Ardindan da tarihsel gelisimi icinde batiya dogru yayilarak Zerdiistliige, oradan
da Oguzlar yoluyla Ahilere geg¢mis, oradan da Anadolu Aleviligine girmistir (Melikof,
2006: 84-85; Yilmaz, 2005: 99-100).

Musahipligi Islam éncesi kiiltiirlere ve dinlere dayandirmaya calisan ve kdke-
ninde oryantalist bakis agis1 bulunan bu yaklagimin saglikli olmadig: kanaatindeyiz.
Zira bir hadiseyi agiklamak i¢in yakin 6rnekler mevcutken ¢ok uzaklara gitmek ve
aklin smirlarini zorlayacak yorumlarda bulunmak bir metot olarak tutarli olmasa
gerektir. Kadim dinlerde ya da toplumlarda elbette sosyal dayanigmay1 amaglayan
olgular bulunabilir. Musahiplik uygulamasmin bunlarin devamu oldugunu iddia
etmek, onun manevi boyutunu gorememek anlamina gelir. Musahiplik, Ttrklerin
Islamiyet’e girdikten sonraki dénemlerine ait bir uygulama oldugu, izah edilirken
de Islami figiirlerle agiklandig bilinen bir husustur. Hal béyle olunca onun kékenini
-Buyruklarda ifade edildigi iizere- Islami gelenekte aramak daha isabetli olacaktur.
Zaten Buyruklarda musahiplik uygulamasinin agik bir sekilde Hz. Muhammed ile
Ali’den kaldigy, hatta Hz.Adem ile Cebrail’e dayandig1, bdylece evrenin olusumuna
kadar geri gétiiriildiigii beyan edilmektedir (Bozkurt, 2006: 14-15, 52; Bal, 2004: 69).
Bu inaniga gére yer ve gok yaratildigi zaman Hz. Adem ile Cebrail, bir kugak baglayip
kardes olurlar. Melekler de, bunu kutlamak i¢in onlara helva ve ekmek getirir. O sirada
Havva orada olmadi i¢in Adem, ona da bir parga ayrir. Daha sonra Cebrail, ayni
kardeslik bagini Hz. Muhammed’le de kurarak ondan ayni bag: tiim insanlar arasinda
kurmasini ister. Hz. Muhammed de kendisine musahip olarak Ali’yi seger. Aleviler
arasinda bu kurumun, Allah tarafindan emredildigini diisiinenler bile vardir (Yildrz,
2005: 130; Onarly, 2003: 10-12).

Alevi-Bektasi ¢evrelerinde musahipligin kokeni olarak Hz. Peygamber’in
uygulamalar1 gosterildiginde siiphe yoktur. Ancak burada iki farkli anlayis kendini
gostermektedir. Bunlardan ilki Kirklar Cem’ini referans gosterirken ikincisi daha
gercekgi bir yaklagimla Asr-1 Saadet’te tarihen vuku bulmug Ensar-Muhacir kardesli-
gini ya da Gadir Hum hadisesini kaynak gostermektedir. Asagida agiklanacagy iizere,
bunlardan hangisi kabul edilirse edilsin gergek olan su ki musahipligin kokeninde
Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin kardesligi yatmaktadir. Musahipligin Medine kardes-
lik anlagmasina ya da Kirklar Cemi’ne dayandirilmas: hususunu, gergek ve bu gerge-
gin menkibeye dontstiirilmis héli seklinde telif etmek mimkiindir.

a) Musahipligin Kékeni Olarak Kirklar Cemi

Alevi-Bektasi ¢evrelerde Hz. Muhammed’in Mira¢ dontigiinde “Kurklar
Meclisi’ne katildiktan sonra arkadaslariyla goristiigiine, onlara “Her iki kisi, birbirini
kardeslige kabul etsin.” diyerek birbiriyle musahip olmalarini istedigine ve kendisinin
de Hz. Ali ile musahip olduguna inananlar vardir (Ugurlu, 1991, 12-13, 18; Korkmaz,

106 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




ALEVI-BEKTASI TURKMEN GELENEGINDE SOSYAL DAYANISMA VE KARDESLIK ..

2005: 306; Bozkurt, 2000: 175-178). Zaten Alevilikte Kirklar Cemi denince akla Hz.
Muhammed’in Mira¢’ta ya da Mirag¢ Gecesi sonrast Hz. Ali’nin sirrina ermesi ve
Kirklar’'la tanigmasi gelir. Seyh Safi Buyrugu’unda “Kirklar Cemi” meselesi soyle an-
latihr: Hz. Peygamber giinlerden bir giin suffe-i safanin kapisina gider kapiy: ¢alar.
Ieride sohbet etmekte olan Kirklar, “Kimsin?” diye sorunca, O da, “Ben peygambe-
rim, kapiy: agin igeri gireyim, siz erenler ile dem didar goreyim.” der. Kuirklar, “Bizim
aramiza peygamber sigmaz, git peygamberligini immetine yap.” deyince Hz. Pey-
gamber, hemen geri doner. Bunun iizerine Hak Teala’dan “Geri don!” nidas: gelir ve
tekrar kaprya varir. Ayni durum tekrarlanur, yine Hak’tan dén nidas: gelince tigiincii
defa kapiy calar. Kim o denince, “Seyyidu'l-kavm hadimu’l-fukardyim.” diye cevap
verir. Kirklar, “Merhaba merhaba, hos geldin, gelisin miibarek olsun.” derler. Hz.
Peygamber “Ya mufettiha’l-ebvéb iftah lena hayra'l-bab” bismillah diyerek sag aya-
giylaigeri girer ve igeride otuzdokuz sahabenin oldugunu gériir. I¢lerinden Selman-1
Farisi disaridadir. Aralarinda Hz. Ali'nin de bulundugu Kirklar, Hz. Muhammed’i
gordiiklerinde ayaga kalkarlar ve yer gosterirler. Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin yani-
na oturur, fakat o zaman yanindakinin Ali oldugunu bilmemektedir. “Siz kimsiniz,
size kim derler?” diye sorar. “Biz Kirklariz, cimlemizin gonlii birdir, birimiz neyse
hepimiz oyuz.” derler. Hz. Muhammed, “Nasil?” diye sorunca “Birimizden kan aksa,
cimlemizden kan akar.” derler ve Hz. Ali koluna negter vurarak kanatinca hepsin-
den kan gelir, hatta disarida bulunan Selman’in kani bile igeri akar. Hz. Ali kolunu
baglayinca hepsinin kanamasi da durur. Bu arada Selman-1 Farisi bir iiziim (engiir)
tanesiyle gelir. Kirklar, “Ey fakirlerin hizmetgisi! Bu tiziim tanesini aramizda paylas-
tir.” derler. Hz. Peygamber bir tiziim tanesini kirk kisiye nasil paylastiracagim di-
stiniirken Cebrail, Allah’mn emriyle cennetten nurlu bir tabak getirir ve onun 6niine
koyarak “Serbet eyle yo Muhammed!” der. Hz. Peygamber’in bélisimii nasil ya-
pacagini merak eden Kirklar da birden ortaya ¢ikan nurdan tabagin farkina varirlar.
Hz. Muhammed, tabagin igine su koyup parmaklariyla iziim tanesini ezer ve suyunu
cikarir ve boylece Kirklar'a tizimii gerbet olarak sunar. Serbetten icen Kirklar'in ta-
mamu mest i elest olarak kendilerine degisik bir hal gelir ve oturduklar yerden kal-
kip bir kere “Y4 Allah!” deyip semaa dururlar. Kirklar'in semaia Hz. Peygamber de
katilir, sema ederken imamesi yere diiger, yere diisen imameyi Kirklar, kirk parcaya
béliip bellerine tennure olarak baglarlar (Kaplan, 2010: 261-263).

Menkibenin farkli kaynaklardaki anlatiminda baz1 kiigiik farkliliklar bulun-
maktadir. Ornegin Imam Cafer Buyrugu’nda Hz. Peygamber Mirag’a gidince yolda
bir aslan gormiis, yuiziigini aslanin agzina vererek Sidretu’l-Miinteha’ya ulagip dos-
ta vasil olmustur... Mirag’tan dénerken Mina’da bir kubbe gormiis orada Kirklar'la
tanigmug ve onlarla sohbet etmistir. Bu sirada onlarin pirlerinin Sah-1 Merdan Alj,

rehberlerinin Cebrail (a.s.) oldugunu 6grenmis ve Ali'nin sirrina mazhar olmugtur
(Imam Cafer Buyrugu, 2001: 8-11; Bozkurt, 2006: 13-18).
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b) Musahipligin Kékeni Olarak Medine Muahedesi

Musahipligin daha ¢ok kirsal kesimde gégebe bir yasam tarzina sahip olan
eski Tiirk inang ve gelenekleriyle iliskili oldugu muhakkak olmakla birlikte Ttirklerin
Islamlagma siireciyle birlikte, 6zellikle Buyruk’'ta gegen ifadeler de géz oniine alin-
dig1 zaman siireg igerisinde Islami bir arka plan kazandig1 gériilmektedir. Zira mu-
sahipligin dayanmis oldugu temel, Hz. Muhammed ile Ali'nin kardes olmalaridur.
Bu baglamda, musahipligin hicretten hemen sonra Medine’de Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’nin kardes olmalarina dayandigina inanilir (Onarly, 2003: 10-12; Tur, 2002:
421). Bunun, Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye yapmis oldugu hicretten
sonra Medineliler (Ensar) ile Mekkeliler (Muhacir) arasinda yapilan kardeslik an-
lasmasina dayandig: kabul edilir. Alevi-Bektasi cevrelerde yaygin olan goriis budur.
Ancak burada tarihi bir hakikate de isaret etmek gerekir. Bilindigi tizere Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in amcasinin ogludur, yani aralarinda akrabalik bagi mevcuttur, dahas:
damadidir. Alevi-Bektasi gelenegine gore akrabalar arasinda musahiplik bag: kurula-
maz. Béylece burada ilging bir durum ortaya ¢tkmaktadir (Yildiz, 2005: 130; Okan,
2004: 74-81). Dolayistyla iilkemizde yasayan Alevi-Bektasi cevrelerde goriilen mu-
sahipligin donemin sartlarina gore sekillendirildigi anlagilmaktadur.

Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar mallarini ve biitiin birikimlerini Mekke’de
biraktiklarindan ihtiyag i¢inde idiler. Hz. Peygamber, muhacirleri/gé¢menleri yeni
toplumla daha iyi bitiinlestirmek i¢in onlar1 Medineli Misliimanlarla bir ¢esit kar-
deslik sozlesmesiyle birlestirdi. Aslinda Medine’ye hicret edildiginde bazi muhacir-
ler daha 6nce tanidiklari kimseler yaninda hemen yakin bir alaka ve misafirperverlik
buldular. Fakat bu smnirl bir sekilde olmustu. Hz. Peygamber daha kalic1 bir ¢6ziim
i¢in girisimde bulunmustur. Allah Resulii, hicretten yaklagik bes ay kadar sonra
Mekke’den gelenler ile Medineli ailelerin bagkanlarinin katildig: biyiik bir meclis
topladi ve muhacirlerin bu yeni yerlesim merkezine uyum ve intibaklarini kolaylas-
tirmak maksadryla basit, etkili ve somut bir hal tarzi ortaya koyarak onlar1 samimi
bir is birligine tesvik etti. Medineli her bir aile bagkani, en azindan refah ve mad-
di genislik i¢inde bulunanlar, Mekkeli bir gé¢men aileyi kendi yanina alacaklards.
Boylece hasil olan ahdi kardeslik miinasebetine gore her ikisi de miistereken ¢ali-
sacaklar, elde ettikleri kazanci aralarinda paylagacaklar ve hatta birbirlerine miras¢i
bile olacaklardi. Bu anlagmaya gére kardesler, her durumda birbirlerine yardim ede-
ceklerine s6z verdiler. Herkes bu formiile riza gosterip kabul etti ve Allah Elgisi hi¢
vakit gecirmeden bir miktar Mekkeliyi ayn1 sayida Medineli ile yan yana yerlestirdi.
Bunlardan bir kisminin ahdi kardeslik bagi kura ¢ekmek suretiyle gergeklestirilmisti
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(Hamidullah, 1995: 1, 180-181). Bu sirada Hz. Muhammed, eslesmede tek kalan
Hz. Ali’yi kendisine kardes olarak ilan etti. Alevi-Bektasi kaynaklarina gére musa-
hiplik uygulamasinin temeli bu tarihi hadiseye dayanmaktadir. Onlar, Hz. Peygam-

ber ile Hz. Ali arasinda gerceklestirilen bu kardeslik ahdinin bir siinnet oldugunu da
kabul ederler.

c) Musahipligin Kékeni Olarak Gadir Hum Hadisesi

Musahiplik, Hz. Peygamberin Veda Hacc1 doniisiinde Gadir-i Hum mevki-
inde yaptiz1 konugmaya da dayandirilir (Yaman, 1994: 78-83; Bozkurt, 2006:19-
26). Risale-i Seyh Safi’'de musahipligin Muhammed-Ali’den kaldig: ifade edildikten
sonra bu olay su sekilde anlatilmaktadir: Hz. Peygamber’in son haccindan déniis-
te Cebrail: “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
O’nun el¢iligini yapmamug olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu
Allah, kafirler topluluguna rehberlik etmez.” (Maide 5/67) ayetini getirir. Bunun
tizerine Hz. Muhammed ashabindan bir minber hazirlamalarini ister, minber olacak
kereste bulunamayinca deve palanindan minber hazirlarlar. Minbere ¢ikan Hz. Mu-
hammed, Ali’'nin elinden tutar ve insanlara hitaben, “Ey insanlar! Ben sizin efendiniz
degil miyim?” diye sorar. “Evet, 6ylesin.” cevabini alinca Hz. Ali’ye doner ve “Ya Ali!
Ben ilmin gehriyim, sen de kapisisin.” der ve Hz. Ali’yi kendine musahip kilar. Bu
esnada cennetten bir gémlek getirmis olan Cebrail gomlegi verir. Hz. Ali gomlegi
giyince Hz. Peygamber “Etin etimdir, bedenin bedenimdir, kanin kanimdir, ruhun
ruhumdur.” der. Daha sonra yine Hz. Muhammed, “Ben sendenim, sen bendensin,
tim peygamberlerin ¢ocuklar1 kendi sulplerinden geldi, benim ¢ocuklarim senin
sulbiinden gelsin.” der. Daha sonra Hz. Peygamber ve Hz. Ali o gomlegi beraber
giyip bir bag bir ten olmuslar, ikinci kere giydiklerinde iki bas iki ten olmuslar, son
bir kez daha giydiklerinde bagta ve tende bir olmuglardir (Kaplan, 2010: 204-206).
Buyruklarda ana tema bir olmakla birlikte baz1 farklarin oldugu gorilir. Mesela
Imam Cafer Buyrugu’nda, musahiplik konusu sade bir sekilde islenmistir. Hz. Mu-
hammed, Mira¢’tan dondiikten sonra Kirklar'la tanigtiktan ve Ali’yi pir olarak igaret
ettikten sonra, biitiin sahabe kosup Hz. Ali’yi tebrik etmiglerdir. Hz. Peygamber o
esnada Hz. Ali ile musahip olmus, kusagini acip Ali’yi bagrina basmug ve ikisi bir
gomlekten bas gostermistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali hakkinda “Senin kanin benim
kanim, senin etin benim etim, senin viicudun benim viicudum, senin ruhun benim
ruhum ve senin canin benim canimdir.” seklinde buyurmustur (Bozkurt, 2006: 21-
22). Sonra da Hz. Peygamber, “Her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul edin.” buyur-
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du. O zaman her inanan kendisine bir kardes buldu. Hz. Ali yalniz kalds. Inananlarin
en biiytigii ayaga kalkt: ve “Ey Resulullah, ben kiminle kardes olayim?” dedi. Bunun
tizerine Allah Resulii soyle dedi: “Ey Ali, sen benim kardegimsin. Tipki Musa ve Ha-
run gibi...” (Bozkurt, 2006: 22). Bylece Hz. Peygamber ile Ali arasindaki kardeslik
akdedilmis oldu. Orada bulunanlarin tamami Ali'yi tebrik ettiler.

D. Musahip Tutma Téreni

Alevi toplumu igerisinde musahip olmak i¢in “musahiplik cemi” bagta olmak
iizere birtakim kurallarin yerine getirilmesi gerekmektedir (Imam Cafer Buyrugy,
2001: 33-38; Bozkurt, 2006: 74; Yaman, 2007: 242-246; Tur, 2002:431-435). Bu
téren yapilmadan 6nce gelenegin geregi olarak birtakim iglemler, belli bir siireg
dahilinde yapilir. $6yle ki musahip olmak isteyenler anne ve babalarinin onayini al-
diktan sonra rehbere bagvururlar. Rehber, bu bagvuruyu degerlendirir, olumlu kaniya
varirsa durumu dedeye bildirir. Bunun tizerine bir téren yapilir ve térenin baginda
musahip olacak canlar, miirsidin karsisinda dara dururlar. Dede, 6ncelikle onlara mu-
sahipligin beraberinde getirecegi sorumlulugu hatirlatara: “Sakin bu yola gelmeyin,
ctinkii bu yol, zordur; gelme gelme, gelirsen dénme; gelenin mali gider, dénenin can
gider; 6l ama ikrar verme, ¢l ikrarindan dénme.” der (Bozkurt, 2006: 83; Bozkurt,
1990: 177-185) ve bu isin kurallarin bildirir, bunlar1 yerine getirmeyi kabul edip et-
mediklerini sorar; ¢tinkii insan hayatinda bir kez yapilacak olan kardeslik andi yagam
boyu siirecek, higbir bicimde araya kiiskiinliik, darginhk girmeyecektir. Eger onlar,
kabul ettiklerini séylerlerse dede bir giilbank okur ve arkasindan taraflar birbirlerini
sinamak ve bunu yiritip ytriitemeyeceklerine kesin karar vermek amacryla en az bir
y1l olmak tizere iki ya da ti¢ y1l beklerler. Bu stireg, birbirini stnama ve anlama siireci-
dir. Eger taraflar, bu siireg icerisinde anlagamayip bunu yiriitemeyeceklerine kanaat
getirirlerse, musahip olmaktan vazgecerler. Boylece kardeslik yeminleri bozulmamug
olur ve daha sonra bagka biri ile de musahip olabilirler. Musahip olduktan sonra and:
bozanlar ise, hayat boyu yeni musahip tutamazlar, diiskiin sayilirlar (Korkmaz, 1997:
138; Korkmaz, 200S: 310). Taraflar, birbirini tantyip anladiktan ve bu ise kesin karar
verdikten sonra artik musahiplik cemi yapilir (Yildiz, 2005: 124).

Musahiplik cemi igin musahip olacak olanlar daha 6nceden boy abdesti alirlar.
Boy abdesti sirasinda 6nce eller, sonra agiz, burun ve yiiz yikanir. Ardindan rehber
tarafindan boyunlarina mendil veya tig-bent baglanarak cem meydanina getirilen
canlar, esleri ile birlikte dara dururlar, arkasindan tizerlerine beyaz bir ¢arsaf 6rtiilerek
dededen dua ve nasihat alirlar. Bu beyaz ¢arsaf, yasarken 6lmenin, 6lmeden 6nce
6lmenin ve kefenlenmenin simgesidir. Cemin sonlarina dogru cemi y6neten dede,
“Nefsinize uymayin, yolunuzdan azmayin, ¢ig lokma yemeyin, mali mala, cant cana
katmn, halinize haldas, yolunuza yoldas olun” diyerek ahlaki birtakim 6giitler verir (Ya-
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man, 1994: 99; Bozkurt, 2006: 78). Birbiriyle musahip olanlarin musahibiyle héline
haldas, yoluna yoldas olmalari, birbirileri ugrunda canimi verebilecek bir seviyede
olmalary, yine ehl-i hal ve ehl-i kemal olmalar: gerektigi vurgulanir. Sonra dede, top-
luma donerek bu kisilerin varsa kusurlari, hatalari ve ayiplariin séylenmesini ister.
Bu, toplulugun bu kisilerin musahip olma isteklerine razi olup olmadigini anlamak
i¢in yapilir. Topluluk razi ise yeniden 6giitler verilir. Musahipler de, Hak Muham-
med Ali’ye daima baglh kalmaya ve Hiiseyin’in yolundan ayrilmamaya s6z verirler,
boylece kabul gerceklesmis olur. Cemin sonunda artik musahip olanlar, dede ve reh-
berden baglayarak oradaki tiim biyiiklerin ellerinden, kiigiiklerin gézlerinden 6per-
ler, sonra ceme katilan herkes birbiriyle niyazlagir. Ardindan on iki hizmet sahiple-
ri, ayaga kalkip dedenin elini 6per ve onlar da birbiriyle niyazlagirlar. Ceme katilan
cemaat da, “H sofular, menziliniz miibarek olsun, Cenab-1 Allah, ikrarinizda ber
karar eylesin” diye dilekte bulunur (Bozkurt, 2006: 70-91; Melikoff, 2006: 83-93;
Tur, 2002: 433-448; Korkmaz, 2005: 482-485). Artik bu téren gerceklestikten ve iki aile
birbirinin musahibi olduktan sonra her iki aile, hayat boyu birbirlerinden sorumlu
olurlar; namus, mal ve miilk hari¢ hemen her seyleri ortak sayilir. Musahip olan er-
keklere kardeg, kadinlara bac1 denir.

Musahiplik cemi, Alevi-Bektasi geleneginde olduk¢a 6nemli, 6nemli oldugu
kadar da oldukga gérkemli ve ayrintih bir térendir. Boylece her iki aile, birbirinin diin-
ya ve ahirette musahibi ve kardesi olur, hatta birbirlerini kardesten de tistiin olarak
goriirler. Bu ytizden musahiplik kan kardesliginden daha énemlidir. Bu toren, ashn-
daigerdigi anlam ve beraberinde getirdigi sorumluluklar agisindan zor bir durum ve
stireci ifade eder. Bunun zorlugunu anlatmak amaciyla da degisik yorelerde “kildan
ince, kiligtan keskin, demirden leblebi, atesten gomlek” gibi ifadeler kullanilir. Unut-
mamak gerekir ki Alevi gelenegine gore, kisi hayatinda sadece bir kere musahiplik
akdinde bulunabilir. Oliim, diiskiinliik ve ayrilik gibi durumlarda bu akdin bozulmasi
halinde yenilenmesi s6z konusu degildir.

E. Musahip Tutmanin Kurallar1

Alevi geleneginde, yine Buyruk’a dayandirilan ve birbiriyle musahip olacak
kisilerde bulunmasi gereken bazi sart ve 6lciiler vardir. Bu durum, “Her kisinin kendi
yasitinda ve kendi diizeyinde biriyle musahip olmasi uygundur.” séziiyle ifade edilir
(Bozkurt, 2006: 71). Bunlar gdylece siralayabiliriz (Bozkurt, 2006: 70-91; Kaplan,
2007: 15; Bozkurt, 1990: 176; Korkmaz, 1997: 135-136; Saygs, 2005: 408-409):

«  Ikrar vermis olmak: Alevi anne babadan dogan bir kimsenin Alevi oldugu
kabul edilmekle birlikte toplumun gergek iiyesi olmak i¢in ikrar vermenin
6nemli oldugu bilinmektedir. Bu itibarla musahip tutmak i¢in 6ncelikle
ikrar vermis olma sart1 aramir (Bozkurt, 1990: 174-175).
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«  Belli bir yasa gelmis olmak: Imam Cafer Buyrugu’na gére bir kisinin mu-
sahip olabilmesi i¢in yaginin yirmiye ulagmis olmasi gerekir (Bozkurt,
2006: 74; Kaplan, 2010: 206-208). Yirmi yasina basan kisinin yapmast
gereken ilk farz bir rehber bulmak, ardindan pir, miirsit ve musahip tu-
tarak ikrar vermektir, seklinde ifade edilir. Buradan hareketle musahip
tutabilmek igin belli bir olgunluga ulagmis olmanin gerekliligi anlagil-
maktadir.

o Ayni toplumun pargas: olmak: Her iki tarafin ayn1 dili konuguyor olmala-
11, ayni yerlesim merkezinde yagamalari, birbirlerinden uzakta olmama-
lar1 gerekir (Imam Cafer Buyrugu, 2001: 92; Bozkurt, 2006: 72; Bozkurt,
1990: 176; Melikof, 2006: 90; Korkmaz, 1997: 135-136). Béylece musa-
hip olanlar, birbirlerini anlayacak ve ihtiya¢ aminda kardesinin yardimina
kosacak imkana sahip olurlar.

«  Kisi musahip secerken mertebece kendisinden daha iistiin olani se¢meli-
dir. Seyh Safi Buyrugu'nda bu durum s6yle ifade edilmistir: “Hakk’a talip
olanlar bu tarik icinde kendi musahibini secerken mertebece kendinden
stiin olani segmelidirler. Ciinkii salih bir kigiyi musahip secen de sa-
lih olur. Bir miktar misk-i amber ya da giil, bir avug toprak ile musahip
kilinsa o toprak giil gibi kokar. Hz. Musa'nin elindeki kuru bir agag ej-
derhaya doniisebilir. Bilbiil ile olanin yeri giilistanken baykus ile olanin
yeri viranelerdir. Tuti ile yoldas olanin gidasi sekerken, karga ile yoldas
olanin gidas1 murdardir. O yiizden kabiliyetsiz kisilerle yoldas olmaktan
sakinmak gerektir. Suyun yoldas: tas olsa hig o su, tagt yumusatabilir mi?
Bir yere bulut gelse nasil ki azametli giinesin 151811 engeller, marifetsiz
kisiler de itikat bozucu olurlar. O yiizden bir kiginin hemdemi ve musa-
hibi kemal ehli olmalidir. Béyle olmasa seriata ve tarikata muhalif olsa o
kisinin dinini ytkmis olur.” (Kaplan, 2010: 209).

o Gelenekte yas ve konum itibarryla denk olanlarin musahip olmasi esastur.
“Her kisinin kendi yagitinda ve kendi diizeyinde biriyle musahip olmasi uygun-
dur” (Bozkurt, 2006: 71). Musahiplerin huy, karakter ve seciye agisindan
da birbirlerine denk olmalar1 gerekir. Imam Cafer Buyrugu’nda da ben-
zer sekilde ele alinmugtir. Kisi yol icinde musahip tutarken kendi akram
ve emsalini segmelidir; aksi bir davranis erkin degildir. Buna gére alim
cahil ile zalim mazlum ile mirsit miirit ile seyh dervis ile miimin minafik
ile pirli kisi pirsiz kisi ile pirinden dénmiis pir tutmus ile evli miicerret ile
geng yasl ile musahibi 6lmiis yeni musahip tutacak ile musahip olma-
malidir. Béyle yapanlarin tuttuklar: erkan fasit, amelleri batildir; hayirlar
kabul olmaz, ahirette gazaba miistahak olurlar. Ayrica Allah’mn rahme-
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tinden ve Resulullah’in sefaatinden mahrum kalip dért kapinin siirgiini
on yedi erkdnin lanetlisi olurlar (Bozkurt, 2006: 71). Bununla musahipler
arasinda sosyal stati, egitim diizeyi ve ekonomik durumlarinin birbirine
yakin olmasi, arada biiyiik farkhhiklarin olmamasi, sosyal, dini, ekono-
mik vb. sartlarda denklik aranmustir. Ornek olarak dedenin musahibinin
dede, talibin musahibinin de talip olmas: gerekir; yine geng birinin yash
bir kimse ile musahip olmasi dogru degildir. Bu gergevede 4lim ile cahil,
zalim ile mazlum, dede ile talip, miimin ile minafik, evli ile bekar, yash
ile geng musahip olmamalidir (Bozkurt, 2006: 71; Imam Cafer Buyrugu,
2001: 49; Melikof, 2006: 90). Béylece musahipler arasinda sosyal, eko-
nomik ve kiltiirel farkliiklarin en aza indirilerek iligkilerin daha saglam
kurulmasi amaglanmis olmaktadir.

Medeni durumlarinin ayni olmasi: Musahip olacaklarin ayni medeni du-
ruma mensup olmalarma dikkat edilir. Evliler evli bir ¢ift ile musahiplik
kurabildikleri gibi bekérlar da kendi aralarinda musahiplik kurabilmek-
tedirler (Korkmaz, 1997: 135-136). Dogrusu burada bazi farkli uygula-
malarin oldugunu belirtmek gerekir. Mesela evli olma sart1 Tahtacilar
arasinda gecerli olan bir seydir. Zira tilkemizdeki diger Alevi gruplarda
musahiplik, evli olmayanlar arasinda da kurulabilmekte, onlarin esleri
de bu iliskiye evlilikten sonra dahil olmakta, dolayisiyla kendiliginden
musahip olmaktadirlar. Yine Buyruga bakildiginda evlilik sart1 ile ilgili
kesin bir hitkmiin bulunmadig: gérilir. Ciinkd, “Evlenmemis kimse ile
evlinin musahip olmasi dogru degildir.” (Bozkurt, 2006:52) ifadesinden
bekarmn bekar ile musahip olabilecegi gibi bir anlam ¢ikmaktadur.

Musahip olacak iftler yol diiskiinii olmamalidirlar. Yolun yasakladig:
suglar1 iglememis ve yol diiskiinii olmamis olmalar ve aralarinda gizli
seylerin bulunmamasi lazim gelir.

Musahip ciftlerin aileleri de bu musahiplikten raz1 olmalidur. Aileler ara-
sinda kuskiinliik, darginhk, diismanlik olmamali, ana baba ve eslerin de
musahipligi onaylamalari gerekir (Yaman, 2007: 242-246). Bu sebeple
iki kiginin evlenmeden 6nce musahip olmalar1 durumunda, ileride egler
arasinda anlagmazlik zuhur edebilir. Bu itibarla evlendikten sonra ailenin
ve eslerin miisaadesi alinarak musahip tutulmas: tercih edilir (Korkmaz,
1997:136).

Musahipler arasinda kan bagy, akrabalik ve hisimlik olmamalidir. Tki g6-
bek otesine kadar evlilikle kurulan akrabalik baginin bulunmamasi lazim
gelir.
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o Musahiplik andj, ¢iftler arasinda sanal bir akrabalik kurar, kardes olurlar,
hatta kardesten ileri bir konuma sahip olurlar. Buyruklarda bu husus s6y-
le ifade edilir: “Musahip, musahibin evine teklifsizdir. Malin teklifsiz alir,
yemegini teklifsiz yer, ¢iinkii musahip, musahibin kardesidir. Kardes, kar-
desinin evine teklifsiz gider.” (Bozkurt, 2006: 70-71; Imam Cafer Buyru-
gu, 2001:113) seklindeki ifadelerle musahipligin énemini vurgular. Bir
musahip, “Musahibimin evine gideyim de Hak kelami1 konugalim.” (Boz-
kurt, 2006: 88) diyerek evine gitse eve ulagincaya kadar adim bagina on
sevap yazilir. Bu makam ehl-i hal makamidir ve bu makamda musahipler
hem marifet hem de hakikat kardesi olurlar. Aralarinda egleri harig, malla-
r1 ve kazanglar1 bakimindan teklif yoktur.

«  Musahipler arasinda senlik-benlik kavgas: olmamalidir. Mal olan kardege
iyi davranip fakir olan kardesi hor gorenler Muhammed-Ali dergahindan
mahrumdurlar ve lanetlenmiglerdir. Zengin olan kardegin fakir olana
malindan vermesi hem Allah El¢isinin hem de evliyanin siinnetidir. Ver-
meyenin hakikat kardegligi haramdir ve &hirette birbirilerinden fayda
gormezler. Malina kiymayip fakir kardesine vermeyen musahip de yol
i¢inde yalanci olur ve giittiigii davanin bir anlami olmaz (Yaman, 1994:
105-106).

«  Musahiplik akdi hayat boyu devam eder. Iki musahipten biri dliirse ge-
riye kalan yeniden musahip tutamaz (Korkmaz, 1997: 136; Ilhan, 2005:
255). Ancak Slen musahibinin geride ehl-i hal ve ehl-i kemal bir oglu var-
sa ve musahibi yoksa o zaman o kiginin musahibinin ogluyla musahiplige
devam etmesi miimkindir.

o Musahiplik akdi, sanal bir akrabalik olusturdugundan musahip aileler
arasinda nikéh olmaz. Bu ¢er¢evede musahiplerin ¢ocuklari birbirleriyle
evlenemezler (Bozkurt, 1990: 175).

Sonug

Bir dayanigma ve kardeslik kurumu olarak tesekkiil eden musahipligin din,
ictimay, iktisadi ve ahlaki sahada pek ¢ok faydalarimin oldugu bilindigi gibi; toplum-
da huzur, siiknet, dirlik ve birligi saglamasi agisindan da 6nemli katkilarinin oldugu
inkér edilemez. Musahiplik kurumunun ilk uygulamalarindaki asil hedefin, mensup-
larini dini ve ahlaki agidan denetlemek ve kardeslerin birbirlerinin eksiklerini gider-
meleri ve boylece daha yaganabilir bir toplum olusturmak oldugu anlagilmaktadur.
Ortaya konulan musahiplik hukukuyla kardeslerin birbirlerini her agidan kontrol
etmeleri ve destek olmalar1 amaglanmistir. Kardeslerden biri, diiskiinligii gerektire-
cek bir sug islediginde musahibi de bundan etkilenir ve onun da toplumdaki degeri
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diiger. Bu sebeple musahipler birbirlerini kontrol etme ihtiyaci duyarlar. “El ele, el
Hakk’a” prensibi geregince musahiplerin birlikte yiiriimeleri, erdem ve faziletlerini
paylagmalari esastir. Ovgii ya da yerginin her ikisine mal edilmesi s6z konusu ol-
dugundan iyi seyler yapmakta birbirlerini destekledikleri gibi, kétiiliiklerin ortaya
¢tkmasini 6nlemekte de birbirlerine yardimer olurlar. Boylesi bir durum, musahipler
arasinda ciddi bir kontrol mekanizmasini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ote yandan dini egitim ve cocuklarin terbiyesi konusunda da musahiplik ku-
rumunun ¢ok belirleyici bir roliiniin oldugu gorilmektedir. Musahipler birbirlerinin
gidisatini kontrol ettikleri gibi ¢ocuklarinin ahvalini de kontrol ederler. Genglerin,
kotii yollara sapmamast igin goz kulak olurlar. Kendi ¢ocuklarina gosterdigi 6zeni
kardesinin gocuklarina da gésterir. Musahipler, kardeslerinin ¢ocuklarini kendi ¢o-
cuklarindan ayirt etmezler ve onlara ayni gozle bakarlar. Dini kurallarin ve temel bil-
gilerin ¢ocuklara 6gretilmesinde musahipler belirleyici bir konumdadirlar. Bir kisim
dini bilgiler musahip ve onun hanim vasitasiyla erkek ve kiz ¢ocuklarina aktarlir.
Cocuklar, babalarinin musahibini kendi babalar gibi kabul ederler, sayg1 ve hiirmet-
te kusur etmezler.

Sosyal ve iktisadi hayat acisindan musahiplik degerlendirildiginde toplumun
diizenli ve kontrollii olmasinda, bireyler arasinda kardeslik ve dayanigmanin gergek-
lesmesinde 6nemli bir roliniin oldugu anlagilmaktadir. Musahip olanlar, hayatlar
boyunca birbirlerine destek olurlar; acilary, tasalary, sevingleri birlikte paylasirlar, bir-
birlerini goriip-gozetirler. Musahipler, birbirlerinin evine tipki kardeglerinin evine
girer gibi teklifsiz, randevusuz, gayet dogal bir sekilde girebilir ve yemegini yine ayn1
sekilde yiyebilir. Asla onlar arasinda senlik-benlik olmaz. Maddi agidan birbirlerine
yardimar olurlar. Birinin bagina bir felaket gelse, sozgelimi tarlasini sel alip gétiirse,
evi yikilsa ya da yansa, hayvanlarini kaybetse kan bag olan kardesinden 6nce mu-
sahibi onun yardimina kosar, imkanina gore ona yardimci olur ve béylece sevinci-
ne ortak oldugu gibi acisina da ortak olur. Eger musahip, imkani oldugu hélde yol
kardesine yardim etmezse bu durum, biiyiik bir giinah olarak degerlendirilir ve ona
toplum iginde iyi gozle bakilmaz (Kaplan, 2007: 38). Su halde musahiplik, dini yénii
olan bir kurum olmakla birlikte, yardimlagma ve dayanigmayi saglamasi bakimindan
toplumsal yonii agir basan bir kurum goriinimiindedir.

Musahipler arasindaki sorumluluk 6liinceye kadar devam eder. Eger taraflar-
dan biri oliirse, digeri 6tekinin esi ve ¢ocuklarina bakma sorumlulugunu tstlenir.
Buyruk’ta bu durum soyle ifade edilmistir: “Gergek musahip, obiriniin yarasina
ila¢ olandir. Musahip, kardesinin inleyisini duyandir, kardesinin derdine derman
olandir. Kardeginin kifriint iman sayandir. Kardesinin derdine derman olmayan,
kifrind iman saymayan musahip olamaz. Musahip olanlarin her durumda, her ko-
numda birbirine sadakatle bagh kalmalar gerekir.” (Bozkurt, 2006: 71). Bu itibarla
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kutsalligina inanilan musahiplik kan kardesliginden daha ileri bir konumdadir. Hig
stphesiz musahipler arasindaki bu dayanigma saglikh bir toplumun ortaya ¢ikmasi-
na zemin hazirlar, ortak sorumluluk bilincinin hakim oldugu birbirine kenetlenmis
bir toplum meydana gelir.

Ote yandan musahiplik, kendine 6zgii bir hukuka sahiptir. Musahipler kar-
desten 6te sayildig gibi, esleri de kardes sayilir. Birbirine musahip olan iki kisi, birbi-
rinin 6z kardesi gibi kabul edildiginden dolay: her iki aile gocuklar1 da kardes olarak
kabul edilir. Boylece musahiplerin ¢ocuklar1 arasinda evlilige kesinlikle izin veril-
mez. Bazi bolgelerde musahip ¢ocuklarinin yedi kusak boyunca evlenemeyecekleri
kabul edilir. Hem Islami gelenekte hem de Tiirk toplumlarinda kardes gocuklari ev-
lenebildigi halde, birbirine musahip olanlarin ¢ocuklarinin evlenmemesi, musahip
kardesliginin ne derecede etkili ve kokli oldugunu gostermesi agisindan anlamhidur.
Ayrica musahip olanlar, yapmis olduklari kabahat ve kotiliiklerin hesabini da birlik-
te verirler. Bu yiizden eger biri hata yaparsa digeri onu uyarmakla yiikiimlidir; bun-
dan dolay biri diigkiin olursa digeri de diigkiin sayilir. Bu sekilde kisilerin birbirlerini
hem egitmeleri hem de birbirlerini tamamlamalar1 amaglanir. Boyle oldugundandir
ki Alevi toplumu igerisinde musahiplik, yiizyillardir bir sosyal kontrol mekanizmasi
islevini yerine getirmektedir. Nitekim musahiplik uygulamasinda ahlaki kurallara
uyulmasina biiyiik ehemmiyet verildigi bilinmektedir. Buna aykir1 davrananlara agir
cezalarin verildigi, diiskiin ilan edilip cezalandirildigs bilinmektedir (Metin, 1994:
188-199).

Geleneginden kopan, kékeninden ve ruhundan uzaklagan Anadolu Alevili-
ginde dedelik ve diiskiinliik kurumlarinda gériilen bozulma, ayni sekilde musahiplik
kurumunda da kendisini géstermektedir. Giiniimiizde gerceklestirilen alan aragtir-
malarinda musahipligin bilinmedigi ya da unutulmaya yiiz tuttugu tespit edilmistir.
Yaglar1 yetmislerin tizerinde olan bir kisim Alevi vatandaglarimizin musahiplerinin
oldugu, ancak gé¢ler ve benzeri sebeplerden dolay1 gereginin yapilamadigini ifade
etmiglerdir. Yine ellili yaslardaki taliplere “Musahibiniz var m1? ya da Musahipligi bi-
liyor musunuz?” diye soruldugunda bu kavrami duyduklarini ancak mahiyetini bil-
mediklerini belirtmiglerdir. Geng nesiller ise bu kavramui hi¢ duymadiklarini ifade et-
miglerdir. Sehir merkezlerinde biiytik 6l¢tide ekonomik ¢ikarlarin 6n plana ¢ikmasi
sebebiyle artik hi¢ goriilmeyen ve bu yiizden tarihe karigmak tizere olan musahiplik,
kirsal kesimde smnirli sayida ve oldukga gevsek bir sekilde yasatildig1 soylenebilir. Or-
taya ¢ikan bu tablo, Tirkmenlerin kirsal hayat sartlarinda bir dayanisma ve kardeslik
kurumu olarak gelistirdikleri musahiplik geleneginin yok olma tehlikesiyle kars: kar-
stya kaldigini gostermektedir. Ozellikle modernite ile birlikte pek cok degerimiz gibi
musahiplik gelenegimiz de unutulmaya yiiz tutmustur.
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Yasadigimiz cografyada kardeslik ruhunun yeniden diriltilmesi, toplumda
sevgi ve dayanigmanin hakim kilinmasi i¢in herkes kendi giicii oraninda ¢alismali-
dur. Atalarimuz, tarihte sosyal ve ekonomik birtakim zorluklara ¢6ziim olmak tizere
kendi yasadiklar: doneme ve mekana uygun olarak Islam’in kardeslik ruhunu prati-
ge dokmiisler ve karsimiza musahiplik, Ahilik, ahret kardesligi vb. yapilar ¢ikmustir.
Bu kurumlarin, giiniimiiz kent kosullarinda yagsamas: ve iglevselligi meselesi tizerin-
de distinilmesi ve yeniden gozden gegirilmesi gereken 6nemli bir problem olarak
ontimiizde durmaktadir. “Komgusu ag iken, tok yatan bizden degildir.” anlayisinin
mensuplari olarak bizler, yasadigimiz toplumda birlik, dirlik, dayanisma ve kardeslik
ruhunu yeniden tesis edecek ¢agdas ¢oziimler bulabiliriz.
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Beyhan ZABUN'

Ozet

Bu ¢alismanin amaci Tiirkiye’nin toplumsal yapisinda bir sosyal gerceklik olan Aleviligin so-
syolojik olarak nasil 6gretilebilecegine iliskin ortadgretim sosyoloji programinda revizyon
yapilmasi Onerisidir. Sosyoloji dersi 6gretim programi ve ders igerigi Aleviligin toplumsal
bir gergeklik olarak 6gretilebilmesi igin diger derslere gore daha uygundur ancak program
kapsaminda béyle bir igerik yoktur. Son programdan 6nce uygulanan 8 programda da
Alevilige iliskin bir ierik yer almamugtir. Aleviligin, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi 6gretim
programlarina eklenmesi ve ilgili igerigin ders kitaplarinda olusturulmas: tartigmalar
bitirmek yerine daha da arttirmugtir. Aleviligin bir ders igerigi olarak 6gretimine iliskin sorun-
lar konunun hassasiyetinden, konuyla ilgili taraflarin yaklasimlarindan kaynaklanmaktadur.
Calismada tartigmali boyutlarinin ¢ok fazla olmasina ragmen Aleviligin bilimsel-sosyolo-
jik bir yaklagimla ortadgretim sosyoloji 6gretim programina entegre edilmesi igin pro-
gram gelistirme siire¢ ve unsurlari incelenmigtir. Aleviligin yapilandirmaci yaklagima gére
hazirlanmig son ortadgretim sosyoloji 6gretim programi kapsaminda nasil ele alinabilecegine
iligkin o6neriler ortaya konmustur. Program kapsamu incelendiginde Aleviligin program
igerigine, toplumsal yapinin bilesenleri, toplumsal yagamin zorunlulugu, birlikte yagama kiil-
tirt, din kurumu, kiiltiir, toplumsal biitiinlesme, toplumsal kontrol, toplumsal ¢atisma ve
diglama vb. bagliklarda eklenebilecegi goriilmaistiir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, sosyoloji 6gretimi, Aleviligin sosyolojik 6gretimi

SOCIOLOGICAL TEACHING OF ALEVISM

Abstract

The purpose of the current study was to propose a revision in the secondary education so-
ciology curriculum regarding how to teach Alevism as a social reality within the social struc-
ture of Turkey. The arguments over including Alevism in the teaching program of the course
of Education of Religion and Ethics and making an arrangement in the content of the course
books have not come to end but increased. The problems regarding the teaching of Alevism
as a course content result from the sensitivity of the subject and from the approaches of the
parties. Even though there are a great many controversial topics in the study, the processes
and components of curriculum development were analyzed in order to integrate Alevism
into secondary education sociology teaching with a scientific and sociological approach. The
recommendations about how to deal with Alevism within the content of the latest second-
ary education sociology curriculum that was prepared according to constructivist approach
were put forward.

Keywords: Alevism, Sociology Teaching, Sociological Teaching of Alevism
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Giris
Toplumsal Yap1 - Din iligkisi

Sosyologlarin tanimu tizerinde asgari bir uzlagma saglayamadiklari din kav-
ramy, farkli sekillerde ele alinmugtir. Tanimi yapanin tabiat, insan, toplum algisina
gore degisen tanimlarin ortak yonlerinin senteziyle dahi tam anlamiyla bir tanim
yapilabilmesi miimkiin degildir. Temel toplumsal bir kurum olmas: dolayisiyla ve
hemen hemen biitiin diinya toplumlarinda farkl sekillerde goriilen bir olgu olarak
dinin, bu farkli gériiniimlerin analizinde tarihsel, cografi ve genel anlamda toplumsal
(bireysel psikolojik, sosyal psikolojik, antropolojik, folklorik) olarak farkli ydnleriyle
tanimlanmasi giiclesmektedir. Bu gercevede dine iligkin temel kavram, olgu ve prob-
lemlerin sosyolojik olarak sistematize edilmesi, belirli kategorilerin olugturulmas,
bu kategorileri olusturan i¢ unsurlarin benzerlikleri, farkhhklari, i¢ tutarhiliklari, ce-
ligkileri birlikte ele alindiginda, tartisilan olgu/olaya iligkin sosyolojinin diger alt dal-
larina gore sinirlar1 daha belirsiz, yontemsel olarak daha sorunlu bir alan kargimiza

ctkmaktadir.

Genel anlamda din tanimlarinda ortak olan “kutsal”, “inang sistemi”, “yarati-
cr”, “dstiin gii¢”, “kurallar”, “térenler”, “metafizik alan” vb. kavramlarin somutlagtig:
tekil olaylarin, somut 6rneklerin hangi él¢iide genel kategoriye girebildigi -Bu nok-
tada calisma kapsaminda ayrintili olarak ele alinacak olan bu sorun 6rnegin, Alevilik-
Siinnilik baglaminda, “Aleviligin Islam dini icindeki yeri”, “Cemevlerinin statiisii”
vb. konularda somut olarak kargimiza ¢ikmaktadir- {izerine yapilan yorumlar ve
tartigmalar din sosyolojisi ile ilgili problemlerin ele alinmasini daha da giiglestirmek-

tedir.

Felsefe tarihinde metafizige iligkin spekiilasyonlar, etik tartigmalar, inang ve
inang dogrultusunda yapilan pratik ve torenlere iliskin degerlendirme ve yorumlar,
Islam diinyasinda ve Hristiyan Bat1 diinyasindaki din felsefesi tartigmalari, begeri
inang sistemlerinin igerikleri ya da ilkel topluluklarin dinsel inang ve pratiklerinin
felsefi olarak irdelenmesi, dinin toplumsal yoniini anlamada yetersiz kalmigtir. Bi-
lim olarak felsefeden daha sonra ge¢ dénemde ortaya gikan sosyoloji ve kurumlar
sosyolojisinin temel bir alt disiplini olarak din sosyolojisi yontemi, temel kavramlari,
problemleri bakimindan 6nem arz etmektedir. Sosyolojinin ortaya ¢ikisindan 6nce
de genel anlamda toplumsal biitin olgulara, dar anlamda din ve dine dair biitiin ol-
gulara iliskin filozoflar, siyasetgiler, pedagoglar, din adamlari, hukukgularin ¢6ziim-
leme, yorum, degerlendirme ve sorunlara iliskin ¢6ziim 6nerileri olmustur ancak bu
diisiinceler ve tespitler genel olarak yontemsiz ve normatif yaklagimlardir. Tarihsel
olarak Ibn Haldun( 1322-1406), Auguste Comte’tan(1798-1857) 6nce kendi ifa-
desi ile “kendi kurdugu Umran Ilmi’nin (Mukaddime, 1988:253) igeriginde dini
sosyolojik olarak ele aldig1 i¢in bu genellemeden ayr1 degerlendirilebilir.
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Sosyoloji; insan iligkilerini, bu iligkilerden dogan kurumlari, toplumsal yapiy,
kiiltiiri ve toplumsal degismeyi inceleyen bilimdir. Tanimda gecen temel toplumsal
kurumlardan birisi de dindir. Oyle ki Dénmezer (1982:215)’e gére Tiirk toplumu
i¢in eksen kurumlar, yani diger kurumlarin ona gére sekillendigi kurumlar aile ve
dindir. Donmezer’in bu tespiti ortaya koydugu yillara gore sekiilerlesen Tiirkiye’nin
toplumsal yapisina ragmen din, yapr igerisindeki merkezi yerini korumaya devam
etmektedir (Arslanoglu,2012: 126). Laik devlet yapist i¢inde dinin yeri, din-siya-
set, din—egitim, din-ekonomi, digerlerine oranla iligkisinin daha zor kurulabilecegi
ongorisinii Tirkiye'nin toplumsal yapisinda gegersiz kilan ve tartismalarin hig bit-
medigi din—spor iligkileri, dinin temel toplumsal kurumlardan biri olma &zelligini
pekistirmektedir.

Nifusunun tamamina yakint Misliiman olan Tiirkiye’de dini toplumsal yaps,
genis anlamda Islamiyet, Islamiyet’in alt ekolleri, tarikatlar, cemaatler, din eksenli
diger orgiitlenmeler, Aleviligin bu baglamda konumu tartismalar1 ve farkli toplum
kesimleri tarafindan algilanisi seklinde kargimiza ¢ikmaktadir. Dinin inang esaslari
disinda giinliik hayat icinde yasanan kiiltiirel, folklorik boyutu, laik devlet yapisi iin-
de sekiilerlesen toplumsal yapy, insan iliskileri ve toplumsal degisim siireglerindeki
goriiniimi, sosyolojik olarak asil icerigi teskil etmektedir. Dar anlamda Tiirkiye’de
yasayan gayrimiislimler ve tanritanimazlar sosyolojik olarak toplumsal yapinin bir
unsuru olmalarinin yam sira bu ¢ahymanin kapsamu digindadir. Tiirkiye’nin top-
lumsal yapisinda Alevi niifusunun ne kadar, Siinni niifusunun ne kadar olduguna
dair yapilan siibjektif, bilimsel olmayan tartismalarin diginda Alevilik diger inang
kategorileri gibi demografik bir gergekliktir. Bu bakimdan bir olgu olarak Alevilik,
somut olarak Alevi bir birey, bir Alevi kéyiinde bulunan cemaat ya da kentte dernek
seklinde 6rgiitlenmis bir Alevi toplumsal grubu, Tirkiye’nin toplumsal yapisinda te-
mel bir unsur olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Aleviligin tarihsel, dini ve siyasi bir olgu
olarak biitiin boyutlari ile bir tartigma giindemi olmasi ve bu giincelligini korumas,
sosyolojik olarak anlagilmasini ve dogal olarak Tiirkiye’nin toplumsal gergekligi ol-
masi dolayistyla egitim yoluyla, 6zellikle formel egitim yoluyla yeni kusaklara bilim-
sel olarak 6gretilmesini gerekli kilmaktadur.

Toplumsal Yap1 — Din — Egitim iligkisi

Literatiirdeki tanimlarin ortak yonlerinden hareketle bir davranis degisikli-
gi siireci olan egitim, temel toplumsal kurumlardan birisidir. Egitimin temel islevi,
bireyleri iginde yasadiklar1 toplumun bir ferdi haline getirmektir. Siyasal, ekonomik
vb. diger islevleri ile egitim, bireyleri informel ve formel olarak sosyallestirir.

Sosyallestirme kavramyi, bireyin i¢inde yasadig1 toplumun kurallar1 gergeve-
sinde egitilerek sekillendirilmesi ile ilgili biitiin iglemleri, olgu ve olusumlar ifade
eder (Ergun, 1994:57). Siireg icinde bireyin aktif olarak i¢inde yasadig: kiiltiiriin
ozelliklerini kazanmasina kiiltirlenme, ayni siirecin toplumun egitim yoluyla bir
islevi olarak gergeklestirilmesine ise kiltiirleme denir. Kiiltiirlenme ve kiiltiirleme
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yoluyla bireyin toplumun bir ferdi haline gelmesi egitimin en genel ve temel islevidir
(Ertiirk, 1986:7).

Orgiin 6gretim kapsaminda okulda bir program cergevesinde, belirli yéntem,
arag-gereglerle yapilan ve siirecin sonunda degerlendirildigi 6gretim etkinliklerin-
de birey farkli boyutlarda sosyallesmesini siirdiiriir. Ornegin egitimin siyasal islevi,
bireyi i¢inde bulundugu devlet yapisinin istedigi niteliklerde bir vatandas olarak ye-
tistirmektir ve birey okuloncesinden yiiksekogretime biitiin 6gretim kademelerinde
ders igerikleri, kitaplar, sosyal etkinlikler, térenler vb. ile siyasal olarak sosyallesir.

Temel din egitimi ve bireyin dini sosyallesmesi ailede baglar. Daha ¢ok inang
esaslarinin 6gretimi ve bu ¢ercevedeki din kiltiirtiniin aktarilmasi ile dini kimlikleri
sekillenmeye baglayan bireyler, farkli dini sosyallesme ortamlarinda (ibadethane-
ler ve buralarda yapilan dini egitim, dini gruplar, akran gruplari, dini amach diger
sosyal organizasyonlar vb.) diisiinsel ve pratik olarak dini kimliklerini edinmeye de-
vam ederler. Bireylere dini kimlik kazandirilmas ile ilgili sosyallestirme siirecinin
ve egitim igeriginin uygulanmasinin zamani, hizi, yogunlugu ya da hig yapilmama-
s1, genel toplumsal yaprya, siyasal yapiya, aile yapisina, egitim sistemi yapisina ya
da kendi tercihlerine gore davranabilmesi durumuna gore bireyden bireye farklilik
gosterir. Tirkiye’de bireyin Stinni-Hanefi, Alevi, Caferi ya da tanritanimaz olmasi
stireci toplumsal yapida ailede baslayan dini sosyallestirme siirecine gore sekillenir.
Orgiin milli egitim sistemi yapilari ierisinde ise devletler ve toplumlar, egitimin ge-
nel amaglan ve siyasal islevleri dogrultusunda bireyler yetistirmek ister. Bu amaca
donik biitiin 6gretim igerikleri ve 6gretim etkinlikleri siireci sonunda bireylerde 6n-
goriilen davrams degisikliklerinin ortaya ¢ikmasi beklenir. Tirkiye'de “din kiltiri
ve ahlak bilgisi” ad1 altinda uygulanan din gretimi (miifredatlara eklenen Kur’an-1
Kerim, Hadis, Siyer vb. segmeli dersler, Imam-Hatip Ortaokulu ve Liselerinde yapi-
lan din bilimleri 8gretimi bu kapsam disindadur) ilk ve ortadgretim kademelerinde
anayasal-zorunlu (T.C. Anayasasi, Madde: 24) ders olarak diizenlenmistir.

Aleviligin Ogretim Programlarinda Yer Almasina iligkin Tartismalar

Aleviligin ders programlarinda yer almasina iliskin tartigmalarin odak nok-
tast genel olarak Aleviligin ne olduguy, Islamiyet icerisindeki yeri, tarihsel kdkenleri,
Stnnilikle benzegen ve farklilagan yonleri itibariyle inang esaslar1 ve pratikleri, biitiin
bu bagliklarda Stinni bakis agis1 ve ¢ok farkl gekillerde ortaya ¢ikan Alevi bakss agila-
11 olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Tartisma konusu bagliklarda siiphesiz sosyolojinin
diger sosyal bilimlerin verilerine ihtiyaci vardur.

Genel anlamda Alevilikle ilgili tartismalarin taraflar1 kategoriler olusturama-
yacak sekilde de olsa ana hatlar ile belirlidir. En genel toplumsal kategoriler olarak
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Aleviler ve Stinniler olmak tizere tartigmanin taraflar iki kesim olarak ifade edilebilir
ancak bu siniflama, soruna taraflarin yaklagimini belirlemek acisindan da sorunludur.
Soyle ki bir tiizel kisilik olmasina ragmen 6ncelikle konunun ana muhatabi devlet ve
onu yoneten siyasi iktidardir. Dogal olarak siyasi iktidarin toplumsal, siyasi, ideo-
lojik 6zellikleri bu baglamda belirleyicidir. Siyasi partiler, sivil toplum orgiitleri vb.
bakimindan alt kategoriler dikkate alindiginda, 6rnegin konuya, liberal, milliyetgi,
muhafazakar, ulusalcy, Islamcy, tanritanimaz bakis agilarinin farklihgy, taraflar: 6zel
yaklagimlar1 bakimindan ¢esitlendirmektedir. Bu noktada s6z konusu problem mil-
li egitim problemi oldugundan, egitimin ideolojik islevi bakimindan énce devletin,
sonra siyasi iktidarin bakis agisin1 digerlerine gore baskin kilmaktadir. Tartigmanin
asli taraflarindan Alevilerin, Alevilik biinyesindeki alt toplumsal gruplarin, ekollerin,
sivil toplum 6rgiitlerinin konuyla ilgili yaklagim farklarinin gesitliligi konunun gerge-
vesinin belirlenmesini giiglestirecektir.

Aleviligin egitim programlarinda yer almasi ve 6rgiin egitimde 6gretilmesi ile
ilgili toplumsal talep/ihtiyacin tespitine iliskin birgok aragtirma yapilmugtir. Alevilik
ve Bektasiligin din kiltiiri ve ahlak bilgisi dersinde 6gretimi, toplumda ve yiitksekog-
retim 6grencileri arasinda Haci Bektag Veli algisi, 6gretim programlarinda ve ders
kitaplarinda Hac1 Bektas Veli ve Bektasilikle ilgili icerigin ele alindig1 degisik aras-
tirmalarda ortaya ¢ikan sonuglar konunun toplumsal bir olgu olarak ele alinmasini
zorunlu kilmaktadir (Yilmaz, 2009; Zengin, 2010; Isik vd. 2010; Okur, 2012; Ciftci,
2011; Oztaskmn, 2012).

Program gelistirme hareket noktasi olarak toplumsal talebin belirlenmesinde
toplumun ihtiyaglari, bu ihtiyaclar baglaminda toplumsal yapinin ve yap igerisinde
bu olgu ya da soruna iliskin gergekliklerin bilimsel verilerle analiz edilmesi gerekir.

Aleviligin 6gretim programlarinda yer almasmna iliskin Alevi toplumsal ke-
simlerinin talepleri genel cergevede Aleviligin “toplumsal bir gergeklik” olarak ta-
ninmasi ve tanitilmasi seklinde ifade edilebilir. Bu dogrultudaki taleplerin temel da-
yanagy ise genel Alevi bakusi ile iddia edildigi sekli ile, “devletin Stinni yapisi, Diyanet
Isleri Bagkanligi'nin Siinni yapis, bu dogrultuda gelistirilen ve uygulanan politikalar,
zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin igeriginin Siinni-Islam inancinin inang
esaslari, kurallari, kiltiiri dogrultusunda olusturuldugu” yoniindeki elestirilerdir.
Alevi toplumsal kesimler i¢in talepler baglaminda tartigilan “Stinni devlet yapisinin”
perspektifi ile icerigin ortaya ¢ikmasi temel bir sorunken, Siinni toplumsal kesimler
icin ise Aleviligin statiisii, Islam dini icindeki yeri bakimindan farkli bir igerigin orta-
ya gtkmasi sorun tegkil etmektedir. Din 6gretiminin, din kiltiirii ve ahlak bilgisi der-
si gergevesinde, dogrudan kendisinin tartismali oldugu bir toplusal yap1 ve egitim
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sistemi igerisinde farkh politik yaklagimlarin icerige iliskin endiseleri konuyu daha
karmagik bir hale getirmektedir.

Alevilik, 2010 tarihli program degisikligi sonucu din kiiltirii ve ahlak bilgisi
11 ve 12. siniflar 8gretim programina su bagliklarda eklenmistir (MEB, 2010: 64):

« 11. siuf programinda dogrudan bir atif olmamakla birlikte Islam Dii-
siincesinin Siyasi-lktisadi Yorumlar: baghg altinda Sia konusuna, Islam
Diistincesinin Ameli-Fikhi Yorumlar1 baghg: altinda ise Caferilige yer
vermigtir.

«  Alevilik miistakil bir konu olarak 12. sinif programinda Islam Diisiince-
sinde Tasavvufi Yorumlar tinitesinde Alevilik-Bektasilik alt baghginda,
Cem ve Cemevi, Cemin Yapiligi, Semah, Musahiplik, Dua ve Giilbank-
lar, Muharrem Ay1 ve Asure seklinde yer almigtir.

Program yaklagimi dogrultusunda ogrenci etkinliklerine yonelik olarak
Alevilikle ilgili kiiltirel unsurlara iliskin bir i¢erigin programda yer aldig1 gériilmek-
tedir.

Aleviligi Neden ve Nasil Sosyolojik Bir Perspektifle Ogretmeliyiz?

Toplum ve insan bilimlerinin, toplumsal yapuy, insan iligkilerini, toplumsal
degismeyi ve kiiltiirleri anlamada 6nemli iglevleri bulunmaktadir. Ornegin toplum
bilimleri, bireyler ve degisik toplumsal kiimeler (siniflar, cikar gruplari, milletler,
dinler ve mezhepler, siyasi partiler) arasinda iletisim yoklugunun, onlarin birbirleri
tizerinde yanlis anlamalara elverisli ortam yarattig1 yine bu yanhs anlamalarin ile-
tisim yoklugu ya da yetersizliginden kisirdongii seklinde siddetlenerek 6nyargilara
doniistigiinii ortaya koymaktadir. Ozankaya(1996,17)’ya gére kendimizi iginde
bulundugumuz gevreye uyarlamanin bilimsel yolu olaylarin nasil ortaya giktigini in-
celemek, onlar hakkinda neyin nasil yapilacagini aragtirmaktir. Giinliik hayatin da-
yandigi sosyal temelleri canhlastirarak sosyoloji ayni zamanda insan hayatini gesitli
yapilarin sekillendiren sosyal siireg ve yapilar: agiga ¢ikararak elestirel diisiinmeyi
gelistirmektedir (Eraslan, 2008: 254). Sosyoloji; toplum yasamini, kurucu geleri
ve bu 6geler arasindaki karsilikl etkileri, diizenlilikleriyle ortaya koyarak aile, egi-
tim, devlet, ekonomi gibi toplumun temel kurumlar1 hakkinda bilgi edinmemizi sag-
lar. Toplum yasaminin bilgili ve bilingli olarak diizenlenebilmesinin yollarin agar.
Giddens (2000:13) ise sosyolojinin yasamimizda bize nasil yardimer olabilecegini
kultirel farkliliklarin bilincinde olma, politikalarin etkilerini degerlendirme ve kendi
kendimizi aydinlatma seklide belirtmistir. Bu cercevede deginilen temel ortak nok-
talar iletisim, iletisimsizlikten kaynakli 6nyarg, 6nyargidan kaynakli toplumsal gatis-
manin kisirdongii olarak devam etmesidir. Biitiin bu toplumsal sorunlar Tiirkiye’de
Alevi-Stnni toplumsal gruplarinin birbirlerini karsilikl algilamalari, tutumlari ve bu

124 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




ALEVILIGIN SOSYOLOJIK OGRETIMI

dogrultuda ortaya koyduklar: davraniglar1 bakimindan 6nemlidir. S6z konusu so-
runlar, toplumsal hayatin butiin alanlarinda somut olarak karsimiza ¢ikmaktadir. En
genel ve soyut, iist diizeyde siyasal, catigmaci séylemlerin yani sira somut, en insani,
dogal bir olgu olarak evlilik (Alevi-Siinni evliligi) konusundaki sorunlar, durumun
toplumsal biitiinlesme bakimindan boyutlarini ortaya koymaktadir. Aleviligin ¢ok
yonlii olarak ortadgretim sosyoloji derslerinde neden 6gretilmesi gerektiginin da-
yanag ise ortadgretim kurumlarinda okutulan sosyoloji ders kitaplarinda sosyoloji
ogrenmenin yararlarina iliskin igerik analiz edilerek ¢ikarsanabilir (Erdem, 1999:
18-19):

“Sosyoloji sayesinde 6grenci; toplumu, toplumsal gruplari, siniflari, kurumla-
11, degerleri, bireyleraras: etkilesim ve iletisimde rol oynayan etkenleri ve iginde ya-
sadig1 toplumsal yapiy1 yakindan tanir. Toplumsal gevreyle daha iyi iligkiler kurmay:
ogrenir. Insanlara anlayigla yaklasmak, bagkalarini yargilarken nesnellige dayanmak
gerektiginin bilincine varir. Toplumun yénlendirici roliini, toplumsal gruplarin
benzerliklerini, farkliliklariny, gizli ya da agik gatigmalarini gergege uygun olarak al-
gilar. Sosyoloji 6grenmekle, siyasi rejimler hakkinda dogru bilgiler edinilir. Y6ne-
tenlerin, halkin ortak iyiligini saglamakla yiikiimlii olduklar: anlagilir. Hak ve 6zgiir-
liklerin kisitlandig: bir toplumsal diizende, ortak iyilik, hukuk tstinlagi, toplumsal
adalet gibi kavramlarin ortaya ¢tkamayacaginin bilincine varilir.”

Lise ders kitabinda sosyoloji 6grenmenin yararlarina iligkin ortaya konan bu
ierik, tim unsurlari ile Aleviligin de bilimsel/sosyolojik 6gretiminin yararlari ve zo-
runluluguna dayanak tegkil etmektedir. Ornegin objektif bir yaklagimla “Toplumsal
gruplarin benzerlik ve farkliliklariny, gizli ya da acik catigmalarini gercege uygun ola-
rak algilar.” ifadesinde kendi toplumsal yapimiz agisindan da distiniilmesi gereken
Alevi-Stunni ayrihigini, “Hak ve ozgiirliiklerin kisitlandigi bir toplumsal diizende,
ortak iyilik, hukuk tstiinligi, toplumsal adalet gibi kavramlarin ortaya ¢ikamayaca-
ginin bilincine varilir.” ideali ile birlestirildiginde Aleviligin sosyolojik 6gretiminin
6nemi daha net ortaya ¢tkmaktadir.

Aleviligin sosyolojik olarak 6gretilmesi gerektigi iddiasinin temel dayanakla-
rindan birisi de egitimin en temel iglevlerinden olan toplumsal biitinlesmenin sag-
lanmasina d6nitk amaci gergeklestirmeye yardimei olmasidir. Bu noktada Tiirk top-
lumunun dini, kiiltirel bitinlesmesinde Alevi-Stinni ayrimi ve kesimlerin birbirini
yanlis algilamalar1 sorununun sadece sosyoloji 6gretimi ile ¢oziilebilecegini iddia
etmek yersiz olur. Aleviligin sosyolojik 6gretimi, bu baglamda Alevi ve Siinni top-
lumsal kesimlerin, 6zellikle Siinni toplumsal kesimlerin Aleviligi tanimasina, yanls
algilamalarini gézden gegirmesine ve anlamasina yardimci olabilir. Bu baglamda bu
anlama ayn1 zamanda sosyolojik bir ¢ikarsamadir. Bu bakis agis1 modern-postmo-
dern anlayisin kendine 6zgii 6zellikleri baglaminda trettiklerinin anlagilmasinda,
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olugan yeni iligki 6riintiileri algilamada bu bilgi bireylere yardimet olacaktir (Eras-
lan, 2011:132).

Aleviligin sosyoloji programina uygun igerikte entegre edilebilmesinde dik-
kat edilmesi gereken temel noktalar, program gelistirmenin ana unsurlarinin dikkate
alinarak yapilmasidir. Bu baglamda toplumsal kurumlarin, tarihsel ve toplumsal ha-
yatin bilimsel analizi 6nemli yer tutmaktadir. Bu ¢ergevede Aleviligin tarihsel-top-
lumsal bir olgu olarak toplumsal yapidaki yerinin objektif bir bigimde tespit edilmesi
gerekmektedir. Aleviligin tarihsel olarak ele alinigindaki yontemsel sorunlar, siibjek-
tif yorumlar sosyolojik yaklagimu giiglestirmektedir.

Ertiirk (1986: 26)’e gore program gelistirmenin en temel unsurlarindan bi-
risi egitim felsefesidir. Devletler egitim felsefeleri dogrultusunda egitim politikalar1
tiretir ve bu dogrultuda uygulamalar gergeklestirir. Aleviligin egitim programlarinda
yer alabilecegi ya da almas: gerektigi tartigmalarinin heniiz ¢ok yeni olmas ve as-
linda Tirkiye’nin diinyaya paralel yasadigi 6nemli toplumsal degisme siireglerinin
bir sonucu oldugu g6z oniinde bulundurulmalidir. Devletin temel siyasi felsefesi,
yonetenlerce anlagildig1 ve yorumlandig: sekliyle egitimin uzak hedeflerinin neler ol-
dugunu belirler. Bu bakimdan daha 6nce vurgulanan diinyadaki degisimlere paralel,
degisim igeriginin boyutu ve hizinin farklilik gdstermesine ragmen degisim siiregleri
Tirkiye’de de benzer sekillerde ortaya ¢ikmistir. Kiiresellesme, kentlesme, orta si-
niflagma, kitle iletisim, evrensel degerlerin Tiirk devlet ve toplum yapisinda 6nemli
sorunlara ragmen yer bulmaya baslamasi, Avrupa Birligi vb. siiregler bu baglamda
temel belirleyici stireglerdir. Egitim felsefelerinde koklii degisimlerin gii¢ olmasinin
yani sira, toplumsal bir olgunun, sorunun egitim yoluyla ele alinarak ¢6ziilmeye ¢a-
listimas: bu noktada felsefeye ve bu felsefe dogrultusunda gelistirilecek politikalara
baghdur.

Aleviligin toplumsal yapidaki yeri, algilanisi, sorunlar, bu baglamdaki her so-
runa iligkin toplumsal kesimlerin ve devletin ¢6ziim onerileri-beklentileri, ayni sekil-
de gekinceler ile birlikte Aleviligi dini, siyasi tartisma giindeminin siirekli bir konusu
haline getirmigtir. Son yillarda siyasal iktidarlarin bu konu tizerine trettikleri, ortaya
koyduklar1 politikalar, sorunun egitim agisindan nasil ele alinmasi gerektigi konu-
sunda somut Onerilerin ortaya konmasina neden olmustur. Somut 6nerilerden birisi
de uzun yillardan beri tartigilmasinin ardindan Aleviligin formel egitimde, ders ice-
riklerinde 6gretilmesi seklinde olmustur. Egitimin genel amaglarina paralel olarak
toplumun uzak hedeflerine de uyum gosterecek sekilde bu baglamda uygulamalar
ortaya konmaya baglanmustir. Ogretimin 6zel amaglarindan biri olmasi dolayisty-
la, dogal olarak sosyoloji 6gretimi icin de gegerli olan, biligsel alana doniik olarak,
olgularin bilgisi, kavramlarin bilgisi (Ertiirk, 1986: 64), dar anlamda Aleviligin 6§-
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retimi agisindan ayrica 6nemlidir. $6yle ki Siinni bir 6grencinin, Alevilige iligkin
dini, kiilttirel bir olguyu, kendi sosyallesme siireclerinde informel olarak 6grenmesi
buyiik olasilikla 6nyargilarla sekillenmis mesnetsiz disiincelerin aktarimi seklinde
olacaktir. Oysa Alevilige iliskin en basit diizeyde, temel inang unsurlar1 ve pratiklerin
formel egitimde kavramsal olarak, biligsel diizeyde 6gretimi hem bilimsel-sosyolojik
bilginin aktarimini saglayacak hem de bu baglamda 6nyargilardan kaynakli yanls
algilamalari ortadan kaldirarak toplumsal biitiinlesmeye katki saglayacaktir.

Aleviligin toplusal bir olgu olarak ele alinmasinda ve anlagilmasinda sosyo-
lojiden beklenen islev, sosyolojinin algilanisindan kaynakli yontemsel bir sorunu
da beraberinde getirebilir. Aleviligin tarihsel, antropolojik, siyaset bilimsel ele ali-
niglarinda isaret edilen potansiyel sorunlar sosyolojizm problemini de dogurabilir.
Kuskusuz, ¢ok boyutlu, toplumsal yonleri ile Aleviligin ele alinis1 ve 6gretim prog-
ramlarina konulmasi, bilimsel/sosyolojik bir ierigin ortaya konmasina baghdir. Bu
ierigi, konunun paydagi biitiin kesimler tarafindan uzlagilarak olusturulabilmesi ise
Alevilik toplumsal olgusunun algilanisi -farkli Alevi gruplarinin Alevilik algilar1 da
dahil olmak tizere- bakimindan gerceklik-ideal sorunu olusturmaktadir. Sorunun
egitimbilimsel ¢6ziimii ise Tiirk milli egitiminin ideal genel amaglari, 6zel amaglary,
ortadgretim sosyoloji dersi 6gretim programinin ideal genel ve 6zel amaglari, temel
kavram ve problemleri, yapilandirmaci yaklasim dogrultusunda yapilacak ve 6gren-
cilere yaptirilacak etkinlikler cergevesinde ele alinmasidir. Bu bakimdan olmas: ge-
reken, stibjektif olarak oldugu iddia edilen igeriklerden 6te, durum tespiti niteligin-
de olan1 ortaya koyan bir icerigin olusturulmasi,yaklagim olarak sorunun ¢6ziimiini
kolaylagtiracaktur.

Hedef Kitlenin Ozellikleri

Sosyoloji dersi, ortadgretim diizeyinde, se¢meli ya da zorunlu olusu, okul ve
bolim tirlerine gore degisen 2 kredilik bir derstir. Egitim sistemindeki dénemsel
degisikliklere paralel olarak lise programinda 3. ya da 4. sinuif diizeyinde yer almistur.
Dersin hedef kitlesini 17-18 yas grubu 6grenciler olusturmaktadir. Hedef kitlenin
psikolojik, sosyal gelisim diizeyleri, dini ve siyasal sosyallesme siireglerinde kimlikle-
rinin belirli diizeyde olustugu dikkate alindiginda dersin bu baglamdaki islevi ve bu
islevin gerceklestirilebilmesi i¢in nelerin yapilmas: gerektiginin 6nemi artmaktadr.

Icerigin Olusturulmasi ve Paydaglar

Igerik seciminde en énemli nokta 8gretim programinda yer alan hedeflerle
tutarlilik boyutudur. Genelde egitim sistemi merkezi yonetimle yonetilen tilkelerde,
ozellikle de tilkemizde igerik se¢imi merkezi yonetim tarafindan gerceklestirilmek-
tedir. Secilmis olan igerik merkezi yonetimin onayindan ge¢melidir. Igerik se¢imin-
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de temel ilkeler somuttan soyuta, basitten karmasgiga, kolaydan zora, yakin ¢evreden
uzaga dogru yapilan bir siralamadir (Demirel, 2000:34).

Tirk milli egitim sisteminin yapisi ve bu baglamdaki rgiitlenmesi baki-
mindan yukarida ifade edilen durum s6z konusudur. Aleviligin ilk ve ortacgretim-
de Ogretilmesinde dini, siyasal tartigmalarin ardindan devletin, hiikiimetlerin ve
Milli Egitim Bakanlig1 yonetimlerinin ilk iradelerini ortaya koymalarmnin ardindan
stiregler baglamistir ve siireclerin igleyisinde basat, belirleyici aktor devletin ken-
disi olmugtur. Demokratik toplumsal yapilarda, alinacak ve uygulamaya konacak
kararlarda toplumsal kesimlerin katilimi 6nemlidir. Bu katilimin gerekliligi, egitim
politikalarinin belirlenmesinde daha fazla 6nem arz etmektedir. Program gelistirme
yaklagimlarinda siirecin iki 6nemli unsuru olarak toplumsal talep ve paydaslar karsi-
muza ¢itkmaktadir. Bu bakimdan Aleviligin ders programlarina entegre edilmesinde,
konunun hassasiyetine ve toplumsal kesimlerin beklentilerine de paralel olarak pay-
daglarin siirece katilmalar1 ve katkilar biryiik 6nem tagimaktadur.

Siirecin paydaglar1 Milli Egitim Bakanlig, Gniversiteler, Alevi sivil toplum
kuruluglari, Alevi kanaat 6nderleri, Alevi dedeleri, Alevi toplumbilimciler ve diger
bilim adamlari, dernekler, egitim sendikalary, siyasi partiler, Diyanet Isleri Bagkan-
1ig1, Ilahiyat Fakiilteleri seklinde siralanabilir. Ayn1 sekilde, egitimbilimciler, sosyal
aragtirma merkezleri, diisiince kuruluglari, strateji enstitiileri vb. ilgili diger kisi ve
kuruluglarin katilminin saglanacag: genis tabanl bir mutabakat ¢alisma grubunun
olusturulmas: da gerekir. Paydaslar arasinda Diyanet Isleri Baskanhg ve Ilahiyat
Fakiiltelerinin bulunmasi, bu kurumlarin yapisi itibariyle belirli sorunlar dogurabilir.
Aleviligin din kiiltiri ve ahlak bilgisi ders programlarina entegre edilmesi siirecin-
de konuyla ilgili Alevi toplumsal kesimler ve Alevi orgiitleri tarafindan yoneltilen
temel elestirilerden birisi, igerigin belirlenmesinde “devletin istedigi Alevilik” ya da
“Stinnilestirilmis Alevilik” olarak ortaya ¢ikmustir. Paydaslarin gesitliligi ile ulagilmak
istenen amag siirecin demokratik, tartismali ve ¢ok sesli olarak sekillenmesidir. Sii-
regle ilgili Stinni din adamlarinin, bilim adamlarinin ve toplumsal kesimlerin sinirh
da olsa baz1 Alevi toplumsal kesimlerin ve sivil toplum érgiitlerinin “Islam gergevesi
disinda bir Alevilik” iddiasinda olduklarina y6nelik elestirilerin bulundugu da dikkat
cekmektedir. Bu bakimdan konu, ilgili biitiin paydaslarin temel konularda asgari uz-
lagma saglamalarini gerektirecek niteliktedir. Coksesliligin doguracagy, cergevenin,
konunun sinirlarinin belirlenememesi sorunu, ancak bunun demokratik bir yakla-
sim olarak olumlu yo6ni, paydaslarin igerigin belirlenmesinde objektiflik, tutarlilik,
empati vb. bakimlardan sorumlu davranmalarini gerektirecektir.
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So6z konusu igerik, Aleviligin Stinnilikten farkhlagtig1 inang esaslarini kapsa-
mamaktadir. Ornegin gok tartismali konulardan birisi olarak Alevilikle ilgili temel
ritiiellerin cemevlerinde yapilmasi dini, sosyolojik, antropolojik ve folklorik olarak
bir olgudur. Cemevlerine iligkin statii tartigmalar1 din sosyolojisinin, siyaset bilim
ve siyaset sosyolojisinin olgu olarak tartigma argiiman olabilir ancak Cemevleri iba-
dethane midir, degil midir? Stibjektif, normatif tartigmasi igerik olarak sosyolojinin
konusu degildir. Icerikle ilgili paydaslarin konunun biitiin boyutlarina iligkin somut,
program gelistirmeye yonelik 6nerilerini ortaya koymalar: gerekir. Bu bakimdan il-
gili biitin literatiiriin incelenmesi, objektif, durum tespiti niteliginde sosyolojik, ant-
ropolojik, folklorik aragtirma sonuglarinin analizi, konuyla dogrudan/dolayl ilgili
diger kamuoyu aragtirmalarinin sonuglarinin tartisilmasi, konunun egitimbilimsel
olarak hangi boyutlarda simirlandirlacaginin ana hatlarinin ortaya ¢ikmast ile ige-
rik olusmaya baglayabilir. Igerigin, sosyoloji 6gretim programindaki ilgili bagliklara
entegre edilmesi 6gretim programindaki mevcut tiniteler, konular, ana baghklar, alt
bagliklar ve temel kavramlar seklinde olacagindan genel, soyut anlamda ¢erceve be-
lirlidir. Bu noktada, 6rnegin toplumsal hareketlilik baglaminda go¢ olgusuna bagh
olarak kéyden kente gog siirecinde Aleviligin gegirdigi degisim, bilimsel aragtirma
verilerine, gozlemlere, miilakatlara dayali olarak ele alinabilir.

2009 sosyoloji 6gretim programinin yapilandirmaci yaklagimi genelde top-
lumsal olgu/olaylarin 6gretimi baglaminda sosyoloji 6gretimi agisindan, 6zelde
ise Aleviligin 6gretimi agisindan uygun bir programdir. $6yle ki konu igeriklerine
dogrudan dahil edilmese dahi uygun 6grenci etkinliklerine, projelere, okuma par-
calarina Alevilikle ilgili unsurlarin eklenmesi mimkiindiir. Bu noktada daha 6nce
de belirtildigi gibi toplumsal degisme siireglerinin sonuglar1 ve program yaklagimi
belirleyicidir. 2009 programindan 6nce uygulanan 8 programun higbirinde béyle bir
igerigin yer almasi hem donemsel, toplumsal sartlardan hem de programlarin 6zel-
liklerinden kaynakli olarak mimkiin olmamuistir.

Alevilikle ilgili igerigin olusturulmasinda 6gretimin en temel ilkelerden biri-
si olarak giincellik dikkate alinmalidir. Bu ilke 6grencilerin yasadiklar1 hayatin ger-
gekleri ile kars1 karsiya gelmelerini; yakin gevre, yurt ve diinya olaylarina kars: ilgi
duymalarini saglamak igin ders konulari ile aktiiel olay ve sorunlar arasinda iliski
kurulmasin1 6ngormektedir (Bityiikkaragdz; Civi, 1994:58).

Alevilik 6gretim programina, toplumsal yapinin bilesenleri, toplumsal yasa-
mun zorunlulugu, birlikte yagsama kiiltiri, din kurumu, kiltir, toplumsal bitiinles-
me, toplumsal kontrol, duyugsal-olumlu bir yaklagimla toplumsal ¢atisma ve digla-
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ma vb. baghklarda program gelistirme siirecinin unsurlar1 dogrultusunda eklenebilir.
Igerik, akademik bilgi icerigi olabilecegi gibi 6grenci etkinliklerine yonelik de olabi-
lir. Bu noktada her konuya uygunlugu bakiminda geleneksel Alevi kiltiiriniin, ge-
leneksel Siinni kiiltiirle benzegen, ortiisen, ayrisan yonleri etkinliklerde ele alinabilir.

Bilimsel, sosyolojik bir yaklagimin konusu olmamakla beraber egitim ve 6g-
retimde duyussal amaglar ve bu dogrultuda igerik ve etkinlikler 6nemli yer tutmak-
tadir. Deger verme, 6nem atfetme seklinde ortaya ¢ikan ve somut kazanimlarla bu
davraniglarin ortaya ¢ikmasi bakimindan Aleviligin sosyolojik 6gretiminde duyusgsal
amaglar egitimin genel ve 6zel amaglari, sosyoloji dersi 6gretim programinin genel
ve 6zel amaglarina paralel olarak nem arz etmektedir. Ornegin Tiirkiye’de biitiin
toplumsal kesimler i¢in Ehl-i Beyt sevgisinden s6z edilmesi, tarihsel ve dini bir ige-
rik olarak ortaya konulabilir. Ehl-i Beyt sevgisinin toplumsal yansimalar1 akademik
anlamda din sosyolojisinin bir konusu olarak ele alinabilir. Aleviligin bu baglamda
ortadgretim sosyoloji dersinde 6gretiminde ise hem bilimsel, sosyolojik bir icerik
ortaya konulabilir hem de duyussal bir amag gergeklestirilebilir. Duyusgsal alana
doniik 6gretim, duyussal alanin en alt diizeyi farkindalik, bir degeri kabullenme ve
deger vermedir (Ertiirk 1986: 67-69). Ayni sekilde Bacanl (1999:10-12)’ya gére,
duyusgsal egitimde sosyal problemler yaklagimi sosyal sorunlar1 programa alir. Bu
baglamda amag, demokratik siireglere deger veren ve farkliliklara saygi duyan birey-
ler yetistirmektir. Bu noktada Aleviligin sosyolojik 6gretiminde duyussal amaglara
doniik en temel kazanimlar, Aleviligin bir toplumsal gergeklik olarak bilimsel, sos-
yolojik olarak anlagilmasi ve kabullenilmesi, ayni sekilde demokratik bir toplumsal
yapida farkliliklara saygi gosterilmesinin saglanmasidir. Stiphesiz, Tiirkiye igin ta-
rihsel ve toplumsal olarak temel sosyal biitiinlesme sorunlarindan birisi olan Alevi-
Stinni ayriliginin bu diizeyde basit ele alinmasi sorunun ¢6éziimiine iliskin kapsaml
oneriler ortaya koyamayacaktir. Bu noktada formel egitim, Aleviligin bilimsel olarak
6gretimi ile sinirly, olumlu bir duyugsal islev gérebilir. Bunun diginda sorunun genel

olarak ¢ok boyutlulugu, ¢6ziim icin de ¢ok boyutlu yaklagimlar: gerektirmektedir.

Aleviligin Ogretiminde Sosyoloji ve Diger Derslerin Tutarliligt

Ogretim programlarinda dis tutarhilik ve kaynagiklikla Aleviligin sosyolojik
6gretiminde diger derslerden de yararlanilmasi 6gretim siireci bakimindan destek-
leyici olabilir. $6yle ki din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ve tarih derslerindeki igerige ek
olarak felsefe ve halkbilim derslerinin bu konudaki igeriginin gelistirilmesi ve gerekli
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yeni igerigin olusturularak programlara entegre edilmesiyle bu tutarliklik saglana-
bilir. Daha 6nce belirtildigi gibi Aleviligin din kiiltiirii ve ahlak bilgisi programla-
rinda sadece din kurumu baglaminda ve duyussal bir yaklagimla ele alinigi ayni ge-
kilde tarih programlarinda sadece tarihsel olaylar zinciri olarak ortaya konmasi ve
bugiine bakan yonii ile ele alinmamas: bakimindan sorunludur. Oysa Alevi-Bektasi
diisiincesinin felsefi ve tasavvufi yonleri ile ortadgretim felsefe programinda daha
detayli islenmesi, ayn1 sekilde geleneksel Alevi kultiriiniin halk kiltirt igindeki
yerinin somut 6rneklerle se¢meli Halkbilim dersi programinda zenginlestirilmesi,
Aleviligin sosyolojik 6gretimine alt yap1 olusturmasi bakimindan énemli olacaktir.
Ancak Aleviligin ortadgretim felsefe dersi programinda dolayh olarak ¢ok sinirh bir
icerik seklinde yer aldig1 goriilmektedir (MEB, 2009). Bu igerikte Alevilige iliskin
dogrudan bir atif s6z konusu degildir. Hac1 Bektas Veli’nin tasavvuf diisiincesinin
islendigi igerik daha genel, Alevilige ve Bektasilige iliskin dogrudan bir ifadenin yer
almadig felsefi bir igeriktir.

Tarih dersi 6gretim programlarinda da net ifadelerle tarihsel bir icerik ortaya
konulmamaktadur. Islam tarihi iginde ilk ayriliklarin bag géstermesi, bunun nede-
ni olan siyasi olaylar, savaglar tarihsel olarak ortaya konulmaktadir. Toplumsal bir
olgunun anlagilmasinda tarih-sosyoloji iligkisinin kaginilmazhig: bir yaklagim olarak
ortadgretim tarih programlarimizda yer almamaktadir. Ornegin, Islam tarihinde bir
olay, gatigma ya da savagin sonuglari “Islam’da ilk ayrilik ortaya gikmugtir.”, “Ayrilik-
lar derinlesmistir.” vb. sekillerde ifade edilmektedir. ifadelerdeki belirsizlikler hedef
6grenci grubu tarafindan ayrihgin hangi baglamda nasil bir ayrihik oldugu, bu olayin
glinimiize somut bir sorun olarak nasil yansidig, olayin bir baslangi¢ olmakla bir-
likte nelere sebep oldugu cergevesinde konunun somut olarak anlagilmasini zorlas-
tirmaktadir. Islam tarihinde Alevi-Siinni ayriliginin tarihsel olarak analizine iliskin
biitiin olaylarin ele alinmasi siiphesiz daha 6nce tartisilan yontem ve siibjektif yakla-
sim sorununu dogurabilir.

Sonug

Alevilik, ne oldugu, Islamiyet igindeki yeri, tarihsel, antropolojik ézellikleri
tizerine yapilan tartigmalarin disinda Tiirkiye’nin toplumsal yapisinda demografik
bir gergekliktir. Bu gercekligin bilimsel, sosyolojik olarak kavramsallagtiriimasini
giiclestiren, Alevilik izerine devam eden tartismalardir. Alevi toplumsal kesimlerin,
Aleviligin devlet nezdinde taninmasi, Diyanet Isleri Bagkanligi biinyesinde tem-
sil edilmesi, ders programlarinda yer almasina yo6nelik talepleri, Tirkiye'nin siya-
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sal-toplumsal degisme siireclerine paralel, belirli konulardaki tartigmalarin devam
etmesine ragmen, devlet, siyasal iktidarlar ve diger toplumsal kesimler tarafindan
karsilik bulmaya baglamugtir. Aleviligin igerik olarak din kiiltiirti ve ahlak bilgisi
programlarina eklenmesi tartismalar bitirmemis aksine arttirmistir. Alevilikle ilgili
ancak Alevilige dogrudan atif yapilmayan dolayl icerikler Tarih, Edebiyat, Felsefe
vb. derslerde yer almaktadir. Bu derslerden higbirinin igeriginde Alevilik, derslerin
konusu ve igerigi dolayisiyla da sosyal bir olgu olarak ele alinamamaktadir.

Sosyoloji dersi, sosyolojinin konusu, problem alanlar itibariyle Aleviligin
ortadgretim diizeyinde bilimsel ve objektif olarak 6gretilebilecegi yegine ders-
tir. Aleviligin diger dolayly, ilgili derslerde dolayl iligkilerin kurularak 6gretilmesi,
Aleviligin sosyal gerceklik boyutlarina deginilmesini miimkiin kilmamaktadir. Ko-
nunun toplumsal boyutta tartigmali yonleri ise en basit diizeyde icerigin belirlenme-
sini imkénsiz kilmakta ya da taraflar tatmin etmemektedir.

1924 yilindan bu yana uygulanan 8 sosyoloji 6gretim programinda ve bu
programlar dogrultusunda yazilmug kitaplarda Alevilige iliskin dogrudan/dolayli bir
igerik yer almamugtir. Ayni durum yapilandirmaci yaklagima gore hazirlanan ve s6z
konusu igerigin konu anlatim igeriklerine de 6grenci etkinliklerine de ¢ok uygun ol-
masima ragmen 2009 programi i¢in de gegerlidir.

Aleviligin sosyoloji programina entegrasyonu igin programin amaglari, kaza-
nimlary, biitiin konu baghklari ve 6grenci etkinliklerine uygunlugu dolayisiyla bu uy-
gun alt yap1 ile miimkiin olan bagliklarda programa uyarlanmast igin biitiin unsurlar
dikkate alinarak gerekli program gelistirme ¢aligmalar1 yapilmalidir.

Alevilik 6gretim programina; toplumsal yapinn bilesenleri, toplumsal yasa-
mun zorunlulugu, birlikte yagama kaltiri, din kurumu, kiiltiir, toplumsal biitiinles-
me, toplumsal kontrol, duyugsal-olumlu bir yaklagimla toplumsal ¢atisma ve digla-
ma vb. baghklarda program gelistirme stirecinin unsurlar1 dogrultusunda eklenebilir.
Icerik, akademik bilgi igerigi olabilecegi gibi 6grenci etkinliklerine yénelik de olabi-
lir. Bu noktada her konuya uygunlugu bakiminda geleneksel Alevi kiltiiriniin, ge-
leneksel Siinni kiiltiirle benzegen, ortiigen, ayrisan yonleri etkinliklerde ele alinabilir.

Program revizyon ¢alismasinda dikkat edilmesi gereken en temel husus ise
bilimsel/sosyolojik gerceklere, aragtirmalara dayanan, siibjektif yaklasimlar1 digla-
yan ancak asgari toplumsal uzlasmanin saglandigs, milli egitimin ideal, genel amag-
larina ve toplumsal bitiinlesmemize katk: saglayacak bir igerigin olusturulmas ol-
malidir.
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OSMANLILARDA HABERLESME VE TOREN OCAGI:
PEYKAN-I HASSA

Zeynel OZLU

Ozet

Osmanli Devletinde hem toplum hem de devlet hayatinda 6nemli bir gérevli olan pey-
kler devlet tarafindan kurumsallastirilarak Peykan-1 Hassa ad1 verilen bir ocak cergevesinde
hizmet vermislerdir. Ocagin ulaklik gorevi diginda bazi Islami térenlerde istihdam edildigi
gorilmektedir. Ocak mensuplarindan bir kismi “mujdeci” adi ile tesmiye edilmis ve
Istanbul’dan Mekke'ye giden hacilarin karsilastigi olaylarla ilgili olarak padisaha haberler
getirmislerdir. Her yil mijdecibagilar aracihigiyla Mekke’de bulunan mubhtelif kisilere ferag-1
serife ve zevrak mektuplar1 gibi muhtelif hediyeler gonderilmistir. Bu mektuplardan zevrak
mektubu Mekke’de zevrak denen testi ile hacilara zemzem suyu dagitan hademeye, fersset
mektubu ise Kibenin temizlik islerini yapan sahsa yaptiklar1 bu kutsal isten dolay1 génderilen
hediyeyi bildiren mektuplardir. Ramazan ve Kurban bayramlarinda ise altin ve giimiislerle
tezyin edilmis elbiseler giyerek devlet-toplum kaynagsmasina énemli bir katki sagladigim
disindigimiz torenler icra etmiglerdir. Peykin-1 Hassa Ocagi mensuplarinin sayilari
her zaman ayn1 olmayip zaman zaman artma veya azalmalar olmustur. Ocak mensuplar
i¢in mevsimine gore muhtelif kumaglardan elbise ve aksesuar imal edilmistir. Ocak igin
yapilan biitiin masraflar Istanbul Duhan Giimriigii Mukataasi’'ndan kargilanmugtir. Ocak
mensuplarinin baglarinda tas denen kask ile destar-1 bendi denen sarik ve kavuk, tizerlerinde
ise Musul orijinli don, Bursa orijinli entari ve Ingiliz orijinli dolama bulunmaktadir. Ellerinde
teber, bellerinde kugak ve hanger, kask ve tabancalarinda ise sorgug bulunmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Bayram, peykéin-1 hassa ocagy, hac yolculuklary, siirre/hediye, Alevi ve
Bektagilere ait torenler, Ttrk kiltiri

THE CORPS OF COMMUNICATION AND CEREMONIES IN THE
OTTOMANS: PEYKAN-I1 HASSA

Abstract

Peykan, one the most important offices for the Ottomans both at social and governmental
status, served as corps and was called as Peykan-1 Hassa. As well as communication, it was
employed at some Islamic ceremonies. Some members of the corps were called as harbin-
gers and they took messages to the Padishah concerning events which some pilgrims faced
during their pilgrimage from Istanbul to Mecca. Every year, various gifts such as zevrak and
ferag-1 gerife letters were sent to some people in Mecca with the chief harbingers. The zevrak
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letter was sent to the care taker giving zamzam water (a famous well very near the Kaaba in
Mecca) to the pilgrims in Mecca. And the feras-1 serife letter was sent to the janitor at Kaaba
to tell them they were sent gifts for doing very good deeds. They used to wear golden, silver
orsilver gilded, decorated dresses at festivals of Ramadan and Sacrifice and perform ceremo-
nies that, we believe, contributed a lot to a state-people mergence. The number of the mem-
bers of the peykani hassa corps were not always the same, so their number either increased
or decreased at times. For the members of the corps, various kinds of dresses and accessories
were made for each season from different kinds of materials. The total cost of expenses was
met by Tobacco Customs Mukataa of Istanbul. Members of the corps wore a helmet called
“tas” and a “turban” called “destaribendi” on their heads and a don of Musul origin, a dolama
of Bursa origin on their bodies. There were axes in their hands, girdles and daggers around
their waists and aigrettes on their helmets and pistols.

Keywords: Festival, Peykan-1 Hassa Corps, Hajj travels, surre/gift, ceremonies belonging to
Alewis and Bektashis, Turkish culture

Giris

Kiltir “insanin bir toplumun tiyesi olarak edindigi bilgi, inang, sanat, ahlak,
gelenek ve goreneklerle her tiirlii beceri ve aligkanliklarini igine alan karmagik bir
biitiindiir.” (Memis, 2008:1). Osmanl tarihi son derece zengin bir kiiltiirel birikime
sahiptir. Bu tarihin incelenmesi sadece gegmisin aydinlanmasi agisindan degil aym
zamanda giiniimiiziin sosyo-kiiltiirel haritasinin ortaya konmasi agisindan da biiyiitk
6nem arz etmektedir. Nitekim toplumda “tarihi” olanla “aktiiel” olan birbirini ta-
mamladigindan, toplumun simdiki zamanini ge¢misinden tamamen koparmak pek
miimkiin gériitnmemektedir (Giinay, 2003: 21).

Orf, adet, gelenek ve bu degerlerin sembolize edildigi torenler de kiltiiriin
6nemli bir pargasini meydana getirmektedir. Nitekim tarihte muhtelif alanlarda is-
tihdam edilen peykler haberlesme gorevlileri olarak Bektasi ve Alevilere ait torenler
vs. yerlerde karsimiza giktigy gibi' Bektasi ve Alevi térenlerindeki iglevlerinden farkli
olarak devlet nezdinde “Peykén-1 Hassa Ocag1” ad1 altinda kurumsallagarak muhtelif
alanlarda da istihdam edilmislerdir. Ocak mensuplar yaptiklar: térenlerle Osmanli
toplumunda Miisliman kesimlerin hayatinda 6nemli bir yeri olan Ramazan ve Kur-
ban bayramlarinda devlet halk biitiinlesmesine katki saglamus, ayrica haberlesme ve
hacilarla ilgili birtakim térenlerde gérev almuglardir. Ocagin incelenmesi bize Os-
manli sosyal hayat: konusunda birtakim ipuglari vererek Osmanl devletinin kiiltiirel
niteliklerinin anlagilmasina da 6nemli bir katki saglayacaktur.
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Peykler padisahlarin iradelerini teblig i¢in istihdam edilen, ayrica saltanat
siarindan sayilarak siislii elbiseleriyle gosteris ve debdebe i¢in kullanilan, Cuma ve
Bayram namazlarinda ve padigahlarin sefere gidigleri sirasinda yapilan merasimlerde
on tarafta yiirtiyerek torenin gosterisli olmasini saglayan hizmet béliklerindendir.
Kislalar1 Sultan Ahmet Camisi civarinda olup bu yer bugiin dahi “Peykhane” olarak
bilinmektedir (Uzungargili, 1988: 439- 440, 443).

Devletin ihtisamini yansitma olay1 bugiin oldugu gibi tarihin her doneminde
de muhtelif sekillerde ger¢eklesmis bir olgudur. Osmanli Devleti de bu ocak men-
suplarini istihdam ederek hem hac gorevi ile ilgili haberlerin getirilip gotiirilmesin-
de hem de diger merasimlerde devletin gosterisini artirmugtur.

Yapilan bu aragtirmanin amaci, Peykan-1 Hassa Ocagi ad1 verilen ocagi muh-
telif ydnleriyle ortaya koymaktir. Konu ile ilgili olarak meghur tarihgimiz Ismail Hak-
ki Uzungarsili tarafindan genel bir bilgi verilmis olup bu bilgiler burada teferruath bir
hale sokulacaktir. Aragtirmada 18. ve 19. yiizyil iizerine agirhik verilmistir. Kullanilan
temel kaynaklar Bagbakanlik Osmanl Arsivinde tespit edilen ve Peykan-1 Hassa
Ocagr’'nin bagkani olan serpeykan-1 hassa (peykbast) tarafindan tutulan muhtelif de-
taylarin bulundugu miifredat defterleri ve diger vesikalardir.

A. Peykan-1 Hassa Ocaginin Mevcudu ve Yoneticileri

Osmanli sarayinda haberlegme iglerine bakan ve muhtelif merasimlerde t6-
renin gosterisini artirmak igin térene katilan Birun’a bagh bir hizmet bolugidiir.
Ocak 6zellikle miijdecilik denen hacilarin Mekke’ye gidis gelisleri ile ilgili haberle-
ri ve onlara ait muhtelif hediyeleri getirip gétiirme hizmeti ve Cuma, Ramazan ve
Kurban bayramlari ile vesair evkat-1 meserrette (senlik zamanlarinda)? torenlerin
daha canli gegmesini saglama hizmetlerini gergeklestirmektedir. Ocagin baskanhg:-
n1 serpeykan-1 hassa veya peykbast unvanini tagtyan kisi yapmaktadir.

Peykan-1 Hassa Ocag1 mensuplarinin sayilari her zaman ayni olmayip zaman
zaman artma veya eksilmeler olmustur. Incelenen defter ve vesikalar Peykan-1 has-
sa mensuplarinin  genelde 25 kisiden meydana geldigini gostermektedir. Nitekim
Peykan-1 Hassa Ocag igin yapilan yazlik, kighk ve bayramlik elbise alimu igin diizen-
lenen defterlerde ocak mensubu kisilerin sayis1 genelde 25 olarak verilmistir. Ocak
mensuplarinin unvanlar incelendiginde 1 serpeykéin-1 hassa, 1 kethiida, 1 bageski, 1
serbéliik, 2 miilazim, 4 miilazim-1 evvelin (1'i seroda) gorev yaptigi goriilmektedir
(25 Ca1216)°.
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Tablo 1. Peykdn-1 Hassa Ocaginin Mevcudu

Tarih Peykan Neferi Sayist
26S1172* 25
6N 1175° 16
26S1181° 16
7L 11827 25
20L 1183* 25
2M1184° 25
3Ral1185" 25
10S1186" 25
23 M 1188" 25
13S1191% 25
11L1195% 25
12B 1204 " 25
371208 16
21 Ra 1216" 25
25Ca1216" 31

1. Serpeykan-1 Hassa (Peykbasi)

Serpeykan-1 hassa peyklerin en biiyiik zabitine verilen bir unvandir. Ocak
mensuplarinin yazlik, kislik ve bayramlik elbiselerinin ve sorguglarinin yenilenmesi
ve tamiri, bunlara yapilacak masraflarin tespiti ve ocaga yapilacak tayin ve terfilerin
Babiussaade Agasi'na arz1 gibi hususlar peykbaginin gérevleri arasindadur.

26S 1172, 6 N 1175%,22 $ 1181 ile 2 Safer 1188 arasi*, 17 N 1190** ve 13
S 1191 * tarihlerinde peykbas: olarak Hact Mehmet, 23 L 1194’de** Osman Aga,
1199 ve 29 Z 1200°de Hac1 Hasan Aga®, 12 B 1204 ve 3 Z 1208’de” Hac1 Meh-
met, 1219% ve 19 Za 1220%, 4 B 1221* yillarinda ise Hact Osman adl kigilerin ad1
ge¢mektedir. Goriildiigii gibi 1200 yillarinda gérev yapan Hac1 Hasan disinda, peyk-
bag1 olarak gorevlendirilen kisiler 1172-1221 yillar1 arasinda Haci Mehmet ve Haci
Osman adl kisiler olup ilgili gérev bu kisilerin tekelinde kalmistur.

2. Bageski

Ocagin peykbagidan sonra en kidemli gorevlisi oldugu anlagilmaktadir. Ni-
tekim hazirlanan miifredat defterlerinin neredeyse tamaminda ocagin siradan men-
suplarindan farkli olarak peykbasidan hemen sonra kaydedilmistir. Ocagin idaresin-
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de peykbasiya yardimei olmugtur. Bageski’nin peykbagidan sonra ocagin en 6nemli
ikinci kisisi olduguna 6nemli kanitlardan birisi bageskinin de peykbas: gibi diger
ocak mensuplarindan farkli olarak “beyaz sorgug” kullanmus olmasidur.

3. Kethiida

Ocagin en yiiksek riitbeli subaylarindan t¢iinciisiudir. Hazirlanan miifredat
defterlerinde peykbag: ve bageskiden hemen sonra kaydedilmistir. Kethtidanin bili-
nen anlamu geregi Peykan-1 Hassa Ocag kethiidasi da ocagin sarayla olan iligkilerini
diizenlemis olmalidir. Mesela ocakta bulunan ¢esmenin suyollarinin tamiri konu-
sunda su nazir1 birinci derecede sorumlu ise de ocak kethiidas: da aylik 100 kurus
para karsiliginda girak olarak ¢alismustir (1 Cemaziye’l-evvel 1236)3".

B. Peykan-1 Hassa Neferlerinin Imaji

Ocaga yapilacak alimlarla ilgili olarak miifredat defteri ad: verilen, alimlarin
ayrintih bir sekilde kaydedildigi defterler tutulmustur. Bu defterlerde “peykbagi aga”
tarafindan hazirlanan ve tecdid (yenileme) veya tamire konu olan elbise ve sorguglar
ile isci (hamal ve kalfa) iicretlerine dair detaylar anlatilmaktadir. Defterin baginda
genelde alimin nigin yapilacag: ve masrafi ile ilgili i1dm veya arzuhaller bulunmakta,
son kisimda ise malzemelerin kimler i¢in ne kadar alindig1 ve fiyatlar ile ilgili detay-
lar bulunmaktadir.

1. Uniformalar ve Fiyatlar1

Peykéan-1hassa mensuplarina yilda ti¢ defa elbise alim1 yapilmaktadir. Konuy-
la ilgili miifredat defterini hazirlama, mubayaa (toplu alim) ile ilgili iglemleri takip
etme gibi hususlardan “peykbag1 agalar” sorumlu olup, peykbagi bayramlik®, ba-
harlik® ve kiglik** olmak tizere yilda tig defa kisve alim1 yapmaktadir. Alimlarla ilgili
olarak serpeykan-1 hassa tarafindan mubayaa icin “vaktin duhdl ettigi"ne (zamanin
geldigine) iligkin arzuhal verilmektedir. Peykbag: kisvelerle ilgili mubayaay1 yaptik-
tan sonra alimla ilgili tanzim ettigi “miifredat defterini” Basmuhasebe’ye kontrol et-

tirerek yapilan masrafin kendisine 6denmesini istemektedir (12 B 1204 ).

Miifredat defteri hazirlamanin zorunlu oldugu anlagilmaktadir. Konuyla ilgili
bir vesikada, yapilacak alimlarla ilgili peykbaginin “miifredat defterini takdim eyle-
mek sartiyla” mubayaa isine baglayabilecegi belirtilmigtir®.

Bahariye elbise alim igin diizenlenen bir vesikada, 1224 yilhi Muharrem ay:
baglangicinda hazine tezkiresi verildigi ancak alimin 6 Muharrem 1225 yilinda ya-
pildig: tespit edilmistir. Bu veri peykbaginin elbise alimu igin islemleri ortalama 1 yil
oncesinden baglattigin1 gostermektedir?”. Elbise alimi i¢in yapilan masraflar ise “Is-
tanbul Duhan Gumriigii Mukataasi”ndan kargilanmaktadir?®.
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1. 1. Bahariyelik Uniformalar

Peykan-1 Hassa Ocagi mensuplarina her yil ilkbahar ve yaz iiniformas: (ba-
hariye kisvesi) olarak donluk igin sadelik Musul bezi, destar-1 bendi (sarik), kavuk,
cantapanlarina (altapan) kalevisi atlas kumas, caksir, Bursa kutnusu entari, dizge,
filar, tozluk, ¢izme, cuka ¢aksir ve bazen de gaytan alimi yapilmaktadir. Bunlardan
donluk, entari, destar-1 bendi, kavuk ve ¢antapan 25’er adet alinmugtir.

Dizge, filar, tozluk ise genelde 20 veya 24 er ¢ift alinmugstir. Anlagilan bu mal-
zemeler sadece peykbagi disindaki ocak mensuplarina alinmigtir. Caksir ve ¢izme
alimi ise 4’er takim yapilmistir. 4 adet aksir ve 4 ¢ift ¢cizme alimi sadece peykba-
s1, bageski ve kethtida i¢in yapilmaktadir. Caksirlardan 2 tanesi ve ¢izmelerin 2 cifti
muhtemelen peykbas: i¢in alinmis olmahdir.

Bahariyelik olarak alinan kisvelerin fiyatlar1 incelendiginde fiyatlarin 1172,
1183, 1184, 1185, 1186, 1188 ve 1204 yillarinda genel olarak sabit seyrettigi gortil-
mektedir. Ancak fiyatlar ve is¢i ticretleri 1219’dan sonra olaganiistii artis kaydetmis-
tir. Kavuk fiyat: genelde 300 akge olarak seyretmesine ragmen 1204’te 360 akgeye
ctkmugtir. Caltapanlarin fiyat1 1172’de 310 akge iken, 1183-1888 aras1 330 akgeye,
1204’te de 450 akgeye yiikselmistir. Caltapanlarin her biri i¢in 1172°de 200 akge,
1183-1188 arasi ve 1204’te ise 128’er akge iscilik iicreti 6denmistir. Gaytan (kay-
tan) alimina iligkin sadece bir verinin tespit edilmesi bu aksesuarin diger kiyafet ve
aksesuarlara gore daha ge¢ yiprandigini bu nedenle alimin nadiren yapildigini akla
getirmektedir. Entari fiyatlar1 genelde sabit seyrederken 1172 yilinda her bir entari
i¢in 230 akge is¢ilik ticreti denmisken 1183-1188 yillar1 arasi ve 1204’te 220 akee
iscilige verilmistir. Filar, 1172’de 210 akgeden alinmis iken, 1183-1188 yillar1 aras:
ve 1204’te 170 akgeden alinmugstir. Anlagilan 1172 yih diger yillara gére bazi fiyatla-
rin yiiksek oldugu bir yildir. Filar 1219-20 ve 1225 yillarinda ise 660 akgeye yiiksele-
rek olaganiistii bir artig kaydetmistir.

Peykan-1 hassa mensuplarina her yil her biri 160 akgeden 30 bin akgelik filar
parasi da verilmektedir. Filar parasinin bahariye kisvesi alimi diginda verildigi anla-
stimaktadir (16 B 1174)%.

Tablo 2’de goriilecegi tizere 1172-1204 yillar1 arasinda bahariyelik kisve fi-
yatlar ve iscilik ticretleri sinirhi oranda yiikselmigsken 1219’dan sonra olaganiistii
artig kaydetmigtir.
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Tablo 2: Peykdn-1 Hassaya Alinan Bahariye Kisveler

Bahariye Kiyafet ve 1172%, 1183-1188* Yillar1 Aras 1219%-1220 *ve 1225* Y1l
Aksesuarlar ve 1204'te®
Fiyat1 (Akge) Iscilik (Akge) | Fiyati (Akge) Iscilik (Akge)

Donluk 600 330 1440 780
Destar-1 bendi 1400 - 2400
Kavuk 300-360 - 810
Cantapan Kalevisi Atlas | 310-450 128-200 540 480
Caksir 400 250 1080 540
Bursa Kutnusu Entari 1200 220-230 2040 780
Dizge 210 - 900
Filar 210-170 660
Tozluk 200 330
Cizme 300 720
Gaytan 26 (1204 Yili)

1.2. Kislik Uniformalar

Peykén-1hassa mensuplaria kislik elbise olarak genelde Ingiltere cukasindan
dolama, destar-1bendi, kavuk, filar, filarlar igin gaytan (kaytan), tozluk, Bursa kutnu-
sundan mamul entari, salta ¢aksirlik cuka, cantapanlara kalevisi atlas, dizge ve ¢izme
alimi yapilmistir. Dolama, destar-1 bendi, kavuk ve entari her ocak mensubu i¢in bi-
rer adet alinmigtir. Dolamalarin kapaklar: ve etekler atlas kumagtan olup dolamalar
sirma dokmeler ile bezenmigtir. Kighk ¢aksir sadece peykbasi, baseski ve kethiida
i¢in toplam $ adet, ¢izme ise sadece bageski ve kethiida icin S ¢ift alinmugtir. Filar,
tozluk ve dizge ise genelde sadece ocagin siradan mensuplari igin 20 gift alinmistur.

Bu malzemelerden bazilart muhtemelen daha az yipranmis olmalar1 nedeniy-
le bazen alima tabi tutulmamistir. Hem bu nedenle hem de ekonomik istikrarsiz-
liklar nedeniyle kishk kisve alimlarinda masraflar farkli oranlarda seyretmis goziik-
mektedir. Tablo 3’te goriilecei tizere bahariyelik kisve alimlar1 genel olarak ince-
lendiginde, 1182-119S yillar1 arasinda gerek giysi fiyatlar1 gerekse de iscilik ticretleri
sinirl oranda yitkselmigken 1216’dan sonra ¢ok daha yiiksek oranda artis kaydet-
mistir. Kiglik kiyafetler icerisinde en dikkat cekici olani Ingiltere cukasindan yapilan
dolamalarla ilgilidir. Nitekim bir adet dolamanin is¢iligi, dolamanin kendi fiyatindan
bile yiiksek seyretmistir.
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Tablo 3: Peykan-1 Hassaya Alinan Kighk Kisveler

Kuslik Kiyafet ve Aksesuarlar | 1182% 1191%,1195% 1216*
Fiyat1 Iscilik Fiyat1 Iscilik Fiyat1 Iscilik
(Akge) | (Akge) | (Akge) | (Akge) | (Akge) | (Akge)
Ingiltere Cuka Dolama 450 600 450 700 480 1320
Dolamalarin Kapaklarinave | 300 300 300
Eteklere Atlas
Dolamalara Sirma Dokme 9 9 15
Caksir 400 180 400 300 600 480
Destar-1 bendi 1440 1440 1800
Kavuk 300 360 660
Filar 180 240 480
Bursa Kutnusu Entari 1000 1000 1680
Tozluk 180 180 300
Cizme 300 360 480
Cantapanlara Kalevisi Atlas | 320 200 300 240 480 360
Dizge 240 600
Filarlara Gaytan 54

1.3. Bayramlik Uniformalar

Peykan-1 hassa ocagina bayramlik olarak alinan malzemeler sunlardir: Kan-
naturalara Istanbulkari (Istanbul isi) kaftan, frenksiz eteklik, eteklik icin sandal
kumas, ¢antapanlar icin kalevigi atlas kumas, kaftanlara sirma dékme, kaftanlara ve
kannaturalara kilbedan (kilabdan) sagak, entari (orijini belli degil), dizge, filar (fila),

tozluk, cizme ve caksir.

Kannaturalar igin alinan Istanbulkéri frenksiz diba kaftan, cantapanlar igin
kalevisi atlas ve entari 16’sar adet alinmigtir. Ocak mensuplarmin sayilar1 1175 ve
1181 yillarinda 16 kisiden meydana geldigi i¢in bu alim normal gozitkmekte iken
1208 yilinda ocakta gérev yapan kisi says1 25 oldugu halde alim yine eskiden oldu-
gu gibi 16 adet olarak yapilmistir. Kaftanlar igin 480 (muhtemelen dirhem) sirma
d6kme ve 1740 dirhem kilbedan sagak kullanilmustir. Dizge, filar ve tozlukta genel
olarak 14’er ¢ift alinmug olup peykbagi ve kethiida igin alim yapilmamistir. Cizme
ve caksir ise ikiger ¢ift alinmakta olup sadece peykbasi ve kethiida i¢in alinmigtur.
Burada dikkati ¢eken noktalardan birisi bageski i¢in baharlik ve kiglik elbise alimi
yapilirken ve bu durum kayitlarda ayr1 bir sekilde kategorize edilmisken bayramlik
i¢in yapilan almlarda adina rastlanmamasidur.
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Kighk ve baharlik elbise alimlarinda her ocak mensubu i¢in kavuk ve destar-1
bendi adli baghk alimi yapilirken bayramhk elbise alimlarinda baglik alim1 yapilma-
mugtir. Kiyafetleri daha siislii ve canli gostermek igin kullanilan sirma ve dékmeler
de sadece kiglik ve bayramlik kiyafetlerde kullanilmigtir. Bayramlik i¢in alinan elbise
masraflari incelendiginde fiyatlarin 1175-1208 yillar1 arasinda ok fazla artig kaydet-
medigi goriilecektir. Bakiniz: Tablo 4.

Tablo 4: Peykan-1 Hassaya Alinan Bayramlik Kisveler

Bayramhk Kiyafet ve 1175 1181 1208

Aksesuarlar Fiyat1 Iscilik Fiyat1 Iscilik | Fiyat: Iscilik
(Akce) | (Akge) | (Akge) | (Akge) | (Akge) | (Akge)

Kannaturalara Istanbulkari 660 660 660

Frenksiz Diba Kaftan

Frenksiz Diba Eteklik 660 15750 | 660 660

Cantapanlar i¢in Kalevisi Atlas | 330 330 330

Kaftanlara Sirma Dokme 12 12 12

Entari 900 900 900

Dizge 230 240 240

Filar/Fila 180 180 180

Tozluk 210 210 210

Cizme 300 300 300

Caksir 320 320 320

Eteklik I¢in Sandal 72 72 72

Kaftan ve Kannaturalara 45 45 4S

Kilbedan Sagak

2. Aksesuarlar ve Fiyatlar:

Peykéan-1 hassa neferlerinin kullandig1 belli bagh aksesuarlar sunlardir: Tas
(basa takilan kask), gadare (kadare/kilig), kusak (kemer), hust, teber (balta), hanger
vs. takimlardir. Bunlar 3 y1lda bir defa ya tamir ya da tecdid (yenileme) edilmektedir.
Aksesuarlar i¢in yapilan tamir ya da yenileme islerini peykbagi ya da kuyumcubagi
takip etmektedir. Zaman zaman iglemlerin uzadig gériilmektedir. Nitekim bazi bel-
geler tamir ve tecdid igin 1210 yili Muharrem ayinda izin verilen malzemelerin 1210
yili Ramazan ayinda, 1213 yili Sevval'inde izin verilen malzemeler i¢in ise 1214 yili
Sevval'inde hazine tezkiresi gikarildigini gostermektedir®. Gorildigi tizere 1210
yilit Muharrem’inde yapilan tecdid ve tamir faaliyeti kisa bir siirede yapilarak Rama-
zan ayina yetistirilmigken 1213 yilinda yapilan islem ortalama 1 yil stirmiistiir.
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Aksesuarlarin 1204, 1210 ve 1214 yillarinda tamir ve tecdidi, Darphane-i
Amire Emini'nin gozetiminde Réz oglu adli zimmi (gayri Miislim vatandas) tara-
findan yapilmistir. Bu dénemde Peykédn-1 hassa mensuplarmin (neferat) tamir ve
tecdid edilen takimlari sunlardir: 16 adet tas, 16 adet sim (giimiis) teber, 28 gadare,
28 adet sim kusak, 14 adet sim sagiri hist ve 2 adet altin higttir. Tamir ve tecdid igin
6750 kurug masraf yapilmigtir. Bu masrafin 1033 kurug 14 paresi sim, 1381 kurus
13 paresi altin, 640 kurug 10 paresi bakir (tas vs. i¢in), 80 kurusu atlas, kirpas gibi
masraflara ayrilmigtir. Sim masrafi 12 gadare, 16 kusak, 16 teber ve 14 hust icin, al-
tin masrafi ise 28 kusak, 28 gadare, 16 teber, 14 hist ve 16 tas icin yapildigina gore
peyklerin tizerinde bulunan aksesuarlarda altin ve giimiisiin aksesuarlarda ortak kul-
lanildigini séyleyebiliriz. Bu aksesuarlardan tas dedigimiz baglikta ise altin ve bakir
birlikte kullanilmigtir (S Ra 1217)3%.

Peykéin-1 hassa mensuplarinin tabanca ve taslari, Cuma, Ramazan ve Kurban
bayramlar gibi bazi 6nemli zamanlarda®* gesitli sorguglarla siislenerek daha goz alic1
bir sekilde hazirlanmistir. Sorguglar ¢abuk yiprandig i¢in bir yil tecdid bir yil tamir
edilmistir®. Bununla beraber bunun istisnalar1 da olmustur. Nitekim sorguglar 1184
yilina gelinceye kadar her yil tamir olundugu halde, sefer zamanlari yaklaginca 1185
ve 1186 senelerinde oldugu gibi tamiri terk edilerek®* 1187 yilinda tamir, 1188 yilin-
datecdid, 1189, 1190, 1191 yillarinda tamir, 1192, 1193 ve 1194 yillarinda ise tecdid
ve tamir edilmistir (26 S 1194).

Sorguglar genelde Ramazan aylarinda tamir edilmektedir. Bu amagla peyk-
bagt tarafindan miifredat defteri hazirlanarak gerekli islemler yiiriitilmektedir (23
$ 1199)%. Sorguglarla ilgili masraflar da Istanbul Duhan Giimriigii malindan karsi-
lanmaktadir®’.

Sorgug tamir ve yenilenmesinde dikkat ¢eken bir diger nokta peyk sayisinin
fazla oldugu donemlerde bile tamir ve tecdidin 17 adet tas ve 12 adet tabanca sorgu-
cu ile sinirh tutulmasidir.

12 adet tabanca sorgucunun tamiri i¢in 2400 adet siyah, 108 adet beyaz sor-
gug gerekmektedir. 12 adet tabancanin her birine ortalama 200 adet siyah sorgug
kullanilmaktadir. Bu sorguglarin genelde 884 adedi saglam oldugu icin tamir geriye
kalan 1624 adet sorgug tizerinde yapilmaktadir. 1624 adet sorgucun her biri i¢in 30
akge masraf yapilmaktadir. 12 adet tabancanin her biri i¢in sorgug ustasina 240 akge
para verilmektedir. Yapilan diger masraflarla beraber 12 adet tabancanin sorgug
masraflar1 toplam 54.000 akgeye karsilik gelmektedir®®. Tabancalar icin kullanilan
siyah ve beyaz sorguglar “baliggin” (balikgil) tityiinden yapilmaktadir (9 N 1175- 8
L 1180)%.
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Tas denen kasklar i¢in 14 adet siyah, 2 adet beyaz sorgu¢ kullanilmaktadur.
Serpeykan i¢in ise 1 adet rengi belirtilmeyen sorgu¢ kullanilmigtir®. Ancak 15 L
1194 tarihli vesikada sorguglar siyah, beyaz ve balig¢in (balikcil) olarak kategorize
edilirken serpeykanin tas sorgucunun da beyaz olarak kategorize edildigi goriilmek-
tedir®’. Buna gore peykler icerisinde sadece peykbagi, kethiida ve bageski kasklarinda
beyaz sorgug kullanilmaktadir, diyebiliriz. Bageski ve kethiidanin kullandig: 2 adet
beyaz sorgucun her birine 3600’er akge, peykbasiya mahsus 1 adet sorgug igin 1200
akge, 14 adet Peykan-1 hassa mensubunun kullandig1 sorgucun her birine ise 1400
akge masraf yapilmistir. Taslarin agizlarina atlas (600 akge) ve 16 adet tasin tamiri
vs. i¢in verilen usta parasi vs.yi de dikkate alirsak kask i¢in toplam 32.440 ak¢e® mas-
raf yapilmugtur.

Kaskta kullanilan sorguglara dikkat edilirse peykbaginin kullandig1 sorgugla-
rin hem siradan neferlerin hem de bageski ve kethiidanin kullandig1 sorguglardan
daha az masrafli oldugu goriilecektir. Bunun nedeni sorguglarin ucuzlugundan de-
gil, peykbasinin sorguglarinin daha az yipranmis olmasindan kaynaklanmis olmali-
dir (19N1196)%.

Goruldigi gibi Osmanh Devleti, devletin buyiikligiini halka adeta sergile-
mek i¢in peyklerini altin, glimiis ve sirmalardan meydana gelen aksesuarlar ile atlas
ve kirpas kumaslarla donatmugtur.

17 adet tas sorgucu igin yapilan tamir masraflari incelendiginde 1140 yilinda
278, kurus (8,5 kurugu devlet lehine indirim yapilmis), 1159 yilinda 440 kurus (20
kurugu devlet lehine indirim yapilmug), 1181 yilinda ise 478 kurus (48 kurusu devlet
lehine indirim yapilmis) masraf yapilmstir. Tas sorguglarindan 14t 25°ser akgeden,
3’ ise 30’ar akgeden tamir gormiistiir. Belgede 3 tas sorgucu ayr tasnif edildigine
gore muhtemelen bunlar peyklerin tst diizeylerine ait sorguglardir. Taslarin agizla-
rina ise 2,5 akgeden 2 hasa atlas harcanmigtir (22 § 1181)%. Harcanan atlas parast
23 L 1194’te de toplam § akgeye tekabiil etmektedir®®. Taslarin agizlarina harcanan
atlas miktar1 degismemekle beraber fiyatlar: ileriki tarihlerde olaganiistii artig kay-
detmigtir. Nitekim 23 § 1199’da ve 4 B 1221’de® toplam 600 akgeye yiikselmisgtir®.

Taslarin agizlarina atlas diginda 1 top da kirmizi “botuk bezi” (480 akge) kul-
lanilmigtir (4 B 1221)%,
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Resim 30 — Peyk Resim 31 — Peyk

Resim 32 — Peyk Resim 33 — Peyk

Resim 1: Peyklerin Imaji®

3. Peykéan-1 Hassa Ocagina Alinan Kiyafet ve Aksesuar Fiyatlarinda Ya-
pilan Indirimler

Ocak igin yapilan muhtelif alimlar1 takip etme gorevi peykbasiya ait olup
peykbaginin yapmus oldugu masraflarin bir kismi “miri tenzili” adi altinda devlet le-
hine azalmugtir. Miri kesintileri hem 18. yiizyilda hem de 19. yiizyilda genelde aym
oranda seyretmigtir. Bakiniz Tablo §, 6, 7, 8.
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Tablo S: Bahariye Elbise Alimlarinda Yapilan Indirimler

Almin Tirt Masraf | Miri Igin Odenmesi Miri I¢in Tarih
(kurus) | Yapilan Istenen yapilan Indirim
Indirim(kurus) | Masraf(kurus) | (%)
Bahariye Elbise | 1285 85 1200 0,07 268511727
Bahariye Elbise | 1286 136 1150 0,11 20L 1183™
Bahariye Elbise 1286 136 1150 0,11 2 M 11847
Bahariye Elbise | 1286 136 1150 0,11 3Ra 11857
Bahariye Elbise | 1286 136 1150 0,11 10S1186™
Bahariye Elbise | 1286 156 1130 0,12 23 M 1887
Bahariye Elbise | 1425,5 | 125,5 1300 0,09 12 B 20476
Bahariye elbise | 2739,5 | 39,5 2700 0,01 12197
Bahariye elbise | 2739,5 | 39,5 2700 0,01 19Za 12207
Bahariye elbise | 2739,5 | 39,5 2700 0,01 6 M 12257
Tablo 6: Kiglik Elbise Alimlarinda Yapilan Indirimler
Alimin Tirt Masraf Miri [¢in Yapilan | Odenmesi Miri I¢in Tarih
(kurus) Indirim (Kurus) | Istenen yapilan
Masraf Indirim (%)
(Kurus)
Kiglik Elbise 1827 330 1497 0,18 7L1182%
Kiglik Elbise 1940 300 1640 0,15 13S1191%
Kislik Elbise 1940,5 240,5 1700 0,12 11L 1195%
Kislik Elbise 1940, 220,5 1720 0,11 297 1200%
Kishk Elbise | 3262,5 162,5 3100 0,05 21Ra 1216%
Kishk Elbise | 2739,5 | 39,5 2700 0,01 1219%
Kislik Elbise 4119 19 4100 0,005 12 C 1225%
Tablo 7: Bayramlik Elbise Alimlarinda Yapilan Indirimler
Almin Tird Masraf Mirilgin | Odenmesi Miri Igin Tarih
(kurus) | Yapilan Istenen Masraf | yapilan
Indirim (Kurus) Indirim (%)
(Kurus)
Bayramlik Elbise 2541 141 2400 0,06 6N 1175%
Bayramlik Elbise 2531,5 131,5 2400 0,05 26S1181%
Bayramlik Elbise 2636,5 136,5 2500 0,05 371208%
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Tablo 8: Sorgu¢ Aimlarinda Yapilan Indirimler

Alimin Tirt Masraf | Miri I¢in Odenmesi Miri I¢in | Tarih
(kurug) | Yapilan Istenen Masraf | yapilan

Indirim (Kurus) Indirim

(Kurus) (%)
Tabanca ve tas 720 35 685 0,05 17 N 1190*°
sorguglarmm tamiri
Tabanca ve tas 720 20 700 0,03 1193
sorguglarimin tamiri
Tabanca ve tas 720 20 700 0,03 19 N1196 *
sorguglarinin tamiri
Tabanca ve tas 720 20 700 0,03 23§ 1199%
sorguglarimin tamiri
Tabanca ve tas 1655 4B 1221%
Sorguglarinin tamiri
Tabanca ve tas 1251 S1 1200 0,04 231L1194%
sorguglarinin tecdidi
Tabanca ve tas 1251 S1 1200 0,04 1194%
sorguglarimin tecdidi
Teber, kugak, higt vs. | 7581 831 6750 0,11 SRal1217”
takimlarin tamir ve
tecdidi
Sadece tabanca 448 28 420 0,06 IN1175%
sorguglari tamiri (12
adet)
Sadece tabanca 448 28 420 0,06 8L 1180”
sorguglart tamiri (12
adet)

C. Peykin-1 Hassa Mensuplarinin Maas ve Terfileri

Peykan-1 Hassa Ocag1 igerisinde yapilan gorevler gedik (benefice) sistemi
cergevesinde yapilmaktadir. Emeklilik, 6lim'®, yashlik'® veya terfiler dolayisiyla
gorevinden ayrilan kisilerin gedigi ocak mensuplar1 arasinda kurallara uygun bir se-
kilde dagitilmaktadir. Boyle bir durumda peykbasi tarafindan bir i'lam (bilgilendir-
me yazist) hazirlanmakta ve Babiissaade Agasi tarafindan durum arz edilerek gerekli
tayin veya terfiler yapilmaktadir'®. Bosalan bazi mijjdeciliklere tayin icin sadece
serpeykan-1 hassa degil, miijdeci-i evvelin de (birinci miijdeci/miijdecibasi) zaman
zaman Babiissaade Agasi’na arzlar yaptig1 gorilmektedir'®,
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Bosalan gediklere alt diizeyde bulunan gorevliler kidemlerine gore getiril-
mektedir. Bununla beraber gediklere tayin farkli sekillerde de olabilmistir. Nitekim
mijdecibagilik gedigi bosaldig1 zaman bu goreve direkt olarak mijdeci sakirdi'®
veya kethiida'®olan kisi sahip olabilmis, baseski serodaliga, seroda olan kisi serbo-
liik'* veya miijdeci-i sanilik (ikinci miijdecilik)'®” gedigine yine serbéliik olan kisi
de kethiidalik gedigine direkt olarak gegebilmistir'®®. Vefat nedeniyle bosalan bazi
gediklerde 6len kisinin gedigi ocak mensuplar1 arasinda kurallara uygun olarak pay-
lagtirilmustir (10 L 1233)'%°.

Mijjdecilik igin yapilan atamalarda mijdecibagilarin gorisleri onemli goriil-
mektedir. Ancak miijdecibaginin da her zaman isabetli bir 6ngérii de bulunamadi-
g1 anlagilmaktadir. Mesela Ankara, Bolu, Kirgehir ve tevabii (civar) kazalara gelen
hacilarin haberlerini getirmek i¢in miijdeci olarak atanan Abdullah veled-i Hiiseyin
birkag ay sonra ihtiyarligi nedeniyle “rukiib ve nuztika” (inip kalkmaya) bile kudreti
olmadig gerekge gosterilerek yerine Seyyid Mehmet veled-i Hact Ibrahim atanmus-
tir (Saban 1211-Zilhicce 1211)".

Miijdeci vefat ettigi zaman aldigi ayligin yarisi ailesine kalmaktadir (20 M
1264)",

Gedikten ayrilma bazen kisinin bir bagkasi lehine kendi istegi ile gekilmesi ile
de s6z konusu olabilmistir (13 S 1172 /4 Ca 1218)"2.

Miilazim-1 evvel olan kisi kethtida'*?

gorevlerde de bulunabilmistir.

, mijjdeci-i sani''*, bageski''® gibi muhtelif

1088’li yillarda peykler disinda ayri bir merasim béligi olan satirlarin da
Peykan-1 Hassa Ocagr mensuplar icerisinde sayildiklar1 gorilmektedir. Nitekim
Satir Ahmet Yusuf'un gedigi ile ilgili dagilim anlatilirken “satir” Peyké4n-1hassa men-
suplar1 arasinda ifade edilmigtir. Satir Ahmet Yusuf bagka bir dirlige gectigi igin gedi-
gi, satir [brahim Halil, Serbéliik Medan Abdullah, seroda Mustafa Kuru, Hasan Halil
ve peykan cavugu Siileyman Abdullah arasinda paylagtirilmigtir (27 Ra 1088)'6.

Gedigi bosalan bir kiginin gediginin ocak mensuplar1 arasinda nasil dag-
tildigina iligkin su Srnegi verebiliriz: Peykan-1 hassa miitekaidlerinden (emekli)
Ahmet isimli milazim sermiijde vefat edince 42 akge yevmiyesi ocakta bulunan
diger miitekaidler arasinda Tablo 9’da gosterildigi tizere bolistiiriilmiistiir (25 Ca
1216)'7,
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Tablo 9: Gedik Taksimi (25 Ca 1216) 8

Peykan-1 Hassa Mensuplarinin Adi | Gérevi Yevmiyesi | Zam Toplam
(Akge) Miktar1 | Aldig:
(Akge) | Yevmiye
Mehmet Tabbah Kayseri Serpeykan-1 Hassa | 18 1 19
Ahmet veled-i Hac1 Hasan Kethiida 6 1 7
Hasan veled-i Mehmet Sinob(p) Serbélitk 36,5 1 38
Osman Abdullah Seroda Miilazim-1 Evvel 28 1 29
Ali veled-i Mehmet S 1 6
Mehmet Mehmet Bageski 29 1 30
Hasan veled-i Hasan 34 1 35
Mustafa veled-i Ahmet 21 1 22
Osman veled-i Hiiseyin 23 1 24
Mustafa veled-i Mehmet 36 1 37
Mehmet Sadik veled-i Hasan 12 1 13
Yahya veled-i Abdullah Miilazim EN 1 46
Mehmet veled-i Mustafa Tabbah 29 1 30
Seyyid Omer veled-i Ahmet Tabbah Miilazim-1 Evvel | 12 2 14
Osman veled-i Ali Sinob (p) 32 1 33
Omer veled-i Osman Miilazim 17 1 18
Ahmet veled-i Hasan Tabbah 7 2 9
Mehmet Emin veled-i Ali Koprii (Yer Adr) 79 1 80
Seyyid Osman veled-i Ahmet Boyabad 20 1 21
Abdullah veled-i Hiiseyin 6 1 7
Mustafa veled-i Ahmet 11 1 12
Halil Hasan 10 1 11
Ahmet Hact Mehmet 3 1
Hiseyin-Ahmet Miilazim-1 Evvel 1
Ismail Mustafa 1
Ahmet Ali Tabbah 7 2
Mehmet Musa 14 1 15
Mustafa Abdullah 1 4
Hasan veled-i Mehmet 4 6 10
Hasan Abdullah Miilazim-1 Evvel 36 4 40
Hac1 Mustafa veled-i Mehmet Kastamonu 24 1 25
Toplam 613,5 42 656
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D.Peykéan-1 Hassa Mensuplarinin Hac Gorevi: Miijdecilik

Haci kafilesi ile siirrenin (Hac vesilesiyle Mekke-Medine’ye gonderilen he-
diyeler) Hicaz'a gidis-déniisiiniin giivenli bir sekilde gergeklestirildigini padisaha
bildirmekle gorevli Peykéan-1 hassa gorevlisi miijdeci olarak adlandirlmaktadir. Hac
yapmanin zorluklarindan dolay: bu kisilerin getirdigi haberler genellikle sevindirici
oldugu icin bu haberi getirene miijdeci denmistir. Bu ¢ergevede peykler icerisinde
kidemli olan baz kisiler, her yil birinci ve ikinci mijdeci adiyla hac yolculugunda
gorevlendirilmigtir. Padisahin Sam Valisine gonderdigi fermanla Suriye’ye giden
mijdecilerden birisi Sam’da kalip hacilarin hac yapip donmesini beklemis, digeri
ise miijdecibag adiyla hacilarla beraber hacca gidip hac yaparak''* Mekke Emiri'nin
haccin esenlik i¢inde bittigini bildiren mektubuyla $am’a dénmiistir. Daha sonra
miijdeciler $am Valisi'nin de mektubunu alarak hac kafilesinden 6nce, haccin gii-
venli bir sekilde yapildigini miijdelemek amaciyla Istanbul’a dogru hareket etmisler-
dir (Atalar, 1999: 182-183).

Miijdecilerden sadece hacilarin gidis-doniisii ile ilgili bilgiler alinmamustr.
Devlet Sam valiligine atama yapacagi zaman gorevden azledilen valinin gérevi bi-
rakip birakmadig1 konularinda da mijdecilerden aldig: bilgi dogrultusunda hareket

etmigtir'?°.

Hac yolcugunda 6 miijdeci gorev yapmaktadir. Bunlardan 3’ birinci miijde-
ci, 3’ii ise ikinci miijdeci olarak adlandirilmaktadir (22 Ra 1190)"".

Osmanl Devletiicerisinde bulunan biitiin miijdecilikler Peykan-1 Hassa Oca-
gina dzgii olup miijdeci olarak gorevlendirilen kisiler, miijdeci-i evvelin inhasi (tayin
yazist) ve Babiissaade Agasi'nin arziyla Peykin-1 Hiiméytin’a nisan-1 hiimaytin ve-
rilmesi suretiyle atanmaktadir (8 N 1210)'?2 (... ber vech-i maiget tevcih ve nisan-1
hiimayun..). Miijdecilik kapsaminda tutulan biitiin kazalarin miifredat: (igerigi),
hangi kazalarin hangi sancaklara dahil oldugu vs. mevkafat ve divan-1 hiimaytin ka-
lemlerinde belirlenmektedir (S R 1211)'*. Mijjdecilerden birisi digerinin baskani
durumundadir. Bagkan olan kisiye sermiijdeci (miijdecibasi) veya miijdeci-i evvel
denmektedir **.

Miijdecibagi tayin edilecek kisinin énceden devlete 6nemli gorevlerde hiz-
metler yapmis olmasi, yapilan tayinlerde 6nemli bir kriter olarak goriilmektedir. Bu
cercevede kisinin yenicerilerin en kidemlisi olmasi, enderun orijinli olmasi, ziilufli
teberdaran-1 hassa gorevlilerinden (hademe, kethiida vs.) olmasi gibi unsurlar miij-
decibasgi tayininde etkili olmus gozitkmektedir'>s.

1. Miijdecilerin Mevlit Torenlerindeki Rolleri

Mijjdeciler Hicaz tarafina kendilerine bir emri ali verilerek gonderilmistir. Bu
emri alinin {ist tarafinda padisahin yazis1 (miibarek hatti hiimayunu) bulunmakta-
dir'?. Miijdeci-i evvel ve saniler, Istanbul’a gelirken Mekke Emiri'nin Osmanli ha-
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nina gonderdigi duaname ve kdimesini'”, ayrica $am Valisi'nin hacilarin selametle

Sam’a ulagtiklarini gosteren kaimesi (buyruk) ve $Sam Kadisi'nin bir kita ilimin
(bilgi notu) getirmislerdir. Belirtilen nameler her yil, Sultan Ahmet Camisi'nde
“mevlid-i serif” toreni yapildigi gin, padisahin huzurunda okunup daha sonra
divan-1 hiiméytnda bir biiroda muhafaza altina alinmigtir'?®. Mekke Emiri mijdeci-
bagt aracihigiyla Istanbul’a hediye hurma da gondermistir. Bu hurmalar mevlid-i serif
okundugu giin valide sultan, sehzadeler vs. kisilere takdim edilmis, 4 kutu hurma da
Babuali'ye gonderilerek orada bulunanlara ikram edilmistir'*.

Mijjdecibaginin getirdigi, Mekke Emiri ve $am Valisi'ne ait mektuplarin, her
yil Hz. Peygamber’in dogumu nedeniyle yapilan Mevlit torenine getirilmesi gerek-
lidir. Bu evraklar gelmeden torenin baglatilmadig anlagilmaktadir. Nitekim mijde-
cibag1 bir nedenle karantinaya '*° alinip da gelisi uzadigi zamanlar da bile gerekirse
bu mektuplarin vapurla Izmir’e oradan da Istanbul’a génderilmesi konusunda acele
edilmesi hususunda telgraflar génderilmistir (9 Ra 1276)"3".

2. Miijdecilerin Mevlit Torenleri ve Hac Vesilesiyle Taltifi: Hil’at ve
Bahsisler

Mevlit torenlerinde peykin-1 hassa mensuplarina Halep Cizyesi Mevkafu
akgesinden ihsanlarda (bahsis) bulunulmaktadir. Bu amagla Peykin-1 hassadan pa-
disaha bir arzuhal yazilarak yapilacak ihsan konusunda talepte bulunulmaktadir. Ya-
zilan arzuhalde Peykén-1 hassa mensuplar1 “ber mitad-1 kadim ihsan-1 himéaytnlan
i'tasiyla (kendilerinin) mesrar buyrulmas: (sevindirilmesi)” taleplerini dile getir-
mislerdir'**, Verilen bahgisin miktar1 “1500 kurus” tur'®,

Birinci ve ikinci miijdecilere her yil Miri Hazine’den (devlet hazinesi) 6 adet
hilat (hil’at/kaftan) parasi verilmektedir. Hilatlerin paralari Ruznamge-i evvel kale-
minden (biirosundan) derkenar olunup ddenmesi igin sermiijde, miijdeci-i evvel,
miijdeci-i sani tarafindan ortak bir gekilde talepte bulunulmaktadir (19 Ra 1177)"*.

Hac yolcugu sirasinda 6 miijdeci gorev yapmaktadir. Bunlardan 3’ birinci
miijdeci, 3"ii ikinci miijdecidir (22 Ra 1190)'*. Hilat talebi icin verilen arzuhali bi-
rinci mijjdecilerden birisi diger birinci miijdeciler adina, ikinci miijdecilerden birisi
de diger ikinci mijjdeciler adina ortak olarak vermektedir'*. 22 Ra 1190’da arzuhali
veren birinci mijdeci olarak Haci Alj, ikinci mijdeci olarak Hact Mehmet'”’, 16 R
1212’de ise birinci miijdeci olarak Hact Mehmet Emin Aga’nin ad1 ** gegmektedir.

Hilat olarak verilen elbiselerden ticii “hil’at-i a’la-i cedid”, ticii ise “hil’at
hass-1 cedid” olarak tanimlanmaktadir (22 Ra 1190)'*. Bu elbiseler her yil miijdeci-
lere mevlit térenlerinde giydirilmektedir (22 Ra 1190)'*.
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Mijjdeci-i evvel ve sanilere her yil Birun Hazinesi’nde bulunan ¢ “cedid el-
bise hilat kusaklik” ve ti¢ “cedid ala elbise hilat” giydirilmekte ve bunlarin masraflari
devlet tarafindan kargilanmaktadir. Bu elbiselerden hilat kugaklik 28 kurustan top-
lam 84 kurug, ala hilat elbise ise 19 kurustan toplam 57 kurusa (genel toplam 141
kurus) tekabiil etmektedir (19 Ra 1177) '*. Hilat parasi 22 Ra 1190'* ve 15 Ra
1193’te' her bir birinci mujdeci igin 18 kurus, her bir ikinci mijdeci i¢in 12 ku-
rus olmak tizere toplam 90 kurustur. Gorildigi gibi miijdecilere verilen hilat parasi
sonraki yillarda 141 kurustan 90 kuruga diigmustiir.

Miijdecilere her yil hacilarin selametle Istanbul’a gelmesi nedeniyle de bah-
sis verilmektedir. Istanbul Giimriigii'nden (Istanbul Mukataas: Malt) karsilanan bu
para, birinci miijdeciye 10 akge, ikinci miijdeciye ise S akge olarak verilmigtir'*.

Hacilarin Sam’a ulastiklarini bildiren Sam Valisi’'nin bag¢ukadar1 (bagcuha-
dar) ve ikinci gukadarina da Istanbul Giimriigii’'nden bahsisler verilmektedir. Bahsis
bascukadar (cukadar-1 evvel-birinci ¢ukadar) icin 20 akge, ikincisi igin ise 10 akge
olarak tespit edilmigtir'*.

Hacilar Mekke’den donerken konakladiklar: her menzil i¢in miijdeciler ta-
rafindan padisaha haber getirilmektedir. Bu haberleri getiren kisiler de “gukadar”
(¢uhadar) olarak anilmaktadir. Bu haberleri getiren kisilere padigah tarafindan her
yil bahsis verilmektedir. Bu bahsisler haber getiren birinci gukadar igin 20 akge, ikin-
ci ¢ukadar icin ise 10 akgedir. Ancak ikinci ¢ukadar icin verilen 10 akcenin de 20
akgeye cikarilmasi icin talepte bulunulmugtur. Bu ¢ukadarlara verilen bahsislerde
Istanbul Tiitiin Giimriigii Mukataas’'ndan kargilanmaktadir. Cukadarlara bahsis
verilmesi hususunu da birinci ve ikinci miijdeciler sultana dilekge yazarak dile getir-
mektedirler (22 Safer 1176)'.

3. Mijjdecilerin Hac Yolculugu Sirasinda Takip Ettikleri Giizergahlar ve
Harcirahlar

Osmanli déneminde hac yolculugu kara ve denizyolu olmak tizere iki sekilde
gerceklestirilmigtir. Rumeli ve Anadolu’dan gelen haci adaylari devlet tarafindan or-
ganize edilen iki biiyiik kervana dahil olarak hac yapmuslardir. Yolculuk gidis-doniis
olarak ortalama 8-9 ay kadar siirmektedir. Yolculuk siiresinin uzun olusu ve hacca
giden kisilerin giivenli bir sekilde gidis gelis yapabilmesi icin belli yol giizergahlar
ve bu yollar tizerinde hacilarin konaklama yapabilecekleri menziller kurulmustur.
Giizergah olarak ¢cogunlukla Istanbul-Sam (Damascus)-Mekke hac yolu kullanilir-
ken az da olsa Istanbul-Kahire-Mekke yolu tercih edilmistir. Istanbul-Kahire-Mekke
hattinda denizyolu 6nem kazanirken Istanbul-Sam-Mekke karayolu uzun olmakla
birlikte elverisli bir giizergahtir. Uskiidar’dan baglayip Anadolu’nun sag kol giizer-
gahini takip ederek Sam’a ve buradan da Medine ve Mekke’ye ulasan giizergah tize-
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rinde bulunan belli baglt menziller sunlardir: Uskiidar, Eskisehir, Eregli, Adana, An-
takya, Hama, Tabutkurusu, Bedr-i Huneyn, Giizelceburke, Konya, Ayn-1 Zerka ve
Ma‘an, Bi'r-Ali, Miizeyrib ve Sam. Bu menzillerde toplam 62 giinlitk bir konaklama
yapilmaktadir (Sak- Cetin, 2005: 199-200, 216, 259).

Siirre-i hiimaytin deniz yoluyla gonderildiginde hareket Receb-i serif'in 12.
glini yapilmaktadir. Ancak hacilarin, Sam’a vaktinden evvel gelerek sefil oldugu tes-
pit edilince siirre-i hiiméytnun $aban’in 14. giinii yani Berat Gecesi mijdecibagilar-
la beraber hareket etmesi kararlagtirnlmigtir'¥’. Bu amagla gemilere binecek kisiler
icin Moskov (Rus) ve Nemge (Avusturyali) tiiccarindan ve Akdeniz kayiklarindan
gemiler tedarik edilmesi, giimriikgii ve reisler kethiidas: vs. kisilere emirler gonde-
rilerek gelecek kisilerin kumanyalarinin hazirlanmasi konusunda 6zen gosterilmesi
istenmigtir'*®,

Bir sancakta bulunan biitiin kazalarin miijdecibasihg tek bir kisi tarafindan
idare edilmekle beraber bir miijdecibagi birden fazla sancagin miijdecibagihigini tek
bagina veya ortaklasa birden fazla kisi ile de yiiriitebilmektedir. Nitekim Haci bra-
him, Aydin, Saruhan, Mentege, Kiitahya, Teke, Karahisar-1 Sahib sancaklariyla Hi-
davendigar Sancagi kazalarindan Bursa, Tarhala, Soma, Bergama, ilice-i Bergama
ve Nevahi-i Bergama kaza ve kdylerinin mujdecibagiligi gorevini yapmaktadir. Bun-
lardan Ma’nisa (Manisa), Mentese, Izmir, Gordes, Akhisar, Alasehir, Karahisar-1
Sahib, Simav, Balikesiri (Balikesir), Kiitahya, Menemen, Giizelhisar, Biga, Sandikli
kasaba ve koyleri ile ‘Usak kazalar1 miijdeciliginin yarisi, mijjdecibagi [smail veled-i
Haa Al tarafindan, diger yarisi ise miijdecibagt Hac1 Ibrahim tarafindan ayr1 ayri
beratlarla ortaklasa yerine getirilmistir (S R 1211)'%.

Hudavendigar Sancag miijdecibagiligina dahil 5, Mentese Sancag miijdeci-
bagiligina dahil 33, Karahisar-1 Sahib Sancag miijdecibagiligina dahil 15, Teke San-
cag1 miijdecibagihigina dahil 8, Aydin sancagi miijdecibagiigina dahil 18, Saruhan
Sanca@i mijdecibagihgina dahil 16 ve Kiitahya Sancag: mijdecibagihgina dahil 26
kaza bulunmaktadir (SR 1211)'°,

Hangi mijjdeciliklerin hangi sancak dahilinde oldugu ile ilgili detaylar
mevkafat ve divan-1 hiimayun kalemlerinde hazirlanmaktadir (S R 1211)%%,

Goruldigi gibi mijdecilik tahsis edilen yerler kendi igerisinde muhtelif ge-
killerde kategorize edilmistir. Buna gére Bursa (Hiidavendigar Sancagi) miijdeciligi
mijdeci-i evvel olanlara'®?, Halep ve Sam miijdeciligi sadece Peykan-1 hassa ocag
emekdarlarina 6zgii bila-tayin (tayin yapilmadan) yerine getirilen miijdecilikler ola-
rak tespit edilmigtir's’.
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3.1. Amasya ve Miilhakat1 Miijdeciligi

Amasya ve miilhakatina dahil mijjdecilikler Nevsehir, Urgiib(p), Karahisar,
Incesu, Kayseriye (Kayseri), Bozok, Zile, Corum, Iskilib(p), Osmancik, Merzifon,
Koprii, Caywralan, Samsun, Bafra, Sinob(p), Boyabad kazalarini igermektedir. Bu
kazalarin mijdeciligini Hac1 Abdilkadir bin Haci Hiiseyin yapar iken 6liince yerine
6z oglu Seyyid Mehmet Sadik atanmugtir (1211)'5%.

3.2. Bursa (Hiidavendigar) Miijdeciligi

Bursa Sancag mijdeciligi miijdeci-i evvel olanlara 6zgii bir mijdeciliktir.
Hidavendigar Sancagi Miijdecibasihgina dahil belli bagh yerler Bursa, Tarhala mea
Soma kazasy, Ilice-i Bergama, Bergama (Belgama) ve Nevahi-i Bergama'dir (S R
1211)'. Bergama ve tevabii miijdeciligi 8 N 1210’da’*® Bursa Miijdecibagiligi’na
ilhak edilmis, 28 C 1210"" da da Hasan adli kisi miijjdecibag1 olarak tayin edilmistir.
Hac1 Hasan vefat edince yerine Hact Mehmet Emin Aga miijdeci-i evvel olarak tayin
edilmistir (17 B 1212)"¢,

3.3. Halep ve $am Miijdeciligi

Halep ve Sam miijdeciligi sinirlar igerisinde Uskiidar’dan $am’a varincaya
kadar yol iizerinde bulunan Iznikmid (izmit), Geyve, Bilecik, Konya, Karaman, Ada-
na, Sayda ve Trablus gibi kazalar bulunmaktadir. Buralarin mijdeciligi Mijdeci-i
evvel Hac1 Salih’e tevcih edilmigtir '*°.

3.4. Miijdecilere Verilen Harcirahlar

Miijdeci-i evvel ve sani olanlara her yil Haremeyn-i Serifeyn Hazinesi'nden
6250 kurus, Babiissaade Agasi nezaretinde olan Haremeyn-i Muhteremeyn
Evkafi'ndan 1500 kurug'® olmak tizere toplam 7750 kurus harcirah verilmektedir.
Miijdecilerin asil gorevleri hacilarin mektup torbalarini getirip gotirmek oldugu
halde masraflarini ¢ikarmak igin ticret karsihginda hacilarin yiiklerini de tagimaya
mecbur kalmiglardir. Bu gercevede miijdecilerin mektup torbalar: artmig, buna bagh
olarak da menzilhanelerde daha fazla menzil bargirine (beygir) ihtiya¢ duyulmus-
tur. Bu nedenle mijdecilerin harcirahlarina Hazine-i Amire’den 2250 kurus daha
eklenerek toplam harcirahlar1 10.000 kurusa gikarilmigtir (4 § 1211)%",

Harcirah talebiyle ilgili dilekgeyi diger arkadaglar1 adina mijdeci-i evvel
vermektedir. Harcirah dilekgesi verebilmek icin miijdecilerin “bir yolu (yoldan)
162

geldigi(nin) mukayyed” olmasi gerekmektedir'®.

Gorev sirasinda vefat eden miijdecilerin harcirah ve aldiklari diger bahsisler
miras¢ilarina kalmaktadir. Boylelikle geride kalan dul eg ve yetim ¢ocuklarin ge¢im-
leri de saglanmis olmaktadir. Bu tiir durumlarda dilekgeler Der-saadet’te miijdeci-
lere mahsus tesrifat odasina verilmekte ve degerlendirmeye alinmaktadir. Dilekge
Meclis-i Vala’da goriisiilditkten sonra alinan karar padisahin onayina sunulmaktadir

(24 R 1266)',
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4. Miijdecilerin Yolculuk Sirasinda Karsilagtiklar: Sorunlar

Miijdecilerin gorevlerine zaman zaman koti niyetli baz1 kisiler tarafindan
miidahale edilmistir. Bu durumda miijdeci yasadigi sorunu miijdecibastya bildirir,
miijdecibast da sorunla ilgili gerekli aragtirmay: yaptiktan sonra bir tst diizey go-
revli olan Babuissaade Agasr'na durumu bildirerek olayin aydinlatilmasini saglamis-
tir'®*. Miijdecilere kimsenin miidahale etmemesi ve'® miijdecilerin hacilarin $am’a
giivenle kavustugunu belirten yaziy1 zamaninda Istanbul’a gétiirmesi icin yolcu-
luklar1 esnasinda “bir dakika (bile) oyalanmalarina izin verilmemesi ve kendilerine
menzil bargirlerinin verilmesi konusunda 6zen gosterilmesi icin bolgelerde gorev
yapan kad1 ve naiplere zaman zaman fermanlar gonderilmistir'®. Bununla beraber
yollarda “nisancilik ve tanecilik” gibi nedenler ileri siiriilerek miijdecilerin gérevle-
rine muhtelif miidahaleler olmugtur. Nitekim Aydin, Saruhan, Mentege, Kiitahya,
Teke, Karahisar-1 Sahib sancaklariyla Hidavendigar Sancag kazalarindan Bursa,
Tarhala, Soma, Bergama, Ilice-i Bergama ve Nevahi-i Bergama kaza ve kdylerinin
miijdecibagiligl, Hac1 Ibrahim adli kisinin uhdesinde iken Izmir, Manisa ve Kirka-
gac bolgelerinde Bursa, Tarhala mea Soma, Bergama, Ilice-i Bergama ve nevahi-i
Bergama kazalarinin Haci Ibrahim’in uhdesi dahilinde bulunan miijdeciliklerden
olmadi: dile getirilerek miidahaleler yapilmigtir'®’. Siirre-i hiiméytnun gectigi bol-
gelerden, ihtiya¢ duyulan malzemelerin makul fiyatlardan alinmas: konusunda da
padisaha arzlar sunulmustur. Nitekim gegilen bu yollar tizerinde bulunan baz kisi-
ler hac yolcularinin yolcu olmalarindan faydalanarak fiyatlar yiikseltip fazla kazang
saglama egilimi ierisine girmiglerdir'®®. Mijjdecibagilarin gorev sirasinda hizli hare-
ket edip oyalanmamasi igin gegtikleri yollar izerinde bulunan kasaba ve sehirlerden
zaman zaman giivenceler (taahhiit) alinmugtir. Bu konuda devlet 6zel olarak “tatar-1
4safi”(vezirlige mensup bir haberci) ¢ikarip kasaba ve sehirlere emirler gondererek
halkin miijdecibagilar1 oyalamamasini saglamustir. Béylelikle onlarin Istanbul’a daha
hizli haber getirmesi saglanmigtir. Mesela 11 Ra 1212’de Tatar-1 Asifi Seyyid Ahmet
ile génderilen bir emir geregince Iznik, Lefke, Geyve, Seydigazi (Seyitgazi), Eskige-
hir, Bolvadin, Ilgin, Ishakl kazalarindan bu sekilde bir taahhiit alinmugtir'®.

S. Miijdeciler Araciigiyla Gonderilen Hediyeler

Miijdecibagilar hem Istanbul’dan kutsal topraklara hem de kutsal topraklar-
dan Istanbul’a muhtelif hediyeler tagimiglardir.

Miijdecibagilarin Uskiidar’dan $am’a gidinceye kadar 28 ¢ift mektup hurcu
tagidiklar1 anlagilmaktadirlar. Bu yiikler igin 35 adet bargir kullanilmaktadir. Bu bar-
girlerin ticretleri devlet tarafindan kargilanmaktadir. Ancak mijdecibagilarin doniis-
leri esnasinda yiikleri daha fazla oldugu icin 35 bargir yeterli olmamis bu nedenle
bedelleri “ref-i menzil” akgesinden kargilanmak kosuluyla 17 adet daha bargir ve-
rilmistir'”°.
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Her yil mijjdecibagilar aracihigiyla Mekke’de bulunan muhtelif kisilere feras-1
serife ve zevrak mektuplar: gibi muhtelif hediyeler gonderilmistir'”'. Bu mektuplar-
dan zevrak mektubu Mekke’de zevrak denen testi ile hacilara zemzem suyu dagitan
hademeye, feraget mektubu ise Kabe’nin temizlik islerini yapan kisiye yaptiklar: bu
kutsal isten dolay1 gonderilen hediyeyi bildiren mektuplardir (Devellioglu, 1962:
308, 1424). Miijdecibagi $aban-1 Serifin 15’inde hareket edecegi icin Haremeyn-i
Muhteremeyn’e mektup vs. gonderecek kisilerin hediyelerini belirtilen bir vakte ka-
dar Evkaf-1 Hiiméaytin Hazinesi'ne getirip miijdecibasiya vermesi hususunda Istan-
bul, Uskiidar, Galata ve Havass-1 Refia’da ilanlar yapilmasi igin mahalle imamlarina,
Istanbul Kadist'na, zabtiye miisir ve kaymakamina muhtelif emirler gonderilmis-
tir'72,

Miijdecibagi’ya Mekke’den doniigleri sirasinda da ferset ve zevrak mektupla-
r1 torbalari verilmektedir. Bu torbalar sahiplerine, Evkaf-1 Himéytin Nezareti'nden
gelen emir yazis1 geregince, Mudiiriyet Hazinesi nde miidiiriin gézetimi altinda mi-
hiirle tasdik altina alinarak elden teslim edilmektedir'”. Miijdecibagilar’a teslim edil-
mek iizere emanet edilen bu hediyelerle ilgili bazi defterler tutulmustur. Bu defterler
miifredat defteri olarak adlandirlmaktadir. Bu defterlerde Mekke-i Miikerreme’de
feras-1 serife ve zevrak vekilleri tarafindan miijdecibagina, Istanbul’da bulunan ehl-i
ilim, ehl-i 6rf veya muhtelif vatandaglara gonderilmek tizere verilen bazi hediyelerin
bulundugu torbalar ile ilgili kayitlar bulunmaktadir. Bu kayatlar, torbalarimn igerigine
iliskin olmayip sadece hediye torbalarinin kimden kime gonderildigi ile ilgili isim-
leri icermektedir. Mesela 38 nolu torba icin “Babiali’de sakin Delil Merhum Sey-
yid Hagim Efendi mahdumu Seyyid Abdiilhamit Efendi’den Carsanba (Carsamba)
Pazar’'nda Mehmet Aga Cami-i Serifi Imam-1 evveli Hact Hafiz Edhem Efendi’ye”,
601 Nolu torba i¢in “Zemzem sakas1 Omer’den Mahmut Pagali Cami Imami Ibra-
him Edhem Efendi’ye ilyaszade’den” vs. seklinde kayit tutulmustur. Kayitlarda ba-
zen hediyelerin muhtelif kisilere gonderilecegine iliskin genel ifadeler kullanilmistur.
Miifredat defterinde igerige iligkin herhangi bir bilginin olmamasinin nedeni gelen
hediye torbalarinin miijdecilerin hareket an1 sirasinda dar bir zamanda getirilerek
hurglara konmasi nedeniyledir. Belirlenen miifredat defterlerinden birisi bir defada
688 kisiye hediye torbalar1 gonderildigini géstermektedir. 688 hediyeden 58 tane-
si son anda getirilen torbalar oldugu icin kime gonderildigi ile ilgili isimler deftere
“baz1 zevat” seklinde yansimustir (8 Safer 1293)'7%. Bu hediyeler diginda miijdeci-
bastya her yil Sam valisi tarafindan mehari (mekari) deve (dizginli yularl deve) vs.
verilmis'”, bu cercevede miijdecibagi Sam Valisi'nin gukadar ile beraber Istanbul’a
“bogren bohgasi” ve muhtelif hediyeler de getirmistir. Bu hediyeler ise Enderun-1
hiimaytna gonderilmigtir'”.
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Resim 2: Haremeyn’e gonderilen hediyelerin kondugu torbalar'””

Sonug¢

Peykin-1 Hassa Ocagi toren ve haberlesme amagli kurulmus bir ocaktir. Ocak
mensuplar1 6zellikle kamuya agik olarak yapilan térenlerde altin, giimiis, bakar, sir-
ma, dokme ve sorguglarla bezenmis kiyafet ve aksesuarlar giyerek térenlerin goste-
rigini artirmiglardur.

Ocak mensuplar1 i¢in mevsimine gore muhtelif kumaglardan elbise ve akse-
suar imal edilmistir. Ocak icin yapilan biitiin masraflar Istanbul Duhan Giimriigi
Mukataasi’ndan kargilanmigtir.

Ocak mensuplarinin baglarinda tas adi verilen kask ile destar-1 bendi olarak
isimlendirilen sarik ve kavuk, bedenlerinde ise Musul orijinli don, Bursa orijinli en-
tari ve Ingiliz orijinli dolama bulunmaktadir. Ellerinde teber, bellerinde kusak ve
hanger, kask ve tabancalarinda ise sorgu¢ bulunmaktadir. Peyklerin her birinin ta-
bancasi igin 200 adet siyah, 9 adet beyaz sorgug kullanilmistir. Bu sorguglar balikeil
tiytinden yapilmistir.

Peyklerin tas denen kasklar igin ise 14 siyah, 3 beyaz sorgug kullanilmugtir.
Kasklarda kullanilan beyaz sorguglari sadece ocak zabitleri kullanabilmistir. Biitiin
kasklarin agizlarina atlas kumas ve kirmizi botuk bezi kullanilarak kaskin peykin bo-
gazina zarar vermesi engellenmistir.

Peyklerin aksesuar olarak kullandig1 44 kusak, 40 gadare, 32 teber, 16 tas ve
28 higtin sayisinin ocak mensuplarindan fazla olmasi ve bunlarin bir kismimin altin
bir kismuinin ise giimiisten mamul olmasi, bu aksesuarlarin farkli térenlere 6zgii ola-
bilecegini diisiindiirmektedir.
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Ocak mensuplar dizge (dizlik) denen dize kadar gelen kisa pantolon, ayak-
larinda ise kaytan denen kordon iplerle bezenmis hafif ayakkab: filar'7*ve tozluk
giymektedir. Bu kiyafetler peyklerin, padisah emirlerini yerine ulastirmada hareket
etmelerini olduk¢a kolaylastirmug gézitkmektedir. Yapilan alimlardan peykbas: ve
diger baz1 ocak zabitlerinin filar yerine ¢izme, dizge yerine de gaksir giydikleri anla-
silmaktadir. Peykbag: disgindaki bazi zabitler i¢in zaman zaman ¢izme yaninda filar
ve dizge alimu da yapilmugtr.

Ocak mensuplarinin ¢antapanlar baharlik, kishk ve bayramhk olmak tizere
yilda dért defa yenilenmistir. Bu amagla gantapanlar kalevisi (muhtemelen kalem isi
yani ince igcilikli) atlas kumaglarla bezenmistir.

Peyklerin her bayramda kannaturalar1 da yenilenmektedir. Kannaturalar'”

Istanbul isi diba (ipekli) kaftandan mamul olup icine seker konan sekerdenlik anla-
minda olmalidir. Bu kaftanlar sirma dokme ve kilabdan sagaklarla bezenmistir.

Peykler uzak mesafelere yiirtiyerek veya kosarak gittigi i¢in agizlar1 kuruduk-
¢a susuzluklarini gidermek amaciyla tagidiklart sekerlerden yemislerdir. Kannatu-
ralarin sadece bayramlarda alinmasi bayramlarda yapilan térenlerde vatandaglara
peykler tarafindan seker ikramlari yapildigini da distindtirmektedir.

Peykin-1 Hassa Ocag mensuplar1 emekliye ayrildiklar1 zaman daha énce
devlete yaptiklar1 hizmet g6z 6niine alinarak Halep ve $am miijdecibagilig: gibi ¢ok
6nemli bir gorevle onurlandirilmus, béylece emekliliklerinde bile Kébe'yi tekrar gor-
me gerefini elde etmiglerdir.

Peyklerin yevmiyeleri kidemlerine gére degismektedir. Bogsalan gedikler
ocak mensuplar1 arasinda dagitilmigtir. Ocakta terfi yolu her zaman agiktir. Devlet
kendisine sadakatle hizmet eden ocak mensuplarini emekli olduklar1 zaman da ko-
rumus onlara emekli maag1 baglamustir. Vefat ettiklerinde ailelerine maag baglanmus-
tir. Peyklerin maaglarina “ulufe” adi verilmektedir.

Ocak mensuplarinin yevmiyeleri zaman zaman artirilmugstir. Yapilan zamlar-
da en diisiik derecedeki peyk ile, en iist diizeydeki peyke genelde ayni oranda terfi/
zam verilmigtir. Hatta bazen en disiik diizeydeki peyk daha fazla zam bile alabilmis-
tir.
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Sonnotlar

Bektasi ve Aleviler de gesitli kimseler arasinda tasnif edilmis, oniki gorev belirlenmistir. Bunlar;
dede, rehber, gdzcii, geragcy, zakir, ferras, saka, sofraci, pervane, peyk (haberci), iznikgi ve bekgidir
(Sarikaya, 2010: 7)./ Alevi adab1 geregi bir Alevi kdyiine pir gelmeden énce kéyde bulunan
“rehber”e bir sepet elma gonderilir, rehberde peyk vasitasi ile her haneye bir elma dagitarak, dedenin
gelecegini ve “gdrgii cemi’nin yapilacag: giinii bildirirdi (Banaz Tiirkmen Kurultay:- http://www.
hubyar.net/index.php?option=com_content&view=article&id=129&Itemid=97: 2010).

? Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), C.. SM.., Dosya 36, Gémlek 1841, Vesika 1, 2,3.
* BOA, C.. SM.,, Dosya 147, Gomlek 7355.

* BOA, C..AS..,Dosya 1078, Gomlek 47514.

* BOA, C.. SM.,, Dosya 153, Gomlek 7662, Vesika 2.
¢ BOA, C.. SM.,, Dosya 7, Gomlek 349.

7 BOA, C.. SM.,, Dosya 93, Gomlek 4691, Vesika 2,3.
8 BOA, C.. SM.,, Dosya 116, Gomlek 5831, Vesika 1.
° BOA, C.. SM.,, Dosya 106, Gomlek 5324.

1 BOA, C.. SM.., Dosya 109, Gémlek 5478, Vesika 3.
' BOA, C.. AS.., Dosya 954, Gomlek 41449, Vesika 1.
2 BOA, C.. SM.,, Dosya 81, Gémlek 4069, Vesika 2.

3 BOA, C.. SM.., Dosya 94, Gémlek 4740.

* BOA, C.. SM.., Dosya 107, Gémlek 5394.

* BOA, C.. SM.,, Dosya 34, Gomlek 1708, Vesika 2,3.
¢ BOA, C.. SM.., Dosya 31, Gémlek 1591, Vesika 2,3.
7 BOA, C.. SM.., Dosya 15, Gémlek 757, Vesika 2.

' BOA, C.. SM.., Dosya 147, Gémlek 7355.
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Dosya 93, Gomlek 4691, Vesika 2,3./ BOA, C.. AS.., Dosya 954, Gomlek 41449, Vesika 1./ BOA,
C..SM.., Dosya 81, Gomlek 4069.

2

©

BOA, C.. SM.,, Dosya 132, Gomlek 6630. Vesika 1,2.
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» BOA, C.. SM.,, Dosya 94, Gomlek 4740.

% BOA, C.. SM.., Dosya 113, Gomlek S678.

» BOA, C.. SM.., Dosya 173, Gomlek 8687.

% BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gémlek 1708, Vesika 2,3.
¥ BOA, C.. SM.,, Dosya 31, Gomlek 1591, Vesika 2,3.
¥ BOA, C.. SM.,, Dosya 67, Gomlek 3384, Vesika 2.

¥ BOA, C.. SM.,, Dosya 172, Gomlek 8643, Vesika 2.

¥ BOA, C.. SM., Dosya 164, Gémlek 8243./ Miri tenzili yapildigina iligkin herhangi bir kayit
bulunmamaktadr.

31 BOA, C.. SM.., Dosya 29, Gomlek 1467, Vesika 1, 2.
 BOA, C.. SM.,, Dosya 31, Gomlek 1591, Vesika 2,3.
3 BOA, C.. SM.,, Dosya 34, Gomlek 1708, Vesika 2,3.
* BOA, C.. SM.,, Dosya 45, Gomlek 2290, Vesika 1, 2.
* BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gomlek 1708, Vesika 2,3.
% BOA, C.. SM.., Dosya 67, Gomlek 3384, Vesika 2.

7 BOA, C.. SM.., Dosya 122, Gomlek 6115.

* BOA, C.. SM., Dosya 45, Gémlek 2290, Vesika 1, 2. / BOA, C.. SM.., Dosya 31, Gomlek 1591,
Vesika 2,3.

¥ BOA, C.. SM.., Dosya 127, Gomlek 6388.
4 BOA, C.. AS.., Dosya 1078, Gomlek 47514.

4

BOA, C.. SM.,, Dosya 109, Gémlek 5478, Vesika 1,2, 3. / BOA, C.. SM.., Dosya 116, Gémlek
5831./ BOA, C.. SM.., Dosya 106, Gomlek 5324./BOA, C.. SM.., Dosya 81, Gomlek 4069./ BOA,
C..AS.., Dosya 954, Gomlek 41449, Vesika 1.

# BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gomlek 1708, Vesika 3.
+ BOA, C.. SM.,, Dosya 67, Gomlek 3384, Vesika 2.
# BOA, C.. SM.,, Dosya 172, Gomlek 8643, Vesika 2.
* BOA, C.. SM.., Dosya 122, Gomlek 6115, Vesika 3.

4 1181 ve 7 L 1182de 25 kisiye kiglk elbise icin 1497 kurusluk masraf yapilmstir. (miri tenzili
yapildiktan sonra) BOA, C.. SM.., Dosya 93, Gémlek 4691, Vesika 2,3.

¥ BOA, C.. SM.., Dosya 94, Gomlek 4740.
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BOA, C.. SM.., Dosya 107, Gomlek 5394. / BOA, C.. SM.., Dosya 113, Gémlek 5682.
BOA, C.. SM.,, Dosya 15, Gémlek 757, Vesika 2.

Nitekim tamir ve tecdid 1188’de peykbasgi, 1196’da ise kuyumcubag tarafindan yapilmigtir. BOA,
C..SM.., Dosya 124, Goémlek 6244, Vesika 1.

BOA, C.. SM.,, Dosya 124, Gomlek 6244, Vesika 2.
BOA, C.. SM.,, Dosya 36, Gomlek 1841, Vesikal, 2,3.
BOA, C.. SM.., Dosya 164, Gomlek 8243.

BOA, C.. SM.., Dosya 132, Gomlek 6630. Vesika 1.
BOA, C.. SM.., Dosya 113, Gomlek 5678, Vesika 1, 2, 3.
BOA, C.. SM.,, Dosya 126, Gomlek 6331.

BOA, C.. SM.,, Dosya 164, Gomlek 8243.

BOA, C.. SM.,, Dosya 169, Gomlek 8472. Vesika 2.

BOA, C.. SM.,, Dosya 54, Gomlek 2703, Vesika 2. / BOA, C.. SM.., Dosya 59, Gomlek 3000./ BOA,
C.. SM.,, Dosya 54, Gomlek 2703, Vesika 2. / BOA, C.. SM.., Dosya 59, Gomlek 3000.

BOA, C.. SM.., Dosya 169, Gomlek 8472. Vesika 2.
BOA, C.. SM.,, Dosya 113, Gomlek 5678.

Tas ve tabanca sorguglar i¢in yapilan masraflar kiigiik degisiklikler diginda genelde ayni oranda
seyretmigtir. Mesela taslar i¢in 1190’da 40 akge daha az masraf gosterilmigtir. BOA, C.. SM.., Dosya
132, Gomlek 6630. Vesika 1,2.

BOA, C.. SM.., Dosya 169, Gomlek 8472. Vesika 2.
BOA, C.. SM.,, Dosya 36, Gomlek 1841, Vesikal, 2,3.
BOA, C.. SM.., Dosya 113, Gomlek 5678.

BOA, C.. SM.,, Dosya 164, Gomlek 8243.

BOA, C.. SM.., Dosya 126, Gomlek 6331.

BOA, C.. SM.,, Dosya 164, Gomlek 8243.
(Uzungargil, 1988: 602).

BOA, C.. AS.., Dosya 1078, Gémlek 47514.

BOA, C.. SM.,, Dosya 116, Gomlek 5831, Vesika 1.
BOA, C.. SM.,, Dosya 106, Gomlek 5324.

BOA, C.. SM.,, Dosya 109, Gomlek 5478, Vesika 3.
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7 BOA, C.. AS.., Dosya 954, Gomlek 41449, Vesika 1.
7 BOA, C.. SM.,, Dosya 81, Gomlek 4069, Vesika 2.
¢ BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gomlek 1708, Vesika 2,3.

7

N

BOA, C.. SM.,, Dosya 67, Gomlek 3384, Vesika 2.

7

@

BOA, C.. SM.,, Dosya 172, Gomlek 8643, Vesika 2.

7

°

Miri tenzili yapildigina iligkin herhangi bir kayit bulunmamaktadir. BOA, C.. SM.., Dosya 122,
Gomlek 6115.

8 BOA, C.. SM.., Dosya 93, Gomlek 4691, Vesika 2,3.
81 BOA, C.. SM.,, Dosya 94, Gomlek 4740.

8 BOA, C.. SM.., Dosya 107, Gomlek 5394./ BOA, C..SM.., Dosya 113, Gomlek 5682.
8 BOA, C.. SM.,, Dosya 173, Gomlek 8687.

8 BOA, C.. SM.., Dosya 15, Gomlek 757, Vesika 2.

% BOA, C.. SM.,, Dosya 67, Gomlek 3384, Vesika 2.

8 BOA, C.. SM.., Dosya 45, Goémlek 2290, Vesika 1, 2.
8 BOA, C.. SM.., Dosya 153, Gomlek 7662, Vesika 2.
% BOA, C.. SM.,, Dosya 7, Gomlek 349.

% BOA, C.. SM.., Dosya 31, Gomlek 1591, Vesika 2,3.
% BOA, C.. SM.., Dosya 132, Gomlek 6630, Vesika 1,2.
! BOA, C.. SM.,, Dosya 169, Gomlek 8472. Vesika 1.
2 BOA, C.. SM.,, Dosya 169, Gomlek 8472, Vesika 2.
% BOA, C.. SM.., Dosya 126, Gomlek 6331.

% BOA, C.. SM.,, Dosya 164, Gomlek 8243./Miri tenzili yapildigina iligkin herhangi bir veri
bulunmamaktadir.

% BOA, C.. SM.., Dosya 113, Gomlek 5678.

% BOA, C.. SM.., Dosya 169, Gomlek 8472. Vesika 1.
7 BOA, C.. SM.,, Dosya 124, Gomlek 6244, Vesika 1.
% BOA, C.. SM.,, Dosya 54, Gomlek 2703, Vesika 2.
» BOA, C.. SM.,, Dosya 59, Gomlek 3000.

1026 C 1171 tarihli belge.BOA, C.. SM.., Dosya 52, Gémlek 2643, Vesika 1./ 27 Cemaziyelevvel 1176
tarihli belge. BOA, C.. SM.., Gomlek 3096.
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19126 C 1171 tarihli belge. BOA, C.. SM.., Dosya 52, Gomlek 2643, Vesika 1.

12 BOA, C.. SM.., Dosya 96, Gémlek 4836.

13 BOA, C.. SM..,, Dosya 77, Gomlek 3884.

194 BOA, C.. SM.., Dosya 18, Gomlek 911. / BOA, C.. SM.., Gomlek 94.

15 BOA, C.. SM.., Dosya 92, Gémlek 4641. / BOA, C.. SM.., Gémlek 1697.

6 BOA, C.. SM.., Dosya 92, Gomlek 4641.

197 BOA, C.. SM.., Gomlek 519.

"% BOA, C.. SM.., Dosya 92, Gomlek 4641.

19 BOA, C.. SM.., Dosya 115, Gomlek 5752.

"9BOA, C.. SM.., Dosya 96, Gomlek 4836./ BOA, C.. SM.., Dosya 96, Gomlek 4816.

! Mijjdeci Omer Aga vefat edince aldig1 100 kurus maagin yarisinin esine verilmesi icin padisaha arz
yapilmistir. BOA, I. DH.., Dosya 163, Gomlek 8484.

"12BOA, C.. SM.., Dosya 13, Gémlek 700, Vesika 1, 2, 3. / BOA, C.. SM.., Dosya 23, Gémlek 1180.
'3 BOA, C.. SM.,, Dosya 18, Gémlek 911.

14 BOA, C.. SM.., Gomlek 519.

"5 BOA, C.. SM.., Dosya 92, Gomlek 4641.

116 BOA, C.. SM.., Dosya 19, Gomlek 994.

"7BOA, C.. SM.., Dosya 147, Gémlek 7355.

8 BOA, C.. SM.,, Dosya 147, Gomlek 7355./ 15 Ra 1173 tarihli bir diger terfi ve maag cetveli igin
bakiniz: BOA, C.. SM.., Dosya 140, Gémlek 7005.

"Bazi miujdecibagilar gorevden ayrildiklart zaman da kutsal topraklara olan ilgilerini devam
ettirmiglerdir. Hatta bazilar1 aileleri ile beraber oralara yerlesmislerdir. Devlet bu durumda olan
kigileri bile kendi korumasina alarak bu kigilerin her tiirli ihtiyaglarimin kargilanmasi konusunda
Musir ve Cidde valilerine emirler géndermistir. BOA, A. MKT., Dosya 23, Vesika No: 33, Vesika 1,2.

120 BOA, HAT, 227/12622.

2 BOA, C..EV.., Dosya 613, Gomlek 30916.

122 BOA, C.. EV.., Dosya 299, Gomlek 15245.

2 BOA, C.. SM.,, Dosya 21, Gémlek 1086, Vesika 1, 2.

124 Aym konuyu anlatan ayni tarihli iki farkli belgede Hact Hasan adl kisinin Babiissaade Agasi’na
verdigi arz da Hac1 Hasan'in unvan1 mijdecibagi ve mijdeci-i evvel olarak verilmistir. BOA, C..
SM.., Dosya 96, Gomlek 4836./BOA, C.. SM.., Dosya 96, Gomlek 4816./
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125 BOA, HAT, 1336/ 52132./ BOA, DUIT, Dosya 100, Gomlek 12, Vesika 1,2, 3, 4./ BOA, A. MKT.
MHM.,, Dosya 313, Vesika No: 63./ BOA, A. MKT. MHM., Dosya 363, Vesika No: 2./ BOA, A.
MKT. MHM., Dosya 414, Gémlek No:82.

126 BOA, HAT, 548/27029./ BOA, HAT,554 / 27433

127 Sam Valisi Veli Paga’nin goénderdigi kiime érnegi icin bakiniz: BOA, HAT, 545/ 26944/A. Sam
Valisi Dervig Paga’'min gonderdigi kiime 6rnegi igin bakimiz: BOA, HAT, 545/ 26947/B./ BOA,
HAT, 108/4318.

28 BOA, HAT, 1301/50660./ BOA, HAT, 267, 15586./ BOA, HAT, 228/12715.

12 BOA, I. DH., Dosya 74, Gomlek 3689.

13 Salgin hastaliklar nedeniyle zaman zaman hacdan gelen kisilere karantina uygulamalar1 yapilmigtir.
B3I BOA, A. MKT. UM, Dosya 370, Vesika No: 24.

2 BOA, C.. SM.,, Dosya 37, Gémlek 1867, Vesika 1, 2.

'3 8 Ramazan 1189 tarihli belge i¢in bakiniz: BOA, C. SM.,Dosya 101, Gomlek 5087, Vesika
1,2./ 21 S 1218 tarihli belge i¢in bakiniz: BOA, C.. SM.,, Dosya 6, Gomlek 251. /21 S 1225
tarihli belge i¢in bakimz: BOA, C.. SM.., Dosya 37, Gomlek 1867, Vesika 1,2. / 24 S 1227 tarihli
belge i¢in bakiniz: BOA, C.. SM.., Dosya 9, Gomlek 439, Vesika 1, 2./ 21 S 1225 tarihli belge i¢in
bakiniz: BOA, C.. SM.., Dosya 37, Gomlek 1867, Vesika 1, 2./Gorildugi gibi 1189-1227 yillari
arasindaki gesitli belgeler bahsis miktarin1 1500 kurus olarak gostermektedir. Uzungarsih 1218
tarihli bir belgede bahsis miktarin1 500 kurus olarak gostermistir. Bahsis oranlarinda bu kadar
abartinin olamayacagini diisiinmekteyiz. Muhtemelen bu farkhiik kitaptaki bask: hatasindan
kaynaklanmaktadir (Uzungargili, 1988: 444).

3*BOA, C.. DH.., Dosya 343, Gomlek 17146.
33 BOA, C.. EV.., Dosya 613, Gomlek 30916.
B3¢ BOA, C.. EV.,, Dosya 634, Gomlek 31973.
7BOA, C.. EV.., Dosya 613, Gomlek 30916.
138 BOA, C. SM.., Dosya 48, Gomlek 2407.

¥ BOA, C..EV.., Dosya 613, Gomlek 30916.
140BOA, C.. EV.., Dosya 613, Gomlek 30916.
' BOA, C.. DH.., Dosya 343, Gomlek 17146.
2BOA, C.. EV.., Dosya 613, Gomlek 30916.
' BOA, C..EV.,, Dosya 634, Gomlek 31973.
144 BOA, HAT, 1401/56526.
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4 BOA, HAT, Dosya 211, Gomlek: 11449.

146 Hacilar Ala Menzili'ne geldiginde ¢ukadarlara verilen bahsis i¢in bakiniz. BOA, C..SM.. Dosya 89,
Gomlek 4494.

“7BOA, A. MKT. MHM, Dosya 319, Vesika No: 97.

4 BOA, HAT, 267/15586.

4 BOA, C.. SM.., Dosya 21, Gomlek 1086, Vesika 1, 2.
*BOA, C.. SM.., Dosya 21, Gémlek 1086, Vesika 1, 2.
SIBOA, C.. SM.., Dosya 21, Gémlek 1086, Vesika 1, 2.

2 BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gomlek 1704.

153 BOA, C.. SM.., Dosya 77, Gomlek 3884./

5*BOA, C.. SM.., Dosya 29, Gomlek 1494.

S BOA, C.. SM.., Dosya 21, Gémlek 1086, Vesika 1, 2.

16 BOA, C.. EV.,, Dosya 299, Gomlek 15245.

7BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gémlek 1703.

¥ BOA, C.. SM.., Dosya 34, Gomlek 1704.

9 BOA, C.. SM.., Dosya 77, Gémlek 3884.

160 BOA, C.. EV,26969.

11 BOA, HAT, Dosya 273, Gomlek: 16004.

12 BOA, C. SM.., Dosya 48, Gomlek 2407.

16 BOA, I. MVL., Dosya 169, Gémlek: 5019, Vesika 1,2, 3.
16422 B 1195 arz i¢in bakiniz. BOA, C.. SM.., Dosya 96, Gomlek 4839.
15 BOA, C.. SM.., Dosya 77, Gomlek 3884.

16 BOA, C.. EV.., Dosya 652, Gomlek 32873.

7 BOA, C.. SM.., Dosya 21, Gémlek 1086, Vesika 1, 2./Ankara, Bolu ve Nigde miijdeciliklerinde de
benzer bir sorun ¢ikmustir ( 22 B 1195). Bakinmiz: BOA, C.. SM.., Dosya 96, Gomlek 4839.

18 BOA, A. MKT. UM, Dosya 125, Vesika No: 63.
1 BOA, C.. EV.., Dosya 281, Gomlek 14304.
7" BOA, C.. ML,, Dosya, 81, Gomlek 3735.

71 BOA, A.MKT.NZD, Dosya 54, Vesika No: 96, Vesika 1,2./BOA, A.MKT.NZD, Dosya 36, Vesika
No: 29.
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2 BOA, A.MKT.NZD, Dosya 54, Vesika No: 96, Vesika 1,2./BOA, A. MKT.NZD, Dosya 36, Vesika

No: 29.
73 BOA, EV. d., 35047.
7*BOA, EV.d., 35047.

' BOA, HAT, 542/26755./ BOA, HAT,554/27433.

176 BOA, HAT, 23/1142.
177 (Atalar, 1999: 354, 355).

178 Uzungarsih filar1 peyklerin kullandigi mendil olarak degerlendirmistir (Uzungarsili, 1988: 441).
Kanimizca filar peykler tarafindan giyilen hafif ayakkabinin adidir. Ciinkii ocak igin yapilan elbise
alimlarinin tamaminda ¢izme alimu sadece st diizey gorevliler i¢in yapilmaktadir. Filar alimi ise
peykbagi disinda ocakta gorevli tiim peykler igin yapilmaktadir. Peyklerin en 6nemli gérevlerinden
birisi padigah emirlerini teblig oldugu igin, ayaklarinda yiirtyislerini kolaylagtiran filar gibi bir
ayakkabinin olmasi daha mantikh goziikmektedir. Mendil olarak ise kannaturanin kullanildig:

anlagilmaktadir.

17 Kannad, sekerci anlamindadir. Bu bilgiye dayanarak kannaturanin seker konan mendil oldugunu

diistinebiliriz (Devellioglu, 1962: 585).

Kaynakga

a) Arsiv Kaynaklar1/ Bagbakanlik Osmanl Arsivi

Cevdet Askeriye

Cevdet Evkaf

Cevdet Dahiliye

Cevdet Maliye

Cevdet Saray

Dosya Usulii Irade Tasnifi

Evkaf Defteri

Hatt-1 Hiiméaytin

Irade Dahiliye

Irade Meclis-i Vala

Sadaret Mektubi Kalemi

Sadaret Mektubi Kalemi Mithimme
Sadéret Mektubi Kalemi Nezaret ve Deavi
Sadéret Mektubi Kalemi Umum Vilayet

C..AS..
C.EV.,
C.DH.,
C..ML.,
C..SM..

DUIT

EV.d.

HAT

L. DH..

L. MVL.
A.MKT

A. MKT. MHM.
A.MKT.NZD.
A.MKT. UM.
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TURK EL SANATLARINDA KULLANILAN NAZAR MOTIFLERIi VE
ALEVILERDE NAZAR INANCI

Nuran KAYABASI', Aysem YANAR"

Ozet

Tirk kiltiriinin 6nemli 6gelerinden biri de el sanatlaridir. El sanatlar1 insanlarin kendi
ihtiyaglarini kargilamak amacryla bulduklari, teknolojinin ilerlemesiyle gelistirdikleri ve ihti-
yag fazlasin satarak ek gelir elde ettikleri, cevredeki hammaddeleri, bos is giiciinii ve bos
zamanlarini degerlendirmek igin yaptiklar1 ugragilardir. El sanatlar1 gergevesinde yapilan
tiriinlerde kullanilan desenler ve desenleri olusturan motifler, Anadolu insaninin duygu ve
distincelerini yansitmakta ve bu iiriinlere sanat ve estetik deger katmaktadir. Bu motiflerden
ozellikle korunma ile ilgili olanlar1 nemli bir kategoride incelenmektedir. Insanlar nazardan
korunmak amaciyla gézden ¢ikig yolu bulan olumsuz enerjiyi 6nlemek igin gozii andiran mo-
tiflerden yararlanmaktadir. Alevilikte nazar degmesine karg: gesitli inanglar bulunmaktadir ve
Anadolu’da bulunan nazar inancr ile benzer 6zellik gostermektedir. Bu ¢aligmada, el sanatlar
cergevesinde iiretilen haly, kilim, gesitli dokumalar, agag isleri, maden isleri (bakur, giimiis
vb.), deri, toprak isleri gibi kullanim ve aksesuar amagli yapilan iiriinler el sanatlars hammad-
delerine gore siniflandirilarak nazarla ilgili muska ve nazarlik, goz, pitrak, el, parmak, tarak,
hag ve ¢engel gibi motifler gesitli el sanat: tirinlerinde agiklanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Nazar, el sanatlari, motif, desen, Alevilikte nazar

TURKISH HANDICRAFT MOTIFS FOREVIL EYE AND THE
BELIEFS IN ALEVISM ABOUT THE EVIL EYE

Abstract

In Turkish culture, handicrafts are treated as one of the most important cultural elements.
They make handicraft to fill their need, enhance them in parallel with improvement in tech-
nology, sell them for additional income, produced them to assess surroundings raw material
and free labour and to spend their spare time. Patterns and motifs used in these patterns
show emotion and thought of Anatolian people and add artistic and aesthetic value to handi-
crafts. Especially motifs which are used for conservation are examined in an important cat-
egory. Humans use motifs which resemble eye to protect themselves from negative energy
that believed to radiate from eyes. There are various beliefs in Alevism about the evil eye in

* Prof. Dr, Ankara Universitesi Ev Ekonomisi Yiiksekokulu, El sanatlari Boliimii, Ankara/Tirkiye,
kayabasinuran@gmail.com

** Arg. Gor., Ankara Universitesi, Ev Ekonomisi Yiiksekokulu, El sanatlar1 Béliimii, Ankara/Tiirkiye, ayanar@
ankara.edu.tr
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which some similarities are found with the Anatolian beliefs. In this research, handicrafts
which are produced for use or as accessory such as carpet, rug, some weavings, wood works,
metal works (copper, silver etc.), leather, soil works (ceramics etc.) are classified and ex-
plained according to their raw materials and motifs on these items which are used for evil
eye for example, amulet and evil eye, eye, burdock, hand, finger and comb, cross and hook.

Keywords: Evil eye, handicraft, motif, pattern, evil eye in Alevism

Giris

Tirk kiltird temelini maddi ve manevi deger olusturmaktadir. Maddi de-
gerlerin en 6nemlisi ise el sanatlaridir. El sanatlari; temelde insanin ana ihtiyaglarim
giderme isteginden kaynaklanan, ¢ok basit arag ve gereglerle yapilabilen, genellikle
dogada kolay bulunabilen ya da artik maddeleri hammadde olarak kullanan, yogun
emek ve yaratma giicii isteyen, ortaya ¢ikardig tiriinde fonksiyonel, estetik ve eko-
nomik olma 6zelliklerini birlestiren, daha ¢ok bog zaman ugrasis1 olmakla beraber
asil ugrag olarak da yapilabilen bir aragtirma alanidir. Hammaddesi gesitlilik goster-
mesine ragmen el sanatlari gergevesinde yapilan iirtinlerin desenli olmasi her zaman
istenilen bir 6zelliktir. Bu desenler en kiigiik bir noktadan madalyona kadar degisik
biyiiklikteki motiflerden olusmaktadir. Motifler; dogum, yasam ve 6liimii simgele-
yenler olmak tizere tig grupta toplanmaktadir. Yasami simgeleyen motifler icerisinde
korunma yani nazarla ilgili muska ve nazarhik, goz, pitrak, el, parmak, tarak, hag ve
cengel gibi motifler kullanilmaktadur.

Nazar, Arapga bir kelime olup; “N-Z-R” kékiinden gelen bir mastardir. Yine
Tiirkgede begenilen bir seye kiskanglikla bakmak ve zarar verecek sekilde onu etki-
lemek manasinda “nazar etmek (goz degmesi)”, Arapcada “nazra (isabetii’layn)”,
Fransizlarda ‘Mauvais oeil’, Amerikalilarda ve Ingilizlerde ‘Evil eye’, Yunanlilarda
‘Matisma’, Iranlilarda ‘bed nezer’, Almanlarda ‘Béser blick’ ve Hintlilerde de ‘Sihi’
seklinde kullanilmaktadir (Hangerlioglu, 1984:410). “Bakmak, gérmek, géziin al-
gilamasi, g6z ile miilahaza etmek, bakis atmak, bakislarini ¢evirmek, yan bakas, il-
tifat, itibar, niyet, beklemek, diisiinmek, tasarlamak, aklindan gegirmek, dikkatini
vermek...” gibi anlamlara gelmektedir (Kuzey, 2007:4). Tiirk¢eye gecerken mana
degisikligine ugramis ve “ayn=goz” kelimesi karsihiginda kullanilmaya baglanmustir.
Nazar kelimesi, kem g6z manasina gelmekle beraber daha ziyade gelme, ugrama,
degme ve etme fiilleriyle birlikte; nazara gelme, nazara ugrama, nazar degmesi ve
nazar etme seklinde kullanilmaktadir. Bu deyimler bakmak, isteyerek ve imrenerek
bakmak, goz atmak, yan bakis, negatif bakis anlamlarinda kullanilmaktadir (Kusat,
2003:16).
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Tiirk Dil Kurumunun yayimlamis oldugu Tiirkge sézlitkte ise “Belli kimseler-
de bulunduguna inanilan; insanlara, 6zellikle cocuklara, evcil hayvanlara, eve, mala-
miilke, hatta cansiz nesnelere de zarar veren carpici ve éldiriicii giig.” olarak tarif
edilmektedir (Anonim a 2011). Kisaca nazar, insan biinyesinden yayilan zararl 1g1n-
larin beyin giiciiyle beraber belli bir yere odaklanmasi sonucu, canli veya cansiz nes-
nelere (insan, hayvan, bitki ve esya) maddi ve manevi olumsuz yonde etkilemesidir.

Olumsuz enerjinin yerine ifade edilen kot goz ikiye ayrilmaktadir. Biri ba-
kan tarafindan kasten siddetli etkili kilinan bakus, digeri ise kasitsiz ama imrenen ba-
kistir. Biri kotii arzular tagiyan bir arag gibi, digeri ise goziin sahibi olan insandan
kendi istegi disinda ¢ikan tehlikeli bir enerji kaynag olarak gorilmektedir. Kimi in-
sanlar nazara meyilli olduklarindan yildiz1 diigiik olarak tanimlanmakta ve kolay etki
alanina girmektedirler.

Nazardan korunmak i¢in ge¢misten giiniimiize kadar Anadolu’da yasayan-
lar batil olmasina ragmen dua disinda birgok énlem almaktadir. Ornegin bir gocuga
nazar degdigi disiiniiliiyorsa ya da nazar degmemesi igin; ¢ocugun kulak arkasina
hafifce kazan karasi stiriilmekte, nazar1 degdigine inanilan insanin ayaginn altindan
toprak alinmakta, cocugun tstiine atilmakta, ayrica kisi ile gocuk ayn1 mekén da ise
cocuk ¢imdiklenmektedir. Nazar1 degen kisinin tizerindeki kiyafetinden bir parca
kesilip yakilarak ¢ocuga koklatilmaktadir. Nazar1 degecegi inanilan kisinin sagindan
bir tutam alinarak goziine sirtildikten sonra ¢ocugun kiyafetlerinin tizerine asil-
maktadir. Ayrica nazart degen kisinin bezle kapatilmis olan baginin tizerinde iginde
su olan bir kap tutulmakta ve bir tavada eritilen kursun bu suyun icine dékilmek-
tedir. Kursun su iginde kalp seklini alirsa kalpten, igne seklini alirsa gézden nazar
citktigina inanilmaktadir. Bahgelere nazar degmemesi igin agag dallarina hayvan ke-
migi asilmaktadir. Nazara baglh rahatsizliklarin ge¢mesi igin kisinin baginda bir kaba
konan tuz gevrilmektedir. Buna benzer bir¢ok inanigin giiniimiizde de uygulamalar1
halen devam etmektedir (Kosay, 1956:86; Anonim b 2011).

Nazar cesitli dinlerde farkli algilanmaktadir. Islamiyet’e gére Nazardan ko-
runmann en saghikl yolu dua etmektir. Fatiha Suresi, Ayetii’l-Kiirsi, Felak Suresi,
Nas Suresi ve Kalem Suresi (S1.ve 52. Ayet) gibi surelerin okunmasi nazar degen in-
sanin rahatlamasini ve nazarin kotii etkilerinden korunmasini saglamaktadur. Islam
kaynaklarinda Hz. Muhammed zamaninda Esed Ogullar siilalesinden nazari degen
bir kimsenin varhgindan bahsedilmektedir. Bu kimse ii¢ giin ¢adirindan disar1 ¢ik-
maz, bir sey yemez, sonra gadirin bir tarafini kaldirip oradan gegen bir deveye bakip
‘Bunun gibi bir deve hi¢ gérmedim.” dedigi an devenin yere diisiip hastalandigr anla-
tilmaktadir. Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmeyenler, nazar etkili olan
bu adami bulup Hz. Muhammed’i nazariyla 6ldiirmesi isterler. Nihayet bu adam Hz.
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Muhammed’e biiyiik bir 6fke ve kiskanghk duygusuyla bakar. O’na nazar etmeye
galisir. Bu olayin tizerine Kalem suresinin S1. Ayetinin indirildigi séylenmektedir.
Bu ayette yer alan ‘Nerede ise, kifirler seni gozleri ile yikacaklard1.” seklindeki ifade-
nin Hz. Muhammed’i bu nazardan korumak ve béyle bir seyin varhgindan haberdar
etmek icin indirildigi belirtilmektedir (Kusat 2003:18).

Islam dini bir gey takinilarak korunmay: kabul etmemekte nazardan korun-
mada Tanriya sigmarak dua etmek gerektigini vurgulamaktadir. Ancak nazara karg:
zayif kimseler nazardan koruduguna inanilan birtakim nesneler kullanmaktadir.

Alevlikte nazar degmesine kars: cesitli inanglar bulunmaktadir. Bu nedenle
nazar degmesine kars: 6nlemler ahinmaktadir. Kursun dékmek, muska tagimak, bir
bez parcasi igerisinde sarimsak koki ve kopek digkisinin baglanarak taginmas: gibi
inaniglar bulunmaktadir. Alevi kadinlar tarafindan yapilan el sanat: tiriinlerde de
nazar motifi simgesine rastlanmaktir. Alevilerin hali ve kilimlerinde yer verdikleri
nazar motifleriyle ev halkinin ve ev igerisinde bulunan maddi varliklarin korundu-
guna, corap gibi kisinin tizerinde taginan el sanatlar iirtinlerde ise bireyin kendisini
nazara karg1 koruduguna inanilmaktadir. Bu amagla dokuma iriinlerinde el, tarak,
muska ve gengel gibi nazar motiflerine yer verilmektedir. Alevi kadinlar tarafindan
yapilan el dokumalarina bakildiginda renk olarak nazar boncugunda bulunan renk-
lerin, nazar boncugu sekli olmaksizin herhangi bir formda kullanilmas: da nazara
karg1 korunma inanci tagimaktadir.

Nazardan koruduguna inanllan mavi boncukla bezenmis takilar
kullanildiklar1 yerlere gore simuiflandirmak miimkiindiir. Nazarliklarin yakaya ve
omuza takilmasi, boyuna asilmasi, besige takilmasi, ev diikkan vb. yerlere asilmas:
Anadolu’da ¢ok yaygin bir gelenektir (Akpinarli 1994:159).

Tiirkiye’de yaygin olarak kullanilan nazarhik, g6z degmesin diye takilan mavi
boncuk veya bunun yerini tutan nesnelerdir. Nazar boncugunun ¢ogu kez mavi
camdan tespih tanesi ve goz seklinde yapilanlari kullanilmaktadir. Nazar boncuklari,
Samanizm déneminden kalma inanglar dogrultusunda ortaya ¢ikarilmis ve giini-
miizde tiim diinyaya yayilmistir. Nazar boncuklar giiniimiizde en fazla deger yiikle-
nen nazar sembollerin baginda gelmektedir (Fotograf 1,2, 3,4, S, 6 ve 7). Giiniimiiz
toplumunda her motifin ne anlama geldigi bilinmese de nazar boncugunun naz-
ardan korunma amagh kullanildig: bilinmektedir (Baykal Ertem 2009:3).
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Fotograf S. Bakirda goz boncugu

Fotograf 6. Giimiiste g6z boncuklar
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Fotograf 7. Kolan kullanilarak yapilmis g6z boncugu

Anadolu, el sanatlar1 potansiyeli bakimindan ¢ok zengindir. El sanatlarinda
fonksiyonlarina, tekniklerine, hammaddelerine, yorelerine gore bazi siuflandirma-
lar yapilmaktadir. El sanatlar1 kullandiklar1 hammaddelere gore yedi ana grup altin-
da incelenmektedir. Bunlar:

Hammadde olarak lif isleyen el sanatlar1 (haly, kilim, cicim, zili, sumak, kege,
kolan, iglemeler, oyalar, yazmacilik vb.),

Hammadde olarak agag isleyen el sanatlari (tavla, biblolar, rahle, vazolar, mii-
hiir, kalemler, tespih, agizliklar, pipolar, cerceveler, semsiye ve baston saplari, takun-
ya, bastonlar ve asalar, sandiklar, diigmeler, taraklar, kagiklar vb.),

Hammadde olarak tas isleyen el sanatlar1 (kolyeler, bilezikler, kemerler, kii-
peler, gerdanhklar yiziikler, halhallar, tepelikler, yaka igneleri, tespihler, agizliklar,
semsiye, baston, bacak saplari, kol diigmeleri, rozetler, pipolar, biblolar vb.),

Hammadde olarak toprak isleyen el sanatlar1 (ganak, ¢dmlek, ¢ini ve sera-

mik),

Hammadde olarak maden isleyen el sanatlar1 (bakar, giimiis, altin, piring gibi
madenlerin kullanim ve aksesuar esya yapimi),

Hammadde olarak deri ve hayvansal artiklari isleyen el sanatlar1 (kullanim
esyast ve aksesuar yapimi),

Hammadde olarak ince dallar, saplar ve agac seritleri isleyen el sanatlari (se-
pet oriiciiligi ginlik kullanim egyasi ve aksesuar yapimi) seklinde belirtilmistir
(Arl1 1990:17).

Insanlar el sanatlarinda nazardan korunmak amaciyla gézii andiran motifler-
den yararlanmaktadir. El sanatlari tirtinleri tizerindeki motiflerin Anadolu insaninin
duygu, diisiince, inang ve isteklerini yansitmasi agisindan 6nem tagimaktadir. Bu
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motifler 6zellikle yasamda korunma ile ilgili olanlari, yani nazar motifleri geleneksel
motifler arasinda 6nemli bir yer tutmaktadur.

Bu caligmada el sanatlar1 cercevesinde iiretilen haly, kilim, ¢esitli dokumalar,
agag isleri, maden isleri (bakur, giimiis vb.), deri, toprak isleri gibi kullanim ve akse-
suar amagli yapilan iriinler el sanatlart hammaddelerine gére siniflandirilarak nazar-
la ilgili muska ve nazarlik, goz, pitrak, el, parmak, tarak, hag ve ¢engel gibi motifler
agiklanmugtur.

Muska ve Nazarhk

I¢inde dinsel veya biiyiileyici bir giiciin sakli oldugu sanilan; tagtyani, takani
veya sahip olani zararh etkilerden koruyup nazar etkisiz duruma getirdigine inani-
lan bir yazih kigit veya nesneye muska ve nazarlik denilmektedir. ‘Muska’ sézciigii
Latince muskaum’dan geldigi ifade edilirken diger yandan Arapga tagimak anlamin-
daki hamala’dan geldigi de distintilmektedir. Muska s6zctigii insam kotilitklerden
korudugu icin taginan nesne olarak tammlanmaktadir. Buna Anadolu’da hamail’de
(hamayil/hamayl) denmektedir (Kusat 2003).

Nazar boncugu kadar sik kullanilan muska, nazar dualarmin din adamlar
tarafindan serit seklinde bir kigit tizerine yazmalar1 ve bu kigidi iiggen sekline ge-
tirerek deri ve glimiisten yapilmis bir hazne igersine koymalarindan olugmaktadur.
Bazen de kumasa dikilerek boyna ya da elbisenin i¢ kismina takilmaktadir.

Nazarlik olarak bireyin omzuna mavi boncuk, yedi delikli boncuk, hurma ge-
kirdegi, kurt boncugu ve kurt gozii, kartal pengesi, sar1 kehribar, yilan kemigi veya
kabugu, kurt kemigi, balik kuyrugu kii¢itk mavi boncuktan yapilan kertenkele, el
sekli ve hamayil, at nali, boynuz, eski stipiirge parcasi, sarimsak, yumurta kabugu,
salyangoz, kertenkele kuyrugu, kaplumbaga kabugu, tizerlik, dar1 taneleri, karanfil,
¢orek otu, kopek tiiyi, yarasa iskeleti, kara boncuk, kurban gozii gibi nesneler takil-
maktadir (Erbek 2002:122).

ISP € 2N

Sekil 1. Muska ve nazarlik motifleri (Erbek 2002:127)

Anadolu’da el sanatlarinda nazara iligkin olarak kullanilan motifler geometrik
bir form olan eskenar tiggenle sembolize edilmektedir. Muska ve nazarlik motifleri
gesitli hammaddeler kullanilarak yapilan el sanat1 tiriinlerinde farkl sekillerde go-
riilmektedir (Fotograf 8, 9, 10, 11, 12, 13 ve 14). Alevilik kiiltiiriinde nazara karsi
muska motifinin yogun olarak kullanildig1 gérillmektedir.
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Fotograf 12. Dokumadan yapilmis muska

motifli duvar siisii

Fotograf 14. Corapta muska ve tarak motifi ( Er 2012)
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Goz

Ruhun disa agilan, 15181 alma yetisi olan derin bir anlami ve etki giicii olan goz,
iyi niyetli bir bakisin yaninda kétii niyetli nazari tagryan bakisi da aktaran gorsel alg
orgamidir. Gozlerden ¢ikan bir enerji neticesinde nazarin ortaya ¢iktig inancindan
dolay, gozden gelen tehlikeyi yok etmek i¢in g6z resimleri de nazarlik olarak kulla-
nilmaktadir.

Geometrik tiggen motifi, en basite indirgenmis stilize g6z formudur. Anadolu
dokumalarindaki g6z motifleri tiggenin yaninda kare, eskenar dértgen, dikdortgen,
hag, yildiz sekillerinin geometrik uygulamalaridir. Bu motifler, giinlik yasamda kul-
lanilan dokumalarda kullanilmaktadir. En sik rastlanan g6z motifi, dorde bélinmiis
eskenar dortgen seklindedir ve bu motifler yorelere 6zgii degisiklik gostermektedir
(Erbek 2002:128).

L & S O

Sekil 2. Gz motifleri (Erbek 2002:130)

Geleneksel hali ve kilimlerde g6z motifine sik¢a rastlanmaktadir. Fotograf 15
ve 16’da hali ve kilimde g6z motifi goriilmektedir. Fotograf 17’de ise ahgap tizerinde
g6z motifi goriilmektedir.
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Fotograf 15. Halida g6z motifleri

Fotograf 16. Kilimde gz motifi Fotograf 17. Ahsapta gz motifi

Pitrak

Pitrak, dikenli tohumlari hayvanlarin killarina ve insanlarin giysilerine takilan
bir yillik otsu bir bitkidir. El sanatlarinda kullanilan pitrak motifi bu bitkinin stilize
edilmis halidir. Pitragin dikenli tohumlarinin kotii géziiniin etkilerinden korudugu-
na inanildigindan dolay el sanatlarinda nazar motifi olarak kullanilmaktadur. Pitrak;
eskenar dortgen, kare, dikdortgen sekillerinin diginda belirli uzunlukta yan yana si-
ralanmug cubuklar seklinde yer almastyla olusan motiftir.

B =

Sekil 3. Pitrak motifleri (Erbek 2002:111)
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Pitrak motifi el sanatlariin tiim alanlarinda kullanilmakta ancak yogun
olarak hali ve kilimlerde goriilmektedir (Fotograf 18 ve 19).

Fotograf 18. Kilimde pitrak motifi Fotograf 19. Halida pitrak motifi

El, Parmak ve Tarak

Miitevazi yagsamiyla Miisliimanlara 6rnek olan Hz. Muhammed’in “Viicudu-
mun bir pargasi, géziimiin nuru, kalbim, ruhum ve vicdanim.” dedigi, soyunu devam
ettiren kiz1 Hz. Fatma, Aleviler arasinda 6zel bir degere, halk inanglarinda farkh bir
konuma sahip olup Anadolu’dan Hindistan’a kadar Fatma’nin Eli’nin kottlikler-
den koruduguna inanilmaktadir (Anonim ¢ 2011).

Bir giin Hz. Muhammed abasini ¢ikarmus, yarisin1 kendi tizerine kalan kismi-
n1 da Hz. Ali, Hz. Fatma ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in iizerine 6rtmiis. Boylece
abanin altinda beg kisi olmuslardir. Buna ‘Penge-i Ali Aba’ denilmektedir. Buna gore
bagparmak Hz. Muhammed, isaret parmagi Hz. Ali, orta parmak Hz. Fatma diger iki
parmak ise Hasan ve Hiiseyin sayilmaktadir. Bu nedenle elin ve bes sayisinin uguru
Anadolu uygarhiklarindan giintimiize kadar anlamin yitirmeden gelen inanglardan
biri olmustur. Ayrica Fatma ana eli bereketin ve bollugun ve ayrica islerin ¢abuk bit-
mesini saglayan bir sembol haline gelmistir (Erbek 2002:112). Alevilik inancinda da
el, parmak ve tarak motifi ok 6nemli motiflerdendir.

Haly, kilim ve tiim el sanatlarinda parmak ve ona ¢ok benzeyen bir ¢cubuk
tizerinde agag yonli akan 1ginlari da simgeleyen tarak motifleri tigli, begli, yedili ve
katlar1 sayilar1 kullanilmaktadir. El motifi bire bir veya stilize olarak kullanilmakta,
bazen orta kisminda g6z motifi de yer almaktadur.

wan gy X, U

Sekil 4. El, parmak ve tarak motifleri (Erbek 2002:116)
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El, parmak ve tarak motiflerine haly, kilim, zili gibi dokumalarda ve giimiis ve
seramikten yapilan duvar siislerinde sikga rastlanmaktadir (Fotograf 20, 21, 22, 23,
24ve 25).

Fotograf 24. Cicimde tarak motifi Fotograf 25. Zilide tarak motifi

Hag

Nazardan korunmak i¢in kullanilan motiflerden biride hac¢tir. Ha¢ motifi,
mal, miilk ve can1 korumada kullanilmakta ve yagami simgeleyen motifler igerisinde
yer almaktadir. Hag motifi bir dairenin igine merkezi daire ile ayn1 olarak yerlesti-
rilmig kare gekli ve bu karenin iki dik agisinin merkezde kesigimi ile olugmaktadir.
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Hagin dort ucu dik agilarla birlestirildiginde ise bir kare ve dort adet tiggen formu ile
kargilagilmaktadir. Hag formu yatay ve dikey iki ¢izginin kesismesinden olusmakta-
dir. Hag motifinin dért yana dagilmasinin koti bakislar: dort pargaya bolip dort bir
yana savurduguna inamilmaktadir (Erbek 2002:134). Aleviler, el sanatlarinda garka-
felege benzeyen ha¢ motiflerini kullanmaktadirlar.

& ok B

Sekil 5. Hag motifleri (Erbek 2002:137)

Haly, kilim ve ahsap iiriinlerde hag¢ motifi yaygin olarak kullanilmaktadir (Fo-
tograf 26,27, 28 ve 29).

Fotograf 28. Ahgapta ha¢ motifi
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Cengel
Bir yere takilmaya, gecirilmeye yarayan egri ve ucu sivri demir olarak bilinen

cengel genellikle °S” harfi sekli motif olarak el sanatlarinda kullanilmaktadir. Cengel
motifi zithklari ifade ederek insanlar aras1 uyumu ve birlikteligi de anlatmaktadr.

¢ S § B

Sekil 6. Cengel motifleri (Erbek 2002:141)

Cengel motifleri el sanatlarinin her alaninda kullanilmasina ragmen hals,
kilim ve cicimlerde daha sik kullanilan bir motiftir (Fotograf 30, 31, 32 ve 33).

Fotograf 30. Halida ¢engel motifi

— . ol

Fotograf 32. Kilimde gengel motifi Fotograf 33. Dokumada gengel motifi (Hanife
Er2012)
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Sonug

Tirk kiltirinde motiflerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Tiirk insan se-
vincini, Gziintiisind, 6zlemini, 6fkesini, sevgisini kisaca biitiin duygu ve diistinceleri-
ni anlatmada motifleri kullanmiglardir. Korunma ile ilgili olan nazar motifleri muska
ve nazarlik, goz, pitrak, el, parmak, tarak, hag ve gengel olarak bilinmekte ve 6zellikle
haly, kilim, cicim, zili, sumak gibi dokumalarda; cam, deri, bakirdan yapilan ev ve
aksesuar iiriinlerinde kullanilmaktadir. Insanlar korktuklar1 geyin iizerine gitmeli
diisiincesiyle nazardan korkularini bu motifler araciligi anlatmaktadirlar. Bu motifle-
rin disinda nazara kars1 akrep gibi hayvansal motiflerden de yararlanilmaktadir. Ale-
vilerde de nazara kars kullanilan motifler diger nazar motifleriyle benzer olmasina
ragmen form ve renklerde ¢ok az degisiklik gostermektedir. Tiirk kiiltiirtinde nazar
inanci ¢ok 6nemli bir yer tutmakta ve bu nedenle yapilan el sanatlarinda kullanilan
motiflerde de 6nemi goriilmektedir. Buna bagl olarak kiiltiiriin devamhihigi, gelecek
nesillere el sanatlarinin ve motiflerin aktarilmasi ve yagatilmasi agisindan bu konuda
yapilan ¢aligmalar cok 6nem tagimaktadur.
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SEHITLIK TEKKESI VE SEYH ALI BABA VAKFIYESI

Fahri MADEN"

Ozet

Sehitlik tekkesi Istanbul’da agilan ilk Bektasi tekkelerinden biridir. Fetihten hemen sonra
kurulan bu tekkenin bilinen en eski seyhi Ali Baba’dir. Ali Baba, tekkede bir vakif tesis ederek
buranin uzun yillar ayakta kalmasini saglamistir. Vakaf tekke ve eklentilerinin diginda tizeri-
nde tziim bag1 ve agaglik bulunan bir araziye sahipti. Vakuf evladiyet tizere kurulmus, vakif
evladinin kalmamasi durumunda tevliyetin ve tekke seyhliginin Bektasi tarikatindan bir kigiye
verilmesi istenmistir. Sehitlik tekkesi ve vakfi, 1826 yilina kadar faaliyetlerini stirdiirmiistiir.
1826 yilinda Bektasiligin yasaklanmasiyla birlikte Sehitlik tekkesi yiktirnlmigtir. O sirada
tekke seyhi olan Mahmud Baba yedi dervisiyle birlikte siirgiin edilmistir. Mahmud Baba
1832 yilinda affedilmis ve Istanbul’a déonmesine izin verilmigtir. Boylece Sehitlik tekkesi
Mahmud Baba’nin girisimleriyle yeniden insa edilmistir. Mahmud Baba’dan sonra oglu
Nafi Baba déneminde tekke en faal donemini yagamigtir. Daha sonra Mahmud Bey Baba
ve Niizhet Baba'nin seyhlik yaptiklar1 Sehitlik tekkesi 1925 yilina kadar agik kalmugtir. Bu
caligmada Sehitlik tekkesinin tarihi siireci ve Seyh Ali Baba'nin vakfiyesi incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Rumelihisary, sehitlik, Bektasilik, Seyh Ali baba, Nafi baba

THE MARTYRDOM LODGES AND SHEIKH ALI BABA

FOUNDATION
Abstract

The martyrdom lodges are one of the Bektashi lodges opened in Istanbul. This lodges were
founded immediately after the conquest of the oldestly known Sheikh Ali Baba. Ali Baba
who helped this place to remain for many years by establishing a foundation in the lodges.
The foundation had the land of vineyards and woodland other than the lodges and plug-
ins. The foundation was established to heredity, and the lodge in his son’s foundation was
asked to give authority to a person with Bektashi sect. Martyrdom lodge and Foundation
continued its activities until 1826. Martyrdom lodge was razed together with the prohibition
of Bektashism in 1826. At that time, the dervish sheikh Mahmoud Baba, along with seven
dervishes, had been exiled. Mahmoud Baba was forgiven in 1932 and was allowed to re-
turn to Istanbul. Thus, the martyrdom lodges Mahmoud Baba’s initiative were rebuilt. After
Mahmoud Baba, during Nafi Baba who is the son of the son of Mahmoud Baba, the lodge
lived its most active period. Then, the martyrdom lodges that were managed by Mahmud
Bey Baba and Nuzhet Baba, remained open until 1925. In this study, the historical process
of the martyrdom lodges and Sheikh Ali Baba’s Foundation are examined.

Keywords: Bektashism, Martyrdom, Sheikh Ali Baba, Foundation, Nafi Baba
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Giris

X1IL yiizyillda Hact Bektas Veli (6.1271), Horasan’dan Anadolu’ya gelerek
Sulucakaraéyiik’e yerlesmis, burada bir tekke insa edip faaliyetlerde bulunmustur.
Hac1 Bektas Veli'den sonra Pirevi'ne gelen Abdal Musa Osmanl fetihlerine katil-
mus; Bursa, Bergama, Manisa ve Elmali’da tekkeler agarak Hac1 Bektas kiiltii’nii bu-
ralarda temsil etmistir (Astkpasazade Tarihi, 1332: 204-206; Evliya Celebi, 2005:
140-141)". Bu siiregte Ahi ve Bektasi dervisleri Osmanli ordusu igerisinde yer alarak
fethedilen bolgelere gitmislerdir. Bu sayede 6zellikle XIV. ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren Rumeli’de de yayilma alani bulan Bektasilik, Istanbul’un fethiyle bu sehirde
de faaliyet gosterme imkanini bulmugtur. Her ne kadar sozii edilen donemde Bek-
tasilik tegkilath bir yapiya kavugmamus olsa da Istanbul’'un fethinden sonra burada
da Bektasi tekkeleri agilmaya baglamus, ancak tarikatin Istanbul sehir hayatina girisi
Sultan II. Bayezid déneminde yasanmustir. Bununla birlikte Bektasiler adi gegen d6-
nemde Istanbul’a daha ¢ok Yenigeriler kanaliyla tesir etmislerdir (Isin, 1994: 131-
132; Mantran, 1991: 91).

Sehitlik Tekkesinin Ilk Dénemleri

Istanbul’'daki en eski Bektasi tekkesi Rumelihisar’'ndaki Sehitlik tekkesiy-
di. Hatta Avrupa yakasinda kurulan ilk tekke oldugu rivayet edilmektedir. Bolge
Istanbul’un ilk Miisliiman sehitligi (Sitheda kuyusu, Nime'l-ceys) oldugundan tek-
ke bu isimle anilmaktaydi. Keza bu tekkeye kurucusuna izafeten Seyyid Bedreddin
Baba Veli (Yirminci ‘Asirda Zeka, 1328: 245) ile Ug Sehitler Tekkesi, Bogazke-
sen Tekkesi ve Deniz Abdal Tekkesi gibi isimler de verilmistir (Koca, 2000: 45).
Fatih Sultan Mehmed Istanbul kusatmas: sirasinda otagini burada kurmus, fethin
miijdecisi olan ilk dualar burada yapildig: icin mezkar mahallin ismi “Dua Meyda-
n1” olarak da amilmaktadir (Géren, 06.11.2012). Hadikatii'l-Cevami'de tekkenin
yeri konusunda “$ehitlik isimli mahaldeki dagin tepesinde” ifadesi yer almaktadir
(Ayvansarayi, 2001: 530-531). Buras: tarih boyunca Istanbul’daki Bektasi tekkele-
rinin en énemlilerinden biri olmustur. Rumelihisarr’yla birlikte yapimina baglanilan
tekkenin (Freely, 2003: 124) Istanbul’un fethi sonrasinda Fatih Sultan Mehmed’in
destegiyle insasi tamamlanmigtir (Dwight, 1915: 390).

Skarlatos Byzantios, XIX. yiizyiln ikinci yarisinda tekkenin bulundugu yer-
le ilgili sunlar1 yazmaktadir: “Bebek’ten buraya kadar olan yokuslu sahilde Osmanh
mezarlar gozitkmekte, birgoklarinin mermer taglari izerine isimleri altinla yazilmus.
Buraya, dev kayalar oldugundan Kayalar Mevkii deniliyor. Buradaki mezarlik Os-
manlilar i¢in kutsaldir, ¢iinkii Asya’dan buraya gegen ve sehit diigen ilk Osmanlilar
yatmaktadir. Bu nedenle Hisar’a yakin olan tekkeye Sehitler tekkesi denilmektedir.”
(Sarag, 23.09.2011). Tekkenin yapimu sirasinda iiziim baglarinin bulundugu cevre-
deki araziler de padisah tarafindan tekke mensuplarina verilmistir (Birinci, 2001:
XLI).
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Tekke haziresinde 1451 ve 1458 tarihlerine ait mezar taglari bulunmaktadir.
Bunlardan erken tarihli olan1 Seyh Bedreddin’e (Laqueur, 1997: 11, 163)?, digeri
ise Saka Baba’ya aittir (Koca, 2000: 45; Koca, 2005: 186). Tekkenin kurucusu olan
Seyh Bedreddin, Istanbul’un fethi éncesi Aksemseddin ile birlikte buraya gelmis ve
Istanbul’un fethi hazirliklarina igtirak etmistir. Soyu Hz. Hiiseyin’e kadar ulagmak-
ta olan Seyh Bedreddin’in kabri baginda dort terkli Elifi tac bulunmaktadir (Koca,
2000: 45; Koca, 2005: 186; Birinci. 2001: XXXIX-XL).

Fatih Sultan Mehmed, sehitligin bulundugu bélgeyi $eyh Bedreddin ve aile-
sine vererek sehit yenicerilerin “Ceraglarini uyandirmasi ve bogaza gozciilikk yapma-
lar1” gérevlerini vermistir. Keza buradaki mezar taglar1 Seyh Bedreddin’in Bayrami
tarikatina mensup oldugunu, ancak Osmanh ordusunun belkemigini olusturan Ye-
nigerilerin Bektasi tarikatina mensup olmalarindan 6tiirii tekkenin zamanla Bekta-
silige gectigi anlagilmaktadur. Sehitlik tekkesi XVI. yiizyilin baglarinda Sultan II. Ba-
yezid déneminde Bektasiligin merkezi olan Haci Bektag Veli tekkesine baglanmustr.
Boylece o donemden itibaren Sehitlik tekkesinde gorev yapan seyhler merkez tekke
seyhinin 6nerisiyle belirlenmistir (Isin, 1994: 133). Bununla birlikte tekkenin XVI-
XVIIL ytzyillar arasindaki faaliyetleri hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Eldeki
kayitlar XVIII. yiizyildan itibaren meydana gelen gelismelere 151k tutmaktadir.

Seyh Ali Baba Vakfiyesi

Sehitlik tekkesinin bilinen en eski postnigini XVIII. yiizyilin ortalarinda tek-
kenin baginda bulunan Bektagi Seyh Ali Baba’dir. Onun mezarindaki “tarik-i abda-
landan Ali Baba” ifadesi o donemde Rum abdallar geleneginin Bektasi kiiltiirt ige-
risinde canliligini korudugunu gostermektedir (Isin, 1994: 135; Muslu, 2003: 505).

Seyh Ali Baba (6.1771), Temmuz 1764 tarihinde Sehitlik tekkesinde bir de
vakif tesis ederek miitevelliligine Dervig Ismail bin Mehmed getirmistir (VGMA,
Defter nr. 627, s.44). Bu itibarla kurulan vakif tekkenin faaliyetlerini kolayca yiiriit-
mesine ve varligini devam ettirmesine biyiik katki saglamugtir. Ayrica tekke uzun
yillar Ali Baba’nin ismiyle anilmugtir?.

Seyh Ali Baba tarafindan vakfedilen miilkler sunlardur:

1. Arsa: Rumelihisar’'nda Sehitlik olarak bilinen mahalde bir tarafi agaglik,
Ali Bege tarlas1 ve Sabankesoglu yeri, bir tarafi ormana eklenen yol, bir tarafi iginde
mezarlik bulunan parga orman ve yeni bag ile ¢evrilidir. Burasi Sultan Bayezid-i Veli
vakfina mukétaa-i kadime ile baglanmistur.

2. Bina: Seyh Ali Baba’'nin tasarrufunda, tizerine miitevelli izniyle ve kendi
miilki olmak iizere yine kendi geliriyle yaptirdig: bir meydan odasy, bitisiginde bir
kahve odas;, iki sofa ve yine bitisiginde bir oda ve altinda kiler, kémiirlik, sundurma,
biyiik kogsk, ahsap kiigitk kosk, kiiciik oda, iki tuvalet ve miistemilat-1 saireye sahip
Bektasi zaviyesi.
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3. Bag ve Agaghk: Zaviyenin karsisinda Sultan Bayezid-i Veli Vakfina
mukataa-i kadime ile baglanmus, ancak Seyh Ali Baba'nin tasarrufunda bulunacak
olan deniz tarafinda, bir tarafi yol ile bir tarafi ormanlik, bir tarafi kale duvari, me-
zarlik ve yol ile ¢evrili tahminen ti¢ déntim miktar: arsa tizerinde miitevelli izniyle
seyhin kendi mali olarak dikip yetistirdigi iiziim bag1 ve agachk (VGMA, Defter nr.
627,5.44).

Vakuf sartlar1 ise soyleydi:

1. Zaviye ile onun eklentileri ve geliri, ayrica vakfin tevliyeti $eyh Ali Baba
hayatta olduk¢a ona megrut olacakti.

2. Seyh Ali Baba'nin vefatindan sonra adi gegen zaviye, bag gelirleri ve vakif
tevliyeti onun evlat ve torunlarindan erkek olanlarinin Bektasi tarikatina bagh olan-
lara megrut olacakti.

3. Seyh Ali Baba'nin soyu kesilir ise ad1 gecen zaviye, agaclik ve bag, Hac1
Bektas-1 Veli evladindan olup da Haci Bektas Veli tekkesinde seccadenisin olan
efendilerin arziyla; Bektasi fukaralarindan ve sélih kimselerden, dervislerin egitimi-
ne kadir ve oturacak bir yere muhtag birine tevcih olunacakti. O kisi zaviyede kalip
vakif mallarina ve tevliyetine mutasarrif olarak vakif sartlarini yerine getirecekti.

4. Bu sartlara uyulmas: miimkiin olmaz ise vakif mutlaka Miisliman birine
mesrut olacakti (VGMA, Defter nr. 627, 5.44).

Vakuf emlakinin bir kismu Sultan Bayezid-i Veli vakfina mukataa-i kadime ile
baglanirken diger boliimleri vakfi kuran Seyh Ali Baba tarafindan sahsi miilki olarak
birakilmistir. Vakfin kurulusu sirasinda $eyh Ali Baba vakf sartlarina gore miitevel-
liye teslim etmis, miitevelli de sorumlulugunu iizerine almistir. Boylece tasdik islem-
leri yapildiktan sonra vakif sartlart miitevelli huzurunda okunmug ancak vakif arazisi
tizerindeki bina ve aga¢h@in Seyh Ali Baba'nin tasarrufuna geri dondirilmesinde
sorun yagsanmuistir. Seyh Ali Baba bu konudaki muteber kitaplarda nakledilen bil-
gilere dayanarak vakif arazisi tizerindeki bina ve agaglarin vakfiyetinin sahih ve caiz
olmadigini belirterek miitevellinin kabz eyledigi bina ve aga¢lar vakif sartlarinda da
belirttigi tizere kendi miilkiine alacagini sdylemistir. Buna kargilik mitevelli Dervis
Ismail bin Mehmed, Imam-1 Rabbani Muhammed bin Hasanii’s-Seybani’nin bu
konudaki gorusiini delil getirip vakf olunan arazi tizerindeki bina, agaclik ve sairin
bagkasina vakfedilmis olsa bile her ikisinin mutlaka hayirda birlestirilmesi gerektigi,
bu sebeple vakfin sahih oldugunu, bu miilklerin $eyh Ali Baba'ya geri dondiiriilme-
sine ihtimal kalmadigini séyleyip vakif arazisi tizerindeki miilkleri teslim etmekten
imtina etmistir (VGMA, Defter nr. 627, 5.44).
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Bu sekilde Seyh Ali Baba ve miitevelli Dervig Ismail'in birbirlerine hasim ol-
malari ve her biri ayr1 fikirde bulunmalar kargisinda Mahmud Paga mahkemesi ha-
kimi Numan Efendi vakfin sihhatine hitkmetmigtir. Vakfin kurucusu Seyh Ali Baba
tekrar s6z alip itirazda bulunarak Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin mezhebine gore
vakfin sihhatine lizum olmadigin belirtip vakiftan geri donmeyi istemistir. Ancak
miitevelli vakif kurucusunun vakif gelirlerini kendisine sart etmesi durumunda dahi
Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gére vakfin sthhatinin aranilmasinda lii-
zum olmadigini, bu zatlarin goérisleri dogrultusunda hiikiim verilmesini rica etmis-
tir. Nihayetinde Numan Efendi, Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed'in gériisle-
rini nazar-1itibara alarak vakfin lizumuna hitkmetmis ve vakfin sahih olduguna dair
yaziy1 imzalamus, boylece vakfin kurulusu tamamlanmugtir (VGMA, Defter nr. 627,
$.44-4S; Vakfiye sureti icin Belge 1’e bakiniz).

Sehitlik tekkesi kurulan vakif sayesinde yillarca miidavimlerine ve misafir-
lerine hizmet vermeyi siirdiirmiistiir. Ancak tekkede Bektasi geleneginin digina ¢1-
kilarak Erbabiye degil evladiye usulii benimsenmistir. Ancak postnisinlik babadan
ogla devir yoluyla aktarilmaktan ziyade yine gelenek ve gorenege uygun olarak
seyr-i siilik ile olmugtur. Bu ciimleden olarak $ehitlik tekkesiyle ilgili bir diger husus
postniginlerin miicerred (bekar) olan dedebabalara bagli kalmalarryd: (Koca, 2005:
189). Ali Baba’dan sonra tekkede Abdiilbaki Baba (6. 1753), Hisarli Seyyid Ahmed
Baba (6. 1783) ve Mazlum Mustafa Baba (6. 1812) seyhlik yapmiglardir (Birinci,
2001: XLI, XLII; Isin, 1994: 135).

XIX. yiizyithn baglarinda hazirlanan tekke ve zaviye defterinde Sehitlik tek-
kesinin Bektasilige bagl olarak faaliyet gosterdigi acikca belirtilmistir (BOA,
EV.HMH, Defter nr. 8203, varak 1b) 1812 yilinda seyhlik gérevini Mahmud Baba
devralmis, onun seyhligi doneminde Sehitlik tekkesi Sultan II. Mahmud tarafindan
kapatilmugtir.

Bektasiligin Yasaklanmasi ve Sehitlik Tekkesinin Yiktirilmasi

Bektasilik XIX. yiizyihn baglarinda biyik bir darbe almugtir. Yenigeri
Ocagr'nin ilgasindan sonra 8 Temmuz 1826 tarihinde Istanbul’'da toplanan megve-
ret meclisinde alinan kararla ve hemen ardindan yayinlanan bir fermanla Bektasilik
yasaklanmugtir (BOA, HAT, 290/17351; Esad Efendi, 1243: 213; Ahmed Cevdet
Pasa, 1309-XII: 182; Ahmed Liitfi Efendi, 1290-1: 151). Yasak ilk olarak Istanbul’da
uygulanmus, buradaki Bektasi tekkeleri yiktirihrken iglerinde bulunan Bektasi
seyh ve dervisleri ilmiye mensuplarmin yogun oldugu bélgelere siirgiin edilmis-
lerdir (Bazi siirgiinler icin bkz. BOA, C.ZB, 34/1680; C.ZB, 17/843; BOA, HAT,
512/25094-D,E,F,G; BOA, HAT, 290/17351; BOA, C.DH, 125/6218; Esad Efen-
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di, 1243: 211-212; Ahmed Cevdet Paga 1309-X1I: 182-183; Ahmed Liitfi Efendi,
1290-1: 151-152). Bu uygulamadan nasibini alanlardan biri de Sehitlik tekkesidir.

Istanbul’daki Bektasi tekkelerinin kapatilmas: ilmiyeden temayiiz etmis kisi-
ler ile kapicibagiliktan gonderilecek memurlardan olusan bir heyet tarafindan ger-
ceklestirilecekti. Buna gore heyet varacag: tekkeyi gizlice basacak, tekkede bulunan
seyh ve miiridleri tutuklayarak tekkenin kapilarini miihiirleyecek, tutuklanan tekke
mensuplari cephaneye gétiiriiliip hapsedileceklerdi (BOA, HAT, 500/24493; BOA,
HAT, 293/17453). Sehitlik tekkesinin kapatilmasi igin Igelli Ahmed Pasa kethiidas
Osman Aga gorevlendirilmistir (BOA, HAT, 500/24493).

Osman Aga’nin riyasetinde 10 Temmuz 1826’da $ehitlik tekkesine gelen gé-
revliler o sirada tekke seyhi bulunan Mahmud Baba'y: ve yedi dervigini tutuklayip
itikat yoklamasindan gegirmisler, bunlarin ehl-i siinnetten olduklarim séylemeleri*
Kiitahya'ya siirgiin edilmelerine engel olamamugtir (Esad Efendi, 1243: 211; BOA,
HAT, 502/24676)°. Ayrica tekkedeki Seyit Ali, Dervis Hasan, Demir Osman, Seyyid
Mehmed Salih, Dervis Hiiseyin ve Dervig Ali dine aykir1 hareketlerde bulunduklar
ileri siiriilerek Kayseri'ye siirgiin edilmislerdir (Kayseri Ser’iye Sicili, nr. 193, 5.99).

Siurgiin edilen Bektasilerin dini emir ve yasaklara uymalar, koti hal ve dav-
raniglarinin 6nlenmesi, dahasi Siinnilegtirilmeleri icin siirekli denetim altinda tutul-
malari istenmigti. Bu itibarla Sehitlik tekkesinden siirgiin edilen Mahmud Baba ve
dervigleri 1832 yilina kadar siirgiin yerlerinde kalmiglardir. Bununla birlikte Mah-
mud Baba’nin tizerindeki Bedreddin Baba tekkesi seyhligi payesine de son verilmis-
tir (BOA, MAD, 9766, 5.339).

Ote yandan Mahmud Baba, toplantilarina katildig1 ve iiyeleri ile arkadaghk
ve dostluk yaptigi Besiktas Cemiyet-i Ilmiyesi mensuplarinin da Bektasilik sugla-
mastyla siirgiin edilmelerine sebebiyet vermistir®. Bu kigilerin siirgiin edilmeleri i¢in
Seyhiilislam yazdig1 yazida “dini emirlere dikkat etmeyip Bektasilerle goriismek ve
onlarla dostluk etmek, béylece onlara meyletmis olmak” su¢lamasinda bulunmus-
tur. Buna “zamane Bektasiligi yoluna saptiklar” hitkmiinii de eklemistir. Dolayisiyla
cemiyet tiyelerinin siirgiin edilmelerinin 6nemli bir sebebini Bektasi seyhi Mahmud
Baba ile irtibat halinde bulunmalari tegkil ediyordu (Mahmut Cevat, 2001: 62-63;
Inal, 1969: 115-116).

Sehitlik tekkesinin ana binasi yiktirilirken (BOA, EV.HMH, Defter nr.8367,
v.15b; Ayvansarayi, 2001: 531; Farlane, 1850-1: 300), tekkenin sekiz dniimlitk bag
oldugu ve bunun bes déniimiiniin Mahmud Baba tarafindan tekkeye vakfedildigi
anlagilmigtir’. Tekke mallarinin vakif olanlarinin ilgili vakfa, milk olanlarinin ise
varislerine verilmesi uygun gorildiigiinden bu sekiz doniimliik tarla ve bagin bes
dontmii Sultan Bayezid Veli vakfina, kalani miilk olarak Mahmud Baba’nin varisle-
rine birakilmigtir (BOA, MAD, 9766, 5.339). Tekkeye ait bes odali eve de dokunul-
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mamstir (BOA, MAD, 9766, 5.339; BOA, MAD, 9731, 5.406-407; Kayseri Ser’iye
Sicili, nr. 193, 5.99; Koca, 2000: 45). Zira geride kalan seyh yakinlarinin durumu
6nemliydi. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugunun yiktirilan tekke yakinlarindaki binalarda
ikametlerine izin verilmigtir. Sehitlik tekkesinde de daha 6nce 6len seyhin hanimy,
kiz kardesi ve ti¢ kiigiik kizinin ikameti i¢in yikilmayip birakilan bes odali hane bu
kisilere terk edilmistir (BOA, MAD, 9731, 5.407; BOA, MAD, 9766, 5.339).

Sultan II. Mahmud’un saltanati sona ermeden Bektasilere karsi uygulanan bu
sert politika yavas yavas yumugsamus, hatta siirgiine gonderilen Bektagiler affedilme-
ye baglanmustir. Siirgiin edilen Bektasilerin affedilebilmeleri itikadin diizelmesi ya
da Naksi olunmas: 6n kosuluna baglanmugtir. Kiitahya'ya siirgiin edilen ve burada 6
yil kalan Sehitlik tekkesi seyhi Mahmud Baba’nin afh igin girisimde bulunulmustur.
Yapilan bagvuruda seyhin Bektasilikten vazgecerek Naksi tarikatina baglandigr ifade
edilmigtir. Ayrica seyhin acinacak bir halde oldugu ve merhamet gosterilerek affe-
dilmesi istegi sadrazam tarafindan padisaha iletilmistir®. Bunun tzerine Sultan II.
Mahmud, Mahmud Baba’nin son durumunun Naksi seyhler tarafindan incelenerek
¢tkan sonuca gore hareket edilmesini emretmistir. Béylece Naksi seyhler tarafin-
dan hali incelenen Mahmud Baba, $eyhiilislamin da onayiyla 1832 yilinda aftedi-
lerek saliverilmis ve tekrar Istanbul’a donmesine miisaade edilmistir (BOA, HAT,
502/24676; Uzungarsil, 1932: 156-157). Ancak bu defa Mahmud Baba, Bektasi
degil Naksi seyhi olarak sehre donmiigtiir.

Mahmud Baba’nin Naksi Seyhligi ve Tekkenin Tekrar Acilmasi

Naksi icazeti de alan Mahmud Baba, Istanbul’a déndiikten sonra Sehitlik
tekkesini tekrar kurma galigmalarina baglamigtir. Kisa zaman icinde Sehitlik tekke-
si Mahmud Baba’nin ve biraderi Ali Baba'nin gayretleriyle yeniden ingsa edilmistir
(BOA, HAT, 502/24676; Mehmed Siireyya, 1996-I11: 909). Tekke bu hizmetinden
olsa gerek Mahmud Baba’nin adiyla anilmaktadir (BOA, I.DH, 125/6395). Ancak
tekke Bektasilik resmi olarak yasak oldugu i¢in Naksi tekkesi ad1 altinda agilabilmis
ve faaliyetlerini en azindan Sultan II. Mahmud’un saltanatinin sonuna kadar bu adla
stirdiirebilmigtir®. Sultan II. Mahmud bir giin ugradig: Sehitlik tekkesinde Mahmud
Baba ile kargilagmugtir. Padigahin “Ben buradaki babalar1 siirmiis ve hi¢ birakmamug-
tim. Sen nasil kaldin?” sorusu tizerine Mahmud Baba, “Efendim kulunuzu tohumluk
olarak alikoydular.” cevabini vermistir. Bu cevap Sultan II. Mahmud’un hogsuna git-
mis olacak ki Mahmud Baba Sultan’in iltifatina nail olmustur (Uzuncarsili, 1932:
157; Yildirim, 1976: 227).

Sultan II. Mahmud’un 6limiinin ardindan hitkiimdar olan Sultan Abdiilme-
cid doneminde Bektasiler tizerindeki takip ve baskilar daha da azalmigtir'®. O kadar
ki Sultan Abdiilmecid, Bektasi oldugu rivayet edilen annesi Bezm-i Alem Sultan’in
etkisiyle tekkelerin agilmasina g6z yummus (Noyan, 2002: 4; Noyan, 2003: 85), Se-
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hitlik tekkesine de birkag defa hediye gondermistir (Ahmet Rufks, 1328: 125). Ilave
olarak Sultan Abdiilmecid, Balta Limani'nda oturan kizin1 gormeye giderken iki defa
bu tekkeyi ziyaret edip Mahmud Baba'’ya iltifat olmak tizere oglu Nafi Efendi’ye ilmi
paye vermistir. Ayrica medreseye alinan ve zamanla unvan1 Halep mollaligina kadar
yiikselen Nafi Baba da, zaman zaman padisahi ziyaret etmekten geri durmamustir
(Pakalin, 2008: 3; Gévsa, 272). Dahast 1846 yilinda tekkeye devlet hazinesinden
yardim ayrilmistir (BOA, .DH, 125/6395; BOA, HR.MKT, 13/29).

Mahmud Baba’nin faaliyetleri Sehitlik tekkesi ile de sinirli kalmamug, ondan
icazet alan pek gok Bektasi seyhi farkli bolgelerdeki tekkelerde gorev alip Bektasi-
ligi temsil etmisler, yine onun talebesi olan bazi sahislar 6nemli memuriyetlerde
bulunmuglardir'!. Giizel konugan ve hazir cevap bir sahsiyet olan Mahmud Baba
tekke seyhligini biraderi Ali Baba ile miisterek olarak siirdiirmiis (BOA, EV.MKT,
591/110), 1860 yilinda vefat edinceye kadar tekkesinde ikamet etmis ve cenazesi
de tekke mezarhigina defnedilmistir (Mehmed Siireyya, 1996-111: 909). Onun Nafi
Efendi’den bagka Ferhunde ve Sevkiye isminde iki de kiz1 vard1 (Birinci, 2001: XLI-
).

Sehitlik Tekkesinde Nafi Baba Dénemi (1860-1912)

Mahmud Baba ve biraderi Ali Baba’nin vefatlarindan sonra Sehitlik tekke-
si seyhligini ogullar1 miiderrislerden Mehmed Nafi Baba ve Ahmed Baba miiste-
reken devralmiglardir (1860)". Ancak tekke daha ¢ok Nafi Baba'nin tasarrufunda
olup onun ismi etrafinda sekillenmistir. 1869 yilinda tekkedeki dervisler ve bolge
halk: tarafindan Nafi Baba’nin miistereki Ahmed Baba’y: tekkeden atip uzaklagtirdi-
g1, vakaf hazinesinden tahsis edilen erzak ve yemek parasini kendi nefsine harcayip
Ahmed Baba'ya, tekkeyi ziyaret eden misafirler ile derviglere ikramda bulunmadig
yolunda bir sikayet vaki olmustur. Bu sikayette dervisler ve ahali, Nafi Baba'nin gii-
venilir bir kisi olmadigini; birtakim kétii hareketleri, hal ve tavirlari sebebiyle seyh-
lige layik bulunmadigini belirterek emniyet ettikleri Ahmed Baba’nin tekkede iskan
edilmesini istemiglerdi. Sonugta olay1 aragtirmas igin tayin edilen vakif miifettiginin
yapmis oldugu sorusturma neticesinde Nafi Baba'nin belirtilen eylemleri gercek-
lestirdigi tespit edilmigtir. Olay1 inceleyen meclis-i mesayih, Nafi Baba ile birlikte
Ahmed Baba’nin da tekkede ikametine; ayrica tige taksim edilen tekke gelirinin bir
hissesinin Nafi Baba’ya, bir hissesinin Ahmed Baba’ya, kalan bir hissesinin de yemek
masrafi olarak fukara ve derviglere verilmesini uygun gérmiistiir (BOA, EV.MKT,
591/110).

Tam ismi Mehmed Abdiinnafi olan Nafi Baba 1834 tarihinde Sehitlik tek-
kesinde diinyaya gelmistir. Ulum-1 ibtidaiyeyi ve dini ilimleri Silivri Miiftiisti Sa-
dik Efendi, Adanali Ismail Efendi ve Fatih Camii Dersidmlarindan Musa Kazim
Efendi’den tahsil etmistir. 27 Temmuz 1846’da kendisine Ibtida-i Harig Istanbul
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Miiderrisligi tevcih edilip 19 Mart 1855 tarihinde seksen kurus miiderris maag1 bag-
lanmigtir. [lmi payesi giderek yiikselen Baba’ya sirastyla 10 Ekim 1871°de Musila-i
Silleymaniye miiderrisligi ve 4 Subat 1908’de mahregten Halep Mevleviyeti veril-
migtir. Ancak 23 Ocak 1909 tarihinde mevleviyet gorevine son verilmistir (Albay-
rak, 1980-I: 92-93; Birinci, 2001: XLIV).

Babasmin ardindan seyhlik makamina gecen Nafi Baba, Hac1 Bektas Veli
tekkesine giderek burada kendisine merasimle halifelik verilmis, boylece Tiirabi Ali
Baba’nin halifesi olup irsad hizmetine baglamustir (Yirminci ‘Asirda Zekd, 1328: 245).
Nafi Baba, Arapga ve Farsca’y1 okuyup yazmanin yani sira Ingilizce ve Fransizca da
ogrenmistir (Ugok, 2002: 426; Birinci, 2001: XLIII-XLIV). Bazt mutasavvifane ve
agikane siirleri oldugu da rivayet edilmektedir (Yirminci ‘Asirda Zekd, 1328: 245).

Nafi Baba’nin uzun siiren geyhlik yillarinda Sehitlik tekkesi en 6nemli ve faal
dénemini yagamus (Albayrak 1996: 149), ézellikle I1. Mesrutiyet'in ilanryla Sultan
Resad déneminde en parlak devresine girmistir. Onun bu yogun faaliyetleri ve ya-
sadig1 devrin en 6nemli Bektasi seyhi olmasi miinasebetiyle Sehitlik tekkesi o done-
min kayitlarinda “Nafi Baba tekkesi” olarak anmilmakta (Mecmii‘a-i Cevami’, 1304: 74;
Galitekin, 2003: 255), ayin giinii olarak ise Persembe gosterilmektedir (Galitekin,
2003: 249). Brown 1868 tarihli eserinde $ehitlik tekkesini Melamilige bagli olarak
gdstermektedir (Brown, 1868: 175).

Nafi Baba doneminde tekke baglar1 ve hayvanlariyla bolgedeki tiim halka hiz-
met etmekteydi. Donemin Rumelihisar1 halki tekkeden hizmet almaya o denli alis-
muglar ki zamanla soyle bir latife yerlesmistir: “Rumelihisar1 sakinleri pek ¢alismay1
sevmezler, yemek pisirmeye tigenirler, zira keskek yemek i¢in Halim Paga’ya, agure
yemek icin ise Nafi Baba'ya giderler.” (Géren, 06.11.2012).

Nafi Baba doneminin en eski ve yagh Bektagi babasi olmasi sebebiyle “Halife-i
Kadim” namiyla yad edilirdi. Sultan II. Abdiilhamid ile zaman zaman goriisen Nafi
Baba devlet ricalinden ileri gelen pek ok kisiyi irsad etmiglerdi (Yirminci ‘Asirda
Zeka, 1328: 245). Bununla birlikte Nafi Baba’nin seyhligi doneminde Sehitlik tekke-
si, seyhin megrutiyet yanlis1 olmasi miinasebetiyle J6n Tiirklerin toplant: yeri haline
gelmistir (Vatin-Zarcone, 1999: 152). Bu toplantilar sirasinda tekkeye gelip giden-
ler arasinda Esad Toptani Bey, Mabeynci Emin Bey ve Sultan II. Abdiilahmid’in bas-
yaveri Fehim Pasa da bulunmaktayd: (Noyan, 2002: 179). Yine Karikatiirist Cem,
sair ve miizisyen Nasuh Bey ile Istanbul polis miidiirii Halil Bey’in sik sik gelip git-
tigi, kisaca devlet adamlar1 ve saray mensuplarinin ragbet gésterdikleri bu tekkenin
en 6nemli miidavimlerinden biri de Filozof Riza Tevfik Bey’di (TITE, Kutu nr.64,
Belge nr.221; Artemel, 2005: 14).
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II. Mesrutiyet'in ilanindan iki yil kadar sonra erkan-1 harbiye bagkani Izzet
Pasa maiyetinde Sultan Resad’in bag yaveri Hursit Pasa ve pek ¢ok yiiksek riitbeli
zabit oldugu halde Nafi Baba’y1 ziyarete gelmis, hatta hep birlikte yemek yiyip re-
sim ¢ektirmiglerdi. Bu ziyaret Nafi Baba'nin sahsinda Bektagilerin megrutiyete ve
askeri erkana karg1 miispet bakiglarinin devam ettigini gdstermekteydi (Muhibbén,
1328-12: 1; Ergin 1977: 234). Zira bu ziyaret sirasinda Hursit Paga tekkeye giri-
sinde “Tozlu ¢izmelerle odaya girmek miinasip olmayacak, ¢ikaralim.” deyince Nafi
Baba “Islamiyet’in namusunu izhar, hilafet makamimin binasin imar maksadiyla ¢a-
lisan hiirriyetperver askerlerimizin ¢izmelerindeki tozlar, toz degil bizim gibi bilciimle
muhibban-1 megrutiyetin titiydsidir.” karsihgini vermistir. Hatta bu ziyaret sirasinda
Nafi Baba, Rufai tarikatindan Osman Fevzi'ye yazdirdig1 nutkunu okutmustur (Os-
man Fevzi, 1328: 70-71; Kilig, 2009: 73; Birinci, 2001: XLIV).

Osman Fevzi bu olay1 Muhibbén’da yayinlanan “Aynen” isimli yazisinda de-
tayl bir sekilde anlatmaktadir. Buna gére Osman Fevzi uzun zamandir ziyaret etmek
istedigi Nafi Baba'y1 gérmek igin Sehitlik tekkesine gitmis, goriigme sirasinda Néfi
Baba ona sanki kirk yildir tanisiyorlarmug gibi sicak ve igten davranmugtir. Ayrica
Nafi Baba o giin ¢ok neselidir. Osman Fevzi'ye ti¢ aydir bolgede askerin nisan tali-
mi yaptiklarini, bu talimin yakinda bitecegini, riitbeli askerlerin talimi teftis ettikten
sonra tekkede bir veda yemegi yiyeceklerini séyleyip kendisinin onlara birkag sz
soylemeyi arzu ettigini ancak buna kudretinin olmadigini, bu sebeple birlikte bir
konusma metni hazirlayip okumasini rica etmistir. Osman Fevzi bunu kabul etmis,
ancak Ibrahim isimli bir dervis sdze karisarak onun ¢ok mahcup oldugunu, okuya-
mayacagini, ama yazmasi durumunda kendisinin okuyabilecegini belirtmistir. Nafi
Baba “Hanginiz yaparsamz yapm.” deyip nutku yazdirmaya basladiginda Osman
Fevzi onun kudreti kargisinda sagirmistir. O sirada daha nutkun yazilmas: bitmeden
silah sesleri gelmeye baslayip askerin yakinda olduklarini haber vermistir. Gelen as-
keri erkani baba ve derviglerle tekke kapisinda kargilayip iceri almuglar, hatta Nafi
Baba da icerde onlar1 ayakta kargilamugtir. Yirmi dakika sonra ise piyade tarzinda
yiz yetmis zabitten olugan bir boliik vatan sarkilari sdyleyerek tekkeye yaklagmiglar
ve tekkenin diginda silahlarini birakarak igeri girmislerdir. Daha sonra yemek oda-
larina gecilmis, Nafi Baba'nin askeri erkan ve pasalar ile otururken resmi alinmus,
Hursit Paga’nin askerlige ait birkag¢ s6ziinden sonra Nafi Baba’nin Osman Fevzi'ye
yazdirdig1 nutku, derviglerden Ibrahim Efendi tarafindan okunmustur. Bu nutukta
Nafi Baba askeri 6vmekle kalmryor halk: II. Abdiilhamid’'in “hain ve miistebid” y6-
netiminden kurtardiklari, esaret zincirini kopardiklari i¢in onlara tegekkiir ediyordu.
Ayrica askerden millet-i Osmaniyeyi birlik ierisinde ve diinyay: hayrette birakacak
bir sekilde basariya ulagtirmalar isteginde bulunmustur. Buna ilave olarak talimgah
miidavimlerinden Omer Liitfi Efendi ile talimgah kumandani Cemil Bey birer ko-
nusma yapmuglar, bu arada ti¢ defa “Padisahim ¢ok yasa!” duasi ve orada kabri bulu-
nan sehitler icin Fatihalar okunmugtur (Osman Fevzi, 1328: 70-71).
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Bu donemde tekkenin yabanc ziyaretgileri de olmugtur. Mesela XX. yiizyil
baglarinda Dwight ve Hasluck buray: ziyaret edip tekkenin faaliyette oldugunu go-
renler arasindadir (Dwight, 1915: 390; Hasluck, 1928: 20).

Nafi Baba, 1870 yilinda Robert College’in kurulusuna 6n ayak olmus, tekke-
nin baz1 arazilerini buraya devrederek okulun kurucu heyetinde yer almigtir (Koca,
200S: 189; Artemel, 2005: 12-15). Kolejin insast sirasinda ise yagsanan kuraklik ne-
deniyle su bulunmasi konusunda zorlanilirken tekkedeki dervigler kolej mensuplari-
1 birlikte yagmur duasina ¢agirmuglar, ertesi giin yagan saganak yagisla birlikte okul
ingasini icin gerekli su temin edilmistir (Géren, 06.11.2012). Ayrica Baba, Istanbul
disinda da Bektasiligi yaymaya ¢alismis, 6rnegin Edirne ve Tekirdag bolgesindeki
Giilseni, Bedreddini ve Babaileri Bektasilige baglamak icin yogun bir ¢aba géster-
mistir (Koca, 2005: 187). Istanbul tekkeleri niifus vukuat: defterinde Nafi Baba do-
neminde tekkede baba ve dervislerden 16 kisinin ikamet ettigi tespit edilmektedir
(Galitekin, 2003: 385-586). Yine bu dénemde tekkenin girisinde biiyiik bir sarnig
ve iizerinde kugularin yiizdiigi sirin bir havuz bulunmaktayd: (Koca, 2005: 189).

Ahmed Sifi Bey, Nafi Baba hakkinda, “Nafi Baba’y: tanirim. Ilmi olmamakla
beraber konugkan, esprili, hazir cevap bir adamdir. Hasan Baba ve Hact Zikri ve saire
ile de asinahgimiz vardir. Bunlardan ciimlesi ehl-i igrettir. I¢ki icilmesi seriat-1 Muham-
mediye de memnudur. Evveld sarap i¢mek ve menhiyydt-1 irtikdb eylemek hangi tarikte
vardir.” seklinde elestiri de bulunmaktadir (Yiicer, 2003: 504). Oysa Tarihgi Ahmet
Liitfi’ye gére Mahmud Baba, irfan ehli ve maneviyat sahibi, kimil bir miirsitti (Diiz-
li, 2008: 194-196). Son dénemin {inlii sahsiyetleri ve Bektasi sairlerinden Ilhami
Bey, Nazmi, Selman Cemali Baba, Kiir4, Rami'?, Yalva¢h Tevfik Baba ve Ruhi Bey
Baba onun icazet verdigi miiridlerindendi (Sadettin Niizhet, 1930: 43, 310, 319;
Birinci, 2001: XLIV; Soyyer, 2005: 89). Yine Kumkap1 bag komiseri Ali Riza Efendi
Nafi Baba’'nin muhibbanindandi (Haskan, 1996: 111). Nafi Baba’nin sade bir yaga-
mu olup bagina mukavvadan ferahi giyerdi (Ugok, 2002: 264).

Nafi Baba elli iki yil $ehitlik tekkesinde hizmet verdikten sonra Haziran
1912’de vefat etmistir. Onun vefat tarihi sohbetlerine katilan Hiiseyin Kami tara-
findan;

Dem geliib hatif-i gaybi dedi Kami tdrih
Aldi Nafi Baba'y: saki-i Kevser yanina

seklinde dastirilmistiir. Ebced hesabina gére bu misralardaki harflerin sa-
yica toplami seyhin vefat tarihine tekabiil etmektedir (Banarli, 1971-1: 148)'. Nafi
Baba’nin Neget Hanim isminde egi; Mahmud Cevat, Sir Ali ve Abbas Baba’dan bas-
ka Fatma Hayriye isminde bir de kizi bulundugu tespit edilmektedir (Birinci, 2001:
XLVI-XLVII).
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Nafi Baba zeki ve bilgili oldugu kadar niiktedan, hogsohbet, kisaca nevi sah-
sina miinhasir bir sahsiyetti. Onun sézleri ve niikteleri dilden dile dolagirdi. Bun-
lardan biri zamanimiza kadar anlatila gelmistir. Buna gore Nafi Baba’ya canlardan
biri: “Baba erenler! Bu sene iiziim bereketli oldu ne yapalim?” diye sorar. Nafi Baba,
“Oh ne ala... Konu komsuya dagitimz.” der. Birkag giin sonra, “Baba erenler! Konu
komguya dagittik, bitmiyor. Kitiiklerden fiskiriyor.” denilince, “Sokaktan gelen ge-
gene verin.” cevabini verir. Aradan biraz zaman geger. Can yine bir giin Nafi Baba’ya
sorar, “Baba erenler! Biz dagittikca bereketi artti. Koyacak kap kacak kalmadi. Ne
yapalim?” Nafi Baba, biraz digtndikten sonra goyle cevap verir: “Suyunu sikin,
kiiplere doldurun, bekleyin, bakalim Allah ne gosterir.” (Pakalin, 1946: 263; Birinci,
2001: XLV).

Onun tiim bu kisisel 6zellikleri beraberinde hakli bir sohret getirmis ve haya-
tina dair ansiklopedilerde bilgiler yer almigtir (Tiirk Meshurlar: Ansiklopedisi, 1946:
271-272; Tiirk ve Diinya Meshurlart Ansiklopedisi, 1957: 220). Nafi Baba’nin yakin-
larindan Besim Atalay’in verdigi su bilgiler onun kisiligini ve ¢evresini tanimak iste-
yenler iin dikkat ¢ekicidir: “Bizde inkilaptan evvelki Bektasiligin son sahsiyeti ve miies-
sisi olan, din ve ahlak sistemine hiirmet eden, diisiiniir, bilir, 1slah taraflist Bektasi babas
yalniz Rumelihisari’'nda bulunan Ndfi Baba merhum idi. Muayyen zamanlarda erkekli
kadinli toplantilarda ahlaktan, felsefeden bahsedilirdi. Gelenler biiyiik bir kardeslik ve
sevgi havast iginde dagilirdi.” (Atalay, 1962: 295-296; Birinci, 2001: XLV). Elli ii¢
yil Sehitlik tekkesinde ayin-i tarikatla mesgul olan Nafi Baba’'min vefatiyla “zerafet-i
kadimenin bir renginin yikildigi” kabul edilmistir (Yirminci ‘Asirda Zekd, 1328: 245).

Sehitlik Tekkesinde Bir Maarif¢i: Mahmud Bey Baba (1912-1921)

Nafi Baba’dan sonra tekkede oglu Mahmud Bey Baba postnisinlige ge¢mis-
tir. Mahmud Bey Baba 1865 yilinda Sehitlik tekkesinde diinyaya gelmis (BOA,
DH.SAIDd, 50/411), iyi bir egitim almgtir. Keza Fransizca ve Ingilizce gibi Bati
dillerinin disinda Arapga ve Farsca yazip konusabiliyor, hatta Cagatay ve Uygur gibi
dogu lisanlarinda aragtirmalar yapabiliyordu (Birinci, 2001: XLVII; Yirminci Asirda
Zeka, 1328: 246). 1891 yilinda Cemile Sabiha Hanimla evliliginden biricik cocugu
Abbas Niizhet Baba diinyaya gelmistir (Birinci, 2001: XLVIII). 1826 dncesi ve son-
rast postnisin olan dedesi “Biiyiik Mahmud Baba” unvanryla anilirken ona “Kiigiik
Mahmud Baba” unvani verilmistir (Koca, 2005: 190).

Mahmud Cevat Baba, yirmi yaginda Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemin’de
cerag olmustur. Ancak 27 Agustos 1855’te $ura-y1 Devlet Dahiliye Kalemi'ne gecip
25 Agustos 1886’da riitbe-i siliseye nail olduysa da 12 Mart 1889 tarihinde buradan
ayrimustir. Ardindan ¢ yil sonra memuriyet hayatina baglamis olup ilk gorev yeri
Galata Gumrigi'nin yolcu salonunda muayene-i kiitiip memurlugu idi. Burada
yaklagik S ay (19 Kasim 1892-12 Nisan 1893) gorev yapmustir. 13 Nisan 1893’den
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itibaren Dersaadet Emtia-y1 Dahiliye Gumriigi'nde kitap muayene memurlugu-
na devam etmigtir. Birden fazla yabanci dil bilmesinden dolayidir ki uzun siire (28
Agustos 1908’e kadar) bu son gorevinde caligmistir (BOA, MF.MKT, 39/5; BOA,
BEO, 111/83808; BOA, BEO, 1283/96163; Birinci, 2001: XLVIII).

II. Megrutiyet’in ilanindan sonra muallimlik, miifettiglik ve mudirlik yillart
baglamugtir. 29 Agustos 1908 tarihinden 13 Mart 1912’ye kadar bir taraftan Maarif
Nezareti'nde kiitiiphaneler miifettigligi yaparken bir taraftan da Ticaret Mektebi'nde
Ingilizce muallimligi yapmistir. 1912 yilindan itibaren babasindan intikal eden post-
nisinlik makamini deruhte eden Mahmud Bey Baba, ilerleyen dort yilda yine Maarif
Nezareti'ne bagh Tedrisat-1 Aliye Dairesi'nde ikinci sube miidiirliigiinde bulunmus-
tur. 26 Ekim 1915’te ise vefat edinceye kadar dénem dénem ¢alistigr Dariilfiinun
Edebiyat Medresesi'nde Ingilizce muallimligine getirilmistir. Bu arada Ticaret Mek-
tebi'ndeki gorevi bir miiddet daha devam etmistir (26 Ekim 1915-7 Ekim 1917).
Bir siire (30 Eyliil 1918-30 Nisan 1919) Lisan Mektebi miidiirliigii ve Edebiyat
Medresesi riyasetin de (3 Aralik 1919-25 Aralik 1920) yer almistir. Nitekim 1 May1s
1919’da baglayan son vazifesi Dariilfiinun Edebiyat Medresesi Ingilizce 5gretmeniy-
ken 22 Nisan 1921 tarihinde vefat etmistir. Cenazesi tekke haziresine defnedilmigtir
(Birinci, 2001: XLVIII-XLIX; Pakalin, 2008: 34-35).

Onun 6limi tizerine dénemin Mevlevi seyhlerinden Tahiri’'l-Mevlevi'nin
yazdiklar1 Mahmud Bey Baba'nin toplum hayatinda ve ilim dinyasindaki yerini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Tahirt'l-Mevlevi seyhin vefatinin ardindan §6y-
le yazmugstir: “Osmanli dlem-i irfant yine bir ritkn-i kiymettarim kaybetti ki o kiymetli
ritkn, Dariilfimun’un ehliyetli miiderrislerinden Mahmud Bey idi. Merhum ile Maa-
rif Nezareti'nde miitesekkil Edebiyat Enciimeni’nde goriismiis ve birkag celsede pek
muhlisdne sevismis idik. Kendisinin Bektasi babasi, abd-i dcizin Mevlevi dedesi bulun-
mast ve Bektasilikle Mevleviligin birlesemeyecek iki meslek bulunmas aramizda muha-
leset husiiliine mani teskil edememisti. Ciinkii Mahmud Bey, marifet ve fazilet, vukuf-1
hakikat nokta-i nazarindan ¢ok yiiksek bir zat idi. Sark ve Garb’a samil bulunan te-
tebbuat ve malumats onu indiyat zeminlerinden uzaklastirmis ve bald-terin bir mevkie
is‘ad eylemisti. Diyebilirim ki simdiye kadar Bektasilik dleminde o derece fazil bir can
yetismemisti. Rith-1 revani sdd olsun.” (Birinci, 2001: XLIX-L).

Mahmud Bey Baba, ilmi ve faziletiyle bilinmesine ragmen fazla yazi yazan ve
eser veren biri degildi. Boyle olmakla birlikte Maarif-i Umumiye Nezareti Tdrihge-i
Teskildt ve Icraati adl eseriyle o, Tiirk maarifinin ilk tarihgisidir. Alaninda ilk olan
bu eser hicri 1338 (miladi 1920) yilinda matbaa-i amire tarafindan 524 sayfa olarak
nesredilmigtir’s.
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Mahmud Bey Baba'nin icazet ve halifelik verdigi kisiler arasinda Saban Sir-
r1 Baba bulunmaktaydi. Tekirdag'in Kilavuzlu kéytinde diinyaya gelen Saban Sirri
Baba Trakya bolgesinde Bektasiligin yasamasi icin biiyiik ¢aba sarf etmisti (Koca,
2005: 190).

Sehitlik Tekkesinin Son $eyhi: Niizhet Baba (1921-1925)

Mahmud Bey Baba'nin vefatindan sonra goniilsiiz bir sekilde sehitlik teke-
sinin bagina oglu Abbas Niizhet Baba postnisin olmustur. Niizhet Baba babasinin
vefati sirasinda Lonra’da bulunmaktayds. Ilk babalik merasiminden kagmus, sonra
isteksiz bir sekilde tekkenin bagina ge¢mistir. Hal boyle iken 30 Kasim 1925’te diger
tim tekkelerle birlikte Sehitlik tekkesinin de kapatilmasiyla Niizhet Baba’nin bu zo-
raki postnisinligi son bulmustur (Birinci, 2001: XLVIII).

Renkli bir sahsiyet olan Niizhet Baba, bityiik dedesi Nafi Baba’nin da kurucu-
lar1 arasinda yer aldig1 Robert College mezunu olup 1911-191S yillar1 arasinda Fe-
nerbahge Spor Kuliibii'nde futbol oynamustir (Daglaroglu, 1957: 175-183). Ayrica
bir dénem de milletvekilligi yapmistir (Koca, 2000: 46; Koca, 2005: 189). Yiiksek
Ziraat Enstitiisii Beden Terbiyesi Direktérliigii (Niizhet Baba, 1940: 4) ile Tiirki-
ye Futbol Federasyonu Hakem Komitesi baskanlig1 yapan (Niizhet Abbas, 1937:
3) Niizhet Baba, son gorevi Washington Biiyiikelciligi miisavirliginden 1 Agustos
1960°da emekliye ayrilmugtir. 8 Ekim 1975 tarihinde vefat eden Baba’'nin zengin ve
verimli bir yazi hayat: da bulunmaktadir (Birinci, 2001: XLVIII). Futbolun Kaidele-
ri (Istanbul 1937), Tenis ve Hokey (Ankara 1940) gibi esitli spor dallar1 hakkinda
bilgiler igeren eserlerinin'® yani sira Anna Perrott Rose ve Robert Conquest’un bi-
rer eserini Kapimiz Agik (Istanbul 1967) ve Biiyiik Tedhis (Ankara 1969) isimleriyle
Tirkgeye terciime etmistir.

Bu arada 1925 yilinda kapatilan $ehitlik tekkesi yillarca zamana karg1 direne-
rek ayakta kalmus, ancak 1947 yilinda tamamen yikilmigtir. Bu tarihe kadar tekkenin
arazi ve mistemilat1 dervislerden emekli deniz subay1 Muhtar Ali Bey ve Cafer Sadik
Bey tarafindan ciftlik olarak kullanilmistir (Koca, 2000: 46; Koca, 2005: 189). Tek-
kenin son postniginleri 1925 sonrasi miicerred (bekar) olmamasi nedeniyle Ali Naci
Baykal Dedebaba’y1 tanimayip 30 Ocak 1949 tarihinde miicerred babalarca Dede-
baba segilen Misir’daki Kaygusuz Abdal tekkesi postnisini Ahmet Sirr1 Dedebaba’ya
bagl kalmiglardir. Onun 1965 yilinda vefat etmesi tizerine ise Niizhet Baba hi¢bir
makama baglanmamigtir. Tekke arazisi bugiin Bogazici Universitesi sinurlari iginde
olup kullanilma hakk: tamamen tniversite miitevelli heyetine devredilmis haldedir
(Koca, 2005: 190).

Nafi Baba tekkesinden giiniimiize kiigiik bir hazire kalmistir (Resim 8). Nafi
Baba tekkesinin temelleri ¢6pliige doniismis, tekkenin haziresinde yer alan kabirle-
rin mezar kitabeleri parcalanmus, en az dort yiiz yilik mezar kitabeleri ayaklar altin-
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da brrakilmistir. Oysa Nafi Baba mezarhiginda pek ¢ok degerli ilim ve devlet adamu
medfundur. Yakin zamanda Giinay Kut ve Edhem Eldem tarafindan Rumelihisar:
Sehitlik Dergdht Mezar Taglar: isimli bir eser hazirlanarak tekke haziresi kayit altina
alinmigtir. Yapilan bu ¢alismada tekke haziresinde 17 babanin, 3 seyhin, 7 seyyidin, 5
mollanin, 3 ¢elebinin ve $ paganin medfun bulundugu anlagilmaktadir (Kut-Eldem,
2011: 110-375).

1970’li yillardan giniimiize kadar $ehitlik tekkesinin ihya edilmesi stirekli
giindemde olmugtur. Nafi Baba ailesi, Ali ve Sitheyla Artemel ile birlikte bu konu-
da goniillii olarak caligmalara baglamiglardir. Buna Bogazici Universitesi hocalar: da
katilmis ancak bir netice alimamamugtir. Her ne kadar son yillarda Kiltiir Bakanhig:
tekkenin ihyasi i¢in bir protokol ve restorasyon projesi hazirlayip insaat igin fon ayir-
mugsa da heniiz hayata gegirilmemistir (Géren, 06.11.2012).

Sonug

Sehitlik tekkesi Istanbul’da agilan ilk Bektasi tekkelerinden biridir. Fetihten
hemen sonra kurulan bu tekkenin bilinen en eski seyhi Ali Baba’dir. Ali Baba, tekke-
de bir vakif tesis ederek buranin uzun yillar ayakta kalmasini saglamigtir. Vakaf tekke
ve eklentilerinin diginda tizerinde tiziim bag ve agaclik bulunan bir araziye sahipti.
Vakuf arsasi Rumelihisar’'nda Sehitlik olarak bilinen mahalde bir tarafi aga¢hk, Ali
Bege tarlasi ve Sabankesoglu yeri; bir tarafi ormana eklenen yol; bir tarafi icinde me-
zarhik bulunan parga orman ve yeni bag ile gevriliydi. Buras1 Sultan Bayezid-i Veli
vakfina mukétaa-i kadime ile baglanmustir. Bina varhig: olarak bir meydan odas, bi-
tisiginde bir kahve odas, iki sofa ve yine bitisiginde bir oda ve altinda kiler, komiir-
lik, sundurma, bitytik kosk, ahsap kiigiik kosk, kiigiik oda, iki tuvalet ve miistemilat-1
saireye sahip Bektasi zaviyesi mevcuttu. Ilave olarak zaviyenin kargisinda Sultan
Bayezid-i Veli Vakfina mukitaa-i kadime ile baglanmus, ancak $eyh Ali Baba’nin ta-
sarrufunda bulunacak olan deniz tarafinda, bir tarafi yol ile bir tarafi ormanlik, bir
tarafi kale duvari, mezarlik ve yol ile ¢evrili tahminen ti¢ doniim miktar: arsa tizerin-
de miitevelli izniyle seyhin kendi mali olarak dikip yetistirdigi tiziim bag1 ve agag¢-
lik vardi. Vakaf evladiyet tizere kurulmustu. Vakfin tevliyeti Seyh Ali Baba hayatta
olduk¢a ona megrut olacakti. Seyh Ali Baba'nin vefatindan sonra ad1 gegen zaviye,
bag gelirleri ve vakif tevliyeti onun evlat ve torunlarindan erkek olanlarinin Bektasi
tarikatina bagli olanlara verilecekti. Seyh Ali Baba'nin soyu kesilir ise ad1 gegen zavi-
ye, agaclik ve bag, Hac1 Bektas-1 Veli evladindan olup da Haci Bektag Veli tekkesinde
seccidenisin olan efendilerin arziyla; Bektasi fukardlarindan ve sélih kimselerden,
derviglerin egitimine kadir ve oturacak bir yere muhtag birine tevcih olunacakti. O
kisi zaviyede kalip vakif mallarina ve tevliyetine mutasarrif olarak vakif sartlarini yeri-
ne getirecekti, vakif evladinin kalmamasi durumunda tevliyetin ve tekke seyhliginin
Bektasi tarikatindan bir kigiye verilmesi istenmistir.
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Sehitlik tekkesi ve vakfi, 1826 yilina kadar faaliyetlerini stirdirmugtiir. 1826
yilinda Bektasiligin yasaklanmasiyla birlikte Sehitlik tekkesi yiktirilmigtir. O sirada
tekke seyhi olan Mahmud Baba yedi dervisiyle birlikte siirgiin edilmistir. Mahmud
Baba 1832 yilinda affedilmis ve Istanbul’a dénmesine izin verilmistir. Béylece Se-
hitlik tekkesi Mahmud Baba’nin girisimleriyle yeniden inga edilmistir. Mahmud
Baba’dan sonra oglu Nafi Baba déneminde tekke en faal donemini yasamugtir. Daha
sonra Mahmud Bey Baba ve Niizhet Baba'nin seyhlik yaptiklari Sehitlik tekkesi
1925 yilina kadar acik kalmugtir.

Sonnotlar

! Ayazmend, Bergama, Palamut ve Beysehir'de Abdal Musa adinda tekkeler bulunmaktadir (BOA,
MAD, 9771, 5.16, 87; BOA, EV.THR, 55/54; VGMA, Defter nr.230, 5.430; VGMA, Defter nr.241,
5.245; VGMA, Defter nr.266, 5.3; VGMA, Defter nr.3146, s.22; VGMA, Defter nr.386,5.3-4).

o

Sehitlik tekkesinin kurucusu ve seyh ailesinin bilinen ilk ceddi olan Seyh Bedreddin, Hac1 Bayram
Veli'nin halifelerindendir. “Kizilca (Ahmer)” unvaniyla da anilan seyhin tam adi Bedreddin
Mahmud’tur. Hz. Hiiseyin neslindendir. Hicri 855 (Miladi 1451) tarihinde vefat etmistir. Mezar
taginda Bektasi elifinin bulunmas: tekkenin ve seyh ailesinin Bayramilikten Bektasilige intikal
ettigini gdstermektedir (Mehmed Siireyya, 1996-11: 361; Taskdprizade, 1989-1: 95; Birinci, 2001:
XL-XLI). Mezar tasindaki kitabe su sekildedir: “O, buraya zaferlerin babas: Sultan Mehmed Han ile
birlikte gelen serefli Aksemseddin’in yoldaslarindan, sirr1 kutlu olsun Esseyh Mustafa oglu Esseyyid
Esseyh Mahmud oglu Esseyyid Esseyh Bedreddin’dir.” (Koca, 2005: 186).

3 Tekkenin 1784 yilinda Ali Baba ismiyle zikredilmektedir (Cetin, 1981: 590). Tekke XIX. yiizyilin
ikinci yarsinda da Ali Baba ismiyle amlmaktadir (VGMA, Tekay4 ve Zevaydya Mahsts Defter,
nr.109/366, 5.37).

Vakaniivis Esad Efendi ve Ahmet Cevdet Paga’ya gore itikatlar1 bakimindan Seyhiilislam 6niinde
imtihan edilen Bektasiler, “Usul-1 siayan tizere takiyye yolunu ihtiyar ile siar-1 seriate biiriiniip ehl-i
siinnet suretinde goriinmiiglerdir.” (Esad Efendi, 1243: 211; Ahmed Cevdet Paga, 1309-XII: 182).

s Bunlarin Birgiye siirgiin edildiklerini bildirenler de bulunmaktadir (Ayvansaréyi, 2001:
530-531; Mehmed Siireyya, 1996-111: 909); Ayrica Mahmud Baba’nin énce Kayseri'ye
siirgiin edildigi (Esad Efendi, 1243: 211), daha sonra siirgiin yerinin Kiitahya'ya cevrildigi
(Uzuncarsil, 1932: 156-157) rivayetler arasindadir. Koca’ya gére ise Mahmud Baba
Kayseri'nin Develi ilgesinde siirgiin yagamustir (Koca, 2005: 187).

¢ Siirgiin edilen bu iiyeler Vakaniivis Sanizade Ataullah Efendi, Ismail Ferruh Efendi
ve Kethiidazade Arif Efendi gibi dénemin taninmis ve onemli mevkilerinde bulunan
sahsiyetlerdir (Ahmed Cevdet Paga, 1309-XII: 181-184). Cemal Kutay, Mahmud
Baba’y1 Besiktas ilim Cemiyeti'nin toplantilarina katilmasi miinasebetiyle “miisbet
ilimler cemiyetini kurabilme yirekliligini gésteren on miibarek adam”dan biri olarak
gostermektedir. Keza boylece Mahmud Baba Besiktas {lim Cemiyeti'ne devam ederek
Istanbul Universitesi'nin kurulusuna katki saglamustir (Géren, 06.11.2012).

7 Bir bagka kayda gore seyh on déniim bagin: tekkeye vakfetmistir (BOA, MAD, 9731, 5.407).
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8 Seyhin son durumu “meslek-i kadiminden ‘udill ile tarikat-1 ‘aliyye-i Naksibendiyyeye duhill...
ahval-i ‘dcizdanesine merhameten ‘afv ve itlaki” seklinde ifade edilmektedir (BOA, HAT, 502/24676;
Uzungarsily, 1932: 156).

 Baz arsiv kayitlarinda ve kaynak eserlerde bu tekke XIX. yiizyihn ikinci yarisi ile XX. yiizyil
baslarinda hala Naksi tekkesi olarak goziikmektedir (VGMA, Tekaya ve Zeviyiya Mahstis Defter,
nr.109 (366), s.37; Sehsuvaroglu, 200S: 269). Mecmua-i Tekaya’da ise tekke Naksi olarak gegmekte
ve seyhi olarak Nafi Baba’nin ad1 yer almaktadir (Bandirmalizade Ahmed Miinib Efendi, 1307: 15).

10 Sultan II. Mahmud’un saltanatinin son doneminde Bektasilerin denetim altina alinmasinda merkezi
hitkiimet agisindan tatmin edici bir diizeye ulagilmug, ayrica Yenigerilik de tamamen ortadan
kaldinldigindan hiikiimetin Bektasilere karst uyguladigs sert politika giderek yumugsamustir (Ayar,
1998: 64).

1 Jcazetini Mahmud Baba’dan alan Bektasi Siileyman Baba Bursa’daki Ramazan Baba
tekkesine atanmig; burada ciftlik kurarak meyve yetistiren Silleyman Baba elde ettigi
gelirle tekkeyi yeniden inga ettirmis, ayrica vakif kurarak gelen gecene sundugu hizmetle
halkin génliinii kazanmigtir (Kara, 1992: 14). Yine Mahmud Baba’nin miiridlerinden Riza
Ali Efendi (6.1860) giimriik memurlugu ve riissumat muhasebeciligi yapmustir (Mehmed
Siireyya, 1996-V: 1388).

2 Ahmed Rufki, Mahmud Baba vefat edince yerine kii¢iik oglu Nafi Baba’'nin seyh tayin edildigini,
biiyiik oglunun bu makamdan mahrum birakildigini yazmaktadir (Ahmed Rufky, 1327: 26).

13 Rami (6.1920) son dénem tulumbaci Bektasilerin en taninmugidir (Isin, 1994: 136).

'+ Banarli bu tarihin hicri 1329 tarihine (miladi 1911) tekabiil ettigini sdyliiyorsa da Nafi Baba’'nin
mezar taginda vefat tarihi olarak hicri 1330 tarihi (miladi 1912) yazilidur. Yine Seyyid Burhaneddin
Hiseyni Efendi, “Geldi Hiiseyni rikkate tarih yazdi rihlete/Gitti bezm-i vuslata Mevla deyiip Nafi
Baba 1330” tarihini diistirmiistiir (Yirminci ‘Asirda Zeka, 1328: 246). Hiiseyin Kami'nin yazdig
mezar kitabesinde de hicri 1330 tarihi mevcut olup kitabe su sekildedir:

Yiizii ak, alni agik gitti cendb Ndft

Emel-i hdsi olan hazret-i Haydar yanina
Dar-1 diinyada temennisi esasen bu idi

Ala ukbada yedullah ¢iker yanina
Miitebessimdi vefatinda eminim geldi
Ruh-1 Sebbir 1i Siiber Bakir u Cafer yanina
Elli tig ileri validi Mahmud Baba

Yiiriiyiip girmis idi sthr-i Peygamber yanina
Simdi elbette girerler ikisi dest be dest
Mefhar-i dlem-ydnin da beraber yanina
Elli ti¢ yil bu Sehitlik’te miibarek nefsi
Gonderirdi vatanin hayr dua her yanina
Hazret-i Nafi endise ederdim Dehri
Evliyadan ona almus idi kimler yanina
Geldi bir dem gekerek soyledi Bektas Vel
Aldi Néfi Baba'y: saki-i Kevser yanina 1330 (Birinci, 2001: XLVI-XLVII).
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15 Bu eser giiniimiiz Tiirkcesiyle de yaymnlanmugtir. Bkz. Mahmut Cevat Ibnii’s Seyh Nafi, Maarif-i
Umumiye Nezareti Tarihce-yi Teskilat ve Icraati-XIX. Asir Osmanly Maarif Tarihi, haz. Taceddin
Kayaoglu, Yeni Tiirkiye yayinlari, Ankara 2001.

' Niizhet Bey her ne kadar “Baba” soyadini alarak aileden gelen Bektasilik gelenegini stirdiirse de
kendini daha ¢ok spor alanina yénlendirmistir. Profesyonel sporculugu I. Diinya Savag'ndan sonra
birakmusti, ancak uzun yillar sonra adi gegen iki eseri kaleme alarak spora ilgisini siirdiirmiistiir. Yine
1963 yilinda kendisiyle yapilan bir séyleside konu spordur (Erdem, 1963: 46).
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EKLER
A. Belgeler

Belge 1. Seyh Ali Baba Vakfiyesinin Orijinal Metni (VGMA, Defter nr.
627,5.44-45)
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Seyh Ali Baba Vakfi Vakfiyesinin Transkripsiyonu (VGMA, Defter nr. 627, 5.44-45)

“[s.44] Vakf- zaviye-i sahibetii’l-hayrati ve'l-hasenat es-Seyh Ali Baba der
mahall-i Sehidler der-Hisar-1 Rumili kayd siide miiceddeden be muhasebe-i evkaf-1
kogek ba arzuhal-i vakif ve ba ilam-1 Esseyyid Mehmed Efendi naib-i bab-1 kadi-i
Istanbul ve ba-ferman-1 ali fi 18 Sevval sene 1178.
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bé-imza-i Esseyyid Nu‘mén Efendi el-miivella hilafe be mahkemeti Mahmud
Pasa.

elhamdu lillahi rabbil-alemin ve’s-salatii ve’s-selamii ald hayri halkihi
Muhammedin ve al4 alihi ve sahbihi ecmain ve ald men tabi‘ahum be-ihsanin ila
yevmi’d-din amma ba‘d igbu kitab-1 sihhat-i nisabin tahrir ve imla ve tastir ve
ingdsina ba‘is ve badi oldur ki civar-1 darii’s-saltanati’l-‘aliyye Konstantiniyyetii’l-
Mahmiyye’de Rumilihisar’'nda sakin 4sikdnin serveri ve Bektagiyyenin pir-i perveri
umdetii’s-suleha sahibii’l-hayrat ve’l-hasenat es-Seyh Ali Baba meclis-i ser”-i serif-i
Ahmedi ve mahfel-i din-i miinif-i Muhammedide zikri ati vakfina li-ecli’'t-tescil ve’l-
itmam-1 emri’t-tekmil miitevelli nasb ve ta‘yin eyledigi Dervis Isma‘il bin Mehmed
muvacehesinde takrir-ikelim ve ve ta‘bir-i ‘ani’l-merdmiditb marii’z-zikr Rumilihisar
verasinda gahik-i cebelde Sehidler dimekle ma‘rif mahalde véki‘ bir tarafdan ba‘zen
glh-i escir ve ba‘zen Ali Bese tarlas1 ve ba‘zen Sabankegsoglu yeri ve bir tarafi ormana
fasl ider tarik ve bir tarafi dertini mezarlikli par¢a orman ki tarik kat’ ider ve ba‘zen
cedid bagile mahdtid ‘arsasinin senede cennet mekan merhtim Sultan Bayezid-i Veli
Vakfina mukata‘a-i kadime ile taht-1 tasarrufumda ve tizerine izn-i miitevelli ve kendi
malim ile miilkiim olmak tizere bina eyledigim bir meydan odas: ve ittisalinde bir
béb kahve odasi ve iki sofa ve yine ittisdlinde fevkani bir bab oda ve tahtinda kiler ve
komiirlitk ve sundurma ve fevkani kebir kosk ve tahtani sagir kosk ve sagir oda ve iki
kenef ve miistemilat-1 sa’ireyi havi Bektasi zaviyesi ile zaviye-i merkum karsusunda
kezalik vakf-1 mezkardan mukéta‘a-i kadime ile taht-1 tasarrufumda olub derya tara-
finda bir tarafdan tarik ile kati‘a ve bir tarafi ormanlik ve bir tarafdan kal‘a cidar ve
ba‘zen mezarlik ve ba‘zen tarik ile mahdad tahminen ti¢ doniim mikdari ‘arsa tize-
rine ba-izn-i miitevelli kendi malim ile garas eyledigim kiirum ve escar ve kiirum-1
memlikami hasbeten lillahi te‘dla ve taleben li-merdati’r-rabbi’l-a‘la vakf-1 sahth-i
mubhalled ve habs-i sarih-i mi’ebbed ile vakf ve habs ve soyle sart eyledim ki; zaviye-i
mahdade-i mezbfire ile mezkarun sitkné ve gallesi ve vakf-1 mezbtirun tevliyeti ben
labis-i libas-1 hayat-1 miiste‘ar olduk¢a bana megruta ola vefatimdan sonra sitkna-y1
zaviye-i merkdim ve galle-i b4g-1 mezkir ve tevliyet-i merktim evladimin ve evald-1
evaldimin ve evlad-1 evlad-1 evladimin ziikdrunun tarikat-1 merkéimeye ragib ve salik
olanlarina megriita ola ne‘tzu billahi evlad miinkariz olur ise zaviye-i merkam ve es-
car ve kiirum-1 magrusa kutbi’l-‘arifin gavsii’l-vésilin pirim Sultan Hac1 Bektag-1 Veli
evladindan hankahlarinda seccidenisin olan efendilerin ‘arziyla sulehiddan terbin-i
fukardya kadir ve sitkndya muhtic bir kimesneye tevcih olunub ol dahi zaviye-i
mezburede sékin ve egcar ve kiirum-1 merk@imeye ve tevliyet-i mezbtreye mutasar-
rif ve surtit-1 mezkdrenin tebdil ve tagyiri ve taklil ve teksiri merreten ba‘de uhra
yedimde ola ve gurtit-1 mezbtreye ri‘dyet miite‘azzir olur ise vakf-1 mezktir mutlaka
fukard-y1 miislimine megriita ola deyu ta‘yin-i surtt ve tebyin-i kuytid birle zaviye-i
mezkireyi vakf-1 merktimu farigan ani’s-sevagil miitevelli-i mezbure teslim ol dahi
kabz ve tesellim eyledi didikde gibbe’t-tasdiki’s-ser’ vakif-1 merkiim mitevelli-i
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mezblr mahzarinda takrir-i kelaim idiib, arz-1vakf iizerinde olan bina ve egcar hitkm-1
menkilde olub ve menkdl mahlal kisminin vakfiyeti sahih ve c4’iz olmadig kiitiib-i
mu‘teberde mesttir olmagin vakf-1 mezbtrdan riici‘a ve mitevelli-i mezbdrun bi’t-
tevliye kabz eyledigi ebniye ve escér kél-evvel miilkiime istirdad ederim dedikde
miitevelli-i merktim cevabinda fi'l-hakika ‘arz-1 vakf tizerinde olan ebniye ve egcar ve
kiirrum-1 menkadl kabilinden oldugu mimma la-yiiriddir lakin menkal-i miite‘arifden
orf dahi ‘umtim iizeredir ve Imam-1 Rabbani Muhammed bin Hasanii’s-Seybani
hazretleri menkdl-1 miite‘arifin sthhat-i vakfiyyetine zahib olduklart ma‘ada bir cihet
ictin vakf olunan arz tizerinde olan bina ve egcar ve cihet-i uhraya vakf olunsa ikisinin
dahi mutlaka hayirda ittithddina nazaran ve hakkini ba‘z1 e’imme-i kirdm hazerat: ka-
tinda sahih olmagla riic‘a ihtimal kalmaz deyii red ve teslimden imtin4‘a ile hakim-i
muvakki‘-i sadr-1 kitab tabi lehu ve hiisni-me’ab efendi hazretleri huzdrunda
miiterafi"dn ve her biri fasl ve hasma taliban olduklarinda hakim-i misériinileyh haz-
retleri tarafeynin keldmina nazar ve meté‘at li'l-hayr olmakdan hazer idiib al4 kavl-i
men yerdhu vakf-1 mezbarun sihhatine hitkm ettikden sonra vékif-1 mezbar i‘dde-i
kelam idiib Imam-1‘Azam hiimdm-1 akdem Ebu Hanifeti'l-Kufi mezheb-i hatirlerine
sthhat-i miistelzim-i liiziim olmamagla vakf-1 mezkirdan tekrar riict‘a ve istirdida
suri‘a eyledikde [s.45] miitevelli-i merkiim dahi vakif menfe‘at-i vakfi nefsine sart
ettigi stretde dahi miicerred vakaftii dimekle Imam Ebu Yustf hazretleri katinda
ve teslim-i ile’l-miitevelli bulunmagla Imam Muhammed hazretleri ‘indinde sihhat-i
vakfiyyet liztimdan mifarakat etmemekle anlarin kavl-i gerifleri tizere hitkiim rica
iderim dedikde hikim-i miigariinileyh hazretleri dahi imameyn-i himameyn hazret-
leri re’y-i serifleri tizere vakf-1 mezkurun lizumuna dahi hitkm ve kaza ve hitkm-i
sabikin tenfiz ve imza etmegin vakf-1 mezbtir sahih ve 14zim ve miitehammim olub
nakz ve nakizina mecal ve tebdil ve tagyiri adimii’l-ihtimal oldu fe-men beddelehu
ba‘dema semi‘ahu fe-innema ismuhu ale’l-lezine yubeddilunehu innellahe semi‘un
‘alim cera zalike ve hurrire fi-evd’il-i Muharremi’l-hardm li-sene semén ve seb‘in ve
mi’ete ve elf. (Evail-i Muharrem 1178).”

B. Resimler
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Resim 2. XX. Yiizyil Baglarinda Sehitlik Tekkesi (Birge, 1937: 247)

Resim 3. Erkan-1 harbiye reisi Izzet Pasa ve askeri erkanin 1910 yilinda Nafi Baba'y:
ziyaretleri sirasinda cekilen fotograf (Muhibban, 1328/12: 1)

Resim 4. Nafi Baba Iki Dervigi ile Birlikte ~ Resim S. Mahmud Bey Baba Bektasi
(Artemel, 2005: 13) Tactyla (Birinci, 2001: LI)
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175)

Resim 8. Sehitlik tekkesi haziresindeki mezar taslari (Goren, 06.10.2012)
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ALMAN KAYNAKLARINDA BEKTASILIK-ALEVILIK
Muhammet KOCAK'

Ozet

Buarastirmada Almankaynaklarinda Bektasilik ve Alevilikhakkinda yazilmig olan aragtirmalar
ele almmuigtir. Bu baglamda, kronolojik olarak 20. yiizyilin bagindan giiniimiize dek Almanca
yazilmis olan aragtirmalar incelenmistir. Konu ile ilgili olarak Almanya’nin Berlin ve Hamburg
sehirlerindeki kiitiiphanelerden elde edilen 21 kitap incelenmis ve bu kitaplarin Bektasilik-
Alevilik ile ilgili hangi konular1 irdeledikleri, neleri aragtirdiklar1 hakkinda bilgiler verilmistir.
Betimleme yontemi kullanilan aragtirmanin sonucunda Bektasilik ve Alevilik kavramlarinin
bir biitin olarak kabul edildigi, Bektasilik ve Aleviligin inang sistemlerinin, ritiiellerinin,
mizahinin, tarihi ge¢misinin yani sira Anadolu’daki Bektasi tekkelerinin mimarilerine kadar
ayrintilarinin incelendigi gorilmistir. Birgok aragtirmada ise Bektasilik-Alevilik konusu-
nun Ozellikle siyasi yoniiniin 6n plana g¢ikarildigy, Alevi ve Bektasilerin toplum ve devlet
tarafindan siirekli baski altinda tutulan ve yok edilmeye ¢alisilan bir topluluk olarak gésteril-
meye cahsildigr ile kargilagilmugtir. Ayrica, Alman kaynaklarinda, hosgériiniin semboli
olarak goriilen Bektasilik ve Aleviligi ayri bir din olarak goriip Zerdiistliikle ve Hristiyanlikla
bagdastirmaya calisan aragtirmalarin fazlahig: da dikkat ¢ekmis; Bektasilik-Aleviligin bir din
mi, mezhep mi, kiiltiir veya bir cemaat mi oldugu konusunda kafalarin karigik oldugu ve bu
konuda birbirinden farkli ve geligkili tanimlamalarin yapildig tespitinde bulunulmustur.

Anahtar Sozciikler: Hac1 Bektas Veli, Bektasilik, Alevilik, Alman kaynaklarinda Bektasilik

BEKTASHISM- ALEVISM IN GERMAN LITERATURE

Abstract

In this study, the research on Bektashism-Alawism in German literature was discussed. Stud-
ies written in German from the beginning of the 20th century to these days were examined
in chronological order. 21 relevant books found in Berlin and Hamburg city libraries (Ger-
many) were also examined and some information was given about which matters related
to Bektashism-Alawism were discussed in these books. As a result of the study in which de-
scriptive method was used, it was found out that Bektashism and Alawism concepts were
accepted as a whole and, the architectural styles of Bektashi monasteries in Anatolia were
examined in detailed as well as their belief systems, rituals, humor and history. It was seen
that in many studies, political aspects of Bektashism- Alawism were especially highlighted
and Bektashi- Alawi community was shown to be pressured or suppressed permanently by
the government and the society. Also, the fact that there was much research in German lit-
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erature that considered Bektashism and Alawism as a separate religion and tried to asso-
ciate them with Zoroastrianism and Christianity attracted attention. Confusion was found
in these studies as to whether Bektashism and Alawism is a religion, a sect, a culture or a
religious community and it was noticed there were different and conflicting descriptions of
these concepts.

Keywords: Haci Bektash Veli, Bektashism, Alevism, Bektashism in German Literature

Giris

Hac1 Bektag Veli'nin disiinceleri etrafinda XIIL ytizyilda kurulan Bektasilik
tarikat1 ve beraberinde getirdigi Bektasilik diisiincesi, Tiirk tarihinde 6nemli bir rol
oynamig ve Tirk kiltirine 6nemli katkilarda bulunmustur. Bektasiligin ne oldu-
gunu tamimlamak i¢in 6ncelikle kurucusu olan Hac1 Bektas Veli'yi kisaca tanimak
gerekmektedir. Aytas (1999: 54), Hac1 Bektas Veli'yi, Tiirk kiiltiir hayatina damga-
sin1 vuran, Tarkligin hamurunda mayasi bulunan 6nemli bir sahsiyet olarak tanit-
maktadir ve onun Anadolu bozkirinda yeserttigi hosgorii ve sevgi tohumlarinin giin
gectikge yeserip biyiiyerek batida Macaristan, doguda Cin sinirlarinda meyvelerini
verdigini ifade etmektedir. Bektasilik, olgun insan yetistirmek amaciyla hosgoriiyii
ve muhabbeti kendisine ilke edinen bir tarikat olarak, Alevilik ise sozliikte “Halife
Ali’yi ilk halifeden tstin tutan mezhep ve tarikatlarin genel ad.” seklinde tanim-
lanmaktadir (TDK Tiirkge Sozliik, 1988: 49). Bektasilik ve Alevilik arasinda farklar
olsa da toplum tarafindan ayni olarak gériilmektedir.

Gunuimiize dek Bektasilik ve Alevilik kavramlari Tiirk toplumu igerisinde sii-
rekli tartisma konusu olmustur. Bektasiligin ve Aleviligin kimi gevrelerce bir kiltiir,
kimilerince bir mezhep hatta kimilerince bir din olarak tanimlanmas tartismalarin
odagini olusturmaktadir. Bunun yani sira Bektasi ve Alevilerin toplum tarafindan
dislandiklar, ezildikleri, siddete maruz birakildiklari, yok edilmeye calisildiklar s6y-
lemleri de giindemde siirekli yer tutmaktadur.

Bektasilik ve Alevilik ile ilgili ulusal ve uluslararas: alanda bir¢ok aragtirma
yapilmistir. Bu ¢alismada ise sadece Alman kaynaklarinda Bektasilik-Alevilik ile ilgili
yapilmus olan aragtirmalar tizerinde durulmustur. Alman aragtirmacilarin ve Tirk
aragtirmacilarin Almanca olarak yayimladiklar kitaplar ve kitaplarda ele alinan ko-
nular betimleme yontemiyle ve kronolojik olarak aktarilmaya ¢aligilmigtur.
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Bektasilik-Alevilik Hakkinda Alman Dilinde Yapilan Arastirmalar

Bektasilik kavrami Eigennamen im Deutschen Wortschatz adli ansiklopedi-
de (Késtler, 2003: 17) “Hact Bektas Veli adli bilginin yolundan giden ve Alevilik
ile benzer olan Islami bir mezhep.” olarak yer almakta, burada ayrica 1925 yilinda
Ttirkiye’de Bektasi tekkelerinin yasaklandig: bilgisi de verilmektedir.

Alevilik ise ayn1 ansiklopedide “Tutucu olmayan, tolerans sahibi bir Islami
inang hareketi.” (Kostler, 2003: 3) olarak tanimlanirken Aleviler namaz, zekat: ve
hacci reddeden kisiler olarak tanitilmaktadir. Alevilerin $ii olduklar1 ve Siinni di-
stincenin diginda yer aldiklarindan dolay siklikla Stinnilerin zulmiine ugradiklar: da
ilgili tanimda yer almaktadir. Bu yaklagim, (gercekle ilgisi olmadig halde) Siilerin
de namaz kilmayan, hacca gitmeyen, zekat vermeyen insanlar olarak algilanmasina
neden olabilecek mahiyettedir.

Almanya’'nin Berlin ve Hamburg kiitiiphanelerinde yaptigimiz aragtirmalar
sonucu ulagtigimiz Almanca kitaplarda, Alman ve Tirk aragtirmacilarin XX. ytizyilin
bagindan giiniimiize dek Bektasilik ve Alevilik konusunu inceledikleri gormekteyiz.

Incelenen kaynaklarin ilki Erlangen Universitesinden Georg Jacob tarafin-
dan kaleme alinan “Beitridge zur Kenntnis des Derwisch-Ordens der Bektaschis”
adin1 tagimaktadur. Tiirkce karsihigs “Bektasilerin Dervislik Tarikat: Hakkinda Bilim-
sel Yazilar” olan aragtirma Berlin’de yayimlanmigtir. S8 sayfalik caligmada Islam di-
ninin yazih kaynaklara dayanan tarafinin, Bati’"da bugiine kadar bir¢ok aragtirmanin
konusu oldugu buna kargin derviglige dayanan kisminin ise ihmal edildigi belirtil-
mektedir. 1908 yilinda yayimlanan aragtirmada Hac1 Bektas Veli hakkindaki giive-
nilir kaynaklarin neredeyse yok denecek kadar az oldugu tizerinde durulmaktadur.
Bektasilerin yenigeriler ile ilgilerine deginen yazar, yenigeriler ile olan baglantilari-
nin Bektasilere diinyevi bir 6nem sagladigini ve Bektasilerin fetih ordularinin vaiz-
leri konumunda olduklarini dile getirmektedir. Bektasilerin daha sonra ortaya ¢ikan
ve imparatorlugu sarsan birgok huzursuzlukta da ara buluculuk rolii oynadiklarina;
buna ragmen 1826 yilinda II. Mahmut'un yenigerileri ortadan kaldirmas: sirasinda
yenigerilerin ruhani liderleri konumundaki Bektasilerin de ferman ve fetva ile sapkin
ilan edildiklerine, Istanbul’daki 14 tekkenin yikilarak sadece mezarliklara dokunul-
madigina, mensuplarin ise Anadolu’ya siirgiin edilerek ya da yolda bogularak 6ldi-
riildiiklerine yer vermistir.
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Ote yandan Jacob, Bektasilerin tam olarak agiklanamayan bir bigimde, Hris-
tiyanlkla bagdastirnldigina deginerek Anadolu’da 1416 yilindaki ayaklanmaya 6n-
derlik eden dervislerde de bu egilimlere rastlandigini ifade etmektedir. Konu ile
alakali olarak ayaklanmadan 6nce bir dervisin ortaya ¢ikarak Kuran’in “Biz Peygam-
berler arasinda ayrim yapmayiz.” ayetini okuyarak Hz. Muhammed'in Hz. Isa’dan
daha tistiin olmadigini vaaz ettigi rivayetini aktarmaktadir. Bunun yani sira evli Bek-
tasilerin kadinlarin 6rtiinmesine hassasiyet gostermemeleri, sarap igmeleri, domuz
eti yemeleri (1908: 20) gibi 6zelliklerinin Miisliimanlarin gdziinde Hristiyanliga ait
olgular oldugunu ve Bektasilerin toplandiklarinda sarap igip, ekmek ve peynir ye-
melerinin ise Hz. Isa’nin son aksam yemeginin devami gibi oldugunu Hristiyanhkla
bagdastirmaktadr.

Ozetle, Alman kaynaklarinda Bektasilik ile ilgili rastladigimiz en eski aras-
tirmada Bektasiligin Ttrkiye ve Balkanlardaki tarihi, giyim tarz1 vs. yani sira gesit-
li aragtirmacilarin goriiglerine de dayandirilarak Bektagilerin Islam dini ile ilgili bir
hassasiyetlerinin olmadigina vurgu yapilmis; Bektasiligin, Hristiyanhk ile bagdasti-
rilmaya ¢alisildig1 géze garpmugtir.

Bektasilik ve Bektasi tekkeleri ile ilgili bir aragtirma da 1913 yilinda yayimlan-
mugtir. “Phrygia Bolgesinde Ug Bektasi Tekkesi” (Drei Bektaschi-Kloster Phrygiens)
anlaminda olan 85 sayfalik cahsmada Karl Wulzinger, Eskisehir’in Seyitgazi ilgesin-
de yer alan Seyitgazi, Siicaattin ve Uryan Baba Tekkelerini ele almistir. Seyitgazi'nin
tarihi ge¢misi ile ilgili bilgiler verildikten sonra ad1 gegen tekkeler detayl olarak in-
celenmigstir. Bu baglamda ad1 gegen tiirbelerin mimari planlar ve fotograflarina da
yer verilmistir.

1914 ve 1927 yillarinda Bektasi Veladyetnamelerinin Alman diline kazandiril-
masi kapsaminda ¢alismalarin yapildigi gortilmektedir. Rudolf Tschudi tarafindan
1914 yilinda Hacim Sultan Velayetnamesinin “Das Vilajet-name des Hadschim Sul-
tan” adiyla Alman diline ilk kez ¢evrildigini gérmekteyiz. Tiirk¢e dini menkibelerin
orijinallerinin gevirileri konusunda bir¢ok eksikligin bulunduguna deginen T'schudi,
bu yayinin bu konudaki boslugun doldurulmasinda az da olsa bir katki saglayacagin
belirtmektedir.

Bir diger ¢eviri ise Haci Bektas Veli Velayetnamesidir. S6z konusu
Velayetname Erich Grof} tarafindan 1927 yilinda “Das Vilajet-Name des Haggi Bek-
tasch” baghgiyla Alman diline kazandirilmistur.

Anadolu’daki Bektasi tarikatlarini aragtiran Suraiya Faroghi, buyiik 6l¢iide

arsiv materyallerine dayandirdigi “Der Bektaschi-Orden in Anatolien” adl1 arastur-
masini 1981 yilinda yayimlamistir. “Anadolu’daki Bektasi Tarikatlar1” baglikli ¢alig-
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mada XV. yiizyihn sonlarindan 1826’ya kadar “Bektasi tekkelerinin cografi dagili-
m1”, “Ekonomik bir birlik olarak Bektasi tekkeleri”, “Toplumsal iliskilerde Bektasi
tekkeleri” ve “Bektasi tekkelerinin kapatilmasi” gibi konular yer almaktadir.

Anton Josef Dierl'in Bektasilik ile ilgili 1985 yilinda kaleme aldig1 ve “Anado-
lu Aleviliginin-Bektasiliginin Tarihi ve Ogretisi“ anlaminda olan 144 sayfalik bir bas-
ka aragtirma da “Geschichte und Lehre des anatolischen Alevismus-Bektagismus”
baghigini tagimaktadur.

S6z konusu kitapta Dierl, Mustafa Kemal ile birlikte, Ttiirkiye nin laik ve dine
bagli olmayan bir cumhuriyete doniistigiini belirtmekte ve Atatiirk’iin; Stinni ha-
lifeligi istemeyen, seriat karsiti ve laiklik yandas: olan farkh giigleri ve etnik gruplar
yaninda bulundurdugundan s6z etmektedir. Bu nedenle Mustafa Kemal'in getirdigi
degisimi sihir ile yapmig olamayacagini, arkasinda Stinnilerin degil, aksine farkh bir
etnik grup olan Alevi ve Bektasilerin oldugunu savunmaktadir.

Ayrica Aleviligin ve Bektasiligin ideolojik olarak Hristiyan Ortodokslugun-
dan ve bagnaz bir Islam anlayisindan siddetle ayrildigindan s6z eden Dierl, Alevilik
ve Bektasiligin, idealizm ve materyalizmin bir karigimi oldugundan dolayr mensup-
larin1 olduk¢a modern ve bilimsel bir kisilige doniistiiren bir ideoloji oldugundan
s0z etmektedir.

Bu baglamda ilgili kitapta Alevilik ve Bektasiligin tarihinin yani sira, 6gretile-
rinin ve ibadetlerinin detayl olarak ele alindigini ve Alevilerin Kuran'in bozulmasi
hakkindaki digtincelerinin de aktarildigini gérmekteyiz.

Mehmet Fuat Bozkurt’'un “Buyruk” adli eserinin “Das Gebot” adiyla tercii-
mesi ise bir bagka eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inci Orhun-Alpay ve Carl Ko}
tarafindan Almancaya gevrilen kitap, 1988 yilinda Hamburg'da basilmistir. Kitabin
ilk boliimiinde kitap hakkinda bilgi verilmektedir. Burada, bu eserin Aleviler arasin-
da en ¢ok okunulan kitaplardan birisi oldugu ileri siiriilerek Kuran’i yorumlayan ve
tamamlayan bir eser olarak kabul gérdiigii belirtilmektedir. Kitabin Alevilerin dini
hikédye ve torenlerini, gelenek ve goreneklerini icermesinden dolay: Alevi toplumu
tarafindan buyiik bir sayg1 gordiigi ifade edilmektedir.

» «

989 yilinda yayimlanan “Achte die Alteren, liebe die Jiingeren” “Biiyiiklerini
Say, Kiiciiklerini Sev® baghgini tagiyan aragtirma Tirk Alevilerinin vatanlarindaki ve
gogmenlikteki sosyallesmelerini konu edinmektedir. Ingrid Pflluger-Schindlbeck ta-
rafindan yapilan ¢alisma, Almanya’daki Tiirk ailelerinin ¢ocuklarini artik geleneksel
kurallara ve gekillere gore yetistirmelerinin mimkiin olmadigin ileri stirmektedir.
Bu disiinceden yola ¢ikan Schindlbeck, Bat1 Berlin ve Akkéy’de yasayan Alevi ai-
lelerin gocuklarini “sayg1”, “seref” ve “namus” gibi kavramlarin 11ginda nasil yetis-
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tirdiklerini incelemigtir. “Akkoy’deki genel sartlar”, “Akkéy’de ¢ocukluk” ve “Bati
Berlin’de ¢ocukluk —degisimde yetistirme—" olmak tizere ii¢ ana bagliktan olusan
aragtirma sonucunda Almanya’daki ailelerin ¢ocuklarini geleneksel yontemlere gore
yetistirmelerinin miimkiin olmadig ve bunun igin ailelerin kendilerini yeniden ge-
killendirmeleri gerektigi goriisii ortaya gtkmaktadur.

Bektasilik ile ilgili bir diger aragtirma da “Der Weg Der Aleviten (Bektaschi-
ten)” adin1 tasimaktadir. Tiirkge anlami “Alevilerin (Bektasilerin) Yolu” olan kitap
Ali Duran Gilgigek tarafindan 1994 yilinda yayimlanmistir. Yunus Emre, Hazreti
Ali, Hac1 Bektag Veli, Terentius ve Muhiddin Arabi’den sozlerle baglayan kitap on
boliimden olugmaktadir. Alevilik kiiltiir ve inancina genel bir bakistan sonra Alevilik-
Bektasiligin dogusu, diger inang sistemleriyle ve 6zellikle de Stnnilikle iliskileri,
Alevi ve Bektagilerin Anadolu’da adlandirilmasi, Alevilik ve Bektasilikte kadin-erkek
esitligi, Alevilik ve Bektasilikte kutsal sahsiyetler, ayinler, Alevilik-Bektasiligin gii-
nimizdeki durumu ve taninmis halk ozanlarinin konu edildigi kitabin ekinde Alevi
terminolojisi hakkinda bir sozliik, Alevi dergi ve gazetelerinin siralandig1 bir liste de
yer almaktadir.

Yiizyillardir Aleviligin bask: altina alindigini ve lekelendigini, yazili kaynakla-
rinin siirekli yok edildigini savunan Giilgigek (1994: 11), giiniimiizde hoggdriiye ve
insan sevgisine ihtiya¢ duyuldugunu ve insanlar1 insanlarla ve dogayla baristirmanin
gerekli oldugunu belirtmektedir. Insanligin nefret yerine barga, diismanlk yerine
kardeglige, savas yerine barisa ihtiyact olduguna deginen yazar, bu diisiincelerden
dolay1 Anadolu Aleviligini aragtirma ihtiyaci hissettigini soylemekte ve Anadolu Ale-
viliginin insanhiga biiyitk hizmetlerde bulunduguna ve biinyesinde aktarilabilecek

bir¢ok deger barindirdigina dikkat cekmektedir.

Bektasiligin en taninan ritiieli olan “Cem Ayini” ile ilgili bir aragtirmanin “Der
rituelle Gottesdienst CEM des Anatolischen Alevismus” adiyla yayimlandigini gor-
mekteyiz. Manfred J. Backhausen ve Anton Josef Dierl'in Cem ritiielini aragtirdiklar:
kitap 1996 yilinda yayimlannugstir. Cem ritielinin, Siiligin bir kolu olarak tanimla-
diklar1 Aleviligin en 6nemli ayini olduguna ve Alman toplumuna tanitilmasi gerekti-
gine deginen yazarlar, kitabin 6n s6ziinde 1993 yilindaki Sivas olaylarindan ve 1995
yilinda Alevilere kars1 katliam gibi eylemlerin gerceklesmesinden bahsetmekte ve
kitab1 Tirkiye’de dini cevreler ve devlet tarafindan kurban edildiklerini belirttikleri
Alevilere ithaf ettiklerini belirtmektedirler. “Cem Ritiieli- Anadolu Aleviliginin Iba-
deti” olarak gevrilebilecek kitapta Cem hakkinda bilgiler verdikten sonra Almanya
ve Avusturya’nin kimi sehirlerinde gerceklesen Cem ritiielleri takip eden yazarlar,
soz konusu ritiellerin tanitiminin yani sira orada hissettiklerini de aktarmuglardir.
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Bektasiligin mizahi yontniin ele alindig1 “99 Bektaschi Witze/ 99 Bektasi Fik-
ras1” adli kitap Tiirkce ve Almanca olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ali Duran Giilgi-
cek ve Ridiger Benninghaus tarafindan derlenen Bektasi fikralarinin yer aldigs kitap,
Hac1 Bektag Veli'nin “Okunacak en biiyiik kitap insandir.” soziiyle baglamaktadir.
1996 yilinda okuyucuyla bulusan kitap; “Namaz”, “Orug”, “Diinya Goriisi”, “Softa”,
“I¢ki”, “Cami”, “Tanr1 ve Evliya Iligkileri”, “Diger Tarikatlarla Iliskileri”, “Yénetici-
ler” ile “Hazircevaplik ve Ozelestiri” adlarini tagiyan on béliimden olugmaktadir.

Kitapta Alevi-Bektasi edebiyatinda siirin yani sira fikralarin da 6nemli bir yer
tuttugu, baski nedeniyle agik¢a ifade edilemeyen sorunlarin saz ve fikra ile dile geti-
rildigi (1996: 20) belirtilmektedir. Bunun yani sira, girig boliimiinde Bektasi fikrala-
rinin ana temasinin ne olduguna, Bektasilerin nasil insanlar olduguna, kitabin nigin
Tiirkge ve Almanca olarak iki dilde yazildigina, Bektasi fikralarinin tarihi gelisimine
deginildikten sonra taranan 550°ye yakin fikra arasindan segilen ve konu bagliklarina
gore tasniflenen 99 fikra her iki dilde yazilarak okuyucuya sunulmustur.

Mizah ile ilgili bir diger kitap da “Humor im Islam” adinm tagimaktadir.
“Islam’da Mizah” anlamindaki kitap 1997 yilinda Atilla Yakup tarafindan yayim-
lanmugtir. Islam dininin Bat1 Avrupali iilkeler tarafindan az anlagilmasindan dolay
kitabin bagligiyla karsilagan okuyucularin kendilerine “Acaba Islam’da mizah var
m12” sorusunu sorabileceklerine deginen yazar, bunun éniine gegebilmek igin s6z
konusu kitab: yazdigini belirtmektedir. Islam kiiltiiriiniin biitiin Islam iilkelerinde
ayn1 olmadigy, ortak kabul géren unsurlarin sadece ayet ve hadisler olduguna degini-
len kitapta (1997: 13), Nasrettin Hoca ve Bektasi dervislerinin, mizah anlayislarryla
diinyanin bir¢ok yerinde tanindiklari aktarilmaktadir.

Bektasi tarikatinin tarihi ge¢misi ile ilgili kisa bir bilgi veren Yakup, cumhuri-
yetin kurulusu ve laik bir sistemin benimsenmesi ile birlikte Bektasi tekkelerinin ka-
patilmasina ragmen Bektasi fikralarinin halk tarafindan korundugu ve giintimiizde
bile kullanildigina deginmektedir. Ozetle ilgili kitap, Islam’da mizah unsurunun var-
igina dikkat ¢ekmek amaciyla Nasrettin Hoca ve Bektasi fikralar1 gibi mizah unsuru
iceren metinlerin Almancalarina yer vermektedir.

Manfred ]. Backhausen ve Anton Josef Dierl tarafindan “Einfithrung in den
Alevismus-Bektaschismus” adiyla kaleme alinan bir bagka kitap ise 1998 yilinda ba-
silmistir. “Alevilige-Bektasilige Giris” bashg tasiyan kitabin yayimlanma amacinin,
Almanya’da yasayan Alevi genglerin Alevilikle ilgili Almanca kiigiik ve anlagihr bir
kitap yazilmasi hususundaki dileklerini gergeklestirmek oldugu belirtilmektedir
(1998: 4). Almanya’da yasayan Tiirklerin en az ddrtte birinin Alevi oldugunu Alman
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kamuoyunda neredeyse kimsenin bilmedigine deginen yazarlar, Aleviligin bir¢ok ta-
niminin yapildigini ifade etmektedirler. Bu baglamda Aleviligin $amanizm oldugu,
Islam dini oldugu, din olmadigy, aksine bir diisiince sistemi oldugu gibi ana tezlerin
yanu sira Aleviligin ne Tiirklerle ne de Kiirtlerle ilgisinin oldugu, aksine Zazalara ait
oldugu ya da sadece Tiirklere veya sadece Kiirtlere ait oldugu gibi yan tezlerin de
mevcut oldugu (1998: 118) belirtilmektedir. On beg farkli konu baghginin yer aldi-
&1 kitapta Aleviligin-Bektasiligin tarihi, Tirk Siiligi, Aleviligin Stinnilestirilmekten
kurtarilmasi gerektigi, Alevilik-Bektasilik inancinin sematik bir sekilde gosterilmesi,
Bektagilerde lirik, Semah, On 1ki Imam, yogun olarak kullanilan semboller, Alevilik
ile ilgili kurumlar ve Alevi bayramlari gibi konular yer almaktadur.

“Die Alevitische Religion” baghigiyla Alman literatiiriinde yer alan bir bagka
aragtirma da Markus Dressler tarafindan yazilmig olan doktora tez ¢aligmasinin ki-
taplagtirilmig halidir ve Tirkge cevirisi “Alevilik Dini” seklinde kargilik bulmaktadir.
2002 yilinda Ergon Yayinevi tarafindan basilan kitapta Dressler, ciddi aragtirmalarin
Tiirk vatandaglarinin % 20 sinin Alevi kékenli oldugunu, Alevilerin ise en az tigte iki-
sinin Tirkee, geri kalaninin Kiirtge konustugunu ortaya koydugunu aktarmaktadir
(2002: 10).

“Kizilbag  Geleneginin Olusumu”, “Kizilbaghktan Alevilige”, “Modern
Tirkiye’nin Dini-Politik S6ylemi ve Aleviler” ile “20. Yiizyilda Kizilbaghk” seklinde
dort ana baglik halinde yapilmus olan aragtirma Kemalizm’in din algisinin Alevilere
hem Kemalist kimliklerini korumayi, hem de dini geleneklerini yerine getirmeyi ko-
laylagtirdigini vurgulamaktadir.

03-0S Aralik 2003 tarihinde Almanya’nin Heidelberg sehrinde gergeklestiri-
len “Gég ve Ritiiel Aktarimi: Islam Diinyas ile Bati Diasporast Arasinda Dini Azin-
liklar” adini tagryan sempozyumun bildirilerini igeren bir diger kitap ise “Migration
und Ritualtransfer: Religiose Praxis der Aleviten, Jesiden und Nusairier Zwischen
Vorderem Orient und Westeuropa” adini tagimaktadir. Kitabin Tiirkce ad1 “Gog ve
Ritiiel Aktarimi: Yakin Dogu ve Bat1 Avrupa Arasindaki Aleviler, Yezidiler ve Nusay-
rilerde Dini Uygulamalar” seklindedir. S6z konusu sempozyumun ana konusunun
“Koy, sehir ve go¢ baglaminda Aleviler, Yezidiler ve Nusayrilerde ritiiel aktarimi”
oldugu ifade edilen 341 sayfalik kitap 200S yilinda yayimlanmistir ve asagidaki 14
farkli aragtirmadan olugmaktadir:

- Ritualtransfer (Ritiiel Aktarimi). Yazarlar: Robert Langer, Dorothea Liid-
deckens, Kerstin Radde, Jan A.M. Snoek.
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- Religious Minorities in the Middle East and Transformation of Rituals in
the Context of Migration (Ortadogu’da Dini Azinliklar ve Gé¢ Baglaminda Ritiiel
Aktarimi). Yazar: Philip G. Kreyenbroek.

- Ritual Transfer and the Reformulation of Belief Amongst the Turkish Alevi
Community (Ritiiel Aktarimi ve Tiirk Alevi Toplulugu Arasindaki Inang Sisteminin
Yeniden Formiile Edilmesi). Yazarlar: David Shankland, Atila Cetin.

- Alevitische Kongregationsrituale: Transfer und Re-Invention im transnati-
onalen Kontext (Alevi Cemaat Ritiielleri: Uluslararas: Baglamda Aktarim ve Yeni-
den Bulus). Yazarlar: Raoul Motika, Robert Langer.

- Ayin-i Cem- das alevitische Kongregationsritual: Idealtypische Beschrei-
bung des Ibadet ve Ogreti Cemi (Cem Ayini — Alevi Cemaat Ritiieli: [badet ve Cem
Ogretisinin Ornek Tanimlamast). Yazar: Janina Karolewski.

- Das alevitische Dede-Amt (Alevi Dedelik Makami). Yazar: Hiiseyin Agu-
igenpoglu.

- Alevilik als Lied und Liebesgesprich: Der Dorfweise Melali Baba (1892-
1989) (Bir Tiirkii ve Sevgi Konugmasi Olarak Alevilik: K8y Piri Melali Baba (1892-
1989). Yazar: Hans-Lukas Kieser.

- Transformationsprozesse des alevitischen Cem: Die Offentlichkeit ritueller
Praktiken und Ritualhandbiicher (Alevi Cem’inin Déniisiim Siiregleri: Ritiiel Uy-
gulamalarin ve Ritiiel El Kitaplarinin Agiklig1). Yazar: Refika Sarionder.

- Zur Funktionalitit des Cem-Rituals als Instrument alevitischer
Identititsstiftung in der Cem Dergisi (Cem Dergisinde Aleviligin Kimlik Arac1 Ola-
rak Cem-Ritiielinin [slevine Dair). Yazarlar: Ina Paul, Johannes Zimmermann.

- Cem in Deutschland: Transformationen eines Rituals im Kontext der alevi-
tischen Bewegung (Almanya’da Cem: Alevi Hareketi Baglaminda Bir Ritiielin D&-
niigiimii). Yazar: Marin Sokefeld.

- Erfundene Feste, falsche Rituale? Die Gedenkfeier von Hacibektas (Uydu-
rulmus Senlikler, Yanlis Ritiieller? Haci Bektagit Anma Torenleri). Yazar: Beatrice
Hendrich.

- Friedhofe als Quellen fiir Fragen des Kulturwandels: Grabkultur von Ye-
ziden und Aleviten in Deutschland mit Seitenblick auf die Tiirkei (Kiiltiir Degisi-
minin Sorularma Kaynak Olarak Mezarliklar: Tirkiye’ye Yan Bakigla Almanya’daki
Yezidi ve Alevilerin Defin Kiiltiirii). Yazar: Riidiger Benninghaus.
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- Zwischen Taufe und Beschneidung: Rituale im Yezidentum in der Heimat
und im Exil (Vaftiz ve Siinnet Olmak Arasinda: Anavatanda ve Siirgiinde Yezidilik
Ritiielleri). Yazar: Sebastian Maisel.

- Die Nusayrier und ihre Rituale. (Nusayriler ve Ritiielleri). Yazar: Werner
Arnold.

Tiirk Aleviliginin tarihi siirecini ele alan “Ttrkische Aleviten: Vom Osma-
nischen Reich bis zur Heutigen Tiirkei“ adli aragtirma Burak Giimiis'tin 2001 yilin-
da Konstanz Universitesinde hazirladig1 yiiksek lisans tezinin kitaplagtirilmig halidir
ve 262 sayfadan olusmaktadir. “Osmanli Imparatorlugundan Giiniimiiz Tiirkiye’si-
ne Turk Alevileri” baghgini tagtyan arasgtirmada, Alevilerin Osmanl’dan giiniimiize
kadar olan tarihi ele alinmustir. {lgili aragtirma “Osmanli Déneminde Aleviler”, “Tek
Parti Déneminde Aleviler” ve “1946 Yili Sonrasi Aleviler” olmak tizere ii¢ ana bag-
likta diizenlenmistir. Giimis, ilgili kitapta Osmanlidan giintimiize 700 yillik siiregte
Tirk Aleviliginin dogusunun, gelisiminin, yasadig1 baskilarin, yok edilme ugraslari-
nin, bagkaldinlarin vb. yansitildigini belirtmektedir.

Gunumizdeki Aleviligi konu edinen “Tirkische Aleviten Heute” baglikli
caligma ise John Shindeldecker tarafindan 2001 yilinda kaleme alinmugtir. Tiirkce
cevirisi “Guinimiizdeki Tirk Alevileri” olan kitap, on iki bolimden olugsmaktadr.
Bir¢ok ansiklopedide Tiirkiye'nin % 99’unun Stinnilerden olustugunun belirtildi-
gine, Alevilerin varligindan ise kamuoyunun yeni yeni haberdar oldugundan bah-
seden yazar, bu kitabin bu boslugu doldurmak amaciyla kaleme alindigini ifade et-
mektedir. Yahudi, Hiristiyan, Budist ve Hindularda oldugu gibi Alevilerde de ¢ok
genis bir yelpazeye dayanan inang sekilleri ve ibadet tarzlarinin bulundugunu ileri
stiren Shindeldecker, arastirmasinda “Aleviler kimlerdir?”, “Alevilerin sayisi ve dag1-
limlar1”, “Aleviler ve Islam”, “Alevilerin gelenekleri ve bayramlar1”, Hz. Ali'nin Ale-
vi bakigi”, “Aleviler, Hac1 Bektas ve Bektagiler”, “Aleviler ve tasavvuf”, “Aleviler ve
halk dindarlig1”, “Aleviler, 6nyargilar ve zulim”, “Alevi-Bektasi mizah1”, “Aleviler ve
giincel toplumsal konular” ve “Alevilerin giiniimiizdeki kimlikleri” konularina yer
vermektedir.

Almanca yayimlanan bir diger kitap ise “Mythen und Rituale des Aleviten-
tums” adin1 tagimaktadir. “Alevilerin Efsaneleri ve Ritiielleri” anlamindaki 256 sayfa-
lik kitap, Haki Gtirtas tarafindan 200S yilinda yayimlanmugtir. Aleviligin giniimiize
dek teoloji ve din sosyolojisi baglaminda ele alinmadigina ve yakin zamana kadar
bilim i¢in yabanci olduguna deginilen aragtirmada, mevcut yayimnlarin ise Alevili-
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gi siyasi, milli ve geleneksel Islami bakis agistyla ele aldiklarindan yakinilmaktadir.
S6z konusu eserde ise Alevilige bagimsiz bir dini cemaat goziiyle bakildigini belirten
Giirtas, Aleviligin Zerdistliikle olan benzerlik ve baglantilarina deginmektedir.

Burak Giimiisiin “Die Wiederkehr des Alevitentums in der Tiirkei und in De-
utschland” baglikli aragtirmasinin 2007 yilinda yayimlandig: gorilmektedir. Tirkge
anlamu “Tiirkiye’de ve Almanya’da Aleviligin Geri Doniisii” olan kitabin girig bo-
liimiinde (2007: 1), Alevilerin kendilerini Islam’in bir pargas: olarak gérmelerine
ragmen, Siinnilerin onlar1 Islam dinini tutucu olmayan sekilde yorumlamalarindan
ve ayinlerindeki “pagan”liklardan dolay: kéfir olarak algiladiklari belirtilmektedir.
Tiirkiye’de Alevilerin resmi olarak halen bir inang toplulugu olarak sayilmadiklarina
ve Corum, Kahramanmarag ve Sivas olaylarinda oldugu gibi katliamlara ugradikla-
rin1 ifade eden Giimiis, 1990’h yillardan bu yana Alevi hareketinde bir canlanma ol-
dugundan s6z etmektedir.

Bu baglamda Alevilikle ilgili kitap, dergi, tiirkii, genel ag sayfalari, radyo ve
televizyonlarin yogunlastigini bildirmektedir. Biitiin bu canlanmanin ise Alevi kuru-
lus ve federasyonlar: vasitas ile gergeklestigi tezinden yola ¢ikan yazar, galismasini
Alevililigin Tiirkiye ve Almanya’da yeniden canlanmasinda dernek ve ist ¢atilarin
oynadigs rol tizerinde yogunlagtirmistur.

Aleviligin Almanya’daki durumunu konu edinen bir diger kaynak ise Martin
Sokefeld tarafindan 2008 yilinda yayimlanan ve igerisinde sekiz farkli aragtirma yer
alan “Aleviten in Deutschland” adli kitaptir. “Almanya’daki Aleviler” olarak ¢evire-
bilecegimiz kitapta ilk olarak kitabin yaymcisi Martin Sokefeld’in “Aleviten in De-
utschland- von Takiye zur Alevitischen Bewegung” (Takiyeden Alevi Hareketine-
Almanya’daki Aleviler) adli aragtirmasi karsimiza ¢gikmaktadir. Bunun yani sira adi
gecen kitapta sirasiyla Beatrice Hendrich’'in “Alevitische Geschichte Erinnern- in
Deutschland” (Almanya’da Alevilik Tarihini Hatirlamak), Robert Langer’in “Ale-
vitische Rituale” (Alevi Ritiielleri), Kira Kosnik'in “Mit eigener Stimme? Migran-
tische Medien und Alevitische Strategien der Reprisentation” (Kendi Sesiyle mi?
Gocmen Medya ve Alevi Temsil Stratejileri), Hiilya Tas¢i'nin “Die zweite Genera-
tion der Alevitinnen und Aleviten Zwischen Religiosen Auflsungstendenzen und
Sprachlichen Differenzierungsprozessen” (Dinsel Bozulma Meyli ile Dilsel Farkli-
lik Siirecinde Ikinci Nesil Aleviler), Halil Can’in “Aufienseiter wider Willen: Das
,coming-out’ des Alevitentums in der Diasporischen Enkelgeneration oder Erin-
nerungs- und Identititsarbeit iiber das Digitale Gedichtnis des Internets” (Istegi
Disinda Marjinal Kalan Inang; Tiirkiye’nin Dért Bir Yanina Dagilmis Olan Alevi-
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ligin Ugiincii Kugakta Yeniden Tezahiir Etmesi ve/veya Genel Agin Dijital Hafi-
zas1 Vasitastyla Kimliklerini Yeniden Hatirlamalari ve Ozlerine Doniisleri), Martin
Sokefeld’in “Sind Aleviten Muslime? Die alevitische Debatte iiber das Verhiltnis
von Alevitentum und Islam in Deutschland” (Aleviler Miisliiman mi1? Aleviligin ve
Islam’in Almanya’daki Durumu Uzerine Alevi Tartigmasi) ve David Shankland ile
Atila Cetin’in “Aleviten in Deutschland“ (Almanya’da Aleviler) baglikli aragtirmala-
r1yer almaktadir.

Bektasilik ile ilgili en son yapilan aragtirmalardan birisi olarak “Bektaschi-
tum und Griechisches Orthodoxes Ménchtum” baglikli galisma géze carpmaktadr.
2010 yilinda yayimlanan 79 sayfalik kitabin yazar1 Andreas Kiriakidis’dir. “Bektasilik
ve Yunan Ortodoks Kesisligi” seklinde terciime edilebilecek kitap, din konusunu ele
almakta ve iki mistik gelenegi karsilagtirmaktadir. Bektasi tarikatlarinin Osmanh do-
nemindeki roliine deginen yazar, fethedilen yerlerde Bektasilerin halka ciddi olarak
etki ettiklerinden s6z etmektedir. Bugiine kadar ¢ok hesaba katilmasa da Bektasile-
rin Yunanistan’m tarihinin aydinlatilmasinda da ¢ok 6nemli katkilar1 olduguna degi-
nilen aragtirmada XV.-XX. yiizyll arasinda Bektasilerin Yunan halkiyla genis 6l¢iide
temas kurmalari ve kargilikli etkilegimleri konu edilmektedir.

Sonug

Alman kaynaklarinda Bektasiligin ve Aleviligin ele alindigi bu aragtirmada Al-
manca yazilmis olan 21 kitap incelenmigtir. XX. yiizyilin baslarindan itibaren Bekta-
silik ve Alevilik konularinin Almanya’da gesitli aragtirmalarin konusu oldugu goriil-
mektedir. Tirklerin Almanya’ya gogiinden sonra Alevi kokenli Tiirk vatandaglarin
da Almanya’da yasamaya baglamasiyla birlikte aragtirmalarda ¢ogalma oldugu hatta
konu ile ilgili sempozyumlarin diizenlendigi gériilmektedir.

Kitap ve cevirilerin yani sira gesitli yiiksek lisans ve doktora tezlerinin de Bek-
tasilik-Alevilik konusunu irdeledikleri goriilmektedir. Aragtirmalarin geneline soyle
bir goz attigimizda Bektasilik ve Alevilik kavramlarinin bir biitiin olarak kabul edil-
digi, inang sistemlerinin, ritiiellerinin, mizahinin, tarihi gegmisinin yani sira Anado-
lu’daki Bektasi tekkelerinin mimarilerine kadar incelendigini gérmekteyiz.

Aragtirmalarin ¢ogunda Bektasilik-Alevilik konusunun 6zellikle siyasi yonii-
niin 6n plana ¢ikarildigini, Alevi ve Bektasilerin toplum ve devlet tarafindan siirekli
bask: altinda tutulan ve yok edilmeye calisilan bir topluluk olarak gosterilmeye gali-
sildigy ile kargilagmaktayiz. Ote yandan hoggériiniin sembolii olarak gériilen Bekta-
silik ve Aleviligi ayr1 bir din olarak goren, Zerdustliikle ve Hiristiyanhkla bagdagtir-
maya ¢alisan aragtirmalarin fazlahig: da dikkat ¢ekmektedir.
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Ozetle, Alman kaynaklarinda Bektasilik ve Alevilik ile ilgili yapilmus olan aras-
tirmalarda Bektasilik ve Alevilik ile ilgili genis capli bilgiler verildigini, aragtirmalarin
cogunda Bektasi ve Alevilerin siddet ve baskiya maruz kaldig: seklinde sylemlerde
bulunuldugunu ve Bektasilik-Aleviligin bir din mi, mezhep mi, bir kiiltir veya bir
cemaat mi oldugu konusunda kafalarin karigik oldugunu ve bu konuda birbirinden
farkli ve geligkili tanimlamalarin yapildigini s6yleyebiliriz.
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Ozet

Buarastirmada Almankaynaklarinda Bektasilik ve Alevilikhakkinda yazilmig olan aragtirmalar
ele almmuigtir. Bu baglamda, kronolojik olarak 20. yiizyilin bagindan giiniimiize dek Almanca
yazilmis olan aragtirmalar incelenmistir. Konu ile ilgili olarak Almanya’nin Berlin ve Hamburg
sehirlerindeki kiitiiphanelerden elde edilen 21 kitap incelenmis ve bu kitaplarin Bektasilik-
Alevilik ile ilgili hangi konular1 irdeledikleri, neleri aragtirdiklar1 hakkinda bilgiler verilmistir.
Betimleme yontemi kullanilan aragtirmanin sonucunda Bektasilik ve Alevilik kavramlarinin
bir biitin olarak kabul edildigi, Bektasilik ve Aleviligin inang sistemlerinin, ritiiellerinin,
mizahinin, tarihi ge¢misinin yani sira Anadolu’daki Bektasi tekkelerinin mimarilerine kadar
ayrintilarinin incelendigi gorilmistir. Birgok aragtirmada ise Bektasilik-Alevilik konusu-
nun Ozellikle siyasi yoniiniin 6n plana g¢ikarildigy, Alevi ve Bektasilerin toplum ve devlet
tarafindan siirekli baski altinda tutulan ve yok edilmeye ¢alisilan bir topluluk olarak gésteril-
meye cahsildigr ile kargilagilmugtir. Ayrica, Alman kaynaklarinda, hosgériiniin semboli
olarak goriilen Bektasilik ve Aleviligi ayri bir din olarak goriip Zerdiistliikle ve Hristiyanlikla
bagdastirmaya calisan aragtirmalarin fazlahig: da dikkat ¢ekmis; Bektasilik-Aleviligin bir din
mi, mezhep mi, kiiltiir veya bir cemaat mi oldugu konusunda kafalarin karigik oldugu ve bu
konuda birbirinden farkli ve geligkili tanimlamalarin yapildig tespitinde bulunulmustur.

Anahtar Sozciikler: Hac1 Bektas Veli, Bektasilik, Alevilik, Alman kaynaklarinda Bektasilik

BEKTASHISM- ALEVISM IN GERMAN LITERATURE

Abstract

In this study, the research on Bektashism-Alawism in German literature was discussed. Stud-
ies written in German from the beginning of the 20th century to these days were examined
in chronological order. 21 relevant books found in Berlin and Hamburg city libraries (Ger-
many) were also examined and some information was given about which matters related
to Bektashism-Alawism were discussed in these books. As a result of the study in which de-
scriptive method was used, it was found out that Bektashism and Alawism concepts were
accepted as a whole and, the architectural styles of Bektashi monasteries in Anatolia were
examined in detailed as well as their belief systems, rituals, humor and history. It was seen
that in many studies, political aspects of Bektashism- Alawism were especially highlighted
and Bektashi- Alawi community was shown to be pressured or suppressed permanently by
the government and the society. Also, the fact that there was much research in German lit-
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erature that considered Bektashism and Alawism as a separate religion and tried to asso-
ciate them with Zoroastrianism and Christianity attracted attention. Confusion was found
in these studies as to whether Bektashism and Alawism is a religion, a sect, a culture or a
religious community and it was noticed there were different and conflicting descriptions of
these concepts.

Keywords: Haci Bektash Veli, Bektashism, Alevism, Bektashism in German Literature

Giris

Hac1 Bektag Veli'nin disiinceleri etrafinda XIIL ytizyilda kurulan Bektasilik
tarikat1 ve beraberinde getirdigi Bektasilik diisiincesi, Tiirk tarihinde 6nemli bir rol
oynamig ve Tirk kiltirine 6nemli katkilarda bulunmustur. Bektasiligin ne oldu-
gunu tamimlamak i¢in 6ncelikle kurucusu olan Hac1 Bektas Veli'yi kisaca tanimak
gerekmektedir. Aytas (1999: 54), Hac1 Bektas Veli'yi, Tiirk kiiltiir hayatina damga-
sin1 vuran, Tarkligin hamurunda mayasi bulunan 6nemli bir sahsiyet olarak tanit-
maktadir ve onun Anadolu bozkirinda yeserttigi hosgorii ve sevgi tohumlarinin giin
gectikge yeserip biyiiyerek batida Macaristan, doguda Cin sinirlarinda meyvelerini
verdigini ifade etmektedir. Bektasilik, olgun insan yetistirmek amaciyla hosgoriiyii
ve muhabbeti kendisine ilke edinen bir tarikat olarak, Alevilik ise sozliikte “Halife
Ali’yi ilk halifeden tstin tutan mezhep ve tarikatlarin genel ad.” seklinde tanim-
lanmaktadir (TDK Tiirkge Sozliik, 1988: 49). Bektasilik ve Alevilik arasinda farklar
olsa da toplum tarafindan ayni olarak gériilmektedir.

Gunuimiize dek Bektasilik ve Alevilik kavramlari Tiirk toplumu igerisinde sii-
rekli tartisma konusu olmustur. Bektasiligin ve Aleviligin kimi gevrelerce bir kiltiir,
kimilerince bir mezhep hatta kimilerince bir din olarak tanimlanmas tartismalarin
odagini olusturmaktadir. Bunun yani sira Bektasi ve Alevilerin toplum tarafindan
dislandiklar, ezildikleri, siddete maruz birakildiklari, yok edilmeye calisildiklar s6y-
lemleri de giindemde siirekli yer tutmaktadur.

Bektasilik ve Alevilik ile ilgili ulusal ve uluslararas: alanda bir¢ok aragtirma
yapilmistir. Bu ¢alismada ise sadece Alman kaynaklarinda Bektasilik-Alevilik ile ilgili
yapilmus olan aragtirmalar tizerinde durulmustur. Alman aragtirmacilarin ve Tirk
aragtirmacilarin Almanca olarak yayimladiklar kitaplar ve kitaplarda ele alinan ko-
nular betimleme yontemiyle ve kronolojik olarak aktarilmaya ¢aligilmigtur.
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Bektasilik-Alevilik Hakkinda Alman Dilinde Yapilan Arastirmalar

Bektasilik kavrami Eigennamen im Deutschen Wortschatz adli ansiklopedi-
de (Késtler, 2003: 17) “Hact Bektas Veli adli bilginin yolundan giden ve Alevilik
ile benzer olan Islami bir mezhep.” olarak yer almakta, burada ayrica 1925 yilinda
Ttirkiye’de Bektasi tekkelerinin yasaklandig: bilgisi de verilmektedir.

Alevilik ise ayn1 ansiklopedide “Tutucu olmayan, tolerans sahibi bir Islami
inang hareketi.” (Kostler, 2003: 3) olarak tanimlanirken Aleviler namaz, zekat: ve
hacci reddeden kisiler olarak tanitilmaktadir. Alevilerin $ii olduklar1 ve Siinni di-
stincenin diginda yer aldiklarindan dolay siklikla Stinnilerin zulmiine ugradiklar: da
ilgili tanimda yer almaktadir. Bu yaklagim, (gercekle ilgisi olmadig halde) Siilerin
de namaz kilmayan, hacca gitmeyen, zekat vermeyen insanlar olarak algilanmasina
neden olabilecek mahiyettedir.

Almanya’'nin Berlin ve Hamburg kiitiiphanelerinde yaptigimiz aragtirmalar
sonucu ulagtigimiz Almanca kitaplarda, Alman ve Tirk aragtirmacilarin XX. ytizyilin
bagindan giiniimiize dek Bektasilik ve Alevilik konusunu inceledikleri gormekteyiz.

Incelenen kaynaklarin ilki Erlangen Universitesinden Georg Jacob tarafin-
dan kaleme alinan “Beitridge zur Kenntnis des Derwisch-Ordens der Bektaschis”
adin1 tagimaktadur. Tiirkce karsihigs “Bektasilerin Dervislik Tarikat: Hakkinda Bilim-
sel Yazilar” olan aragtirma Berlin’de yayimlanmigtir. S8 sayfalik caligmada Islam di-
ninin yazih kaynaklara dayanan tarafinin, Bati’"da bugiine kadar bir¢ok aragtirmanin
konusu oldugu buna kargin derviglige dayanan kisminin ise ihmal edildigi belirtil-
mektedir. 1908 yilinda yayimlanan aragtirmada Hac1 Bektas Veli hakkindaki giive-
nilir kaynaklarin neredeyse yok denecek kadar az oldugu tizerinde durulmaktadur.
Bektasilerin yenigeriler ile ilgilerine deginen yazar, yenigeriler ile olan baglantilari-
nin Bektasilere diinyevi bir 6nem sagladigini ve Bektasilerin fetih ordularinin vaiz-
leri konumunda olduklarini dile getirmektedir. Bektasilerin daha sonra ortaya ¢ikan
ve imparatorlugu sarsan birgok huzursuzlukta da ara buluculuk rolii oynadiklarina;
buna ragmen 1826 yilinda II. Mahmut'un yenigerileri ortadan kaldirmas: sirasinda
yenigerilerin ruhani liderleri konumundaki Bektasilerin de ferman ve fetva ile sapkin
ilan edildiklerine, Istanbul’daki 14 tekkenin yikilarak sadece mezarliklara dokunul-
madigina, mensuplarin ise Anadolu’ya siirgiin edilerek ya da yolda bogularak 6ldi-
riildiiklerine yer vermistir.
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Ote yandan Jacob, Bektasilerin tam olarak agiklanamayan bir bigimde, Hris-
tiyanlkla bagdastirnldigina deginerek Anadolu’da 1416 yilindaki ayaklanmaya 6n-
derlik eden dervislerde de bu egilimlere rastlandigini ifade etmektedir. Konu ile
alakali olarak ayaklanmadan 6nce bir dervisin ortaya ¢ikarak Kuran’in “Biz Peygam-
berler arasinda ayrim yapmayiz.” ayetini okuyarak Hz. Muhammed'in Hz. Isa’dan
daha tistiin olmadigini vaaz ettigi rivayetini aktarmaktadir. Bunun yani sira evli Bek-
tasilerin kadinlarin 6rtiinmesine hassasiyet gostermemeleri, sarap igmeleri, domuz
eti yemeleri (1908: 20) gibi 6zelliklerinin Miisliimanlarin gdziinde Hristiyanliga ait
olgular oldugunu ve Bektasilerin toplandiklarinda sarap igip, ekmek ve peynir ye-
melerinin ise Hz. Isa’nin son aksam yemeginin devami gibi oldugunu Hristiyanhkla
bagdastirmaktadr.

Ozetle, Alman kaynaklarinda Bektasilik ile ilgili rastladigimiz en eski aras-
tirmada Bektasiligin Ttrkiye ve Balkanlardaki tarihi, giyim tarz1 vs. yani sira gesit-
li aragtirmacilarin goriiglerine de dayandirilarak Bektagilerin Islam dini ile ilgili bir
hassasiyetlerinin olmadigina vurgu yapilmis; Bektasiligin, Hristiyanhk ile bagdasti-
rilmaya ¢alisildig1 géze garpmugtir.

Bektasilik ve Bektasi tekkeleri ile ilgili bir aragtirma da 1913 yilinda yayimlan-
mugtir. “Phrygia Bolgesinde Ug Bektasi Tekkesi” (Drei Bektaschi-Kloster Phrygiens)
anlaminda olan 85 sayfalik cahsmada Karl Wulzinger, Eskisehir’in Seyitgazi ilgesin-
de yer alan Seyitgazi, Siicaattin ve Uryan Baba Tekkelerini ele almistir. Seyitgazi'nin
tarihi ge¢misi ile ilgili bilgiler verildikten sonra ad1 gegen tekkeler detayl olarak in-
celenmigstir. Bu baglamda ad1 gegen tiirbelerin mimari planlar ve fotograflarina da
yer verilmistir.

1914 ve 1927 yillarinda Bektasi Veladyetnamelerinin Alman diline kazandiril-
masi kapsaminda ¢alismalarin yapildigi gortilmektedir. Rudolf Tschudi tarafindan
1914 yilinda Hacim Sultan Velayetnamesinin “Das Vilajet-name des Hadschim Sul-
tan” adiyla Alman diline ilk kez ¢evrildigini gérmekteyiz. Tiirk¢e dini menkibelerin
orijinallerinin gevirileri konusunda bir¢ok eksikligin bulunduguna deginen T'schudi,
bu yayinin bu konudaki boslugun doldurulmasinda az da olsa bir katki saglayacagin
belirtmektedir.

Bir diger ¢eviri ise Haci Bektas Veli Velayetnamesidir. S6z konusu
Velayetname Erich Grof} tarafindan 1927 yilinda “Das Vilajet-Name des Haggi Bek-
tasch” baghgiyla Alman diline kazandirilmistur.

Anadolu’daki Bektasi tarikatlarini aragtiran Suraiya Faroghi, buyiik 6l¢iide

arsiv materyallerine dayandirdigi “Der Bektaschi-Orden in Anatolien” adl1 arastur-
masini 1981 yilinda yayimlamistir. “Anadolu’daki Bektasi Tarikatlar1” baglikli ¢alig-
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mada XV. yiizyihn sonlarindan 1826’ya kadar “Bektasi tekkelerinin cografi dagili-
m1”, “Ekonomik bir birlik olarak Bektasi tekkeleri”, “Toplumsal iliskilerde Bektasi
tekkeleri” ve “Bektasi tekkelerinin kapatilmasi” gibi konular yer almaktadir.

Anton Josef Dierl'in Bektasilik ile ilgili 1985 yilinda kaleme aldig1 ve “Anado-
lu Aleviliginin-Bektasiliginin Tarihi ve Ogretisi“ anlaminda olan 144 sayfalik bir bas-
ka aragtirma da “Geschichte und Lehre des anatolischen Alevismus-Bektagismus”
baghigini tagimaktadur.

S6z konusu kitapta Dierl, Mustafa Kemal ile birlikte, Ttiirkiye nin laik ve dine
bagli olmayan bir cumhuriyete doniistigiini belirtmekte ve Atatiirk’iin; Stinni ha-
lifeligi istemeyen, seriat karsiti ve laiklik yandas: olan farkh giigleri ve etnik gruplar
yaninda bulundurdugundan s6z etmektedir. Bu nedenle Mustafa Kemal'in getirdigi
degisimi sihir ile yapmig olamayacagini, arkasinda Stinnilerin degil, aksine farkh bir
etnik grup olan Alevi ve Bektasilerin oldugunu savunmaktadir.

Ayrica Aleviligin ve Bektasiligin ideolojik olarak Hristiyan Ortodokslugun-
dan ve bagnaz bir Islam anlayisindan siddetle ayrildigindan s6z eden Dierl, Alevilik
ve Bektasiligin, idealizm ve materyalizmin bir karigimi oldugundan dolayr mensup-
larin1 olduk¢a modern ve bilimsel bir kisilige doniistiiren bir ideoloji oldugundan
s0z etmektedir.

Bu baglamda ilgili kitapta Alevilik ve Bektasiligin tarihinin yani sira, 6gretile-
rinin ve ibadetlerinin detayl olarak ele alindigini ve Alevilerin Kuran'in bozulmasi
hakkindaki digtincelerinin de aktarildigini gérmekteyiz.

Mehmet Fuat Bozkurt’'un “Buyruk” adli eserinin “Das Gebot” adiyla tercii-
mesi ise bir bagka eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Inci Orhun-Alpay ve Carl Ko}
tarafindan Almancaya gevrilen kitap, 1988 yilinda Hamburg'da basilmistir. Kitabin
ilk boliimiinde kitap hakkinda bilgi verilmektedir. Burada, bu eserin Aleviler arasin-
da en ¢ok okunulan kitaplardan birisi oldugu ileri siiriilerek Kuran’i yorumlayan ve
tamamlayan bir eser olarak kabul gérdiigii belirtilmektedir. Kitabin Alevilerin dini
hikédye ve torenlerini, gelenek ve goreneklerini icermesinden dolay: Alevi toplumu
tarafindan buyiik bir sayg1 gordiigi ifade edilmektedir.

» «

989 yilinda yayimlanan “Achte die Alteren, liebe die Jiingeren” “Biiyiiklerini
Say, Kiiciiklerini Sev® baghgini tagiyan aragtirma Tirk Alevilerinin vatanlarindaki ve
gogmenlikteki sosyallesmelerini konu edinmektedir. Ingrid Pflluger-Schindlbeck ta-
rafindan yapilan ¢alisma, Almanya’daki Tiirk ailelerinin ¢ocuklarini artik geleneksel
kurallara ve gekillere gore yetistirmelerinin mimkiin olmadigin ileri stirmektedir.
Bu disiinceden yola ¢ikan Schindlbeck, Bat1 Berlin ve Akkéy’de yasayan Alevi ai-
lelerin gocuklarini “sayg1”, “seref” ve “namus” gibi kavramlarin 11ginda nasil yetis-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65 241




Muhammet KOCAK

tirdiklerini incelemigtir. “Akkoy’deki genel sartlar”, “Akkéy’de ¢ocukluk” ve “Bati
Berlin’de ¢ocukluk —degisimde yetistirme—" olmak tizere ii¢ ana bagliktan olusan
aragtirma sonucunda Almanya’daki ailelerin ¢ocuklarini geleneksel yontemlere gore
yetistirmelerinin miimkiin olmadig ve bunun igin ailelerin kendilerini yeniden ge-
killendirmeleri gerektigi goriisii ortaya gtkmaktadur.

Bektasilik ile ilgili bir diger aragtirma da “Der Weg Der Aleviten (Bektaschi-
ten)” adin1 tasimaktadir. Tiirkge anlami “Alevilerin (Bektasilerin) Yolu” olan kitap
Ali Duran Gilgigek tarafindan 1994 yilinda yayimlanmistir. Yunus Emre, Hazreti
Ali, Hac1 Bektag Veli, Terentius ve Muhiddin Arabi’den sozlerle baglayan kitap on
boliimden olugmaktadir. Alevilik kiiltiir ve inancina genel bir bakistan sonra Alevilik-
Bektasiligin dogusu, diger inang sistemleriyle ve 6zellikle de Stnnilikle iliskileri,
Alevi ve Bektagilerin Anadolu’da adlandirilmasi, Alevilik ve Bektasilikte kadin-erkek
esitligi, Alevilik ve Bektasilikte kutsal sahsiyetler, ayinler, Alevilik-Bektasiligin gii-
nimizdeki durumu ve taninmis halk ozanlarinin konu edildigi kitabin ekinde Alevi
terminolojisi hakkinda bir sozliik, Alevi dergi ve gazetelerinin siralandig1 bir liste de
yer almaktadir.

Yiizyillardir Aleviligin bask: altina alindigini ve lekelendigini, yazili kaynakla-
rinin siirekli yok edildigini savunan Giilgigek (1994: 11), giiniimiizde hoggdriiye ve
insan sevgisine ihtiya¢ duyuldugunu ve insanlar1 insanlarla ve dogayla baristirmanin
gerekli oldugunu belirtmektedir. Insanligin nefret yerine barga, diismanlk yerine
kardeglige, savas yerine barisa ihtiyact olduguna deginen yazar, bu diisiincelerden
dolay1 Anadolu Aleviligini aragtirma ihtiyaci hissettigini soylemekte ve Anadolu Ale-
viliginin insanhiga biiyitk hizmetlerde bulunduguna ve biinyesinde aktarilabilecek

bir¢ok deger barindirdigina dikkat cekmektedir.

Bektasiligin en taninan ritiieli olan “Cem Ayini” ile ilgili bir aragtirmanin “Der
rituelle Gottesdienst CEM des Anatolischen Alevismus” adiyla yayimlandigini gor-
mekteyiz. Manfred J. Backhausen ve Anton Josef Dierl'in Cem ritiielini aragtirdiklar:
kitap 1996 yilinda yayimlannugstir. Cem ritielinin, Siiligin bir kolu olarak tanimla-
diklar1 Aleviligin en 6nemli ayini olduguna ve Alman toplumuna tanitilmasi gerekti-
gine deginen yazarlar, kitabin 6n s6ziinde 1993 yilindaki Sivas olaylarindan ve 1995
yilinda Alevilere kars1 katliam gibi eylemlerin gerceklesmesinden bahsetmekte ve
kitab1 Tirkiye’de dini cevreler ve devlet tarafindan kurban edildiklerini belirttikleri
Alevilere ithaf ettiklerini belirtmektedirler. “Cem Ritiieli- Anadolu Aleviliginin Iba-
deti” olarak gevrilebilecek kitapta Cem hakkinda bilgiler verdikten sonra Almanya
ve Avusturya’nin kimi sehirlerinde gerceklesen Cem ritiielleri takip eden yazarlar,
soz konusu ritiellerin tanitiminin yani sira orada hissettiklerini de aktarmuglardir.
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Bektasiligin mizahi yontniin ele alindig1 “99 Bektaschi Witze/ 99 Bektasi Fik-
ras1” adli kitap Tiirkce ve Almanca olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ali Duran Giilgi-
cek ve Ridiger Benninghaus tarafindan derlenen Bektasi fikralarinin yer aldigs kitap,
Hac1 Bektag Veli'nin “Okunacak en biiyiik kitap insandir.” soziiyle baglamaktadir.
1996 yilinda okuyucuyla bulusan kitap; “Namaz”, “Orug”, “Diinya Goriisi”, “Softa”,
“I¢ki”, “Cami”, “Tanr1 ve Evliya Iligkileri”, “Diger Tarikatlarla Iliskileri”, “Yénetici-
ler” ile “Hazircevaplik ve Ozelestiri” adlarini tagiyan on béliimden olugmaktadir.

Kitapta Alevi-Bektasi edebiyatinda siirin yani sira fikralarin da 6nemli bir yer
tuttugu, baski nedeniyle agik¢a ifade edilemeyen sorunlarin saz ve fikra ile dile geti-
rildigi (1996: 20) belirtilmektedir. Bunun yani sira, girig boliimiinde Bektasi fikrala-
rinin ana temasinin ne olduguna, Bektasilerin nasil insanlar olduguna, kitabin nigin
Tiirkge ve Almanca olarak iki dilde yazildigina, Bektasi fikralarinin tarihi gelisimine
deginildikten sonra taranan 550°ye yakin fikra arasindan segilen ve konu bagliklarina
gore tasniflenen 99 fikra her iki dilde yazilarak okuyucuya sunulmustur.

Mizah ile ilgili bir diger kitap da “Humor im Islam” adinm tagimaktadir.
“Islam’da Mizah” anlamindaki kitap 1997 yilinda Atilla Yakup tarafindan yayim-
lanmugtir. Islam dininin Bat1 Avrupali iilkeler tarafindan az anlagilmasindan dolay
kitabin bagligiyla karsilagan okuyucularin kendilerine “Acaba Islam’da mizah var
m12” sorusunu sorabileceklerine deginen yazar, bunun éniine gegebilmek igin s6z
konusu kitab: yazdigini belirtmektedir. Islam kiiltiiriiniin biitiin Islam iilkelerinde
ayn1 olmadigy, ortak kabul géren unsurlarin sadece ayet ve hadisler olduguna degini-
len kitapta (1997: 13), Nasrettin Hoca ve Bektasi dervislerinin, mizah anlayislarryla
diinyanin bir¢ok yerinde tanindiklari aktarilmaktadir.

Bektasi tarikatinin tarihi ge¢misi ile ilgili kisa bir bilgi veren Yakup, cumhuri-
yetin kurulusu ve laik bir sistemin benimsenmesi ile birlikte Bektasi tekkelerinin ka-
patilmasina ragmen Bektasi fikralarinin halk tarafindan korundugu ve giintimiizde
bile kullanildigina deginmektedir. Ozetle ilgili kitap, Islam’da mizah unsurunun var-
igina dikkat ¢ekmek amaciyla Nasrettin Hoca ve Bektasi fikralar1 gibi mizah unsuru
iceren metinlerin Almancalarina yer vermektedir.

Manfred ]. Backhausen ve Anton Josef Dierl tarafindan “Einfithrung in den
Alevismus-Bektaschismus” adiyla kaleme alinan bir bagka kitap ise 1998 yilinda ba-
silmistir. “Alevilige-Bektasilige Giris” bashg tasiyan kitabin yayimlanma amacinin,
Almanya’da yasayan Alevi genglerin Alevilikle ilgili Almanca kiigiik ve anlagihr bir
kitap yazilmasi hususundaki dileklerini gergeklestirmek oldugu belirtilmektedir
(1998: 4). Almanya’da yasayan Tiirklerin en az ddrtte birinin Alevi oldugunu Alman
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kamuoyunda neredeyse kimsenin bilmedigine deginen yazarlar, Aleviligin bir¢ok ta-
niminin yapildigini ifade etmektedirler. Bu baglamda Aleviligin $amanizm oldugu,
Islam dini oldugu, din olmadigy, aksine bir diisiince sistemi oldugu gibi ana tezlerin
yanu sira Aleviligin ne Tiirklerle ne de Kiirtlerle ilgisinin oldugu, aksine Zazalara ait
oldugu ya da sadece Tiirklere veya sadece Kiirtlere ait oldugu gibi yan tezlerin de
mevcut oldugu (1998: 118) belirtilmektedir. On beg farkli konu baghginin yer aldi-
&1 kitapta Aleviligin-Bektasiligin tarihi, Tirk Siiligi, Aleviligin Stinnilestirilmekten
kurtarilmasi gerektigi, Alevilik-Bektasilik inancinin sematik bir sekilde gosterilmesi,
Bektagilerde lirik, Semah, On 1ki Imam, yogun olarak kullanilan semboller, Alevilik
ile ilgili kurumlar ve Alevi bayramlari gibi konular yer almaktadur.

“Die Alevitische Religion” baghigiyla Alman literatiiriinde yer alan bir bagka
aragtirma da Markus Dressler tarafindan yazilmig olan doktora tez ¢aligmasinin ki-
taplagtirilmig halidir ve Tirkge cevirisi “Alevilik Dini” seklinde kargilik bulmaktadir.
2002 yilinda Ergon Yayinevi tarafindan basilan kitapta Dressler, ciddi aragtirmalarin
Tiirk vatandaglarinin % 20 sinin Alevi kékenli oldugunu, Alevilerin ise en az tigte iki-
sinin Tirkee, geri kalaninin Kiirtge konustugunu ortaya koydugunu aktarmaktadir
(2002: 10).

“Kizilbag  Geleneginin Olusumu”, “Kizilbaghktan Alevilige”, “Modern
Tirkiye’nin Dini-Politik S6ylemi ve Aleviler” ile “20. Yiizyilda Kizilbaghk” seklinde
dort ana baglik halinde yapilmus olan aragtirma Kemalizm’in din algisinin Alevilere
hem Kemalist kimliklerini korumayi, hem de dini geleneklerini yerine getirmeyi ko-
laylagtirdigini vurgulamaktadir.

03-0S Aralik 2003 tarihinde Almanya’nin Heidelberg sehrinde gergeklestiri-
len “Gég ve Ritiiel Aktarimi: Islam Diinyas ile Bati Diasporast Arasinda Dini Azin-
liklar” adini tagryan sempozyumun bildirilerini igeren bir diger kitap ise “Migration
und Ritualtransfer: Religiose Praxis der Aleviten, Jesiden und Nusairier Zwischen
Vorderem Orient und Westeuropa” adini tagimaktadir. Kitabin Tiirkce ad1 “Gog ve
Ritiiel Aktarimi: Yakin Dogu ve Bat1 Avrupa Arasindaki Aleviler, Yezidiler ve Nusay-
rilerde Dini Uygulamalar” seklindedir. S6z konusu sempozyumun ana konusunun
“Koy, sehir ve go¢ baglaminda Aleviler, Yezidiler ve Nusayrilerde ritiiel aktarimi”
oldugu ifade edilen 341 sayfalik kitap 200S yilinda yayimlanmistir ve asagidaki 14
farkli aragtirmadan olugmaktadir:

- Ritualtransfer (Ritiiel Aktarimi). Yazarlar: Robert Langer, Dorothea Liid-
deckens, Kerstin Radde, Jan A.M. Snoek.
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- Religious Minorities in the Middle East and Transformation of Rituals in
the Context of Migration (Ortadogu’da Dini Azinliklar ve Gé¢ Baglaminda Ritiiel
Aktarimi). Yazar: Philip G. Kreyenbroek.

- Ritual Transfer and the Reformulation of Belief Amongst the Turkish Alevi
Community (Ritiiel Aktarimi ve Tiirk Alevi Toplulugu Arasindaki Inang Sisteminin
Yeniden Formiile Edilmesi). Yazarlar: David Shankland, Atila Cetin.

- Alevitische Kongregationsrituale: Transfer und Re-Invention im transnati-
onalen Kontext (Alevi Cemaat Ritiielleri: Uluslararas: Baglamda Aktarim ve Yeni-
den Bulus). Yazarlar: Raoul Motika, Robert Langer.

- Ayin-i Cem- das alevitische Kongregationsritual: Idealtypische Beschrei-
bung des Ibadet ve Ogreti Cemi (Cem Ayini — Alevi Cemaat Ritiieli: [badet ve Cem
Ogretisinin Ornek Tanimlamast). Yazar: Janina Karolewski.

- Das alevitische Dede-Amt (Alevi Dedelik Makami). Yazar: Hiiseyin Agu-
igenpoglu.

- Alevilik als Lied und Liebesgesprich: Der Dorfweise Melali Baba (1892-
1989) (Bir Tiirkii ve Sevgi Konugmasi Olarak Alevilik: K8y Piri Melali Baba (1892-
1989). Yazar: Hans-Lukas Kieser.

- Transformationsprozesse des alevitischen Cem: Die Offentlichkeit ritueller
Praktiken und Ritualhandbiicher (Alevi Cem’inin Déniisiim Siiregleri: Ritiiel Uy-
gulamalarin ve Ritiiel El Kitaplarinin Agiklig1). Yazar: Refika Sarionder.

- Zur Funktionalitit des Cem-Rituals als Instrument alevitischer
Identititsstiftung in der Cem Dergisi (Cem Dergisinde Aleviligin Kimlik Arac1 Ola-
rak Cem-Ritiielinin [slevine Dair). Yazarlar: Ina Paul, Johannes Zimmermann.

- Cem in Deutschland: Transformationen eines Rituals im Kontext der alevi-
tischen Bewegung (Almanya’da Cem: Alevi Hareketi Baglaminda Bir Ritiielin D&-
niigiimii). Yazar: Marin Sokefeld.

- Erfundene Feste, falsche Rituale? Die Gedenkfeier von Hacibektas (Uydu-
rulmus Senlikler, Yanlis Ritiieller? Haci Bektagit Anma Torenleri). Yazar: Beatrice
Hendrich.

- Friedhofe als Quellen fiir Fragen des Kulturwandels: Grabkultur von Ye-
ziden und Aleviten in Deutschland mit Seitenblick auf die Tiirkei (Kiiltiir Degisi-
minin Sorularma Kaynak Olarak Mezarliklar: Tirkiye’ye Yan Bakigla Almanya’daki
Yezidi ve Alevilerin Defin Kiiltiirii). Yazar: Riidiger Benninghaus.
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- Zwischen Taufe und Beschneidung: Rituale im Yezidentum in der Heimat
und im Exil (Vaftiz ve Siinnet Olmak Arasinda: Anavatanda ve Siirgiinde Yezidilik
Ritiielleri). Yazar: Sebastian Maisel.

- Die Nusayrier und ihre Rituale. (Nusayriler ve Ritiielleri). Yazar: Werner
Arnold.

Tiirk Aleviliginin tarihi siirecini ele alan “Ttrkische Aleviten: Vom Osma-
nischen Reich bis zur Heutigen Tiirkei“ adli aragtirma Burak Giimiis'tin 2001 yilin-
da Konstanz Universitesinde hazirladig1 yiiksek lisans tezinin kitaplagtirilmig halidir
ve 262 sayfadan olusmaktadir. “Osmanli Imparatorlugundan Giiniimiiz Tiirkiye’si-
ne Turk Alevileri” baghgini tagtyan arasgtirmada, Alevilerin Osmanl’dan giiniimiize
kadar olan tarihi ele alinmustir. {lgili aragtirma “Osmanli Déneminde Aleviler”, “Tek
Parti Déneminde Aleviler” ve “1946 Yili Sonrasi Aleviler” olmak tizere ii¢ ana bag-
likta diizenlenmistir. Giimis, ilgili kitapta Osmanlidan giintimiize 700 yillik siiregte
Tirk Aleviliginin dogusunun, gelisiminin, yasadig1 baskilarin, yok edilme ugraslari-
nin, bagkaldinlarin vb. yansitildigini belirtmektedir.

Gunumizdeki Aleviligi konu edinen “Tirkische Aleviten Heute” baglikli
caligma ise John Shindeldecker tarafindan 2001 yilinda kaleme alinmugtir. Tiirkce
cevirisi “Guinimiizdeki Tirk Alevileri” olan kitap, on iki bolimden olugsmaktadr.
Bir¢ok ansiklopedide Tiirkiye'nin % 99’unun Stinnilerden olustugunun belirtildi-
gine, Alevilerin varligindan ise kamuoyunun yeni yeni haberdar oldugundan bah-
seden yazar, bu kitabin bu boslugu doldurmak amaciyla kaleme alindigini ifade et-
mektedir. Yahudi, Hiristiyan, Budist ve Hindularda oldugu gibi Alevilerde de ¢ok
genis bir yelpazeye dayanan inang sekilleri ve ibadet tarzlarinin bulundugunu ileri
stiren Shindeldecker, arastirmasinda “Aleviler kimlerdir?”, “Alevilerin sayisi ve dag1-
limlar1”, “Aleviler ve Islam”, “Alevilerin gelenekleri ve bayramlar1”, Hz. Ali'nin Ale-
vi bakigi”, “Aleviler, Hac1 Bektas ve Bektagiler”, “Aleviler ve tasavvuf”, “Aleviler ve
halk dindarlig1”, “Aleviler, 6nyargilar ve zulim”, “Alevi-Bektasi mizah1”, “Aleviler ve
giincel toplumsal konular” ve “Alevilerin giiniimiizdeki kimlikleri” konularina yer
vermektedir.

Almanca yayimlanan bir diger kitap ise “Mythen und Rituale des Aleviten-
tums” adin1 tagimaktadir. “Alevilerin Efsaneleri ve Ritiielleri” anlamindaki 256 sayfa-
lik kitap, Haki Gtirtas tarafindan 200S yilinda yayimlanmugtir. Aleviligin giniimiize
dek teoloji ve din sosyolojisi baglaminda ele alinmadigina ve yakin zamana kadar
bilim i¢in yabanci olduguna deginilen aragtirmada, mevcut yayimnlarin ise Alevili-
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gi siyasi, milli ve geleneksel Islami bakis agistyla ele aldiklarindan yakinilmaktadir.
S6z konusu eserde ise Alevilige bagimsiz bir dini cemaat goziiyle bakildigini belirten
Giirtas, Aleviligin Zerdistliikle olan benzerlik ve baglantilarina deginmektedir.

Burak Giimiisiin “Die Wiederkehr des Alevitentums in der Tiirkei und in De-
utschland” baglikli aragtirmasinin 2007 yilinda yayimlandig: gorilmektedir. Tirkge
anlamu “Tiirkiye’de ve Almanya’da Aleviligin Geri Doniisii” olan kitabin girig bo-
liimiinde (2007: 1), Alevilerin kendilerini Islam’in bir pargas: olarak gérmelerine
ragmen, Siinnilerin onlar1 Islam dinini tutucu olmayan sekilde yorumlamalarindan
ve ayinlerindeki “pagan”liklardan dolay: kéfir olarak algiladiklari belirtilmektedir.
Tiirkiye’de Alevilerin resmi olarak halen bir inang toplulugu olarak sayilmadiklarina
ve Corum, Kahramanmarag ve Sivas olaylarinda oldugu gibi katliamlara ugradikla-
rin1 ifade eden Giimiis, 1990’h yillardan bu yana Alevi hareketinde bir canlanma ol-
dugundan s6z etmektedir.

Bu baglamda Alevilikle ilgili kitap, dergi, tiirkii, genel ag sayfalari, radyo ve
televizyonlarin yogunlastigini bildirmektedir. Biitiin bu canlanmanin ise Alevi kuru-
lus ve federasyonlar: vasitas ile gergeklestigi tezinden yola ¢ikan yazar, galismasini
Alevililigin Tiirkiye ve Almanya’da yeniden canlanmasinda dernek ve ist ¢atilarin
oynadigs rol tizerinde yogunlagtirmistur.

Aleviligin Almanya’daki durumunu konu edinen bir diger kaynak ise Martin
Sokefeld tarafindan 2008 yilinda yayimlanan ve igerisinde sekiz farkli aragtirma yer
alan “Aleviten in Deutschland” adli kitaptir. “Almanya’daki Aleviler” olarak ¢evire-
bilecegimiz kitapta ilk olarak kitabin yaymcisi Martin Sokefeld’in “Aleviten in De-
utschland- von Takiye zur Alevitischen Bewegung” (Takiyeden Alevi Hareketine-
Almanya’daki Aleviler) adli aragtirmasi karsimiza ¢gikmaktadir. Bunun yani sira adi
gecen kitapta sirasiyla Beatrice Hendrich’'in “Alevitische Geschichte Erinnern- in
Deutschland” (Almanya’da Alevilik Tarihini Hatirlamak), Robert Langer’in “Ale-
vitische Rituale” (Alevi Ritiielleri), Kira Kosnik'in “Mit eigener Stimme? Migran-
tische Medien und Alevitische Strategien der Reprisentation” (Kendi Sesiyle mi?
Gocmen Medya ve Alevi Temsil Stratejileri), Hiilya Tas¢i'nin “Die zweite Genera-
tion der Alevitinnen und Aleviten Zwischen Religiosen Auflsungstendenzen und
Sprachlichen Differenzierungsprozessen” (Dinsel Bozulma Meyli ile Dilsel Farkli-
lik Siirecinde Ikinci Nesil Aleviler), Halil Can’in “Aufienseiter wider Willen: Das
,coming-out’ des Alevitentums in der Diasporischen Enkelgeneration oder Erin-
nerungs- und Identititsarbeit iiber das Digitale Gedichtnis des Internets” (Istegi
Disinda Marjinal Kalan Inang; Tiirkiye’nin Dért Bir Yanina Dagilmis Olan Alevi-
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ligin Ugiincii Kugakta Yeniden Tezahiir Etmesi ve/veya Genel Agin Dijital Hafi-
zas1 Vasitastyla Kimliklerini Yeniden Hatirlamalari ve Ozlerine Doniisleri), Martin
Sokefeld’in “Sind Aleviten Muslime? Die alevitische Debatte iiber das Verhiltnis
von Alevitentum und Islam in Deutschland” (Aleviler Miisliiman mi1? Aleviligin ve
Islam’in Almanya’daki Durumu Uzerine Alevi Tartigmasi) ve David Shankland ile
Atila Cetin’in “Aleviten in Deutschland“ (Almanya’da Aleviler) baglikli aragtirmala-
r1yer almaktadir.

Bektasilik ile ilgili en son yapilan aragtirmalardan birisi olarak “Bektaschi-
tum und Griechisches Orthodoxes Ménchtum” baglikli galisma géze carpmaktadr.
2010 yilinda yayimlanan 79 sayfalik kitabin yazar1 Andreas Kiriakidis’dir. “Bektasilik
ve Yunan Ortodoks Kesisligi” seklinde terciime edilebilecek kitap, din konusunu ele
almakta ve iki mistik gelenegi karsilagtirmaktadir. Bektasi tarikatlarinin Osmanh do-
nemindeki roliine deginen yazar, fethedilen yerlerde Bektasilerin halka ciddi olarak
etki ettiklerinden s6z etmektedir. Bugiine kadar ¢ok hesaba katilmasa da Bektasile-
rin Yunanistan’m tarihinin aydinlatilmasinda da ¢ok 6nemli katkilar1 olduguna degi-
nilen aragtirmada XV.-XX. yiizyll arasinda Bektasilerin Yunan halkiyla genis 6l¢iide
temas kurmalari ve kargilikli etkilegimleri konu edilmektedir.

Sonug

Alman kaynaklarinda Bektasiligin ve Aleviligin ele alindigi bu aragtirmada Al-
manca yazilmis olan 21 kitap incelenmigtir. XX. yiizyilin baslarindan itibaren Bekta-
silik ve Alevilik konularinin Almanya’da gesitli aragtirmalarin konusu oldugu goriil-
mektedir. Tirklerin Almanya’ya gogiinden sonra Alevi kokenli Tiirk vatandaglarin
da Almanya’da yasamaya baglamasiyla birlikte aragtirmalarda ¢ogalma oldugu hatta
konu ile ilgili sempozyumlarin diizenlendigi gériilmektedir.

Kitap ve cevirilerin yani sira gesitli yiiksek lisans ve doktora tezlerinin de Bek-
tasilik-Alevilik konusunu irdeledikleri goriilmektedir. Aragtirmalarin geneline soyle
bir goz attigimizda Bektasilik ve Alevilik kavramlarinin bir biitiin olarak kabul edil-
digi, inang sistemlerinin, ritiiellerinin, mizahinin, tarihi gegmisinin yani sira Anado-
lu’daki Bektasi tekkelerinin mimarilerine kadar incelendigini gérmekteyiz.

Aragtirmalarin ¢ogunda Bektasilik-Alevilik konusunun 6zellikle siyasi yonii-
niin 6n plana ¢ikarildigini, Alevi ve Bektasilerin toplum ve devlet tarafindan siirekli
bask: altinda tutulan ve yok edilmeye calisilan bir topluluk olarak gosterilmeye gali-
sildigy ile kargilagmaktayiz. Ote yandan hoggériiniin sembolii olarak gériilen Bekta-
silik ve Aleviligi ayr1 bir din olarak goren, Zerdustliikle ve Hiristiyanhkla bagdagtir-
maya ¢alisan aragtirmalarin fazlahig: da dikkat ¢ekmektedir.
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Ozetle, Alman kaynaklarinda Bektasilik ve Alevilik ile ilgili yapilmus olan aras-
tirmalarda Bektasilik ve Alevilik ile ilgili genis capli bilgiler verildigini, aragtirmalarin
cogunda Bektasi ve Alevilerin siddet ve baskiya maruz kaldig: seklinde sylemlerde
bulunuldugunu ve Bektasilik-Aleviligin bir din mi, mezhep mi, bir kiiltir veya bir
cemaat mi oldugu konusunda kafalarin karigik oldugunu ve bu konuda birbirinden
farkli ve geligkili tanimlamalarin yapildigini s6yleyebiliriz.
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KAN KALESI HIKAYELERI VE CEVAHIRZADE’NIN MANZUM
KAN KALESI HIKAYESI

Ismail GULEC'

Ozet

Hz. Ali, Miisliman olduklari tarihten beri Ttirkler arasinda 6zel bir ilgiye mazhar olmustur.
Sadece Alevi Tiirkler arasinda degil, Stinni Tiirkler arasinda da onun kahramanlik hikayeleri
okunmus, gengler ona 6zenerek onu taklit ederek yigitce yasamiglardir. Cenknéme olarak
isimlendirilen Hz. Alinin kahramanhklarinin anlatildigi hikéyelerin, Tirkler arasinda
Hz. Ali sevgisinin ve hayranhiginin yerlesmesinde ve igsellestirilmesinde mithim bir roli
olmugtur. Kan Kalesi de Hz. Ali’nin kahramanliklarini anlatan onlarca hikiyeden biridir.
Kan Kalesi’nin konusu, siinnet olacak bir ¢ocuga verecek hediyesi olmayan Hz. Ali'nin
hediye bulmak igin ¢iktig1 yolculuk ve bu yolculuk esnasinda basindan gegen olaylardr.
Yazan belli olmayan ve nesilden nesile anlatilagelen bu hikdyeyi nazma ¢ekenlerden biri de
Cevahirzdde Mustafa Hilmi Efendi’dir. Bu makalede, Cevahirzade’nin metni esas alinarak
Tiirk toplumunun Hz. Al algsi tizerinde durulacak ve metnin tahlili yapilmaya ¢aligilacaktur.
Kan Kalesi hikayesini dikkatlice baktigimizda Tiirk toplumunun Hz. Ali algisini goriiriiz. Hz.
sadik olmasiyla ideal bir tip olmustur. Bu yonleriyle de moral iglevi gérmiis ve dinleyicileri
iyi olmaya sevketmistir. Kan Kalesi hikédyesi ayn1 zamanda geleneksel Tiirk hikéyeciliginin
giizel bir drnegidir. Iyilerle kotiilerin savasmasy, dinleyicelere hitap edilmesi, hikiye icinde
hikdye anlatilmasi, ruhani varhiklarin bulunmasiyla tipik hikdye ozellikleri tagimaktadir.
Calismamizda bu 6zellikler 6rneklerle gosterilmeye galisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Halk hikayeleri, Kan kalesi, Hz. Ali, Cevahirzade Hilmi Efendi

THE STORY OF CASTLE OF BLOOD AND CEVAHIRZADE’S
STORY OF CASTLE OF BLOOD WRITTEN IN VERSE

Abstract

Ali has received a special attention among Turks since he became a Muslim. Not only among
the Alevi Turks, but also among the Sunni Turks, his tales of heroism are read, young people
emulated and imitated him. The Cenkname tales which tell about Ali’s heroism have played
an important role in the settlement and internalization of the love and admiration to Ali
among Turks. The Castle of Blood is also among the dozens of tales that tell about Ali’s
heroism. The author of this tale is not certain and it is told from generation to generation.

* Dog. Dr., Sakarya Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkge Egitimi Boliimii, Sakarya/Tiirkiye, igulec@sakarya.edu.
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The Castle of Blood narrates about the events that Ali experiences during his journey where
he went for finding a present for a kid who will be circumcised. Cevahirzade Mustafa Hilmi
Efendi is one of those who has versificated this tale. In this article, Turkish society’s percep-
tion of Ali based on Cevahirzade’s text is emphasized and the text is tried to be analyzed.
When we review the Castle of Blood tale, we see Turkish society’s perception of Ali. Ali has
been an ideal character with his bravery, generosity, protection of the weak, overmastering
the cruel and his loyalty to his wife. He has acted as a morale figure and directed listeners to
be better with these features. The Castle of Blood tale is also a good example of traditional
Turkish storytelling. It has several typical characteristics of tales like the war between good
and bad, addressing to the listeners, telling stories in the tale and existence of spiritual be-
ings. In this study, these characteristics will be tried to be presented with relevant examples.

Keywords: Folk Stories, The Castle of Blood, Ali, Cevahirzade Hilmi Efendi

Giris

Halk hikéyeleri Tiirk halk edebiyatinin 6nemli unsurlarindan biridir. Halk
hikéyeleri konularina gére kabaca ikiye ayrilir. Birincisi aralarinda Kerem ile Asl,
Tahir ile Ziithre, Asuman ile Zeycan, Ferhat ile Sirin gibi agiklarin baglarindan gecen

olaylarin anlatildigs ask hikéayeleridir. Ikincisi ise Kéroglu, Battal Gazi gibi yigitlerin
savaglarinin anlatildigi kahramanlhk hikayeleridir.

Anadolu’da tesekkiil eden Tiirk halk edebiyati i¢inde degerlendirdigimiz kah-
ramanlik hikayelerinin ilk 6rnekleri olan Saltukndme, Danismendndme, Battalndme
gibi hikayeler ya dini, ahlaki, kahramanlik gibi konularina gore ya da manzum-men-
sur olmas: bakimindan bigimine gore tasnif edilir'. Genel egilim bu hikayelerin ‘Isla-
mi kaynakli kahramanlik hikdyeleri’ baghg: altinda incelenmesi yoniindedir.

Bu tiir degerlendirmeler daha ¢ok bir dénemin bakis agisini yansitmakta olup
yeni bir degerlendirme ile baktigimizda Hz. Ali’nin kahramanlik hikayelerini fantas-
tik Tirk edebiyatinin ilk dirtinleri arasinda kabul edebiliriz. Fantastik edebiyatin iki
temel 6zelligi olaganistiiliik ve buiyiidir. Adi gegen hikdyede yer alan Kan suyunun
tizerinde buyilii ve tilsimli bir képriniin olmasi, koprii tizerindeki canavarlar ve tiir-
li hayvanlar, Kan suyu i¢indeki ismi pek bilinmeyen canavar baliklar, boyu elli-alt-
mus metrelik dev adamlar vs. hikdyedeki fantastik unsurlardir.

Hz. Ali cenklerini konu edinen hikéayelerin 13. asirdan itibaren Anadolu’da
goriilmeye baglandigi arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir (Cetin, 1997:
XXX). Bu devir, hem Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinme siireglerinin devam etti-
gi hem de Anadolu Tirkgesinin sekillenmeye basladigi donemdir. Bu dénemde,
Tirkler hentiz biiyiik sehirlerde topluca yagsamaya baglamamuglardi ve Ortaasya’da
stirdiirdiikleri hayatlarina Anadolu’da da devam ediyorlardi. Bu asrin toplumsal sart-
lar1 destani bir edebiyatin gelismesi igin oldukga miisaitti (Kopriilii, 1986: 254). Bu
devirde terciime yoluyla kimi edebi eserler Tiirk¢eye kazandirilirken ayni zamanda
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Islamlagan Tiirklere dinlerini 6gretmek icin ilmihal ve akaid kitaplar: da kaleme alin-
maya baglamisti. Ayrica fiituhat devrinin geregi, oldukga revagta olan kahramanlik
hikéyeleri de dini bir havaya burtintiyordu. Battal Gazi ve Ddnismendndme hikayeleri
de Hz. Ali’'nin kahramanlik destanlarinin anlatilmasi igin uygun zemini hazirlamisti.
Boyle bir ortamda anlatilmaya baglanan Hz. Ali cenkndmeleri hem halkin inanglari-
nin pekismesine yardimei oluyor hem de fittuhat ruhunun diri kalmasini sagliyordu.

Bu hikayelerin Ttrkler tarafindan kolayca kabul gormesinin bir diger nedeni
sifahi kiltiirde iyice yerlesmis olan destan ve hikdye anlatma gelenegidir. Islam’in
Tiirkler arasinda yayllmasindan sonra, anlatilan destan ve hikayelere Islam kendi
rengini ve kokusunu vermeye bagladi. Bununla birlikte hikayelerde, Tiirklerin Islam
oncesi inanglarina dair birtakim folklorik unsurlar da vardi. Ozellikle yeni fethedi-
len topraklarda yasayan kadim inanglara sahip milletlerin yiizyillardir anlatageldik-
leri hikéyelerini bir ¢irpida birakmalari beklenemezdi. Dolayisiyla hikdyelerde eski
inanglardan kalan izler muhafaza edilirken Islam’in ézellikle ibadet ve ahlaka dair
birtakim prensipleri tamamlayici unsur olarak hikayelere eklendi. Bir agidan bakildi-
ginda hikéyelerdeki Islam &ncesi inanglarin, toplumun Islam’t dogru ve eksiksiz bir
sekilde 6grenmesine engel olabilecegi iddia edilebilir. Ancak halk arasinda Islam’in
bu kadar kisa stirede hizlica yayilmasinda ve kabul edilip benimsenmesinde bu
hikéyelerin katkis1 gézardi edilmemelidir.

Kan Kalesi’'nin kaynaklar1 ve ortaya ¢ikigi

Kan Kalesi, konusunu Islam’dan alan menkibevi bir kahramanlik hikayesidir.
Kan Kalesi ‘Ceng-i Hazret-i Ali’ olarak da isimlendirilir. Genelde Hz. Ali cenkleri,
6zelde Kan Kalesi biiyiik ol¢tide diizyaziyla kaleme alinmistir. Ancak Cevahirzade
(Giileg, 2011) ve Noksani (Kaya, 2009) gibi hikdyeleri nazmen kaleme alan sairler
de vardir.

Vasfi Mahir Kocatiirk destanlarin terciime, nakil ve degistirme yollarryla
13. yuzyildan itibaren Tirkgeye kazandirildigini ve benzerlerinin kesin olarak 14.
ylizyilda tespit edildigini soyler. Temel 6zelliklerini ise anonimlesmek, basit olmak,
manzum olanlar kafiye ve vezin kusurlariyla dolu olmak geklinde izah eder (1970:
96-97). Képriilii ise bu tiir hikdyelerin ilk sdylenmelerini 13. asra kadar gétiiriir.
Képriili'ye gore halkin bu tiir eserlere ragbet etmesi sairler ve ozanlarin Islam ve
Iran kahramanlarimin hikayelerini de ilave ederek yeni bir tiir meydana getirmesine
yol agmustir (1986: 252-253). Giizel ve Tatg1 ise bu tiir hikdyelerin baglangicini 14-
15. asra dayandirir (1990: 67-89). Hz. Ali hikayelerinin tesekkiil devrelerini tek tek
tespit eden Cetin 13.ve 14. asirlar isaret eder (1997: 45-49).

Cenknémeler tizerine kapsamh bir aragtirma yapan Cetin, Hz. Ali’'nin mer-
kezde oldugu kahramanlik hikédyelerinin Anadolu sahasinda 13. asirdan itibaren ter-
ciime, telif ve uyarlama yoluyla goriilmeye bagladigini ifade etmektedir (1997: 53).
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Tirk halk hikéyelerini kaynaklar1 bakimindan inceleyen Kopriili, bu
hikayelerin Tiirk, Iran ve Islam olmak iizere ii¢ ana kaynaktan geldigini tespit etmis
(1986: 361-412), Hz. Ali hikdyelerini kaynag1 Islam olan hikayeler grubuna dahil
etmistir. Boratav da Képriilii gibi Hz. Ali hikdyelerini Arap/Islam kaynakl hikayeler
arasinda degerlendirmistir (1946: 146).

Ancak Hz. Ali hikayelerinin biitiiniiyle bir Islam geleneginden geldigini sdy-
leyebilmemiz oldukga gii¢ goriinmektedir. Her ne kadar i¢inde Hz. Peygamber, as-
hab, Hz. Ali, Halid b. Velid, Fatima, Hasan ve Hiiseyin gibi Islam tarihinin énemli
isimleri gegse de hikayedeki olaylarin tarihsel gerceklikle 6rtiismemesi ve hikdyenin
temel hedefinin dinleyenlerin hogca vakit gegirmelerinin yaninda Islam éncesi dé-
nem hikéyelerinde de goriilen dinleyenleri yigit ve comert olmaya 6zendirmesi ba-
kimindan bu hikéyeleri Tirk destan gelenegi iginde degerlendirmek de zannimca
mumkindir.

Her seyden 6nce Hz. Ali destanlarinin veya hikayelerinin bir Tirk destam
oldugunu belirtmeliyiz. Hz. Ali hikayelerinin tesekkiil devrinin 13. asrin Anadolusu
oldugunu disindigimiizde hikayelerin tek bir kaynaktan nes’et etmedigini s6yle-
yebiliriz. O devrin Anadolusunda bir yandan yerlesik Ortodoks Hristiyanlik devam
ederken 6te yandan Ttirkler akin akin gelmekte idiler. Bu gelenlerin hem eski inang-
larini tagidiklarini, hem de yeni dinlerini 6grenmeye basladiklarini diisiindiigimiiz-
de?, hikéyelerin kaynaklarinin neler oldugunu rahathikla tahmin edebiliriz: ilki Turk
destan gelenegi icinde anlatilan destanlar ve hikayeler, ikincisi Islam tarihi, iigiincii-
stt Dogu mitolojisi ve sonuncusu da 11-13. asirlar arasinda Anadolu’da Hristiyanlar
arasinda anlatilan aziz menkibeleridir.

Hikdyede Hz. Ali'nin ne kadar kuvvetli oldugu anlatilirken vurusuna
Riistem’in bile dayanamayacagi sdylenir. Zaloglu Riistem, Iran’in efsanevi kah-
dir. Hz. Ali'nin Kahkaha'nin hazinelerini ele gecirene kadar gectigi merhaleler,
bize Riistem’in Iran sahini kurtarmak igin gectigi yedi merhaleyi hatirflatmaktadir®
(Firdevsi 2005).

Anadolu Hristiyanlar tarafindan iyi bilinen ve hikéyesi halk arasinda anlati-
lan Aziz George ile ejderhanin miicadelesinin anlatildigs hikéye ile bu hikdye arasin-
da da benzerlikler goriilir. Aziz George’un hikdyenin sonunda ejderhay: 6ldiirerek
sultanin kizin1 kurtarmasi, Hz. Ali'nin Kahkaha Sultan’i 6ldurerek kizini kurtarma-
sina benzemektedir®.

Hikéayede yer alan Kan suyu ve Kalesi Yazicizdide Ahmet Bicin’in (6. 1466’dan
sonra) Diirr-i Mekniin'unda (1999: 62-66) anlattig1 adalara ve sulara benzemekte-
dir. Iginde canavarlarin gectigi, sihirli sehirlerin oldugu, ici tiirlit miicevherlerle dolu
olan adalarin yer aldig1 Diirr-i Mekniin’un ¢ok yaygin bi¢cimde okundugunu ve bilin-
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digini diisindigiimiizde Kan Kalesi hikdyesinde yer alan olaganiistii olaylarn dev-
rin okuru i¢in o kadar da yabanci olmadigini séyleyebiliriz.

Bu hikéyede gercek ile fantastik unsurlarin i¢ ice ge¢mis oldugundan daha
once bahsetmigtik. Hikdye kahramani Hz. Ali ile tarihi bir sahsiyet olan Hz. Ali ara-
sinda biiyik farkhiliklar bulunmaktadir. Konusunu Islami gelenekten almakla bir-
likte hikaye i¢indeki Hz. Ali figiirii ashnda Tiurklesmis bir kahramandan bagka bir
sey degildir. Ancak boyle olmasina ragmen dinleyenler ve okuyanlar onu tarihsel
Ali olarak kabul ederler. Ahmet Yagar Ocak da dinleyenlerin hikdyede anlatilanlarin
gercek olduguna inandiklarini ifade eder. Ona gore, yari mukaddes kabul edilen bu
tir metinler giintimiize kadar ufak tefek degisiklikler disinda bozulmadan okunagel-
mislerdir (1983: 3).

Hikayede anlatilan olay gergek ile gergek disi arasindadir. Kahramanlarin
tarihi sahsiyetler olmasi okuyucularda hikdyenin gergek oldugu hissini uyandurir.
Bunda bagarih da olunur. Kahramanlar gergektir, ancak baglarindan gegen olaylar
olaganistidiir. Hz. Ali'nin savagma siiresi, ayn1 anda savagmak zorunda kaldigy asker
sayisy, savastig1 askerlerin fiziksel 6zellikleri bugiiniin okuyucusu igin inanilmas: gii¢
unsurlardir.

Kan Kalesi'nin daglarin ardinda, gegilmesi ve agilmasi ¢ok gii¢ bir suyun 6te-
sinde bir yerde bulunmas: dikkati ¢eken bir diger husustur. Bu giicliik iki sekilde
yorumlanabilir. Birincisi Hz. Ali'nin kahramanligini yiiceltmek, yapilan isin ne kadar
onemli oldugunu gostermektir. Ikincisi ise, cok eski devirlerden beri hikayelerde yer
alan agilmasi ve elde edilmesi gii¢ daglarin bulunmasidir.

Hz. Ali'nin hikayelerinde goriilen Hz. Ali figiirti bir kahraman olarak Tirk
destanlarinda Islamiyetten 6nce alp tipi, Islamiyetten sonra da gazi tipi olarak yer al-
maktadir. Gazi tipinin alp tipinden temel farki sadece tilkeler fethedip diigmanlarini
yenmesi degil, ayn1 zamanda Islam dinini de tebli§ etmesidir (Kaplan, 1991: 112).
Hz. Ali, bir destan karakteri olarak gazi tipinin neredeyse tim 6zelliklerini goster-
mektedir.

Tirklerin Misliman olduktan sonra trettikleri destanlarda goriilen temel
motif Islam’in yayilmasini saglamak ve engel olanlar1 yok etmektir. Satuk Bugra Han
ve Manas destanlarini Anadolu sahasi diginda kabul edecek olursak Battalndme,
Danismendndme, Ebd Miislimndme gibi destanlarda biz Islamiyet éncesi unsurlar
ile Islam’in harmanlandigin1 goriiriiz. Bu bir taraftan yigitlik ve kahramanlga, diger
taraftan da dine 6nem verilerek gosterilir (Cetin, 1997: XXIX). Buna imkan sagla-
yan hikéye kahramanlar1 Hz. Hamza ve Eba Miislim ile birlikte Hz. Ali’dir. Hz. Ali
hikéyeleri bu iki unsurun kaynagsabilmelerine imkan saglayan mitkemmel malzemeyi
icinde barindirmasi bakimindan digerlerine gore daha ¢ok okunmus ve benimsen-
mistir.
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Kan Kalesi
Calismamizin konusu olan Kan Kalesi® hikayesini ti¢ bolimde inceleyebiliriz.

Ik béliim metnin baglangicinda yer alan tevhid ve miinacaat bolimiidiir.
Ikinci béliim asil hikdyenin oldugu béliimdiir. Bu béliim de kendi iginde dort temel
bolimden olugur.

1. Hikayenin baglamasina neden olan olayin anlatilmasi
2. Kahramanin sorunu ¢6zmek i¢in evinden ayrilmasi
3. Yolculuk esnasinda bagindan gegen olaylar

4. Kahramanin amacina ulagmasi ve evine donmesi

Ve son bolim hikayeyi nazmeden ve istinsah edenler ve yazihig tarihleri hak-
kinda bilgi verilen boliim ile dua boliimiidiir.

Hikayenin Ozeti

Hikdye, Hz. Peygamberin Allah'in emri, Medinelilerin de davetiyle
Mekke’den Medine’ye hicret etmesiyle baglar. Medine’ye vardiginda oranin reisi
olan Sa’d b. Ubade sehrin y6neticiligini hemen Hz. Peygamber’e birakir. Bunun tize-
rine de Hz. Peygamber, Sa’d b. Ubade’yi kendisine yardimci segerek taltif eder. Oglu
da Sa’d gibi Miisliman olur. Sa’d oglunu siinnet ettirmek i¢in Hz. Peygamber’den
izin almaya gelir. Hz. Peygamber, Bilal, Ali ve ashabini toplar, Sa’d’in evine giderler.
Herkesin Sa’d’in ogluna verecek bir hediyesi varken Hz. Ali’nin yoktur. Uziintii ile
evine giden Hz. Ali karisinin sormas: tizerine bagindan gegenleri anlatir. Buraya ka-
dar olan hikéyenin birinci bélumidiir.

Bunun iizerine Hz. Fatima, Sa’d’in ogluna siinnet hediyesi olarak kendisine
annesinden kalan gerdanligi vermeyi teklif eder ancak Hz. Ali kabul etmez. Geceyi
evinde namaz ile gegirir ve sabah erkenden karis1 ve ¢ocuklar1 uyanmadan ati ve kilict
ile Sa’d’in ogluna verebilecegi bir hediyeyi bulmak i¢in yola diiger. Fatima ve ¢ocuk-
lar gok tiziiliir ve mescide giderler. Hz. Peygamber durumdan haberdar olunca "Kim
bana Ali’den haber getirirse cennette komsum olacak.” der demez Halid b. Velid
one gikar ve Ali’den haber getirmek igin pesinden gider. Buras: da ikinci bolimdiir.

Halid, Ali'nin pesinden ii¢ giin ii¢ gece gider ve riiyasinda Hz. Peygamber’i
gorerek Miisliman olan bir ¢obana rastlar. Ondan Ali'nin oradan gectigi haberini
alir. Ali uzunca bir middet gittikten sonra ortasindan irmak akan ¢ok giizel bir ova
goriir. Ovada binlerce cadir vardir ve o cadirlarin beyi de hayvancilikla ugragir. I¢-
lerinde yasiyan rahibin tavsiyesiyle Ali’ye sofra kurarlar. Yemegini yedigi kimseyi
oldiirmeyen Ali de onlar1 bagsslar.
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Daha sonra buradan ayrilir. Higbir canlinin yagamadig: bir ¢6lde takati kesi-
lene kadar gider ve bir tepenin ardindan yemyesil bir vadi icinde kapisinda kosumlu
atlarin oldugu iki ¢adir goriir. Cadirin birinde putlar vardir, digerinde ise iki yigit
ve cariyeler vardir. Ali konugmalari dinler. Hz. Ali’'nin diinyanin en giiclii savagscist
oldugunu sdyleyen askeri zor durumdayken kurtarir. Igeri girip herkesi Miisliiman
eder. Oglu Hasan’a benzeyen Ebu’l-Muhsin’i ¢ok seven Ali, bir giizel dinlendikten
sonra onlara yolculuga ¢ikma nedenini anlatir ve igi altin dolu bir kalenin oldugunu
6grenince tekrar yola diiger.

Yolda Miicahid adinda bir yash rahibe rastlar. O da Ali’yi kandirarak Lak
Kalesi'ne gotiriir. Amaci, Ali'yi Lak Kalesi'ndeki Zengilerin sahina éldiirtmektir.
Hz. Ali, Zengilerin sahi ile yaptig1 savasi kazanir ve onlar1 da Miisliiman ederek Kan
Kalesi’'ne dogru gider. Zengilerin sahinin tarifiyle biiyiik bir denizin kenarina gelir.
Allah’in yardimiyla denizden kaleye geger. Kan Kalesi'nin sultan1 Kahkaha, adam-
larini tilsimh koprityii gegmeyi bagaranin kim oldugunu 6grenmeye génderir. Hz.
Ali kendini bir asker talimcisi olarak tamitir. Hz. Ali’ye kaleyi gezdirirler ve ii¢ giin
ti¢ gece yedirip igirirler. Daha sonra Kahkaha'nin huzurunda, Ali’'nin bagini kestigini
iddia eden Tomruc’'u Hz. Ali 6ldiriince savas baglar. Halid b. Velid gelirken Ebu’l-
Mubhsin ve Zengiler sahini da yanina alir, Ali'nin yardimina gelirler. Hepsi birlikte
Kahkaha’'nin ordusunu yenerler, Hz. Ali Kahkaha’y: 6ldiriir. Kahkaha'nin hazine-
sinden 500 deve yiikii kadar miicevher ve degerli esya ile rityasinda peygamberi go-
rerek Misliman olan kizin1 da alarak Medine’ye dogru yola ¢ikar. Buraya kadar olan
kisim da tigiincii bolimdiir.

Hz. Ali, yolda kendilerini 6ldiirmek isteyen bir kavmi haraca baglar, cobani da
alip Medine’ye gelir. Sa’d’a hediye olarak tim mallar1 verir. Sa’d ise i¢cinden ¢ok az bir
miktar alir ve kalanim Miisliimanlara dagitir. Kahkaha’nin kizin1 da Hz. Peygamber’e
nikahlarlar. Subaginda kendisine yiyecek getiren Zahibe’yi de Fatima’ya yardimci
olarak verir. Herkes mutlu olur. Buras: da dérdincii ve son bélumdiir.

Halk hikéyelerinin ¢ogunda oldugu gibi Kan Kalesi de mutlu sonla biter. Hz.
Alj, sefere ¢ikmadan 6nce diisiindiiklerini ve istediklerini gerceklestirerek Medine’ye
doner. Hem Kan Kalesi’'ni fethetmigtir hem bir ¢ok kisinin Misliman olmasina ve-
sile olmustur; hem Sa’d’in ogluna siinnet hediyesi getirmistir hem de muzaffer bir
sekilde Medine’ye donerek ashabi sevindirmistir. Bu yoniiyle Kan Kalesi, iyilerin da-
ima kazandig1 geleneksel bir hikéyedir.
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Hikaye Icindeki Hikayeler

Kadim gelenekte gordugimiiz hikdye icinde hikiye anlatma gelenegi Kan
Kalesinde de gorilmektedir. Fatima’'nin annesinden kendisine kalan gerdanhg:
Ali'nin kabul etmemesi tizerine anlattify gerdanlik hikayesinin dogrudan hikaye ile
bir ilgisi bulunmamaktadir. Fatima’y: yiiceltmek ve dinleyenlerin ona karsi: duyduk-
lar1 saygiy1 artirmak i¢in anlatilmistur.

Gerdanlik hikayesinin metinde birden fazla islevi oldugunu sdyleyebiliriz. ilk
olarak metne bir derinlik ve genislik kattigini goériiyoruz. Bu vesile ile Fatima'nin
annesi ve Hz. Peygamber’in ilk esi Hatice de anilmig olmaktadir. Bu hikaye ile
Fatima’'nin ne kadar 6nemli birisi oldugunu da 6grenen dinleyici, onun kocasinin
da ¢ok degerli oldugunu disiinmeye baglayacaktir. Ali gibi bir kahramanin, karisina
annesinden kalan bir gerdanha tenezziil etmesi distniilemez. Karisinin kendisine
teklif ettigi bu gerdanh: karisini izmeden reddetmesi i¢in de gerdanligin 6nemi-
nin anlagilmasi gerekiyor. Bu da gerdanhgin hikayesinin anlatilmasinin temel sebebi
oluyor. Béylece Fatima sahip oldugu béylesine 6nemli bir esyay1 hig ¢ekinmeden
kocasina vermekle hanim dinleyenlere kocalar igin fedakarlik yapmalar gerektigini
gosterirken Ali de almayarak isin kolayina kagmamayi, calisip kazanarak elde edi-
len esyalardan hediye vermek gerektigini erkeklere gostermekte, calismay: tesvik
etmektedir.

Ikinci hikaye ise Halid b. Velid'in rastladigi cobana aittir. Cobanin hikdyesinin
t¢ islevinden bahsedebiliriz. Birincisi ¢oban tizerinden Miisliman olmus zayif in-
sanlara verilen mesajdir. Coban onca baski ve zulme ragmen gizli de olsa inancin
devam ettirmistir. Ikincisi de ¢obanin Miisliiman olmasmnn anlatildig: béliimde
Hz. Peygamber i¢in s6ylenen giizel sozlerdir. Bu sozleri isiten dinleyicinin de Hz.
Peygamber’e karsi bir muhabbet beslememesi miimkiin gériinmiyor. Bu iki du-
rumu dogrudan okura yonelik moral islev olarak niteleyebiliriz. Ugiincii islevi ise
metne yonelik. Coban hem Halid b. Velid’e yolu tarif ederek hikdyede bir boslugu
dolduruyor, hem de altin ve giimiisle Medine’ye dénen Hz. Ali'ye, 0 d6nemin insan
i¢in en az miicevher kadar 6nemli olan kiiciik ve biiyiikbag siiriisityle daha da satafat-
l1 bir doniis hazirliyor. Boylece hem getirdigi siirtiye hem de Miisliiman olmasina in-
sanlar daha ¢ok seviniyorlar. Ozellikle fetihlerin devam ettigi kurulus devrinde buna
benzer olaylarin yaganma ihtimallerinin oldukga yiiksek oldugunu diistinebiliriz. Bu
haliyle de dinleyici hem daha 6nce sahit oldugu bir olay1 hatirlamis hem de giizel bir
hikédye dinlemis oluyor. Bu da dinleyenler tizerinde hikéyenin gercek olduguna dair
inanc pekigtiririyor.
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Anlatilan bir diger hikdye Kan Kalesi'nin yapilisina dair olanidir. Bu hikéaye
ile de Siileyman Peygamber hikédyeye dahil oluyor. Siileyman peygamber denilince
akla gelen iki 6zellik cinlere ve hayvanlara hitkmetmesi ile zenginligidir. Ancak bu iki
ozellige sahip birisi boyle bir kale inga ettirebilir®. Dolayisiyla Stileyman ismi rastgele
bir se¢im olmadig gibi hikayeye derinlik ve inandiricilik da katmaktadur.

Metinde, hikaye anlatilirken konunun digina ¢ikilip dogrudan okura yonelik
kimi gazellerin oldugunu gérityoruz. Bunlar hikdyenin metninden olmayip nazim
tarafindan miinasebet distiriilerek yazilan siirlerdir. Bu yoniiyle de hikdyenin en 6z-
giin kisimlaridir. Metin igindeki bu siirler arasinda tevhid inancinin anlatildigs bir
gazel hemen goze carpmaktadir. Tasavvufa neden ihtiyag oldugunu, tarikate intisap
edenlerin neler yapmasi gerektigini ve sonunda ne olduklarini oldukga akici ve sade
bir dil kullanarak anlatmayi bagarmugtir. Burada anlatilanlardan hareketle Naksilerin
tevhid anlayisini 6grenebiliriz.

Bir bagka yerde de nazim, Hz. Peygamber’in adeta seméil-i serifini yazmakta,
dinleyenlerin gozlerinde canlandirabilecekleri derecede canli tasvir etmektedir. Bu
arada Hz. Peygamber’in semailini en giizel agiklayan hadisleri Hz. Ali’nin rivayet et-
tigini hatirlatmakta fayda var. Bu durumda, Hz. Ali'nin rivayet ettigi hadisin onun
kahramanhgmnin anlatildigs bir hikiyede bir siir vasitasiyla nakledilmis olmasi metne
ayr bir giizellik katmaktadir. Béylece Hz. Ali'nin hik4yede tizerinde hi¢ durulmayan
yonil, 4lim ve fakih olmasi sezdirilerek ifade edilmektedir.

Araya serpistirilen bu tiir siirler her ne kadar konu ile ilgili olmasa da mutla-
ka hikdyede gecen bir duygunun ve inanigin daha belirgin bir sekilde aktarilmasina
vesile olmaktadir. Ayrica kadim gelenekte hikdyenin sadece cereyan eden olaylarin
nakledildigi tiirden metinler olmadigs, hikdyedeki kahramanlar vasitasiyla kimi di-
stiince ve duygularin 6grenilmesine ve kazanilmasina yardimar oldugunu biliyoruz.

Hikaye Kisileri

Hikayenin temel kisisi Hz. Ali’dir ve biitiin olaylar onun etrafinda gelisir. Do-
layisiyla hikdyeyi anlamak veya anlatmak Hz. Ali’yi anlamak ve anlatmak olmaktadir.

Hikédye Kahramani Olarak Hz. Ali

Hikayede kendisinden $ir-i Yezdan’, Haydar-1 Kerrar®, Haydar®, Miirteza",
Sah-1 Merdan'' ve $ah lakaplariyla da bahsedilen Hz. Alj, tarihi sahsiyetinin yani sira
efsanevi kisiligiyle de Tiirk halk hikdyelerinin temel kahramanlarindan biridir. Belki
de hikayesi en ¢ok anlatilan kahraman odur. Hz. Ali'nin kahramanliklarinin anlatil-
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dig1 bir gok hikaye vardir. Amr [bn-i Madi Kerb, Berber Kalesi, Hayber Kalesi, Kubbe-i
Miknatis, Malik-i Ejder, Nahveran, Oliim Vadisi, Seddat, U¢ Yol, Yemen ve Zerrin Kale-
si ilk akla gelenleridir. Kan Kalesi bunlar i¢inde en ¢ok okunani ve bilinenidir.

Hz. Alj, ilk Mislimanlar arasinda sahip oldugu 6zelliklerle miistesna bir yere
sahiptir. Her seyden 6nce Hz. Peygamber’in amcasinin oglu ve kizinin kocasi ve cok
sevdigi torunlarinin babasidir. Cok kii¢iik yaglardan itibaren Hz. Peygamber’in evin-
de yasamaya baglamustir. [lk namaz kilan Miisliman odur (Nesai, 1999: 2). Miisrik-
lerin Hz. Peygamber’i 6ldiirmek kastiyla eve girip yorgan kaldirdiklarinda gordiik-
leri kisi Hz. Ali’dir. Oldiiriilme korkusu tasimadan, kiliglara maruz kalma ihtimali
oldugu halde yataga bila-tereddiit yatabilmis, daha da 6tesi uyuyabilmis bir iman
abidesidir. Mekke’nin fethinde Kébe’deki putlarin devrilmeleri esnasinda en biiyiik
putu devirmek i¢in Hz. Peygamber’in omuzlarina ¢ikan kisi de Hz. Ali’dir.

Hz. Ali'nin hikdyede anlatilan kimi 6zellikleri dikkat ¢ekicidir. Bu 6zellikler
tarihi sahsiyet olarak Hz. Ali'nin bagindan gecenlerin efsanevi Ali iizerinde biraz
abartilarak ifade edilmesinden bagka bir sey degildir. Hz. Ali'nin hik4yede rakibini
atiyla birlikte ortadan ikiye ayirmasi, hatta topraga degen kilict Cebrail'in durdur-
masi gergek hayatta olan bir olayin miibalagal bir ifadesidir'>. Hz. Ali'nin hikayede
vurgulanan temel 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

* Yemegini yedigi kimseye dokunmaz.

* Eliyle kazandigini infak eder. Cok comerttir.

* Soziinde durur.

* Kendisine ait olmayan ve hak etmedigi hicbir seye dokunmaz.

* Oldiirmeden énce mutlaka Islam’a davet eder.

* Miisliiman ettiklerine de Islam’in sartini, namaz, abdesti dgretir.

Yukarida siralanan 6zelliklere baktigimizda Tirklerdeki 6nceleri alp, sonrala-
r1 gazi adini alacak olan tiplerin de temel 6zelliklerinin bunlarla benzestigini gortiriz.
Hikéayedeki Hz. Ali figiirti ayn1 zamanda gaziler igin model alinacak bir karakterdir.
Mehmet Kaplan da (1991: 113) gazi ve alp tipinin tegekkiiliinde manzum ve men-
zur gazavatnamelerin roliintin ve etkisinin tizerinde durur. Hz. Ali'nin gazilere ve
savagcilara 6rnek olmast Saltukndme’'de de gegmektedir (Ebu’l-Hayr Rumi 1987:
1/167).

Bu hikdyede Hz. Ali'nin dikkat gekici iki 6zelligi var; yenilmez bir savasg
ve ¢ok comert olmasi. Hz. Ali'nin “Cimrilik ayip, korkaklik noksanliktir.” s6zii bu

hikaye ile adeta somutlagtirilmugtr.

Hz. Ali'nin rakipleriyle yaptigi miicadelelerde dikkati geken iki 6zellik var.
Biri ilk hamleyi yapmasi i¢in daima rakibine firsat vermesidir. Bu onu centilmen bir
savagc1 yapiyor. Digeri ise 6ldiirmeden énce mutlaka Islam’a davet etmesidir. Do-
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layistyla onunla savagan birisinin iki tercihi bulunmaktadir: Misliiman olmak veya
olmek. Bunun nedeni Hz. Peygamber’in Hz. Ali’y, sdyledigi su sézler olmalidir (Ne-
sai 1999: 18-20):

Allah’tan bagka bir Tanrinin olmadigina ve Muhammed’in onun restlii oldu-
guna sehadet getirinceye kadar savas! Bunu yapabilirse haketmeden mallarina da,
kanlarma da dokunulmaz. Hesaplar1 Allah’a aittir.

Hz. Ali'nin rakiplerini éldiirmeden 6nce mutlaka Islam’a davet etmesinin
nedeni Hayber’in fethinde Hz. Peygamber’in kendisine yaptig1 bir nasihattan kay-
naklanmaktadir. Hayber’in fethinde meydana ¢ikmadan 6nce Hz. Peygamber, Hz.
Ali’ye s6yle seslenmisti (Nesai 1999: 16):

Acele etme, dnce sahalarina in, sonra onlar1 Islam’a davet et. Allah’in seninle
bir adami hidayete erdirmesi, senin i¢in kizil tityli deve siirtisiinden daha iyidir.

Bunlar, Hz. Ali'nin savaslarda kendisine diistur edindigi sozlerdir. O, Islam’a
davet etmeden asla bir kifirin malin1 ve canini almamustir. Davetine icabet edenlerin
malina ve canina dokunmamugtir.

Hz. Ali'nin bir diger 6zelligi kanaatkar olusudur. O, savaslarda ne kadar gani-
met elde ederse etsin ihtiyacindan fazlasina asla dokunmamus, diger gazilerle ihtiyaci
olanlara dagitmstir. Kahkaha Sultan’ 6ldiirdiikten sonra eline gegen 500 deve yiikii
ganimetten kendisine ¢ok az bir miktar almug, Sa’d’'in da ¢ok az bir sey almasinin
ardindan kalanini da Miisliimanlara dagitmistir. Bu durumun bir benzeri de Hayber
Kalesi'nin fethinde gerceklesmisti. O, savastan sonra istese ¢ok daha fazlasini almaya
hakk: oldugu halde ihtiyaci olan 900 dirhem disinda higbir sey almamigstir (Nesai,
1999:22).

gtkmasi, mazlumlart korumas: gibi 6zelliklerinin yani sira bir 6zelligi daha var. Hz.
Fatima tizerine giil koklamamasi. Kahkaha'nin kizin1 Hz. Peygamber’e nikihlarken
beraberinde getirdigi ay yiizlii Zahibe'yi Fatima’ya yardimer olarak verir. Hz. Ali
hik4yede karisindan bagkasinda gézii olmayan bir koca olarak tasvir ediliyor. Bu-
nunla da dinleyenlerin tek eslilige tesvik edilmis oldugunu distinebiliriz.

Diger kisiler

Hikayedeki diger kisileri yardimci, engelleyici ve etkisiz olarak ii¢ baghk altin-
da inceleyebiliriz. Hikdyede kahramanin yakin ¢evresinde Hz. Muhammed, Fatima,
Fizze, Sa’d b. Ubéde, ogullar1 Hasan ile Hiiseyn, Halid b. Velid, yolda karsilagtig1
goban, Ebu’l-Muhsin ile Zengiler sahi yer almaktadir. Bunlardan Halid b. Velid,

Ebu’l-Muhsin ve Zengiler sahi1 Hz. Ali’ye seferi esnasinda yardim eden ve arzusuna
ulagmast igin ellerinden geleni gosteren iyi karakterlerdir.
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Hz. Alj, istediklerini gerceklestirirken manevi gii¢lerden yardim almugtir. Si-
kistiginda sigindig1 kimse Allah’tir ve ondan bagkasindan yardim istemez. Ne zaman
bag1 dara diigse Allah’tan yardim ister ve Allah’in liitf u inayetiyle de sikintidan kurtu-
lur. Himmetine muhtag oldugu tek insanoglu ise Hz. Muhammed’dir. Peygamber,
Hz. Ali’'nin gryabinda onun igin ettigi dualarla hep ona destek olmus ve himmetini
esirgemenmistir. Dolayisiyla hikdyede, Hz. Ali'nin en biiyiik yardimcis1 Allah’tir.

Hikayede Hz. Ali’ye gercek bi¢imde yardim eden ise Halid b. Velid, Ebu’l-
Mubhsin ile Zengiler sahidir®®. Insan olmayan varlik olarak at1 ve kilict da 6nemli yar-
dimcilardir. Ati diger atlardan daha tstindiir ve kilic1 da diger kiliglara gore gok daha
fazla etkilidir.

Hz. Fatima

Hz. Fatima'ya miiminlere yardim etme izni verilmesi dikkat ¢eken bir diger
husustur. By, ashnda Tirk milletinin Hz. Fatima'ya yiikledigi degeri gosteren giizel
bir érnektir. Hz. Fatima, Hz. Ali'nin karis1 olmas: itibarryla dogal olarak hikdyede
yer almaktadir. Ancak hikdyenin baginda anlatilan gerdanhk hikayesi onu hikéyenin
kahramanlar1 arasina katmaktadir. Hz. Fatima’nin kiyamet giiniinde sefaatci olma-
sina kiyamet giiniinde kimsenin kimseye faydasinin olmayacag ileri siiriilerek itiraz
edilebilir. Ancak bu durumu, Hz. Fatima’nin gergekten sefaatgi olacagi anlaminda
degil de, asi de olsa miiminleri diisiinen ve onlara yardim etmek isteyen ¢ok degerli
bir Islam biiyiigii olarak okumalari ve milletin gdziinde miistesna bir yeri oldugunun
gosterildigi seklinde anlagilmalidir. Béylece dinleyen her geng kiz ve kadin Fatima
gibi olmak isteyecek, evliliklerinde paylagsma ve fedakérlik giizel bir haslet olarak be-
lirecek, bu da mutluluklarina vesile olacaktir.

Halid b. Velid

Hasan ile Hiiseyin mescide gelip babalarinin gittigini haber verdikleri zaman
Hz. Peygamber’in"Kim Ali’yi getirecek?” diye sordugunda cevap veren kiginin Ha-
lid olmas: rastgele olmamalidir. Ali’yi getirecek kimse de Ali gibi kili¢ kullanmals,
kahramanhg ve yigitligi ile bilinmelidir. Béyle bir gérev i¢in en uygun isimlerden
biri, belki de en uygunu 6mrii savas meydanlarinda gegmis, kilig kullanma ustas1 Ha-
lid b. Velid olacaktr.

Halid b. Velid’in ismi bir ¢ok cenknidmede ge¢mektedir. Hikdye kahramam
olarak dinleyicilerin ¢ok hosuna gitmis olacak ki Aremrem, Berber, Huneyn, Kah-
kaha, Mukaffa, Rum ve Umman cenklerinde hep Hz. Ali ile birlikte savagmugtir'*.
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Sa’d b. Ubade

Hz. Ali’nin sefere ¢tkmasina sebep olan Sa’d b. Ub4de nin hikéye i¢in se¢ilmig
olmasi tesadiif gibi durmuyor. Sa’d b. Ub4de, Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip
Medineliler tarafindan tam halife secilmek tizere iken Hz. Ebubekir ve arkadaglar
duruma miidahale ederek secime engel olmuglardir. Sa’d de Hz. Ebubekir’e ve Hz.
Omer’e biat etmemis, hatta Medine’yi terk etmistir. Hz. Ali'nin kahramanliginin
anlatildig1 bir hikdyede Hz. Ebubekir ve Hz. Omer karsit1 birisinden olumlu olarak
bahsedilmesi zannimca tesadiifi olmasa gerektir'.

Ebu’l-Mubhsin ve Zengiler sah1

Bu ki karakter tarihsel kisilikler olmayip tamemen kurgusaldir. Ebu’l-Mubhsin,
Miisliman olduktan sonra Hz. Ali'ye yardim etmis, Kan Kalesi'nin fethinde Hz.
Ali’yle birlikte savagmugtir. Kale fethedildikten sonra da sultan olarak Ebu’l-Muhsin
tayin edilmistir. Bu hikdyede Ebu’l-Muhsin’in 6zelligi Hz. Ali'nin ogullar1 Hasan ile
Hiiseyin’e ¢ok benzemesinden dolay1 Hz. Ali'nin onu oglu gibi sevmesidir'.

Zengiler sah1 da Hz. Ali tarafindan bilek giiciiyle miisliman edilen kimseler-
dendir. Miisliiman olmadan 6nce Hz. Ali'nin canina kasteden, Miisliiman olduktan
sonra ise onun i¢in canini veren bir karakterdir. Bu iki karakter, 13. ve 14. asirlarda
Miisliman olmadan 6nce Tirklere kargi, Misliman olduktan sonra da Ttirklerle
birlikte savagan Rum beylerini hatirlatmaktadir.

Diildiil

Hz. Ali’'nin efsanevi atidir. Tiirk destan geleneginde kahramanlarin sahip ol-
dugu en 6nemli varliklardan biri de attir. $aman incancina gore at goklerden inmis-
tir. Dolayisiyla da gége de at ile gikilir. Dede Korkut’ta Doru Aygir, Battal Gazi'de
Agskar, Sar1 Saltuk’ta Kurban ve Semend-i Sebz, Manas’ta Ayman Boz, Kéroglu'da
Kirat'tir. Ttrklerin ata olan diigkiinliigii bu tip hikayelerde atlardan adeta bir kah-
raman gibi bahsedilmesine, bir can yoldas: gibi anlatilmasina sebep olmustur. Kan
Kalesi hikdyesinde de Diildil'iin 6zel bir yeri vardir. Hz. Ali'nin yol arkadasgi, harp
meydaninda yardimcisi ve can dostudur. Diger hi¢bir atin gidemeyecegi kadar yolu
gidebilir, hicbir at ona yetisemez. Diildiil, o kadar benimsenmistir ki her yigit Diildil
gibi bir ata sahip olmak ister.

Zilfikar

Hz. Ali ile 6zdeslesen isimlerden bir digeri de kilic1 Zilfikar’dir. Nereden gel-
digi hakkinda gesitli rivayetler vardir. Bu kilicin Bedir savaginda ganimet olarak alin-
dig1, Uhud savaginda Ebu Diicane’nin elinde iki parga olan kilig oldugu, Gasani’'nin
Hz. Peygamber’e hediye ettigi kilic olduguna dair rivayetler vardir (Cetin, 1997:
423). Ozellikle edebiyatimizda L4 feta illa Ali, 14 seyfe ill Ziilfikar'? seklinde sikca

geger.
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Temel 6zelligi ucunun catalli olusu ve savaglarda kendiliginden uzamasidur.
Kan Kalesi'nin fethedilmesinde Ali’nin en biyiik yardimcisidur.

Kahkaha Sultan

Kahkaha Sultan, Kan Kalesi hikayesinde ana diisman karakterdir. Onun 6li-
milyle de hikdye sona erer. Hz. Ali'nin Kissa-1 Kahkaha adinda bir hikdyesi daha
vardir (Dasitan-1 Kahkaha Siilleymaniye Serez 3839/1). Bu sefer Hz. Ali esir olan
arkadaglarini kurtarmak i¢in Kahkaha'nin kalesine gider. Yine ilk hikdyede oldugu
gibi bagka bir kimlikte kaleye girer. Kan kalesinde Amic isminde usta bir silahgor
kimliginde girerken bu hikayede bir tiiccar ve silah kullanmasini 6greten bir usta
kihginda girer. Her iki hikiyede de Kahkaha, kim oldugunu anlamak i¢in vezirini
gonderir. Hz. Ali hile ile esir Miislimanlari kurtarir ve onlarla birlikte Kahkaha ile sa-
vagirlar ve onu yenerler. Kan Kalesi'nde de Halid b. Velid, Ebu’l-Muhsin ve Zengiler
sahiyla birlikte savagarak galip gelir. Kahkaha, Miisliman olmay kabul etmeyince
oldirilir, yerine Misliman olan veziri sultan olur. Kan Kalesi'nde ise yine sonra-
dan Miisliiman olan Ebu’l-Mubhsin sultan olur. Kan Kalesi, Kissa-t Kahkaha’dan daha
genis ve ayrintilidur.

Rahipler

Hikayede ii¢ farkli yerde ii¢ rahipten bahsedilmektedir. Ilki, su baginda rastla-
dig1 cariye Zahibe’ye, Hz. Peygamber'i Incil'den bilen ve onun hak peygamber oldu-
gunu, ondan sonra bagka bir peygamber gelmeyecegini séyleyen olumlu bir karak-
terdir. Bu 6zellikleriyle Hz. Peygamber’in risiletini bilen Bahira’yr hatirlatmaktadur.

Ikinci rahip ise Kays-1 rahip adinda hilekar ve yalanci bir tiptir. Bu aslinda ra-
hip kiligina girmis seytandan bagkas: degildir. Hz. Ali'yi yolundan ¢ikarip 6ldirtmek
isteyen bu rahip olumsuz karakterdir.

Ugiincii rahip ise Kahkaha’nin adamlarini Hz. Ali'nin elinden kurtaracak aklt
veren kisidir. Bu da iyiye yakin tarafsiz bir konumdadir.

Devler

Hikéyede gecen olumsuz karakterlerden biri de devlerdir. Hz. Ali’yi gérenler
onun heybeti kargisinda gagirir, “Dev misin? Peri misin?” diye soru sorarlar. Bir bag-
ka yerde ise devler Hz. Ali'nin karsisinda kaybolur. Devlerin Hz. Ali’yi goriince kag-
malar1 onun ne kadar bityiik bir kahraman olduguna isaret etmektedir. Hikayelerini
Sehndme’den okudugumuz Ristem de neredeyse savaglarinin hepsinde devlerle
miicadele eder ve onlar1 yener. Pehlivan deyince akla gelen ilk isimlerden biri olan
Riistem’in zorlukla basedebildigi devlerin Hz. Ali’yi goriince kagmasi, bize Hz.
Ali’nin Riistem’den daha yaman bir pehlivan oldugunu distindiirmektedir.
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Riiya motifleri

Riiya bir anlati olarak Hz. Ali'nin hikayelerinde sik¢a kargimiza ¢ikmakta-
dir’®. Bu hikéyede de ti¢ yerde ritya ge¢mektedir. Bu riiyalarin ortak o6zelligi Hz.
Peygamber’in mazlumlara ve magdurlara goriinerek Hz. Ali'nin gelip onlar1 kurta-
racagi mijdesini vermesidir.

Hikayede gegen riiyalarin ortak 6zelligi hepsinde Hz. Peygamber’in goriil-
mesidir. {lkinde ¢oban riiyasinda Hz. Peygamber’i gérerek miisliman olur. Ikin-
cisinde Ebu’l-Muhsin'in ¢adirindaki Sariye ve Mariye isimli kizlar rityalarinda Hz.
Peygamber’den Hz. Ali'nin oraya gelecegini 6grenirler. Son rityada ise, Kahkaha’'nin
kiz1 yine Hz. Peygamber’i gorerek Miisliiman olur ve kirk giin sonra Hz. Ali'nin gelip
kendisini kurtaracag: haberini alir.

Rityay: goren kisilerin hepsinin zayif ve emir altinda olan kimseler olmas: dik-
kati ¢eken bir diger husustur. Bununla Hz. Peygamber’'in darda kalanlarin ve zorda
olanlarin yardimcisi ve teselli edicisi oldugu ima edilmektedir.

Okura/Dinleyiciye Hitap

Her ne kadar yazili olsa da Kan Kalesi hikayesi sozlii kiiltiire ait bir metindir.
Anlatirken karsisindakini de dinleyici olarak kabul ederek zaman zaman adeta has-
bihal etmesi, “Dinle", “lyi anla”, "Isit séylediklerimi” vs. demesi okurdan ziyade bir
dinleyiciye hitap ettigini gostermektedir.

Bu tiir metinlerin bir 6zelligi de dinleyicilere ve okurlara hitap edilmesidir.
Yazar ve sair, dinleyenleri ve okuyanlar1 unutmayarak s6z arasinda miinasebet diis-
titkge adeta okurla hasbihal etmekte okuru hikéyenin icine ¢ekerek dikkatlice din-
lemesini saglamaktadir. Bu metinde okura farkl: sekillerde hitap edilmistir. Bunun
sebepleri arasinda iki durum 6ne ¢ikmaktadir. Biri kafiyeye uygunluk, digeri de ge¢-
tigi yere kattig1 anlam. Cevéhirzide de nazminda yeri geldikge okura hitap ettigi in-
tibain1 uyandirmaktadir. Yazdig eseri birisinin bir topluluga okuyacagini bilerek ey
okur yerine ey dinleyici anlaminda “sami’” kelimesini kullanmaktadir. Ayrica ulu ve
degerli anlaminda “aziz”, ilim yolunda bir ¢ocuk mesabesinde disindugi i¢in ¢ocuk
anlaminda “piiser” ve "nevbahar”, ¢ok kiymetli dost anlaminda "hiimam” ve “can”,
anlatilanlar1 iyi anlamasini murad ettigi icin anlayis sahibi anlaminda “sahib-i ikan”
hitaplarimi da kullanmaktadir.

Bu hitap bigimleri bu tiir metinlerin bir 6zelligidir ve daha ¢ok dinleyicileri
hiké4yenin bir parcasi yaparak daha dikkatli dinlemelerini saglamak, arada sirada de-
gisik hitaplarla da dinleyenlerin dagilmas: muhtemel dikkatlerini toplamak amacim
tagimaktadir. Ayrica ndzima vezni uygulama konusunda yardimer olmaktadir.
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Hikayedeki Moral Degerler

Bu tip hikayelerde, okurlara ve dinleyicilere ¢esitli maceralar ve savas ile he-
yecan vermenin yaninda moral degerler de verilmektedir. Daha hikdyenin baginda
stinnet vesilesiyle siinnetin nasil olmas: gerektigi anlatilmaktadir. Cocuklarin stin-
net ettirilmesi babalarin gérevidir. Babalar da biryiiklerinden izin alarak ¢ocuklarim
stinnet ettirecek, bu vesile ile de davet vereceklerdir. Davete gelenler de siinnet olan
¢ocugun yanina eli bos gelmeyeceklerdir. Hz. Ali’'nin siinnet evine eli bos gitmemek
icin verdigi miicadele diisiiniildiigiinde konunun 6nemi daha da belirginlesmekte-

dir.

Verilmek istenen bir diger mesaj ese dosta ve misafirlere ikramda bulunmak-
tir. Yemek yiyen de kendisine yemek ikram eden kimseye kars1 koti bir sey distin-
memelidir. Bu da halk arasinda bir taraftan davet vermeyi tesvik ederken diger taraf-
tan da davete icabet edenlerle arasinda diigmanlik olmamas gerektigini dinleyenle-
rin zihinlerine farkinda olmadan yerlestirmektedir.

Hz. Ali ve Halid b. Velid'in Misliiman ettigi kimselere hemen gusiil abdesti
aldirmasi, Islam’in sartlarini ve namaz kilmay1 8gretmesi, siradan bir Miisliiman'in
bilmesi gereken temel bilgilerin neler oldugunu géstermektedir. Ozellikle dsnemin
Anadolu’su diisiiniildiigiinde, Islam’in heniiz tam olarak halk tarafindan éziimsen-
medigi ve Islamlagma siirecinin de devam ettigi akilda tutulacak olursa bu hikiyenin
dinleyenleri bir Miislimanin mutlaka bilmesi gereken birtakim bilgileri 6grenmeye
tesvik edecegi asikardur.

Hikayede yeri geldikge anlatilan Hz. Peygamber ile ilgili boliimler de aym
sekilde peygamber sevgisinin goniillere yerlesmesine yardimei olmaktadur.

Hikayede dikkat ¢eken bir husus itikad1 sarsacak herhangi bir ifadenin yer al-
mamasidir. Ebu’l-Muhsin’in huzurundaki savas¢i Hz. Ali'nin oraya gelmesi igin dua
ederken once Allah’a, sonra peygambere ve son olarak da Hz. Ali’ye yalvarmaktadur.
Bu durum Allah’in istemedigi ve izin vermedigi hicbir olayin olmayacag, tiim kera-
metlerin ve mucizelerin de Allah’in izniyle oldugunu géstermesi bakimindan dikka-
te sayan bir durumdur.

Sonug

Cevahirzade’nin Manzum Kan Kalesi hikdyesi konu bakimindan diger
hikayelere benzemekle birlikte islenis bakimindan digerlerinden kimi farkliliklar
gostermektedir. Hz. Ali cenklerinden bahseden eserler arasinda iki kez nazma geki-

len, gorebildigimiz kadari ile tek hikayedir.

Bu hikayede dikkatimizi ¢eken bir diger husus da nazimidir. Cevahirzade gibi
medrese tahsili olan birisinin halk arasinda anlatilan Kan Kalesi hikéyesiyle ilgilen-
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mesi bu tiir hikdyelerin okumus-yazmuglar arasinda da begenildigini ve okundugunu
gostermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Hz. Ali hikayeleri anonimlesmis, yazar1 belli olmayan eserlerdir. Muhtelif ki-
siler tarafindan farkli ortamlarda anlatilan bu eserler her anlatiliginda adeta yeniden
yazilmakta, kimi olay ve isimlerde yo6reye ve devre gore kimi farkliliklar gorilmek-
tedir. Bununla birlikte tiim hikayelerde bulunan ortak &zellikler, Jung'un kollektif
biling olarak isimlendirdigi toplum yapisini ve 6zelliklerini yansitmasi bakimindan
olduk¢a 6nemlidir.

Kan Kalesi ve benzeri hikayelerin genel olarak iki islevinden bahsedebiliriz.
Birincisi moral iglevidir. Yigitlik, comertlik, insanlara yardimc1 olmak, Allah’a gii-
venmek, peygamber sevgisi gibi kimi duygu ve davrang kaliplarinin toplumda kabul
gdrmesinde ve igsellestirmesinde aldig1 roldiir. Bunun yaninda Islam kiiltiiriinde
6nemli bir yeri olan kisi ve kavramlarin hikayeler vasitasiyla topluma 6gretildigini
de gbriiriiz. Ikinci islevi ise dinleyenlerin duygularina hitap ederek hikaye igindeki
olaylara kendilerini kaptirip hikayenin gerilimini yagamalarini saglamaktadir. Hika-
yede 6zellikle Hz. Ali’'nin zaman zaman zor durumda kalmasiyla tiziilmeleri, galip
geldiginde sevinmeleri dinleyicilerin heyacani en ¢ok yasadiklari bolimlerdir.

Hz. Ali cenknameleri gibi destani 6zellikteki eserlerden giiniimiz film ya-
pimcilar1 ve senaryo yazarlarinin da istifade edecekleri bir ¢ok unsur bulunmaktadir.
Boylece giiniimiizde daha ¢ok insana ulasacak, kaybetmeye bagladigimiz kimi top-
lumsal hasletlerimizin tekrar 6nem kazanmasina yardimei olacaktir.

Sonnot

! Hz. Ali cenklerini Kopriilii Islam ananesinden gegen dini konular, A. Sirr1 Levent dini hikayeler,

(1967: 71-117) Cahit Oztelli din yolunda yapilan gazalar: anlatan hikayeler (1975: 344-350),
Ismail Unver konusunu menkibelerden alan mesneviler (1986: 430-435), Mustafa Nihat Ozon
kahramanlik hikayeleri arasinda tasnif eder (1985: 39-110).

2 Oguz Kaan destaninin Islam 6ncesi ve Islam sonrasi rivayetleri bu durumu ok giizel 5zetlemektedir
(Elgin, 1993: 88-98).

* Ristem ilk merhalede ati ile bir arslami 6ldirir. Hz. Ali atiyla sigrayarak hizlica evinden

uzaklagir. Ikinci merhalede dayanilmaz bir ¢olde bir koyunun yardimiyla suyu bulmustur. Hz.
Ali de susuzluktan 6lmek iizereyken ilahi yardimla suya kavusur. Ugiincii merhalede ejderhalar
oldirmistir. Hz. Ali de yolda kargisina gikan egkiyalar: 6ldirtr. Dordiincii merhalede biyiicii bir
kadini oldiiriir. Hz. Ali de seytanla miicadele eder. Besinci merhalede bir sultan: ordusuyla birlikte
yenmistir. Hz. Ali de Zengiler sahiyla savagir ve onu yener. Altinci merhalede Erjeng ile savagmugtir.
Hz. Ali de Kan suyu iizerindeki kopriidde bulunan canavarlarla savagmigtir. Ve son merhalede de
div-i sepidi, yani beyaz devi yenerek Iran sahii kurtarmugtir. Hz. Ali de Kahkaha Sultan’t yenerek
hem hazinesine sahip olmus hem de Miisliman olan kizini kurtarmugtir. Ayrica Ristem’in fili
oldiirdiikten sonra hazineleri aligi, sayillamayacak kadar miicevher ve inci ile dolu kaleyi almasi, bir
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vurugta bir adami devirmesi, birden fazla adamla ayn1 zamanda savagmas1 Hz. Ali ile aralarindaki
diger benzer ydnlerdir (Firdevsi, 2005).

Aziz George, sehir halkini her giin bir kiz kurban vermek zorunda kaldiklari canavardan kurtaran
ve onlarin Hristiyan olmalarini saglayan bir rahip-savagqidir. Ejderi 6nce hag isaretiyle etkisiz hale
getirmis ve halk Hristiyan olunca da onlara hizmetkir yapmistir. Kilici da olduk¢a meghurdur
(Voragine, 1900: I11/128).

Incelememize Cevahirzade’nin Manzum Kan Kalesi hikiyesi esas alinmigtir. Cevahirzade, 1820
yilinda Trabzon’un, o zamanlar Of, simdi Caykara kazasina bagl, eski adiyla $inek, simdiki adiyla
Atakéy’de dogmustur. Babasi Hact Mahmut Efendi ilmiye sinifina mensup bir zattir. Hact Mahmut
Efendi 6grenimini Ofta tamamlamis, hocasi Mehmed b. Abbas’tan dini ilimleri tedris ederek
1848 yilinda icazetname almugtir. Ofta egitimini tamamladiktan sonra Istanbul’a gelmis, Fatih
Medresesinde 6grenimine devam etmistir. Mezun olduktan sonra da Trabzon'da ¢esitli egitim
kurumlarinda hocalik yapmistir. Tasavvuf terbiyesini, Naksi ve Sazeli tarikatlarindan almugtur.

Cevihiriide, habasi gibi ilmiye sinifina intisap etmis ve ilimle gecen uzun bir émriin ardindan 1910 yilhinda

5]
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vefat etmigtir. Cevahirzade, yine babasi gibi, ulema tarikati olarak bilinen Naksibendilige intisap
ederek eskilerin deyimiyle, iki kanat takanlardan olmustur (Giileg, 2011).

Nitekim Siileyman peygamber meshur mabedi cinleri gahstirarak insa ettirmigtir.
Allah’in aslani.

Avinin etrafinda donen aslan.

Avina saldirmak tizere olan aslana verilen isim.

Secilmis, begenilmis kimse.

Yigitlerin sahu.

Hayber kalesinin fethi esnasina kargisina c¢ikan bir savagcinin kafasini kiliciyla ortadan ikiye
ayirmustir (Nesai, 1999: 14).

Butiir destanlarin karakteristik 6zelliklerikahramanlarin mutlakabirveyabirden fazla yardimcilarinin
olmasidir. Bunlar arasinda da genellikle sonradan Miisliiman olanlar olur. Saltuknime’de Sar
Saltuk’un yardimcilar Kelle Yusuf ile sonradan Miisliiman olan Rum beylerinden Elyon-1 Rumi ve
Hiisro Hiisrev akla gelen ilk isimlerdir. Hikayeyi dinleyenler arasinda Misliiman olan Rumlarin da
oldugunu diisiinen hikéyeciler onlara da hikéyelerinde yer vererek kendilerini yagadiklar1 toplumun
ilkiisiine ortak etmek istemis olabilirler.

Hz. Ali, hayatinda da Halid b. Velid’le beraber ¢aligmstir. Her ikisi de iyi birer savasci oldugu igin
Hz. Peygamber’in seferlerine istirak etmisler ve onun tarafindan gérevlendirilmiglerdir. Halid b.
Velid'in silahlarini birakip teslim olmasina ragmen Beni Ciiveyme kabilesini 6ldiirmesi tizerine Hz.
Peygamber ¢ok tiziilmiis, Hz. Ali'yi mallar ve hediyelerle birlikte géndererek 6ldiiriilenlerin diyetini
6detmis, telef edilen mallar1 tazmin etmis, gonderilen mallardan arta kalanlar1 da halka hediye ederek
geri donmiig ve Hz. Peygamber tarafindan takdir edilmistir (Akcay, 2011: 187). Hz. Peygamber, bir
bagka sefer, Halid b. Velid’i Yemen’deki Hemdan kabilesine Islam1 tebligi etmesi icin géndermis,
alt1 ay gibi bir siire orada kalmasina ragmen bir gelisme kaydedemeyen Halid’in yerine yine Ali'yi
gorevlendirmis, Hz. Ali de kisa siirede kendisini sevdirerek Hemdan kabilesinin tamaminin




KAN KALESI HIKAYELERI VE CEVAHIRZADE'NIN MANZUM KAN KALESI HIKAYESI

Miisliiman olmasini saglamustir ($ibli, 1975: 1/420). Hz. Peygamber, Veda haccindan sonra Halid
b. Velid’i Yemen’e zekat tahsili i¢in géndermis, ardindan yine Hz. Ali’yi gérevlendirmistir (Akgay,
2011: 189).

S Sa’d b. Ubade ile Hz. Ali’'nin Mekke nin fethi esnasinda bir miinasebetleri olmugtu. Miislimanlarin
ordusu Mekke’yi fethe giderken sancaktarlarindan biri Sa’d b. Ubade idi. Sa’d, “Bugiin harp giintidiir.
Bugiin Kabe’de kan dokiilecek giindiir.” dedigini Hz. Peygamber duyunca "Hayr, hayir! Bugiin
Kébe'ye hiirmet gosterilecek giindiir.” diyerek Hz. Ali’ye donmiis ve "Git, sancag: al. Mekke’ye
sancakla ilk giren sen ol.” demistir (Sibli, 1975: V/68).

!¢ Haveranname hikayesinde Hz. Ali'nin Yemen sahinin kizindan olan oglunun adi Ebu’l-Muhsin’dir.
17" Ali’'den bagka yigit, Zilfikdr'dan bagka da kili¢ yoktur.

'8 Mesela Kesik Bag hikdyesinde, kuyuya indiginde karsilagtigi kadin ve elleri bagh insanlar Hz. Ali’yi
beklemektedir. Cinkii bir giin 6nce Hz Peygamber onlara gériinmiis ve Hz. Ali'nin gelecegini
bildirmistir (Mattei, 2004: 64).
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ALEVI-BEKTASI GELENEGINDE DARDAN INDiRME CEMi VE BU
CEMIN TOPLUM YASAMINDAKI ONEMI

Nilgiin CIBLAK COSKUN"

Ozet

Déardan indirme cemi, Alevi-Bektasi geleneginde HakkK’a yiiriiyen bir kisinin, yakinlari
araciligryla geride kalanlarla helallesmesi, onlarin rizasini almasi temeline dayali bir cemdir.
Boylelikle 6len kisinin ruhunun rahat ve huzura kavugacagina inanilmaktadir. Giintimiizde
sosyo-kiiltirel hayatta meydana gelen degisimler, dirdan indirme cemini olumsuz yonde
etkilemigtir. Dini lideri bulunan kirsal gevrelerde bu cem diizenlenmeye devam etmekte-
dir. Ancak sehir merkezlerinde taliplerin bir arada toplanmasinin zorlugu, ekonomik agidan
sikint1 yasamalari, ayrica tizerlerinde dini agidan bir kontrol mekanizmasinin kurulamamasi
nedeniyle dirdan indirme cemi diizenlenememektedir. Oysaki Alevi-Bektasi geleneginde
bireysel ve toplumsal huzuru saglama agisindan bu cemin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bu
makalede Alevi-Bektasilerin 6len bir canin ardindan diizenlemekle yiikiimlii oldugu dardan
indirme cemi ele alinip incelenmistir. Caliymamizda 6ncelikle gelenekteki 6liim ve ruh ile ilg-
ili inaniglar iizerinde durulmus, ardindan yazili ve daha ¢ok sozlii kaynaklardan yararlanilarak
dardan indirme cemi hakkinda bilgi verilmistir. Cemin ge¢mis dénemlerdeki sekliyle giinii-
miizdeki diizenlenis sekli arasinda kargilagtirmalarda bulunulmustur. Caligmamizin sonunda
bu cemin toplumsal diizeni saglama agisindan ginlik yasamdaki anlam, 6nem ve islevi ko-
nusu agikhiga kavusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektagi cemleri, olim rittelleri, dirdan indirme cemi, lokma
cemi, razilik alma erkin

DARDAN INDIRME CEM IN TRADITION OF ALEVI-BEKTASHI
AND THIS CEM’S IMPORTANCE IN COMMUNITY LIFE

Abstract

In Alevi-Bektashi tradition, dirdan indirme cem is a kind of cem, based on giving a mori-
bund person’s blessings via his/her relatives to other people who are alive and gaining their
consent. Thus, it is believed that dead person’s spirit will obtain comfort and peace. Today,
the changes in socio-cultural life have adversely affected the dirdan indirme cem. In rural
environment which has religious leaders, this cem has been continued to be organized. But
dardan indirme cem has not been organized because of the difficulty of gathering together
talips in city centers, having economical distress, and also the inability to establish a relio-
gous control mechanism on them. However, this cem has an important role in the tradition
of Alevi-Bektashi in terms of providing individual and social peace. In this article, ddrdan in-
dirme djemi, which Alevi-Bektashi community is responsible for organizing after a person’s

* Dog. Dr., Mersin Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Mersin/Tiirkiye,
nilciblak@gmail.com
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death, is discussed and examined. In our study, the traditional beliefs related to death and
spirit are primarily emphasized, then information about dirdan indirme cem is given with
reference to written sources and living members of the society. Comparisons between the
past and present forms of cem arragenments are made. In conclusion, this study includes
clarifications about the daily life meaning, importance and functions of this cem in terms of
achieving social order.

Keywords: Alevi-Bektashi djems, death rituals, ddrdan indirme cem, lokma djemi, erkan of
receiving blessings

Giris

Tasavvuf gelenegine gore insan, evrendeki varliklarin en mitkemmeli olarak
kabul edilmis ve 6zellikle de vahdet-i viicdd anlayiginda insanin bu 6zellikleri 6ne
¢ikartilarak bir insan-1 kamil anlayis1 gelistirilmistir. Buna gore Allah, fiil ve isimleri
ile bilinmektedir. Bunlarin tecelli ettigi alan ise varlik ve olaylardir. Insan ise, varligin
hem gekirdegi yani 6zii hem de meyvesidir. Ayni zamanda insan kemal mertebesine
ulagtiginda Allah’in zat, sifat ve isimlerinin en mitkemmel sekilde tecelli ettigi yani
biitiin ilahi kemal manalarini kendisinde gergeklestirdigi bir varlik olmaktadir. Bir
bagka yoniiyle insan Tanrr’dan gelmis ve tekrar Tanr1'ya donebilecek yegine var-
liktir. Buna gore insan, ruh ve beden olmak tizere iki unsurdan olusmaktadir. Beden
oliimlii, ruh ise Sliimsiizdiir. Insan s6z konusu 6liimsiiz 6zelligi dolayisiyla Tanr’dan
bir 6z tagimakta olup ancak nefsini terbiye edebildigi taktirde insan-1 kimil agamasi-
na ulagarak aslina donebilecektir.

Insanla ilgili bu inanig Alevi-Bektasi geleneginde de yaygindir. Nitekim Alevi-
Bektasilere gore varliklarda, Tanri’'nin herhangi bir sifat: tecelli etmis iken insanda
biitiin sifatlar1 bir arada belirmigtir. Dolayisiyla insan biitiin Tanri sifatlarina ve onun
zatina mazhardir. Bununla birlikte insan bu asamaya birden bire degil de biitiin var-
liklardan gecerek evrenden siiziilerek gelebilmistir. Inanisa gére ruh, iginde bir kus
hapseden kafes gibi olup her daim aslina ulagmak i¢in ¢aba sarf etmektedir. Bu ne-
denle olgunlagmus bir ruha sahip eren i¢in ya da Hakk’a ulagmus kisi iin artik geriye
doénme, ayrilik azabi cekme s6z konusu degildir. Hakk’a yiiriiyen kisinin ashina ka-
vustuguna inanildids icin gelenekte “Riih-1 revim §4d @ hurrem olsun.” denilmesi,
ayni sekilde aslina kavugmamig héla ayrilik acisi ceken, seyrini devam ettiren bir ruh
i¢in ise “Devri 4sdn olsun.” ifadelerinin kullanilmasi bu diistinceyi acik¢a gozler 6nii-
ne sermektedir (Noyan, 1995:343-344).

Kaynakkisilerle yapilan gérigsmelerde de insanin Tanr1’dan gelip tekrar aslina
donecegi diistincesinin yayginlig: tespit edilmistir. Nitekim Miktat Dede ve Hiiseyin
Baba bu diinyada iyi amellerde bulunmus, yolun gereklerini yerine getirmis kisilerin
sonunda insan-1 kdmil olma mertebesine ulagarak Hakk’a kavugacaklari, ancak ameli
bozuk olanlarin ise ruhlarinin belki bir hayvan donunda tekrar bu diinyaya gelecegi
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ve Ozlerini temiz tutmadis siirece de ruhun hep insan dis1 bedenlerde viicut bula-
cagy, bu sekilde cezasini gektikten sonra tekrar insan bedenine sahip olarak hayat
bulacag: ve aslina bu sekilde ulasabilecegi bilgisini vermislerdir. Buna bagl olarak
asil 6limsiiz olanin ruh oldugu, kisi 6ldigiinde ruhunun don degistirdigi, seyrini ta-
mamlayana kadar da farkli bedenlerde viicut bulabilecegi vargulanmistir (K.4, K.S).

Alevi-Bektasi geleneginde insan ve ruh iligkisiyle, buna bagh olarak 6lim ve
olimden sonraki yasamla ilgili inang ve pratiklerin kaynagini sadece tasavvuf di-
siincesiyle aciklamak miimkiin degildir. Bunun yani sira séz konusu degerlerin Is-
lamiyet dncesi eski Tiirk inanglarinin, yerlesik Anadolu kiiltiiriiniin ve Islamiyet’in
etkisiyle yeni yurt Anadolu’da yeniden yorumlanan halk kiltiirii triinleri oldugunu
soyleyebiliriz. Dolayisiyla Alevi-Bektasilerdeki 6lim disiincesi, farkl inang ve kiil-
tirel kaynaklardan beslenerek kendine 6zgii bir yap: kazanmugtur.

Calismamizin bundan sonraki agsamasinda Alevi-Bektasi gelenegindeki 6lim
digiincesinden yola ¢ikilarak dardan indirme cemi ele alinip incelenmistir. S6z ko-
nusu cemle ilgili olarak yazili kaynaklarda birbirini tamamlayic1 bilgiler verilmistir
(Oytan, 1948: 166-167; Noyan, 1995:345-346; Er, 1998: 123; Figlal, 2006: 270-
271). Ancak bu calismalarda cemin sosyo-kiiltiirel hayattaki degisimlerden nasil et-
kilendigi, kirsal ¢evreyle sehir ortamlarindaki uygulanss sekli ve topluluk igerisindeki
islevleri iizerinde durulmamugtir. Bu diigiinceden hareketle makalede, 6ncelikle hem
yazili hem de sozli kaynaklardan yararlamlarak dardan indirme cemi ayrintili olarak
tanitilmaya, gegmisten giiniimiize devam ettirilmeye ¢aligilan bu erkdnin mevcut
durumu, topluluk i¢indeki 6nem ve rolii belirlenmeye ¢aligilmistur.

Alevi-Bektasilikte Dardan Indirme Cemi

Alevi-Bektasi geleneginde 6len bir kisi icin “61dii” denilmez, bunun yerine
“HakK’a ytradi, dinyasini degistirdi, don degistirdi, kalip degistirdi” gibi ifadeler
kullanilir (K.1, K. 2, K. 3, K. 4, K. §). Bu ifadelerde Allah’in kendi nurundan ya-
ratti1 insan, 6lim olayryla ruhu bedeni terk ettiginde aslina dénecegi, yani Hakk’a
kavusacag: diisiincesi yatmaktadir. Buna gére Hakk’a yiirtimek de kisinin bi¢imden
kurtulup 6ziine ddnmesini kargilayan bir deyimdir. Oliimle birlikte kisinin don ya da
kalip degistirmesi ise ruhun bir bedenden bir bagka bedene gegebilecegi diisiincesini
vurgulamaktadir.

Inanisa gére 6len bir canin Hakk’a ulagabilmesi iin diinyaya ilk geldiginde
oziinde tagidig) temizlige tekrar kavugmasi gerekmektedir. Bu arinmayi gerceklestir-
mek ve tizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a kavugabilmek i¢in 6len kiginin yakinlar
ya da musahibi tarafindan biitiin canlarin katihmiyla dedenin huzurunda “dardan
indirme - dar ¢ekilme” adi verilen bir téren yapilir. Bu yolla Hakk’a ytiriiyen ca-
nun, alacag - verecegi halledilip kurbani da yenilerek tizerinde kul hakk: kalmadan
Hakk’a yiiriimesi saglanmug olur (Er, 1998: 123).
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Sozli kaynaklardan gériisme yontemiyle elde edilen bilgiye gore dirdan in-
dirme cemi, 6len kiginin hayattayken herhangi bir talibe borcu olup olmadiginin
belirlenmesi, eger borcu varsa bu borcun yakinlari tarafindan 6denmesi ya da 6lene
kars1 herhangi bir kirginligi, darginlig: olanlarin geride kalanlarla helallesmeleri, hak-
larina razilik gostermeleri esasina dayal bir cemdir. S6z konusu ceme kimi yorelerde
“dardan indirme erkin1” (K.1, K. 3), “lokma cemi, lokma erkani, razilik alma erkani”
(K. 2, K. 4) adinin verildigi tespit edilmistir. Gelenekte Hakk’a yiiriiyen canin, Tan-
r1 katinda hayattayken yaptiklar1 dolayisiyla sorgulanacags, bu anda sikinti i¢inde
olabilecegi inanci oldugu igin yapilan ceme 6len cani i¢inde bulundugu sikintidan
kurtarmak amaciyla “dardan indirme cemi ya da erkini” denilmistir. Lokma ise 6len
kiginin ardindan verilen yemek olup “lokma cemi ya da erkini1” da s6z konusu cemi
kargilamak icin kullanilmigtir. Cem i¢in “razilik alma erkdni”nin kullanilmast ise 6len
kisinin yakinlarinin 6len can igin geride kalanlardan razihik almalari, bir yoniiyle he-

lallik almalaryla ilgilidir.

Dérdan indirme ceminin, 6liim olayinin ardindan 7. ya da 40. giinde hazirla-
nan yemekte yahut bu siire i¢indeki bir aksamda mutlaka yerine getirilmesi gerek-
mektedir. Aksi halde alacakli olan ya da kendisinden razilik alinmayan varsa bu kisi-
nin hakkini helal etmeyecegi igin 6lenin yattig1 yerde rahat olmayacagina, Hakk'in
huzuruna kul hakk: yemis olarak ¢ikacagina inanilmaktadir. Diger taraftan cemin
geciktirilmesi alacakli olanlarin haklarini1 alma konusunda, gegen zamanla birlikte
cenaze sahiplerinin borcu tistlenmeme ihtimalini beraberinde getirebilecegi diisiin-
cesiyle, muhtemel bir sikint1 da yaratabilecektir.

Dérdan indirme cemiyle 6lenin maddi manevi tim yikimlilikleri ortaya
dokiiliir. Eger kisi, birine borglu olarak Hakk’a yiiriimiigse bu borg éncelikle ailesi
tarafindan, ailesinin maddi durumu elverisli olmadig1 durumlarda musahibi, s6z ko-
nusu ahiret kardesi de uygun degilse istekli kisi ya da kisilerin yardimryla alacakliya
verilir. Hak sahibi borcunu almadik¢a rnizalik sunmayabilir, o nedenle mutlaka bu
cemde 6lenin yitkiimlilikleri yerine getirilmeye ¢ahgsilir. Hakk’a yiirtiyen ile her-
hangi bir kirginligi, darginligi ya da kisisel bir sorunu olanlar da tiim cemaatin hu-
zurunda rahatsizliklarini dile getirir, buna bagh olarak 6lenin yakinlar1 bu kisi ya da
kisilerin de rizasini alir (K. 3, K. S).

Dérdan indirme cemi, “dardan indirme erkdm” adiyla M. Tevfik Oytan’in
1948 yilinda yayinlanan “Bektasiligin I¢yiizii” baghkl kitabinda da tanitilmustir. Ca-
lismamizda s6z konusu cemin gegmis ve giiniimiizdeki seklinin ortaya konulabil-
mesi i¢in Oytan’'in eserinden de yararlanilmigtir. Ad1 gegen eserde bu cemle ilgili

asagidaki bilgiler bulunmaktadir (1948: 166-167):

Bu erkan bir (4yin-i ruhani)dir. Olen bir can’in, es ve dostlarile, alig veris yap-
t1g1 insanlarla helallagmadan 6lmiis gibicesine hareket edilerek saghiginda nasil bu
erkani ifa edegelmis ise, vefatindan sonra da onun istirahat-1 ruhu igin, vérisleri tara-
findan (dar’dan indirme) erkini agtirihir.
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Bu erkén agilis tarz1 da tipki bag okutma, ikrar verme meydanlarinda oldugu
gibidir. Meydan agilinca 6len canin yerine, onun veli veya vasileri dar-1 mansure di-
kilirler... Miiteveffa namina (agrinmis, incinmis, giicenmis kimseler varsa, dile gel-
sin, bile gelsin, hakkin talep eylesin, Allah eyvallah) diye terciiman okurlar.

Sayet merhumun suna buna 6denmemis borcu kalmigsa ve alacakll ¢ikan
olursa varisler 6demegi kabul ederler. Alacakli zuhur etmezse biitiin ayni cem:

-Oz goniil birligiyle, biz suglarindan vaz gectik, Allah da affetsin, ruhu sad ol-
sun, Hak erenler yardimcisi olsun.

derler ve bunu tevsik i¢in de hep birden egilip yer 6perler.

Bu erkdnin masraflarini, tabiidir ki 6len adamin veya kadinin terekesine ko-
nanlar temin ederler.

Zakirler, 6liintin ruhunu taziz yollu nefes ve diivazlar okurlar...

Bu bilgilere ek olarak Bedri Noyan; dardan indirme ceminde lokmalarin ye-
nilmesi sirasinda cemi yoneten pirin, bir tabak icerisindeki pilavdan canlara sira ile
birer kagik kendi eliyle verdigini ve her kagikta “Hakk’a yiiriiyen kardesimiz ... mn
rih-1revani §4d § hiirrem olsun.” dedigi bilgisini de eklemektedir. Pilavdan kendisi-
ne verilmesini bekleyen canlar, kagiklarini beraberlerinde getirmekte ve s6z konusu
ceme “lokma téreni, lokma erkani” adi da verilmektedir (Noyan, 1995: 345-346).

Alevi-Bektasi geleneginde “bas okutma” ad1 verilen ve igerigi bakimindan
“gorgli cemi”’ne benzeyen bir erkin vardir. Burada topluluk mensubu her canin yil-
da bir kez miirsidin 6nciiliigiinde ve tim taliplerin huzurunda sorgudan gegirildigi,
cemaatten razilik alindigy, bir bagka deyisle helallik alindigy, eger varsa suglarnmn
ortaya cikartilarak kendisine herhangi bir cezanin verildigi goriilmektedir (Figlals,
2006:270-271). Tevfik Oytan’in, ilk paragrafta her canin hayattayken mutlaka ka-
tilmakla yiikiimli oldugunu belirttigi cem s6z konusu “bas okutma cemi” olup 6len
kisi i¢in de sanki hayattaymis gibi ayn1 amagla d4rdan indirme cemi diizenlenmek-
tedir.

Calismamiza konu edindigimiz dardan indirme cemi giiniimiizde de benzer
sekilde uygulanmakla birlikte s6zlii kaynaklardan elde edilen bilgilere gére cemin
daha ayrintili sekli soyledir:

Alevi-Bektasilikte Hakk’a yiiriiyen kisinin 6ncelikle bagh bulundugu ocaktan
miirsidi, sonra musahibi, yakinlari, akrabalari, arkadaglari, komsular, kisacas: yakin
ya da uzak tiim tanidiklar1 “dardan indirme cemi”ne davet edilir (K. 1, K. 6). Bunun-
la birlikte s6z konusu ceme 6lenin musahibinin mutlaka katilmasi gerekmektedir.
Cunki birbiriyle musahipli iki ¢ift yani dért can her tiirli konuda birbirlerine kefil
olmus, birbirlerinden sorumlu olduklarina dair ikrar vermiglerdir. Bu ikrar iclerin-
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den birinin 6limii halinde de hayatta kalanlar tarafindan devam ettirilmeli, geride
kalanlar 6lenin her tiirlii sugunu, hatasini, borcunu telafi etmelidir. Aksi halde musa-
hipligin gerekleri yerine getirilmemis kabul edilmektedir (K. 3).

Cenaze sahipleri bu cemin kurbanini hazir eder, mirsit kurbanin duasini ve-
rir, gorevlisi kurbani tiglar ve pilavla beraber yemegini pisirir (K.1).

Hazirhiklar tamamlandiktan sonra miirsit ve ceme katilan herkes biiyiik bir
odada toplanir, miirsit bag kosede olmak tizere halka seklinde oturulur. Miirsidin
izniyle erkan acilir yani stipiirgeci meydan stipiiriir, ibriktar miirgit onun saginda ve
solunda oturan ti¢ bityiikten baglamak tizere ceme katilan herkese el suyu dagtir. Ar-
dindan gérevlisi postu meydana getirir, delilci gerag uyanr (K. 1, K. 2, K. 4). Mirsit
“Edep erkdn, miimine nigan, sukit-1lisan” deyip herkesi diziistii oturma pozisyonu-
na davet eder. Ardindan 6lenin yakinlari ya da kimi yorelerde musahibi miirgidin hu-
zurunda dar’a durur. Mirsit, oncelikle cemin diizenlenme nedenini agiklayip mey-
dandaki canlari tanitir ve cem i¢in cemaatten izin ister. Cemaat de “Hak cemdedir.”
diyerek miirside yetki verir. Cem igin cemaatin izninin alinmasi ve cemaatin de izin
verdigi anlamina gelen cevabi karsilikh ti¢ kez tekrar edildikten sonra miirsit “Bilin-
digi gibi ... can Hakk’a yiiriidii. Daha énce bu can ikrar ehliydi. Ikrar1 vardi. Bizim
ocagimiza, bizim adimiza, Hakk’a s6z vermisti. Hakk’a ytiradigi icin onu bu mesuli-
yetten kurtarmak bize diiser. Varsa bir hakkiniz dile gelsin, bile gelsin, hakkini talep
etsin. Herkes istedigini, hakki varsa 6zgiir bir sekilde talep etsin. Tartisalim, konu-
salim, ortaya koyalim, eger kirginlik, darginlik varsa onu telafi etmek igin elimizden
geleni yapalim ki Hakk’a yiirtiyen can da kurtulsun, rizasini alsin.” seklinde bir agik-
lamada bulunur (K. 3). Bu yolla élen kisiden herhangi bir alacag: olan, dlene karst
kirginligy, darginligs olan varsa sorununu herkesin 6niinde agikga dile getirmesi iste-
nir. Alacag olan kisiler elini kaldirir, ti¢ adim ilerler ve niyaz edip “Hii erenler, sevgili
pirim, sevgili cemaat! Benim bir sitemim var.” der. Burada sitem kelimesi 6nemlidir.
Sikayet veya dava kelimesi yerine sitem kullanilir. Alacag: olan kisi “Benim ...dan
alacagim var ve su anda ihtiyacim var. Hak igin neye razi olursaniz ben de ona raz1
olurum” der (K. 1). Bu meydan Hak meydanidur, hig kimse yalan sdylemez, her ko-
nusulan dogrudur. Buna bagl olarak miirsidin huzurunda bulunan élenin yakinlar
ya da musahibi belirtilen borcu 6deyeceklerine dair tiim cemaatin sahitliginde s6z
verir. Aym sekilde 6lene kars1 herhangi bir kirginlig1 darginhg: olanlar da miirsitten
izin alarak bu durumu agiklar, ardindan bu candan da razilik alinir. Olen kisiden
herkes raz ise biitiin canlar, “Oz géniil birligiyle ciimlemiz hakkimiz1 helal eyledik.
Allah erenler de affetsin, ruhu gsad olsun. Hak erenler yardimcisi olsun.” diyerek hep
birlikte yere niyaz eder. Boylelikle herkes kargilikli razi oldugunu belirttikten sonra
mirsit “Eyvallah, Hak ciimlenizden razi olsun.” der ve giilbank ¢eker, on iki imam,
on doért masum u pak ve on yedi kemerbest’i zikreder, Hakk’a yiiriiyen canin adinu
anarak onun igin tiglanan kurbanin ve okunan dualarin kabul olmasini ister. Cema-
at toplu halde yere niyaz eder. Ardindan sazandar ya da sazandarlar Alevi-Bektasi
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geleneginin 6nde gelen Hak 4giklarinin nefeslerini, esitli miragnameleri vb. saz esli-
ginde soyler, isteyen canlar semah déner, miirsit bu hizmetlerin duasini verir. Daha
sonra sofraci, mirsidin izniyle sofralari serer, yemekten 6nce miirsit duasini verir,
ardindan topluca yemek yenilir. Miirsit, sofra duasini okur. Stipiirgeci tekrar meyda-
n1 siipiiriir, gozcii meydana gelir, tek bagina ya da diger hizmet sahipleriyle beraber
dar’a durur ve miirsitten hayirh alir. Hayirlidan sonra hizmet sahipleri yere niyaz
edip yerlerine gecer. Cem miirsidin giilbankiyla son bulur (K. 1, K. 2, K. 3, K. 4).

Inaniga gore dirinin kefili Allah, dliiniin kefili ise diri yani evlatlaridir. Bir
canin aniden HakK’a yiirimesi onun yakinlariyla, tanidiklariyla helallesmeden git-
tigi, dargin olduklariyla barisamadan goégtagii ihtimalini de beraberinde getirir. Bu
durumda 6lenin kefillerinden yani dirisinden hesap sormak zaruri hale gelmekte ve
esi, cocuklar1 ya da en yakinlar1 hak meydaninda dar’a durmaktadir. Gelenekte dar
hizmetinin Fatma Ana’dan kaldigina dair bir rivayet de vardir. Konuyla ilgili bir de-
denin verdigi bilgiye gore, Fatma Ana 6ldiikten sonra bir giin evlatlarinin rityasin-
da goriinmiis ve onlara “Evlatlarim, ben komsunun birinden bir igne almigtim, ama
bu igneyi kimden aldigimu bilmiyorum, simdi cennetteyim, ancak bu durum beni
rahatsiz ediyor. Esi, dostu, konu komsuyu toparlayin ve benim adima elinizden ne
geliyorsa onlarla helallegin.” der. Inanisa gére bu olayin ardindan &lenin yakinlary
helallesme esasina dayali “dirdan indirme cemi’ni diizenlemeye baglamistir (Kara-
kus, 2010:384).

Yukarida tanitmaya ¢ahistigimiz bu cem, Alevi-Bektasi geleneginde mutlaka
yerine getirilmesi zorunlu bir cemdir. Bu nedenle daha 6nceleri her cenaze sahibi
6len yakini i¢in dardan indirme cemi’'ni diizenlemis, s6z konusu yiikiimliligini
yerine getirmedigi taktirde ise yolun gereklerine uymadigy, kul hakkina saygi gos-
termedigi gerekgesiyle toplum tarafindan diglanmistir. Ayni sekilde Hakk’a yiiriiyen
can da s6z konusu cemin yapilmamasi durumunda kul hakkini yemis olarak gidece-
gi, bunun ise en biyiik sug sayilmasi sebebiyle Hak katinda rahat edemeyecegi inan-
a1 yaygindir. Bu sebeple tiim talipler bu gorevini yerine getirmeye ¢alismug; miirsit,
dede ya da baba’lar da mutlaka 6lenin ardindan cemin diizenlenmesi i¢in canlar
irsat etmeyi bir gérev bilmislerdir (K. 3).

Giintimiizde ise dardan indirme ceminin kirsal ¢evrelerde diizenlenmekle
birlikte 6zellikle koyden sehre gog eden talipler arasinda diizenlenemedigi, miirsi-
din ya da rehberin ise sehir merkezinde daginik vaziyette yasayan canlar artik takip
edemedigi gozlenmektedir. K6y ortaminda herkes birbirini tanimakta, birbirlerinin
dini yitkiimliiliiklerini yerine getirip getirmedigi konusunda bilgi sahibi olmaktadur.
Dolayistyla rehberin topluluk mensuplarini denetlemesinde talipler de yardimei ol-
makta, bildiklerini “bas okutma” ya da “g6rgii cemi’nde dile getirebilecekleri igin
toplum igerisinde bir kontrol mekanizmasi kendiliginden kurulmaktadir. Ancak aym
seyi sehir ortamu i¢in s6ylemek miimkiin degildir. Kald: ki talipler de zaten yolun ge-
reklerini eskisi gibi yerine getiremediklerini kendileri de agik¢a dile getirmektedir.
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Yasanan degisimin temelinde iilke genelinde girisilen ulagim ve egitim poli-
tikalari, bunun sonucu olarak Alevilerin dig diinyaya daha fazla agilabilme imkam
bulmasi yatmaktadir. Bu siirecte koyden kente gog dalgas: baglamus, gogle birlikte
ise Aleviler sehir yasamini yakindan tanimaya ve bu yagama ayak uydurmaya bas-
lamugtir. $ehir ortaminda ise yolun gereklerinin yerine getirilmesi noktasinda bazi
degisimler s6z konusudur. Bir bagka deyisle gog, toplum igerisinde sosyal ve eko-
nomik agidan degisimler yaratmakla birlikte Alevi geleneginin kendine has téorele-
rinin uygulanmasi agisindan da birtakim déniisiimler meydana getirmistir (Subasgi,
2002:101). Oncelikle sehir ortaminda topluluk mensuplarinin egitim-6gretim se-
viyesinin artmasina paralel olarak yeni nesil arasinda temel 6gretilerin, dede ve de-
delik kurumunun elegtirilmeye baglanmasi; yasam tarzinin kdydekinden tamamen
farkhilagarak apartman dairelerinde, kimi zaman da topluluk mensubu olmayanlarla
ayni ortamlarda yagama seklinin baglamasi; her seyden 6nemlisi de sehir ortaminda
birgok kisinin ekonomik sikint1 cekmesi ve taliplerin kendi ailelerinin gegimini bile
giiglikle saglayabilmesi, dolayisiyla iclerinde bir cemin masraflarini kaldiramayacak
durumda olanlarin artmasi vb. sebepler Alevilerin kendine 6zgii tore, toren ve dini
inaniglarini uygulama konusunda 6nemli sorunlar yaratmugtir.

Bu degisimlerden 6lim sonrasi diizenlenen dirdan indirme cemi de etki-
lenmis, s6z konusu cem genellikle kirsal cevrelerde yasatilir hale gelmistir. Sehir
yasamuinda 6len kiginin ardindan 3, 7, 40 ve yil yemekleri verilmekle birlikte dardan
indirme ceminin diizenlenemedigi yine kaynak kisiler tarafindan elde edilen bilgiler
arasindadir. Bununla birlikte s6z konusu cemin yapilabildigi kimi yerlerde ise ge¢mi-
se gore bazi farkliliklar da s6z konusudur. Nitekim gelenekte bu cem i¢in mutlaka bir
kurbanin tiglanmasi gerekirken giiniimiizde maddi durumu elverigli olmayan baz:
taliplerin kurban yerine kombe, tatli ya da herhangi bir yemek de hazirlayabildikleri
ve bunu canlara ikram edebildikleri goriilmektedir (K. 1, K. 2, K. 3).

Sosyo-kiiltiirel yasamdaki gelismelerin Alevi-Bektasi gelenegindeki birtakim
dini inaniglarin, cemlerin uygulanmasinda degisimler yaratmakla birlikte, dardan
indirme ceminde de oldugu gibi ge¢misten giiniimiize s6z konusu cemler toplum
yasaminda birtakim 6nemli islevleri tistlenmistir. Bu acidan degerlendirildiginde
dardan indirme ceminin hem bireysel hem de toplumsal i¢ huzuru saglama gibi bir
gorevi yerine getirdigi goriilmektedir.

Bilindigi tizere insanoglunun en biiyiik istegi mutlu bir yasam siirdéirmektir.
Bu da &ncelikle kisinin i¢ huzuru saglamastyla elde edilebilecek bir durumdur. I¢
huzuru yakalayanlar hem kendileriyle hem de gevresindekilerle uyumlu, barig icinde
iligkiler kuracaklarindan bu tiir insanlarin fazlahg: toplumsal huzuru da beraberinde
getirecektir. Bu baglamda dardan indirme cemi, toplum yasaminda biiyiik bir boglu-
gu doldurmugtur. Oncelikle 8liim olayiyla birlikte bir yakininy, sevdigini kaybeden-
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ler 6len kiginin 6te diinyada rahat etmesini arzu etmektedir. Bunu saglayabilmek
i¢in de 6liim sonrasi gesitli inang ve pratiklere yonelmisler, gelenekte cenaze sahip-
lerine diisen gorevleri eksiksiz bir gekilde yerine getirmeye calismiglardir. Bu bag-
lamda 6len kisinin hayattayken geride kalanlara herhangi bir borcunun ya da diger
canlarla bir kirginlik yasayip yasamadiginin belirlenmesi, bu kisilerle helallesilmesi,
dolayistyla 6lenin Hak katinda rahat ettirilmesi diistiincesiyle dardan indirme cemi-
nin yerine getirilmesi temel gérevlerden biri sayilmugtir. Cemin yerine getirilmeme-
si durumunda ise hem 6len kisi Hakk’in huzurunda sonsuza kadar sikinti cekecek
hem de 6lenin yakinlari bu konudaki yiikiimliliklerini yerine getirmedigi igin yasa-
mu1 boyunca vicdan azabi duyacaktir. Boylelikle bireyin i¢ huzursuzlugu artacak, bu
da ister istemez gevresine yansiyarak toplumsal huzuru da etkileyecektir.

Olen kisinin sembolik olarak yakinlar1 araciligtyla Hak meydaninda dar’a du-
rup sorgudan gegirilmesi ve bu yolla tiim canlardan razihk alinmas: kisiyi tizerine
diisen gorevi yerine getirdigi icin psikolojik olarak rahatlatacaktir. Diger taraftan bu
yolla toplum igindeki anlagmazliklar, darginlik ya da kirginhklar miirsit, dede ya da
baba araciligiyla ¢6ziime kavusturulmaktadir. Kisiye kul hakkinin yenmemesi ge-
rektigi 6gretilmektedir. Bu tiir kurallarin bulundugu bir toplum yapisinda kiginin
bilerek ya da isteyerek bir su¢ islemesinin de éniine gecilmekte, herkesin birlik ve
beraberlik icinde yasayacag: bir ortam saglanmaya ¢alisilmaktadir. Bir bagka deyisle
soz konusu cem aracihigyla talipler, toplum i¢i yagam ve davramng bi¢imleri hakkinda
bilgi sahibi olmakta ve bunlar1 benimseyerek uygulamalar1 saglanmaktadur.

Sonug

Alevi-Bektasi gelenegindeki dardan indirme cemi, 6liim sonras: 6len kisinin
yakinlar1 ya da musahibi aracihigiyla geride kalanlarla hesaplastig, helallestigi, diger
canlardan razilik aldig1 bir cem olup 6lenin Hak katinda huzura kavusturulmasi ama-
cryla gergeklestirilmektedir.

Gegmis donemlerde her talibin mutlaka yerine getirmekle yiikiimli oldugu
bu cemde giiniimiiz sosyo-kiiltiirel yasaminda meydana gelen gelismelere, ekono-
mik sorunlara bagh olarak sehir ortaminda birtakim degisimler gozlenmektedir.
Bununla birlikte s6z konusu cem bugiin de 6zellikle kirsal gevrelerde yapilmaya
devam etmekte ve insan iligkilerini diizenleme, bunlar1 kontrol ederek birtakim
degerlerin bireyler tarafindan benimsetilmesini saglama gibi 6nemli iglevlere sahip
bulunmaktadir. Kisacasi calismamiza konu edindigimiz dardan indirme cemi, birey-
lerin kul hakkina saygi duyma temel diisturu etrafinda birlik ve beraberlik igerisinde
yasama, bu degerleri kalic1 hale getirerek toplumsal diizeni saglama gibi temel bir
gorevi yerine getirmektedir.
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Kaynak kisi ile ilgili bilgiler “adi, soyadi, dogum yili ve yeri, 6grenim durumu, meslegi, me-
deni hali, ikimeti ve bagh bulundugu ocagin adi” siralamasi goz éniinde bulundurularak
verilmigtir.

K. 1: Battal Erden, 1950, Cakiraga Kdyii/Divrigi/Sivas, ilkokul, marangoz (ayrica astk olup
mahlasi Asik Ummant), evli, Mersin (1995 yilindan itibaren bu sehirde ikimet ediyor),
Aguigen Ocag.

K. 2: Mehmet Tezerdi (Mehmet Baba),1956, Savran K&yii/Golbas/Adryaman, ilkokul, du-
var ustasi ve giftci, evli, Golbagi/Adiyaman, Hac1 Bektas Veli Ocag.

K. 3: Hiiseyin Karakus (Dede soyundan gelmekle birlikte dedelik hizmetini yiiriitmemekte,
sadece toplulugun cenaze hizmetlerini yerine getirmektedir. Cemaat kendisine Hiiseyin
Dede diye hitap etmektedir.), 1963, Kor K8yii/Adiyaman, ortaokul, ciftci, evli, Adiya-
man, Uryan Hizir Ocagr.

K. 4: Hiiseyin Giivercin (Hiiseyin Baba), 1945, Nurhak/Kahramanmaras, yok, ciftci ve hay-
vancilik, evli, Kahramanmaras, Haci Bektas Veli Ocagi (Babagan kolundan).

K. 5: Miktat Giiler (Miktat Dede), 1943, Karabakir Kdyii/ Hozat/Tunceli, ilkokul, dede,
Mersin, Aguigen Ocagl.

K. 6: Tamer Agikalin, 1966, Sarkisla / Sivas, ilkokul, Mersin Universitesi'nde kantin gdrev-

lisi, evli, Mersin (Ailesi 1966-1967’de énce Adana’ya sonra 1974’te Mersin’e gé¢ etmis),
Aguigen Ocag.
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BEKTASI FIKRALARININ MiZAH ANLAYISI VE iSLEVI
BAGLAMINDA BiREYSEL VE TOPLUMSAL RUH SAGLIGI

Hikmet YAZICI'

Ozet

Fikralar sekil ve igerik agisindan kendine 6zgii nitelikleri bulunan sozli kiltiir tirtinleridir.
Thrk kiltirt i¢inde farkl: fikra tiplerinden s6z edilebilir. Bektasi fikralar1 Tiirk sozli kiltir
gelenegi igcinde 6nemli bir yere sahiptir. Bu fikra tiirii belli bir toplulugu, anlayis: ve davranist
temsil eder. Zaman iginde tiim toplum tarafindan benimsenen Bektasi fikralari, katihga karst
hosgorii anlayisini vurgular. Bektasi fikralarinin igeriginde mizah, alay, ikna, tenkit, uyar: ve
kivrak zekdya bagl bir igneleme s6z konusudur. Zekilik, argo ve hazircevaplik, mizah y6nii
giiclii Bektasi fikralarmin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Yumugak bir tislubu i¢eren mizah
giilmeye yol acarak kisisel ya da kisiler arasi gerginligi azaltir. Mizahi giilme durumlarim
agiklayan farkli kuramlar gelitirilmistir. Bu kuramlar mizahin psikolojik islevlerine vurgu
yapar. Psikolojik perspektiften degerlendirildiginde mizahin biligsel, duygusal ve sosyal
yararlar1 vardir. Mizah, stresli yasam olaylarinin duygusal sonuglar: tizerinde etkilidir. Mizah
duygusu ile psikolojik islev arasinda giiglii bir iligki vardir. Bu ¢alismada Tirk s6zli kil-
tiriniin onemli 6gelerinden biri olan Bektasi fikralarinin mizah anlayisi ve iglevi baglaminda,
bireysel ve toplumsal ruh saglig konusu irdelenmektedir. Bu kapsamda Bektasi fikralar:
ile farkli gekillerde sergilenen mizah tarzlari arasinda bag kurularak, Bektasi fikralarindaki
mizahin ruh saglig tizerindeki etkileri ele almmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Bektasi fikralari, mizah, ruh saghg:

PERSONAL AND INTERPERSONAL MENTAL HEALTH
BASED ON THE CONTEXT OF HUMOUR AND FUNCTION OF
BEKTASHI ANECDOTES

Abstract

Jokes are outputs of oral culture tradition which have their own features regarding the form
and content. There are different types of jokes in Turkish culture. Bektashi anecdotes have
their unique place in Turkish oral culture tradition. This type of anecdotes represent a cer-
tain community, its understanding and behaviour. The Bektashi jokes which have been em-
braced by the whole community in the course of time put emphasis on tolerance as opposed
to rigour. In the content of Bektashi anecdotes there are humour, derision, persuasion, criti-
cism, warning and digging based on keen intelligence. Cleverness, slang and riposte have
engendered vibrant humorous Bektashi anecdotes. Humour involving easy wording engen-

* Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Fatih Egitim Fakiiltesi, Egitim Bilimleri Béliimii, Rehberlik ve Psikolojik
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ders laughing and lowers personal or interpersonal tension. Different theories have been
developed to interpret the state of humorous laughing. These theories make emphasis on
psychological functions of humour. Humour has cognitive, affective and social benefits, con-
sidering it from a psychological point of view. Humour is effective on the emotional results
of stressful events. There is a strong association between sense of humour and its psychologi-
cal function. In this study, personal and interpersonal mental health based on the context
of humour and function of Bektashi anecdotes which are one of the unique components of
Turkish oral culture tradition is explicated. In this context, associating Bektashi anecdotes
with other types of humour at present, effects of humour in Bektashi anecdotes on mental
health are discussed.

Keywords: Bektashi anecdotes, humor, psychological health

1. Giris

Kilttrin kusaklar arasinda aktarilmas: siirecinde aksayan yanlara isaret edil-
mesi, toplumun saglikli bir sekilde kendine ¢eki-diizen vererek devamini saglamasi-
na etki eder. Bu anlamda sozlii kiiltiir metinleri ve fikralar, kiiltirel, sosyal ve psiko-
lojik anlamda pek ¢ok ihtiyaci kargilayacak bir nitelige sahiptir. Kiltir bilimlerinde
olgu ve kavramlarin iglevini anlamak ve aragtirmak, kuramsal temellerini Branislav
Malinowski'nin attig1 son derece énemli bir yaklasgimdir. Bu baglamda kiltiirel
olgularin iglevleri hakkinda yapilacak agiklamalarda, psikolojik yaklagimlardan yara-
rlanmak bir zorunluluk gibi géziikmektedir. Benzer sekilde, psikolojik degiskenleri
tanimlarken ya da tahmin ederken kiiltiirel 6geleri dikkate almak da giderek kabul
goren bir anlayis haline gelmektedir.

Antropolojinin psikolojik dogasi kiiltiirel aragtirmalarda dikkate alinmasi ge-
reken bir husustur. Bu baglamda psikolojik fenomenden kiiltiirel olan1 ayrilamaz.
Cunkii etnologlar ve psikologlar ayni veri tiirlerini kullanirlar. Her iki bilim de birey-
lerin davramiglarimi gézlemler ancak her biri verileri farkli amaglar igin, farkl iglem-
lerle ¢éziimler. Ornegin, bir “yasam &ykiisii goriismesi”, bir klinik psikolog ya da bir
antropolog tarafindan yiratildiagiinde benzer bilgiler ortaya cikabilir. Antropolog
bilgiyi bir toplumdaki tipik yasam doéngiisiing, evliligi veya meslek se¢imini etkile-
yen sosyal faktorleri anlamak igin kullanirken psikolog aynu bilgiyi kisilik hakkinda
¢ikarimlar yapmak, baga ¢ikma becerilerini tanimlamak ya da 6grenmeyi etkileyen
faktorleri anlamak igin kullanabilir.

Insan yasantisin1 anlamayla ilgili yapilan tiim islemlerde psikolojik ve antro-
polojik incelemeler arasinda farkhiliklar gézlenebilir. Insan davraniglarinin nedensel-
ligi konusundaki farkh yaklagimlar, bunun temel gerekgelerinden biri olabilir. Dav-
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ranugin her bir yond, iklimden hormon diizeylerine kadar bir yigin kiltiirel ve kiiltii-
rel olmayan faktérlerden etkilenir. Tim bu “etkiler”, bireyin biitiinlesmis yagantisini
ve yagantidan akip gelen amagh davranigt meydana getirmek igin bir araya gelir.
Antropoloji psikolojiyle iliskilidir. Ciinkii antropoloji farkli derecelerde farkinda
olusa sahip olanlarla, olduk¢a ayr1 kisiliklere sahip olanlar tarafindan siirdirilen
sosyal bir girisimdir. Bu gergevede antropolojinin trtinleri olan etnografik verilerin
incelenmesinde ve yorumlanmasinda bireysel farkliliklarin oynadigs rol son derece
agiktir. Giidiilenme, zeké, 6grenme bigimleri, ilgi gibi unsurlar en 6nemli bireysel
farkliliklardir. Bireysel farkliliklar, temellendirilmeye ¢aligilan ¢ikarimlarin Gstiinde
etkili olan psikolojik degiskenleri belirleyen temel ézelliklerdir (Bock, 2001: 21).

Kiiltiirel yapi ile iligkilendirilen ve bireysel farkliliklar baglaminda etkileri
farkli sekillerde gézlenen unsurlardan biri fikralardir. Ttrk diinyas: sézli kiltiir gele-
negiigerisinde Alevi/Bektasi inang gelenegi baglaminda tiretilmis metinler, 6zellikle
mizah anlayis1 ve fikralar, Tiirk kiiltir havzasinin tamaminda hosgori, elestiri ve di-
gergamligin informal egitim siire¢ ve araglari ile yayilmasi yoluyla son derece 6nemli
islevler icra ederler. Bektasi fikralar1 Tiirk kiiltiir yasami iginde, 6zellikle mizah anla-
yislary, hosgorii ve elestiri 6zellikleriyle 6nemli islevler gormektedir. Bu galismada,
Bektasi fikralar1 antropolojik bir degerlendirmeden ziyade psikolojik bir perspek-
tifte irdelenmeye ¢aligilmaktadir. Bu sekilde 6nemli bir kiltiirel 6ge olan Bektasi
fikralarinin bireysel ve toplumsal ruh saghg: ile iligkilendirilmesi amaglanmaktadir.

Edebi Bir Tiir Olarak Fikra

Fikra sozcugii Tirkgeye Arapcadan geg¢mistir. “Fikra; hikaye ekirdegini ha-
yattan alinmug bir vak’a veya tam bir fikrin tegkil ettigi kisa ve yogun anlatimly, be-
seri kuruluslarla i¢timai ve giindelik hayatta ortaya ¢ikan kotii ve giiliing hadiseleri,
carpikliklari, ziddiyetleri, eski ve yeni arasindaki ¢atismalari, sagduyuya dayali ince
bir mizah; hikmetli bir s6z; keskin bir istihza yoluyla yansitan, umumiyetle bir fik-
ra tipine bagl olarak nesir diliyle yaratilmus, s6zli edebiyatin miistakil sekillerinden
ibaret yaygin epik-dram tiiriindeki realist hikdyelerden her birine verilen isimdir.”
(Yildirim, 1999: 3). Zamanin ve mekanin belirsiz oldugu fikralarin sahis kadrosunda
yer alan insanlar 1) Miispet, 2) Menfi, 3) Dinleyici-seyirci tip veya gruplar1 temsil
ederler (Yildirim, 1999: 9). Amag bakimindan sézlii edebiyatin diger mizahi sekil-
leriyle birlesen fikralar agik sade ve anlagilir bir dile sahiptir. Bu baglamda degerlen-
dirildiginde fikra sozlii edebiyat tirtinleri arasinda halk mizahini temsil eden en tipik
estetik yapidir (Yildirim, 1999: 8-11).
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Tiirk kiltiirinde farkh fikra tipleri vardir. Bu fikra tipleri bitiin bir ulusga bili-
nen ve sevilen milli tipler ve belli bir bélgede taninan ve sevilen mahalli tipler olarak
ikiye ayrilabilir (Oguz vd., 2010: 199). Fikra tipleri iizerine caligmalar yapan Saim
Sakaoglu, fikra tiplerini tig grupta degerlendirmistir:

1. Tirkge konugulan biitiin tilkelerde bilinen tipler: Nasreddin Hoca.

2. Sadece bir iki Tiirk iilkesinde bilinen tipler: Incili Cavug (Tiirkiye Tiirk-
leri), Esen Pulat (Tiirkmenler), Ahmet Akay (Kirim Tiirkleri).

3. Sadece ¢ok dar bir bélgede bilinen tipler: Tayyip Aga (Konya) (Sakaog-
lu 1992: 27).

Dursun Yildirim da benzeri bir tasnif ortaya koyarak Tirk¢enin konuguldu-
gu cografyada Nasreddin Hoca; Tiirk boylar1 arasinda Incili Cavus, Bekri Mustafa,
Kemine, Esenpulat, Ahmet Akay; Tirk boylar: arasinda halkin veya ziimrelerin or-
tak unsurlarinin birlestirilmesinden dogan tipler arasinda ise Aldarkose ve Bektasi
gibi fikra tiplerinden bahsetmistir (Yildirim, 1999: 26-30).

Bektasilik Anadolu ve Rumeli’de etkili olmusg bir tarikattir. Bu tarikatin Tiirk
kiiltiirti ve sosyal yasami iginde 6zgiin bir yeri vardir. Bektasilik halk arasinda da
popiilerdir ve bu popiilerligin iki 6nemli nedeni vardir. Bunlar; Bektasi'nin sazi es-
ligindeki Bektasi siiri ve sosyal hayatta hosgoriiyii temsil eden Bektasi fikralaridir
(Ozcan, 2002: 141-148).

Bektasi fikralar1 Bektagi kiiltiiri icinde olugan fikralardir. Bektasi fikralar,
Tiirk toplumunda dini inang ve anlayislariyla ve buna bagli olarak diinya goriisle-
riyle, diisiince ve davranuglariyla Stinnilerden farkli bir grubu temsil ederler. Bektasi
tipinin sekillenmesi, birey olarak topluma karigmasi, bir grubu olusturan bireylerin
ortak 6zelliklerinin belli bir yap1 i¢inde yogrulmasi ve tiplesmesiyle iligkilidir. Ortaya
cikan tipin fiziksel ve ruhsal yaprya karigmasi ve sanki yagamus bir kimlige doniismesi,
bu ortak anlayigin sonucudur (Boratav, 1970: 4-5). Bektasi fikra tipi Bekri Mustafa,
Incili Cavus ve Temel gibi Nasrettin Hoca’dan etkilenmistir. Bir bakima Nasrettin
Hoca bu fikra tiplerinin bilegkesidir (Ozdemir, 2010: 27-40). Bektasi fikralarindaki
glilme durumlari yerel ve evrensel niteliklere sahiptir. Bu fikralarda giilmeye neden
olan pek ¢ok sey uyumsuzluktan kaynaklanmaktadir. Baz: fikralarda hem Bektasi
tipinin hem de dinleyicinin rahatlama duygularinin giilmeye zemin hazirladigim
séylemek de miimkiindiir (Sahin, 2010: 255-268). Bektasi fikralarinda belli tipler
vardir. Burada vurgulanan tipler bir ferdin kisiliginde tesekkiil etmeyen, taassuba ve
katiliga kars1 hosgoriiyii temsil eden tiplerdir. Bektasi fikralarinin mantiginda mizah,
alayh ikna, tenkit, uyar1 ve kivrak zekéya dayali bir igneleme s6z konusudur. Argo-
nun alaya alma igleviyle zeki, niikteli ve hazir cevap olan Bektasi'nin bu 6zelligi bir
araya gelince mizah yénii giiclii fikralar ortaya ¢tkmustir (Ozcan, 2004:549-558).
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Mizah

Mizah, kendine giivenenlerin karg: tarafa séylemek istediklerini usturuplu
sekilde soyledikleri sozlerdir. Mizah, espri ve ironide ortak nokta “giilme” olmakla
birlikte, mizahta daha yumusak bir islup vardir. Kabalagmadan giilmeyi saglama-
s1, mizahin ironiden farkidir. “Mizah, kisiler arasi gerginligi ve durgunlugu ortadan
kaldirarak olugan boslugu sanal bir giilme gaz1 ile dolduran ve farkh bakis acistyla
olaylara bakmay saglayan bir hayat iksiridir.” (Kiling, 2008). Bagka bir bakis agistyla
Ingilizcede viicut 1s1s1 ve nemi anlamina gelen; viicuttaki salgilari sembolize eden
mizah, giilme eylemiyle insan viicudunda fizyolojik olarak meydana gelen degisik-
liklerdir (Eker, 2003: 67).

Insanlar birgok nedene bagli olarak giilebilirler. Mizah bu nedenlerden biri-
dir. Morreall (1997: 4) mizahi giilme durumlariny; 1) Fikra dinleme, 2) Birisinin bir
fikray1 mahvettigini duyma, 3) Bir fikray1 anlamayan birine giilme, 4) Birisini garip
giysiler icinde gérme, 5) Bir 6rnek giyinmis erigkin ikizlere rastlama, 6) Birisinin
bir bagka kisinin taklidini yaptigin1 gérme, 7) Sagma sapan bobiirlenmeler, 8) Ustu-
rupca hakaretlere kulak misafiri olma, 9) Uglii uyaklar ya da ayni ciimle i¢inde ¢ok
fazla ses benzesmesi duyma, 10) Ses ya da hece karigmasi ve cinaslara kulak misafiri
olma, 11) Bir cocugun biiyiiklere 6zgii bir ifadeyi yerli yerinde kullandigini duyma,
12) Yalnizca aptal bir hava icinde olma ve yerli yersiz her seye giilme” seklinde s1-
niflandirmugtir. Mizah ve elestirel diigiince, yagsam sorunlarinin ¢6ziimiine ve dahasi
yasamun sirlarina ulagmayi saglar. Ayrica bireysel ve toplumsal sorunlara yaraticiigin
uyarilmasi sonucunda herkesce kabul edilebilir ¢éziimler iiretilmesini saglar (Ozde-
mir, 2010: 30).

Mizahin agik ve kapali iglevleri vardir. Mizahin temel 6gelerinden biri olan
giilme; sosyal, siyasal, kiiltiirel, cinsel ve ekonomik bask: altinda bulunan fiziki gii-
ciiniin ve dayanaginin kalmadigini hisseden insan ve toplumlarin bagvurdugu en et-
kili gizli yoldur. Mizahin agik yoniinii olusturan giilme, eglenme ve hosgorii; onun,
problemleri ortaya koyma, dikkati cekme, itiraz, kabullenmeme ve hatta bagkaldir1/
protesto gibi kapali/gizli iglevlerinin daha rahat ve kolaylikla harekete gecirilmesini
saglamaktadir (Eker, 2003: 72-73).

Mizahla ilgili farkli kuramlar gelistirilmistir. Ustiinliik kuramlar1 bunlardan
biridir. Bu kuram en eski ve belki de an yaygin mizah kuramidir. Gillmenin diger
insanlar tzerindeki tstinlik duygularmin bir ifadesi oldugu goriisiine dayanur.
Tiirkmen (1996: 265) iistiinliik duygusunu daha énceki durumdan daha iyi olma-
nin psikolojik durumu olarak tanimlar. Bu yaklagima gore diger insanlarin aptalca
hareketleri ile dalga gecmek, onlarla alay etmek ve bunlara bagh olarak giilmek, is-
tiinliik ilkesine gére mizahin temelini olusturur (Keith-Spiegel, 1972: 4-34). Mizah-
la ilgili uyumsuzluk kuramlari, beklenen ve kargilagilan durumlar arasindaki farkl-
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liklara vurgu yapar. Insanlar beklentilerine uygun bir sonugla kargilasmadiklarinda
saskinhk yasarlar. Beklenmeyen bu durum bireylerin giilmesine yol agar. Bu kurama
gore bireyin yasadig1 haz, insanlara kars1 yagsadigy ustiinlik duygusundan ¢ok bas-
langigta ciddi goriinen bir duruma bagka bir agidan baktiginda hig de ilk algiladig
gibi bir durum olmadigini anlamasina bagldir. Iki algilama bigimi arasindaki fark ve
beklentilerin karsilanmamasi, genelde giilmenin eslik ettigi haz duygusunun ortaya
cikmasina yol agar (Martin, 1998: 15-62). Ustiinliik kurami giilmeyle ilgili duygular,
uyumsuzluk kuramy, giilmeye neden olan nesne ve disiinceler tizerinde dururken
rahatlama kurami, giilmenin yol agtig1 fiziksel rahathk tizerinde durur. Rahatlama
kuramina gore, bireyler yasadiklar1 baskidan kurtulmak igin farkli davraniglar dener-
ler. Taglamayla, 6ykiinmeyle ya da soytarlik yaparak icinde yasadiklar1 sikintidan
kurtulmaya ¢algirlar.

Bireylerin farkli mizah tarzlari vardir. Bu tarzlarin bir kismi uyumlu bir kis-
mu ise uyumsuzdur. Kendini gelistirici mizah, uyumlu mizah tarzlarindan biridir. Bu
mizah tarzi bireylerin gerilimli durumlarla basa ¢ikmalarina, sorunlarryla ilgili bakas
agilarini degistirmelerine ve olumsuz duygularini azaltmalarina yol agar. Bu, bagka-
larryla paylagilmasi gerekmeyen, bireysel algilamalarla iligkili mizah tarziniifade eder
(Kuiper vd, 1993: 81-96). Bu mizah tarzi, olumsuz duygulanim durumlarryla ters
iliski sergiler. Yani kendini gelistirici mizahin artisina baglh olarak olumsuz duygu
durumlarinin azalmasi s6z konusu olur. Katilmcr mizah diger uyumlu tarzdir. Bu
tarzda kisi kendi ihtiyaglarini goz ardi etmeden bagkalar: tizerinde odaklanir. Birey
katihma tarz ile kendisiyle ve digerleriyle kurdugu etkili iligkileri gelistirmek igin
mizahi kullanir. Bu mizah tarzina sahip olanlar, komik seyler séyleme bagkalarim
giilldiirme, eglendirici sakalar yapma, iligkileri kolaylagtirma ve gerilimleri azaltma
egilimleri icindedir (Martin vd., 2003: 48-75). Katilimc1 mizah digerlerine hoggd-
rityle yaklagmayi vurgulayan, kabul edici, onay verici ve baglilig: gelistirici bir tarz-
dir. Bu mizah tarzina sahip olanlar disa doniik, sen, benlik saygisi yiiksek, doyumlu
kigilerdir.

Uyumsuz tarzlardan ilki saldirgan mizahtir. Saldirgan mizah bireyin istiin-
liik ve haz duygular1 kapsaminda, kisisel ihtiyaglarini karsilamak amacryla bagkalar
hakkinda sosyal agidan uygun olmayan bir tarz kullanmayi ifade eder. Bu mizah tarz1
asagilamay, alay etmeyi, dalga ge¢meyi, yermeyi ve kiigiik diigiirmeyi kapsar. Alay
etme ve bagkalarinin davraniglarini kendi ¢ikarlarina uygun sekilde kontrol etme ¢a-
balar1 da saldirgan mizahin 6gelerindendir. Bu mizah tarzi, 6fke ve diismanlik duy-
gularin tetikleyici nitelik tagir. Kendini yikic1 mizah diger uyumsuz tarzdir. Bu mi-
zah tarzi ayn1 zamanda arka planda yer alan sorunlari saklamak amaciyla kullanilan
bir savunma bigimidir. Sorunlarla etkili sekilde baga ¢tkmak yerine, bu mizah tarz
kullanilarak kaginma yoluna gidilir. Bu mizah tarzini kullananlar, her ne kadar esprili
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ve eglenceli goriinseler de mizahi kullanmalarinin altinda disiik benlik algis, kagig
ya da duygusal ihtiyacin yattig1 diigtiniliir.

Insanlar mizahi kullanarak diger insanlarla etkilegimlerini farkli amag ve yol-
larla siirdiriirler. Bu anlamda mizahin kigiler arasi iligkilerde birgok islevi vardir. Mi-
zah bazen kisiler aras1 baglihg: ve etkilesimi artirir bazen ise insanlarin zor durumda
kalmalarina, agagilanmalarina yol agar.

Bazi mizah tiirleri psikolojik iyi olma (kendini iyi hissetme) ile olumlu bir ilis-
ki i¢inde olabilir. Bu mizah tarzlar kisiler aras iligkilerin giiglendirilmesinde, stresle
basa ¢tkmada ve duygular1 dengelemede nemli iglevlere sahiptir. Ornegin katilimci
mizah tarzi bunlardan bir tanesidir. Bu mizah tarz1 giizel seyler soylemeyi, saka yap-
may1 ve spontan espriler yapmayi icerir. Bireyler bu sekilde bagkalarini eglendirme
iligkileri kolaylagtirma ve kisiler arasi iligkilerdeki gerilimleri azaltma yoluna giderler.

Diinyanin pek ¢ok yerindeki kiltiirlerde mizahin psikolojik ve fiziksel saghiga
faydali oldugu, kisiler arasi iliskileri gelistirdigi, gerginligi azalttig1 ve bunlarin top-
laminda bireylerin yagsam kalitesine katk sagladigi distiniliir. Bu disiince dogrul-
tusunda mizah duygusu, uygun bir kisilik 6zelligi olarak kabul edilir. Mizah, olay ve
durumlarin eglenceli yanlarin1 gérme becerisidir. Bu baglamda mizahin psikolojik
yararlari vardir. Mizah, stresi ve kaygiy: azaltur, kisiler arasi iligkileri gtiglendirir, ben-
lik saygisini yiikseltir ve iletisim kurmaya yardim eder (Aydin, 2005:1-6).

Psikolojik bir perspektiften bakildiginda mizah dort bilesen ile ifade edile-
bilir; 1) sosyal bir ierik 2) Biligsel-algisal bir siireg, 3) Duygusal bir tepki, 4) Giil-
menin sesli ve davranigsal ifadesi (Martin, 2007: 5). Mizah, temelde toplumsal bir
olgudur. Hemen her sosyal durumda ortaya cikabilir. Insanlarla etkilegime girmede
kullanilan eglenceli bir yoldur. Sosyal bir yap1 iginde gergeklestigi i¢in 6nemli bir
biligsel siire¢ olarak da tanimlanabilir. Mizahin tiretilebilmesi i¢in bireyin gevreden
ya da bellekten gelen bir bilgi yapilandirma siirecine sahip olmasi gerekir. Mizah sa-
dece entelektiiel diizeyde biligsel bir tepki degil, ayni zamanda farkli diizeylerde hosa
gidici duygusal tepkilerin ortaya ¢ikmasina da yol agan bir durumdur. Bu baglamda
mizahin psikolojik iglevleri ve insan psikolojisi izerindeki etkileri dikkate alinur.

Ruh Saghig:

Psikoloji, genelde davranigin bilimsel incelenmesi olarak tanimlanir. Davra-
nis kavrami oldukga genistir. Bu kavram gézlenen tiim eylemleri (konusma, sosyal
etkilesim vb.) gdzlenmesi daha giic olan diisiince, duygu ve tutumlar ve biyolojik
mekanizmalar kapsar. Psikoloji son derece genis bir disiplindir ve davramsin bilis-
sel, sosyal, biyolojik, gelisimsel, klinik gibi yonlerine odaklanan alt disiplinleri vardur.
Mizah tiim bu alanlarla iligkilidir. Psikologlar kendilerini davranig hakkinda hipotez
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gelistiren ve bunlar test eden kisiler olarak algilarlar. Bu kapsamdan bakildiginda
mizahin bazi psikolojik islevleri vardir. Bunlar: 1) Negeli olma duygusunun biligsel
ve sosyal yararlari, 2) Mizahi sosyal iletisim ve etkilenme icin kullanma, 3) Gerilimi
azaltma ve stresle basa ctkmadir (Martin, 2007: 15).

Psikologlarin psikopatoloji ve islevsizlikler gibi ciddi konulara odaklanma
davraniglarinin son yillarda azalmaya baglamasi, “pozitif psikoloji” gibi insanin giiglii
yanlarinin ve pozitif duygularinin ¢aligilmasina yol agmustir. Pozitif nese duygusuna
eslik eden mizah, kaygi, depresyon ve korku durumlarinin degismesine katk: saglar
(Martin 2007: 19). Mizahin farkli durumlarda stresli yagam olaylarinin duygusal so-
nuglarini degistirebilecegi gorilmistiir. Gerilim/sikint1 ile negatif yonde bir iligki
icinde olan mizah mizah yasanan stresi diizenleyen bir kolaylastiricidir (Lefcourt,
2007: 185). Bu sonuglar olumsuz duygulanim durumlarinda mizah becerisinin azal-
digin1 ve mizah giicii yiiksek olan bireylerin kendi davraniglarini kontrolde daha et-
kili olduklarin1 géstermektedir.

Mizah duygusunun azalmast ile psikolojik uyumsuzluk arasinda iligki vardur.
Ornegin hastanede yapilan konsiiltasyon sonucunda, intihar girisimleri oldugu be-
lirlenen ve hastanede yatarak tedavi goren bireylerde, yiiksek diizeyde anhedoni,
korku, huzursuzluk ve keyifsizlik goriliirken, anlaml diizeyde mizah yetisi kayb:
saptanmustir (Karamustafaoglu vd., 2010: 151). Universitede okuyan 400 6grenci
tizerinde gergeklestirilen bir caliymada diisiik mizah duygusuna sahip olan erkek
6grencilerin daha fazla saglik sorunu yasadiklar, yiiksek mizah duygusuna sahip
olan kizlarin ise daha olumlu saglik yasantilar: sergiledikleri tespit edilmistir (Aydin,
1993: 313). Kendini gelistirici mizah, 6z sayg1 gibi duygusal iyi olma degiskenleriy-
le, iyimserlikle ve negeli olmayla olumlu y6nde; depresyon, anksiyete, ruminasyon,
algilanan stres ve nevrotizm ile olumsuz yonde iligkilidir. Katihmci mizah bazi du-
rumlarda duygusal iyi olma ile olumsuz y6nde iliskili iken yakinlik, iliski memnuni-
yeti, sosyal destek, kigiler arasi reKébet, giivenli baglanma ve digadéniikliikle olumlu
yonde iligkilidir (Vernon vd, 2009: 130-137). Genel olarak bakildiginda mizah dii-
siik diizeydeki psikolojik belirtilerle de olumlu yonde iliski sergilemektedir (Riolli ve
Savicki, 2010: 97-113).

Mizahin ruhsal bozukluklari tedavi etme amaciyla diizenlenen psikoterapi
uygulamalar1 i¢inde kullanilip kullanilamayacag tartigilmaktadir. Bazi kuramci-
lar 1srarla mizahin bu siirecin 6nemli bir pargasi olmas: gerektigini savunurlar. Bu
baglamda psikolojik yardim uzmanlarinin ince bir mizah anlayigina sahip olmalar:
beklenir. Psikanalizden davranisciliga farkl terapi okullar1 mizah unsurlar tizerin-
de durmakta ve 6zellikle terapotik atmosferin olugturulmasinda, terapétik iligkide
ve terapotik sonuglar iizerinde etkileri oldugunu kabul edilmektedirler (Richman,
1996: 560).
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Freud 1905’te Sakalar ve Bilingalt: adh kitabin1 yayinlamistir. Kitabinda mi-
zahin ayrintili bir incelemesini yapmistir. Kelime oyunu ya da diger zekice mizah
tirlerini “masum” gakalar olarak ele alsa da onun esas ilgilendigi sey, sakay: anlata-
nin oldugu kadar sakaya giilenin de bilingalt: hakkinda ipucu veren, amagh sakalard.
Freud sakalarin saldirganhik ve cinsellik amagh oldugunu savunmaktaydi. Freud’un
mizah kuramina dayali olarak yapilan aragtirmalarin sonuglari, insanlarin ¢ogu za-
man cinsellik ve saldirganlik iceren sakalar1 daha komik bulduklarini géstermistir.
Diigsmanca sakalar yaganan gerilimi azaltir. Freud’'un kuramini dolayh olarak test
eden aragtirmalar, kahkahanin 6nemli psikolojik islevlere sahip oldugunu ortaya
koymugtur (Burger, 2006: 129-133).

Insancil psikologlardan Abraham Maslow psikolojik agidan saghkli insan-
larin belli baz1 6zelliklere sahip olduklarini vurgulamistir. Bunlardan biri de mizah
anlayisina sahip olmadir. Maslow bu bireylerin mizah anlayiglarinin felsefi ve dostca
oldugunu belirtmigtir. Bu bireyler belirli bir kisi ya da grupla degil, kendileri de dahil
insanlarin iginde bulunduklar1 durumlarla dalga gegerler (Burger, 2006: 439). Akil-
c1-duygusal-davranigci terapinin 6nciisii Albert Ellis ¢ogu pikoterapist gibi uygula-
malarinda mizaha kapsamli sekilde yer vermistir. Ellis bireylerin kendilerine biligsel,
davranigsal ve duygusal olarak zarar verdiklerine inanir. Ona goére mizah bu ii¢ boyut
tizerinde de etkilidir. Biligsel olarak kullanildiginda kat: ve mantiksiz dustincelere
kars1 i¢ gorii kazanmaya yardimea olur. Duygusal olarak eglenme ihtiyacim kargilar.
Ellis’e gore, duygusal sorunlar énemli él¢tide kisinin kendisini ciddiye almasindan
ve yasamda kargilagtigi durumlar hakkinda bakis agisin ve mizah duygularini kay-
betmesinden kaynaklanmaktadir. Mizah bireylerin hig taviz vermeden koruduklar
belli diisiincelerin anlamsizhigini ortaya koyar ve bireyin kendini daha az ciddiye al-
masina yardimer olur. Ozellikle abartili bazi fikirlerle miicadele edebilmek igin mi-
zah son derece énemlidir (Corey, 2005: 307). Mizah bir kisinin duygusal, biligsel
ve estetik yanini ifade eder. Bu baglamda eglendirici bir durumun gostergesi olarak
kabul edilebilir. Nese, tebessiim, giilme ve kahkaha seklinde tepkilerle ortaya kona-
bilir. Mizah bireylerin yaraticiligini gelistirir ve zevk alma becerilerini arttirir (Saper,
1987: 360-367). Komedyenler ile iiniversite dgrencileri arasinda yapilan kargilas-
tirmal bir ¢alismada komedyenlerin sozel zeka puanlarinin, mizah tretme beceri-
lerinin, ve farkli mizah tarzlari puanlarinin 6grencilerinkinden yiiksek ¢iktig1 tespit
edilmistir (Greengross vd., 2012: 74-82).

Yukaridaki tartigmalardan anlagildig: gibi mizaha dayali yagantilar pozitif et-
kilere ve olumlu duygusal durumlara yol agar. Bireyler giinlitk yasamdaki etkilesim-
lerinde mizahi farkli bi¢im ve diizeylerde kullanirlar. Bu anlamda sosyal etkilesim-
lerde kullanilan mizah ii genis kategoride incelenebilir; 1) Insanlarin ezberlerinde
olan ve bir hazir paket gibi birbirlerine anlattiklari, komik fikra ve anekdot gibi saka-
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lar, 2) Sosyal etkilesimler sirasinda spontan bir sekilde ortaya gikan sézel ya da sozel
olmayan hosa gidici tepkiler, 3) Kazara ortaya ¢ikan ya da kasith olmayan mizah
bigimleri (Martin, 2007: 12).

Aragtirmacilar mizahin farkl tiirlerde sergilenebilecegini belirtirler. Bu ¢a-
lismada Martin (2007:13) tarafindan siniflandirilan mizah tiirlerinden sekizi bagla-
minda Bektasi fikralar1 incelenmektedir. Ele alinan mizah tiirleri: 1) Ironi, 2) Hiciv,
3) Saldirgan mizah, 4) Abartma ve kiigiimseme, 5) Kendini mizah nesnesi olarak
gdsterme, 6) Alay, 7) Retorik sorular ve 8) Ciddi durumlarda zekice tepkiler ver-
medir.

Bu calismada mizahin insanlarin ezberlerinde olan komik fikralarla kulla-
niminin Bektasi fikralar baglaminda incelenmesi hedeflenmektedir. Bu boliimde
mizahin sekiz ayr sergilenme bicimine bagh olarak Bektasi fikralarindan 6rnekler
verilmeye ¢aligilmaktadir Mizahin sergilenme bigimlerinden ilki “ciddi durumlarda
zekice cevaplar verebilmek™tir.

Sultan Ikinci Mahmut Devrinde Yenigeri ocag kaldirilip Bektasi tekkeleri de
kapatildiktan sonra Bektasi dervig ve babalar1 epeyi korku gegirerek her biri bir tarafa
kagmis veya gizlenmiglerdi. Padigah bir giin Bahcekapr’da korkmadan ¢ekinmeden
dolasan bir Bektasi goriince hayret eder. Yanina gelerek

- Baba sizinkilerden her biri bir tarafa savustu. Sen burada, yalniz bagina ne
geziyorsun? diye sorunca Bektasi babasi hi¢ diistiniip tereddiit etmeden su
kargilig1 verir:

- Sultanim beni damizlik biraktilar.

Bu hazir cevapliktan pek memnun kalan padisah, babaya hicbir sey yapma-
dan yanindan ayrilir (Yildirim, 1999: 247).

Bu fikrada mizah daha ¢ok biligsel boyutta kullanilmaktadir. Bu sekilde kul-
lanildiginda, mizah kat1 diisiincelere sahip olan bireylere yeni fikirler konusunda i¢
gorii kazandirabilir (Corey, 2005: 307). Bu fikrada kat: diisiince ve tutumlara sahip
olan Ikinci Mahmut'tur. Bu diisiince yapisy, kisilere déniik genelleme yapma, on-
lar1 kategorik hale getirme, segici algilama, abartma ve kii¢iimseme gibi sonuglara
yol aabilir. Islevsel olmayan bu diisiince yapisina bagli olarak olumsuz duygusal ve
davranigsal sonuglar yasanabilir. Bektasi bu fikrada vermis oldugu tepkiyle karsisin-
dakine i¢ gorii kazandirarak daha uygun bir degerlendirme yapilmasina yol agabil-
mektedir.
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Bireyler bazen kendilerini “mizah nesnesi” haline getirerek sosyal etkilegimi
arttirirlar. Bu sekilde kisiler arasi iligkilerde ortaya ¢ikan stres kaynaklarini azaltirlar.

Bir Ramazan aksamy, kibarlarin birinin konaginda iftar varmis. Davetlilerden
zayif, ciliz imamin biri top atilip orug¢ bozulduktan ve kargisinda oturan iki sigman
Bektasi babasini hayret ve ibretle siizditkten sonra.

- Diinyanizda orucu yer, rakiyn iger, namazi geger, sismanlarsiniz. Yarin ah-
rette bu kocaman govdelerin nasil yanacagini disiiniiyorum, deyince baba-
lardan yaglicas::

- Imamin, diisiindiigiin seye bak. Biz diinyada yer iger yasariz. Cehennemlik
oluruz. Yarin ahrette zebaniler bizi tuttuklar gibi atese atarlar. Halbuki faz-
la sisman oldugumuzdan ates “puf” diye soner. Zebéniler “Aman ateg sondii
getirin kurular..” diye bagrigirlar. O zaman sizin gibi kurular getirip altimi-
za koyarlar. Kuru oldugunuzdan derhal alev alirsiniz. Hocam, béylece sizin
nariniza biz de yanariz demis (Yildirim, 1999: 102).

Bireyler kendilerini mizah nesnesi yerine koyarak yasanabilecek olasi ¢atig-
malar1 6nleyebilirler. Bu durum kisinin kendilik sema ve algilariyla ilgilidir. Kendini
mizah nesnesi haline getirenler, kendilik algis1 olumlu olan kisilerdir. Kisiler aras:
iligkilerde duyarh olan bu kisilerin kendini gerceklestirme egilimleri gii¢liidiir (Tan,
1992: 82-83). Bu fikrada Bektasi kendini mizah nesnesi yerine koyarak hem yagana-
bilecek olasi catigmay1 6nlemekte hem de kargisindakinin ¢arpik diisiince yapilarini
yansitmaya doniik mesajlar vermektedir. Bu durumda birey bir bakima ayna islevi
gorerek karsi tarafin duygu ve diisiincelerinin niteligini yansitmaktadur.

Bireyler kisiler arast iliskilerde mizahi bir “saldir1” unsuru olarak da kullanir-
lar. Bu sekilde mizah araciligiyla karsidakini psikolojik olarak olumsuz y6nde etkile-
meye calisirlar. Bir mizah tiirii olarak da bilinen saldirgan mizah anlayisina Bektasi
fikralarinda da rastlamak mimkiindiir.

Bektasi'nin biri, Ramazan giinii bir koseye ¢ekilip kendi kendine demleniyor-
mus. Oteden gayet cirkin, copur yiizlii, suratsiz bir herif gelir yanina oturur. Bektasi
aldirmayarak keyfine bakar. Beriki:

- Allah’tan utanmadan, bu koca sakalinla, miibarek giinde giinah islemekten
korkmuyorsun! Gibi birtakim miinasebetsiz sa¢malarla zavalliyr rahatsiz
edince Bektasi'nin sabri titkenip hiddetle:

- Behey herif! Aynayi al da bir kere su suratina bak! Sahip ¢iktigin Allah, seni
ne hale koymus! der (Yildirim, 1999: 82).
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Bu fikrada Bektasi davraniglarina yapilan elestiriyi kargidakinin fiziksel gorii-
niisiiyle ilgili saldirgan mizah tepkisi vererek karsilamaya galismaktadir. Mizahin sal-
dirganlikla ilgili 6fkeyi azalttig1 konusunda Freud'un 6nemli iddialar1 vardir. Ancak
ilk bakista ¢ok sagirtic1 goriinse de saldirgan mizaha maruz kalan bireylerin diigman-
ca tavirlarinda bir azalma olduguna déniik aragtirma bulgulart da vardir (Burger,
2006: 132-133). Bu tiir bulgular Freud'un saldirgan mizahin, karsidaki bireyin sal-
dirganligini azalttigina iliskin kestirimini destekleyici niteliktedir. Yukaridaki fikrada
Bektasi kendine yonelen elestirisel ve saldirgan tutumlar, saldirgan mizah anlayisty-
la ¢6zme yoluna gitmistir.

Alay etme, asagilama, kiigiik diisiirme, elestirme, sévme gibi amaglarla olus-
turulan edebi metinler, mizah unsuru tagirlar (Aytag, 2011: 75-86). Bu tutumlardan
ozellikle “alay etmeye” Bektasi fikralarinda siklikla rastlanir.

Bektasi'nin birine sormuglar: “Diinya neden boyle inisli yokuslu, daglh tasl,
sarpl kayalidir, diipdiiz degildir?” demisler. Bektasi’de “Be yahu, alt1 giinde yaratilan
diinya iste bu kadar olur.” demis (Yildirim, 1999: 88).

Yukaridaki fikrada Bektasi alay etme ile memnuniyetsizligini, kizgimhgini ve
sitemini ortaya koymaya gahsmaktadir. Duygularin bu yollarla ifade edilmesi de psi-
kolojik rahatlamaya yol agar. Eger bireyler kizginlik, memnuniyetsizlik gibi yasanti-
larini ifade etmezlerse bunlar olumsuz davraniglarin ve psikolojik zorlanmalarin ne-
deni haline gelebilirler. Duygularin ifadesi psikolojik rahatlamaya yol agar (Hackney
ve Cormier, 2008: 156-160).

Mizahi kullanma yollarindan biri de “retorik sorular” sormaktir. Retorik so-
rular soru diginda ciimlenin anlamina anlam katar. Bu anlam bireylerde farkindaliga
yol agarak durumun farkh sekillerde algilanmasini saglar.

Aval Sultan Mehmet diye anilan Dordiincii Mehmet bir giin aksama kadar
ugrastig1 halde biitin attiklari bosa gider. Bunun nedenini sabahleyin ilk gordiigi
adamin ugursuzluguna hamlederek: “Saraydan ¢ikarken kapi 6niinde sallana sallana
biri gegiyordu. Sivri kiilahly, sirt1 kamburumsu ... Bana ¢abuk bulun.” emrini vermis.
Hemen tanimiglar meghur Bektagi Ayyas Hamza. Karakullukgular yaka paca adami
huzuruna getirirler. Oyle bir ugursuzun yasamak hakk: olmadi icin derhal asilma-
sina irdde cikar. Bektasi der ki:

- Sabahleyin ilk beni gérdiigiiniiz i¢in iki keklik bile vuramadiniz. Iyi ama pa-
disahim, benim de bu sabah ilk gérdigiim siz oldunuz, fakat benim kellem
gidiyor. Ugursuzluk hangimizde fazla?
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Cevap padisahin o kadar hosuna gider ki hayatini1 bagisladiktan bagka bir kese
de altin verir?(Yildirim, 1999: 91).

Bektasi bu retorik sorularla duruma farkli anlamlar yiikleme, anlatimini daha
giiglii hale getirme ve karsidaki Padisahin diisiince akisini belli bir alana yonlen-
dirme becerisini ortaya koymaktadir. Bu tiir bir iletisimde retorik sorular sormak,
iletisim siirecinde mesajin gonderildigi kisiyi bir eyleme siiriiklemeye galigmaktir
(Bechmann, 2007: 112-113). Diisiinceyi bu sekilde ¢arpici hale getirme, Padisahin
ofke ve kizginhik duygularini azaltmasina ve bu sekilde kararindan vazgegmesine yol
agmugtir.

Mizah unsurlarindan “ironi”de s6ylenen soziin tersi kastedilerek kisi ve olay-
la alay edilir. Bir mizah tarz1 olarak ironi tek anlamliligi reddeder.

Bir fakir Bektasi bir ag¢1 ditkk4nina giderek ne yemekleri bulundugunu sorar.
Asc1 da yanindaki yemekleri sayar, zavalli bunlari dinledikten sonra:

Cok sey, bu kadar yemek var da benim istedigim ekmek peynir yok! diye ¢1-
kar gider. (Yildirim, 1999: 96).

Bu fikrada fakir Bektasi sahip oldugu durumun tam tersine bir mesaj vererek
ironi yapmaktadir. Bektasi ironi ile anlamsal diizeyde bilgi ortaya koymaktadur. Ironi
yapmak ve ironiyi anlamak ruhsal ve zihinsel acidan gelismis olmay1 gerektirir. Ya-
pilan bazi aragtirmalar psikotik bozukluga sahip olan bireylerin ironi yapma ve an-
lama becerilerinin diisiik oldugunu géstermektedir (Bora, 2009: 269-281). Bu fikra
Bektasi'nin zekice cevaplar verebilme becerisinin bir 6l¢itiidiir.

Olay ya da durumlar1 “abartic1 ya da kiigiimseyici” bir distince yapisi, ruh
saglig1 agisindan bir risktir. Gergege uygun olmayan abartma ve kiigiimsemeler bu
agidan islevsel olmayan, mantik dis1 ve otomatik diisiince bigimleri olarak degerlen-
dirilir. Ancak bu durumla iligkili olmayan abartma ve kiigiimsemeler, bazen mizah
unsuru olarak kullanilabilir. Bu tiir mizah unsurlar1 Bektasi fikralarinda géze carp-
maktadir.

Bektasi kisa rastlayan bir Ramazan giiniinde son derece tisimis. Barinacak
yer bulamamus. Bir kdy mescidine dalmis. Orada vaaz eden bir hoca, cehennemim
kaynar atesinden, giinahkérlarin o kizgin ateste nasil yanacaklarini anlatirken, so-
guktan ceneleri birbirine ¢arpan Bektasi dayanamamus:

- Erenler! demis, eger diinyanin sogugu boyle devam ederse, hemen beni
cehennemin defterine yaz. Rabbena hakki icin derhal goniillii giderim (Yil-
dirim, 1999: 64).
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Bu fikrada Bektasi zellikle arzu ettigi durumu abartili sekilde bir mizah un-
suru olarak ortaya koymaktadir. Bu gekilde var olan durumuna dikkat ¢cekmeye ca-
lismaktadir. Mizahin ortaya ¢ikmasinda islev goren ve edebiyatta miibalaga olarak
bilinen bu terim, niteligi ya da durumu gergek halinden farkli sekilde, hatta miimkiin
olmayacak diizeyde abartic1 ya da kiigiimseyici bir tavirla ifade etmektir (Bilgegil,
1989: 162). Yukaridaki fikrada Bektasi iigiimeyi abartili sekilde ifade ederken ce-
hennem atesini kiictimseyerek mizahi bir tavir ortaya koymaktadir. Bektasi abartma
ve kiigiimseme yoluyla anlatiminin etkisini giiglendirmek ve karsidakileri etkilemek
amacindadur.

Bir kisiyi, olay1 ya da durumu, dikkate alarak igneleyici ve alayci sozlerle ve
manzum yolla elestirme olarak bilinen “hiciv”, mizah i¢in 6nemli bir kaynaktir. Hi-
civ yapmanin farkl nedenleri vardir. Bunlar arasinda eglenmek-eglendirmek, alay
etmek, elestirmek, diismanlik beslemek gibi sebepler sayilabilir (Aytag, 2011: 76).
Bektagiler arasinda da hicivciler vardir. Taglamalar ve siirleri ile meghur olan Sair
Egref bunlardan biridir.

Mélum ya... Meshur hicviyeci Sair Egref Bektasi idi, Esref bir Ramazan hasta-
lanmus. Birgok dostlary, ziyaretine gelmege baslamug. Esref'in Bektasi oldugunu bil-
meyenlerden bazilari merak etmigler:

- Vah vah, Ramazanda hastalik fenadir. $imdi orucu ne yapacaksin? diye sor-
muglar. Egref giilmiis ve su kit’ay1 soylemis:

Kizible ulfeti yoktur dilimin

Olsa da dolma yalanci, yutmam

Natiivinim o kadar aghiktan

Ramazan kagsa bir ay da tutmam (Yildirim, 1999: 140).

Sair Egref burada ikiytizlii olmadigin, s6yledikleri ile yaptiklar arasinda tu-
tarlilik bulundugunu hiciv yaparak vurgulamaktadir. Bireyin i¢ diinyasi ile dig diin-
yasiarasinda tutarhlik olmasi, ruh sagligi agisindan 6nemli bir él¢iittiir. Hiciv yoluyla
ortaya konan bu tiir mizahi tutum, saydam, biitiinlesmis ve otantik olmaya yol agar
(Corey, 2005: 191). Bektasi Sair Esref bu yolla kizginligini, sikintisini ya da diger
duygularini ifade edebilme olanagini bulmus ve bu sekilde gevresindekilerin olus-
turdugu psikolojik baski ile baga gikabilmistir.
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Sonug

Yapilan degerlendirmeler sonucunda, Bektasi fikralari, mizah ve ruh sagh@
iligkisiyle ilgili olarak sunlar séylenebilir:

Insanin ruh saghg pek cok degiskenle iliskilidir. Mizah bu degiskenlerden
biridir. Genel olarak bakildiginda mizah anlays1 ile olumlu ruh sagligr arasinda dog-
rusal bir iligki vardir. Mizah yapabilme becerisine sahip olan ya da mizahtan hoglan-
ma egilimleri giiclii olan bireyler, daha olumlu ve uyumlu ruh sagh: sergilerler. Bu
bireylerde, psikolojik belirti gériilme orani ve siklig: diigiiktiir.

Insanlar deneyim ve gézlemlerine bagh olarak karsilastiklart sorunlari ¢6zme
cabast igine girerler. Bu sorunlarin 6nemli bir kismi ruhsaldir. Bireyler sahip olduk-
lar1 sosyal ve kiiltiirel kaynaklarla ruhsal sorunlarinin tstesinden gelmeye caliglar.
Mizah ve mizah unsurlarindan fikralar bu kaynaklardan biridir. Kiltiirel bir baglam
icinde olugmus fikralar zengin bir mizahi icerige sahiptir. Bektasi fikralar1 da bu bag-
lam i¢inde degerlendirilmektedir. Mizahin cesitli 6gelerini barindiran Bektasi fikra-
lar1 olumlu ruh saghg gelistirme, kisiler arasi iligkilerde gozlenen gerilimleri azaltma,
kargilagilan durumlara karg: ig gorii ve farkindalik gelistirme, empatik olma, stresle
basa ¢ikma gibi pek ¢ok psikolojik islevin gerceklesmesine aracilik etmektedir.

Insanlarin dogustan getirdikleri psikolojik ihtiyaglar arasinda yer alan eglen-
me, sevme sevilme, ait olma deger gérme gibi ihtiyaglarin kargilanmasinda da fikra-
larin 6nemli katkilar1 vardir. Bu ihtiyaglarini kargilayan bireyler, gelisme ve kendini
gerceklestirme yolunda ilerleyebilirler.

Stres verici yagsam olaylarinin siklikla yasandig1 giniimiizde, insanlarin psiko-
lojik yardima olan ihtiyaci artmaktadir. Profesyonel ¢abalarla siirdiiriilen psikolojik
yardim iglemleri farkh nedenlerden 6tiirti gogu zaman yeterli ve etkili olmamakta-
dir. Bu nedenle her bireyin kendi kendine yardim etme becerisini kazanmasi daha
da 6nemli hale gelmektedir. Mizah ve fikralar ortaya ¢ikardiklar: etkilerle bu siire-
ce 6nemli katkilar saglayabilir. Bireyler bu yola psikolojik sorunlara yol agan duygu
yiiklerini bosaltabilme (katarsis) imkani bulabilirler. Ayn1 zamanda biling diizeyin-
de farkinda olunamayan maskelenmis-6rtitk diisiince, duygu ve fantezilerini ifade
edebilirler. Bu durum stres ve kaygi yasantilarini azaltarak toplumsal uyuma katki
saglar.
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Bu ¢alismada Tiirk halk biliminin Griinlerinden biri olan fikra ile psikoloji-
nin 6nemli bir konusu olan ruh saghg arasindaki iligkiler irdelenmeye ¢aligilmistur.
Konu disiplinler aras1 oldugu i¢in ortaya bazi siirhhiklar ¢ikmaktadir. Kiiltire du-
yarli kuramsal ve uygulamali psikoloji aragtirmalarin ve kiiltiirler arast kargilagtirmali
caligmalarin yetersiz olmasi aragtirmalarin temel sinirhiliklaridir.

Tim diinyada kiiltiire duyarl ruh saghg yaklasimlar giderek yayginlagmak-
tadir. Kiltiirel degerler 6nleyici, gelistirici ve iyilestirici psikolojik yardim siirecinde
daha ¢ok yer almaya ve islev gérmeye baglamistir. Bu ¢alisma ile Turk kiltiirinde
6nemli bir 6ge olan Bektasi fikralar1 ve mizah anlayigi bireysel ve toplumsal ruh sagh-
g1 baglaminda incelenmeye ¢aligilmigtir. Disiplinler arasi ¢aligmalar yoluyla kiltiirel
unsurlarin farkl psikolojik degiskenlerle iliskilendirilerek ele alinmasy, ilgili alanda
6nemli birikimlerin olusmasina katki saglayabilecektir.
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AMUCA BEKTASTLERiNDE SOFRA VE SOFRA ERKANI
Refik ENGIN’, Ali CAKIR”

Ozet

Toplumsal bir kurum olan din, yagamin her kesitine etkisi olan bir olgudur. Din olgu-
sunda kargimiza siklikla ¢ikan konularin baginda yiyecek-igecek kiiltiiriiniin geldigini soy-
lemek miimkiindiir. Her toplumun benimsedigi din, kendine 6zgii inang ve ritiiellerden
olugmaktadir (Hatipoglu ve Batman, 2009:135). Insanoglunun dogumundan éliimiine
kadar gecen zamanda bircok olay (dogum, evlenme, 6liim vb.), dini inang ve ritiiel de ken-
dine yer bulmustur. Bu olaylar zincirinde di,; yasamun her kesitini etkiledigi gibi insanlarin
yemek kiltiirlerini de etkilemigtir. Insanlar, mensup olduklar1 dinin gereklerine gore
davraniglarda bulunma egilimindedirler. Cesitli dinler yemekler tizerine farkli inanglarla do-
ludur (Hatipoglu ve Batman, 2009:135). Ilahi dinlerden biri olan Islamiyet icerisinde birgok
mezhep bulunmaktadir. Bu ¢aligmada aragtirma konusu olarak Trakya ve Balkanlar’da
yasayan Amuca Bektagileri secilmistir. “Amucalar” olarak anilan bu topluluk; giiniimiizde
Seyh Bedreddini, Bektasi (Babagan kolu) ve Siinni inanca gére yagamlarin siirdiiriir. Tarih
kayitlarinda kabilenin adi Ammiler, Emmiler, Ammaca, Amuga, Amuca (Tiirkay, 1979:202)
ve Amuca Ogullar1 (Birdogan, 1994: 216) olarak yer almaktadir. Bu aragtirmada s6z konusu
topluluktaki sofra ve sofra erkdni incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Amuca, Bektasi, sofra, sofra erkini

THE TABLE AND THE RULE OF TABLE MANNERS IN AMUCA
BEKTASHIS

Abstract

Religion, as a social institution, is a phenomenon that has an impact on each phase of life.
It is possible to say that, one of the main issues which we encountered frequently about the
religion phenomenon is food and beverage culture. The religion which adopted by each so-
ciety consists of its own beliefs and rituals. In the course of time, from birth to death of the
human race, many events (birth, marriage, death, etc.) found its place on religious beliefs
and rituals. The religion, on this chain of events, has affected people’s food culture, as well
as every aspect of their lives. People tend to behave according to the requirements of the
religion which they are connected to. Various religions are full of a variety of beliefs about
the food. On Islamism, one of the divine religons, there are many sects. In this study, Amuca
Bektashis who live in Thrace and the Balkans were selected as the research subject. Nowa-
days, the society is called as Amucas. This society survives with the faith of Seyh Bedreddin,
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Bektashi (Babagin’s branch) and Sunni beliefs. On the historical records, the name of the
tribe appears as Ammi, Emmie, Ammaca, Amuga, Amuca and Amuca Sons. In this study,
above mentioned society’s table and the rule of table manners were examined.

Keywords: Amuca, Bektashi, Table, Rule of table manners

Giris
“Amucalar” olarak anilan bu topluluk giiniimiizde Seyh Bedreddini, Bektasi
(Babagan kolu) ve Siinni inanca gére yagamlarini siirdiirmektedir.

Seyh Bedreddin, Simavna Kadisi Israil'in oglu olup 1358/59 tarihinde
Simavna’da dogmus, 1416 tarihinde Serez’de idam edilmistir. Oliim tarihi konu-
sunda 1415-1420 yillar: arasinda esitli tarihler verilse de 1416 yili en gergekgi ola-
nidir. Simavna, giinimiizde Yunanistan'in Dimetoka iline bagh bir yerlesim yeridir.
Guniimiizde Stanimakos, Simonos veya Samona adlariyla bilinmektedir.

Seyh Bedreddin, Seyh Ahlati’den sonra onun yerine seyh olmus ama kendisi
seyit olmadigindan bu ocakta kalamamuis, daha sonra kendi ilke ve inanglar1 dogrul-
tusunda tasavvufi bir yol olusturmustur (Engin, 2008: 27-41). Bu yolda kendisine
bagl topluluklar ortaya ¢ikmugtir. Amucalar da bu topluluklardan biridir. Aym za-
manda giiniimiizde onun yolunu ve erkdnini devam ettiren tek topluluk, ona inanan
tek inan¢ grubu Amucalar’dur.

Tarih kayitlarinda kabilenin adi Ammiler, Emmiler, Ammaca, Amuga, Amu-
ca (Tiirkay, 1979:202) ve Amuca Ogullar1 (Birdogan, 1994: 216) olarak yer almak-
tadir.

Amuca toplulugunun Babagin kolu, Bektasiligin sézlii kaynaklarina gore,
1868 yilinda Istanbul’daki Sahkulu Dergahi’'ndan Bektasi halife babasi Nafi Baba’dan
“ Babalik Icazeti” alan Abdal Ahmet Baba ile baglamustir. Tarihi kesin olarak bilin-
memekle beraber Abdal Ahmet Baba, Bulgaristan'in Eski Zagra (Stara Zagra) vila-
yetine bagli Yenisarkdy (Gorno Nova Selo) Kdyii'nde 1822-1827 tarihleri arasin-
da dogmustur. 1902 yihinda Tekirdag'in Kilavuzlu Kéyi'nde vefat etmistir. Amu-
ca toplulugu, 1877 yihinda Bulgaristan sinirinin ¢izilmesinden 6nce giiniimiizdeki
Kirklareli’nin Kof¢az ilgesinin sinir koyleri ile Bulgaristan sinirinin hemen 6tesinde
yasamaktaydi. Bulgaristan sinirinin gizilmesi sadece Osmanli devletinin sinir1 olma-
di. Ayni zamanda Amuca toplumunu ayiran bir sinir da oldu. Amucalar (Amuca top-
lumu) 1480 gécii ile ilk defa Kirklareli'nin Ahmetler Kdyii'ne geldiler. Kisa zaman
icinde on koye yerlestiler. Daha sonra niifuslar artikga giiniimiizdeki Bulgaristan
sinirlarinin i¢ kisimlarina kadar yayildilar. Halen Bulgaristan’da otuzsekiz, Tiirkiye
sinirlart i¢inde doksandért yerde toplu halde yerlesimleri bulunmaktadir (Engin,
2000:106-107). Yedi nesil akraba evliligi olmamak sart1 ile kendi aralarinda evlilik
baglarini siirdiirmektedirler.
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Sofra ve Sofra Erkini

Sofra, ocak, esik, yemek kavramlari Ttirk topluluklar arasinda da kutsallagti-
rilmis ve halkin yasantisinin her asamasinda yerini almigtir. Sofra da ocak gibi sadece
yemek yenilen yer olarak distniilmemelidir. Sofra; acilan bezi, inang ve edebi iirtin-
leri ile bir biitiindiir (Demir, 2012). Erkén ise; kelime anlamiyla, “kurallar, térenler
ve ritiieller bitind” anlamina gelen, “ayin-i cem”, “tarikat ulularinin koydugu ilke,
kural ve torenler biitiinii” gibi anlamlara gelir (Giingen, 2007:338). Sofra ayn1 za-
manda Bektasilikle ilgilenen misafirlerin ya da nasip almak isteyenlerin Bektasiligi
tanima firsati buldugu bir yerdir. Sofrada yapilan ritiiellerin hepsi Erkin-name’de
yazili olmadi icin geleneklere dayanir (Soileau, 2005:155).

Fotograf 1: Meydan Sofras Fotograf 2: Sofra Duasi

Sofra kiiltirii iginde giinlik sofra, ibadet sofrasi ve 6zel giin sofralar hep bir-
birlerinden farkliliklar gésterir (Demir, 2012). Amuca Bektasilerinde sofranin yeri
ve 6nemi biyiiktiir. Eve gelen her kisiye hal hatir sorulduktan sonra mutlaka sofra
agilir. Sofranin kendi kurallar1 yemek esnasinda uygulanir. Amuca Bektasilerinde
sofraya kadin ve erkek birlikte oturur. Kalabalik olan ortamlarda sadece gocuklar
i¢in ayr bir sofra hazirlanir. Bu sofra, genellikle mutfaga kurulur.

Ibadetten sonra kurulan sofralarin kendine has kurallar1 vardir. Amucalar,
Bektasiler ve Seyh Bedreddinilerin de sofrasi, ibadet sonrasi yani ¢eraglar uyaril-
diktan, namazlar niyazlar kilindiktan, biyik giilbank yapildiktan sonra miirsitlerin
“Lokma gelsin.” demesiyle hazirlanir. Biiyiikge bir meydan sofras: kurulur.

Miirsit 6nce sofra terciimanini okur. Terciiman okunurken herkes ellerini
sofra veya masa kenarina sag el parmaklar tstte olacak sekilde koyar ve niyaz eder.
Bas, az 6ne egilmis olarak dinlenir ve hafif sesle “Allah Allah!” denilir. Sonunda miir-
sit “Hi!” dediginde hep beraber “Hii!” denilir.
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Sofraya yiyeceklerin gelisi sonrasi, yemege sofra duasinin okunmasiyla basla-
nir. Okunan sofra duasi g6yledir:

“Bismi Sah Allah Allah!

Elhamdailillah, Elhamdilillah, el-siikri lillah, habib-i hiida, server-i enbiya,
kandili kibriya, Muhammed Mustafa Rasulullah, Aliyel Miirteza Veliyullah) Nimet-i
Celil(ullah) berekat-1 Halil(ullah) (sefaat kil ya Resulallah Sofra nr, bela dur, gén-
liimiiz olsun dem be dem mesrtir)... Bu gitti ganisi gele Hak Muhammed Ali bin bin
berekatini vere. Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin, dolsun bogalmasin, kurban
sahiplerinin kurbanlari, lokma sahibinin lokmalari, dem sahibinin demleri, cerag
sahibinin geraglari, hizmet sahibinin hizmetleri dergah-1 izzetinde kabul ve makbul
ola. Yiyenlere ntir-1 iman ola, helal olsun, yeyiib yediren kardeglerimizin keselerin-
den koselerinden, kucaklarindan, bucaklarindan, sofrasindan, ambarlarindan Halil
Ibram bereketi eksik olmaya. Haneleri sen ve mamur ola. Pisirip kotaranlarin, getirip
gotirenlerin ve sofra hizmetinde bulunan can kardeslerimizin Hakk erenler yardim-
cist ola, tiim azalar1 dert elem keder gormeye. Er Hakk huzur-1 piran efendilerimizin
defter-1 divaninda kaydola. Hakk erenler ciimlemizi birlikten dirlikten ayirmaya, go-
riiniir goriinmez kazalardan hifzu emin eyleye, On iki Imam, On dért masum-u pak
efendilerimizin bab-1 inayetlerinden kismetlerimiz gani ola. Hastalarimiza sifa dert-
lerimize deva, borglularimiza edalar ihsan eyleyeler, Hazreti Pir-i dest-gir mazhar-1
sirr1 Ali safa nazarlari tizerlerimizde sayeban ola. Arzu Baba Sultanl Kamber, Baba
Sultan2, ruhaniyet-i celileleri tizerimizde ola. Giilbank-i Muhammedi, Ntir-1 Nebi,
Kerem-i Ali, gelen ganiden gani, ti¢ bin veli, Hizir Nebj; tigler, besler, yediler, kirklar,
lokma hakkina, sofra hiirmetine, evliya keremine, cémertler demine, hazir gaib ger-
ceklerin sofrasina Hiitiii...”3.

Amuca toplumunda yemek “lokma” olarak adlandirilir. Sofra kurmaya “lok-
ma serme” de denilir. Hal4 Kasim aymnin yedinci gecesi yapilan ve yagda pisirilen asa
“Kasim Lokmasi” denir. 7 Kasim, Trakya’da ¢oban ve ¢iraklarin ise secilme zamani-
dir. 7 Kasim giiniti adina “Kasim Lokmast” denilen ufak bir top biiytukligiinde hamur
isi yapilip konu komsuya dagitilir (Engin, 1997: 103-108).

Gunimiizde, meydanlardaki sofralar genelde masalarda hazirlanmaya bas-
lanmugtir. Yine de Trakya’daki birgok Amuca kéytinde geleneksel eski usul sofralar
kurulmaktadir. Seyh Bedreddinilerde de eski geleneksel meydan sofralar ve diger
sofralar kurulmaktadr.

Sofra duasindan sonra yemege once tuz ile baglanir. Yemegin bitimin-
de de yemeye tuzla son verilir. Bunun hakkinda hadisler de vardir. Balim Sultan
Bektasilerinde tuza, “Balim Sultan” da denir. Ciinkii Balim Sultan’in Bektasilige ye-
niden bir ¢eki diizen verdigine inanilir. Sofra yeme igme adabinin Hz Ali’den kaldig1
inanci vardir. Meydanda nefesler sdylenirken dem alinmaz, yemeklerden yenilmez.
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Nefesin son kitasinda nefesin sah beyiti olarak bilinen yere gelindiginde herkes sag
elini kalbinin tizerine gétiiriir ve o kisiye duydugu saygiyr gosterir. Yemeklerin da-
gitim1 genelde muhipler tarafindan yapilir. Nasip kardegleri beraber nasip aldiklar
kisilerle, kendi muhabbetleriymis gibi hizmetleri paylagirlar. Kurban kesenler, hisim
akraba ve nasip kardesleri hizmetlerde genellikle beraberdirler.

Sofrada kagiklarin ig tarafi daima yukari dogru olarak birakilir. I¢lerinin alta
déniik birakilmasi rizik ve kismet kapanmasina isarettir (Noyan, 1993:7).

Babagan kolu Bektasilerinde ceraglar uyarihp niyazlar, namazlar kilindiktan
sonra miirsit biryiik giilbank ¢eker ve ibadet bittigi i¢cin meydan muhabbet durumu-
na getirilir. Mirsidin “Canlar artik rahat oturabilirler.” demesiyle sofra bezi konur ve
meydan sofrast kurulur. “Cebrail Kurban1” sofraya gelir. Ug dem alinur, ii¢ nefes sdy-
lenir. Cebrail Kurban: bir baciya teslim edilir. Teslim alan baci, Cebrail Kurbani’m
kigiik parcalara ayirir. Bu iglem bitince eri kalkip dem dagitirken arkasindan kendisi
de Cebrail Kurbant'ni sunar.

Amuca Bektagilerinde sofraya gelecek yemek cesitleri ve sirast bellidir. Ilk
once sofralara tuz, ekmek, catal, kagik, peynir, salatalar, dem ve dem bardaklar ile
su getirilir. Sonra muhabbetin durumuna ve toplanma amacina gore diger yemek
cesitleri getirilir. Eger matem degil de semahlar sonrasi ise gorba, pilav ve tath ge-
sitleri gelir. Trakya’da yemek yenilmesi bitmeden semah yapilmamasimna ragmen
Babagén kolunda sofra, muhabbetin bitimine kadar durur. Genelde dem dagitimina
eslerin beraber kalktig1 gériiliir. Ik dem, miirsitlere sunulur. Meydan sofrasinda en
kidemli miirsit, yonetici konumundadir. Meydanda, sadece nasip erkanindan nasip
erkdnina gore nasip verecek miirsit makamda olur. Kalan zamanda en kidemli miir-
sit meydanda gorev yapar. Her miirsidin, dervisin ve muhiplerin bir nasip yas1 vardur.
Bu ibadette, sofra ve muhabbette mutlaka gegerlidir. Misafirlerde bu pek aranmaz.
Cunkii misafirler, meydanin her zaman en degerlileridir.

Sofraya bos bardak ve bos tabak konulmaz. Sofrada en az tig, bes gibi tek sa-
yida bardak olur. Cebrail Kurbani sofraya konur, bardaklar getirilir, dem hazirlanur.
Ik dem, genelde o muhabbette kurban kesmis olanlar tarafindan dagitilir. Dem da-
gitiminda yiiz yillardir belli tutus ve sunus sekilleri vardir. Dem dagitanlara “saki”
ad1 verilir.

Miirsit, “Bismi Sah! Allah Allah. Dem seydi kdinat sirr-1 Miirteza demine ke-
remine yoluna erkdnina Allah eyvallah.” der. Yine kendisine ayni dem, eli 6piilerek
sunulur. Birinci ve ikinci yudumda giiniin anlamim belirten sézler soyler, tiginci
yudumda “Ugler askina” der. Canlar “Ugler begler yardimcin gdzciin bekgin olsun.”
diye karsilik verirler. Canlar tiglerken baba her yudum i¢in ayn1 karsihigr séyler. Dem
dagitimi bitince “Nur ola, sir ola igenlere nur-1iman ola, ab-1 kevser ola, sifa-y1 na-
ciden ola, gittigi yerler dert elem keder gérmeye, Akyazili Kizil Deli deminden ola,
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Allah Eyvallah Hii Dost!” diye dua eder ve canlar yerine oturur. Ardindan ti¢ ne-
tes okunur ve tuz dagitilir. Dem dagitan kisiler dem dagitimina kalktiklarinda niyaz
ederler. Dem dagitimi sonunda sakilerden genelde nasip yas: kiigiik olan, daha evvel
nasipli kisiye dem verir ve elini 6per. Daha sonra kidemli saki diger sakiye dem verir.
Cebrail Kurban: mutlaka bacilardan birine verilir. Sofralar kurulmak tizere meydana
gonderilir. Meydan sofrasina bigak vs. konmaz. Meydan sofrasinda ¢orek vb. kesil-
mez. Corek varsa, bagka sofrada kesilir.

Tevfik Bey Baba uygulamasinin bir 6rnegi asagida anlatilmigtur:

Sofraya yeniden par¢alanmug Cebrail Kurban: gelir. Teslim alan bacinin eri
dem sunarken kendisi de Cebrail Kurbanr'ni sunar. Sofra hazirlaninca baba dua
eder:

“Allah Allah diyelim kadim billdh diyelim. Geldi Ali Sofrasy, ya $ah diyelim.
Hakk gonderdi biz yiyelim, sofra hakkina, Hakk’in keremine, comertlerin demine,
Allah eyvallah buyurun canlar ......... sofrasma!” (M. Silli, kisisel goriisme, May1s
2012).

Genelde Amuca Bektasilerinde muhabbetin sonuna dogru gorba geldigi za-
man su nefesin okundugu goértliir:

Sebber 1 Stibber
Miirsid i rehber
Sundular Kevser

Elhamdiilillah.

El-hamdi lillah
El-hamdi lillah
El-hamdi lillah
El-stikrii lillah

Sofra Ali’nin
Himmet Veli’nin
Sohreti dinin

El-hamdi lillah.

Haktir Muhammed
Olmuguz immet
Bulmusuz rifat

El-hamdjii lillah.
Muhammed giildiir
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Pirim biilbildiir
Ciimlemiz kuldur

El-hamdii lillah.

Dosta mihmaniz
Ciimlemiz caniz
Ehl-i imaniz

El-hamda lillah.

Pir'e muhabbet
Canile hizmet
Talibe nimet

El-hamdjii lillah.

Aslimiz ntirdur
Vaktimiz stirdur
Séziimiiz budur

El-hamdii lillah.

Hasim’in zikri
El-fakrii fahri
Bu demin siikrii
El-hamdii lillah.

Semahlarin doniilmesi sonras1 demler, saki-baki (bardakta kalan demlerin
icilmesi) yapilir. Yemek yenilmesi bittiginde miirsit duay1 yapar. Duadan sonra lok-
ma alinmaz. Sofra kalkmadan tuz dagitilir. Gérevliler meydan niyazi yapip babanin
elini 6perler. Ardindan diger canlarla goriisiirler ve yine meydan niyazi yaparak gé-
revlerine giderler. Sonra tiim canlar aym sekilde niyaz ederler ve goriisme yapar-
lar. En son baba yerine ve makamina déniip niyaz eder. Meydan niyazi ile meydan
kapanuir. Her can meydana nasil niyaz ederek giriyorsa giderken de niyaz eder 6yle
meydandan ¢ikar. Acil durum olmadik¢a meydandan kalkilmaz.

Sofrada Oturma Diizeni

Sofraya oturulusun bir sekli ve siras1 vardir. Babagan kolu Bektasi erkdninda
aslinda miirsitlerle dervigler de nasip ve yas sirasina gore yerlerine otururlar. Mey-
dan sofrasinda yer alacak diger muhip canlar da nasip yagina gore oturur. Meydanda
(muhabbet yapilan yer) sadece gérevliler ve hizmet edecekler ¢abuk kalkip otura-
caklar1 bir yerde durur. Nasip yas: ise dogum tarihine gére belirlenmez. Nasip yagin-
da kustas, Bektasilige giris tarihidir.
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Yagh misafirlerin ve sofrada oturmasinda engel olmayanlarin miirsit sofra-
sinda yer aldig1 goralir. Miirsidin sofras1 “Meydan Sofras1” olarak bilinir. Meydan;
Trakya ve Balkanlar ‘da muhabbetin oldugu yere verilen addir. Kadinlarin meydan
sofrasinda oturdugu pek goriilmez. Genelde miirsit esleri ve nasip yast ileri olanlar
Bac1 Ana Sofrasi’'nda yer alir. Miirsit, sofranin solunda oturur. Meydan’a girildigin-
de giris kapisinin sag tarafi kadinlarin, sol tarafi erlerin oturdugu sofralardan olusur.
Ortadaki bosluk; yol olarak muhabbet esnasinda yemeklerin, iceceklerin ve demle-
rin sunulmasinda kolaylik olsun diye birakilir. Miirsit eglerine “Ana Bac1” veya “Baci
Ana” denilmektedir.

Dem (Dolu)

Dem; bazen “nefes”, daha sik da “bir zamansal dénem” anlamina gelir. Ozel-
likle “pir”in “4rifler” tizerindeki ruhani etki ya da hitkiim donemine yapilan atiftir.
“Sarap” ya da “raki” anlamina da gelir (Giingen, 2007:338-340). Dolu ise bir bardak-
taki rakiya atiftir. Ayrica Tanri'nin deneyimsel bilgisine ulagmis birisi, bir arif i¢in de

kullanilir (Giingen, 2007:338-340).

Amuca Bektasilerinde rakiya “Akyazili”, saraba “Kizil Deli” denir. Yine her
ikisi de genelde “dem” olarak bilinir. Trakya ve Balkanlar’da tim Bektasi ve Bektasi
stirekleri ile Ehl-i Beyt’e bagli olan Seyh Bedreddinilerde de bu tanimlama vardur.
Yalniz son dénemlerde dem alma ve dem gérmede bazi degisikler olmustur. Top-
lumlarin ve dis baskilarin etkisiyle pek ¢ok miirsit dem yerine kola tiirleri veya serbet
kullanmaktadir. Dem, Trakya ve Balkanlar’da ibadet edildikten, muhabbet kisminda
sofralar kurulduktan sonra belli kurallarla saki ve saki yardimcilarinin denetiminde
sunulmaktadir.

Giniimiizde pek ¢ok miirsit ve dervis dem konusunda ve tarihi hakkinda pek
fazla bilgi sahibi degildir. Pek ¢ok yerde s6ylenen ve yazilan Kirklar Olay1 sadece
soylencedir.

Dem olaymin esas olarak ge¢misi dini inanca gore degil; eski Tiirk kaltiiri-
niin uzantis olarak algilanmalidir. Islamiyet oncesi pek ok gelenek ve gérenek yeni
inanca uyarlanmugtir. Bunu, toplumun hem ge¢misine hem de yeni inancina bir kép-
rii olarak kullanmuglardr.

Tirkiye’deki Aleviler ve Bektasiler, atalarmin adetlerine uygun bir sekilde
icki icmektedirler. Bunu Islami bir cil4 altinda yapmaktadirlar. Igtikleri ickiye, Orta
Asya $amanist Tiurklerinde “kansiz kurban” anlamina gelen “dolu-tolu” demisler-
dir. Boylece onu kansiz kurban niyetine, sa¢1 niyetine, ibadet maksadi ile icmekte-
dirler. Ona gésterilen hiirmet, icki verilirken (dolu dagitilirken) biiyiik bir sessizli-
gin hiikiim siirmesiyle érneklendirilebilir. (Erdz, 1990:314). Dem olayinin Kirklar’a
baglanmasi inang boyutundan ¢ok anlatilan bir uygulama olmakla beraber eski Tiirk
geleneklerinin genelde Bektasilige uyarlamasindan ibarettir. Dem alma ve dem dua-
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lar1 duruma gore degisir. Asagidaki 6rnek, matem ayinda veya bir canin matem kur-
baninda séylenen sekliyledir:

Bism-i Sah Allah Allah!

Ask olsun igene rahmet olsun gogene,

Sahim imam Ali’ye, lanet kavm-i yezide

Nur ola sir ola icenlere nur-1iman ola,

Saraben tahura ve sifa-y1 naciden ola,

Kiarklar'mn ezdigi Engiir suyundan ola,

Hz. Hiseyin Efendimizin deminden didarindan ayirmaya,
Dem sahibinin demleri Hiiseyin Efendimizin deminden ola.
Dem pirin, Kerem evliyanin Allah eyvallah hii dost...

Dem sonrasi miirsidin okudugu dua:

Bism-i Sah Allah Allah!
Ask olsun igene rahmet olsun gogene,
Sahim Imam Ali’ye, lanet kavm-i yezide

Hizmetleriniz kabul olsun, murtlariniz hasil olsun, Hz. Hiiseyin Efendimizin
ve Hac1 Bektag Veli Efendimizin himmeti hayirlar tizerinizde daim baki olsun. Zahir
batin Hakk erenler yardimciniz olsun, On fki Imam efendilerimiz On Dért masum-1
pakan gozciiniiz bekginiz olsun. Gergeklerin demine hiii...

Miirsidin karsisinda sakinin okudugu bir de dem duasi vardur:

Bismi Sah Allah Allah!

Can-i bagtan ge¢misiz biz $ah Hiiseyin agkina
Kerbela-y1 dest-i gamda ser verenler agkina

Ol yezidiler elinde tegn-e lebler agkina
Kerbela’da “Su, su!” diye can verenler agkina

Dem, Bektasi nefeslerinde ¢ok sik yer almaktadir. Dem, her zaman igki olarak
anlam kazanmaz. Sakilerden dem almak isteyen Hiisni Baba’ya gore dem, meydan-
da alinan ickidir:

Hiisni Baba eyler candan niyaz
Dem sunsun sakiler sunsunlar bade
Okunsun nefesler ¢alinsin sazlar

Ali'nin dogdugu eyyam bu gece
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Pir Sultan Abdal'in nefesinde ise dem, “Dem siirme, yol sirme muhabbet
etme ibadet etme” anlamindadur:

Her seher vaktinde giiller dikelim, hii
Dikip de diktigimi yerde bitelim, hii
Bir dal giiliin terazisini Hak tutalim, hii
Hii diyelim dem stirelim Ali agkina, hii
Ali’yel-Miirteza'nin yolu agkina, hii

Kurklareli Ariz Baba K&yt Postnigini Tevfik Bey Baba ise cennette igilen icki
olarak gormektedir. Cennette igilecek icki de “kevser” olarak bilinir.

Saki bu dem bizim imanimizdir
Mukavvas kaglarin Kur’animizdir
Saraban tahur erkAnimizdir
Gelin canlar ab-1 kevser icelim.

Bu 6rneklerden de anlagilacag: gibi dem/dolu kelimeleri sadece i¢ki anlamin-
da gérilmemelidir. Ayrica nefesin bir kitasindan alinti ile de nefesin anlaminda farkl
anlamlar verilebilinir. “Dem bu dem” denildigin de “yasanan giizel muhabbet an1”
demektir.

Sofrada Niyet ile Corek Kesme Gelenegi

Bu gelenek halen tim Amuca Kabilesi mensuplarinca yapilmaktadir. Koy
muhabbetlerinde, ad koyma geleneginde, hidrellez geleneginde, gelin pidesi gele-
neginde, Nevruz'da, matem muhabbetlerinde (matem muhabbetlerinde icine para
konulmaz) ve énemli zamanlarda ¢orek kesme gelenegi uygulanir.

Corekicin agilan hamurdan ufak ufak parcalar bolinerek kirk adet pazi agilir.
Bunlar biraz yellendirildikten sonra hafif siv1 yag siiriilerek désenir. Désenecek olan
tavanin durumuna gére ayarlanir. Pazilarin désemesi yarry1 bulunca igine bir adet
madeni para temizlenerek konulur. Kalan pazilar aymi sekilde dosenerek tamamla-
nur. En iist paz1 da hafif yaglanir. Bunun tizerine yogurt ile yumurta karigimi dokiile-
rek stralir.
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~——
Fotograf 3: Amucalar’da Corek

Corekler hangi niyet i¢in yapilmigsa o niyet ile kesilip kura aramas: yapilir.
Corekler esasinda oniki parcaya kesilir. $imdilerde kolaylik olmasi igin genelde sekiz
parcaya ayrilmaktadir. Eger kesim esnasinda para bigaga isabet ederse niyeti dileyen
kisi bir dahaki sefere ¢orek yapacak demektir. C6rekler muhabbetlerde ibadet son-
ras1 dervigler tarafindan kesilir. Dervis olmazsa miirsidin gérevlendirdigi herhangi
bir kisi bu gorevi yerine getirir. Bazen bir muhabbette 25- 30 tane ¢orek kesildigi
olur. Eskiden hidrellez icin yapilan ¢orekler sabah kesilmekteydi. Giiniimiizde ise
aksam kesilmektedir. Corek sahibine mutlaka paranin (niyetinin) kimde ¢iktig1 be-
lirtilir. Kesilen ¢6rekler orada bulunanlarin sofralarina dagitilir. Kalanlari da yaninda
biraz haglanmig tavuk eti konularak muhabbetin sonunda evlere pay olarak verilir.
Bedreddiniler’de ¢orekler on iki pargaya kesilir. On Iki Imamlar’a niyet cekilerek
himmet beklenir. Corek kesme sadece Amuca topluluguna has bir uygulamadur.
Trakya ve Balkanlar’da Bektasi ve Bektasi siireklerinin higbirinde bu tiir bir uygula-
ma bulunmamaktadr.

Onemli Sofra Inanislar1 ve Uygulamalar:

Zaman i¢inde toplumlarin gelenek ve goreneklerine gore bazi uygulamalar
olusur. Bu uygulamalar sofra adabinda da kendini gostermektedir. Baglica 6nemli
sofra inaniglarini ve uygulamalarini su sekilde siralayabiliriz:

«  Meydan, topluca ibadet ve muhabbet edilen yer anlamindadir. Miirsit
sofrasina “Meydan Sofras1” denir. Miirsit lokma evveli bir giilbank ¢eker
ve ilk lokmay1 o alir. Normal olarak evlerde su kiigigiin ekmek biiytigiin
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inanci ile hareket edilir. Su igilirken kiigiiklerin sabirsizhigina karsin, sof-

ralarda ilk yudum lokmay1 biiyiikler alir.

« Sofradan kagik diismesi yakinda o haneye misafir gelecegine isaret sa-
yilir. Yemek yerken yudum veya ekmek diismesi de misafir gelecegine
isaret sayilir.

«  Sofrada bardak (dem kadehi) veya su bardag kesinlikle bos birakilmaz.
Dem alinmryorsa dem kadehi veya bardag kaldirilir, su bardag en az ya-
rim olacak sekilde doldurulur.

o Sofrada kagiklar ters kapanmaz. Eger boyle yapilirsa kismetin kapanaca-
gina inanilir. Rizka nankorlitk olarak degerlendirilir. Tarikat koylerinde
yaygin bir inangtir.

o Askere gidenin sofrasi gézden kaybolana kadar evinin kapisini agik bi-
raktigy gibi bulsun diye kaldirilmaz. Sanki hemen gelecekmis gibi onun
ardindan evin kapisi agik birakilir. Kapr kapamanin kotiliik getirecegine
inanildig1 i¢in bu gelenek ve inang vardur.

o Seyh Bedreddinilerde meydan sofrasinda oturanlarin genelde dervisle-
rin baglarina muhakkak bir sey takmalar1 gerekmektedir. Bu uygulama-
nin tim diger Bektasi ve Bektasi siireklerinde de yeri vardur.

«  Yemek yerken birisinin bogazina lokmalar dizilirse sevdigi kisilerin o
anda ag olduguna inanilr.

«  Yemegi tencereden yiyenlerin diigiinleri “Yagmur ya da kar yagis1 olur.”
denilir. Biiyiik ihtimalle kisilere yemek vaktini beklemeyi 6gretmek icin
soylenir.

«  Yemegini tabaginda birakmadan yiyenlerin esinin giizel olacag: soylene-
rek israf 6nlenir.

o Eksi hamur mayasi evden disariya verilirse o evin bereketinin de gide-
cegine inanilir. Bugiin artik tiim koylerde ekmek satin alindigindan bu
inang unutulmugtur.

o Yemek yerken ekmek kirtklarini yere ¢ok dokenin ¢ok ¢ocugu olacag:
ve bunlara bakimin zor olacag: inanci vardir. Burada amag israfin 6nlen-
mesi ve gelecekte bakacagi kadar ¢ocuk yapmasi i¢in kiigiikler telkinde
bulunmaktir.
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o  Cocuklarin ayakta yemek yememeleri i¢in, “Ayakta yemek yiyenlerin
ayaklan ¢ok biiyiik olur.” inanc1 yerlestirilmigtir. Hal4 kigiik ¢ocuklara
bu séylenmektedir. Ayrica ekmek yerken konusulmasi halinde ekmegin
titredigi sdylenir. Ziyana sebep olanlar, “Uzerinizde develer gezer! “ de-
nerek korkutulurlar.

«  Biri su igerken digeri onun yaninda bekler. Bunun olmamasi halinde
suyu i¢en kisinin bogazinin tikanacagina dair séylenceler vardur.

« Firindan yeni ¢ikmis ekmegin hemen yenmemesi igin kiigiik ¢ocukla-
ra “Heniiz tarlasina gitmedi.” denir ve yedirilmez. Bugiin, sicak ekmegi
hemen yemenin mideye ne kadar zarar verdiginin kanitlandigini disi-
niirsek ikna i¢in diigiiniilmiis iyi bir yontem oldugunu da kabul etmemiz

gerekir.

Sonug

Yaradilig sonrasinda insanoglunun hayatini devam ettirebilmesi, temel be-
sin maddelerini tiiketmesine baghydi. Yiyecek ve icecek maddeleri insanoglunun
en temel fizyolojik ihtiyaglarindandir. Yagamin her aninda, dogumdan 6liime kadar
gecen siirede yiyecek ve icecekler 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenledir ki tiim
dinlerde yiyecek ve igecekler dini ritiiellerin tamamlayici unsurlaridirlar. Her dinin
ve mezhebin kendine gore yiyecek ve iceceklerle ilgili kurallari vardir. Bektasi inan-
cinda yapilan dini ritiiellerde de yiyecek-igecek tizerine dnemli kurallar vardir. Bu
kurallarin birgogu tasavvuf kiiltiriiniin pargasi oldugu gibi bir kismu da Eski Tiirk
geleneklerinin giintimiize uzanan devamidir. Esasinda “sofra erkdmi” denilen uy-
gulamalar Bektasi inancindaki ritiiellerin 6nemli bir pargasidir. Bu ritiieller Amuca
Bektasileri tarafindan giiniimiizde de stirdiiriilmektedir. Sofra sadece yemek yenilen
bir olguyu ifade etmez. Ayni zamanda sohbet edilen, tasavvufun konusuldugu, can-
larin bilgilendirildigi ve egitildigi ortamlar1 da hazirlayan 6nemli bir yerdir.

Cesmekolu Koyt Bektasi Babalarindan Bektas Erol Baba'nin agagidaki dort-
ligi sofra ve sofra erkdnini en giizel sekilde ifade etmektedir:

Déra durduk vakit namaz kildik
Anda gamu késevetten sryrildik

Dem atilmis sofra deminden aldik
Kardes hanenizde sefalar bulduk.
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Sonnotlar

' “Arzu Baba Sultan”, Tekirdag Murath ilgesi Arzulu Kéyii'ndedir.
?  “Kamber Baba Sultan”, Kirklareli’nin eski adiyla Tekkegeyhler yeni adiyla Ulukonak Ko6-
yi'ndedir.

Arzu Baba ve Kamber Baba gibi erenlerin adlarina giilbanklarda yer verilir ve adlar say1-
lir. Sadece o y6renin en bilinen erenlerinden oldugu igin giilbanklarda yer verilmemis-
tir. Aslinda eren ve evliya adlar1 bazen tiim bolgeyi kapsamaktadir. Bu uygulama sadece
Amuca Bektagilerinde degil Trakya’daki tiim erkdnlarda Bektasi, Bektasi siirekleri ve
Seyh Bedreddinilerin giilbanklarinda yer almaktadur.
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Ozet

Sogukkuyu, giiniimitizdeki idari boliinmeye gére Ankara ili, Nallihan ilgesine bagh bir kéy
yerlesimidir. Tirbe, koylin giineybatisinda meyilli bir araziye yerlestirilmigtir. Hagvari
bir plan semas: ile inga edilerek tek kubbe ile ortilmustiir. Kose gegisleri pandantiflerle
saglanmstir. ¢ mekandaki sema dig kiitleye de yansimustir. Malzeme olarak ana kiitlede
kesme, kaba yonu, moloz tas, ortii ve gecis sistemlerinde ise tugla kullanilmugtir. Kita-
besi bulunmadigindan yapim tarihi kesin bilinmemekle birlikte, plan ve mimari 6zellikleri
itibarryla gegis devri 6zellikleri sergiledigi anlagilmakta ve bundan hareketle 14. yiizyil sonu-
15. ytizyil baglarinda inga edildigi disiniilmektedir. Zamanla fonksiyonunu yitirmesi izerine
uzun siire bakimsiz kaldigy, sonralari ise kismi onarim ve tadilatla mescit olarak kullanildig
hélen mevcut durumdan belirlenebilmektedir. Nallthan’da mevcut diger tirbeler dikkate
alindiginda Sogukkuyu Tirbesinin de Hoca Ahmed Yesevi, Haci Bektas Veli, Taptuk
Emre, Yunus Emre ve Mevlana geleneginden gelerek Bacim Sultan, Seyh Omer, Seyh Cafer
Sadik, Hasan Dede gibi Anadolu’yu aydinlatan erenlerden birine ait oldugu diistiniilebilir.
Dogal yollarla ve insan eliyle gerceklesmis tahribat nedeniyle neredeyse yikilacak konuma
gelmistir. $imdiye kadar herhangi bir aragtirmaya konu tegkil etmeyen eser, makalemizde
plan, mimari, malzeme ve siisleme 6zellikleri bakimindan etraflica tamtilarak Anadolu Tirk
mimarhk tarihi icerisindeki yeri ve onemi belirlenecektir. Beklentimiz bir an 6nce ehil kisi ve
kurumlarca restore edilerek gelecek kugaklara aktarilmasinin saglanmasidr.

Anahtar Kelimeler: Nallihan, Tirk sanati, mimari, tiirbe, Anadolu erenleri

NALLIHAN SOGUKKUYU TOMB

Abstract

Sogukkuyu, according to the current administrative division of Ankara Province, is a village in
the district of Nallihan settlement. The tomb is located in the southwest of the village, on a
sloped land. It was built in a cruciform plan scheme and is covered by a single dome. Cor-
ner transitions are shaped by pendentives. Interior scheme was also reflected in the exterior
mass. The material of the main mass is rough, rubbled stone. Switch systems and bricks also
were used at the cover. The exact date of the construction is unknown, but the plan and its ar-
chitectural features reflect the charecteristics of the transition period. This situation may re-
veal that the tomb was constructed at the end of the 14th or at the beginning of the 15th cen-
tury. Its current situation suggests that since it lost its functioning, it has been neglected for a

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
mcerkez@gazi.edu.tr
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long time, though later it was used as a mosque after partial repairs and refurbishment. When
existing tombs in Nallthan are taken into account it could be deduced that the Sogukkuyu
tomb followed the tradition of Hodja Ahmed Yasawi, Haci Bektas Veli, Taptuk Emre, Yunus
Emre and Mevlana and could belong to the sages that illuminated Anotolia such as Bacim
Sultan, Sheikh Omar, Sheikh Jafar Sadik and Hasan Dede. Due to the damage caused by nat-
ural ways and by human factors it has become almost demolished. Up to now the subject has
not been investigated by any research, but this article analyzes its background, architecture,
materials and decorative features in detail and in terms of the place and importance in the
history of the Anatolian Turkish architecture. Our expectation is that experts and institu-
tions restore those buildings as soon as possible to ensure the heritage to future generations.

Keywords: Nallihan, Turkish art, architecture, tomb, Anatolian sages

Giris

Sogukkuyu, giiniimiizdeki idari bélinmeye gére Ankara ili, Nallihan ilgesinin
takriben 30 km giineybatisinda yer alan bir kéy yerlesimidir. Koyiin giineybatisinda,

giineydoguya meyilli bir araziye yerlestirilen eser', bugiinkii mezarhga da yakin ko-
numdadir (Fotograf: 1-2).

Yaptigimiz aragtirmalarda simdiye kadar herhangi bir ¢alismaya konu tes-
kil etmedigini belirledigimiz eser, makalemizde plan, mimari, malzeme ve siisleme
ozellikleri itibariyla etraflica tanitilarak Anadolu Tirk mimarlik tarihi icerisindeki
yeri ve Onemi belirlenecektir.

Adini yerlesim yerine yakin konumdaki Sigir Kiran mevkiinde yer alan

bir kuyudan aldig1 ifade edilmektedir.

Kitabesi bulunmamakla birlikte daha sonra ayrintilariyla ele alacagimiz plan
ve mimari 6zelliklerinden hareketle 14. yiizyil sonu veya 15. yiizyil baglarina tarih-
lendirmek miimkandir.

Hélen ayakta olmakla birlikte, mimarisi bakimindan bir hayli tahribata ugra-
yan tiirbede herhangi bir restorasyon izine rastlanmadig: gibi, kagak kazilar ve ihmal
nedeniyle de yikilma tehlikesi mevcuttur.

Eser, hagvari bir plan ile ayn1 bigcimde yiikselen bina kiitlesine sahiptir (Fo-
tograf: 3, Cizim: 1-6). Bina kiitlesi, mevcut izlerden anlagildig kadarryla poligonal
bir kasnak tizerine oturan tek kubbe ile ortuliidir. Harim kapis: bati cephe aksina
yerlestirilmigtir.

Inga malzemesi, az miktarda diizgiin kesme ve kaba yonu, ¢ogunlukla ise mo-
loz taslar ve tugladir. Beden duvarlari ile kubbe gecis elemanlarinda kaba yonu ve
moloz taslar, kap1 kemer ve sovelerinde diizgiin kesme tas, ortii sisteminde tugla,
gegis elemanlarinda tugla yani sira kismen moloz tas kullanilmustur.
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Cepheler, mevcut durum itibariyla ii¢ kademe halinde algilanir. ilk kademeyi
beden duvarlar, ikinci kademeyi kasnak, ticiincii kademeyi ise kubbe 6rtii sistemi
teskil eder (Fotograf: 2-3).

Hagvari kiitlenin ara akslarda yer alan bolimleri ana beden duvarlarina oran-
la daha basik bir kurulusa sahiptir. Kubbe ortii sistemi de beden duvarlarina gére
baskin bir goriiniis sergilemektedir.

Cephe yiizeyleri, tamamen masif goriiniimlii bir duvar 6rgiisti yansitmaktadir
ve herhangi bir pencere aciklig: ile siisleme unsuruna sahip degildir. Yalnizca giiney
cephede ana kiitlenin bati kenarindaki duvar yiizeyinde profilli bir diizgiin kesme
tag dikkat cekmekte ve bundan hareketle kismen devsirme malzeme de kullanildig:
belirlenebilmektedir (Fotograf: 4).

Cepheler zaman igerisinde 6nemli tahribata ugramistir. Bat1 ve 6zellikle ku-
zey cephede duvar 6rgiisii ciddi boyutlarda zarar gérmistiir. Kuzey cephe zamanla
olusan toprak dolgu nedeniyle yar: seviyesine kadar gomiilmiis vaziyette iken kazi
caligmalar sirasinda kaldirilarak temizlenmistir (Cizim: 3, Fotograf: S). Giiney ve
dogu cepheler kismen saglamhigini korumakla birlikte beden duvarlari ve kése bag-
lantilarinda biiyiik catlaklar meydana gelmistir (Fotograf: 3, Cizim: 4-5).

Kubbe ortii sistemi tuglalarin yatay istiflenmesiyle inga edilmis ve ana eksen-
lerine boyuna dikdértgen, kiigiik birer pencere agiklign yerlestirilmistir (Fotograf:
S, Cizim: 2). Halen mevcut izlerden muhtemelen ift cidarli oldugu ve kesme tag
malzemeli sekizgen bir kasnaga oturdugu anlagilmaktadir. Ortii sisteminin dis yii-
zeyi bir hayli soyulmus ve ciddi hasarlar meydana gelmistir. Muhtelif donemlerde
vatandaglar tarafindan moloz taglarla alelade tamir edildigi anlagilmaktadir. Eski bir
fotograftan® enli tahtalarin yan yana siralanmasiyla yapilmus basit, muhdes bir ¢aty-

la kapatildig1 belirlenebilmektedir.

Kapy, bat1 cephesi aksina yerlestirilmis basik kemerli bir agikliktan ibarettir
(Fotograf: 6, Cizim: 6). Diizgiin kesme tas malzemelidir. Kemer, birisi daha kiigiik
boyutta ve kilit tagina ait olmak tizere ti¢ parca halindedir. Yapinin genelinde gorii-
len tahribat burada da kendini hissettirmektedir. Hatta bozulmanin yarattig1 bask
nedeniyle kemer ve sovelere ait taglar disa dogru bombelenmis, simetrisi bozulmus
ve neredeyse yikilacak konuma gelmistir® (Fotograf: 7).

Kapinin i¢ mekéna yonelen yiizi, dig gériintisinden farkli olarak boyuna dik-
dortgen bir agikhiktir ve {ist yaninda ahgap lento kullanilmugtur.

Tiirbenin ziyaret mekani hagvari semali ve kubbeyle 6rtiilii kiigiik bir hacim-
dir (Fotograf: 8). Esasen kare bir semanin ana akslarina, ayni zamanda bina kiitlesi-
nin digina da yansiyacak bi¢imde yarim daire formlu enli birer kemer yerlestirilerek
kismi derinlikte dort eyvanh hagvari bir plan elde edilmis ve boylelikle mekanin ge-
nisletilmesi saglanmugtir. Kubbe gegisi esas itibariyla pandantiflerle saglanmasinin
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yani sira, dort ana eksendeki kemerin tizengi hizasindan itibaren pandantifin alt kis-
muna birer Tiirk tiggeni yerlestirilmistir. Ayrica pandantifin tiggenlerle kubbe etegi
arasinda kalan yiizeyinde de adeta tromp benzeri yarim daire kemerli, kismi derin-
likte kiiciik birer nis yer alir (Fotograf: 8). Bu ii¢gen ve nisler dekoratif goriiniislii
birer unsurdur. Gegis sisteminin muhtelif boliimlerinde akustik, hafifletme ve hava-
landirma amagl kiigiik birer kiink dikkat cekmektedir (Fotograf: 9).

Kubbe, gecis sistemleri ve duvarlar diiz ytizeyler hélinde sivanarak beyaz ba-
dana yapilmigtir. Duvarlar bagta olmak tizere eserin biitiin yiizeylerinde son derece
ciddi tahribat géze ¢arpmaktadir. Duvar 6rgiistini teskil eden taglarin 6nemli bir
kismi dokilmis, 6zellikle kose baglantilarinda tehlikeli boyutta yikinti ve catlaklar
olugsmustur (Fotograf: 10). Duvarlarin bazi yerlerinde insan eliyle gerceklestirilmis
yikintillar da mevcuttur. Zeminin muhtelif yerlerinde kacak kazilarin da yapildig
belirlenebilmektedir* (Cizim: 2). Buna paralel olarak siva tabakasinin ¢ogunlugu
dokilmis vaziyettedir. Kubbe ve etegindeki saglam kalabilmis siva yiizeylerinde
kiremit ve yesil renkli boyalarla yapilmus bitkisel ve geometrik siislemeler dikkat ge-
ker (Fotograf: 11). Ozellikle kubbenin dogu aksindaki pencere agikliginin kuzeyi ile
kap1 agikliginin kuzeyindeki yiizeylerde stisleme programi daha belirgindir. Mevcut
kalintillardan anlagildigr kadariyla ince bir bordiir vaktiyle biitiin kubbe etegini ku-
satmaktaydi. Paralel iki yatay seritle sinirli bordiirde zikzaklar arasina iglenmis sti-
lize gigekler ile bunlarin hemen yukarisina yerlestirilmis birer benek siras1 goriliir.
Pencere agikliginin kuzey yaninda ise ince kivrim dallar ve bunlar arasina yerlestiri-
len ¢iceklerden miitegekkil bitkisel bir siisleme vardir. Kompozisyon, enli bir bor-
diir tegkil etmek tizere iki yana yerlestirilen ve yukar: dogru paralel bir sira hélinde
yiikselen kiiciik beneklerden ibaret bir ¢ergeve ile sinirlandirlmigtir. Giiney yandaki
eyvanin kemerinde, yine ince seritlerle sinirli bir bordiirde, kirmizi ve yesil renkli
boyalar kullanilarak sadece ince ¢izgilerle yapilmis dallardan ibaret basit bir bitkisel
stisleme goriiliir.

Giiney duvarinin bati yaninda siva tabakas: tizerine yesil boyalarla yazilmig
ve sadece “...temelleri Miislimin-i Sultan idi...” ibaresi okunabilen bir yaz1 dikkat
cekmektedir (Fotograf: 12). Kismen okunabilen yazilardan da burada medfun kisi
veya kisilerin Hz. Muhammed’e dayandig: anlagilmaktadir®. Ayrica kuzeydogu kose
tiggeninin ig yiizeyinde siva tizerine kirmizi boyalarla yapilmis damga benzeri isaret-
ler griilmektedir (Fotograf: 13).

Ziyaret mekdninin zemin seviyesi kap1 agikhigindan itibaren bir basamak ka-
dar diisiik kottadir (Cizim: 2). Zeminin ahsap 1zgara iizerine enli tahtalarin yan yana
siralanmastyla yapilmis bir d6semeye sahip oldugu hilen mevcut kalintilardan anla-
silabilmektedir (Fotograf: 8).
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Mihrap, giiney duvar aksina ti¢ kenarh bir girinti ile yapilmug yarim daire ke-
merli alelade kiiciik bir nisten ibarettir (Fotograf: 14). Herhangi bir siisleme 6zelligi
tagimayan basit bir unsurdur. Bu héliyle sonradan yapilmus gibi goriinmektedir.

Sogukkuyu Tirbesi'nin hagvari plan teskiliyle inga edilmis ziyaret mekan,
tek kubbe ile ortiilerek gecis sisteminde pandantif uygulanmistir. Bu diizenleme ige-
risinde kubbe, esasen kare bir sema tizerine oturmakta ve bu haliyle Selguklu Déne-
mi tek kubbeli kiibik mescit gelenegini yansitmaktadir. Ancak kiitle tertibinde baz:
farkliliklar da dikkat cekmektedir. Esas itibariyla kare bir semanin eksenlerine, 4deta
eyvan tarzi enli birer yarim daire kemer yerlestirilerek dort eyvanli hagvari bir plan
semasi ortaya ¢ikmustir. Boylece mekanin kismen genisletilmesi de saglanmustir. Bu
diizenleme ayni zamanda yapinin dig kiitlesine de yansimugtir. Bina tertibinde ara

akstaki boliimler daha basik birer kiitle halindedir.

Sogukkuyu Tiirbesi plan semasinin benzeri uygulamalarina cesitli baz: tiir-
belerde de rastlamak miimkiindiir. Anadolu Tiirk mimarisi icerisinde hagvari sema
ashinda Selguklu Donemi tiirbelerinin alt katinda® sik¢a karsilagilan bir uygulama ol-
makla birlikte, tist katlarda nadiren kullanilmigtir. Aksehir Seyyid Mahmud Hayrani
Tiirbesi (1268-1269)7, Konya Tahir ile Ziihre Tiirbesi (13. yy. sonlar1)?, Sivas Seyh
Hasan Tiirbesi (14. yy. ortalar1)®, Urfa Seyh Mesud Tiirbesi (12-14. yy.)'°, Bursa
Okgu Baba Tiirbesi (14. yy.)!!, Mardin Sultan Hamza-i Kebir Tiirbesi (1438-39)%,
Istanbul Zal Mahmut Paga Tiirbesi (1580)%, Istanbul Sehzadegan Tiirbesi (16. yy.
sonlar1)', Bitlis Nuhiye Tiirbesi (1700)%, Bitlis Seyyid Ibrahim Tiirbesi (1781)'
ve Bitlis Yusufiye Medresesi Tiirbesi (19. yy.)!7 ziyaret mekaninda hagvari sema
uygulanan nadir eserler arasindadir ve bu 6zellikleri itibariyla Sogukkuyu Tiirbesi
ile yakin benzerlikler sergilemektedir. Ancak kiitle tertipleri ve kubbe gegisleri baki-
mindan bazi belirgin farkliliklar da mevcuttur.

Seyyid Mahmud Hayrani Tiirbesi, Tahir ile Zithre Tirbesi, Seyh Hasan Ttir-
besi, Seyh Mesud Tiirbesi, Okgu Baba Tiirbesi, Nuhiye Tiirbesi, Seyyid Ibrahim
Tiirbesi ve Yusufiye Tiirbesi dig kiitleleri kiibik bir goriiniis sergilerken Zal Mahmut
Paga Tiirbesi ve $ehzadegin Tiirbesi sekizgen prizmal bir kiitleye sahiptir. Mardin
Sultan Hamza-i Kebir Tiirbesi'nde ise hepsinden farkli bir uygulama dikkat eker. I¢
mekandaki dort eyvan neredeyse bagimsiz bir kiitle seklinde insa edilmis ve bu di-
zenleme dis kiitleye de oldugu gibi yansiyarak tamamen hagvari bir goriiniis ortaya
ctkmugtir. Sogukkuyu Tirbesi, hem hagvari semali ana kiitle hem de ara akslardaki
disa tagkin basik kiitleli kurulugu ile bunlar arasinda farkli bir yere sahiptir. Seyyid
Mahmud Hayrani Tiirbesi ana kiitlesinin tizerinde yer alan dilimli, Seyh Hasan
Tirbesi'nde silindirik, Nuhiye Tirbesi'nde poligonal ikinci kiitleler dis goriiniis ba-
kimindan belirgin diger farklihklardir. Nuhiye Tiirbesi'nde kuzey ve giiney kemerler
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bir hayli genis yapilmakla birlikte dogu ve bat1 kemerler daha dardir. Tahir ile Ziihre,
Seyh Hasan, Okgu Baba, Seyyid Ibrahim Tiirbesi ve Yusufiye Tiirbeleri'nde kemer
enleri digerlerine gore dort yonde de daha dardir. Kubbe gegislerinde Seyyid Mah-
mud Hayran Tirbesi, Seyh Hasan Tiirbesi, Seyh Mesud Ttrbesi, Zal Mahmut Paga
Tiirbesi, Sehzadegan Tiirbesi, Nuhiye Tiirbesi, Seyyid Ibrahim Tiirbesi, Yusufiye
Tiirbesi Sogukkuyu Tirbesi'ndeki gibi pandantiflerle saglanirken Tahir ile Ziihre
Tirbesi'nde tiggen kusak, Okgu Baba Tiirbesi ve Sultan Hamza-i Kebir Tiirbesi'nde
tromp kullanilmigtir. Ancak Sogukkuyu Tiirbesi'nin kése gegislerini teskil eden pan-
dantiflerin orta seviyesinde tromp goriiniisli yarim daire kemerli niglerle birlikte alt
seviyede Tiirk tiggeni kullanilmas: bagka eserlerde 6rnegine rastlayamadigimiz bir
uygulama olarak dikkat cekmekte ve yapiya ayr1 bir 6nem kazandirmaktadur.

Sogukkuyu Tirbesi'ndeki plan semasinin benzeri uygulamalarina farkli yap1
tirlerinden bazi cami ve mescitlerde de rastlamak miimkiindiir. Tek kubbeli bu
plan semasi, ayn1 zamanda Selguklu Dénemi kiibik mescit gelenegi 6zelliklerini de
hatirlatmaktadir'®. Kiibik bir mekénin bu tarzda genisletilmesi ¢abalarinin ilk de-
nemelerinin Bilecik Orhan Gazi Camii (14. yy. ilk yaris1)" ve Indnii Hoca Yadigar
Camii’'nde (1374)% gerceklestirildigini, daha sonralar1 Manisa Ayni Ali Camii (15.
yy. ikinci yaris1)?!, Merzifon Taceddin [brahim Paga Camii (15. yy. sonlar1)?, Liile-
burgaz Sokollu Mehmet Paga Camii (1564)* ve Adana Misis Mescidi (1659)* gibi
eserlerde de uygulandigini goriiyoruz.

Sogukkuyu Tirbesi ile bu eserler arasinda yine plan ve mimari 6zellikler
itibarryla yakin benzerlikler goriilmekle birlikte kiitle tertibi, mekanin genisletilme
yonleri ve kubbe gegis sistemleri bakimindan da bazi farkliliklar mevcuttur.

Bilecik Orhan Gazi Camii, Inénii Hoca Yadigar Camii ve Adana Misis Mes-
cidi harim mekénlar1 Sogukkuyu Tiirbesi'ndekine benzer tarzda dort yone, digerleri
ise sadece dogu ve bat1 yanlara dogru genisletilmistir.

Sogukkuyu Tiirbesi, Orhan Gazi Camii, Hoca Yadigir Camii ve Misis
Mescidi’ne gére daha kiigiik dlgiilere sahiptir. I¢ mekan, hepsinde de ana eksenlere
yerlestirilmis enli kemerlerle dort yonde genisletilmis ve kose gegisleri pandantifler-
le saglanarak tek bir kubbe ile 6rtiilmustiir. Ancak, Sogukkuyu Tiirbesi'nde ziyaret
mekénindaki hagvari sema dis kiitleye de yansirken digerlerinde kiibik bir gériniis
héakimdir. Sogukkuyu Tiurbesi'nde kose gegislerini tegkil eden pandantiflerin alt se-
viyesinde yarim daire kemerli nigler ve tiggenler kullanilmas: belirgin diger farklilik-
lardir. Adana Misis Mescidi'nde mekén yine dort yonde de genisletilirken dogu ve
bati kemerler enli, kuzey ve giiney kemerler ise daha dar tutulmustur.
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Sogukkuyu Tiirbesi'nin fonksiyonuna yoénelik kesin veriler mevcut degildir.
I¢ ve dig mekanlardaki kagak kazi cukurlarindan alt katinda bir mezar hiicresinin yer
almadig anlagildig: gibi, kazi ve temizlik gahigmalari sirasinda herhangi bir mezara
da rastlanmamugtir. Ayrica kdy sakinlerinin daha onceleri burada cuma ve bayram
namazi kildiklarina dair bazi bilgiler de mevcuttur. Dolayisiyla bu eserin esasen bir
mescit olabilecegi de akla gelmekle birlikte, yukarida zikredilen benzer tarzdaki cami
ve mescitlerden daha kii¢iik boyutta olmasi, beden duvarlarinda herhangi bir pence-
re agikliginin bulunmayisi, mihrabin son derece alelade yapisi, koy yerlesimine uzak
mesafe ile bir tepede yer almasi ve giiney duvarindaki yazi gibi 6zellikler dikkate
alindiginda ilk halinde tiirbe olarak inga edildigini, fakat zamanla dogal ve insan eliy-
le gerceklestirilen tahribat nedeniyle fonksiyonunu yitirdigini, uzun siire bakimsiz
kaldiktan sonra ihtiyag tizerine bir siire mescit olarak kullanildigini diisiinmekteyiz.

Ote yandan Nallithan’da Sogukkuyu Tiirbesi'nden bagka dért adet tiirbe ile
bir ziyaretgadh daha mevcuttur. Bunlar Emrem Sultan kéyt Taptuk Emre Tirbesi
ve Dergahi (13. yy.)*, Tekke kdyii Bacim Sultan Tiirbesi (13. yy.)*, Omer Seyhler
koyii Seyh Omer Tiirbesi (13.yy.)¥, Nallikozlu kéyii Cafer Sadik Tiirbesi (13.yy.)?
ve Sobran kdyii Hasan Dede ziyaretgahidir (16. yy.)*. Bu eserler her ne kadar plan
ve mimari 6zellikleri bakimindan Sogukkuyu Tiirbesi ile benzerlikler sergilemese
de aralarinda mahiyetleri bakimindan bazi yakinliklar dikkat cekmektedir. Nallihan
Bolgesi, 1073 yillindan itibaren Oguz Tirkmen boylarinin akinlari ile Ttrklerin eline
gectikten sonra tesis edilen zaviyelerle iskdna agilmis ve bunlarin etrafinda kéyler
meydana gelmistir®. Yerlesim gevresi Ahi biiytiklerinin de zaviyeleri ile zenginles-
mistir. Yunus Emre’nin de bu bélgede yasadig: bilinmektedir*'. Emrem Sultan ko-
yunde tiirbesi ve dergahi yer alan Taptuk Emre, Hac1 Bektas Veli'nin halefi ve Yunus
Emre’nin de miirsidi olarak bilinmektedir®. Digerlerinden Bacim Sultan Taptuk
Emre’nin kizi, Seyh Omer ile $eyh Cafer Sadik ise 6grencisidir®. Sz konusu tiir-
belerle Sogukkuyu Tiirbesi mesafe itibariyla birbirlerine ¢ok uzak degildir. Nalli-
han’daki diger tiirbelere bakildiginda aralarinda mahiyet bakimindan bir baglanti
oldugu anlagilmaktadir. Dolayistyla Sogukkuyu Tiirbesi’nin de Hoca Ahmed Yesevi,
Hac1 Bektag Veli, Taptuk Emre, Yunus Emre ve Mevlana geleneginden gelerek Ba-
cim Sultan, Seyh Omer, Seyh Cafer Sadik, Hasan Dede gibi Anadolu’yu aydinlatan
erenlerden birine ait olabilecegi ve vaktiyle bir zaviye biinyesinde yer aldig, fakat
diger binalarin giiniimiize ulasamadig: da disiiniilebilir. Ancak yapu ile ilgili simdilik
herhangi bir belge veya bilgi bulunamadigindan kesin bir sey soylemek zordur.

Eserin inga tarihi bilinememekle birlikte plan, mimari, gecis sistemi ve malze-
me ozellikleri bakimindan Selguklu Déneminin erken, Osmanh Déneminin ise geg

bir tarih olacagy, dolayisiyla 14. yiizyil sonu ile 1S. yiizyil baslarina ait bir gegis devri
eseri oldugu soylenebilir.
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Sonug

Sogukkuyu Tiirbesi, fonksiyonu ve aidiyeti ne olursa olsun, boyut ve siisle-
me bakimindan miitevazi bir eser olsa da ¢ok fazla rastlanmayan bir plan, dig kiitle
tertibi, ortii ve gegis sistemi ile inga edilmesi bakimindan Anadolu Tirk mimarisi
icerisinde dnemli bir yer teskil etmektedir. Ozellikle merkezi mekani genisletme
gabalarini yansitmasi da ayr1 bir deger katmaktadir. Bu kadar 6nemli 6zellikler ser-
gilemesine ragmen hak ettigi ilgiyi goremeyen eser, zamanin ve insanlarin verdigi
tahribat nedeniyle neredeyse yikilmak tizeredir. Dilegimiz bir an 6nce ehli kurum
ve kisilerce onarilarak Tirk mimarisine kazandirilmasi ve sonsuza dek yagatilarak
gelecek kusaklara aktarilmasinin saglanmasidir.

Sonnotlar

' Sogukkuyu kéyii 304 parselde yer alan eser, Ankara Kiiltiir ve Tabiat Varliklarini Koruma Bolge
Kurulunun 17.10.2007 giin ve 2658 sayil karar geregince tescil edilmistir. Kiltir ve Turizm
Bakanlig: Ankara Kiltiir ve Tabiat Varhiklarini Koruma Bolge Kurulunun 12/11/2009 tarih ve 233
sayili karar geregince, Anadolu Medeniyetleri Miizesi miidiir vekili R. Emel Yurttagiil bagkanhiginda,
Gazi Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Boliimii 6gretim iiyesi Yrd.Dog.Dr. Murat
CerkeZz’in bilimsel sorumlulugunda, Anadolu Medeniyetleri Miizesi uzmanlar1 Mehmet Sevim ve
Halide Akkusun da katiimlariyla 02.04.2010-23.04.2010 tarihleri arasinda bir kazi ve temizlik
caligmas gergeklestirilmistir.

2Ankara K.T. V. K. B. K. Argivi.

* Bolgeye 17.07.2012 tarihinde yaptigimiz son ziyaretimizde yapidaki tahribatin daha tehlikeli
boyutlara ulastigy, kap kiitlesinin yikilacak duruma geldigi ve hemen 6niinde de oldukga derin bir
kagak kazi gukuru agildigr gorillmustiir.

*Ozellikle ziyaret mekaninda, kap: agikhiginin hemen 6niinde yaklagik 2,5 m derinliginde bir kagak
kazi qukuru mevcuttu. Temizlik caligmalari sirasinda toprak doldurularak kapatilmigtir. Bu cukur ile
17.07.2012 tarihli son ziyaretimizde, ¢ok yakin bir zamanda agildiginu belirledigimiz kap agikliginin
dis yanindaki diger kagak kazi cukuru zaten yillardir bakimsiz kalmug eseri, statik bakimdan daha da
tehlikeli konuma getirmistir.

*Yazilar1 okuyan Sayin Prof. Dr. Abdulkadir Diindar’a tesekkiirlerimi sunarim.

¢ Alt katlarinda hagvari sema uygulanan baglica Selguklu tiirbelerinden Pinarbagt Melik Gazi Tirbesi
(12. yy. sonlar1) igin bk. Onkal (1996: 235, Sekil 99); Tuncer (1986: 155); Boyalikéy-Sincanh
Kureys Baba Tiirbesi (13. yy. bagt): Onkal (1996: 74, Sekil 22); Tuncer (1986: 54); Aksaray
Selime Sultan Tiirbesi (13. yy. ilk geyregi): Onkal (1996: 90, Sekil 29); Tuncer (1986: 214); Konya
Yarim Kiimbet (1219): Tuncer (1986: 184); Konya Kesikbas Tiirbesi (13. yy. ikinci yarsi1): Onkal
(1996: 142, Sekil 53); Konya Ulas Baba Kiimbeti (13. yy. ikinci yarisi): Tuncer (1986: 192); Konya
Kalender Baba Tiirbesi (13. yy. sonlar1): Onkal (1996: 154, Sekil 60); Tuncer (1992: 88); Erzurum
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Padisah Hatun Tiirbesi (1291): Onkal (1996: 200, Sekil 82); Afyon Cay-Eber koyii Esiriiddin
Ebheri Kiimbeti (14. yy. ilk yaris1) : Tuncer (1986: S1).

7Onkal (1996: 426, Sekil 190); Tuncer (1992: 105).
¢ Onkal (1996: 435, Sekil 195).

*Tuncer (1986: 167).

1°Cal (1993: 63).

1 Besbag ve Denizli (1983: 277).

2 Altun (1971: 106, Plan 30); Sézen (1981: 148, Sekil 47).
3Kuran (1988: 230, 234).

1+ Onkal (1992: 175, 26. Sekil).

15 Arik (1971: 67, Sekil 28); Tuncer (1991: 109).

16 Arik (1971: 69, Sekil 30); Tuncer (1991: 115).

7 Arik (1971: 54, Sekil 21); Tuncer (1991: 117).

'8 Tirk mimarisinde kare planh kiibik bir mekinin tek kubbe ile 6rtilmesinden ibaret camiler,
Anadolu’da ilk defa Selguklu Doneminde Konya ve Aksehir merkezlerinde goriilmeye baglanmugtir.
Konya Besarebey Mescidi (1213), Hac1 Ferruh Mescidi (1215), Erdemsah Mescidi (1220), Kiigiik
Karatay Mescidi (1248), Aksinne Dibekli Mescidi (13. yy.), Beyhekim Mescidi (13.yy.), Hoca
Hasan Mescidi (13. yy. ikinci yarsi), Sircali Mescit (13. yy. ikinci yarist), Ince Minareli Medrese
Mescidi (1260-1265), Aksehir Tag Medrese Mescidi (1250) gibi bu tarz baslica eserler hakkinda
ayrintih bilgi i¢in bk. Katoglu (1967: 81-100); Dilaver (1971: 17-28); Aslanapa (1991: 55-62).

1Kuran (1964: 16); Goodwin (1971: 19); Kuban (2007: 125).
2 Kuziltan (1958: 108, Resim 57); Kuran (1968: 70, Sekil 69).
2 Acun (1999: 247, Plan 26).

2 Cerkez (2005: 11-24).

BSozen vd. (1975: 183).

*Erken (1983: 49).

% Sener (1998: 120, 196); Erdogan vd. (2007: 230, C.1).

%6 Sener (1998: 198-199); Erdogan vd. (2007: 51, C.S).
¥Sener (1998: 121, 199); Erdogan vd. (2007: 53, C.5).

% Sener (1998: 120, 199); Erdogan vd. (2007: 53, C.S).

» Sener (1998: 200).
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%Erdogan vd. (2007: 361, C.7).
3'Sener (1998: 192).

2Sener (1998: 192-195).

3 Sener (1998: 120, 121, 197-199).
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Fotograf: 1) Sogukkuyu Koyii ve Tiirbe'nin konumu (Google Earth’den)
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Fotograf: 5) Kuzey cephe Fotograf: 6) Bati cephe
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Fotograf: 9) Gegis sistemi ve kiinkler
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Fotograf: 11) Siislemelerden detay ~ Fotograf:12) Giiney eyvan duvarindaki yazi
seridi
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Fotograf: 13) Giineydogu kosedeki Fotograf:14) Giiney eyvan ve mihrap
isaretler
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Cizim: 1) Sogukkuyu Tiirbesi Plani (E.N. Parlatan)
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Cizim: 4) Giiney cephe goriiniisii (E.N.Parlatan)

Cizim: S) Dogu cephe gériiniisii (E.N. Parlatan)
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Cizim: 6) Bati cephe goriiniisii (E.N. Parlatan)
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ASIK MEHMET OZAN I, HAYATI, SANATI
Kiirsat ONCUL’

Ozet

Agik tarzi siir gelenegi XX. yiizyllda, giiciinii bityiik oranda kaybetmesine karsin dzellikle
Kuzeydogu Anadolu Bolgesi'nde varligini baglamindan biiyitk oranda kopmus olarak da
olsa siirdiirmektedir. Sézli kiltiirden, yazili ve elektronik kiiltiire gecisle birlikte fonksiyo-
nunu kaybetmeye baslayan gelenek, 6zellikle sosyal sartlarin ok agir bir degisim gosterdigi
bu cografyada sigimilan 6nemli bir korunak olmugtur. XX. yiizyihn ikinci geyreginde
gelenegin yasamlan tarihsel olaylara bagh olarak kan kaybetmesinin ardindan bu dénemin
gelecege aktariminda rol sahibi olan az sayida 4sik s6z konusudur. Kars bolgesinde Sosgirtli
(Ozani) olarak taninan Mehmet Kasim Ulker bu noktada bu misyonu tasiyan kisilerden biri
oarak kabul edilebilir. Yagadigi donemde, karakterinin ve tislubunun sertligi, dilinin Azeri
Tirkgesinin etkisinden kurtulamamasi gibi etkenlerden dolay1 yeterince tanmamamus,
incelenemenmis ve aragtirilamamis olan Mehmet Kasim Ulker hakkinda sinirli sayida galisma
yapimustir. Bu ¢alisma bolgedeki agiklardan elde edilen bilgilerden ve hakkinda yapilan
galigmalardan yola ¢ikarak konuyu baglam ve metin merkezli yaklagimlar dogrultusunda ele
almugtur..

Anahtar Kelimeler: Asik tarzi siir gelenegi, Kars agikhigi, Agiklik gelenegi, Asik edebiyatt

MINSTREL MEHMET OZANI, HIS LIFE AND ART

Abstract

Although the poetry tradition in the bard style lost its strength considerably in the twentieth
century it is still preserved especially in the North-East Anatolia though not in a context
similar to the previous conditions. The tradition which is losing its function with the transi-
tion from oral culture to the written and electronic one has been the most significant shelter
in this geography where especially social conditions change radically. In the second quarter
of the 20th century after the tradition lost its strength due to historical events, very few bards
remained with a role to transmit the living culture to next generations. Mehmet Kasim Ul-
ker, who is known as the bard of Sosgirt in the region of Kars, is believed to continue this mis-
sion. There are few works on Mehmet Kasim Ulker, who has not been adequately researched
and studied because of the harshness of his character and style and his being still under the
influence of Azerian Turkish. This study is based on the information gathered from the bards
living in the region and the previoud studies. The study was carried out on the basis of text
and context.

Keywords: Poetry tradition of minstrel, The Minstrel of Kars, The tradition of minstrel

* Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Kars/Tiirkiye,
onculkursat@yahoo.com
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Giris

Binlerce yilin kiiltiirel dinamiklerini barindiran asiklik gelenegi, XX. yiizyilda,
gliciini biyiik oranda kaybetmesine karsin varhgim 6zellikle Kuzeydogu Anadolu
Bolgesi'nde siirdirmiistiir. S6zli kiltiirden, yazili ve elektronik kiltiire gegisle bir-
likte fonksiyonunu kaybetmeye baslayan gelenek, 6zellikle sosyal sartlarin ¢ok agir
bir degisim gosterdigi bu cografyada siginilan 6nemli bir korunak olmustur. Gele-
negin sirdirilmesi ve aktarimi noktasinda bir¢ok etken ve agik olmasina kargin,
gelenege katk: saglama noktasinda misyon sahibi isim oldukg¢a sinirhidir. Gelenegin
XX. yiizyillda bolgede yasamasinda 6nemli bir misyon tistelenen isimlerden biri de
Kars bélgesinde Sosgirtli (Ozani) olarak taninan Mehmet Kasim Ulker’dir. Bu ¢als-
ma kapsaminda yasadig1 donemde, karakterinin ve tislubunun sertligi, dilinin Azeri
Tiirkgesi'nin etkisinden kurtulamamasi gibi etkenlerden dolay1 yeterince taninama-
mis, incelenememis ve arastirilamamis olan Mehmet Kasim Ulker hakkindaki eksik
noktalar tamamlanmaya ¢aligilacaktur'.

1827 yiinda imzalanan Turkmengayr Antlasmasi’'nin ardindan Arpagay su-
yunu gegerek Giircistan’n Agbaba bolgesinden Osmanli topraklarina gelen Agik
Hasan'in oglu Aziz ve esi Yeter'in ilk cocugu olan Mehmet Kasim Ulker, 1910 y1-
linda Kars ilinin Arpacay ilgesine bagh Tagdere (Sosgert) kdyiinde dogmustur®. L.
Diinya Savasi esnasinda Dogu Anadolu’nun bir kismini Ruslarin iggal etmesiyle bir
siire Iran’a go¢ etmek zorunda kalan aile, 1918 yilinda geri doner. Cocuklugu ve
gengligi yoksullukla miicadele icerisinde gecen Mehmet Kasim, cobanhgini yaptigy
ve yaninda ¢alistigy kisinin kiziyla evlenir. Uzun siiren maddi sikintilarin ardindan,
dsikhiginin yardimiyla cesitli kazanimlar elde eden; Altin Saz, Saz Sairleri Dernegi
gibi gesitli yarigmalarda dereceler alan Agik Hicrani, 20 Temmuz 1978’de hayatini
kaybeder.

1941 yilinda Mudanya’da ihtiyat askerligi sirasinda Maregsal Fevzi Cakmak’in
huzurunda tiirkii soyleyinceye kadar okuma yazmasi olmayan Mehmet Kasim, bu
tarihte aldig1 emir dogrultusunda kisa siirede okuma yazmay1 6grenir (Aslan, 1995:
60). Bu donemden itibaren bulabildigi her tiir kitab1 okumaya baglayan Mehmet
Kasim, oglu Sevdakar Bey’in ifadesine gore “Kendine ait olan odaya geger ve tarih,
cografya veya eline ne ge¢misse saatlerce okurdu.” Askerlik sonras: halkevleriyle siki
bir iligki igerisine girerek burada yapilan toplanti, seminer gibi etkinliklerle bilgi ve
gorgiisiinii arttiran M. Kasim, Iran’in Tagmah, Diliman, Cebrivan, Almasaray, Me-
rend, Tebriz bélgelerini, (Aslan, 1995 : 59) Ermenistan’1 ve Tiirkiye’de birgok ili
gezme firsat1 bularak kendini gelistirir. Cocuklukta yagsamus oldugu bir olayla siir
soyleme yetenegine kavusmus olan 4sik, edindigi bilgi birikimiyle gevresinde tani-
nip sevilmeye baglar. Derlemelerden elde edilen verilere gore asikliga baglamasinin
hikayesi 6zetle su sekildedir:
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On bir, on iki yaglarinda bir yaz giini, hayvanlarini otlatirken aniden yagmaya
baglayan yagmur kisa siirede siddetlenir. Yagmurun siddetinden kagip bir kayanin
arkasina saklanan Mehmet, yagan yagmurun bir kus yuvasini bozdugunu ve anne
kusun, dagilan yuvanin etrafinda déndigiint goriince kendi yasadiklariyla bu olay
arasinda ilgi kurup duygulanur ve

Ya Ilahi sen sahib-i alemsin
Neden boyle oldu hali boz kugun
Yikild: yuvasi 61di balast

Kirildi kanadi kolu boz kusun

Bize de bu zuliim oldu diismandan
Kesilmigti yollar here bir yandan
Bize imdat geldi Ali, Osman’dan
Gelmedi imdadi neden boz kugun

Ben Mehmet'im gérmeseydim bu kusu

Ben bir kulum goren gérsiin bu kusu

Giicim yetse korusaydim bu kusu

Vadesiz biikiildii beli boz kusun (Aslan, 1995: 61)

sozlerinden olusan ilk siirini soyler.

Mehmet Kasim, dinleme dénemi olarak kabul edilen ¢ocukluk yillarinda
cevresinde sOylenen siirleri, tiirkiileri hafizasina kaydedip kendi eserlerine temel
olusturur. Ug telli bir kirik sazla 4sik makamlarini séylemeye ve galmaya caligirken
Azerbaycanli gezgin 4sik Nesip Usta’dan gercek manada saz galmayr 6grenir ve
Azerbaycan’dan getirttigi ‘maden tekneli’ saziyla calip sdylemeye baslar (Aslan,
1995: 61). Bu sazin yan sira, bir dénem 6zellikle biiyiik meclislerde diigiin ve eg-
lencelerde giiglii sesinden faydalanmak amaciyla tambur da galar. 1933 yilina kadar
pek taninmayan M. Kasim, Meminin (Mehmet) Kahvesi'nde Senlik’in ciragi Asik
Kasim ile tamigmasiyla siirlerinde biiyiik bir gelisme gosterir. Zamanla bolgedeki
onemli agiklardan biri olan Asik Kasim’la galip sdylemeye baglayan M. Kasim, hem
bir feyz kaynagi hem de asiklik edep ve erkanini 6grenecegi bir usta bulmustur. Bu
d6énemin ardindan ¢iraklik dénemini bitirip olgunluk dénemine giren M. Kasim,
1950’li yillarda bolgedeki énemli dsiklardan biri olur. Oyle ki bu dénemden itiba-
ren kendine tek kisilik bir at arabasi yaptirip diigiinlere bu arabayla gitmeye bas-
lar. Kardesi Hiiseyin, torunu Selami, oglu Sevdakar Bey’le bolge agiklarindan Agik
Seferoglu, Agik Oztiirk Yilmaz ve Agik Emrah’in aktardiklari bilgilere gore, farkly
meclislerde atisacag agiklar sikistilmamalari yoniinde ricalarda bulunuldugunda
ilk sozt diger agiklara vererek onlara kolaylik saglamistir. M. Kasim'in bu konumu ve
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icra yetenegi “Asik geleneginde bulunan yetmisiki makamu bilen ve saziyla calip sdy-
leyen bir makam ustas1” (Aslan, 1995: 62) oldugu seklinde belirtilmistir. Konuyla
ilgili bir derlemede M. Kasim’in “$imdi size Guba Kerem'i pesine de Fuzuli’den bir
magam ohuyacam. Bu magama sur magami derler. $ur insan1 neseye getirmek ama
hangi neseye, bu negenin yaris1 dem, yaris: iiziintii negesidir.” (Karadag, 2000: 7)
seklindeki sozleri, agigin miizikal bilgisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Divani,
Cildir Divanisi, Yerli Divani, Mereke Divani, Giircistan Divanisi, Segah, Algak Se-
gah, Seyrani, Sultani, Zarinci, Garagi, Mansuri, Gulabi, Guba Keremi, Yanik Kerem,
Gergadani, Kéroglu, Kegecioglu, Kesisoglu, Merdanoglu, Atiistii, Bademi $ikeste,
Tecnis, Yerli Tecnis, Cigali Tecnis, Giizelleme, Gokge Giizellemesi, Yoritk Guzel-
lemesi, Diligam, Derbeder, Cobankere, Mehmed Bagir, Sur Makamu, Sar1 Yaylik,
Kogaklama, Zaringi, Kesisoglu, Cobankere gibi makamlar1 bildigi ifade edilen M.
Kasim i¢in kardesi Hiiseyin, adlar1 verilen makamlarin diginda kendine ait bir¢cok
makamui da icra ettigini belirtmis ancak bu makamlarin isimleri konusunda herhangi
bir bilgi vermemistir. Asigin bu miizikal bilgisine karsin Boratav’in M. Kasim igin iyi
siir sdylemedigi seklinde goriis bildirmesi (Boratav, 1988 : 126), Asik Kasim ile olan
tanismasindan sonraki donemde gegerliligini yitirmistir. Asik Mehmet Kasim bu
yetenegini ve giiciinii agagida sunulan Bade adl siirinde su sekilde agiklar.

Bade

Bir bade nus ettim kirklar canina

Sifa buldum erenler meydaninda
Mahbubum naz ile gecti yanimdan

Boyu selvi arzumanimdan nezaket gérdiim

Sakiler dolandi kadeh diizdiiler

Bu sirr1 esrardan okuyan bilir

Her agka bir tecelli dediler

Kamil hatiplerde merhamet gérdiim

M. Hicranam arzuhalim subhana
1nanmay1n saltanata diizene
Rica ettim tecellimi yazana

Hakkin hikmetinde adalet gérdiim

Badeli asik oldugunu adi gegen siirde belirtmesine karsin onun bu séylemini
yalnizca oglu Sevdakar Bey desteklemistir. Asigin badeye iliskin soylemlerine kargin
onun sanatini sekillendiren en temel 6ge gelenektir. Gelenegin bir anlamda zorun-
lu kildig etkilenme yalnizca usta cirak iligkisi ve 4giklarin bilgilerini arttirma ¢aba-
sina bagh olarak gerceklesmez. Dinleyiciler de bu anlamda gelenegin koruyucusu
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ve takipgisidir. Dinleyici kitlesinin bildigi, tanidig1 veya siirlerini sevdigi asiklarin
eserlerini dinlemek istemesi gelenegin aktariminda agiklar: sekillendiren en 6nemli
dinamiklerdendir. Agiklar, beklentiler dogrultusunda sevilen agiklarin eserlerini 6§-
renmek ve aktarmak zorunlulugunu tagidiklarindan, M. Kasim da bu misyon geregi
gelenegin tagryiciigini iistlenmistir. Asik Kasim’la tanigmasinin ve onun “Miirsidsiz
irsad olunmaz.” soziinden hareketle Agik Senlik’in hikaye ve tiirkiilerini 5grenerek
Senlik kolunun bir anlamda temsilcisi olur. Konuya iligkin olarak Aslan’in “Senlik,
zamaninda birgok cirak yetistirmigtir. Bunlarin ¢ogu bugiin hayatta degildir. Hayat-
ta olan tek cirag1 Arpacaylt Asik Mehmet Ozani’dir. Ozani’nin kendi tasnif etmis ol-
dugu tiirkili bes hikdyesi vardir. Bu hikayelerde Senlik etkisi agikga goriiliir. Ayrica
biitiin siirlerinde de bu tesir goriilmektedir.” (Aslan, 1975: 7) seklindeki ifadelerine
karsin ilgili bildirisinde 1915 yilinda dogdugunu belirtmesi bu usta ¢irak iliskisinin
sadece miirsidlik boyutuyla olabilecegini gostermektedir. $enlik’in belirgin etkisi-
ne karsin Iran, Azerbaycan ve Rusya’nin bir kismini gezmis olan M. Kasim'in; Agtk
Nesip’ten, Tufarganli Abbas’tan, Dede Kasim’dan, Géggeli Asik Elesker’den etki-
lendigini hem Altinkaynak hem de M. Kasim'in kardesi Hiiseyin belirtmistir (Altin-
kaynak, 1999: XIX-XX). Bu etki Senlik’in Sevdakar Sah ile Giinenaz Sultan isimli
hikayesindeki kahramanin adin1 ogluna vermesine kadar uzamistir. Géggeli Agik
Elesker’in siirlerinden de etkilenmis olan M. Kasim onun “dinya” ayakl siirine su
sekilde kargilik vermistir.

Agik Elesker
Yiice yiice daglar gérdim
Yeni yeten baglar gordiim
Her geleni aglar gérdiim
Hani sende giilen diinya
M.Kasim
Alemi kandirip ele almigsin
Kolay yollar bulan diinya
Bizi aglatir bir de giilersin
Yoktur sende giilen diinya

Gagdasi Agiklardan da kasetler ve yarigmalar yoluyla etkilendigi goriilen
M.Kasim'in, Asik Veysel'in sazina hitaben séyledigi siirden ne derece etkilendigi
gorilmektedir.

Agik Veysel
Ben gidersem sazim sen kal diinyada
Gizli sirlarimi dgikar etme
Lal olsun dillerin syleme yada
Garip biilbl gibi ahu zar etme
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M.Kasim
Ben gidersem sen kalirsan diinyada
Bende olan sirr1 sdyleme yada
Ben bir biilbiil idim sende bir seda
M. Hicranem ayrilik var diinyada

Agik Veysel'in siirlerine olan benzerlik gelenek baglaminda agiklarin sazlarina
soyledikleri siirlerdeki ortaklik seklinde ele alinabilecegi gibi Asik Veysel'in kisa za-
manda biiyiik bir tine kavugsmasinin getirdigi etki olarak da degerlendirilebilir. Gor-
sel, isitsel ve yazinsal medyada Agik Veysel igin programlar diizenlenmesi ve ilgi gos-
terilmesi onun siirlerine benzer formda bir icra tarzinin dogumunda Tiirkiye’deki
bir¢ok agik icin dnemli bir etken olmustur. M. Kasim, ¢esitli dsiklardan etkilenmekle
birlikte bolge asiklik geleneginde 6nemli bir rol dstlenmistir. Sert karakterli, cabuk
sinirlenen bir kisi oldugu belirtilen M. Kasim, Naki Eraslan ve Ali Riza Ezgi adli
agiklara ustalik yapmis ancak bu usta ¢irak iligkisi uzun bir zaman dilimine yayilma-
mustir. Erzurum Horasanli Asik Merami’nin, M. Kasim i¢in, “Sanatina kiskanct1.” ifa-
desi kendisinden sonra giiglii bir asik yetistirememesinin nedenini agiklamaktadur.
Bugiin ayn1 cografyada yasayan hemen tiim 4giklar onun bir¢ok siirini bilmekte ve
onun iyi bir asik oldugunu kabul ederek sozlii gelenek iginde siirlerini aktarmaktadur.

Diizenlenen yerel ve ulusal nitelikli yarigmalarda otuzdort adet
madalya aldig1 belirtilmesine (Karadag, 2000: 9) kargin oglu Sevdakar Bey
madalya sayisinin bu sayida olmadigini belirtmis ancak plaketler ve 6diil-
ler konusunda say1 verememis belge ve plaketlerin bir kisminin taginma,
ihmalkarlik gibi ¢esitli sebepler dolayisiyla kayboldugunu dile getirmistir.

Siirlerinde daha ¢ok Ozani ve Hicrani mahlaslarini kullandig1 goriilen
Mehmet Kasim “Hicrani”, mahlasini yukarida da belirtildigi gibi yasadig: bir
olayin etisiyle se¢migtir. 1962 yilina kadar daha ziyade “Hicrani” mahlasin
kullanan Mehmet Kasim, Ankara Universitesinde ziyaret ettigi Giindiiz
Akina tarafindan kendisine Ozani mahlasinin verilmesinin ardindan bu
mahlasi kullanir. M. Kasim’in kullandig1 diger mahlaslar sunlardir:

Ademoglu bir raha riayet et giinbegiin

Gegen giinler geri gelmez hali hazir giinbegiin
Kur’an’dadir “Kiillii seyin ve ileyhi turce’un”
Ayetle ispat etti Mehmet Ozani bugiin.

Hikmetinden sual olmaz hazinem ¢ohtur menim
Sevdigimden ayrilmaya imkanim yoktur menim
Agiklik ilmi deryadir planim ¢ohtur menim

Der Sosgertli Mehmet Ozan devrana hos geldiniz.
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Boyle bilse idim hi¢ gelmezidim

Bu gemgiin kafileyi ben gérmezidim
Anamdan da dogup ben olmazidim

Sair M. Hicran er geg biz de gideriz.

Agik Mehmet Ozan olsun
Diler 6lstin diler kalsin
Dért yilda bir devre gelsin
Tazelen beyler tazelen.

Doyulur mu edasindan
Hak saklasin belasindan
Mim Hicranin sevdasindan
Ver Allah’im ver giizele.

Bakin adalet divana

Ne soyler dine Kuran’a
Biz de bu Mehmet Ozan’a
Vurun kazmay baltayz.

Zaman gelir her ahvali bilirler

Eyriler biikilir yola gelirler

Mehmet Hicran sana da bir giin giilerler
Ne yazik ki giildiiren kim giilen kim.

Hisar ettin gar yanimi
Cefa kildin devranimi
Hicran diyer terlanimi
Avlattin sana layik mu.

Geng ile dedesi candan soyledi
Dede gordigiini izah eyledi
Geng dedenin sozlerine doymadi
Sefil Hicran dededen ne sorarsan.

Beni de sorarsan bendi balalar
Yiktim viran ettim nice kalalar
Sinemdeki bu esrarl yaralar

Efgar ile kul Hicran’a layiksin.
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Agik Ozani’'nin mahlas kullaniminda vezin ve kafiyenin etkili oldugu hece ve
uyagin durumuna gére de mahlasinda gesitli degisikliklere gittigi goriilmektedir.

Agik Mehmet Ozani’nin siir dili temel anlamda Kuzey Azerbaycan dilinin
genel ozelliklerini tagimakla birlikte Giiney Azerbaycan 6zelliklerini de barindir-
maktadir. Agiz 6zelliklerinin baskinligina kargin cesitli resmi ve yar1 resmi ortam-
larda bulunmasi onun dilinde zaman zaman ¢atigmalara yol agmustir. Siirlerinden
hareketle dil 6zelliklerini su sekilde belirtmek miimkiindiir.

Bicare > becare
Buyiik > boyik
Cami > camu

Bozuk > bozuh
Camur > camur

Déniiyor > doniir
Degiliz > degilik
Git > get
Digstp > tusuf
Diinya > donya
Fiil > feyl

Haldir > hald:

-i-> -e- degisimi kelime i¢i i nin e ye d6nmesi

-i-> -6- degisimi kelime i¢i i niin 6 ye dénmesi

-i > -1degisimi tinlii kalinlagmasi

-k > -h degisimi vardur.

Kelimenin ilk hali camur geklindedir. Ancak

Tirkiye Tirkcesi'nde zamanla camur seklini almistur.
-1 sesi yor ekinin gérevini istlenmistir

-k sesi gogul birinci kisi ekidir

-i-> -e- ses degisimi

-p>-b>-v>-f seklindeki bir degisim vardir.

diinya > donya > donya seklinde bir degisim vardir.
Kuzey Azerbaycan’da Arapga’daki ayn sesinin yerine
bir ses konur.

r sesi diigmistiir.

Gidecegiz > gidecih Ses diigmesi ve diftong meydana gelmistir.

(Gidecegih > gideceih > gidecih)

Karincayim > garincayam k- > g- degisimi vardir. Ayrica birinci

Lanet > nalet

Paha > baha

Sag > sag
Tagima > dagima
Tirnak > tirnag

tekil kisi iyelik eki -1m > -am sekline dénmiustiir.
Sesler arasinda yer degistirme (metatez veya
gdciisme) s6z konusudur.
p-> b- degisimi vardur.
-¢ > -§ ses degisimi vardur.
t- > d- ses degisimi vardur.
sedahlagma gorilir.

Dil konusunda olduke¢a duyarh oldugu gériilen 4sik; okuyan, gezen, géren
bir yaprya sahip olup Tiirkce sdyleme ve yazma taraftaridir. Asagida sunulan birkag
dortlitk bu konuda yalnizca duygulariyla degil akliyla ve bilgisiyle de hareket ettigini

gostermektedir.

Sozlerim Tiirk¢e’dir 6ziimde Tirkiim
Tirkiler Tirkge’dir Acemce degil
Ozii Tiirk sozii Tiirk Tiirk’iin ziidiir
Tirkiler Tirkge’dir Arapga degil
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Anliyor anladan Tirkee bir lisan
Ne mutlu insandir Tiirk olan insan
Ozmenlik 6z Tiirkliik hele bu lisan
Tirkiiler Tirkge’dir Kiirtge degildir

Soz verir soz alir soziinde durur
Sir vermez sir saklar 6ziinde durur
Daima 6nderinin izinde yiiriir
Tirkiler Tirkge’dir Tatarca degil.

Agigin dilinde yer yer Arapca ve Farsca kelimeler bulnuyorsa da bu durum
gelenekten, usta mali siirlerden ve bélgenin bulundugu cografyadan kaynaklanmak-
tadir. Gelenegin bolgedeki asiklarin konusma dili ile siir dili arasinda belirgin bir
fark dogurmasini gelenegin etkisiyle olusmus bir siir dili olarak kabul etmek mim-
kunddr. Siir dilindeki bu zenginlik 6zellikle kapali ayak adi verilen ayaklarda agiklara
kolaylik saglamakta, siir s6yleme tekniginin yani sira hikdye anlatma esnasinda da
dinleyicilerin ilgisini cekmek i¢in kullanilmaktadir.

Agik Mehmet Ozani'nin iislup 6zellikleri de ayirict unsurlar tagir. Ozellikle
karakterinin bir yansimas olarak kabul edilebilecek olan sertlik, iislubunda kendini
hissettirmektedir.

Bundan sonra biz ag1§1z demeyin
Yutamadiz bu lokmadan yemeyin
Cabhillere kendizi 6vmeyin

Copliklerdeki horozlar ne oldu

Vicdan daglarindan size seslendim
Cevap vermez bilbiil, diller ne oldu
Boyaniz agild1 yiiziiz karardi

Yalan palan sézleriniz ne oldu

Yoresindeki agiklara hitaben soyledigi sézler onun yalnizca yaginin bi-
yukligiinden kaynaklanan bir durum olmayip ayn1 zamanda 4sikhigina olan
giiveninin ve pervasizliginin da bir gostergesidir®.

Baglar1 bos ara yerde gezenler
Beles sofralarda bade siizenler
Gece giindiiz fesatlikta yiizenler
Utanmadan nalet seytana derler
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Cobanoglu kuru goliin turnas:
[lham’in yiiziinde vardir karas
Seroy’un elinde yalan zurnasi
Ottiirmeden caldirmadan ne gikar

Agik Sero terbiyeden bahseder
Coban Murat boyalanir naz eder
Sahte Ilhan zencir kirir toz eder
Asik Sero Cobanoglu IThami

Duygu ve diisiincelerini aktarirken gesitli anlatim yollarina bagvuran Agik
Ozani'nin bu anlatim tarzinda hikayeciliginin etkisi biiyiiktiir. Asik, hikayelerini
anlatirken gevresindeki kisilerin ruh/duygu diinyasina uygun olarak ortamin gerek-
tirdigi sartlar1 goz 6niinde bulundurarak ve de dinleyici kitlesinin konumuna gére
anlatim tarzint gekillendirir. Giiglii bir hikaye anlatma yetenegine sahip olan Asik
Mehmet Ozani, siirlerinde de hiké4ye anlatirken kullandig1 yontemlerden faydalanur.
Nasihat ve hitap yoluyla anlatma, dogrudan dogruya anlatim, soru yoluyla anlatim,
delil ve ispat yoluyla anlatim 4s181n en ¢ok kullandig1 anlatim tarzlarindandir. Ayrica
tekrir, seci mecaz, atasozleri deyimleri de gormek miimiindiir.

Yigilin insanlar sorak Allah’a

Bizi hep beraber insan mi yazdi
Mademki ciimlemiz onun kuluyuz
Kimi insan kimi hayvan mi yazdi

Sen kazan sen de ye gelip sormazlar
Diinya senin olsun hisap gérmezler
Yoldan azmayana ceza vermezler
Adaletin vicdan var effendi

Ademoglu bir ruha riayet et giin be giin

Gegen giinler geri gelmez hali hazir giin be giin
Kur’an’dadir “ Killi seyin ve ileyhi turceun.”
Ayetle 1sbat etti Mehmet Ozani bugiin

Sairlik yoniinii zamanla oldukga gelistiren Asik Mehmet Ozani, buna ragmen
asil iniind hikayeciligiyle saglamugtir. Yillarin birikimi neticesinde edindigi bilgilerle
Akyaka ilgesinin Ibis koyiinde Paga Toktas'in evinde doldurulmus olan bir kasette
72 tane hikaye bildigini ve bu hikédyelerin her giin 4-S saat anlatmak suretiyle 141
giin devam ettigini belirtmektedir. Cirag1 Agik Eraslan ise onun bildigi hikayelerin
sayisini 81 olarak ifade etmistir (Karadag, 2000: 7). Hikayeciligi i¢in Aslan “Mehmet
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Ozani, 41k edebiyatinin iki tiiriinde de tirtinler vermis, tiirkiiler soylemis, hikéye tas-
nif etmis(dizmis), anlatmistir. Kendi tasnifi olan Iskender Bey (1935), Ferman Sah
(1935),Umman ile Hacer Hanim (1937), Ahmet Sah (1940), Zamani ile Ziiley-
ha (1941), Feyazi ile Edali (1942), Biiryan ile Giildane (1943), Kenani Hanzade
(1946), Seyh Senan ile Ibare (1949), Garip Aslan ile Laleli Sultan (1950), gevrede
sevilerek anlatilan tiirkiilii halk hikayeleridir.”(Aslan, 1995: 62) seklinde goriis bil-
dirmektedir.

Hikayelerinin konularinin kaynaklari daha ¢ok dini hikayeler, cevresinde ya-
sanmus olaylar ve tarihi hadiselerden olup i¢ ve dis yap1 bakimindan 4giklik gelene-
ginin teknigine uygundur. Aslan’in, musannifleri Dogu Anadolu’da yagsamus ve yasa-
yan 4giklarin isim ve hikéye adlarini verdigi tablo asigin Tiirk halk hikayeciligindeki
yerini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Hikéye Adlar Tasnif Edenler

1. Egref Bey Karsh Tiiccari

2. Erzincan Baglar Posoflu Fakiri

3. Ahmet Han Posoflu Fakiri

4. Kirmangah Posoflu Fakiri

S. Mustafa Bey Posoflu Fakiri

6. Kara Gelin Posoflu Feryadi

7. Latif Sah Cildirh Senlik

8. Sevdakar Cudirh Senlik

9. Salman Bey Cddirh Senlik

10. Ulfetin Kagizmanh Sezai

11. Ibrahim Sah Ardanuglu Efkari

12. Abdullah Sah Ardanuglu Efkari

13. Burhan Sah Ardanuclu Efkari

14. Kenani Arpagayli Mehmet Ozani
15. Ferman Bey Arpagayli Mehmet Ozani
16. Iskender Arpagayli Mehmet Ozani
17. Umman Bey Arpagayli Mehmet Ozani
18. Sefil Imran Arpagayli Mehmet Ozani
19. Ahmet Sah Arpagayli Mehmet Ozani
20. Sultan Han Tutakli Caglayan

21. Seher Tutakli Divani

22. Omeri Tutakli Divani

23. Al Sirile Gl Posoflu Miidami

24. Oksiiz Vezir Murat Cobanoglu

2S. Diirrii Gilan Mevliit Thsani

26. Seyfi Ziilyazan
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27. Saragoglu

28. Sinan Bey

29. Cafekar ile Ziilfii Siyah

30. Mafide ile Riza Bey

31. Zafer Bey ile Mahfinuz

32. Yarali Yusuf Agik Yilmaz Senlik
(Aslan,1975;28-29)

Ensar Aslan’mm musannifi bilinmeyen hikayeler olarak verdigi Melik $ah
hikayesini ds1gin kardesi Hiiseyin, Agik Ozani’ye mal etmektedir. Hikayelerinin d&-
seme ile bagladig1 belirtilen ve hikéyelerin uygun yerlerine konuyla bitiinliik sagla-
yan tiirkiiler yerlestirdigi ifade edilen hikédyelerdeki siirlerin anlam ve nazim teknigi
bakimindan diizgiin oldugu gériiliir (Aslan, 1995; 61-62).

Nazim ve nesir alaninda pek ¢ok eseri olan 4s1gin 6nemli eserleri ve yazilig
tarihleri sunlardir:

Nazim: Vatan Giilii (1946), Mahlukat Dili (1949), Giizeller Yaylas1 (1962),
Insanhga Giden Yollar (1962), Oz Iginden Sézler (1963), Vicdan Azab1 (1968),
Ask-1 Ilahi, Efgarli Adam

Nesir: Koroglu Hikéyeleri, Kéroglu Baslangi¢ Kolu, Oglu Hasan Bey Kolu,
Kirat Keloglan Kolu, Koca Bey Kolu, Hezeran Kolu, Dagistan Kolu, Medain Kolu,
Halep Kolu, Bagdat Kolu, Kirim Kolu, Oltu Kolu, Kése Kenan Kolu, Reyhan Arap,
Demircioglu, Ayvaz Bey Kolu, Bolu Bey, Keles, Isabal, Kiziroglu Mustafa, Deli Yu-
suf, Kabre Sigmaz, Gongiran Ahmet, Akli Cebinde, Tepedelen, Daridegmez, Mah-
mut Bezirgan, Tellek Hasan, Deli Hayla, Kéroglunun Son Kolu, Salman Bey, Sev-
dakar Sah, Latif Sah, Tahir-i Mirza, Haydar Bey, Cinan Abdullah, Malik $ah, Sah
Ismail, Kerem ile Asli, Mirza-i Mehmet, Giilistan ile Imran, Enver ile Durdane, Salih
ile Intizar, Murat Miistaki ile Perihan Hanim, Muhammed ile Perihan Hanim, Hact
Seyyad, Ali Han, Pervane Perlan, Gazanfer Bey, Samali Sultan, Feramuz Bey, Lale-
zar Sultan

Mehmet Kasim Ulker’in kendi hikayeleri ve tasnif tarihleri sunlardur:

Iskender Bey (1935), Ferman Sah (1935), Ahmet Sah  (1940), Zamani
ile Ziileyha, Fezayi ile Edali (1941), Seyhi Senan Ile Ibare (1949), Garip Aslan ile
Laleli Sultan (1950), Umman Bey ile Hacer Hanim (1957), Kenani ile Hanzade,
Buryan ile Giildane (Kogkan 2000: 5-6-7)

Agik Mehmet Ozani’nin hem sistemli siirlere hem de serbest deyislere dahil
edebilecek siirleri bulunmaktadir. En ¢ok kullandigs tiirleri ise su sekilde 6rneklen-
dirmek mimkiindiir.
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1. Destanlar:

Pire:

Kehle:

Pire :

Kehle:

Biz gice gireriz er meydanina

Hem d6sek boyunca hem yorganina
Merakliy1z insanin kanina
Muntezirlik bu meydanda her ana

Toglu eriftir ne olsa sezer
Duyar yolar ¢ile kan doker

Bir topal kehlemiz yedi ev gezer
Yine bunu hi¢ duyuram insana

Déglismek hengi hem esgeredir
Hirsizlik etmeniz ya kag peredir
Cumlesini bari Hiida yaradir
Onun i¢in gizli varmam insana

Dogrulugun sonu bir yana ¢ikmaz
Insan seni tutsa elde birakmaz
Oyle bir ok vurur kanin da akmaz
Her muamele gizliceydi insana

2. Giizellemeler:

Gelmigtir
Bugiin bir canana meftun olmusam
Canan dinyaya mehman gelmistir
Cumle alem dengi olmaz bu canin
Marallar seyrine sultan gelmistir

Segilsin insanlar ¢iksin aradan

Bir melektir sorun gelmistir nereden
Giizelligi ihsan etmis yaradan

Beyaz ellerinde ferman gelmistir

Gollerinde turna oter kaz ile
Biilbiiliin dervani geger yaz ile

Bu canani met etmege saz ile
Agiklardan Mehmet Hicran gelmistir

ASIK MEHMET OZANI, HAYATT, SANATI
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3. Taglamalar:

Gelin seyreyliyek zaman dagina
Cebeller burcunda duman degisti
Hakikaten tebeddiilet diinyas
Zaman degil biitiin insan degisti

[limizde agiklarin oyunu

Asil Sero, Cobanoglu, [lhami
Siyah perde bu karagéz oyunu
Agik Sero, Cobanoglu, [Thami

Damarda kan sizden memnun degildir
Namus vicdan sizden memnun degildir
Mehmet Ozan sizden memnun degildir
Yemin olsun inandigz kitaba

4. Deyisme:

Mehmet Ozani
Cobanoglu bana oyun oynama
Ben oynarsam illa oyunu bozulur
Sozlerim incedir herradan gegip
Séyleremse ebeveynin bozulur

Murat Cobanoglu
Dinlemedim s6ztinit Mehmet Ozani
Ben ne dedim hemen suyun bozulur
Gittikge degistin fikrin degisti
Abhlakin kalmadi huyun bozulur

Mehmet Ozani
Delilerin delisiyem hirsliyam
Hakilerin ayaginda usluyam
Asaletten ben buzkurdun nesliyem
Hiicum etsem komda koyun bozulur

Murat Cobanoglu
Doviis muhabbeti geldi siraya
Nag1 hoyrat ne giripsen araya
Hiicum etme komda koyuna
Ya sonra korkarim tiiyiin bozulur.
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S. Divaniler:
Binbir adin dért kitapta beyandi ismi zatin
Ulu hitkiime sen kadirsen elbet olur imdadin
Divane kullarin senin her zaman eyler methin
Senden 6zge hekim yohtur gonder dermani bugiin

6. Tecnis:

Mehmet Ozan sirin soyler séziini
Dergahi alemden kesmez goziini
Men ezzinem goziinl

Insan biler 6ziinii

Ug noktaya baglamustir séziinii
Sirin komsu girin 6lim sirin dil

Ol Allah’in giizel ismi azizdir
Azizlerden Allah ismi azizdir
Men ezzinem azizdir

Hakkin ismi azizdir

Her insan ister aziz olmay1
Aziz insan aziz bayra sirin giin

Asik Mehmet Ozani’nin siirlerindeki konular ise temel olarak sunlardur:
1.Tarihi Sahsiyetler:

Kurtulus savaginin kazanilmasi ve bu ugurda verilen miicadele Agik Mehmet
Ozani’nin devrin yoneticilerine kars: biiyiik bir sevgi beslemesine vesile olmustur.
Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran ve ona y6n veren ulu 6nder ve onun silah arkadasla-
rina kars1 duydugu biiyiik sevgiyi siirlerine dokmisgtiir.

Isik yok iken her yam gorditk
Atan baban sehitleri biz verdik
Onder Ata bu vatani biz kurduk
Ileriyi gériigiimiiz sirindir

Mustafa Kemal’in bu azim yolu
Hiirriyet yolcusu bu yolda dolu

Boyle bir hiinkarin biikiilmez kolu
Kuvvetim hiir kudretim hiir kolum hiir
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2.Din:

Zalimler kahr ile buldu zevali

Var olsun Atamuz bitytiik Kemal’i
Insanlik ufkunun agildi yolu
Vatanim hiir meskenim hiir ilim hir

Kilincryla tarih yazan
Rahat uyu Tiirk Atast
Evlatlarn izindedir

Rahat uyu Tiirk Atast

Senden emir bizden vefa
Kanmayz bir bagka lafa
Selam sana Kemal Mustafa
Rahat uyu Tirk Atas:

Nasihatin cebimizde
Nur cemalin evimizde
Kalbimizde dilimizde
Rahat uyu Tiirk Atast

Nur olsun atanin yattig1 yerler
Var olsun yerinde hiikiim verenler
Cumlesi atadir hem fedakarlar
Ebedi yasasin Inénii'miiz var

Bizi nazla besler Inénii Ismet
Atatiirk kalbimizde hem ona nispet
Cok Tirk sairlerimiz buldular sohret
Bir zerre de kul M. Hicran’a layiktir.

Inang noktasinda oldukga duyarli olan Agik Mehmet Ozani, Caferi mezhe-
binden olmasina karsin siirlerinde mezhepgilik ve ayrimcilik goriilmez. Birliktelige
davet, kardeslik ve muhabbet duygularini yogun bir sekilde isleyen sik, yasanan dini
ve etnik ayrimlara kars: birlestirici bir rol tistlenmeye ¢aligmustur.
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Bu cihan senin nurundur
Hikmetindir esrarindir
Muhammet senin nurundur
Delili burhanin buyik

Gormedigim alemi diinyay1 gérdiim
Ol mahser divani sahray1 gérdiim
Ceddimiz Adem’i Havva’y1 gérdim
Goremedim bu diinyanin sonunu

Senin nurundur Mustafa
Cebrail kildi merhaba
Adaleti Kaf'tan Kafa
Davud Silleyman’in biyik

Dedi dag:

Bende eksik olmaz kar ile duman
Bir tarafim ¢ayir ¢cimen giilistan
Ibrahim peyganber eyledi bayram
Ismail’e kog kurbani bende gor

Dedi deniz:

Cihana rahmet payliyan benem
Leyli nahar cosup ¢aglayan benem
Yunus peyganberi saklayan benem
Buyur sen de ol mihmani bende goér

Bendeyi sah bil penah
Mekanin gaybs sirrullah
Sohretinde veliyullah
Aliyyil arslanin buyik

Ne $ii, ne Siinni, ne Kardi,Cerkezi
Nelere diisiirdii bu fakir bizi
Sofunun softanin bir garip s6zii
Ebubekir, Omer, Osman davasi

Rus isgalinin ve Kurtulus Savagi’yla beraber acilarin dindigi bir dénemin
sahidi olan Asik Mehmet Ozani, insanlarin gesitli sebeplerle birbirine karsi kin duy-
masindan ve gatisma igerisine girmesinden biyiik iziinti duymustur. Bu tiir olay-
larda dini bir kimlik tagtyan kisilere kars1 da kendince sert ve amansiz bir miicadele
igine girmigtir.
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Ailesiyle yapilan gesitli sohbetlerde Asik Mehmet Ozani’nin yaklagik elli giin
siiren bir Iran seyahatinin oldugunu bu seyahatten déndiikten sonra dini lider ko-
numundaki kisilerin yaptig1 yanlighklara karsi miicadele etmeye basladig1 ifade edil-

migtir.

Kagmayin hocalar gelin konugak
Daldiginiz bu sevdadan vazgegin
Her seyi agalim dogru anlagak
Temelsizdir bu davadan vazge¢in

Sahtekardan uzak dolag
Giiresip zoruna diisme
Miifti, hoca, ahunt, seyit
Bunlarin toruna diigme

Ahunt molla seyit hoca
Seyhlerde bir ayrica
Dini etmeyin eglence
Bu yalan m1 seytan sofu

Yeter aksine gitmeyin
Ruhi kiifrani tutmayin
Bu dini alet etmeyin
Insan olun geytan sofu

Bu kelimeyi hep beraber diyoruz
Ya Muhammet hemi resul diyoruz
Camilerde Allah u Ekber diyoruz
Bagka yorumlayan kiifran degil mi

Zaman kahramani ol cariyeler
Islam alemine ol hitkiimdarlar

Ebubekir Omer Osman Ali Haydarlar

Bunlara das atan kiifran degil mi

3. Milli Manevi Degerler:

Agik Mehmet Ozani’de milli ve manevi duygular: dile getiren siirlerin yogun-
lukta olmasinda yasadig1 dénemin ve cografyanin bityiik bir rolii s6z konusudur.
Cocuklugunda Ermenilerin yaptig1 zulmii yasamasi, Kurtulus Savagi’'nda ve Kars'in
diisman isgalinden kurtulusu esnasinda gesitli olaylara tanik olmasi veya yaganan bu
olaylar1 birincil kaynaklardan duymasi, Asik Ozani’yi derinden etkilemistir.
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Yirmi alt1 Agustos’ta verilen ferman
Toplar ates agt1 her taraf duman
Her anne vermigti vatana kurban
Yurttag kutlu olsun Zafer Bayrami

Otuz Agustos’ta duman duruldu
Diigmanlarin kol kanadi kirildi
Tiirk zaferi siingtilere vuruldu
Yurttas kutlu olsun zafer bayrami

4. Ask ve Sevgili:

Geleneksel 4gik siirinin temalarindan olan agk, sevgili ve bunlara bagli olarak
dogan giizellemeler gelenegin formu icerisinde Asik Mehmet Ozani’nin farkl siirle-
rinde goriilmektedir.

Asigin gonliinde gubar kalir mu
Sevdigini alli yesilli gorende
Hilal kagh zulfi siyah ay kabak

Bedir yiizlii ay cemali gorende

Ismi sanin alemlerin dilinde

Ben dervisem bu sevdanin yolunda
Bedir ytiz kaga hal mah cemalinda
Gayri dostla vaadlanma giizelim

Bu sozlerim 6z yarime bend ola
Seker serbet leblerine kan dola
Derdimi anlaya derdi min ola
Ince belli kulas kolu gérende

Goniil devir sand1 giden yollar:
Ummana donmiistii ¢egmin selleri
Yarin percemleri siyah telleri
Yanaginda kosa hala uygundur

Uzun boyu ince beli
Kara kaslar kara teli
Edebi erkani yolu

Ver Allah’im ver giizele
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Eydirmistir kaglarini
Diirdaneden diglerini
Nazli dilber saglarini
Tarar diizer yanik yanik

Agik Ozani'nin siirlerinde geleneksel 4sik tarzi siirle beraber yer yer divan si-
irinin s6yleyis 6zellikleri de goriiliir. Bolgede XIX. yiizyilda yagamus olan 4giklarin
divan edebiyatiyla iligkili oldugu ve sik tarz siir geleneginin divan edebiyatinin s6y-
leyis ozelliklerinden etkilendigi bir gergektir. Agik Ozani’nin siirlerinde bulunan bu
iki ayr sOyleyis 6zelligini bu etki i¢inde degerlendirmek miimkiindjir.

Deruni dilde ahim var
Daldalandim dergahim var
Biilbiil gibi cehcahim var
Gullerinin pervazina

S6z séylemek nazli yare haz olur
Yarimi gormesem yarem yiiz olur
Gonliim giilse zimistanim yaz olur
Ehli kamil sirin dili gorende

Herkes kesesini ediyor miidafa
Bu tigi temrenin hangeri vardir
Hakikaten tebeddiilet diinyasi
Leyli nehar gezer egri

S. Devirden Sikayet:

Milli degerlere bagh olan Agik Ozani, kiiltiiriiniin degisiminden biiyiik iiziintii
duymaktadir. Ozellikle yeni neslin degismesi, biiyiiklerin bu duruma miidahale et-
memesi/edememesi ve kendisi gibi bilgili insanlarin sézlerine kulak verilmemesi
Asik Ozani’yi derinden etkilemistir. Yol gdsterici bir kisi konumunda olduguna
inanan Agik Ozani gevresindeki kisileri bu yonde uyarma ihtiyaci hissetmektedir.
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Aman Allah aman ne garip hald:
Bizim sikayetler tek sana gald:
Ben yasin okudum sofu def ¢ald
Arzis1 kamilden bahali gérdiim

Oyle bir kazik ki hem iki bagh
Genci ihtiyari heleki yagh
Bayanlar tragh erkekler sash
Belli degil bayla bayan karist1

XIX. ytizyilin ikinci yarsindan itibaren Tiirkiye’de yasanan siyasal, ekonomik,
sosyal, sikintilar ve yaganan kusaklar arasi catismalar Asik Mehmet Ozani’nin siirle-
rinde de kendini gosterir.

Erkan bahgesinde meyva becerdim
Satmaya bagladim zaman degisti
Terazi bozuldu miller egildi

Mali takdir eden irfan degisti

Yeni meydan kurdu uzun saglilar
Basg acik fahigeler, kalem kaglilar
Gayr1 megru kizlar sedef digliler
Terbiye anane toptan degisti

Bizim kiz da radyoda saz calir
Maaginda ig yok bol para alir
Babasi Bey kahvelerde dem alir
Ne kadar miibarek vicdan degisti

II. Diinya Savag: sonrasinda yaganan siyasal gelismeler de Ozani'nin siirlerini
etkilemisgtir.
Cayirdan tarladan toplanin gelin
Hepiniz buradan birer oy alin
Higbir sey sormadan sandiga dalin
Toprak bagiza hey cahil millet

Tarlada ekmeyin bana ne yeme
Sakin secimlere gelmiyorum deme
Bu baylar kimlerdir hi¢bir sey sorma
Topraklar bagina vay cahil millet
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Bu eski hirkay: ¢ikar biirinme

Ver oyunu ¢ekil defol gériinme

Bir sey sorup mahkemede siiriinme
Topraklar bagina ey cahil millet

Bankalarda elli lira var payin
Sana fazla gelir bu beg on koyun
Ver bize bizimdir sendeki oyun
Vaylar bagimiza hey cahil millet

Bogver adam kimdir hakkin arayan
Déverim s6verim kim bunu duyan
Kimdir bunu dairelerde taniyan
Topraklar bagina vay cahil millet

Utansin partiler haya eylesin
Herkes kesesini ediyor miidafa
Sizdeki hareket nasi giildiriir
Yeter bu millete bu kadar cefa

Dért yilda bir defa ¢ikiyor sesimiz

Bu millet anlamug yalan iginiz

Utanmazlar agrimiyor bagimiz

Hig kimse inanmaz sizdeki lafa

Hemen her konuda siir yazdig1 gériilen Asik Mehmet Ozani’nin siirlerinin

tamami hece vezni ile yazilmugtir. Daha gok sekizli ve onbirli hece veznini kullandig
gorilmekle birlikte on dortlii ve on besli heceyle yazilmus siirleri de vardir. Yogun-
lukla yarim kafiye kullandig goriilen Asik Mehmet Ozani, tam, zengin ve tung kafiye
orgtstine sahip siirler de vermistir. Gelenegin etkisiyle dogan ve gelisen duraklar
Asik Ozani’de gérmek miimkiindiir.

Uzak degil /anlamanim /arasi
Soyleyeyim /hemen geldi /sirast
Bende olan /ahil cahil/ yaras:

Mim Hicrani/ sende vurma /efendim
4+4+3=111i durakh

Yeter Mehmet Ozan /bagla s6ziini
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Dergahi alemden /kesme goziinii
Cok sagolsun ehbap /¢ekir nazini
Insanin insana /ehtiyaci var

6+5 =11li durakh

Civanhg/ fidan gibi
Kamilligi /arslan gibi
Kocahg /irfan gibi
Kaynar cosar/ piser insan
4+4 = 8’li durakli

Binbir adin /dort kitapta/ beyand /ismi zatin

Ulu hitkme /sen kadirsen /elbet olur/ imdadin
Divane kullarin senin her zaman eyler methin
Senden 6zge/ hekim yoktur /gonder dermani bugiin

Gadem goyduz /ey yarenler /devrana /hos geldiniz
Nazarimda /sarrafsimiz /meskana /hos geldiniz
Her s6ziimde /bir mana var /bilenin/ hayraniyam
Agtim gizli /matahimi /irfana /hos geldiniz

Iki farkli divaniden alinan yukaridaki dértliiklerin ilki 8+7=15li durakly; ikin-
ci dortlik ise 4+4+3+4 =15 veya 8+7=15li durakhdr.

Sonug

Akademik halk edebiyat1 calismalarinin XX. ytizyihn son ¢eyreginde artmas:
dogal olarak birgok konuda istenilen seviyede yayinin heniiz gerceklestirilememe-
sine yol agmugtir. Asik edebiyatina yénelik literatiir belirli bir seviyeye ulasmasina
kargin, gelenegin 6nemli isimlerinden Asik Mehmet Ozani’ye yonelik ¢alismalarin
sayist oldukea yetersizdir. Gelenegin aktariminda 6nemli isimlerden biri olan ve
ginimiz Kars agiklar tarafindan usta olarak konumlandirilan M. Ozani, XX. yiiz-
yilin ikinci yarisinin baglarindan 6limiine kadar gegen siirede bolge asikliginin se-
killenmesinde ve gelenegin aktariminda 6nemli bir role sahiptir. Mizacinin sertligi
ve dilindeki Azerbaycan Tiirkgesi unsurlarinin baskinligi nedeniyle hakkinda sinirh
saylda yayin yapilan 4gik, sozli kiiltiir, yazili ve elektronik kiiltiir, dénemlerini ya-
samis ancak gelenek aktaricilik gorevini basariyla yerine getirmis az bilinen 6nemli
isimlerdendir.
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Sonnotlar

! Kendisiyle lgiliilk ¢alisma 1975 yilinda Seyhan Kogkan tarafindan yapilan “Agik Mehmet Ozani’nin
Siirleri” adli mezuniyet tezidir. Siirlerinin hacmi yoniiyle oldukea kabarik olan bu eser, 4sik hakkinda
gesitli bilgilerden ve siir metinlerinden olusmustur. Hatice Atas, Mehmet Ozani’nin siirlerinin ve
hikayelerinin bir kismuin bir araya getirerek, Hiiseyin Karadag ise bolgede yasayan kisilerden ¢esitli
derlemeler ekleyerek lisans tezi yapmustir. Ozani’yle cesitli sohbetlerde bulunup eserlerini kasetlere
aldigini belirten Ensar Aslan, Agtk Ozani ile ilgili bir bildiri sunmug Erdogan Altinkaynak ise asigin
hikéyelerini incelemistir.

2 Bu tarihe, agigin siir defterinin iizerinde yazili olan 1328 tarihli ibare ve Mehmet Kasim Ulker'in
oglu Sevdakar Bey’in babasinin 68 yaginda 6lduginii sozlii olarak beyan etmesi esas alinarak
ulagilmugtir. Ozani ile ilgili bir calisma yapmus olan Ensar Aslan 1915 yilimi (Aslan 1995: 61),
Erdogan Altinkaynak ise 1899 (Altinkaynak 1999: V) yilin1 vermistir.

3 Agik Mehmet Ozani’nin farkli siirlerinden 6rnekler segilmistir.
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Kaynak Sahislar

Agik Merami, 1940 yilinda Erzumu’un Horasan ilgesine bagli Dénertas kdyiinde dogmustur.
Asil adi Nuri KAgiker'dir. Tlkokul mezunudur

Ali Riza Ezgi, 1949 yilinda Kars ili Arpagay ilgesi Tagdere kéytinde dogmustur ve ilkokul
mezunudur.

Agik Emrah $imsek, 1971 Erzincan ili Tercan ilcesinde dogmustur.

Agik Emrah Neroglu, 1950 yili Kars ili Akyaka ilesinde dogmustur.

Agik Oztiirk Yilmaz, 1961 yilinda Kars ili Arpacay ilcesi Sogiitlit Kdyiinde dogmustur.

Hiiseyin Ulker, Asik Mehmet Kasim Ulker'in kardesidir. 1915-2003 yillar1 arasinda yagamis-
tir.

Sevdakar Ulker, Asik Mehmet Kasim Ulker'in ogludur. 1948 Kars ili Arpacay ilesi Tagdere
kéyii dogumludur. Emeklidir.
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