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Bu ¢alismada Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin bazisinda var olan ve “iki evli ailenin diinya ve ahi-
ret kardesligini” ifade eden Musahiblik kurumu ele alinmaktadir. Calismada, toplumsal dayanisma
ve yardimlagmay1 gerceklestiren Musahiblik kurumunun, diinii ve bugiinii ile ele alip, buradan hare-
ketle Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve gruplar hakkinda bir takim degerlendirmeler yapmak
amaclanmistir. Alevi gelenege mensup kimi ocak ve gruplar arasinda varligini siirdiiren Musahibli-
gin, Anadolu’da degisik yorelerde ve kesimler arasinda Yaren, Barana, Delikanli Teskilati, Gezek,
Muhabbet, Oda Teskilati, Sohbet, Sira, Perde, Arfana vb. farkli isimler ve degisik isleyislerle siirdii-
riilmiis olan pek ¢ok olusumla ayni kaynaklardan beslenmesi dikkate degerdir. Dolayisiyla Musa-
hibligin, Anadolu’da toplumsal yardimlagsma ve dayanisma fonksiyonu icra eden pek ¢ok olusumda
goriilen anlayis ve ilkelerin, boy, soy, asiret sistemi ve tarikat hayati kaliplarinda sekillenen Alevi
ziimrelerin sosyal ve dini hayatina gore hal almis bir sekli oldugu anlasilmaktadir. Ancak modernite,
sekiilerlesme, sanayilesme, sehirlesme, uzmanlik alanlarinin belirginlesmesi, go¢ vb. etkenlere bagl
olarak yasanan koklii degisiklikler, Dedelik, Diiskiinliik ve Musahiblik gibi, ilgili geleneksel olgu
icerisinde anlam bulan ve sekillenen anlayis ve kurumsal yapilar1 kokten sarsmistir. Yasanan gegis
donemi ve Alevilerin sehirlerde kurumlagma cabalari geleneksel kurumlarin ne sekilde devam ede-
cegi ya da devam edip etmeyecegini de agikliga kavusturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Musahiblik, Alevi Ocak ve Gruplar.
Abstract

This article deals with the Musahiblik (companionship) institution. The Musahiblik institution is
available in some lodges (ocak) and groups named Alawi. This institution expresses the brotherhood
of the two married families in the worldly life and the Hereafter. This study is aimed at dealing
with the Musahiblik institution that provides social solidarity in the past and present and to evaluate
approaches of the Alawi lodges and groups on the issue. The Musahiblik institution that maintains
influence in some Alawi lodges and groups is nourished from the same sources with many formations
in different regions of Anatolia, for example, Yaren, Barana, Delikanli Organisation, Gezek, Muhab-
bet, Oda Organisation, Sohbet, Sira, Perde, Arfana etc. It is understood that the Musahiblik is a form
established according to social and religious lives of the Alawi lodges and groups, which are also
shaped by tribe system, lineage, clan and Sufi order life. However, the radical changes experienced
due to modernity, secularization, industrialization, urbanization, specialization, migration and so on
have radically shaken the social corporate structures, such as Dedelik, Diiskiinliik, Musahiblik and
so forth. The transition period experienced in Turkey and the institutionalization efforts of the Ala-
wi groups in the cities will determine and clarify how the traditional institutions will continue and
whether or not they will continue in the first place.
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1. Giris

Bu calismada Alevi nitelemeli ocak ve gruplarin bazisinda var olan ve “iki evli
ailenin diinya ve ahiret kardesligini” ifade eden Musahiblik kurumu ele alinmistir.
Caligmada Alevi nitelemesi kullanilan baz1 geleneksel ocaklarda bir taraftan toplulu-
ga liye olmay1 saglayan, diger taraftan islevini stirdiirdiigli biitiin ocaklarda toplum-
sal dayanisma ve yardimlasmay1 gergeklestiren Musahiblik, diinli ve bugiini ile ele
alimmaya calisilmis ve buradan hareketle Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve
gruplar hakkinda bir takim degerlendirmeler yapilmistir. Bu baglamda Musahibligin
kelime ve 1stilah anlamlari iizerinde durulmus, bu kurumun koékeni hakkinda yapilan
tartigmalar ile kurumu ortaya ¢ikaran sartlar ve tarihi arka planina deginilmis, Musa-
hiblikle kurulan kardesligin hukuku ve bu kardesligin kurulmasinda yiiriitiilen erkana
yer verilmis, modernite ve gehirlegsme neticesinde giinlimiiz vakiasina igaret edilmeye
calisilmistir.

Bugiin itibariyle Alevilik ismi kullanilan geleneksel yapinin, genel hatlariyla
“boy-soy-asiret sistemi”ne' dayali sosyal bir hayat siirdiiren ve gerek diistince gerek
uygulamalar olarak dini hayatlarini daha ¢ok tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda
sekillendiren topluluklardan tesekkiil ettigi goriilmektedir. Diger bir ifadeyle giinii-
miizde Alevilik isimlendirmesi Anadolu cografyasinda bulunan s6z konusu ocak ve
gruplar i¢in bir “ist kimlik veya bir semsiye kavram” olarak kullanilmaktadir. Ale-
vi kelimesi/nitelemesinin Anadolu cografyasinda Bektasiler, Erdebil Stfiyan Siiregi
Talibleri (Kizilbaslar) ana ekseninde, Agu Icen, Baba Mansur, Dede Garkin, Hasan
Dede, Hidir Abdal, Hubyar, Kegeci Baba, Kureysan, Sinemilli, Sah Kalender Veli,
Sticaaddin Veli, Tahtact vb. ocaklar ve mensup topluluklart (Yaman, 1998: 86-100;
Aksiit, 2009: 31-248) ifade etmek iizere bir iist kimlik ya da semsiye kavram olarak
kullanilmasiin XIX. yy.in ikinci yarisina ait bir gelisme (Melikoff, 1994:53; Onat,
2003:124) olmasi, tizerinde dikkatle durulmasi gereken bir husustur. Hatta {ilkemizde
ve diinyada Alevi kelimesinin s6z konusu igerikle daha ¢cok 1980-1990°11 yillardaki
gelismelere bagli olarak kullanilmaya baslandig sdylenebilir (Uger, 2015b: 35-37).

Kendi iclerinde bdlgeden bolgeye, gelenekten gelenege ve hatta ocaktan ocaga
bir takim farkliliklar1 biinyelerinde barindiran ve giinlimiizde daha ¢ok Alevi olarak
nitelendirilen ocak ve gruplarda, ilhdm ve kesfin temel bilgi kaynaklarindan biri ola-
rak kabul edilmesi, “Hakk, Muhammed, Ali”” kabuliiniin —ki tasavvuftaki UltGhiyyet,
Niibiivvet, Velayet prensibine karsilik gelmektedir- temel prensip olarak dile getiril-
mesi, “tevhid” bablartyla beraber 12 hizmet iizerinden yiiriitiilen cem erkaninin bir
zikir toplantist olmasi, kiginin insan-1 kamil olarak yetistirilmesi i¢in gerekli dadab
ve erkanin, dort kapi-kirk makam cercevesinde olusturulmasi, ocakzadeler ve talib-
ler seklinde aralarinda gegiskenlik olmayan iki ana insan unsuru bulunmakla birlikte
dini gelenek alanindaki hiyerarsik yapilanmanin miirsid, pir, seyh, dede, rehber, talib
(miirid) seklinde kurgulanmasi, her ocagin bir silsilesinin olmasi, geleneksel anlamda
metbu ocak denilen ana ocak/bas ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etra-
finda bir yapilanma sergileyerek ana ocak ve buna bagh alt ocaklar ve bunlarin baglh
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olduklar tekkelere gére yapilanmasi ve temel ahlaki prensiplerin eline-diline-beline
sahip olmak (Edeb Ya Hi) ¢er¢evesinde sekillendirilmesi vb. pek ¢ok ozellik, Alevi
nitelemeli ocak ve gruplardaki ortak 6zelliklerin tasavvufl hareketlerde yer alan or-
tak unsurlara tekabiil ettigini acikca gdstermektedir (Sarikaya, 2017: 11-13, 20; Uger,
2015a:59-69; 2018: 61-64; Rengber, 2016: 30-34).

Musahiblik kurumu ve giiniimiizde Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve
gruplarin hakkiyla degerlendirilmesi agisindan bu ana gergevenin dikkate alinmasi
gerektigi agiktir.

2. Musahiblik Kurumu ve Tarihi Arka Plan
2.1. Musahiblik: Kelime ve Terim Anlamlar1

Arapga sohbet (s-h-b) kokiinlin “mufaale” kalibinda “karsilikli sohbet etmek”
anlamindaki sahebe (mastar1 musdhabe) fiilinden ism-i fail olarak tiireyen musahib
kelimesi (Keremi, 1992: 9-10) “sohbetlesen, sohbet arkadasi, sohbet ehli kimse, arka-
das, dost” (Gélpmarli, 1977: 224; Ipsirli, 2006: 230) anlamlarina gelir.

Musahib kelimesinin terim olarak iki alanda kullanildigt gériilmektedir. Bun-
lardan ilki, Osmanli saray teskilatinda kullanilan bir unvandir. Buna gére musahib
kelimesi, “Osmanli saray teskilatinda saraydaki gorevliler iginde vezir ve beylerbey-
lerinden padisaha danigmanlik yapan, kisiligi ve bilgisiyle temayiiz ederek ona arka-
daslikta bulunanlar i¢in kullanilmistir.” (Ipsirli, 2006: 230-231; Pakalin, 1993: 583).

Ikincisi ise Alevi nitelemeli gelenege mensup kimi ocaklarda var olan ve iki
ailenin kardesligini ifade eden (Ugurlu, 1991: 13; Tur, 2002: 421), dinf olarak tarikat
hayati kaliplarinda sekillendirilen sosyal bir kurumun adidir. Alevi gelenekte Musa-
hiblik, “Yaslari resit (kisilik kazanmis) iki erkek Miisliimanin, birbirleriyle anlasarak
bir dini temsilci dniinde yaptiklart yeminli kardeslik bagi kurmalarini” (Kaya, 1989:
11) veya “daha 6nce ikrar vermis olan ve kan bagi da tasimayan evli iki kisinin esleri
ile birlikte, dedenin ve cem toplulugunun 6niinde, Hakk’a yiirliylinceye kadar kardes
kalacaklaria, birbirini kollayip koruyacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasaya-
caklarina dair s6z vermeleri seklinde gergeklestirilen bir térenle kurulan manevi kar-
desligi” ifade etmektedir (Y1ldiz, 2005: 123; Er, 2006: 120; Yildirim, 2018: 246-247).

Alevi gruplar arasinda Musahibligin farkli sekillerde anlamlandirildigr goriil-
mektedir. Buna gore Babagan Bektasilerce nasip alma olarak goriilen Musahiblik,
bazi ocaklarca tarikata giris erkani olarak algilanmakta, diger bazilarinca ise ikrar
vermis (tarikata girmis) olan ailelerden ikisinin ayrica kardeslik ahdi yapmalar1 sek-
linde anlasilmaktadir. Ancak Muséhiblik denildiginde yaygin olarak kabul edilenin
ligiinciisii oldugu goriilmektedir (Rengber, 2013: 550; Uger, 2015b: 232; Ersal, 2016:
379; Yildirim, 2018: 246). Buna gore Alevi gelenege mensup ocak/gruplarda Musa-
hiblik, kan bagi tasimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, Hakk’a yiiriiyiinceye ka-
dar kardes kalacaklarma, her agidan birbirini kollayip koruyacaklarina dair dedenin
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ve cem toplulugunun 6niinde s6z vermelerini igeren bir téren/erkanla kurulan manevi
kardesligi ifade etmektedir.

Bolgeden bolgeye “hisimlik, can kardesligi/yoldasligi, din kardesligi, tarikat
kardesligi, sagdiclik, bilazerlik” vb. farkli isimlendirmeler olmakla birlikte Musa-
hiblige, yolun geregi oldugu ve bu diinya hayatinda insanlar arasinda dayanismay1
hedefledigi i¢in “yol kardesligi”, bu beraberligin 6liinceye kadar siirmesi gerekliligi
ve musahibe karsi kisinin yaptiklarindan dolay1 ahirette sorumlu tutulacagi anlayisina
bagl olarak “ahiret/ahret kardesligi” gibi isimler de verildigi gortilmektedir (Kork-
maz, 1994: 253-254; Yildiz, 2005: 123; Ozdemir, 2011: 736; Ayaz, 2013: 104; Ersal,
2016: 380; Dedekargimoglu, 2016: 92; Irmak-Hamarat, 2018: 218).?

2.2. Alevi Nitelemeli Ocaklarda Musahiblik Kurumunu Doguran Tarihi
Arka Plan

Alevi nitelemeli gelenege mensup ocaklarda Musahiblik kurumunu doguran
ve bugiiniinii anlamamiza yarayacak tarihi gergeklikler agisindan ilk Islimlasmadan
gilinimiize genel hatlariyla yasanan siireglere goz atmak konunun ¢ergevesini ortaya
koymak agisindan yerinde olacaktir: X. yy.dan itibaren Tiirklerin Islamiyet’i kabul
etmeye baslamalariyla beraber gdcebe ya da yart gdgebe bir hayat yasayan cesitli
asiret veya oymaklar, daha dnce mensup olduklari farkli dini anlayislarini yeni din ile
mezcetmislerdir. IslAmiyet’i gdcebe ya da yar1 gdcebe hayat sartlarinda kabul eden
bu gruplar baglangicta Yesevilik basta olmak {izere Vefailik, Kalenderilik gibi stfi
kaliplar i¢inde sekillenmisler ve ayni zamanda farkli mezhebi etkilere de maruz kal-
mustir. Birkag asir siiren Islamlasma siirecinde Tiirkler, yasamis olduklari cografya
ve yerlesiklik ya da gbgebe ve yar1 gogebe bir hayat yagamaktan kaynakli sosyal yap1
farkliliklaria bagli olarak farkli islam anlayislarina sahip olmuslardir. Tlk dénemden
itibaren farkli tasavvuf hareketleriyle karsilagan Tirkler, bunlari da yine sosyal ya-
pilarina gore degisik sekillerde kabul etmisler, bu anlamda 6zellikle yar1 gogebe ve
gbgebe hayati yasayan ve ana 6zelligi “kabile/asiret birlikteligi” olan bazi gruplar, ta-
savvufu da bu yapilarina uyarlayarak sosyal biinyelerine uydurmuslardir. Iste, Anado-
lu’ya gégten once Orta Asya’da, yart gogebe ve gocebeler arasinda daha ziyade mistik
agirlikli ve yasadiklari cografyaya bagli olarak ana etki Hanefi-Maturidi ¢izgi olmak
lizere degisik mezhebi unsurlarin yer alabildigi, bunun yani1 sira eski inang ve inanis-
lar1 da nispeten siirdiiren bir yapi var olmustur. Bu gruplar, X-XIV. yy.larda Anado-
lu’ya gog¢ ettiklerinde burada bazi eski kiiltiirlerden etkilenmekle birlikte bu toprak-
larda yaygin olan Fiitiivvet ve 6zellikle Ahilik gibi milli 6rgiitlenmeler vasitasiyla
Anadolu’da varlik miicadelesine girismislerdir. Bu gruplar XV ve XVI. yiizyillarda
Anadolu’da ayrica Hurdfilik ve Batinilik gibi akimlarin etkilerine maruz kalmislar,
Safevi hareketinin ortaya ¢ikmasiyla da yiizeysel bir bicimde Oniki Imam Siiligi ile
karsilagip ondan da bazi telakkiler alarak, karma bir yapiya sahip olmuslardir. Bu top-
luluklarin biiyiik bir gogunlugu Bektasiligin devletle iliskisi ¢ercevesinde kendilerini
Hac1 Bektas ve Bektasilikle iliskilendirmisler, ancak 1826’da Bektasi tekkelerinin
kapatilmasi ve Cumhuriyet donemindeki gelismeler Alevilerin “kapali toplum” yapi-
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larimi stirdiirmelerine yol agmistir. Nitekim XVI. yy. Osmanli-Safevi iligkilerine bagh
olarak biiylik oranda ige kapanik topluluklar haline gelen ve daha sonra da Osman-
I’nin Bektasi Tekkesiyle iligkileri ¢er¢evesinde dnce Osmanlilar doneminde Bektasi
tekkelerinin kapatilmasi, Cumhuriyet déneminde de tekke ve zaviyelerin hepsinin
kapatilmasi nedeniyle ‘kapali topluluk’ olma 6zelliklerini uzun siire devam ettiren
ve ana karakter olarak tasavvuf anlayisinin hakim oldugu Alevi nitelemeli ocak ve
gruplarin biiyiikk cogunlugu, giinlimiize kadar, sosyal hayata uyarlanmis bir tasavvuf
hayatina dayali bu yapilarint muhafaza etmislerdir. Ancak diinyada ve iilkemizde ya-
sanan bazi siyasi, iktisadi ve sosyal gelismeler ve 6zellikle de modernite ve sehirles-
menin etkisiyle kapali toplum kaliplarindan ¢ikan bu gruplar, s6z konusu gelismelere
bagli olarak basta ilham ve kesf merkezli epistemolojik kabulleri ve bu kabule dayali
biitiin anlayis ve kurumsal yapilarini biiyiik oranda kaybetmeye baglamislardir. Bu da
giiniimiizde geleneksel kirsal Alevilik ve giiniimiiz sehir Aleviligi ya da Alevilikleri
gibi fiili bir durum ortaya ¢ikarmustir (Uziim, 1997: 1; Uger, 2015b: 229-230.)

2.3. Musahiblik Kurumunun Kékeni Hakkindaki Tartismalar

Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve gruplar arasinda oldukga 6nemli
dini ve sosyal fonksiyonlar icra eden Musahibligin kokeni hakkinda arastirmacilarca
degisik goriisler ileri siriilmiistiir. Farkli cografya ve orijine baglanmakla ve bu hu-
susta gegmiste Tiirk kavimleri arasinda var oldugu bilinen anda (yeminli dostluk and-
lasmasi), biste (kardeslik, ortaklik), alplik, ndgerlik (arkadaslik) gibi adet ve uygu-
lamalara dikkat ¢ekilmekle birlikte (Melikoff, 1994: 90-91)%, genellikle Musahiblik
kurumu, zamaninda Anadolu cografyasinda ¢ok dnemli fonksiyonlar icra eden Fii-
tiivvet ve Ahilik gelenegiyle baglantili goriillmektedir (Melikoff, 1994: 91; Sarikaya,
2003: 201-202). Buyruklar’da yer alan Musahiblik erkanina ait metinlerin kaynakla-
rinin daha ¢ok Fiitiivvet/Aht gelenegi oldugu yoniindeki tespitler de bu durumu teyit
etmektedir (Sarikaya, 2003: 201-202).

Bu itibarla Aleviler arasinda toplumsal yardimlagma ve dayanigsmay1 tesis eden
bir kurum olarak varligint siirdiiren Musahibligin, Anadolu’da degisik yorelerde ve
kesimler arasinda Yaren, Barana, Delikanli Teskilati, Gezek, Muhabbet, Oda Teski-
lat1, Sohbet, Sira, Perde, Arfana vb. farkli isimler ve degisik isleyislerle siirdiiriilmiis
olan ve toplumsal yardimlagma ve dayanisma fonksiyonu icra eden pek ¢ok olusumla
ayni kaynaklardan beslenmesi dikkate degerdir (Cagatay, 1974: 161-174; Er, 1988:
2-17, 3-64). Dolayisiyla Musahibligin, Anadolu’da toplumsal yardimlagma ve daya-
nisma fonksiyonu icra eden pek ¢ok olusumda goriilen anlayis ve ilkelerin, boy, soy,
agiret sistemi ve tarikat hayati kaliplarinda sekillenen Alevi ziimrelerin sosyal ve dini
hayatina gore hal almis bir sekli oldugu anlagilmaktadir.

Adab ve erkén kitabr olan Buyruk niishalari Musahibligi, kimi zaman Hz. Pey-
gamber’in Veda Hacci doniisii Gadirhum Olayi’na (Seyh Safi Buyrugu, 1994: 78-80;
Buyruk (Sebek), ty: 63-67; Kaplan, 2010: 203-204; Dedekargmoglu, 2016: 96; Yil-
dirim, 2018: 248), kimi zaman Hz. Peygamber’in Mira¢ hadisesine bagli olarak ele
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alsa da (fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, 1998: 23-25; Buyruk (Bozkurt, 1982: 12-16;
Dedekarginoglu, 2016: 96), Alevi gelenek bu kurumu daha ¢ok Hz. Peygamber’in
Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasinda Medine’de tesis etmis oldugu kardeslik
(mudhat) miiessesesine; dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendisine Hz. Ali’yi kardes
se¢mesi olayina dayandirmaktadir (Bulut, 2013: 455-459; Dedekarginoglu, 2016: 96;
Yildirim, 2018: 248). Geleneksel Alevi kabule gére Hz. Peygamber bu kardeslik mii-
essesesini ise Kur’an’in emri dogrultusunda kurmustur. Nitekim bu konuda genellikle
Nisa suresinin 33., Enfal suresinin 72-75., Tevbe suresinin 71 ve 100., Sebe’ suresinin
46., Fetih suresinin 10. ve Hadid suresinin 10. ayetleri gibi miiminlerin dostlugunu,
veldyetini ve kardesligini konu edinen ayetler delil olarak kullanilmaktadir. Buna gore
Musahiblik kurumunun tesisi “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla,
canlariyla cihad edenler ve (muhacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler var ya,
iste onlar birbirlerinin velileridir.” ifadeleriyle Medine’de tesis edilen muahati ifa-
de eden Enfal suresinin 72. ayetine dayandirilmaktadir. Kurumun isleyis seklinin ise
“(Erkek ve kadindan) her biri i¢in ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan (pay
alan) varisler kildik. Yeminlerinizin bagladigi (ahitlestiginiz) kimselere de kendi his-
selerini verin. Siiphesiz Allah her seye sahittir.” mealindeki Nisa suresinin 33. ayeti-
ne, ozellikle de ayet-i kerimenin “Yeminlerinizin bagladig: (ahitlestiginiz) kimselere
de kendi hisselerini verin.” kismiyla agiklandig1 goriilmektedir (Yaman: 2001: 242-
243; Kaya, 1989: 25-46; 1996: 379-380).*

Alevilik ve Islam iliskileri ile ilgili olumlu-olumsuz tartismalarin hi¢ giindem-
den diisiiriilmedigi bir ortam ve siiregte Geleneksel Alevilikte Musahibligin hicretle
ve Medine’de kurulan kardeslik miiessesi ile baglantili goriiliip ayetlerle delillendi-
rilmesi ve sonugta kurumlarinin ¢ok detayli bir sekilde Kur’an ve Islam kiiltiiriiyle
sekillendirildigi hususu, dnemle isaret edilmesi ve mutlaka dikkate alinmasi gereken
bir durumdur.

3. Musahiblik Erkan ve Musahiblerin Sorumluluklar:
3.1. Musahiblik Erkam

Geleneksel Alevilikte bir Alevinin dini-sosyal hayati i¢in son derece 6nemli
olan Musahibligin; kisilerin birbirlerini gézlemeye baslamalarindan musahib kardes
oluncaya kadarki biitiin stirecleri, Alevi gelenekteki tasavvuf ve tarikat hayati igerikli
ana karakter dogrultusunda bir tarikat erkani seklinde diizenlenmistir. Bu erkanin icra-
sinda bolgeden bolgeye, ocaktan ocaga bazi farkli uygulamalar olacagi agiktir.

3.1.1. On Hazirlik Siireci

Oncelikle iki aile (iki evli ¢ift) birbirini iyice tanidiktan sonra, aralarinda musa-
hib olma karar1 verirlerse, en yakinlarinda olan kendi ocak dedelerine miiracaat eder-
ler. Sehirlesmenin etkisiyle bu kuralda ‘kendi dedelerine ya da o mubhitte taninan,
adab-erkani yiiriitebilen bir dedeye miiracaat ederler’ seklinde bir genisletme sz
konusu oldugu goriilmektedir. Dede bu iki ailenin miiracaatini uygun gortirse, ilgili-
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ler Dedenin karsisinda 6zlerini dara ¢ekerek musahib olma isteklerini burada da dile
getirirler. Dede kendilerine, ¢ercevesi Buyruklar’da ¢izildigi tizere, maldan, candan,
hayirdan, serden birbirlerinin sorumlusu olacaklarini; birbirlerine sakli-gizli bir sey
olmayacagini; musahib kardeslerin ve bacilarin birbirlerine maddi-manevi olarak gii-
venmeleri ve birbirlerine bagl ve sadakatli olmak mecburiyetinde olduklarini anlatir.
Musahibligin ahiret kardesligi vasfi dolayisiyla muséahib kavline giren ailelerin bir-
birinin derdine, tasasina, nesesine ortak olmak zorunda olduklarint vurgular. Dede
musahib kavline girmek isteyen ailelere, Musahibligin ne anlama geldigini ve 6zel-
liklerini detayli bir sekilde hatirlatir. Bu meyanda kendilerinin heniiz muséahib aday1
olduklarini, kendilerine bir y1l birbirlerini deneme ya da sinama miiddeti verdigini, bu
stire icerisinde birbirlerini tartip denemeleri ve birbirlerini her yonde ¢ok iyi tanimaya
calismalari gerektigini bildirir. Bu zaman diliminde birbirlerine darilir, glicenir, kiiser
ya da aralarina bir kirginlik girerse, musahib olmalarinin caiz olmadigini ifade eder.
Birbirlerini iyice tantyip emin olduklarinda, aralarindaki sevgi ve saygi en az bugiinkii
halini korur ya da daha da fazlalasirsa en az bir y1l sonra kendisine tekrar gelmelerini
soyler.

Dede bir yil sonra kendisine geldiklerinde, haklarinda bir arastirma ve degerlen-
dirme yapacagini, kendilerinin yola, erkana layik olacak bir ahlak, hal ve karaktere
sahip olduklarina kanaat getirirse kendileri i¢in bir Musahiblik erkani yiiriitiip ikrarla-
rin1 alacagi hususunda adaylari bilgilendirir ve adaylar huzurda dara durunca “Menzil
Giilbang1” denilen bir giilbank verir.®

Musahib olmadan 6nce adaylar bir siire karsilikli gézlemde bulunurlar. Tarikat
icinde “kazang”, “kazang kazanmak” ve “kazang¢ halinde olmak™ olarak tanimlanan
bu asamada, talibler birbirlerini iyice tanimak i¢in ¢esitli konularda birlikte hareket
ederler, davraniglarini goriirler, birbirlerini sinarlar. Ciinkii Musahiblik, gerekirse
musahiblerin birbirleri ugrunda canlarindan ve mallarindan gectikleri, musahibin biri
cennetlik biri cehennemlik olsa, Musahibliginin yiizii suyu hiirmetine cehennemligin
cennete girecegine inanilan énemli bir kurumdur. Bu bakimdan herkes musahibini
secerken 6zenli olmalidir. Kazang hali i¢inde olan talibler anlasirlarsa ve cemiyet
erenleri de tarikat geregince bu kisilerde muséahib hali goriirlerse, bunlari erkandan
gecirip, kurbanlarini yiyip musahib kilarlar.

Bundan sonra aradan en az bir yil geger. Aralarinda herhangi bir kirginlik, kiisliik
vb. bir durum s6z konusu olmamus ise, birbirlerinden iyice emin olduklarinda adaylar
dedeye tekrar gelirler ve ikrar verip musahib olmak istediklerini beyan ederler. Dede
de bunun iizerine gerekli islemleri baslatir. Oncelikle Dede musahib adaylarini ken-
dilerine rehberlik edecek bir Rehbere teslim eder ve Musahiblik erkdnindan gegmek
isteyen adaylar1 oturduklari, yasadiklart ¢evrede ¢iftlerin Musahiblik kavline girmeye
bir engellerinin olup olmadigini sorup sorusturmasini ister. Eger adaylarin bir engelle-
11 yoksa ya da bir miiskiil halleri bulunmuyorsa, tekrar kendisine getirmesini; eger bir
engel ya da miigkiil durumlari varsa, o engeli kaldirip ya da miiskiilii halledip ondan
sonra kendisine getirmesini sdyler.
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Bunun iizerine Rehber, adaylarin herhangi bir miiskiilii ya da sorunu varsa, miis-
kiilii oldugu kisi ya da kisilere gotiiriir. Onlardan razilik aldirir. Ondan sonra tekrar
adaylart Pir’e (Dede’ye) getirir. Pir ilk sorgulamay1 goriismiis, aklanmig, musahibli
olan ehl-i kamil insanlarin bulundugu bir ortamda yapar. Diger kap1 komsu hakkini
ise cem’de hazir bulunan biitiin cemaate soracaktir.

Bu asamadan sonra pir ve Musahiblik kavline girecek olan adaylar, adaylarin
Musahiblik erkanindan gegmesi i¢in birlikte bir “Musahiblik Cem’i” tarihi belirlerler.
Belirlenen tarih Peyiklerce 6ncelikle ¢evredeki musahibli ve goriilmiis ailelere; bunun
yaninda heniiz muséahibi olmasa da higbir kimseyle herhangi bir miigkiilii olmayan
ehl-i kAmil insanlara da bildirilir (Tur, 2002; 431-432; Ucer, 2015b: 130-132).

3.1.2.Musahiblik Erkanimin Yiiriitillmesi

iki aile arasindaki Musahiblik bir cem erkan ile kurulur. Musahiblik baglamin-
da icra edilen cem erkani, genel hatlartyla diger cemlerdeki biitiin unsurlari tagimakla
beraber, Musahiblik kurumunun mabhiyeti itibariyle diger cemlere nazaran daha 6zel-
likli bir takim ilave uygulamalarin oldugu bir cemdir. Yukarida 6n hazirlik baglamin-
da zikredilen hususlar da bunu teyit etmektedir.

Cem igin belirlenen giin geldiginde cem icrasinda Dede’ye yardimci olacak olan
Rehber cem kurulmadan 6nce 12 hizmeti yiiriitecek canlari (miimin) ve bacilari (miis-
lim) tespit eder ve gorev taksimatini yapar. Kendilerinin hangi hizmette ne tiir bir
malzeme kullanacaklarini sdyler ve onlar1 yapacaklari hizmetlere hazirlar.

Kendisine haber verilen talib-muhibb biitiin canlar Musahiblik erkaninin icra
edilecegi mekana gelmeden evlerinde abdest alirlar, aile i¢inde birbirlerinden rizalik
alirlar ve cem’in icra edilecegi mekana toplanirlar. Musahiblik kavline girecek aday-
lar da cem’e gelmeden 6nce, rehberin kendilerine daha dnce soyledigi iizere boy (gu-
siil) abdesti alirlar ve yikanmig temiz elbiselerini giyerler. Herkes imkani dlgiisiinde
yanlarina lokma alarak cemin icra edilecegi mekana gelirler.

Musahiblik erkaninin yiiriitiilecegi mekana gelen aileler, 6ne en yashlarini al-
mus bir vaziyette kapmnin sagina-soluna ve esigine niyaz ederek iceri girerler. Igeri
girince aile reisi olan yasli usuliince selam verir, Gézcii’niin esliginde meydana dogru
ileri gelirler ve “peymangeye durarak” lokmalarinin duasini alirlar. Dua verildikten
sonra meydana ve posta (Dede gelmisse Dedeye ) niyaz ederler. Sonra dualattiklari
lokmalar1 cem sonrasinda canlara ikram edilmek i¢in hazirlanmak {izere Lokmact’ya
teslim ederler. Sonra Gozcii ya da Kapici gibi gorevlilerce kendilerine gosterilen yere
otururlar.

Cemi yonetecek ya da pirlik yapacak Dede cemin icra edilecegi mekana gelin-
ce, igeridekilere duyurulur. Bunun iizerine Musahiblik erkdninin yiiriitiilecegi mekana
gelmis olan canlar ayaga kalkarak “dara dururlar”. Dede’nin erkant yiiritmesi i¢in ali-
nan karsilikli rizadan sonra herkes meydana secde, post ve birbirlerine niyaz, giilbank
okunmasi vb. gerekli erkani yiiriiterek yerlerine otururlar.
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Dede postta, Rehber saginda ve Zakirler/Asiklar solunda otururlar. Dede postu-
nun etrafina ve cem halkasina ancak musahibli canlar oturabilir. Herkesin yerine otur-
masindan sonra Dede cemaate dini igerikli bir konusma yapar. Bu arada Musahiblik
erkanimin yiiriitiilecegi mekana getirilen ve heniiz dualanmamig lokmalar da sahipleri
tarafindan meydana getirilir ve Dede bunlarin hepsini dualar. Dualanan lokmalar cem-
den sonra yenilmek i¢in hazirlanmak {izere hizmet sahiplerine teslim edilir.

Dede’nin nasihatinden sonra, cem’in baslangi¢ asamasinda aralarda getirilen
salavatlar, okunan diivaz ve giilbanklarla birlikte tevbe-istigfar/bagislanma, tarikat
abdesti, Stipiirgeci/Ferras hizmeti, kara ¢ul/cecim de denilen meydan postunun (sec-
cadenin) serilmesi, dargilarin baristirilmasi ve rizalik almadan miitesekkil halkacik
namazi, halka namazi, tarikat namazi olarak da isimlendirilen kisim icra edilir.®

Halka namazi tamamlandiktan sonra oniki hizmet sahipleri meydana ¢agirilir ve
bunlara teker teker hizmet dualari verilip kendileri kemerleri kusandiktan sonra ¢erag/
delil uyarma hizmeti yiiritilir.

Bu hizmetler yiiriitiildiikten sonra genelde ceme bir ara verilir. Bu arada dizler
dinlendirilir, ihtiyaci olanlar, ihtiyaglarini giderirler. Verilen moladan sonra cemin tev-
hid, semah gibi zikir yoniinii olusturan “miihiirleme” ya da “birleme” kismina gegilir.
Bundan sonra yapilacak islemlere “cem’in miihiirlenmesi” ya da “birlenmesi” denir.

Salavatlarin okunmasi, birbirleriyle goriisme/rizalik, miihiirlemenin, nad-1 Ali
duasinin okunmasi, bagislanma duasiyla birlikte tevbe-istigfar getirilmesi, diivazlarin
ve tevbe duasinin okunmasi ile mithiirleme kism1 da tamamlanmis olur.

Cemlerde buraya kadar yapilan erkdn ve uygulamalar hemen hemen aynidir.
Musahiblik, Gérgii, Diiskiinliik Kaldirma, Dardan indirme Erkanlarinda Dede cem’i
birleyip ya da miihiirleyip Nad-1 Ali okuyup birinci miinacati okurken musahib olacak
aileler ya da goriilecek kisiler veya diiskiinliigii kaldirilacak olanlar bu noktada mey-
dana getirilir. Dolayisiyla musahib olacak ¢iftler bu noktada daha 6nce gerekli isleri
ve hizmetleri yiiriiterek kendilerini Musahiblik kavline girmeye ve erkdna hazirlayan
Rehber esliginde meydana getirilir.”

Bu noktada Musahiblik kavline girecek kisiler, Rehber esliginde yapilmasi gere-
ken biitiin erkani yerine getirerek meydanda erkana fiili olarak katilmig olurlar. Dede
ve ceme katilan canlar huzurunda gerekli erkan, nasihatlar, salavatlar, dualar, giil-
banklar ve yiirek lokmasiyla Muséahib kavline giren ¢iftlerin cemaatle goriismesi ile
bu fasil tamamlanmisg olur.

Ciftlerin cemaatle goriismesinden sonra musahiblerin kesecekleri ikrar kurba-
ninin tekbirlenmesi ve tiglanmasi asamasima gegilir. Ilgili ayetlerin okunmasi, tek-
birlerin getirilmesi, salavatlarin okunmasi, deyis ve diivazlarin okunmasi ve kurban
duas1 ve giilbenginin verilerek kurbanin tiglanmasimi miiteakip Kurbanci’ya teslim
edilmesiyle erkdanin bu kismi1 da tamamlanmis olur.
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Musahib adaylarinin ikrarlarmin alinmasi islemine bagl olarak adaylar ikrar
verip musahib olduktan sonra cemin yiiriitiilmesine kalindig1 yerden devam edilir.
Bu noktada, icra edilen cem Tevhid’le devam ettirilir. Asiklar okuduklari tevhid ve
taclama diivazlarina cemaatin 6zellikle nakaratlarda “La ilahe illallah” lafzinin sesli
olarak dile getirilmesiyle icra edilen tevhid kismindan sonra erkaniyla miraglamanin
okunmasina gegilir. Miraglama okunurken bir taraftan semahlar déniilmeye baslanir.
Semabhlar yine okunan giilbengler ve dualarla bitirilir.

Tevhid, Miraglama ve Semah bitince “Sakka” hizmeti yiiriitiiliir. Mersiyelerle,
salavatlarla, dualarla yiiriitilen Sakka hizmeti tamamlaninca Lokma hizmetine gegi-
lir. Bu asamaya gelinceye kadar kesilen musahib kurbani gorevliler tarafindan pisi-
rilmis ve Musahiblik erkanina gelenlerin yanlarinda getirdikleri cansiz kurbanlarla®
birlikte cemaate ikram edilecek sekilde hazirlanmigtir. Kesilen kurbanin ya da ceme
getirilen lokmalarin yenmesinden sonra Dede’nin sofra duasi yapmasiyla bu erkan da
tamamlanmis olur.

olarak farkli uygulamalar s6z konusudur. Kimine gore lokma hizmeti bittikten sonra
Dede hizmet sahiplerine topluca dualarini verip hizmetlerini bitirdikten sonra cemin
bittigini ve katilanlarin evlerine gidebileceklerini gosteren bir dua yaparak cemi biti-
rir. Diger bir uygulamaya gore ise lokma hizmeti tamamlandiktan sonra Dede cemin
bitirilisi duasint okuyup katilan cemaatin evlerine gitmesini sagladiktan sonra hizmet
sahiplerine dualarmi verip, siipiirgeci son hizmetini gordiikten sonra kendisi bizzat
geragi sir edip gerekli erkani yaptiktan sonra cem bitirilir (Ugurlu, 1991: 81-117; Ya-
man, 1991: 7-82; Tur, 2002: 340-450; Uger, 2015b: 128-174; Dedekarginoglu, 2016:
99-111; Yildirim, 2018: 249-253).

3.2. Musahiblik Hukuku
3.2.1. Musahib Olacak Kisilerde Aranan Genel Sartlar

Musahiblik andlagmasi, taraflari 6miir boyu siirecek bir tarzda maddi-manevi
agir miikellefiyetler altina aldigindan dolayi, muséahib olacak kisiler igin bu sorumlu-
luklar1 hakkiyla yerine getirmelerine yonelik olarak hem kisilik 6zellikleri hem sos-
yal ¢evre ve statiileri agisindan bazi sartlar getirilmistir: Buna gére, manevi mertebe
acisindan uygun olan kisi musahib se¢ilmeli, sosyal statii agisindan akran ve emsal
tercih edilmeli ve ayni yerlesim yerinde yasayanlar ile ayni dili konusanlar birbiriyle
bu andlagmay1 yapmalidir (Buyruk (Bozkurt, 1982: 52-53; Imam Cafer Sadik Buyru-
gu, 1998: 58-59, 61; Kaplan, 2010:209-210; Bulut, 2013: 461-463; Dedekarginoglu,
2016: 97-98; Yildirim, 2018: 253-255). Ayrica ocaklar arasinda bazi farkli anlayislar
olmakla birlikte Musahiblik kavline girecek olanlar yirmili yaslarinda olmalidir (Kay-
gusuz, 1991: 17; Imam Cafer Sadik Buyrugu, 1998: 63; Er, 2006: 121; Bozkurt, 2008:
129-130; Kaplan, 2010:207; Uger, 2015b: 111-119).

20 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




— MUSAHIBLIK KURUMU UZERINDEN ALEVi OCAKLAR VE GRUPLAR HAKKINDA BAZI DEGERLENDIRMELER

3.2.2. Kardesler Arasindaki Hiikiimler

Musahib olan evli iki aile, Musahiblik ikrarryla ilan ettikleri bu kardesliklerinin
getirdigi sorumluluk g¢ergevesinde, ‘herhangi bir 6liim durumunda geride kalanlara
bakmak, iflas veya herhangi bir afet ve facia durumunda yardima kosmak, mallarini
paylasmak, ¢ocuklarini kollamak, duygusal ortaklik ve ortak davranis gosterebilen
bir dostluk kurmak, act ve mutluluklar1 paylasmak suretiyle hayat boyunca maddi
ve manevi agidan tam bir dayanisma icinde olacaklarint ve birbirlerinin kusur ve
hatalarindan kendilerinin de sorumlu olduklarini” beyan etmis sayilirlar (Kaplan,
2004: 370). Bundan dolay1r musahib kardesler arasinda senlik-benlik olmamasi, can-
bas verme noktasinda kusur gdsterilmemesi, birbirlerine tam bir teslimiyet ve riza ile
teslim olmalari, birbirlerinden sakli-gizli islerinin olmamasi, birbirlerinin dertleriyle
dertlenmeleri, maddi sikintilar noktasinda birbirlerine destek olmalari, birbirlerinin
evlerine teklifsiz gitmeleri, yiyecek-icecek gibi gida ve diger esyalarini serbestce kul-
lanabilmeleri, birbirlerini davet etmeleri, birbirlerine misafir olmalar1 ve daima birbir-
lerini ziyaret etmeleri vb. hususlar hep bir tarikat erkani olarak hiikme baglanmaistir.
(Imam Cafer Sadik Buyrugu, 1998: 47-49; Tur, 2002: 422; Kaplan: 2010: 210-211;
Ucer, 2015h: 119-122) Burada vurgulanmasi gereken diger bazi noktalar ise, musahib
kardesce herhangi bir kabahat islenmesi durumunda diger kardesin bundan sorum-
lu olmas1 ve musahib kardeslerin kendilerinin birbirlerinin usul ve fiiruu ile; -farkl
ocaklarda degisik uygulamalar olsa da genellikle- cocuklarinin da birbirleriyle evli-
lik yasaginin olmasidir (Ipek, 2004: 45; Kaygusuz, 1991: 18-19; Kaplan, 2010: 212;
Uger, 2015b: 122-123).

Geleneksel Alevilikte, insanin hayatta oldugu stirece mutlaka musahibli olmasi
sart kosulmustur. Musahibligin kisinin hayatinda yalniz bir kere gerceklesebildigi,
olim, diskiinliik, ayrilik gibi durumlarda bozulmasi halinde yenilenmesinin miim-
kiin olmadig: seklinde goriis ve kayitlara rastlansa da (Buyruk (Bozkurt, 1982: 52;
Er, 2006: 120), Alevi gelenekte Musahiblige atfedilen 6neme bagli olarak 6liim gibi
dogal ayriliklarda ya da musahib kardeslerden birinin erkani hakkiyla yerine getirme-
mesi durumunda akdedilen Musahiblik andlasmasinin iptaline ve yeni bir Musahiblik
baginin kurulmasma imkan taninmistir (Kaplan, 2010: 207, 211). Bu ise bir Alevi-
nin musahibsiz kalmamasia yonelik bir uygulama olarak goriilmektedir. Nitekim
Tahtacilarda musahib, asina, pesine ve ¢igildas seklinde dort agamali (Selguk, 2004:
200-201; Y1ldiz, 2009: 408-409) bir Musahiblik uygulamasinin 6n goriilmesi ve diger
ocaklarda da musahibinden ayr1 kalanlarin tarikata katilmalarini saglamak icin, -ki
cemlere musahib kardesler beraber katilmak durumundadir, musahibsiz erkan yiirii-
tilmez- “miiskiil musahib” ya da yine “aginalik” olarak adlandirilan bir uygulamanin
varligr Musahibligin siirekli isler bir durumda olmasim saglamaya yéneliktir (Uger,
2015b: 125-127).
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4. Giiniimiizde Musahiblik
4.1. Modernite ve Sehirlesmenin Etkisi

Bilindigi gibi, son iki asirdir modernite diinyada toplumlar iizerinde etkisini
gostermis ve modernlesme siirecine bagli olarak biitiin toplumlar icin 6nemli
sayilabilecek ciddi ve temelli doniisiimler yaganmigtir. Bu doniisiimde modern
rasyonellestirme hareketlerinin geleneksel yapilar1 sorguya agmasi, inang alanlarinda
da mesruiyet hususunu biiytik dl¢lide tartigilir bir duruma getirmesi etkili olmustur.
Ayn1 zamanda modernlesme ile geleneksel otorite yapilarinin rasyonellesmesi de hiz
kazanmis, bu siirecle ortaya c¢ikan yeni siyasal talepler ve giindeme gelen uzmanlik
alanlari, geleneksel kurumlar ve yapilar iizerinde de dnemli etkiler gostermistir (Su-
basi, 2009: 110; Alperen, 2009: 77; Kutlu, 2008: 10).

Modernlesme siirecinde en ¢ok etkilenen gruplardan birisi de Alevi nitelemeli
ocak ve grup mensuplaridir. Bu siirece bagli olarak Alevi gelenege mensup ocak ve
gruplar belki de tarihlerindeki en kapsamli degisikliklerden birini yasamistir (Subast,
2009: 110). Modernlesme ve sehirlesmenin etkisiyle kent merkezlerinde ve yine tilke-
de yasanan sosyal degisime bagli olarak ortaya ¢ikan orgiitliiliik gerceginde, gliniimiiz
Tirkiye’si sehir Aleviliginde esasli bir sekilde ve bu damardan etkilenen kirsal kesim
Aleviliginde ise kismen de olsa, Geleneksel Aleviligin dinsel-kiiltiirel gostergelerinin
cogunlugu yeniden ele alinmay1 gerektirecek bir hal almigtir (Subagi, 2009: 110-111;
Balkiz, 2007: 125).

Egitim ve iletisim imkanlarinin artarak kitlesellesmesi, seyahat ve gociin yay-
ginlagmasi bu siirece hiz katmig olmalidir. Bu etkenlere bagl olarak Alevi gelenege
mensup ocak ve gruplarin geleneksel yapisi, 6zellikle sehir merkezli Alevi gruplar
ve kigiler agisindan gliniimiiz sartlar1 icerisinde kokten bir degisime ugramis, bu
meyanda Alevi gelenege mensup olanlarin dinsel, dilsel ve kiiltiirel 6zellikleri esaslt
farklilagsmalar yagamis ve modernligin ¢ekim giicii icinde yeniden harmanlanmaistir.
Modernlesme sadece deger ve kavramlari degil; ayn1 zamanda geleneksel rol ve sta-
tiilleri de ciddi bicimde etkilemistir. Bu baglamda Alevi nitelemeli gelenek mensuplari
da modernlesmeye bagli olarak yasanan geleneksel yapilarin doniisiimiine paralel pek
cok agidan siki bir degisimin odag1 olmustur (Subasi, 2005: 67-142; 2000: 14-15).

Modernlesme ve sehirlesmenin Alevi gelenek icindeki ocak ve grup mensuplari
iizerinde gostermis oldugu etki, oncelikle Alevilerin geleneksel bilgi kaynaklar1 ve
otorite ile irtibatlariin zayiflamasi, yasanan gelismelerin hem epistemolojik kabuller
acisindan hem de toplumsal drgiitlenme ve otorite acisindan yeni olusumlara zemin
hazirlamast ile daha belirgin bir hal almistir (Yalginkaya: 1996: 6-10; Sahhiiseyinoglu,
2001: 58-60). Nitekim s6z konusu etkenler, Dedelik, Diigkiinliik ve Musahiblik gibi,
ilgili geleneksel olgu icerisinde anlam bulan ve sekillenen anlayis ve kurumsal yapi-
lar1 kokten sarsmis ve gecmiste Alevi gelenege mensup topluluklarmn disiplinli yapi-
sin1 korumada ve toplumsal dayanisma ve yardimlagsmay1 saglamada 6nemli roller
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oynamis olan bu kurumlar, giiniimiizde islevini yitirmis ve unutulmaya yiiz tutmustur
(Yaman, 2009: 208; Ucer, 2015b: 191-194).

4.2. Giiniimiizde Musahiblik

Gilintimiizde i¢ evlilik tiirii algilar zayiflamig olsa da, gegmiste dis evliligin ya-
sak olmasinin bagh basma grup i¢i dayanigmayi artirict 6zelligi ile yetinilmeyip, bir
de akrabalarin disinda olan bireylerle Musahiblik iliskisi yoluyla bir bag kurulmasi,
Alevi gelenege mensup topluluklarin siki 6rgiitlenmis toplumsal sistemleri hakkin-
da bilgi vermekte ise de (Okan, 2004: 81) Alevi topluluklarina 6zgii “tasavvurl ya
da sanal akrabalik” {izerinden kurulan bdyle bir “toplumsal bag” ve bir tiir dayanis-
ma kurumu olan Musahibligin, giiniimiizde ideal anlamiyla yasatildigin1 sdylemek
olduk¢a zordur. Yukarida da isaret edildigi lizere bu gelencksel kurumun ideal an-
lamiyla hayata gegirilememesinde, kdyden kente gdce de neden olan ekonomik ve
sosyal degisimlerin etkisi oldugu muhakkaktir (Okan, 2004: 75; Taggm, 2006: 103-
123). Ancak Musahibligi uygulayan gruplarda bunun kdy ve kasabalarda hatta ocak
merkezlerinde dahi i¢ isleyisteki aksakliklar dolayisiyla da yavas yavas kaldirilmaya
baglandig1 goriilmektedir. Alan aragtirmalarinin da ortaya koydugu gibi,” Muséhiblik
kdy ve kasabalarda hatta ocak merkezlerinde dahi uygulamadan kalkmaya baslamis-
tir. Bunun temelinde ise Geleneksel Alevilikte hakim olan boy-soy-asiret sistemine
dayali sosyal yapi, bu sosyal yapiya uyarlanmig bir tasavvuf ve tarikat hayati ve bu iki
ana karakterin sekillendirdigi bir kapali toplum olgusunun, modernite, sekiilerlesme,
sanayilesme, sehirlesme, uzmanlik alanlariin belirginlesmesi, gog vb. etkenlere bagl
olarak koklii bir degisiklige ugramasi yatmaktadir (Uger, 2015b: 220).

Yukarida isaret edilen alan aragtirmalarinda 6zellikle Musahiblik kurumunun is-
letilememesinin sebepleri olarak su hususlara isaret edildigi goriilmektedir: Musahib-
lerin birbirlerinin iizerinden ¢ikar sagladiklari; bazi kisilerin digerlerinin sirtindan ge-
¢inmeye basladiklart; bir takim olumsuzluklarla musahibi diigkiin ilan edilen kisilerin
de diiskiin ilan edilmesiyle, su¢suz olan bu musahib kardesin s6z konusu hali kaldira-
madigt; bu kurumun yiikledigi sorumlulugu kabullenmekten duyulan agir yiikle bera-
ber, kirsal alanda yasayan insanlarin sehir hayat: ve ekonomik dengenin bozulmasina
bagli olarak musahiblerin birbirlerinden kopmalari; sehirlesme ve egitim diizeyinin
yiikselmesinin yani sira gittikge artan ekonomik zorluklarin bu kurum ve gelenek iize-
rinde olumsuz etkileri; giyecek ve diger esyalardan muséahib kardesine de alinmak
zorunda olunmasi, oysa giiniimiizde ekonomik olarak s6z konusu zorunlulugu yerine
getirmenin imkansizligr; dedelerin etkilerinin azalmasi ve ikrar alma térenlerinin de
kalkmas1; hem Musahiblik erkani maliyetinin yiiksek olmasi hem de sonrasindaki
sorumluluklarin da ciddi bir maddi kiilfet getirmesi; glinimiiziin hukuki ve sosyal
sartlarinda Musahiblik kurumunun isleyisinin miimkiin olmamasi, séz gelimi, birinin
hatasindan dolay1 digerinin de sorumlu olmasinin giiniimiiz hukuk diizeni ile uyusma-
mast; kent ortaminda farkli gruplarla yogun bir bigimde temas halinde bulunmanin
gelenekli tutumlarmin degisiminde etkili oldugu vb. (Uger, 2015b: 218-219).
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Gegmiste kirsal kesim sartlarinda yasayan Alevi gelenege mensup kisilerin eko-
nomik imkan agisindan bugiinden daha iyi olmadiklari az ¢ok tahmin edilebilecegine
gore, Musahiblik kurumunun islevsiz kalmasinin degisen ekonomik sartlardan ziya-
de, oncelikle modernitenin etkisine bagl olarak diinyada goriilen genel bir zihniyet
degisimine paralel ortaya c¢ikan asiri bireysellesme olgusuyla; daha sonra da yine
modernitenin etkisiyle ortaya ¢ikan sanayilesme ve sehirlesmeyle baglantili oldugu
aciktir. Dolayisiyla bireylere 6zel sorumluluklar yiikleyen Musahibligin, dini bir uy-
gulama olarak ve sosyal islevsellik acisindan kaybolmaya yiiz tutmasinin, daha gok
modernizm ve gittikge artan sekiilerlesmenin inanglar ve kurumlar iizerindeki etki-
leri ile irtibatli oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda Musahibligin yiikiimld tuttugu
sorumluluklarin yerine getirilmesini zorlagtiran mevcut iktisadi ve hukuki sartlar ile
sehirlesme, go¢ vb. sosyal olay ve baskilar da bu kurumdaki dontisiimii daha dogru bir
ifadeyle kurumun islevsizlesmesini hizlandirmistir (Cengiz, 2000: 141-145).

Neticede modernlesme ve sehirlesme gibi olgularin Aleviler tizerinde gostermis
oldugu etki, oncelikle Alevilerin geleneksel bilgi kaynaklar1 ve otorite ile irtibatlari-
nin zayiflamasi, yasanan gelismelerin hem epistemolojik kabuller agisindan hem de
toplumsal 6rgiitlenme ve otorite agisindan yeni olusumlara zemin hazirlamasi ile daha
belirgin bir hal almistir. Béylece giiniimiiz Tiirkiye’si sehir Aleviliginde esasl bir se-
kilde ve bu damardan etkilenen kirsal kesim Aleviliginde kismen, Geleneksel Alevili-
gin dinsel-kiltiire]l gostergelerinin ¢ogunlugu gerek igerik gerek bicim yoniinde ciddi
degisiklik talepleriyle karsi karsiya gelmis ve yeniden ele alinmay1 gerektirecek bir
durum hasil olmustur (Uger, 2015b: 237).

Kirsal yapinin ¢oziilmesi sonrasinda sehirde yasayan Alevilerin ihtiyaglart ve
sehirlerdeki mevcut karma yapi, Dedelik, cem vb. geleneksel kurum ve uygulama-
lar1 sehir hayatinin sartlarina gére doniistiirmeye baslamistir. S6z gelimi, Geleneksel
Aleviligin temel otoritesini ifade eden ocak dedeligi sehirlerde s6z konusu otoritesini
yitirmigken; artik sehirdeki Aleviler agisindan temel otorite, Alevi dernekleri, vakif-
lar1 vb. kurum ve kuruluslar olmus ve bunun sonucunda s6z gelimi dernek dedesi
ve dernek cemevi pratigi ve kavramlariyla kargilagilmistir (Taggm, 2009: 211). Bu
vakiaya bagli olarak, ge¢cmiste ayni ocak ve buna bagli alt ocaklar seklinde daha ¢ok
kan bagina dayali olarak ve bu yapimnin tekke yapilanmasiyla maddi unsur boyutuna
tasindig1 bir teskilatlanma ve yapilanma s6z konusu iken; sehirde dernek ve vakif
yapilanmalartyla daha ¢ok anlayis birliktelikleri halinde bir araya gelmeler ve anlayis
kimlikleri olusturulmas1 s6z konusu olmustur. Iste sehirlesmeyle karsilasilan bu yeni
duruma gore akrabaliga dayali ocak sisteminden ¢ikarak, vakif ve derneklerin temel
esas aldiklar1 goriis ve anlayislar merkezli “manevi” bir birlik etrafinda toplanan bu
gruplar, yapilanma anlaminda halen devam eden bir degisim siirecine isaret etmekte-
dir (Uger, 2015b: 185-190).

Gegmiste koken olarak gocebe, yart gdgebe ya da topraga yeni yerlestirilmis
cemiyetlere has, sosyal nitelikli bir kurum olan (Melikoff, 1994: 98) ve cemaat yapi-
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sina sahip topluluklarda sosyal dayanismay1, yardimlagmay1 ve giivenligi saglayan bir
olgu olarak 6n plana ¢ikan (Sarikaya, 2003: 200-201; Akin, 2018: 303-309) Musahib-
lik, sehir sartlarinda yeniden yapilandirilmadigi takdirde, Dedelik ve Digkiinliik tiiri
geleneksel kurumlar gibi gegmisin diigsel ve tatli bir anist olarak sembolik bir deger
tasimanin 6tesinde bir anlam1 olmayacagi aciktir (Yildiz, 2009: 412).

Bu husus, geleneksel anlamda kirsal alanda ve ocak sisteminde sekillenen ve se-
hirlesmeyle birlikte 6zellikle biiyiik sehirlerde hemen hemen pratigi kaybolan Musa-
hibligin, mevcut durumda sehir ortaminda ve geleneksel kaliplar disinda insa edilip
edilemeyecegi ve bunun keyfiyetinin sekillenmesi agisindan da 6nem tagimaktadir.

5. Sonu¢ ve Degerlendirme

Sonug ve degerlendirme kismini iki bolimde ele almak yerinde olacaktir. Bun-
lardan ilki, Musahiblik tizerinden Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve grup-
larin durumunun degerlendirilmesi; ikincisi ise Musahiblik konusunu gergeveleyen
ana unsurlar tizerinden Alevi gelenekle ilgili yapilacak ¢aligmalarda dikkate alinmasi
gereken noktalar hakkindaki genel degerlendirmelerdir.

Diinyada ve iilkemizde yasanan gelismeler paralelinde modernlesme ve sehir-
lesmenin Geleneksel Alevilik ya da Alevi gelenege mensup ocak ve gruplar tizerindeki
etkilerine bagli olarak tizerinde en ¢ok konusulacak olan husus, s6z konusu gelismeler
dogrultusunda gelecekte Alevi nitelemeli gelenegin ve bu gelenege mensup olan ocak,
grup ve kisilerin yani Alevilerin nasil sekillenecegidir. Ancak, gerek boy-soy-asiret
sistemine dayanan ocak merkezli sosyal yapisini muhtevi tarihi ve sosyolojik ger¢ek-
ligi gerek modernlesme ve sehirlesmeye bagli olarak ortaya ¢ikan dernek ve vakif
merkezli gliinimiizde ortaya ¢ikan bilinen yonelim ve hassasiyetleriyle Aleviligin ve
Alevilerin iyice ¢ogalan ve farklilasan formlar1 dikkate alindiginda bu sekillenisin
nasil olacagi hakkinda da bir kanaat ortaya koymak bugiin itibariyle olduk¢a zor gé-
riinmektedir.

Bugiin i¢in sehirlesen Alevi gelenegin inang esaslari noktasindaki kabulleri ve
kurumsal yapilarina ait ayrintilar netlik kazanmis degildir. Bagta Musahiblik, Dedelik
ve Diiskiinliik gibi kurumlarin giiniimiiz sartlarinda ve sosyal ortaminda nasil var olaca-
g1, uygulamalarda degisiklik mi olacag1 ya da biitiiniiyle bunlarin ortadan m1 kalkaca-
&1 zaman igerisinde sekillenecek olan hususlardir. Musahibligin kirsal hayat ve kapali
toplum sartlarinin bir kurumu oldugu; glinimiizde yasatilamamasinin sehirlesme ve
acik toplum sartlarina bagli olarak geleneksel yapilarin siirdiiriilememesi gergegine
dayandig1 hususu bir yana, sdz gelimi bu geleneksel yap1 disinda agik toplum sartla-
rinda sehirde Musahiblik insa edilecekse; musahib kardeslerin ayni ocaktan olmasi
ya da ayni dernek ve vakfa iiye olmasi mi esas alinacaktir, Musahiblik erkaninda
hangi ocagin ya da dernegin usulleri takip edilecektir, bu erkanlar ocak dedelerince
mi yoksa dernek ve vakif dedelerince mi yiiriitiilecektir, kardes adaylarinin ayn1 se-
hirde yagamasi mi esas olarak kabul edilecektir, ayni yas grubundan olanlar mi kardes
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olabilecektir, meslek gesitliligi dikkate alindiginda meslekler arasinda bu konu na-
sil sekillendirilecektir, egitim diizeyi degistigine gore gelenekteki alim-cahil ayirimi,
ayni seviyede egitim goérmiisler olarak mi1 diizenlenecektir vb. pek ¢ok husus agikliga
kavusturulmay1 beklemektedir.

Bu yeni insa siirecinde ocak farkliliklari, sahip olunan tasavvufi gelenek fark-
liliklar1 ve yoresel farkliliklar ile sozlii gelenege bagli olarak ortaya ¢ikan karmasik
bilgilere ilaveten sehirde goriilen orgiit ¢esitliligi, bu insa siirecini ve arayislar zor-
lastirsa da, gliniimiiz gergekligine gore Musahiblik kurumunun sehir ortamina uyar-
lanmas1 hususunun daha ¢ok su an itibariyle hem sehirdeki hem de kirsaldaki Aleviler
tizerinde bir hakimiyet kurmus bulunan ve karar verici durumunda olan 6rgiitlii kent
Alevilerinin tavrina bagli oldugu anlagilmaktadir. Yasanan gegis donemi ve Alevilerin
sehirlerde kurumlagma ¢abalar1 geleneksel kurumlarin ne sekilde devam edecegi ya
da devam edip etmeyecegini de agikliga kavusturacaktir. Ancak burada vurgulanmasi
gereken 6nemli bir husus, biitiin degerlerin yikilarak toplumlarin yeniden yapilanmasi
imkansiz olduguna gore, sehir Alevilerinin de kirsal kaynaklardan ve geleneksel de-
gerlerinden yararlanmalar1 zorunlu goriilmektedir.

Bu durumda Aleviler, giiniimiizde geleneksel yapilarin siirdiiriilememesinin
yani sira ge¢cmiste ocak farkliliklart gliniimiizde ise algi ve anlayis farkliliklarina gore
orgiitlenmede goriilen gesitlilik sebebiyle ¢ok zor olsa da, ya geleneksel kurumlar
gliniimiiz sartlarina gore uyarlanarak siirdiiriilecek ya da isaret edildigi tizere “Musa-
hibligin en azindan birlik, beraberlik, yardimlasma, insan severlik, algakgoniilliiliik,
kimseye zarar vermeme, herkesi esit gorme, kardesge davranis vb. moral degerleri
onde tutulmaya ve unutulmamaya galisilacak™ ve ge¢misin sadece 6zlem duyulan bir
giizelligi olarak hikaye edip anlatmakla yetinilecektir.

Alevi nitelemeli gelenek ya da bu gelenege mensup ocak ve gruplar hakkinda
yapilan ¢alismalarda Alevi gelenegin neliginden baslayarak gruplar arasindaki iliski-
ler, inang esaslar1 noktasindaki kabulleri, ibadet hayatina dair uygulamalar ile icra
edilen erkanlar ve bir takim orf, adet, gelenek-goérenek vb. varincaya kadar pek ¢ok
farki goriis ve yaklagimin ortaya atildig1 goriilmektedir. Aslinda biitiin bu ¢alisma ve
degerlendirmelerde oncelikle geleneksel yapiin dikkate alinmasi gerektigi agiktir.
Musahiblik, Alevi nitelemeli gelenegi ya da mensup ocak ve gruplart gegmisten bugii-
ne yasamis oldugu gelisim, degisim ve doniigiimii takip etmemizi ve gelecegine dair
bir takim kanaatlere sahip olmamizi ve bahse konu ¢alismalarda dile getirilen pek ¢ok
iddianin saglikl bir sekilde degerlendirmemizi saglayan bir konudur.

“Alevi gelenegin bir tasavvuf hareketi oldugu; gelenege mensup ocak/topluluk
ve gruplarin da bir nevi boy, soy, asiret sistemine dayali tarikatlar oldugu” hususu
mutlaka dikkate alinmalidir: Gegmiste Alevi gelenege mensup ocak/topluluklarda
sosyal dayanigmayi, yardimlagmay1 ve giivenligi saglayan bir olgu olarak on plana
¢tkan Musahiblik kurumu, Geleneksel Aleviligin biitiin dini ve sosyal kabul, alg1 ve
kurumsal yapilari, tasavvuf ve tarikat hayati basta olmak iizere ii¢ ana karaktere bagl
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olarak sekillendirmis oldugu hususunu en giizel sekilde anlamamiza yarayan unsurla-
rin basinda gelmektedir. Bu durumda 6zellikle Geleneksel Alevilikle ilgili olarak {ig
ana karakterin s6z konusu oldugu ve calismalarda mutlaka dikkate alinmas1 gerektigi
anlagilmaktadir: Bunlardan ilki, geleneksel Alevilikte, Bektasiligin Babagan kolu ha-
ri¢, bir nevi ‘boy-soy-asiret’ sistemine dayal1 sosyal bir yap1 bulunmaktadir. kincisi
bu sosyal yapidaki gruplar uzun siire genel olarak gdogebe, yart gécebe ya da kirsal
hayat sartlarinda bir hayat siirdiirmiisler, biitiin telakkilerini ve uygulamalarini dogal
olarak bu gergeklige gore sekillendirmislerdir ve bunlarda ¢ogunlukla sozlii kiiltiir
hakimdir. Ugiinciisii ise dini ve sosyal hayatla ilgili telakkiler, uygulamalar ya da pra-
tikler s6z konusu sosyal yapiya uyarlanmis tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda
sekillendirilmistir.

EEINT34 A0

“Iman™ “ikrar” olarak goriip bunu da yola girmekle, yani tarikatta nasip al-
makla veya bir miirside, pire ikrar vermekle 6zdeslestiren, bu genel yaklasimi ibadet
hayatlarinda da temel hareket noktasi olarak kabul edip ibadet hayatlarini da biiytik
oranda tasavvuf ve tarikat hayati kaliplar1 igerisinde sekillendiren Geleneksel Alevi-
lik, insan unsurunun ocakzadeler (dedegan) ve talibler (taliban) seklinde bir adab ve
erkan konusu olarak kurgulanmis olmasi, bir nevi toplumsal yargilama ve kontrolii
saglayan sosyal bir kurum olarak Diiskiinliigiin erkana baglanmis bulunmasi ve temel
ahlak kurallariin da diger tasavvuf ekollerinde de oldugu iizere “eline, diline, beline
sahip olmak” (Edeb Ya Hu) kalibiyla tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillen-
dirilmesi 6rneklerinde goriildiigi iizere sosyal hayatlarini da yine tasavvuf ve tarikat
hayati kaliplarinda sekillendirmistir.

Boy-soy-asiret sistemli sosyal biinyelerine uyarlayarak aldiklari sifi karakterli
Islam anlayis1, gegmisten giiniimiize Alevilerin sadece dini hayatini sekillendirmekle
kalmamig, iman ve ibadet hayati dahil her seyi bu alana hasreden geleneksel Alevi-
ler, daha ¢ok gdcebe ya da yar1 gogebe veya kirsal bolgelerde siirdiirdiikleri sosyal
hayatlarini da yine tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda sekillendirmistir. Nitekim
Alevi gelenege mensup kimi ocak ve gruplar bu ana karakter ¢ergevesinde, toplumsal
yardimlagsma ve dayanigsmay1 saglayan sosyal bir kurum olan Musahibligi de tarikat
hayati kaliplarinda anlamlandirip bigimlendirmis, bu baglamda hem Musahibligin ku-
rallar1 adab ve erkan kitaplarinda agiklanmis, hem Musahiblige girecek olan kisilerin
bu kavle girigleri bir tarikat ayini ya da erkani ile gergeklestirilmis ve yine kurumun
isleyisi de erkana baglanmistir. Bu da, nihai noktada Alevi nitelemeli gelenege men-
sup ocak ve gruplarin tarikat olarak goriilmesi gerektigini teyit etmektedir.

Geleneksel Alevilik igerisinde yer alan ocak/topluluk ve gruplar, bir nevi “boy,
soy, asiret” sistemli bir sosyal hayatin hakim oldugu gruplardir: Yapilacak biitiin ¢a-
lismalarda hassasiyetle iizerinde durulmasi ve mutlaka dikkate alinmast gereken ana
unsurlardan biri de budur. Bu hususu Musahiblik konusunun ¢izdigi ¢ergeve de teyit
etmektedir. Nitekim Musahiblik hakkinda; Bektasilerce nasip alma olarak goriilmesi,
baz1 ocaklarca tarikata giris erkani olarak algilanmasi, diger bazilarinca ise tarikata
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giren ailelerden ikisinin ayrica kardeslik ahdi yapmalari seklinde ¢ok genel hatlariyla
3 ayn yaklasim olmasinin, s6z konusu farkli ocak, mensup olunan farkli tasavvufi
gelenekler ve farkli anlayislar olgusundan kaynaklandigi agiktir. Bu durumu dikkate
almadan degerlendirmelerde bulunmak tablonun net olarak ortaya ¢ikmasina engel
teskil edecektir. Bu farkliliklarin her bir grubun adab ve erkanina ait eserlerinde de -en
azindan Buyruklar ve Erkannameler’deki farkliliklar- kendilerine ait bazi hususiyetle-
ri On plana ¢ikarmis olmalar1 vesilesiyle de agikga anlasilacagi ortadadir.

Bu hassasiyetin alan aragtirmalarinda da gosterilmesi gerektigi agiktir. S6z ge-
limi Musahibligin ele alindig1 bir alan arastirmasinda daha saglikli sonuglar alinmasi
icin mutlaka oncelikle mensup olunan ocagin tespiti, daha sonra bu ocakta Musa-
hiblik kurumu ve erkaninin var olup-olmadigi, ondan sonra bu ocak mensubu kisiler
arasinda Musahiblik erkaninmn yiiritiiliip yiirtitiilmediginin ortaya konulmasi yoluna
gidilmelidir. Musahiblik iizerinden isaret ettigimiz bu metodun Alevi nitelemeli gele-
nege mensup ocak ve gruplar hakkinda yiiriitiilen biitiin alan arastirmalarinda dikkate
alinmasi gerektigi aciktir.

Geleneksel ya da Gelenekli Alevi ocak ve gruplar mensuplari kendilerini Is-
lam dini igerisinde gormekte, biitiin geleneksel kodlamalart da bunu agikga teyit
etmektedir. Son 30 yildir dini statiisii ile ilgili olarak Alevilik hakkinda yapilan farkli
farklt konumlandirma ¢aligmalar1 ve gayretleri hakkinda Musahiblik {izerinden bir
degerlendirme yapildiginda, durumun zihinleri berraklastiracak netlikte oldugu goriil-
mektedir. Zira adab ve erkan kitabi olan ve Buyruk adi verilen eserlere ait bazi niisha-
larin Musahibligi, kimi zaman Hz. Peygamber’in Veda Hacc1 doniisii Gadirhum Ola-
y1’na, kimi zaman Hz. Peygamber’in Mirag hadisesine bagli olarak ele almasi; Alevi
gelenege mensup olanlarca ise bu kurumun daha ¢ok Hz. Peygamber’in Mekke’den
Medine’ye hicreti sonrasinda Medine’de tesis etmis oldugu kardeslik (muédhat) miies-
sesesine; dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendisine Hz. Ali’yi kardes segmesi olayina
dayandirilmasi; Hz. Peygamber’in bu kardeslik miiessesesini Kur’an’in emri dogrul-
tusunda kurmus oldugunun dile getirilereck bu konuda da genellikle Nisa suresinin
33., Enfal suresinin 72-75., Tevbe suresinin 71 ve 100., Sebe’ suresinin 46., Fetih
suresinin 10. ve Hadid suresinin 10. ayetleri gibi mii’'minlerin dostlugunu, velayetini
ve kardesligini konu edinen ayet-i kerimelerin delil olarak kullanilmasi fazla s6ze
hacet birakmamaktadir.

Bu itibarla Alevi gelenegin Musahibligin kdkenini Hz. Peygamber (sav) ile Hz.
Ali’ye dayandirip bunu Kur’an ayetleriyle delillendirmesi, Musahiblik erkanmin ge-
lenege uygun olarak bir tarikat erkaniyla baslatilmasi ve her hitkkmiiniin yine tasavvuf
ve tarikat hayati kaliplarinda anlamlandirilmast hususu dahi, Alevi nitelemeli gelene-
gin ya da gelenege mensup ocak ve gruplarin hangi alanda olursa olsun -ne akademik
ne biirokratik- hi¢bir zaman ve higbir sekilde gayr-i miislim unsurlarla yan yana ya da
mukayese edilebilir bir pozisyonda zikredilemeyecegini veya zikredilmemesi gerek-
tigini gostermektedir.
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Sonnotlar

1 Bir 6rnek baglaminda Bingol’de yasayan ve Alevi olarak nitelendiren asiretler hakkinda bkz. Irmak-Ha-
marat, 2018: 216.

2 Tahtacilar Musahiblige ahiret kardesligi ya da yol kardesligi gibi isimlendirmelerle beraber ayni zaman-
da “igeri kurban1” da demektedir (Selguk, 2004: 189).

3 Anda adeti hakkinda bkz. (inan, 1948: 279-290; Togan, 1972: 65-67, 106-107; Inalcik, 1999: 19; Man-
ghol-Un, 2010: 37, 52-53). Musahibligi bu gelenekle baglantili géren bir yaklagim igin bkz. (Yalginkaya,
2003: 172-182).

Tiiccar1 evinde konuk olarak agirlayan kisinin adi olan Biste hakkinda bkz. (Kasgarli Mahmud, 1986:
111/ 7172, IV/95; Diizgiin, 2005: 211).

Musahiblik kurumunu Alp-Erenlik’le baglantili goren yaklasimlar da vardir. Hiiseyin Bal, Alevilikte
yaygin olan kullanilan deyimler ve kurumlari, Dede Korkut hikayelerinde gecen anlatimlar ve orada
var olan adet, gelenek ve goreneklerle arasinda benzerlik kurarak ele alma yoniinde bir ¢alisma ortaya
koyarken, hikayelerde gegen “musahibim” (Gokyay, 1976: 67) kullaniminin Oguzlar’da da bu kurumun
varligina isaret ettigini dile getirmekte ve Birdogan’in olay1 Alp-Erenlik ve Ahilik’le baglantili olarak ele
aldig1 bir degerlendirmesini (Birdogan, 1995: 34) bu benzerlik arayisi i¢in destek olarak kullanmaktadir
(Bal, 1997: 52).

4 Alevi nitelemeli gruplara ait klasik adab ve erkan kitaplarinda Musahiblik konusunun nasil ele alindigini
ele alan ve buradan hareketle bir takim yorumlar getiren bir ¢alisma igin bkz. (Mermer, 2016: 325-351).

5 “Bismillahirrahmanirrahim. Allah Allah! Vakitler hayrola, darlar divanlar nlr ola. Geldiginiz yolda,
durdugunuz darda, Hakk Muhammed Ali muradinizi vere. Sizleri arzulariniza, isteklerinize kavustura.
Bu kainat1 yaratan Allah, gonliiniizdeki hirsi, nefsi, kini, hasedi, benligi ¢ikarta, ata. Yerine ndr-u iman
vere. Hz. Muhammed Mustafa’nin, Aliyye’l-Murteza nin yiizii suyu hiirmetine, aranizdaki sevgi bagini
kaim ve daim eyleye. Erenlerin, evliyalarin yiizii suyu hiirmetine, araniza seytani diisinceleri sokmaya.
Birbirinize olan sevginizi, sayginizi kat kat daha fazla artira. Arzu ve isteklerinize nail olasiniz. Yiice
Allah, dilden dileginizi, goniilden muradiniz1 versin. Emekleriniz bosa gitmesin, yakin zamanda ikrar
verip, Muhammed Ali’nin yoluna talib olmay1 nasip etsin. Dil bizden, nefes pirden, yardim Hakk’tan
olsun, Gergege Hii, mii’mine ya Ali!” (Tur, 2002; 432-433). Bozkurt’un yayimladigi Buyruk niishasinda
bu dua su sekilde verilmistir: ““ Bismi Sah, Allah Allah... Yiiziim yerde, 6ziim darda. Dar-1 Mansur’da
ellerim gani dergahinda. Erenlerden hak hayirlisi sey’en ederim. Allah, Eyvallah, Ha dost!” (Buyruk
(Bozkurt, 1982: 54).

6 Cem’in baslangi¢c asamasinda yerine getirilen bu uygulamanin siralamasinda ve Musahiblik cem erka-
ninin uygulanmasinda bélgeden bolgeye ocaktan ocaga bazi farkliliklar olabilir. S6zgelimi Cubuk hav-
zasindaki Ocaklarm musahib erkdm uygulamas: érnegdi icin bkz. (Ersal, 2016: 384-448). Imam Riza
Ocagina ait gruplarin musahib erkani uygulamasi igin bkz. (Seven-Turan, 2014: 198-252). Diyarbakir
Tiirkmen Alevilerindeki Musahiblik erkani hakkinda bkz. (Tasgin, 2013: 210-225).

7 Musahib kavline gireceklerin Rehber tarafindan gerek kavle gerek erkana nasil hazirlandiklar hakkinda
bkz: (Uger, 2015b: 145-150).

8 Cansiz kurban, canlarin ceme gelirken katilanlara ikram etmek ve paylasmak iizere getirip cemdeki
Lokma hizmetini yiiriitecek kisilere dualar esliginde verdikleri her tiirli yiyecek-igecege denilmektedir.

9 Hiiseyin Bal’m Ocak Dedelerine bagli olan Isparta Keg¢iborlu Giimiisgiin (Baladiz)’de kaydettigi veriler,
gecmiste Musahibligin var oldugunu; fakat sonralar yiikiimliiliiklerin tam anlamiyla yerine getirilme-
mesine bagl olarak dedelerin ve toplulugun rizast ise kaldirildigini (Bal, 1997: 272).

Yilmaz Soyyer’in Bektasilerin Celebi koluna bagli olan Kisas Beldesinde yaptig1 arastirma verilerine
gore, Kisaslt Bektasiler Musahibligin bir takim sakincalarinin ortaya ¢tkmaya baglamasiyla kaldirildigi-
n1 ifade etmislerdir (Soyyer, 1996: 126).

Ahmet Tasgin’in Konya Ereglisi ve ¢evre kdylerde yasayan Aleviler iizerine yiiriittiigii caligmada elde

ettigi verilere gore deneklerin %49’u musahibli, %51 ise musahibsiz oldugunu beyan etmistir (Tasgin,
1997: 163, 168-169).
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Recep Cengiz’in Tokat Niksar Camigi yoresinde yuriittiigii alan arastirmasi verilerine gore, deneklerin
evli olanlarindan %32,5°1 musahibli, %67,5’1 musahibsiz olduklarini beyan etmislerdir (Cengiz, 2000:
141-145).

Y. Mustafa Keskin’in, Alevi ocaklar igerisinde 6nemli bir yeri bulunan Aguigen Ocagi’nin merkezle-
rinden biri olan Elazig Siinkdy’de yiriittigii calismada elde ettigi sonuglara gére Muséhiblik kurumu
ocak merkezlerinde de oldukga zayiflamistir (Keskin, 2004: 134-136). Y. Mustafa Keskin’in kentlilesme
siirecinde sehirlerde yasayan Alevilerin Alevilikleri izerine Elazig merkezde yiiriittiigii 466 denegin ka-
tildig1 calismada ise arastirmaya katilan deneklerin toplaminda %52,7’si musahibli; %47,3’{i musahibsiz
olduklarini beyan etmistir (Keskin, 2009: 159-164).

Ali Selguk’un, Mersin Tahtacilari hakkinda verdigi bilgilere gore, giiniimiiz Mersin Tahtacilart arasinda
Mut ilgesinin Yesilyurt, Kelecekdy Mezarlik Mahallesi, Kumagukuru kdyleri (bu kdyler Caylak asiretine
mensup olanlarin yasadiklar1 kdylerdir) ile Meydan ve Yazalani Mahallelerinde Musahiblik torenleri
yapilirken; arastirma sahasi igindeki diger Tahtaci yerlesim yerlerinde 40-50 senedir Muséhiblik erkani
uygulanmamaktadir (Selguk, 2004: 189).

Ozcan Giingdr’iin Ankara Beypazari Karasar ve cevre kdylerde yaptig1 arastirmaya gére, deneklerin
%70,2’s1 “yol geregi her Alevi (Bektasi)’nin bir musahibi (yol kardesi) olmalidir” kanaatini dile getirse
de, bunun uygulamada oldukga zayifladig1 goriilmektedir (Giingor, 2007: 258-261).

Diizce Golyaka Alevileri {izerine alan arastirmasi ile yapilan ¢alisma sonuglarina gore Golyaka Alevile-
rinden arastirmaya katilanlardan %87’si yorede “hisimlik” olarak bilinen Muséhiblik kurumunun isler-
liginin devam ettigi noktasinda goriis bildirmistir. Ancak “Musahibiniz var m1?” sorusuna katilimcilarin
%451 evet, %50’si hayir, %5°1 de ‘musahib nedir bilmiyorum’ seklinde cevap vermistir (Bulut-Cetin,
2010: 200).

Ali Aktas’mn kent ortaminda yasayan Aleviler tizerine yaptig1 ¢alisma sonuglart Musahiblik kurumunun
sehir ortamindaki durumunu gérmemiz agsindan da 6nemli veriler sunmaktadir. Arastirma sonuglari-
na gore farkl yillardan beridir Istanbul’da yasayan ve %25.32°si de Istanbul dogumlu olan deneklerin
%71°1 Musahiblik tutmanin erkanda var oldugunu soylerken, bunlardan sadece %31°i Musahiblik ikrar
verdigini beyan etmistir (Aktas, 1999: 459-460, 465).

Faruk Sinanoglu’nun, kentlilesme siirecinde Alevilerin dini inang, diigiince ve tutumlarmim anlasilmasi-
na yonelik Malatya merkezi ile sinirli olarak yiirtittiigii alan arastirmasina dayali ¢aligmasinda Malatya
sehir merkezinde yasayan Aleviler’den ancak % 30,6’st musahibli iken; %69,4’ti musahibli degildir
(Sinanoglu, 2008: 147-150).
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A Home of Soul in Kopriilii: Hacet Baba Lodge

Fahri MADEN™
Oz
Balkanlar Bektasiligin yayildigi énemli cografyalardan biridir. islam’in Alevi-Bektasi yorumu XIII.
yiizyildan itibaren bu cografyada temsil edilmeye baslamistir. Kopriilii (Veles), Bektasiligin yo-
gun olarak benimsendigi Makedonya bolgesinde yer almaktadir. XVIIIL. yiizyilin ikinci yarisinda
burada faaliyete gegirilen Hacet Baba Tekkesi kasabanin biraz disinda bulunuyordu. 1826 yilinda
Bektasilik yasaklandiginda bu tekkede yiktirilarak mal varligi devlet tarafindan miisadere edilmisti.
Boylece genis binalart ve miistemilat: ile sadece bir dini inan¢ merkezi degil, ¢cevre kdylerdeki
ciftlikleriyle dnemli bir tarim ve ziraat merkezi de tarihten silinme tehlikesi yasamistir. 1831 yilinda
Naksi tekkesine doniistiiriilmeye ¢aligilan Hacet Baba Tekkesi XIX. yiizyilin son ¢eyreginde yeniden
Bektasilerin idaresine ge¢mistir. Bu donemde ve devam eden yillarda tekkede Hasan Baba ve ogullari
ile Hiiseyin Hiisni Erdikut Baba gibi taninmig simalar postniginlik yapmistir. Balkan Savaslarinda
Kopriili (Veles) sehrinin Osmanli idaresinden ¢ikmasina kadar canliligini koruyan Hacet Baba
Tekkesi’nden gliniimiize higbir iz kalmamistir. Tekke arazisi iizerinde bugiin hastane binasi bulun-
maktadir. Bu ¢aligmada Balkanlar’da Bektasiligin onemli merkezlerinden biri olan Kopriilii Hacet
Baba Tekkesi’nin tarihi basta arsiv kayitlar1 olmak iizere ana kaynaklar ve arastirmalar 1s1ginda ele
almmustir. Ayrica tekkeyle ilgili arsiv belgelerinin orijinal goriintiileri ve giiniimiiz harflerine gevi-
rileri ekler kisminda verilmigtir. Bu ¢alismanin yapilmasinda giiniimiize higbir izi kalmamis Hacet
Baba Tekkesi’nin tarihi siirecinin daha 6nce bilimsel bir makalede ele alinmamasi etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Makedonya, Kopriilii (Veles), Bektasilik, Hacet Baba.
Abstract

Balkans is one of the important geographies where Bektashism spread. The Alawi-Bektashi inter-
pretation of Islam began to be represented in this geography from the 13" century onwards. Kopriilii
(Veles) is located in the region of Macedonia where Bektashism is heavily adopted. The Hacet Baba
Lodge, which was put into operation in the second half of the 18" century, was located just outside
the town. When the Bektashism was banned in 1826, this lodge was destroyed and its assets were
confiscated by the state. Thus, not only a religious belief center with its large buildings and out-
buildings, but also an important agriculture and agricultural center with its farms in the surrounding
villages has been in danger of being erased from history. In 1831, the Hacet Baba Lodge, which was
tried to be transformed into a Nagshi lodge, was re-administered by the Bektashis in the last quarter
of the 19" century. During this period and in the following years, prominent figures such as Hasan
Baba and his sons and Hiiseyin Hiisni Erdikut Baba served as the postnisin (the head of the lodge).
There is no trace of the Hacet Baba Lodge, which preserved its vitality in the Balkan Wars until the
out of the Ottoman administration of K(Veles). There is a hospital building on the lodge land today.
In this study, the history of Kopriilii Hacet Baba Lodge, which is one of the important centers of
Bektashism in the Balkans, has been handled in the light of the main sources and researches primarily
archive records. In addition, the original images of the archive documents related to the lodge and
the translations to today’s letters are given in the appendix section. In the conduct of this study, the
traces of Hacet Baba Lodge’s historical process have not been discussed in a scientific article before.

Keywords: Balkans, Macedonia, Kopriili (Veles), Bektashism, Hacet Baba
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1. Giris

Hacet Baba Tekkesi’nin kuruldugu ve faaliyet gosterdigi Kopriilii, Osmanl
doneminde Pasa sancagina bagli bir kaza merkezi idi. XIX. ylizyilda degisen idari
yapi igerisinde Selanik vilayetine bagli Manastir sancaginda bir kaza merkezi haline
getirilmisti. Glinlimiizde Vardar Nehri {izerinde Makedonya’nin orta kisminda bu-
lunan Kopriili'niin Slav dillerindeki adi Veles’tir. Kopriilii 1395 yilinda Osmanl
idaresi altina alinmig, Balkan savaslarina (1913 yili) kadar da bu durum devam et-
mistir. Bélgenin fethinden itibaren baslayan Tiirk yerlesimi XVI. yilizyilda kiigiik Y6-
rik gruplarinin Vardar nehrinin dogusunun tamamini kaplamasiyla devam etmisti.
Zamanla bolgede ¢ogalan Tiirk koyleri arasinda Asagi ve Yukart Celtik¢i koyleri
piring tariminin Tirkler tarafindan getirildigini ve yoreye piring tarimini 6grettiklerini
gostermektedir. XIX. yiizyilin sonlarindaki salname kayitlarina gore Kopriilii
kazasmnin koylerle birlikte elli bine yaklagsan niifusunun %37’sini Miisliimanlar
meydana getirmekteydi (Kiel, 2016: 80-82).

Alevi-Bektasi inanci1 Balkanlar’da Osmanli oncesinde Sar1 Saltik tarafindan
temsil edilmistir (Yazicizade Ali, 2009: 855). Osmanli fiituhatlarryla XIV. yiizyil bag-
larindan itibaren Hac1 Bektag Veli’nin yetistirdigi halifeler Yenigeri ordusuyla birlikte
hem fetihlere katilmislar hem de tekkeler agarak faaliyet gostermislerdir. Ozellikle
Sultan II. Murad doneminde Yenigeri ordusu ile birlikte Yanya, Kosova ve Manastir
cevresine gelip yerlesen babalar ve dervisler Alevi-Bektasi inancin1 yaymislardir. Bu
faaliyetler Balkanlar’da yeni Miisliiman kitlelerin olusmasina biiyiik katki saglamistir.
Fatih Sultan Mehmet ve Sultan II. Bayezid donemlerinde Bektasilik bugtinkii Bulga-
ristan cografyasinda yayilirken, Kanuni doneminde yine Yenicerilerle seferlere ¢ikan
Giil Baba ile Bektasilik Budapeste’ye kadar ulagsmistir. XVII. yiizyilda Balkanlar’daki
Bektasi tekkelerini ziyaret eden Evliya Celebi Varna’dan Edirne’ye, Uskiip’ten Ar-
navutluk’a, Inebahti’dan Budin ve Hersek’e kadar onlarca tekke ve tiirbe hakkinda
detayli bilgiler vermektedir (Maden, 2013: 118-146). Hacet Baba Tekkesi’nin i¢ginde
bulundugu Makedonya ve Kosova, XVIII. yiizyilin sonlarina kadar halkin biiyiik ¢o-
Sunlugunun Bektasi tarikatina mensup oldugu bir bolge haline gelmisti. Evkaf kay1t-
lan ve tarihi belgeler {izerine yapilan arastirmalar, s6zii edilen donemde hemen hemen
her kdy ve kasabada bir Bektasi tekkesinin faaliyette oldugunu gosterilmesi bu goriisii
dogrulamaktadir (Ibrahim, 1994: 297).

2. Hacet Baba Tekkesi’nin Kurulusu

Kopriilii sehrindeki yedi tekkeden (Noyan, 2002-V: 272; Kiel, 2016: 81) biri
olan Hacet Baba Tekkesi, sehrin en giizel yerlerinden bir tepe iizerinde, agaglik
yesillik icerisinde bulunuyordu. Giiniimiizde “Konik™ ad1 verilen semtte yer alan tek-
keden geriye bir iz kalmamis, yerine devlet hastanesi insa edilmistir(Noyan, 2002-V:
272). Tekkenin ne zaman insa edildigi, banisi ve ilk seyhi Hacet Baba’nin (Hafiz,
1977: 36; Oz, 2001: 322) kimligi hakkinda ne yazik ki detayli bir bilgi bulunma-
maktadir. Bu zat tiim Rumeli’de karsimiza ¢iktig1 tizere Osmanli flituhatiyla beraber
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ve kuvvetle muhtemel Yenigeri ordusuyla bolgenin fethinde bulunmus Horasan
erenlerindendir. Keza Bektasi babalart Yenigerilerin manevi terbiyelerinin yani sira
bir gelenek halinde orduyla birlikte sefere gikarlar, flituhatta roller iistlenirler, fethin
ardindan bolgeye tekke kurarak buralarin senlenmesine, Islam diniyle tanismasia
vesile olurlardi. Edirne’den Arnavutluk’a, Atina’dan Bosna’ya, Budapeste’ye kadar
pek cok kdy, kasaba ve sehir bu sekilde fethedilmis ve Islamiyet yayilmistir (Barkan,
1942: 279-386).

Aragtirmacilar tarafindan “Hace/Hace” ismiyle de (Oz, 2001: 322; Degerli-
Kiigiikdag, 2017: 115; Cibik-Umarogullari, 2017: 471) anilan Hacet Baba Tekkesi
Osmanli idari yapisi i¢erisinde Pasa Sancagina bagli Kopriilii kazas1 merkezinde ku-
rulmustu. 1790 (1802 tarihi de zikredilmektedir (Noyan, 2002-V: 34) yilinda Kruje
(Kroya-Akgahisar)’de bir tekke insa eden Ibrahim Semimi Baba’nin burada yetistigi
bilgisi tekkenin faaliyet gosterdigi tarihi ge¢misi bilmemiz agisindan énemlidir. Dola-
yistyla Hacet Baba Tekkesi’nin kurulus tarihini 1790’lar 6ncesine gotiirmek miimkiin-
diir (Rexhebi Baba, 1970: 208; Degerli-Kiigiikdag, 2017: 15). Asil adi Kemaleddin
olan Bektasi ozani ibrahim Semimi Baba’nin Rumeli’de Bektasiligin yayilmasinda
biiyiikk emekleri olmustur. Ayn1 zamanda Tepedelenli Ali Pasa’nin miirsididir (Noyan,
2002-V: 48). Alt1 ay kadar Pirevi’nde “Dedebaba” gorevinde bulunmus olan Semimi
Baba, Haydar Hasimi Baba (Hatemi) ile birlikte Hacet Baba Tekkesi’nde dervislik
yapmistir. Rivayete gore bu sirada miirsitlerinin, “Eger bir dileginiz var ise bu gece
isteyin, olur” demesi lizerine, Semimi Baba, “Ben Hazret-i Hiiseyin gibi sehit olarak
6lmek isterim”, Haydar Hasimi Baba ise, “Ben de hazret-i Hasan gibi zehirlenerek
6lmek isterim” demistir. Nihayet bu dilekleri vuku bulmus, Semimi Baba kursunla,
Haydar Hasimi Baba ise zehirlenerek sehit edilmiglerdir (Noyan, 2002-V: 34-35). Sa-
dettin Niizhet Ergun, bu olay1 séyle anlatmaktadir: “Evvelce Dersaadet’te ders-i am
hacesi idi. Sonra tarikata siiluk eyleyerek Kopriilii Dergahi’nda sehadete talib ve israr
etmekle kendisine sirr-1 Kerbela ve refiki Haydar Hasimi Baba da zehire razi olarak
Akgahisarla birka¢ miiraseleden sonra oraya gittiler. Semimi kursunla ve Haydar’1
zehirle sehid oldular.” (Ergun, 1955: 184) Ayrica Ergun, Istanbul’da Basri Baba Kii-
tiiphanesi’nde Kruyali Mehmet Ali tarafindan yazilan bir kagitta, “Semimi’nin asil
adi Kemaleddin, 6grenimi Kopriilii’de Hatemi Haydar Baba ile birlikte bitirmistir.”
ifadeleri bulundugunu nakletmektedir (Noyan, 2002-V: 48).

Giliniimiiz aragtirmalarinda Hacet Baba Tekkesi’nin XIX. yiizyilin baglarinda
kuruldugu kabul edilmektedir (Cibik-Umarogullari, 2017: 471). Ancak Hiir Mahmut
Yiicer, Hacet Baba Tekkesi’ni Sa’di tekkeleri arasinda gostermekte, Hacet Baba’nin
Kopriiliili Gilman Baba’dan hilafet aldigin1 ve kabrinin tekkesinin haziresinde bu-
lundugunu belirtmektedir. Ona gére Gilman Baba, XIX. yiizyilin baslarinda, 1808
tarihinde vefat etmis olup tekke de ayni donemde faaliyete gegirilmistir (Yiicer, 2011:
760). Arsiv kayitlar1 Bektasi tarikatina bagli Hacet Baba Tekkesi’nin zaviyedarliginin
12 Mart 1821 tarihinde Bektasi tarikat1 halifelerinden Hac1 Mehmet Salih Dede’nin
uhdesinde oldugunu gostermektedir (VGMA, Defter nr. 4588, 5.226; VGMA, Defter
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nr. 875, 5.290). Bununla birlikte eldeki arsiv belgelerinden Hacet Baba Tekkesi’nin
1826 yilinda Bektasiligin yasaklanmasi sirasinda kapatildigr ve mal varligina dev-
let tarafindan el konuldugu agik bir sekilde anlagilmaktadir (BOA, MAD, Defter nr.
9771, s.20). Bu sirada diger Bektasi tekkelerinde de goriildiigii lizere buradaki zavi-
yedarlik gorevi tiirbedarliga tahvil edilmis (VGMA, Defter nr. 4588, 5.226), ayrica
1826 sonrasi bu Bektasi tekkesi de Naksibendi tekkesine donistiiriilmeye ¢aligilmistir
(BOA, MAD, Defter nr. 9774, s.57).

3. 1826’°da Bektasiligin Yasaklanmasi ve Hacet Baba Tekkesi

Bektasilik XVI. yiizy1lin baslarinda teskilatlt bir yapiya kavustuktan sonra ayni
yiizyilda Osmanli-Safevi savaslari sebebiyle sikintili donemler atlatmis, ancak sonra-
ki dénemlerde istikrara kavusmustur. Ozellikle Yenigeri Ocagi ile tarikatin baglarmin
kuvvetli olmasi devlet ile iligkilerde {ist diizey bir yakinlik ve prestij meydana getir-
mistir. Ancak bu durum ne yazik ki 1826 yilinda tersine donmiistiir. Yenigeri Ocaginin
kaldirilmasi karari lizerine Bektasilik de ilk etapta ocakla baglar1 sebebiyle yasaklan-
mis, bazi Bektasi babalar1 Yenigerilere destek olmalari gerekgesiyle idam edilmis,
¢ogu Bektasi seyh ve dervisi ise siirgiin edilmistir. II. Mahmut’un emriyle bir araya
gelen istisare meclisinde Bektasilerin “bozuk itikatlar1” sebebiyle ortadan kaldirilma-
lar1 tartisilmis ve Seyhiilislam Mehmet Tahir Efendi’nin fetvalariyla Bektasi tekkele-
rinin kapatilmasi, mal varliklarina el konulmasi, hatta vakfi mallarinin dahi devletin
tasarrufuna gegmesi sz konusu olmustur. Yasak 6nce Istanbul’da uygulanmaya bas-
lanmis, daha sonra sirasiyla Anadolu ve Rumeli’nin diginda diger bolgelere de tesmil
edilmistir (Maden, 2013: 109-142).

1826 yilinda Bektasiligin bu sekilde yasaklanmasi karar1 alindiktan sonra Ru-
meli halkinin ¢gogunun Bektasi mesrep oldugunu (BOA, Ayniyat Defteri, nr. 326, s.
11) diisiinen merkezi yonetim buradaki Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve korulara el
konulmasi i¢in ilk olarak Mirahur-1 evvel Hact Ali Bey’i tayin etmistir (BOA, MAD,
9772, .37; BOA, C.EV, 431/21839; BOA, Ayniyat Defteri, nr. 325, s.82). Ancak Ye-
niceriligin kaldirilmasinda Bosna’da problemlerin yasanmasi iizerine Ali Bey oraya
gonderilince Bektasilik meselesine Mektub-i sabik Arif Bey ile miiderrislerden eski
sadrazam miifettisi Pirlepeli Ahmed Efendi (Mehmed Siireyya, 1996: 169) tayin edil-
mistir. Bununla birlikte Hac1 Ali Bey’in Bektasi tekkeleri i¢in Rumeli’ye memuriye-
tinin Istanbul’da duyulmasindan dolay1 tekrar gorev degisikligi yapilmistir. Arif Bey
ve Pirlepeli Ahmed Efendi Bosna’ya, Hac1 Ali Bey ise Bektasi tekkelerini kapatmak
vazifesiyle Edirne’ye gonderilmistir. Ayrica Haci Ali Bey’in emrine Seyhiilislam’in
sectigi miiderrislerden Adanali Seyyid Ali Remzi Efendi bilirkisi olarak atanmistir
(BOA, HAT, 290/17386; BOA, HAT, 293/17438-C; BOA, C.ADL, 29/1734; BOA,
Ayniyat Defteri, nr.326, s.11; BOA, Ayniyat Defteri, nr.207, s.32; BOA, MAD, 9772,
s.142; Esad Efendi, 1243: 212-213). Bir siire sonra Hac1 Ali Bey’in gérevine tamamen
son verilerek yerine sirasiyla kapicilar kethiidasi Sehsiivarzade Dervisg Bey, Mirahur-1
sani Musa Aga ve Davudpasa kislasi bina emini Mirdhur-1 sani Mehmed Aga tayin
edilmistir (Ahmed Liitfi Efendi, 1290: 151; Esad Efendi, 1243: 213).
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Sozii edilen bu gorevliler Kopriilii’ye gelerek Hacet Baba Tekkesi’ni kapatip
mal varligina el koyarlarken buradaki Bektasi seyh ve dervislerini de tekkeden uzak-
lastirip muhtemelen makarr-1 ulema bir beldeye siirgiine yollamiglardir. Siirglinlerin
yapildig1 bolgeler genel “ilmiye mensuplarinin yogun oldugu yerler (makarr-1 ulema)”
olarak ifade edilmistir. Bunlar Bursa, Kayseri, Hadim, Amasya, Baymndir, Giizelhisar,
Konya, Manisa, Kiitahya, Tire ve Birgi’dir. Siirgiinler genelde itikat yoklamasinin
ardindan bir ¢avus miibaseretinde gergeklesmis, bazen siirgiin glizergahinda bulunan
yetkililer siirgiinlerin sorunsuz gerg¢eklesmesi i¢in uyarilmiglardir. Ayrica siirgiinleri
istenen Bektagsilerin yerlerine ulasip ulasmadiklar1 gibi bir takim konularda naib ve
miiftii gibi yerel idarecilere sorumluluk yiiklenmistir. Naibin ilk gorevi bu kisilerin
siirgiin yerlerine ulastiklarint bildirmekti. Sonra bunlart ikamet ettirip bagka yerlere
salivermemektir. Saliverilmeleri durumunda mesul ve muhatap olacagini bilip ona
gbre muhafazalarina galigmaktir. Miiftiilerin gorevi ise Bektagileri hem sézle hem
de kalple itikatlarindan dondiiriip 1slah olmalarini saglamaktir. Naib ve miiftiilerin
ortak vazifeleri ise rehavetten ve dine aykirt hareketten sakinmak, Bektagiler itikat-
lar1 diizelmeden ve kendilerine 1slah hali gelmeden salivermemektir (BOA, HAT,
512/25094-G; BOA, C.DH, 125/6218; BOA, C.ADL, 33/2002). Bunlarla birlikte
Hacet Baba Tekkesi’nde kapatilis sirasinda tutulan kayitlarda burada kag kisilik bir
seyh ve dervis niifusunun barindig1 ve siirgiin edildigi tespit edilememektedir. Arsiv
kayitlarina tekkeyle alakali 7 adet ¢ift¢inin bulundugu kayd: yer almaktadir (BOA,
MAD, 9771, s.20). Ancak gerek tekkenin asagida verilen bina varligina ve eklentile-
rinin genisligi ile zirai Giretim miktarlarina bakilirsa burada ciddi bir dervis kitlesinin
mevcudu tahmin edilmektedir.

Bu sekilde Hacet Baba Tekkesi kapatilip Bektagiler uzaklastirildiktan sonra sira
tekke miilklerinin dokiim ve sayimi yapilip miisadere edilmesine gelmistir. Tekkenin
mal varliklarin1 gosteren kayit Osmanl Arsivi’nde 9771 numarali Maliyeden Miidev-
ver Defterin 20. sayfasinda yer almaktadir. Bu kayda gore tekkenin 1826 yili itibartyla
sahip oldugu emlak, esya, hayvanlar ve gelirler su sekildedir:

Binalar Adet
Tiirbe

Meydan Odast
Mutfak

Biiyilik Ahir
Samanlik
Ambar
Degirmen
Pekmezhane
Aylik¢1 Haneleri
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Kosk 1
Sadirvan-Cesme 1
Kiiciik Hamam 1
Diikkan (Ekmek, Bozaci, Bakkal) 6
Ortak¢1 Menzili 2
Toplam | 36

Tablo 1. Hacet Baba Tekkesi’nin 1826 yilinda miisadere edilen bina mevcudu
(BOA, MAD, 9771, 5.20).

Tablo 1°de goriildiigii tizere Hacet Baba Tekkesi’nin tiirbe mahallinin diginda
giinliik ibadet, ikamet ve iage gibi ihtiyaglar i¢in kullanilan li¢ meydan odasi, sadirvan,
kiiciik hamam, mutfak, pekmezhane ve kosk ile zirai ve hayvancilik faaliyetlerinin
yuriitiildigi iki biylik ahir, iki samanlik, dort ambar, bes goz degirmen, aylik¢ilar
i¢in alt1 hane, iki ortak¢t menzili; toplam alti adet ekmek, bozaci ve bakkal diikkan-
lar1 gibi bina varlig1 bulunmaktayd:. U¢ meydan odas1 tekkenin genisligine ve dervis
varligiin zenginligine isaret etmekteydi. Tekke kapatilirken bu meydan odalari tama-
men yiktirilmis, sadece tiirbe mahalli birakilmigtir (BOA, MAD, 9771, 5.20).

Arazi, Hububat, Hayvanat ve Esyalar | Miktar1 (Doniim, Kile, Cift, Re’s, Adet)
Bag (Tekke tasrasinda) 30 Doniim

Bahge Bir miktar

Ciftlik Raste ve Coke koylerinde
Hmta (Bugday) 813,5 Kile

Sair (Arpa) 447,5 Kile

Cavdar 517,5 Kile

Camis Okiizii 2 Cift

Bargir 3 Re’s

Kisrak 4 Re’s

Kara Sigir inek 2 Adet

Agnam (Sagmal Koyun) 180 (171 say1st da var) Adet
Kuzu 79 Adet

Demir Capa 1 Adet

Balta 3 Adet

Diken Demiri 1 Adet
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Demir 15 Adet
Araba 6 Adet

Tablo 2. Hacet Baba Tekkesi’nin 1826 yilinda miisadere edilen hububat, hayvanat
ve esyalar1 (BOA, MAD, 9771, 5.20).

Tekkenin sahip oldugu iki biiyiik ahir, dort ambar ve samanhaneler ile bes goz
degirmen buradaki tarim faaliyetinin hacmine isaret etmekteydi. Ayrica miisadere si-
rasinda ahir ve ambarlarda ele gegen hayvanlar ve hububat miktarlari bu tekkenin
bolgedeki 6nemli tarim ve zirai alanlardan, iiretim merkezlerinden biri oldugunu
gostermekteydi. Keza Tablo 2°de goriildigii tizere tekkenin demir gapa, balta, araba
ve diken demiri gibi basit esyalar1 zapt edildigi gibi 180’1 sagmal koyun, 79’u kuzu
olmak tizere 259 kiiciikbas; 2 adet kara sigir inek, 2 ¢ift camis 6kiiz ve 7 adet at gibi
biiyiikbas hayvani da miisadere edilmistir. Hububat miktar1 ise 813,5 kile bugday,
447,5 kile arpa ve 517,5 kile ¢avdar seklindeydi. Yetistirilen bugday tekkede temel
tiiketim gidasi olarak kullanilirken, arpa ve ¢avdar ise hayvanlar i¢in yetistiriliyordu.
Arsiv kayitlaria yansidigi kadariyla tekkenin bir miktar bahgesi ve 30 déniim bagi
vardi. Aslinda kayitlarda aylik¢i ve ortakgilarin yani sira 7 adet ¢iftgi niifusundan
bahsedilmesine ragmen ekilip bigilen arazi ve hayvanlarin otlatildig1 mera ile ilgili bir
bilgi bulunmamaktadir. Raste ve Cuka kdylerinde ¢iftlik ve ortakgilarin kullaniminda
binalarin varligindan s6z edilmektedir (BOA, MAD, 9771, 5.20).

Bu noktada kisa bir degerlendirmede bulunmak gerekirse 1826 6ncesinde ve
sonrasinda Bektasi tekkelerindeki tarimsal ve ticari faaliyetler dikkat cekmektedir.
Ozellikle 1826 sirasinda devlet tarafindan el konulup kayitlari tutulan arazi, diikkan,
binalar ve sair mal ve miilkler bu faaliyetlerin yogunluguna delil teskil etmektedir
(Faroghi, 2010: 51, 54-57).

Gelirler (Alacak, Kira, iltizam ve Satis) Miktar (Kurus/Para)
Zimemat (Alacaklar) 440 Kurus

5 Adet Degirmen’in senelik hasilati 88,5 Kurus

Bahge kirasi 70 Kurus

1 Adet Kii¢iik Hamam’1n kirasi 150 Kurus

6 Adet Diikkan’1n kira gelirleri 570 Kurus

6 Adet Aylik¢1 Hanelerinin kira gelirleri 190 Kurus

1827-1830 Yillar1 {ltizam bedeli 18.000 Kurus

1828 yilinda mukataat hazinesine teslim edilen 2.227,5 Kurus

Satilan Hububat ve Hayvanat geliri (1827 yil1) 4.797,5 Kurus 30 Para
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1835 yilinda tekke miilklerinin satigindan gelen gelir | 55.207,5 Kurus
Toplam [ 81.741 Kurus

Tablo 3. Hacet Baba Tekkesi miilk ve esyalarindan elde edilen gelirler (1827-1835)
(BOA, MAD, 9771, 5.20).

1826 yilinda ve sonrasinda devlet tarafindan tutulan kayitlarda Hacet Baba Tek-
kesi’nin gelirlerini de tespit etmek miimkiindiir. Osmanl arsivindeki 9771 numarali
Maliyeden Miidevver Defter’deki kayda gore tekkenin mal varligina el konuldugunda
440 kurus alacagi bulunuyordu. Ayrica 5 g6z degirmenin senelik hasilat1 88,5 kurustu.
Bir miktar bahge, kiigiik bir hamam, altisar adet diikkan ve aylik¢1 hanelerinin kira
gelirleri ise 980 kurus kadardi. Tekkenin zapt edilen esya, emlak, hububat ve hay-
vanlari yeni kurulan Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusunun ihtiyaglari i¢in ya
iltizam bedeli karsiliginda isletilmis ya da satilarak elde edilen gelirler s6zii edilen as-
keri birlikler i¢in hazineye aktarilmistir. 1827 yilinda satilan hububat ve hayvanlardan
4.797,5 kurus 30 para, 1828 yilinda ise 2.227,5 kurus elde edilerek mukataat hazi-
nesine teslim edilmistir. 1827-1830 yillar1 arasinda ise tekkeye ait bazi miilkler y1llik
4.500 kurus bedel karsiliginda Kopriilii kazast ayant Emin Aga’ya iltizam edilmistir.
Boylece zikredilen yillar arasinda 18.000 kurus gelir hazineye aktarilmigti. Tekkeye
ait bes adet degirmenin yillik 88,5 kurusluk hasilati ise Kopriilii kasabasi ahalisinden
Hac1 Mehmed Kadri Bey’in insa etmis oldugu medreseye sart ve tahsis kilindigindan
s0zii edilen medreseye verilmistir. 1835 yilina kadar bu sekilde kiraya ve iltizama
verilerek isletilen Hacet Baba Tekkesi miilkleri o yil satisa ¢ikartilmis ve 55.207,5
karsiliginda satilmistir. Béylece 1827-1835 yillart arasinda Hacet Baba Tekkesi miilk-
lerinden hazine lehinde toplam 81.741 kurus zimmet (alacak), kira, iltizam ve satig
geliri elde edilmistir (BOA, MAD, 9771, 5.20).

4. 1826 Yasag Sonrasi1 Hacet Baba Tekkesi

1826 yilinda kapatilan ve mal varligi devlet tarafindan miisadere edilen, emvali-
nin gelirleri yeni kurulan ordu i¢in harcanan Hacet Baba Tekkesi Bektasilerin buradan
uzaklagtirilmalar {izerine sahipsiz kalmistir. Nitekim 1831 yilinda Ibrahim Efendi
isimli bir sahis tekkenin Naksibendi tarikatina devredilerek idaresinin de kendisine
verilmesini talep etmistir. 8 Haziran tarihinde yazdig1 dilek¢esinde uzun zamandir
Hakim Celebi Medresesi’nde faydali ilimlerle mesgul ve fukara oldugunu dile getiren
Ibrahim Efendi herhangi bir muaccele (pesinat) ddemeden miilga Bektasi tekkelerin-
den olan Hacet Baba Tekkesi’ne talip olmustur. Bunun iizerine tekkeyle ilgili kayitlar
incelenerek tekkenin 1827 yilindan itibaren emlakinin mukataat hazinesi tarafindan
zapt edilerek 4.500 kurus bedel ile talibine iltizam edilmesi ve bu gelirin yeni kurulan
Asakir-i Mansure masrafi igin Mansure Hazinesi’ne gelir olarak aktarilmasi sebebiyle
bu sahsin isteginin uygun olmadiginin kendisine bildirilmesi istenmistir. Ayrica bu
sekilde hazine tarafindan zapt edilmis miilga Bektasi tekkelerinin bagka tarikatlara
devredilerek muaccelsiz (pesinatsiz) tevcih olunmasi konusunda miiracaat edenlere

44 BAHAR 2020/SAY193 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




KOPRULU’DE BiR GONUL OCAGI: HACET BABA TEKKESI

miisaade edilmemesi emredilmistir (BOA, MAD, 9771, s.20; BOA, MAD, 9774,
s.57; Degerli-Kiigiikdag, 2017: 15).

Hacet Baba Tekkesi, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda faaliyetlerini stirdiirmiistiir.
Zorda olsa Bektasiler bu tekkeye yeniden sokulmuslardir (VGMA, Defter nr. 875, s.
290; VGMA, Defter nr. 902, s. 263; VGMA, Defter nr. 4967, s. 38, Tarih 21 Haziran
1880; VGMA, Defter nr. 4588, s. 226, Tarih 28 Mayis 1913; BOA, EV.MKT, 3355/99,
Tarih 1 Mart 1910; BOA, EV.MKT, 1209/99; BOA, EV.MKT.CHT, 516/47, Tarih 20
Mayis 1902; Maden, 2013: 160). Ancak burast 1826 felaketinden ciddi derecede et-
kilenmistir. Uzun yillar tekke fonksiyonunu yitirmis, zaviyedarlik gorevi tiirbedarliga
cevrilerek Bektasiler buraya yaklastirilmamustir. Bektasiler diger tekkelerinde ve bol-
gelerde oldugu gibi burada da Hacet Baba Tekkesi’nin idaresini yeniden ele almak ve
tekkeyi canlandirmak i¢in siki1 bir miicadele igerisinde olmuslardir. Arsiv kayitlarina
gore Kopriilii sehir merkezi disinda yer alan ¢’izze-i kiramdan Hacet Baba Tiirbesi
vakfinin tiirbedarlik cihetine 1 Mayis 1875 tarihinde Ali Baba tiirbedar tayin edilmis-
tir. Bu tayin sirasinda Hacet Baba Tekkesi zaviyedarliginin Bektasi tarikat1 halifele-
rinden Hac1t Mehmet Salih Efendi uhdesinde oldugu, bu tiir 1826 yilinda ilga edilmis
olan Bektasi tekkelerinin zaviyedarlik gorevlerinin tiirbedarliga tahvil edilerek baska
ehil ve erbabr kimselere tevcih edilmesi istendiginden Hacet Baba Tekkesi’nin de
emsalleri gibi tiirbedarliga tahvili ve bu suretle Ali Baba’ya tevcihi vurgulanmistir
(VGMA, Defter nr. 875, 5.290).

5. Hasan Baba ve Ogullar

24 Eyliil 1879 tarihinde ise Ali Baba’nin vefat lizerine tiirbedarliga onun biiyiik
oglu Hasan Baba vazifelendirilmistir (VGMA, Defter nr. 4588, 5.226; BOA, EV.M-
KT.CHT, 516/47). Bu atamadan dolay1 diizenlenen berat igin 42,5 kurus harg iicreti
tahsil edilmistir (VGMA, Defter nr. 4967, s.38). Evli dervislerden oldugu zikredilen
Hasan Baba’nin tekke tarihinde énemi biiyiiktiir. Bu sebeple tekke onun ismiyle de
amlmistir (Hafiz, 1977: 36; Oz, 2001: 322; Celik-Siileymani, 2018: 46).

Haci Hasan Baba’nin dervislerinden biri kiigiik yasta Kopriili’ye gelen ve kim-
sesiz olan Asik Hifz1’dir. Asik Hifz1 Kopriilii’de Hac1 Hasan Baba’ya intisap ederek
Bektasi dervisi olmus, rivayete gore 25 yil Hact Hasan Baba’nin rehberlik hizmetini
gormiistiir. Asik Hifzi Hacet Baba Tekkesi’nde kaldig: sirada zaman zaman da Ru-
meli, Anadolu, Arabistan ve Irak bolgelerine ziyaret ve seyahatlerde bulunmus, her
defasinda yine Kopriilii’ye geri donerek Hacet Baba Tekkesi’nde hizmetine devam
etmistir. Tiirklesmis Hiristiyan sairler arasinda gosterilen Asik Hifzi’min Tiirkliik duy-
gusu icerisinde Balkan Muharebesinden sonra Tiirkiye idaresinin ortadan kalkmasi
lizerine halkin “Bizim halimiz ne olacak?” diye sormalar1 {izerine: “Siz merak et-
meyiniz. Tirk kardeslerimiz bizi burada birakmayacak, mutlaka alacaklardir.” dedigi
rivayet edilmektedir. Asik Hifz1 hakkinda bir baska rivayet onun geng degil, geg yasta
Kopriili’'ye geldigi yoniindedir. Hacet Baba hakkinda siirler yazmigtir. Siirlerinden
olusan conkiinii miirsidi Hact Hasan Baba’ya yadigar olarak vermis, bu cénk Haci
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Hasan Baba’dan oglu Babaeski Inhisar Ziraat memurlugu yapan Kopriilii Ali Riza
Bey’e intikal etmistir (Bora, Erisim 07.09.2019).

Bedri Noyan’in verdigi bilgilere gére Hasan Baba’dan sonra Hacet Baba Tek-
kesi’nde onun iki oglundan biri olan Hiiseyin Baba geng yasta postnisin makamina
geemistir. Ancak bu makamda sadece bir yil kadar kalmis, vefati {izerine postnisinligi
kiigiik kardesi Mahmut Baba siirdiirmiistiir. Uzun yillar gérevde kalan Mahmut Baba
1936 yilinda Kopriilii’de vefat etmistir. Vasiyeti geregi Pirlepe’ye giden yol lizerinde-
ki Celtik¢i kdyiine defnedilmistir. Mahmut Baba’nin ¢ocuklar1 Istanbul’a go¢ etmistir.
Ogullarindan Celal Bahri Hil ingaat isleriyle mesgul olmus, Bektasi Siileyman Egel
Bey’in kiziyla evlenmistir (Noyan, 2002-V: 272).

Arsiv kayitlarina gore Hiiseyin Baba, Hacet Baba Tiirbesi tiirbedarligina 19
Mart 1903 tarihinde getirilmistir (VGMA, Defter nr. 4588, 5.226; VGMA, Defter nr.
902, 5.263). 1906 yilinda Hiiseyin Baba’nin vefati lizerine tiirbedarlik i¢in kardesi
Mahmut Efendi talepte bulunmustur. Kopriilii kaymakami Ali Miinif’in Istanbul’a
bildirdigi bu talep su sekilde gergeklesmistir. “Mahmut” imzasiyla yazilan telgrafta
Mahmut Efendi Kopriilii’deki Hacet Baba Tiirbesi tiirbedar1 iken gegen sene vefat
eden Hiiseyin Baba’nin biraderi olup miiteveffadan miinhal kalan tiirbedarlik ciheti-
nin uhdesine tevcihini istemistir. Ser’i mahkeme bu hususta bir kita ilam yazmis ise
de vefat eden Hiiseyin Baba’nin geride biraktigi kiiciik yastaki evladi bu ilami tem-
yiz etmis, bu itibarla Mahmut Efendi’nin fetva makamina takdim ve tasdik ettirdigi
ilamm 1907 yili itibariyla yeniden gdzden gegirilmesi s6z konusu olmustur (BOA,
TFR.LKYV, 150/14954). Ardindan Hasan Babazade Mahmut Efendi Hacet Baba Tiir-
besi tlirbedarliginin gasp edildigini, kendisine verilen ilam fetva makaminca tasdik
edildigi halde Kopriilii idari meclisince mazbata verilmedigini, “adalet-i padisahi” ile
muamele yapilip lazim gelenlere emir ve irade buyurulmasini istirham etmistir (BOA,
TFR.LKYV, 150/14954). Ancak bir netice alamamustir.

1907 tarihinde ise Hacet Baba Tiirbesi vakfindan Kopriiliili Tevfik ve on bir
arkadasgi tarafindan Manastir miifettisligine asirlardan beri vakfiyeti bilinen ve meshur
olan Kopriili’deki Hacet Baba Dergahi vakfin1 “miilkiimiizdiir” iddiasiyla vefat eden
seyhin ogullarinin zorla zapt ettikleri sikayet edilmistir. Bu yazida miiracaat {izerine
tekkenin malum kisilerce hala tahliye edilmemis oldugu, bu dergdhin yiizlerce sene-
den beri tekke ve ibadetgah olarak sadece Kopriilii’de degil tiim Osmanli miilkiinde
bilindigi, miilkiyet iddiasiyla zorla bu hane ve emlaka dahil olanlarin ellerinde tasar-
ruf senetleri bulunmamasi sebebiyle hemen ihra¢ edilmeleri hakkinda emir mevcut
oldugu, kaymakamliga bir¢ok defa miiracaat edildigi, gaspgilarin ellerinde katiyen
tasarruflarina dair resmi belge bulunmadigi halde bu kisilerin tekkeden ihraci ve tahli-
yeleri konusunda kaymakamlik tarafindan tereddiit gdsterildigi, binlerce miintesibin-i
tarikat otede beride dolagsmakta ve tekkenin vakif mallar1 ve emlaki gasben ¢oluk
cocukla isgal edilmekte oldugu, buna diyanetperver padisah efendinin razi olama-
yacagindan gereginin yapilmasinin Kopriilii kaymakamligina emredilmesi istirham
edilmistir (BOA, TFR.I.SKT, 168/16723).
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Mahmut Efendi ve Kopriiliilii Tevfik’in bu girisimlerinin bir sonu¢ vermedigi
arsiv kayitlarinda tespit edilen bilgilerden anlasilmaktadir. Keza 26 Subat 1909 ta-
rihinde, daha 6nce vefat eden Hiiseyin Baba’nin oglu Kemaleddin’in tiirbedar tayin
edildigi, ancak Kemaleddin’in yasmin kiiciik olmasi sebebiyle hizmete kesb-i ikti-
dar edinceye kadar tiirbedarlik gérevine imtihanla ehliyeti tespit edilen Murtaza bin
Ahmet’in gérevlendirilmesi s6z konusu olmustur. Ayrica hayir sahiplerinden Hiise-
yinbeyzade Tevfik Bey, Kopriilii kasabast mahallelerinden Popare (?) mahallesinde
bulunan dokuz kapili bir haneyi Hacet Baba Tiirbesi’nde tekkenisin olanlar ile tiirbe-
nin tamir masraflarina, buradaki dervisler ve misafirlerin yemek masraflarinin kargi-
lanmasi i¢in vakfetmistir. Vakfiye sartlarina gore zikredilen hane kiraya verilerek elde
edilen gelirden vergi ve masraflar karsilandiktan sonra geri kalan meblag tiirbede-
ki dervis ve misafirlerin yemek giderlerine harcanacakti (BOA, EV. MKT, 3355/99;
VGMA, Defter nr. 902, 5.263). Bu tekke bir defa da 22 Mayis 1913 tarihinde Kopriilii
kasabasinda Tepedelenli Ali Pasa’nin Kir Tekkesi (“Kir Tekke” ismiyle Istip’te Ham-
za Baba veya Yusuf Baba isminde bir Bektasi tekkesi vardir. Oz, 2001: 322; Noyan,
2002-V: 122-123) adiyla tekkesinin olup olmadiginin arastirilmasi sirasinda giindeme
gelmistir. Ancak gerek tekke kayitlarinda gerekse Tepedelenli Ali Pasa Vakfiyesinde
yapilan incelemede Kopriilii’de Tepedelenli Ali Paga’nin Kir tekkesi namiyla bir tek-
kesinin olmadigi, ayrica zikredilen tekkeye Tepedelenli Ali Pasa tarafindan bagislan-
mis ¢iftlige dair kayit bulunmadig tespit edilmistir (VGMA, Defter nr. 4588, 5.226).

6. Hiiseyin Hiisni Erdikut Baba

XX. yiizyilin baslarinda Hacet Baba Tekkesi’nde postniginlik yapan Bektasi ba-
balarindan biri Hiiseyin Hiisni Erdikut Baba’dir. Yunanistan Yenisehir’inin Karaagag
Mabhallesi’nde 1876 yilinda diinyaya gelen Hiiseyin Hiisni Baba’nin babasi meclis-i
idare bagkatibi Ahmet Besim Efendi’dir (Oytan, 1960-11: 128). Valideleri Egriboz-
lu Hasan Aga kerimesi Serife Hanim’dir. Hiiseyin Hiisni Baba’nin dort yasinda ma-
halle mektebinde baglayan egitimi bir sene kadar Mektebi Riisdiye’de devam etmis,
ancak Yenisehir’in Yunanlilar tarafindan isgali {izerine 1882 yilinda Izmir’e gog et-
mistir. Egitimine Izmir Riisdiye Mektebi’nde devam eden Hiiseyin Hiisni Baba iki
sene idadi tahsili gordiikten sonra 6rgiin egitimini birakarak enistesi Siileyman Akif
Efendi ile beraber ticaret yapmaya baglamistir. Hiiseyin Hiisni Baba, 13 Ekim 1892
tarihinde Cuma gecesi Izmir’de Ruhi Bey Baba’nin elini tutarak Bektasi tarikatina in-
tisap etmistir. Ancak Ruhi Bey Baba’nin 1901 yilinda vefat: tizerine Karatas Tekkesi
postnisinligine getirilen Edirneli Kazim Baba’dan tac ve hirka giyip dervislik erkani
gbrmiis, ¢ok sayida seyahate ¢ikip nice dergahlari ziyaret etmis, Kopriilii’deki Hacet
Baba Tekkesi’nde de bir siire baba vekaletinde bulunmustur (Noyan, 2002-V: 200-
203, 273; Noyan, 2003-VI: 130-138; Oytan, 1960-11: 128).

Hiiseyin Hiisni Baba Balkan Savasi oncesi Izmir’e donmiis, 24 Ocak 1910 ta-
rihinde 6nce Merdivenkdy Tekkesi postnisini Ahmet Burhaneddin Baba’dan, sonra
Camlica Tekkesi postnisini Ali Nutki Baba ile son zamanlarini1 Nigde’de gegiren Ser-
vilili Hact Mehmet Mecdi Baba’dan icazetler alarak irsad gorevine baglamistir. Ruhi
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Bey Baba’dan sonra izmir Karatas Tekkesi’nde postnisin olmustur. Ayrica tekkeler
kapatilmadan hemen &nce Denizli Kazim Baba Tekkesi’nde postnisinlik yapmis,
tekkeler kapatilinca da Izmir’e go¢ ederek Devlet Demiryollari’nda galismaya bas-
lamigtir (Noyan, 2002-V: 79, 200, 203, 301; Oytan, 1960-11: 128). 28 Agustos 1956
tarihinde vefat eden Hiiseyin Hiisni Baba, Izmir Karsiyaka Osman Pasa Mezarlig1 ha-
ziresinde Midillili Haydar Baba’nin tiirbeleri yakinina defnedilmistir. Hiiseyin Hiisni
Baba’nin esi ise Filibe’de diinyaya gelen Remziye Anabaci, Filibe esrafindan Arif
Aga’nin kizidir. Ali Ulvi Baba’dan 1913’te Izmir’de el almistir (Noyan, 2002-V: 198;
Noyan, 1995: 428-431).

Bedri Noyan, Hiiseyin Hiisni Baba’nin kendi el yazisi ile kaleme aldig: siir def-
terini kiz1 Miirvet Hanim’dan alip kopyasini ¢ikarttigini haber vermektedir. Ayrica
Noyan, Baba’nin gesitli vesilelerle yazdig1 baz: siirlerini yayinlamistir (Noyan, 2002-
V: 81, 201, 327, 357, 368). Hiiseyin Hiisni Baba, kendisi sair oldugu kadar basta Ha-
rabi Divan’1 olmak iizere Alevi-Bektasi ozanlarina ait eserleri de giiniimiiz harflerin-
de yaymlamistir (Noyan, 2002-V: 150). Sair ve niiktedan kisiligiyle bilinen Hiiseyin
Hiisni Baba son zamanlarinda Izmir Devlet Demiryollar’’nda ¢alismistir. Rivayete
gore o dénemde Bayindirlik Bakani olan Ali Cetinkaya Izmir’e gelmis, Hiiseyin Hiis-
ni Baba’nin arkadaglari;

-Vekil hos gormez, diyerek sakallarini biraz kisaltmasini sdylemisler. O da saka-
lin1 iyice kisaltmis. Vekil onu bu haliyle goriince;

-Sakallar1 ne yaptin Babaerenler? Onlar eski haliyle iyi idi, sakalin zevki dyle
iken giizeldi, demis. Bunun {izerine Hiiseyin Hiisni Baba arkadaslarini isaret ederek;

-Seytan soziine uydum evlat, demis.

Tekkelerin kapatilmasindan bir yil sonra ise ihbar {izerine evi basilan Hiiseyin
Hiisni Baba’nin tiim kitap ve evraki alinmus, kitaplari geri iade edilmis ise icazetleri
kayboldu bahanesiyle geri verilmemistir. Mahkemeye de ¢ikartilan Baba’ya durusma
sirasinda kitaplari arasinda sekiz adet Kur’an-1 Kerim bulundugundan yargig;

-Bu kadar Kur’an sende ne artyor? Sizin ne isinize yarar?, deyince Baba;

-Ancak bu kadarimni buldum, onun asil kiymetini biz biliriz, cevabini vermistir
(Noyan, 2002-V: 202).

Hiiseyin Hiisni Baba’nin Mason olduguna dair de kanaat bulunmaktadir. Bedri
Noyan onun yol evlatlarindan Ahmet Asim Efendi’nin bir siirine yazdig1 naziredeki;

Bir adim farmason bir adim Hiisni
Hakk ile Hakk olup tutmugum desti

Pirimden &grendim nutku, nefesi
Hakk bilenler soziim hemraz olurlar

misralarinda gecen “Farmason” ifadesinden bu kanaate ulasmistir (Noyan,
2002-V: 201). Vefatindan sonra ¢ocuklar tarafindan Hiisni Baba’nin Bektasi tarikati

48 BAHAR 2020/SAY193 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGIS]



KOPRULU’DE BiR GONUL OCAGI: HACET BABA TEKKESI

alametleri olan giysi ve esyalarinin Denizlili Asim Kiritoglu Baba’ya verildigi bilin-
mektedir.

XX. ylizyilin baslarinda bu tekkenin miidavimlerinden biri olan Dr. Hasan Ra-
gip Erensel Baba, gengliginde bu tekkede giizel muhabbetler ve sohbetler yapildigini
Bedri Noyan’a anlatmistir. Noyan’in ifadesine gore “o giinlerin zevki” babanin “gdz-
lerinden okunuyordu.” (Noyan, 2002-V: 272).

7. Hacet Baba I¢in Yazilan Siirler

Bedre Noyan, Hacet Baba i¢in Geda Kul ve Safi mahlaslariyla yazilmis iki ne-
fesi Emekli Albay Ethem Akgiin’{in anneleri Zineti Zeynep Baci’nin evraki arasinda
bulmus ve yaymlamistir. S6zii edilen iki nefes soyledir:

Nefes

Esiginde bugiin yiiz siire geldim
Kulu kurbaniyim Hacet Baba’nin
Bir canim var ana feda kilmigim
Zar-1 yeksantyim Hacet Baba’nin

Muhakkak Horasan eridir eri
Hakikat yolunun piridir piri

Gel verelim kardes can ile seri
Kulu kurbaniyim Hécet Baba’nin

Muhibleri esiginde hak olsun
Yezide la’neti mii’'min okusun
Ne ise istedigi gonliinde bulsun
Kulu kurbaniyim Hacet Baba’nin

Bu bir gizli sirdir ddimi yoldur

Am1 seven asik Hakk’a makbuldiir
Tiirbe bahg¢esinde agilan giildiir

Her dem kurbaniyim Hacet Baba’nin

Geda Kul’un sana geldi ey sahim
Gonliimiin sahibi sems ile mahim
Her dem ugradigim goniil pendhim
Her dem kurbaniyim Hacet Baba’nin
Geda Kul (Noyan, 2002-V: 273)

Nefes

Gest 1 giizar ettim gurbet illeri
Gonliimiide daim var Hacet Baba
Cok mesakkat gekiip dergéha geldim
Niyazima durup dar Hacet Baba
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Tiirbe-i serifin sarili tagtan

Hi¢ dinmiyor kemter goziimiiz yastan
Ugruna ge¢migim can ile bagtan
Askin ile can yanar Hacet Baba

Rahm eyle aktig1 didem yagina
Meydanda dolular doner askina
Diyar-1 gurbette garib diigkiine
Dermanina anin er Hacet Baba

Nutk u Hakk glisuma gerilden berii
Safiya eyledim ol dem serfurii
Ates-i agkina yanaldan ber(i
Cesedim sar Hacet Baba

Safi (Noyan, 2002-V: 273-274)

8. Sonug¢

Tarihi siirecte Balkanlar Bektasiligin yayildigi ve dnemli inang merkezlerinin
faaliyet gosterdigi bir cografyadir. XIII. ylizyilda Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Hora-
san erenleriyle Anadolu’ya gelip Sulucakaradyiik’te tekkesini kurup halife ve dervis-
ler yetistirmesiyle baslayan Bektasilik zamanla tiim Anadolu ve Rumeli cografyasin-
da yayilmistir. Rumeli’deki bu 6nemli Bektasi merkezlerinden biri bugiin Makedonya
sinirlart igerisinde yer alan Kopriilii (Veles) sehrinde Hacet Baba Tekkesi’dir.

Kopriilii merkezi diginda bir tepe lizerinde faaliyete gegirilen Hacet Baba Tek-
kesi’nin kurulusu ve kurucusu hakkinda eldeki bilgiler ¢ok sinirlidir. XVIII. yiizyi-
lin ikinci yarisinda Kruje (Kroya-Akgcahisar)’de bir tekke insa eden Ibrahim Semimi
Baba bu tekkede yetistir. Tekkeye ismini veren Hacet Baba ise 1808 tarihinde vefat
ettigi bilinen Ko6priiliilii Gilmani Baba’nin halifesidir. Bu durumda tekkenin sozii edi-
len donemde insa edilip faaliyete gegirildigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte kimi
aragtirmacilar Hacet Baba Tekkesi’ni bir Sa’di tekkesi olarak kaydediyorlarsa da 1826
yilinda Bektasiligin yasaklanmasi sirasinda Hacet Baba Tekkesi’nin Bir Bektasi tek-
kesi olarak kapatildig1 ve mal varligina el konuldugu Osmanl arsiv kayitlarinda yer
almaktadir.

1826 yilinda Bektasiligin yasadig: felaketten pek ¢oklari gibi Hacet Baba Tek-
kesi de siddetli bir sekilde etkilenmistir. Istanbul’dan gonderilen gorevliler tarafindan
Bektasi seyh ve dervisleri makarr-1 ulema bolgelere siirgiin edildikten sonra tiim mal
varlig1 ve egyalart miisadere edilen tekkenin ii¢ meydan odasi islevsiz hale getirilmis,
tiirbe mahalli birakilmis, hububat ve hayvanlari satisa ¢ikarilmig ve demirbas emlaki
ise kiraya veya iltizama verilip elde edilen gelir yeni kurulan Asakir-i Mansure
ordusuna harcanmak iizere hazineye aktarilmistir. Béyle uzun yillar devam edecek
olan yasakli yillar baglamigtir.
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Bir ara, 1831 yilinda Ibrahim Efendi tarafindan buranin Naksibendi tekkesine
donistiiriilmesi ve idaresinin kendisine verilmesi talep edilmisse de merkezi hiikiimet
buna miisaade etmemis, tekkeden geriye kalan emlakin hazineye gelir olarak isletil-
mesine devam edilmistir.

XIX. ylizyilin ikinci yarisinda 6zellikle Sultan Abdiilaziz doneminde Bektasi-
ler Gizerindeki devlet baskisi ve takibinin azalmasiyla diger tekkelerde oldugu gibi
Kopriili’deki Hacet Baba Tekkesi de Bektasi seyh ve dervisleri tarafindan yeniden
canlandirilmaya ¢alisilmistir. 1875 yilinda tiirbedarliga Ali Baba’nin tayininden sonra
uzun yillar burast Ali Baba’nin soyundan gelen Hasan Baba ve ogullar1 tarafindan
idare edilmistir.

Nitekim Hasan Baba’dan sonra gorevi oglu Hiiseyin Baba devralmis, onun 1906
tarihinde vefatinin ardindan tiirbedarlik igin kardesi Mahmut Efendi girisimlerde bu-
lunmussa da postnisinlik babadan-ogula devam ederek Hiiseyin Baba’nin oglu Ke-
maleddin Efendi’ye ge¢mistir. Kisa bir siire de bu tekkede Hiiseyin Hiisni Erdikut
Baba postnisinlik yapmistir. Cikan Balkan savaslari sirasinda Tiirk idaresinin sona
ermesiyle tekkenin akibeti tamamen yok olmak olmustur. Maalesef yapilart olsun
giiniimiize ulagmayan tekke arazisinde bugiin hastane bulunmaktadir.
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EKLER

Resim 1. XX. yiizy1l baglarinda bir siire Hacet Baba Tekkesi’nde postnisinlik yap-
mis olan Hiiseyin Hiisni Erdikut Baba (Oytan, 1960-11: 128).

Resim 2. Yikilip yok edilen Hacet Baba Tekkesi’nin arazisi {izerine giiniimiizde
yaptirilan hastane binalari.
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Belge 1. Kopriilii’de Hacet Baba Tekkesi’nin kapatilmasi ve emlakinin miisadere
edilmesi (BOA, MAD, 9771, 5.20).

tekye-i mezkir derinunda zuhdr ediib ma‘rifet-i serle tahrir olunub varid olan miimzi
defteri natik oldugu iizere esya-y1 mevcudenin mahallinde bi’l-miizayide fiiruhtuna ve
esmaninin mukata‘at hazinesine teslimi babinda emr-i ali verilmisdir fi 20 R sene 243
(10 Kasim 1827).

ba‘dehu bedelat-1 baha-i ...... ........ tekye-i Hacet Baba meblag-1 ........ ibra-
him Aga viirdd ve zaviye-i mukata‘at teslim fi 9 N sene 1243 (25 Mart 1828).

gurus

2.227,5

2.227.5 teslim-i zaviye-i mukata‘at
00000

zaviye-i merkimenin talebe-i ulimdam ibrahim Efendi’ye bila-mu‘accel tem-
liki hustsunu ders-i am-1 evvel (?) Hasan Efendi ser‘-i serife lede’l-inha zaviye-i
merk{ime hasilati asakir-i mansiire masarifina tahsisen mukata‘at hazinesinden mak-
buz olmak kaydiyla sayeste-i (?) miisa‘ade olunmamakla olbabda sadir olan ferman-1
ali ahkdminda f19 S sene 246 (23 Ocak 1831).

Merkm rikab-1 hiimayuna arzuhal takdimiyle lede’l-istid‘d bundan boyle tas-
dika tesaddi eder ise derkenar olunmak ser‘le ba-takrir sadir olan ferman-1 ali muce-
bince battala hifz olunsun.
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kuytd-1 tekye-i Hacet Baba der kasaba-i Kopriilii der liva-i Pasa

tekye-1 mezk{irun emlaki

Tiirbe-i Serife
aded

1

Meydan odalar1
aded

2

Kebir ahur
aded

1

Matbah
aded

Pekmezhane
aded
1

Anbar
aded

Ma-i leziz ¢esmesi
aded
1

Samanhane
aded
2

Ayliket haneleri
aded

6

icar

gurus

190

Etmekei diikkani
aded

3 def‘a

Kosk
aded
1

Tekye-i mezklirun kasabada olan Bozaci

diikkan
aded

1

icar
gurus
100

Yankov (?) Bakkal diikkani
aded

1

icar

gurus

100

Edrevid (?) bakkal diikkan1
aded

1

icar

gurus

90

Haten’in (?) oturdugu bakkal diikkani
aded

1

icar

gurus

80

Dogramacinin sakine oldugu diikkan
aded

1

icar
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1

icar
gurus
60

Raste karyesi ciftliginde olan ¢iftci zim-
metleri

Ciftci Anbar Kebir ahur
aded aded aded
7 2 1

tekye-i mezkarun Coke karyesinde olan

Ortak¢1r menzili Tahta anbar ~ Samanhane
aded aded aded

2 1 2

30

kasaba  kurbunda  Ahmed  Bey

degirmeninden altt g6z asiyabdan bir
g0z hissesi

hisse

1

hasilat

gurus

21

Hayatli dimekle ma‘rif bir géz asiyab
Goz

1

hasilat

gurus

8,5

Asag1 degirmen dimekle ma‘rif asiyab

gurus
140

Kiracibasinin oturdugu sagir hamam (?)
aded

1

icar

gurus

150

Baggevan seriki (?) baggesi
icar

gurus

70

Tekye-i mezkirun tasrasinda olan bagat
doniim

Goz

1

Hasilat

gurus

12,5

Nehr-i Bayuz’da vaki® asiyab
Goz

2

Hasilat

gurus

42

Orta degirmen dimekle arif asiyab
g0z

1

hasilat

gurus

4,5

is bu zikr olunan bes aded degirmanlerin senevi hasilatlari seksen sekiz buguk mahlal
terekesinin kasaba-i mezkir ahalisinden Hact Mehmed Kadri Bey’in insa etmis oldu-
gu medreseye sart ve ta‘yin kilinmisdir ba-hatt-1 hiimayun emr ve irade. fi 20 R sene

243 (10 Kasim 1827).
hasilat-1 asiyab
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yekln
gurus
88,5

tekye-i mezk(run demirbag ve sa’ie

ecnas hayvanati

Camus okiizii
cift

2

bu dahi

Bargir re’s

3

demirbas degildir
Kisrak

re’s
4
demirbagdir

Kara s1g1r inek
aded

2

bu dahi

Y5 demir orak

Araba
aded
6

tekye-1 mezk@irun der anbar zeha’iri

Hinta
kile
690

Sa‘ir
kile
370

Agnam re’s
90
bu dahi

Kasr-1 Agnam
gurus
90

Kuzu
aded
79

Demir Capa
aded

1

3 Balta

Diken Demiri
aded
1

Hinta
kile

103,5
52,5 sa ‘ir
45 gavdar
199

Hinta
kile
20
150

Sa‘ir
kile
25
150
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Cavdar
kile Cavdar
452,5 kile

20
tekye-1 mezk@irun mezriih (?) ve zehd’iri  100,5

tekye-1 mezkirenin ortakg¢ilart zimmetlerinde olan zimemati
zimematin tahsili babinda emr-i ali buyurulmusdur

Ortak¢1 Dokga zzimminin zimmeti
gurus
300

Ortak¢1 Koste zimminin zimmeti
gurus
120

wkek

iki yiiz kirk yedi senesi hasilatlariyla ortak¢1 nam kisilerden (?) Dok¢a nam zimminin
li¢ yiliz gurus ve Koste zimminin yiiz yirmi gurus zimmetlerinin tahsiliyle ve emlak
ve arazisini bi’l-miizd’ide ma‘a resm-i dellaliyye mikdar-1 mu‘accelesiyle bi’t-taharri
(?) yerlerine miilkname-i hiimayun verilmesi igiin isim ve sohretlerinin ig‘ar1 babinda
emr-i serif ihsan olundu fi 22 L sene 249 (4 Mart 1834)

iki yiiz kirk yedi ve kirk sekiz seneleri hasilatt viirud ile dokuz bin (9.000) gurus
mukata‘at hazinesine teslim olunmus ve emlak-1 mezkurenin fiiruhtuna tesebbiis
olunarak talibi teharri olunmakda bulunmus olduguna bind’en voyvoda-i mumaileyhin
inhasi ihale-i celi kabilinden olarak bundan sonra viirud edecek inhasinin iktizasina
bakilmak iizere hiilasanin muhallefati da hifz1 icab edecegini mukata‘at naziri
sa‘adetll atGfetld efendi hazretleri memhdren i‘lam etmekle mucebince muhallefatda
hifz ola deyu ferman buyurulmagin mucebince hifz olunmusdur i 13 S sene 1250 (21
Haziran 1834).

wedek

a‘yan-1 mumaileyhe iltizam olunan emlak ve demirbas ve mezru‘ zeha’ir olmagla serh
verildi

sene 242 nin (1826) riiz-1 kasim sene 243 (1827) ber vech-i iltizam uhde-i Emin Aga
a‘yan-1 kaza-i Kopriili ihale ve iltizdm emr-i serif fi 20 R sene 243 (10 Kasim 1827)
bedel-i iltizam

gurus

4.500

4.500 zaviye-i mukata“‘at teslim suret-i devlet

0000
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sene 44 (1828) ve sene 245 (1829) kadar meblag-1 der zimmet Emin Aga a‘yan-1 ka-
za-1 Kopriilii der mukata ‘at hububat ma‘a hasilat fi 10 M sene 248 (9 Haziran 1832)
gurus

4.500 sene 44 (1828)

4.500 sene 45 (1829)

9.000

4.500 sene 43 (1827)
4.500 sene 46 (1830)
18.000

deked

hasilat ve bedel-i iltizamat zaviye-i Bektasi der kaza-i Kopriilii ve Cum‘a mezkdr ber
sahib-i Isma‘il Bey sudur-1 ali irsal ve zaviye-i mukata‘at teslim.

bedel-i iltizdm tekye-1 Bektasi der kaza-i Kopriili
gurus

4.500 sene 244 (1828)

4.500 sene 245 (1829)

9.000

bedel-i iltizam tekye-i Bektasi der kaza-i Cum‘apazari
sene 1246 (1830)

gurus

5.500

yeklin
gurus
14.500

15 N sene 248 (26 Ocak 1833) zaviye-i mukata‘at teslim senelik icaridir
gurus
14.500

129 N sene 248 (19 Subat 1833)

dedkede

zaviye-1 Hacet Baba baha-i hububat ve hayvanat

hubibat 690 Hinta
kile 450 cavdar
370 sa‘ir 4.797,5
1.510 para

30
hayvanat
gurus baha
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171 sagmal koyun 13 R sene 243 (24 Ekim 1827) ba-kuytd
79 kuzu der vakf ve zaviye-i mukata‘at
250 gurus
4.797,5
baha para
gurus 30

Hasilat-1 zaviye-i Kasim Baba der liva-i Pasa sene 1246 (1830) Sakir Bey ka’ima-
kam-1 Manastir der zaviye-i mukata‘at senevi teslim fi 12 M sene 1248 (11 Haziran
1832)
gurus
2.721

f1 gurre-i S sene 248 (30 Haziran 1832) zaviye-i mukata‘at teslim
gurus
2.721

f1 15 S sene 48 (14 Temmuz 1832)

deded

5 kit‘a miilkndme-i hiimayun-1 devlet
13 Z sene 1250 (2 Nisan 1835)
be-hesab ma‘a resm-i dellaliye

gurus

55.207,5

Belge 2. Hakim Celebi Medresesi’nde uzun zamandan beri faydali ilimler ile
mesgul oldugunu ifade eden Ibrahim Efendi isimli bir sahsin 1831 yilinda Hacet
Baba Tekkesi’nin Naksibendi tekkesine doniistiiriilerek kendisine verilmesini talep
ettigine dair (BOA, MAD, 9774, s.57).
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f127 Z sene 1246 (8 Haziran 1831)

Ibrahim Efendi ndm kimesnenin miibarek rikab-1 kamerbende-i hiisrevaneye ref®
ve takdim eyledigi bir kit‘a arzuhal me’alinde merkum Hakim Celebi Medresesi’nde
miiddet-i vafireden berii ulim-i nafi‘a ile mesgul ve fukara oldugundan bahisle miilga
Bektasi zaviyelerinden Pasa sancaginda Kopriilii kazasinda ka’in Hacet Baba Zaviye-
sini Naksibendi tarikine tahvil ile bila mu‘amele kendiiye tevcih buyurulmasini temhir
ve istirham eyledigi ecilden sadir olan ferman-1 ali mucebince kuytda miirdca‘at ve
iktizasi su’al ve isti‘lam olundukda zaviye-i merkum emlak ve sa’ireleri bila mu‘accel
uhdesine tevcih buyurulmasi husisunu bundan akdem dahi merkum tarafindan ba-ar-
zuhal istid‘a olunmus ise de zaviye-i mezkirenin iki yiiz kirk iki (1242/1827) senesin-
den i‘tibaren mukata‘at hazinesinden zabt-1 emlaki sene-i mezkiireye mahsuben dort
bin bes yiiz (4.500) gurus bedel-i iltizam ile talibine deruhde olunarak asakir-i mastire
masarifina tahsisen mansQre hazinesine iradat kayd olunmus oldugundan merkumun
istid*as1 karin-i miisa‘ade olunur medardan olmadigi beyaniyla cevab verilerek ar-
zuhal battala hifz olunmus ve bu makule hazine-i merkimeden mazbut miilga Bek-
tasi zaviyelerinin tarik-i ahara tebdil olunmak iizere bila mu‘accel tevcih olunmasi
babinda istid‘aya tesebbiis edenlere bundan bdyle miisa‘ade gosterilmeyerek cevab-1
kat‘1 verilmesi hustisunda ber manttik-1 tezkere irade-i aliyye ta‘alluk etmis olduguna
bind’en sahib-i arzuhal merkumun istid‘as1 irdde-i aliyyeye miinafi oldugundan bun-
dan boyle arzuhal takdimiyle ta‘mir ve ta‘dide ibtidardan arzuhaline derkenar oluna-
mayacagi kendiiye ifade ve beyan olunarak mumaileyhe cevab verilerek arzuhalinin
battala hifz veyahut emr vechile tanzimi men(t-1 irdde-i seniyye idiigii derkenar ve
mukata‘at nazir1 sa‘adetld atufetld efendi hazretlerinden i‘lam kilinarak ba-takrir-i
lede’l-arz istid‘a-y1 mezkiiru sayan-1 miisd‘ade olmamagla is bu takririnizi battalda
hifz olunmak babinda sadir olan ferman-1 ali mucebince battalda hifz olunmak ferman
buyurulmak mucebince kayd olundu ber minval-i muharrer is bu takrir kayd ve hifz
olunmusdur.

Belge 3. Kopriilii disindaki Hacet Baba Tekkesi zaviyedarliginin Bektasi
tarikatindan Hac1t Mehmet Salih Efendi uhdesinde oldugu, daha sonra Ali Baba’ya
tevcih edilirken bu tiir ilga edilen Bektasi tekkelerinin zaviyedarlik gérevlerinin
tiirbedarliga tahvil edilerek bagka ehil ve erbabi kimselere tevcih edilmesi emri
(VGMA, Defter nr. 875, 5.290).
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evkaf-1 miilhakadan Kopriilii kasabasi haricinde vaki© tarik-i Bektasiyeden ve e‘izze-i
kiramdan Hacet Baba Zaviyesi vakfinin zaviyedarligi hulefa-i Bektasiyeden Elhac
Mehmed Salih Dede’nin ba-berat-1 ali elyevm uhdesinde oldugu.

miigariinileyh tiirbe-i serifesi tiirbedarlik hizmetini ber vech-i hasbi eda ve ifa
etmekde olan Ali Baba’nin yedinde berati oldugu ve tiirbedarlik cihetine ehil ve miis-
tehak oldugu beyaniyla cihet-i mezkirenin mumaileyh Ali Baba’ya bi’t-tevcih yedine
miiceddeden berat i‘tas1 hakkinda mahallinden varid olan ariza {izerine ve bu ma-
kule miilgd Bektasi zaviyeleri zaviyedarliklarinin tiirbedarliga tahvilen ahar ehil ve
erbabina tevcihi mesbikii’l-emsal oldugu cihetle zaviyedarlik-1 mezkiirun tiirbedarli-
ga tahviliyle ber vech-i hasbi mezbtir Ali Baba’ya tevcihi mahkeme-i teftisden i‘lam
olunmus olmagla mucebince bi’t-tevcih tahvil ve miiceddeden berat i‘tasi.

Belge 4. Kopriilii disindaki Hacet Baba Tiirbesi tiirbedarligina 24 Eyliil 1879
tarihinde Ali Baba’nin biiyiik oglu Hasan Baba’nin getirildigine dair (BOA,
EV.MKT.CHT, 516/47).

ustl-i cedid 2280

evkaf-1 miilhakadan Kopriilii kasabas1 haricinde e’izze-i kiramdan Hacet Baba
tiirbesi vakfinin ber vech-i hasbi tiirbedarlik ciheti 7 Sevval sene (1) 296 (24 Eyliil
1879) tarihinde kebir Hasan Baba ibn Ali Baba’ya tevcih kilinmis idiigiinii miibeyyin
berati verildigi kayden anlasilmig olmasina ve ma ‘an ve is ‘dra nazaran iktizas1 mah-
keme-i teftigden i ‘lam olunmasi 1azim geliir f1 7 May1s seme 318 (20 May1s 1902).
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Belge 5. Kopriilii disindaki Hacet Baba Tiirbesi tiirbedarlik berati harcinin 6denmesi
(VGMA, Defter nr. 4967, s.38)
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Kopriilii kazast ka’imakamligi canib-i alisine

izzetl( efendim hazretleri

f1 5 Haziran sene 96 (17 Haziran 1880) tarih ve yiiz numerolu tahrirat-1 ali ka’i-
makamilerinde Hacet Baba tlirbe-i miinifesi tiirbedarlik cihetinin berat harci olan kirk
iki buguk gurusun posta ile irsal kilindig1 beyan ve ezbar buyurulmus tibk-1 is‘ar-1
alileri veghile meblag-1 mezbir sim-i mecidiye on dokuz gurus hesabiyla tamamen
bi’l-viirGd mu‘amele icra kilinmig oldugunun cevaben beyanina ibtidar kilindi olbab-
da emr ve irade efendimindir fi 9 Haziran sene 96. (21 Haziran 1880).

Belge 6. 1821-1903 tarihleri aras1 Hacet Baba Tekkesi/Tiirbesi postniginleri
(VGMA, Defter nr. 4588, 5.226).
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Evkaf-1 Himay(n Nezareti

Hiilasa Tezkere olacaktir

tarih-i tesvid: 9 Mayis sene 1329 (22 Mayis 1913)

tedkikat-1 kaydiye lede’l-icra Kopriilii kasabasi haricinde ka’in e‘izze-i kiram-
dan ve tarik-i Bektasiyeden Hacet Baba Zaviyesi’'nin zaviyedarligi 7 Cemaziyelahi-
re sene 236 (12 Mart 1821) tarihiyle Elhdc Mehmed Salih Dede’nin uhdesinde iken
vefatt vuku‘una ve zaviye-i mezklire Bektasi zaviyelerinden bulunmus bind’en za-
viyedarlik mahbiisenin ber mucib-i emsal tlirbedarlik ndmina tahvili ile tiirbedarlik
ciheti 25 Rebiiilevvel sene 292 (1 Mayis 1875) tarihinde Ali Baba’ya ve anin kasr-1
yedinden 7 Sevval sene 296 (24 Eyliil 1879) tarihinde kebir oglu Hasan Baba’ya ve
anin kasr-1 yedinden 19 Zilhicce sene 320 (19 Mart 1903) tarihinde kebir oglu Hiise-
yin Efendi’ye tevcihati icrd edilmis oldugu anlagilmis ise de (tevcih olundugu miibey-
yin berati ali tastir kilindig1 anlasilub) vakfiyyesi miiseccil olmadigi cihetle mezkir
tekyenin suret-i idaresi hakkindaki suritu ne merkezde oldugu bilinemedigi gibi
is‘ar-1 mahalli mucebince Kopriilii kasabasinda Kir tekyesi namiyla baskaca bir tekye
kaydina desters olunmadiginin (tekye ve vakfiyesine da’ir kayda desters olunamamis
oldugunun beyaniyla i‘ddeten takdim kilindi) is bu tezkere evrak miiteferri ‘asiyla
hukuk miisavirligi da’iresine i‘adeten takdim kilindu.

Tepedelenli Ali Pasa vakfinin vakfiyesi

Tepedelenli Ali Pasa’nin Kir tekyesi namiyla tekyesi olmadigt ve vakfiyesinde
de tekye-i mezklire mesruta ¢iftligine da’ir kayd bulunamamigdir.

Belge 7. Hacet Baba Tiirbesi tiirbedarliginin 19 Mart 1903 tarihinde Hiiseyin
Baba’ya tevcih edildigi, Hiiseyinbeyzade Tevfik Bey’in dokuz bab hanesini tiirbenin
tamir masraflari, dervisler ile misafirlere yemek ikrami i¢in vakfettigi, vefat eden
Hiiseyin Baba’nin yerine oglu Kemaleddin’in kii¢iik yasta olmasi sebebiyle 29
Haziran 1909 tarihinde Murtaza Efendi’nin tiirbedarliga vekalet etmesi emri
(VGMA, Defter nr. 902, 5.263).
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Kopriilii kasabast haricinde Hacet Baba tiirbesinin ber vech-i hasbi tiirbedarligi
19 Zilhicce sene 320 (19 Mart 1903) tarihinde Hiiseyin Efendi’ye tevcih olundugu
miibeyyin berat-1 ali tastir kilindig1 kayden anlagilmigdir.

Efendi-i mezkiirenin Miivelliler mahallesi sekenelerinden Hiiseyinbeyzade
Tevfik Bey’in Popare mahallesinde vaki‘ ma ‘ldmii’l-hudid dokuz baba miilk ha-
nesi vakfinin fetevahaneden musaddak ve mazmu-i (?) usll-i mesru‘asina muvafik
bulunan derdes bir kit‘a suret-i vakfiyenin kaleme kaydiyla sahibi yedinde ibkasi ve
mezkir menziller icareten hasilasi gallesinden resm-i mirisi ve masarif-1 ta‘miriyye-
si ba‘de’l-ibka fazlasi mezkir sahib-i bade (?) tekye-nisin olan fukara ve misafirin
ta‘amiyyesi mesrut bulunmakla mezkir tiirbedarlik cihetinin mumaileyhin vefatiyla
mabhliliinden kesb-i iktidarina degin Murtaza Efendi niyabetiyle mahdumu Kemaled-
din’e tevchine varid olan is‘aratiyla iizerine mahkeme-i evkafdan 10 Cemaziyelahir
sene 327 (29 Haziran 1909) tarihiyle i ‘lam olunmagla ber vech-i muharrer bi’t-tevcih
berat-1 ali ve suret-i vakfiyye-i mezkireden icra-y1 kaydiyesiyle sahibi yedinde ibkasi.

Belge 8. Hacet Baba Tiirbesi tiirbedarligina Hiiseyin Baba’nin vefati iizerine kiiglik

oglu Kemaleddin’in kesb-i iktidar edinceye kadar 26 Subat 1909 tarihinde Murtaza

bin Ahmet’in gérevlendirilmesi ve Hiiseyin Beyzade Tevfik Bey’in tekkede fukara
ve misafirlere yemek ikram edilmesi igin bir ev vakfetmesi (BOA,EV.MKT,

3355/99).
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Evkaf-1 Himayln Nezareti

Tahrirat kalemi berat su‘besi

Dersa ‘adet

Tarih-1 sevk 16 Subat sene 1325 (1 Mart 1910)
Tarih-i tesvidi fi 13 Subat sene 1325 (26 Subat 1910)

Evkaf-1 miilhakadan Kopriilii kasabasi haricinde ka’im e’izze-1 kiramdan Hacet
Baba Tiirbesi’nin ber vech-i hasbi tiirbedarlik cihetine mutasarrif olan Hiiseyin Ba-
ba’nin vefatiyla mahldliinden sagir-i vahidenin (?) kebir olana degin eda-y1 hidmete
kesb-i iktidar edinceye kadar Murtaza ibn Ahmed zide salahuhu bi’n-niyabe eda-y1
hizmet etmek lizere miiteveffa-y1 mumaileyh sagir oglu Kemaleddin uhdesine (ci-
hetinin tevcihine da’ir varid olan inha tizerine mutasarrifi Hiiseyin Baba’nin vefat
vuku‘liyla mahliliiniin kebir olarak bi’z-zat eda-y1 hidmete kesb-i iktidar edinceye
kadar lede’l-imtihan ehliyeti zahir olan Murtaza bin Ahmed zide kadruhu bi’n-niyabe
eda-y1 hidmet etmek iizere miiteveffa-y1 mumaileyhin sagir oglu Kemaleddin zide
salahuhu uhdesine) tevcihine mahallinden varid olan i‘lam ve mazbata iizerine mu‘a-
mele-i mukteza lede’l-icra ashab-1 hayratdan Hiiseyin Beyzade Tevfik Beyin kasaba-i
mezkire mahallatindan Popare (?) mahallesinde vakf eyledigi ma‘limii’l-hudid do-
kuz bab hanenin mali ser‘-i serife muvafik ve kayd ve ihticaca salih idiigli bi’t-te-
dkik anlasilan vakfiyesinde mezkir menziller icare-i mu‘tade ile ahara icar olunub
hasil olan gallesinden beher sene resm-i mirisi ve masarif-1 ta‘miriyyesi ba‘de’l-ifa
fazlasin1 Hacet Baba’da tekye-nisin olan fukara ve misafirin ta‘amiyyesine sart ve
ta‘yin eyledigi musarrah bulunmus olmagla vakfiye-i mezkiarenin be-ibaretha kuytd-1
kadime-i vakfiyye kilinmasina kayd ile sahib-i yedinde ibkasi ve ber mlceb-i vak-
fiyye ta‘amiyye-i mersimesiyle zikr olunan tiirbedarlik cihetinin ber muceb-i is‘ar
mabhalli kesb-i iktidarina kadar Murtaza zide kadruhu niyabetiyle mumaileyh is bu
hakani Kemaleddin zide riisduhu uhdesine tevcihi mahkeme-i teftisden tanzim olunan
i‘lam lizerine makam-1 nezaret-i evkaf-1 hiimaynumdan ba-telhis ifade kilinmag-
la mucebince tevcih olunmak fermanim olmagin 5 Safer sene 327 (26 Subat 1909)
giinii bu berat-1 hiimayunumu verdim ve buyurdum ki sagir-i mumaileyh salifii’z-zikr
tiirbedarlik cihetine sart-1 mezkdr iizere mutasarrif ola.

Kosova vilayeti evkaf midiirligiine.

Kopriilii kasabasi haricinde ka’in Hacet Baba Tiirbesi’nin tiirbedarlig sagir Ke-
maleddin bi’t-tevcih tanzim olunan berat-1 4l mumaileyh ve ol babdaki vakfiyyede
sahibine verilmek tizere leffen irsal kilind1.
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Belge 9. Kopriilii’de Hacet Baba Tiirbesi tiirbedar1 Hiiseyin Baba’nin 1906
yilinda vefati iizerine kardesi Mahmut Efendi’nin miinhal tiirbedarliga kendisinin
gorevlendirilmesi istegi (BOA, TFR.ILKV, 150/14954).
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Kopriilii kazas1 ka’imakamlig tahrirat kalemi
aded

745

huzur-1 sdmi-i cendb-1 miifettig-i ithamiyye
ma‘riiz-1 ¢aker-i kemineleridir.

Mahmud imzasiyla Kopriilii’den hakipa-y1 sami-i hidiv-i ifhamilerine arz ve
keside edilen telgraf sureti seref-tastir buyurulan 23 Kanin-1 evvel sene 322 (5 Ocak
1907) tarihli emr-i telgrafi-i hazret-i miifettis-i ifhamileri iizerine ahz ve mutala‘a
olundu miisted‘1 Mahmud Efendi Ko6priilii’de vaki® Hacet Baba Tiirbesi tiirbedari iken
gecen sene vefat eden Hiiseyin Baba’nin biraderi olub miiteveffadan miinhal kalan
tiirbedarlik cihetinin uhdesine tevcihini istid‘a ve bu babda mahkeme-i ser ‘iyyeden
bir kit‘a i‘lam-1 ser‘1 dahi istihsal ve i°ta etmis ise de mu’ahharan cihet-i mezkireye
miiteveffa Hiiseyin Baba’nin sagir-i mahdumu dahi talib olarak mezkir i‘lam-1 ser‘lyi
temyiz etmis ve temyiz-i istid‘as1 2 Mayis sene 322 (15 Mayis 1906) tarih ve yiiz dok-
san numarali ariza-i acizi ile makam-1 mu‘alla-y1 cenab-1 fetevapenahiye arz ve tak-
dim ediliib heniiz nakz ve ba-tasdike da’ir bir cevab viirid etmemis oldugundan mu-
maileyh Mahmud Efendi hakkinda netice-i temyize intizaren heniiz tevcih mazbatasi
tanzim edilmisdi ki ve ger¢i mumaileyh istihsal ettigi i‘lamin bir suretini evvelce fe-
tevahaya takdim ve tasdik ettirmis ise de tasdik vaki‘ hasminin i‘tirdz ve temyizinden
mukaddem oldugu arz olunur olbdbda emr ve ferman hazret-i men lehii’l-emrindir
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f1 23 Zilka‘de sene 324 ve fi 26 Kanun-1 evvel sene 322 (8 Ocak 1907)

Kopriilii ka’imakami
Ali Miinif

Belge 10. Hasan Babazdde Mahmut’un Hacet Baba Tiirbesi tiirbedarliginin gasp
edildigi, kendisine verilen ilam fetva makaminca tasdik edildigi halde Kopriilii idari
meclisince mazbata verilmedigi sikayeti (BOA, TFR.I.KYV, 150/14954).

Numune 1

Telgrafname

Sene 23

Selanik

Kopriili

Mabhalli tarihi

f1 23 Kanun-1 evvel sene 322 (5 Ocak 1907)
Aded-i kelimat

48

Mahalli numarosu
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1570
Selanik’de huzur-1 sémi-i miifetts-i ithamiye

Bir sene mukaddem bura mahkemesinden ahz eyledigimiz i‘lam Dersa‘adet fe-
tevahanesince dahi tasdik edildigi halde bura meclis idaresinden mazbata alinamiyor
malimiz gasibler elinde kalmisdir adalet-i padisahi hitkm-i celiline tevfikan mu‘amele
olunmasi i¢iin lazim gelenlere emr ve irdde buyurulmast miisterhamdir.

Hasanbabazade Mahmud

Suretinin ahzina beyan olunan madde hakkinda ki ma‘limat ve mutala‘anin
ig‘ar1 tevcih olunur diye kd’imakamliga telgraf fi 23 yazilmisdir.

Belge 11. 1907 tarihinde Hacet Baba Tiirbesi vakfindan Kopriiliilii Tevfik
ve on bir arkadaginin Manastir miifettisligine asirlardan beri vakfiyeti bilinen
Kopriilii’deki Hacet Baba Dergahi vakfint “miilkiimiizdiir” iddiasiyla vefat eden
seyhin ogullarinin zorla zapt ettikleri sikayeti (BOA, TFR.I.SKT, 168/16723).
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Telgrafname

Pirlepe

Mabhalli tarihi

30 Temmuz sene 323 (12 Agustos 1907)
Manastir huzur-1 celil-i miifettis-i ithamiye

Miisa‘ade-i cenab-1 hilafetpendhi ve berevat-1 serire-i adide ile asirlardan berii
vakfiyeti ma‘raf ve meshur cihat olan Kopriilii’de ka’in Hacet Baba dergéh-1 serifiyle
evkaf-1 sahiha-i umumiyyesi miilkiimiizdiir iddi‘a-y1 vacibesiyle (?) miiteveffa seyhin
ogullari tarafindan cebren zabt edilmis ve tekraran (?) vuku‘bulan miirdca‘at lizerine
el’an evkaf-1 mazbGtanin tahliye edilmemis oldugu nezd-i devletlerinde ma‘limdur
dergah-1 mezklrun yiizlerce seneden berii tekye ve ibadetgah oldugu buraca degil
umum miilk-i sahdnece miitevatiren sabitdir miilkiyet iddi‘asiyla cebren bir hane veya
emlaka duhul edenlerin yedlerinde tasarruf senedleri olmadigi takdirde miidahale ede-
cekleri emlakga idareye (?) heman ihrag edilmeleri hakkinda emr-i sami mevcud oldu-
gu ve kd’imakamliga def*atle miiraca‘at kilindig1 ve gasib-i merkiimtinun yedlerinde
tasarruflarina da’ir kat‘iyyen bir varaka-i resmiye mevcud bulunmadigi halde emr-i
sami-i mezkdre tevfikan ihrag ve tekyenin tahliyesine ka’imakamlikca tereddiid olun-
makdadir binlerce miintesibin-i tarikat dtede beriide dolasmakda ve vakf-1 da’ire ve
emlak gasben ¢oluk ¢ocukla isgal edilmekde olduguna padisah-1 diyanetperver efendi
razi olamayacagindan bu babda icra-yi1 serifin Kopriilii ka’imakamligina emr ve is‘a-
rina miisa‘ade-i devletlerinin sayan buyurulmasini istirham eyleriz ferman.

Evkaf-1 mezkir vakfindan Kopriiliili Tevfik

ve on bir refiki.
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BALKANLARDA GORULEN YEDIGEN PLANLI
TURBE SEMASININ KAYNAKLARI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME*

An Evaluation On The Sources Of The Heptagon Plan Scheme Seen

In The Balkans

Bahriye GURAY GULYUZ**
Oz
Insanoglunun tarihi seriiveni icerisinde her say1, 6zel bir karakter, kendisine has 6zel bir gizem ve
metafizik bir anlam kazanmistir. Bu baglamda kisisel ve toplumsal semboller olarak bazi sayilar din,
bilim ve sanat 6znesi halinde 6zellikle vurgulanmistir. En eski zamanlardan beri topluluklari kendine
¢eken yedi sayisi, bereket, diizen, yenilenis ve gelisim etrafinda kurgulanan anlamlarina yenilerini
katarak varligini devam ettirmistir. Islam 6ncesi devirlerden beri yedi sayisinin Tiirklerin kiiltiir ve
inanglarinda 6zel bir yere sahip oldugu anlasiimaktadir. Islam gizemciliginin de etkisiyle perginlenen
bu ayricalikli durum, yedi sayisi etrafinda ¢ok sayida kiiltiin olusmasina firsat vermistir. Yapilan
aragtirmalar 16. yiizy1l baslarindan 19. yiizy1l ortalarina kadar Balkanlarda yedigen planli tiirbeler
inga edildigini gostermektedir. Giiniimiize ulagan yedigen tiirbelerden Otman Baba, Kidemli Baba,
Akyazili Sultan, Demir Baba, Ali Baba ve Abdullah Baba tiirbeleri insa edildikleri devrin 6zellikleri-
ni gosteren orijinal yapilardir. Modern malzemeyle, yeniden insa edilmis olan Hasan-Hiiseyin ve De-
mirhanli Gazi Ali Baba tiirbeleri, sadece Balkanlarda uygulanan iinik bir tasarimin 1srarlt kullanimini
ortaya koymaktadir. Bu unsur sadece plan semasiyla sinirli kalmamis, yapilardaki mimari 6geler ile
bezeme repertuarlarinda da vurgulanmistir. Tiirk-Islam mimarisinin baska cografyalarinda karsimiza
¢tkmayan bu tinik tasarim birgok faktoriin bir araya gelmesiyle sekillenmis olmalidir.

Bu ¢alismada, yedi sayisi ekseninde gelisen inanislarin anitsal birer {irlinii olan yedigen semali tiirbe
uygulamasinin kaynaklarini tespit etmek amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Balkanlar, Yedigen plan semasi, Kutsal Yedi Sayisi, Otman Baba, Sembolizm

Abstract

In the historical adventure of mankind, every number has acquired a special character, a unique
mystery and a metaphysical meaning. In this context, some numbers as personal and social symbols
are particularly emphasized as subjects of religion, science and art. The number seven that attracted
communities from the earliest times has continued to exist, adding new ones to their meaning built
around abundance, order, renewal and development. It is understood that the number seven has a
special place in the culture and beliefs of Turks since pre-Islamic times. This privileged situation,
which has been riveted with the influence of Islamic mysticism, has allowed many cults to be formed
around the number seven. Researches show that from the beginning of the 16" century to the mid-
19" century, the tombs with heptagon shaped were built in the Balkans. The tombs of Otman Baba,
Kidemli Baba, Akyazili Sultan, Demir Baba, Ali Baba and Abdullah Baba, which are the seventh
shrines that have survived to the present day, are the original structures showing the characteristics
of the period in which they were built. Hasan-Hiiseyin and Demirhanli Gazi Ali Baba tombs, which
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have been rebuilt with modern materials, demonstrate the persistent use of a unique design, which
implemented only in the Balkans. This element is not only limited to the plan scheme, it is also em-
phasized in the architectural elements and decoration repertoires in the buildings. This unique design,
which does not appear in other geographies of Turkish-Islamic architecture, should have been shaped
by the combination of many factors.

In this study, it is aimed to determine the sources of the heptagon shaped tomps, which is a monumen-
tal product of beliefs developed on the axis of number seven.

Keywords: Balkans, Heptagon plan scheme, Sacred Number Seven, Otman Baba, Symbolism
1. Giris

Cok eski ¢aglardan beri Balkan topraklari, Karadeniz’in kuzeyinden buraya
gelen Tiirk kavimlerinin hareket ve yerlesme sahasi olmustur. MS. 4. yiizy1l orta-
larindan itibaren Hun, Avar, Bulgar, Pecenek, Uz ve Kumanlar gibi Tiirk kavimleri
kitleler halinde bdlgeye akin etmistir. Bazen devletleserek siyasi bir gii¢ halini alan
Tiirk unsurlar bolgedeki varliklarini devam ettirmistir.

Tiirklerin Anadolu tizerinden Balkanlara ilk gecisi, 13. ylizy1l ortalarinda ger-
ceklesmistir. Bu ayni zamanda Balkanlar’da kitlesel bir Miisliman niifusu olus-
turdugu tespit edilebilen ilk adimdir. H.662/M.1263-1264 tarihinde sabik Anadolu
Selguklu hiikiimdari II. izzeddin Keykavus ve mahiyetindeki Sar1 Saltik’in manevi
onderliginde, Dobruca’ya gecen 30-40 obalik kalabalik bir Tirkmen grubu bdlge-
ye yerlesmistir (Ocak, 2011: 28). Sar1 Saltik’in buradaki varligi Dobruca’yi sufi bir
merkez haline getirmistir. Giiniimiizde Bulgaristan’in Varna sehrindeki Kaliakra’da
biiyiik bir zaviye kuran Sar1 Saltik, {inli ve etkinligi Balkanlar ve Anadolu’ya yayilan
dini bir 6ndere doniismiistiir. Horasan erenlerinden bir gazi-eren kabul edilen Sar1 Sal-
tik, bolgenin Tiirklesip islamlagmasina biiyiik katki sagladig gibi, “Horasan” olarak
hafizalara kazinan ve glinlimiize dek devam eden bir eski yurt kavramini diri tutmus-
tur.

Osmanli Devleti’nin Balkanlara hakim oldugu bes asr1 askin siire boyunca ce-
sitli mesreplerden Tasavvuf ehli bolgeye yerleserek burada kendi tekke ve zaviye-
lerini kurmustur. Seyh ve derviglerinden olusan ziimrelerin Anadolu’dan Rumeli’ye
gecisleri ekseri kendiliginden gelisen bir hadise olmakla beraber 1402’deki Ankara
Savas1 sonrasinda hiz kazanmstir (Barkan, 1953: 230-231). Ozellikle resmi ideolo-
jinin yakin takibinde olan Sia karakterli gortisler, merkezden uzak olmasina da bagl
olarak Balkan cografyasinda daha rahat hareket etme ve orgilitlenme imkani bulmus-
tur. Nitekim 15. yiizyilda Seyh Bedreddin’in gizlice Anadolu’dan Rumeli’ye gegerek
Deliorman mintikasinda biyiik bir ayaklanma baslatmasi bunun bir gostergesidir'.
Celebi Sultan Mehmed (1413-1421) doneminden itibaren stirgiinler siyasi bir strateji
olarak sistemli bir sekilde uygulanmig (Barkan, 1953: 213-214), 6zellikle Sultan II.
Bayezid (1481-1512) déneminde Anadolu’da siyasi ya da dini problemler ¢ikarmala-
rindan endise edilen bazi “Heterodoksi” unsurlar siyasi maksat ve ¢ikarlar glidiilerek
Rumeli topraklarina stiriilmiistiir (Barkan, 1953: 228). Zira 16. ylizyilin basinda Sia
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mezhebindeki Safevi Devleti’ni kuran Sah Ismail Osmanli Imparatorlugu igin bii-
yiik bir tehlike olusturmaktaydi. Bu tehdidin 6niine gegmek i¢in Yavuz Sultan Selim
(1512-1520) déneminde Anadolu’daki Sah Ismail taraftarlar tespit edilerek hapis ve
idamlarla bertaraf edilmeye ¢alisilmistir (Uzungarsili, byy: 157). Anadolu’daki bu ta-
kip ve cezalardan kaganlardan bir kismimin Rumeli’ye gectigi anlagilmaktadir®. De-
vam eden Safevi-Osmanli miicadelesine bagli olarak Kanuni Sultan Siileyman (1520-
1566) devri ve sonrasinda da dini ve sosyal tabanli halk ayaklanmalarina katilanlar
zorunlu goglerle’> Rumeli’ye gonderilmeye devam edilmistir (Seyman, 2006: 76).
Tarihi siirec igerisinde pey der pey gerceklesen bu yer degistirmelere de bagl olarak
Heterodoks karakterli seyh ve dervislerin Balkan topraklarindaki niifuz ve etkinligi
de artmistir. Zira Osmanli Padisahlariyla savaslara katilmis, bolgedeki Tiirkmen ka-
bileleri tizerinde dini bir otoriteye sahip olan bu “delismen tabiatli” seyhler (Barkan,
1942: 282,285,293), ayn1 zamanda bolgedeki en etkili askeri aktdrlerden Akinci Bey
ve aileleri* ile de yakin temas halindeydi (Seyman, 2006: 75).

Asil ad1 Hiisam Sah olan Otman Baba Balkanlardaki Kalenderilik tarihine dam-
gasini vuran, etkileri sonraki donemlerde de devam eden bir dnder olarak ayricalikli
bir yere sahiptir. Gelmis gegcmis en bilyiik evliyalardan biri olarak kabul edilen Otman
Baba (Aktaran Ocak, 1992: 101), miiritleriyle birlikte baslari, kaslari, sakal ve biyik-
lar1 tirag edilmis ve yari ¢iplak halde diyar diyar dolasan bir Kalenderi seyhidir (Ocak,
1983: 16). Yedi terkli ta¢ giyen bu marjinal sufi, itikadi doktrinini kuramsallastirdigi
Balkan cografyasinda, yeni ve 6zgiin bir mimari tasarim olan yedigen plan semasinda
tiirbe ingasinin bilinen ilk uygulayicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Insanoglunun imgeleminde her say1 kendisine has bir gizem ve metafizik bir
anlam kazanmistir. 7 sayisinin en eski ¢aglardan beri topluluklari kendisine ¢eken
bir cezbedici oldugu anlasilmaktadir. Bir goriise gore 7, her zaman diizenli yinelenis-
le baglantilidir (Schimmel, 2000: 140-141). Zira insanin fizyolojik, ruhsal ve ahlaki
geligiminin 7 yillik asamalarla gerceklestigine dair koklii inanis biitiin diinyada ¢ok
yaygindir. Pisagora gore 7, Tanrisal gii¢ olan 3 ile diinyay1 temsil eden 4’{in toplami1
oldugundan evrenin tiimiinii sembolize etmektedir (Cosar, 2011: 122). Cesitli uygar-
liklarda saygi duyulan, tanrisallik atfedilerek kullanilan 7 sayisi, bolluk ve bereket
sembolii olarak kabul edildigi gibi Hipokratik gelenekte hastaliklari ve bedendeki yi-
kici olabilecek her seyi yonettigine inanilmaktadir (Schimmel, 2000: 166).

Yedi sayisinin mimari bir yapimin 6znesi olarak vurgulanmasi ilk kez Babil Ku-
lesi’nde karsimiza ¢ikmaktadir. 7 kath bir ziggurat olan bu efsanevi yapi, goklere
yiikselen tanrisal bir kapi olarak telaki edilmistir. Ayni sekilde 7 katli olan Stiimer
Kralt Gudea’nin Tapinagi da yedi goksel kiirenin ziyaretgisi anisina “diinyanin yedi
kismiin evi” olarak anilmistir (Shimmel, 2000: 143). Yedi sayisiyla dzdeslesen bir
diger mimari eser ise ii¢ ilahi dinde de biiyiik bir 6neme sahip olan kadim Siileyman
Tapinagi’dir. 7 basamakla ¢ikilan bu tapinagin insas1 7 yil siirmiis, tamamlanmasi da
7 giin boyunca devam eden kurban senlikleriyle kutlanmistir (Shimmel, 2000: 145-
146). Islami dénemde de Samerra Ulu Camii’nin (848-852) melviye adiyla taninan
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minaresinin Babil Kulesi’ne atif yapar sekilde yedi kath insa edildigi anlagilmaktadir
(Erdem, 1991: 394). Ancak miinferit uygulamalar olmaktan ileri gitmeyen bu yapilar-
dan hig biri form olarak yedigen olmadig1 gibi birer mezar yapisi da degildir.

Yapilan arastirmalar Osmanli Devrinde, 16.-19. ylizyillar arasinda Balkan cog-
rafyasinin muhtelif yerlerinde yedigen planl tiirbeler insa edildigini gostermektedir.
Her biri kutsal mekan olarak varligini devam ettiren bu tiirbelerden Otman Baba
Tiirbesi, Kidemli Baba Tiirbesi, Akyazili Sultan Tiirbesi, Demir Baba Tiirbesi, Ali
Baba Tiirbesi, Hasan-Hiiseyin Tiirbesi ve Demirhanli Gazi Ali Baba Tiirbesi, Bulga-
ristan topraklarinda; Abdullah Baba Tiirbesi ise Yunanistan sahasinda yer almaktadir.
Osmanli Mimarisi igerisinde {inik bir gurubu teskil eden bu yapilar, yedi sayisinin
sembolik anlamlarindan kaynaklanan inanislarin anitsal birer tasarimini karakterize
etmektedir.

2. Otman Baba Tiirbesi (Haskoy Otman Baba Tekkesi’nde)

Bulgaristan’in Haskoy (Haskovo) sehir merkezine 35 km uzakliktaki Tekke-
kdy’de bulunan Otman Baba Tekkesi, araziye hakim yiiksekce bir sahada kurulmus-
tur. Rumeli’deki en etkili tekkelerden biri oldugu anlasilan tekke, Evliya Celebi’ye
gore; cami, mescit, dershane, hamam, kasirlar, dervis hiicreleri, mutfak ve kilerler,
misafirhaneler, ahir gibi yapilardan olusan, sadirvanli ve havuzlu meydanlarla do-
natilmis, benzeri bulunmayan bir yapidir (Seyahatname, C.8/2: 741). Tekkeden gii-
niimiize Otman Baba igin insa edilen tiirbe, imaret’, halk arasinda Hasan-Hiiseyin
Tiirbesi olarak bilinen yap1 ve haziredeki bazi mezar taslari ulagabilmistir (Ek:1)°.

Otman Baba Tekkesine dair ilk resmi bilgilere Yavuz Sultan Selim (1512-1520)
devrine ait defterlerde rastlanmaktadir. Bu donemde tekkede bulunan dervis sayisi
11 iken bu say1 1530’larda 5, 1540 tarihlerinde ise 15°tir. Kayitlardan anlasildigina
gore adak i¢in getirilen kurbanlar ve ziraatla geginen dervislerin bulundugu tekke, dsr
vergilerinden muaftir (Calik, 2005: 125). Miitevazi bir topluluktan olustugu goriilen
tekke bolgedeki etkinligini yiizyillarca korumustur.

Otman Baba lakapli Hiisam Sah i¢in insa edilen tiirbe, yedigen planli ve kubbe
ortiilidiir. Tiirbenin dogusunda, yap1 kiitlesinden algak tutulan, baldaken seklinde insa
edilmis, kubbe ortiilii bir giris mekan1 bulunmaktadir (Ek 2-3). Cepheleri profilli bir
silmeyle nihayetlenen tiirbenin insasinda horasan harci ile kaynastirilmis beyaz kum
tasindan kesme tas bloklar kullanilmistir. Yapinin kareye yakin dikdortgen planl giris
kismi, dort mermer siitun lizerinde yiikselen 6nde bir, yanlarda ikiser olmak iizere
bes sivri kemerli aciklikla ¢6ziilmiis olup zemini portalin iki tarafindan tas bloklarla
yiikseltilmistir. Tiirbe, alti cepheye altli {istlii olmak tizere ikiserli yerlestirilen toplam
12 pencereyle aydinlatilmaktadir. Dikdortgen planli, sivri kemerli alinliklara sahip
alt sira pencerelerinden gilineybati yiizdeki distan tamamen kapatilarak igten bir ocak
haline doniistiiriilmiistiir. Daha kiiciik iist sira pencereleri sivri kemerli agikliklar sek-
linde olup sebekelidir.
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Tiirbenin dogu cephesindeki tag kapi, sivri kemer formunda bir kusatma kemeri-
ne sahip olup, basik kemerli giris agikligindan olusmaktadir. U¢ yandan profilli silme-
lerle kusatilan girisin sivri kemerli alinliginda yapinin insa kitabesi (Ek: 5), kusatma
kemeri {izerinde ise yedi boliimlii bir ¢icek kabartmasi bulunmaktadir. Ug satirdan
meydana gelen kitabenin metni su sekildedir:

1. “Sahib-u haze’l mezari kasifu’l esrar sultanu’l- ‘arifin Sah Hiisam ve lakabu-
hu Otman Baba”

2. “Kaddeselldhu rithau. Tarih sene mine’l hicreti'n Nebiyyi aleyhi s-selam sene
seldse ve semdnine ve semdne miete”

3. “Ve ba’du ve vaka’a’l bindu ve kasedeti’l miislimine yes’a ketebeu’l-fakiru
insde. Sene 912”7

Anlami:

1. Bu mezar sirlart agiklayan, ariflerin sultani ve lakabi Otman Baba olan Sah
Hiisam’a aittir.

2. Allah ruhunu yiice kilsin. Nebi aleyhi selamin hicretinin sekiz yiiz seksen
ticiinei yil1.

3. Sonra bu [mezar] 912 Hicri yilinda yapildi ve Miislimanlar kosarak buraya
gelmeye bagladilar. [Allah] dilerse bu fakir yazdi. 9125,

Kitabeden anlagildigina gore tiirbe H.912/M.1506-1507 tarihinde tamamlanmis-
tir.

Tiirbenin igerisine girildiginde, giris ekseninde yerlestirilmis olan Otman Ba-
ba’ya ait mezar karsimiza ¢ikmaktadir (Ek: 4). Mermer malzemeyle zeminden
yiikseltilen ahgap sandukanin iizerine adak ve nezir olarak birakilan gesitli esyalar
bulunmaktadir. Kabrin basucunda yer alan mezar tas1 yukariya dogru genisleyen dik-
dortgen formlu olup yedi dilimli bir tagla nihayetlenmektedir. Tacin sarik kisminda
ters betimlenmis yedi boliimlii bir giil kabartmasi yer almaktadir. Mezar tasi iizerin-
deki kitabe su sekildedir:

1. “Fatiha

2. Sah-1 iklim1 keramet membai Osman Baba

3. Rum eli igre keramati bulup nesr-ii-nema

4. Ciimle Piran-1 tarikin Sah1 hem sultanidir

5. El alanlar bu tarik icre olur gamdan reha

6. Tahir irfan evliyalar Sah-1 Kutb-iil arifin

7. Hem dahi bahr-1 keramet mahzen-i sirr1 Hiida
8. Hanikah-1 dergehinde askla can-ii-basila

9. Hizmetinde bendelerdir nice ala vii Geda

10. Horasandan yedi yiliz doksanda huruc eyleyiip
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11. Nice abd-i-Al ile ge¢ip Rumeli’ye haliya
12. Seyyida olsun dua fevtine tarih diyelim
13. Hem sekiz yiiz seksen tigte

14. Gogtii sol Osman Baba

15. 883” (Balkanli, 1986: 74).

Kitabeden anlagildigina gére Otman Baba H.883/M.1478 yilinda vefat etmistir.

Tamamen sivali olan i¢ mekanda kubbeye gegisi saglayan pandantiflerin bas-
langicinda bir, kubbe kasnagi boyunca ise ikiser sira mukarnas frizi bulunmaktadir.
Algiyla belirginlestirilen bu friz, distan fark edilmeyen gizli bir kasnak gibi i¢ mekan
duvarlarinin iist kismini dolanmaktadir. Evliya Celebi, yapinin yiiksek kubbesinin ¢e-
sitli renklerdeki nakislarla bezeli oldugunu (Seyahatname, C.8/2: 741) bildirse de, bu
siislemelerden hig biri giiniimiize ulagamamustir.

Otman Baba Tiirbesi’ni kusatan ¢evre duvarlari tizerinde yedi kollu yildiz (Ek:7)
ve Ziilfikar (Ek:8 ) sembolleri bulunmaktadir.

Otman Baba Tiirbesi’nin girisi lizerinde yer alan insa kitabesi ile kabri bagindaki
mezar tasi kitabesi, eser hakkinda bilgi veren belge niteliginde kaynaklardir. Otman
Baba’nin miiridi Gii¢giik Abdal tarafindan H.888/M.1483 tarihinde yazilan Otman
Baba Velayetnamesi de bu biiylik seyh ve evliyanin hayati hakkinda menkibevi bil-
giler sunmaktadir. Mezar tas1 ve insa kitabelerinden de anlasildig: tizere tekkenin ku-
rucusu ve tiirbede metfun Otman Baba’nin asil ad1 Hiissam Sah’tir. H.790/M.1388
yilinda Horasan’dan geldigi ve etrafindaki Abdallarla birlikte Rumeli’ye gegtigi an-
lasilmaktadir. H.883 Ramazan/M.1478 yili Kasim/Aralik ayinda vefat eden Otman
Baba’nin 100 yasin1 agkin yasadigi rivayet edilmektedir. Hiisam Sah, comertligine it-
hafen Hiisam Sah Gani ya da Gani Baba adlariyla da anilan (Noyan, 1976: 14) Otman
Baba, Velayetnamesine gore yassi omuzlu, ela gozlii, kizil benizli, heybetli, nazari
ibretli, zahiri kuvvetli, batini sonsuzdur. Oguz dilini konusan Otman Baba, kimseden
pervast olmayan, siddetli bir cazibeye sahip bir Kalenderi seyhidir. Veldyetnameye
gore H.883/M.1478 tarihinde, Recep aymin sekizinci giinii seher vaktinde vefat et-
mistir (Kili¢ vd, 2007: 269) .

Kurulug itibariyle Kalenderi mesrep oldugu anlasilan Otman Baba Tekkesi,
tespit edemedigimiz sonraki bir tarihte Bektasi etkisine girmis olmalidir. Zira 1826
yilindaki Vaka-i Hayriye kararlartyla Yenigeri Ocagi ile birlikte Bektasilik de yasak-
lanmis, ¢ogu Bektasi tekkesinin faaliyetleri durdurulmustur. Bu tarihte Uzuncaabat
Haskdy Kazasi’nda kapatilan Bektasi tekkeleri arasinda Otman Baba Tekkesi’nin de
adi gegmektedir (Badi, 2014: 684).

3. Kidemli Baba Tiirbesi (Yeni Zagra Kidemli Baba Tekkesi’nde)

Yeni Zagra (Nova Zagora) merkezinden bir saat uzakliktaki Grafitovo/Tek-
kemahalle Koyli'nde yer alan Kidemli Baba Tekkesi, Adatepe olarak adlandirilan
yiiksekge bir sahada kurulmustur. Kidemli ya da Kademli Baba Tekkesi olarak da ani-
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lan kiilliyenin meydan evi, imaret, tiirbe, mescit, kiler gibi yapilardan meydana geldi-
gi anlagilmaktadir (Seyahatname, C.3/2: 491). Tekkeden giinlimiize bakimsiz haldeki
tiirbe ile meydanevinin® kalintilar1 ulagabilmistir. Tekke yapilarinin Bizans devrinden
kalma bir kalenin kalmtilari iizerinde kuruldugu disiiniilmektedir (Aktaran Mikov,
2008: 41). Tekke ve onu meydana getiren initelerin kesin insa tarihleri bilinmemekle
birlikte 16. ylizyilin ilk yarisinda insa edilmis olmalidir.

Kidemli Baba i¢in insa edilen tiirbe, yedigen planlt bir esas mekan ile bunun
onilinde daha algak tutulan kare planli bir giris béliimiinden olugmaktadir (Ek: 8-9).
Icten kubbe ortiilii olan esas mekan, distan yiiksek bir kasnak iizerine oturan yedi
yone egimli kiilah seklinde catilidir. Yapinin giris boliimii igten kubbe distan ii¢ yana
meyilli ¢atiyla kapatilmis olup yapinin tiim st rtiisii kiremit kaplidir. Profilli bir sil-
meyle nihayetlenen yapinin ingasinda horasanla kaynastirilmis diizgiin beyaz kesme
tas bloklar kullanilmis, duvarlar ahsap hatillarla gii¢clendirilmistir.

Tiirbe, licli esas mekanda digeri giris boliimiinde yer alan dort pencereyle ay-
dinlatilmaktadir. Tiirbenin giiney cephesinde altta ve iiste birer; kuzeybati cephesinde
ise altta tek bir pencere bulunmaktadir. Hasarli olan alt sira pencereleri sivri kemerli
birer agikliktan ibarettir. Girig boliimiiniin giiney cephesinde yer alan pencere ise dik-
dortgen planlidir.

Giris boliimiiniin dogu cephesi ortasindaki basik kemerli giris agikligr hasarli-
dir. Bat1 tarafinda sivri kemerli bir nis bulunan girig boliimiiniin duvarlari sivalt olup,
zemini iki yandan yiikseltilerek tlirbeye gegis vurgulanmistir.

Tiirbeye girildiginde, Kidemli Baba’ya ait mezar karsimiza ¢ikmaktadir. Giris
ekseninde yer alan mezar tahrip edilmis olup mezar tas1 yoktur. Glineydogu ve Ku-
zeydogu duvarlarinda sivri kemerli birer nis bulunan tiirbede kubbe etegini dar bir
mukarnas friz dolanmaktadir. Duvarlar1 sivali olan mekanin orijinal désemesi kaldi-
rilmistir. Evliya Celebi’nin “kubbe-i plirniru” olarak tanimladigi tiirbenin ge¢miste
¢erag ve samdanlarla donatildigi, sagliginda gobanlik yapan Kidemli Baba’nin ¢aldigi
“kaval-1 Musa”nin kabrin basucunda durdugu 6grenilmektedir (Seyahatname, C. 3/2:
491).

Kidemli Baba Tekkesi’nin kesin kurulug tarihi bilinmemektedir. Evliya Cele-
bi’ye gore tiirbeyi Celebi Sultan Mehmed (1413-1421) yaptirmistir (Seyahatname,
C. 3/2: 491). Ancak Seyahatname’nin bagka bir yerinde tiirbeyle birlikte tekkedeki
diger yapilarin Murat Hiidavendigar (1362-1389) zamaninda, Gazi Mihal Bey tarafin-
dan yaptirildig1 yazmaktadir (Seyahatname C.8/1: 66). M. Kiel’e gore Celebi Sultan
Mehmed devrinde insa edilmis olan tiirbe Erken Osmanli Mimarisi’nin bir {iriinii olup
Tokatli Hac1 Ivaz Pasa tarafindan insa edilmistir (Kiel, 1971: 58-59). Demir Baba
Velayetnamesi’ni eksen alan L. Mikov’a gore ise tiirbe, 16. yiizy1l ortalarinda, Kanuni
Sultan Siileyman (1520-1566) devrinde insa edilmistir (Mikov, 2008: 44).

Tiirbede metfun Kidemli Baba’nin tarihi kisiligi hakkinda ¢ok sinirli kaynak
bulunmaktadir. Bu kaynaklar igerisinde en 6nemlisi Demir Baba Velayetnamesi’dir.
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Velayetnameye gore; Demir Baba’nin ebeveynlerinin diigiiniindeki en 6nemli ak-
torlerden biri de Kidemli Baba’dir. Cok 6nemli bir seyh ve evliya olarak 6ne ¢ikan
Kidemli Baba, Kanuni Sultan Siileyman’in en sevgili hasekisini iyilestirmis, sultanin
biiyiik sevgi ve saygisini kazanmisti (Kili¢ ve Biilbiil, 2011: 47-49).

Kidemli Baba Tekkesi’nin hangi tarikata ait oldugu konusunda farkli goriisler
ileri siiriilmektedir. Evliya Celebi’nin Bektasi olarak belirttigi Kidemli Baba (Seya-
hatname, C.3/2: 491), A. Hezarfen’e gére Rum Abdallari ziimresine bagli bir Kalen-
deri seyhi'’; M. Kiel’e gore ise Kalender/Bektasi dedesi olup, yorenin Tiirk ahalisi
de geleneksel Bektasi/Babal inanislarint siirdiirmektedir (Kiel, 2013: 449). Sozli ve
yazili anlatilardan hareketle, yapiin menseinin Kalenderi zaviyesi oldugunu, muhte-
melen 17. yiizy1l ortalarinda Bektasi tarikatinin etkisi altina girdigini diisiinmekteyiz.
Nitekim tekke, 1826°da padisah fermaniyla yikilan Bektasi tekkeleri arasinda sayil-
maktadir (Badi, 2014: 684).

Miisliiman ahalinin yan sira bolgedeki Hristiyanlarin da Kidemli Baba Tek-
kesi’ni kutsal saydiklari, buray1 Aya iliya Manastir1 olarak kabul ettikleri (Aktaran
Mikov, 2008: 42) anlasilmaktadir.

4. Akyazih Sultan Tiirbesi (Balcik Akyazili Sultan Tekkesi’nde)

Balgik’in (Balgik) 15 km batisinda yer alan Obrogiste/Tekkekdy girisinde bulu-
nan Akyazili Sultan Tekkesi, hafif¢e yiiksek bir arazi iizerinde kurulmugtur. Meydan
evi, misafirhane, tiirbe, mutfak gibi ¢esitli yapilardan (Seyahatname, C.3/2: 454-456)
meydana geldigi anlasilan tekkeden giiniimiize Akyazili Sultan’in metfun oldugu tiir-
be, tiirbeyi kusatan ¢evre duvari ve meydan evinin bir boliimii ulasabilmistir.

Akyazi Sultan namiyla bilinen bir seyh ve evliyanin mezar aniti olarak insa
edilen tiirbe, birbirine bitisik yedigen planli, kubbe ortiilii bir esas mekéan ve bunun
onilinde daha algak tutulan kare planli, kubbeli giris boliimiinden meydana gelmekte-
dir (Ek:10-11). Bolgeye 6zgii bej rengi kirectasindan kesme tas bloklarla insa edilen
yapinin etrafi, giinlimiizde bir kism1 yikilmig olan bir ¢evre duvariyla kusatilmistir.

Tiirbe, yedisi esas mekanda biri giris boliimiinde olmak tizere toplam sekiz pen-
cereyle aydinlatilmaktadir. Esas mekanin kuzeydogu cephesinde pencere bulunmaz-
ken giiney cephede alt ve iistte olmak tizere iki pencere agikligina yer verilmistir.
Diger pencereler bes ayri duvarda olup, kuzey cephedeki alt seviyeye yerlestirilmistir.
Giris bolimiinde giiney cephede alt kodda agilan tek bir pencere bulunmaktadir. Ya-
pinin tim alt sira pencereleri dikdortgen planli, daha kiigiik olan {ist siradakiler ise
sivri kemerlidir.

Girig boliimiiniin dogu cephesinde yer alan basik kemerli portal iki kanatli ahsap
bir kapiyla igeriye agilmaktadir. Portalin kemer yiizeyi kirmizi ve beyaz olmak iizere
alternatif siralanmis yedi mermerle riilmiistiir. Girigin lizerindeki dikdortgen kitabe-
lik kismu1 gliniimiizde bostur. Kapinin kdseliklerinde ve kusatma kemerinin ortasinda
ayn1 yatay eksen iizerinde ii¢ yedigen madalyon oyulmustur (Ek: 12). Giris boliimi-
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niin iginde, kuzey duvari iizerinde bir nis bulunmaktadir. Sivali olan duvarlarin st
kisimlariyla kubbede barok ve ampir Gislupta bezemeler goriilmektedir.

Tiirbenin tag kap1 seklinde tasarlanmis basik kemerli bir girig kapisi vardir. Ka-
pida disartya taskin sivri kemerli bir alinlik ve bunun ortasinda ¢ergevelenmis dik-
dortgen bir kitabelik yer alir.

I¢c mekanda giris ekseninde yer alan Akyazili Sultan’a ait mezar yerden yiiksel-
tilmis olup lizeri ¢esitli kumas ve oOrtiilerle donatilmistir (Ek: 13). Kabrin mezar tasi
bulunmaz.

Kubbenin en yiiksek noktasina kadar yiliksekligi yaklasik 14 m olan i¢ mekanda
dogu duvardaki giris i¢ kisimda da vurgulanmistir. Girisin iki yaninda bugiin dolap
olarak kullanilan dikdortgen planl iki nis yer almaktadir. Igten sivali olan duvarlarm
tist kisimlari, kemer yiizeyleri, kubbe etegi ve gobegi barok ve ampir iislupta bezeme-
lerle dekore edilmistir (Ek: 14).

Tiirbenin kuzeydogu istikametinde yer alan meydan evi yedigen planli olup
(Ek: 15-16) beden duvarlart nispeten korundugu halde 6rtii sistemi tamamen yok ol-
mustur''. Yapinin yuvarlak kemerli girisi yedi mermer par¢adan oriilmus olup alinlik
yiizeyine alt1 adet yedigenler oyulmustur. Yedigen formlu oymalara giris boliimiiniin
portalinde de yer verilmistir (Ek:17).

Giliniimiize higbir kitabesi ulagmayan tekkenin kurulus tarihi bilinmemektedir.
S. Eyice tekkenin 15. yiizy1l sonlarinda ya da 16. yiizyilin baglarinda kurulmus olabi-
lecegini diistiniirken (Eyice, 1967: 556), F. Kanitz, Kanuni Sultan Stileyman (1520-
1566) déoneminde (Kanits, byy.: 229), L. Mikov ise tekke binalarmnin 16. yiizyilin ikin-
ci ¢eyreginde yapildigini diisinmektedir (Mikov, 2008: 54). Ancak S. Dimitrov’un
buldugu 1526 tarihli bir tapu defterinde Akyazili Baba Tekkesi’nin tesekkiil sathasin-
da oldugu kaydedilmektedir (Aktaran Mikov, 2008: 54).

Tekkenin kurucusu ve tiirbede metfun Akyazili Sultan nam seyh ve evliyanin
asil adinmn Ibrahim oldugu diisiiniilmektedir. Otman Baba’nin miiridi olan Akyazili
Sultan’in, Onun vefatindan sonra yerine gegtigine ve H.901/M.1495°te Kutub oldu-
guna inanilmaktadir (Noyan, 1976:17). Evliya Celebi, Hoca Ahmed Yesevi’nin hali-
felerinden biri olan Ayazili Sultan’in Haci Bektas Veli izniyle Rumeli’de post sahibi
oldugunu (Seyahatname, C.3/2: 452-453) yazmaktadir. Kurulus itibariyle Kalenderi
mengeli oldugu diigiiniilen Akyazili Sultan Tekesi’nin zamanla Bektasiligin etkisine
girdigi goriilmektedir. Demir Baba Velayetnamesi’nde Otman Baba’nin halifesi, De-
mir Baba’nin seyhi olarak gosterilen Akyazili Sultan 15.-16. yiizyil ortalarinda yasa-
mis olmalidir.

Tekkeyi H.1062/M.1652 tarihinde ziyaret eden Evliya Celebi’nin bildirdigine
gore gayet mamur olan tekkenin tarla, koru, degirmenlerinden baska ¢ok sayida hay-
vani vardir. Vakif mallariin diginda yardim gelirleri de ¢oktur. Bu tarihte tekke sey-
hinin Arslan Dede oldugu 6grenilmektedir (Seyahatname, C.3/2: 455-456). 18. yiiz-
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yil ortalarindan itibaren gerilemeye baslayan Akyazili Sultan Tekkesi’nin bolgedeki
Osmanli-Rus Savaglari ve 1826 kararlarindan da olumsuz etkilendigi anlagilmaktadir.
Oyle ki 1872°de bolgeyi ziyaret eden F. Kanitz, o sirada Seyh Halil Baba idaresin-
deki tekkede siirekli kalan 18 ve gecici 8 dervis bulundugunu bildirirken (Kanitz,
byy.: 231), 1883’¢ dogru tekkeyi goren Irecek, burada sadece bir dervise rastlamistir
(Aktaran Eyice, 1967: 574). Bolge Hristiyanlari tarafindan Aziz Athanasius manastiri
olarak kabul edilen tekke, Hristiyanlar tarafindan da ziyaret edilmektedir.

5. Demir Baba Tiirbesi (Hazergrad Demir Baba Tekkesi’nde)

Deliorman Bolgesi’nin orta kesiminde, Hazargrad’in (Razgrad) Kemaller/
Isperih Tlgesi kirsalindaki Mumcular K&yii’niin 2 km kadar batisinda yer alan Demir
Baba Tekkesi, ormanlik bir arazinin ortasindaki derin bir vadide kurulmustur (Ek:
18). Demir Hasan Baba (Noyan, 1976: 37) ve Hasan Demir Baba Pehlivan Tekkesi
(Kanitz, byy,: 330) olarak da literatiire gecen kiilliyenin mihman evi'?, tiirbe, meydan
evi®, hazire ve cami gibi ¢ok sayida iiniteden meydana geldigi anlagilmaktadir. Demir
Baba’ya ait tiirbe ve etrafindaki kusatma duvari ile mihman evi, su pinari ve birkag
mezar tasi tekkeden giiniimiize ulasabilen yapilardir. Genis bir araziye sahip olan De-
mir Baba Tekkesi’nin vakfi oldugu halde vakfiyesi mevcut degildir. Tekkenin son
seyhi Istanbul Merdivenkdy Dergahi’nda yetisen Haydar Baba’dir (Kokel, 2007: 7-8).

Demir Baba Tiirbesi, yedigen planl bir esas mekan ile bunun 6niine daha algak
tutulan kare planli bir giris boliimiinden olusmaktadir. Kubbe ortiilii tiirbenin dogu
cephesindeki girig boliimii igten kubbe, distan sivri kiilah ortiiliidiir. Farkli boyutlarda
bej kum tas1 bloklarla insa edilmis olan tiirbe, antik bir yapiya ait iki biiyiik tas tizerine
oturmaktadir (Ek: 19-20).

Tiirbe, besi esas mekanda ikisi giris boliimiinde olmak iizere toplam yedi pen-
cereyle aydinlatilmaktadir. Tlirbe pencereleri ayri cephelere {i¢ farkli seviyede yerles-
tirilmis olup degisik boyut ve formlardadir. Giris mekani pencereleri kuzey ve giiney
cephede alt kodda yerlestirilmis, farkli diizenlemelerdeki dikdortgen agikliklar sek-
lindedir.

Giris boliimiiniin ekseninde yuvarlak kemerli giris agikligi bulunur. i¢ mekanda
kubbe gegislerine baslik seklinde tas kabartmalar yerlestirilmistir. Mekanin kubbe
gbbegi hatayi ve rumilerden olusan yuvarlak bir madalyon; etegi sekiz dilimli ma-
dalyonlarla ayrilmis zencirek kusaklari ve farkli renklerde ¢ifte vav’larla meydana
getirilen motiflerle bezelidir. Kubbe eteginin {i¢ tarafindaki vav’li kompozisyonlarin
simetrik eksenine nesih ve siiliis hatla Allah, Muhammed, Ali isimleri yerlestirilmistir
(Ek: 21).

Girig bolimiinden daha yiiksek koddaki esas mekana gegis, li¢ basamakli
tas merdivenle ¢ikilan tonoz ortiilii derin bir sahanlikla saglanmaktadir. i¢ mekan
merkezinde Demir Baba’ya ait mezar yer alir (Ek: 22). Zeminden yiikseltilmis sandu-
ka gesitli kumas, ortii ve adak esyasiyla kaplanmigtir. Kabrin orijinal olmayan bas tast
yedi dilimli bir siitun seklindedir.
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Yapinin kuzeydogu ve giineydogu duvarlarindaki pencereler icten geometrik ve
bitkisel motiflerle siislenmis olup, kuzeydogu penceresinin iizerinde kalkan seklinde-
ki yuvarlak madalyonlarin arasinda bir Ziilfikar (Ek: 23), glineydogudakinin tizerinde
ise dolamal1 bir baglik kabartmasina yer verilmis (Ek: 24); giris agikliginin alinligina
ise yedi bolimlii bir giilbezek yerlestirilmistir. Glineybatt ve kuzeydogu cephelerde
kare planli iki nis bulunur. Esas mekanin kubbesindeki bezemeler yuvarlak ve oval
olmak tizere farkli form ve boyutlardaki dokuz madalyon ve onlari kusatan bir frizden
olugsmaktadir. Tiirbeyi gevreleyen kusatma duvari lizerinde yedi koseli yildiz seklinde
bezemelere yer verilmistir (Ek: 25).

Gilinlimiize hicbir kitabesi ulagsmayan tekkenin kurulus tarihi bilinmemektedir.
Ancak S. Dimitrov tarafindan tespit edilen 1569 tarihli bir tapu tahrir kaydinda, Kose
Isa Cemaati’nin tekkenin hizmetinde gosterilmesi, tekkenin bu tarihte mevcut oldu-
gunu ortaya koymaktadir (Aktaran Mikov, 2008: 66).

Tiirbede metfun Demir Baba, anlati ve resmi kayitlarda Timur Baba, Timur
Dede, Umur Baba seklinde zikredilmektedir (Keskioglu, 1971: 88). Demir Baba Ve-
layetnamesi’ne gore Akyazilt Sultan’in miiridi Hac1 Dede ile Turan Halife’nin kizi
Zahide Diirdane Hatun’un oglu olan Demir Baba'4, yil1 bilinmeyen bir Ramazan ay1-
nin Persembe giinii diinyaya gelmistir. Yigit ve pehlivan bir delikanli olup uzun boylu
ve ¢ok giicliidiir. Akyazili Sultan’in 6liimiinden sonra Kutublugun Ona gegmesiyle
birlikte pek ¢cok keramet gdsteren bir seyh ve evliyadir.

Demir Baba Tekkesi’nin hangi tarikata mensup oldugu kesin olarak bilinme-
mekle birlikte tespit edilemeyen bir donemde kompleksin bir Bektasi tekkesine do-
niistiigii 1826 kararlariyla kapatilmasindan da anlagilmaktadir. Giinlimiizde her mez-
hepten Miisliiman ve Gayri Miislim tarafindan ziyaret edilen tekkenin son seyhi de
Bektasi mesreplidir. Bolgedeki Hristiyanlar tarafindan Aziz liya’nin manastiri olarak
kabul edilen tekke Hristiyanlar tarafindan da ziyaret edilmektedir.

6. Ali Baba Tiirbesi (Ali Baba Tekkesi’nde)

Haskdy sehir merkezine 25-30 km uzaklikta, ormanlik bir alanda yer alan Ali
Baba Tekkesi, Kralevo ve Malik izvor Koyleri arasinda, Tekkekdy olarak adlandirilan
mahalde bulunmaktadir.

Hakkinda fazla bilgi olmayan Ali Baba Tekkesi’nin, Otman Baba Sultan’in ha-
lifesi, Aziz Ali Baba tarafindan kuruldugu, vakiflart olmayan bu kanaat tekkesinde
20-30 kadar dervisin yasadigi, Otman Baba’dan beri yedi terk kege kiilah giyen bu
dervislere her giin kurban olarak birer koyun, sadaka, adak ve hediyelerin geldigi
Evliya Celebi’den 6grenilmektedir (Seyahatname, C.8/2: 747). Evliya Celebi’nin tek-
keyi olusturan yapilar hakkinda bilgi vermeden diistiigii bu kayittan, tekkede tiirbe
disinda en azindan mutfak ve dervis odalarinin bulundugu anlagilmaktadir. 1826°daki
Vaka-i Hayriye kararlariyla Uzuncaabad Haskoy’de yikilan Bektasi tekkeleri arasin-
da Ali Baba Zaviyesi de sayilmaktadir (Badi, 2014: 684). Tekkenin bundan sonraki
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akibeti bilinmemektedir. Yapinin ¢evresinde daginik halde bulunan biiyiik tas bloklar,
tekkeyi olusturan ancak mahiyetleri tespit edilemeyen yapilara ait olmalidir.

Ali Baba i¢in insa edilen tiirbe, yedigen planli esas mekan ve bunun 6niinde yer
alan daha algak tutulmus kare planl bir girig boliimiinden meydana gelmektedir (Ek:
26). Tas ve tugla malzemenin bir arada kullanildig: tiirbe diizensiz siralardan olusan
almasik duvar tekniginde, giris boliimii ise hargla kaynastirilmis kaba yonu taglarla
inga edilmistir. Esas kisim i¢ten kubbe distan kiilah 6rtiilii oldugu halde giris bolimii
li¢ yone meyilli kirma g¢atilidir. Her iki mekanin da st ortlisii kiremit kaplidir.

Tiirbede, biri esas mekanin giiney yiiziinde, digeri ise giris kisminda olmak iize-
re iki pencere bulunmaktadir. Her ikisi de dikdortgen formlu olan bu pencerelerden
esas mekandaki demir korkuluklu olup zemin seviyesine, girig boliimiindeki ise cephe
ortasina gelecek sekilde yerlestirilmistir. Girig boliimiiniin ortasinda yer alan, kalin
silmelerle ¢ergevelenmis basik kemerli giris agikligi, tek kanatli ahsap bir kapiyla
kapatilmistir. Zemini hali ve musambayla kaplanmis olan giris boliimii tamamen si-
validir.

Dikdortgen planli bir agiklikla girig boliimiinden tiirbe kismina gegildiginde,
girisle ayn1 eksen iizerinde yer alan Ali Baba’nin mezari karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni
oldugu goriilen kabir, tuglalarla zeminden yiikseltilmis olup kabrin basucunda La-
tin harfleriyle Tiirk¢e olarak “Ali Baba” yazili mermer bir mezar tasi1 yer almaktadir
(Ek: 27). Tiirbe zemini de giris boliimiinde oldugu gibi hali ve mugambalarla kaplidir.
Yapmin kuzeydogu yiiziinde bulunan dikdértgen planlt kiigiik bir nis agik bir dolap
olarak kullanilmaktadir.

Duvarlari sivali olan Ali Baba Tiirbesi’nde kubbeye gegisler, icten her kosede
iki sira mukarnaslarla vurgulanmistir. Altta dort, Gstte ise ii¢ dilimden ibaret bu mu-
karnas dizileri, her kdsede yedi dilimden olusacak sekilde diizenlenmistir.

Kitabesi mevcut olmayan tiirbenin inga tarihi bilinmemektedir. S. Lewis, duvar
oOrgiisli, yapim teknigi ve kullanilan malzemeye dayanarak Erken Osmanli Devri’ne
tarihledigi yapinin yerli ustalar tarafindan insa edildigini ileri siirmektedir (Lewis,
2001: 8). 17. yiizyilda bolgeye gelmis olan Evliya Celebi’nin, tekkenin kurucusu Ali
Baba’y1r Otman Baba’nin halifesi ve “merhum” olarak zikretmesi yapinin o tarihte
mevcut oldugunu gostermektedir. Ali Baba Tiirbesi’nin Otman Baba Tiirbesi’nin in-
sasindan sonraki bir tarihte, 16. yiizy1l ortalarinda insa edilmis olmas1 muhtemel go-
rinmektedir.

Tiirbede metfun Ali Baba’nin tarihi kimligi bilinmemekle birlikte, Bulgaristan
topraklarindaki en etkili dini 6nderlerden Otman Baba’nin halifelerinden biri oldugu
ve bagliliginin bir gostergesi olarak kendi ve miiritlerinin yedi terkli tag giydikleri
anlagilmaktadir.
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7. Abdullah Baba Tiirbesi (Katerini Abdullah Baba Tekkesi’nde)

Glinlimiizde Yunanistan sinirlari icerisinde kalan Selanik’in 65 km kadar giiney
batisindaki Katerini adli kiigiik bir kasabada bulunan Abdullah Baba Tekkesi, halk
arasinda Sar1 Abdullah Baba Tekke olarak da anilmaktadir (Maden, 2017: 148). Mey-
dan evi, asevi, kiler, ekmek evi, seyh odasi, at evi, hazire gibi unsurlardan meydana
geldigi diisiiniilen tekke, miitevazi dlgekli bir kompleks olarak degerlendirilmektedir
(Tanman, 1990: 20-21). Bolgenin Osmanli topraklart disinda kalmasiyla bakimsiz
kalan tekkenin tiirbe ve seyh odasi disinda kalan boliimleri yikilmis, haziredeki iki
mezar® ile bir ¢esme!'® giintimiize ulasabilmistir.

Bektasi Tarikati’na mensup oldugu anlasilan Abdullah Baba Tekkesi’nin kuru-
cusu ve banisi, tiirbede metfun olan Abdullah Baba oldugu mezar tasindan anlasil-
maktadir. Abdullah Baba’nin vefatindan sonra seyhlige sirasiyla Cafer Baba ve tekke-
nin son seyhi olan Veli Baba ge¢mistir (Tanman, 1990: 20).

Abdullah Baba icin inga edilen tiirbe, yedigen planli bir esas mekan ve bunun
ontinde daha alcak tutulmus yamuk planli, kapali bir giris bolimiinden meydana gel-
mektedir (Ek: 28-29). Tiirbe mekan1 distan her kenar1 3 metre uzunlugunda bir ye-
digen, igten ise 5 metre capinda bir daire seklindedir. Ondortgen kasnaga oturan bir
kubbeyle ortiilii olan tiirbenin kuzeyindeki giris boliimii tonozla Ortiilmiistiir. Giris
mekaninin kuzey, dogu ve bat1 cepheleri tiggen alinlikla sonlandirilmigtir. Stvali olan
tiirbe ve giris mekaninin cepheleri sacak hattinda silmelerle nihayetlenmektedir.

Abdullah Baba Tiirbesi’nde esas mekan, her biri yedigenin bir kenarinin ortasina
denk gelecek sekilde yerlestirilmis, yuvarlak kemerli dort pencereyle aydinlanirken,
girig boliimii kuzey duvarinda yer alan yarim daire kemerli tek bir biiylik pencereyle
¢ozlilmiistiir. Biitiin pencereler demir parmakliklarla kapatilmistir.

Tiirbeye, giris boliimiiniin bat1 duvarinda yer alan basik kemerli bir kapryla
girilmektedir. Duvar yiizeyleri icten tamamen sivanmis olan giris bolimiiniin dogu
duvari ortasinda ti¢ dilimli bir kemerle nihayetlenen sagir bir nig bulunmaktadir. Esas
tiirbe kismina gecis saglayan kapinin yer aldig1 giiney duvarinda ise yarim daire planlt
bir nis yer almaktadir.

Iceriden daire planli olan tiirbenin ortasinda Abdullah Baba’ya ait mezar yer
almaktadir (Ek: 30). Orijinal olmayan iicgen prizma ahsap bir sanduka kabri belirgin-
lestirmektedir. Sandukanin bas ve ayakuclarinda bulunan silindirik gévdeli mezar tas-
larindan basucundaki Hiiseyni formda 12 dilimli bir baglik ve boyun kisminda teslim
tag1 madalyonla donatilmistir. Teslim taginin i¢inde kalan yiizeye “hu” ibaresi yerles-
tirilmistir. Talik hatli yedi satirlik kitabe Suzi adindaki sair tarafindan aruz vezninde
yazilmis olup metni su sekildedir:

“Gel bu kabr-i evliyaya siir yiiziin ey taliba
Kil niyaz eyle ziyaret derde istersen deva
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Feyz ihsan eyler ehl-i agka ruhaniyeti
Tiirbesinden enf-i irfana gelir bly-i vefa
Varis-i al-i abadir dahi kutbii’l-arifin

Hem rical-i hanedangéh-1 Ali el-Miirteza
Dilde evradi miidama ¢arde-i ma’siim idi

Zikr ederdi oniki sehzadeyi subh G mesa

Haci Bektag-1 Veli’den hiisn-i himmet ahz edip
Bu kaza-i alide bu tekyeyi etti bina

Zevk-i tecridde bitip gecti miicerred faniden
Seyyidii’s-sa’data kildi hii deyip canin feda
Stiziya bir er gelip menkt-i tarihin dedi
Caygah etti riyaz-i adni Abdullah Baba
Yevm-i Sal1 8 nu (Ramazan) sene 1309 sene 1310 (Tanman, 1990: 21-22).

Mezar tasi kitabesinden anlasildigina gore Abdullah Baba, H.1309/M.1892 se-
nesinin Ramazan aymin sekizinde, Sali giinii vefat etmistir'”.

Tiirbede bir zamanlar tekkede kullanilmis oldugu diigiiniilen samdanlar ve
cerag1 muhafaza edilmektedir. Icten sivali olan tiirbe duvarlarinin orijinal siislemele-
rinden eser kalmamustir'®,

Hayati hakkinda ayrintili bilgi bulunmayan Abdullah Baba’nin Bektasi Tari-
kati’nin “miicerret” ya da “babagan” tabir edilen siifina dahil bulundugu, tekkenin
banisi oldugu ve 1892 yilinin Ramazan ayinda vefat ettigi mezar tasi kitabesinden
ogrenilmektedir. Epirli olan Abdullah Baba’nin Arnavut asilli Dokakinzadeler Siila-
lesi’ ne mensup oldugu (Maden, 2017: 149) anlagilmaktadir. Bolgedeki Hristiyanlar
tarafindan da bir aziz olarak benimsendigi anlasilan Abdullah Baba’nn tiirbesi yatir
olarak ziyaret edilmektedir. Kesin kurulus tarihi'’ bilinmeyen tekkenin 1861-1892 yil-
lar1 arasinda insa edildigi diisiiniilmektedir (Tanman, 1990: 20).

8. Hasan-Hiiseyin Tiirbesi (Otman Baba Tekkesi’nde)

Otman Baba Tekkesi’nde, Otman Baba Tiirbesi’ni kusatan ¢evre duvarlarinin
dogusunda yer alan yapi, bolge halki tarafindan Hasan-Hiiseyin Tiirbesi olarak ad-
landirilmaktadir. Giiniimiizdeki haliyle insa edilmeden once, yedigen planli ahgap
bir yap1 oldugu bilinen Hasan Hiiseyin Tiirbesi, adak olarak yakilan mumlarin neden
oldugu bir yanginla 1944 tarihinde biiyiik hasar gérmiis ve ayni1 yil yeniden insa edil-
mistir.

Yedigen planli tiirbe, mevcut haliyle kaba yonu tastan insa edilmis olup duvar-
lart icten ve distan kiregle sivalidir. Yapinin yedi yone egimli kirma catis1 ile giris
cephesindeki sundurma kiremit kaplidir. Tiirbenin girisi giiney cephesinde olup, tek
kanatli ahsap bir kapimin yerlestirildigi dikdortgen planl bir agikliktan ibarettir (Ek:
31). Yapu, giris cephesi haricindeki alt1 yiiziin iist seviyelerine yerlestirilen dikdortgen
planlt kiigiik birer pencereyle aydinlatilmaktadir. Gilineybati yiiziindeki pencerenin
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altina, duvar orgiisii igerisinde bir kitabe yerlestirilmistir. Kitabeyi olusturan metin
icerisinde sadece “Yahya Pasa” ve “Ali” isimleri okunabilmektedir (Ek: 32). Tahrip
oldugu goriilen kitabenin bu hali ve kendi i¢inde baglantili bir metin olusturmamast,
baska yerlerden bulunup bir araya getirilen pargalardan olusturulmus olabilecegini
disiindiirmektedir.

Tiirbeye girildiginde, ortak bir mezar tasi ile belirtilmis ve Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin’e ait olduklarina inanilan iki ayr1 mezar karsimiza ¢ikmaktadir (Ek: 33). Si-
lindirik gbvde lizerine yerlestirilmis yedi dilimli bir baglikla taglandirilmis olan mezar
taginin bes satirdan olusan kitabesi su sekildedir:

1. “Fatiha

2. Tacina eyle nazar kim eylemis ol sah-1-agk
3. Cerh-i- kabza-i .................. diinyale dar
4. Tarih-1 .........ccoviiiiinnnnn. Aleyhisselam

5. 1193” (Balkanli, 1986: 76).

H.1193/M.1778-1779 tarihi oldugu anlasilan mezar tasinin kime ait oldugu
tespit edilememektedir. A.K. Balkanli, Malkogogullar1 Tiirbesi olarak adlandirdig:
yapinin Yahya Pasa’ya ait oldugunu diistinmektedir (Balkanli, 1986: 76-77). Nitekim
17. yiizyilda Otman Baba Tekkesi’ni ziyaret eden Evliya Celebi’ye gore; Yahya Pa-
sa’nm oglu Mehmed Bey, Uskiip’ten gelerek Otman Baba Tekkesi’nde bir Bahar
Meydant insa ettirmistir ve bu meydanin kapisi iizerinde; “Yahya Pasa oglu Mehmed
Beyin Ruhuna yad eyleyin El-Fatiha sene 885” tarihi yer almaktadir (Seyahatname,
C.8/2: 743). Evliya Celebi’nin verdigi bilgiler, glinlimiizde tiirbe kitabesi olarak yer-
lestirilen metnin tekkenin Bahar Meydani kapisi iizerinde yer alan kitabeye ait olabi-
lecegini diisiindiirmektedir.

Tiirbeyi ziyaret edenlerden kimine gore burada yatanlar; Hz. Ali’nin ogullari
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, kimine goreyse Otman Baba’nin ayni adli iki ogludur.
Yapmin banisiyle birlikte i¢inde meftun olan kisinin de ad1 zamanla unutulmus ve
sembolik bir anlam kazanmustir.

9. Demirhanh Gazi Ali Baba Tiirbesi

Haskoy’e 15-20 km kadar mesafedeki Alanmahalle Kd&yii’'nde bulunan
Demirhanl Gazi Ali Baba Tiirbesi, koy meydanina yakin, tepelik bir arazi iizerinde
inga edilmistir. Alanmahalle Koyii’nde yasayanlarin verdigi bilgilere gore, Demirhan-
It Gazi Ali Baba Tiirbesi dnceleri ahsap malzemeden insa edilmis bir yapi oldugu
halde, adak olarak yakilan mumlarin neden oldugu bir yangin sonucunda tamamen
yanmis ve kdy halki tarafindan bugilinkii haliyle yeniden insa edilmistir. Orijinal
halini bilemedigimiz yapi, giiniimiizde yedigen plan semasina sahip olup tamamen
modern malzemeden insa edilmistir. Yedi yone egilimli, kiremit kaph kirma cati ile
ortiilii olan yapinin ¢atisinin iizerine sivri bir alem yerlestirilmistir (Ek: 34).
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Gliney cephede yer alan giris agikligi, 6nde serbest arkada duvara dayali dort
ahsap direk iizerinde yiikselen, one egimli bir sundurma ile ortiliidiir. Kiigiik boyutlu
ve algak olarak insa edilen yapi, giineybati cephesinin ortasinda yer alan tek bir pen-
cereyle aydinlatilmaktadir.

Tiirbeye girildiginde Demirhanli Gazi Ali Baba’ya ait mezar karsimiza ¢ikmak-
tadir (Ek: 35). Mermer plakalarla zeminden yiikseltilerek belirginlestirilen kabrin
mermer tasi yeni olup, basligt yesil kumasla sarik seklinde dolanmistir. Yapinin bati
ve kuzeybati cepheleri ortasina agilan dikdortgen planli iki nis, ¢esitli esyanin kondu-
gu birer acik dolap olarak kullanilmaktadir.

Mimari agidan higbir orijinalligi kalmayan Demirhanli Gazi Ali Baba Tiirbe-
si’nde kagit tizerine yazilmis ve ¢erceve igerisinde muhafaza edilen bir kitabe?® bulun-
maktadir (Ek: 36). Osmanlica yazilmig kitabenin metni su sekildedir:

. “Bu merkad sahibi Kén’1 Seha Gazi Ali Baba

. Nice gazilere server olupdur bu Veli ata

. Yedinde tig-1 kati Rumelinin fethine erdi

. Iristi Nusret-i Yezdan alip Saha Gazay-1 uzma

. Bu demde Pir’1 Hiisam Sahi1 Gani’nin Post-niginine
. Zuhurat eyleyib Ahmed Dede’ye ¢iin edib ima

. Cediden tiirbesin biinyad edib ol zat-1 Kurbullah
. Sene bin iki yiiz on yedide tecrid edib i’1a

9. Erenler yar-1 garidir ki immetler edib izhar

10. Fakir-i asar olub medhin bu zatin eyledim ifsa
11. Sene 1217~

(eI e Y R N

H.1217/M.1802-1803 tarihlerinde gergeklestirilmis bir tamirat ya da tadilat ki-
tabesi olabilecegi akla gelen bu unsurun varlig1 yapiya dair tarihi bir belge niteligin-
dedir. Zira kitabeye gore “Gazi” lakapli Ali Baba, Otman Baba ve tekkesiyle yakin
iliskiler icerisindedir. Bu iliskiyi ortaya koyan baglantilardan biri de L. Mikov tara-
findan incelenen ve Alanmahalle Koyii Alevi Dedesi’nin tagidigi miihiirdiir. Yedigen
formuyla alisilagelmis Osmanli miihiirlerinden ayrilan H.1151/M.1738-1739 tarihli
miihiir tizerinde de tiirbede yer alan kitabede oldugu gibi Hiisam Sah ve Osman Baba
ifadeleri okunmaktadir (Mikov, 2008: 466, R.128).

Demirhanli Ali Baba’nin tarihi kimligi tam olarak bilinmemekle birlikte, Rume-
li’nin fethine katilan gazi-erenlerden biri olduguna inanilmaktadir. Adaklari adanip
kurbanlarm kesildigi Demirhanli Ali Baba Tiirbesi, giiniimiizde tekil bir mezar yapi-
sindan ibaret olmakla birlikte, ¢gevreye dagilmis halde bulunan islenmis tag malzeme
ve mezar taslari, bir zamanlar burada bir zaviye olabilecegini diisiindiirmektedir.
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10. Degerlendirme ve Sonug

Balkan cografyasinda tespit edebildigimiz yedigen planl tiirbelerden sadece
Otman Baba Tiirbesi’nin insa kitabesi mevcuttur. Ancak Otman Baba ve Demir Baba
Velayetnamelerinde anlatilan olaylarin kronolojisi takip edildiginde, Otman Baba
Tiirbesi’nden dan sonra sirastyla Kidemli Baba, Akyazili Sultan ve Demir Baba tiir-
belerinin insa edildigi anlasilmaktadir. Ali Baba Tiirbesi de olasilikla ayni donemlerde
insa edilmis olmalidir. Abdullah Baba Tiirbesi’nin insa kitabesi bulunmadigi halde
mezar tasi kitabesindeki H.1309/M.1892 tarihi Abdullah Baba’nin 6lim yilinin ya-
ninda tiirbenin insa tarihi hakkinda da fikir vermektedir. Mimari agidan orijinalligini
yitirmis olan bu iki tiirbe, yedigen plan semasinin geleneksel olarak devam ettirilmesi
agisindan onem arz etmektedir.

Biitlin tlirbeler yedigen plan semasinin birbirinden farkli varyasyonlarint ser-
gilemektedir. Yedigen planli tiirbe semasinin tespit edilebilen en erken tarihli 6rnegi
olan Otman Baba Tiirbesi, H.883/M.1478’de vefat eden Otman Baba nam Hiisam Sah
icin yapilmis olup H.912/M.1506-1507 yilinda tamamlanmistir. Yapi, kubbe ortiili
bir esas kisim ve bunun oniinde, 6nde ve ortada siitunlar, arkada ise beden duvarlarina
oturan, baldaken tarzinda kubbeli bir giris boliimiinden meydana gelmektedir. Mezar
tast ve tiirbe kitabelerinden anlasildigina gore yap1 evliyanin 6liimiinden 29 yil sonra
tamamlanmistir. Olduk¢a uzun olan bu siire bdylesi bir mimari projenin planlama,
mali ve tasarim zorluklarindan kaynaklantyor olmalidir.

Otman Baba Tiirbesi baldaken tarzinda, kubbe ortiili giris boliimii olan tek
ornektir. Kidemli Baba, Akyazili Sultan, Demir Baba, Ali Baba tiirbelerinin giris
mekanlari kare, Abdullah Baba tiirbesinde giris boliimii ise simetrik teamiillere aykirt
olarak yamuk planlidir. Esas mekénin igten daire, distan yedigen planli olmast da
Abdullah Baba Tiirbesi’ni igte ve dista yedigen semayi1 arz eden diger 6rneklerden
ayirmaktadir.

Malzeme ag¢isindan degerlendirildiginde Otman Baba, Kidemli Baba, Akyazili
Sultan ve Demir Baba tiirbelerinin muntazam kesme tas bloklarla insa edildigi goriil-
mektedir. Kaliteli malzeme ve is¢ilik {iriinii olan bu yapilarin aksine Ali Baba Tiirbesi
farkli dizilislerdeki kaba yonu tas ve tugla malzemeyle almasik duvar 6rgiisiinde insa
edilmistir. Abdullah Baba Tiirbesi’nin moloz tasindan 6riilii duvarlar1 igten ve distan
sivalidir. Yapilarda kullanilan malzeme ve isgilik, tekkelerin mali gii¢ ve olanaklari
hakkinda da yorum yapma imkani saglamaktir. Zira her ne kadar malzemenin en ya-
kin tas ocagindan getirilmis oldugu anlasilsa da s6z konusu dénem i¢in maliyetleri
yiiksek insan giicii ve nakliye gerektirdigi ortadadir. Yapilarin yerlesimlerden uzak,
ulagilmasi gii¢ arazilerde insa edildigi goz 6niinde bulunduruldugunda, insa projeleri-
nin maliyet ve lojistiginin ne denli yiiksek olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu agidan
bakildiginda, bazi aragtirmacilarin Ali Baba Tiirbesi’nin tarihlemesinde bir veri olarak
kullandigi teknik ve malzemenin, tarihlendirmeden ziyade maddi yetersizliklere isaret
ettigini sdylemek miimkiindiir. Ayn1 maddi yetersizlikler Abdullah Baba Tiirbesi’nin
inga malzemesinde de kendini gostermektedir.
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Otman Baba, Kidemli Baba ve Abdullah Baba tiirbelerinin orijinal siisleme
repertuari giiniimiizde tamamen ortadan kalkmistir. Akyazili Sultan ve Demir Baba
tiirbelerinde giris boliimii ve esas mekanin kubbe yiizey ve eteklerinde ge¢ doneme
ait olan barok ve ampir lisluplu bezemeler korunmustur. Demir Baba Tiirbesi’nde tas
oyma ve kabartmalarin da dekorasyonda 6nemli bir yer iggal ettigi goriilmektedir.
Giris boliimii kubbesine gegisi saglayan pandantifler tizerinde ve esas mekanda yer
alan baslik seklindeki kabartmalar, iki yaninda yuvarlak madalyonlarla resmedilmis
Ziilfikar kabartmasi, giris agikliginin alinliginda yer alan bitkisel bezemeli madalyon
sembolik anlamlar1 kuvvetli dekoratif unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni
sekilde Akyazili Sultan Tiirbesi ve imaretinin girig cepheleri lizerindeki yedigen oy-
malar, siislemenin Gtesinde sembolik bir amagla yerlestirilen unsurlardir.

Tiirbelerde kullanilan yedigen plan semasmin, ayni tekkelerin farkl
fonksiyonlardaki yapilarinda da uygulandigi anlagilmaktadir. Evliya Celebi’nin
Otman Baba Tekkesi yapilar igerisinde saydigi yedi koseli kis ve yaz meydanlariyla
kosklerden higbir kalinti giiniimiize ulagamamistir. Kidemli Baba Tiirbesi yakinlarin-
daki imaretin duvar kalintilarindan yedigen plan semasina sahip oldugu anlasiimak-
tadir. Benzer sekilde ortiisii tamamen yok olmakla birlikte beden duvarlari giiniimiize
ulagan Akyazili Sultan Tekkesi’nin imareti devasa boyutlarda bir yedigendir.

Balkanlarda etkili biiylik seyh ve evliyalar i¢in yedigen planli mezar anitlarinin
inga edilmesi bazi arastirmacilarin dikkatini gekmistir. B. Noyan’a gore gerek Otman
Baba’nin tacinin 7 dilimli olmasi gerekse de tiirbe ve tekke binalarmin yedi koseli
olmasi, Yedinci imam olan imam Musa Kazim ile ilgilidir (Noyan, 1976: 12,24). B.
Tanman, Abdullah Baba Tiirbesi’nde uygulanan yedigen plan semasini detaya gir-
meden, rakam sembolizmine biiylik 6nem veren ve bu sembolizmi kendi erkaninda
uygulayan Bektasilik’te 7 sayisinin kutsal sayilmasina baglamaktadir (Tanman, 1990:
24). Pir, rehber, miirsit, iki musahip ile bunlarin eslerinden olusan 7 erkan {izere olan
Alevi-Bektasi inancinda sembolik anlamlari en kuvvetli sayilardan biri olan 7, zaman,
mekan, hal, unvan, kutsallik gibi 6nemli sifatlar ihtiva eden bir say1 olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Alevi-Bektasi cemlerinde okunan giilbanklarda sayilarla sembolize edi-
len ululardan bahsedilir. Bunlarin igerisinde “Yediler” 6ncelikle Hz. Muhammed, Hz.
Hatice, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Selman-1 Farisi’den olusan
kisileri; ayrica Hz. iImam Musa Kazim’a kadar olan “yedi imam1”; Alevi-Bektasi ede-
biyatinda 6nemli yerleri olan Nesimi, Hatayi Fuzuli, Yemimi, Virani, Pir Sultan Abdal
olmak tizere “yedi ulu ozan1” simgeler (Giinsen, 2007: 344). Yedi ayrica, Hz. Ali’de
bulunduguna inanilan yedi iistiin sifati?!, Fatma Ana kugaginin yedi rengini*?, insanin
baginda yer alan yedi deligi®®, yedi farz1*, yedi iklimi®, yedi taci®®, yedi tutumu?’,
yedi kaleyi®, yedi ¢izgiyi®, yedi gogi*® ve yedi tamuyu?®' simgeleyen sayidir (Cosar,
2011: 126).

Sufiler tarafindan ¢ok sevildigi anlasilan 7 sayisi baslik sembolizmine de yansi-
mistir. Bazi tarikatlar, mensubiyetin en 6nemli belirteglerinden olan taglarint Otman
Baba 6rneginde oldugu gibi yedi terkli olarak belirlemisgtir®.

88 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




—BALKANLARDA GORULEN YEDIGEN PLANLI TURBE SEMASININ KAYNAKLARI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

A.Y. Ocak, Balkanlar’daki yedigen planl tiirbelerin Ismaili etkisinin bir {iriinii
olabilecegini, Osmanl fetihlerinden ¢ok 6nce bolgede Ismaili unsurlarin bulundu-
gunu diisiinmektedir (Ocak, 2011: 85). Yedigen semay1 Ismaili etkisine baglamanin
dogru olacagini diisiinen I. Melikoff, etkiyi bélgeye tasiyanlarin Hurufiler oldugu ka-
naatindedir (Aktaran, Ocak, 2011: 85). Gergekten de Islami drgiitlenmeler icerisinde
7 sayisinin en ¢ok Ismaili mezhebinde vurgulandigi goriilmektedir. ismaili doktri-
ne gore Allah’in “kaf” ve “nun” harflerinden meydana gelen “Kiin” (Ol!) emriyle
“Fayekun” (Olur) gergeklesir. “el-Hurfii’l-ulya” olarak adlandirilan bu prensibin 7
harfi 7 biiylik peygamberi ve onlara vahiy edilen mesajlari sembolize etmektedir. Pey-
gamberler vahyin zahiri, Imamlar da batini anlamini ortaya koyar ve her devrin ye-
dinci Imamu digerlerinde bulunmayan ilahi bir giice sahiptir. E-Kirmani’ye gore her
devrin yedinci imami, semavi giiglerin ve serefli 7 sayisinin destegiyle, peygamberin
hakimiyetindeki biiyiik, kendisinin hakim oldugu kii¢iikk bir dénemi bitiren, inkar
edilemez manevi giice sahip bir kimsedir (Oz ve Es-Sak’a, 2001: 130). ismaili mitolo-
jik diisiincesine gore; ezeli sisten, dnce 7 cennet, sonra 7 yeryiizii dogmustur. 7 biiyiik
peygamber 7 goksel kiireye karsilik gelir ve her peygamberin 7 yeryliziine karsilik
gelen doneminde 7 imam ortaya ¢ikar. (Shimmel, 2000: 163).

14. yiizyilda Iran cografyasinda ortaya cikan ezoterik bir mezhep olan Huru-
filik de diinyevi ve metafizik her seyi harfler ve sayilarla agiklayabilme iddias1 tasi-
maktadir. Tasavvuf ehli arasinda biiyiik bir ragbet géren Hurufi doktrin, Kur’an’daki
yedililerle insan yiizii ve bedeninin yedi kism1 arasinda baglantilar kurmaktadir. On-
lara gore; 7, ruhsal giiglerini yogunlastirdiklari bedenin “letafet” olarak adlandirilan 7
noktasina tekabiil eder. Bu letafetler, Allah’in Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
7 biiyiik peygamberde zuhur eden 7 temel niteligiyle iliskilidir. Batini diisiinceye gore
mistik hiyerarsi; en yiiksekte Kutb, yani yaradilisin ekseni olmak iizere 7 derecelidir
(Shimmel, 2000: 161). Kisa siirede gok etkili bir harekete doniisen Hurufilik, siyasi
ve dini bir tehdit olarak goriildiigiinden faaliyetleri yasaklanmig, mensuplar1 cezalan-
dirtlmigtir. Hurufiler, 6zellikle Kalenderiler arasina sizarak, merkezden uzak ve alter-
natif sufi goriislere asina Balkan cografyasinda rahat hareket etmis ve faaliyetlerini
siirdiirmiislerdir (Aksu, 1998: 411).

Ismaili ve Hurufi olusumlarda oldugu kadar eski Tiirk inanglarinda da 7 sa-
yismin ¢ok dnemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Iran cografyasi ve inamslar iize-
rinden Tiirk kiiltiir ve inang diinyasma dahil oldugu diisiiniilen (Ogel, 2010: 179) 7,
kisa siire igerisinde Tiirk halklarinin kadim ugurlu sayist 9’un alternatifi olmus, hatta
yerine gegmistir. Eski Tiirklere gore gok ve yer 7 katlidir. Goklerin yedinci katinda
G0k Tengri, yerlerin yedinci katinda ise kotiiliik timsali Erlik oturmaktadir. Saman,
7 basamakli bir merdivenle gége ya da yeraltina ulasabilirdi. Benzer sekilde bazi
Tiirk kabilelerinin diinyanin eksenini meydana getiren Hayat Agacint 7 dalli tahay-
yiil ettikleri anlasilmaktadir (Ogel, 2010: 91,96). Yaratict Tanr1 Ulgen’in 7 kiz1 ve 7
oglu olmasi da, yedi sayisimin goksel ve tanrisal dzelliklerine isaret etmektedir. 7,
Goktiirk devrinden itibaren kozmolojik bir anlam kazanmis ve diinya “Yedi iklim”

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR 2020/SAYI 93 89
ARASTIRMA DERGISI




Bahriye GURAY GULYUZ

olarak anilmaya baglanmustir (Ogel, 2010: 299). Her biri bir yildiz tarafindan y&ne-
tilen bu iklimlerden ilki Zuhal Yildizinin idaresindeki Hint Diyari; ikincisi Miisteri
Yildizinin hakimiyetindeki Cin diyari; ti¢linciisii Merih Yildizinin idaresindeki Tiirk
diyari; dordiinciisii Giines etkisindeki Horasan diyari; besincisi Ziihre Yildizinin idare
ettigi Mavera-iin Nehir diyari; altincisi Ultarit’in hiikmettigi Rum diyari; yedincisi ise
Ay’1n idare ettigi Bulgar diyaridir (Uraz, 1994: 34-35). Tiirk mitolojisinde diizen ve
ilahi dongii kavramlarinin da 7 sayisiyla ifade edildigi anlasilmaktadir. Astronomik
bir sembol olarak Kiigiik Ay1 burcu bir arabayi ¢eken iki at, Biiyiikk Ay1 burcu ise 7
kurttur. Biiyiikk Ay1 burcunun 7 kurdu durmadan Kiigiikk Ay1 burcunun iki kisragini
kovalar fakat yakalayamaz. Zira yakalasa gogiin ve yerin diizeni bozulacaktir (Ogel,
2010: 50). Tiurkge “Yetiken” yani yedigen olarak adlandirilan Bilyiik Ay1 Takimyildi-
z1, Altin Kazik etrafinda muntazam bir sekilde donerek yillik takvimi gosterirdi (Esin,
1978: 46). Tirklerde, Cin ve Hun gelenegine baglanan bir Yetiken ve Altin kazik
ibadeti oldugu anlasiimaktadir (Esin, 1978: 90). Oyle ki Tiirk olduklar kabul edilen
Buharhudatlarin sarayida, Cinlilerin ve Tiirklerin taptig1 Yetiken’in yedi yildizini
sembolize eden yedi siitun bulunmakta, boylece hiikiimdarin saray1r Gok Tanri’nin
saray1 sayilan Yetiken’e benzetilmekteydi (Esin, 1978: 125-126,153). Burada ilging
olan durum Islami devir Tiirk algisinda Biiyiik Ay1 manzumesinin “Ars Banat Na’s”
yani Gteki diinyaya gotiiren bir cenaze arabasi ya da tabut seklinde tahayyiil edilmesi-
dir (Silleymanova, 2011: 224, 233). Zira Eski Tiirklerin 6limle ilgili ritiiellerinde de 7
sayisina anlam yiiklendigi bilinmektedir. Cenaze térenlerinde oliiniin oldugu ¢adirin
etrafinda at iistiinde 7 defa donen yakinlari, daha sonra kapinin 6niinde yiizlerini ke-
serek aglardi. Bu toren 7 defa tekrarlanirdi (Kocasavasg, 2002: 67).

Yedigen plan semasinda bilinen ilk mezar anitt Otman Baba i¢in insa edilmistir.
Otman Baba hakkindaki yazili ve s6zli kaynaklar incelendiginde, kitleleri kendi etra-
finda toplayan bu sira dis1 sufinin eski Tiirk geleneklerini yansitan ve yasayan biri ol-
dugu goriilmektedir. Velayetnamesine gore 1srarla Oguz dilini konusan ve 6ven; mu-
ayyen zaman ve yerlerde bir Saman gibi davranip Samanik torenler diizenleyen, yedi
terkli tag®® giyen Otman Baba kadim Tiirk toresiyle bagin1 devam ettirmektedir. Ayni
sekilde Otman Baba’nin Sar1 Saltik ile hi¢ kesilmeyen maddi ve manevi bir baga atif
yaptig1 dikkat ¢ekmektedir. Velayetnamesine gore; bir giin ortadan kaybolan Otman
Baba, Sar1 Saltik’1n tiirbesinin bulundugu Babaeski’de ortaya ¢ikar ve tiirbede bizzat
Sari Saltik tarafindan yakilan ve hi¢ sonmeyen atesi bakislariyla sondiiriir. Bu hadise-
ye sasirarak bakanlara “bu atesi yakan Sar1 Saltik ve server-i cihan benim” der (Kilig
vd, 2007: 23). Velayetnamenin baska bir yerinde Otman Baba’ya karsi takindigi tavir
dolayisiyla Sar1 Saltik Fatih Sultan Mehmed’i cezalandirir ve Karabogdan’da yapilan
savasta 57.000 askeriyle diisman tarafina gegerek Osmanlilarin savasi kaybetmelerine
neden olur (Kili¢ vd, 2007: 227-228). Efsanelere gore Sar1 Saltik, 6lmeden 6nce yedi
tabut hazirlatarak iglerine kendi agirliginca kum doldurulmasini istemis ve 6liimiin-
den sonra bu tabutlar gezmis oldugu diyarlara gotiiriilmiistiir (Seyahatname, C.2/1:
161). Bu anlatilarda kadim “Ata Kiltii” ile birlikte batini “devir/huldl” inancinin ig¢
ice gectigi goriilmektedir. Goriildiigii gibi Sar1 Saltik’in bedeni ve 6limiiyle yedi say1-
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st arasinda bir baglanti kurulmus, sembolik agidan diistiniildiigiinde de her kdsesi ayri
bir yerde olan yedigen sema uygulanmistir. Bagta Otman Baba olmak tizere bolgede
faaliyet gosteren seyhlerin metfun oldugu tiirbelerin yedigen olmasi, burada yatan kisi
ile Sar1 Saltik arasindaki bagi vurgulanmis olmalidir.

Anadolu Tiirk mimarisinde 6rnegi olmayan yedigen plan semasinin tespit edile-
bilen tiim 6rnekleri Rumeli topraklarinda insa edilmistir. Bu durum, semasinin ortaya
¢ikiginda cografi bir tetikleyicinin s6z konusu oldugunu diisiindiirmektedir. Zira ¢ok
eski zamanlardan beri Orta Asya Tiirk kavimlerinin ge¢is koridoru olarak varligini
devam ettiren Balkan cografyasi Islami devirlerden sonra bile kadim Tiirk inanislari-
nin canli kalabildigi bir saha oldugu gibi batini karakterli Islami diisiince ve doktrinler
icinde bir kulugka iglevi gérmiistiir.

Sonug olarak insanlik tarihinin en eski ve karmagik motivasyon kaynaklarin-
dan biri olan inang, her ¢ag ve toplumda kendi ayricalikli mimari potansiyelini mey-
dana getirmistir. Ozellikle 6liim ve inang gibi iki kavramin girift bir biitiin olustur-
dugu yedigen planl tiirbeler, kutsal mekanla siradan mekan arasindaki farki islevsel,
boyutsal, anlamsal ve tasarimsal farkliliklariyla vurgulamaktadir. Tespit edilebilen
tiim Grnekleri Balkanlarda bulunan yedigen plan semasindaki tiirbelerin tasariminda
tek bir sebebin belirleyici olmadigini sdylemek miimkiindiir. S6z konusu bu tasarimin
olusmasinda etkili olan toplumsal, kiiltiirel, itikadi, felsefi etmenlerin yaninda cograf-
ya da ¢ok 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Tiirk kiiltiir ve inang-
larin Islamiyet’in cesitli yorumlariyla harmanlanmasina, resmi ideolojiden farkli
diislincelerin hayatta kalmasina, siiriilenlerin kendilerine yer bulmasina firsat veren
Balkan cografyasi, tiim bu birikimiyle 6zgiin mimari tasarimini ortaya ¢ikartmistir.

Sonnotlar

1 Fetret Devri’nde (1402-1413) Osmanli Devleti’nin Rumeli topraklarinda hiikiimdarligini ilan eden Y1l-
dirim Bayezid’in sehzadelerinden Musa Celebi’nin Kazaskerlige getirdigi Seyh Bedreddin Mahmud,
Celebi Sultan Mehmed’in kardeslerini ortadan kaldirarak tek basina iktidari ele gegirmesinin ardindan
ailesiyle birlikte {znik’e gonderilmistir. Bir siire burada kalan Seyh Bedreddin daha sonra gizlice Rume-
li’ye ge¢mistir. Kazaskerligi sirasinda kethiidasi olan Bérkliice Mustafa ve bunun miiridi Torlak Kemal
Anadolu’da, Seyh Bedreddin ise Deliorman’da kalabalik halk kitlelerinin katildig1 bir isyan baslatmis-
tir. Vezir-i Azam Bayezid Pasa 6nce Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal isyanlarini bastirip faillerini
idam etmis daha sonra ise Rumeli tarafina gecerek bizzat Seyh Bedreddin’in yonettigi ayaklanmay1
bastirmis, yakalanan Seyh Bedreddin Serez’e getirilerek H.823/M. 1420 tarihinde burada asilmak sure-
tiyle idam edilmistir. Bkz. Uzuncarsili, 1988: 363-365.

2 Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar’in halifelerinden biri olan Hasan Halife oglu Sah Kulu’nun adamlar1
vastitastyla faaliyet sahasin1 Rumeli’ye tasidigi, bunlarin Serez, Selanik, Yeni Zagra, Filibe, Sofya ve
bolgedeki diger kazalarda halki Sah Ismail’e biat etmeye davet ettikleri anlasilmaktadir. Bkz. Uzungarsil,
byy: 230, 253-254 dn. 1.

3 Kanuni Sultan Siileyman dénemine ait H.973/M.1565 tarihli bir hitkiimde Anadolu’da halktan nezir ad1
altinda para toplarken yakalanan bes Alevinin idam edilmesi ve evlatlariyla ensabinin Budin’e siiriilmesi
emredilmektedir. Bkz. Barkan, 1953: 229.

4 Evrenosogullari, Mihalogullari, Malkogogullari, Turahanogullari, Minnetogullari, Mecidogullar1 gibi
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akincr aileleri Rumeli mintikasinda faaliyet gosteren en onemli aktorlerdendir. Bu ailenin mensuplari
merkezi hiikiimet tarafindan kendilerine verilen sancakbeyilik, beylerbeyilik gibi vazifelerle 250 yil
kadar Balkanlar’daki sancaklarin biiyiik bir kismini idare etmistir. Bkz. Basar, 2011: 219, 225. Yavuz
Sultan Selim ve Sah Ismail’in kars1 karstya geldigi 1514 tarihli Caldiran Savasi éncesinde toplanan
Osmanli savas meclisinde, yorgun askerin dinlenmesine bile firsat vermeksizin safak vaktiyle harp
edilmesine karar verilmistir. Bu acelenin en biiyiik sebebi Akincilarin biiyiik bir kisminin Alevi olmasi
dolayisiyla taraf degistirebilecekleri endisesidir. Bkz. Uzungarsili, byy: 266.

5 Otman Baba Tiirbesi’nin giineyinde, ¢evre duvarlaria bitisik haldeki Otman Baba imareti, dogu-bati
ekseninde gelisen dikdortgen planl bir yapidir. Biri kuzey digeri ise giiney cephenin ortasinda yer alan
iki ayr1 girisi olan yapi, asli fonksiyonunun yaninda, dis avlu ile Otman Baba Tiirbesi arasindaki gegisi
de saglamaktadir. Kaba yonu taslarla yigma tekniginde insa edilen imaret, yedi yone egimli, kiremit
kapli kirma gatiyla ortiiliidiir. Oda seklinde diizenlenmis {i¢ ayr1 boliimden olusan imaretin ortadaki bo-
lumil, gecis mekani olarak diizenlenmis olup, yandaki odalar da dahil olmak iizere yapinin tiim girisleri
buraya agilmaktadir. Cesitli esyanin koyuldugu yanlardaki odalar kiigiik boyutlu olup birer pencereyle
aydmlatiimaktadir. insa kitabesi olmayan yapinin tiirbeye bakan kuzey cephe girisinin yanindaki duvar-
da “Yapt: Dervis Sinan” yazili kitabenin 19. yiizyilda yapilan bir onarim sonrasinda yerlestirilen tamir
kitabesi oldugu diisiiniilmektedir. Bkz. Turan ve Ibrahimgil, 2004: 165. Giiniimiizde cem toplantilari ve
kurban kesimleri, dis avlunun kuzey dogusunda yer alan ve betonarme olarak insa edilen yeni imarette
gergeklestirilmektedir.

Aksi belirtilmedigi siirece metinde kullanilan sekiller yazara aittir.

Evliya Celebi, kitabe tarihini H.912 olarak vermekte ve bambagka bir metinden bahsetmektedir. Evliya
Celebi’nin bildirdigine gore; Otman Baba kabrinin iist kemeri tizerinde, dort koseli bir mermer levhada
altin ve lacivertle yazilmis su tarih bulunmaktadir; “Biiniye haze’l-imaretii merkad-1 Sultan el-fukara
Hazret-i Osman Baba ve Gazi Mihal Bey rahiyg¢iin ve oglu iki yiirekli Ali Bey rtihiy¢iin El-Fatiha sene
912”. Bkz. Seyahatname, C.8/2: 744.

8 Kitabe Hilal Aydemir Beyefendi tarafindan okunmustur. (Vakiflar Genel Midiirliigii Kiiltiir Tescil Bo-
liimii, Ankara) Kendisine tesekkiirii bir borg bilirim.

9 Kidemli Baba Tiirbesi’nin 30 m kadar dogusunda yer alan meydan evi, bugiin harap haldedir. Kesme
tas ve tugla malzemeyle almasik duvar tekniginde insa edildigi goriilen meydan evinin yedigen planl
kapali bir bina oldugu anlagilmaktadir.

10 http://www.cemvakfi.org.tr/balkanlarda-alevilik-bektasilik/ahmet-hezarfenle-balkanlarda-alevilik-bek-
tasilik- uzerine-bir-soylesi/Erisim tarihi: 26 Mart 2014.

11 Onde kare planli giris boliimii bulunan yedigen meydan evinin kuzey cephesinde, giiney cephedeki gi-
risle ayn1 eksen iizerinde kesme tastan, yedigen bacali biiyiik bir ocak yer almaktadir. Evliya Celebi’ye
gore; bilyiik, kagir bir bina olan meydan evi, ahsaptan mamul, kursun kapli sivri bir kiilahla ortiiludiir.
Bkz. Seyahatname, C. 3/2: 444-455).

12 Tirbenin dogusunda yer alan mihman evi, kabayonu tas temeller iizerinde yiikselen ahsap konstriiksi-
yonlu bir yapidir. Yan yana siralanmis iki odadan ibaret olan yap1 ahsap kirma g¢atilidir. Mekan giinii-
miizde tekkeye ait bazi esya ve fotograflarin sergilendigi kii¢iik bir miize seklinde diizenlenmistir.

13 Tiirbenin yakinlarinda oldugu bilinen meydan evi 1976 yilinda yiktirllmistir. Ongen bir plana sahip
oldugu anlasilan yapi, ahsap konstriiksiyonlu olup iistii on dilimli piramidal bir ¢atiyla kapatilmistir.
Dogu cephesi 6niinde bir giris boliimii bulunan meydan evinde girisin tam karsisinda biiyiik kerpi¢ bir
ocak oldugu bulunmaktaydi. Bkz. Mikov, 2008: 120.

14 H.1029/M.1619 tarihli Vilayetname niishasina gére Demir Baba’nin soy zinciri Demir Baba bin Haci
bin Turan bin Zeyn-el-abidin bin Abdi bin Bahaeddin bin Ali Biiziirk bin Hasan ve Topuz seklindedir
Bkz. Noyan, 1976: 27.

15 Tiirbenin kuzeyinde yer alan hazirede, iki mezara ait taslar giinimiize ulasmistir. Bunlardan ilki
R.1326/M.1911 tarihinde tekkede vefat ettigi anlagilan Antalya Fenike’deki Bektasi Tekkesi’nin post-
niginlerinden Ramazan Baba’ya ait olup, silindirik gévde iizerinde Hiiseyni tarzda 12 dilimli bir Bektasi
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tact ve boynunda bir teslim tasiyla aidiyeti vurgulanmistir. Mezar taslarindan ikincisi R.1353/M.1908
yilinda vefat eden Sadik Aga’nin zevcesi Ayse Hanima aittir. Bkz. Tanman, 1990: 22-23.

16 Tiirbenin hemen yaninda yer alan ¢esme giliniimiizde fonksiyonunu tamamen yitirmistir. 1980 yilinda
iki parca halinde atil durdugu anlasilan gesme tespit edemedigimiz bir tarihte simdiki yerine yerlestiril-
mistir. Bektasilige 6zgii sembollerle donatilmis olan mermer ¢esme tagimnin yiizeyinde insansi goriiniim-
de bir aslan basi, bunun iizerinde ise bas kisminda 12 dilimli bir Bektasi taci, boynunda bir teslim tas1
kolyeyle islenmis bir biist bulunmaktadir.

17 Baha Tanman, mezar tasinda gegen tarihlerden ilkinin Abdullah Baba’nin vefat y1li, ikincisinin ise tiir-
benin tamamlanip tasin dikildigi y1il isaret ettigini diisiinmektedir. Bkz. Tanman, 1990: 26, s.n. 17.

18 1980’de Kubbe’nin ¢esitli kistmlarinda kalem isi bezemelerin izlerinin goriildigii, dilimlere ayrilmis
olan kubbe i¢ sathina dilimlerin i¢ine ampir islupta olusturulmus ¢esitli meyve, ¢igek ve yapraklardan
meydana gelen girlandlarin yerlestirildigi 6grenilmektedir. Bkz. Tanman, 1990: 22.

19 Fahri Maden, tekkenin 1430’da bir Ahi zaviyesi olarak kuruldugunu, Epir Valisi Tepedelenli Mehmed
Ali Pasa doneminde (1790-1822) Bektasi tekkesine doniistiiriildiigiinii bildirmektedir. Bkz. Maden,
2017:149.

20 Kitabenin ates, su ve ¢esitli etkenlere mukavemetsiz olan kagit tizerine yazilmig olmasi, bunun tas tize-
rine iglenmis orijinal kitabe metninin bir kopyas1 ya da yazilacak metni gosteren eskiz olabilecegini akla
getirmektedir. Kolay taginmasina bagli olarak bir yerden baska bir yere gotiiriilebilecek durumda olmast
da kitabenin gergekte hangi yap1 ve kisiler hakkinda bilgiler verdigini degistirebilmektedir. Kitabe Ogr.
Gor. (Emekli) Fuat Giinel tarafindan okunmustur.

21 Hz. Muhammed’in Hz. Ali’de gordiigiine inanilan kemalat, cemalet, fazilet, adalet, merhamet, marifet
ve hakikat.

22 Siyah, beyaz, kirmizi, mavi, yesil, sar1, mor.

23 Yedi delik/Yedi kanal: insanin baginda iceriden disariya acilan yedi bosluk (iki goz, iki kulak, iki burun
ve bir agiz).

24 Buyruk’ta yedi farz altinda siralanan ilkeler.

25 Yedi iilke anlaminda yerytiziinii olusturan yedi bolge.

26 Buyruk’a gore gokten indigine inanilan ve sayisinin yedi oldugu kabul edilen taglar.

27 Yedi asama/Yedi tutum: Tarikat kapisinin dérdiincii makaminda tanimlanan yol erinin ruhsal armmaya
ulagmak i¢in gegmek zorunda oldugu yedi makam.

28 Makalat’ta kalbin sag kulak¢iginda bulundugu belirtilen yedi ilke.
29 Hudut

30 Yedi ata/Yedi baba/Yedi gok/Yedi yildiz (gezegen): Tanrisal gizemleri olduguna inanilan ve her biri bir
g0k kat1 olarak algilanan yedi gok cismi.

31 Yedi cehennem olarak algilanan ve yedi yer katindan olustugu kabul edilen, yedi ceza tilkesi.

32 Tarihi siireg igerisinde farkl: tarikatlar tarafindan kullanildig: anlasilan yedi terkli tacin, mensei ve sem-
bolik anlam1 konusunda farkli goriisler ileri stiriilmektedir. Miistakimzade’ye gore yedi terkli tag, Hac1
Bayram-1 Veli’nin damadi ve halifesi olan Esrefzade Seyh Seyyid Abdullah izniki’ye tacina bir terk
daha eklemesini istemesiyle ortaya ¢ikmistir. Brown’a gore ise yedi terkli Bektasi tact iran’da kullanilir
ve “Sahbaz-1 Kalenderi” olarak adlandirilirdi. Bkz. Aktaran Atasoy, 2005: 190-191. Yahya Agéah b.
Salih el-istanbuli, tarikat ¢eyizlerinden yedi terkli tacin sirlarim1 19 madde halinde siralamaktadir Bkz.
Istanbuli, 2005: 72-78.
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EKLER. Fotograflar ve ¢izimler

)
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2. Otman Baba Tiirbesi, kuzeydogu cephe 3. Otman Baba Tiirbesi, 1976 restorasyonu
ve giris boliimi sonrasi plant (Mikov’dan)
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5. Otman Baba Tiirbesi, insakitabesi
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6. Otman Baba Tiirbesi ¢evre 7. Otman Baba Tiirbesi ¢cevre duvarinda yedi
duvarinda Ziilfikar sembolil koseli yildiz
(Mikov’dan)

8. Kidemli Baba Tiirbesi (Kiel’den) 9. Kidemli Baba Tiirbesi Palani
(Mikov’dan)
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11. Akyazili Sultan Tiirbesi plani (Eyice’den)  12. Ayazili Sultan Tiirbesi portali
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13. Akyazili Sultan’in mezar1 14. Tiirbe bezemelerinden bir detay

15. Akyazili Sultan Tekkesi Meydanevi
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16. Akyazili Sultan Tekkesi Meydanevi Restitlisyonu (S.Eyice’den)

S

17. Akyazili Sultan Meydan Evi Girig ve Esas Portal Alinliklarmda Yedigen Oymalar
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19. Demir Baba Tiirbesi 20. Demir Baba Tiirbesi plan1 (Mi

kov’dan)
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21. Demir Baba Tiirbesi Giris Mekani 22. Demir Baba Tiirbesi, kabir
Kubbe Bezemeleri

23. Demir Baba Tiirbesi’nde Ziilfikar 24, Baslik Seklinde Dolamali Kabartma

Kabartmasi
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26. Ali Baba Tiirbesi
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28: Abdullah Baba Tiirbesi (Sar1 Saltuk Dergahi Fotograf Albiimii’nden)
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(Cizim 1) Tiirbenin plam (B. Tanman)

29: Abdullah Baba Tiirbesi Plan1 (Tanman’dan)

30: Abdullah Baba’nin kabri (Sar1 Saltuk Dergahi Fotograf Albiimii’nden)
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31: Hasan-Hiiseyin Tiirbesi, giiney cephe

32: Hasan-Hiiseyin Tiirbesi’nde Kitabe
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34: Demirhanli Ali Baba Tiirbesi
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36: Demirhanli Ali Baba Tiirbesi’nde Kitabe
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ALEVI-BEKTASI EDEBIYATININ KADIN SAIRLERI VE
BAZI TARTISMALAR"

The Women Poets of Alawi-Bektashi Literature and Some Disputes

Reyhan KELES™
Oz
Kokleri ¢ok eski yillara dayanan ve kaynagini Yunus Emre’de bulan, Kaygusuz Abdallarla, Hatayi-
lerle, Pir Sultan Abdallarla yoluna devam edip bugiine gelen Alevi-Bektasi edebiyatinin kadin sairle-
rini muhtevi bu ¢alisma, yilizyillarina gore tasnife tabi tutulan ve kaynaklarda yer alan sikintilar nede-
niyle bazi tartismalarin yapildig: kadin sairler hakkinda bilgi vermeyi amaglamaktadir. Alanin temel
eserleri ve antolojileri disinda toplam kirk sekiz yaymin incelendigi ¢alismanin girisinden sonucuna
kadar tiim béliimlerinde XVI. yiizyildan ii¢, X VIII. yiizyildan dort, XIX. yiizyildan yirmi dokuz, XX.
ylizyildan kirk bir, yasadig: yiizyil bilinmeyenlerden dort ve bir de erkek oldugu kesinlesen bir sair
olmak iizere toplam seksen iki sahsiyet hakkinda bilgi verilmistir. Yapilan arastirmada varligi bilinen
ilk sairin XVI. yiizyilda yasadig: tespit edilmistir. XVII. yiizyilda yasayan saire kaynaklarda tesa-
diif edilememistir. Ozellikle sairin kadin m1 erkek mi olduguna dair cinsiyetle ilgili sikintilar bagta
olmak tizere dogum-6liim tarihlerindeki karisikliklar ve isim benzerligi nedeniyle diger edebiyatlarin
kadin sairleriyle karistirilan sairlere varincaya kadar toplam on iki kadinin durumu “Bazi Tartigma-
lar” boliimiinde ele almip incelenmistir. Kadinlarin 6zellikle “Bac1” sifatin1 kullandigi, bu ifadenin
son yiizyillara dogru azaldigi ve siirleri incelendiginde daha ¢ok Hz. Ali, Ehl-i Beyt, Hac1 Bektas-1
Veli ve intisap ettigi kisinin sevgisi agir basan siirler yazdigi tespit edilmistir. Konuyla ilgili benzer
¢aligmalardan farkli olarak bu ¢aligmada Alevi-Bektasi edebiyatini temsil eden daha ¢ok kadin saire
ulasilmis ve bu kaynaklarda daha onceki ¢alismalara yapilan atiflarla sehven yapilan hatalar en aza
indirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi edebiyati, kadin, sair, siir.
Abstract

This study, which covers the women poets, as the representatives of Alawi-Bektashi Literature,
which dates back to very old years and finds its source in Yunus Emre, and continues with Kaygusuz
Abdal, Hatayi and Pir Sultan Abdal and reaches today, aims to give information on women poets
about whom there are disputes arising from the problems in resources classified according to their
centuries.

In this study, in which forty-eight publications were examined, except the basic works and antholo-
gies of the field, from the beginning to the end in all chapters, information is given about eighty-two
different people three of which are from 16" century, four from 18" century, twenty-nine from the
19" century and forty-one from the 20™ century, also there are four poets whose century is not known
and one more poet who is revealed to be a man in fact. In the conducted research, it was determined
that the first poet known to have lived is from the 16 century. The poet who lived in the 18" century
was not found in the resources.

The cases of twelve women poets, about whom there are problems beginning from those especially
on gender such as whether the poet was a man or a woman, varying up to the confusion on the dates
of birth and death and name resemblances resulting in confusing these women poets with the poets of
other literatures, are addressed to and discussed in the chapter called “Some Disputes”

* Makalenin Gelis Tarihi: 16.10.2019, Kabul Tarihi: 25.12.2019. DOI: 10.34189/hbv.93.004
** Dog. Dr. Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii, Tiirk islam Edebiya-
t1 Anabilim Dal1, reyhankeles@atauni.edu.tr, ORCID ID: http://orcid.org/0000-0003-3040-3081
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It has been determined that the women poets especially used the name “Baci (Sister)”, and that the
usage of this name decreased towards the later centuries and also that when their poems are analyzed,
they mostly wrote poems about the love of Hazrat Ali, Ahl al-Bayt, Haji Bektashi Veli and the person
to whom they are connected.

As distinct from the other studies on the same subject, in this study a higher number of women poets
as the representatives of Alawi-Bektashii Literature were found and the inadvertently made mistakes
in references to previous studies in these resources are tried to be minimized.

Keywords: Alawi-Bektashi Litareture, women, poet, poe
1. Giris

Hac1 Bektas-1 Veli kiiltiiriinii Anadolu halk edebiyatinin imkanlarryla birlestirip
yeni bir sentez olusturan Alevi-Bektasi edebiyatinin kokleri Yunus Emre’nin yasadigi
donem olan XIII. ytlizyila kadar dayanmaktadir. Kaynagii Yunus Emre’de bulan bu
ziimre edebiyat1 XIV. yiizyilda Kaygusuz Abdal’la kurulmus, XV. yiizyilda Hatayi
ile yoluna devam etmis, XVI. ylizyilda Pir Sultan Abdal’la kemale ermis, XVII. ve
XVIIL. yiizyillarda donuk bir hale gelmis, XIX. yiizyilda sosyal hayattaki degisiklik-
lere kendini kaptirarak ziimrevi mahiyetten ¢ikmistir (Golpinarli, 2017: 7-8; Noyan,
1987: 333-372; Ozmen, 1998: 17-21). Bektasilik Osmanlinin her sahasinda, her si-
nif halk arasinda tasavvuf kaidelerini yaymak hususunda diger tarikatlar gibi biiytik
bir rol oynamustir. Fikirlerini daha ¢cok kdy ve asiret ¢evrelerinde yayan tarikatlardan
Bektasiler ve Kizilbaslar 6zellikle bedii kiymet bakimindan en orijinal ve en kuvvetli
miimessilleri haiz gruplardandir (Kopriilii, 2004: 41).

Alevi-Bektasi edebiyat1 genel manada sozlIi kiiltiiriin tirtintidiir. Nitekim bu soz-
li kiiltlir, s6z sdyleme, dinleme, tekrarlama, 6grenilenleri yeni siirlere yansitmaya yo-
nelik etkin 6grenme yontemlerinden biridir. Bu kiiltiirle yasayan insanlar bu yontem
sayesinde pek cok seyi bilmekte ve unutmamaktadir. Alevi-Bektasiler de bu kiilttirel
aktarimin Onciisii olmus ve bu kiiltiirii sazla, sdzle ve miizikli ibadetle destekleyerek
gliniimiize kadar ulagtirmistir (Kaptan ve Yurdugen, 2014: 210).

Alevi-Bektasi edebiyatinin temsilcileri de diger edebiyatlarda oldugu gibi ni-
cel bakimdan daha ¢ok erkek sair ve ediplerinden olusmaktadir. Yapilan arastirma-
lara gore ylizlerce divan sairi arasinda kadin divan sairlerinin sayis1 yaklasik 41°dir
(Ispirli, 2007: 7-8). Bunun sosyal, toplumsal, dini, érfi birtakim sebepleri vardir. Ni-
tekim bazi kadin sairler birtakim agir kayitlar altindaki bir muhitte nasipsiz kaldiklar1
gibi bazilar1 da es ve aile vaziyetleri itibariyle talihsizdir. Zaten adedi pek az olan
sairlerden bir kism1 ya hi¢ evlenmemis, ya esleri tarafindan mesut edilememis, ya da
iki, i¢ defa evlenmek mecburiyetinde kalmistir (Uraz, 1941: 5). Asiklik gelenegine
bakildiginda kadin asiklarin konumlarinin erkekler tarafindan belirlendigi goriilmek-
tedir ve yine bir siirii gii¢liik ve agmazlarla kars1 karsiyadirlar (Ozarslan, 2016: 174).
Tespit edilebildigi ol¢iide XVII. yiizyildan giinlimiize kadar cevrelerinde taninan,
bilinen bir¢ok kadin asigin, ¢iraklik, gezgin olma, asik meclislerinde bulunma gibi
gelenegin birtakim sartlarini yerine getirememeleri yliziinden siirleri biiyiik oranda
ya unutulmusg ya da anonimlesmistir (Sever, 2010: 82-83). Erkek egemen bir toplum
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yapisinda, kadina uygun goriilen roller i¢inde asikligin yer almamasi kadin sayisinin
azhig1 ile dogru orantihidir. Asiklarin sanatlarini icra etmelerine imkan saglayan or-
tamlarin basinda, hanlar, konaklar, kéy odalari, kahvehaneler, panayirlar, diigiinler,
siyasi toplantilar, eglence mekanlar1 gelmektedir. Bu agidan bakildiginda toplumsal
kurallar, dini-ahlak? dlciitler de hesaba katildiginda kadmin asik olarak ortaya ¢ik-
mas1, asiklik etmesi ve bu meclislere katilmasi zor gériinmektedir. Bu durum Siinni
¢evrelerde biraz daha imkansizken Alevi ¢evrelerde baglamanin/sazin kutsal oldugu,
baglama calmanin ibadetle es deger sayildigr ve baglama ¢almaya hevesli kisilerin
tesvik edildigi diistintildigiinde biraz daha esnektir denilebilir (Sever, 2010: 83).

Alevi-Bektasi edebiyatinda kadin temsilci sayistyla ilgili durum diger edebiyat-
lardan farksizdir. Bunun tabii ki bazi sebepleri vardir ve bu sebepler ¢esitli arastirma-
cilar tarafindan arastirilip tartisilmistir.! Gegmisten bugiine Alevi-Bektasi edebiyati
icerisinde kadin sairlerin sayisi ¢esitli antolojilerde farklilik arz etmekle birlikte yapti-
gimiz aragtirmada XX. ylizyila kadar bu say1 36’dir. XX. ve XXI. yiizyillar1 ve yasadi-
g1 donem bilinemeyen sairleri de hesaba kattigimizda toplam say1 82’ye? ¢ikmaktadir
ki bu say1 elbette yasayan sairlerin tamaminin hesaba katilmasiyla daha da artacak-
tir. Divan edebiyatiyla veya diger edebiyatlarla kiyasladigimizda aslinda ¢ikan tablo
azimsanacak bir say1 degildir. Ancak kendi ierisinde degerlendirdigimizde yine diger
edebiyatlarda oldugu gibi erkek sairlere oranla say1 bir hayli azdir. Bunun nedenleri
arasinda hi¢ kuskusuz yukarida sayilan sebepler de vardir, ancak Alevi-Bektasi ede-
biyatinin kadin sairleri {izerine gesitli arastirmalarda bulunan Vahit Liitfi Salci’nin
bir tespitini dikkatlere sunalim. Salct bir makalesinde bu sayinin azligina dikkat ¢e-
kerek bu durumu Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢erisinde var olan “sir saklamak™ ananesine
dayandirmaktadir. Ona gore pek ¢ok kadin sair, 6leceklerini anladiklart zaman eser-
lerini ya yakmuislar, ya da yirtmislardir. Alevi sairler ihtiyarlayip artik 6leceklerini
anlayimca uzun yillardan beri zengin malzeme ile doldurduklari cénk ve buna benzer
kitaplarint “sidki biitiin harice sir vermeyen” bagka bir Alevi’ye verir, eger itimada
sayan bir tanidig1 yoksa conklerini ve kitaplarini mutlaka yakarmis (1941a: 425). Bu
“sirlanma/sir olma” hali Alevilikte yaygin ise kadin sairlerin sayisinin azlig1 mese-
lesi de kismen cevap bulmaktadir. Ayrica bu durum kaynaklara girmelerine ragmen
hayatlar1 hakkinda net bilgilerin olmayisi, ayni sahsa ait farkli malumatlarin olusu,
kadin mahlasiyla siir yazan erkekler gibi yanlis anlasilmalara sebebiyet veren bilgi
kirliligiyle karsilasmamiza da sebebiyet vermektedir. Nitekim bu ¢alismada “Baz1 tar-
tigmalar” boliimiine aldigimiz sairlerin durumu bu minvaldedir.

Asik tarz1 siir geleneginin igerisinde erkek sairler genel olarak “baba”, “kul”,
“oglan/oglu” bi¢imindeki eril sifatlari kullanirlarken kadin asiklar mahlaslarinda
“ana”, “bact”, “kiz”, “gil”, “nur” gibi disil sifatlari kullanmigladir. Alevi-Bektasi
edebiyatinin kadin sairlerine baktigimizda da durum benzerdir (Ozarslan, 2016: 176).
Varligini tespit ettigimiz ilk dénemlerden yaklagik XIX. yiizyila kadar bu edebiyatin
kadinlar1 da daha ¢ok “bac1” ve “ana” ifadelerini isimlerinin veya mahlaslarinin yani-
na eklemisler, son donemlerde ise genellikle kendi isim ve soyadlariyla antolojilerde
yer almiglardir.
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Alevi diisiincesinde kadmin yeri saygin ve 6nemlidir (Birdogan, 2010: 393).
Ancak bu 6nemin sdzde kaldigina dair kiiltiir igerisinde 6zelestiriler de yapilmakta-
dir. Ornegin Giilfer Akkaya “Sir I¢inde Sir Olanlar Alevi Kadinlar ve Alevi Kadmlar,
Vardik, Variz, Var Olacagiz” adli ¢calismalarinda kiiltiir icerisinde Alevi kadmlariin
yeri ve 6neminin sdzde kalmamasini, fiile gegmesini yiiksek sesle dile getirmektedir.?
Baci Anadolu’da kiz kardes manasinadir, ayrica kadinlara séylenen bir seslenme s6-
ziidiir (TDK Tiirkge Sozliik, 2005: 174). Alevi-Bektasi literatiiriinde ise tarikata bagli
kadinlardan her biridir. Ayrica Ahi Evran’in esi Fatma Baci tarafindan kurulan ve
Osmanli’nin kurulusunda 6nemli rol oynayan “Anadolu Bacilar1” manasina Baciyan-1
Ram orgiitii de vardir (Korkmaz, 2016: 123). Bir de “anabac1” kavrami vardir ki bun-
lar da Bektasilikte miirsidin, dedebabanin veya halifebabanin esidir. Vazifeli anaba-
cilar baba erenlerin hemen her konuda yardimcisidir. Dergahin isleriyle yiikiimlii ve
talipler arasindaki iletisimi saglayan kisileridir. Ancak anabaci olup vazife almayan
kadinlar da vardir (Korkmaz, 2016: 87-88).

Gegmisten bugiine farkli edebiyatlara ait kadin ¢aligmalari cesitli akademis-
yen veya arastirmaci-yazarlar tarafindan calisilmis ve calisilmaktadir. Yaptigimiz
arastirmalarda daha ¢ok antoloji mabhiyette kitaplarin yazildigini, kadin sair ve
nasirlerin genel sorunlariyla ilgili makalelerin yaymlandigini gordiik. Her iki calisma-
da da Alevi-Bektasi edebiyatinin kadin sairlerine yonelik ¢aligmalar tespit edilmekle
birlikte bu ¢aligmalarda kadinlarin sayilari ve hayatlarina dair verilen malumatlarda
bazi sikintilarin oldugunu gérdiik. Hem bu bilgi karigikliklarini miimkiin oldugu ka-
dar en aza indirmek, hem de totalde yiizyillara gére bu edebiyatin kadin sairlerini
tespit etmek i¢in yayina hazirladigimiz bu ¢alismada dnce biyografik manada sikintilt
olmayan sairleri ilk boliimde kronolojide, hayatlartyla ilgili ¢esitli tartismalar1 havi
sairleri de ikinci boliimde bazi tartigmalarda degerlendirdik. Tekrara diismemek igin
yasadigi yiizyil bilinmesine ragmen hakkinda tartismalarin oldugu sairlere de ikinci
boliimde yer verdik.

Yapilan bu ¢alismada genel antolojilerin yani sira 38 kitap, 7 makale, 1 bildiri, 1
doktora tezi ve 1 yiiksek lisans tezi olmak tizere toplam 48 eser taranmigtir.* Kaynak-
lardan tespit edilebildigi kadariyla kronolojik ve her ylizyilin altinda alfabetik olmak
lizere Alevi-Bektasi edebiyatinin kadin sairleri sunlardir:

2. Kronolojik Olarak Kadin Sairler
2.1. XVI. Yiizy1ll

Yapilan arastirmada Alevi-Bektasi edebiyatinin kadin sairlerinin varligi en eski
XVI. yiizyila dayanmaktadir. Bu ylizyilda ii¢ kadin sair tespit edilmistir. Bunlar Seher
Abdal, Samitl Horii ve Sanem Baci’dir. Seher Abdal ve Sanem Baci ile ilgili bilgiler
“Baz1 Tartigmalar” boliimiinde ele alinacaktir.
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2.1.1. Samth Horii

Tarihi kronolojiye bakildiginda ismi bilinen ilk kadin sairlerdendir. Asil ad1 Hu-
riye olan sair XVI. ylizyilda Kars’in Hanak il¢esine bagli Samit kdylinde dogmus,
cagdasi olan Balim Sultan’a yazdigi agitla taninmustir (Yildiz, 1987: 71).

“Felek nasil kiydi Sultan Balim’a; Bunca muhip intizardir yoluna; Halin arz
edeyim erkan kuluna; Efendimin sinesinde yara var yara” (Yildiz, 1987: 416-417).

2.2. XVIIL Yiizyll

Kaynaklarda XVII. yiizyi1lda yasamis kadin saire rastlanmamistir. XVIII. yiiz-
yilda yasayan dort sair vardir. Bunlar Giizide Ana, Havva Baci, Rabia Bact ve Sah
Sultan’dir. Rabia Bact’yla ilgili malumatlar “Bazi1 Tartigmalar” boliimiinde degerlen-
dirilecektir.

2.2.1. Giizide Ana

XVIII. yiizyiln ikinci yarisinda yagayan sair Bektasiligin Celebi kolu mensup-
larinca Giizide Ana olarak taninmistir (Bahadir, 2004: 146-147). Anadolu Alevi-Bek-
tasilerine gore Hac1 Bektas-1 Veli’nin soyundan gelip de Horasan postuna oturan
celebilerden Feyzullah Celebi’nin (1739-1824) kizidir (Erdogan, 1993: 29). Hayati
hakkinda agizdan agiza nakledilen soylentilerin diginda ayrintili bilgi olmayan sai-
rin mezar1 Hac1 Bektas-1 Veli Dergahinda, Hazret avlusunun girisinde sol taraftaki
terastadir. Siirlerinden hareketle iyi bir egitim gordiigii ve kendini yetistirdigi anla-
silmaktadir. Bazi deyislerinde “Katibi” mahlasimi da kullanan sair fakirane giyinisi,
gelirini fakirlere dagitis1, haksizliga tahammiil etmeyisi ile iinliidiir (Ulusoy, 55; Oz-
men, 1998: 217-218).

“Ey Giizide bezm-i gamda gezme hod serseri; Oluben meydan-1 agkta merd olan
gelsin beri; Bizdedir velhasil mihr-i muhabbet defteri; Onca sairler gelir esar1 bizden
ogrenir” (Ulusoy, 60).

2.2.2. Havva Baa1

XVIIL. yiizyilin sonu XIX. yiizyilin baslarinda yasayan sair 1795 yilinda Deniz-
li’nin Yarangiime (simdiki ad1 Tavas) kasabasinda dogmustur (Doganay, 2003: 173).°
Okuma-yazma bilmeyen Havva Bac1 hakkinda Tavasli Haki Baba’nin anlattig1 hatira-
larda saire ait iki siir yer almaktadir.

“Karadeniz’in ortasi; Sarardi soldu arpasi; Ben yarimi gérmeyeli; Hem ay oldu
hem haftas1” (Yenisey, 1946: 8).

2.2.3. Sah Sultan

Malatya Arguvan’a bagli Isakdyii’nde dogan Sah Sultan, XVIII. yiizyilin sonu
XIX. ylizyilin baginda yasamis Bektasi sairlerindendir. Babasinin adi Baba Ahmet’tir.
Malatyali Dervis Mehmet’in miiritlerinden olan Sah Sultan, seyhi ile hiikiimet sorus-
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turmast nedeniyle Sivas Divrigi’ye bagli Anhazar kdyiine, oradan da kendisi Bozan
koyiine tasinmistir. Kaynaklara gore 1845 (Sevengil, 1965: 243-253; Doganay, 2003:
290) veya 1841 yilinda Bozan’da vefat etmistir (Manya, 1983: 115; Yildiz, 1987: 66-
67; Cunbur, 2011: 243-247).

“Urum illerine bir can gonderdim; Ya Ali sen gonder senden isterim; Bakmaz
misin kebab oldum ¢evrildim; Ya Ali sen gonder senden isterim” (Yildiz, 1987: 200).

2.3. XIX. Yiizyill

Tespit edebildigimiz kadariyla bu yiizyilda yagamis toplam yirmi dokuz kadin
sair vardir. Bunlar: Arife Baci, Biiryan Ana, Emine, Emine Beyza Baci, Fatma Baci,
Fitnat Baci, Giilsiim Baci, Hatice Baci, Hayriye, Hiirmiiz Hanim, ikbal Baci, Kul
Himmet Ustadim, Liitfiye Baci, Miinire Baci, Naciye Baci, Nafia Hanim, Necmiye
Baci, Neslihan Baci, Oksiiz Zeynep Baci, Remziye Baci, Filibeli Remziye Baci, Sa-
kine Baci, Seher Baci, Saziye Sazi, Sehribani Baci, Seref Baci, Sirin Baci, Zehra Bact
ve Zikreye’dir. Bu sairlerden Ikbal Baci, Kul Himmet Ustadim, Naciye Bac1, Miinire
Baci, Oksiiz Zeynep Baci, Seref Baci ve Zehra Baci ile ilgili bilgiler “Bazi Tartisma-
lar”da degerlendirilecektir.

2.3.1. Arife Baci

XIX. yiizyitlin sonu XX. yiizyilin baglarinda yasamis Bektasi sairlerindendir.
1284/1868’de Rahva’da dogmustur. Babasinin ismi Tiiccar Arif Aga’dir. Civicizade
Mustafa Efendi isminde bir akrabasiyla 1294/1877°de Istanbul’a gelmis Kadikdy’e
yerlesmistir (Ergun, 1930: 16; Ergun, 81; Ergun, 1956: 304-305; Ay, 1934: 7). Fa-
z1l Yenisey 1930’larda hayatta oldugunu sdylerken (1946: 33), ilkin Manya ve Ezeli
Doganay 1917 yilinda vefat ettigini yazmistir (1983: 103; 2003: 23). Asagidaki nefe-
sinden hareketle Istanbul Karyagdi Dergahi postnisini Hifiz Baba’nin dervislerinden
oldugu séylenebilir (Yenisey, 1946: 33).

“Karyagdi Dergahin ettik ziyaret; Cemalini gordiikk Hafiz Baba’nin; Ol giizel
canlarla siirdiik muhabbet; Cemalini gordiik Hafiz Baba’nin” (Ergun, 1930: 16).

2.3.2. Biiryan Ana

Asil adi Ayse olan Biiryan Ana XIX. yilizyilda Tokat Zile’ye bagli Palanli
koyiinde yasamis Bektasi sairlerindendir. Babasi Kadir isminde bir zattir. 1936°da
Palanli kdyiinde vefat etmistir (Yardimei, 1986: 74-75).

“Saadetlii sultanim giil yiizlii dostum; Beni dergahindan ciida diisiirme; Sana
baglanmaktir biitiin giinahim; Beni dergahindan ciida diigiirme” (Y1ldiz, 1987: 180).

2.3.3. Emine

1810 yilinda Sivas Sarkisla’ya bagh Beyyurdu kdyiinde dogmustur. Edebiyatta
oglu Kamber’in Yemen’e gidip 6liim haberinin gelmesi {izerine yaktigi agitla
tanimnmigtir.
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“Bir karali haber aldim subeden; Kamber’in Yemen’de 61dii dediler; Dert bit-
miyor keder vardir postadan; Kamber’in Yemen’de 6ldii dediler” (Kaya, 2009: 212).

2.3.4. Emine Beyza Baci

1872 yilinda dogan Emine Beyza kaynaklarda yer alan malumata gore izmir’de
dogmustur (Ergun, 1930: 115; Ay, 1934: 18; Yurt Ansiklopedisi, 1982-83: 4425). Yal-
miz baz1 kaynaklar Emine Beyza nin Istanbullu oldugunu kaydetmistir (Oytan, 1956:
130; Manya, 1983: 107). Emine Beyza Istanbul Uskiidar’da ikamet etmistir (Oge,
1946: 825P). Izmir Karstyaka’nin ileri gelenlerinden Zeytinzadelere mensuptur. Oku-
ma yazma bilmedigi veya sadece yazma bilmedigi soylenmektedir. Topkapi Tekkesi
seyhlerinden Abdullah Baba’nin dervislerindendir. 1942 yilinda tahmini 70 yaslarin-
da (Yenisey, 1946: 38), baska bir kaynakta da 1934 yilinda vefat etmistir (Koca, 1990:
712). Asagida ilk bendi verilen nefesi bestelenmistir (Cunbur, 2011: 269).

“Bugiin ben pirime vardim; Hayirli himmetin aldim; Askin deryasina daldim;
Kerem senden sahim Ali; Yetis Hiinkar Bektas Veli” (Oytan, 1956: 130).

2.3.5. Fatma Bac1

Hayat1 hakkinda bilgi olmayan Fatma Baci’nin XIX. ylizyilin sonlarinda yasadi-
&1 sanilmaktadir. Bektasi olan sairin bilinen tek siiri Turgutlu Bektasi Dergahi banisi
ve postnisini Miicerred Ali Riza Ozbektas Baba’ya ait bir nefes mecmuasindadir.

“Yiiz bin selamullah olsun zatina; Al-i Evlad oglu Balim Sultan’in; Selamullah
dedi Hakk mir’atma; Al-i Evlad oglu Balim Sultan’in; Sirr-1 Ali Kizil Deli Sultan’mn”
(Yildiz, 1987: 186-187).

2.3.6. Fitnat Baci

Bulgaristan Rusguklu olan Fitnat Bact XIX. yiizyilda yasamig Bektasi sairle-
rindendir. Istanbul’a, oradan Kirklareli’ne go¢ etmis ve merkeze basli Devecatagi
koyiinde karar kilmis, burada da vefat etmistir. Uzun bir 6miir siiren sairin ¢ok az giiri
bugiine ulagsmustir.

“Zahit sen iftira etme bizlere; Bizler Allah’in 6z kullarindaniz; Gonliimiiz s1g-
maz derya denizlere; Bahr-i Umman gibi uz gollerdeniz” (Yurt Ansiklopedisi, 1982-
83:4874).

2.3.7. Giilsiim Baci

1853 yilinda Tirhala’da dogmustur. Bolgenin ileri gelen ailelerinden birine
mensuptur. Ergun, Yenisey ve Golpinarli’ya gore ilk olarak Camlica Dergahi postni-
sini Nuri Baba’nin (6. 1801) dervislerinden olan Giilsiim Baci daha sonra Fatih tiir-
bedar1 Melami Amis Efendi’ye intisap etmistir (Ergun, 1930: 127; Yenisey, 1946: 22;
Golpiarli, 2017: 202). Cunbur’un Giinbulut’tan aktardigina gore Giilsim Bac1 dnce
Melami daha sonra Bektasi olmustur (Aktaran Cunbur, 2011: 263). 1928 yilinda 75
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yaslarinda vefat etmistir. Aruz vezniyle yazdigi su nefesiyle kiiltiirlii bir kadin oldugu
ifade edilmistir (Koca, 2009: 712):

“Cemalinden senin ey mah; Garik-1 bahr-1 envarim; Senin hicrinle ah eyvah;
Nedim-i bezm-i agyarm” (Oge, 1946: 505Y).

2.3.8. Hatice Bac1

Yenisey’in Hat¢e Baci olarak kaydettigi Hatice Bac1 1865 yilinda Mora Yenise-
hir’de dogmustur. Babas1 Zaptiye Miisiri Hiisnii Pagsa’nin Divan Efendilerinden Ah-
met Besim’dir, ayrica Hiisnii Baba’nin da ablasidir. Istanbul Merdivenkdy Dergahi
postnisini Ahmet Burhaneddin Baba’nin dervislerinden olup 1936 yilinda yetmis bir
yasinda Izmir’de vefat etmistir. Sah’1 i¢in yazmis oldugu nefesin ilk dortliigii soyledir:

“Sah kulu Sultan biilbiilii; Sensin bu dergahin giilii; Senden agilmistir yolu; Hact
Ahmet Burhan Baba” (Yenisey, 1946: 28).

2.3.9. Hayriye Baci

XIX. ylizyilin ortalarinda XX. yiizyilin baglarinda yasadigi séylenen Hayriye
Baci Istanbullu olup Bektasi kadin sairlerindendir. Hayati hakkinda bilgi olmayan
sairin kaynaklarda tekrarlanan siirinin son kitas sdyledir (Ozmen: 1998: 507):¢

“Babinda bekler Hayriye geday1; Siikiir minnet kabul etti recay; Din @i imani-
miz igelim demi; Giirih-1 Naci’yiz donmeyiz geri” (Ergun, 1956: 361).

2.3.10. Hiirmiiz Hanim

Hiirmiiz Hamim, 1252/1837 yilinda Istanbul Sehzadebasi’'nda dogmustur. Ba-
bas1 Edirne ve Kirklareli’ndeki ciftliklerini idare etmek i¢in Trakya’ya gelen meshur
Bektasi babas1 ve sairi Tevfik Bey Baba’dir. Salci’nin verdigi bilgiye gore Hiirmiiz
Hanim 1260/1844 yilindan sonra dogmus, 1287/1871 yilinda Kirkkilise mukavelat
mubharriri, Servet Bey Baba namiyla maruf gsair Ahmet Tevfik Bey’le evlenmistir. Ser-
vet Bey Baba’nin babasi Abdiisselam Bey de sairdir. Yani Hiirmiiz Hanim babasinin,
esinin, kayinbabasinin da sair oldugu bir ¢evrede yetismistir. Okuma yazma bilmedigi
sOylenen sairin mecmua-i esar1 Balkan Harbi sirasinda yanmistir (1941b: 488-490).
Sair Balkan Savasi’ndan sonra Biiyiik Harp’ten dnce 1913/1914°te yaklasik 70 yasla-
rinda vefat etmistir (Yurt Ansiklopedisi, 1982-83: 4874).

“Kulun Hiirmiiz degil sade; Elin ile sun bir bade; Sana bilciimle iiftade; Medet
kil miirtivvet eyle” (Salci, 1941b: 490).

2.3.11. Liitfiye Baci

Hayat1 hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz Liitfiye Baci’nin Ali Naci Baykal ta-
rafindan Bedri Noyan’a verilen nefes mecmuasindaki bir siirinden hareketle Camlica
Bektasi Dergahi postnisini Nuri Baba’ya intisap ettigi, dolayistyla XIX. yiizyilda Is-
tanbul’da yasadigi anlagilmaktadir.
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“Pirimizdir bizim Bektas Veli er; Ciimle muhibbanin muradmi ver; On ki
Imam’a vermisiz bir ser; Sirlama cemalin aman gérelim; Askin esrarina nalan olalim”
(Yildiz, 1987: 195).

2.3.12. Nafia Hanim

XIX. yiizyilm sonu XX. yiizyilin baslarinda yasayan Nafia Hanim, Uskiidar’da
dogup yasamustir. Camlica Bektagi Dergahi son postnisinlerinden Nuri Baba’dan feyz
alarak bu dergahin miiritleri arasina katilmistir (Manya, 1983: 112). Kaynaklarda M.
Halit Bayr1’nin yaymladigi siirinden bagka bir siire rastlanilmamustir:

“Miirsidim efendim baslar tacisin; Bu cihanin bir kiymetli mahisin; Afv edersin
pek miiriivvet kanisin; Isyan bizden sahim miiriivvet sizden” (Aktaran Yildiz, 1987:
197).

2.3.13. Necmiye Baci

XIX. yiizyilin sonu XX. yiizyilin baslarinda yasamis bir diger Bektasi sairi Nec-
miye Baci’dir. 1890 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Babasi Drama’nin ileri
gelenlerinden Hiiseyin Bey’dir. Izmir Karatas’ta kendisi gibi sair olan ablast Remziye
Bac1 ve kardesi Havva Baci ile yasamistir. Ablasi ile birlikte Tavasli Haki Baba i¢in
bir siir kaleme almistir.

“Remziye bir kemter kul; Necmiye gel arif ol; Nefsinde sen Hakk’1 bul; Gergek-
tir Haki Baba” (Yenisey, 1946: 46).

2.3.14. Neslihan Baci

XIX. yiizyilda yasamis bir diger Bektasi sairi Neslihan Bac1’dir. Sivas, Imran-
Ir’ya bagl Sogiitlii kdyiindendir. Hafik, Yalincak kdyde tiirbesi bulunan Yalincak Sul-
tan’a yazdigi 11 heceli bir siiri giiniimiize ulagmistir.

“Diin gece diin gece seyrim i¢inde; Ne giizel clisuma geldin Yalincak; Giindiiz
hayalimde gece diisiimde; Dilimde tespihim birdir Yalincak” (Kaya, 2009: 291).

2.3.15. Remziye Baci

1885 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Babasi Drama’nin ileri gelenlerin-
den Hiiseyin Bey’dir. [zmir Karatas’ta kendisi gibi sair olan kardesleri Havva ve Nec-
miye Baci ile yasamistir. Necmiye ile birlikte Tavash Haki Baba i¢in yazdig: siirin ilk
dortligii sdyledir:

“Doyulmaz sohbetine; Gergektir Haki Baba; Muhtaciz himmetine; Gergektir
Haki Baba” (Yenisey, 1946: 45).

2.3.16. Remziye Baci (Filibeli)

1883 yilinda Filibe’de dogmus Bektasi sairlerindendir. Babasi Filibe’nin ileri
gelenlerinden Arif Aga’dir. Remziye Baci Simendiferci Hiisnii Baba diye maruf Mora
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Yenisehirli Hiiseyin Hiisnii Baba ile evlenmistir (Yenisey, 1946: 41; Oge, 1946: 845Y).
[zmir Karsiyaka’da oturan Remziye Baci 1913’te Prizrenli Hafiz Dervis Sani Efendi
rehberliginde Ali Ulvi Baba’dan el almis, daha sonra Anabaci olmustur (Y1ildiz, 1987:
56).

“Astk oldum Mecnun gibi Leyla’ya; Kalmadi kararim diistiim sahrdya; Can ve-
rildi sandim o dem esyaya; Ali’nin avazin duydugum gece” (Oytan, 1956: 63).

2.3.17. Sakine Baci

Dogum ve 6lim tarihleriyle ilgili verilen bilgiler kaynaklarda farklilik arz et-
mektedir. 1840 (Manya, 1983: 114) veya 1842 (Yenisey, 1946: 13) yilinda Eskisehir,
Seyitgazi’ye bagli Siicaaddin kdylinde dogmustur. Hatta Refik Ahmet Sevengil’e gore
sairin 95 yasinda tekkede sdyledigi bir siirden hareketle dogumunun 1840’dan daha
eski oldugu da ifade edilmistir (Doganay, 2003: 267). Babasi Siicaaddin Dergahi post-
nisini, aynt zamanda sair Ali Riza Hadi’dir. Sakine Baci bir kaynaga gore yiiz yasini
askin bir tarihte (Yenisey, 1946: 13; Oytan, 1956: 133), diger kaynaklara gore 1902°de
62 yasinda (Manya, 1983: 114) veya 1935’te 95 yasinda (Cunbur, 2011: 272) vefat
etmistir.” Tilki ve Pire Destanlarmin yani sira ¢ok sayida nefesi vardir (Oge, 1946:
8532).

“Sakine Hatun der varabilirsen; Can goziin agip gorebilirsen; Bu sdziin fehmine
erebilirsen; Bundan biiyiik sana tin bulunur mu?”*

2.3.18. Seher Baci

XIX. ylizyilin sonu XX. yiizyilin baslarinda yasayan Seher Baci 1885 yilinda
Izmir’de dogmus Bektasi sairlerindendir. Oliimii 1946 yilindan sonradir. Esi Aziz
Baba (Yenisey, 1946: 43), miirsidi Turgutlu (Kasaba) Bektasi Dergah1 banisi ve post-
nisini Miicerred Ali Riza Ozbektas Baba’dir. Asagidaki siiri esi Aziz Baba tarafindan
bestelenmistir (Yildiz, 1987: 57).

“Insanlikta ayr1 bir zevk aradim; Diisiindiim tasindim inceden ince; Erenler bez-
minde ise yaradim; iman aldim ikrar verdigim gece” (Yenisey, 1946: 43-44).

2.3.19. Saziye Sazi

Salci’nin haber verdigi, siirlerinde “Sazi” ve “Saziye” mahlaslarini kullanan Sa-
ziye 1308/1891 yilinda Kirklareli Liileburgaz’da dogmustur. Babasi adliye memurla-
rindan Hasan Efendi’dir. Aruz vezniyle siirlerinin oldugu, ancak hece vezninde daha
¢ok muvaffak oldugu séylenmistir. Vefat tarihi bilinmemektedir.’

“Ey Saziye bitir bunda kelami; Ham sofi ne anlar maksat, merami; Bizlerdedir
agkin bin bir makami; Anlari terenniim eder sazimiz” (Salci, 1941c: 465).
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2.3.20. Sehribanu Baci

1865 yilinda dogmus Bektasi sairlerindedir. Uskiip Bektasi Dergahi postnisini
Stileyman Baba’nin esidir. 1930’larda 65 yasinda ve sag oldugu ifade edildiginden
(Ergun, 1930: 352; Yenisey, 1946: 31) 6liimii de bu tarihten sonradir. Manya ve Doga-
nay oliim tarihini 1803 olarak verse de bu bilgi dogum tarihi ile ¢elismektedir (1983:
116; 2003: 324).

“Yiiriit saki demi irfan cemidir; Cemiyet sultan1 Sahim Ali’dir; Asik-1 sadiklarin
kiblegahidir; Yiirtit saki demi irfan demidir” (Yenisey, 1946: 31-32).

2.3.21. Sirin Baca

Sadece Oge’nin calismasinda rastladigimiz Sirin Baci hakkinda ayrmtili ma-
lumat yoktur. XIX. yiizyilda Ankara’da ikamet etmis Bektasi sairlerindendir (Oge,
1946: 890°).

“Hak erenler bizden wrak olur mu?; Hak 6ziinde olan na-Hak olur mu?; Aslk
olan masugundan sogur mu?; Yoksa aradigin bagka bir nur mu?; Agk atesi bir sénme-
yen volkandir; Onu séndiirmeye varmak olur mu?” (Oge, 1946: 745%).

2.3.22. Zikriye

Asil ad1 Cemile olan, ¢evresinde Cemal Ana diye taninan Bektasi sairi Tokat
Zile’ye bagh Alayurt koyiinde 1890 yilinda dogmustur. Babasmin adi Asik Giilem
Haydar’dir. Siirlerinde Cemal Ana mahlasini kullanan Zikriye 1953 yilinda vefat et-
mistir (Yardimci, 1986: 48).

“Goniil arz eyleyip sah1 goriirken; Geldim divanina sah kabul eyle; Beratim
elimde darda dururken; Geldim divanina sah kabul eyle” (Yildiz, 1987: 206-207).

2.4. XX. Yiizyil

Yasadigimiz yiizyili da hesaba kattigimizda en ¢ok kadin sairin XX. ve XXI. yiiz-
yilda yasadigi ve kaynaklarda yer aldig1 goriilmiistiir. Ancak kaynaklara aksetmeyen
ve halihazirda yasayan onlarca kadinin varlig1 da tahmin edilmektedir. Adviye Ana-
baci, Bergiizar Sahin, Déne Sultan, Emine Miikerrem, Faika Ozcanli, Giilsen Baci,
Hatice Mihrap, Hatice Tutum, Havva Baci, Yeter Ana ve Zehra Kayacik basta olmak
tizere bu yiizyilda toplam 41 sair tespit edilmis ve haklarinda kisa malumatlar veril-
mistir. Daha kapsamli ¢alismalarla bu sayinin artacagi da muhakkak ifade edilmelidir.
Ancak makale boyutunu hayli asacagi diisiincesiyle bu ylizyila ait aragtirmalar sinirlt
tutulmustur.

2.4.1. Adviye Anabaci

Bulgaristan Silistre’ye bagl Karalar kdytinde 1930 yilinda dogmustur. Asil adi
Adiyye’dir. Babas1 Adem Isbilir, annesi Kezban Bacr’dir. 1949 yilinda Haydar Cemil
Baba’ya intisap etmis, yol ve erkan ismi Adviye olarak konmustur. Siir ve nefesle-
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ri gesitli basin organlarinda yayimlanmis ve bazi 6rnekleri “Giildeste” isimli kitapta
bestelenmistir. Hafiz-1 Kur’an Adviye Baci 1952 yilinda Turgut Baba ile evlenmistir.
Turgut Baba’dan bir y1l 6nce ve ayni giin 17 Ekim 1996 tarihinde vefat etmistir. Me-
zar1 Sahkulu Sultan Dergaht Mansur Baba haziresinde esi Turgut Baba’nin yanindadir
(Koca, 1999: 11).

“Su goniil biilbiilii ask giilseninde; Seyran eder giilden giile sefada; Donandi
cemiyet muhabbet cami; Nese ile elden ele sefada” (Ozmen, 1998: 377).

2.4.2. Bergiizar Sahin

Sivas Imranli’ya bagh Kevenli kdyiinde dogmus XX. yiizy1l Bektasi sairlerin-
dendir. Siirlerindeki ifadeden tahsil gordiigli anlasilan Bergiizar’in nefesleri Bedri
Noyan tarafindan bir araya getirilmistir.

“Giivercin donuyla Urum’a u¢an; imamlar evinin kapisin agan; Ciimle evliyalar
tistiinden gegen; Pirim Hac1 Bektas Veli degil mi?” (Kaya, 2009: 452-453).

2.4.3. Done Sultan

Done Sultan 1924 yilinda Eskisehir Seyitgazi’ye bagli Biiylikdere koyiinde
dogmustur. Babasinin adi Asik Haydar Kaya, annesi Hamim Kaya’dir. 1948 yilinda
Seyitgazi Yesilyurt koyli muhtar1 Yusuf Can ile evlenmistir (Yildiz, 1987: 83-84).
Kesfedilmesi, Karsli Asik Dursun Cevlani tarafindan olmus, sonrasinda da atismalart
kitap haline getirilmistir (Cinar, 2008: 41-42).

“Varn, kainata, agk-1 aleme; S1gmaz ki kudretin levh i kaleme; Nurun ziya ver-
mis ciimle aleme; Lailahe illallihim gel yetis” (Ozmen, 1998: 345).

2.4.4. Emine Miikerrem

Salci’nin makalesi ile tanidigimiz Emine Miikerrem XX. yiizyilin baslarinda
yasamis Bektasi sairlerdendir. Kanlica’da dogan sair Kanlica Giizeli denmekle ma-
ruftur. Hatta Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun (1889-1974) Nur Baba romaninda
“Celile Bac1”nin Emine Miikerrem olmasi muhtemeldir. Biiyiik Camlica Hacit Tahir
Baba Bektasi Tekkesi postnigini Mehmet Nuri Baba’ya intisap ederek Bektasi olmus,
Nuri Baba vefat edince yerine gegen Ali Nutki Baba ile evlenerek Ana Baci unvanini
almistir. Seksen yagimi gegtikten sonra Camlica’da vefat etmistir.'

“Riz u seb asiktir feryat edenler; Biitiin seb uyanik Ali diyenler; Vuslat iimidiyle
Hakk’1 bulanlar; Asiklar payamin alir sabadan” (Salci, 1941a: 427-428).

2.4.5. Faika Ozcanh

XX. yiizy1lda yasamis Bektasi sairlerinden olan Faika Ozcanli hakkinda kay-
naklarda yeteri kadar bilgi yoktur. Aydin PTT miidiirii olan Asim Kerimi Baba’ya
intisap etmistir. Bedri Noyan 31 Mayis 1962 yilinda 6ldigiinii kaydetmistir (Yildiz,
1987: 70)."
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2.4.6. Giilsen Baci

Izmir Tireli olan Giilsen Bac1 XX. yiizy1l Bektasi sairlerindendir. Babas: Tireli
Arif isimli bir Bektasi dervisidir. Dogum ve 6liim tarihleri bilinmeyen sair Tire Ho-
rasanli Ali Baba Dergahi postnigini Kdzim Baba oglu Hasan Balim Baba’ya intisap
etmistir (Y1ldiz, 1987: 58-59).

“Miirtivvet kanisin ya Rab el-aman; Her cihette bedrin olunca ayan; Sundu dolu
kudret eliyle Sultan; Pirim medet Sahim dilerim senden” (Yildiz, 1987: 188-189).

2.4.7. Hatice Mihrap

1899 yilinda Sivas Divrigi’ye bagli Bagoren kdytinde dogmustur. Asil adi Fatma
olan sair gtizelligi ile kdylin gengleri tarafindan rahatsiz edilince babasi tarafindan
Mahmut Kahya ile evlendirilmis, ancak ertesi giin baba evine geri donmiistiir. Aradan
bir y1l gecmeden 17 yasinda 1916 yilinda vefat etmistir (Kaya, 2009: 136). Siirlerinde
Alevi-Bektasi tesiri goriilmektedir.

“Sabahtan Sah’imin nuru doguyor; Dogmaz ise yarelerim sagalmaz; Derdimin
dermanin Hak’tan isterim; Vermez ise yarelerim sagalmaz” (Kaya, 2009: 139).

2.4.8. Hatice Tutum

XX. ylizyilda yasamis Gaziantepli Bektasi sairlerindendir. Y1ldiz tarafindan ha-
zirlanan tezde Gaziantepli Hatice Sactutun (Yildiz, 1987: 82) ismi kayithdir. Hayati
hakkinda bilgi verilmeyen bu kisiyle Hatice Tutum’un ayni kisiler oldugu muhtemel-
dir. 1910’lu yillarin sonunda dogdugu tahmin edilen Hatice’nin babasi Sazili tari-
katina mensuptur. Kendisi Alevi-Bektasi gelenegini irticalen soyledigi siirlerde dile
getirmis, immi bir sairdir.

“Boylece hakikat zuhura geldi; Bilen bilmeyen hayrete kaldi; Kimi deli dedi
kimisi veli; Hakikat yolunda olmali 61i” (Turan vd. 2014: 290-291).

2.4.9. Havva Bac

XX. yiizyilin baslarinda tahminen 1906 yilinda Drama’da dogmustur. Babasi
Drama’nin ileri gelenlerinden Hiiseyin Bey’dir. Izmir Karatas’ta yasayan Remziye
ve Necmiye Bacilarin kiz kardesidir. Manisali Hafiz Sait Ali ile evlenmis ve burada
yasamustir (Yenisey, 1946: 47; Yildiz, 1987: 83).

“Edep erkan ile girdim huzura; Erenler bezmini mitheyya gordiim; Miirsidim
serapa miistagrak nura; Zatin1 ayine mukteda gordiim” (Yenisey, 1946: 47).

2.4.10. Yeter Ana

1922 yilinda Sivas Sarkisla’ya bagli Sarag kdyilinde dogan Yeter Ana’nin babasi
Karagorlardan Ali Onbas1, annesi Fadime Hanim’dir. Asik Yiizbasioglu ismiyle maruf
Hasan Yildinim’la evlidir. Esi, kizt (Giilhanim), oglu (Servet Emaneti) ve gelinleri
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(Hiilya) ile birlikte sair olan Yeter Ana yirmi kadar siire sahip olup daha ¢ok hicviye
tarzinda siir sdylemistir.

“Gel sevdigim senle bir yol konusak; Yiiziine bakacak halin var m’ola; Kim
sugluyor bilmem kime danisak; Seni hakli géren kulun var m’ola” (Kaya, 2009: 439-
442).

2.4.11. Zehra Kayacik

1928 yilinda Erzurum Askale’de dogan sair Uryan Hizir Ocagi’na baglhidir. Ba-
basi Dursun Kaban isminde bir zattir. Badeli agiklardan olan Zehra belirli bir egitim
almamasina ve gelenek icinde usta tarafindan yetistirilmemesine ragmen Alevi-Bek-
tasi inang kiiltiirii iginde bir¢ok nefes, mersiye, methiye, nutuk kaleme almistir.

“Yer yerinden kopmus kendi yiiriiyor; Sdh-1 Merdan iizerinde duruyor; Saga
sola doniip hesap soruyor; Ben bdyle gordiim Sah-1 Merdan’1; Geldi selam verdi can-
larin can1” (Kog, 2012: 265-296).

Bu isimlerin diginda 1930 veya 1932°de Tokat Zile’ye bagl Karabalgik kdyiinde
dogan, asil adi Nevruza Oylum olan ve esi Asik Semai ile 1995°te gecirdigi trafik
kazasinda vefat eden (Gedik, 2019: 159) “Asik Nevruz” (Ben de hayran oldum senin
haline; Riiyamda bir saz verdiler elime; Saz ile oturdum tren yoluna; Tren durur askin
treni durmaz) (Cinar, 2008: 45); 1938’de Afyon Emirdag’a bagli Karacalar koyilinde
dogan ve 2010 yilinda vefat eden “Kelime Kubat” (Mah-1 Muharrem’de yanar i¢imiz;
Kerbela’da ¢adirimiz gég¢iimiiz; Tikkenmez zalime yetmez giiciimiiz; Yetis Sah-1 Mer-
dan yetis ya Ali) (Turan vd. 2014: 324-325); 1939°da Sivas Divrigi’de dogan ve ken-
disi gibi 0zan Adil Ali Atalay ile evli olan “Emis Bac1” (Alemi cihanda gayetten giizel;
Diinya kurulmadan var idin ezel; Her nereye ¢agirsak bizim ile gel; Ehl-i Beyt’in nuru
Fatima Ana’m) (Turan vd. 2014: 176-177); 1942°de Sivas Sarkisla’ya bagl Sarag
koyiinde dogan, babasi Asik Yiizbasioglu ve annesi Asik Yeter Ana gibi sair olan
“Glilhanim” (Gelin aglar gelin bakin halime; Felegin sillesi bana da vurdu; Kadinim
ya giicim yetmez zalime; Kimi ezdi gegti kimi de siirdil) (Kaya, 2001: 69-84); 1943
yilinda'? Kars Sarikamig’a bagli Boyali kdyiinde dogan “Sah Senem” (Virane bahge-
de agliyor dallar; Biilbiil zara gelmis giiller perisan; Ask i¢in ¢irpinan bigare haller;
Yare dogru giden yollar perisan) (Ozmen, 1998: 556); 1943 Eskisehir dogumlu “Asik
Hafize Fidan” (Gel dervis seninle sual edelim; Hakliy1 haksizi segebildin mi; Pirin esgi-
gine niyaz eyledim; Can iginde serin se¢ebildin mi) (Doganay, 2003: 182-186); 1945
yilinda Sivas Divrigi’ye bagl Yagibasan kdylinde dogan, asil adi Elif Kambur olup
badeli ozanlardan olan “Kul Elif” (Kerbela’nin ¢ollerinde; Aksin benim kanim aksin;
Sah Hiiseyin yollarinda; Aksin benim kanim aksin) (Turan vd. 2014: 137); 1947°de
Afyon Emirdag’a bagli Saray kdyiinde dogan, Hak Halili Zeynep Baci Sultan Derga-
hi’na bagli “Zehra Sultan” (Fakir babasiydi sevmezdi para, Kerbela’dan beri cigeri
yara; Dara diisenlere bulurdu ¢are; Ahrette bir olak burada ayrildik) (Turan vd. 2014:
523-525); 1950 yilinda Tunceli’de dogan halk ozani “Emis Bac1” (Zeynep bacim,
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Fatma anam, Giil teyzem; Gelin biz de meydanlara ¢ikalim; Ezenlerin, bozanlarin,
zalimin; Umudunu tirnak tirnak yikalim) (Manya, 1983: 93, 117); 1951°de Diyarbakir
Bismil’e bagli Tiirkmenhaci kdyiinde dogan, bir yasinda hastaliktan gézlerini kaybe-
den, asil ismi Selime Yagar olan “Mah Turna” (Aldin gézlerimi gérmedim seni; Soyle
ki ben sana ne yaptim diinya; Neden bdyle kula kul ettin beni; Soyle ki ben sana ne
yaptim diinya) (Turan vd. 2014: 429-431); 1951°de Corum Alaca’ya bagh Kilavuz
koyiinde dogan ve Ozan Nagari ismiyle maruf Ali Cetin’le evli olan “Aslihan Cetin”
(Her giizele goniil verdim; Gel de gor beni gor beni; Gonca giillerini derdim; Gel de
gor beni gor beni) (Doganay, 2003: 29-34); Asil ismi Filiz Yurdakul olan ve 1954’te
Sivas Zara’ya bagli Korpinar kdyilinde dogan “Sinem Baci1” (Bir garip derde diistiim
nedir bilemem; Gurbet elde garip kaldim neden giilemem; Tanr1 yazmis bu yaziy1 ben
silemem; Sivas Zara’y1 hep dolandim; Giil yiizlii anami1 bulamadim) (Ozarslan, 2016:
182-183); 1954°te Sivas Divrigi’ye bagli Karasar koyiinde dogan asil ad1 Elif Kilig
olan “Elif¢e” (Eglen turnam senden haber alayim; Neden benden kagiyorsun hor gibi;
Derdin nedir sdyle deva olayim; Icerimi alev aldi1 kor gibi) (Kaya, 2009: 195-199);
1954°te Diyarbakir Bismil’e bagli Seyithasan’da (bugiinkii ad1 Bakacak) dogan, ba-
bas1 yorenin en eski saz sairlerinden Asik Niyazi Demir olan “Dost Meryem” (A¢tim
goniil kapisini; Baktim bir dost yolda gider; N’idem diinya tapusunu; Bir ayaksiz
salda gider) (Turan vd. 2014: 353-354); 1956 yilinda Eskischir Alpu’ya bagli Sari-
kavak koyiinde dogan ve asil adi Telli Golpek olan, badeli asik “Telli Suna” (Fani
diinya sana doyum olmazdi; Bir ayrilik bir de 6lim olmasa; Fidanlar kirilip giiller
solmazdi; Bir ayrilik bir de 6liim olmasa)'* (Ozarslan, 2016: 183-184); 1956°da Sivas
Sarkisla’ya bagli Sarag kdyiinde dogan, asil adi Hiilya Yildirim olan “Ozan Sahini”
(Suya hasret kald1 daglar, ovalar; Kurak giinler birbirini kovalar; Dede posta gecti
eder dualar; Dualara kabul ver Allah Allah) (Kaya, 2001: 69-84); Asil ismi Sitheyla
Hoke olan, 1957°de Yozgat’a baghi Ko¢ekkomii koyiinde dogan “Zohre Ana” (Eren-
ler Ali’nin demi yerinden; Meydana giriyor kimdir bu gelen? Hac1 Bektas ile serimi
seren; Meydanlar demi var cosan Ali’dir)"* (Ozmen, 1998: 611-617); 1959°da Corum
Mecitozii’ne bagl Alancik koyiinde dogan, Siirmeli mahlasiyla siirler soyleyen “Asik
Siirmelican” (Asiklar sadiklar seyrana ¢ikmis; Hepsi birbirine bir gozde bakmus;
Kaynamis kazanlar lokmalar pigsmis; Alan alsin almayandan bana ne) (Turan vd. 2014:
464-465); 1960°ta Glimiishane Siran’a bagl Kirint1 kdyilinde dogan, asil ad1 Giilseren
Kambur olan ve ayni zamanda Kul Elif’in de eltisi “Giilsen” (O mazlum Hiiseyn’e
nasil kiydilar; Hiiseyin Hiiseyin sahim Hiiseyin; Cadirlar1 yagma etti aldilar; Hiise-
yin Hiseyin sahim Hiiseyin) (Doganay, 2003: 116-126); 1961°de Erzincan Tercan’a
bagli Iliksu kdyiinde dogan “Sinaz Sezer” (Derde diistiim halim belli; Gel yetis ya
Hizir Nebi; Kahrimdan olmusum deli; Gel yetis ya Hizir Nebi) (Doganay, 2003: 282-
283); Asil ismi Pakize Altan olan, 1961 yilinda Yozgat Sorgun’a bagli Bahadin kasa-
basinda dogan “Didari” (Kudret pazarmi gonliime a¢tim; Sermayesi sevgi duyanlar
gelsin; Merde yoldas oldum namertten kagtim; Edep kuralina uyanlar gelsin) (Turan
vd. 2014: 386-387); 1962 yilinda Sivas Akincilar’a (eskiden Susehri) bagl Senbaglar
koyiinde dogan ve 1999 yilinda gegirdigi trafik kazasinda vefat eden “Dursune Baci”
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(Nice insanlar gordiim yiizleri giiler; Hatirin1 sordum dertleri vardir; Kaderde ¢ilede
gamda geziyor; Yigit bitiriyor kurtlart vardir) (Turan vd. 2014: 131-132); 1962 y1-
linda Corum’un Canak¢1 koylinde dogan “Dondii” (Sevgi pinarindan doldur destini;
Asilmaz engelden asirir seni; Fark edersin yakin ile uzagi; Sigdirmaz kabina tasirir
seni) (Doganay, 2003: 87-91); 1963 Erzincan dogumlu “Ipek Bayrak” (Gam yiikiinii
yiiklemissin gezerim; Giil yiiziine hasret kaldigim zaman; Doyup usanmadim muhab-
betine; Tkrarm imanda gordiigiim zaman) (Doganay, 2003: 190-195); 1964’te Sivas
Yildizeli’ne bagh Yaglidere kdyiinde dogan ve asil ismi Deste Giinaydin olan “Ozan
Destegiil” (Hakikat ilminde canlar canani; Sevecek goniiliinde piri olant; Kimse sev-
mez ikrarindan doneni; Giizel pirim Haci Bektas Veli dost) (Doganay, 2003: 72-75);
1964 Sanliurfa dogumlu olan ve asil adi Necla olup mahlasint Hiiseyin Hiirrem’den
alan “Mihrumah” (Seviyorum Haci Bektas Veli’yi; Beni dergahindan mahrum eyle-
me; Yillardir ben dergah i¢in deliyim; Beni dergahindan mahrum eyleme) (Doganay,
2003: 237-241); 1968’de Yozgat Sefaatli’ye bagl Giizeli kdyiinde dogan ve asil adi
Songiil Y1lmaz olup mahlasin1 Ozan Nagari’den alan “Asik Diyari” (Gozleri hep yola
bakar; I¢ini sila hasreti yakar; Burcu burcu toprak kokar; Benim anam garip anam)
(Turan vd. 2014: 454-455); 1969 yilinda Corum Bektasoglu kdyiinde dogan “Ezgili
Kevser” (Sikayet olmasin ey yiice Mevla’m; Ne yakinim ne de bir bilenim var; Hani
nerede anam hani ya babam; Ne yakinim ne de bir bilenim var) (Cinar, 2008: 63-64,
101); 1972 yilinda Tokat Zile’ye bagl Alihoca kdyiinde dogan ve kendi gibi asik
Kul Erdal Dogan’la evli olan “Giircii” (Ben sensiz neyleyim diinya varini; Sensiz
var olmam zardayim zarda; Yok ederim o yar i¢in arimi; Sensiz yasayamam korda-
yim korda) (Doganay, 2003: 104-112); 1975’te Tokat Zile’ye bagli Alihoca kdyiinde
dogan Alevi-Bektasi mesrep sair “Yayla Isleyen” (Kerbela’dan geliyor ses; Sahim icin
tutarim yas; Goniillerden siliyor pas; Sah Hiiseyin nurum benim) (Turan vd. 2014:
505) vs. daha pek ¢ok sair vardir.

2.5. Yasadig1 Yiizyll Bilinmeyen Sairler
2.5.1. Besime Baci

Hayat1 hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan Besime Baci’nin yasadig1 yiiz-
y1l da bilinmemektedir. Ozmen, Besime Bac1’ya ait su siiri yaymlamustir:

“Vahdet kaynagindan dolu i¢enler; Kanmistir badeye sarap istemez; Hakikat ug-
runda candan gegenler; Ermistir mahbuba mihrap istemez” (1998: 671).

2.5.2. Hiisniye Baci

Antalya’nin Elmali ilgesine bagl Tekke (Teke) kdyiinde XIV. yiizyilda kurulmus
bir Bektasi tekkesi olan Abdal Misa Tekkesi (Tanman, 1988: 65) miintesiplerinden
olan Hiisniye Baci’nin Abdal Misa’'nin kiz kardesi olduguna dair bilgiler kesin
degildir'’® (Bahadir, 2004: 143-144). Hangi yiizyilda yasadigi tam olarak bilinme-
yen kadin Bektasi sairlerindendir.'® Siirlerinde Hiisni mahlasini kullanmistir (Ergun,
1956: 364-365). Su nefes ona aittir:
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“Siikiir olsun yaradanin demine; Seyyah talib diistii bahar evine; On iki imam
Ali Sah’mn yoluna; Hi diyen canlara pirim ask olsun” (Yenisey, 1946: 10).

2.5.3. Saliha Baci

Hayat1 ve yasadigi donem hakkinda bilgi sahibi olamadigimiz bir diger Bektasi
sairi Saliha Baci’dir. Miirgidinin 6limii tizerine yazdigi bir nefesten anlasildigina gore
seyhinin ad1 Sami’dir.

“Bozuldu bagimiz el ¢ekti bagban; Biilbiil aglar bagban aglar giil aglar; Dagild:
gemimiz gark etti tufan; Biilbiil aglar bagban aglar giil aglar” (Yildiz, 1987: 86, 224).

2.5.4. Useyle Bac1

[zmirli Feyzi Baba’ya gore XIX. yiizyilda yasadig1 ifade edilen Useyle Baci ile
ilgili genel kanaat yasadigi donemin bilinemedigi yoniindedir. Bektasi sairlerinden
olan Useyle Baci’nin gesitli conklerde siirleri bulunmaktadir.

“Ben Hak ile haklanirim; Pir goniilde saklanirim; Zahidlere horlanirim; Horlan-
makla varlanirim” (Yenisey, 1946: 11, 12).

3. Baza Tartismalar

Buradaki temel sorun kadin Alevi-Bektasi sairleri ile ilgili bilgi kaynaklarinin
verdigi malumatlarda geliskiler olmasidir. Kaynaklarin biyografik bilgilerde birlestigi
sairler yukarida ele alinmistir. Ancak burada kadmlarin dogum, 6liim tarihlerinden,
isim benzerligi ile kadin divan sairleriyle karistirilan, hatta kadin ismiyle antolojilere,
edebiyat tarihlerine girip de aslinda erkek olan sairlerin durumuna kadar meseleler
ele alinip tartistlmistir. Bazt muammalara farkli yaklagimlar sunulmus, ¢6ziim odakl
cevaplar aranmis, ancak bazi hususlar hakkinda tartisma ortaya konulmakla yetinil-
mistir. Burada cesitli yiizyillarda yasamis on iki saire yer verilecektir. Bunlar: ikbal
Baci, Kul Himmet Ustadim, Latife Baci, Miinire Bac1, Naciye Baci, Oksiiz Zeynep
Baci, Rabia Baci, Sanem Baci, Seher Abdal, Seref Baci, Tirl Ebe ve Zehra Baci’dir.

3.1. ikbal Baci

Ikbal Baci ile ilgili tartismali durum onun dogum ve 6liim tarihleri ile ilgili
kaynaklarda yer alan bilgi kirliligidir. ikbal Baci’nin dogum tarihi kaynaklarda 1860
(Yenisey, 1946: 24) ve 1886 (Doganay, 2003: 187) olarak verilmistir. Camlica Bektasi
Tekkesi postnisini Nuri Baba’dan el alarak Bektasi olmustur. Esi Muzika-y1 Hiima-
yun’a mensup Dervis Tevfik isimli bir zattir. Esi 1889°da vefat etmis (Yildiz, 1987:
52; Cunbur, 2011: 247), ikbal Baci’nin da ondan evvel vefat ettigi ifade edilmistir
(Ergun, 1930: 190). Bu durumda dogum tarihlerine bakildiginda kbal Bac1’nin ya 29
yasindan dnce —ki bu muhtemel, ya da 3 yasindan 6nce vefat ettigi ortaya ¢ikar ki bu
ikinci durumun dogru olmasi miimkiin degildir. Buraya kadar verilen bilgiler sayet
dogru ise Ikbal Bac1’nin dogum tarihinin 1860 olmas1 muhtemeldir. Ancak Manya’nin
eserinde verdigi bilgiye gore ikbal Bact’nin vefat tarihi 1912°dir (1983: 111). Buna
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gore ya 52 yasinda ya da 26 yasinda vefat etmistir. Bu durumda kaynaklarda yer alan
esinin vefat tarihi yanlis goriinmektedir. Clinkii esinden 6nce vefat edecekse 1912°de
degil esinin vefat tarihi 1889°dan 6nce vefat etmesi gerekir. Giiltekin Oransay’in Ya-
vinlanmug Tiirk Din Musikisi Sozlii Anitlarimin Ezgileyicileri adli makalesinde Dervis
Tevfik’in 6liim tarihi 1887 olarak verilmistir (1977: 174). Burada iki durum karsimiza
¢ikmaktadir. Ya Ikbal Baci’nin esinden once vefat ettigine dair bilgiler yanlistir, ya
da kbal Bac1’nin dogum tarihlerinden 1860 dikkate aliacak ve 1912°de vefat ettigi
bilgisi yanlis olacaktir. Kanaatimize gore verilen bu bilgilere bakildiginda tutarli olan
bilginin 1860 yilinda dogdugu, esinden dnce vefat ettigi de gdz oniine alinirsa (1887
veya 1889) 27 veya 29 yasindan 6nce, ¢ok geng yasta vefat ettigi yoniindedir.

“Cevir yiiziin semaya; Otur her dem dudya; Niyaz eyle Hiida ya; Derdine der-
man gelsin” (Yenisey, 1946: 24).

3.2. Kul Himmet Ustadim

Kul Himmet Ustadim’la ilgili bilgiler Aslanoglu’nun tespitlerine dayanmak-
tadir. Bu arastirmaciya gore Kul Himmet Ustadim mahlastyla siirler sdyleyen Ha-
cik Kiz diger adiyla Hatice isminde bir kadm sair vardir. Sivas Imranli’ya bagh
Sogiitlii kdyiinde yetisen bu sair rivayete gore ilerleyen yasina ragmen XIX. yiizyilda
1887°de kendisini artik siir sdyleyemeyecek kadar yaslt bulan kisilere cevaben her-
kesi etkileyen bir nefes sdylemistir (1997: 10; Doganay, 2003: 196). Hacik Kiz’1 bu
boliimde degerlendirmeye dahil ettigimiz konu bir kadin sairin erkek mahlasiyla siir
sOylemesidir. Nitekim bu boliimde erkek olmasina ragmen kadin mahlasiyla siir sdy-
leyenler tartigilirken tam tersi bir durumla karsilasiimastir.

XVI. yiizyilin ikinci yarist ile XVII. yilizyilmn ilk yarisinda yasadigi tahmin edi-
len Tokat Almus’a bagli Goriimlii kdyilinden olup tiirbesi de orada bulunan Kul Him-
met’ten (Albayrak, 2002: 352) sonra iki sair Kul Himmet Ustadim mahlasiyla siirler
yazmus, biri [brahim adinda bir sair, digeri de Hacik Kiz’dir. Rivayete gore Ibrahim
ismindeki Kul Himmet Ustadim’a kendisinden sonra onun yerini tutacak bir sair kal-
madig1 sdylendiginde o da “Merak etmeyin, ben 6liince bir kiz dogacak, benim adimla
nefesler sdyleyecek” demis ve dedigi gibi de Hacik Kiz adl1 sair Kul Himmet Ustadim
mabhlastyla siirler sdylemistir.

“Sene bin iki yiiz yetmis yedide; Yiiz siirdim Hayder’e Gani Hiinkar’e; Mehdi
intikamim ala adudan; Atesinden sinem oldu ¢ar pare” (Aslanoglu, 1997: 10-11).

3.3. Latife Baci

Latife Baci ile ilgili tartisma Zehra ve Naciye Bacilarin durumuyla aynidir.
Yalniz Naciye ve Zehra ile ilgili kaynaklarda biyografik bilgiler yer alirken Latife
ile ilgili bir malumata rastlanilmamustir. Sadece ona ait oldugu sdylenen bir siir Oz-
men ve Birdogan tarafindan eserlerine kaydedilmistir (1998: 691; 2010: 403). Ismi
Latife diye kaynaklara giren kisi Doganay’in verdigi bilgilere gére 1892’de Maras
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Afsin’e bagl Kétiire kdyiinde dogan ve Mellli mahlasiyla siirler yazan Karaca Er-
bil’dir. Meldli’ye ait olan Divan’da Latife mahlasiyla siirler yer almaktadir (Ozpolat
ve Erbil, 1991: 246-262). Yalniz Divan’1 nesre hazirlayan kisiler arasinda Karaca
Erbil’in torunlarindan Latife Ozpolat’in ismi bu siirlerin bu hanima ait olabilecegi
ihtimalini de akla getirmektedir. Doganay bu durumu arastirip ve bizzat Latife Ozpo-
lat’la goriistigiinii ifade ettikten sonra siirleri Karaca Erbil’in yazdigint 6grenmis ve
bilgiyi netlestirmistir. Bu durumda aslinda kadin mahlasiyla siir sdyleyen ve kadin
sairlerle ilgili antolojilere sehven giren Latife Baci kadin degil, Melili (Karaca Erbil)
mabhlaslt ozandir (2003: 198-199).

“Size rica eder Latife Baci; Evvel tatli sonra olmayin aci; Gider basinizdan seha-
det tact; Kalb evine hevai nefs sokmayin” (Ozpolat ve Erbil, 1991: 253).

3.4. Miinire Baci

Istanbullu (Oytan, 1956: 131) olan Miinire Bac1 yaklagik 1852 yilinda dogmus
XIX. yiizy1l Bektasi sairlerindedir. Camlica Bektasi Dergahi postnisini Nuri Baba’nin
dervislerindendir. Baz1 kaynaklara gore Balkan Harbi’nin basladigi yillarda yakla-
sik 60 yaslarinda 1330/1912°de (Ay, 1934: 54; Yenisey, 1946: 18) bazi kaynaklara
gore de 1328/1910°da (Ergun, 1930: 289) vefat etmistir. Miinire Baci ile ilgili sikinti
kaynaklarda biri XVIII. digeri XIX. yiizyilda yasamis iki ayr1 Miinire Baci’dan bah-
sedilmesidir. Ergun 1955 yilinda yayinladig1 Bektasi Edebiyati Antolojisi adli eserin-
de XVIII. yiizyilda yasayan Miinire Baci’dan bahsetmektedir. Hayati hakkinda bilgi
bulunmayan Miinire mahlasl kadn sairin siirleri 1785-1795 (XVIII. yiizy1l) yillar
arasinda yazilan bir mecmuada yer alinca yukarida biyografisine yer verilen Miinire
Baci’dan baska bir kadin daha ortaya ¢ikmistir: Hayati hakkinda bilgi bulunmayan
ancak XVIII. yiizyilda yazilmis bir mecmuada siirleri bulunan Miinire Baci, bir de
1852’de dogan ve Nuri Baba’nin dervislerinden olan Miinire Baci. Aslinda buraya
kadar verilen bilgilerde bir sikint1 yoktur diyebiliriz. iki farkli zamanda yasamis; an-
cak isim benzerligi olan iki kadin sairden pek tabi bahsedilebilir. Ancak sikint1 XIX.
yiizyilda yasayan ve yukarida tanitilan Miinire Bact’nin siirlerinin diger Miinire’ye ait
gosterilmesidir. 1930°da nesrettigi Bektasi Sairleri adli eserinde Ergun, XIX. yiizyilda
yasayan Miinire Bact’ya ait siirleri de XVIIL. yiizyil sairi Miinire Baci’ya hasretmis
(1955: 180-183) ve bu karigiklik diger kaynaklara da sirayet etmistir. Bu durumda ya
iki farkli zamanda yasamis, isimleri ayni iki Miinire Baci’dan bahsedecegiz ve X VIII.
yiizyilda yazilmis mecmuay1 esas alarak siirleri bu yiizyilin kadin sairine atfedecegiz
ki bu durumda ikinci Miinire’nin siirleri yoktur, ya da yukarida hayatini verdigimiz
kadin1 yok sayip ve yine mecmuay1 esas alarak tek bir Miinire’den bahsedecegiz. Bu
tartigmalardan yola ¢ikarak tarafimizca en saglikli diisiince iki ayr1 Miinire oldugu ve
siirlerin sehven isim benzerliginden dolay1 karistirildigr yoniindedir. Nitekim birinci
Miinire hakkinda bilgi yok, ancak siir var, ikinci Miinire hakkinda da bilgi var, ancak
siir yoktur (karigtirilmistir). Birinci Miinire’ye ait olan ikinci Miinire ile karigtirilan
siirin ilk kitas1 sdyledir:

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | BAHAR2020/SAYI93 199
ARASTIRMA DERGISI




Reyhan KELES

“Erkaninda zindeyim; Zahitlere handeyim; Boynu bagli bendeyim; Haydari’yem
Haydar?” (Ergun, 1930: 289).

3.5. Naciye Baci

Naciye Baci’yla ilgili tartisma sdyledir: Kaynaklarda Naciye Baci’ya ait gorii-
nen siir (Yenisey, 1946: 37; Manya, 1983: 71) Harabi Divini’nda kayithdir. Gerek
Giimiisoglu tarafindan nesre hazirlanan Divan’da gerekse Kokel editorligiinde mi-
ellif hattt esas alinarak yayinlanan Divan’da siirin ayni oldugunu, ancak mahlasin
Naciye degil Liitfiye oldugunu gordiik. Hatta Giimiisoglu tarafindan hazirlanan Di-
van’da Liitfiye ismine diisiilen dipnotta “Hasbe’l-icab Latife Baci tarafindan séylen-
mis bir nefestir” (2008: 329) ibaresi yazilmistir. Divan in Siileymaniye Kiitiiphanesi
fhsan Mahvi Béliimii nr. 98°de kayitli niishasinda hasiyede yazan ismi Liitfiye’dir.
(Harabi, 492) Kokel’in eserinde de Liitfiye ismine diisiilen dipnotta “Hasbu’l-icab
Liitfiye Baci tarafindan sdylenmis bir nefestir” (2012: 370) denilmektedir. Bu dip-
notlar eseri nesre hazirlayanlar tarafindan degil bizzat miellif tarafindan yazma niis-
hanin hasiyesine diigiilmistiir. Siirin Naciye mahlasiyla kaynaklara kaydedilmesinin
nedeni ise Divan’'m Atatiirk Kitaphigindaki yazma niishasidir. Bu Divan’'da sayfa
59°da Naciye mahlasina yer verilmis ve Divan 'm hasiyesine “Bu nefes Naciye adinda
bir bacinindir” (Edib Harabi, 59) ibaresi yazilmistir. Iki farkli niishada birinde Naci-
ye Bact’ya, digerinde Liitfiye Baci’ya ait oldugu hasiyeye kaydedilmistir. Harabi’nin
Zehra mahlasiyla da siir yazdigi bilindiginden Zehra mahlasinin gectigi siirde sayfa
kenarlaria herhangi bir notun diisiilmedigini de sdyleyebiliriz. Sadece siirin serlev-
hasina Zehra Baci ismi yazilmistir (Edib Harabi, 66).

Golpinarli; Harabi, Edib bazen de Ahmed Edib isimleriyle siir yazan Ahmed
Edib’in Zehra ve Naciye mahlaslariyla da siir séyledigini ve bu siirlerde kadin dava-
sin1 ele aldigimi sdylemistir (2017: 12). Golpinarli’ya Liitfiye degil de Naciye ismini
sOyleten Atatiirk Kitapligindaki Divan’da yer alan ifadedir. Doganay’in bu konuyla
ilgili agiklamasi nettir. Ona gore Naciye Baci diye bir kisi yoktur, bu Harabi Baba’nin
kullandig1 bir mahlastir (2003: 246). Yine Omiir Ceylan tarafindan yayinlanan bir
bildiride de “Harabi’nin hemen her firsatta baska kimseler agzindan siir sdyledigi
diistintiliir ve s6z konusu siirdeki belirgin Harabi tislubu géz oniinde bulundurulur-
sa, nefesin Edip Harabi’ye ait oldugu tereddiitsiiz bir sekilde anlagilir” (2017: 256)
denilmistir. Simdi siir Harabi’ye aitse iki ayr1 yazmada Naciye ve Liitfiye isimlerine
diisiilen notlar ne anlama gelmektedir? Nitekim hasiyede yer alan ifade nettir, yani
siir Naciye (veya) Liitfiye’ye aittir. Ayni not Zehra mahlasl siirde séylenmemistir.
Nitekim kaynaklarda Naciye isimli bir kadmna ait hayat hikayesi de yer almaktadir.
Bu isimler hem ¢agdas, hem de Bektagi’dir. Yani tanig olmalari muhtemeldir. Harabi
Baba’nin Naciye (veya Liitfiye) mahlasiyla siir yazmasi Naciye (veya Liitfiye) diye
bir sairin yagamadigi anlamina gelmez. Nitekim Divan’da yer alan dipnot bu duru-
mu diisiindiirmektedir. Bizim bu konudaki kanaatimiz sdyledir: iki yazma niishadan
hareketle Harabi’nin Zehra mahlasiyla siir sdyledigi daha agirlik kazanirken Naciye

130 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




ALEVI-BEKTASI EDEBIYATININ KADIN SAIRLERI VE BAZI TARTISMALAR

veya Liitfiye mahlasiyla siir soyledigi hasiyelere diisiilen notlarla daha az ihtimaldir.
Ancak kesin ifadede bulunabilmek i¢in daha kapsamli bir ¢alisma ve hatta Divan 1in
varsa bagka yazma niishalar1 incelenmelidir.

Kaynaklarda Naciye Baci ile ilgili verilen bilgiler ise soyledir: XIX. asirda ye-
tismis Bektasi sairlerindedir (Oge, 1946: 891%). Istanbulludur (Oytan, 1956: 130).
Tahminen 1872 yilinda dogmus, Zehra Baci’nin da yakin arkadasidir. Yine Zehra
Baci gibi Merdivenkdy Dergahi derviglerindendir (Yenisey, 1946: 37). Tartismalara
konu olan siirin yazmalarda yer alan son dortliigi soyledir:

“Naciye fakire kemter bacidir; Muhammed Ali’ye kuldur, nacidir; Ciimle eren-
lerin bas1 tacidir; Iste Fatimatii’z-Zehra’miz vardir” (Edib Harabi, 59).

“Liitfiye fakire kemter bacidir; Muhammed Ali’ye kuldur nacidir; Ciimle eren-
lerin bas1 tacidir; Iste Fatimatii’z-Zehra’miz vardir” (Harabi, 492).

3.6. Oksiiz Zeynep Baci

XIX. ylizy1l sairi Zeynep Baci bazi kaynaklarda XV. yiizyilda yasamis Divan
sairi Zeyneb Hatun’la (6. 879/1474) karistirilmustir (Oge, 1946; 848% Samanci-
gil, 1946: 281-282). Zeynep Baci, Eskisehir, Seyitgazi’ye 7 km. uzaklikta bulunan
Sticaaddin Dergahi’na bagli Bektasi sairlerden biridir. Hemsehri ve ¢agdast Sakine
Bac1 gibi Siicaaddinli (Yenisey, 1946: 16; Oytan, 1956: 132) olan sairin hayati hak-
kinda malumat yoktur.

Samancigil’in Zeynep Bact’ya ait (1946: 281) gosterdigi “Seha bu stiret-i ziba
sana Hak’dan hidayetdir” misrai ile baslayan siir XV. ylizyil sairi Zeyneb Hatun’a
aittir (Isen, 1998; 218). Kaynaklarda ayrica Zeyneb Hatun’la karistirilan bir diger
Zeynep daha vardir. Baz1 kaynaklarda Alevi-Bektasi olarak gosterilen bu kadin (Oge,
1946: 890%)!7 XIX. yiizyilda yasamig Misirli Zinet Hanim denmekle maruf Misir Va-
lisi Kavalali Mehmed Ali Paga’nin (6. 1849) kizi, Yusuf Kamil Paga’nin (1808-1876)
esi Zeynep Kamil’dir (1825-1882). Buraya kadar verilen bilgiler dogru olmakla bera-
ber Zeynep Kamil’e nispet edilen “Kesf et nikabini yeri gégii miinevevr et” misraz ile
baslayan siir yine XV. yiizy1l sairi Zeyneb Hatun’a aittir (Canim, 2000: 289). Tespit-
lerimize gore Zeynep Baci’ya ait mersiyenin bir kitas1 soyledir:

“Mah-1 Muharrem’de derd-i hicranda; Sah imam Hiiseyin Ali’yi gordiim; Aglar
idim ah u zér ile gamda; Sah imam Hiiseyin Ali’yi gordiim” (Yenisey, 1946: 17).

3.7. Rabia Bac1

Rabia Baci ile ilgili kaynaklarda erkek oldugu yoniinde bilgiler vardir. Yani bir
erkegin kadin mahlas1 (Rabia) kullanarak siirler yazdigi, bu kisinin de Ismail Hami
Danismend oldugu iddia edilmistir. Konu dénemin edebiyatgilart arasinda biiyiik bir
meseleye doniismiis, taraflar arasinda miinakasalar baslamig ve tartigma giiniimiize
de tasgimmustir. Konuyla ilgili yorum yapanlar arasinda Nihad Sami Banarli, Yahya

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2020/SAY193 137
ARASTIRMA DERGISI




Reyhan KELES

Kemal Beyatli, [smail Himi Danismend, M. Fuad K&priilii, Ahmet Hamdi Tanpinar,
Halit Fahri Ozansoy, Mithat Cemal Kuntay, Nurullah Atag, Cahit Sitki Taranci gibi
devrin 6nemli simalart yer almaktadir. Konuya Banarli, Hiirriyet Gazetesinde yayin-
ladig1 “Rabia Hatun Efsanesi” (21 Haziran 1948: 2), “Acaip Bir San‘at Hadisesi”
(14 Temmuz 1948: 2), “Hadisenin I¢ Yiizii” (20 Temmuz 1948: 2), “Bir Mektup ve
Zaruri Bir Cevap” (28 Temmuz 1948: 2) baslikli yazilariyla dahil olurken, Kopriilii
Vatan Gazetesinde yayimladigi “Rabia Hatun Masali” (8 Kasim 1948: 2) Danismend
ise Aksam Gazetesinde dort seri olarak yayinladigi “Réabia Hatun Dedikodusu™ (17
Eylil 1948: 3; 19 Eyliil 1948: 3, 4; 21 Eyliil 1948: 3, 7; 24 Eylil 1948: 3) baslikli
yazistyla katilmigtir. Tartismalarin neticesinde Ismail Hami siirlerin esi Nazan Ha-
nim’a ait oldugunu, ancak vasiyeti geregi bunu gizledigini sdylemis, ancak karsi tarafi
ikna edememistir. Onlara gore bu siirlerin yazar1 ismail Hami’nin bizzat kendisidir.
Konuyla ilgili tiim tartigmalara yer veren Ali Karahan’a gore siirlerin kime ait oldugu
bugiin bile tartisiladursun Rabia Baci’ya atfedilen siirin XX. yiizyila ait oldugu ke-
sinlegmistir.'®

Bu tartismanin diginda kaynaklarda XVIII. yiizyilda yagamis Bektasi sairlerin-
den Kirim Giraylarina mensup, Izmirli Feyzi ve Hiisnii Babalar “Bugiin i¢in bilinen
Bektasi kadin sairlerinin en eskisidir” (Yenisey, 1946: 6) dedikleri bir Rabia Bact
vardir. Bugiin ona ait gosterilen siirin sahibi ve yiizyili belli olsa bile bu durum Rabia
Baci diye birinin yasamadig1 anlamina gelmez. Tartismalara konu olan sairin bir siiri
sOyledir:

“Bir kasediir alev alev dolu génliim yana yana; Men ta senin yaninda dahi has-
retem sana; Yaslar dokende sondiiremez atesimi su; Sunsan elinle kanimi igsem kana
kana” (Yenisey, 1946: 6).

3.8. Sanem Baci

XVI. yiizy1l halk sairlerinden Pir Sultan Abdal’m kiz1 (Oge, 1946: 854%) olarak
kayitlara gecen Sanem Baci babasinin yasadigi yiizyildan hareketle XVI. yiizyilin
sonu ile XVII. ylizyilin baslarinda yasamis Bektasi sairlerinden biridir. Sivas Y1ildi-
zeli’nde yasamis, buraya bagli Banaz koyiinde vefat etmistir. Mezar1 Banaz koylinde
orman kiyisindadir (Manya, 1983: 114). Hayati hakkinda fazla malumatin olmadig1
Sanem Baci’nin babasinin idami {izerine sdyledigi siir Doganay’a gore Sanem’e ait
degil, Pir Sultan Abdallardan bir saire aittir (2003: 280). G6lpinarlt ve Boratav’in
miisterek hazirladiklart Pir Sultan Abdal adl1 kitapta siirin Sanem Bact’ya ait oldugu
(2010: 33), Golpinarli’nin yalniz nesrettigi Alevi-Bektdsi Nefesleri adli kitapta ise sii-
rin Sanem Baci1’ya ait oldugu gibi, bagka bir mecmuada miiellifin rastladigini séyledi-
gi ifadeden hareketle Pir Sultan Abdal’in oglu Pir Mehmed’e de ait olabilecegi ifade
edilmistir (2017: 58-59). Siirin iki dortligii soyledir:

“Pir Sultan kiziydim ben de Banaz’da (Pir Sultan ogluydum ben de Banaz’da);
Kanli yas akittim baharda giizde; Dedemi astilar kanl Sivas’ta; Daragaci aglar Pir
Sultan deyt
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Pir Sultan Abdal’im ey yiice Gani (Pir Mehmed’im aydur ey yiice Gani); Dim
yedigimiz kudretin hani; Hakk’a teslim ettin ol sirin cani; Dostlarin aglagir Pir Sultan
deyli” (Golpmarli, 2017: 58, 59).

3.9. Seher Abdal

XVI. yiizyilda yasamis Seher Abdal’la (Oge, 1946: 858°) ilgili sikint1 onun ka-
din m1 erkek mi olduguna dair kaynaklarda net bir bilginin bulunmamasidir. Nitekim
kadin konulu bazi ¢alismalarda Seher Abdal’a da yer verilmistir." Ayn1 sekilde yasa-
dig1 yiizyilla ilgili de farkli malumatlar vardir. Ergun, sair Baki’nin (6. 1008/1600)
hayatiyla ilgili bir mecmuada oldukg¢a muvaffakiyetli manzumeler viicuda getirdigini
sOyledigi Seher Abdal’a tesadiif ettigini, bu nedenle onun XVI. yiizyilda yasadigini
ileri siirerken (1955: 88), Golpinarli da Seher Abdal’in Battal Gazi’yi pir tantyan Rum
abdallarindan oldugunu, bundan dolay1 XVI-XVII. yiizyillarda yasayan bir sair ola-
bilecegini sdylemistir (2017: 18). Hayati hakkinda fazla bilginin bulunmadig: sairin
hayatini i¢ Anadolu’da (Oge, 1946: 858) Eskisehir’de (Kutlar, 2010: 263) gecirdigi
ifade edilmistir. Mecmualarda ¢ok sayida siirine rastlanan sairin ayni zamanda Helva
vii Nan isimli bir mesnevisi vardir. Eser Fatma Sabiha Kutlar tarafindan ¢aligilmstir.
Siirlerinden bazilari soyledir:

“Vird-1 zebanim zikr-i Hiida’dir; Sanma bu canim murg-1 hos elhan; Na‘t-1 Ne-
bi’dir medh-i Ali’dir; Sah-1 velidir can ile cAnan” (Oge, 1946: 594°).

“(Helva vii Nan’dan): {lahi ciimleye Rabbii’l-azimsin; Ki Bismillahi rahma-
ni’r-rahimsin; Ahadsin l1a-serik yokdur naziriin; Ki sensin dest-giri her fakiriin” (Kut-
lar, 2010: 277).

3.10. Seref Bac1

1854 (Doganay, 2003: 321) veya 1864 (Yenisey, 1946: 26; Koca, 1990: 639)
yilinda Istanbul Kasimpasa’da dogan Seref Hanim Camlica Dergahi postnisini Nuri
Baba ve oglu Ali Nutki Baba’nin miintesiplerindendir. Mehmet Aga isminde bir kah-
vecinin esidir. Kaynaklar 1909 yilinda Istanbul’da vefat ettigini yazmaktadir (Ergun,
1930: 355; Ay, 1934: 71-72; Oge, 1946: 854%). Seref Hanim’dan bahseden ilk aragtir-
macilardan olan Salc1, Varlik Mecmuasinda yayinladigi “Seref Baci” adli makalede
(1941d: 62-64) XIX. ylizyil Divan sairi Seref Hanim’la (1809-1861) Seref Baci’y1
karigtirmistir. Makalede yer alan siirler Seref Hanim’a aittir ve Seref Hanim Mevlevi
bir sairdir. Miiellifin cem ve toplantilarda okundugunu soyledigi imam-1 Ali methinde
yazilan “Al dékeyim giiheri” (Arslan, 2011: 222) siiri yine Seref Hanim’a aittir ve
Seref Hanim Bektasi degil, Mevlevi bir sairdir. Seref Baci’nin kayitlara gegmis siiri
ise sOyledir:

“Bism-i Sah’tan baglayalim; Can basi feda kilalim; Her daim Sah’1 analim; Nur-
dan bir nur daha dogdu” (Ergun, 1930: 355).
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3.11. Tiri Ebe

Asil ad1 Sat1 olan Bektasi sairi Afyon Akgasar koytindendir. Yasadigr donem
bilinmeyen sair 6liim doseginde sdyledigi bir nefesiyle taninmustir.

“Hasta oldum yedi yildir yatirdim; Var git Arap var git nen kald1 tende; Ayetin
okurdum aklim sasirdim; Var git Arap var git nen kaldi tende” (Yildiz, 1987: 86, 205).

“Tiri Ebe’yle ilgili tartigma da bu nefesiyle ilgilidir. Ergun’un 1929°da yayinla-
dig1 XVII. Asir Saz Sairlerinden Pir Sultan Abdal adl1 kitabinda bu siir,

“Yedi yildir hasta diistiim yatirim; Var git Arap var git bende nen kaldi; Oku-
ram ayeti virdim dilimde; Var git Arap var git bende nen kald1” seklinde Pir Sultan
Abdal’a ait gosterilmistir (1929: 40-41). Ancak 1943’te Golpinarli ve Boratav’in bir-
likte yayinladiklar1 Pir Sultan Abdal kitabinda bu siire yer verilmemistir. Kitapta “Pir
Sultan Abdal’a ait pek az malumat verilmis, hakkindaki menkabeler tespit edilmemis
ve siirleri ¢ok muahhar mecmualardan toplanmis, toplanan siirler de eda ve iislup
bakimindan isabetli bir itikatla ayrilmamistir. Sadettin Niizhet’in kitabindaki siirler
icinde, conklerde Balim Sultan, Abdal Musa, Hatayi, Kul Himmet, Dervis fbrahim,
Veli, Yeksani hatta Seyrani’ye ait olarak kaydedilen birgok siirlerin Pir Sultan adina
kaydedildigini de sdyleyelim. Evet, bu siirler mutlaka baz1 mecmualarda da Pir Sul-
tan adina kayithdir.” (2010, 11, 18) yazilidir. Bu da bizi siirin Pir Sultan’a aidiyeti
noktasinda siipheye diistirmiistiir. Daha sonraki Pir Sultan Abdal’la ilgili calismalarda
bu siire bazen yer verildigi (Avei, 2006: 458-459) bazen yer verilmedigi (Pir Sultan
Abdal Divani, 1996; Oztelli, 2004) goriilmiistiir. Yani siirin kime ait oldugu hususu
netlik kazanmamustir.

3.12. Zehra Bac1

Zehra Bacr’yla ilgili durum Naciye Baci’yla aynidir. Tartigsma, kaynaklarda ona
ait gosterilen siirin aslinda Harabi mahlasiyla maruf Ahmed Edib’e ait olmasidir. Bu
durumda Zehra Baci diye bir kadinin olmadigi, Ahmed Edib’in “Zehra” mahlasini
kullanarak siir yazdig1 ortaya ¢cikmaktadir (Doganay, 2003: 330). Giimiisoglu tarafin-
dan yayina hazirlanan Harabi Baba Divdn imda Zehra mahlash siir sayfa 214-215’te
yer almaktadir. Mezkir ¢alismada “Harabi, Divan 'inda kadinin ikinei sinif vatandas
olmadigini, peygamberleri doguranin da kadin oldugunun unutulmamasini belirtmis
ve kadinlarin hor goriilmemesi gerektigini yine kadinlarin agzindan siirler soyleyerek
ifade etmistir.” (2008: 40-41) denmistir. Atatiirk Kitapliginda yer alan yazmada da
siirin serlevhasinda Zehra Bac1 yazmaktadir (Edib Harabi, 66).

Buradaki mesele siirin kime ait oldugu degildir. Ayn1 mahlas1 kullanan ¢agdas
sairler arasinda bu tarz karisikliklar hep olmustur ve olacaktir. Asil mesele Zehra Baci
diye biri var midir?

Kaynaklarda Zehra Baci isminde bir sairle ilgili su malumatlar yer almaktadir:
Zehra Baci XIX. yiizy1l Bektasi sairlerinden biridir (Oge, 1946: 890%). 1870 yilinda
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dogmus, Istanbul Merdivenkdydeki Sahkulu Sultan Tekkesi postnisini Mehmet Ali
Hilmi Dedebaba’ya intisap etmistir. (Yenisey, 1946: 35; Manya, 1983: 118) Bu sa-
his ayn1 zamanda Edib Harabi’nin de miirsididir (Giimiisoglu, 2008: 77). Ayni ¢agda
yasayan ve ayni miirside intisap eden bu iki sahsin tanismis olmalari, siirlerinden
haberdar olmalari da pek tabiidir. Tartismaya konu olan siirin son dortligii soyledir:

“Zehra’nin nutkunu giizel dinleyin; Ey erenler, erler dogru sdyleyin; Biz dogur-
madik m1 beyan eyleyin; Sizi irsat eden bu babalari” (Yenisey, 1946: 36; Edib Harabi,
68).

4. Sonug¢

Kaynaklardan yola ¢ikarak Alevi-Bektasi edebiyatinin kadin sairlerini arastirdi-
gimiz bu ¢alismada “Bazi Tartigmalar” boliimii de dahil olmak tlizere XVI. yiizyilda
3, XVIIL yiizyilda 4, XIX. yiizyilda 29, XX. ylizyilda 41, yasadig1 yiizy1l bilinmeyen
4 ve bir de erkek oldugu kesinlesen 1 sair olmak {izere toplam 82 sair hakkinda bilgi
verilmeye ¢aligilmistir. Yapilan aragtirmada XVII. yilizyilda yasamis bir kadin saire
tesadif edilememistir ve XX. ve XXI. yiizyil hakkinda yapilacak daha tafsilatli ca-
lismalarla 6zellikle bu yiizyilda yasayan sairlerin artacagini da ifade etmek gerekir.

Kaynaklara Latife Baci ismiyle giren ve hakkinda bilgi bulunmayan sairin er-
kek sairlerden Melali’ye ait oldugu kesinlesirken, Naciye (Liitfiye) Baci, Zehra Baci,
Seher Abdal ve Rabia Baci ile ilgili erkek olup olmadiklarina dair tartismalar bugiin
dahi devam etmektedir. Erkek sairlerin kadin mahlasiyla siir sdyledigi ile ilgili tartig-
malar devam ededursun yaptigimiz aragtirmada kadin bir sairin de erkek mahlasiyla
siir sOyledigi tespit edilmistir. Buna gore Hacik Kiz diger adiyla Hatice adl1 sair, Kul
Himmet Ustadim mahlasiyla siirler sdylemistir. Bu da bize mecmualara, conklere,
antolojilere erkek mahlasiyla giren sairler arasinda baska kadin sairler de olabilecegi
diisiincesini uyandirmaktadir.

Kadn sairler, XX. ylizyila kadar daha ¢ok “Bac1” olarak anilirken bu ifade XX.
ve XXI. yiizyilda yerini sairin ad ve soyadina veyahut sadece mahlasina birakmistir.
Ancak Giilsen, Havva, Emis, Sinem ve Dursune gibi isimler “Bac1” lafzin1 kullan-
maya devam etmislerdir. Tespitlerimize goére kadin sairlerinden sadece Adviye isimli
sair Anabaci iken, diger sairlerden ikisi Ana (Yeter ve Zohre) ismiyle kaynaklarda yer
almiglardir. Yine Hanim, Sultan, Kul, Abdal gibi sifatlar1 da kullanmislardir. Yanina
herhangi bir sifat almadan sadece ismiyle veya mahlasiyla siir sdyleyenler de vardir.

Kadin sairler arasinda arkadaslar (Naciye ve Zehra Bacilar) oldugu gibi yakin
akraba olanlar da dikkat gekmektedir. Ornegin ayni aileden Yeter Ana, kiz1 Giilhanim
ve gelini Hiilya Yildirim ailenin erkekleri de hesaba katildiginda maaile sair bir aile-
dir. Yine Kul Elif eltisi Giilsen’le birlikte ayn1 aileden olan sairlerdendir.

Kadin sairler, yukarida az da olsa orneklerini verdigimiz siirlerden hareketle
daha ¢ok Hz. Ali, Ehl-i Beyt, Hact Bektas-1 Veli muhtevali ve hangi dervise intisap
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ettilerse o sahsiyeti metheden siirler sdylemislerdir. Ancak dnceki yiizyillarda kargi-
miza ¢ikan bu durum son yiizyillarda da devam etmekle birlikte sairlerin sosyal ¢evre
ve sartlarmin degismesiyle muhtelif konulara yoneldikleri ve bu konularda da siir
sOyledikleri tespit edilmistir.

Yukarida kisaca biyografilerine ve hayatlariyla ilgili tartigmalara yer verdigimiz
hemen her sair hakkindaki ortak sikinti haklarinda ne yazik ki yeteri kadar bilginin
olmayisidir. Bu bilgi eksiligi de haliyle bazi tartismalara ve bilgi kirliliklerine se-
bebiyet vermektedir. Giriste soyledigimiz Vahit Liitfi Salci’nin bu sairlerin bilerek
gizlendikleri (sir saklamak) yoniindeki goriisii hesaba katildiginda mevcut bilgilerden
daha da oteye gidilemeyecegi muhakkaktir. Ancak bu sikintinin en aza indirilmesi
daha fazla mecmuaya ve conklere ulasilmasiyla nispeten ¢oziilebilir kanaatindeyiz.
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FRANSA’NIN MANDA iDARESI ALTINDA SURIYE’NiN BO-
LUNMESI VE ALEVILER DEVLETI"

Division of Syria Under the French Mandate Government and the
Alawite State

Mahmut BOLAT*
Oz
1. Diinya Savasi sonunda, Akdeniz ve Ortadogu’daki ¢ikarlarint korumak amaciyla Suriye’yi ele
geciren Fransa, burada hiikiim siirmenin en kolay yolu olarak “bél-yonet” politikasini gormiis ve
uygulamaya g¢aligmustir. Bu politikast dogrultusunda da etnik, dini ve mezhebi farkliliklara gore
boldiigl Suriye’de, kendine bagli olmak tizere, Liilbnan Devleti, Diirzi Devleti ve Alevi Devleti ile
Sam ve Halep Devletlerini kurmus ve bu devletleri bolgedeki ¢ikarlarina ulagmak i¢in kullandig:
birer ara¢ haline doniistiirmiistiir. Fransizlarin, bu politikalar1 dogrultusunda, 6zellikle kullandiklar:
topluluklardan biri de Alevi olarak nitelendirdikleri Nusayriler olmustur. Fransizlarin Suriye’deki
manda yonetimi doneminde, “Aleviler Devleti” adiyla kendi devletlerine sahip olan Nusayriler,
Fransa’nin Suriye’deki manda yonetimine son vermesi ile 1946 yilinda Suriye Devleti’ne
baglanmustir.

Bu makalede; giris kismida Nusayrilik ve Nusayrilerin yogun olarak yasadiklar1 Lazkiye hakkinda
bilgi verilmistir. “Fransizlarm Suriye’yi Isgaline Giden Siire¢” baslig1 altinda, 1. Diinya Savasi’ndan
itibaren Fransizlarin bolgeyi ellerine gegirmek adina gerceklestirdigi faaliyetler ve bdlgenin iggali
islenmigtir. “Fransiz Mandasi1 Altinda Suriye’nin Etnik ve Dini Olarak Boliinmesi ve Aleviler
Devleti” basgligi altinda ise bu topraklardaki manda yonetimleri siiresince Fransizlarin uyguladigi
politikalar ve buna kars1 tepkiler ele almmustir. Ozellikle de bu konuda kaleme alinmis yazilardan
farkli olarak, “Aleviler Devleti” ve bu devlet ile ilgili gelismeler, telif ve tetkik eserler, donemin
gazeteleri ve arsiv belgeleri kullanilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Aleviler Devleti, Fransa, Nusayri, Suriye
Abstract

France, which captured Syria to protect its interests in the Mediterranean and Middle East at the
end of the World War I, endeavoured to implement the “divide and rule” policy as the easiest
way of reigning over these territories. In line with that policy, they established Lebanon, Druse,
Alawite, Damascus and Aleppo states in Syria, which they divided according to ethnic, religious and
denominational differences and used these states as an instrument to attain their benefits in the region.

According to these policies, the French used especially the Nusayris, which were also called Alawi.
The Nusayris which had their own state under the name of “Alawite State” during the mandate
government of France in Syria, were connected to the Syrian State when France terminated the
mandate government in Syria in 1946.

This paper gives information about being a Nusayri and the Latakia region where the Nusayris live
intensely, in the introduction section. It discusses the operations performed by the French to capture
the region as from the World War I and invasion of the region, under the title “The Process Leading
to the French Occupation in Syria”. The paper also discusses the policies implemented by the French
throughout their mandate government in these territories and reactions to these policies, under the
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title “Ethnic and Religious Division of Syria under the French Mandate and the Alawite State”.
As distinct from the articles written especially on this issue, the paper reviews the “Alawite State”
and developments concerning this state using relevant works, compilations, newspapers and archive
documents of the era.

Keywords: Alawite State, France, Nusayri, Syria
1. Giris

Bu makalenin konusunu; Fransa’nin Suriye topraklarini elde etme miicadelesi,
bu topraklardaki manda idaresi boyunca, 6zellikle bolgenin etkin topluluklari arasinda
uygulamis oldugu bol-yonet politikast ve bu politikada dogrultusunda kullandigt
temel aktorlerden biri olan Nusayriler ve onlara kurduklar1 Aleviler Devleti ve bu
devletle ilgili gelismeler olugturmaktadir. Makalenin kaleme alinmasindaki amag ise;
Fransizlar tarafindan bu siiregte uygulanan politikalar1 ve 6zellikle Aleviler Devleti ile
ilgili gelismeleri ortaya koymak olmustur. Makalenin yaziminda kullanilan yontem
de su sekilde belirlenmistir: Makalenin temel konusunun insan unsurunu, Nusayriler
olusturdugu icin 6ncelikle, Nusayri ismi ve kokeni ile Nusayrilerin yagadiklar1 bolge
hakkinda kisaca bilgi verilme ihtiyact duyulmustur. Sonrasinda, bu topraklardan
beklentileri baglaminda Fransa’nin, I. Diinya Savasi’ndan itibaren Suriye’yi ele
gecirebilmek adina yaptig1 miicadele ve Aleviler Devleti ekseninde Fransiz mandasi
doneminde Suriye’nin etnik ve dini olarak béliinmesi konusu ele alinmistir.

Fransizlarin, ele gecirmek icin biiylik miicadele verdigi ve nihayetinde I. Diinya
Savast sonunda emellerine ulagarak iggal ettikleri Suriye topraklarinda uygulayacaklari
yonetim tarzi, iilkeyi etnik ve dini farkliliklara gore, bolgelere ayirarak yonetmekti.
Bu bolgelerden birini olusturan Lazkiye ve ¢evresini Fransizlar i¢in 6nemli kilan
nokta, diger bolgelere gére burada daha yogun olarak yasayan Nusayriler olmustur.

Nusayri ismi ve Nusayriligin kokeni hakkinda yapilan aragtirmalarin sonuglari,
bu konuda bir fikir birligi olmadigin gostermektedir. Nusayri isminin Hz. Ali’nin
yardimcist Nusayr’dan veya Nusayrilerin yogun olarak yasadigi, Lazkiye bolgesindeki
Nusayriye Daglari’ndan geldigini savunan goriise karsin, bu ismin Arapca Hristiyan
anlaminda kullanilan “Nasrani” teriminden tiiretildigine dair gorliste mevcuttur
(Uziim, 2007: 270).

Nusayri isminin Nasrani teriminden tiiretildigi dogrultusunda goriis belirten
Ernest Renan, Nusayrilerin bir zamanlar Hristiyan olduklarini ve Nusayri teriminin
anlaminin da kiiciik Hristiyan oldugunu ifade etmektedir (BCA, 490.01.584.17.2).
Aslinda Renan gibi Batililarin bu tlir iddialarindaki asil amag, kendi ¢ikarlarina
hizmet edecek bir dini bir azinlik olusturmak c¢abasi olmustur (Palabiyik, 2010:
26). Bu dogrultuda, Islamiyet’in farkli bir yorumunu benimsemis olan Nusayriler,
emperyalist iilkeler tarafindan kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanabilecekleri hedef
kitlelerden biri olmustur (Bese-Tozlu, 2011: 218).

Nusayrilerin etnik kdkeni konusunda arastirmalar yapan Nusayri yazar,
Muhammed Emin Galip et-Tavil, Nusayrilerin etnik kdkeni; Gassaniler, Kahtaniler,
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Tenuhiler, Meharizeler, Mudariler, Adnaniler ve hatta Fenikeliler, Cerkezler ile
Tiirklerin bir bélimiine dayandirmaktadir (Bagi-Karahasanoglu, 2015: 49).

Bu konudaki bir baska goriis ise Nusayrilerin, Hagli Seferleri sirasinda bu
bolgeye gelen Franklarla, Nusayrilerin birlesmesi ile ortaya ¢ikan melez bir toplum
oldugunu bu toplulugun fiziki goriiniis ve kullandiklari aile isimlerini 6rnek gostererek
savunmaktadir (BCA, 490.01.584.17.2).

Bu yondeki iddia, donemin Kurun Gazetesinde de ele alinmistir. Bu habere gore;
bu iddiada bulunan Fransizlar Nusayrileri, 11. ylizyilda bu topraklara gelen ve burada
170 y1l kalan Ehlisalip ile yerli halkin ¢ocuklari olarak tanimlamaktadir. Onlara gore,
Nusayrilerin fiziki yapilari, bolge insanina gore farklidir ve dini inanglar1 da Islamiyet
ile Hristiyanlik arasindadir. Fransizlarin bu iddiasini, o donemde Antakyali geng bir
6gretmen olan Faik Tiirkmen yaptig1 arastirmalar ile ¢lirlitmeye ¢aligmistir. Tlirkmen,
Fransizlarin bu goriisiine karst onlarin Milli Kiitiiphanesinde buldugu bir eseri kaynak
gostererek Nusayrilerin, Ehlisalip seferlerinden 6ncede var olduklarini iddia etmistir.
S6z konusu eser, 9. yiizyila ait bir Diirzi yazma eseridir ve Nusayrilerin o donemde
bolgede var olduklarint kaydetmistir (Kurun, 17 Mart 1938: 1,4). Keza bu durumu
ispatlayan bir diger goriis de Yunan tarih¢i Strabon’a aittir. Strabon, M.S. 1. yiizyilda
Nusayrilerin, Fenikelilere karst bagimsiz bir halde yasadiklarini nakletmektedir
(BCA, 490.01.584.17.2).

Bu konuda genel kabul goren goriise gore ise Nusayri adi, bu firkanin kurucusu
olarak kabul edilen Ebu Suayb Muhammed bin Nusayr en-Nemiri’den gelmektedir.
Ebu Suayb Muhammed bin Nusayr en-Nemiri’nin a¢tig1 yolu takip edenler, onun
adma ithafen Nusayri olarak anilmislardir. Bu durumu, Nusayriligin kutsal metni
sayllan ve Hamdan el-Hasibi tarafindan yazilan Kitabii’l Mecmu ve birgok Sii
tarihginin eserlerinin de aralarinda oldugu, ¢ok sayidaki kaynak dogrulamaktadir.
Bu kaynaklarda Nusayrilerin, Nemiriyye olarak da adlandirildigi goriilmekle birlikte
daha yaygin olarak kullanilan isim Nusayri olmustur (BCA, 490.01.584.17.2; Bagi-
Karahasanoglu, 2015: 49; Uziim, 2007: 270-271).

Bu dogrultuda Nusayrilik muhtemelen 9. yiizyilda Basra’da ortaya ¢ikmis
(Uziim, 2007: 271; Bag1-Karahasanoglu, 2015: 50) olmakla birlikte, bu firkaya mensup
insanlar, 11. yiizyilin ortalarindan itibaren daha ¢ok Suriye ile Adana ve Mersin’e
uzanan cografyada varligint siirdirmiistiir. Bu dénemden Osmanli hakimiyetine
kadar gegen siire¢ igerisinde; Hacli, Eyyubi, Memlilk hakimiyetine giren Nusayri
bolgeleri (Uziim, 2007: 271), Yavuz Sultan Selim’in 1516°daki Suriye seferi sonrasi
Osmanli Devleti hakimiyetine girmistir. Nusayrilerin yogun olarak yasadig1 Lazkiye
ise, Osmanli hakimiyetinin ilk zamanlarda Trablussam eyaletine bagl olarak, sancak
merkezi haline getirilmis, 19. yiizyilda Sam eyaletine baglanmistir. Bu yiizyilin ikinci
yarisinda ise 1864’°teki Vilayet Nizamnamesi ile birlikte kurulan Suriye Vilayetinin,
Trablus sancagina bagli bir kazaya doniistiiriilmiistiir. 1880°de ii¢ kazadan olusan bir
sancagm merkezi olan Lazkiye’nin, 19. yiizyilin ikinci yarisinda Beyrut’un bir liman
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sehri olarak hizla gelisimi, 6nemini azaltmis ve 1887’de Beyrut’un vilayet haline
getirilmesi ile sancak olarak buraya baglanmistir. Bu statii Osmanli déneminin sonuna
kadar devam etmistir (Buzpinar, 2003: 117-118).

Bu donemde, dort kaza ve dort nahiyeden olusan Lazkiye sancagi, 147.694
kisilik toplam niifusa sahipti ve bu niifusun 51.259’u Lazkiye kazasinin merkezinde
yagsamaktaydi. Merkez niifusunun 25.938’i Siinni, 20.796’st Nusayri ve 4525’
Hristiyan’d1 ve Lazkiye, bolgenin en kalabalik Nusayri niifusuna sahip olan sehri
konumundaydi. Esasen Lazkiye’nin bu demografik yapisi, Fransizlarin buraya olan
ilgisinin temel sebebini olusturmaktaydi (Uziim, 2007: 271; Buzpinar, 2003: 118).

Gerek stratejik konumu gerekse de demografik yapisi nedeniyle emperyalist
lilkelerin dikkatini ¢eken sehir, I. Diinya Savasi’nin sonlarinda Ekim 1918’de 6nce
Ingilizler tarafindan isgal edilmis, sonrasinda Ingiltere ve Fransa arasinda 1919
yilinda yapilan Suriye Itilathamesi ile tamamen Fransiz hakimiyeti altina girmistir.

2. Fransizlarin Suriye’yi Isgaline Giden Siire¢

itilaf Devletleri I. Diinya Savasi sirasinda, Osmanli Devleti topraklarindan,
kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda istedikleri bolgelerin paylasimina dair anlagmalar
imzalamislardi. Bu anlasmalarda, Itilaf Devletleri’nin Arap miittefiklerinin istekleri
dikkate alinmamis ve sadece ittifakin Avrupali iiyelerinin istekleri yerine getirilmeye
calisilmisti. Bu anlagmalarin yapilmasindaki temel amag; savas sonrasinda miittefikler
arasinda ortaya cikabilecek anlasmazliklart 6nceden bir ¢dziime kavusturmak ve
ittifaki ayakta tutmakti. Bu da ittifakin iiyelerine, bu yaptiklar1 gizli anlagmalar ile
onceden toprak dagitimi yapilarak saglanmaya ¢alisilmisti (Cleveland, 2008: 181).

Bu noktada, miittefikler arasindaki en 6nemli konulardan biri, Fransa’nin Suriye
topraklar1 {izerindeki emellerinin, ingiltere ile Fransa arasinda siirekli bir gerilim
yaratmasiydi. Fransa I. Diinya Savasi’nda, Bati’da ger¢eklesen savaglarin agir yiikii
altinda, Ortadogu’daki ¢ikarlarini dogrudan koruyamamakta ve bunun yaninda,
bolgede giderek artan Ingiltere nin askeri varligindan da endise etmekteydi. Fransa’nin
bu noktadaki endiselerini gidermek ve bolge iizerinde olasi bir Ingiliz-Fransiz
catigmasini onlemek adina iki devlet arasinda bir anlagma yapilmasi planlanmistir.
Bu dogrultuda iki devlet, savas sonrasi Ortadogu’nun durumunu belirlemek amaciyla,
1915 yilinin sonunda Londra’da bir araya gelmislerdir. Fransa, miizakereleri yiiriitmek
icin Frangois Georges Picot™u gorevlendirmistir. Picot, en son Beyrut bagkonsoloslugu
gorevinde bulunmustu ve Fransa’nin Dogu Akdeniz’deki tarihi misyonu konusunda
lafint sakinmayan birisi olarak bilinmekteydi. Picot, Fransiz idaresi altinda, ¢ok genis
topraklari igine alan, bir birlesik Suriye hayal etmekteydi ve bu topraklara Filistin,
Iskenderiye ve Hayfa’nin limanlari, Osmanli topragi olan Musul ve Toros Daglarindan
Misir sinirina kadar uzanan topraklarin yani sira Sam, Halep ve Beyrut da dahildi. Bu
diisiince Ingilizleri tedirgin etmis olmakla birlikte yogun bir diplomasi trafigi sonucu
Ingiltere adina miizakereleri yiiriiten Sir Mark Sykes, bir uzlasi koparmay1 basarmustir.
Buna gore; Fransa, Liibnan ve Suriye sinirlar iizerinde dogrudan yonetim hakkina
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sahip olurken, Ingiltere ise Giiney Mezopotamya ile Hayfa ve Akka’nin da icinde
bulundugu topraklar {izerinde haklar elde etmistir. Ayrica, Filistin ve kutsal topraklar
tizerinde ise uluslararasi yonetimin olusturulmasi ve bu konuyla ilgili detaylarin
savas sonrasinda konusulmasi kararlastirilmustir. ingiltere ve Fransa, bu anlasma ile
paylastiklari topraklarin arasinda kalan genis bdlgede olusturulacak, Arap Devletini
ya da Arap Devletleri Konfederasyonunu taniyip, korumay1 da kararlastirmislardir
(Meyer-Brysac, 2016: 164-165; Cleveland, 2008: 182). Fakat kurulmasi diisiiniilen
bu devlet veya devletler konfederasyonunun, Araplarin beklentisinin aksine bagimsiz
degil, kendilerine bagli olarak kurulmasint dngdrmiislerdi.

Ingiltere ve Fransa adina bu goriismeleri yiiriiten Ingiltere disisleri bakanlig
miistesart Sir Mark Sykes ve Fransa’nin Beyrut eski konsolosu Frangois Georges
Picot’'nun adlarina ithafen, Sykes-Picot olarak adlandirilan bu anlagma ile
Ortadogu’nun savas sonrasindaki durumu, bu sekilde belirlenmisti. Fakat bu anlagsma
ile Ingilizler, Mekke Serifi Hiiseyin’e verdikleri sézleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
ihlal etmislerdi. Oysaki I. Diinya Savasi’nin basindan itibaren Ingilizlerin, Osmanl
Devleti’ne karsi isyana tesvik ettikleri Serif Hiiseyin, Ingiltere’ye askeri isbirligi
teklifinde bulunmus, karsiliginda da biitiin Arabistan yarimadasini i¢ine alacak sekilde,
kendi idaresine birakilacak bagimsiz bir Arap devleti kurulmasini ve Halifeligin
Tiirklerden almarak kendilerine verilmesini istemisti. Ingiltere, bu 6neri karsisinda
Araplarin bagimsizligini destekleyecegi ve Halifelige Arap irkindan birinin getirilmesi
icin de ¢alisacagi teminatini vermisti. Araplar da bunun karsiliginda, bagimsizliklarini
kazandiktan sonra, Ingiltere’nin Basra ve Bagdat vilayetlerindeki 6zel durumunu
tantyacaklardi. Gelismeler bu sekilde cereyan ederken Ingiltere, Serif Hiiseyin’in en
biiyiik rakibi olan Necid Emiri Ibn Suud ile de gizli bir antlasma imzalamis ve Serif
Hiiseyin’e vaat ettigi Necid topraklarinda ve Basra korfezi kiyilarinda (Kuveyt harig
olmak iizere), Ibn Suud’un bagimsizligini tanimay1 taahhiit ederek ikili bir politika
uygulamaktaydi. Ingiltere’nin bu ikili politikasindan habersiz olan Serif Hiiseyin,
Ingiltere ve Fransa arasindaki ittifakin1 bozmamak igin Suriye ve Liibnan {izerindeki
isteklerinin ¢oziimiinii, savastan sonraya erteledigini bildirmisti. Bu arada Fransa
ile Ingiltere arasinda yapilan anlasmaya Rusya’nin itirazi1 sonucu, anlagsma iizerinde
diizenlemeler yapilmis ve 26 Nisan 1916’da Fransa ile Rusya arasinda anlagsmanin
imzalanmasi ve Rusya’nin da onayinin alinmasi ile 16 Mayis 1916’da “Sykes-Picot
Antlagmasi” resmiyet kazanmistir (Kiigiik, 2010: 205).

Fransizlar siyasi, stratejik ve ekonomik ¢ikarlari dogrultusunda elde etmek igin
biiyiik gayret sarf ettikleri Suriye {izerindeki emellerini; dini, ekonomik ve stratejik
olmak tizere {i¢ temel nedene dayandirmaktaydi. Levant adin1 verdikleri Suriye’deki
manda idaresine giren topraklarda, 6zellikle de Liibnan Dagi civarinda yasayan
Katolik Hristiyan Marunilerin koruyuculugunu tistlenmis olan Fransa, bélgede uzun
bir gecmisi olan din ve egitim faaliyetlerine devam etmeyi bir gorev saymaktaydi
ve bu durum da Fransa agisindan miidahalenin dini nedenini olusturmaktaydi.
Ekonomik nedenlerin bir kismini, Osmanli Devleti’nin son yillarinda, Fransiz
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sirketlerinin demiryollarina, liman tesislerine ve ticarete yaptigt ¢cok biiyiik yatirimlar
olusturmaktaydi. Stratejik nedenlere bakildiginda ise Fransa’nin, Ortadogu’da
Ingiliz etkisine kars1 bir denge kurmaya ihtiyaci vardi ve Fransa’da imparatorluk
yanlist ¢evrelerde Fransa’nin, Kuzey Afrika yaninda, Suriye bolgesinde bir yer elde
edemedigi takdirde, gercek bir Akdeniz devleti olamayacagi inanci bulunmaktaydi.
Biitiin bu gerekgeler, Fransa’nin Suriye iizerindeki 1srarinin nedenlerini ve bahanesini
olusturmaktaydi (Cleveland, 2008: 243-244).

Esasen Fransa ve Ingiltere, Ortadogu’daki ¢ikarlarim gerceklestirmek
icin buradaki topluluklart ve etkin kisileri bir ara¢ olarak kullanmiglardir. Bu
sistemin altyapisi, I. Diinya Savasi sirasinda kurulmus ve cikarlar1 dogrultusunda
kullandiklart kisilerden birisi de Mekke Serifi Hiiseyin olmustur. Serif Hiiseyin,
Arap yarimadasindaki Osmanli Devleti’ne karsi faaliyetlerini, ister kendi ¢ikarlari
dogrultusunda yapmis olsun, isterse de Araplarin gelecegi i¢in yaptiginit diisiinsiin,
aslinda bu eylemleri ile ingiliz ve Fransizlarin ¢ikarlarina hizmet etmistir.

Serif Hiiseyin, Ingiliz ve Fransizlar tarafindan cikarlar1 dogrultusunda fiilen
kullanilmakla kalmamus, ayn1 zamanda propagandalaria da alet olmustur. Ornegin;
I. Diinya Savasi sirasinda Ingilizlerin bolgede yasayan unsurlari, Osmanli Devleti’nin
aleyhine harekete gecirmek icin gergeklestirdikleri propagandalar dogrultusunda,
Serif Hiseyin’in Arap Yarimadasinda bagimsizlik ilan ettigine dair yaydiklar
haberler, Osmanli Devleti Baskumandanlik Vekaleti tarafindan yalanlanmisti (1 Eyliil
1916). Ayrica belirtmek gerekir ki, o donemde bu propagandalara ragmen, Hicaz’da
ortaya ¢ikan olaylarda, bircok Arap ve Diirzi bey ve seyhi, Osmanli Devleti’ne
sadakat gostermis ve bu kisiler, devlet nisan1 verilerek taltif edilmislerdi (14 Ekim
1916) (Osmanli Belgelerinde Birinci Diinya Harbi 11, 2013: 43, 60).

Yine bu gelismelerden dnce olmak iizere, Sam’da Osmanli Devleti’ne karsi
kurulan Thtilal Komitesinin iiyelerinden olup, Serif Hiiseyin ile iliskisi tespit edilen
Omer Rafi adindaki kisinin, Trablus’a firar ederek, burada kendisine taraftar bulmaya
calistig1 anlagilmig ve burada Beyrut Valisi Azmi Bey tarafindan tutuklanmistir. Bu
tutuklama hadisesi dolayisiyla goriislerini belirten Azmi Bey’in tespitlerine gore;
Serif Hiiseyin, Lazkiye’deki Nusayri asiretlerle goriismekte ve onlart da Osmanli
Devleti’ne kars1 isyana tesvik etmekteydi. Azmi Bey, Nusayri agiretlerini boyle bir
hareketten uzak tutmak igin bir dneride bulunmustur. Buna goére; Nusayri seyhlerinin
taltif edilmesi ve hatta bunlara kiymetli hediyeler verilmesi ile Serif Hiiseyin
onderliginde yapilan propagandalar etkisizlestirilebilecekti (12 Agustos 1916) (BOA,
DH.EUM.4.Sb./7-39).

I. Diinya Savasi’nin sonlarina gelindiginde ise Osmanli Devleti agisindan
savag, hemen hemen biitiin cephelerde statik bir hal almakla birlikte, Suriye ve
Filistin cephelerinde olanca hiziyla siirmekteydi. Bu cephede, General Allenby
komutasindaki Ingiliz ordusu ile birlikte Serif Hiiseyin’in oglu olan Faysal
komutasindaki Arap ordusu, Tiirk ordularina kars1 19 Eyliil 1918’de bir genel taarruz
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baglatmiglardi. Bu taarruz sonucu, Tiirk ordularimi yenilgiye ugratmis ve Filistin,
Urdiin, Liibnan ve Suriye’yi ele gecirmislerdir (Kemal, 2010: 369). Nitekim 1 Ekim
1918 tarihinde, Suriye Valisi Tahsin Bey, Dahiliye Vekaletine gonderdigi telgrafta,
Sam’in Serif Hiiseyin ve Ingilizler tarafindan isgal edildigini bildirmistir (Osmanl
Belgelerinde Suriye, 2013: 429). Bu isgallerden sonra Anadolu’ya yénelen Ingiliz ve
Arap ordularmin ilerleyisini, Halep’in kuzeyinde durdurmayi basaran kisi, 7. Ordu
Komutan1 Mustafa Kemal Pasa olmustur. Mustafa Kemal Pasa’nin 6nderligindeki 7.
Ordu, 26 Ekim 1918’de Halep’in kuzeyinde Haritan’da, Osmanli Devleti agisindan 1.
Diinya Savasi’nin son muharebesini yaparken, Osmanli Devleti’nin gorevlendirdigi
miitareke heyeti de ayni giin ateskes goriismeleri i¢in Limni Adasi’nin Mondros
Limani’na ulagmis bulunuyordu (Kemal, 2010: 369). Goriismeler sonucu, 30 Ekim
1918°de yapilan Mondros Miitarekesi sonrasinda da bolgede devam eden Itilaf
Devletleri isgalleri, bu defa Miitarekeye dayanarak gergeklestirilmisti. Miitarcke
oncesi ve sonrasi gergeklestirilen isgallerle, ingilizlerin hakimiyetine giren bolgedeki
topraklar daha sonra, Sykes-Picot Antlasmasi’na uygun olarak, Ingiltere ve Fransa
arasinda yapilan “Suriye Itilafnamesi” uyarinca Fransa’ya birakilacaktr.

I. Diinya Savasi sonrasinda, temellerinden bozulmus olan Avrupa diizenini
yeniden saglamak adina, 1919 yilinin Ocak ayinda Paris’te bir kongre toplanmasi
karar1 alinmisti. Bu konferans sirasinda yenik devletlerle yapilacak olan anlagmalar
kararlastirilmis olmakla birlikte, itilaf Devletleri’nin yogun tartigmalarina sahne olan
Ortadogu meselesi, daha fazla miizakere gerektirmistir. 1920 yilinin Nisan ayidaki San
Remo Konferansi’na kadar devam eden goriismeler sonunda, Ortadogu topraklarinin
gelecegi konusunda fikir birligine varilabilmistir. San Remo Konferansi’nda alinan
kararlara gore ve aslinda daha énce Fransa ve Ingiltere nin bu topraklar i¢in aralarinda
yaptiklart anlasmaya uygun olarak, Arap eyaletleri “manda” adi verilen birimlere
boliinmiis ve Osmanl1 yonetiminden alinarak Ingiltere ile Fransa’nin koruyuculuguna
birakilmistir. Buna goére Suriye bolgesi de Fransizlarin payina diismiistiir (Cleveland,
2008: 183, 185).

San Remo kararlari, Suriye’de tepki ve saskinlikla karsilanmigtir. HitkGimetteki
Arap milliyet¢i blok, Faysal’t miittefik devletlere karst meydan okumaya davet
ederken, daha ihtiyatli olan kisiler ise hem Fransiz isteklerini tatmin edecek hem de
Suriye kralligint devam ettirecek bir uzlast yolu aranmasi tavsiyesinde bulunmuslardir.
Kimi dinleyecegini bilemeyen Faysal, Beyrut’ta bulunan Fransiz komutani General
Gouraud’la pazarliga girmeye ¢alismis ancak bu noktada karar alabilecek bir yetkiye
sahip olmayan Gouraud, bdyle bir anlagsmaya yanagsmamis ve birliklerine Suriye
lizerine ylirlime emri vermistir. “Meyselun Savasi” adi verilen savasg sonucu Faysal’in
kurdugunu ilan ettigi, Arap Devleti’nin ordusu yenilgiye ugratilmistir. Bu yenilgi
sonucu, Faysal’in bagimsiz Arap Devleti, kurulusundan yaklasik bes ay sonra ortadan
kalkmis ve bu durum da Suriye’de, Fransizlarin konumu daha da giliglendirilmistir
(Koyld, 2017: 35; Cleveland, 2008: 186-187).
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Milletler Cemiyeti yasasinin 22. maddesinde belirtilen ve 28 Haziran 1919’da
kurulan “Mandat” sistemine dayanilarak, 25 Nisan 1920 tarihinde San Remo’da,
Suriye ve onun bir par¢asi sayilan Liibnan’in, Fransa’nin manda idaresine birakilmasi
kararmin (Pehlivanli vd, 2001: 33) ardindan, Suriye’de yonetimi ele alan Fransa, bu
gelismeler sonrasi, bdlgesel bir federasyonun yani sira dini azinliklarin belli dlgtide
6zyonetimine imkan tanidigi manda bolgesinde, dnce kendisine bagli birkag devlet
kurmustur. Buna gore, Fransa’nin mandasi altindaki bolgenin tamami; Etat de Grand
Liban (Biiyiik Liibnan Devleti), Etat des Alaouites (Aleviler Devleti), Etat de la
Montagne Druze (Diirzi Devleti), Etat d’Alep (Halep Devleti) ve Etat de Damas
(Sam Devleti) seklinde boliinmiistiir. Ayrica Halep Devleti iginde bulunan iskenderun
Sancagina o6zerklik verilmistir. Bdylece Aleviler Devleti ve ayrica bir 6lgiide
Iskenderun Sancag ile Nusayrilerin, Diirzi Devleti ile Diirzilerin ve Liibnan Devleti
ile de Hristiyanlarin kendi devletleri olmustu (Schmidinger, 2016: 56-57).

Bu politikasi ile Fransa, bolgeden beklentilerini saglamak adina, Suriye i¢inde
var olan dini, etnik ve hatta mezhebi farkliliklart vurgulayarak bir b6l-yonet politikasi
uygulamis ve sonugta bolgede kendi hakimiyetini perginleyecek bolgesel, dini ve
etnik pargalanmay1 basarmistir (Cleveland, 2008: 244-245).

3. Fransiz Manda Idaresi Altinda Suriye’de Yasanan Gelismeler ve Aleviler Devleti

Fransa’nin Suriye topraklarmi isgalinin hemen akabinde Nusayriler,
bagimsizliklari i¢in girisimlerde bulunmaya baslamislardi. Bagimsizlik taleplerini de
farkli kabilelerini temsil eden 73 Nusayri lideri vasitasiyla, 1919 yilinin sonlarina
dogru Fransiz yiiksek komiseri General Gouraud’a bir telgraf gondererek iletmis ve
bagimsiz Nusayri birliginin kurulmasini istemislerdi (Sen, 2004: 90).

Bu istek etkili olmus mudur bilinmez ama Fransizlar 1920°de Lazkiye, Tartus
ve Cebeliensariye’den olusan bolgede Aleviler Devleti adi altinda bir idari birim
kurmus ve bu donemden itibaren de Nusayriler i¢in Alevi tabirini kullanmaya
baslamiglardir (Buzpinar, 2003: 118; Darkot, 1993: 24). Nusayrilerin, Alevi olarak
adlandirilmasi Fransizlarin, siyasi tutumlari dogrultusunda yaptiklart bir genelleme
olarak degerlendirilmelidir (Catli, 2018: 46).

Fransizlarin bu nitelendirmesi, ayri seyler olmasmna ragmen, Nusayrilik ve
Aleviligin ayn1 inang sistemiymis gibi algilanmasina ve kabul gormesine yol agmustir.

Fransizlar, Nusayriler gibi Suriye topraklarindaki diger etnik ve dini gruplara,
s6zde devletlerini kurmakla birlikte, bu devletlerin yerel halkinin, siyasal sorumluluk
ve idari deneyim elde etmesini engeller bir yonetim politikasi benimsemislerdir.
Suriye’deki Fransiz yiiksek komiserligine bagli olarak kurulan bu devletlerde, iist
diizey biirokratik mevkiler hep Fransizlara verilmis ve bu gorevlilerin yaninda, yerel
Suriyeli vali ve bdlge komiserleri varsa da bunlara bagimsiz karar verme yetkisi
taninmamuistir. Ayrica, her Suriyeli yetkilinin basinda en kiigiik ayrintilar tizerinde bile
veto hakki olan bir Fransiz danigman da bulunmaktaydi (Cleveland, 2008: 247-248).
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Harita 1. Fransiz mandasi altinda etnik ve dini olarak boliinen Suriye haritast,
1920-1923 (Cleveland, 2008: 247)

Fransa mandas1 altindaki Suriye’de ayr1 ayri olusturulan bu siyasal birimler,
Suriye milli kimliginin gelismesini engellemek iizere tasarlanmisti. Bu sekilde
boliinme, etnik ve dini azinliga ayricaliklar verilmesi ve hatta devletler kurulmasi,
birlesik Suriye diisiincesine vurulan bir darbeydi. Fransizlar bununla da yetinmeyip
bu ayriligi koriikleyecek faaliyetlerde bulunmuslardir.

Ornegin; Aleviler Devleti’ni kurduklar1 Lazkiye’deki Nusayrilere; “Siz ne Tiirk
ne Arap ve ne de Miislimansiniz, sizler Ehlisalip bakayasi oldugunuzdan Tiirkler ve
Araplar sizlere fena muamele yapmaktadir.” seklindeki propagandalari ile Nusayrileri
diger topluluklara karsi kiskirtmiglardir (S6kmen, 1992: 97). Daha sonralari,
Fransizlarin Nusayrileri, diger Suriyeli topluluklardan ayirmak i¢in uyguladigi; “Siz
ne Tirksiiniiz ne Arap ve ne de Miisliiman, siz Ehlisalip bakayasisiniz.” seklindeki
bu politikadan sonug alinamadigindan, Fransizlar bu defa da Nusayrileri, Alevi ya da
Arap Alevi olarak adlandirarak diger topluluklardan ayirmaya ¢alismislardir.

Fransizlarin, tarihi niteligi bulunan Nusayri ismini kaldirarak bunun yerine
Alevi ismini kullanmaya baslamalari esasen, Nusayri isminden, kendilerine karsi
yapilan baskidan dolay1 rahatsiz olan Nusayri toplumu tarafindan memnuniyetle
kargilanmistir.  Nusayriler, Alevi olarak nitelendirilmeleriyle, bu baskidan
kurtulabileceklerini diisiinmislerdir. Bu sebeple de Nusayri yazarlarindan birgogu
bu ismi hemen benimsemis ve 6rnegin, Muhammed Emin Galip et-Tavil ve Hasim
Osman yazdiklar1 eserlerde Nusayri ismi yerine Alevi ismini kullanmay1 tercih
etmislerdir (Bagi-Karahasanoglu, 2015: 51).
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Bununla birlikte, Nusayrileri diger Alevi topluluklardan ayirmak igin yerel
olarak Fellah ve yaygin bir isimlendirme ile Arap Alevi’si tabiri de kullanilmistir ki
Nusayrilerin de bu Arap Alevi’si tabirini, hem Arapliklarint hem de Aleviliklerini
vurgulamak i¢in kullandiklar goriilmektedir (Palabiyik, 2010: 21).

Fransa’nin Suriye’yi isgaline kadar bdlgede 6n planda olmayan Nusayrilik ve
Nusayriler, Fransizlarin, Suriye’yi bolerek yonetme politikalari ile birlikte popiilerlik
kazanmistir. Fransizlarin, Suriye’de uyguladiklari “bdl-yonet” politikasi, etnik ve
dini ve hatta mezhebi farkliliklar1 hedef almaktaydi ve bu politikaya uygun olarak
Maruniler ve Diirziler gibi kullanabilecekleri temel topluluklardan birisinin de
Nusayriler olmasi onlara bu popiilariteyi saglayan temel etken olmustur.

Fransizlar bu sekilde, Nusayrileri diger topluluklardan ayirmig ve onlara, ancak
kendi yanlarinda olmalari halinde bélgede var olabilecekleri bilincini vermislerdir.
Dogal olarak Fransizlar bu politikayr bolgede yasayan diger topluluklara da
uygulamis ve bu topluluklar bir siire sonra, Fransizlarin kendilerine verdigi bu s6zde
destek karsiliginda, onlarin bolgedeki ¢ikarlarina hizmet eden bir arag pozisyonuna
dismiislerdir.

Fransizlarin bu politikalarinda basarili olduklarina dair bir 6rnek, Hatay’daki
Fransiz isgaline karst direnis gosteren Antakya Miifrezesi Kumandani Nuri Aydin
Konuralp tarafindan kaydedilmistir. Konuralp anilarinda; Lazkiye’nin Sahyun
ilgesinde oturan Siinni Araplarla, sahil kisminda oturan komsulart Nusayriler arasina,
Fransizlar tarafindan nifak ve fesat sokuldugunu ve bu nifak ve fesat yiiziinden yillar
yili siirdiirdiikleri dostluklart bozulan ve silahli ¢atismaya giren bu iki topluluktan
Nusayrilerin, Fransizlar tarafindan silahlandirildigini ve desteklendigini, bu yilizden
de Siinni Araplarin evlerini terk ederek Cisr-i Sugur’a gitmek zorunda kaldigini
aktarmaktadir (Konuralp, 1970: 46).

Fransizlar, Suriye topraklarinda yasayan, etnik ve dini gruplarin, kendilerine
tehdit olusturabilecek bir konuma gelmesini engelleyerek, giiciin giicli dengeledigi bir
sistem kurmuslardir. Tabi bu arada, baz1 gruplar 6zellikle destekleyerek bu gruplart,
diger gii¢lii bir grubun veya gruplarin bastirilmasinda, 6zellikle Arap milliyet¢iliginin
torpiilenmesinde kullanmuglardir. Ornegin Nusayrileri, 1921°de kurulan ve yerel bir
askeri gii¢ olan “Troupes Speciales du Levant”a alarak hem onlar1 hem de bu askeri
birlige aldiklar1 diger Arap olmayan unsurlari, kendilerine tehdit olusturabilecek
diger topluluklara, 6zellikle Siinni Araplara karsi bir askeri gii¢ olarak kullanmaya
baslamiglardir. Bu yerel askeri giigler etnik koken olarak Arap olmadiklarindan, Arap
milliyetciliginden de uzaktilar. Bu sekilde Arap milliyetgilerinin ayaklanmalarini, bir
ara¢ haline doniistiirdiikleri bu azinlik giigleri ile bastirmay1 hedeflemislerdir. Yine bu
sekilde, Suriye milliyetgiligi diisiincesinin azinliklarin yasadigi bolgelere sigramasini
6nlemeyi ve Suriye’de bulunan etnik ve dini topluluklar1 birbirine baglayan rabitalari
yok ederek, bir Suriye birligi fikrinin ortaya ¢ikmasini engellemeye ¢alismis ve bu
sekilde Fransa’nin bolgedeki hakimiyetini siirekli hale getirmeyi tasarlamiglardir.
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Fransa, Suriye’nin kendi manda idaresine verildigi ilk zamanlardan itibaren,
gerek Suriye gerekse de Liibnan’da hakimiyetini stirekli kilmak adina sert politikalar
uygulamisti. Basin denetim altindaydi ve milliyetgi hareketler aninda bastiriliyordu.
Her iki ilke i¢in de li¢ yil igerisinde bir anayasa sozii verilmis olmakla birlikte,
Suriye’de bagimsiz bir devletin kurulmast miimkiin degildi. Bunun temel nedeni;
Fransiz ordusunun bdélgenin stratejik denetimini vazgegilmez olarak gormesiydi.
Fransiz siyasetciler de verilecek odiinlerin Fransa’nin Kuzey Afrika somiirgeleri
tizerindeki olast etkilerinden kaygilanmaktaydilar. Buna karsilik Suriyeliler, 6zellikle
de egitimli kesim, hemen bagimsizlik talep etmislerdir. Bu kesimin biiyiik bir kismi,
daha da ileri giderek bagimsiz Suriye Devleti’nin Filistin’i ve Urdiin’ii de kapsamasi
gerektiginde 1srar etmislerdir (Mansfield, 2012: 289-290).

Yine Fransizlarin bolgede bu dogrultuda uyguladiklari politikalardan birisi de
etnik ve dini olarak boldiikleri bolgelerdeki demografik yapiy1 bozarak buradaki asli
unsurlar etkisizlestirmeye yonelik olmustur.

Ornegin; 1921°de ciddi bir Tiirk cogunlugu bulunan Bay1r ve Bucak nahiyelerini
Lazkiye’deki Nusayri bolgesine baglamalari, Fransizlarin bu tiirden uygulamalariin
bir gostergesidir (Cumhuriyet, 13 Mart 1937: 1). Toplam niifusu 28.000 olan Bayir-
Bucak bdlgesinin bu niifusunun 21.131ini Tirkler olustururken, bolgedeki toplam
niifuslart 1.000 civarinda olan bir Ermeni ve bir de Siinni Arap kdyiiniin digindaki
niifusu da Nusayriler olusturmaktaydi (Cumhuriyet, 14 Mart 1937: 7). Tiirk cogunlugu
bulundugu i¢in muhtar ve milli bir yonetime sahip olmasi1 gerekirken Aleviler
Devleti'ne baglanan Bayir-Bucak bdlgesi ilizerinde yapilan uygulamaya benzer
olarak, Kilis ve Antep’in giineyindeki Tiirk bolgeleri de Halep Devletine baglanmuisti.
Yine, bu gelismelerden birkag ay evvel Fransiz yiiksek komiseri General Gouraud,
Iskenderun’da verdigi bir beyanatinda Iskenderun Sancagi’nin da Halep Devleti’ne
baglanmas1 gerektigini aciklamistir (Hatipoglu, 2011: 213). Bu Tirk bdlgelerini,
Alevi ve Halep Devletlerine baglayan Fransizlar bununla da yetinmemis, bazi bedevi
agiretleri de Aleviler Devleti’ne baglanan Bayir ve Bucak nahiyelerinde iskan ederek,
bu nahiyelerin niifusundaki Tiirk ¢ogunlugu oranini azaltmaya ¢alismislardir (hatta bu
bedevi agiretlere yerlerini degistirmeleri karsiliginda tazminat 6demislerdir) (Aksam,
17 Mart 1937: 1, 4; Ulus, 17 Mart 1937: 6). Ayrica Fransizlarin yonlendirmesiyle
Sam’dan gelen “Vatani Partisi’ne mensup bazi kisiler Bayir, Bucak ve Hazne
nahiyeleri halkini, Tiirkler aleyhine kiskirtmak amaciyla propagandaya girismislerdir
(Cumhuriyet, 17 Mart 1937: 1, 7; Ulus, 17 Mart 1937: 1, 6). Boylece Tiirkleri bu
devletler igerisinde azinlik pozisyonuna diisiiren Fransizlar, yine bu politika ile
Tirk bolgeleri arasindaki baglantiyr keserek, Tirklerin etkinligini azaltmay1
hedeflemislerdir.

Bu gelismelerden 6nce ve daha 6nce de belirtildigi tizere, Suriye’deki Fransiz
yiiksek komiseri General Gouraud vasitasiyla, 31 Agustos 1920’de ve 319 say1li kararla
Aleviler Devleti kurulmustu. Merkezi Lazkiye olan Aleviler Devleti’nin kuruldugu
topraklarda, Nusayrilerin yogun bir sekilde yasamasindan dolay1 Fransizlar bu devlete
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Nusayrileri isimlendirdikleri sekliyle, bir Alevi kimligi kazandirmaya ¢alismislardir.
Idari agidan Aleviler Devleti, Lazkiye ve Tartus olmak iizere iki sancaga boliinmiistiir.
Lazkiye Sancagi, Sithyun ve Cebele olmak tizere iki kazaya ayrilirken, Tartus Sancagi
ise Tartus, Safita, Merkab, Tel-Kala ve Umraniye olmak iizere bes kazaya boliin-
mistlir (Umar, 2004: 461).

Fransizlarin Aleviler Devleti’ni kurduklari donemdeki, Adana Valiliginin
raporlarinda, Adana Nusayrilerinin Aleviler Devleti ile birlesme amaci tasidiklar
bilgisi yer almaktadir. Bu raporlara gore; Fransizlarin Adana ve gevresini isgale
basladigi donemde, Adana’daki Nusayri Araplar, Antakya ve Lazkiye’deki
Nusayrilerle birleserek, ayricalikli bir idare olusturmak amacini tagiyorlard: (Bilgili,
2010: 73; Tozlu, 2010: 106).

Aleviler Devleti’nin kurulmasi ile Fransizlar kendi ¢ikarlari dogrultusunda
kullanacaklar1 Nusayri toplumuna birtakim ayricaliklar tanimistir. Diisiik vergi ve
6nemli miktarda Fransiz maddi destegi bu ayricaliklarin maddi kismini olusturmustur
(Sen, 2004: 91). Ayrica Fransizlarin Nusayrilere, kendi mahkemelerini kurmalari
ve davalarinin da Nusayri hukukcular tarafindan goriilmesine dair verdikleri izinle
Nusayriler, hukuki alanda da 6zerklige sahip olmuslardir (Alkan, 2013: 34).

Haziran 1922’ye gelindiginde ise; Sam, Halep ve Aleviler Devletlerini kapsayan
bir Suriye Federasyonu olusturulmus, fakat bu Federasyonun isleyisinde bir takim
sorunlar ortaya ¢ikmigti. Sam ve Halep Devletleri, Federasyonun birlestirilmesi
taraftar1 iken Nusayrilerin bir kismi tek bir yonetim altinda birlesme taraflist
olmamiglardir. Bununla birlikte, 1924 yilina kadar siiren bu Federasyonun baskant,
bir yil siireyle secilmekte ve Federasyona bagli devletlerin maliye miidiirleri, baskana
mali alanda yardim etmekteydiler. Beser iiyeden olusan Federasyonun temsilcileri
Sam, Halep ve Aleviler Devleti’'nden bir yil siireyle segilmekte ve Meclis bazen
Halep’te ve bazen de Sam’da toplanmaktaydi. Federasyona bagli devletlerde emlak,
ticaret, glimriik ve mahkeme usuliinde kanun birligi mevcuttu. Organizasyon ve
isleyisi bu sekilde belirlenen Federasyonun ilk Meclisi de, 28 Haziran 1922°de her
devletten beser temsilcinin katilimi ile su tiyelerden olusturulmustur:

Sam’dan; Faris el-Huri, Muhammed el-Abid, Seyh Tahir el-Attasi, Ata el-
Eyyubi, Rasid el-Berazi.

Halep’ten; Subhi Bereket, Seyh Hiiseyin Urufli, Galib ibrahim Pasa, iskender
Salim, Resid el-Miiderris.

Lazkiye’den; Abdiilvahid Harun, ismail Havas, Ismail Ciineyd, Cabir el-Abbas,
Ishak Nasri.

Federasyon Meclisi, ilk toplantisin1 29 Haziran 1922’de Halep’te yapmustir.
Federasyon baskanligina aslen Antakyali olan Suphi Bereket segilirken maliye,
calisma, dahiliye ve adliye miidiirliikleri de olusturulmustur. Suriye Federasyonunun
olusturulmas: Arap milliyetgilerince, bagimsizlik ve Suriye’nin birligi hususunda

154 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




FRANSA’NIN MANDA IDARESI ALTINDA SURIYE’NIN BOLUNMESI VE ALEVILER DEVLET]

onemli bir adim olarak goriilmiis olmakla birlikte, bu Federasyon uzun omiirlii
olmamig ve Fransiz Generali Weygand tarafindan Aralik 1924°te feshedilmistir.
Federasyonun kaldirilmasindan sonra Ocak 1925°te, Halep ve Sam Devletleri ile
ozerk bir idareye sahip olan Iskenderun Sancagini icine alan tek bir Suriye Devleti
olusturulmus, Aleviler Devleti ise bu yeni kurulan Suriye Devleti ile herhangi bir
baglantisi olmaksizin, varligint devam ettirmistir. Boylece, Federasyonun Aralik
1924°te sona erdigi donemde, Suriye niifusunun yaklasik yiizde 12-14’{inii olusturan
ve 6.500 km?’lik bir alana sahip olan Nusayriler, Fransiz manda idaresine bagh
devletlerini yeniden kurmusglardir. Aleviler Devleti direkt olarak manda yonetimine
bagli olup, basinda Fransiz komutani bulunmaktaydi ve gesitli idari islerde de Fransiz
miistesarlar ve miidiirler ona yardim etmekteydi. Bu gelismelerin ardindan 1925 yilinin
basinda Suriye, hepsi Fransiz mandasi altinda olmak iizere; Biiyiikk Liibnan Devleti,
Suriye Devleti, Aleviler Devleti ve Diirzi Devleti olarak dort devlete boliinmiis halde
bulunmaktaydi (Umar, 2004: 454-455; Bagi-Karahasanoglu, 2015: 51; Massignon,
1988: 365).

1925 yilinda siyasi goriiniimii boyle bir mahiyet arz eden Suriye’de,
karsilastiklar: her isyanda siddet kullanma yolunu seg¢en Fransizlarin bu tutumu da
bolgede onlara karsi tepkinin giderek artmasina neden olmaktaydi. Bu durumun bir
yansimasi olarak, Diirzilerin o donemdeki lideri olan Sultan Pasa el-Atras liderliginde
baglayan isyan, 1925 yili igerisinde Suriye’nin tiim bolgelerine yayilmig ve Diirziler ile
Suriyeli milliyetgiler arasinda bir ittifaka 6nciiliik ederek, toplu bir direnis hareketine
doniismiistiir. Diirzi birlikleri, Liibnan’a, hatta Sam’in kenar mahallelerine girmisler
ve bu da Fransizlarm iki giin boyunca kenti topa tutmasina neden olmustur. Isyan
1926°da biiylik dlglide bastirilmis olmakla birlikte isyanin bastirilmasi, isyancilarin
isteklerinden vazgegmeleri igin yeterli olmamistir. Bunun yani sira, 1926°da Fransa’nin
Liibnan Devleti i¢in bir anayasa hazirlamasi ve bir bakima bununla Liibnan’in Suriye
topraklarindan ayrilmasimin tescillenmesi, Fransa’ya karsi olan tepkiyi daha da
arttirmistir. Olaylarin siddetini arttirmasi sonucu da dénemin Fransiz yiiksek komiseri
De Jouvenal istifa etmis ve yerine Ekim 1926’da Henry Ponsot gegmistir. Ponsot’un
yiiksek komiserlige getirilmesiyle olusan siikiinet ortaminda, Suriyeli milliyet¢ilerin,
Suriye i¢in bir anayasa hazirlanmasi ve iilkenin bagimsizligi yoniindeki isteklerini
iceren goriismeler, Ponsot ile yiiriitilmeye ¢alisilmis ve goriismeler sonucu olarak
1928 Subatinda kurucu meclis i¢in segimler yapilmistir. Se¢imi kazanan milliyetgiler
tarafindan “Milliyetci Ittifak” (El Kutletu’l-Vataniyye) kurulmus ve bu ittifakin basina
da Tbrahim Henano ve Hasim el-Attasi getirilmistir. Kurucu Meclis yeni bir anayasa
hazirlamig ve isbasina gelen Ittifak liderleri, Fransa’min Suriye’den cekilmesini
saglayarak birlesik biiyiilk Suriye Devleti’ni kurmak igin ¢alismaya baglamislardir
(Koyla, 2017: 37-38).

Buortamigerisinde, Fransizlarin Nusayrileri 6n plana ¢ikaran politikalarima karst,
Siinni Araplardan biiyiik tepkiler gelmis ve Fransizlar bu tepkileri azaltmak adina,
1930 yilinda Aleviler Devleti’nin adim1 Lazkiye Hiikiimeti olarak degistirmislerdir
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(Buzpinar, 2003: 118; Darkot, 1993: 24). Bu gelismenin haberini 1930 tarihli
Hakimiyeti Milliye Gazetesi, Fransiz idaresi altinda Suriye’de Alevilere yeni bir
devletcik kuruldu seklinde vermistir (Hakimiyeti Milliye, 18 Tesrinievvel 1930: 6).

Araliklarla iki y1l siiren ayaklanma goriildiigii izere, Fransizlar1 daha uzlagmaci
bir siyaset giitmeye mecbur etmis olmakla birlikte, Meclis’in hazirladig1 Suriye
anayasasi Fransizlar i¢in kabul edilebilir nitelikte olmamigtir. Cilinkii bu anayasa
hem Suriye’nin cografi biitiinliigliinden s6z etmekte hem de Fransiz denetimini kabul
etmemekteydi (Mansfield, 2012: 290-291). Anayasanin i¢erdigi bu tiirden maddeler,
Ponsot tarafindan kabul edilmemis ve degistirilmesi istenmistir. Ponsot ayrica
anayasada, Fransa yonetiminin varliginin kabulii ile ilgili maddelerin yer almasini
da istemistir. Milliyetgi ittifak liderleri ile Ponsot arasindaki bu sekilde cereyan
eden goriismelerde anlasma saglanamamasi iizerine de Ponsot, Meclisi kapatma
karar1 almigtir. Biitiin bu gelismelere ragmen Suriyeli milliyetgiler, taleplerinden
vazgegmeyerek miicadeleye devam etmis ve sonugta, Suriye’de 30 Mart 1932
tarihinde yeni bir se¢im yapilarak Halk Cephesi’nin iyelerinden olusan yeni bir
hitkimet kurulmustur. Fransa ile goriismeler yeniden baslamis olmakla birlikte,
Ponsot’un yiiksek komiserlikten ayrildigi tarihte, sorun halen ¢oziilebilmis degildi.
Bununla beraber sorunun ¢oziimiine yonelik goriismeler, yeni yiiksek komiser Martel
zamaninda da devam ettirilmistir (Sen, 2004: 94; K&yli, 2017: 39).

Yasanan bu siiregte, zaten Siinni Araplarla ortak olarak tagidiklart milliyetcilik
fikri, bir Suriye ulusu yaratma diisiincesi olmayan ve bu anlamda da Suriye birligi
fikrine sicak bakmayan Nusayrilerin, Aleviler Devleti (Faksh, 1984: 139) 1933 yili
sonunda 213.066’sin1 Nusayrilerin olusturdugu 334.173 kisilik bir niifusa ulasmisti
(Massignon, 1988: 365).

Suriyeli milliyetgiler ile Fransa arasinda devam ettirilen ve sonug¢ alinamayan
goriismeler donemi sonrasi 1936 yilina gelindiginde, Suriye’de, iilke ¢apinda genel
grev baslatilmisti. Suriye’de Halk Cephesi’nin direnisi, Italya ve Almanya’nin
Ortadogu’daki dengeleri tehdit etmesi, Fransa’nin tiim dikkatini bolgeye ¢evirmesini
ve uyguladigi politikalarda tutum degisikligine gitmesini zorunlu kilmisti. Bu arada,
Suriye ile Fransa arasinda goriismelerin yeniden baglamasi ve Suriye’nin bagimsizlik
elde etme olasilig1, Suriye’deki toplumsal dengeyi etkilemeye baglamisti. Fransa ile
bagimsizlik i¢in imzalanacak bir anlagsma sonucu, Suriye ile birlestirilme ihtimalini
degerlendiren Nusayriler bu konuda ikiye ayrilmisti ve sonugta 25 Subat 1936
tarihinde, Tartus’ta bir Alevi Kongresi toplanmistir. Bu kongrede de iki egilim ortaya
¢ikmistir. Bir grup Suriye ile birlesilmesi geregini savunurken, diger grup ise mevcut
durumlariin korunmasini ve Fransizlarin himayesi altinda tam bagimsizlik elde
edilmesi geregini savunmustur. Bu arada, Fransa’da Leon Blum’un bir koalisyon
hiikkimeti kurarak basbakan olmasi, kaygili durumdaki Nusayrilerin bagimsizlik
yoniindeki umutlarini arttirmistir (Sen, 2004: 95).
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Fakat Nusayrilerin bu beklentileri bosa ¢ikmis, Leon Blum’un bagbakanligindaki
Fransiz hiikimetinin, Suriyeli milliyetci liderlerden Faris el-Huri, Saadallah el-Cabri,
Hagim el-Attasi ve Cemil Mardam gibi isimlerin de bulundugu Suriye delegasyonu
ile yaklasik alt1 ay siirdiirdiikleri goriigmeler sonunda, 9 Temmuz 1936°da iki taraf
arasinda bir anlagma imzalanmistir. Bu anlasmaya gore; Liibnan’in Suriye disinda
kalmas1 sartiyla Suriye’ye bagimsizlik verilecek, Diirzi ve Aleviler Devletleri de
birlesik Suriye Devleti’ne katilacakti. Suriye’nin Milletler Cemiyeti’ne katilmasinin
saglanmasi ve Suriye Devleti’ne dig siyasette Fransizlarin desteginin saglanmasi
maddeleri de anlasma metninde yer almistir. Fransizlarin Suriye’ye verdigi bu hak ve
teminatlar karsiliginda da, Fransa’nin Dogu Akdeniz’deki askeri pozisyonu ve haklar
kabul edilmis, ayrica Fransa’nin, Suriye’deki iki hava dssiinil yirmi bes yilligina
kullanmast karart alinmigtir (Koyli, 2017: 41; Sen, 2004: 96).

Nusayriler i¢in biyiik bir hayal kirikligi ile sonuglanan Suriyeli milliyetciler ile
Fransa arasindaki bu goriismeler siirerken, Nusayriler de Fransa nezdinde girisimlerde
bulunmuslardi. Bir Nusayri lideri, Leon Blum’a 11 Haziran 1936 tarihinde bir mektup
yazarak, Nusayrilerin Siinni Suriyelilerden ayri tutulmasini istemisti. Daha sonra
ise alt1 Nusayri onderi daha, Leon Blum’a bir bagka mektup yazarak Nusayrilerin,
tarihsel ve dinsel olarak Siinnilerden farkli olduklarini belirtmis ve Fransa’nin
Nusayrilerin bagimsizligint giivence altina almasii talep etmislerdir (Sen, 2004:
96). Fakat Nusayriler, bu girisimlerinden bir sonu¢ alamamistir. Bunun temel nedeni;
Fransizlarin o giiniin kosullarinda, Suriye’deki imtiyazli konumlarinin devami igin
iyi sayilabilecek bir anlagsma yapmis olmasi ve Liibnan’t Suriye’nin bir pargasi olarak
gorme egilimini ortadan kaldirarak, Liibnan icin istedikleri bagimsizligi, Suriyeli
milliyetgilere kabul ettirmeleri idi.

Suriye ile Fransa arasinda yapilan anlasmanin ardindan, Suriye’de milliyetgilerin
zaferiyle sonuglanan bir se¢im yapilmis ve bu se¢im sonucunda Faris el-Huri,
Hagim el-Attasi ve Cemil Mardam’in liderliginde kurulan yeni hiikimetle birlikte
milliyetgilerin etkinligi artmis ve bu siireci Diirzi ve Aleviler Devleti ile birlesme
izlemistir (Koyld, 2017: 41-42).

Aleviler Devleti’nin 1936’da Suriye Devleti’ne baglanmast sonrasi, bu
durumdan biiyiik {iziintli duyan ve Fransa’dan da bekledikleri karsiligi bulamayan
Lazkiye ileri gelenleri, Enis Ibrahim Bey’i 1937 yilinin Agustos ay1 baglarinda gizlice
Adana’ya gondererek Tiirk yetkililerine, Tiirkiye’nin hakimiyeti altinda Lazkiye’de
bagimsiz bir devlet olarak yasamak istediklerini iletmis ve eger Tiirkiye bu tekliflerini
kabul ederse, bu ama¢ dogrultusunda harekete gegmek igin de kendilerine silah
ve para yardiminda bulunulmasini talep etmiglerdir. Bu goriismeler sirasinda Tiirk
yetkililer, yaklasmakta olan Sancak segimlerinde, Lazkiye Nusayrilerinin Hatay’da
bulunan akraba ve yakmlarimni aydinlatmalarint ve Tiirklerle birlikte calismaya
tesvik etmelerini istemiglerdir. Nitekim bu istek dogrultusunda Lazkiye Nusayrileri
bagimsizlik girisimlerinin yani sira Hatay’da istenilen sekilde propaganda faaliyetinde
de bulunmuslardir (Sofuoglu-Dagistan, 2008: 75).
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Bununla birlikte bir siire sonra yasanan gelismeler, Fransa ile yapilan
anlagsmayla, birlesik Suriye Devleti’nin bagimsizligi i¢in biyiik bir adim attiklarini
diistinen Suriyeli milliyet¢iler i¢in biiylik bir hayal kirikligina yol agmistir. Suriyeli
milliyetgilerle, 1936 yilinda Suriye’nin bagimsizligina yonelik anlasma yapmis olan
Blum’un basinda bulundugu koalisyon, 1938 yilinda bozulmus ve Fransiz Meclisi
de, 1936 Fransa-Suriye anlagsmasini onaylamamistir. Boylece Suriye, bagimsizligini
elde etmek yerine daha siki bir sekilde Fransiz kontroliine girmistir. Suriye’nin bir
kez daha Fransiz idaresi altina girmesiyle birlikte Suriye’de tekrar protestolar ve
gosteriler baglamis ve Fransiz yiiksek komiseri de bu gelismeler iizerine 1939°da
Suriye anayasasini askiya almis, parlamentoyu feshetmis, Alevi ve Diirzi Devletlerinin
6zerkligini de yeniden kabul etmistir (Cleveland, 2008: 250; Sen, 2004: 96 ).

Bu gelismeler ile birlikte, 1936 yilinda Suriye Devleti’'ne baglanan Aleviler
Devleti, 1939 yilinda Suriye Devleti’nden ayrilarak tekrar bagimsizligina kavusmustur.
Esasen bu gelisme {izerindeki asil etken, Cebel-i Druz’da ¢ikan olaylardir. Suriye
Devleti, Cebel-i Druz’u Suriye’ye katinca, merkezde almman kararlar1 burada
uygulamak icin buraya birtakim memurlarint atamistir. Bu Suriyeli memurlari iyi
karsilamayan ve tepki gosteren Diirzi liderlerden Siileyman Miirsid onderliginde,
1939 yil1 Cebel-i Druz’da bir isyan baslatilmisti. Bu isyana, Fransiz Yiiksek Komiseri
M. Puaux’un, Cebel-i Druz’u ziyareti sirasinda, Diirzilerin 6zerklik istemiyle yaptigi
gosteriler de eklenince, Fransizlar olasi bir Diinya savasi sirasinda Suriye’deki
konumlarmi yitirmemek adina Cebel-i Druz’a yeniden 6zerklik verip, direkt olarak
Fransiz Yiiksek Komiserligine baglamisglardir. Dolayisiyla ayni uygulamayi, benzer
statiideki Lazkiye bolgesine de 6zerklik vererek Aleviler Devleti igin de yapmak
durumunda kalmiglardir. Aslinda Fransizlar, ¢ikan olaylar1 ve Suriye’ye baglanmis
olan Diirziler ile Nusayrilerin memnuniyetsizligini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanmis ve bu dogrultuda ortaya ¢ikan olaylari gerekge gostererek Diirzi ve Aleviler
Devletlerine yeniden 6zerkliklerini vererek, dogrudan Fransiz Yiiksek Komiserligine
baglamislardir. Boylece 1940 yilindan itibaren Fransa, Suriye’yi yeniden yonetmeye
baslamigtir (Umar, 2004: 462; Koyli, 2017: 47-48; Alkan, 2013: 35).

I1. Diinya Savasi sirasinda, Fransaile ingiltere arasinda 7 Agustos 1941°de yapilan
antlagma ile Suriye ve Liibnan’in tam bagimsizligi konusunda anlasmaya varilmistir.
20 Eyliil’de Suriye’de Hasan el-Hakim yeni hiikimeti kurmus ve Taceddin el-Hassani
cumhurbaskani olmustur. Diirzi ve Nusayri bolgeleri de 20 Ocak 1942°de tekrar
Suriye ile birlestirilmistir. Fransa, 1941 yilinda Suriye’nin sekli olarak bagimsizligim
tanimasina ragmen, Suriye’deki askeri varligint devam ettirmistir. Bu durum, Suriyeli
milliyetcilerde kusku ve korku uyandirmigtir. Bununla birlikte bu tarihlerde, Arap
Ligi’nin kurulmasina yonelik ¢alismalar, Fransa’ya kars1 gergeklestirilebilecek olast
bir miicadele agisindan 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilmistir. Fransa’da De
Gaulle Hiikiimeti, sonradan 1941 tarihli anlasmadan vazgegmek istediyse de ingilizle-
rin ve Suriyeli milliyetgilerin baskisi izerine durumu kabullenmek zorunda kalmis ve
1942 yilindan itibaren de Suriye’deki Fransiz manda idaresi hiikmiinii kaybetmeye
baslamigtir (Umar, 2004: 509-510; Sen, 2004: 101).
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Fransa’nin manda idaresinin etkinligini iyice kaybettigi, Suriyeli milliyetgiler
tarafindan bagimsiz bir Suriye kurmak adma miicadelenin devam ettigi, II. Diinya
Savasi sirasindaki calkantili doneme ragmen Fransa, Suriye’deki imtiyazlarini garanti
altina alana kadar, Suriye’den ¢ekilmemek konusunda kararli bir tavir sergilemistir.
Fransa’nin bu tavri karsisinda, Suriye’de siyasi tansiyon tekrar yiikselmis, 19-28
Mayis 1945 tarihleri arasinda Fransizlara karsi biiyiik gosteri ve protestolar meydana
gelirken, 29 Mayis 1945°de Sam, Fransizlar tarafindan bombalanmistir. Bununla
birlikte, Suriye’de yasadigi zorluklar ve Ingiltere’nin artan baskisi sonucu Fransa,
Suriye’den ¢ekilmeye karar vermis ve son Fransiz birliginin, 17 Nisan 1946 tarihinde
geri ¢ekilmesi ile Suriye, resmen bagimsiz bir iilke olmustur (Sen, 2004: 106; Umar,
2004: 510).

Fransizlarin, 1946°da Suriye’den g¢ekilmesi tizerine Nusayriler, merkezi
hiikiimete baglanmamak i¢in direnise gegmis hatta o donemde Siileyman el-Murshid’in
¢ikardigi ve 1946°da idam edilmesi ile sonuglanan isyani da bu amaglari dogrultusunda
kullanmislardir (Pipes, 1989: 440). Bu basarisiz isyan girigsimi sonrast merkezi Suriye
hiikiimeti, Fransizlarin Nusayrilere ve Diirzilere verdigi ayricaliklara son vermis ve
bu topluluklar1 Suriye Devleti’ne baglamistir (Faksh, 1984: 139). Boylece Aleviler
Devleti ortadan kalkmakla birlikte, Fransizlarin bolgedeki hakimiyetlerini siirekli
kilmak adina, Suriye topraklarindaki etnik ve dini farkliliklar1 6n plana ¢ikararak
uyguladiklar1 bol-yonet politikasi, sonraki yillarda Suriye’nin genel bir karakteristigi
haline gelen siyasal istikrarsizlik ve ¢atigma ortaminin yaraticist olmustur.

4. Sonug¢

Sonug olarak; Suriye ve gevresini ele gegirmek icin biiyiik miicadele veren,
bu dogrultuda gizli ve agik anlagsmalar yapan Fransa, s6zde bunu bu topraklar i¢in
kendisine yiiklenen tarihi misyonun (bu sdzde misyon, bu topraklarda yasayan
azinliklara bagimsizliklarin1 kazandirmak ve farkli din ve mezhepten olan Maruniler,
Diirziler ve Nusayriler gibi topluluklari himaye etmek konularmi igermektedir)
geregi olarak yaptigi algisini yaratmaya calismistir. Gergekte ise bu miicadelesini,
bu topraklart ele gegirmesi ile elde etmeyi hedefledigi ekonomik, stratejik ve siyasi
¢ikarlart ugruna yapmistir.

Fransa, bolgeden bu c¢ikarlarini elde etmek icin de bol-yonet politikasini
uygulamistir. Bu politikanin 6ziinii; bolgenin etkin topluluklart olan Nusayri, Maruni,
Diirzi ve Stinni Araplarin aralarindaki 1rki ve dini farkliliklart vurgulayarak ve bu
dogrultudaki diigsmanliklar1 koriikleyerek, Suriye topraklarinda bir milli birlik suuru,
bir Arap milliyetgiligi bilinci olugmasini engellemek olusturmustur. Bununla da
kendilerine kars1 bu topraklardan bir tehdidin yonelmesini 6nlemeyi amaglamiglardir.

Fakat Fransa’nin biitlin bu girisimleri, Suriye’de milliyet¢ilik bilincinin
olugsmasinit engelleyememis ve bu biling de bir siire sonra Fransiz manda idaresine
kars1 tepkilere ve ayaklanmalara yol agmuistir.
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Fransizlarin, Suriye’deki manda idaresi boyunca, bu topraklarda uyguladigi
politikalara uygun olarak kullandig1 unsurlardan biri de Nusayriler olmustur. Arap
olmalarina ragmen Siinni Araplarla ortak olarak tasidiklari milliyetgilik fikri ve bir
Suriye ulusu yaratma diisiincesi olmadigindan Suriye birligi fikrine sicak bakmayan
Nusayriler, agik¢ast bu is i¢in bigilmis kaftandi. Ayrica Fransa, Nusayrileri 1921°de
kurulan yerel askeri birlikler “Troupes Speciales du Levant”a da dahil ederek, bu
sekilde onlarn askeri giiciinden de faydalanmaist.

Fransizlar siyasi bir genelleme ile Nusayrileri Alevi olarak isimlendirmis
ve tarih boyunca igerisinde yasadiklart toplumlar tarafindan baski gordiikleri,
otekilestirildikleri, diglandiklari iddiasinda olan Nusayriler de Fransa’nin kendileri
icin kullandig1 Alevi tabirini, sahip olduklar1 dislanmislik duygusundan ve kendilerini
diglayan zihniyetin baskisindan, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu, damadi ve
dordiincii biiyiikk Islam halifesinin adindan tiiretilmis bir terimle tamimlanarak
kurtulabileceklerine ve yasadiklart toplum icerisinde mesruiyet kazanacaklarina
ve kabul goreceklerine inandiklarindan, biiyiik bir memnuniyetle ve hemen kabul
etmislerdir.

1920 ile 1946 yillar1 arasinda, kisa kesinti donemleri disinda, Suriyeli diger
topluluklardan bagimsiz bir devlet olarak varligini siirdiiren Nusayrilerin sosyal
diizeyleri, bu donemde Fransizlarin tanidigi ayricaliklar sayesinde yiikselmis ve
ekonomik olarak da ciddi bir sekilde giiglenmislerdir. Bu sayede Nusayriler ileriki
yillarda, Suriye niifusunun yaklasik olarak % 10’unu olusturmalarima ragmen
glinimiize kadar uzanan siirecte, Suriye siyasetine yon veren temel unsur olmuslardir.

Bunun yani sira, Fransa’nin Suriye’yi isgalinden 1946 yilinda isgali kaldirdig:
doneme kadar olan siirecte uyguladigt bol-yonet politikasi, Suriye’deki ideolojik
boliinmeyi kalict hale getirmis ve bu durum, Suriye’de milli bir kimliginin olusmasini
engelledigi gibi, giinlimiize kadar devam eden istikrarsizlik ve siyasi ¢alkantilarin da
temel sebebi olmustur.
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ALEVILIKTE TEVELLA VE TEBERRA KAVRAMLARI"

The concepts of Tawalla and Tabarra in Alevism

Hiiseyin DEDEKARGINOGLU"
Oz
Bu makalenin ele aldig1 konu tevelld ve teberra kavramsal alanmim Alevi gevrelerce hangi anlami
karsiladig1 ve bu anlamin nasil bir kurgu etrafinda bir dizgi olusturmasiyla sekillenmektedir. Buna
gore temel kaynaklardan yola ¢ikarak tevella ve teberraya yiiklenen anlam igerisinde Aleviler tarafin-
dan verilen anlam agiklikla ortaya konulmaya galisiimistir. Kavramin farkli disiplin ve ilim dallarinca
degerlendirilmesi tevelld ve teberrdya kazandirilan anlamin agiklanmasina ¢aligilmistir. Ciinkii ortak
kavramlar, farkli cevrelerin yiikledikleri anlamlarla farklilasmaktadir. Bu bakimdan da ilgili literatii-
riin yiikledigi anlam ve Alevi sozlii, yazili kaynaklarda aktarilan anlam arasindaki farkin anlasilir se-
kilde biitlin agikligiyla ortaya konulmasi bir zorunluluktur. Bu sorun, devam ettirildigi siirece, Alevi
inang sisteminin temel dinamiklerinin anlasilmasi zorlasacag: gibi belirsiz hale gelecektir. Oyleyse
bunca yildir anlatilan ve takip edilen programin temel kavramlar1 kendi i¢ anlamina sahip degildiyse
farklilagmanin da neden veya nerede oldugunun da izahi imkénsiz hale gelecektir. Bu bakimdan ortak
kavramlara yiiklenen liigat ve ansiklopedik anlamin olusturdugu tekdiizelik anlam ve kurgu, ortak
mirasin giderek fakirlesmesine yol agacaktir. Sonug olarak Alevi sozlii ve yazili kaynaklarda yer
aldig1 bigim ve igerigiyle konu ele almirken ayni zamanda ortak literatiirdeki aktarimdan da istifade
edilmistir. Kelime, kavram ve terim anlami olarak tevella ve teberranin liigat, ansiklopedi ve temel
kaynaklarda kullanimindan yola ¢ikilarak Alevi diisiince i¢erisindeki anlam ¢ergevesi kurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tevella, teberra, Ehl-i beyt, tecella, temenna,
Abstract

The subject of this article is shaped by the meaning of the conceptual field of tawalla (love) and
tabarra (hate) by Alevi circles and how this meaning forms a typesetting around a fiction. According
to this, based on the basic sources, the meaning given by Alevis within the meaning attributed to
tawalla and tabarra was tried to be clari-fied. The evaluation of the concepts in different disciplines
and sciences was tried to explain the meaning gained to tawalla and tabarra because common con-
cepts are differentiated by the meanings imposed by different circles. In this respect, it is imperative
that the difference between the meanings attributed by the relevant litera-ture and the Alevi oral and
written sources and the difference between the meanings to be understood clearly. In this respect, it
is a necessity to make clear the difference between the meanings attributed by the relevant litera-ture
and the meaning that is conveyed in the Alevi oral and written sources and the following meaning.
As long as this problem continues, the basic dynamics of the Alevi belief system will become diffi-
cult to understand and become uncertain. So if the basic concepts of the program, which have been
described and followed for so many years, did not have their own internal meaning, then it will be
impossible to explain why or where differen-tiation exists. In this respect, the monotonous meaning
and fiction created by the dictionary and encyclopaedic meaning loaded on common concepts will
lead to the impoverishment of the common heritage.

As aresult, while discussing the subject with its form and content in Alevi oral and written sources, it
has also benefited from the transfer in the common literature. The Alevi meaning and framework was
established based on the use of tawalla and tabarra in the dictionary, encyclopedia and basic sources
as the meaning of words, concepts and terms.

Keywords: Tawalla, tabarra, Ahl al-Bayt, tacalla, tamanna
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1. Giris

Bu ¢alismada Alevi diisiincesine ait kelime, kavram ve terimleri i¢erisinden te-
vella ve teberra ele alinmaktadir. Calisma boyunca, hem bu iki kavram hem de kelime,
kavram ve terim olarak her iki kavram etrafinda Aleviligin anlam ve kurgusuna isaret
edilecektir. Degerlendirmeye tabi tutulan veriler, yazili kaynaklar, s6zlii aktarilan bi-
rikim ve uzun yillar Alevi topluluklardan elde edilen gozlem ve goriismeye dayan-
maktadir. Calismanin problem olarak goriip ele aldig1 husus ise kavramlarin, Alevi
marifet ve irfant dogrultusunda ya ele alinmamis ya da yeterince konu takip edilip
ortaya konulmamis olmasidir. Boylece konuya yeterince dikkat edip 6zen gosteril-
memis olmasi, Alevi kelime, kavram ve terim dizgisinin kaybina ve beraberinde de
anlamin degersizlesmesine yol agmistir. Bu husus literatiirde karigikliga neden oldugu
gibi kamuoyunda da belirsizlik ve 6nemsizlestirmeye yol agmaktadir.

Uzun zamandan beri kamuya mal edilen ve bir¢cok ¢alismanin da parcast haline
getirilen bu kavramlar, literatiirde yer aldig1 haliyle veya sozliik anlamlar1 verilerek
konunun aktarimimin yapildigir vehmiyle yetinilmistir. Bunun sonucunda Alevi keli-
me, kavram ve terim anlamlarinin ortak mirasin bir pargast oldugunun saglamasina
katki sunarken diger yandan Alevi marifeti veya irfani i¢erisinde hangi anlama sahip
oldugu ve anlam katmanlarini nasil kurduguna dair yetersizlik olugsmasina neden ol-
mugtur. Sonugta tevelld ve teberraya liigatlerde yer alan sozliik ve kavram anlamlari
verilirken Alevi marifeti ve irfani igerisinde terim anlaminin da verilmesi zorunludur.
Verilmemesi veya bdyle bir cabaya girilmemesi Alevi marifeti ve irfaninin yok sa-
yilmast anlamina gelecektir. Bu haliyle niibiivvet ve velayet ile ytriitiilen yol ve i¢
anlamlar1 kayba ugrayacaktir.

2. Kavramsal Cerceve

Ana konu ftevelld-teberra olmasina karsin bu kavramlarin agiklanmasinda kul-
lanilan ve zaman zaman da yanlis bir sekilde ifade edilen alt kavramlara deginmek
istiyorum. Bu kavramlari: a) Tecella, b)Temenna, ¢)Ehl-i beyt, d)Oniki imam olarak
siralayabiliriz. Anadolu’daki Alevi Ocak sistemi i¢inde “tecella-temenna” ve “tevel-
la-teberra” kavramlar1 6zellikle cemlerde kullanilmaktadir. Tecella-temenna kavrami
tevella-teberrd kavramriyla birbirine karigtirilmaktadir. Simdi bunlara kisa kisa degi-

nelim:
2.1. Tecella

Tecella sdzliik anlami olarak: 1-I1ahi kudretin meydana ¢ikmasi, griinmesi,
2-Hak nurunun etkisiyle kulun kalbinde hakikatin bilinmesi, 3-Allah’1n litfuna erme,
4-Kader, kismet anlamindadir. Bunun zidd1 setr (6rtme, kapama, gizleme)’dir.

Pir huzurunda dara duran bir talip dededen dar duasini alir, niyazini yapar. Daha
sonra dede dardaki talibe veya taliplere “Tecellaniz, temannaniz Hakk’a yazila, te-
cellaniz temiz, yliziinliz ak ola. Tecella géren cehennem atesi gormeye” seklinde dua
eder. Buna tecella duast denir. Asik Sidki Baba bir siirinde sOyle der:
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Teslim et 6ziinii illallah eyle

Hakk’1 tesbih edip zikrullah eyle

Tecella temanna eyvallah eyle

Asil Mansur gibi dar kapisina (Altinok, 2013: 44)

2.2. Temenna

Saygi ile egilmek, dne dogru egildikten sonra dogrulurken sag el 6nce gogse
gotiiriiliir, sonra dudaklara ve sonra alma. Bu ifadeler “kalbimde yeriniz var, ismi-
niz agzimda (sizi hep anarim), hep aklimdasiniz” anlamindadir. Ulu asiklardan Sah
Hatai’nin birgok deyisinde temenna ifadesi gegmektedir:

Te temenna eyledim sirrinda izhar eyleyib
He hilal levhinde gérdiim 14 feta illa Ali (Ergun,1956: 148)

Tk

Ciin tecella nurini gérmek temenna eylerem,
Imdi Mansur’am meni bir dira géndermek gerek (Aslanoglu, 1992: 72)

Bir bagka 6rnek de Pir Sultan Abdal’dan:
Temennaya geldim erenler size

Temenna edeyim destur olursa

Miirvet kapilarin baglaman bize

Iceri gireyim destur olursa (Avci, 2012: 437)

2.3. Ehl-i Beyt

Tartisma konusu olan diger bir kavram ise Ehl-i beyt’tir. Tevella ve teberra ta-
nimlanirken Ehl-i beyt kavrami iizerinden anlatilmaktadir. “Ehl-i beyt’i sevmek ve
ona dost olmak, dostuna dost olmak, Ehl-i beyt’e diisman olana diisman olmak gibi”
Peki, burada Ehl-i beyt deyince neyi anliyoruz, Ehl-i beyt kimlerdir? Ehl-i beyt’i
olusturan bireylerin yakinlart da Ehl-i beyt’ten sayilir m1?

Alevilikte, inang, ibadet, kurum ve sosyal iliskiler dogrudan Ehl-i beyt iizerine
kurulur ve biitiin bunlar Ehl-i beyt iizerinde cisimlesir. Bu bakimdan da Ehl-i beyt,
Aleviligin biitiiniinii teskil edecek kadar belirleyicidir. Alevilikteki Ehl-i beyt anla-
yisinin merkezinde “Ali” bulunmakta ve bu Ali de Muhammed-Ali ikilisiyle birlik
olusturmaktadir. Muhammed-Ali ikilisinin biitiinliigii tanrisal nurdur ve bu nur Oniki
Imam’a ve onlarm soyundan olan dedelere intikal etmistir. Aleviligin temel kurumla-
rindan olan cem, musahiplik ve dedelik, Muhammed-Ali ikilisi tizerine kuruludur. Bu
kurumlar, Alevi olmanin temel sartlar1 arasinda yer alir ve yapilmasi zorunludur. Ayni
zamanda kurumlar igerisindeki konumlar1 da kendi soylarindan gelen Ehl-i beyt’e
miras kalmistir (Taggin, 2004: 273-281).

Ehl-i beyt’teki, “ehl” ile ahali ayn1 kokten gelmekte olup kisiler demektir. “Beyt”
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ise ev demektir. Yani ev halki anlamia gelir. Hz. Muhammed’in ev halki i¢in kulla-
nilan bir terimdir. Baz1 Siinniler ev halki kavramindan hareketle Hz. Muhammed’in
eslerini de Ehl-i beyt’e dahil etseler de hadisler ve Ahzéb suresi 33. ayetin tefsiri
incelendiginde Ehl-i siinnet i¢inde ¢ok az bir grubun iddia ettigi gibi “Peygamberin
esleri de Ehl-i beyttendir” diisiincesinin dogru olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir (Teber,
2008: 143-144).

Ehl-i beyt kavrami genisletilerek Hz. Peygamber’in eslerini (Uludag, 1989:
306-307), torunu Hz. Zeyneb’i, Oniki fmam’1, Hz. Ali’nin diger eslerinden olan ¢o-
cuklarini (Celal Abbas, Muhammed Hanefi vd.) hatta Selman-1 Farisi’yi de i¢ine ala-
cak sekilde zaman zaman ifade edilmistir.

Kur’an’daki Ahzab siresinin otuz {i¢lincii ayeti; Ehl-i beyt’e sadakanin haram
olmast ile ilgilidir. Ciinkii zekat, nezir ve kefaret insanlarmn kiridir. Hz. Muhammed
(s.a.v.) ve ehline sadaka helal olmaz. Zekatin insanlarin kiri olmasi, onlara haram
kilinmasinin nedenidir. Peygamberimizin hediyelerden yiyip sadakadan yemeyisi de
Ehl-i beyt’e sadakanin haram oldugunun bir gostergesi olduguna isarettir. Ayn1 za-
manda Ehl-i beyt mevlalarina da sadaka haramdir. Ciinkii bir kavmin azatli (mevla)’st
o kavimdendir. Mesela Selman-1 Farisi’nin azat edilmesine Peygamberimiz sebep ol-
dugu igin Ehl-i beyt’ten sayilirdi. Ehl-i beyt’ten olanlara zekat yerine ganimetlerden
pay verilirdi (Aktaran Saricik, 2003: 13).

Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt’ine kimlerin dahil oldugu meselesinde farkli go-
rlisler mevcuttur: Bazi rivayetlere gore Resiil-i Ekrem, Zeyneb ile evlendigi giin basta
Ayse olmak {izere biitiin hanimlarinin odalarini dolagmis, her birine. “Allah’in selami1
lizerinize olsun ey Ehl-i beyt!” diye hitap etmis ve onlarin Ehl-i beyt’in asil mensup-
lar1 oldugunu vurgulamistir (Buhdri “Tefsir”, 33/8).

Ehl-i beyt kavraminda ve algilanigindaki bu farkliligin nedenleri arasinda 6nce-
likli olarak siyasal sebepleri sayabiliriz. Miisliimanlar arasinda meydana gelen gatis-
malarin merkezine de Ehl-i beyt meselesi oturmus ve ¢atigmalar sonucunda da Ehl-i
beyt bir anlamda unutulmus hatta kaybedilmistir. Ehl-i beyt, 6nceleri Araplarin, son-
rasinda mesiyanik (mehdici) alt yapisi olan topluluklarin mitleri haline doniigmistiir.
Oysa hepsinde de Ehl-i beyt ile beraber yasayabilen ve herkesi kusatan bir din ortadan
kalkmis veya yasayabilme imkanini ortadan kaldirmistir. Bunun tam tersinden Arap
olmayan topluluklar arasinda dogrulugu yanlshg: bir yana ama Ehl-i beyt Islam’m
kabulii anlaminda 6nemli bir isleve sahip olmustur (Taggm, 2004: 273-281; Yildiz,
2004a: 297-298).

2.3.1. Kur’an Ayetlerinde ve Hadislerde Ehl-i Beyt

Kur’an ayetlerinde gegen Ehl-i beyt ifadesi ile kimlerin kastedildigini Hz.
Peygamber Miisliimanlara beyan etmistir. Sura stresi 23. ayette: “Ey Peygamber!
(Miisliimanlara) De ki: Sizden tebligime karsilik bir iicret istemiyorum; istedigim,
ancak yakinlarima (Ehl-i beytime) sevgidir” (“Stra”, 42/23). Hz. Peygamber (s.a.v.)
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bu ayetten kimlerin kastedildigini, sevgileri ve itaatleri farz olanlarin kimler oldugu-
nu Miisliimanlara beyan etmistir. Tefsir, hadis ve tarih yazarlari bu ayetteki “Kurba”
(Peygamber’in yakinlart) kelimesinden maksadin, “Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin”
oldugunu nakletmislerdir (Fahruddin Er-razi, 2013: 19/449).

Hz. Peygamberin eslerinden Ayse diyor ki; “Bir sabah vakti Peygamber evden
cikt. Uzerinde kegi kilindan dokunmus nakisli bir mirt1 bulunuyordu. Hasan geldi,
onu igine aldi, Hiiseyin geldi, onu da igine aldi. Daha sonra Fatima geldi onu da i¢ine
ald1. En son Ali geldi onu da mirtisinin igine alarak ”Ey Ehl-i beyt! Allah sizden, ri-
cs’i sadece giinah1 gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” (“Ahzab”, 33/33) ayeti
okudu (es Suyuti, 2012: 12/49).

Hz. Peygamber’le birlikte abaya biiriinenlerin sayis1 bes oldugundan bunlar
Hamse-i Al-i aba, Penge-i Al-i aba diye de anilmuslardir. Aba altindaki bu bes kisi
Ashab-1 Kisa diye de ifade edilir: Ashab-1 Kisa terimi Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in kullanilan bir lakap ve tabirdir.

Birgok tefsir ve hadis kitaplarinda bu ayetlerdeki “Ehl-i beyt”ten maksa-
din, Peygamber’in Ehl-i beyt’i ve onlarin da, “Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiseyin)” oldugu aciklanmistir. SuyQti, ed-Diirrii’l-Mensiir adli tefsirinde,
Taberani’nin, Ummii Seleme’den sdyle aktarildigim bildiriyor (es Suyuti, 2012:
12/46—47): “Peygamber, kiz1 Fatima’ya sdyle buyurdu: “Kocani ve ¢ocuklarini be-
nim yanima getir.” O da gidip onlar1 getirdiginde, Hz. Peygamber Fedek’ten getiril-
mis olan abasini onlarin iizerine attt ve miibarek ellerini onlarin {izerine koyup soyle
buyurdu: “Allah’im, bunlar Muhammed’in ailesi ve soyudur, kendi rahmet ve be-
reketlerini Muhammed’in ehli ve soyunun iizerine indir; nasil ki Tbrahim’in soyuna
indirdin. Siiphesiz ki sen, dviilensin, yiicesin.” Ummii Seleme diyor: “Ben de abanin
altina girmek ve onlara katilmak istedim ve bunun i¢in abanin bir ucunu kaldirdim.
Peygamber abay1 benim elimden ¢ekti ve abanin altina girmeme miisaade etmedi ve
soyle buyurdu: “Sen hayir ve saadet iizeresin” (Uludag, 1989: 306-307).

2.4. On iki imam (isniaseriyye)

Alevi inancinda ifade edilen temel kavram ‘“Hakk-Muhammed-Ali”dir.
Bunlardan birincisi Tevhid yani Allah’in birligine inanmak; ikincisi niibiivvet yani
Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar biitin peygamberlere inanmaktir.
Ugiinciisii ise velayet ve imamettir. islam inancinda Hz. Muhammed (s.a.v.) son
peygamber olup ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Allah’in son dininin yoldan
sapmamasi ve tahrif edilmemesi i¢in dinin koruyuculari olarak imamlar kabul edil-
mistir (Ozdemir, 2016: 11). Sayilar1 on iki olan bu imamlar Hz. Ali, ogullar1 Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak iizere bunlarin neslinden gelen ve imam kabul edilen
dokuz kisidir. Hz. Muhammed’in kizi Fatima ve Hz. Ali’nin soyundan gelen {igti Ehl-i
beyt (Penge-i Al-i aba’dan olan (Ali, Hasan, Hiiseyin) diger dokuzu da Hz. Hiiseyin
soyundan gelenlerden olusan oniki kisinin genel adlandirilmasi Oniki imam ya da
Isnaaseriyye’dir.
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Stinnilik ve Siilik arasindaki farklilik, Siiligin Hz. Muhammed’den sonraki ilk
yoneticinin hem peygamberin vasiyetiyle, hem de ilahi se¢imle Hz. Ali olmas1 gerek-
tigine inanilmasidir. Oniki imameci topluluklar Oniki Imam kanaliyla ulasan sézle-
11 hadis olarak kabul eder ve bunlari en giivenilir birer kaynak olarak goriirler. Oniki
Imamc1 anlayisin temel dzellikleri ibn-i Haldun’un Mukaddimesinde yaptig1 acikla-
mada yer almaktadir: “Imamet, iimmetin goriisiine ve bu gérevi iistlenecek kisinin
onlar tarafindan tayin edilmesine birakilacak genel islerden biri olmay1p, aksine Islam
dininin ana unsurlarindan ve temel direklerinden biri oldugu hususunda goriis birli-
gi icindedirler. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, -kendisinden sonra- imamet goérevini
kimin tistlenecegini (belirlemeyi) ihmal etmis olmasi veya bu isi immete havale et-
mis olmas1 miimkiin degildir. Bilakis (kendisinden sonra) immete imam olacak kisiyi
belirlemis olmasi gerekir. Yine imam olarak belirlemis oldugu kisi biiyiik ve kiigiik
giinahlardan korunmus olacaktir” (Ibn-i Haldun, 2004: 278).

3. Tevella-Teberra Nedir?

Tevella ve teberrd Arapcada kelami bir kavram olup birbirine zit kavramlardir.
Alevi/Bektasi eserlerinde gerek tevhid, adalet, niibiivvet, mead gibi inang esaslari ol-
sun gerekse imamet, takiyye, Ehl-i beyt sevgisi, tevella ve teberra gibi inang ilkeleri,
gerekse de ibadet, nikah, cem, dar, semah, ikrar ve musahiplik gibi biitiin inang, iba-
det, muamelat, adab ve erkanin Kur’an’dan ayetlere dayandirildigi goriiliir (Dindi,
2015:140).

Anadolu cografyasindaki bin yillik tarihimize baktigimizda muktedir olanlarin
biitiin baskilarina ragmen yiizyillardir bu inancin giiniimiize taginmasinda teberra an-
lay1sinin 6nemli yeri vardir. Ornek: Cemlerde okunan biitiin deyis ve diivazlar Ehl-i
beyt’e sevgi ifade eder yani tevelladir. Cemlerdeki Kerbela-sakka suyu boliimiinde
okunan mersiyelerde, deyis ve diivazlarda basta Yezid ve Muaviye olmak iizere te-
berra kapsaminda goriilenlere lanet okunur. Bu nefret ve lanet Hz. Muhammed’e, Hz.
Ali’ye ve onlarin soyuna yapilan haksizliklar ve zuliimlere karsidir (Ulusoy, 1986:
211).

Zileli Ceyhuni (1847-1912) bir siirinde sdyle demektedir:

Rah-1 hakikate dil oldu bende

Biz sirr1 (111)nin tevellasiyiz

Merd olan namerde olmaz sermende (utangag)

Biz onlarin evvel teberrasiyiz (Ozmen, 1998: 4/432)

Gliniimiiz Alevi/Bektasi eserlerinin bazilarinda tevella-teberranin 11. Akabe
Biati' ve Hudeybiye Biati**ndan kaldig1 (Tur, 2012: 453—454), bazilarinda ise Kur’an
ve hadislerden kaynaklandigi ifade edilir (Ciftci, 2005: 76; Tur, 2012: 453—-454).

Hz. Peygambere; 1. ve 1I. Akabe Biatlar1 ile Hudeybiye Biati olmak {izere ii¢
defa Biat yapilmistir. I. Akabe Biati, Mekke’de, miladi 621 yilinda yedi kadin, bes
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erkegin katilimiyla gece yapilmistir. Bunlarin tamami 6nceden Miisliiman olmus kim-
selerdir. Kadinlarin ¢oklugundan 6tiirii, bu olaya “Biatun Nisa” denilmistir. II. Akabe
Biat1 ise, Medine’de, miladi tarih 622 yilinda gece vakti yapilmistir. Bu Biat’a ikisi
kadin yetmis bes Medineli katilmig, Biatin diizenli olmasi igin, i¢lerinde 12 kisi na-
kip hizmetine secilmistir (Onkal, 1989: 211). Hudeybiye Biat’1 628 yilinda Hac igin
Mekke’ye yapilan yolculuk esnasinda Hudeybiye’de Sidre agaci altinda yapilmustir.
1524 kisinin katildig1 bu Biat’ta el yerine aga¢ dali kullanilmistir. Bu nedenle, bu
Biat’a “Secere-i Ridvan Biat’1” denir. Bu Biat’ta da “Tevella, Teberra” yemini yapil-
mistir (Kaya, 1989: 114).

Tevelld ve teberrayr “Aleviligin eski bir uygulamasi” olarak tanitan (Zelyut,
2005: 341) veya “Kotiiliklerden kagip iyiliklere yaklagmak™ seklinde anlamlandi-
ranlar da vardir (Birdogan, 1991: 224). Bir Bektasi babasi tevella ve teberray1 soyle
tanimlamaktadir: “Emr’i Bil Maruf ve Nehyi Anil Miinker” yani iyiligi emretmek ve
kotiliikten men etmek (Giingor, 2007: 181-182). Siilikte de tevelld; Hz. Muhammed
ve soyu ile onlar1 sevenleri sevmek, teberra; Hz. Muhammed ve soyunu sevmeyenler
ile sevmeyenleri sevenleri sevmemektir.”

Tevella-teberra konusunda Iréne Mélikoff’un goriisii ise sOyledir: “Oniki
fmam’a derin saygi -ki iran’da oldugu bigimde, tam anlamiyla Oniki imam esash
bir Siilik s6z konusu olmadigindan, ilk bakista arastirmaciy1 yaniltan budur- Kerbela
sehitlerine baglilik (culte); Ali’nin diismanlarina lanet, yani teberra, Ehl-i beyt dost-
larina muhabbet, yani tevella, hep Safevilerden gelmedir. Teberra ve tevella, Safevi
propagandanin temelini olusturmaktadir” (Mélikoff, 1993: 131).

3.1. Tevella

Tevella: Arapga bir sozciiktiir. Vela sozciigiinden tiiremistir. Birini dost tutma,
dost edinme, sevgi duyma anlamindadir. Hz. Ali ve soyunu dost sayanlara bir bagka
ifadeyle Ehl-i beyt’e sevgi duyanlara yakinlik anlamina gelen tevelld sozctigii kul-
lanilir. Tevella, kisiyi Hz. Peygamber ve Ehl-i beyt’e yakinlastirir. Oradan da mutlak
birlige eristirir. Insani erisebilecegi manevi mertebelerin en yiiksegini ifade eden te-
velld, insanin gerek nefsinde gerekse ig¢inde yasadigi toplumda yasami boyunca yi-
kiciliktan, zuliimden ve kendini kendi tehlikesinden arindirmig oldugunu ifade eder.
Dolayistyla tevella dostluk ve sevgiyi kabul etmek anlamina gelir. Tevella diisiincesi
eserlerde kimi zaman bir sir olarak algilanmis ve bu sirra ermek i¢in Hz. Ali ve Ehl-i
beyt nezdindeki sevgi ve muhabbet vasitasiyla bu sirra yani Hakk’a vasil olunacagi
belirtilmistir. Bu vuslat diisiincesinin bir sonucu olarak ise Ehl-i beyt sevgisinin “nir-i
celi” apacik bir nur olarak kisiyi hakikate ulastirmada 6nemli bir fonksiyon iistlene-
cegi belirtilmistir. Eserlerde miinkir olanlardan uzak olunmasi, ahdine yani tevella
ogretisine sadik olmayan kisinin dost ve arkadas edinilmemesi gerektigi; Hz. Ali ve
Ehl-i beyt’e muhabbet beslemeyenlerle asla iilfet kurulmamasi seklinde ifadelere rast-
lanilmaktadir. (Teber ve Calkan, 2019: 94). 16.ytizy1l sairlerinden Kul Himmet’in bir
deyisi:
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Ali benim mahimdir

Kabe kiblegahimdir

Mirac’daki Muhammed

Benim padisahimdir (Aslanoglu, 1995: 123)

Alevilik ve Sii 6gretide tevella sevmek, tasdik ve uyum, kabul etmek; Allah,
Peygamber ve Imamlarm velayetine boyun egmek, gercekte Allah yolunda sevmek
anlaminda kullanilmakta ve genellikle Allah diismanlarina diismanlik anlaminda olan
teberra kavramu ile birlikte kullanilmaktadir.

Ehl-i beyt’i sevmek Hz. Muhammed’i, Hz. Muhammed’i sevmek ise Allah’t
sevmektir. Ehl-i beyt’e yapilan itaat Hz. Muhammed’e, Hz. Muhammed’e yapilan
itaat Allah’adur.

3.1.1. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Tevella:

Hz. Peygamber ve Ehl-i beyti’ne sevgi beslemek, miiminlerin birbirlerine sevgi
duymalart gibi kavramlar Kur’an-1 Kerim’in lizerinde vurgu yaptigi konulardandir.
Bununla ilgili olarak asagidaki ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:

“Insanlar arasinda Allah’1 birakip da O’na ortak kosanlar vardir. Onlari,
Allah’t severcesine severler. Miiminlerin Allah’a olan sevgisi daha gii¢lii bir sevgi-
dir. Zulmedenler azaba ugrayacaklari zaman biitiin kuvvetin Allah’mn oldugunu ve
Allah’m azabinin pek siddetli oldugunu bir bilselerdi!” (“Bakara”, 2/165).

“Ey iman edenler! Babalariiz ve kardesleriniz, eger imana karsi inkar1 seviyor-
larsa, onlar1 dostlar edinmeyin. I¢inizden onlar1 dost edinenler zalimlerin ta kendileri-
dirler” (Tevbe, 9/23). Terciime: Ey iman edenler! Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa,
babalarinizi ve kardeslerinizi (bile) veli edinmeyin. Sizden kim onlar1 dost edinirse,
iste onlar zalimlerin kendileridir.

Ehl-i beyt’i sevmek Peygamberimizin risalet gérevinin iicreti olarak tanitilmig-
tir: “De ki: Sizden, tebligime karsilik bir {icret istemiyorum, istedigim, ancak yakinla-
rima/Ehl-i beytime sevgidir” (“Sarad”, 42//23).

Cok sayidaki hadiste basta Hz. Muhammed (s.a.v.) olmak {izere Ehl-i beyt’e
muhabbet ve sevgi beslemek farz bilinmistir. Seyyid Hasim Bahrani, Hz. Ali ve 6te-
ki Ehl-i beyt imamlarina sevgi ve muhabbet babinda Ehl-i siinnet tariki ile 95, Sia
tariki ile ise 52 hadis nakletmistir. Fazil b. Ruzbehan’in tabiri ile Ehl-i slinnet’te de
Peygamber ve onun Ehl-i beyt’ine tevella ve onun diismanlarina teberra tiim miimin-
lere farzdir ve miiminler onlar1 kendilerine vali (veli) ve islerinin tasarruf edicileri
bilmez veya onlarin diigmanlarina Teberra gostermezlerse miimin degillerdir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) soyle buyurdu: Beni kendisinden daha ¢ok sevmeyen
kimse Allah’a iman getirmemistir. Benim Ehl-i beytimi kendi ehlinden daha ¢ok sev-
meyen kimse de Oyledir. Benim zatimi kendi zatindan daha ¢ok sevmeyen Allah’a
iman getirmemistir (/lel-us Serai, 1, 140; Biharii-l Envar, 27/86).
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Hz. Ali soyle buyurdu: Her kim biz Ehl-i beyt’in dostlarindan veya diismanla-
rindan oldugunu 6grenmek istiyorsa kalbini sununla imtihan etsin: Eger bizi seve-
ne muhabbeti varsa bizim diismanlarimizdan degildir. Eger kalbinde bizi sevenlere
diisman ise bizim dostlarimizdan degildir (Bihdrii-l Envar, 27/53; Emali Miifid, 334;
Emali Tusi, 72).

Imam Cafer-i Sadik s6yle buyurdu: Her kim bize layik oldugumuzdan asag bir
nispeti veren biriyle oturur veya bize yiiz ¢eviren birini methedip dverse. Veya bizimle
irtibatin1 kesen biriyle irtibat kurar veya bizimle irtibat kuran birinden irtibatini ke-
ser veya bizim diismanlarimizla dost olursa. Veya bizi seven birisiyle diisman olursa
gercekten de Kur’an’1t ve Hamd siiresini indiren Allah’a kafir olmustur (Emali Saduk,
111; Biharii-l Envar, 27/52; Miskat-ul Envar, 84).

Imam Musa-i Kazim s6yle buyurdu: “Miimin kardeslerin birbirlerini ziyaret et-
melerinden seytan icin daha Sldiiriicii bir sey yoktur. Iki miimin insan birbirini ziya-
ret eder Allah’1 yad edip bizim faziletlerimizden anlattiklarinda seytanin yiiziinde et
kalmayarak hepsi dokiiliir. Onun ruhu bu siddet ve dertten aciyla feryat eder. Gokteki
melekler ve cennetin hazinedarlart onun bu feryadini hissedip onu lanetlerler ve sey-
tana lanet etmeyen hi¢bir mukarreb melek kalmaz” (Kuleyni, 2007: 188).

3.2. Teberra

Teberra, tefauul vezninden ve berae kokiinden asli feberru olan Arapga bir mas-
tardir. Sozliikte “hastaliktan kurtulup sifa bulmak; sevilmeyen biriyle ilgiyi kesip on-
dan uzaklagsmak™ anlamlarindaki ber’ (biir’, biirii ") kokiinden tiireyen ve ayni manaya
gelen teberrinin (teberrd’) karsit1 “sevmek, severek baglanmak” anlamina gelen vela-
yet kokiinden tlireyen tevellidir. Tevella-teberra seklinde kullanilir.

Teberra 6zellikle Sii cevreler ve bazi Islami firkalarin nezdinde inangsal bir 6g-
reti ve dini bir davranis bigimidir. Allah ve Ehl-i beyt’e, Ehl-i beyt soyundan gelenlere
ve bunlari sevenlere diismanlik gosterenleri, fenalik edenleri sevmeme, bunlari seven-
leri de sevmeyip onlardan uzak durma seklinde tanimlanir. Aleviligin temel ilkelerin-
den biri olarak goriiliir ve Alevi anlayisinda 6nemli yeri bulunan meshur bir tabirdir.

Dini inang¢ gruplarinin ibadetle beraber kabul edilen bir diger 6zelligi de aidiyet
duygusudur. Bu duygu Alevilerde o kadar kuvvetlidir ki, bunu yiizeysel bir gézlemle
bile tespit etmek miimkiindiir. Aidiyet bilincinin yiiksek olmasimin nedenlerinden bi-
risi de Alevilerin tarihi siirecte merkeze karsi ¢evre hareketini temsil eden kars kiiltiir
konumunda olduklari i¢in defalarca maruz kaldiklar siddetin yarattigi “mazlum ve
magdur olma” psikolojisidir. Alevi asiklarin bu psikolojiyi saz ve soz ile birlikte usta-
likla kullanmalartyla gelisen sozl1i kiiltiiriin bu birikiminin tevella ve teberra inanciyla

birlestirmesidir (Yazici, 2011: 90; Yildiz, 2004a: 315-316).
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3.2.1. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Teberra

Kur’an-1 Kerim cesitli stirelerde sirkten, putperestlikten beraatin dl¢iistinii be-
lirlemis ve sirk ve dalaletin liderlerini ve onlarin tanrilarini teberranin tasdiki ve nu-
munelerinden saymigtir. Miimtehine stiresinde Hz. Ibrahim ve takipgilerinin teber-
risinden sz etmis ve sdyle buyurmustur: “Ibrahim’de ve onunla beraber olanlarda,
sizin i¢in gercekten gilizel bir 6rnek vardir. Onlar kavimlerine demislerdi ki: Biz siz-
den ve Allah’1 birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz bir tek Allah’a
inanincaya kadar, sizinle bizim aramizda stirekli bir diismanlik ve 6fke belirmistir”
(“Miimtehine”, 60/4).

“Ya Muhammed, sana (gereken bu) bilgi geldikten sonra, artik kim bu konuda
seninle tartisacak olursa, de ki: Haydi, gelin de ogullarinizi ve ogullarimizi, kadin-
lariniz1 ve kadmlarimizi, kendinizi ve kendimizi ¢agiralim, sonra da dua edelim ve
Allah’1n lanetini yalancilarin iistiine okuyalim (“Al-i imran” 3/61).

Bu ayet, Hz. isa’nin tanriligii savunan Necran Hristiyanlaridan bir gruba kar-
s1, Hz. Muhammed’in torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’le Imam Ali’yi ve kiz1 Fatima’y1
da yaninda gotiirerek tartismasi {izerine inmistir. Ayette “ogullarimiz”’dan maksat, to-
runlar1 Hasan ve Hiiseyin’dir ki Allah tarafindan, Resiil-i Ekrem’in ogullar1 sayilmak-
tadir. “Kadinlarimiz”’dan maksat, Hz. Fatima’dir. “Kendilerimiz” den kastedilen de,
Mii’minlerin Emiri Hz. Ali’dir. Ve Ali, Hz. Muhammed’le birlikte zikredilmis, O’nun
kendi 6z nefsi sayilmistir.

Teberri-teberrad meselesinin Kur’an ve hadislerde bir tanimi1 var. Burada anlatil-
mak istenen iyi olandan yana olmak ve kotii olandan uzaklagmak. Bizim i¢in iyi olan
“Penge-i Al-i aba”dir. Mesela adam 6ldiirmek kétiidiir. Ondan teberri etmek uzaklas-
mak lazimdir.

Alevi/Bektasi inancinda yola ikrar verecek olan kisilerin yola kabuliinde rehber
ve musahipler miirsidin 6niinde iki diz iizeri oturur. Ugiiniin de sag ellerinin baspar-
maklari, birbirine ittikd’ ederek bir yerde bulundugu halde, miirgidin sol elinin altinda
ictima eder, yani miirsid sol eliyle o ii¢ parmag1 birlesmis olarak kavrar. Miirid olacak
canin bir eli de, altindan miirsidin etegine yapismis oldugu halde tevella ve teberra
iizerine ikrar verilir ve bununla manevi sdzlesme gerceklesmis olur. Artik her sey hos
goriiliir. E1 Ahzab 33/33 ayeti kerimesi hitkmiince ikrar veren zat, tevella ve teberrasi
iizerinde daim oldukga her tiirlii biiyiik ve kiiciik giinah kirlerinden kurtuldugu anlati-
lir, siipheli imandan kurtulur (Ahmet Rifki, 2013: 241).

Imam Musa-i Kazim sdyle buyurdu: “Miimin kardeslerin birbirlerini ziyaret et-
melerinden seytan icin daha 6ldiiriicii bir sey yoktur. Iki miimin insan birbirini ziya-
ret eder Allah’1 yad edip bizim faziletlerimizden anlattiklarinda seytanin yiiziinde et
kalmayarak hepsi dokiiliir. Onun ruhu bu siddet ve dertten aciyla feryat eder. Gokteki
melekler ve cennetin hazinedarlar1 onun bu feryadini hissedip onu lanetlerler ve sey-
tana lanet etmeyen higbir mukarreb melek kalmaz” (Kuleyni, 2007: 188; Bihdru-I
Envar, 63/25).
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Hz. Muhammed’in tevella-teberra konusunda bazi hadisleri;
“Ya Ali, sen benim diinyada da ahirette de kardesimsin” (Buhdrt, 4/41).

“Ey insanlar, siz Muhammed’e hiirmetinizi Ehl-i beyt i¢in de gdsteriniz”
(Buhdri, 7/ 367).

Imam Ali buyurdular; “Allah igin sevmek, Allah i¢in bugz etmek imanmn erka-
nindandir” (el-Harrani, 2011: 377).

4. Teberri Edilmesi Gerekenler

Sii ¢evreler agisindan Sii olmayan her Miisliiman teberranin farz diisturlarindan
degildir, bilakis hadislerin ve fikhi kaynaklarin tabiri ile bu hiikkiim Hz. Peygamber’in
Ehl-i beyt’inin hakkaniyetini bildigi halde onlara duyduklari diismanliklarindan 6tiirii
diismanlik bayragi agmis olanlara gamil olduguna inanmaktadir.

Alevilere baktigimizda teberra ilkesi geregi Ehl-i beyt’e diisman olanlara diis-
manlik dile getirildiginden karsit gorisliileri dislayict bir tavir igine girmislerdir.
Giintimiizde, toplumsal gelismelerin artik gereksiz kildig1 bu zitlagma, diglama; es-
kiden, Alevi kitleyi diri tutmanin araci olarak uygulanmistir. Teberrayi, 6zellikle,
Alevilere karst yiiriitiilen diismanca kampanyalarin yarattigi ve zorunlu kildig: anla-
silmaktadir. Teberra, Alevilere zarar veren yoneticileri hedef almigtir. Bu eski inanca
gore, Ebubekir, Omer, Osman teberra edilen kisilerdir. Onlar; Alevi inancina gore
Ehl-i beyt’e zarar vermislerdir. Bu yiizden de sevilmezler (Zelyut, 2005: 341).

Imamiyye Siasina gore teberri edilmesi gerekenler ilk {i¢ halife ile Hz.
Peygamberin eslerinden Ayse basta olmak iizere Cemel Vakasi’nda Hz. Ali’ye karst
cikanlar, Siffin Savasi’nda Muéviye’nin yaninda yer alanlar, hakem olay1 (tahkim)
miinasebetiyle Amr b. As ve Ebii Misa el-Es’ari, ayrica Nehrevan Savasi’nda Hz.
Ali’ye kars1 miicadele eden Hariciler ve onlar1 destekleyenlerdir (Oz, 1994: 214-215).

Alevilikle ilgili olarak yayimlanan bazi eserlerde (yukarida iki 6rnegini verdigi-
miz) Siilerin ve Alevilerin Ebubekir, Omer, Osman ve Ayse’yi sevmedikleri ve teberra
kapsaminda gordiikleri anlatilmaktadir. Bu anlatimlarin Alevilerle ilgili kisimlarinda
yanlislik vardir. Alevilerin bu kisilere kars1 bir sevgi beslemedikleri ve adlarini ¢o-
cuklarina koymadiklart dogrudur. Ancak teberra kapsaminda gormezler. Teberra kap-
saminda gormek demek lanet okumak, kiifretmek ve kiigiiltiicii ifadeler kullanmaktir.
Bazi siirlerde 6zellikle Omer igin gecen lanet okuma ve asagilayici ifadeler Halife
Omer’e degil Kerbela’daki Omer b. Sa’d igindir.

Pir Sultan edelim Yezid’e 1a’net

Miirsidin etegin tutmusuz elbet

Ali evladina okuruz rahmet

Sahimin cemalin gormege geldik (Avci, 2012: 121)

Bu konuyla ilgili olarak Ahseniit Tevirih’de Sah Ismail donemi anlatilirken
“tahta ¢ikisinin ilk déneminde memleketin hatiplerine Oniki imam adina hutbe oku-
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malarini buyurdu. Bes yiiz yirmi sekiz y1l dnce Selguklu Sultani Tugrul Bey’in geli-
sinden sonra Islam beldelerinde kaldirilan ‘Eshedii Enne Ali yyen Veliyullah ve Hayye
ala Hayri’l amel’ sdzlerinin ezana eklenmesini buyurdu. Ayrica ¢arsida pazarda
Ebubekir, Omer ve Osman’i kétiilenmesi ve 14’netlenmesi ve buna karst gelenlerin
baslarinin koparilmasi igin buyruk verdi” (Hasan-1 Rumlu, 2004: 74) denmektedir.

“Buyruklarda Hz. Ebubekir ve Hz. Omer ile ilgili yaklasim olumlu olmamak-
la beraber bu iki isim anildiginda lanet ifadelerine rastlanmamaktadir. Ancak Hz.
Osman, Hz. Aise, Muaviye ve Yezid agik bir sekilde ‘lain, mel’un’ gibi ifadelerle
lanetlenmislerdir” (Kaplan, 2011: 150).

Bektasiler arasinda Ali’nin ¢ocuklarini sevmeyenler ve 6zellikle de onlarin go-
gunu katleden Yezid ailesine diismanlik, yani teberrd 6gretisi, kesin olarak en ¢ok
ogretilen konudur (Birge, 1991: 1748).

Aleviler igin biiyiik 6nem tasiyan tevelld ve teberrd da bunlar arasindadir.
Tevella, Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt’ini, Hz. Ali’yi, Oniki imam’1, Kerbela sehitle-
rini sevmek ve onlart ululamak demektir. Teberri; onlara diismanlik edenlere ve ilk
li¢ halife ile birlikte, Ali’nin 6ldiiriilmesinden sorumlu olanlara, Muaviye’ye, Yezid’e,
fmam Hiiseyin’i 61diiren Simr’e beddua etmek anlamindadir. Tevella ve teberra, Alevi
ve Bektasi siiri i¢in zengin bir esin kaynagi olmustur (Mélikoft, 2010: 270). On altinct
yiizyilda Seher Abdal da sdyle soyler:

Al-i Ali’yi eyle tevelli

Sevmeyene sen sOyle teberri

Nakis u ahmak batil-1 nahak

Kafir-i mutlak Simr ile Mervan (Ozmen, 1998: 2/494)

16. yiizyilda yasamis ve Alevilerin Ulu Asiklar arasinda kabul ettigi Pir Sultan
Abdal’in siirlerinde adi “tevella-teberra” olarak zikredilmese bile Hz. Ali’yi, Ehl-i
beyt’i ve Oniki Imam’1 sevme; onlara kétiiliik edenleri, onlar1 sevmeyenleri sevmeme
artik bir diistur haline gelmistir. Pir Sultan Abdal’in siirlerinde teberra anlayisi sade-
ce Yezid, Muaviye, Mervan ve Simr ile sinirlandirilmustir. 11k ii¢ halifenin, Osmanl
padisahlar1 veya ulemasindan herhangi birinin, aleyhinde sdylenmis misralara rast-
layamay1z. Ancak Yezidlerden kastedilenlerin Osmanli idaresi ve Osmanlilar oldugu
sOylenebilir (Deligdz, 2007: 547).

Kurban olalim imam Bakir ogluna

Uymiyalim ol Yezid’in fi(i)line

Gel uyalim imam Cafer yoluna

Gel Muhammed Ali dergahina gel (Avct, 2012: 525)

Yarattt Miilcem’i sand1 ki yaran

Ali’ye kast etti oldu bin pisman

Hangi kitapta var Omer’le Osman

Kur’an’da okunan Ali degil mi (Sahin, 2013: 143)
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4.1. Teberray: ifade Etme Yollar

Teberranin ifade edilmesi hakkinda da Siiler ve Siinniler arasinda genis fark-
liliklar s6z konusudur, 6zellikle Sii ve Siinni hiikiimetlerin teberranin siddetlenmesi
veya hafiflemesinde 6nemli etkileri olmustur. Alevilikteki bir takim inang¢ ve ibadet
esaslarinin Siinni Islam anlayisindan farklari oldugu muhakkaktir. Alevilik iizerine
yapilan bazi ¢alismalarda bu farkliligin Alevilikteki teberra anlayisindan kaynaklan-
digin ifade etmektedir. Bu agiklamalara gore genelde Hz. Ali’yi sevmeyenleri sev-
memek, 6zelde ise Siinnilerden uzak durmay1 ve onlari benimsememeyi ifade eden
teberra anlayist beraberinde inang ve ibadetlerdeki farklilasmay1 getirmistir (Bulut,
2010: 463).

Asirlardan beri ortalif1 velveleye veren bir Siinnilik ve Bektasilik hengamesi
vardi ki, bunlar daima aralarinda manzum, mensur, pek ¢ok yazilarla birbirlerine ta’n
edegelmisler ve tartisip durmuslardi. Stinni hocalar, Bektasilere (Zindik, Kizilbas)
gibi ac1 tenkitlerle, Bektasiler de onlara (Ham ervah, Muaviye yardakeisi, Yezid) gibi
tabirlerle tas ata gelmislerdi. Asik Sidki Baba’ni bir siirinden 6rnek verelim:

Siz Emevi biz Hagimi
Siz bir yana biz bir yana
Siz kazibi, biz salihi

Siz bir yana biz bir yana

Kabul eyledik imani1

Terk ettik zann-li giimani
Biz Hiiseyni, siz Siifyani
Siz bir yana biz bir yana

Bir ikrarda olduk kavi

Kesfoldu bize semavi

Siz Yezidi, biz Alevi

Siz bir yana biz bir yana (Altinok, 2013: 48-49)

Bir miiminin, diger bir miimin kardesini giybet etmesi veya yiiziine kars1 s6z
atmast ayip ve glinah degil mi, yoksa bunlarin arasindaki tartismalar kendilerince
giinah sayilmiyor muydu? Eger sayilmiyorsa bu neden ileri geliyordu? Bektasilerin
pek cok 6nem verdikleri bir (tevelld, teberra) nazariyesi vardi, bu ne demekti? Bunun
mensei ve membai neydi?

Gontl goziin agar nazar kilinca

Tevellay1 teberrayi bilince

Kazanda kaynatir kamil olunca

Act iken tatl1 bal eyler seni (Oytan, 1956: 8)

Tevella, teberranin manasi, tasavvuf ehline gore: Kisinin kendi nefsi ile miica-
delesidir. Yani, nefsini diisman bilerek, onun arzularini yerine getirmemek, tezkiye-i
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nefs hasil oluncaya kadar ugragsmak, bir an miicahede ve muhasebeden hali olmamak,
ibadetten bagka bir sey diisiinmemektir (Oytan, 1956: 41).

Bir de, Mevlana’nin tevella, teberra nazariyesini canlandiran Tiirk¢e nazmina
bakiniz:

Okun; 1a’net himar-u hik-i hirs’e
Olar ki, diismen-i Al-i aba’dir

Teberra kil eya Mollay-i Rumi
Teberra kilmayanlara beladir (Oytan, 1956:44)

Terciimesi: “Al-i aba’ya diisman olanlara lanet okuyun; ¢iinkii boyleleri, esek,
ay1, domuzdur. Her kim ki teberra bilmez ve yapmaz, dylelerine tevella yoktur. Boyle
bir tevella olsa bile hatadir. Ey Rum’un Mollasi! Hemen teberra kil; zira teberra kil-
mayanlara beladir” (Oytan, 1956: 44).

Bektasilik, zahirde Caferi mezhebindedir, katarda imam Ca’fer’e uyar. Fakat
mukayyet degildir. Zaten Bektasilik hi¢bir din ve hi¢ bir sey ile mukkayyet degildir.
Ciinkii hepsinin maksat ve gayesini, uzak veya yakin yollarda kalmalarinin sebeple-
rini bilir ve Kur’an’in hakikat ma’nasima arif ve mevcudatin iktizay-1 zattan ibaret
olduguna vakiftir (Sunar, 1975: 23).

Bektasilik sark felsefesi ile birliktir. Bununla beraber Bektasilik son derece va-
tanperver ve Milliyetcidir. Bektasilik Halifeligin de aleyhindedir. Hilafet denen keli-
meyi uydurma sayar ve onu ta Yezid devrinden gelen zalimlerin lakabi olarak kabul
eder.

Bektasilik bn Arabi’nin (Vahdet-i Viicut) felsefesini tamamiyla kabul eder.
Aynaya bakip cemali gérme (Enelhak) nazariyesinin; tevella ve teberra, sag ve sol,
hayir ve ser, zulumat ve nur nispetlerinin derinligine ulasmistir (Sunar, 1975: 23).

Ehl-i beyt’i sevenleri sevmeye tevelld, sevmeyenlerden nefret edip, onlar1 la-
netlemeye teberra adi verilir. Bu husustaki en agik 6rnekleri gene, bazi nefeslerden
cikarabiliyoruz. Sah Hatai teberray1 bir gomlege benzeterek bu gémlegi giyen kisiyi
Azazil yurduna gd¢miis olarak kabul eder ve bu sebeple de lanetler (Temizkan, 2001:
208).

Aklint begeniib ikrarin koyup
Kalkub havalanub nefsine uyub
Teberra gomlegin tersine giyiib
Azrail yurduna gdgene 1a’net

Hatai der bir veliyim yoluyla

Sultanin suhbeti her dem kuluyla

Goniilde kibr olup soguk diliyle

Oziin muhabbetten kesene 1a’net (Aslanoglu, 1992:370).

176 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




ALEVILIKTE TEVELLA VE TEBERRA KAVRAMLARI

Batil ve batil taraftarlarindan teberra etmek seklinde olmus ve olmalidir da. 16.
yiizy1lda yasamis Alevi sairi olan Pir Sultan Abdal, imam Hiiseyin’in katili olan Yezid
ve onun zihniyetinin devami olan cahillerden teberra ettigini yani uzak durdugunu ve
onlara lanet okudugunu sdyle vurguluyor;

Varma Yezid’in yanina,

Cirki bulasir tenine

Yazik degil mi canina,

Can Muhammed Ali’nindir (Oztelli, 1971: 112)

[lahi hiikiimlerin tamami temel insani fitratla uyum icinde kararlastirilmistir.
Insan tanima ve anlay1s kabiliyeti disinda, olumlu ve olumsuz duygulara da sahiptir.
Ofke, iiziintii, gdzyast vb. insandaki olumsuz duygularin dogal olarak insanda hikmet
ve faydasi vardir. Yoksa viicudumuzda olan olumsuz duygu ve istidatlarin bir anlami
olmazdi.

Allah’1n birligine, Hz. Muhammed’in niibiivvetine ve Hz. Ali’nin imametine
ikrar vermeyi esas alarak Alevilik tanim1 yapmaya ¢alismak -kaynaklar 6l¢ii alindi-
ginda- en dogru yaklasim olacaktir. Bununla birlikte tarihsel siire¢ igerisinde ¢esitli
yollarla Alevilik biinyesine girmis olan bazi kiiltiirel degerleri Alevi-islam’n inang
temelleriyle karistirmamak ve onlar1 Alevi-Islam inang temellerinin 6niine koyma-
mak gerekmektedir. Aksini iddia etmek Aleviligin inan¢ temellerini yok saymak ve
Aleviligi ne oldugu belirsiz bir anlayis haline getirmekle 6zdes olur (Atalay, 1998:
267).

Tevellanin felsefe ve amaci dikkate alindiginda, bu kavram her zaman teberra
ile birlikte yer almis ve onsuz gerekli etkiye sahip degildir. Bagka bir ifadeyle, her yol
ve yonteme bagvurmak yanlis ve uygunsuz yollara yonelme anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla tam bir sulh ve barig ve herkesle dost olunamaz. Bu anlama hadislerde de
vurgu yapilmistir. Kurtulus i¢in imamlarin velayetini kabul etmek ve onlara dost ol-
mak gereklidir, ancak buna ek olarak onlarin diigmanlarindan da uzak durmak gerekir.

Tevella ve teberra, Kur’an ve hadisler disinda bilinen birgok Alevi kaynak ki-
taplarinda da islenmistir. Bu konuda Nehcii’l Belaga, Imam Cafer Sadik Buyrugu,
Hiisniye, Virani Risalesi ve Alevi agiklarmin deyisleri 6rnek gosterilebilir.

Bu 6zet degerlendirmeler 1s1ginda Hz. Ali ve Ehl-i beyt sevgisini tevella ve te-
berra odlgiitilyle degerlendirmek gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Hz. Ali’yi sev-
mek demek ayni zamanda ona diisman olanlara diigman olmakla miimkiin olabilir.
Yine Hz. Ali’yi sevmek demek halk ozan1 Virani’nin deyimiyle “Hz. Ali’nin imame-
tine ikrar vermekle” olur (Atalay, 1998: 267).

Yoksa Hz. Ali’yi dordiincii halife olarak kabul etmekle onu sevdigini iddia et-
mek aldatmaca olur. Ayrica Ehl-i beyt’i sevmek demek Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile
Hz. Mehdi’ye kadar olan Oniki imam’m velayet ve imametini tanimakla olur. Aksi
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takdirde Ehl-i beyt’i sevdigini iddia edipte onlarin imametini tanimayip, zalim Emevi
ve Abbasi halifelerinin hilafetini mesru gormekle olmaz (Doganbas, 2001: 33-39).

Seyyid Nesimi agagidaki beyitinde Ehl-i beyt’i sevmeyenleri sevmemenin ge-
rekliligini anlatirken bu davranista bulunmayanlarin sevil(e)meyecegini ifade eder ve
bunun biiyiik bir hata olacagini sdyle aciklar:

Teberra kilmayinca yoh tevella
Teberrasuz tevellalar hatadur

Tevella kil iy miskin Nesimi
Tevella kilmayanlara beladir (Ayan, 2002: 247)

Bektasiler, tevella ve teberradan haberi olmayan kimselere (zahid) veya (ham er-
vah) tabirini kullanirlar. Onlar da Bektasilere(Kizilbas) damgasini yapistirlar. Kerbela
faciasini ihdas edenlere (lanet) edilmesini kiifiir sayarlar ve taslarlar. Fakat Bektasiler
bundan miiteessir olmazlar. Ehl-i beyt’in hatirt i¢in, bu ta’n taslarini seve seve sineye
¢ekerler, bu ithamlardan iftihar hissi bile duyarak seving yaslar1 akitirlar. Bakiniz Asik
Dertli ne diyor? (Oytan, 1956: 45).

Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin tas oldugun

Zahiri Islamligin, batinda kallas oldugun

Ta’n kilman dostlar, gézlerim yas oldugun

Ayb gormen Dertli’nin sizler Kizilbag oldugun (Oytan, 1956: 45)

Hilmi Dede de:

Zahid dese bize ne gam, Kizilbag

Naksini almakta olmusuz nakkas

Pirimiz Hiinkardir hem Hac1 Bektas

Erenler babinin kurbaniyiz biz (Oytan, 1956: 45)

“Harabi Divani”nda tevella ve teberra farkli anlatimlarla kullanilmigtir. Ehl-i
beyt (tevella baglaminda) taltif edilip yiiceltilir. Ehl-i beyt’e zulmedenler ise lanetle-
nir. Bir ¢esit toplumsal norm olarak ‘Ehl-i beyt sevgisi’ bu kavramlarin olusumunda
etkili olmustur. Bu boliimde de islip yine ¢ogunlukla karsitliklardan yararlanilarak
olusturulmustur.

Sad 1a’nnet olsun Mervanyaya
Hep kavm-i sefiyan oldu bahane
Hiisnj-i gamhar gel eyle izhar
Giicdiir Harab1 miiphem bu esrar

Hazret-i Abbas sehid olmus eyle ciistiicli

Kavm-i Siifyan ordugah-1 saha itmis mi ulu

Zaptina almis mi1 dir nehr-i Firat ol ad1

Virdiler mi bak yetimana acep bir katre su (Harabi, 2012: 326-327)
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Alevi/Bektasi geleneginde deyis yazan kisiye dervis denmektedir. Dervis tiple-
mesi Islami bir tiplemedir. Bu anlamiyla baska medeniyetlerle mistik baglantilar1 olsa
da biitiin kavramlar1 Islam’m temel prensipleri 1s181nda sekillenmistir. Dervis Ruhan
bir deyisinde sdyle demektedir:

Tecellay1 temennay: eyleyen

Nasihatt muhabbetle dinleyen

Ayn-1 cemde Hak kelamin séyleyen

Kiifiire saymay1ip iman almali (Isik, 2008: 239)

Geleneksel Alevilikte tevella ve teberra dort kapr kirk makam igerisinde hakikat
makamlarindan birisidir. Hz. Ali, Oniki Imam ve Ehl-i beyt sevgisi basta olmak iizere,
cem, semah, asure, muharrem, tevella, teberra, dort kapi, kirk makam gibi kendine
0zgii deger ve kavramlara sahip ¢ikan; bu kavramlarin anlam evrenini tarihten tevariis
ettigi ¢esitli mezhebi unsur ve motiflerle tezyin eden; yani sira tastyiciligini biiyiik
6l¢iide “Dede” Figiiriiniin iistlendigi sifahi kiiltiir tirinleriyle beslenen; kesf ve ilham
gibi irfani bilgi kanallarina epistemolojik deger atfetmesinin yaninda, Tanr1, varlik,
ruh, 6liim ve oliimsiizlik gibi metafizik temalara ilgili gdsteren ve nihayet, hem do-
lusunu i¢en hem Allah’in1 seven Aleviler ve buna bagli olarak, bu genis tarife giren
insanlarda tezahiir eden Alevilik “Geleneksel Aleviliktir (Oztiirk, 2003: 56).

4.2. Buyruklarda Tevella-Teberra

=9

“Alevilerin sozli kiiltiire dayali oldugu ve yazili metinlerinin bulunmadig1” tezi
yayginlik kazanmasina ragmen bilimsel bir gercege isaret etmez. Cilinkii yazili metin-
lerin kaynagi sozlii kiiltiirdiir. Alevi topluluklarin yazili kaynaklar1 arasinda yer alan
buyruklar, Alevilerin inang, ibadet ve sosyal iliskilerini i¢ine alan 6nemli veri kaynak-
lar1 arasindadir. Bu yoniiyle buyruklar, Alevilerin dini-sosyal yapilarina yonelik yazili
kaynaklara bagvurarak yapilacak arastirmalarda temel basvuru kaynagidir. Alevi ede-
biyat1 igerisinde dnemli bir yere sahip olan buyruklar, Aleviligin temel kural ve ku-
rumlarini ele alir. Buyruklar, kendi aralarinda ana konularda farkliliklar géstermezler.

Buyruklar, “Imam Cafer Sadik Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu, Menakib ve Sah
Ismail Buyrugu” seklinde isimlendirilmektedir. Fakat asil ismi Mendkibu l-esrdr
behg¢etu’l-ahrar dir. Kopriilli, bu eserin Anadolu din tarihi a¢isindan 6neminin bii-
yiik olduguna ve eserin dikkatli incelenmesi neticesinde Sah Ismail’e ait olmadigmin
goriilecegine dikkat cekmektedir (Kopriili, 2009:265).

“Fiitivvetname”, “Menakibname”, “Menakibu’l-Evliya”, “Menakibu’l-Esrar”
ve “Behcetii’l-Ahrar”, “Buyruk”, “Imam Cafer Buyrugu”, “Seyh Safi Buyrugu” gibi
isimlerle de anilan bu kaynaklar Bektasilerden ¢ok Kizilbas gruplar arasinda yayil-
mis, bu eserlerde sinirli umumi bilgilerin diginda tamamen “yol”un adap ve erkanina
ait bilgiler yer almaktadir (Y1ldiz, 2004b: 328-330; Ozalp, 2006: 17).

Genellikle “Buyruk” olarak taninan eser uzun siire Alevi topluluklar arasinda
en 6nemli kitap olarak saklanmis ve grubun disina ¢ikarilmamstir. Once basin-yaym
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alaninda yasanan modernlesme, daha sonraki yillarda da kirdan kente dogru baslayan
goclerle kentlerde herkesin ulasabilecegi bir metin haline gelmistir (Tasgin, 2018:
207-236).

Seyh Safi Buyruklari’nda bes vakit namaz kilacak, tarikat ehli kardeslerin her
sabah abdest alip, Oniki imam’1 ve Ondért Masum’u anarak onlardan sefaat istemesi,
silsiledeki seyhlerini anarak onlarmn ruhlarindan yardim talep etmesi ve Ehl-i beyt-in
diismanlarina teberra edip Muhammed-Ali dostlarina tevellada bulunmasi istenir. Bes
vakit namazini bu sekilde kilmayan talibin imanimin saglam olmayacagi, “layik-1 Sah
ve makbul-i dergah” olamayacagi sdylenir (Kaplan, 2011: 159).

Imam Cafer Buyrugu nda teberra anlayis1 6zel olarak zikredilmemis; “Pirin ile
senin aranda ne vardir?” sorusu sorulup soyle cevap verilmesi istenmistir: “Pirim ile
aramda, tecell, temenna ve Yezid’e teberra vardir.” Burada Imam Cafer-i Sadik’n “te-
cella ve temenna ederek boynundan farzi eda eder; Yezid’e teberra edince imamlarm
hakkin eda etmis olur,” sozii zikredilmis ve teberranin gerekcesi imamlarin hakkini
eda etmek olarak gosterilmistir (Aytekin, 1958: 75).

Imam Cafer Buyrugu (Hac1 Bektas-II boliimii) 'nde de “miirsidinle mabeynin-
de ne nisan vardir?” sorusuna “tevella ve teberra vardir,” cevab1 verilmistir. Tevella,
Muhammed-Ali dostunu dost tutmak; teberra ise Muhammed-Ali diismanini diisman
tutmaktir (Aytekin, 1958: 233-250).

Imam Cafer Buyrugu (Hac1 Bektas-1 boliimii)’nde ise tevelld ve teberra kav-
ramlar1 zikredilmeksizin Ehl-i beyt’i sevenlerin kiigiik giinahlarindan dolay: sefaate
ugrayacagi; Ehl-i beyt’i sevmeyenlerin ise ne amel islerlerse iglesinler hiisranda ola-
caklar1 sOylenir: “Ali evladin vasfint her dil vasfedemez. Ve her kulak isitip anlaya-
maz. Muhibb-i al-i evlat olan giinah-1 sagairden (kiigiik giinah) havf etmeye ki ruz-1
cezada ona sefaat erigir. Eger glinah-1 kebair ederse ona sefaat erismez. Netlzu billah
bir kimse al-i evlada muhip olmazsa cemi émriinde giinah etmese, bir vakit namazi
kazaya kalmasa ve her sene kurbani Arafat’ta kesse cemi ef’ali fasittir. Ali ve evladina
kast edene 1a’net, muhabbet edene rahmet” (Aytekin, 1958: 233).

Alevi/Bektasi sairlerinin siirlerinde tevella ve teberra sikca islenmistir. Bektasi
babas1 Perisan Dedebaba bir siirinde:

Ciragi sem’imiz vermekte sile

Meydan-1 hiinerde girdik usile

Tevellamiz ciddi zat-1 Resile

Ervah-1 Yezid’in teberrasiyiz (Er6z, 1990: 35-36)

Hakikatin dahi on makami vardir. Evvelki tiirap olmaktir, ikincisi yetmis iki
milleti bir gérmek ve giybet etmemek, iiglincii eline gelene kail olmaktir, dérdiin-
cili diinyada yaratilmis olanin ciimlesi kendisinden emin olmaktir, zira kim vahdettir.
Besinci cem-i umurda Allah-u Teald’ya tevekkiil ve ittiba edip iane ve nusreti yalniz
ondan talep etmektir, altinci sohbettir, yedinci makam-1 sirdir, sekizinci makam-1 te-
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berradir, dokuzuncu makam-1 miinacattir, onuncu makam-1 miisechadede-i celb-i sevk-
tir (Aktaran Bozkurt, 2006: 177).

Eger sorsalar, miirsidinle senin mabeyninde (arasinda) ne nisan vardir. Cevap
oldur ki: Tevella ve teberra vardir. Eger sorsalar, tevella ve teberra nedir? Cevap oldur
ki: Tevellda Muhammed-Ali dostunu dost tutmaktir. Ve teberra Muhammed-Ali diis-
manini diisman tutmaktir (Aytekin, 1958: 250).

4.2.1. Tarikat Telkini

Rehber ve musahip olacak canlar, sag ayaklarini 6nce atarak meydana dog-
ru ilerlerler. Rehber bu canlarin musahip olma isteklerini dedeye sesli olarak iletir:
“Ha! Tarikat miirsidi, ey erenler! Sizlere elleri erde, yiizleri yerde, 6zleri darda, dar-1
mansurda, Muhammed-Ali yolunda, erenler meydaninda, pir divaninda, miirsid hu-
zurunda, canlar1 kurban, tenleri terciiman, On iki Imam, on dért masum-u pak efen-
dilerimizin dostuna dost (tevelld), diismanina diisman (teberrd) olmak kavli ile hak
erenlerin nasihatlerini tutmak tlizere baslari acik, yalin ayak, yiiz lizeri siiriinerek ge-
len canlar1 getiriyorum. Cem erenlerinin izin ve icazetleriyle, dort can birbirleriyle
musahip olmak ve Hak-Muhammed-Ali yoluna girmek i¢in kurbanlartyla gelmisler,
Hakk’1 goriip rah1 bilmisler. Nesimi gibi yiiziiliip, Mansur gibi kesilip, Fazli gibi bor-
¢tan kurtulmak isterler. Bu konuda dedenin himmetini dilerler. Karar sizin, bu can-
lar musahip olmak tizere pir huzuruna ¢ikmak dilerler” der (Dedekargimoglu, 2016:
78; Figlali, 2008: 355). “Erenler meydaninda Pir huzurunda miirside teslim oldunuz
mu? Allah-Muhammed-Ali, Oniki imam ve Ehl-i beyt soyuna iman-ii ikrar ettiniz
mi? Kazaya razi olup alin yazisina baglandimz mi? Nacilerin pisiivas1 imam Cafer
Sadik’1n igtihadi tizere hak dedigimizi hak bilip, Batil dedigimizi batil bildiniz mi?
Muhammed-Ali’nin ve Ehl-i beyt’inin sevdigini sevip tevella, sevmedigini sevmeyip
teberra ettiniz mi? Dort kapt kirk makam hak m1? Oniki yas-1 matem hak m1? Suret-i
Hak’dan goriiniip, diinya menfaatleriyle goziinii kamastiracak miinafiklarin s6zlerine
aldanip erenler yolundan uzaklagirsan mahser giinii yiiziin kara olsun mu?” (Oztiirk,
1990: 218).

4.3. Fiitiivvetname, Faziletname ve Velayetnamelerde Tevella-Teberra

Fiitiivvetname adindan da anlasilacagi gibi fiitiivvete dair hususlarin ele ali-
nip agiklandigr klasik tasavvufi risalelerdir. Fiitiivvet, Hakk Teala’nmn emrine,
Rasuliillah’in siinnetine uymak ve biitiin miifessirler, muhaddisler, alimler, salihler,
evliya ve enbiyalarin yolunu tutmaktir. Ehl-i fiitiivvet, insan ve hayvan cinsinden hig
kimsenin kiyamet giiniinde kendisinden hak dava etmedigi, kendisinden incinmedigi
kisidir. Seyh Safi der ki, ehli fiitiivvet, kisiyi fesat islerden men eyleyen iyi yola yon-
lendiren, koti yollari terk ettiren kisidir.

Faziletname agikga Muhammed ve Ali’nin diger biitiin yaratilmislardan onto-
lojik iistlinliigii oldugunu iddia etmektedir. Hatta On tgiincii Faziletname’de Ali’nin
diger biitiin enbiyadan da istiin oldugu ima edilmektedir. Hz. Muhammed’e gelin-
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ce bu ikisi arasinda kiyas olamayacagi zira bunlarin bir oldugu ifade edilmektedir
(Yemini, 2002: 405—419). Tam da bu ontolojik {istiinliigii nedeniyle Hz. Ali’nin, Hz.
Muhammed’in vasisi oldugu, berikinin vefatini miiteakip yerine gegmesi gereken
hakiki halife ve imam oldugu metin boyunca tekraren ifade edilmektedir. Ozellikle
Ikinci Faziletndme tamamen bu konuyu islemektedir (Yemini, 2002: 179-205).

Faziletname’deki Sii unsurlar bu kadarla da sinirli degildir. Eser boyunca defa-
larca Ali ve evlatlarint sevmek ve onlarin diismanlarina lanet etmek (tevella ve teber-
rd) imanin esas riikiinleri olarak sunulmaktadir. Ozellikle Yezid’in ismi gegen yerlerde
ok sert bir iislup takiilmaktadir.3 Ote yandan eser boyunca On iki Imam’m ismen
anilip oviildigii, Alevi/Bektasi geleneginde “diivaz-imam” olarak bilinen siirler ser-
pistirilmistir. Yemini -muhtemelen Seyh Riikneddin’in asil eserinden naklen- birkag
yerde Sii kaynaklarinda yer alan Ali’nin soyundan 11 imam daha gelecegi ve tamami-
nin on iki olacagi mealinde hadisleri de (Hz. Muhammed’in dilinden) nakletmektedir.
16. ylizyilda yasamis ve Alevi Ulu asiklarindan kabul edilen Yemini teberra kapsa-
minda goriilen Yezid i¢in s6yle demektedir:

Biliin sadikani ehl-i iman
Yezid’e eylemek 1a’net firavan

Hezaran sad hezaran sad hezaran
Yezid’e 1a’net ez-ber-cedd-i Siifyan (Yemini, 2002: 105)

Veldyetname’ye gore “Hiinkar sozlerini bitirince erenler, delil istedi. Hiinkar,
Ahmet Yesevi'nin verdigi icazetnameyi ¢ikarmak isterken; gokytiziinden duman gibi
bir seyin indigini gordiiler; siiziile siiziile Hiinkar’in oniine geldi; bu bir fermandi.
Yesil sayfa iistiine beyaz bir yazi ile besmeleden sonra icazeti yaziliydi. Okuyup ikna
oldular; higbir slipheleri kalmadi. Kalkip birer birer Hiinkar’in 6niine geldiler; tek-
birleyip tevella telkin etti... Boylece Rum iilkesine tevellayi, Hiinkar getirmis oldu”
(Firdevsi-i Rumi, 1995:204-2045).

Geleneksel dini yazili kaynaklarda da Batini inanglara rastlamak miimkiindiir.
Mesela Haci Bektas’in Makalat adli eseri Batini inanislart igeren bir Kitaptir. Makalat,
tevella ve teberradan bahsetmekte; zahidin ibadetle, arifin vilayet beklemekle, tefek-
kiirle; muhibinse, Hak’la sohbetle mesgul olacagini; sirasi gelince taatlerin yikilacagi-
n1 bildirmekte ve insani fazlasiyla kutsamaktadir (G6lpimarli, 1969: 267).

Yesevilikte “Seyhin dostuna dost, diismanina diisman” terimi Alevilikte yerini
“Ali tevella ve teberrasina” birakmistir. Saniriz ki bu birakim Anadolu’da olmustur.
Bir baska tanimla Hoca Ahmet Yesevi doneminde “Ali tevella ve teberrasi” yoktu
(Birdogan, 1995: 143).

Alevi toplumunda iyi insan olmak i¢in “tevella-teberra” eylemi vardir. Kimi
dedelere gore “Ali’nin dostuna dost, diismanina diisman” anlamina gelen bir kavram,
Alevi inancinda “kétiiliiklerden kagip, iyiliklere yaklasmak” anlamindadir. Harabi
(1853-1917) bir sirinde soyle demektedir:
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Kiintii kenz” sirriin olduk agahi

Ayne’el yakin gordiik cemalullahi

Ey Hace bizdedir sirr-1 ilahi

Biz Haci Bektasin fukarasiyiz (Harabi, 2012: 383)

4.4. Asiklarm Dilinden Tevelld-Teberra

Miizik, meydana geldigi toplumun kiiltiiriinii nesilden nesile aktarmakta ve ta-
rihe de taniklik etmektedir. Ayni zamanda miizik s6z konusu toplumun temel diisiin-
celerini yansitan en 6nemli veri kaynaklarindandir. Alevi/Bektasi sairlerinin siirlerde
tevella ve teberra sik¢a islenen kavramlardandir. Tevella sahibi bununla kurtulus yo-
luna ermistir. Ona gore kurtulusa ermek igin tevella sahibi olmak yeterlidir. Alevi/
Bektasi edebiyatinda hemen her konuyu ele alan; bestelenmis deyiglerde gelenege
ait temel referanslari yansitan ifadeler yer almaktadir. Bu nefesler icerisinde tevella
ve teberra diigiincesini ortaya koyan séylemlere de rastlamak miimkiindiir. 17. yiizy1l
sairlerinden Kul Nesimi bir deyisinde

Bizlerden bekleme ziihd i ibadet

Tutmusuz evvelden rah-1 selamet

Tevella olmaktir bize alamet

Sanma ki sagimiz solumuz vardir(Oztelli, 2012: 46)

Ulu agiklardan kabul edilen 16.yy sairlerinden Kul Himmet bir deyisinde soyle
diyor:

Yezid sana eyledigim teberra

Ezeldendir ezeldendir ezelden

Imam’a tecella Yezid’e teberra

Ezeldendir ezeldendir ezelden (Sahin, 2013: 213)

Sah Hatai (1487-1524) teberra kapsaminda goriilen Yezid’e sdyle diyor:

Varma Yezid’in yanina

Cirki dokunur tenine

La’net Yezid’in canina

Can Muhammed Ali’nindir (Birdogan, 1991: 143)

Asik Kul Deryai Ayetleme adi verilen bir siirinde tevella-teberra konusuna soy-
le deginiyor:

Elestii bezminde dedik tevella
Miinkire zalime olduk teberra
Ol Kalubeli’den geldik ikrara
“Ulu” dedik Y4 ilahi el-aman (Kaya, 2016: 8)

Alevi/Bektasi gelenege ait halk tiirkiilerinde ve nefeslerinde de bu diigiincele-
rin yansimalarini gérmek miimkiindiir. Alevi/Bektasi gelenekte miizik/nefes kiiltiirtin
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ayrilmaz bir pargasini olusturmaktadir. Onemli 6l¢iide sozlii gelenege dayanan Alevi/
Bektasi edebiyatinda nefesler, dini inanglarin dile getirildigi, dini ve kiiltiirel muhte-
vanin siirsel bir dille anlatildig1 metinlerdir (Y driikan, 2011: 8).

Asik S1dki Baba (1863-1928) ise Kerbela’y1 ve teberrayi siirlerine konu etmistir.

La’net olsun ol Yezid’in canina ecdadina
Cok cefa kild1 sefaatkaninin evladina

Kestirip nehr-i Firat’1 eyledi susuz sehid
Gelmedi mi riiz-i mahser ol pelidin yanina (Altinok, 2013: 397)

Aleviler Ehl-i beyt’e ve onun soyuna kast edenleri sevmezler. Bu nedenle
Oomiirlerinde bir kere dahi olsa, bu anlayisa karsi ¢ikanlar teberra kapsamina alinir.
Bunlardan bir kismi lanetlenirken, bir kismi da iginde Allah ve Resuliiniin emir-
lerine kars1 geldigi icin asi ifadesi kullanilir. Ornegin Ebu Sufyan ve karis1 Hind,
kolesi Vahsi, oglu Muaviye, torunu Yezid, akrabasi Mervan ve Yezid’in emrindeki
tiim komutanlar ve yakinlari ile On Iki imam’m, On Dért Masumu Pak’m, On Yedi
Kemerbest’in katilleri lanetlenir. Bunlara yardim edenler ile bunlar1 s6z ve eylemle
destekleyenler de lanetlenir (Dedekargimoglu, 2011: 379-394).

4.5. Alevilerce Teberra Kapsaminda Gériilenlerin Bazilar

Ebu Siifyan: Omrii boyunca Hz. Muhammed ile savasmistir. Peygamberin
birgok akrabasimi sehit etmistir. Ozellikle Hz. Hamza’nin sehit edilmesinde basrolii
oynamistir.

Inanmigim Hakk’a giimanim yoktur

Siifyan’a Mervan’a lanetim goktur

Mahremoglu Haydar gozciimiiz Hak’tir

Hazir nazir durur yolun iistiinde (Ozmen, 1998: 3/305)

Hind (Ebu Siifyan’in karis1): Islam’n en azili diismanlarindan bu kadin kendi-
sine asik olan kolesi Vahsi’ye kendisini ve hiirriyetini vaat ederek Hz. Hamza’y1 sehit
ettirmistir. Kulaklarini, burnunu, dudaklarini ve erkeklik organini kesip gerdanlik ya-
parak boynuna asmistir. Bununla da yetinmeyip Hz. Hamza’nin viicudunu pargalar,
cigerlerini ¢gikarip agzina atar ve ¢igner. Bu vahsiliginden 6tiirii ciger yiyen lakab ile
anilir.

Muaviye: (Ebu Siifyan oglu, 1. Emevi Hiikiimdari) Teberra kapsaminda go-
rlilmesine sebep olan olaylardan birkagi: Muaviye camilerde okunan hutbelerde
Hz. Ali’ye kiifredilmesini emretti. Bu uygulama yaklasik yetmis yi1l kadar siirdii.
Hilekarhg1 ve ahlaksizligi ile hakem olayini yaratmistir. Islam birligini parcalamistir.
Hz. Hasan’1n hilafetine kars1 gelerek para ve makam vaat edip ordusunu dagitmis ve
Hz. Hasan’1 zehirleterek sehit etmistir.
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Pir Sultan ne giizel bulmus yerini
Ben pirime kurban verdim serimi
Muaviye oglu ile Miilcem soyunu
Siirsiinler dergdhtan imam Hiiseyin (Avei, 2012: 617)

Yezid: (II. Emevi Hiikkiimdar1 ve Muaviye’nin oglu). Yezid, yonetimi baba-
sindan devraldigindan hilafet onun sahsinda saltanata déniistii. Yezid Islam tarihine
hiikiimdarligindan ziyade Hz. Hiiseyin ve beraberindeki 72 kisiyi Kerbela’da giinler-
ce a¢ susuz birakarak sehit etmesiyle anilarak gecti. Islam tarihi agisindan Yezid’in
hilafeti donemindeki en 6nemli olay Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi (Kerbela Olay1)
oldu. O giinden bugiine Yezid, Islam’da zulmiin ve kétiiliigiin sembolii olarak anild.
Bunun igindir ki Aleviler ve Siiler, Yezid’i lanet okuyacak kigilerin en basinda goriir-
ler. Sadece Yezid’e lanet okumayip onun tarafini tutanlara da lanet okurlar. Cemlerde
on iki hizmetten birisi olan siipiirgeci (ferras) hizmetinde hizmet sahibinin okudugu
terceman sOyledir (Dedekarginoglu, 2012: 205):

GiirGth-i Naci’yim,

Kirklar Meydani’nda siipiirgeciyim

Pir divaninda durucuyum

Hiiseyn-i Kerbela i¢in gozlerim kan yastir

Léa’net olsun Yezid’in bagr kara tastir

Erenler meydaninda Aliyyel-Miirteza bagtir

Pirimiz Kirklar i¢inde Seyyid-i Ferras’tir

Allah eyvallah Pirim...”

Mervan (III. Emevi Hiikiimdari): Kur’an’daki Ali imran stresini Ali Mervan
ismine ¢evirmeye yeltenmesi, Hz. Ali ile siirekli savagmasi daha sonra Hz. Hasan’in
sehadetinde rol aldigi igin teberra kapsaminda goriilenlerdendir.

Sefil Ali’m isi harap diinyanin

La’net olsun ol soyuna Mervan’in

Muharremde orug¢ tutmayan canin

Diinyada durdugu ziyan sayilir (Cevik, 2007: 71)

ibn Ziyad (Kufe Valisi): Kerbela Vak’asi’nda en biiyiik sorumlulugu tasidig
kabul edilmekte ve kendisine lanet okunmaktadir.

Ol anud ibn-i fiirumaye Pelid ibn-i Ziyad

Basina cem etti ol kelb askerin bilittihad

Ins ii cinne Hakk’1n ab-1 rahmeti meftuh iken

Vermedi bir katre ab1 hazrete ehl-i inad (Ozmen, 1998: 4/618)

Omer bin Sa’d (Yezid’in Kerbela’daki Komutani): Asura giinii sabah1 imam
Hiiseyin’e dogru soyle dedi: “Sahit olun ki ilk oku atan kisi benim” diyerek katliam1
bagslatan kisidir.
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Ey Fuzili eyle 1a’net Ehl-i beyt diigmanina

Sa meydandan su meydandan ol Yezid’in canina

Lé’net olsun sad hazaren 1a’net olsun kanina

Ey hayasiz Omer Naksi* Simir mel’un ey lain

La’net olsun Hariciye alel kavm-i zalimeyn (Ozmen, 1998: 2/227)

Simr b. Zilcevsen: Kerbela’da Yezid’in komutanlarindan Kerbela vakiasinda
aldig1 rolden dolay1 Aleviler ve Siiler nezdinde en nefret edilen kisilerden birisidir.
Kerbela’da imam Hiiseyin’in basini kesen Emevi ordusunda yiizbast riitbesiyle gérev
yapan bir hain ve lain.

Al-i Ali’yi eyle tevelli

Sevmeyene sen soyle teberri

Nakis u ahmak batil-1 ndhak

Kafir-i mutlak Simr ile Mervan (Ozmen, 1998: 2/494)

5. Sonug¢

Bu calismada, Alevi inan¢ geleneginde Ehl-i beyt’le baglantili olarak tevella
ve teberra kavramlarinin 6nemi ve anlami ele alinmistir. “Hazret-i Peygamber’i ve
Ehl-i beyt’ini sevmek, onlart sevenleri bdylece sirasiyla sevmek, onlarin yolunda ol-
mak, onlara uymak “tevella”dir. Yani Ehl-i beyt’i sevmek Islam inancinin geregi yani
Allah’in Kur’an’da belirttigi emridir. Onlar1 sevmeyenleri, onlara zulmedenleri sev-
memek, onlart sevmeyenleri sevenleri de sevmemek “teberra”dir.

Ehl-i beyt neyi temsil eder de sevilmesi zorunlu kilinmistir? Ehl-i beyt, iyiligin,
dogrulugun Hakk’mn emirleri ve Peygamber’in slinnetinin siirdiiriilmesi yani niibiiv-
vet ve velayetin takibi anlamina gelmektedir.

Ehl-i beyt’in mazlum ve magduriyetine; diismanlarimin haksizligina ve zulmiine
dayanan anlatimlarin Anadolu’daki cografi kosullar, merkezi yonetimle gelistirilen
iliski bi¢imi, bagka bir ifadeyle iligkisizligin neden oldugu baskilar sonucu teberra an-
layis1 Alevi toplumunda iyice yer etmistir. Bu anlayisin sonucu olarak Alevi agiklarin
siirlerinde iislip ¢ogunlukla karsitliklardan yararlanilarak olugturulmustur. Anahtar
kavramlar “sevmek ve lanetlemektir.” Sevmek kategorik olarak bireyi yiicelten, la-
netleme/kinama ise ters yonde asagilayan, degersizlestiren hiikiimlerdir. Bu hiikiimler
bireyi toplumsal olarak cezalandiran bir kurumdur. Burada kinanan zuliim ve insaf-
sizliktir. Bir ¢esit toplumsal norm olarak “Ehl-i Beyt sevgisi” bu kavramlarin olusu-
munda etkili olmustur

Tevella ve teberra kavramlari, Kur’an-1 Kerim ve hadis kitaplar1 diginda bilinen
bir¢ok Alevi/Bektasi kaynaklarinda da islenmistir. Hz. Muhammed’in, Hz. Ali hak-
kinda soéylemis oldugu “Seni ancak mii’min olan sever, senden ancak bagkasi degil
miinafik olan nefret eder” (Nehcii’l Belaga, 2013: 483) hadisi de tevella ve teberra
anlayisini net bir sekilde ortaya koymaktadir.
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Sonnotlar

1 Ahmet Onkal, “Akabe Biatlart” TDV Islam Ansiklopedisi, 2: 211, (Peygamber Hz. Muhammed ile
Medineli bir topluluk arasinda yapilmistir. Mekke’nin 3 kilometre yakinlarinda bulunan Akabe adinda-
ki bolgede gergeklestigi igin bu ismi almustir. Birinci Akabe Biat1 621, ikincisi ise 622 yilinda gergekles-
mistir.)

2 Hudeybiye Biati: Hudeybiye Antlagmasi, 628 Martinda Medineli Miisliimanlarla Mekkeli miisrikler ara-
sinda yapilan baris antlasmasidir. Hudeybiye ismini imzayi attiklar1 yakin kdyiin isminden almistir. Bu
antlagma ile Mekkeliler Miislimanlar1 hukuken tanimusgtir.

3 Yemini, Faziletname’sinde, Yezid gecen beyitler: 119, 120, 123, 124, 1577, 2392, 5245, 5462, 6506,
7016, 7271, Bununla beraber ilk ti¢ halifeden bahsederken saygili bir Gislup kullanilmakta hatta onlarin
hilafetleri de kimi zimni itirazlara ragmen kabul edilmis goriinmektedir.

4 Omer Naksi/Nakis: Peygamberin sahabelerinden ve Asere-i Miibessere’den olan Sa’d b. Ebu Vakkas’m
oglu. Babast Hz. Muhammed’in yakin dostu olmasina karsin, kendi Kerbela’da Hiiseyin’e kili¢ cekmis
bir melun olup donekligin simgesidir.
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AYDIN YORESI TAHTACILARINDA DUGUN
GELENEKLERIi: BAYRAK DIKME-TAPI/SAHABI-BAS
KURBANI-BARISMA YEMEGi-OCAK KAZMA RiTUELLERI*

Wedding Traditions of the Tahtaci Community in Aydin Region:
Flag Display-Tapi1/Sahab1 Sayings- Head Sacrifice-Peace Dinner-Hou-
sehold Allocation

Riza AKYUREK"
Oz
Kiiltiirel gesitlilik ve zenginlik ge¢misten giiniimiize toplumlarin farklhiliklarmi ortaya koymakta ve
gelecek nesillere en yalin haliyle aktarilmaya calisilmaktadir. Gergeklestirilen bilimsel ¢aligmalar
ve alan yazin literatiir kazanimlar1 da gegmisten miras sozlii kiiltiir 6gelerini bilimin 15181nda yazili
hale getirerek belirli ilkeler 1s181nda gelecek nesillere en yalin ve dogal haliyle miras birakmaktir.
Akdeniz’in dogusundan baglayarak kuzey Ege’ye kadar uzanan genis cografyada yiizyillardir
geleneklerini 6z bigimiyle yasatmaya calisan, kendilerine 6zgii yasam kiiltiirlerini barindiran
kiiltiirel zenginligin bir ¢ok unsurunu iginde bulunduran Tahtacilar gerek sozlii gerek yazili kiiltiir
miraslarint miimkiin oldugunda en saf haliyle kusaktan kusaga aktarmislardir. Orta Asyadan
siiregelen geleneklerini kapali toplum yapisiyla giiniimiize kadar aktarmayi basaran Tahtacilarin
kendilerine 6zgii dogum, diigiin, 6liim, eglence, tdren vb. ritiielleri Tahtaci toplumunun 6nde gelen
yol gosterici rehberleri, bilgeleri ve kiiltiir elgileri tarafindan olabildigince 6ziine sadik kalarak
nesilden nesile usta-girak dgretileri yoluyla aktarilmistir. Aydin yoresi Tahtacilarinin diigiin 6ncesi
diigiin siras1 ve diigiin sonras: Tahtaci geleneklerine 6zgii gergeklestirdikleri geleneksel yaklagimlara
ait yok denecek nitelikteki bilimsel arastirmanin literatiirde yer almast bu arastirmanin onemli
varsayilan durumudur. Yasayan sozli kiiltiir 6gesi, gelenegi, 6zgiin ritiielleri olarak addedilen Tahtact
diigiin torenlerinin gézlemlenip, o topluluga ait ileri gelen kisilerle gelencklere ait gériismelerin
bilimsel ¢oziimlemelerinin literatiire kazandirilmasi da arastirmanin bir baska onemli tarafi olarak
goriilmektedir. Bu arastirma kapsamindaki veriler, alan arastirmasinda literatlir incelemesi, gozlem
ve yapilandirilmis goriisme yontemi ile toplanmistir. Aydin iline bagli Tahtac: kéylerinden Alamut
Koyti, Dutluoluk Koy, Yenikdy ve Yilmazkoy’de alan arastirmasi yapilmis, adi gegen kdylerdeki
diigiin 6ncesi, diigiin siireci ve sonrasi gelenekler gézlemlenmis, siire¢ boyunca siiregelen Tahtacilara
Ozgii ritiiellere ait veriler literatiir taramas: ve adi gegen kdylerdeki Tahtaci topluluklarindan
kisilerle goriismeler gergeklestirilerek elde edilmistir. Elde edilen veriler daha sonra ¢oztiimlenerek
arastirmanin bulgular kisminda degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Tahtacilar, Aydin yoresi Tahtacilar, rittieller, diigiin térenleri
Abstract

Cultural diversity and richness reveal the differences of societies from past to present and are
tried to be transferred to future generations in their simplest form. Scientific studies and literature
acquisitions in the literature are the legacy and natural inheritance of future generations in the light
of certain principles that make oral cultural elements inherited from the past written in the light of
science. The Tahtaci community, who has been trying to keep their traditions alive for centuries in a
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wide geography starting from the east of the Mediterranean and extending to the northern Aegean,
have transmitted their culture and cultural heritage from generation to generation in their purest
form whenever possible. The community’s unique birth, wedding, death, entertainment, ceremony
etc. having succeeded in conveying their traditions from Central Asia to the present with a closed
society structure, their rituals have been passed down from generation to generation through master-
apprentice teachings, as far as possible by the leading guides, scholars and cultural ambassadors of
the Tahtaci community. It is an important hypothesis of this study that the scientific researches of
the traditional approaches of the Tahtacis of Aydin region before the wedding, during the wedding
and after the wedding are unique. Another important aspect of the research is the observation of
Tahtacis’ wedding ceremonies regarded as living verbal culture, tradition and original rituals, and
the scientific analysis of traditions with prominent people belonging to that community. The data in
this study were collected by literature review, observation and structured interview method. Field
research has been conducted in Tahtaci’ villages of Aydin province, namely Alamut, Dutluoluk,
Yenikoy and Yilmazkdy. The data obtained were then analyzed and evaluated in the findings section
of the research.

Keywords: Tahtaci community, Tahtacis’ of Aydin region, rituals, wedding ceremonies
1.Giris

Toplumlar i¢in 6nemli sayilan ve gelenege doniisen bazi gegis torenleri
toplumlarin deger yargilariyla, dini, ahlaki, siyasi ve sosyal degerleriyle yogrularak
gliniimiize kadar ulagmistir. Toplumlar i¢in en 6nde gelen gecis tdrenleri insanlarin
yasaminin baslangiciyla baslayip hayati boyunca siiregelen sirayla devam etmektedir.
Bunlarm en basinda dogum, diigiin ve olim ritiielleri goriilmektedir. Her toplumun
kendi yasamsal dongiileriyle sekillenen bu ritiieller yiizyillardir toplumlarin
stizgecinden gegerek ve ¢agin getirileriyle doniiserek giiniimiize kadar ulagmistir.

Uluslara ait kiiltiir miraslar1 arasinda 6nemli bir mevkide bulunan diigiin kavrami
da kiltiirel ¢iktilarin saptanmasi noktasinda ¢ok degerli veriler ihtiva eder. Diigiin,
tipki diger uluslarin geleneklerinde oldugu gibi Tiirk ulusunun gelenekleri arasinda
da kutlu bir olay1 taglandirmak amaciyla gergeklestirilen bir toren, bir eglence, bir
cemiyet mahiyetinde kendine yer bulur ve toplumun hangi katmani tarafindan ortaya
konuldugu fark etmeksizin, kadim adet ve gelenekler tarafindan sekillendirilen belli
basli temel nitelikler ve ana kurallar esas alinarak gergeklestirilir (Celik, 2018:324).

Sosyal hayatimizi biiyiik Olciide etkileyen geleneklerden biri diiglindiir.
Diigiin, insanin gegis donemi kabul edilen evlilik hareketinin getirdigi 6nemli bir
gelenegin adidir. Sosyal adetlerimiz arasinda diigtinler 6nemli bir yer kaplamaktadir
(Yakic1,1991:33)

Evlilik kiltirtyle iligkili temel eylemler bag olusturma, baglama bilgisinden
kaynaklanir, “Tigiin/Digiin” (tiig-baglamak, digiim yapmak) sodzcligi bunu
acikca gostermektedir (Giilensoy,1974:286). Diigiin kelimesi diigmek mastarindan
gelmektedir. Diigmek, baglamak, diiglimlemek demektir. Diigiin, Cagatayca ve
Uygurca diigim anlaminda kullanilmistir. Anadolu agizlarinda ise bugiin bile
yasanan m/n degismesinin “diigliim” kelimesinin “diiglin” olarak kabul gérmesinde ve
yayginlasmasinda etkili oldugu goriisii yaygindir. Ayrica bundan dokuz yiizyil dnce
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yazilmis olan Divan-1 Liigat-ut Tiirk’te “tiigiin” kelimesi baglama anlamina gelen
akde karsilik gosterilmistir (Yakic1,1991:33).

Tiirk toplum yapist iginde geleneklerin en agik sekilde uygulandigi alanlardan
birisi de evlilik torenleridir. Evlilik torenleri, toplumun temelini meydana getiren aile
kurumu etrafinda sekillenen, beklentileri ve uygulamalari aile kurumunu destekleyecek
nitelikte olan ritiiellerden olusmaktadir (Ozcan, 2016:260). Evlenme, aileler arasinda
dayanismayi, toplumsal ve ekonomik iliskiyi belirler, diizenler. Evlenme torenleri
bagli bulundugu kiiltiir tipinin 6ngérdiigii belirli kurallara ve kaliplara uyarlanarak
gerceklestirilir (Artun, 2011:171).

Tahtacilarin etnik kokenleri hakkinda iki goriis mevcuttur. Bu goriislerden
birincisine gore Tahtact Tiirkmenlerin etnik kokenleri Bayat boyuyla birlikte
Anadolu’ya gelen “Tahtahlar”a diger goriis ise “Agaceriler”’e dayanmaktadir (Y 6riikan,
2002:387-388). Tahtacilar, Alevi-Tiirkmen ziimrelerinden biridir. Yakin zamana kadar
ormanlik alanlarda agag isciligiyle ge¢imlerini saglamis kapali bir topluluktur. Ancak
Cumhuriyetin ilanindan sonra kapilarini dis diinyaya agmaya, konar-gdger yasam
tarzindan yerlesik hayata gegmeye baslamislardir. Yerlesik diizende egitime onem
verilmesi ve kiiltiirel hayattaki degisimler Tahtacilari da etkilemis ve kendilerine daha
farkli meslekler edinmeye baslamiglardir. Bugiin orman islerinde ¢alisanlarinin sayisi
oldukea azalmistir (Coskun, 2013:33).

Toroslarin ormanlik alanlarinda ve Ege bolgesinden Canakkale’ye kadar
olan yerlerde yasamakta olan ve Tahtact adi verilen oymaklar hep Agaceri Tiirkleri
kiimelerindendir. Bunlar arasinda bazi oruklar kendilerine Agageri denildigini hala
bilir. Bu Tiirklere kereste isleriyle ugrastiklarindan &tiirii Tahtaci adi verilmistir.
Boyle olmakla beraber yine bir¢ok oymaklara boliinmiislerdir. Simdi Adana’dan
Canakkale’ye kadar bulunan agageri Tiirkmenleri on iki oymak ve yedi siirektir
(Yilmaz, 1948:11).

Tahtacilar Toros yamaglarindan Akdeniz boyunca batiya ilerlerken iki biiyiik
ocak Piri’ni burada biraktilar. Hact Emir Ocagi ve Yanyatir Ocagi olarak iki biiyiik
ocaga ayrilan Tahtacilar bu iki ocaktan birine baglhdirlar. Batiya dogru baslayan
goc sirasinda dileyen oba begendigi yerde konaklarken digerleri yola devam ettiler.
Boylece Tahtaci asiretleri 19. Yiizyilda Anadolu’nun giiney ve batisinda yurt
tuttular (Kiiciik, 1995:26-27). Tirkmen oldugunu sdylen bir Tahtaci ayn1 zamanda
Agag-Eri oldugunu da vurgulamaktadir. Bugiin somut olarak ortaya ¢ikan olgu ve
bilim diinyasinda genel kabul goren anlayig-goriis Tahtacilarin dini kimliklerinin
muhtevasiin igini ve smirlarint Aleviligin, etkin kimlik ve muhtevasinin i¢ini ve
sinirlarini da Tirkmenligin belirledigi ¢izgidir (Engin, 1998:75).

2.Arastirmanin Amaci

Degisen ¢aga paralel olarak toplumlarin gelenek ve adetlerinde ¢aga
ayak uydurma durumlarindan dolayr unutulmaya yiiz tutmakta olan ritiieller ve
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gecis torenlerinin  gelecek nesillere aktarilmast bakimindan arastirma Onemli
varsayllmaktadir. Aydin yoresi Tahtacilarmin diigiin oncesi diigiin sirast ve diigiin
sonrast Tahtaci geleneklerine 6zgii gerceklestirdikleri gelencksel yaklasimlara ait
yok denecek nitelikteki bilimsel aragtirmanin literatiirde yer almasi da arastirmanin
bir bagka dnemli varsayilan durumudur. Yasayan sozli kiiltiir 6gesi, gelenegi, 6zgiin
ritielleri olarak addedilen Tahtaci diigiin torenlerinin gézlemlenip, o topluluga ait
ileri gelen kisilerle geleneklere ait goriigmelerin bilimsel ¢dziimlemelerinin literatiire
kazandirilmasi da aragtirmanin 6nemini ortaya ¢ikarmaktadir.

3.Yontem

Bu aragtirma kapsamindaki veriler, alan aragtirmasinda literatiir incelemesi,
gbzlem ve yapilandirilmis gériisme yontemi ile toplanmigtir. Alan arastirmasi, insan
topluluklariin ve kiiltiirlerinin yasadiklart cografi alan igerisinde bilimsel metotlara
gore incelenmesidir (Selguk, 2008:28). Aydin iline bagli Tahtaci kdylerinden Alamut
Koy, Dutluoluk Koyii, Yenikdy ve Yilmazkoy’de alan arastirmasi yapilmis, adi gecen
koylerdeki diiglin oncesi hazirliklar, diigiin torenleri ve diigiin sonrasi gelenekler
gbzlemlenmis, siire¢ boyunca siiregelen Tahtacilara 6zgii ritiiellere ait veriler literatiir
taramasi ve adi gecen kdylerde Tahtact topluluklarmin yol liderleri konumundaki
Miirebbi (Rehber-Yol Gosterici), Goscii (Gozcii), Giivender (Sazender-Zakir-Kamber),
Semsi (Saki, Sakkaci), Selmen (Selman-1 Farras, Siiplirgeci) ve hizmetini yiirlitmiis/
yiirlitmekte olan kisilerle goriismeler gergeklestirilerek elde edilmistir. Elde edilen
veriler daha sonra ¢dzlimlenerek arastirmanin bulgular kisminda degerlendirilmistir.

4.Bulgular ve Yorumlar
4.1.Aydin Yoresi Tahtacilar’nda Diigiin Oncesi On Siirec Ritiielleri

Aydin yoresi Tahtacilarinda evlilik 6nemli varsayilan bir durumdur. Bu yorede
genellikle tek esliligin hakim oldugu sdylenebilir. Tahtact topluluklarinda tek esliligin
ve evliligin kutsal oldugu goriisii hakimdir. Aydin yoresi Tahtacilar1 genel anlamda
kapali toplum yapisina sahip, kiz verme ve kiz alma yapisinin sadece Tahtac1 ya da
alevi topluluklardan yapildigi “Endogamik” yani toplulugun sadece kendi irkindan,
soyundan, kan bagindan gelenlerle gergeklestirildigi evlilik durumun uygulandigi
topluluklardir (Selguk, 2008: 224-225). Aydin yoresindeki Tahtaci topluluklarinda
goriicii usulii evliliklere de rastlanmamaktadir. Genellikle iki geng birbirleriyle gortisiip
anlastiktan sonra erkek tarafindan en biiyiik yasl ileri gelen kisi kiz tarafin babas ile
on goriisme gergeklestirir ve evlilik diistinen iki gencin durumunu kiz tarafina iletir.
Kiz tarafi eger durumu makul karsilarsa (genellikle karar genclerin anlagmis birbirine
sevgi beslemis olmasindan kaynakli olumlu diisiiniiliir) kiz babas1 erkek tarafa resmi
olarak kiz istemenin gerceklestirilebilecegine dair her iki tarafin da tanidig1 araci biri
ile haber gonderir. Kiz isteme dncesi erkek tarafi Tahtaci toplulugunun ileri gelenleri
varsayilan Miirebbi (rehber-yol gosterici)’ye var olan durumu anlatir ve kiz isteme
giinii konusulup planlanir. Genelde Aydin yoresi Tahtacilarinda iki bayram arasi ya
da koyde yakin tarihte cenaze olmasi durumlarinda kiz isteme gerceklestirilmemesine
dikkat edilir.
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Goriismelerde elde edilen verilere gore Tahtacilar i¢in en miinasip giin persembe
(Cuma aksami) olarak goriilmektedir. Aydin yoresinde Tahtacilarinda olaganiistii
durumlar haricinde her persembe giinli cem evinde toplanilip “cumaasami” olarak
adlandirilan cuma aksami cemi gergeklestirilir. Bu cemde dualar edilir, yemekler yenir,
nefesler samahlar doniiliir, sohbetler edilir, arzu hali, sikayeti, kurbani, diiskiinligii
olanlar Miirebbi’ye (rehber) durumlarini arz eder ve cem tamamlanmis olur. Aydin
Tahtact topluluklarinda cuma aksami cemlerinde genelde dolu igilmez ve katilim
zorunlulugu aranmaz. Cuma aksami ceminde herkes toplandiktan sonra Miirebbi
(rehber) cemde bulunanlara diigiin 6ncesi kiz isteme merasiminin gergeklestirilecegini
duyurur, katilimin saglanmasi istenir. Kiz ve erkek tarafi da cemde hazir bulunmusken
uygun bir zaman belirlenir. Bu zaman dilimi genellikle persembe aksami miinasiptir.

Kiz isteme torenine erkek tarafinin geng yash tiim akrabalari ile cemde ileri
gelenler Miirebbi (rehber) basta olmak {izere musahipli ya da musahipsiz tiim hizmet
erleri esleriyle katilirlar. Erkek tarafinda toplanildiktan sonra hep birlikte kiz evine
isteme merasimi i¢in yola ¢ikilir. Kiz tarafi gelen toplulugu kapida karsilar. Bu sirada
kiz tarafinin es, dost, hisim ve akrabalari da toplanmistir. Genelde isteme torenleri
kalabalik olur. Hep birlikte oturulup hal, hatir fash gecildikten sonra biiyiikler i¢in
kahveler getirilir, bir yandan giinliik sohbetler edilirken diger yandan kahveler igilir.
Miirebbi (rehber) topluluga ve 6zellikle karsisinda oturan kiz anasi ve babasina dontik
“Allah’m Emri, Peygamber Efendimizin kavli ile kiziniz1 filancanin ogluna miinasip
gordiik. Siz ne dersiniz?” diye oncelik kiz anast ve babasi olmak iizere tdrende yer
alan kisilere sorar. Once kiz ana ve babas1 “Madem siz miinasip gordiiniiz, gencler de
anlagmislar eyvallah” cevabi verirler. Sonra Miirebbi (rehber) orada bulunan cemaate
yonelik “siz ne dersinin erenler?” diye sorar. Cemaat hep bir agizdan “Eyvallah.
Miinasiptir” cevabi verdikten sonra Miirebbi (rehber) evlenme niyetindeki kiz ile
erkegi huzura cagirir. Once Miirebbi’nin (rehber) eli &piiliip niyaz edilir. Miirebbi
(rehber) yiiziikleri salavatlayarak ciftlerin parmagina takar ve ortadaki kurdeleye
keser. Evlenmek isteyen c¢ifte evlilik kurumuyla ilgili nasihatler verir, yuvalarina
hayir dileklerinde bulunur. Cemaat hep birlikte hayirli ugurlu olsun dilekleriyle
alkiglar. Geng ¢ift Miirebbi’den (rehber) baslayarak sirayla biiyiiklerin ellerini Oper.
Daha sonra gencler ayri bir odaya alinir ve yastaslariyla oturup sohbet ederlerken
kalan cemaate ev sahiplerince ikramlarda bulunulur sohbetler edilir. En son cemaat
ayrilmadan diigiin tarihleri ve diigiiniin sekli kararlagtirilir ve kiz isteme merasimi
tamamlanmis olur.

4.2.Aydin Yoresi Tahtacilari’nda Diigiin Siireci Ritiielleri

Diiglin giiniinden 6nce damadin en yakin arkadaslarindan ya da yakin
akrabalarindan bekar bir erkek damat tarafindan “Bayraktar” (diigilin siiresince bayragi
tagtyan ve hizmet eden kisi) segilir. Bayraktan diigiine katilan genglere hizmet eder
ve diigiin siiresince diigiin alayma bayragiyla eslik eder (Kirzioglu, 1995:140-141).
Aydm yoresi Tahtacilarinda diigiin cumartesi sabah giin dogumunda baglar, Pazar
aksamiizeri gelinin attan indirilmesiyle son bulur. Cumartesi sabah giin dogumu ile
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erkenden damat evinde damat, bayraktar, Miirebbi (rehber), Giivender (sazender),
Semsi (Saki, cemde dolu dagitma hizmeti yapan hizmet eri), Selmen (Siipiirgeci,
cemde siiplirge gorevini yapan hizmet eri), Gurbanci (cemde kurbani kesip, pisiren
hazirlayan hizmet eri) damadin anne babast hazir bulunur. Miirebbi (rehber) bayrak
hayirlist verir, dolu igilir ve bayrak kurbani igin kesilen Cepreyil (Cebrail-Horoz)
biitiin halde sofraya getirilir. Miirebbi duasini yaptiktan sonra kurban yenilir ve téren
tamamlanmis olur. Bu tdren igin iki adet bayrak, daha 6nceden hazirlanmistir. Bu
bayraklardan biri bayrak kurbani sonrast damadin evinde bir koseye kaldirilir diigiin
bitinceye kadar bir daha ¢ikarilmaz. Digeri diiglin boyunca bayraktar tarafindan
diigiine eslik eder. Hazirlanan bayrak kirmizi ve yesil renkte ipekten olusan iki biiytik
parga ve bunlarin en istiinde Tiirk Bayragindan olugmaktadir. Gorlismelerden elde
edilen verilere gore kirmizi renk ipek parca basi kesilerek 6ldiiriilen 12 Imamlardan
Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’i, yesil renkli ipek parca ise zehirlenerek dldiiriilen yine
Hz. Ali’nin oglu 12 Imamlardan Hz. Hasan’1 temsil etmektedir. Yesil, kirmiz1 ipek
pargalar ve Tirk Bayragindan olusan diigiin bayraginin en tepesi daire seklindeki
kiiglik bir ayna ve mevsim ¢igekleriyle siislenir, uzun bir ¢ubuga sikica baglanir.
Yine goriismelerden hareketle aynanin kotiiliikleri bertaraf etmesi ve temizligi safligi
sembolize etmesi i¢in, ¢igeklerin ise bolluk, bereket ve giizellikleri temsil etmesi i¢in
bayraga takildig1 bulgulari elde edilmistir.

Cumartesi sabah damat evinde davul zurna, kiz evinde orkestra (davul,
klavye, baglama, gitar) eslikleriyle diigiin sabahin erken saatlerinde baslar. Her
iki tarafta da diigiin davetlileri igin etli yemekler, duruma gére mevsim yemekleri
ve tatlilar hazirlanmigtir. Koylerde yer alan ya da disaridan davet edilen davetliler
hem kiz, hem erkek tarafina ayr1 ayr1 giderler. Aydin yoresi Tahtacilarinda genelde
erkek tarafi diiglinlerinde icki ikrami yapilirken kiz tarafi diigiinlerinde pek icki
dagitilmaz (kiz tarafi davetine istirak edenlerden yakin akraba ve arkadaglar haric).
Diigiin siiresince davetliler, diiglin sahiplerince ve diigiine hizmet eden “meydanci”
adi verilen yardimcilar tarafindan kapida karsilanir. Diigiine istirak edenler hayirlh
olsun dileklerinden sonra diigiin sahiplerine ya zarf igerisinde bir miktar para ya da
ekonomik durumlarina gore hediyelik aldiklari bir ev esyasini takdim ederler. Aydin
Tahtacilarinda bu diigiin i¢in getirilen hediyelere “okuntu” adi verilir.

Damat evindeki diigiinde damadin en yakin arkadaslarindan olusan ayri ve 6zel
bir masa kurulur. “Ciracilar” ad1 verilen bu masa hem diigiin evi hem de damat i¢in ayr1
o6nemdedir. Cumartesi diigiiniin ilerlemesine gére 6glene dogru ciracilar bir ¢ift davul
zurna ekibini de yanlarina alarak, bayraktara eski, yirtik elbiseler giydirilir, yiiziine ve
ellerine komiir karasi siiriiliir, sirtina igi su dolu biiyiik bir bidon (dikdortgen seklinde,
eskiden yiik hayvanlariyla su tagimak i¢in kullanilan metal su kabi) yiikletilir ve
davul zurna esliginde damat evinden kiz evine ziyarete giderler. Kiz evinde diigiin
meydanina gelerek meydani bayraktarin sirtinda bulunan bidondaki suyla islatirlar.
Gelin bu jest karsisinda basta bayraktar olmak {izere tiim ¢iracilar ekibine para takar
ve hep birlikte 1slatilan diigiin meydaninda zeybek oynanir. Yine cumartesi aksamiisti

198 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




AYDIN YORESI TAHTACILARINDA DUGUN GELENEKLERI:
BAYRAK DIKME-TAPI/SAHABI-BAS KURBANI-BARISMA YEMEGI-OCAK KAZMA RITUELLERI

damat tarafindan kadinl erkekli tiim davetliler davul zurna esliginde kiz tarafina “kina
yakmaya” gidilir. Kiz tarafinda toplanan davetlilerin olusturdugu dairenin ortasina
gelin oturtulur etrafinda miizik esliginde kina tepsisi “gérim” (geline sagdiglik yapan
evli kadin) tarafindan gelinin ¢evresinde dondiiriiliir. Kina yakimindan sonra damat
tarafin yeniden damat evine diigiin alay1 ile geri doner.

Pazar giinii genellikle damat evinde gelin alma giini vesilesiyle neseli, kiz
evinde ise gelin verme durumundan dolay1 hiiziin hakimdir. Ogle saatlerinde kiz
evindeki tim gelinin ev esyalari traktorlere yiiklenerek damat evine getirilir ve ev
hazirlanir. Daha sonra kiz evi davetlileri esliginde damat icin kiz tarafinca alinan
damatlik, tiras takimi, gecelik, ayakkabi, i¢ ¢amasiri vb. damat esyalart biiylik
tepsilere konularak kii¢iik ¢ocuklarin basinda tutulup tiim kiz evi davetliler ve davul
zurna esliginde damat evine gotiiriiliir. Bu torene aydin Tahtacilarinda “Damat Pirtist
Gotiirme” adi verilir. Kiz tarafindan gelen davetliler damat evi girisinde karsilanir
ve en iyi sekilde baskoselerde agirlanir. Damat o esnada basi lizerindeki tepsilerle
esyalarini getiren her bir gocuga para verir. Damat pirtisi toreni tamamlanip kiz tarafi
dondiikten kisa bir siire sonra damat evince hazirlanan yemeklerden olusan bir tepsi
davul, zurna ve damadin yakin akrabalarindan bir ¢ift tarafindan kiz evine gotiiriilir.
Aydin Tahtacilarinda bu térene “Ayrilik Yemegi” adi verilir. Ozelligi gelin olan kiz,
evinden ayrilmadan ve ayr1 yuva kurmadan dnce son kez hep birlikte ailesiyle lokmay1
paylagsmasidir. Ayrilik yemeginden tiim aile esrafinin birer lokma almasi sarttir.

Ayrilik yemeginin hemen akabinde damat evinden diigiin alay: giile oynaya
gelin alma toreni i¢in kiz evine dogru davul zurna esliginde yola ¢ikar. Diigiin koy
igerisinde ise konvoy yiirliyerek ve sik stk oyun molalar ile siirer. Eger kiz tarafi
uzak bir mesafede ya da yakin kdylerde ise araglara binilerek gidilir ve kdy girisinde
araglardan inilerek diigiin alay1 yiiriiyerek kiz evine ulasir. Kiz tarafina yaklasildiginda
davul zurna “Gelin Agladi” ezgisini agir sekilde calarak kiz evine yaklasildiginin
mesaji verilir. Gelinin binecegi ¢igek, mendil ve oyali yazmalarla siislenmis ati
damadin babasi diigiin alaymin en arkasindan gotiiriir. Kiz evinin giris merdivenine
gelinin binmesi i¢in siislenen at yaklastirilir ve gelinin getirilmesi beklenir. Bu arada
gelin igerde ailesiyle vedalagmaktadir. Gelin alma alay1 coskulu ve eglenceli sekilde
gelin agladi ezgisi esliginde beklesirken igeride hiiziin ve vedalagsma hakimdir. Gelin
ile dnce akrabalari, kardesleri ve annesi helallesip vedalasirken gelinin abisi ya da
erkek kardesi ayakkabilarini giydirir ve ayakkabinin igerisine bereket getirmesi i¢in
para koyar. Gelin ile en son gelinin babasi vedalasir.

Beline kirmizi kusagini baglamadan once gelinin babast evlilikle ilgili,
biiyliklerine saygi, kiigiiklerine sevgi, esine ve yuvasina baglilikla ilgili kizina
nasihatlerde bulunur, “yuvan kutlu, mutlu, bereketli olsun. “Ya Allah, Ya Muhammed,
Ya Ali” diyerek kirmizi gelin kusagina ti¢ diigiim atar (Yetisen, 2008:38). Daha
sonra gelinin bir koluna babasi diger koluna varsa amcasi yoksa dayist ya da dedesi
girerek gelin evden ¢ikartilir. Merdivenlerde damadin babasi ve amcasi karsilar.
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Gelinin babasi, damadin babasi ile niyaz edip “El ele, el Hakka” sozleriyle gelini
teslim eder. Gelin ata bindirilip kiz evinden diigiin alayiyla birlikte yola ¢ikildig1 an
kiz tarafindan i¢i su dolu testi yiiksekten atilarak kirilir. Bunun anlami “su gibi git,
su gibi berrak tertemiz gecimin olsun” manasindadir. Digiin alay1 dnde bayraktar,
yardimct hizmetgiler, ¢iracilar ve davetliler, en arkada at {izerinde al duvakli gelin ve
yine at tizerinde goriim olmak iizere davul zurna esliginde damat evine dogru yola
¢ikilir. Diigiin alay1 belli bir siire yol aldiktan sonra ¢iracilar diigiin alaymi genis
bir meydanda durdurarak iglerinden iki kisi i¢i su dolu testi ve bigaklar esliginde
Aydin yoresinde “Dagda Keserim” olarak adlandirilan Koroglu ezgisini davul zurna
esliginde oynarlar. Tiim davetliler gember olusturarak oyunu seyreder. I¢i su dolu
testiyle bigaklar esliginde bir siire miicadele eder gibi oynadiktan sonra oyuncu testiyi
yiiksekten yere atar, topluluk alkislar, ¢iracilar hep birlikte zeybek oynar ve diigiin
alay1 yeniden damat evine dogru yola devam eder. Damat evinin kapisina gelindiginde
ciracilar evde gelini beklemekte olan damadi kapiya cagirarak ondan kendilerine
kahve yapmasini (bazen yemek hazirlamasini) isterler. Damat kendi elleriyle ¢iract
arkadaslarina hazirladigi kahveleri ikram eder. Hep birlikte damat evinin bahgesine
girilir. Burada ¢ember olusturularak damada orta yerde agir zeybek oynatilir. Tim
davetliler damadin basindan para sacar. Zeybek oyunundan sonra gelinin bindigi at
damadin babasi tarafindan evin giris merdivenlerine yaklastirilir. Damadin annesi,
gelin ve damadin basinin lizerinden seker, leblebi, bugday ve bozuk paralardan olusan
ikramlar1 diiglin alayina serpistirir. Atin lizerindeki gelin ayaklarini atin iizengisinden
(basacak) ¢ikarmaz. Bu sirada etraftakiler kaynanaya gelinin attan inmesi igin ne
verecegini sorarlar. Kaynana gelinin attan inmesi igin tarladan agag, bakir kazan,
kaynatma kazani takimi veya altin hediye eder. Gelin bu hediyeyi kabul eder ve
lizengiden ayagini ¢ikartir. Bu gelenege Aydin yoresi Tahtacilarinda “Uzengilik” ya
da “Kaynana Gortimligii” adi verilir. Damat gelini attan indirir, ¢iracilar damadin
sirtina vurarak onu eve kadar gotiiriirler. Gelin ve damat evin kapisinda esige “Ya
Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek ii¢ kez niyaz ederek eve ilk adimlarim atarlar.
Giintimiizde ¢ogu evlerde esik olmadigindan onun yerine kap1 girisine esigi sembolize
eden bir tahta yerlestirilmektedir.

Gelin ve damat iceri alindiktan sonra kaynana gelir ve elindeki oklavay1
gelinin al duvagina iki kez dolayarak “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” sozleriyle
acar. Oklavayla duvak agilmasina dair goriismelerden elde edilen bilgiler, gelinin
mabharetli, bereketli ve hiinerli olmasini simgelemektedir. Bu sirada kaymvalide
gelin, damat ve davetlilerin olusturdugu ¢emberde birkag kez yuvarlanir, bu durum
toplulukea giiliismelerle karsilanir. Kayinvalidenin yuvarlanma sebebi; Oglunun yeni
bir aile kurmasi, soyunun ¢ogalarak devam edecek olmasi, aileye yeni birinin katilmig
olmasima duyulan seving gostergesi olarak kabul edilmektedir. Hazirlanan serbetten
kaynana bir yudum alarak geline uzatir. Gelin de bir yudum alir damada uzatir. Damat
da bir yudum aldiktan sonra davetliler alkislarla “Kutlu, mutlu olsun, hakibeti hayirl
olsun” dileklerinde bulunurlar. Herkese serbet dagitilir, serbetin dagitilmasi agizlarin,
dirligin, birligin tatli olmasini simgeler.
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Davetliler dagildiktan sonra Aydin yoresi Tahtacilarinda “Oznek” (Tarikat
nikahi, Peygamber nikahi, Yol Nikahi) adi verilen sembolik bir nikah kiyma ritiieli
gerceklestirilir. Bu toren sirasinda gelin, damat, kaynana, kayinbaba, goriim, goériimiin
esi, bayraktar, Miirebbi (rehber) ve Giivender (sazender) hazir bulunur. Oznek ritiieli
oncesinde Miirebbi (rehber), damat ve gelin abdest alir, damat basina sarik baglar,
beline kement (yesil bezden olusan ince bir bag) takar. Gelin ise basini Orter ve
yol nikahi ritiieline basi kapali girer. Oznek igin odanin ortasma bir sac (metalden
yapilmig gukur bir kap) ve sacin igerisine li¢ adet “¢ira” (yanict 6zelligi bulunan
recineli gam agaci pargasi) yerlestirilir. Miirebbi (rehber), “Ya Allah, Ya Muhammed,
Ya Ali” sozleriyle ¢iralar1 yakar, bayraktar 6nde damat ve gelin arkasinda olmak
lizere sacin ve yanan ciranin etrafinda daire ¢izerek donerler. Gorlismeden elde
edilen verilere gore ortadaki sac, yeni kurulan yuvanin tiiten ocagini, yanan ii¢ adet
¢ira ise Allah-Muhammed-Ali’yi ve ayni zamanda ocagin tiitmesini, slirdiiriilmesini
ve daim olmasini sembolize etmektedir. Bu sirada Giivender (sazender) “Oznek
Nefesi” soylemektedir. iki ya da ii¢ beyit nefes soylendikten sonra “Yol Nikah1”
icin Miirebbi (rehber)’nin “H66 Erenler” séziiyle geleneksel nikah ritiieline baglanir.
Orta yere Miirebbi’nin (rehber) hemen 6niine yastik getirilir. Yastigin bir yakasina
Miirebbi (rehber) ve damat, diger yakasina Ana Baci (Miirebbi’nin esi) ve gelin
oturtulur. Miirebbi (rehber) damadin elini alip yastigin iizerine koyarken “Tap1” diye
Ana Baci ve gelinden tarafa seslenir. Ana Baci gelinin elini tutup yastiga koyarken
“Sahab1” soziiyle yanit verir. Karsilikli yastiga damat ve gelinin ellerinin konulmasi
ve “Tapi-Sahab1” sozleri ii¢ sefer tekrarlanir. Miirebbi ve Ana Baci’nin geng giftlere
evlilikle ilgili nasihat ve temennilerinden sonra ritiiel tamamlanmis olur. Aydin yoresi
Tahtacilarinda yol nikahi ritiielinde sdylenen Tapi-Sahabi sozii zaman igerisinde
“Tap1-Sap1” seklinde telaffuz edilmeye baslanmistir. Fakat yazili kaynaklar ve
goriismelerden elde edilen veriler bu sdziin aslinin “Tapi-Sahab1” oldugu seklindedir.

Alan arastirmasi siirecinde goriismelerde ozellikle goriismecilerin lizerinde
o6nemle durdugu noktalarin basinda; Yol nikahi ritiielinin tamamen geleneklerden
dolay1 gergeklestirildigi, evlenmek isteyen geng giftlerin diigiin téreni Oncesi
kesinlikle resmi nikah ile evliliklerini resmilestirdikleri, Yol nikahinin resmi nikaha
alternatif olmadig1 ve tamamen Tahtac1 6rf ve ananeleri mahiyetinde gergeklestirildigi
seklindedir. “Tapi-Sahab1” sdzlerinin nedeni soruldugunda goériismelerden elde edilen
verilere gore; yeni evlenen ¢iftleri birbirine tapulanmisgasina ve birbirinin sahabi
(sahibi), her iki insanin da birbirine 6mrii boyunca sahiplenmesinin sembollestirildigi
yoniinde bilgiler elde edilmistir.

4.3.Aydin Yoresi Tahtacilari’nda Diigiin Sonrasi Ritiieller

Diigiiniin ertesi giinii (pazartesi giinii) giin dogumu ile gériim (gelinin sagdici)
ve gelin evlerinde yer alan ocagi sembolik olarak da olsa yakar. Ocak yakma, evliligin
ilk giinii ocagin tiittiglinii, soyunun siirdigiini, bir aileden yeni bir ¢ekirdek ailenin
ortaya ¢iktigini sembolize etmektedir. Ocak yakimi tamamlandiktan sonra goriim ve
yeni gelin diiglinlerine misafir olmus yakin akraba, yash ve koyiin ileri gelenlerine
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tesekkiir ve minnet mahiyetinde sabah erkenden hazirlanan hediyelik bohgay1 alarak
el 6pmeye gotiiriiliir. E1 6pme ritiielinde erkeklere ¢orap, mendil ve havlu hediye
edilirken kadinlara esarp, oyali yazma ve el islemesi hediyeler verilir. Eli piilenler de
bundan hosnut sekilde goniillerince ellerini 6pen yeni geline bir miktar para verirler.
Yeni gelin el 6pme ritiiclinde birinci derece akrabalarinin (anne, baba, kardes, amca)
ellerini Opmeye gitmez, gorse dahi konusmaz. Goriismelerde bunun nedeninin
heniiz yeni gelin olmasindan, “Barigma Yemegi” torenine kadar gelinin yakinlariyla
konusmasinin ayip sayilacagi diisiincelerinden kaynaklandigi yoniinde bilgilere
ulagilmistir. Diigiiniin hemen ertesinde el ocak yakma ve el 6pme ritiielleri ardindan
“Bas Kurbani” hazirliklari baslar. Bas kurbani; Haneye yeni gelen gelin, yeni kurulan
¢ekirdek aile, birlik, beraberlik, dirlik diizen, iyi ge¢im i¢in, Hak i¢in adanan kog ve
cepreyil (horoz) kurban edilmesi ritiiclinden ibarettir. Bag kurbaninda cepreyil (horoz)
biitiin olarak pisirilirken koyun pargalara ayrilarak 6nce cem hizmetindekilere pay
edilir. Cem toreni tamamlandiktan sonra ¢oluk ¢ocuk tiim misafirlere kurban ikram
edilir.

Kurban sonrast basta Ana Baci (Miirebbi-rehber esi) olmak iizere, kaynana,
gelin ve tim kadm misafirler bag baglama ritiielini gerceklestirir. Bu ritiiclde
erkekler yer almaz. Ana Baci, yeni geline geleneksel ii¢ etegi, takilart ve bas
baglarini salavatlayarak tek tek giydirir. Ana Bact yeni gelini hazirladiktan sonra
tiim misafirlerin 6nlinde gelinin kaymvalidesine “Kizina ne veriyorsun?” diye sorar.
Kaymvalide kendine ait bir agag, bakrag, bakir kaynatma kazani ya da herhangi
bir altin takisini yeni gelinine verdigini beyan eder. Ana baci daha dnceden diigiin
sahiplerinden 6nliigiiniin i¢ine doldurdugu g¢orap, mendil, yazma, esarp, fes vb...
hediyelikleri torene katilan misafirlerin izerine serpistirir. Bunun sebebi; yeni gelinin
haneye bolluk bereket getirdigi, azin ¢ogaldigi, nesenin, mutlulugun gelinin haneye
dahil olmasiyla arttig1 seklindedir. Daha sonra misafirlerden sesi giizel olan, deblek,
bakir kap ya da calgi bilgisi olan kadinlar hep birlikte tiirkiiler syleyip oyun havalari
esliginde eglenceye devam ederler.

Aydin yoresi Tahtacilarinda diigiiniin tamamlanmasinin ardindan diiniirlerin
(yeni evlenen giftlerin karsilikli akrabalart) evlilik sonrasi ilk defa bir araya gelmesine
vesile torene “Barigma Yemegi” ad1 verilmektedir. Barigsma yemegini 6nce kiz tarafi,
birkag giin sonrasinda ise erkek tarafi organize etmektedir. Bu térende tiim es dost
akraba oturup yer icer iki farkli ailenin artik akrabalik bagiyla bir aile oldugunun
pekistirilmesi saglanir. Toren siiresinde biiyiiklerin ellerini 6pen yeni evli ¢ifte ufak

hediyeler de verilir.

Evlenerek ¢ekirdek yeni bir aile kuran ¢ift, her ne kadar ayri bir aile gibi olsa da
Aydim yoresi Tahtacilarinda yeni evlenen ¢ift ayr1 bir ocakta degil, heniiz babasimnin
ocagina dahil goriinmektedir. Evli ¢ift ocaklarinin ayirmadan 6nce Dede’nin
(Tahtacilarm yol gostericisi) huzurunda “ikrar Alma” (Yol’a ilk adim atma, cem
toreninin baglangici, Tahtaci topluluguna giris, Yol’a girmek i¢in Dede’nin (ocaga bagli
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Tahtacilarin en tstiinde goriilen kisilerdir. Ocak soyundan gelen kimselerden olmasi
zorunludur.) ve tiim ceme katilanlarin huzurunda s6z verme, beyanda bulunma, Eline-
Beline-Diline hakimiyetin Dede huzurunda beyan edilmesi) ritiielini gergeklestirmis
olmast gerekmektedir. Dede onderliginde ikrar almak isteyen yeni evli ¢ift cem
toreninde bir cepreyil (horoz) ve dolu kurban ederek, Dede ve cem toreni hizmet erleri
tarafindan Yol’a katilir. Ikrar alan yeni evli ¢ift istedikleri zaman baba ocagindan
ayrilarak kendi ocaklarint ayirabilirler. Buradaki ayrilma fiilen degil sadece bir aile
igerisinden yeni baska ¢ekirdek bir ailenin ortaya ¢iktiginin belli edilmesi durumudur.
Aydm yoresi Tahtact geleneklerine gore ocak ayirma ritiielini sadece Dede (ocaga
bagl Tahtacilarin en iistiinde goriilen kisilerdir. Ocak soyundan gelen kimselerden
olmasi zorunludur.) uygulayabilir. Miirebbi (rehber) ocak ayiramaz (Yilmaz 1946).
Dede’lik vasfi i¢in; Peygamber ve Evliya’nin yolunda yiiriiyen, agir bash temiz yiirekli
okumus kimselerdir. Hakikat asig1 olup, saz ve sozle onlarin menkibelerini terenniim
ederck bendelerini irsat ederler seklinde tanimlamaktadir. Dede, evde bulunan ocagin
i¢ kismina {i¢ adet orta biiyiikliikte tas koyar. Yeni evli ¢ifti de yanina alarak ocagin
basina gegerler. Dede ortada, yeni evli ¢ift saginda ve solunda olmak iizere kazmay1
birlikte tutarak ocaga konulan {i¢ tasin ortasina ii¢ defa “Ya Allah, Ya Muhammed,
Ya Ali” diyerek hafifce vururlar. Daha sonra kazma vurulan yere Dede ii¢ adet cira (
yanici 6zelligi bulunan regineli cam agaci parcasi) yerlestirir ve yine “Ya Allah, Ya
Muhammed, Ya Ali” sozleriyle ¢iralart tutusturur. Béylece yeni evlenen, yuva kuran
¢iftin ayrilan ocaginin ilk dumani tiitmeye, ayri bir ailenin ilk atesi yanmaya baglamis
demektir. Dede ve ocak ayirma ritiieline katilanlar yeni ¢ifte “Ocaginiz daim olsun,
ocagimizdan dumaniniz eksilmesin, dirliginiz tiim olsun” dileklerinde bulunurlar. Yeni
evli ¢ift katilanlarin ellerini 6perler ve ritiiel tamamlanmis olur.

5.Sonuc ve Oneriler

Aydin yoresinde yasayan Tahtact topluluklarina ait gegis torenlerinden diigiin
geleneklerine ait giinlimiizde giderek unutulmaya yiiz tutan sozlii kiiltlir 6gelerini
icinde barindiran ritiiellerin alan arastirmasi, gozlem, goriisme ve derleme yollariyla
bilimsel dokiiman haline getirilmeye ¢alisildigi bu arastirma kapsaminda asagidaki
sonuglara ulasilmistir;

Aydin yoresi Tahtaci topluluklarinda evlilik genellikle endogamik yapr icerisinde
gerceklestirilmektedir. Aydin yoresi Tahtacilarmin sadece kendileri gibi Tahtact
kiiltiirtinden olanlarla evlilik bagi kurduklari, Tahtacilar disinda evlilik baglarimin
nadiren gerceklestirildigi, Tahtacilar arasinda istenmese de Tahtact olmayan evlilik
durumlarinda bu durumun cem erkaninda “diiskiinlik” (yoldan gecici bir siire
azledilme, ceza verilmesi) sebebi sayildigi sonuglarina ulasiimistir.

Aydin Tahtaci topluluklarinda, evlilikte esas karar mekanizmasinin evlenmek
isteyen genglerin goniil baginin gergeklesmis olmasidir. Y ore Tahtacilarinda kesinlikle
goriicli usulii evlilik gerceklesmemekte ve Aydin Tahtacilarinda goriicti usulii evlilik
kesinlikle tasvip edilmemektedir.
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Aydin Tahtacilarinda diigiin 6ncesi kiz isteme ritiieli Miirebbi (rehber) tarafindan
gergeklestirilmekte ve her iki tarafin anne ve babasi basta olmak iizere akrabalari ve
tiim toplulugun rizasi gozetilerek onaylanmaktadir.

Aydin yoresi Tahtacilarinda diigiin gelenekleri, orf ve ananeleri her ne kadar
giderek degisim ve yenilik gosterse de miimkiin oldugunda geleneksel yapinin
korunmasina 6zen gosterilmeye galisilmaktadir. Bunlarin en baginda bulgularda genis
sekliyle anlatilmis olan Bayraktarlik (bayragi tasindan, damadin bekar bir arkadasi)
Crracilik (Damadin yakin arkadaslarindan olusan diigiiniin 6zel davetlileri), Bayrak
Kurbani, Diigiin Yeri Sulama, Damat Pirtis1 Gétiirme, Ayrilik Yemegi, Gelin Alma,
Goriimliik, Oznek, Bag Kurbani ve Ocak Ayirma gibi bircok gorevin ve ritiiellerin
hala siirdiiriiliiyor olmasi yasayan sozlii kiiltiirin siirekliligi baglaminda onemli
varsayilan sonuglardir.

Aydin yoresi Tahtacilarinda gergeklestirilen evlilik 6ncesinde ¢iftler 6nce resmi
nikahla evliliklerini resmilestirmektedirler. Diiglin siirecinde ve sonrasinda yore
Tahtacilarina 6zgii ritiiellerin gergeklestirildigi ve bu durumun Aydin Tahtacilarinda
kiiltiirel unsurlarin siiregeldiginin bir sonucu oldugu tespit edilmistir.

Tahtac1 topluluklarinda gegis torenlerinden diigiin geleneklerinin incelenmesinde
Aydin Tahtacilarinin ailenin kutsalligina, yeni bir yuva kurmaya, evlilik kurumunun
yiiceligine duyulan saygi tiim yonleriyle arastirmada ortaya c¢ikmaktadir. Yeni
¢ekirdek bir aile kurmak, ocagin ¢ogalmasi, bir ocaktan ayrilarak ailenin yeni bir
ocaga tasinmasinin mutluluk verici oldugu sonuglari ortaya ¢ikarilmistir. Bu sonuglar
1s181nda;

Aydin yoresi Tahtacilarina ait gegis torenleri farkli boyutlarda ve yonleriyle

arastirilabilir, yeni bilgi ve belgeler alan yazina kazandirilabilir,

Tahtacilara ait yasayan sozlii kiiltiir miraslar1 yok olmadan, unutulmadan ve
kaybolup gitmeden arsivlenebilir, derlenebilir ve bilimsel olarak tasniflenebilir,

Geleneklerin gelecek kusaklara aktarilabilmesi igin il kiiltiir miidiirliikkleri ya
da ilgili bakanlik¢a derleme ¢aligmalari yapilabilir, kiiltiirel 6geler bolgesel bazda
desteklenebilir,

Tahtact kiiltiiri, gelenek ve ritiiellerine iliskin aragtirmalar, derlemeler ve
bilimsel yayilar ¢ogaltilabilir, bu ve benzeri ¢aligmalarin 6nii agilabilir.
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ALI EKBER CiCEK’E AIT DEYiS TURUNDE DORT ESERIN
KULTUREL, SOZEL VE MUZIKAL ANALIZi*

Cultural, Verbal and Musical Analysis of Four Works in “Deyis” Form
By Ali Ekber Cigek
Sedat TAMAY **
Oz
Tasavvufi Halk Edebiyati, Tiirk Halk Edebiyati’nin 6zel bir kismidir. Tirk Halk Edebiyati’nin
her kismina ait edebi iriinler kendine mahsus 6zelliklere sahiptir. Bu tiirlerin anlam, soyleyis ve
seslendirme bakimindan en vurgulu olmakla birlikte kiiltiirel ritiieller yoniinden en zengin olani,

Tasavvufi Halk Edebiyati iiriinlerinden deyislerdir, denilebilir. Anadolu’da Tasavvufi Halk
Edebiyati’nin en 6zel 6rnekleri siiphesiz Alevi-Bektasi gelenegi ¢ergevesinde goriiliir.

Bu gelenek antropolojik bakimdan Saman kiiltiiriine kadar uzanmakla beraber Tiirkler’in Orta Asya
ve Tiirki bolgelerden Anadolu’ya yerlesmelerinden sonra miistakil bir kiiltiir, edebiyat ve sanat
meydana getirmistir.

Bu calisma; Anadolu Alevi-Bektasi geleneginin en onemli temsilcilerinden Ali Ekber Cigek’in
repertuara kazandirdigr dort adet deyisinin kiiltiirel, s6zel ve miizikal analizini yapmak amaciyla
hazirlanmustir.

Calisma; Alevi-Bektasi gelenegine ait dort adet eserin detayli inceleme ve degerlendirmesini yaparak
bu kiiltiiriin belirgin yonlerini, eserlerde kullanilan s6ze dayali (edebi) sanatlarin giiciinii ve miizikle
biitiinlesmesini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Caligmada; soz konusu dort deyisin kiiltiirel, edebi ve miizikal analizi yapilmis olmakla birlikte,
makamlarin, geleneksel Alevi-Bektasi kiiltiir ve miizigine dogrudan etkisi olmayip deyislerin belli
bir makamsal gercevede liretilmeleri dolayisiyla makamsal degerlendirmeler genel itibariyla ikinci
planda tutulmugtur. Nitekim Anadolu Alevi-Bektasi gelenegine ait iiriinler i¢in miizikal unsurlarin
varligi ve degeri; sozel (edebi) ve kiiltiirel olgularin 6zelligine gore sekillenir.

Tasavvufi Halk Edebiyati evreninden Ali Ekber Cigek’in dort adet deyisinin 6rneklem olarak alindigt
bu ¢aligmada; kaynak tarama, analiz gibi nitel yontemler kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvufi halk edebiyati, Alevi-Bektasi gelenegi, Deyis tiirli, Ali Ekber Cigek,
edebi sanatlar

Abstract

Sufistic Folk Literature is a special part of Turkish Folk Literature. The literary products belonging
to every part of Turkish Folk Literature have their own characteristics. It can be said that although
these types are the most emphasized in terms of speaking and vocalization, the richest in terms of
cultural rituals are products called “deyis” of Sufistic Folk Literature products. The most special
examples of Sufistic Folk Literature in Anatolia are undoubtedly seen within the framework of the
Alawi-Bektashi tradition.

In addition to extending from the anthropological perspective to the Shaman culture, this tradition
has created a separate culture, literature and art after the Turks settled in Anatolia from Central Asia
and Turkic regions.
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This study was prepared in order to make a cultural, verbal and musical analysis of four works in
the form of “deyis” by Ali Ekber Cicek, one of the most important representatives of the Anatolian
Alawi-Bektashi tradition.

This work is important in terms of showing the power of the literary arts used in the works, evident
sides of this culture by making a detailed examination and evaluation of four works in Alawi-
Bektashi tradition.

In the study, in addition to cultural, literary and musical analysis of these four “deyis” have been
carried out, magam evaluations have been kept in the secondary degree as the maqams have no direct
effect on traditional Alawi-Bektashi culture and music, and the “deyis” are produced in a certain
maqam frame. Indeed, the existence and value of musical elements for products belonging to the
Alawi-Bektashi tradition of Anatolian is shaped according to the characteristics of verbal (literary)
and cultural phenomena.

In this study where four words of Ali Ekber Cigek from the Sufistic Folk Literature universe were
taken as sample, they were used qualitative methods such as source scanning and analysis.

Keywords: Sufistic folk literature, Alawi-Bektashi tradition, “Deyis” form, Ali Ekber Cicek, literary
arts

1. Giris

“Tirk Halk Edebiyat1” ifadesiyle Anadolu cografyasinda meydana getirilmis
veya Tirk kiltiiriniin hakim oldugu boélgelerin iiriinii olmakla beraber Anadolu’ya
ait olan Halk Edebiyat1 igerisinde yeniden yapilanan edebi liriinler ifade edilmektedir.
Boylece Anadolu kiiltiirii; asik edebiyati, divan edebiyati, tasavvufi edebiyat bigiminde
tiirleri kendi iginde olusturmus ve bunlarin ayr1 ayr 6zelliklerini yapilandirmistir.

Anadolu halk kiiltiiriine iligkin edebi iiriinler, genel itibartyla bir saz esliginde
ve/veya ezgi ile seslendirilir. Bu icra veya soyleyis bigimi; Anadolu halk edebiyatinin
tiim alanlarinda bir gelenek halinde mevcuttur. Saz ve/veya ezgi esliginde seslendirme
geleneginin en belirgin anlamda goriildiigi tiirler, tasavvufi edebiyatin alt tiirlerinden
biri olan “deyigler”de goriiliir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde kutsal bir yere sahip olan baglama, deyis ve
semahlarin yaygin eslik ¢algist olarak kabul gérmektedir. Baglama hem ezgi calan
hem de o ezgiye eslik eden bir vurmali ¢algi gibidir. Bu icra tavri adeta semahlarin
sz boliimiindeki manay1 ve kisi lizerindeki tesirini artirmak icin 6zellikle segilmis
gibidir (Siiliinoglu, 2018: IV). Nitekim tasavvufi edebiyatin {iriinii olan “deyisler”;
anlamsal igerikleri, icra ortamlari, miizikal 6zellikleri ve giifte nitelikleri bakimindan
Tiirk Halk Edebiyati’nin tiim alt tiirlerinin 6zelliklerini biinyesinde barindirmaktadir.

Bektasi miizigi ile Asik miizigi i¢erisinde diistiniilebilecek olan Alevi ziimrelerin
miizigi arasinda giiftelerde oldugu gibi bestelerde de gegisliliklerin olabilecegi
diistiniilebilir. Bektasi miizigi, Mevlevi miizigine kiyasla Klasik makam formlarinin
uygulanmasinda daha secici olmustur (Walter, 1992: 188). Zira “deyisler”;
Anadolu’nun kadim gelenegini en degismez sekilde yansitan Alevi-Bektasi kiiltiir ve
gelenegine aittir.
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Alevi deyisleri; yasama zevki, kotiiliige kars1 direnme, iyiye, dogruya ve giizele
yonelme gibi temalarla birlesince, bu edebiyatin en giizel 6rnekleri verilir. Siir
insanilesir, yasayan diinyay1 yansitir ve biitiin toplumu kucaklar (Ozkirml, 1996:
193). Bu yiizden biitiin Alevi nefes ve deyislerinde kendiyle yilizlesmeyi 6ne ¢ikaran
dizelerin varligindan bahsedilmistir (Aras, 2017: 133).

Anadolu Alevilerinin kiiltiir ve edebiyati, binlerce yillik gelenegiyle adeta
bir varlik olarak tekamiil etmistir. Tim yonleriyle 6zgiin olan bu kiiltiir, birtakim
ritiellerin simgesel 6zellikleri ile adeta tezyin edilmis durumdadir.

Alevi inanci ile ilgili simgeler; toplumun maddi kiltiiri ve miizik, resim,
oymacilik, dans, 6ykii anlatim ve edebiyat gibi sanati alanlariyla biitiinlesmistir.
Alevilikte dua etme tarzi; siir konusunda yetenekli olan bazi Alevi bireylerin
isteklerini, inancin kendi duygu ve diislincelerindeki etkileriyle harmanlayarak ve
inancin biiyiiklerinin de adini anarak siir seklinde ifade etmelerine imkan vermektedir.
Zamanla, bu siirsel ifadelerin saz esliginde tekrarlanmasi Alevi kiiltiirinde hem
kiiltiirden beslenen hem de kiiltiirii besleyen 6zgiin bir siir tarzinin ve buna dayanan
bir edebiyatin gelismesini saglamistir. (Yazici, 2011: 88-133)

Bu edebi varliga hizmet baglamida XX. ylizyilin ikinci yarisi i¢in Anadolu
Alevi-Bektasi kiiltiir ve miiziginin en 6nemli temsilcilerinden biri kuskusuz ki Ali
Ekber Cigek’tir.

2. Ali Ekber Cicek’in Yasami ve Sanatina Dair

1935 yilinda Erzincan’da dogan Ali Ekber Cigek, babasini 1939 Erzincan
depreminde yitirdi ve kiiciik yaslarda rengperdik yapmaya basladi (http://www.
kimkimdir.net.tr/kisiler/ali-ekber-cicek Erisim Tarihi: 10.08.2019). Cok kiigiik
yaslarindan itibaren Potim Ismail Dede ve Emin Tabak Dede’den ilk baglama dersleri
ald1 (kultur@cumbhuriyet.com.tr, Erisim tarihi: 17.01.2020). Bu arada baglama ¢almay1
ogrendi ve cem toplantilarinda kulag: Alevi deyisleri ve ezgileriyle doldu. ilkokul
6greniminden sonra maddi olanaksizliklar sonucu 6grenimini siirdiiremedi; ancak
agir yasam sartlarma karsin miizikten hi¢ kopmadi. Miizik aski agir basinca Istanbul’a
goc etti ve halk miiziginin 6nemli isimleriyle tanisti. Askerden sonra TRT nin agtig1
sinavi kazanarak, Muzaffer Sarisézen doneminde TRT Ankara Radyosu’na ve Yurttan
Sesler Korosu’na girdi (http://www.kimkimdir.net.tr/kisiler/ali-ekber-cicek Erigim
Tarihi: 10.08.2019). 1954’de, TRT’de siyasi endiselerle deyislerin okutulmadigi
donemde cocuk yasta oldugu icin izin verilmis ve ilk defa Istanbul Radyosu’nda deyis
seslendirmistir (http://muziksoylesileri.net/halk-muzigi/boluculuk-endisesiyle-trtde-
deyis-okutmazlardi-cocuktum-ilk-kez-ben-okudum/, Erisim Tarihi: 04.02.2020). 35
yili askin bir siirede 400°den fazla tiirkiiyli derleyerek genis kitlelere ulastirdi. Ali
Ekber Cicek 26 Nisan 2006 tarihinde Istanbul’da vefat etti (http://www.kimkimdir.
net.tr/kisiler/ali-ekber-cicek Erigim Tarihi: 10.08.2019).
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3. Ali Ekber Cicek’e Ait Dort “Deyis”in Kiiltiirel, Sozel ve Miizikal Analizi

Ali Ekber Cicek’in derledigi ve/veya kaynaklik ettigi “el vurup yareni incitme
tabip”, “coktan beri yollarmi goézlerim”, “ey erenler akil fikir eyleyin” ve “on dort
bin yil gezdim pervanelikte (haydar haydar)” adli deyis tlirlindeki dort adet eserin
kiiltiirel, sozel ve miizikal analizi; siiphesiz edebi ve miizikal unsurlarin bir arada
degerlendirilmesiyle miimkiindiir. Anadolu Alevi-Bektasi kiiltlirliniin tirlinii olan
deyislerde goriilen belki en belirgin ve dnemli sanat; din ve kiiltiire 6zgii ifadelerle
kurulan cogu zaman mazmun niteligindeki gizli anlamlandirma yapisiyla saglanir. Ote
yandan edebi sanatlar bakimindan oldukg¢a zengin olan deyislerin ezgisel yapilarinin,
s0z unsuruna iliskin 6zelliklerle ortiistiigli acik¢a gozlemlenebilir. Bu ortiisme ayni

zamanda deyislerdeki anlamsal giicii destekleyen, pekistiren nitelige sahiptir.

S6z sanatlart (edebi sanatlar), binlerce yillik Tiirk Halk Edebiyati vasitasiyla
Tirk Halk Miizigi eserlerinde ¢ok cesitli sekillerde emsalsiz bir incelikle kullanilmig
ve buna ait miizikal eserlerin niteligine tesir etmistir. Nitekim Tiirk Halk Miizigi’nin
sozel kaynagi1 olan Halk Edebiyati, s6z sanatlarini tiirkii, mani, ninni, agit, taslama,
kosma, destan, kogaklama, giizelleme ve deyis, sathiye, devriye vb. gibi birtakim
nazim bicimleriyle islemektedir (Gengoglu, 2019: 117).

Bu bilgiler 15181nda Ali Ekber Cicek’in derledigi ve/veya kaynaklik ettigi deyis
tiriindeki dort eser; kiiltiirel, s6zel ve miizikal yonden ele alinmistir.

Incelenen ilk eser; Ali Ekber Cicek tarafindan derlenen, “El vurup yaremi
incitme tabip!” dizesiyle baglayan Hiiseyni makamindaki deyistir.

El vurup yareni incitme tabip
Bilmem sihhat bulmaz hicraneler var
Dest vurup da yarem eylersin derman
Her can kabul etmez viraneler var

Deyisin ilk dértliigii “abcb” diizeniyle yazilmistir. {1k dizedeki “el vurmak”
ve Ugclincli dizedeki “dest vurmak” ifadelerinde “doktorun eliyle sifa vermesi”
anlami verilmis olup bu itibarla mecaz sanati kullanilmistir. Ayrica ayni anlama
gelen “el” ve “dest” sozciiklerinin ayni dortliikte kullanilmasi, tekrir (yineleme)
sanatin1 ve pekistirme saglandigini gostermektedir. Yine ikinci ve dordiincii dizede
kullanilan yakin anlamli “hicrane” ve “virane” sozciiklerinin kullanilmasi da gerek
anlam gerekse uyak vasitasiyla genel ifadenin gliglendirilmesi (pekistirme) amacini
tagimaktadir. Bunun gibi dortliikte tekrarlanan “yarem” sozciigii ile tekrir, iiclincii
dizede “d” harfinin arka arkaya kullanilmasi ile aliterasyon sanati1 olusturulmustur.

Vay diinya diinya fanisin diinya
Vay diinya diinya yalansin diinya
Can ile canani alansin diinya
Yalansin diinya
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Baglanti bolimiinii ifade eden dizeler, ayn1 sozcik ve ifadelerin
tekrarlanmasindan ibaret olup bdylece gerek sozel olarak anlamin gerekse miizikal
olarak ritmin bilhassa one ¢ikarilmasi saglanmistir. Oyle ki baglanti bdliimiinde “d, c,
1” harfleri ile olusturulan aliterasyon da bu amagla yapilmistir.

Bilhassa Alevi-Bektasi deyislerinde sozciikler gelisiglizel degil, deyisleri
seslendirme sirasinda yapilan semahlarin hipnotize eden ritminin ve kutsiyet ihtiva
eden ifadelerin anlaminin iyice algilanmasi lizere belli bir anlam ve uyak diizeni
cercevesinde titizlikle ve ustalikla segilmektedir.

Dert ehli olanlar dermana gelir
Elbette arayan dermant bulur
Sadik der ki kimde ne var kim bilir
Gest-ii giizar ettim elde neler var

Deyisin bu dortliigli “aaaa” diizeniyle yazilmistir. Deyislerde genellikle
sonraki dortliikler, ilk dortliige nispeten uyak diizeni bakimindan daha siralidir.
flk dortliik “abab, abcb” gibi olmakla beraber “sonraki dortliikler genellikle “aaaa,
aaab” bi¢imindedir. Bunun nedeni; deyisin anlamia ilk dortliikkte dikkat ¢ekmek,
sonraki dortliiklerde ise ayni anlami islemektir. Dolayisiyla deyislerde goriilen gesitli
s0z sanatlar1 ve bununla ilgili olarak sekillenen ezgisel uyumluluklarin, anlamin
giiclendirilmesi suretiyle daha kolay ve kalict algilanmasi amaciyla diizenlendigini,
deyislerde goriilen genel uyak diizeninden dahi anlamak miimkiindiir.

Sekil 1: “El Vurup Yaremi Incitme Tabip” dizesiyle baslayan tiirkiiniin notasi
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Incelenen ikinci eser; Ali Ekber Cigek tarafindan derlenen, “Coktan Beri
Yollarim Gozlerim?” dizesiyle baglayan, Hiiseyni makamindaki deyistir.

Coktan beri yollarini gozlerim
Gonliimiin ziyasi dost safa geldin
Su garip gonliimiin bagi bostani
Ayva ile turung, nar safa geldin

Deyisin ilk dortliigii, “abcb” diizeniyle yazilmistir. ilk dizedeki “yollarim
gozlerim” ifadesi ile mecaz sanati, ikinci dizedeki “gézliimiin ziyas1” ifadesi ile
miibalaga (abartma), tiglincii ve dordiincii dizelerde “gdnliimiin bagi bostani” ifadesi
ve meyvelere “safa geldin” demek suretiyle teshis (kisilestirme) sanati kullanilmistir.

“Bag, bostan” ile “ayva, turung, nar” gibi birbiriyle ilgili sézciiklerin kullanilmast,
tenasiip (sanat1) sanati olusturmustur.

Dizelerde “g, b, s” gibi sessiz harflerin art arda kullanilmasi ile aliterasyon, “a,
1” gibi sesli harflerin kullanilmasi ile asonans sanati yapilmistir.

Yoksa karsimizda oturan misin
Serimi sevdaya yetiren misin
Agir yiiklerimi gotiiren misin
Katar maya ile yar safa geldin

Ikinci dértliigiin uyak diizeni kendi i¢inde aaab bigimindedir. Dizelerin soru
yapilt ciimlelerden olusturulmasi, istitham sanatini géstermektedir. “S, m” harflerinin
tekrarli kullanilmasi aliterasyon, “a, ¢” harflerinin tekrarlt kullanilmasi ise asonans
sanatini ifade etmektedir.

Hindidir yarimin kaglart hindi
Bilmem melek miydi arstan mi1 indi
Bir su ver igeyim yiiregim yand1
Temmuz aylarinda kar safa geldin

Uciincii dértliigiin uyak diizeni de yine kendi i¢inde aaab bicimindedir. Ikinci
dizedeki soru bigimi, yine istitham sanati olusturmaktadir. Ugiincii dizede “yiiregim
yandi” ifadesi ile mecaz ve dordiincii dizede ise mecaz, teshis ve tezat sanati
yapilmistir. “M, n” harflerinin art arda kullanilmasi ile aliterasyon, “a, i harflerininki
ile de asonans sanati saglanmustir.

Tiim dortliiklerde mecaz, istifham, aliterasyon ve asonans gibi s6z sanatlarinin
siklikla kullanilmast ile deyigin anlamsal yonii giiglendirilmis ve algilanmasi yoniinde
iyice aciga ¢ikarilmistir.

Sozlerin uyak diizeninin de deyislerde oldugu gibi degismeli olmast da bu
giiclendirme amacini tagimaktadir. Ote yandan deyisin ezgisinde ilk iki dizenin
serbest olup son iki dizenin usulle okunmasi (degismeli 6l¢ii kullanilmasi) da anlamin
pekistirilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.
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Sekil 2: “Coktan Beri Yollarii1 Gozlerim” dizesiyle baslayan tlirkiiniin notast
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Incelenen iigiincii eser; Ali Ekber Cicek tarafindan derlenen ve kaynaklik edilen,
“Ey Erenler Akil Fikir Eyleyin®” dizesiyle baglayan, Hiiseyni makamindaki deyistir.

Ey erenler akil fikir eyleyin
Daglara da duman ne giizel uymus
Yaradan Allah’a siikiir eyleyin
Miimine de iman ne giizel uymus

Deyisin ilk dortliigliniin uyak diizeni abab bigimindedir.

[k dizede “ey” ifadesiyle nida sanati yapilmustir. Dértliikte genel olarak “d,
m” harflerinin tekrarl kullanilmasiyla aliterasyon, “e, a” harflerinin tekrarlanmasiyla

asonans sanatinin yapildigi goriilmektedir.
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Ezeli gamimdir kara baglamak
Cigerimi agk oduna daglamak
Yakub’un da isi giicli aglamak
Yusuf’a da Kenan ne giizel uymus

Ikinci dortliigiin kendi i¢inde uyak diizeni “aaab” biciminde olup diger deyislerde
oldugu gibi ilk dortliikten farklidir.

[k dizede “kara baglamak” ve ikinci dizede “ask oduna daglamak” ifadeleri ile
mecaz sanati, liciincli dizede Yakub’un aglamasi ifadesiyle Hz. Yakub’un oglu Hz.
Yusuf’un kaybolma konusu hatirlatilarak telmih (hatirlatma) sanati yapilmistir. Ayni
sekilde dordiincii dizede Yusuf’un Kenan’a yakigmasi ifadesi, Hz. Yusuf Peygamber’in
Kenan halkina gonderildigini ve oradaki hizmetlerini hatirlatmaktadir.

Dortliikte “a” harfinin siklikla tekrarlandigi goriilmektedir ki bu, asonans
sanatinin kullanildigini ifade etmektedir.

Kul Hiiseynim yesil giyer eynine
Higbir hile getirmezdi géyniine
Kurdu, kusu bendeylemis kendine
Miilke de Siileyman ne giizel uymus

Ugiincii dortliigiin uyak diizeni kendi iginde “aaab” bigimindedir.

Dortliik igerisinde “y, k™ gibi sessiz harflerin tekrarlanmasi aliterasyon, “i, u, €”
gibi sesli harflerin veya bunlarin bagli oldugu hecelerin tekrarlanmasi asonans sanati
olusturmustur.

Dortliikte bilhassa dikkat ¢eken kisim fiiglinci ve dordiincii dizelerde
goriilmektedir. “Kurdu kusu bendeylemis” ifadesiyle Hz. Siileyman’in hayvanlari
kendi hizmetine bagladigi yoniindeki mucizesi hatirlatilmakta ve telmih sanati
yapilmaktadir. Ayn1 sekilde “miilk” sdzciigii, Hz. Siileyman’in Allah (c.c.) tarafindan
biiyiik bir miilk ve saltanata kavusturuldugu ve miilkiin kimseye kalmayacagi kissasi
hatirlatmaktadir.

Deyisin genel uyak diizeninde son dizedeki farklilik ezgi iizerinde de
kurulmustur. ik ii¢ dize ayn1 ezgiyle seslendirilirken son dize farklidir. Nitekim
anlamin gii¢lendirilmesini ve diizenini, deyisin semaha uygun ritimde icra edilmesini
saglamanin bir yolu da s6z-ezgi uyumudur.
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Sekil 3: “Ey Erenler Akil Fikir Eyleyin” dizesiyle baslayan tiirkiiniin notas1
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Incelenen dérdiindii eser; Ali Ekber Cigek tarafindan derlenen ve kaynaklik
edilen, “On dort bin y1l gezdim pervanelikte®” dizesiyle baglayan, Nikriz makamindaki
deyistir.

On dort bin y1l gezdim pervanelikte

Sitk1 ismin duydum divanelikte

Ictim sarabini mestanelikte

Kirklarin ceminde dara diis oldum

Kirklarin ceminde Haydar Haydar dara diis oldum

“Haydar Haydar” adiyla da anilan bu deyis dortliiklerden olusmakta, ancak son
dize, “Haydar Haydar” nidas1 eklenerek tekrarlanmaktadir. Diger dortliikler i¢in de
bu gegerlidir.

Deyisin ilk dortliigii “aaab” uyak diizenine sahiptir.
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Ilk dizeyi iki sekilde izah etmek miimkiindiir. Birincisi; sozlerin liigat manasini
dikkate alarak veya gizli anlamin1 ifade eden mazmunlara bagl olarak yapilan izahtir.
Bu agidan bakildiginda; on dort bin yil hakikate ermeye ¢alisildigt ve bu yolda divane
olundugunda dogruluga ve hakikate kavusuldugu anlatilmaktadir.

Ikinci olarak yapilacak izah ise; deyisin sozlerinin Dede Kargin asiretine
mensup Malatyali bir ailenin ¢ocugu olarak Tarsus Yenice’de dogan ve Omriiniin
bir kismim1 Hariz’da (Giimiistepe / Merzifon) gegiren ve orada metfun bulunan Asik
Sitki (1865-1928)’ya ait oldugunu ve “Sidk1” veya “Pervane” mahlasint kullandigini
(Ciftlikgi, 2016: 12) goz oniinde bulundurarak yapilabilir. Buna gére dnce on dort
bin yil pervanelikte dolasan Asik Sitki1 Baba, tasavvufi énemi haiz olan divanelik
mertebesine ulagtiginda “Sidk1” ismini duydugunu ve o ismi kullandigmni ifade
etmistir.

Uciincii dizede ise insan-1 kdmil olma yolunda sarap icerek sarhos oldugu
belirtilmektedir. Ancak burada gegen sarap sozciigliyle “ilahi askin sarabi”, sarhosluk
ifadesiyle ise “ilahi askin sarhoslugu, bu askla olunan sersemlik” kastedilmektedir.
Tiirk Halk Edebiyati’nda ve bilhassa Tasavvufi Halk Edebiyati’'nin en vurgulu
ornekleri olan deyislerde bu gibi gizli anlam ihtiva eden sozciik ve ifadeler, yani
mazmunlar sik¢a kullanilmistir.

Dértliigiin son dizesinde “Kirklar” sozciigii; i¢lerinde Hz. Ali’nin de bulundugu
kirk miibarek insani, “dara diismek” ifadesi ise “iki el gogiiste, sag ayak bagparmagi,
sol ayak iizerine konulmus, saygi durusunu (Ozdemir, 2020)” ifade etmektedir.

Kirk sayisiilk ¢aglardan bugiine kadar kutsalligi olan bir simgeyi olugturmaktadir.
(Giilmez, 2019: 25)

Say1 mistisizmi tipki Batinilik diisiincesi gibi Alevilige kadim zamanlardan
miras kalmigtir ve bir¢ok Batini inang sisteminde oldugu gibi Alevilik inancinda da
onemli yer tutar. (Mustan Dénmez, 2015: 29)

Klasik Dogu siirinde asig1 temsil eden pervane sozciigii (Armutlu, 2010); ayni
zamanda asik olunan Hz. Muhammed’in kiymetini idrak etme anlaminda bir arayisi
da ifade eder. Nitekim deyisin ezgisine bakildiginda; bir arayis1 vurgular gibi, ¢ok
biiyiik bir bolimiiniin siirekli kurulan farki motiflerden olustugu ve ardindan kisa bir
boliimiine sozlerin eklendigi goriilmektedir. Bu itibarla deyislerde bulunan agik ve
gizli anlamlarin 6ne ¢ikarilmasi, belli edebi sanatlari kullanmak yaninda ezginin de
cesitli bigimlerde kurulmasi suretiyle saglanabilir.

Giiruh-u Naciye 6ziimii kattim
Adem sifatindan ¢ok geldim gittim
Biilbiil oldum Firdevs baginda 6ttiim
Biz zaman giil i¢in zara diis oldum

Bir zaman giil i¢cin Haydar Haydar zara diis oldum
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Deyisin bu dortliigiiniin uyak diizeni kendi i¢inde “aaaa” bigimindedir.

Ik dizede goriilen “giiruh-u naci”, kurtulmus ya da kazanan firka demektir
(Mahds, 2015: 10).

Ayni zamanda “dort kutsal kitaplarda kabul goren insanin baslangici” (https://
www.uludivan.de/G.ue.ruh_u-Naci-toplulu%26%23287%3Bu.htm, Erisim Tarihi:
19.02.2020) anlaminda da kullanilir.

Dortliigiin ikinci dizesinde insanin ¢esitli halleri ifade edilmistir.

Uciincii dizede ise biilbiil sdzciigiyle “4sik olan” ifade edilmekle beraber
insanin, cennetin en st mertebesi olan Firdevs’e dahi ulagsmasinin miimkiin oldugu
anlatilmaktadir.

Dérdiincii dizede; insanin bir giil i¢in aglayip inledigi anlatilmaktadir ki giil
mazmunu ile asik olunan varlik, yani Hz. Muhammed (s.a.v.) kastedilmektedir.

Sekil 4: “On Dort Bin Y1l Gezdim Pervanelikte” dizesiyle baglayan tiirkiiniin notasi
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4. Sonug¢

Tirk Halk Edebiyati’na 6zgii sozel tirlinler genellikle bir miizik esliginde
seslendirilmigtir. Tiirk Halk Edebiyati’nin bir parcasi olan Tasavvufi Halk Edebiyati’na
ait deyis, sathiye, devriye gibi nazim bicimleri, tiire 6zgii seslendirme bi¢imine ve saza
bagli olmakla birlikte bu tiirlerin sézleri ise bir¢ok edebi sanatlarla anlamca vurgulu
ve giliclii bir eser haline getirilmistir.

Anadolu’nun kadim kiiltiirtinii ifade eden Alevi-Bektasi gelenegi, Tasavvufi
Halk Edebiyat ile i¢ icedir. Bu itibarla bu edebiyata ve gelenege iligkin iiriinlerde
telmih, tenasiip, mecaz, tezat ve miibalaga gibi bir¢ok edebi sanat goriiliir.

Nitekim XX. yiizyilda Tirkiye’de Alevi-Bektasi geleneginin en biiytlik
temsilcilerinden Ali Ekber Cigek’in derledigi ve/veya kaynaklik ettigi eserlerde bu
sanatlar siklikla goriilmekle birlikte bu eserlere ait miizikal motiflerin edebi sanatlarla
iligskili olarak kuruldugu, deyislerde bulunan mananin bu suretle daha ziyade
gliclendirilerek ve pekistirilerek seslendirilebildigi dikkat ¢ekicidir.

Tiirk Edebiyati’nin tiim alanlarinda meydana getirilmis olan edebi tiriinlerin s6z-
ezgi miinasebetinin incelenmesi ve bu suretle yapilacak olan ilm1 degerlendirmeler,
bu kadim edebiyat1 meydana getirenlerin yiiksek bilgi ve beceriye sahip olduklarini
ve bu edebiyatin belirgin bir diizene sahip oldugunu gostermesi bakimindan faydali
olacaktir.

Sonnotlar

I TRT THM Rep. No: 11 (Burada, tiirkiiniin notasinin tamamina gerek duyulmadigindan sozel kisimlarinin
notas1 alinmis, bazi aranagmeler ¢gikarilmistir.)

2 TRT THM Rep No: 1502
3 TRT THM Rep No: 2189
4 TRT THM Rep No: 3193
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ASIK SIDKI’NIN HAYATINA DAIR YENI BiLGIiLER VE
BILINMEYEN BAZI SIIRLERI"

New Findings on the Life of Asik Sidki and Some of His Unknown

Poems

Ali Cem AKBULUT™
Oz
Sidki (Pervane), 19. ve 20. yiizyilda Anadolu’nun 6nemli ve etkili asik/ozanlarindan biridir. Haci
Bektas Veli Dergahi Celebilerinin vekili sifatiyla, dergah-muhibban diyalogunu saglayip, toplumsal
sorunlart ¢ozmek tizere hizmet ederek, Anadolu’nun hemen hemen her yerini ve Orta doguyu dolas-
mis ve Milli Miicadele’de de 6nemli bir rol tistlenmistir. Bunlara ek olarak, her yore yazmalarinda
ve s0zlii kaynaklarinda siirlerine rastlanilmasi, bu siirlerin giiniimiizde de revagta olmasi, erdemli
kisiligi, onun inangsal ve edebi 6nemini de gostermektedir. Yasadigi yore insani izerinde gliniimiizde
de devam eden etkisi bulunan Asik Sidki (Pervane)’nin hayati ve siirleri ile ilgili genis arastirmalar
yapilmistir. Siirlerinden hayatina dair ¢ikarimlarda bulunulmus ancak dogum tarihi vb gibi baz1 bil-
giler netlik kazanmamugtr.

Bu calismada Merzifon yoresi yazili ve sozlii kaynaklari tizerinden asik edebiyati arastirmalari yapil-
mugtir. Bu arastirmalarda Agik Sidki (Pervane) neslinden gelen bir kisinin elinde bulunan resmi nii-
fus bilgileri tespit edilmistir. Yazida aktaracagimiz tizere, bu bulgular sayesinde Sidki (Pervane)’nin
dogum tarihine ve bazi ailevi bilgilerine biiylik 6l¢tide ulagilmistir. Ayrica bu ¢alismada simdiye
bilinmeyen hece olgiisiiyle yazilmis 15 tane yaymlanmamuis siirine yer verilecektir. Bu siirlerinin
birinde de yine ailevi bilgilerine 151k tutacak veriler bulunmaktadir. Bu makalede, kendisiyle ilgili
yapilacak yeni ¢aligmalara daha net ve giincel bilgilerle katki sunulmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: A§1k Sidki, Sidki Baba, Pervane, asik, siir
Abstract

S1dki (Pervane) was one of the distinguished poets (asik, ozan) in the 19" and 20" centuries. As a
deputy of the family of Celebi of Hac1 Bektas Veli Lodge, he connected the followers (muhibb) with
the lodge (dergah). He served for the community to solve social problems and travelled to the Middle
East and almost every part of Anatolia. He also had an important role in the Turkish Independence
War. In addition to these, his poems in the manuscripts, oral sources from different regions and these
poems’ still being in demand, as well as his virtuous personality all demonstrate his spiritual and
literary significance. There have been many studies on the life and poetry of Asik Sidki (Pervane)
who has continuous impact on the people residing in the region he lived. Although we can draw
some conclusions about his life from his poems, his date of birth and some other information about
his life is still ambiguous.

In this study, written and oral sources from Merzifon district on agik poetry have been examined. As a
part of findings of this research, some birth records belonging to one of the descendants of Asik Sidki
(Pervane) has been revealed. In connection with this, his date of birth and some other information
about his family have been clarified to a large extent through the findings presented in this paper. His
15 previously unpublished poems written in syllabic meter have also been presented. In one of those
poems, some new findings shedding light on his life have been obtained. The ultimate aim of this
paper is to contribute to future studies on him through these findings.

Keywords: Asik Sidki, Sidki Baba, Pervane, asik (poet), poetry
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1. Giris

19. yiizy1l asik edebiyatinin zirvede oldugu yillardir. Alevi Bektasi edebiyati
icin de bu durum gegerlidir. Bu déneme damgasin1 vurmus, saygiyla anilan, siirleri
giinliik hayatta zikredilen 6nemli asik/sairler yasamistir. Alevi Bektasi inancinda asiga
yuklenen kemal payesi, donem asiklarinin 6nemini daha da artirmigtir. Bu isimlerden
biri de Asik Sidki (Pervane)’dir. Kendisinden sonra halkin “baba” payesi verdigi, ev-
liya nazartyla baktigi Asik Sidki, sikliginin yam sira bir inang 6nderi olarak goriiliir.
Erdemli kisiligi ve Hac1 Bektag Dergahi temsilcisi sifatiyla halk i¢cinde dolasmasi,
onun dnemini gostermektedir.

Kendisiyle ilgili olarak Hayrettin fvgin’in Asik Sitki Pervane (1976), Muhsin
Giil’iin, Seyh Cemaleddin Efendi nin Asig1 Halk Ozam Sidki Baba Hayat: ve Siirleri
(1984) adl1 caligmalar bulunmaktadir. En genis calisma ise Baki Yasa Altinok un yap-
t181 Sidki Baba Divani (2013)dir. Nasihatnamesiyle ilgili olarak ise Halil Sercan Ko-
sik tarafindan hazirlanan Nasihat-name-i Sidki (2016) yayinlanmistir. 2016 yilinda,
“Yeniceli Asik Sidki Baba ve Popiilerlik Cergevesinde Kiiltiir Sanat Sempozyumu”
ve 2018 yilinda “II. Yeniceli Asik Sidki Baba-Mersin ve Cevresi Halk Kiiltiirii Sem-
pozyumu” diizenlenmistir. Burada sunulan bildiriler olduk¢a 6nemlidir (Kaya, 2016:
103-125), (Koz, 2016: 349-370), (Simsek, 2016: 127-150), (Demirel, 2016: 387-408),
(Durbilmez, 2016: 43-85), (Ciftlik¢i, 2006: 409-443).

Bu ¢alismalar disinda birgok siireli yayinda da Asik Sidki ile ilgili yazilar yayin-
lanmistir. Ancak bu caligmalarda, resmi ve 6zel kiitiiphaneler, arsivler, Sidki’nin sik-
likla bulundugu yoreler yeteri kadar taranmamustir. Bu alanlar tarandikc¢a kendisiyle
ilgili yeni verilerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Bu caligmada, asigin hayatiyla ilgili bilinmeyen bilgilere ve arastirmalara gir-
memis 15 bes deyisine yer verilmistir.

2. Kisaca Hayati

Asik Sidki ile ilgili olarak torunu Muhsin Giil ve aragtirmaci yazar Baki Yasa
Altmok’un aktardiklarina goére soyu, Oguz Tiirklerinin Bozok Kolu’nun Dedekargin
Asiretindendir. Stilalesi Malatya’nin Tohma Cay1 kenarinda Cerme Koyt ne yerlesir.
Hac1 Ahmetler olarak bilinir. Haci Ahmetler, 1800’1t yillardaki i¢ karisikliklar ne-
deniyle Malatya’dan Silifke’ye gocer, daha sonra geri donmek isteseler de vazgegip
Tarsus yakinlarindaki Yenice Koyline yerlesirler. Bu sirada ailenin Mehmet adinda
kundakta bir oglu vardir. Mehmet genclik doneminde, Misir Valisi Kavalali Meh-
met Ali Pasa’nin Osmanli Devleti’ne bagkaldirarak Anadolu’ya gelmesi ve ardindan
geri cekilisi sirasinda Misir’a gotiiriiliir; ancak bir miiddet sonra kacarak koytine do-
ner. Sonrasinda Mehmet, Eseli adinda bir kadinla evlenir. Zeynel Abidin ve Ahmet
adinda iki oglu olur. Zeynel Abidin’in dogumu siirlerindeki ¢ikarimlardan hareketle
1865 olarak kabul edilir. Babalarinin geng¢ yasta dliimiiyle yetim kalan asik, kardesi
Ahmet’le birlikte ilkdgrenimini kdy medresesinde alir. Kiiciik yaslarda saz ¢almaya
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ve “Pervane” mahlasiyla deyis sdylemeye baslar. O yaslarda Haci Bektag Dergahi’na
gitmek ister; ancak annesinin yasinin kiigiikliigii sebebiyle ona izin vermez; ancak bir
siire sonra, 12 yasindayken, evden kacgarak Haci Bektag Dergahi’na ulasir (Giil, 1984:
6-11, Altinok, 2013: 1-5).

Ancak, torunlarindan Hamdullah Giil’in (KK-1) elinde bulunan ekte ak-
tardigimiz, niifus kayit ornegindeki bilgiler incelendiginde, asigin 01.07.1855te
(1271) Tarsus’ta dogdugu goriiliir. Zeynel Abidin olarak bilinen as1gin asil ad1 Yusuf
Sidki’dir. Niifus kayitlarina mahlasit olan Sidki’nin, ikinci isim olarak gegtigi anla-
silmaktadir. Baba admin Hiiseyin, anne adinin Emine oldugu goriiliir. Sidki adini,
mahlasini aldiktan sonra isim olarak kullandigi bilinmektedir. Bir kardesi (Ahmet)
oldugu bilinmektedir; ancak ileride aktardigimiz 8 numarali siirinden Ahmet, Veli ve
ad1 belirtilmeyen bir kiz kardesinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu deyisini soy-
ledigi tarihte ninesinin de hayatta oldugu anlasilmaktadir.

Dogumu 1855 oldugunda, 1867 yili civarinda Haci Bektas Dergahi’na ulas-
t1g1 anlasilir. Feyzullah Celebi (1811-1878)’ye vasil olur ve O’nun huzurunda deyisler
soyler. Dergah medresesinde Cemaleddin Celebi (1862-1921) ve Veliyyeddin Cele-
bi (1867-1940), Hiiseyin Fevzi (1886-1928) Efendilerle Yozgatli Ali Nihani Hoca
(1831-1906) gibi degerli hocalardan ders alir. Feyzullah Celebi’ye baglanarak, O’nun
vefatina kadar Pervane mahlasiyla deyis sdyler ve Dergah’a hizmet eder. (Giil, 1984:
6-11, Altinok, 2013: 1-5), (KK-1, KK-2).

Feyzullah Celebi’nin vefatindan sonra ayni bagliligi Cemaleddin Celebi’ye de
gostererek Dergah hizmetine devam eder. 1855’te dogdugu, on iki yasinda Dergdh’a
vardig1 ve on dort yil Pervane mahlasii kullandigi g6z 6niinde alindiginda, Sidki
mahlasini 1881°den sonra aldigi anlagilir. Sadik Akbulut 6zel arsivinde bulunan,
1888°de yazilmig bir yazmada Sidki mahlaslt deyislerinin olmasi, aynt mahlasi kul-
landig1 Kad1 Destani’nda yine 1888 tarihini vermesi de bu duruma destektir.

Cemaleddin Celebi’nin verdigi vekalet belgesiyle Dergah’in temsilcisi olarak
tarikat hizmetlerini yiiriitmek, muhibbanin islerini gérmek amaciyla seyhiyle ve tek
basina olmak iizere Anadolu’yu dolasir. Bu baglilig1 ve hizmeti sebebiyle kendisine
Cemaleddin Celebi tarafindan Sidki mahlasi verilir. (Giil, 1984: 6-11, Altinok, 2013:
1-5), (KK-1, KK-2).

1893 yilina ait niifus kayit 6rnegine gore, Corum Hiiseyinova (Alaca)’dan
Ali ve Kadmecik kiz1 Hatice ile evlenir.

Dergah adina yaptig1 gezilerinin birinde geldigi Merzifon’un Hariz (Giimis-
tepe) Koyii’nii begenir ve oraya yerlesmek ister. Seyhi Cemaleddin Celebi tarafin-
dan, Dergah’tan uzak bir yerde temsilcisinin olmasi, tarikat ve muhibbanin iglerinin
yiiriitiilmesinin de uygun goriilmesi sebebiyle Sidki’nin bu istegi kabul edilir. Aka-
binde Sidki, esiyle birlikte 1894 yili giiz aylarinda Hariz Koyii’ne gelerek yerlesir.
Kendisi ve Harizlilar bu durumdan memnun kalirlar. Kendisine ev yapilarak, bahge
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bagiglanir. Kendisi gibi asik olan ogullart Ali Baki ve Hamdullah’la birlikte kizlari da
Hariz Koyii’nde dogar. 1911 yilinda esi Hatice’nin vefat etmesi tizerine ayn1 kdyden
Naciye ile evlenir. (KK-1, KK-2).

Omriiniin son 34 yilm bu kdyde gegirir. Ancak yilin 6nemli bir boliimiinii,
Dergah temsilcisi olarak kdy disinda gegirir. Anadolu’nun hemen her yerine, Irak ve
Suriye bolgelerine gider. Bu gezilerde muhibbanin adak ve bagislarini, devletge tahsis
edilen koylerin asarlarini Dergah’a ulastirir. Muhibbanin tarikat islerinin yani sira top-
lumsal isleri ve sorunlartyla da ilgilenir. Bulundugu yerde ¢esme, yol, koprii, medrese,
ibadethane, misafirhane yapimi tekke ve tiirbelerin tamirleri gibi imar, egitim, hukuk,
inangsal isleri yapar ve bu iglere 6nciiliikk eder. Dergah ve muhibban igin hayvan yetis-
tiriciligi de yapar. Hariz Koyii’nde egitim vermistir. (KK-2).

Sidki, 1. Diinya Savast doneminde, 1915 yilinda Cemaleddin Celebi’nin, Padi-
sah Sultan Resat’tan yurt savunmasi igin aldigi1 izinle olusturdugu Goniillii Miicahidin
Alay’inda 6nde yer alir. Merzifon yoresinde goniillii asker toplanmasina 6nciiliik eder.
Cemaleddin Celebi Erzurum’da fahri albay riitbesiyle alayin baginda iken, Sidki Baba
fahri yiizbasi riitbesiyle Erzincan Subesinin baginda bulunur (Altinok, 2013: 8). Ayn1
vatani duyarliligi Kurtulus Savast doneminde de gdstermis, Amasya ve Sivas Kong-
releri’ne zemin hazirlayanlardan biri oldugu, Cemaleddin Celebi vasitasiyla Mustafa
Kemal Atatiirk’le de tanistig1 bilinmektedir. (KK-1)

Asik S1dki, Cemaleddin Celebi’nin 1921 yilinda vefatindan sonra ayni1 bag-
lilig1 Veliyeddin Celebi’ye de gostererek, hizmetine devam eder. Merzifon esrafi bazi
vaatlerle Merzifon’da goreve ¢agirdilarsa da, bu gorevi kabul etmeyip Hariz’da kalir.
Mal ve servet edinmez. (Akbulut, 2010: 282)

Erdemli kisiligi ile ilgili anlatilar1 ve saygm kisiligi olan Asik Sidki, 06.01.1928
tarihinde vefat eder; Hariz Koyt mezarligina defnedilir.

Asikligmin/sairliginin yani sira ilim ve irfani, adaleti, cesareti, hizmet ehli ol-
mastyla taninmis ve halen bu sifatlarla anilmaktadir. Kendi zamaninda “Sidki Efendi”
olarak bilinmesine karsin giiniimiizde halkin verdigi “baba” payesiyle “Sidki Baba”
olarak anilmaktadir.

Degisik tiir ve konularda ¢ok sayida siirleri/deyisleri olan Asik Sidki’nim,
sOyleyisi rahat olmakla birlikte, siirlerindeki dili genellikle sade iken divan tiirii si-
irlerde kismen agirlasmaktadir. Yayinlanan siirleri, Divan’t ve Nasihatname’sinin
disinda, Kerbela olaymi konu edindigi Mevalid-i Ask adli eserleri bulunmaktadir (Ak-
bulut, 2016). 12 telli ¢ogiir calmistir (KK-2), (Karadeniz-Akbulut, 2016: ¢.7, 633).

3. Bilinmeyen Baz Siirleri

Aktaracagimiz 15 deyis daha onceki arastirmalarda yaymlanmamstir. ilk 8 ta-
nesi arsivimizdeki yazma ve zakir defterlerinde bulunmaktadur. flgili yazma ve zakir
defterleri Amasya ve Merzifon yoresine aittir. Bu 8 siirin 4 tanesi ayn1 zamanda KK-
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2’den de alinmistir. Diger 7 tanesi ise, Milli Kiitiiphane argivinde 06 Mil Yz Conk 295
bilgileriyle bulunan cénkte yer almaktadir. Conkte Asik Sidki’min yam sira Feyzul-
lah Celebi, Cemaleddin Celebi, Veliyettin Celebi ve bagka asiklarin da siirleri bulun-
maktadir. 1317 tarihinde Kiilah karyesinde Molla Ibrahim tarafindan yazilmistir. Bu
conkte Asik Sidki’ye ait yaymlanmis bazi deyisler de bulunmaktadur.

Aktarilan deyisleri 11°li hece Olglisiiyledir.  Safalama, agit, medetname,
ovgiileme tiirlerindedir.

3.1

Tegriflerle bizi tesrif ettiniz

Ey keremkanlar1 sefa geldiniz
Virane kalpleri biinyad ettiniz
Mevla mihmanlar1 sefa geldiniz

Saduman ettiniz nice canlar1
Nice muhipleri ehl(i) imanlari
Velayet baginin ol reyhanlart
Gonca handanlar sefa geldiniz

Dogdu hiisniinlizden nuru miieyyed
Gitti gamlar oldu demler miicedded
Kurret-iil kulubi Ali Muhammed
Cennet mekanlar sefa geldiniz

Sizi sena eder Balim kullar1
Hezaran asik var gozler yollar
Firdevs-i dlanin gonca giilleri
Servi revanlar sefa geldiniz

Mesrebiniz ali Ali soyunuz
Miicrimlere sefaattir huyunuz
Gozlere tutyadir hak-i payiniz
Miiminin(?) canlar1 sefa geldiniz

Bin ii¢ yiiz on alt1 kondu bu tarih
Yazar methinizi ehl-i tevarih
Nesl-i kutb-iil aktab sahi mesayih
Miilkiin aslanlar sefa geldiniz

S1dki’y1 mest etti agktan badeler

Bu sirin kelamlar bu tiftadeler
Feyzullah Hamdullah Hiinkarzadeler
Dergéah sultanlar sefa geldiniz
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3.22

Hak teaalallah’tan geldi ferman

Aradim derdime bulmadim derman
Yiikletmis ylikiiniin gidiyor kervan
Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

Az(i)rail geldi serine ¢oktii

Yakas1 gomlegi eynine takti
Cennet-i alanin giilleri koktu
Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

Kardesim Veliyettin yanina gelsin
Kardesim post sana emanet kalsin
Gidiyorum yalan diinya sen olsun
Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

Gelsin Hamdullah su beni yusun
Soyle(yi)n Ali Hadi suyumu ko(y)sun
Imam Hiiseyin selami versin

Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

Tabutum yapildi yerim goriildi
Melekeler dort yanima derildi
Ezanim okundu selam verildi
Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

Getirdiler musallaya ko(y)dular
Her taraftan sevindi geldi adiiler
Ucgler besler kirklar (ile) yediler
Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

Her bir taraftan telgraf(lar) geldi
Yerde insan gokte melekler yandi
Bu Sefil Sidki’nin dersini verdi
Sultan Seyyid Cemaleddin gogiince

333

Ellerim kizil kan yiizlerim kara
Cara geldim ya Muhammed Mustafa
Yine senden olur derdime care
Cara geldim ya Muhammed Mustafa

Mekke Medine’de beytullah igin
Sah Necef’te yatan ehlullah igin
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Bagisla diyerek kulunun sugun
Cara geldim ya Muhammed Mustafa

Arsta semsi kamer nurlar hakki’¢iin
Gayip erenleri sirlar hakki’¢lin
Kerbela’da yatan erler hakki’¢iin
Cara geldim ya Muhammed Mustafa

Zebur Tevrat Incil Kuran askina
Levh-i mahfuz ers-1 Rahman agkina
On Ik’Imam hem masuman askina
Cara geldim ya Muhammed Mustafa

S1dki immetinden bir asi kuldur
Afveyle giinahim ihsanin boldur
Divanindan mahzun génderme giildiir
Cara geldim ya Muhammed Mustafa

344

Yiiziim karastyla durdum divana
Medet ya Muhammed miirvet ya Ali
Sigindim Mehdi-i sahib zamana
Medet ya Muhammed miirvet ya Ali

Su cihanda ¢ok hal geldi basima
Tovbe ettim nadim oldum igime
Liitfeyleyin gbzden akan yasima
Medet ya Muhammed miirvet ya Ali

Goniil diskiintiyiim elim aliniz
Diiskiinler elinden tutmak saniniz
Sizi koyup kime gitsin kulunuz
Medet ya Muhammed miirvet ya Ali

Dar-ul aman kula ihsan kapiniz
Miicrimlere sefaattir tapunuz
Kirklar meydaninda birdir hepiniz
Medet ya Muhammed miirvet ya Ali

Affedin glinahim gufran sizindir
Hiikmiiniiz bakidir ferman sizindir
S1dki kapinizda kurban sizindir
Medet ya Muhammed miirvet ya Ali
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3.5.°

Bizim biatimiz nesl-i Hiinkar’a
Nasip veren yesil eli gozleriz

Biz boyun egmeyiz kalb-i kallasa
Hakk’1 zikreyleyen dili gozleriz

Biz sahlar sahindan aldik fermani
Beyhude gezmeyiz dagi ormani
Her poyraza savurmayiz harmant
Pir ilinden esen yeli gozleriz

Stikiir bulduk ser¢esmenin goziinii
Terk eyledik kacar sahin izini
Dinlemeyiz her cahilin s6ziinii
Hakk’a dogru gider yolu gozleriz

Sirrimizi her cahile demeyiz
Ehl-i Beyt (1)rahindan dénmeyiz
Karga gibi her cifeye konmayiz
Biilbiil gibi gonca giilti gézleriz

Sefil Sidki der ki dogru rahimiz
Velayet burcundan dogdu mahimiz
Sirr-1 Balim Sultan kiblegahimiz
Sulbden sulbe inen nuru gozleriz

3.6.

Kaslarin sure-i sirr1 Bismillah
Cemalin Hiivallah Kuran’a benzer
Sen 6z nurundan halk etmis Allah
Nergisi envar1 mestane benzer

Kaslarn eliftir yiizlerin cennet
Yazilmis alnina sure-i hikmet
Nesilin Resul’diir sa¢larin sevket
Sah-1 Merdan Sir-i Yezdan’a benzer

S1dki seyran ettim nuru erhami
Budur velilerin hatm-i tamami
Asiklarin sadiklarin imami

Haci Bektas Balim Sultan’a benzer
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Sarardim karardim yandim kurudum
Dost senin derdini ben ¢geke ¢eke
Merhamet et cigerimden ciirtiidiim
Dost senin derdini ben ¢geke ¢eke

Sule-i salihin dosendi cana
Sigmaz oldu dud-1 ahim cihana
Yazik el i¢inde oldum divane
Dost senin derdini ben ¢eke ¢eke

S1dki ¢ok dolagtim bab-1 lokmana
Care bulamadim derd-i nihana
Biikiildii kametim dondii kemana
Dost senin derdini ben ¢geke ¢eke

3.88

Hasta diistiim Susehri’nde kaldim
Arz eyleyin yare hali turnalar
Kalkamam yerimden zayif hal oldum
Beklerim su garip ¢olii turnalar

Cok serencam gitti bu garip bastan
Felegin ytiregi katidir tastan

Bir imdat olmadi yaren(den) yoldastan
Cekerim bu gurbet eli turnalar

Yaralandim ben yarami1 baglarim
Eyvah gurbet elde gecti caglarim
Seyda biilbiil gibi durmaz aglarim
Koktukea vatanin giilii turnalar

Sefil turnam ars yliziinden astikca
Derdim tazelenir yaram destik¢e
Garip ninem hatirima distitkge
Akar gozlerimin seli turnalar

Beyrut’tan ¢ikinca deryay1 boylan
Tarsus’tan gecince bir semah eyle
Imrani pedere ¢ok selam soylen
Tarif edersiniz yolu turnalar

Yiiksek karyesinde molla yoldasim
Marifet babinda akranim esim
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Yenice’de vardir iki kardesim
Biri Ahmet biri Veli turnalar

Hemsireme séylen kara baglasin
Benim ig¢in yola ¢ikip aglasin
Garip ninem cigerini daglasin
Gozlesin bir zaman yolu turnalar

Kalkam dedim tutmaz oldu dizlerim
Cevre yanim goérmez oldu gozlerim
Aglayarak Hakk’a dondiim yiizlerim
Bagladim bir pire beli turnalar

Hasta diistiim basucuma gelen yok
Garip garip inilerim bilen yok

Cok care umdum amma elim alan yok
Simdi lal eyledin dili turnalar

Boyle imis basa gelen yazilar
Gozlesin yolumu emlik kuzular
Derdim artar kemiklerim sizilar
Estikce silanin yeli turnalar

Sefil turnam ars yiiziine diiziiliir
Garip garip oter bagrim ezilir
Korkarim kabrim gurbet ilde kazilir
Bir himmet etmenin yolu turnalar

Turnam himmet edin bunda 6lmeyin
Yarene yoldasa hasret kalmayim
Gurbet elde gonca gibi solmayim
Himmet edin bana ali turnalar

Sefil Sidki ciida diistiim Balim’dan
Kimse fehmeylemez istigalimden
Hasta ahvalimden hiisnii halimden
Verin nazli yare meyli turnalar

3.9°

Tarikat tahtinda bir ali cenab
Letafet goriiniir zaviyyesinde
Niceler irsatla olur feyzi-yab
O sahin dergah-1 aliyyesinde

Sordum kamillerden ahsen ne seydir
Ispat edip derler Hatem-i Tay’dir
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Hem Ali neslidir ne giizel soydur
Acayib nisan var zaviyyesinde

Sidkiya hiisniinde nuru miiebbed
Savk eder cihan1 hem kamer tal’at
Huruc etmis gezer bir Mehdi sifat
Haci1 Bektas Veli Nahiyyesinde

3.10."°

Salkimlanmig ak gerdana diiziilmiis
Sahim kakiillerin reyhan degil mi
Kaslarm ayetullaha yazilmis

Hub yiizlerin mah-1 taban degil mi

Miinevversin savkin diistii cihana
Sevdalarin ates saldi bu cana
Secaatin benzer sahib-kirana
Sézlerin sure-i imran degil mi

Melak mesrebin arstandir hakin
Tarik-i Bektag(-i)dir sirr-1 selakin
Amasya’da yatar ol cism-i pakin
Cismin afet kutb-i devran degil mi

Melek mesreb huriden ruhundur huyun
Kalbin sarayidir elif’in be’yin

Ali mesreb Ali Muhammed soyun
S1dki kapinizda Selman degil mi

3.11.1

Seyrangahim Cemalullah dembedem
Hiinkarimi gordiim elhamdiilillah

Gart degil dem bu demdir dem bu dem
Maksuduma erdim elhamdiilillah

Gonliim yandr bir gergegin huyuna
Kurban olam kaglarinin yayina
Giil yiizlii Cemal’in hak-i payima
Yiizlerimi siirdiim elhamdiilillah

Canim kurban ahbabina eline
Diir yakisir kékiiliiniin teline
Ehl-1 Beyt-i hanedanin yoluna
Bi’atimi1 verdim elhamdiilillah
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Sefine ves bahri umman yiizerken
Gevher buldum inci mercan diizerken
Ara yerde soyle saskin gezerken

Bir katara erdim elhamdiilillah

S1dki sadik bir giizele dost oldum
Meydaninda yiiziiliilben post oldum
Bir dolu doldurdum i¢ip mest oldum

Divaninda durdum elhamdilillah
3.12.12

Bize dersi verir ilm-i hikmetten
Sdyle bir hocanin ser-mollasiy1z
Genc-i agka erdik sirr-1 vahdetten
Sehr-i hakikatin miicellasiy1z

Meryem gibi yuttuk dem-i Cibril’den
Cok hikmet hamlettik is bu icelden
Ta ezel namimiz tahrir segelden
Sairlikten mahir s6z tistadiyiz

Si1dki ilmullaha ettik tezekkiir
Cekmedik tarik-i agka tazarrur

Bir hub sayesinde Hakk’a tesekkiir
Emval-i esyanin miiberrasiyiz

3.13.8

Hasretinden habe varmaz g6zlerim
Acil ey Cemali giil seher vakti
Hayalin gonliimde irmaz gozlerim
Rahmeyle halime gel seher vakti

Salin gel yanima kenardan bakma
Firkat atesine sinemi yakma
Aylayip derdinle mahzun birakma
Ulas hatirimi al seher vakti

Ey sah-1 miiriivvet ey sag-1 siinbiil
Ey yiizii ves-sems ey hali kulakil
S1dki muntazirdir ey dil-i biilbiil
Ugrat bizim baga yol seher vakti
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3.14.14

Ehl-i Beyt-i hanedanin nesline
Ikrar iman etmez nadana seyret
Hac1 Bektas Muhammed’in aslina
Kin ediyor Ebu Siifyan’a seyret

Mii’min olan tutar demani desti
Biat ehl-i degil gdzetir postu
Arif olan bulur dergahi dostu
Yanlis fetva verir seytana seyret

Ikrar verip bir ikrarda kalmamis
Kabin tutup sercesmeden dolmamis
Aray1p ta miirsidini bulmamis
Kend’akliyla yiiriir hayvana seyret

Arif ol cahile eyleme minnet
Arifler meydanda bulamaz devlet
Inat eder gelip eylemez biat

Hele 6niindeki samana seyret

S1dki her can bu esrara eremez
Bu sirr1 bilmeyen miirsit olamaz
Varip Ehl-i Beyt’e biat kilamaz
Kal u krylda kalmis insana seyret

3.15.15

Yine kalkt1 bu yerlerden kismetim
Himmet eyle bana Pir Dervis Ali
Garip Biilbiil gibi artt1 firkatim
Ald1 bu gonliimii pir Dervis Ali

Koydu bizi felek agk esbabinda
Kaldim bir sultanin intisabinda
On dort yildir erenlerin babinda
Coktur azemizde sir Dervis Ali

Helal et hakkini bu asik zara
Takdirimiz boyle imis ne ¢are
Benden igin iltica kil Hiinkar’a
Esigine yliziin siir Dervis Ali
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Muhabbet bezminin mihribanisin
Erenler babinin hem Selmanisin
Ciinkii bu dergahin dervisanisin
Bun giinde imdada er Dervis Ali

Bilmem bana..... dokundu nerden
Hidayet umarim erenler(den) pir(ler)den
Sefil Sidki aglar gider bu yerden

Ayrilik badesin ver Dervig Ali

4.Sonuc¢

Arastirmamizda, Asik edebiyati ve Alevi Bektasi edebiyatinin 6nemli isimlerin-
den olan Asik Sidki’nin daha 6nce net olmayan bazi kimlik bilgilerine ailesinin niifus
kayit 6rnegi lizerinden bakilmis, bireysel bilgilerine deginilerek dogum tarihi, dogum
yeri, anne adi, baba adi, kardes sayisi ve kismen kardes adlarina netlik kazandirilmis-
tir. Arastirmalara gegmemis, safalama, agit, medetname, dvgiileme tiirlerinde hasret,
yakinma, dertlenme konulu, 11 heceli 15 tane deyisine de yer verilerek, kendisiyle
ilgili yapilacak yeni ¢alismalara katki sunulmaya ¢aligilmistir.

Sonnotlar

"' 11 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi

2 11 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi

311 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi

411 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi

5 11 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi, KK-2

¢ 11 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi, KK-2

711 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi, KK-2

8 11 Heceli, Ali Cem Akbulut Arsivi, KK-2

® Arsiv No: 06 Mil Yz Cénk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiiphane-Ankara
10 Arsiv No: 06 Mil Yz Conk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiiphane-Ankara
" Arsiv No: 06 Mil Yz Conk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiphane-Ankara
12 Arsiv No: 06 Mil Yz Conk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiiphane-Ankara
13 Arsiv No: 06 Mil Yz Conk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiiphane-Ankara
4 Arsiv No: 06 Mil Yz Conk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiiphane-Ankara
15 Arsiv No: 06 Mil Yz Conk 295, Bulundugu Yer: Milli kiitiiphane-Ankara
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SELCUKLULAR VE BUVEYHILER ARASINDAKI
REKABETIN TARIH YAZICILIGI SAHASINDAKI
AKTORLERI: iBN HASSUL VE EBU iSHAK es-SABI*

The Actors in the Field of Historiography of the Competition between
the Seljugs and the Buyids: Ibn Hasstil and Abu Ishak al-Sab1

Naser SEDGHi™

Sinan TARIFCI™
Oz
Ebu’l-Ala ibn Hasstl Hemedani tarafindan telif edilen Tafzilii’I-Etrdk ‘ala Sa’iri’l-Ecndd, Selguklu-
lar zamaninin tarih eserlerinin ilkidir. Bu risale, Sultan Tugrul’un fetihleri doneminde ve Biiveyhiler
ile Selguklularin siyasi-askeri rekabet ve miicadele ortaminda kaleme almmistir. Ibn Hassil, Biiveyhi
edip-miiverrih Ebd Ishak es-Sabi’nin et-Tdci fi Ahbdrii’d-Devleti’d-Deylemiyye’sini hedef alarak,
Biiveyhiler ile Selguklular arasindaki siyasi-askeri rekabet ve miicadeleyi, tarih yaziciligi sahasina
tasidi. O, Tafzili 'I-Etrdak’1, Ebf Ishak es-Sabi’nin ez-Tdci risalesine bir cevap ve karsilik olarak yazd.
Dolayisiyla Tafzilii’I-Etrdk risalesinin ilk ve asil kismi Deylemiler ve Biiveyhilerin menseine dair es-
Sabi’nin tarihyazimmi tenkide tahsis edilmistir. Tbn Hassfll, es-Sabi’nin tarihyazimi tarzmi siddetli
bir sekilde elestirmesine ragmen, kendisi de Tafzilii 'I-Etrak’in yaziminda benzer bir yol takip etmisti.
es-Sabi nasil er-Tdci risalesinde Deylemilerin, Biiveyhilerin ve Adudii’d-Devle’nin sahsinin nesebini
ve hususiyetlerini methettiyse, Tbn Hasstl da Tafzilii’I-Etrdk’ta Tiirklerin, Selguklularin ve Sultan
Tugrul’un sahsimin nesebini ve faziletlerini methetmistir. Ibn Hasstl’un tarih yaziciligi sahasinda
es-Sabi ile rekabette, ne dereceye kadar muvaffak oldugu meselesi bu makalede tartisilacaktir. Bu
arasgtirmanin bulgulari, et-Tdci kitabinin, Deylemiler ve Biiveyhiler tarihine dair ayrintili ve orijinal
bilgiler icermesi sebebiyle, sonraki donem miiverrihler tarafindan cesitli vesilelerle bir bagvuru kay-
nag1 olarak kullanildigim gostermektedir. Oysaki Tafzilii 'I-Etrdk, miiellifi Tbn Hasstl’un Selguklular
ve Tugrul Bey hakkinda tarihi hadiselerin kaydina ilgisiz kalmasi sebebiyle, sonraki donem miiver-
rihler tarafindan pek de bir basvuru kaynagi olarak kullanilmamistir.

Anahtar Kelimeler: Tbn Hassil, Ebt Tshak es-Sabi, Tafzilii’l-Etrak, et-Taci, Tiirkler, Deylemiler,
Tugrul Bey, Adudii’d-Devle

Abstract

Written by Abu al-*Ala Ibn Hasstll Hamadani, Tafdil al-Atrak ‘ala Sa’ir al-Ajnad is the first of the
historical works written during the Seljuq period. This work was written during the conquests of
Sultan Tughril and in the political-military competition and struggle environment between the Buyids
and the Seljugs. Ibn Hassiil who took aim at literary men-historian al-Sab1’s work named al-Taj7 fi
Akhbar al-Dawlat al-Daylimiyya carried the political-military competition and struggle between the
Buyids and the Seljugs to the field of historiography. He wrote Tafdil al-Atrak as an answer to Abi
Ishak al-Sab1’s work, al-Taji. Therefore, the first and the main part of the Tafdil al-Atrak was devoted
to criticize the historiography of al-Sabi on the origin of the Dailamites and the Buyids. Although
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Ibn Hassil criticized severely al-Sabi’s style of historiography, he followed himself a similar way in
the writing of Tafdil al-Atrak. As al-Sabi praised genealogy and characteristics of the Dailamites, the
Buyids and Adud al-Dawla at a/-Tajt, Ibn Hassil also praised genealogy and virtues of the Turks, the
Seljugs and Sultan Tughril at Tafdil al-Atrdk. In this article, the issue of the degree of success of Ibn
Hasstl in competition with al-Sabi in the field of historiography will be discussed. The findings of
this study show that Kitab al-Taji was used as a source by succeeding historians because it contains
detailed and original information on the history of the Dailamites and the Buyids. However, Tafdil
al-Atrak was hardly ever used as a source by later historians since his author Ibn Hasstl remained
indifferent to recording of historical events about the Seljugs and Tughril Beg.

Keywords: Ibn Hassiil, Abt Ishak al-Sabi, Tafdil al-Atrak, al-Taji, Turks, Dailamites, Tughril Beg,
Adud al-Dawla

1- Giris

Tafzilii’lI-Etrak ald Sa’iri’l-Ecndd risalesinin mevcut tek niishast!, ilk kez Abba-
sii’l-Azzavi’nin mukaddimesiyle birlikte 1940 yilinda yaymlanmigtir. Bu metne isti-
naden, Tafzilii’I-Etrdk risalesinin Tiirkceye iki terciimesi mevcuttur. {1k terciime, eseri
Azzavi’nin mukaddimesi ve Arapca metniyle birlikte yaymlayan Serefeddin Yaltkaya
tarafindan?, ikinci terclime ise bir mukaddimeyle birlikte Ramazan Sesen tarafindan
yapilmustie®. Tafzilii’I-Etrdk risalesinin Tirkgeye iki terciimesi bulunmasina ragmen,
goriildigii kadariyla, Tiirkiye’de adi gecgen risalenin tahlilini ve tenkidini igeren ve
Selcuklu devri tarih yaziciligindaki yerini inceleyen miistakil bir ¢aligma ortaya kon-
mamustir. Biiyiik Selguklular devri tarih yaziciligiyla alakali iran’daki incelemelerde
ise, Tafzilii 'I-Etrdk risalesi, Irani bir miiverrih ve edip tarafindan yazilmasina ragmen,
ilgiye mazhar olmamustir. ibn Hasstl’un Tafzilii 'I-Etrdk adli eserinin muhtevasinin
tanitimina dair iran’da tek bir girisim gerceklesmistir: 1397/2018 yilinda Deylemna-
me Mecmuasinda bu eserin birka¢ sayfasinin nesri ve Fars¢a terclimesi yapilmistir.
Deylemname Mecmuasmin hazirlanma amacinin Deylemiler ve Deylem cografyasiy-
la alakal1 tarihi metinlerin derlenmesi olmasindan dolay1, bu mecmuada yalniz, 7afzi-
li’I-Etrak’ta 1bn Hasstil’un Deylemilerin tarihi ve nesebiyle ilgili es-Sabi’ye yonelt-
tigi tenkitler Farscaya terciime edilmistir. Benzer sekilde, tespit edilebildigi tizere,
fran’da ibn Hassiil’a deginen tek bir arastirma mevcuttur. “Al-i Hasstl” adiyla Dd-
nisname-yi Cihdn-i Islam’m icinde yer aldig1 iizere, Seyyid Sadik Seccadi tarafindan
kaleme alinan bu calisma da ancak bir giris mahiyetindedir. Bu makalede, muhtasar
bir sekilde ibn Hasstl’un hal terciimesi verilmekle beraber, Tafzilii'I-Etrdk ve onun
muhtevast hakkinda bir bahis bulunmamaktadir®. Seccadi’nin makalesi “Héanedan-i
Al-i Hasstl” adiyla, Deylemndme Mecmuasimda yeniden yayilanmistir,

fran’da Biiyiik Selguklu devletinin erken dénemlerinde, emir iizerine ve resmi
tarih mahiyetinde iki eser meydana gelmistir. Bunlarm ilki 7afzilii’I-Etrdk, ikincisi ise
Melikndame idi. Tafzilii’l-Etrak, Tugrul Bey’in tesebbiisii ile Irak-1 Acem sahasinda
yazilmistir. Melikname ise Cagr1 Bey’in tesebbiisii ile Horasan’da kaleme alinmigtir.
Maalesef Melikndme’nin metni gliinimiize ulasmamuistir ve sadece muahhar metinler-
de ondan parcalar geriye kalmistir (Sitki, 1388: 89). Tafzilii’I-Etrdk risalesinden, Sul-
tan Tugrul doneminde telif edilen ilk tarih eseri olmasi bakimindan, Sultan Tugrul’un
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fetihleri ve Selguklularin tesekkiil siireci hususlarinda ve bizzat Sultan Tugrul hakkin-
da orijinal bilgiler ve tasvirler icermesi beklenebilirdi. Oysa bu risalenin muhtevasinin
aslt tamamen farklidir. Muhtemelen Selguklulara dair bilgi ve belge eksikligi mevcut-
tu. Tafzilii’I-Etrak, Selguklularla alakali bir eser olmasindan &te, aslinda, Deylemiler,
Biiveyhiler ve Adudii’d-Devle’nin sahsinin orijini hakkinda Ebt Ishak es-Sabi’nin
verdigi izahatin elestirisine dair bir eserdir. Irak-1 Acem ve Arap’ta Selguklulara ve
Biiveyhilere tekabiil eden zamanin muasir1 bir edip ve miiverrih olarak ibn Hassl,
Deylemilerin ve Biiveyhilerin orijini hakkinda es-Séabi’yi elestirmekle beraber, onla-
ra kiyasla Tirklerin ve Selguklularin asli ve menseinin yiiceligini géstermeye gayret
etmisti. Nitekim o, es-Sabi’ye mukabil olarak, Adudii’d-Devle Deylemi’ye nazaran
Sultan Tugrul’un ahlaki faziletlerini ve hiikiimdarligini ispata girismisti. Ibn Hassdl,
Deylemilerin ve Biiveyhilerin Arap Bentt Dabbe kabilesine ve Sasani hiikiimdari Beh-
ram-1 Glrun hanedanina mensubiyetine dair es-Sab1’nin iddialarina mukabil, Tiirkle-
rin ve Selguklularin soyunu Feridin’un oglu Thr’a ve Tlrani padigah Afrasyab’a ulas-
tirir. Ote yandan, o Selguklular1, Hazar devletine mensup bir hanedan olarak zikreder.
Bu tesebbiisten Tbn Hasstil’un amaci; Tiranilerin franiler ile baghligini ve padisahlik
bakimindan denkligini géstermek, Deylemiler karsisinda Tiirklerin nesep iistiinliigii-
nii ve padisahlik gegmisini ispat etmek, ayni sekilde Tugrul Bey’in Adudii’d-Devle’ye
nispetle faziletlerinin {istiinliigiinii ve hiikiimdarlikta liyakatini gostermek ve Iran’da
Selguklularin varligina ve hiikkiimranliga mesruiyet saglamak idi.

2- Ebu’l-Ala ibn Hassiil ve Zamani

Ebu’l-Ala ibn Hasstll namiyla ve “Saflyii’l-Miilk”, “el-Vezir es-Safi”, “Safi-
yii’l-Hazreteyn” lakaplariyla meshur Ebu’l-Alda Muhammed bin Ebi’l-Kasim Ali bin
Hasstil, Hemedan’da dogdu. idarf islerde ve katiplikte gelisme ve ilerleme ortamini
Rey’de Biiveyhilerin divan-i resdilinde buldu (Zirikli, 2002: 276; Seccadi, 1397: 122;
Brockelmann, 1983: 26). ibn Hass(l’un genglik yillarmda Biiveyhi divanina intisa-
bi, babast Ebli’l-Kasim Ali bin Hasan bin HassGl’un mevkiinin sayginligi sayesinde
gerceklesti. Ebu’l-Ala’nin babasi, Sahib ibn Abbad ve Ahmed bin Faris gibi Biiveyhi
meshurlardan istifade etti. O irticalen s6z sOyleyen ve katiplik ilimlerinde miitebah-
hir bir zat idi ve 6zel bir belagat ve fesahate sahipti (Yakat el-Hamevi, 1993: 417).
Yakit’un yazdigma gore (1391: 732; 1993: 1V, 1676-1677), EbG’l-Kasim Ali bin
Hasan bin Hassil, meshur Biiveyhi veziri, alim, edip ve sair Sahib Ibn Abbad’a (6.
385/995) fesahatli ve belagatli bir mektup yazmis ve Sahib de onun bu mektubunun
arkasindan, cevabi bir mektup gondermis ve ona “Seyyidi Eb’l-Kasim” olarak hitap
etmisti. Goriiniise bakilirsa, EbG’1-Ala’nin babasi Ebi’l-Kasim, Biiveyhi divaninda
bir hayli gelisme ve ilerleme kaydetmemisti. Zira ortaya ¢ikan bir dizi anlagmazliklar
sebebiyle, bir siire sonra Sahib Ibn Abbad’in gazabima ugramis ve mahkim edilmisti
(Sealibi, 1353: 107).

Ibn Hassl’un siir ve edebiyattaki hiiner ve maharetinden dolay1 ona say-
giyla bakan Sealibi (1353: 107), ona “el-Ustad Ebu’l-Ald Muhammed bin Ali bin
el-Hiiseyn Safilyii’l-Hazreteyn” seklinde hitap etmisti. Tugrul Bey’in divaninda
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gbrev yapan ve Ibn Hassil ile muasir olan sair ve edip Baharzi (1391: 1, 411), onu
“el-Vezirii’s-Safl Ebu’l-Ala Muhammed bin Ali bin HassGl” lakabiyla zikretmistir.
Ebi’1-Hasan Beyhaki, Tdrih-i Beyhak’ta (1317: 111), ibn Hasstil’u “el-Vezirii’s-Safi”
lakabiyla, Sahingah Mecdii’d-Devle’nin veziri olarak anmustir. Yakit el-Hamevi de
Mucemii’l-Udeba’da (1993: 11, 662) ibn Hassl’u “el-Vezir Ebu’l-Ala bin Hassdl”
unvantyla anmistir. Safedi ise eserinde (1420/2000: 1V, 98), onu, “Ebu’l-Ala el-Katip
el-Hemedani” nisbesiyle, Sahib ibn Abbad ve Ahmed bin Faris’in yaninda, katiplik
ilimlerinde engin bilgiye sahip bir edip ve sair olarak anar. ibn Hassil’'un insa ve
yazarlikta yetkin bir sahsiyet oldugunu gosteren diger bir alamete de Sem’ani’nin
el-Ensab adl eserinde rastlanir. Sem’ani (1401/1981: IX, 330), hadis hafizi olup ayni
zamanda Ibn Hassl’un da hemserisi olan Ali bin Hiiseyn el-Hemedani el-Feleki’nin
(6. 427/1036) eserlerinin zikri bahsinde, Elkdbii’l-Muhaddisin adl eserinin Ibn Has-
stil istinsahindan bahseder. Bu, Ibn Hasstil’un diger yazarlarimn eserinden istinsahla da
mesgul oldugunu gosterir.

Ibn Hassil i¢in onun Biiveyhi divaninda vezaret mevkiini gdsteren vezir unva-
minm kullanimi tereddiide sevk etmektedir. Ibn Hasstl’un Biiveyhi divan-i insasmn-
da gorev yaptigi donemde genglik zamanlarint idrak etmesi ve babasinin hapisligi
ile Tbn Hasstil’un Gaznelilere katilmasiyla sonuglanan olaylar silsilesi onun Biiveyhi
divaninda vezirlik mertebesine ulagsmasinin uzak bir ihtimal oldugunu gostermektedir.
Geng Eb(i’l-Ala’nin da, babasi gibi, Biiveyhi divanindaki kariyerinde {istiin bir basar1
ve mevkie ulasamadigi soylenebilir. Zira Rey sehrinde bulunmasindan bir siire sonra,
Biiveyhi Mecdii’d-Devle’nin divanimi terk ederek, Gazneliler divaninda vazife alma-
ya bagladi (Sedlibi, 1353, 107). Ebd’l-Ala’nin bu gorev degisikligi, Deylemi Mec-
dii’d-Devle’nin hitkiimetinin diismesi ve Rey’de hakimiyetin el degismesiyle sonug-
lanan Gazneli Mahmud’un 420/1029 yilindaki Rey seferi esnasinda (Bosworth, 1372:
155) gerceklesti. Eger Ibn Hassiil, Biiveyhi divaninda iistiin niifuz ve mevkie sahip
olsaydi, Biiveyhilerin hiikiim siirdiigli sahalardaki bagka merkezlere giderek, kaybet-
tigi makami zahmetsiz bir sekilde yeniden elde edebilirdi. Goriiniise gore, babasinin
gazaba ugramasi ve kendisinin de Biiveyhi divaninda ilerleme imkani ve ortami bula-
mamasi, onun Biiveyhi divanini ve iilkesini terk ederek Gaznelilere intisap etmesin-
de temel rol oynamustir. Ibn Hassitl, Sultan Mahmad’un ordusuna katildiktan sonra,
Gaznelilerin payitahti Gazne sehrine gonderilmis ve miinsi olarak Gazneli divaninda
goreve baslamist1. Gazneliler divaninda Ibn Hasstil’un ilerleme ortami, Sultan Mesad
zamaninda olustu. Ibn Hasstl’un Rey sehrine ¢esitli yonlerden asinalig1 sebebiyle,
Sultan Mestd hilat ve inam ile birlikte onu Gaznelilerin Rey divan-i resaili reisligine
memur etti. Nisabarlu Sealibi, ibn Hassdl’u bu dénemde Nisabar’da karsilamis ve
onunla yakindan sohbet etmis; insa ve edebiyattaki derin vukufu Sealibi’yi sagirtmisti
(Sealibi, 1353: 107). Ibn Hassal, Gazneli Sultan Mestd devrinde, Rey’de mahalli bir
vezaret makaminda bulunmus olabilir ve bazi kaynaklarda ondan vezir olarak s6z
edilmesi belki de bu devrenin bir mahsiilidiir.

Her ne kadar Sealibi, Ibn Hassl’a, Biiveyhiler ve Gazneliler olmak iizere iki
devletin divaninda gorev yapmasindan dolay: “Safiyii’l-Hazreteyn” lakab1 vermisse
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de, Ibn Hassal’un siyasi ve biirokratik kariyeri bu iki devletle smirl degildi. Zira o,
Rey’de Gaznelilerin divan-i ingasinda vazife almasindan kisa bir siire sonra, adi gecen
sehir beklenmedik bir sekilde Selguklularm eline gecti. Bu hadise ibn Hasstl’un Gaz-
neli divanindaki kariyerinin sonu manasina geliyorduysa da Horasan’in siyasi muhi-
tine ve ricaline aginalig1 sebebiyle, Rey sehrine 434/1042 yilinda Selguklular hakim
oldugunda Selguklularin hizmetine girdi. Bu Biiveyhiler ve Gazneliler divanlarinda-
ki yarim kalan ve basarisiz kariyerinin tiglincii safhasini teskil etti. Sultan Tugrul’un
divaninin Horasanl edibi ve miingii Baharzi, ibn Hassl’u Rey’deki Razmehran ma-
hallesindeki evinde ziyaret ettigini ve onunla dostane bir goriisme yaptigini zikretmis-
tir. Bu gorligmede onlar, sohbet esnasinda, kendi kasidelerinden birbirlerine beyitler
okumuslardi (Baharzi, 1391: 1, 411).

Kisaca Tafzilii’I-Etrdk olarak anilan Tafzilii'I-Etrdk ala Sa’iri’1-Ecnad ve Mend-
kabii’l-Hazreti'I-Aliyyeti s-Sultdniyye Haresalldhii celaleteha adli tarihi-edebi eseri
Ibn Hasstil’a Sultan Tugrul’un divaninin yolunu agmistir. Boylece ibn Hasstl, Tafzi-
lii’I-Etrdk risalesinin telifi ve Amidii’l-Miilk Kiindiiri’nin himmeti ile Sultan Tug-
rul’un divaninda yer alabildi ve Sultan Tugrul’un divan-i tugrasinin/ingasinin katipleri
ziimresine katilabildi. Ibn Hassil ile aralarinda olusan gerginlik hususunda Bahar-
Zzi’nin isareti, Ibn Hasstl’un Sultan Tugrul’un divaninda bulundugu doneme aittir.
Zira mabhir bir edip ve miinsi olarak her ikisi de divan-i insada kendi mevkilerini mu-
hafaza igin, birbirlerine karsi rekabete ve sanat gosterisine mecburlardi. Baharzi’nin
yazdigma gore, Ibn Hassil ile tanismalarinin iizerinden kisa bir miiddet gecmisti
ki onlarm arasindaki rekabet, ihtilaf ve diismanlikla sonuglandi. ibn Hassil sicagin
soguga Ustlinligi hakkindaki bir risale yazmisti. Baharzi de ona karsilik, edebiyatta
ve ingada kendi hiiner ve maharetini gdstermek i¢in sogugun sicaga iistiinliigiine dair
bir risale yazdi. Bu, iki Selguki edip ve miinsi arasindaki rekabetin baslangict oldu
(Baharzi, 1391: 1, 412; 111, 1613).

Ibn Hassil’'un Sultan Tugrul’un divan-i ingasinda bulundugunu gosteren diger
bir alamet de Selcukndme’de bahsi gegen bir konudur. Bu eserde, Ibn Hassal “Safi
EbG’l-Ala” adiyla ve “zamanin fazili ve katiplerin biiyiigii” lakabiyla, Sultan Tug-
rul’un divan katipleri ziimresine mensup olarak anilmaktadir. Zahirii’d-Din Nisaburi,
Bagdat’ta Arslan Besasiri isyanina dair haberler zikrinde, ibn Hassil ile irtibatli bir
hadiseden sz etmistir. Zahirii’d-Din’in yazdigina gore, Halife el-Kaim, Fatimi taraf-
tar1 S1i emir Arslan Besasiri isyanina miiteakip tutsak edildikten sonra, “Allah Allah,
bir Miisliiman bul, zira diisman galip geldi ve istila etti, Karmatilerin siarin1 orta-
ya ¢ikardi.” yazili bir mektubu Bagdat’in firari sahnesi Aytekin vasitasiyla gizlice
Tugrul Bey’e gonderdi. Tugrul Bey bu esnada Ibrahim Yinal isyanmi bastirmakla
mesgul olmak iizere Hemedan’da idi. Tugrul Bey halifenin mektubunu alip, igeri-
gine vakif olduktan sonra; Eb( Nasr Kiindiiri’den, halifeye, miisterih olmasini ige-
ren miinasip bir cevap gondermesini istedi. Kiindiirl de “zamanin fazillarindan ve
katiplerin biiyiiklerinden olan Safi Ebi’l-Ala’y1 ¢agirip, Aytekin’in mektubunu ona
vererek, ‘bu mektuba kisa ve 6z bir cevap yazilmalidir; dyle ki halifeye arz edildi-
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ginde, bu mektubun ardindan, ordumuzla birlikte yardima yetisecegimizden siiphesi
olmasin.” diye emretti.” Safi Ebi’l-Ala da Aytekin’in mektubunu aldi ve mektubun
arkasina Kuran’dan su ayeti yazdi: “Sen onlara don. Andolsun, biz onlara, karsi koya-
mayacaklari ordularla gelir ve onlari oradan asagilanmis ve kiiglik diigiiriilmiis olarak
cikaririz’.” Amidii’l-Miilk bu cevabin manasini sultana arz edince, sultanin son derece
hosuna gitti ve “Giizel bir niyettir. Insallah o sekilde cereyan eder.” dedi. Safi Ebd’l-
Ala’ya altin islemeli eyer ve altin yular ve dizginle miicehhez bir katir ile hilat verdi.
Sultanin nezdinde onun mevkii daha yiikseldi (Nisabari, 1390: 20). Bu tarihi kayit
Eb0’1-Ala Tbn Hasstil’un, 450/1059 yilinda Sultan Tugrul’un divaninda bir divan kati-
bi olarak bulundugunu gosteriyor. Bdylece bu tarihi kamit, ibn Hassl’un 6liim za-
mani hususunda genellikle 6ne siiriilen 449-450/1057-1058 yillar1 ifadelerinin (Sec-
cadi, 1397: 125; Zirikli, 2002: 276) kusku gotiirdiigiinii gostermektedir. Zira Abbasi
halifesi el-Kaim’e kars1 Besasiri isyan1 hadisesi Zilhicce 450/Ocak 1059 tarihinde
meydana gelmis ve Sultan Tugrul’un Besasiri’yi ele gegirdigi ve halifenin Bagdat’a
geri dondiigii tarih olan Zilhicce 451/Ocak 1060’a kadar devam etmistir (ibnii’1-Esir,
1417: VIII, 160-161; Nisabari, 1390: 20). Bu durumda, Ibn Hasstil’un 450/1059 yili
sonlarinda ve 451/1060 y1l1 baslarinda hayatta oldugu sdylenebilir. Diger bir deyisle,
onun Sliimiiniin 450/1059 senesinden dnce olamayacagi one siiriilebilir. Ote yandan,
Selgukname’de ibn Hassfl igin zikredilen unvan ve lakaplar, onun ihtiyarlik yillarini
idrak eden tecriibeli bir sahis oldugunu gostermektedir.

3- Ebii ishiak ibrahim es-Séabi ve et-Téici Risalesi

Harran Sabiilerinden olan Ebd Ishak ibrahim bin Hilal bin Ibrahim bin Zehrin
es-Sabi, 313/925 yilinda Bagdat’ta dogdu (Beygi, 1389: 29-30; Sabir Han, 1397: 17-
18; Azzavi, 1984: 179). Babast Eb(’l-Hasan Hilal iyi bir tabipti ve tip, matematik,
geometri ve astronomiyle ugrasan ailenin diger fertleri gibi es-Sabi de baslangigta
tabip olmak lizere yetistirildi (Er, 2008: 339; Blois, 1995: 674). Sadece tipta degil,
geometri ve astronomide de genis bilgi sahibi idi®. Bununla birlikte o, adini, kétip-
likte duyurdu. Bagdat’ta yillarca divanda Abbasilere ve Biiveyhilere hizmet etti. Bii-
veyhilerin insa divaninda bulundugu zamanda, Biiveyhi hanedaninin tarihini anlatan
et-Tact fi Ahbarii’d-Devleti’d-Deylemiyye adli Arapga bir risale kaleme aldi. Adin,
Adudii’d-Devle’nin lakaplarindan biri olan “Tacii’l-Mille”den almis olan bir eser idi.
Bu lakap 367/978 yilinda Bagdat’ta bir merasim esnasinda Halife et-Téai tarafindan
Adudii’d-Devle’ye ita edilmisti (Kraemer, 1375: 371). es-Sabi, et-Tdci olarak maruf
tarih kitabindan baska; edebiyat, siir’ ve insa ilmine dair baska eserlerin de yazaridir'.
es-Sabi siilalesinin iiyeleri her ne kadar umumiyetle miispet ilimlerde faal idilerse
de edebiyat ve insa sahasinda muvaffakiyet gosteren Ebai Ishak zamanindan itibaren
bu siilaleden tarih ilmi alaninda eserler veren sahsiyetler zuhur etti. Selguklu devri
miiverrihi, Uyunii t-Tevarih’in miellifi Garsiinni’me Eb{i’l-Hasan Muhammed Hilal
es-Sabi (6. 480/1088) bu ciimledendir (Ibnii’l-Adim, 1976: 14, 34).

Ebi Ishak Ibrahim es-Sabi, Sabii inancina' mensup olmasi ve higbir zaman
Islamiyet’i kabul etmemesine ragmen, Islam akidesine daima saygi gostermisti. Nite-
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YA

kim Ramazan ayinda orug tutar, Kur’an’1 ezbere okur ve mektuplarint Kur’an ayetle-
riyle bezerdi (Ibn Kesir, 1995: XI, 530; Ibn Hallikan, 1842: I, 31). O, Miisliimanlarin
dini inancina uyum saglamasi ve belagat ve insadaki kudreti sebebiyle, yillarca Abbasi
Hilafetinin divan-i ingasinda ve sonra ise Biiveyhi divaninda katip olarak bulundu.
Izzii’d-Devle Bahtiyar b. Muizzii’d-Devle déneminde mevkii yiikseldi ve 349/960 y1-
linda sahib-i divan-1 resail veya insa oldu (Ibn Hallikan, 1842: 1, 31; Blois, 1995, 674).
Yaklt’un yazdigina gore (1391: 1, 63-65), es-Sabi, divan-i inganin basinda bulundu-
gu donemde, Vezir Ebd Muhammed Muhallebi’nin vezaret makaminda naipligini de
yapmustt. Izzii’d-Devle Bahtiyar, Eb(i ishak es-Sabi’ye duydugu alaka ve itimattan
dolay1, Miisliiman olmas1 karsiliginda ona vezirlik teklif etmisti. Ama es-Sabi bunu
kabulden imtina etti (Kraemer, 1375: 379). es-Sabi, 1zzii’d-Devle Bahtiyar’in divanin-
da bulunmasi yiiziinden Biiveyhilerin kudretli hakimi Adudii’d-Devle’nin gazabina
ducar oldu. Amcaogullar1 izzii’d-Devle Bahtiyar bin Mu’izzii’d-Devle ile Adudii’d-
Devle bin Riiknii’d-Devle arasindaki siyasi ve askeri ¢ekismeler esnasinda taraflar
arasinda teati olunan ve izzii’d-Devle Bahtiyar’1 himaye ve Adudii’d-Devle’yi yerme
ifadelerini ihtiva eden mektuplarin birinde, es-Sabi de rol oynamust1 (ibn Hallikan,
1842: 1, 31). Ibn Hasstil’a gore, Adudii’d-Devle’nin es-Sabi’ye kars1 kin ve gazabimin
sebebi, Abbasi halifesi et-Tai tarafindan Adudii’d-Devle’ye gonderilen bir mektup
idi. Zira halifenin emriyle es-Sabi tarafindan yazilan bu mektupta, izzii’d-Devle Bah-
tiyar’a “sahingah” unvanimin verildiginden bahsediliyor ve Adudii’d-Devle siddetle
kinaniyordu (es-Sabi, 1397: 132). Halbuki Adudii’d-Devle, bu unvana sadece kendi-
sinin layik olduguna inaniyordu.

es-Sabi tarafindan yazilan bu mektupta izzii’d-Devle igin sahinsah lakabi-
nin kullanimi, Adudii’d-Devle’nin mevkiini gérmezden gelme anlamini tasiyordu.
Adudii’d-Devle’ye gore, mektupta bu ibarenin kullanilmasinda Halife et-Tai ve iz-
zii’d-Devle Bahtiyar’in rolleri yoktu. Aksine es-Sabi, insad ilmindeki maharetiyle,
[zzii’d-Devle’nin himayesini amaglayarak, onun i¢in sahingah unvanmi kullanmist1.
Her ne ise, bu mektup, es-Sabi’nin bagina bela ve musibet getirdi. Zira Adudii’d-Devle
367/978 yilinda Bagdat tizerine ylirlidii. Adudii’d-Devle cereyan eden savas neticesin-
de 1zzii’d-Devle’yi 6ldiirttii. es-Sabi’nin de yakalanarak hapsedilmesi ve nihayetinde
oldiiriilmesi emrini verdi (Azzavi, 1984: 182). Bu arada onun edebiyat ve insadaki
6zel mevkii ve nihayetinde ez-Tdcf risalesini kaleme almasi es-Sabi’nin hayatinin kur-
tulus gerekgesi oldu. Adudii’d-Devle, kendi soyunu ve biiyiikliigiinii anlatan bir kitap
yazmasi sartiyla, es-Sabi’nin dldiiriilmesinden ve kaninin dokiilmesinden vazgecti.
Bu da aslinda es-Sabi igin bir tiir ceza idi. Zira mezkir mektubundaki ifadelerinin
adeta bir telafisi olarak, Adudii’d-Devle i¢in tarih yazarligina ve nesep insasina gi-
rigsecekti. es-Sabi de Adudii’d-Devle’nin 6fkesi ve cezalandirmasi korkusundan, bu
risaleyl yazmay1 bir kurtulus ve Adudii’d-Devle’nin gazap atesini sondiirme firsati
olarak gordii (Ibn Hasstl, 1940: 29; es-Sabi, 1397: 133). es-Sabi hayatim kurtarmak
i¢in eserinin her climlesinde canbazlik yapmis ve her kelimeyi siyaset lisaniyla yaz-
mistir. Bu hareketleriyle Adudii’d-Devle’yi memnun ettigi gibi, edebi kudretiyle eseri
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okuyanlar1 da hosnut etmistir. Siyasetinin, hususi maksatlarini kabul ettirmek ve ga-
yelerine vasil olmak i¢in yegane vasitasi hitabet ve belagattir (Azzavi, 1940; 248).

es-Sabi 367/978 yilindan Cemaziyelevvel 371/Kasim-Aralik 981 tarihine kadar
takriben ii¢ y1l yedi ay Adudii’d-Devle’nin iradesiyle Bagdat’ta hapiste kaldi (ibn
Hassil, 1940: 15; ibn Hassdl, 1397: 133). Yakit'un yazdigina gére, o bu mahkimiyet
siiresinde, et-Tdci fi Ahbdr-i Al-i Biiveyh risalesini zindanda yazdi. Risalenin yazimi
tamamlandiktan sonra, bunu okumasi ve onaylamasi i¢in Adudii’d-Devle’ye gonder-
diler. Adudii’d-Devle, es-Sabi tarafindan kaleme alinan niishay1 bir hafta siireyle oku-
yarak gerekli gordiigii diizeltmeleri, eklemeleri ve ¢ikarmalart belirtmistir. Zindanda
mahpus durumda bulunan es-Sabi, Biiveyhilerin kudretli emirinin isteklerini yerine
getirmeye ve metin iizerinde lazim gelen diizeltmeleri, ekleme ve ¢ikarmalart yapma-
ya mecburdu. Adudii’d-Devle diizeltmeleri tamamlanmis olan nihai metni miisahede
ettikten sonra da es-Sabi’yi zindandan salivermedi. es-Sabi kitabin tamamlanmasin-
dan sonra bir siire daha zindanda kaldi. O ayn1 yerde Adudii’d-Devle’yi metheden ka-
sideler sdyledi ve bunlari ona gonderdi. Nihayet Adudii’d-Devle es-Sabi’nin hapisten
saliverilmesini emretti (Yakit el-Hamevi, 1391: 1, 68-69).

Ebh Ishak’in et-Tdci’si, her ne kadar kdmilen giiniimiize ulasmayan tarih
eserlerinden olsa da, ilk ciiziinden pargalar Bagdat Universitesi Kiitiiphanesinde ve
Yemen’de San’a Miitevekkiliyye Kiitiiphanesinde el yazmasi niishalar1 boliimiinde
baki kalmistir. Abdurrahman Hiiseyin el-Azzavi Bagdat niishasini, Muhammed Sabir
Han ise San’a niishasii tamitmistir'2. Alman arastirmaci ve Islam tarihgisi Wilfred
Madelung, Kitabii’t-Taci’den adi gegen niishalarin metinlerini 1987 yilinda Beyrut’ta
tashih ve nesretmistir. et-Tdci’nin Madelung tarafindan tashih ve nesredilen metinleri,
birtakim ek bilgilerle birlikte, Farsc¢aya terciime edilerek yaymlanmistir'®>. Adi gegen
niishalara gore, et-Taci risalesinin ilk ciizii, su dort fasil halinde yazilmistir: “Zikr-i
Ahbar-i Deylem ve Cil”, “Zikr-i Mehell-i Siikinet ve Ma’iset-i Deylem ve Mefahir-i
Anha”, “Zikr-i Islam Averden-i Deylem ve Cil be Dest-i Aleviyyan”, “Zikr-i Haber-i
Ebi Ca’fer Leyli bin Nu’man Deylemi (es-Sabi, 1397: 45-101; Azzavi, 1984: 192;
Sabir Han, 1397: 30).”

es-Sabi, er-Tdci risalesinin ilk faslinda, Deylemilerin comertligi, konuksever-
ligi ve aile ve vatan miidafaasinda cesaretlerinin beyanina dair birtakim hikayelere
yer verir. Ondan sonra, Biiveyhilerin ecdad: olarak Gil ve Deylem kavminin asli ve
menseinden bahsedilmistir. es-Sabi’nin yazdigina gére, Deylem ve Gil kavmi Ha-
zar Denizi sahilinde yer alan Taberistan daglarinda ve diizliiklerinde yastyorlardi ve
muhtelif soylara mensuptular. es-Sabi en eski Deylem ve Gil kabilesi olarak Beni
Dabbe’yi isaret etmistir. Ben(t Dabbe Adnani Araplardan bir taife idi. es-Sabi’nin yaz-
digina gore, Benti Dabbe Arap kabileleri arasinda cesaret ve istiinliikkle meshur idi.
Onlar Arabistan’dan Azerbaycan’a ve su anda bulunduklar: bélgelere [Deylem’e ve
Gilan’a] muhaceret ettiler (es-Sabi, 1397: 49-50; Azzavi, 1984: 192-193). es-Sabi’nin
yazdigina gore, iki kardesin soyundan gelen ve dolayistyla yakin akraba olan iki taife
Benit Dabbe’den ayrildilar. Onlardan biri Deylem ve digeri Cil idi. Onlar Taberistan
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topraklarini aralarinda taksim ettiler. Ciller diizliik sahalara, Deylemiler de daglik ara-
zilere ve ormanlara yerlestiler. Bu kabilelerin daglik ve ormanlik arazilere yerlesmesi
sebebiyle ve tabiatin, iklimin ve diger kabilelerin yarattig1 tehlike ve tehdit tesiriyle
Deylem ve Gil, cesur ve savasci bir halk halini aldilar (es-Sabi, 1397: 53; Azzavi,
1984: 194).

es-Sabi, muhtelif Gil ve Deylem kabilelerinin adlari, yerlesim sahalar1 ve de-
recelerinin zikri esnasinda, Biliveyhi Adudii’d-Devle’nin de soyunu bagladigi bir
Deylemi kabilesini, birinci derecede gosterir. O, “Sirzilavend” kabilesini, “kadim ve
en serefli kabile” olarak zikretmistir. es-Sabi’ye gore bu kabile, “Mevlana el-Melik
Sahinsah Tacii’l-Mille Adudii’d-Devle”nin ecdat ve seleflerinin mensup oldugu kabi-
ledir. Ayn1 kabilenin menseini Arap Bend Dabbe kabilesine mensup kilar ve de onun
soyunu Sasani hanedanina ve hassaten bu hanedanin en meshur hiikiimdari “Behram-1
Gir bin Yezdicerd”in sahsina ulastirir (es-Sabi, 1397: 52-53; Azzavi, 1984: 186-187,
Sabir Han, 1397: 32-33). es-Sabi, Adudii’d-Devle’nin atalari Deylemilerin soy sop se-
refinden baska, onlarin Islamlig1 kabul tarz1 ve kendilerine 6zgii faziletleri hususunda
da beyanlarda bulunur. Deylem iilkesinin hakimiyeti, kuvvet veya sulh yoluyla olsun
hi¢bir zaman kesin olarak elde edilememesine ragmen, o, hicri ilk yiizyilda Miislii-
man Araplarin fetihlerinden bahseder. es-Sabi’nin yazdigina gore (1397: 46; 1984:
188), kendi alaka ve inisiyatiflerinden ve basiret sahibi olduklarindan dolay: Islam’1
kabul etmeleri Deylemilerin faziletlerinden idi. et-Tdci risalesinin ilk fasli baslica
olarak Deylem ve Gil’in Zeydi dailer tarafindan Islamlastiriimasina'* ve Alevi daile-
rin Tahirllere ve Samanilere karst Deylemiler ile birlesme tesebbiislerine iliskin olup
250/864°ten 360/971 e kadar olmak suretiyle bir asirlik bir zaman1 kapsamaktadir'®,
es-Sabi’nin yazdigina gore (1397: 62-69), Deylem {ilkesinin hakimleri ve sakinleri
250-300/864-913 yillart boyunca, Bagdat Hilafetinin Taberistan’daki miimessilleri
olarak Tahirilerin ve Sadmanilerin zuliimlerini miisahede ederek, Alevi dailere, Hasan
bin Zeyd ve ondan sonra Nasir Hasan bin Ali’ye katildilar ve onlarin tebligleriyle
Islam’1, Zeydi Siiligi sekliyle kabul ettiler.

Deylem’in mahalli hakimleri, Alevileri ve kahramanlarindan baska, es-Sabi,
et-Tacr risalesinin ilk boliimiinde, Biiveyhi hanedanindan Adudii’d-Devle’nin ec-
dadindan s6z etmistir. Biiveyhi hanedaninin ilk taninmis sahsiyeti Fenahusrev’in
oglu Ebu Siica Biiveyh’tir. es-Sabi’nin yazdigina gore (1397: 81), Ebi Siica Biiveyh
305/917 yilinda, en-Nasir’in halefi Alevi dai Hasan bin Kasim’m, Horasan ordusu-
nun bozgun halinde dagilmas1 ve Saméani komutanlarindan Ilyas bin Muhammed’in
6ldiiriilmesiyle sonuglanan Samaniler aleyhinde giristigi bir dizi savaslarda kritik bir
rol oynadi. Iste bu Ebii Siica Biiveyh, Biiveyhi hanedanimin atasidir. es-Sabi’nin bah-
setmis oldugu Biiveyhi hanedaninin ikinci sahsiyeti, Biiveyh’in oglu imadii’d-Devle
Eb0’l-Hasan Ali’dir. es-Sabi’nin yazdigina gore, Imadii’d-Devle Ebi’l-Hasan Alf bin
Biiveyh genglik senelerinde, 300/913 yilinda, Nasir Hasan (Nasir Utr(is) ile Deylem
ve Gil’in biiyiliklerinin Sdmanilerin Horasan ordularina karsi ¢arpismalarina istirak
etti (1397: 73). Ayni sekilde, Sabi (1397: 87-89), Ebi Siica Biiveyh’in diger oglu Adu-
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dii’d-Devle’nin babasi Riiknii’d-Devle Hasan bin Biiveyh’in, Merdavic bin Ziyar’in
ordusundaki faaliyetlerinden ve Rey sehrinde hakimiyet kurma girisimlerinden s6z
etmistir. Bu igaret, Biiveyhilerin tesekkiiliinde ilk merhalenin, onlarin Zeydi dailer
ile igbirligi yapmak suretiyle onlarla birlikte hareket etmeleriyle ve Deylem ve Téabe-
ristdn’in mahalli hakimleri ile rekabetiyle ilgili oldugunu gosteriyor. Bagdat ve San’a
niishalarina gore, et-Tdci risalesinin ilk ciiziiniin son fash, “Ebd Ca’fer Leyli bin
Nu’man Deylemi”den haberlere dairdir. O, Tahirilere ve Samanilere karst miicade-
lede Deylemi kahramanlarindan ve Nasir Hasan bin Ali Zeydi’nin miittefiki ve onun
kumandanlarindan idi ki 309/921°de Samanilerin Horasan ordusuyla giristigi savasta
hayatini kaybetti (es-Sabi, 1397: 94-101).

Mevcut alametlere gore, et-Tdci risalesi bes ciiz olarak yazilmisti. es-Sabi kita-
b1 Adudii’d-Devle’nin talimatiyla ve onun doneminde yazdigindan dolay1, et-Tdci
risalesinin besinci ve son ciizli, Adudii’d-Devle’nin saltanat devrinin tarihine tahsis
edilmisti. Madelung’un Bagdat ve San’a niishalarinin e#-7dci risalesinin ilk cliziini
olusturdugu hitkmiine itimat edilecek olursa, et-Tdci risalesinin sonraki dort faslinin
kayboldugunu ve yalniz diger tarihi kaynaklardan nakillerin baki kaldigini sdylemek
miimkiiniidiir. Gazneli Sultan Mahmid’un tarihgisi EbG Nasr Utbi (6. 427/1036),
et-Tdcr risalesinden istifade eden ilk kisidir'®. Tdrih-i Yemini’de Utbi’nin nakillerin-
den (1345: 48-305) anlasiliyor ki es-Sébi, Biiveyhi hakimleri hakkinda, hassaten Adu-
dii’d-Devle’nin babasi Riiknii’d-Devle ve Adudii’d-Devle’nin diger Biiveyhi hanedan
azalarma kars1 giristigi iktidar miicadeleleri hususlarinda kiymetli malumat vermistir.
Madelung’a gére, Cemalii’d-Din Ali Tbn Zafir (6. 613/1216) Ahbdrii 'd-Diivelii’I-Miin-
kati’a adli umumi tarihinde, ef-Tdci kitabimin Biiveyhi tarihiyle alakali bolimiinii
kaynak olarak kullanmistir. Bu kitap; Tolunogullari, hsidiler, FAtimiler, Hamdaniler,
Samantiler, Gazneliler, Biiveyhiler gibi mahalli hiikiimetler ile Selguklularin bidaye-
tine kadar Abbasiler tarihini iceriyordu. Ibn Zafir Biiveyhi tarihini ez-Tdci kitabindan
yazmigtir. Madelung’a gore, Ibn Zafir’in Biiveyhi hanedan iiyeleri hakkinda yazdik-
lar1, es-Sabi’nin, eseri, Adudii’d-Devle’nin siyasi bakis agisina gore insa ettigini gii-
zelce gozler Oniine serer. Zira kitap Adudii’d-Devle’nin babasi Riiknii’d-Devle Hasan
taraftarligt ve ozellikle Adudii’d-Devle’ye bolca 6vgii temelinde yazilmistir. Nitekim
Adudii’d-Devle’nin Bagdat’ta ta¢ giyme merasiminden ve 367/978 yilinda Halife et-
Tai tarafindan kendisine “Tacii’l-Mille” lakabinin tevcihinden coskulu bir sekilde s6z
etmistir. Adudii’d-Devle hanedanliginin rakipleri olarak Ahmed Muizzii’d-Devle ve
bilhassa izzii’d-Devle Bahtiyar gibi diger Beveyhi hanedan iiyelerinin faaliyetlerinden
serzenisi, Ibn Zafir’in eserinde et-Tdci risalesinin muhtevasinin yansimasinmn diger
bir veghesidir (Madelung, 1380: 66). Muhammed Ali Kazim Beygi, giiniimiize ulasan
fasillar1 ve muahhar tarihi kaynaklarda ez-Tdci risalesinden rivayet edilen pargalari in-
celeyerek et-Tdci risalesinin fasillarinin ve muhtevasinin bir betimlemesini yapmustir.
Kazim Beygl, et-Tdci risalesinin besinci ciiziinlin giiniimiize ulasan kisimlarini Ceva-
miii’l-Figar ve Levamiii’l-Fiker adl1 bir risalede gecen nakillere gore derleyip toplaya-
rak yayinlamistir'”. Bu risalenin yazar1t Mecdii’d-Din Ebi’l-Feth Kirmani, 611/1214
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yilinda, Biiveyhi tarihi ve 6zellikle Adudi’d-Devle hakkindaki boliimii, es-Sabi’nin
et-Tacr’sinin besinci ciiziinden yazmustir (es-Sabi, 1397: 107). Kazim Beygi’ye gore,
et-Tacf risalesinin ikinci, tiglincii ve dordiincii ciizleri, muhtemelen Biiveyhi idaresi-
nin miiessislerine yani imadii’d-Devle Alf, Riiknii’d-Devle Hasan ve Muizzii’d-Devle
Ahmed’e dair haberlerin beyanini igeriyordu. O, bu boliimlendirmeyi et-Tdcf risalesi-
nin besinci ve son ciiziniin Adudii’d-Devle’nin hayat ve faaliyetlerine tahsis edilme-
sinden yola ¢ikarak yapmistir (Beygi, 1389: 35). Kirmani tarafindan Cevamiii 'I-Figar
risalesinde yapilan nakiller, et-7dci risalesinin besinci ciiziiniin Adudi’d-Devle’nin
tesebbiisleriyle kaleme alindigini gésteriyor. es-Sabi bu bolimde, Adudii’d-Devle’nin
Biiveyhi hanedan iiyeleri arasindan temayiiz etmesini ondan 6vgiiyle s6z ederek bah-
setmistir. Adudii’d-Devle’nin; babasi Riikknii’d-Devle Ebl Ali aleyhinde topraklarini
genisletebilmek i¢in firsatgiliklari, Irak-i Acem’de kardeslerinin topraklarini taciz et-
mesi, Bagdat’ta ve Irak-i Arap’ta amcaoglu izzii’d-Devle Bahtiyar’in hakimiyetine
son vermesi ve mevki diskiinliigli, bu boliimde giizelce beyan edilmistir (es-Sabi,
1397: 110-115; Beygi, 1389: 40-45). et-Tdci risalesinin besinci ve son ciiziiniin son
mevzusu, 368/978-979 yili olaylarinin zikriyle alakali olup, burada Adudii’d-Devle
Deylemi’nin methine dair de bir kita yer almaktadir. es-Sabi, idare ve siyasette nevi
sahsina miinhasir bir zat olan Adudii’d-Devle’nin yiice makamindan sitayisle bahset-
tikten sonra, Adudii’d-Devle’yi, muhaliflerinin onun varligint hi¢bir zaman yadsiya-
mayacagi pir-nur bir sabaha benzetmistir (es-Sabi, 1397: 115; Beygi, 1389: 40-45).

es-Sabi’nin 367/978 yilinda Adudii’d-Devle emriyle mahpus olmasina baki-
lirsa, es-Sabi’nin Kitdbii t-Tdci’yi yaklasik bir yil sonra, 368/979 yilinin sonlarina
dogru zindanda tamamladig1 ve daha sonra tamamlanan niishay1 Adudii’d-Devle’ye
gonderdigi soylenebilir. et-Tdci kitabmin telifinin tamamlanmasina iligkin 368/979
tarihi, Yakat el-Hamevi’nin verdigi bilgilerden de agikliga kavusuyor. Yakat un yaz-
digina gore (1391: 1, 68-69), es-Sabi Kitdbii t-Taci risalesini tamamladiktan ve Adu-
dii’d-Devle de onu miitalaa edip lazim gelen diizeltmelerin yapilmasi talimatini ver-
dikten sonra, es-Sabi bir yildan fazla bir siireyle daha zindanda kalmaya devam etti.

es-Sabi zindanda ve Adudii’d-Devle’nin tehdit ve nezareti altinda yazdiklaria
deger vermiyordu. Nitekim eserini yazarken ziyaretine gelen bir dostunun, kendisine
ne yaptigini sormast lizerine, “asilsiz ve bos seyler yazdim, yalanlar uydurdum.” de-
misti. ibn Hallikdn’in rivayetine gore (1842: I, 31), es-Sabi’nin muhalifleri bu szii
Adudi’d-Devle’ye ulastirdilar ve o, es-Sabi’nin bu séziinden dolay1 6yle 6fkelendi ki
hayat1 boyunca es-Sabi’ye nefret besledi. Yakut ise es-Sabi’nin bu séziinden dolay1
Adudii’d-Devle’nin hiddetlenerek onun fillerin ayaklar altina atilmast emrini verdigi
yazar. Bununla birlikte Adudii’d-Devle’nin itimat ettigi devlet ricalinden Eb(i’l-Kasim
Abdiilaziz bin Yusuf ve Nasr bin Harun’un sefaati ile 6liim cezasindan kurtulmustur.
Fakat Adudii’d-Devle’nin emriyle es-Sabi’yi yeniden zindana atmislar ve biitiin mal-
lar1 miisadere edilmistir'®. es-Sabi zindanda uzun siire kalmadi. Zira mahkiim olduk-
tan kisa bir siire sonra Adudii’’d-Devle 61di (372/983) ve oglu Samsamaii’d-Devle,
es-Sabi’nin hapisten ¢ikarilmasini emretti (Yakat el-Hamevi, 1391: I, 64). Ebi Ishak
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[brahim es-Sabi, Abbasi halifelerinin ve Biiveyhi emirlerinin hizmetinde gegirdigi bir
omriin sonunda 381/992 senesinde Bagdat’ta vefat etti'®. Bu y1l asag1 yukari ibn Has-
stl’un Hemedan’da dogumuna tekabiil eden bir tarihti.

4- ibn Hassiil ve es-Sabi’nin Tarihyaziminin Tenkidi

Ebd’l-Ala Ibn Hasstl Gaznelilerin inhitatindan sonra, Irdk-i Acem’de Selguk-
lularin Biiveyhilere galebe ¢almasina sahit olmustur. O, zamanin siyasi sartlarinin
idrakiyle ve Sultan Tugrul’un divaninda vazife alabilmek timidiyle, Deylemileri ve
Biiveyhileri zemmetme ile Tiirkleri ve Selguklulari 6vme temelinde bir risale kaleme
almakla kendini gosterdi. O, Tafzilii’I-Etrak risalesini muhtemelen 436/1044-1045
tarihinde kaleme almis ve eserini Vezir Amidi’l-Miilk Kiindiiri vasitasiyla Sultan
Tugrul’a takdim etmistir. O bdylece Sultan Tugrul’un rizasini celb ederek Selguk-
lu divanina basmi sokabildi. Elbette ibn Hassil, Tafzilii’I-Etrdk risalesinin telifinde,
sadece kendi istek ve inisiyatifine gore hareket etmemistir. Aksine o, eserini “Ami-
dii’1-Miilk Imadii’d-Din Eb(i Nasr Manstr b. Muhammed’in —Allah onun yiice maka-
mini daim eylesin!-" nezareti ve rehberliginde kaleme aldigin1 sarahatle ifade etmistir.
Ibn Hassiil (1940: 45), Tiirk diline asina olan ve Sultan Tugrul’un miitercimi roliinii de
tistlenen Vezir Amidii’l-Miilk’lin, 7afzilii 'I-Etrdk risalesinin nihai metnini tasdik ettik-
ten sonra, kitabin Arapga metnini Sultan Tugrul’a Tiirk¢e anlatacagini timit eder. Prof.
Ramazan Sesen’e gore, Tafzilii 'I-Etrdk risalesinin telifi, Tiirk Selguklularinin vezirleri
ve miinsilerinin Deylemi Biiveyhi vezirleri ve miinsileri ile rekabet ve miicadelesi-
nin bir yansimasidir. Nitekim Sultan Tugrul’un veziri Kiindiiri, Ibrahim es-Sabi’nin
et-Téci’sini okuyup, onun muhtevasindan bilgi sahibi olunca, ibn Hassiil’u, bilhassa
Deylemilerin nesebi ve kdkeni basta olmak iizere, es-Sabi’nin iddialarini tenkit ve
reddetmek; Tiirklerin nesebini yiiceltmek, askeri kudretini ve hasletlerini methetmek
maksadiyla bir eser telif etmeye memur etti (Sesen, 2003: 119).

Ibn Hassal Tafzilii’I-Etrak’1 yazmakla, Tugrul Bey’in divaninda vazife alma ga-
yesinden baska, Biiveyhileri ve onlarin saraymnin edibi ve miinsii Ebt Ishak es-Sabi’yi
tenkit etmek icin gii¢lii bir siyasi sebebe de sahipti. O, et-Tdaci’deki bahislerden sa-
dece birkag meseleyi one ¢ikarmak suretiyle Biiveyhi edip-miiverrih Ebd Ishak es-
Sabi’yi hedef almis ve tenkitlerini belli bash meseleler iizerine dayandirmistir. Tbn
Hassil (1940: 30), yaratanin izni ve inayetiyle, Tdrihii t-Taci’nin biitiin kusurlarini
ortaya koyacagini, bunu yaparken insafli hareket edecegini ve dogrulart beyan ede-
cegini ve hicbir sek ve siiphe gotiirmeyen deliller getirecegini belirtir. ibn Hasstl un
Tafzilii'I-Etrdk risalesinin ilk ve asil boliimiinde elestiri mevzusu yaptigi ii¢ husus;
Kitabi’t-Taci’nin telif sartlari, Adudii’d-Devle’nin sahsiyeti ve sifatlart hakkinda
abartili ifadeler ve bilhassa Deylemiler ve Adudii’d-Devle igin bir nesep ihdasinda
es-Sabi’nin tesebbiisleridir.

Ibn Hasstil’un tenkit konusu yaptig1 ilk husus, Kitdbii t-Téaci’nin telif sartlari
ve es-Sabi’nin bu eseri cebren kaleme almasidir. Ibn Hassil’a gore, es-Sabi, et-Td-
cr’yi Adudii’d-Devle’nin 1smarlamasiyla zindan ortaminda ve 6liim tehdidi altinda
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yazdi: “Hayatima yemin olsun ki, o (es-Sabi) boyle hareket etmekte mazurdur. Zira
Adudii’d-Devle tarafindan hayatina kastedilecegi haberini almig, kendi canindan
emin degildi (Ibn Hassil, 1397: 132; ibn Hasstil, 1940: 29).” Ibn Hasstl’un yazdigia
gore, es-Sabi ahde vefa ve sadakat gosterecegine dair ant igmisti. Oysaki yaptigi iste
diizenbazlik ve hilekarliga tevessiil etti. Caninin korkusundan dolay1 Biiveyhilerin,
Deylemilerin ve Adudii’d-Devle’nin saltanat doneminin tarihini yazmada miibalaga
etti. Dogruyu ve yalani birbirine karistirma cesareti gosterdi ve 6vgii ve yergide asiriya
kacti. Bazi konu ve haberlerden bahsetmede cimrilik etti ve bazilarinda beyhude c6-
mert davrandi. Onemli konularin bahsinden yiiz ¢evirdi ve kayda deger olmayanlarda
lafi uzatti. Asikar hikayelerin ve konularin zikrinden kagindi ve miithim olmayan gizli
seylerin beyaninda asiriya kacti. O, Adudii’d-Devle igin 6yle methiyeler siralamis ve
abartili sozler sdylemistir ki onun icin saydig: sifatlar ancak Allah ve peygamberler
icin kullanilabilecek cinstendi. es-Sabi, yanilarak, Adudii’d-Devle i¢in onunla irtibati
olmayan bir nesep insa etmistir. O ahdini bozmasina ragmen, Adudii’d-Devle’nin ve-
fasina sahitlik etmistir. Giinah yolunda olmasina ragmen, dindarligindan s6z etmistir.
Merhametsiz ve aceleci olmasina ragmen, yumusak huylulugundan bahsetmistir (ibn
Hassil, 1940: 30).

Ibn Hasstl’un, es-Sabi’nin tarihyazimina yonelttigi diger bir elestiri, Deylemi-
ler ve bizzat Adudii’d-Devle i¢in hem Arap ve hem de Acem nesebi ihdasina dair onun
miitenakiz tesebbiisleridir. ibn Hasstil’a gore, es-Sabi’nin Deylemilerin nesebine ka-
sithi miidahalesinin hedefi, Adudii’d-Devle hiikiimetine mesruiyet kazandirmak idi. O,
Deylemilerin soyunu bir taraftan Arap Benli Dabbe’ye baglama gayretinde olmustu.
Halbuki Islami donemde ve hatta Cahiliye doneminde, Benti Dabbe’nin Deylem diya-
rinda varligma dair higbir isaret yoktur. ibn Hasstil’a gore, esasen Deylemiler ve Arap
Beni Dabbe arasinda tarihi higbir irtibat ve baglilik bulunmamaktadir. Zira Bent Dab-
be Arap yarimadasindaki Arap kabilelerinden olup, sadece Irak ve Sam’a muhaceret
etmislerdi. Ibn Hassil, Benti Dabbe’nin Araplarm kotii sohretli kabilelerinden oldu-
gunu soylemistir. Clinkii onlar Muaviye taraftari olup Hz. Osman’in kaninin davasi-
m giitmiisler; “ashab-1 cemel” olarak Hz. Ali’nin karsisinda olmuslardi (ibn Hassil,
1940: 33). Ibn Hassiil’a gore, es-Sabi’nin Deylemileri Arap kabileleri arasindan Benfi
Dabbe’ye nispet etmesinin sebebi, ad1 gegen kabilenin Araplar arasinda zayif ve asagi
mertebede olmasidir. Bunlar; Kureys, Temim, Tay, Kays, Handef, Akil kabileleri gibi
Araplarin merkezini teskil eden serefli ve iistiin dereceli kabilelerden degildir. ibn
Hassil (1940: 34), es-Sabi’nin eger bir yol bulsaydi, Deylemileri Kureys’e nispet
etmekten de g¢ekinmeyecegini ve boylece Adudii’d-Devle’nin dniinde halife olmak
i¢in bir engel kalmayacagimi ekler. Ibn Hass(il’a gore, es-Sabi’nin bagka bir hatasi da
onun Deylemiler ve Biiveyhilerin nesepce Araplara mensubiyeti meselesini unutarak,
Deylemiler ve Adudii’d-Devle’nin sahsi i¢in Fars seceresi gostermesi ve onlart Sasani
hiikiimdar1 Behram-1 Gir’un hanedanina baglamasidir. Tbn Hasstl (1397: 136-137;
1940: 34), Araplarin ve Acemlerin soylarmin ayri oldugunun herkes¢e malum oldu-
gunu ifade etmistir.
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Ibn Hassiil’a gore, Deylemiler igin bir Arap nesebi ingasindan es-Sabi’nin ama-
c1, hilafet karsisinda Adudii’d-Devle hiikiimetine mesruiyet kazandirmakti. Zira Dey-
lemilerin Beni Dabbe kabilesine mensubiyeti durumunda, Arap Benii Abbas haneda-
ninin hilafetine mukabil Adudii’d-Devle igin bir tiir mesruiyet iddias1 hasil oluyordu
(ibn Hasstil, 1940: 33-34). Kazim Beygi’ye gore (1389: 47), Gil ve Deylemilerin Arap
Beni Dabbe kabilesine intisabi, es-Sabi’nin, Abbasi halifeliginde Tiirk soylu asker ve
komutanlarin hakimiyeti devrine son verecek taze bir siyasi ve askeri gii¢ igin Arap
kavmiyeti yaratma cabasi idi. Baska bir deyisle, Deylemileri Arap olarak tanitmak-
la, es-Sabi, onlara kudret intikalini hilafetin ihyas1 olarak gdsteriyordu. Ibn Hassl,
Deylemilerin Arap Benl Dabbe kabilesine intisabini red ve bunun bir yalandan ibaret
oldugunu sdyleyerek, iranileri Feridin neslinden sayar ve boylece Iraniler ile Araplar
arasinda nesep yoniinden higbir irtibat bulunmadigin1 belirtir (Ibn Hasstl, 1940: 36).

Deylemilerin ve Biiveyhilerin Arap ve Sasani soyuna mensubiyetleri hususunda
Ebi ishak es-Sabi’nin iddialari, diger bazi miiverrihler tarafindan da tarihi gerceklere
aykir1 ve yalan olarak goriilmiistiir. Mesela EbGi Reyhan Birtni, el-Asdrii I-Békiye
adli eserinde, iktidarin Biiveyhilerin eline gegmesinden 6nce bu ailenin ismini dahi
kimsenin bilmedigini sdyledikten sonra, herhangi bir kisinin veya ailenin soy kiitii-
gii konusunda, zaman gectikge, soyun gergege degil, sahte secereye dayandirilmasi
yoniinde genel bir tercih olustugunu vurgulamistir. Bu climleden olarak, es-Sabi’nin
Biiveyh ailesi i¢in ayn1 seyi yaptigini belirtir (Bir(ni, 2011: 81)%.

Bununla birlikte, bazi miiverrihler es-Sabi’nin bu iddialarin1 kabul ve nak-
letmislerdir. Mesela, Hamdulldh Miistevfi, Tdrih-i Giizide’de (1387: 409) Al-i
Biiveyh’in menge ve nesebinden bahsettigi boliimde, es-Sabi’nin et-Tdci’sinden soyle
nakilde bulunur: “Katip es-Sabi’nin naklettigine gore, Biiveyh [Al-i Biiveyh’in ceddi]
Behram-1 Gir neslindendir. Soyu Biiveyh bin Fena Husrev bin Temam bin Kiihi bin
Sirzil bin Sirkende bin Sirzil bin SirGiye bin Sestan Sah bin Sis-i Firdz bin Sirzil bin
Sinbad bin Behram-1 Glr’dur. Baz1 Deylemiler onun Deylem bin Dabbe neslinden
geldigini soylerler.” Miistevfi’nin bu rivayeti muhtemelen es-Sabi’nin, Deylemileri
hem Arap hem de Fars nesebine mensup kilmasinin argiimanini gésteriyordu ki bu da
onun Deylemiler arasinda kendilerinin asli ve orijini hakkinda iki tiir rivayetin ravisi
oldugu idi. Bu, Adudii’d-Devle bakimindan da hosa giden bir tesebbiis idi. Zira eger
o onaylamasaydi, es-Sabi bu iki rivayeti sdz konusu etmeye tesebbiis edemezdi. Adu-
dii’d-Devle’nin Irdk-i Acem’de ve Irdk-i Arap’ta hiikkiim slirmesinden dolay1, Dey-
lemilerin Araplik ve Acemlik nesebi ve Adudii’d-Devle’nin bunlara tabiiyetine dair
bu iki rivayetin kabulii ve yayilmasi, Araplar ve Acemler nezdinde onun hiikiimetinin
mesruiyet dayanagi olabilirdi.

5- Tafzilii’l-Etrak’ta Tiirkler ve Sel¢uklular

Ibn Hasstl’un Tafzilii'I-Etrdk risalesi, Tiirklerden 6vgiiyle bahseden ilk eser de-
gildi. Cahiz olarak maruf Arap edibi Ebli Osman Amr b. Bahr (160-255/777-869),
Tiirklerin askeri iistiinliiklerini ve maharetlerini zikreden bir risale yazan ilk kisidir.
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Ibn Hasstil, Cahiz’in Mendkibii 'I-Etrdk kitabina vakif olmalidir. Nitekim gerek Tafzi-
lii’I-Etrdk risalesinin isminin se¢iminde ve gerekse eserinde Tiirklerin hususiyetleri-
ni beyan tarzinda Cahiz’i 6rnek ve model almistir (Sesen, 2003: 122; Kucur, 1988:
29). Cahiz, Bagdat’ta ve Abbasi halifesi Mu’tasim-Billah’in ordusunda Tiirklerin
bulundugu zamanda, hilafet ordusu saflarinda vazife alan diger simiflara kiyasla,
Tiirklerin askeri hususiyetlerini ve kudretini ululayan bir risale telif etmis ve ona
Mendkibii t-Tiirk ve Ammeti Cundii’l-Hildfe adim vermisti'. Bununla birlikte, ibn
Hassiil da fran’da Selguklu Tiirklerinin bulundugu zamanda, Tiirklerin askeri giiciin-
den ve hasletlerinden dvgiiyle séz eden bir risale yazmaya tesebbiis eden ilk Irani
edip-miiverrihtir®.

Tafzilii’I-Etrak risalesinin ikinci bolimii Tirklerin nesebi, hasletleri ve husu-
siyetlerinin beyanina tahsis edilmistir. 7Tafzilii I-Etrdk risalesinin muhtevasi, Ibn
Hass@il’un bu eseri aceleyle ve siyasi miilahazalar ve beklentilerle yazdigini goster-
mektedir. Tbn Hassil, frani efsanevi tarihyazimina istinaden?, Iraniler ile Tiirklerin
ki ve kavmi ortakli1 ve akrabaligini yinelemistir. ibn Hasstil’un yazdigina gore,
Feridiin, Dahhak’a galebe ¢aldiktan ve hiikiimranligin1 tesis ettikten sonra, iilkesini
Tdr, Selm ve Irec adlarindaki ii¢ oglu arasinda taksim etti. Feridan bilad-i Rim’dan
bilad-i Arap’a kadar olan iilkesinin batisindaki topraklar1 Selm’e tahsis etti. Ulkelerin
en giizeli olan merkez topraklarim yani dordiincii iklimi frec’e birakti. Meskin olma-
yan yerlere kadar dogunun kuzey kismmi da Tir’a verdi (Ibn Hassal, 1940: 37). Feri-
din’un 6liimiinden sonra, ¢ocuklart arasinda ihtilaf vukua geldi ve bunun neticesinde
de Selm ve T, Irec’e galebe galarak, onun iilkesinin sahibi oldular. Ancak bir miiddet
sonra, Irec neslinden gelen Mentigehr ortaya ¢ikt1 ve savasla, Ttranileri dogu taraf-
larina, Riimfleri ise bati taraflarina stirmek suretiyle miras kalan iilkelerine geri gon-
derdi. Ibn Hassl’un yazdigma gére, Tar Ogullari (Tiirkler) ve frec Ogullar1 (iraniler)
arasinda diismanlik kok saldi ve taraflar arasinda zuhur eden bu durum “zamanimi-
za” [ibn Hasstil’un’un zamam] kadar bdylece devam etti (Ibn Hasstl, 1940: 37). ibn
Hasstl’un yazdigma gore, merkez iilke ve Irec Ogullari iilkesi olarak “Iransehir”in
pozisyonundan dolay1, bu topraklar daima dogudan Tar Ogullarinin ve batidan Selm
Ogullarmin taarruzuna maruz kaltyordu. Oyle ki biiyiik Tran padisahi Afrasyab’mn
“Irangehir” iizerine galebe ¢almak iizere dogudan giristigi tesebbiisler bu ciimledendi.
fbn Hassil, bu kitab1 yazmadaki amacinin “san1 biiyiik ve kahir padisahin [Tarani
Afrasyab] ¢ocuklar” olan Tiirklerin asil soyunu gostermek oldugunu belirtir. Iraniler
onlarin korkusundan “Iransehir”de kaleler yapmislardir (ibn Hassil, 1940: 38). Ham-
dullah Miistevfi Tarih-i Giizide’de (1387: 426) Ibn Hassl’un bu rivayetine istinaden
sOyle bir hesap yapmustir: “Tarih-i Ebi’l-Ala’ya gore Selguk’un nesli otuz doérdiincii
babadan Afrasyab’a ulasir.” Tafzilii'I-Etrak’ta Tirkler ve Selguklular Afrasyab neslin-
den gosterilmekle beraber, onlarin kag nesil ile Afrasyab’a baglandigi hususunda bir
s6z soylenmemistir. Hamdullah Miistevfi’nin Selguklularin nesep silsilesi hakkindaki
ifadelerinin neye dayandigi malum degildir. ibn Hasstl bu rivayeti zikretmekle, Tar
ve Afrasyab neslinden gelen “Tiirklerin asil soyu”nu vurgulamaktan baska, Adudii’d-
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Devle’nin asli ve mensei ile es-Sabi’nin ez-Tdci’deki nesep insgasi ¢abalarint yermis-
tir. O, Deylemilerin soyuna dair es-Sabi’nin “yalanlar1” karsisinda, Fars¢a ve Arap-
¢a manzum ve mensur metinlerde soz edilen tarihi sahitliklere istinaden, Tiirklerin
Tir ve Afrasyab gibi padisahlarin asil nesline mensup oldugunu belirtir (Ibn Hassl,
1940: 37). ibn Hasstl, Tiirklerin neslinin Tir ve Afrisyab’a ulastigim bizzat idrak
etmemisti; bu irani efsanevi bir rivayetti. Bu rivayet ve buna miiteallik tarihyazimi,
Islami dénem irani miiverrihlerin hafizasinda yer edinmeye devam etmistir. Nitekim
miiverrihler gerek buna olan inanglarindan veya gerekse siyaseten, Tiirkleri Afrasyab
nesline baglamiglardir. Mesela, kisa bir siire sonra Nizamii’l-Miilk de Siydsetname’de,
Ibn Hasstl’unkilere benzer ifadeler kullanmustir. O, Selguklu Tiirklerinin padisahlik
gecmisini ve Tiirklerin iraniler ile tarihi irtibatini gostermek igin, “Sahingah-1 Azam”
Meliksah’in soyunun “babadan babaya”, “Biiyiik Afrasyab”tan geldigini zikretmistir
(Nizamii’l-Miilk, 1383: 13)%.

Ibn Hassiil (1940: 39), Taraniler ile Tiirklerin aynilig1 ve Afrasyab ve Tir nesli
ile Tiirklerin ve Selguklularmn iliskisine dair Irani efsanevi rivayetini naklettikten son-
ra, “Turk milleti”nin tabiati, ahvali ve adetleri ile onlarin faziletlerinin beyanina geger.
Bu muhtasar bahis, Tafzilii 'I-Etrdk’in belki de tek orijinal kismidir ki burada, bir Irani
edip-miiverrih, ilk kez i¢in Tiirklerin yasam tarzindan, huylarindan, hususiyetlerinden
ovgii ile bahsetmek suretiyle Tiirkleri tanitmustir. Ibn Hassil, bu bdliimde, es-Sabi’nin
Deylemilerin sifat1 ve hasletlerine iliskin nitelemelerine mukabil; Tiirklerin secaatini,
dis goriiniislerini, hasletlerini, adetlerini ve ge¢im kaynaklarint zikre girisir. O, ilk
olarak Tiirklerin cesaret ve yigitligini isaret eder. Oyle ki bu sayede diigmana mukabe-
le ve vatani, kabileyi ve aileyi miidafaa edebiliyorlar; diger kavimler iizerine tistiinliik
saglayabiliyorlardi. Yine genis lilkeler ele gecirme ve buralara sahip olma cesaret ve
yigitliktendi.

Ibn Hassil Tiirkleri; genis yiizleri, basik burunlari, kuvvetli ve pazili kollariyla
aslan simasinda tarif eder. Ibn Hassl’un yazdigina gére, Tiirkler kuru ve susuz
¢ollerde ve bozkirlarda yasamaya; her tiirlii gii¢liige, mahrumiyete ve yiyecek
noksanligina aliskindirlar. Oyle ki onlar az bir azikla giinlerini gegirebilirler. Ayn1 se-
kilde, civardaki kabilelerin hiicumlari esnasinda her tiirlii azik ve gegimlik elde etmek
veya muhafaza etmek Tirkler i¢in hayati 6nemi haizdir. Tiirklerin asli yiyecegi ettir
ve genellikle ondan baska bir seye aldirig etmezler. Etin iyi pismesi ve iyice yikanarak
temizlenmesine 6zen gostermekten ziyade yagma yoluyla elde ettikleri etten lezzet
alirlar. Dolayistyla, onlar arasinda yagma ve talan yaygin bir faaliyet olarak telakki
edilirdi ve gegim kaynaklarinin bir kismini bu sekilde temin etmeyi tercih ederlerdi.
Ibn Hasstll’un yazdigima gore, Tiirkler, asiret nizamimi saglamak ve bu sekilde yasaya-
bilmek igin, kabile hiiviyetine gore ortak dayanigsma ve mesuliyete inanan bir millettir.
Ote yandan, Tiirklerin disinda askerlerden biri cezalandirilirsa digerleri sindirilebilir,
hepsi engellenebilir. Fakat eger ceza umumi olmazsa Tiirkler engellenemez. Onlardan
birini cezalandirmak digerlerinden hic birini vazgegirmez (ibn Hassil, 1940: 40).
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Ibn Hasstl’un yazdigma gore, Tiirkler hayat sartlari cetin mintikalarda ve ge-
¢im darligr igerisinde yasadiklari ve gegimlerini temin etmek ve avlanmak igin tiir-
lii mesakkate tahammiil ettiklerinden dolay1 yorgun ve bitkin zannolunurlar. Oysa-
ki onlar at siirmek, daga tirmanmak, tehlikelere atilmak, yolu izi malum olmayan
yerlere gitmek hususunda baslangictaki ¢eviklik ve maharetlerini muhafaza ederler.
Ibn Hassiil’a gore, seref ve asalet Tiirklere has yaradilis dzelliklerindedir. Oyle ki bu
vasiflar Tiirk koleler arasinda da goriiliir. Mesela bir esir ve kole Tiirk, yeme, igme,
giyme ve binmede efendisinden asagi kalmaya riza gostermezdi. Nitekim Hintli, Rum
ve Ermeni kolelerin aksine, higbir Tiirk kéle, ev temizligi, hayvan bakiciligi ve bu
neviden hizmetleri yapmaya razi olmazdi. Esaretten kurtulduktan sonra ise Tiirkler
cengaverlik, kumandanlik, iimera veya sultanlara haciplik ve baska kavimleri idare
etme gibi islere raz1 olurlard: (ibn Hasstl, 1940: 41). Tiirklerin bu konumu dolay1-
styla, menselerine uzak iilkelerde hakimiyet kurmasi ve Horasan ile Irak-1 Acem ve
Arap’tan Misir’a kadar Deylemi, Arap ve Kiirtlerden muhtelif siniflar iizerinde iistiin-
liik saglamalar1 ve onlarin liderligini yapmalarini manasiz degildir (ibn Hassdl, 1940:
42). ibn Hassil aymi sekilde, Tiirklerin Islamiyet’in yayilmasinda gosterdikleri gayreti
belirttikten sonra, Hz. Peygamber’e nispet edilen “Tiirkler size dokunmadikga siz de
onlara dokunmayin.” hadisini nakleder. O, bu hadisi nakletmekle Iraniler ve Miis-
limanlar tarafindan Tiirklerin mevcudiyetinin kabulii zaruretini vurguluyordu (ibn
Hassiil, 1940: 42). Ote yandan, Is1dm peygamberinin hadisini rivayet etmek suretiyle
Tiirklerin Deylemilerden Ustiinligiinii gostermek istiyordu.

Tafzilii’I-Etrak’1n tglincii ve son boliimii; Sultan Tugrul’un hiikiimdarlik va-
siflar1, Selguklularin nesebi ve Selguklu tarihinden birtakim haberlerle ilgilidir. ibn
Hassil 6ncelikle “Sultan-1 Alem (Alemin sultan1), Melikii’l-islam (islam padisah),
Sahinsah el-Ecell el-Azam (Ulu ve biiyiik sahinsah) Riiknii’d-Din (Dinin diregi) ve
Giyast’l-Mislimin (Miislimanlarin yardimcisi), Beha-yi Dinillah (Allah’in dininin
ziyneti) ve Sultan-1 Biladillah (Allah’in beldelerinin sultani) ve Mugis-i Abdullah
(Allah’in kullarinin yardimcisi) Tugrul Bey Eba Talib b. Mikail Yemin-i Halifetullah
Emirii’l-Miiminin”in hiikkiimdarligin1 ve nesebini beyana girisir. O, Sultan Tugrul’un
methinde zikrettigi bir ibare ile bu ameliyede riyakarliktan, korkudan ve tamahtan
armdigini; yazilan her seyde sadakat ve hakikat yolunda gittigini beyan eder. ibn Has-
stl, es-Sabi’ye yonelttigi her tiirlii ithamdan kendisini paklamak i¢in, Amidii’l-Miilk
Kiindiirl ve onun bu eserin telifindeki roliine isaret eder. O, Tafzilii'I-Etrdk risalesi-
nin yaziminda, kendi miisahede ve goriisiiniin yan1 sira, Sultan Tugrul Bey’in veziri
Amidii’l-Miilk Kiindiiri’nin bakis ve tavsiyesine gore hareket ettigini vurgular (ibn
Hassil, 1940: 44, 45, 47). ibn Hassal bu boliimde ilk 6nce, Adudii’d-Devle’nin ha-
sinligi ve merhamet yoksunluguyla mukayese etmek suretiyle, hiikiimet mansipla-
r1 sahiplerine ve reayaya karst Sultan Tugrul’un af, biiyliklik ve miiriivvetine dair
birkag tarihi rivayet zikreder. Esasen bu boliimde Ibn Hasstl’un amaci, es-Sabi’nin
Adudii’d-Devle Deylemi igin saydigi faziletlere nazaran Sultan Tugrul’un ahlaki
faziletlerini ve idareciligini gostermektir. O, 6ncelikle asi ve muhalif emirlerden biri
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olan Emir Sipehsalar Seyfiid-Devle’ye karst Tugrul Bey’in davranis tarzina isaret
eder. Isyankar, esir ve 6liime mahkim olmasia ragmen emirin dzriinii kabul etmis ve
kimsenin beklemedigi bir sekilde Sultan Tugrul’un sefaatine nail olmustu. Ibn Has-
stil, Sultan Tugrul’un bu hareketini Adudii’d-Devle nin, amcasinin oglu izzii’d-Devle
Bahtiyar’a kars1 olan hagin davranisiyla mukayese eder. Amcasinin oglunu maglup
ettigi vakit, onun basmnin viicudundan ayrilmasi emrini verdiginden séz eder. ibn Has-
stl’un diger misali de Tugrul Bey’in Isfahan halkinin isyani sebebiyle sehri muhasara
etme hadisesidir. Oyle ki muhasara uzamis; Tugrul Bey de ¢ok para ve mal sarf etme-
ye mecbur olmustu. Ibn Hasstil’a gore, Sultan Tugrul nihayet kilig hakkiyla Isfahan’1
ele gegirmesine ragmen, Isfahan halkindan hi¢ kimseye zarar vermemis; onlara iyi-
lik ve yumusaklikla davranilmasint emretmistir. O, Sultan Tugrul’un Isfahan halkina
kars1 gostermis oldugu sefkat ve merhameti, Adudii’d-Devle’nin Bagdat halkina karsi
tutumuyla kiyaslar; dyle ki Adudii’d-Devle, izzii’d-Devle Bahtiyar’1 éldiirdiikten son-
ra hilafet merkezi olmasina ragmen Bagdat’1 atese vermistir (Ibn Hasstl, 1940: 49).

Tafzilii'I-Etrdk kitabmin temel bir zayifligi, igerisinde Selguklular ve Sultan
Tugrul donemine ait tarihi olaylarinin pek kaydedilmemis olmasidir. Bu durum, Sel-
cuklular ve Tugrul Bey hakkinda bir eser kaleme alan Ibn Hassil’un Selguklularm
tesekkiil donemiyle muasir bir edip-miiverrih olmasi disiintildiigiinde hayal kiriklig
yaratmaktadir. O, Sultan Tugrul’un gergeklestirdigi fetihleri y1l y1l anlatacagini sdyle-
mesine (Ibn Hassil, 1940: 50) ragmen, risalede bdyle bir boliim mevcut degildir®. O,
Selguklu tarihi hakkinda da diger kaynaklar g6z 6niine alindiginda sasirtict bir sekilde
yalniz kaldigi iki rivayet nakletmistir. Bunlar, heniiz nihai ve arastirmacilarin ittifakla
kabul ettigi sonuglara ulagilamayan Sel¢uk adi ve Selguklularin mensei?” hakkindadir.

0, Sultan Tugrul’un atas1 Selguk’un ismini, “Sarcuk” olarak kaydetmistir?®. ibn
Hassil kolelikten gelen veya meghul ve miiphem bir soya sahip kisileri yerip®, Sel-
cuklularin asil soyunu isaret etmek igin, Sultan Tugrul’un atast “Sarcuk’u meshur
bir sahsiyet olarak nitelemistir. Onun yazdigina gore, “Sarcuk™, bir ihtilaf sebebiy-
le Hazar hiikiimdarina kiliciyla vurmus ve sopayla onu 6yle bir dovmiis idi ki hi-
kiimdarm at1 yere serilmis, kendisi de yiiziistii diismiistii (Ibn Hasstl, 1940: 49)%.
Bu rivayet, Ibn Hasstl’un Selguklularin mensei hakkinda séz konusu ettigi tek tarihi
olaydir. Dikkat cekici olan mesele sudur: Iran’da Biiyiik Selcuklu devletinin erken
donemlerinde, emir lizerine ve resmi tarih mahiyetinde iki eser meydana gelmistir ve
her ikisi de Selguklulart Hazar devleti iilke ve teskilatindan kopmak suretiyle dogmus
olarak gostermistir. Onlarin ilki olan 7afzilii’I-Etrak, Sultan Tugrul zamaninda Irak-i
Acem’de yazilmistir. Digeri olan kayip Melikname ise Cagri Bey zamaninda Hora-
san’da kaleme alimmigtir'. Peacock (2016: 31-42), Selguklularin Hazarlara miinte-
sip olmalartyla alakali biitiin rivayetlerin bir esere, kayip Melikndme’ye dayandigini
belirtmektedir. O ayni zamanda, Selguklularin Hazar baglantisina dair ibarelerin yer
aldig1 daha az bilinen Tbn Hasstl’un Tafzilii’I-Etrdk eserini de konu etmistir. Burada
bir soru akillara gelmektedir: Resmi tarih mahiyetini haiz Tafzilii'I-Etrak’ta ve Me-
likname’de neden Selguklularin Oguz yabgulugu ile irtibatina dair bir isaret olmayip
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bunun yerine Hazar devleti veya Hazar padisahi ile irtibatina igaret edilmistir? Heniiz
¢ok taninmamis Selguklulart Hazarlarla iligskilendirmek suretiyle onlara biiyiikliik ve
mesruiyet kazandirilmaya ¢aligilmis olabilir. Halbuki zaman ilerledik¢e Selguklular
her bakimindan Islam diinyasinda tanimmis ve kabul edilmis; Hazarlar ile irtibata bir
liizum kalmamustir. Diger taraftan, Selguklularin Oguz yabgusuyla ihtilafi ve nihaye-
tinde onlardan ayriligi, Oguz Yabgu devletine agir bir darbe vurmustur. Bu ayriliktan
sonra, karsilikli kin ve diismanlik zemininde gelisen miinasebetlerden dolay1, Tugrul
ve Cagr1 Beyler, belki de kendi ecdadinin Oguz Yabgulugu ile baglantisinin ifade
edilmesini istememislerdir. Bu da emir iizerine kaleme alinan ve resmi tarih mahiye-
tinde olan Tafzilii 'I-Etrdk’ta ve Melikname’de kendini gostermis olabilir. Prof. Osman
Gazi Ozgiidenli (2017, s. 37, not. 68), her iki kaynagin da yar1 resmi nitelikte oldugu
ve bilgi yoniinden Selguklu ailesi igerisinden beslendigi géz 6niinde bulundurulursa,
naklettikleri bu rivayetlerin dikkate deger oldugunu belirtmektedir. Ayn1 sekilde Pea-
cock da (2016: 40) bu rivayetlerin tarihsel bir gergeklige dayanabileceginin de akildan
cikarilmamasi gerektigini soylemektedir.

Temelde birtakim zayifliklariyla beraber, Ibn Hasstil’un bu risalesi tarihi, ede-
bi ve igtimai noktalardan ehemmiyeti haiz ve itinaya layiktir (Azzavi, 1940: 248).
Fuad Kopriilii'niin, o donemden kalma “birka¢ yaprak bakkal defteri”’nin bile ne ka-
dar 6nemli oldugunu ifade eden sozleri géz oniine alindiginda, Tiirklerden Gvgii ile
bahsetmek suretiyle Tiirkleri tanitan ilk Irani bir edip-miiverrih olarak Ibn Hassil ta-
rafindan Sel¢uklularin erken devirlerinde kaleme alinan bu eserin sahip oldugu biiytik
deger kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Yaltkaya’nin da belittigi tizere (1940: 235),
bdyle bir eserin yalniz yazilmis olmasi bile basli bagina bir echemmiyeti haizdir.

6- Sonug¢

Tafzilii’I-Etrak risalesi, Tirklerin/Selguklularin ve Deylemilerin/Biiveyhilerin
kars1 karsiya gelmesini isaret eden siyasi-edebi bir metin olarak nitelendirilebilir. ibn
Hassil da, Selguklular ve Biiveyhiler arasindaki siyasi rekabet ve miicadeleyi gozler
ontline sermekle, bunu tarih yaziciligina ithal eden divani bir mansip sahibi olarak
goriilebilir. Bu dogrultuda o, Ebii Ishak es-Sabi’nin et-Tdci risalesini yapacagi isin
cikis noktasi olarak gormiistiir. ibn Hassil, es-Sabi’yi hedef alarak onun tarihyazimi
tarzini sert bir sekilde elestirmesine ragmen, kendisi de Tafzilii’I-Etrak’in yaziminda
benzer bir yol takip etmistir. 7afzilii'I-Etrak’ i 6nemi ve dzelligi, onun yazarinin, 6vgi
ile bahsetmek suretiyle Tiirkleri tamitan ilk irani edip ve miiverrih olmasidir. Oyle ki
fbn Hasstl’un eserini kaleme alma zamani, Tiirklere kars1 miitemadiyen menfi bir
bakis agisina sahip olan ve Tiirkler hakkinda olumsuz ifadeler kullanan, Firdevsi gibi
frani edipler ve sihndme yazarlarinin takriben zamanina tekabiil etmesi bakimindan
manidardir. Ibn Hass(l, irani sahname yazarlarinin ve ediplerinin bakislarinin aksine,
Tiirkler hakkinda miispet ifadeler kullanmig ve hatta onlart methetmistir. Deylemileri
ve Biiveyhileri tenkit etmekle birlikte, Tiirklerin ve Selguklularin onlara nazaran
Ustlinliigiinii ispata girismistir. Diger taraftan da Sultan Tugrul’un devlet islerindeki
erdem ve ahlakini zikrederek, onun, Adudii’d-Devle’ye nazaran hiikiimdarliga daha
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yarasir oldugunu beyan etmistir. Ibn Hassl’un, tarih yazicilig1 sahasinda es-Sabi’nin
gerisinde kaldig1 sylenebilir. Nitekim Ibn Hassil, es-Sabi’nin birtakim siyasi bakis
acilarimi elestirmesine ragmen, o, Deylemiler, Biiveyhiler ve Adudii’d-Devle hakkin-
da orijinal bilgiler vermede basarili olmustur. Bu nedenle, Kitdbii t-Tdct, noksansiz
bir halde mevcut oldugu zamanlarda, sonraki dénem miiverrihler tarafindan g¢esit-
li vesilelerle kaynak olarak kullanilmistir. Halbuki Hamdullah Miistevfi’nin karigik
rivayeti istisna olmak iizere, muahhar metinlerde Tafzilii’[-Etrak’tan pek de istifade
edilmemistir. Tafzilii’[-Etrak’ta Tugrul Bey’in saltanat devresine ait tarihi hadiselerin
kaydina ilgisiz kalmasi, Eba’l-Ala Ibn Hasstl gibi Selguklularin erken donemlerine
muasir bir miiverrihten beklenmeyecek tiirdedir. Melikname ile birlikte resmi tarih
mabhiyetindeki bu iki erken tarihli mesrulastirict metinlerin Selguklularin menseine
dair naklettigi rivayetlerin tarihsel bir gercegi yansitip yansitmadig tartigmalidir.

Sonnotlar

1 ibn Hasstl’un Tafzilii’l-Etrdk risalesinin bilinen tek el yazmasi niishasi, Muhammed bin Hasan es-Sa-

gani istinsahi oldugu halde 649/1251-1252 yilina tarihlidir. Bu niisha 1392 numarayla, Bagdat’ta hususi

bir kiitiiphanenin el yazmalar1 boliimiinde kayitli olarak muhafaza edilmektedir. Bu niisha hakkinda

daha fazla bilgi i¢in bkz. Avvad, 1957: 52.

ibn Hassil, 1940: Arapga metin, 1-50; Azzavi, mukaddime: 235-249; Yaltkaya, Tiirkce gev.: 250-266.

Sesen, 2003: 119-142.

es-Sabi, 1397: 131-138.

Seccadi, 1367: 687-688.

Seccadi, 1397: 121-127.

Neml Suresi 37. Ayet

en-Nedim, es-Sabi’yi geometri alimi olarak niteler. Bunun yaninda onun mektup yazari, belagat sahibi

ve sair olup; kitabet sanati, belagat ve siirle temayiiz ettigini de ilave eder (en-Nedim, 2017: 337). Ast-

ronomi ilminde ise usturlap yapacak seviyeye yiikselmisti (Polat, 1999: 12).

9 es-Sabi’nin edebi sahsiyeti ve siirleri i¢in bkz. Polat, 1999: 37-250.

10 es-Sabi’nin eserleri ve bunlarmn nesirlerinin bir listesi i¢in bkz. Er, 2008: 339-340; Azzavi, 1984: 177-
198.

11 Sabiilik i¢in bkz. Giindiiz, 2008: 341-344.

12 Bagdat Universitesi Kiitiiphanesi el yazmalar1 koleksiyonunda, 1262 numarada kayitl ve 22 varaktan
olusan el-Miinteze'a min Kitdbii t-Taci’l-Ebi Ishdk es-Sabi adinda bir niisha muhafaza edilmektedir
(Azzavi, 1984: 187-188). et-Tdci’nin diger 6zet bir niishast da Kitabii’l-Miinteze’a mine’l-Kitabii’l-
Ma’raf bi’t-Taci {i’l-Ahbarii 'd-Devleti’d-Deylemiyye adiyla, Yemen’in baskenti San’a’daki Miitevek-
kiliyye Kiitiiphanesinde 145 numarada kayitli bulunmaktadir. Ayrica bu niishanin mikrofilmi Kahire
Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de de mevcuttur (Sabir Han, 1397: 15). Tanitilan bu niishalarin muhtevalari,
her ikisinin de 22 oldugu lizere varak sayilari ve 19x28 cm ebat ile birbirine benzer 6zelliklere sahip
olduklari gz 6niine alinacak olursa muhtemelen birbirinden istinsah edildikleri sdylenebilir.

13 es-Sabi, 1397: 44-101.

14 Zeydi Siiligi tesirinde islam, daha ziyade Deylemilerin daglik arazilerde yasayan sakinleri arasinda re-
vagcta idi. Halbuki bundan 6nce, diizliik sahalarin sakinleri olarak Giller arasinda Siinn{ Islam hakimdi.
es-Sabi’nin yazdigina gore (1397: 69), Deylemiler arasinda Sii Islaim’in yayilmasinin neticelerinden
biri, taassubun artmasi ve Siinni Miisliimanlar olarak Giller ile mezhep ¢atigmalarinin baslamasi idi.

15 es-Sabi, 1397: 59-94.
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IBN HASSUL VE EBU ISHAK es-SABI

Eba Nasr Utbi, tarihyaziminda es-Sabi’nin tarzini 6rnek ve model almisti. O, miingiyane bir sekilde
Arapca yazma ve edebi tarihyazimi tarzindan baska, Sultan Mahmid’un Yeminii’d-Devle lakabina iza-
feten Tarih-i Yemini adli kitabinin isminin se¢iminde es-Sabi gibi hareket emistir. Zira es-Sabi edebi
bir tarzda eserini yazmis ve kitabma, Adudii’d-Devle’nin Téacii’l-Mille lakabina izafeten er-Tdci adimi
vermisti.

es-Sabi, 1397: 102-115; Beygi, 1389: 37-46.
Ibnii’l-Esir, uzun dmriinde es-Sabi’nin islerinin ters gittigini ve mallarnin azaldigini sdyler (Ibnii’l-
Esir, 2016: VII, 422).

es-Sabi’nin vefat yili hakkinda gesitli gortigler vardir. Bazi arastirmacilar 381/992 yilin1 gosterirken,

bazilart ise 384/994 yilin isaret etmislerdir. Bununla beraber son yapilan ¢alismalarda 381/992 yili
daha ¢ok kabul gormiistiir (bkz. Beygi, 1389: 29-30; Sabir Han, 1397: 17-18; Azzavi, 1984: 183). es-
Sabi’nin vefat yili hakkinda kaynaklarda da farkli bilgiler bulunmaktadir. Mesela ¢agdasi en-Nedim,
es-Sabi’nin 380/990°dan énce 61diigiinii kaydeder. Ibn Kesir, es-Sabi’nin 70 yasin1 agmus iken 384/994
senesinde; Ibn Hallikan 71 yasinda 384/994 senesinde; Ibnii’l-Esir ise 91 yasinda bu yilda hayatin1 kay-
bettigini yazar. Ayn1 sekilde, es-Sabi’nin dogum tarihi hakkinda da kaynaklarda farkl: tarihler verilmis-
tir. Bununla birlikte, tiim kaynaklar es-Sabi’nin Bagdat’ta 6ldiigiinii ve burada Siinuziye kabristanina
bitisik olan Ciineyne mezarhigma gomiildiigiinii ittifakla nakletmislerdir (en-Nedim, 2017: 337; ibn
Kesir, 1995; X1, 530; ibn Hallikan, 1842: 1, 31; Polat, 1999: 32-33; Er, 2008: 339).

BirGni, et-Tdci’den naklen, Biiveyhilerin ceddi Bliveyh’in Behram-1 Giir’a dayandirilan seceresini ver-
dikten sonra; Biiveyhi hanedanina hasrettikleri kitaplarinda birtakim Biiveyhi miiverrihlerin, Behram-1
Gar’un kokeninde de ihtilafa diistiiklerini yazar. Buna gore; kimisinin onu Farslara dayandirarak sece-
resini sayarken, kimisinin de Araplara intisap ettirerek seceresini Arap Benli Dabbe kabilesine dayan-
dirdigini ifade eder.

Cahiz, 1411/1991: 1-26.

Prof. Ramazan Sesen (2003: 122), Cahiz’in eserinin uzun bir arastirma triinii oldugunu ve Tiirkler
hakkinda gok sayida kisinin degerlendirmesini igerdigini sdyler. ibn Hassiil’un eserinin ise daha ¢ok
es-Sabi’yi tenkidiyle basladigini ekler.

frani efsanevi tarihyaziminin gegmisi, Sasani-Zerdiisti asr1 siyasi-dini edebiyata dayamir. Bu irani riva-
yete gore, Keyani hanedaninin kurucusu Feridin’dan sonra, cihan, onun ogullari arasinda iige taksim
edildi. fr veya frec, iran iizerinde (irdnsehir-merkez iilke); Ttr, Taran (kuzey iilkeleri) iizerinde ve Selm
de Rum, Arap ve Habes iilkeleri lizerinde hakim oldu (bat1 iilkeleri) (4Avestd, 1392: 301-317). Keyani
caginm en Snemli 6zelligi, Irani ve Tarani soydas iki kavmin miicadelesidir. Iranilerin efsanevi tari-
hinde bu merhale; Gersasp, Neriman, Sam ve Riistem gibi [rani kahramanlar ile Afrasyab gibi Ttrani
hiikiimdarlar ve kahramanlarin miicadelesiyle doludur (7drih-i Sistan, 1381: 50-55).

“Irangehir” siyasi-cografi bir methumdur ki bunun da ortaya ¢ikist Sasani devrine dayanir. frangehir as-

linda Sasani devletinin siyasi cografyasini ve iilkesini ifade eder. Kadim Iranf tarih yaziciligiyla alakali
olarak bu mefthum Islami dénem metinlerine de girmis ve Islimi dénem Iran tarihine dair yeni bilgilerle
harmanlanmistir. “Irinsehir”in cografi hudutlari Ceyhun sahillerinden Azerbaycan ve Ermenistan’a;
oradan Kadisiye, Firat, Yemen Denizi, Fars Denizi ve Mekran’a; oradan da Kabil, Tohoristan ve Tabe-
ristan’a degin uzanir (Miicmelii t-Tevarih ve 'l-Kisas, 1378/2000: 368). “Iransehir” merkezde bulunmak
iizere etrafinda su alt1 iklim yer almaktadir: iklim-i Arap, Iklim-i ifrikiye, Iklim-i Ram, Iklim-i Tiirk,
Iklim-i Cin, Iklim-i Hint (Miicmelii -Tevérih ve’l-Kisas, 1378/2000: 367; Yakit el-Hamevi, 1380: 20)
Yakit el-Hamevi (1380: 24-25), Ebi Reyhdn Birani’nin sozlerine istinaden, Iranilerin yedi iklim na-
zariyesinin kokiiniin Zerdiistliige dayandigna inanmaktadir ve muhtemelen Zerdistliikte yedi sayisi
kutsaldur.

Afrasyab kiiltii ve “Afrasyabeilik” hususunda muhtasar bir degerlendirme icin mesela bkz. Tiirker-O-
zen, 2017.

Peacock (2016: 34) ve Sesen (2003: 121), Ibn Hasstil’un bu ifadelerine istinaden, eserden giiniimiize
ulasan kismin, risalenin yalnizca mukaddimesi olabilecegine dair goriis bildirirler. Kuvvetle muhtemel
Ibn Hassil boyle bir boliimii, vaat etmesine ragmen, kaleme almamugtir. Zira muahhar metinlerde buna
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higbir isaret yoktur.

27 Selguklu tarihinin karanlik konularinin baginda gelen ve oldukg¢a uzun bir zamandir tizerinde pek ¢ok
arastirma yapilan bu meseleler hakkinda daha yeni bir degerlendirme ve bir bibliyografya i¢in bilhassa
bkz. Ozgiidenli, 2017: s. 25 vd.; Peacock, 2016: 21 vd.; ayrica belli basli olarak mesela bkz. Agacanov,
2015: 243 vd.; Divitgioglu., 2015: 67 vd.; Golden, 2016: 228 vd.; Togan, 2019: 251 vd.; Turan, 2003:
53 vd.; Kdymen, 2000: 1 vd.; Kafesoglu, 1955; Hasan, 1965-1966; Bosworth, 1995: 937-940.

28 ki miiellif eserinde bu sekilde kaydetmistir. Birincisi, ele aldigimiz Ibn Hassil, digeri ise 12. yiizyil
Ermeni miiellifi Anili Mxit’ar’dir (1bn Hassl, 1940: 49; Kouymjian, 1969; Kouymjian, 1973; ayrica
bkz. Ozgiidenli, 2017: 25; Peacock, 2016: 34).

29 Muhtemelen Ibn Hassul Gaznelileri ve Biiveyhileri kastediyordu. Zira Gazneliler gulamliktan gelen bir
soya mensuptu ve ona gore, Biiveyhiler de es-Sabi nin iddialarinin tersine, meghul bir nesepten geliyor-
lardz.

30 Bu tarihi hadisenin versiyonlari, Selguklularin Hazarlar ve Oguz Yabgu Devleti ile iliskileri ve bu ilis-
kilerin mahiyeti hususunda bkz. sonnot 27.

31 Tafzilii’l-Etrak’ta Selguk, Hazar hiikiimdarma muhalif bir kisi olarak zikredilmistir. Diger taraftan,
Melikndme’de Selguk’un babasi Dukak, Yabgu denilen Hazar hiikiimdarina muhalif bir mansip sahibi
olarak zikredilmistir (Mirhand, 1339: 1V, 3119-3120).
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VELAYETNAMESI OLAN SEYH, OSMAN BABA MI OTMAN
BABA MI?* ™

Was the Dervish Who Had Custody Osman Baba or Otman Baba?

Huriye EMEN"
(077
Balkanlar’da XV. yiizyildan itibaren Haskdy Kazasi smurlar igerisinde Otman (Atman) Baba ve
Osman Baba adlarinda iki farkli zaviye faaliyet gostermistir. Hatta zaviyeler ayni cografyada faaliyet
gostermeleri ve isimlerinin benzerligi nedeniyle tek kurum olarak kabul edilmis; ancak bunlarin fark-
It kurumlar olduklarmin tespiti bir aragtirma ile ortaya konulmustur. Fakat ¢aligmada, velayetname

sahibi olan seyhin adinin Otman oldugu kanaatine varilmistir. Seyhin adinin Otman mi1 Osman m1
oldugu konusu halen arastirmalarda ve sdylemlerde netlik kazanmig degildir.

Bu ¢aligmanin amaci Osman ve Otman Baba adli iki farkl zaviye kurucusundan, Balkan cografya-
sinda nam salmis, Fatih Sultan Mehmet devrinde yasamis ve onunla goriismiis, velayetnamesi ya-
zilmig seyhin adinin Otman Baba degil Osman Baba olabilecegini arsiv kayitlarina istinaden ortaya
koyabilmektir. Caligmada, Osman Baba’nin velayetnamesinde ifade edilen kendisinin bekar oldugu,
¢ocuklariin olmadigi bilgisinden hareketle, arsiv kayitlariyla s6z konusu bilgi mukayese edilecektir.
Osman Baba’nin tarih sahnesinde ilk goriildiigli zamanla ilgili inceleme eserlerinde verilen bilgiler,
arsiv belgeleriyle karsilastirilacaktir. Ayrica iki seyhin yasamis olabilecegi dénemler ve zaviyelerinin
kurulmus olabilecegi tarihler, aile efradina dair bilgiler, zaviyelerinin mali kayitlari ve burada verilen
hizmetlerin niteligi tespit edilecektir. Arastirmamiza esas teskil eden Osman Baba’nin, zaviyesiyle
ilgili faaliyetlerinin siireklilik gostererek, giiniimiize ulasan bir tiirbesinin oldugu diger seyh Otman
Baba’nm kurumunun XVI. yiizyildan sonra faaliyetine dair bilginin simdiye dek bulunamadig: ko-
nusu ile mesele daha anlasilir hale getirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Osman Baba, Otman Baba, Haskdy, velayetname
Abstract

In the Balkans, since the 15" century, two different lodges, namely Otman (Atman) Baba and Osman
Baba, have operated within the boundaries of Haskdy district. Even the advocates have been accepted
as the only institution because they operate in the same geography and their names are similar, but
it was determined by a research that these are different lodges. However, it was concluded that the
name of the dervish who had custody was Otman. The issue of whether the dervish’s name is Otman
or Osman is still unclear in the researches and discourses.

The purpose of this study is to reveal that the name of the dervish from the two founders of Osman
and Otman Baba was Osman Baba who was renowned in the Balkan geography, who lived in the pe-
riod of Fatih Sultan Mehmet and who met with him, and whose custody is written, not Otman Baba,
based on archive records. In the study, the information will be compared with the archive records on
the basis of the knowledge that Osman Baba was single and had no children, the information will
be compared to archive records. The information given in the examination works related to the time
when Osman Baba was at first seen in the scene of history will either be compared with the docu-
ments of archive. In addition, the periods when the two sheikhs might have lived and the dates when

* Makalenin Gelis Tarihi: 20.02.2020, Kabul Tarihi: 02.03.2020. DOI: 10.34189/hbv.93.011
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their lodges may have been established, the information about their family records, the financial
records of their lodges and the quality of their services provided will be analysed. The activities of
Osman Baba lodge, which constitutes the basis of this research, have been continuing and there is a
mausoleum that is surviving through present day. The issue will become clearer with the knowledge
that there is no information about the activities of the institution of the other sheikh Otman Baba after
the 16™ century.

Keywords: Otman Baba, Osman Baba, Haskovo, custody
1. isimler Uzerine Tartismalar

Osman Baba ve Otman Baba zaviyeleriyle ilgili simdiye kadar ilk bilgilere 1515
tarihli tahrir kaydindan ulasilmaktadir (BOA TD 50/130-134). S6z konusu kayda gore,
zaviyelerden Osman Baba’ya ait olani, Haskdy Kazasi’nda Kocasli, Kirkpinar, Ay-
dogmus, Beykdy, Sarni¢ Pinar1 kdyleri civarinda konumlanmisken Otman Baba’nin
zaviyesi ayn1 kazaya bagli Akyazi’da Hac1 Hiiseyin Kislas1 yakininda kuruldugu an-
lagilmaktadir (BOA TD 50/131-134; Kayapiar-Kayapinar, 2010:100-101). Osman
Baba ve Otman Baba’nin ayni kisi oldugu varsayimi hakimken bunlarin farkl kisiler
oldugu, dolayistyla iki ayr1 zaviyenin faaliyet gosterdigi bir aragtirma ile netlik kazan-
mistir (Kayapinar-Kayapinar, 2010: 97-128). Ancak, gerek ilgili calismada iki seyh-
ten velayetname sahibi olaninin Otman Baba olduguna kanaat getirilmesi, gerekse
halen her iki ismin de ayn1 seyh igin kullanilagelmesi Osman Baba’nin ismiyle ilgili
karisiklig stirdiirmektedir.

Osman Baba, Bulgaristan’da Tirk tasavvuf tarihinde 6nemli bir iz birakmis
Hetorodoks bir sufidir. Omriiniin biiyiik bir kismin1 Rumeli’de gegirmistir. Halk
arasinda Hiisam Sah (Hiisam Dede), Gani Baba ve Sultan Baba olarak da bilinmis-
tir (Alkan-Yurtoglu, 2018: 48; Kili¢c vd, 2007: 177). Ancak halk arasinda kullanilan
isimleri diginda resmi kayitlarda gegen Osman/Otman isimlerinin kullaniminda birlik
olusmamigtir. Otman isminin Osman’dan galat oldugu (Turgal, 1927: 239), Hacim
Sultan’1n velayetnamesinde bahsi gegen seyhin Osman Baba oldugu diistintilmiistiir
(Ocak, 1992: 99-100). Farkl bir goriise gére Otman adinin “Od-man”dan galat oldu-
gu, Allah’m isimlerinden Celal ile es anlamli olan “ates” ile 6zdeslestirilerek Ates-a-
dam manasinda kullanildigi ileri stiriilmistiir (Koca, 2002: 13). Osmanli arsiv vesika-
larindan, Osman/Otman kullaniminda 1530 tarihli tahrirde Otman Baba Zaviyesi’nin
aciklama kisminda ilk satirda Otman, ikinci satirda Osman isminin yazilmasi isim
konusundaki ikilemi siirdiirmiistiir (BOA TD 370/341).

2. Osman Baba’nin Bekar (Miicerred) Olmasi ve Otman Baba’nin Nesli

Inceleme-arastirma eserlerinde adinin Osman m1 yoksa Otman mi oldugu konu-
sunda netlik olmayan seyh hakkinda detayl1 bilgi onun adina yazilmis olan velayetna-
mesinde yer almaktadir. Oliimiinden kisa siire sonra dervisi Kiigiik Abdal tarafindan
kaleme alinmis olan eserdeki 6nemli detay seyhin bekar olduguyla alakalidir. Vela-

yetnamede gegen Osman Baba’nin Miimin Dervis’e “senin avretiin var gidisiin benim
avretiim nesnem yok gidi degiilem” (A113a) ibaresine goére Osman Baba bekardir.
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Hatta velayetnameye gore Osman Baba, Miimin Dervis evli oldugu i¢in onu yermek-
tedir. Ancak, Osman Baba ile karistirilan Otman Baba’nin bahsinin gectigi tahrir ka-
yitlarina bakilirsa seyhin ¢ocuklar: bulunmaktadir. Konuya iligkin elimizdeki ilk tah-
rir kaydir H.921/M.1515 tarihli defterdir. “Sultan Selim Handan sene isrin ve tisamie
Mubharreminin evasitiyla miiverreh hitkm-ii serif getiiriib hari¢ ez defter olub mezkir
Otman Baba’nin evladi deftere sebt olundu” (BOA TD 50/134) ifadesine gére Otman
Baba’nin ¢ocuklarinin oldugu agiktir. Hatta Otman Baba’nin ¢ocuklarinin isimleri de
verilerek, Dede Bali ve Tirbudak’tan s6z edilmektedir. Diger taraftan ayni defterde
Osman Baba Zaviyesi’yle ilgili kisimda seyhin ¢ocuk sahibi olup olmadigina dair
bilgi yoktur (BOA TD 50/130-131).

1541 tarihli defterde “Otman Baba’nin evladi sebt olunmasin maksiid eylediik-
leri ecilden deftere sebt olundu defter-i atikde mukayyed bulunmagin defter-i cedid-i
hakaniyeye dahi kayd olund1” (BOA TD 385/370) ifadesiyle Otman Baba’nin neslinin
devam ettigi anlagilmaktadir. Hatta zaviye seyhinin Kizildeli oldugu, Kizildeli’nin
oglu Nesimi ile torunu Bazarli’nin da zaviyede gorevli oldugu belirtilmektedir. Evlat-
lik vakif olduguna gore tevliyeti elinde bulundurdugu tahmin edilen Kizildeli Seyh,
Otman Baba’nin neslinden birisidir. Ayni defterin Osman Baba’nin zaviyesi ile ilgili
kisminda ise s6z konusu seyhin ¢ocugunun olduguna dair hicbir ibare yer almamak-
tadir (BOA TD 385/365-367).

H.979/M.1571 tarihli kaynaktan, Otman Baba’nin neslini takip etmek
miimkiindiir. Tevliyet, halen Otman Baba’nin neslinden gelenler tarafindan yiirtitiil-
mektedir. Bir dnceki kayitta bahsi gegen Kizildeli’nin torunu (Nesimi’nin oglu) Ba-
zarli zaviyenin idaresindedir. Bazarli’nin oglu Kurd da zaviye gorevlileri arasinda
gosterilmektedir (BOA TD 521/449). Ancak ayn1 defterde Osman Baba’ya ait kayitlar
incelendiginde kendisinin neslinden gelen birilerinin olup olmadigina dair yine bilgi
bulunmamaktadir (BOA TD 521/444-446).

3. Her iki Seyhin Yasadig1 ve Zaviyelerinin Kuruldugu Dénem

Osman Baba ile Otman Baba’nin yagadigi donemlerin tespiti de konunun agikliga
kavusturulmasi agisindan énemlidir. Osman Baba’nin Horasan’da H.780/M.1378 ta-
rihinde dogmus olacagi tahmin edilmektedir (Ocak, 1983: 17). Haskdy’deki tekkede-
ki kitabede Horasan’dan ayrildig: tarihin H.790/M.1388 oldugu yazilidir (Balkanli,
1986: 74). Anadolu topraklarina ise Timur ile birlikte geldigi tahmin edilmektedir.
Timur’un Anadolu’ya iki kere sefer diizenledigi bilinmektedir. ilk seferi dogrudan
Anadolu {izerine olmayip, Bagdat iizerine gerg¢eklesmis ve daha sonra Anadolu’ya
yonelmistir. (29 Agustos 1393). Musul, Malatya, Diyarbakir’1 almig, Van G6li’niin
kuzeyi Aladag civarina kadar gelmistir. Bu sirada Yildirim Beyazit, Kadi Burhaned-
din, Altinorda ve Memliik ittifakini 6grencince Sivas’a dogru ilerleyip Erzurum’a
varmistir (Aka, 2012:174). Daha sonraki seferi 1402 yilinda gerg¢eklesen Anka-
ra Savast ile ilgili olanidir. Osman Baba’nin bu ikinci sefer esnasinda Anadolu’ya
gelmis oldugu belirtilmektedir (Kilig vd, 2007: 17). Bu bilgilere istinaden Osman
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Baba XIV. yiizyilin son yillari ile XV. yiizyilin ilk yillar1 arasinda Anadolu’ya gelmis
olmalidir (Yurtoglu, 2016: 140). Osman Baba’nin Rumeli’de ortaya ¢iktig1 zaman ise
H.833/M.1430 tarihinden sonradir (Kilig vd, 2007:16). Osman Baba i¢in kitabesin-
de (Balkanli, 1986:74) ve velayetnamesinde verilen 6liim tarihi (H.883/M.1487) ile
arsiv kayitlarindaki kronolojiye uygun bilgiler birbirini desteklemektedir (BOA TD
50/130-131). Ciinkii H.921/M.1515 yilina konumlandirilan arsiv kaydinda, Osman
Baba i¢in merhum tabiri kullanilmistir (BOA TD 50/130). Ancak ismi Osman Baba
ile karistirilan Otman Baba hakkinda ayni arsiv kaydinda merhum ifadesine rastlan-
mamistir. Otman Baba’nin o tarihte hayatta olup olmadigi kesinlik arz etmemektedir.
(BOATD 50/134).

Osman Baba’nin Timur’la birlikte Anadolu’ya geldigi kabul edilirse fetret do-
nemi itibari ile Osmanli topraklarinda bulundugunu séylemek miimkiindiir. Ancak,
simdiye kadar onun Osmanli padisahlarindan sadece Fatih Sultan Mehmet ile olan
miinasebeti bilinmektedir. H.921/M.1515 tarihli arsiv kaydinda da, zaviyenin mua-
fiyetlerinin Sultan Bayezid tarafindan tekrar onaylandigi bilgisi bulunduguna gore
bundan evvelki muafiyetin s6z konusu padisahtan 6nce olma ihtimalini gii¢lendir-
mektedir. Dolayisiyla Osman Baba’nin zaviyesinin, Fatih Sultan Mehmet zamanin-
da mevcut oldugu sonucuna varilmaktadir. Ancak, Otman Baba ile ilgili ayni tarih-
li defterden, zaviyesine verilen muafiyetin en eskisinin, Sultan Bayezid tarafindan
verildigi, Yavuz Sultan Selim tarafindan ilgili muafiyetin tekrarlandig1 anlasilmakta-
dir (BOA TD 50/130-134). Dolayisiyla, Otman Baba’nin zaviyesinin, Sultan Bayezid
doneminde kurulmus oldugu ihtimali gliclenmektedir.

4. Zaviyelerin Kiyaslanmasi

Her iki zaviyenin gelir kalemleri, mal varlig1 kiyaslaninca Osman Baba Zavi-
yesi’nin Otman Baba Zaviyesi’ne nazaran daha fazla gelire ve varidata sahip oldugu
goriilmektedir. Osman Baba, velayetnamesine gore tarikat seyhleri, medrese kurucu-
lariyla anlagamamistir. Osman Baba’nin, bunlarin mal-miilke tamah etmelerinden, ik-
tidara yakin olarak kazang saglamalarindan, vakiflarini evlatlik statiiye getirerek elde
ettikleri ayricaliklart 6miir boyu garantilemelerinden son derece rahatsiz oldugu vur-
gulanir (Sahin, 2007: 7). Ancak, arsiv kayitlarindan Osman Baba’nin zaviyesine ait
cesitli miilkler tespit edilmistir. Zaviye gelirleri, miilkleri agisindan Osman Baba’nin
zaviyesi, kayitlarinin goriildiigii her tarihte Otman Baba Zaviyesi’ne nazaran fazladir.

H.921/M.1515 yilinda Osman Baba’nin zaviyesinin bagis yoluyla intikal eden
dort géz degirmeninin mevcut oldugu anlasilmaktadir. ikisini ilyas Voyvoda, diger
ikisini ise Benli Hasan adli sahis zaviyeye bagislamistir. Degirmenlerin Kirkpinar’da
oldugu belirtilmistir. Zaviyenin meyve bahgelerinden de bazi gelirleri bulunmaktadir.
Aydogmus Koyl civarinda 3 arabalik armut, Beykdy civarinda iki arabalik armut,
abdallarin kendileri tarafindan ekilip-dikilen tekke civarindaki ii¢ arabalik armut, Ko-
casli Koyt civarinda 1 arabalik armut bahgesi ve Sarni¢ Pinari’nda, Yunus Dede Vak-
fi’ndan gelip100 akgelik hasilat olan bahgenin geliri zaviyeye aittir. iskender Bey’in
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oglu Yahya Bey tarafindan Konus Koyt yakininda 6 miiddliik hasilati olan ¢eltik den-
gi de zaviyeye gelir saglamaktadir (BOA TD 50/131). Ayni tarihte Otman Baba Za-
viyesi’nin hasilatinin 5 miidd bugday, 2 miidd arpa ve zahire oldugu bunlarin senelik
975 akge gelir getirdigi goriilmektedir. Bu tarihte zaviyeye getirilen kurbanlik koyun
sayis1 400 bastir. Zaviyenin sadaka ile ge¢indigi kaydedilmistir (BOA TD 50/134).

Osman Baba Zaviyesi’nin H.937/M.1530 tarihindeki mali kayitlarina gore se-
nelik 3000 akge geliri olan 3 géz degirmen, senelik 500 akge geliri olan 5 ayri bahge,
6 middliik geliri olan Konus Koyii yakiindaki celtik dengi ile zaviyenin gelir kay-
naklaridir. Ahmed Dede Degirmeni zaviye miilkii olup kullanilmaz vaziyettedir. Ayni
tarihte Otman Baba Zaviyesi’nin pek fazla geliri olmayip, bir bahge (Behliil Dede
adinda) ile bir tarla disinda miilkii yoktur. H.921/M.1515 yilinda zaviyeye kurban i¢in
gelen 400 bas koyun iken, H.937/M.1530 tarihinde say1 350’ye diismiistiir. Zaviyenin
sadakalarla gegimini temin ettigi ibaresi burada da yinelenmistir (BOA TD 370/341).

H.948/M.1541 tarihinde Osman Baba Zaviyesi’nin miilklerinde artis
goriilmektedir. Zaviyeye gelir getiren degirmen sayist 5’¢ yiikselmistir. Bunlardan
flyas Baba degirmeninin 3 gozii isleyip, dgiitiilen bugdaydan alinan hisse miktar1 10
miidd olarak gosterilmistir. Yenigeri Hiiseyin Vakfi’ndan zaviyeye intikal etmis bir
diger degirmen Kirkpimar Degirmeni olup yillik 12 miiddliik hasilati bulunmaktadir.
Ahmed Dede Degirmeni’nin bir 6nceki tahrirde oldugu gibi harap oldugu tekrarlan-
mistir. Kogi Bey Degirmeni’nin ise Dogmus civarinda oldugu, 2 goziiniin isledigi ve
10 miiddlik hasilatinin oldugu kaydedilmistir. Mahmud Bey Vakfi’nin Kogasli Ko-
yii'ndeki 2 goz degirmeninden 10 miiddliik hasilat elde edilmektedir. zaviyenin ge-
lirleri arasinda 2 geltik dengi bulunmaktadir. Denglerden birisi Yahya Bey digeri Kogi
Bey Vakfi’ndan olup 10 miiddliik hasilatlart bulunmaktadir (BOA TD 385/366-367).

H.948/M.1541 tarihinde Osman Baba Zaviyesi’ne gelir getiren bahgelerin
sayis1 artmigtir. Bir 6nceki defter kaydinda 5 olan bahge sayisinin bu tarihte 11 olarak
artig1 dikkati ¢ekmektedir. Bahgelerden toplam 590 akge yillik gelir saglanmaktadir.
Zaviyenin ayrica hububat tarimi yapilan 100 doniimliik bir tarlas: bulunmaktadir. Bu-
radan 30 miidd bugday, 10 miidd arpa, 10 miidd ¢avdar ve 10 miidd zahire hasilatt
elde edilmektedir (BOA TD 385/366-367). S6z konusu tarihli kaynakta Otman Baba
Zaviyesi’'nin gelirleriyle ilgili sadaka ile gegindikleri, zaviyeye gelen kurbanlik koyun
sayisinin 200 bas oldugu disinda bilgi bulunmamaktadir (BOA TD 385/370).

H.979/M.1571 tarihinde Osman Baba Zaviyesi’ne gelir saglayan degirmenlerin
sayis1 4 olup 42 miiddliik hasilat saglanmaktadir. iki celtik denginin hasilatlarinda
degisiklik olmamistir. Bahge sayist da bir 6nceki kayda gore ayni kalmistir. Ancak
toplam hasilat 670’e yiikselmistir. 100 doniim olan tarladan bir dnceki kayda gore
farkli olarak 10 miiddliik yulaf hasilati eklenmistir. Yulafin daha ¢ok hayvan yemi
olarak kullanilan bir {iriin olmasi nedeniyle ihtiyaca binaen iiretiminde artis olabile-
cegi disiiniilebilir. Bu tarihte zaviye dervislerinin Kiligburnu Kislagi’n1 tasarruf etti-
gi ve vergisini timar sahibine 6demekte olduklari belirtilmistir. Tlgili kayittan zaviye
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derviglerinin hayvancilikla istigal ettikleri anlasilmaktadir. Bunun i¢in 30 akge vergi
6demektedirler (BOA TD 521/444-445) Ayni tarihte Otman Baba Zaviyesi’nin mali
durumuna bakilirsa mevcut hayvanlarinin sayisi diginda bilgi bulunmamaktadir. Za-
viyenin 2 karasigir, 9 koyun, 4 inek 1 at (bargir) ve belgeden okunamayan 1 hayvani
mevcuttur (BOA TD 521/449).

Osman Baba Zaviyesi’nin giinliik mutfak esyalarinin gesitleri ve sayisina ba-
kilirsa yeme igme faaliyetlerinin zaviyenin kuruldugu donemden itibaren zaman
igerisinde arttig1 diisiiniilebilir (BOA TD 370/341; BOA 385/367; BOA TD 521/446).
Zaviyeler, pek ¢ok hizmetinin yaninda gelip gegen yolculara (ayende ve revende),
civarda yasayan halka yemek hizmeti de saglayan kurumlardir. Tahrir kayitlarinin
¢ogunda zaviyelerde kullanilmis kazan, kepge, bakrag, sini, tepsi, tas gibi esyalar ilgili
kurumlardaki yeme i¢gme geleneginin gostergesidir. Egyalarin ¢esitliligi ve ¢coklugu
kurumda sunulan yeme-igme hizmetinin durumu, ilgili kurumun biiyiikligi yani ka-
pasitesi hakkinda da bilgi verir. Tekke-zaviyeler, esasinda yeme igme kiiltiiriiniin 6n
planda olmadigi, aza kanaat etme anlayisinin hakim oldugu kurumlarken zamanla
tersine bir doniisiin oldugu ortadadir. Pek cok tekke-zaviye terekesinde tespiti yapilan
mutfak esyalart bunun delilidir. Zaviyesinin Osman Baba’nin zamaninda daha miite-
vazi olarak faaliyet gosterdigi, 6liimiinden sonra zaviyede gorev yapan abdallarin ve
misafirlerin sayisi arttik¢a onlarin rizkini saglayabilmek adina bu anlayisin terkedil-
digi diistiniilebilir.

Her iki zaviyede hizmet veren dervislerin sayilarinda zamanla artiglar ya da
azalmalar meydana gelmistir. Ancak her tahrir sayiminda, Osman Baba Zaviyesi’n-
de gorevli olan derviglerin sayis1t Otman Baba Zaviyesi’nden daima fazla olmustur.
H.948/M.1541-H.979/M.1571 yillar1 arasinda Otman Baba’nin dervisleri ¢ogalmus,
ancak genel say1 hi¢cbir zaman Osman Baba’nin zaviyesindeki kadar olmamuistir. (BOA
TD 50/131-134; BOA TD 370/341; BOA TD 385/365-366; BOA TD 521/444-449).

Tablo 1: Her iki zaviyede hizmet veren dervislerin yillara gére dagilimi

Dervis Sayis1 | H.921/M.1515 | H.937/M.1530 | H.948/M.1541 | H.979/M.1571 | ACIKLAMA

Osman Baba | 20 69 68+9 45+9 1541 ve 1571

Zaviyesi tarihinde +9 kisi
zaviyeye dahil olan
kibtiyandir

Otman Baba | 11 5 15 19

Zaviyesi

5. XVL. Yiizyildan Sonra Zaviyelerin Akibeti

Osman Baba’nin ¢ocuklarinin olmamasi nedeniyle zaviyesi, evlatlik ola-
rak degil amme vakfi olarak varligini siirdirmiistiir. XVI. yiizyildan itibaren kaydi
tutulmus bazi belgelerde zaviyedarligin tevcihi, ya da zaviyedarlikla alakali ¢ikmis
bazi sorunlarla ilgili verilmis hiikiimler yer almaktadir. Hiikiimlerden anlasildigina
gore Osman Baba’nin zaviyesiyle ilgili atama islemlerinde Osman Baba’nin neslin-
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den olabilecek kimsenin bahsi gegmemektedir (BOA A.E, SMST. II. 71/7595; BOA
C.EV, 513/25928; BOA A.E, SAMD. III. 42/4127). Bu evraklarda da sozii edilen za-
viyenin ad1 Otman Baba olarak degil Osman Baba kaydedilmistir. XVI. yiizy1l kayit-
larinda Otman ve Osman Baba zaviyelerinin ayr1 ayr1 kayitlart tutulmusken (Calik,
2005:121-122,124-125) bu yiizyildan sonraki evraklarda sadece Osman Baba’nin za-
viyesinin bahsi gegmektedir. S6z konusu yiizyildan sonraki arsiv kayitlarinda heniiz
Otman Baba Zaviyesi’ne dair bilgiye rastlanmamistir. (BOA A.E, SAMD. III. 10/930;
BOA C.EV, 129/6418; BOA C.EV, 429/21747). Zaviye muhtemelen bu yiizyildan
sonra faaliyet gostermemis, ad1 degismis ya da bagka bir kuruma doniistiiriilmiistiir.

Her iki zaviyenin faaliyet siiresi ve tarihi seyir i¢indeki tanimirliklart kiyaslandi-
ginda, Osman Baba’nin zaviyesinin kurumsal bir yapiya doniiserek uzun yillar varli-
gin1 koruyabildigi goriilmektedir. Tiirbesinin gliniimiizde hala ziyaretgah olarak itibar
gormesi zaviyenin gegmiste halk arasinda itibar goren bir kurum oldugunun gosterge-
sidir. 1826 yilinda yenigeri ocagmin kaldirilmasinin ardinda gelisen siiregte pek ¢ok
tekke-zaviye tasfiye edilmistir. Bu tarihlerde Osman Baba’nin zaviyesinin kullani-
minda degisiklige gidilerek mektebe doniistiiriilmiistiir. Buradan Bektasiler ¢ikartila-
rak sibyan mektebi haline getirilmistir. Zaviyeye bagli olarak Malkog¢ Bey’in yaptirdi-
g1 camide Bektasi olmayan Cafer Halife tayin edilmistir (BOA MAD 9732/76; BOA
MAD 9771/42; Maden, 2013:121). Cafer Halife camide imamlik yapacak, ayni za-
manda mektepte ilim islerini ve tiirbedarlig: yiiriitecektir. Ucretini vakfin hasilatindan
alacaktir (BOA MAD 9732/76; Maden, 2013:121). Osman Baba’nin kurdugu diizen
kaldirilmadan isleyisi degistirilmistir. Devrin yoneticileri tarafindan, koklii ve diizenli
isleyen bir kurumu kapatmak yerine doniistiirerek istifade etme yoluna gidilmistir.

Osmanli arsiv belgelerinde neresi oldugu tam olarak tespit edilemeyen, Hact
Hiiseyin Kiglast olarak adi gecen yerin yakinlarinda (BOA TD 50/134; BOA TD
383/370) kuruldugu belirtilen Otman Baba Zaviyesi’nin akibetine dair herhangi bir
belge edinilememistir. Tahrir kayitlarindan sinirli miktarda bugday arpa tarimiyla
istigal ettikleri, ge¢imlerinin daha ¢ok sadaka ve hayvancilik {izerine oldugu anla-
silmaktadir. Ciinkii gelir kayitlarina bakilirsa Osman Baba Zaviyesi’nde oldugu gibi
siirekli yerlesmeyi gerektirecek bag, bahge ve degirmen gibi faaliyet alanlart sinirlidir.
Tarim1 sadece hububat iiretimi olarak yaptiklari tespit edilmistir. Urettikleri bugday1
muhtemelen zaviyenin ihtiyaglarinda, arpa ve samanini ise zaviyeye her tahrirde sa-
yis1 azalan, bagislanan kurbanliklarin ve diger hayvanlarmin beslenmesinde kullan-
diklar1 diisiiniilebilir.

Ote yandan Osman Baba ve zaviyesi hakkinda pek ¢ok arsiv kaydi bulunmaktadar.
Belgelere gore Osman Baba Zaviyesi, Haskdy Kazasi dahilindeki ilyasca Koyii
civarindadir (BOA MD/274/87). Giiniimiizde Osman Baba’nin tiirbesi Bulgaristan’da
Haskovo (Haskoy) yoresinde Teketo (Tekke) adli yerlesim yerinde bulunmaktadir
(Mikov, 2008:33). Burasi da Ilyasca (Ilyas/Trakiets) Koyii’niin bir mahallesidir (Ka-
yapmar-Kayapinar, 2010:111).
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6. Sonug

Osmanli Devleti devrinde Balkanlar’in tasavvuf, din ve kiiltlirel yasaminda iz
birakmig bircok zaviye kurucusu oldugu bilinmektedir. Bolgede faaliyet gostermis
tasavvuf ehlinin her biri digerini yasantisi, diinya goriisii, bilgisiyle zenginlestirmistir.
Ilgili kiiltiiriin en énemli temsilcilerinden birisi de Otman Baba ile karistirilan Osman
Baba’dur.

Bu aragtirmayla Otman ve Osman Baba’nin farkli sahsiyetler oldugu goriigii-
niin 6tesinde velayetname sahibi olan seyhin adinin Osman Baba olabilecegine dair
bir takim kanitlar ortaya konulmaya caligilmistir. Arsiv belgelerinin incelenmesi ve
karsilagtirilmasi sonucunda s6z konusu seyhin Osman Baba olabilecegi kanaatine ula-
silmistir. Velayetnamesinden yola ¢ikarak bekar ve ¢ocuksuz olup tahrir kayitlarinda
da ¢ocuklarinin varligina rastlanmayan Osman Baba’nin, Kii¢iik Abdal’in “dervigim”
olarak bahsettigi sahis olabilecegi, diger taraftan Otman Baba olarak bahsi gecen
seyhin ise tahrir kayitlarindan ¢ocuklarinin oldugu bilgisine ulasilmasi bu kanaati
giiclendirmistir. Otman Baba ve Osman Baba iki farkli sahsiyettir. iki farkli zaviyeleri
mevcuttur. Her iki zaviyenin kiyaslamasindan elde edilen sonuca gére Osman Baba
Zaviyesi'nin daha kokli, varlikli ve genis hizmet kapasitesine sahip oldugu anlasil-
maktadir. Osman Baba’nin Celebi Mehmet, II. Murat ve Fatih Sultan Mehmet dev-
rinde yasadig1 ve sultanla gortistiigii, yasadigi donemde 6nemli bir kitleyi etrafinda
toplayabilme kudretine haiz oldugu g6z oniinde bulundurulursa bu giicii elinde bulun-
duran bir seyhin zaviyesinin de kurum olarak oldukc¢a gelismis olmasi kaginilmazdir.
Kullanilan mutfak gereglerinden yeme icme faaliyetlerinin ¢ok oldugu, ayende ve
revendenin zaviyeye sik ugradigi ve buradan yararlandigt; bag, bahce, degirmenlerin
sayisi ile gelirlerine gére maddi agidan iyi durumda oldugu anlagilmaktadir. Otman
Baba Zaviyesi’nin ise kisitli imkanlarla idame edildigi, sadaka ve hayvancilikla ge-
cimlerini stirdiirdiikleri goriillmektedir. H.979/M.1571 tarihli kayittan sonraki donem-
de zaviyeden bahseden bir arsiv kaydina heniiz rastlanmamistir. Ancak XVI. yiiz-
yildan sonraki arsiv vesikalarinda Osman Baba Zaviyesi’yle ilgili bilgilerin olduk¢a
fazla olmasi, giintimiize dek ulasmis bir tiirbesinin olmasi ismi konusunda hemfikir
olunamayan seyhin adinin Osman Baba oldugu ihtimalini gli¢lendirmektedir.

Sonnotlar

1 “dahi ol kan-1 veldyet ve mazhar-1 celal kudret birle oturdug: yirden kalkup Miimin Dervis’in bir agacla
iizerine geldi ve Miimin Dervjs’i ol agacla gozine diirtmek gibi kabul itmez ol sebebden ki akil- miir-
sid-1 cem bar-gahdur: miirsid-i bar-gahdur ve hiikkmi ve tasarrufati cemi esyaya birle ol kan-1 velayeti
goriirler pes eyledi ve cevaba geliip -eyitdi ki seniin avretiin var gidisiin, beniim avretiim nesnem yok
gidi degiilem didi”. Al13a.

2 Arsiv kayitlarinda ozellikle isimler konusunda yazim yanlislart olabilmektedir. Genellikle bir ya da iki
harf hatastyla benzer bir isim seklinde kaydedilebilmektedir. 1530 tarihli Otman Baba’nin zaviyesiyle il-

defterde Yagmur Baba Zaviyesi’nin Timur Baba olarak yazilmistir (BOA TD 370/40; Kala-Emen, 2016).

3 Araba, kiigiik ve biiyiik araba olmak iizere ikiye ayrilan bir 6l¢ii birimidir. Tki tekerlekli olan kiigiik, dért
tekerlekli olam ise biiyiik araba olarak tanimlanmistir (Oztiirk, 2014: 320).
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4 Miid (miidd), gogunlukla hububat, bakliyat gibi kuru gidalarmn dlgiimiinde kullanilan 6lgektir (Kallek,
2006:457), s6z konusu dl¢ii birimi bolgeye gore degismektedir (Hinz, 1990:56).

51703 tarihli evrakta, Osman Baba Tekkesinde Durali Dede’nin otuz kirk yildir tekkenisin olarak fukaraya
hizmet vermis oldugu belirtilmektedir. Rahatsizlig1 nedeniyle Eynel Dede’ye vekaleten verilmis olan
tekkenislik gorevinin tekrar Durali Dede’ye iadesi talep edilmektedir (BOA A.E, SMST. I1. 71/7595).

6 1722 tarihli bir baska kayitta Osman Baba Zaviyesi’nin esyalarmi ve hayvanlarimi satarak usulsiizliik
yapmis olan Ebubekir Dede’nin iizerinden vazifesinin alinip Hiiseyin Dede’ye verilmesi 6rneginde
zaviyedarlarm merkez tarafindan gorevlendirildigi anlasilmaktadir (BOA C.EV, 513/25928); 1723 ta-
rihli kayittan sonra bir y1l arayla zaviyedarligin Bosnak Hiiseyin olarak zikredilen Hiiseyin Dede’den
alinip tekrar Ebubekir Dede’ye iade edilmesine dair kayit bulunmaktadir. Zaviyedarligin merkezden
gorevlendirilmesine verilecek bir diger 6rnek de soz konusu kayittir (BOA AE, SAMD.III, 42/4127).

7 Osman Baba Zaviyesi’nin kubbesi ve etrafindaki Cami’nin zaman igerisinde harap oldugu ve tamir edil-
mesi gerektigine dair XVIIL. yiizyilda tanzim edilmis evrakta Osman Baba ad: zikredilmektedir (BOA
AE, SAMD. III, 10/930); 1803 tarihli kayitta da Osman Baba Zaviyesi’nin miilkii olan yaylaklarda
artik tekkenin hayvanlarmin otlatilmasina engel oldundugu, duruma miidahale edilmesi lazim geldigine
dair evrakta Osman Baba Zaviyesi ad1 zikredilmektedir (BOA C. EV, 129/6418); XIX. yiizyila ait olup,
Osman Baba Zaviyesi’'ne ait koyunlardan yiin vergisi alinmasina dair kayittta da Osman Baba ad1 kulla-
nilmistir (BOA C.EV, 429/21747)
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Tasavvufia Tdc Sembolizmi adli  bu
calisma, sadece tasavvuf sahasinda degil aym
zamanda etimoloji, sembolizm, din, dil ve hatta
numeroloji alaninda yapilan ilk aragtirmalardan
biridir. Genelde sifi kisvesinin &6zelde tacin
alegorik sufi dili igindeki yerini ve tasavvufi
diislince sisteminde var olan sembolik degerini
okuyuculara ayrintili bir sekilde agiklayan bu
kitap, kiiltiirel tezahiirleri goz ardi etmeden, eski
zaman ve yakin gecmis ile baglant1 kurarak nitelikli bir aragtirma inceleme eseri olma
6zelligini biinyesinde barindirmaktadir.

Insanlik tarihi boyunca kutsallik atfedilen birgok esya, kiiltiirel derinligi olan
bircok nesne olmustur. Bu kutsal objeler, hi¢bir zaman alelade sayilmamis ve her
defasinda tasidigi bu kutsalliga vurgu yapilmistir. Ustelik bu durum sadece esyanin
somut varligiyla smirh kalmamis, yazarin kitabin {igiinci boliimiinde deginecegi
lizere, sayilar sistemine kadar uzanmistir. Tipki bunun gibi tasavvufi hayatta “dervis
ceyizi” giyinme yahut korunma gibi ihtiyaclar disinda deruni bir anlami olmasina
bagl olarak kutsal kabul edilmis, bu ¢eyizin merkezine de tdc yerlestirilmistir.
Dervis ¢eyizi igerisinde sarsilmaz ve hususi bir otoritesi bulunan taclar eserin farkli
bolimlerinde incelenmistir. Bu baglamda farkl tarikatlara ait tac gorsellerinin eserin
icerisinde yeri geldiginde okuyucuya sunulmasi, okuyucunun zihninde konunun
pekismesi bakimindan yararli olmustur.
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Yazar kitabin 6nsoziinde kisaca “Tac”’dan bahsetmis ardindan bu kitabin yazilis
amacini, boliimlerin igerigini, hangi kaynaklardan ne dogrultuda yararlandigini kisaca
aciklamistir. Girig kisminda, genel anlamda kilik kiyafetin farkli din ve toplumlardaki
onemi, farkli kesimlerde var olan tac kiiltiirii ve son olarak tdc sembolizmine yer
verilmistir. Yazar bu boliimde sadece yakin donem hakkinda degil Orta Cagda, Eski
Tiirklerde ve diger eski toplumlarda var olan “tdc” kavramini ele almistir. Ornegin
ruhun insanin sadece kaninda ve kemiginde degil, basinda da bulundugu inanct
sebebiyle Eski Tiirkler viicudun yaninda basin da ortiilerek korunmasi gerektigini
diistinmiislerdir. (Gilindiizéz, 2017: 20)

Yukarida goriildigii tizere tac sadece basi 6rtmek igin kullanilan bir nesne degil
ayn1 zamanda siyasi yonii olan bir simgedir. Tacin bu tiir farkli boyutlari, eserde ilgili
boliimlerde derinlikli bir sekilde islenmistir.

Kitabin birinci boliimii “Giyim Kusam Tarihinin Arka Plan1” adin1 tagimaktadir.
Bu béliim “Islam Oncesi Arap Yarimadasi’nda Giyim Kusam Aliskanliklari, Hz.
Peygamber Doneminde Giyim Kusam Aliskanliklari, Hz. Peygamber’in Genel
Olarak Giyim Kusami, Ehl-i Beyt’in Giyim Kusami, Emevi ve Abbasi Devletleri
Zamaninda Giyim Kusam Aligkanliklari, Eski Tirk Toplumlarinda Giyim Kusam
Aligkanliklari, Osmanli Toplumunda Giyim Kusam Aliskanliklar” seklinde yedi
kisimdan olusmaktadir. Bu béliimde dikkat ¢eken husus, Islam oncesinde ve
sonrasinda hem kiiltiirel hem de dini anlamda bashigin kullanilmis olmasidir. Buna
gore sarik/imame, Araplarda Cahiliye devrinden beri kullanilagelen bir kisvedir ve
bast ve ylizii 6rtmek {izere yaygin olarak kullanilmaktadir. Cahiliye doneminde var
olan imame/sarik kullanimi, Islam’in kabulii ile Hz. Peygamber’in de tavsiyesiyle
birlikte devam etmistir. Hz. Peygamber’in hayatinda farkli renk tercihleri olsa da
agirlikli olarak beyaz kisveyi tercih etmistir. Hz. Peygamber her ne kadar beyaz
giymeye 6zen gosterse de siyah, sar1 ve kirmizi renklerde elbiseler de giyinmistir.

Ehl-i Beyt denildigi zaman akillara Hz. Peygamber ile birlikte Hz. Fatima,
Hz. Ali ve ¢ocuklart Hasan ve Hiiseyin gelmektedir. Ehl-i Beyt’e mensup olmasi
bakimmdan Hz. Ali’nin tasavvuf geleneginde oldukga farkli bir misyonu vardir.
Bu bakimdan Hz. Ali’nin ak imamesi tarikat geleneginde oncelikli renk olarak
kabul gormiistiir. Yesil renk ise zamanla Hz. Ali’yi ve miimtaz soyunu temsil eden
bir metafor hale gelmistirr. Emevi ve Abbasi donemlerinde kullanilan basliklar
genel olarak siyasi anlam igermekle beraber toplumsal smifi temsil etmek igin de
kullanilmistir. Abbasilerde Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethi sirasinda giydigi siyah
imame esas aliarak devletin resmi rengi siyah olarak belirlenmis ve resmi prosediirde
agirlikl olarak siyah renk kullanilmistir. Eski Tirk Toplumlarinda ise bork ya da
kalpak denilen baglik kutsal kabul edilmis, hatta baslik olmadan yapilan ayinlerin
gegersiz sayilacagina hilkmedilmistir. Osmanli toplumunda bagliklar yine Emevi ve
Abbasi devletlerinde oldugu gibi toplumsal sinifi temsil etmektedir. Her kurumun ve
sinifin farkli basliklart bulunmaktadir. Oyle ki vefat ettikten sonra bile kabirde olan
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kisinin vasfin1 belirtmek i¢in mezar taginda tac kullanilmistir. Yazar bu konunun daha
iyi anlasilabilmesi i¢in bir Yenigeri mezar taginin goérselini okuyucu ile paylagmistir.
(Giindiiz6z, 2017: 49) Birinci boliim tiglincii boliime hazirlik mahiyetinde bir boliim
oldugu igin bu bolimde renkler, farkli renklerin kullanim amaglari ve anlamlari
tizerinde durulmustur. Her toplumda farkli amag¢ ve anlamlar i¢eren taclarin deruni
anlamlart, ilerleyen boliimlerde ¢ok daha ayrintili bir sekilde drneklerle agiklanmis ve
gorsellerle desteklenmistir.

Kitabin ikinci boliimii “Tasavvuf Tarihinde-Tarikatlarda Tac ve Tamamlayict
Unsurlar” adli boliimdiir. Yazar bu boliimde ilk olarak Téc kelimesinin anlamina
deginmektedir. Yazara gore “Tac” kelimesi Farsga kokenli bir kelime olup “siislii
baslik” anlamina gelmektedir. Arapcada tic imame ile ortak anlam paydasi ig¢inde
kullanilmustir.” (Giindiiz6z, 2017: 58) Eserde belirtildigine gore tasavvuf kiiltiiriinde
tac, kisinin hangi tarikata mensup oldugunu belli eder bu yiizden tac istiinde ya
da igerisinde olan motifler ve yazilar kisinin mensup oldugu tarikati gostermesi
bakimindan birer alem niteligindedir. Tac ile iliskili olan kavramlar siralandiktan
sonra ilk boliimde oldugu gibi bu boliimde de bazi gorsellere yer verilmistir Eserde
hemen hemen her kavramdan sonra bir gorselin eklenmis olmasi, yazi ile tanimlanan
tacin okuyucunun zihninde bir imgeden daha ¢ok simgeye doniismesine yardimet
olmustur. Ornegin: tacin etrafina sarilan ve farkli renk ve sembolizme sahip olan
destar, “Osmanli toplumunda meslege, mevkiye ve memuriyete gore degisik
sekillerde sarilmistir. Bu dénemde kiilahin veya kavugun iistiinde bulunan farkli renk
ve sarim sekillerine sahip olan bu destarlar, onu tasiyan kimsenin sosyal statiisiiniin
bir gostergesi durumundadir.” (Giindiizéz, 2017: 64) Bu boliimde ayni sekilde destar
kavrammin daha iyi anlagilmasia yardimci olacak sekilde gorseller eklenmis, bu
durum, imame, isabe ve sikke gibi terimlerin agiklanmasinda da siirmektedir. Bu
kavramlardan sonra yazar, giindelik taclardan, ticin temel kisimlarindan terk ve dilim,
giil, pul ve diigme, alt1 késeli yildiz ve siislemeler, bedahe, elif, diger sekil ve nakislar,
semse ve miijgandan bahsetmis ardindan ii¢iincii boliime hazirlik mahiyetinde olan
manevi bakimdan tac gesitlerine gegis yapmistir. Bu kisimda taclar terk sayilarina
gore siniflandirilmis ve manevi agidan anlamlarina sdyle deginilmistir: “Yedi terkli
tacin abdallara ait oldugu sdylenmistir. Yediler diye de anilan abdallar sGfi gelenek
icinde 6nemli bir yer tutar. Yediler, tasavvuf geleneginde yer bulan Ricali’l Gayb ile
ilgili “Ugler, Yediler ve Kirklar’dan” bir gruptur.” (Giindiizdz, 2017: 129) Ricalii’l
Gayb tasavvuf geleneginde dnemli bir yere sahiptir bu telakkiye gore Allah, diinyanin
cismani diizenini saglamalari i¢in bazi insanlarin gesitli gorevler {istlenmesini
takdir ettigi gibi alemdeki manevi ve ruhani diizenin korunmasi, hayirlarin temini,
kotiiliklerin giderilmesinde sevdigi bazi kullarint gérevlendirmistir. Herkes tarafindan
kolayca taninmadiklari veya gizli olan hakikatlere, sirlara vakif olduklarindan ricali’l-
gayb ad1 verilen bu seckin kisilerin arasinda bir diizen ve bir hiyerarsi vardir. (Uludag,
2008: 81-83) Bu diizen igerisinde bulunan “Yediler” tacin fiziksel sembolizminde yer
almustir.
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Ucgiincii boliim ¢alismanin odak noktasini olusturmaktadir. Yazar bu boliimii iki
ana eksen iizerinde ele almustir. ilk kisimda tic sembolizmi renk, say1 ve harflerle
anlatilirken ikinci kisimda kozmogoninin teorik temelleri (alem tasavvuru) iizerinde
durulmustur. Bu dogrultuda kandil imgesi, servi motifi, nur sembolizmi, Nur-1
Muhammedi, Hakikat-i Muhammediyye kavramlarini agiklanmustir.

Ugiincii Boliimiin girisini “Simgesel Olarak T4c ve Baslik” olusturmaktadir. Yazar
burada tasavvuf ehlinin neden simgesel seylere dnem verdiklerini ve bazi esyaya 6zel
anlam yiiklediklerini, bunun yani sira bu esyanin deruni anlamlarini kesfetme yolunda
caba sarf ettiklerini anlatmigtir. Boliimiin igerigini bir anda okuyucuya sunmaktansa
bu sekilde bir 6n hazirlik olusturmak hem boliimiin anlagilmasini kolaylastirmis hem
de okuyucunun zihninde bir yol haritast olugsmasina yardimeci olmustur. Bu kisimda
yazar, tdc sembolizmine gegmeden hemen Once tdcin 6nemini ve onda sakli kalan
deruni yonii soyle anlatmaktadir: “Téc, cansiz bir nesneden ibaret degildir. Yazmalarda
tacin caninin, hayatinin ve ruhunun bulundugu beyan edilmektedir. Buna gore tacin
cani onu basta tasimak, hayati ise pak olmaktir. Benzer sekilde tacin ruhu, tac giyen
insandir. Bu ruhun kaynagi ise Ruh-1 Muhammed1’dir. Dolayisiyla dervis, tact bagina
gecirmekle “Varlik kaynagim Ruh-1 Muhammedi ve Hakikat-i Muhammediyye’dir.”
anlamini miigahhas hale getirmektedir.” (Giindiiz6z, 2017: 160) Yazar kitabin her
asamasinda bir sonraki asamaya hazirlik yapmistir. Yukaridaki ciimleler ig¢ilincii
boliimiin temelini olusturan “Alem Tasavvuru, Varlik Meselesi” konularina ulasmada
¢ok etkili olmustur.

Bir 6nceki boliimde renkler tizerine kisa agiklamalar yapilmis, bu boliimde ise
renklerin alegorik temelleri ayrintili bir sekilde incelendikten sonra renklerin kimi
zaman uhrevi konular i¢in kullanilirken kimi zaman sadece duygulari ifade etmek
i¢in kullanildigina deginilmistir. Bu boliimde ifade edilen, tacin bir diger dikkat ¢ekici
kullanim alani ise siyasi arenadir. Renklere siyasi bir anlam yiiklemek bastan beri Islam
aleminde var olan bir durumdur. Ozenli bir okuma yapilmadig1 takdirde dogru olmayan
sonuglar elde edilmesine sebep olabilecek bu konuyu yazar titizlikle ele almstir.
Tasavvuftaki renk sembolizminin farkli alanlardan ve konulardan ilham aldigina
deginen yazar bunun neticesinde konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in metinlerin
satir aralarinda dahi renklerle ilgili referanslar vermistir. Yazarin faydalanmis oldugu
bir risalede konunun 6nemi sdyle anlatilmaktadir: “Kara giymek zahidlerin donudur.
Hem matem donudur ki Hiiseyin’i sehit ettiler. Yezidler ki sevket tuttular, miiminler
kara giyindiler. Sonra Ebii’l Miislim huric edip Yezidleri kirip Mervan’ dldiiriince
Stinniler ak don giydiler” (Giindiizoz, 2017: 167) bu risale metninden de anlasilacagi
tizere daha 6nce vurgu yapilmis olan renklerin siyasi yoniiniin devamli olarak ortaya
ciktig1 goriilmektedir.

Téclarda renklerin kullanimu ile ilgili agilmis olan baglikta; beyaz, siyah, yesil,
sar1, kirmizi ve kizil renk sembolizmi esas alinarak 6rneklerle anlatilmistir. Tasavvufta
sarirenk ile alakali “Tasavvufagisindan ise tac geleneginde sariya yiiklenen anlam daha
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¢ok Al-i Imran Siairesi’nin 125. Ayetinde yer bulan “miisevvem” kelimesini kendisine
mehaz almig goriinmektedir. Kur’an’in delaletiyle 6grendigimiz ve bazi rivayetlerle
detayina vakif oldugumuz miisevvem, diger bir deyisle alametleri bulunan ya da
nisaneli meleklerdir. Bedir, Uhud ve Huneyn savaslarinda renkleri ihtilafli olsa da
baglarindaki sariklari nisane yaparak miiminlere yardim etmislerdir. Bazi rivayetlerde
bu sariklarin renginin sar1 oldugu sdylenmektedir. Ornegin Abdullah b. Ziibeyr’e
isnat edilen bir hadise gore meleklerin sariklarmin rengi saridir. Bedir Savagi’nda
Hz. Peygamber’in ve Abdullah b. Ziibeyr’in sariklar1 da sar1 renkteydi. Hatta Hz.
Peygamber’in “Melekler Ebll Abdillah’in (yani Ziibeyr’in) nisanesi ile geldiler”
dedigi nakledilmektedir.” (Giindiiz6z, 2017: 223) Renklerin anlami kimi zaman bir
siyasi olay ile bagdasirken kimi zaman bu 6rnekte oldugu gibi tinsel bir durumla ig ige
olmustur. Meleklerin sar1 baslik giymis olmalar1 insanlarin sar1 tac kullanmalarinda
6nemli bir rol oynamustir.

Yazar renk sembolizmini anlatirken sadece taclarda kullanilan renkleri degil,
tacda kullanilmayan diger renkleri de ayrintili bir sekilde ele almis, her bir rengi bir
durum ile bagdastirmis, okuyucuya kolay anlasilir bir zihin haritasi olusturmustur. Bu
baglamda yazar, beyaz rengi giinahlardan arinma ve goreceli olarak nlir sembolizmi,
siyah rengi hiyerarsik koordinasyon, yesil rengini nefis mertebelerinin renk sistemi ve
kirmizi rengi ise siyasi olarak Hz. Ali ve Alevi-Bektasi yolu ile bagdastirmistir.

Bu bélimde renk sembolizminin, nitelikli bir sekilde temellendirilmesinin
ardindan harf ve say1 sembolizmine gegis yapilmistir. Harf ve sayr sembolizminin
yalnizca gizli kalmis seyleri ¢6zmek ya da adlandirmak olmadigi, bu simgelerin ayni
zamanda alem tasavvuru, yaratilis modeli ile marifet anlayis1 ile kuvvetli bir baglanti
i¢cinde oldugu vurgulanmistir. Bu b6liimiin 6ziinii olusturan ve yazarin dikkat ¢gekmek
istedigi asil konunun alem tasavvuru ve yaratilis nazariyesi olmasi sebebiyle her bir
baslik ve boliimler arasindaki her bir asama, alem tasavvuru ile ortiisecek sekilde ele
almmugtir.

Islam diinyasinda harf simgeciligi, iizerine birgok calisma yapilmis bu konu
dikkat ¢ekici kadim bir olgudur. Ciineyd-i Bagdadi isaret ve harflerle hakikati bulma
sanatina katki saglamistir. Tasavvuf ehli kitabin baglarinda bahsedildigi gibi deruni
isaretleri ehli olmayandan gizlemek ve bdylece sirr1 korumak i¢in sembolik ifadeler
kullanmislardir. Yazar bu boliimde Sia 6rnekliginde “Sia’nin mezhep mensuplartyla
ilgili 6zel ve gizli bir dil gelistirmesinin ilk asamasinda ise imamet anlayislarini
zarar gormeksizin ifade edebilme ¢abast bulunmaktadir” ifadelerini kullanmistir. Bu
climlelerden de anlasilacagi lizere tasavvuf ile hemhal olan kisiler yasamis olduklari
deruni tecriibeleri muhafaza etmek i¢in sembolik unsurlardan yararlanmislardir.
Eserin konusu olan tic sembolizmi de bunun agik 6rneklerinden biridir.

Kitabinda tasavvuf geleneginde var olan harf ve say1 sembolizmine ayrintili bir
sekilde deginen yazar, Yahudi, Hiristiyan ve Grek felsefesi icerisinde mevcut olan
harf ve say1 sembolizmini de incelemistir. Daha 6nceki boliimlerde oldugu gibi bu
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béliimde de konu disiplinler aras1 bir formda ¢ok yonlii olarak ele alinmistir. bnii’l-
Arabi ekseninde harf sembolizmine deginen yazar sonrasinda bahsedecegi Allah-alem
iliskisi konusuna burada kisa bir atifta bulunmustur. “ibnii’l Arabi harf simgeciligi
baglaminda vahdet-i viicid felsefesini ve Allah ile dlem arasindaki iliskiyi metaforik
bir yapida ele almaktadir. Ayn1 zamanda Ibnii’l-Arabi, harflerle ilahi isimler arasinda
kurdugu bag ¢ergevesinde kainatin nasil var edildigini sorgulamaktadir.” (Giindiizoz,
2017: 274) Harfleri alemin olusumu ile iliskilendirip bir sistem olusturan Ibnii’l-
Arabi’nin eserleri, diger bolimlerde oldugu gibi bu béliimde de yogun bir sekilde
referans alinmustir.

Yazar kendi alantyla sinirli kalmamis ayn1 zamanda Mezhepler Tarihi sahasina
da dokunusta bulunmustur, Disiplinler arasi ge¢isin saglanmasi neticesinde tasavvuf
ilminin diger temel Islam bilimleri ile baglantis1 okuyucuya yansitilmistir. Tasavvuf
gelenegi lizerinde nispeten etki etmis olan Hurtfilik ve tasavvufa etkilerinden eserde
bahsedilmis, bu gelenegin derin bir gecmisi oldugunu belirten yazar yine ibnii’l-Arabi
ornegi ile ilerideki konulara temasta bulunmustur. Harf sembolizmi ile yakindan
ilgilenen Ibnii’1 Arabi el-Fiitiihatii’I- Mekkiyye’sinin ikinci babini varlik mertebeleriyle
harflerin sembolik ve sayisal diizeni arasindaki karsilik esasina dayandirmistir. Tbnii’l
Arabi farkli kaynaklardan etkilenmis olsa da edindigi bilgileri islami zemine oturtmus
tasavvufi acidan yorumlamistir. Yazarin sik¢a belirttigi gibi tasavvuf eklektik bir
ilimdir fakat bu 6zelligi, onun 6zgiin olmadig anlamia gelmez. Yapilan eklemeler
Islam dini gergevesinde degerlendirilip her defasinda yeniden sekillenmistir. Nitekim
Hurufilik firkasinin etkisi de bu yonde olmustur. Deruni anlamlarin agiklanmasi yahut
gizlenmesi noktasinda yontemler kullanilmistir. Fakat Hurufi motiflere meyleden,
onlardan yararlanan her mutasavvifa Hurufl demek dogru olmayacaktir.

Her konuyu once incelikleriyle anlatip bilgi veren ve zemin olusturan yazar
daha sonra asil bahsetmek istedigi konuya deginmis sembolizm kavraminin tasavvufi
tefsirler iizerindeki etkisinden de bahsetmistir. Yazara gore: “Tasavvufta Isari tefsir
ve tevilde de say1 sembolizminden istifade edilmistir. Ozellikle bes, yedi, dokuz
gibi bazi tek sayr digerlerine gore daha 6nemli kabul edilirken, ¢ift sayilar cinlere
gilic sagladiklar1 gerekgesiyle bazi gevreler tarafindan ugursuz bir haberci gibi
gOriilmiistiir.” (Gilindiizéz, 2017: 294) Tek sayilara 6nem verilmesinin nedeni ise
Allah’1n birligi ilkesi ile alakalidir.

Sadece Isari Tefsirde degil bircok tasavvufi unsurda kullanilan say1 sembolizmi
tacda da yer bulmustur. Oyle ki kirk dall1 tacin, kirk elifi simgeledigi ve bunun da
dervisin kat ettigi kiritk menzili temsil ettigi belirtilmistir. Seyru siiliikk halindeyken
dervige hatirlatici gorevi listlenen bu kirk menzil rehberlik etmektedir. Taclarda bulunan
terk sayilar1 kendi iginde bir sisteme sahiptir 6rnegin Celvetiyye tarikatinda bu kurgu
Allah’m isimleri merkeze alinarak olusturulmustur. Bunun disinda farkli tarikatlarda
imamlarla, feleklerle ve yildizlarla benzer kurgularin yapildigi goériilmektedir.
Sayilar her tarikatta farkli sekilde zuhur etmistir, yazar da bu konuyu ayrintili olarak
inceleyerek kapsamli bir sekilde ele almistir. Ornegin bir sayisiin Sazeliyye ve
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Mevleviyye tarikatlarinda sik¢a kullanildigr goriilmiistiir. Tek terkli taclar Allah’in
vahdet-i mutlakiyetine isarettir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber ile iligkilendirilen tek
terkli ticlar O’nun son peygamber olusuna, tdc ve miracin sahibi olusuna isarettir. Iki
terkli taclar Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikati tarafindan kullanilmis, zahir ve batin
dengesine isaret etmektedir. Her terkin basi Hz. Adem, sonu ise Hz. Muhammed’dir.
Ug terkli tAclar, tic ismi ile bagdastirilmis {ic harfli bir kelime olduguna vurgu
yapilmistir. Bunun yani sira Sia’da ii¢ terkli tac Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi
anmak i¢in kullanilir. Yazar sirasiyla sayilart kisaca agikladiktan sonra tac lafzinin
sembolizminden ve giil lafzinin sembolizminden bahsetmistir. Daha sonra kitabin
0ziine, tacin sirrinin alem ile ortlistiigi bolime gegis yapmustir.

Geometrik motifler dogada yalnizca biitiinii saglamak i¢in degil ayn1 zamanda
deruni durumlarin sembolii niteligindedir. S6z konusu sembolizm Islam ile birlestigi
zaman alem tasavvuru ortaya ¢ikmistir. Taclarda, geometrik sekillerle birlikte derin bir
sembolizm ve sifl dlem tasavvurunun resmedilmesi i¢in niir, kandil, servi sembolleri
harf ve say1 gizemciligiyle irtibath olarak kullanilmistir. Boylece tac tasavvufi alem
tasavvurunu temsil eden bir nesne niteliginde belirginlesmistir. Dikkat edildigi zaman
tacin fiziki goriinlisii gezegenlerin, galaksilerin daireselligi ile fazlasiyla ortiismektedir.
Ibnii’l Arabi ’nin de iizerinde durdugu alem-insan iliskisinde alem biiyiik insan, insan
kiigiik alem olarak goriilmiistiir. Tac ile beraber insanin baginda alemi tasiyor gibi
goriinmesi olduk¢a manidardir.

Ugiincii bdliimiin ikinci kisminda tasavvufi bir kozmogoni olarak tic incelenmis,
alemtasavvurunun temellerini olusturan kavramlar sirastyla ve 6rneklerle agiklanmaistir.
Nir sembolizmi ile baglayan yazar, bu sembolde Neoplatonik ve Hermetik felsefenin
tesiri oldugunu sdylemistir. Zira bu konu tasavvuf ilminin eklektik olusuyla alakalidir,
her dénemde insanlik ve onlarin ugrasmis oldugu ilimler birbirleriyle baglantili ve
etkilesim halinde olmustur. Ceviri faaliyetleri neticesinde Hermetik felsefede bulunan
unsurlardan Islami tabana uygun sekilde yararlanilmis olmasi gayet tabiidir. Bu
tasavvuf bilinyesindeki sembolizm ve 6zelde tac sembolizminin Kur’an dis1 yahut
Islam dinine aykir1 oldugu manasma gelmez.

Kuskusuz niir simgeciligini zirveye tasiyan isim Sihabuddin es-Siihreverdi
olmustur. Sufi alem tasavvurunda Onemli bir yere sahip olan nir mihverinde
olusturulmak istenen akis biiyliik dneme sahiptir. Bir yaratilis modeli olarak sudir
nazariyesi, akl-1 evvel bagka bir deyisle nur-1 Muhammedi olgusunu kullanarak bu
akigi aciklar. Alem yaratilmadan 6nce Hz. Muhammed’in nuru Allah tarafindan
var edilmistir. Allah bazilarina gére ruhlar aleminde nurdan bir vazonun igine Hz.
Muhammed’in ruhunu yerlestirmistir. Dervisler tarafindan benimsedigi sekliyle
ozellikle Mevlevi erkaninda kiilah diye adlandirilan basligin bu vazodan miilhem
oldugu belirtilmektedir. (Giindiizéz, 2017: 349) Varligin 6zii olan hakikatlerin
insanlarin giinliik yasantilarina ne derece etki ettigini bu drnekte goriiyoruz. Zira Hz.
Muhammed 6zelinde yiikseltilen insan, onun varligindan feyz almistir. Bu dogrultuda
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alem tasavvuru bakimindan Hakikat-i Muhammediyye ve ona bagl olan kavramlar
tasavvufta biiyiik 6nem arz etmektedir. Insan-1 kAmil merkeze almarak ulasilmasi
gereken nokta belirlenmistir. Logos (ilk akil) fikrini tasavvufl acidan yorumlayan
yazar, logosun refakatgisi olarak Hz. Fatima’y1 belirtmistir. Logosun bir ifadesi olarak
Hz. Peygamber taci temsil etmektedir. Logos varolus bakimindan 6nemli oldugu
kadar ruhun yiikselmesi ve geligimi agisindan bir sembol olarak da énemlidir. Ruhun
yiikselisini temsil eden tac, sudiir ve logos nazariyelerinden ayri diisliniilmemelidir.
Devir nazariyesini ruhun farkli varlik diizeylerindeki hareketi oldugunu ifade eden
yazar bazi risalelerde tacin bazen kainatin var edilmesi, bazen metafizik diizeyde,
bazense marifete bagli bir figiir olarak islenmesine vurgu yapmistir. Taclarda
sekiz kapili cennetin yapisal olarak resmedilmesi alem-tac iligkisini gozler 6niine
sermektedir.

Kur’an’da Nir sembolizmine kaynaklik eden miskat ayeti ve kandil ikonu
tizerinde duran yazar bu durumu nlir sembolii ile bagdastirmis ardindan asirt ug
Alevilerin Hz. Ali’nin, Hac1 Bektasi Veli’deki nurun kaynagi oldugunu sdylediklerini
ifade etmistir. Bu durum nir ve sudur kavramlarinin tac iizerinde olusturdugu etkinin
kabulii niteligindedir. Kandil figiirii bir¢ok tarikatta goriilmiistiir buna 6rnek olarak:
“Tarik-1 Kadiriyye saliklerinin taclar1 ve sikkeleri ve takyeleri mihraplarinda bir
nevi isaretleri dahi sirac, yani kandil sekli ibrisim ile islemeleri ars-1 azamda asilmig
olan nlir-1 Tevhid’e tesbih olmakla tacin mihraplarina resmederler. Sirac ayrica
rih-1 Muhammed?i’ye isarettir.” Yazarin Yahya Agah’in yazma eserinden alintiladig1
bu bolim taclarda bulunan Hakikat-i Muhammediyye esintilerinin varligina vurgu
niteligindedir.

Servi ikonunun sufi taclarinda sikga karsilasilan bir figiir oldugunu ifade eden
yazar, bu servi ikonunun 6liimsiizligii temsil ettigi diisiiniilen Hayat Agaci ile baglantilt
oldugunu sdylemistir. Taclarda goriilen aga¢ motiflerinin insanlart kétiiliiklerden
koruduguna inanilmis, bunun neticesinde Sii kaynakli biiyli ve muskalarda da
ayni figiirler kullanilmistir. Servi motifini ele alan yazar, daha onceki bdliimlerde
oldugu gibi bu boliimde de eski medeniyetlerde olan servi motifine deginmistir.
Eski Tiirklerde aga¢ motifi kutsal kabul edilirken, Islam’dan sonra bu sevgi daha
da artmig ve giindelik yasantida kullanilmaya devam etmistir. Nur-1 Muhammedi
kavraminin nesilden nesile aktarimi ve bir deger olarak kabul edilip ticda dahi ortaya
koyulmasini inceleyen yazar konuya ilk mutasavviflarin Allah sevgisiyle baglamistir.
Allah sevgisi sekizinci yiizyilin baslarina kadar 6n planda iken sekizinci yiizyildan
sonra Peygamber sevgisi ile beraber anilip “Muhammedi sevgi” diye adlandirilmistir.
Mukatil b. Siilleyman eserinde Hz. Muhammed’in sevgisine vurgu yapmis, Hallac-1
Mansur eserinin biiyiik bir béliimiinii Hz. Peygamber’in dviilmesine ayrmustir. {1k
yaratilan nurun Hz. Peygamber’in nuru olduguna tefsirde, edebiyatta fazlasiyla
vurgu yapilmistir. Ozellikle mi‘rac hadisesiyle alakali menkabeler olusturulmus bu
dogrultuda niir sembolizmi anlatilmigtir. Yazar birka¢ 6rnek verdikten sonra tasavvuf
igerisinde nlir sembolizminin tac lizerinde nasil gelistigini ifade edip nokta semboli,
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tacin giilii ve terkleri lizerinden resmedilen kainat basligi ile fiziki anlamda olusturulan
sembolizmi anlatmustir.

Téaci metafizik boyutuyla alakal sayisiz rivayet vardir: “Ussaki tacinda tacin
tepesinde terklerin birlestigi noktada bulunan diigme, varlik dairesinin merkezi
olan “ehadiyyet” noktasina isaret eder. Diger bir ifadeyle ticin biitiin terkleri nasil
tepesindeki ya da kubbesindeki diigmeden lengere dogru yayiliyorsa, biitiin varlik
mertebeleri de Hakk’in zat1 mertebesinden zuhur etmektedir. Diigmenin beyaz olmasi
fena fillahtan sonra beka billaha, mahvdan sonra sahva, sekrden sonra akla gelmeye
isarettir. Bu diigme bir hadiste gegtigi lizere, Allah’m ilk yarattig1 sey olan beyaz inciye
(diirre-i beyza) delalet eder ki, bu Hakikat-1 Muhammediyye’dir.” Yazarin alintilamig
oldugu bu paragrafta hem renk sembolizmi hem alem tasavvuru hem de Hakikat-i
Muhammediyye {izerinde durulmustur. Tacin bu sekilde tasvir edilip anlagilmasi
saliklerin taca bu kadar kiymet vermelerinin sebebini agiklar niteliktedir. Bu durum
sistematik bir biitinliik halinde ele alinmasa da farkli kaliplarla ortaya konmaktadir.
Giiliin her bir diliminde bulunan on sekiz ¢izgi on sekiz bin aleme isaret etmekte bu
gergeveden bakildigi zaman sadece giiliin degil tepede bulunan noktanin, terklerin de
her seyin Allah’1n rizasi igerisinde toplandig1 siiveyda noktasinin gostergesidir. Yazar
bu konuya agiklik getirmek iizere su alintiya yer vermistir: “Yiirek i¢inde bir nokta
vardir ve adi Siiveyda’dir. O Siiveyda insan bedeninin basidir ve Bir’in sirridir. O Bir,
benzeri olmayan Tek’tir. Baslangic1 olmayan nur-1 Kadim’dir. Bu nokta, biiyiik alemin
noktasiin mazhari ve biitiinleyicisidir. Nokta’nin sirr-1 istivasindan harf zuhur eder.
Zira harf, noktanin sifatidir. Akil ise noktanin ve harfin nurudur. Akil, kalbin nurudur.
Kalb, mazhar-1 ilahi olup, Allah’in sifatlarina ve dolayisiyla mevcudata aynalik eden
bir padisahtir. Kalbin hakikati nokta’dir. Nokta’nin meydana gelisi ise, harftir. Harf
ise miidrik’tir. O anlamanin ve kavramanin adi ise akildir.” (Giindiizoz, 2017: 376)
Bu metinde sadece siiveyda iizerine degil harf, logos, nur {izerine nitelikli yorumlar
yapilmig, yazar okuyucunun daha net kavrayabilmesi icin isabetli bir se¢imde
bulunmustur. Metaforik baglantilar her defasinda tac iizerinde ince ince islenmis
tasavvuf ehlinin gonliine hitap eden bir nesne haline gelmesine sebep olmustur.

Terk sayilarinin sembolik degeri ile alakali ikinci boliimde ayrintili bilgiler
veren yazar lg¢iincli bolimde on sekiz ve kirk terkli taclar {izerinde durmustur. On
sekiz terkli taclar Mevleviler i¢in biiyiikk 6nem arz ederken kirk terkli taclar tekamiil
olgusu ile iliskilendirilmistir. Kozmogoninin bir tasavvuru olan tac sadece bu alemi
ya da sadece ahiret alemini temsil etmemekte ayni zamanda iki alem arasinda koprii
gorevi gérmektedir. Tac miiridin seyrii siilikiinde nasil bir metot izlediginin ya da
hangi asamada oldugunun maddesel boyutudur.

Kalem sembolizmini nur sembolizmi ile bagdastiran yazar kalemin Allah’in
ilk yarattig1 seylerin ilki oldugunu ve bu kalemin yerle gk arasinda uzunlugu belli
olmayan, beyaz inciden yaratilmig lgiilemezlik halinde bir sey oldugu hakkindaki
rivayeti vermis ve nur ile olan baglantisini agiklamistir. Ardindan elif ve ba harfi ve
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yaratilis bashig1 ile bu harflerin inceliklerine deginmistir. ibnu’l Arabi’ye gore biitiin
harflerin 6zii elif, elifin 6zii de nokta. Yani Hakikat-i Muhammediyye, nurun ilk ortaya
c1kt181 ve alem ile biitiinlesip varolusun temelini olusturan varlik. Ilk yaratmaya olan
vurgusu sebebiyle ilk tacin elifi basglik oldugu séylenmistir bunun yani sira bu baslik
veraset yahut hilafet isareti olarak kabul edilmistir. Banin noktasi kalem-i a‘la olarak
kabul edilmis ve bu nokta kainatin baglangici, ilk isareti olarak diistinilmiistiir. Tacin
diigmesi ile ba harfinin noktasinin alem tasavvuru bakimindan iliskilendirilip diirre-i
beyza (ilk akil) temsilinin 6ne ¢ikmasinin sebebi budur.

“Nan harfi ve Kiin-fe-Yektnun Sirr1” isimli baglik kitabin en dikkat g¢ekici
boliimlerinden biri. Zira yaratilis noktasinda Allah’in ol demesiyle olacagi kaidesini
bizlere sunan “Kiin-fe-Yek(n” emri harf sembolizmi agisindan incelenince ilging
sonuglar ortaya c¢ikmistir. Yazar oncelikle nin harfini taclardaki terk sayisi ile
iliskilendirmistir: “Taclardaki alt1 sayis1 dogrudan kiin emri ve nln harfi ile iligki
icindedir. Alti sayismmin simgesel ozelligi cercevesinde alti terk ayni zamanda
imanin sartlarina ve Allah’in zati sifatlarina delalet etmektedir.” (Giindiizéz, 2017:
393) Diger harflerin sembolizminde oldugu gibi nlin harfi de Nur-1 Muhammedi ve
Hakikat-i Muhammeddiyye’yi temsil etmektedir. Her harf ile ayni hakikat bagka
sekliyle agiklanmistir, 6zde olan sey alem tasavvurunun Hakikat-i Muhammediyye
ile bir olmasidir.

Eserde -liigavi anlami ve tasavvufi bir terim olarak- Istiva kavrami da ayrintil
bir sekilde ele alinmistir. Tasavvuf aslinda Ibnii’l Arabi basta olmak iizere bu kavram
pek ¢ok mutasavvifin ilgisini ¢ekmistir. Ibnii’l Arabi’ye gore istiva “karar kilma,
yénelme” anlamlarma gelmektedir. Istiva Allah’in arsa ve semaya olan istivasi ile
baglantili olarak alemin var ediliginin temsili bir anlatimidir.

Istiva kavraminin anlatimindan sonra sonu¢ boliimiiyle eser son bulmustur.
Kitap okunup ayrintili bir sekilde incelendiginde Tasavvuf diisiince tarihinde bazi giysi
ve nesnelerin dnem arz ettigi ancak bunlarin i¢inde ticin yalnizca bir dervis ¢eyizi
nesnesi degil ayn1 zamanda marifet kapisinin naif bir temsilcisi oldugu goriilecektir.
Insanligin var oldugu giinden bu yana alem tasavvuru hep merak edilen, sorgulanan
bir durum olmustur. Cesitli diisiince tipleriyle bu konu agikliga kavusturulmaya
calisilmistir. Tac 6rneginde oldugu gibi alem tasavvuru bir diisiince olarak kalmamis
somut bir nesnede yansima bulmustur. Yazar kitabin her asamasinda tacin yalnizca bir
nesne olmadigini, lizerinde yaratilist temsil eden izler tagidigint vurgulamigtir. Gerek
kullanilan gorseller gerek edebi metinlerden yapilan alintilar sayesinde okuyucunun
zihninde tic sembolizmi yerlesik hale gelmistir. Islam felsefesi ve tasavvuf
felsefesinde anlagilmasi zor olan “logos, sudur, akis” kavramlarinin agik ve anlasilir
bir sekilde agiklandigi eser, tacin hakikatini genelde Vahdet-i Viicid nazariyesine
Ozelde ise Hakikat-i Muhammediyye nazariyesine dayandirmaktadir. Eserde
insanlarin kalplerinde bulunan marifet odacigint Nur-1 Muhammedi ile aydinlatmasi
ve hayatin her asamasinda yaratilisin 6ziinii gérmelerini saglayan sembolizm, Islam
esaslari igerisinde zihinlerde siiphe birakmayacak bir sekilde agiklanmustir.

288 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




Giildane Giindiizoz, Tasavvufia Tac Sembolizmi, Bilyiiyenay Yaymlari, istanbul, 2017.

Kaynakc¢a

Giindiizdz, Giildane. (2017). Tasavvufta Tédc Sembolizmi. Istanbul: Biiyiiyenay
Yaynlart.

Uludag, Siileyman. (2008). “Ricalii’l Gayb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 35, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari , s. 81-83.

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELI | BAHAR2020/SAY193  9gg
ARASTIRMA DERGISI




290 BAHAR 2020/SAYI 93 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




