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Ozet

Halk muhayyilesi her sevilen insan gibi Hac1 Bektas hakkinda da pek ¢ok menakipname
tiretmistir. Islam &ncesi Tiirk inang sistemi ile &riilii bu anlatilar yar mukaddes bir konumda
giiniimiize kadar anlatilagelmistir. Hac1 Bektas bu eserlerde gegmisten giiniimiize biriktirilen
Tirk inang yumag: iginde 6rilmigtir. Bu nedenle halk muhayyilesinin ortak tiriinii olan
menakipnamelerde Islam 6ncesi arinma ritiielleri baskin olarak gériilmektedir. Oysa kendi
kaleminden ¢iktig1 tahmin edilen Makalat ve bu makaleye konu olan Makalat-1 Gaybiyye ve
Kelimat-1 Ayniyye adli eserinde Hac1 Bektas, Islami arinma felsefesini dile getirmistir. Eserde,
yaratici ile yaratilan arasindaki fark betimlenmis; nefis, ates ve seytan ile 6zdeglestirilmigtir.
Nasihatlerle “iyi kullar1 gayrete getirmek ve giinahkérlara dogru yolu géstermek igin ilahi
dlemden ilham edilen” arinma yollar1 gosterilmistir. Onun arinma yontemi bagnaz ve sofu
bir karakterde degildir, Maturidi geleneginin getirdigi akla dayanmaktadir. Makalat’ta oldugu
gibi akil, edep ve takva ile desteklenmektedir. Bu makalede Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1
Ayniyye adli eser, Hac1 Bektag Veli'nin arinma felsefesi baglaminda betimsel kiltiir analizi
yontemiyle incelenmistir.
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PURIFICATION IN MAKALAT-I GAYBIYYE VE KELIMAT-I
AYNIYYE BY HACI BEKTAS VELI

Abstract

People’s imagination has produced many menakipname about Haci Bekts Similar to those
beloved leaders in almost every culture. The narratives which are interwoven with pre-Islamic
Turkish are described in a position semi-sacred belief system up to present. Haci Bektas are
built in a mass of Turkish faith is accumulated from past to present in these works.Therefore,
menakipnames which are joint products of the public thought are seen as the dominant pre-
Islamic rituals of purification. However, the pen out of his estimated Makalat and his book
are the subject of this article in which Hac1 Bektash’s philosophy of Islamic purification is
expressed. Haci Bektash’s book depicts the difference between the Creator and created; soul
is identified with fever and the devil. With advice, the way of purification is “good effort
to bring slaves and sinners to show the way toward the divine realm of inspiration.” His
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purification method is not a character bigoted and pious; tradition of Maturidi who was
brought is based to mind. Intellect is supported with decency and piety as Makalat. In this
article, Makalat-1 Gaybiyye and Kelimat-1 Ayniyye, the philosophy of Hac1 Bektas Veli in the
context of purification are determined by descriptive analysis of the culture.

Keywords: Dervish, intellect, decency, piety, soul.

Giris

Adem ile Havvanin cennetten kovulusundan beri yaratici ile insanoglunun arasina
mesafeler girmigtir. En ilkelinden en gelismisine biitiin inang mensuplar1 bu mesafeyi ortadan
kaldirmak, Allah ile yakinlagmak i¢in yol-tarik arayis1 i¢inde olmuslardir. Her toplum, kendi
kultiir degerlerine uygun olarak “atese tutma, yakma, tiitsiilleme, yikama, su piiskiirtme, kurban
kesme, buryilii say1 ve formiil kullanma, dans etme, dua etme, namaz kilma, inzivaya ¢ekilme,
yiyecek, icecek ve tiirlii zevklerden uzaklagma” ( BSTS / Halkbilim Terimleri Sozliigii 1978;
TDK Giincel Tiirkge Sézliik ) gibi uygulamalarla yaraticiyla yakinlik kurmaya calismiglardur.
Biitiin bu uygulamalar ruhun ve bedenin bir anlamda arinmasi anlami tagimaktadr.

Genel anlamiyla her yonden temizlenmek anlami tagtyan “arinmak’, eski Tiirkgede
“arig” kokiine dayanmaktadir. “Arig”, Eski Uygur Tiirkgesi Sozligi'nde “temiz, saf, ari,
kusursuz, mukaddes” anlamindadir ve Tirk mitik diigiincesini yansitmaktadir. Tiirk kiltir
diinyasinin kutsallar olan “su, orman, dindar ve tegin” ile birlikte kullanildiginda mukaddes
anlamu tagimaktadir (Ceferoglu 1968:19). “Kut” ile ifade edebilecegimiz “arig”, “tanrisal”
olma anlami tagimaktadir. Tasavvufta bunun karsihginin “enel hak” oldugu ifade edilebilir.
“Anig Tanrim” geklinde kullanildiginda ise Tanr’min sifatlarindan biri olmakta ve yine
“mukaddes” anlami tagimaktadir (Caferoglu 1968:19).

Belli bagh inanglarda insanoglunun arinma ihtiyaci temelde iki sebebe dayandiril-
maktadir:

1) Insanoglu, Adem ile Havva'nin isledigi giinahtan dolay1 dogustan giinahkardir.?
2) Insanoglu dogustan giinahsizdir, ergen olduktan sonraki hayatini geciris sekli ile
gtinahkar olabilmektedir.?

Armma mevzusu diinya genelinde pek ¢ok tinli diigiiniirin de zihin yordugu bir
kavram olmustur. Antik Cag Yunan disiinirlerinden Platon, 6liimi ruhun armnmas olarak
algilarken Aristotales, sanat ve trajedinin ruhu arindiracagindan bahsetmistir (BSTS / Felsefe
Terimleri Sozliigii 1975). Kozmik agacin dibinde oturarak géniil dlemini arindiran Buda’nin
kétiiliiklerle dolu bu diinyadan (samsara) 151k alemi Nirvana'ya gegisi Budizm'in arinma
felsefesini olugturmusgtur (Ergun, 2004:121 vd.). Gék Tanr1 inang sisteminde “pargalanarak
etin yenmesi, i¢ organlarin ytkanmasi, yutulup ¢ikarilma, kuyuda gile cikarma” (Bayat 2009:
75 vd.)*, bagka alemlere gidip gelme, birinci 6liimden sonra ruhun hayat agacinda kartal
tarafindan egitilip tekrar yeryiiziine génderilme (Ergun 2004: 864 vd.) gibi dini-mitolojik
uygulamalar arinma bir diger deyisle ruhun statii degistirme uygulamalaridur.

Islami dénem, Tiirk kiiltiirii iginde ilk 5nemli arinma felsefesini Ahmet Yesevi ortaya
koymugstur. Yesevi geleneginden gelen ve Maturidi itikadina dayanan Haci Bektas Veli de
bu mevzuya deginmistir. Yesevi gibi Hac1 Bektas da Islami arinmanin sifrelerini akiler bir
yaklagimla ortaya koymustur.
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Gergi Alevi-Bektasi geleneginden gelen halk muhayyilesi, Haci Bektag'in arinma
ile ilgili mucizelerini Gok Tanr1 inanci basta olmak iizere Islam ncesi inang motiflerine
dayandirmigtir. Menakipnameye gore Haci Bektas, Molla Sadeddin’i kazana atip kirk giin
kaynatmigtir. Kam ruhlarinin kazanda pismesi gibi Molla da kazanda eriyip gitmistir. Molla'y:
kirk giin daha kaynatan Haci Bektas, onu kiigiik ¢ocuk haline getirmistir. Ugiincii kirk giinliik
kaynatmadan sonra Molla’y1 eski haline getirmistir (Veli 1958: 62'den Bayat 2009: 76).

Haci Bektag'in ibadet ettigi dag-tepe-magara (Ocak 1983: 72), keramet gostermek
icin bicakla kestigi kaya (Ocak 1983: 78), ayagiyla hamur yogurur gibi yogurdugu
“Hamurkaya” (Ocak 1983: 81), halktan kendisini saklamasini istedigi “Devcik Agag” (Ocak
1983: 83), asasindan yetisen agaclar, bu kiiltlerle ilgili arkaik arinma ritiiellerinin giiniimiize
taginmasinda etkin rol oynamistir. Hact Bektag’a isnat edilen “gaipten haber verme (Ocak
1983: 104), kemiklerden diriltme(Ocak 1983:122), tahta kiligla savasma” (Ocak 1983: 130,
132) gibi uygulamalar ise $amanizm’e bagli arinma uygulamalaridir. Menakipnamelerde
gordiigiimiiz, daha cok Uzak Dogu ve Fars inanglarinda yaygin olan sekil (don) degistirme,
sahin ve giivercin donuna girme (Ocak 1983:166), ejderha ile miicadele, Anasir-1 Erbaa gibi
uygulamalar da bir nevi arinma sifreleridir. Gergi bunlardan anasir-1 erbaayr Hac1 Bektas
gerek Makalat’ta gerekse Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimét-1 Ayniyye'de kullanmistir fakat bu
istifade tegbihin Gtesine gegmemistir.

Islamiyetten 6nce diger dinlerden de haberdar olan Tiirkler, kendi diinya goriisiine
gore arnma sifrelerini almug, kendi kiltiirii i¢inde sentezlemigtir. Tiirk milleti bu baglamda
Kitab-1 Mukaddes’ten aldig1 arinma sifrelerinden olan “suyu kana cevirme (Ocak 1983: 200-
201), bereket getirme (yag ve hamur bereketi) (Ocak 1983: 203 vd.), nefes evladi edinme
(Ocak 1983: 210), kuru odunu agag haline getirme (dut, kavak) (Ocak 1983: 212), yerden
veya tastan su figkirtma (tekkenin ortasinda, Arafat daginda, kéyiin icinde, bir tepe tizerinde)”
(Ocak 1983: 213 vd.) gibi uygulamalar1 Hac1 Bektag'in sahsinda birlegtirmistir. Yunus Emre,
Hac1 Bektas vb. daha pek ¢ok mutasavvifin adi etrafinda tegekkiil eden menakipnamelerde
eski inancimizin arinma kodlar bu sekilde yagsamaya devam ederek bu giine kadar gelmistir.

Hac1 Bektas ile ilgili arinma ritiielleri bu giin de biitiin canlilgiyla sirmektedir. Kimi
armma maksadiyla Hac1 Bektag’a isnat edilen ve tiirbesine 3 km mesafede bulunan “Delikli
Tas tan gegmekte (http://www.haberkapadokya.com 03.01.2011); kimi tiirbe bahgesindeki
dut agacindan medet ummaktadir (Kaya 2001: 207).

Opysa gergek, halk muhayyilesinin olusturdugu gibi degildir. Hac1 Bektas, akilc1 bir
yaklagimla, Kur’an ve hadislerle gerek¢elendirerek yeni inancin arinma metotlarini vermistir.
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adli eserinde, talibin yiice Allah’a ulagmasi i¢in
gerekli olan arinmanin su ti¢ ¢esidinden bahsetmistir:

1) Hayvansal davraniglardan kurtulmak/nefsi arindirmak
2) Yiice Allah’tan bagkasindan kopmak/kalbi temizlemek
3) (Maddi) sifatlardan kurtulmak/ruhu yiiceltmek (Veli 2009: 2)

Dervisin yiice Allah'in sifatlarinda baki kalabilmesi i¢in kendi sifatlarindan arinmasi,
kendi kisiliginde ve biitiin goriintilerinde Allah'in goriintiilerini gézlemleyebilmesi
i¢in benlik agacini kokiinden sokmesi gerekmektedir. Veli bunu Hadid suresi 3. ayete
dayandirmaktadir.
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Arinma sirasinda dervis yok olma gemisine binerek “6lmeden énce 6liintiz” sifatini
kazanmali, (ebedi) varlik denizinde dolagmalidir. Dervis, ilahi diisiincelere dalmaly; sevgi
meyvelerini dermeli; ruhunu birlik icinde tutmaly; ilahi sirlara ulagmaya gayret etmeli; bagina
ihlés taci koymali; huzura ¢tkma kemeri kuganmaly; ibadet binegine binmeli; teklik makamina
erebilmek icin kulluk kirbacini eline alip gayret atin1 birlik meydaninda kosturmalidur. (Veli
2009: 3) Al-i Imran suresi 18. ayete ve Ihlas suresi 1. ayete dayandirilan bu semboller Islami
armmanin sifreleri olarak kullanilmigtir.

Dervis gonliinii teklik (tevhid) suyu ile beslemeli, ruhunu Hakk’in goriintii nurlariyla
1isiklandirmaly, “insanin 6zii, benim sirrimdir, ben de onun sirrryim.” incisine kavusmak icin
Yaradan’in goriintii denizinde dalgiglik yapmalidir. Buna gerekge olarak da can denen ruhun
iginde sakli olan cananin makamu ve kendisi olmasidir, dolayisiyla sevgi ve Allah’t anma
makamudir.

Allab’'in adinin amilmasi da arinma ile gergeklesir. Dilin, kalbin, sir diinyasinin
arinmasi sayesinde ancak Allah'in sir kapilar1 agilabilecektir. Dervisin maneviyat gehrinin
bayindir olabilmesi igin benligine saldirmasi, onu yagmalayip yikmasi, kokinden sokiip
atmast gereklidir. Yani nefsani sehirden kurtulup ruhani sehre ulagmas: gereklidir. (Veli 2009:
4-S)

Dervigin nefisten ve seytandan kurtulabilmesi ve nefsini arindirabilmesi i¢in ruhani
sehrini imar etmesi gereklidir. Diinyay1 anmayi kalbinden ve viicudundan ¢ikarmalidir. Tyilik
elbisesi giymelidir. Mahremi sirlariyla sevebilmeli, sevgi sarabi igmek igin sevgi sarayina
girebilmelidir. Daima Hakk’s gozleme sarhoslugunda olmalidir. Bakara suresi 1185. ayete
dayandirdig: bu diisiincesini Hz. Ali'nin bir sozii ile de desteklemistir. (Veli 2009: 6)

Dervis sozlerinde, amellerinde ve davraniglarinda dogru olmalidir. Viicudunu gergek
6zne (Tanri) ile var etmelidir. Her zaman Allah’a yakinlik denizine alismalidir. Zuhruf suresi
16. ayet ve Vakia suresi 85. ayetlerde bahsedildigi iizere Insanogluna sah damarindan daha
yakin oldugu halde insanoglu tarafindan gériilemeyen Mevlanin genelde ilmi ve kudretiyle
6zelde de litfii ve rahmetiyle insanoglunun yaninda oldugunu belirtir. Akilla anlagilamayan,
dille de agiklanamayan bu durum ancak zevk ile anlagilacaktir. Haci Bektas bu diigiincesini
su hadis-i kutsi ile desteklemektedir: “Benimle nimet bul ve benimle yakinlik kur. Ctinkii ben
sana bagkasindan daha hayirliyim.” (Veli 2009: 7)

“Dervis, Allah'in adin1 anmay dilinden digtirmemeli ve gonlinde Allah'in adim
anmaktan bagka bir seye yer vermemelidir. Talibin merami ve sikyeti Allah’tan bagkasina
olmamalidir. Ciinkd goniil, Allah'in goriindigii ve baktigr yerdir. Oraya ondan bagkasi i¢in
yol yoktur.” (Veli 2009: 7) Hac1 Bektas pek cogunda oldugu gibi bu diisiincesini ayn1 sayfada
nazma doniistiirerek ifade etmigtir.

Allab’'in adin1 anmak dervis igin gok 6nemli bir istir. Adeta her tiiyii bunun igin dil
kesilmeli, gonlinii Allah ile kusatmali, ruhunu Hakk'in varliklar tizerindeki yansimasin
gorebilecek hale getirmelidir. Viicudun organlarinin bitiin amaglarinda Allah'in adimu
andigimi gorebilmeli ve her seyin Allah’s zikrettigi sirrina vakif oldugunu Allah’a ulagtirmas:
gerekmektedir. Bu sir Allah’1 anan kiginin Allah’in adin1 anmakta yok olunca ortaya ¢ikacaktir.
Bu dabenligin bilinmesi anlami tagiyacaktir. Bakara suresi 152. ayette gectigi tizere “Artik beni
anin, ben de sizi anayim; bana siikredin, nankorlik etmeyin.” ayetine dayandirilmaktadur.
Allah’t anmak “yalanc1” sifath dil ile degil goniil ile olmalidir (Veli 2009: 9).
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Haci Bektas, dervisin arinmak icin yerine getirmesi gereken kurallardan birinin Tanr1
bilgisi oldugunu belirtmektedir. Nisa suresi 126. ayet ve Insan suresi 30. ayete dayanarak
dervigin gonlinti Tanr1 bilgisini gorir duruma getirmesi, gozlerini ilahi bilgiyi gormek
i¢in agmasi, her zaman goriir halde olmasi ve gérmenin ne oldugunu bilmesi gerektigini
belirtmektedir (Veli 2009: 10).

Dervis, Allah’1 gozlemlemeli ancak o sayede her seye sahip olabilecegini bilmelidir.
Bunun i¢in de “fena” sifatlarindan kurtulmali yani oziinden ¢ikarak varliklar aleminde
génliini uyanik tutmalidir (Veli 2009: 11). Tiim zamaninu Allah ile gecirmeli, her nefesini
onu anarak titketmelidir. Her nefeste varligini, Yaradanini isteme héline koymaly; dilini
ondan bagkasin1 anmaktan armdirmals; sevgili makamina ermek igin gonliinii ve ruhunu
Hakk’a yakinlagtirmalidir. Bakara suresi 152. ayet bunun dayana@: olarak goriilmistiir.
(Veli 2009: 12). Dervis aslen var olup hicbir zaman yok olmayan seyi yani varligin varhigin
bilmelidir (Veli 2009: 12).

Viicudunda Allah’tan bagka 6zne bulundurmayan talipler, menzile ulagtiklarinda
benliklerinde Allah’tan bagka bir sey kalmayacaktir. Bu nedenle dervis de kendini bu anlamda
bilmelidir. Allah'in emrine raz1 ve hognut olmalidir. Hayir ve serrin Hak’tan geldigini bilmeli,
goniilden kabullenmeli ve onunla yetinmeli, onunla sevinip giilmelidir. Bu, dervisi Allah ile
beraberlik makamina ulastiracak; sabredenler meydaninda at siirdiirecektir (Veli 2009: 13).
Hac1 Bektas, Enfal suresi 46. ayete dayandirdigi bu diisiincesini Hoca Ahmet Yesevinin “Eger
halk iradeyi Allah’tan bagkasindan bilirse sirke sebep olur.” sozii ile desteklemistir (Veli 2009:
14).

Dervigin Allah’in cemaline ulagmas: igin kendini Allah’'in celal sifatina birakmas:
gerekmektedir. Allah’'in yardimiyla bunlarin birlesik oldugunu kavramahdir. Bunun anlami
da Allah'in litfu ile ululuk giinesi génle dogup 151k sagtiginda, Allah’tan bagka hi¢bir varligin
ona etki edemeyecegidir. Ancak bu sayede dervisin gonliinde bir arinma olur ve gonliinde
alemin yansimasini gérebilir (Veli 2009: 14).

Hac1 Bektag’a gore talip igin ti¢ gesit yeme-igme s6z konusudur. Seriatta yemek,
rizik vereni ¢ok anmak ve Mabud'una itaati yerine getirmek demektir. Tarikatta yemek,
yemede ve icmede israfta bulunmamak demektir. Hakikatte yemek ise Hakk’1 kendi zatinda
gozlemlemektir. Ciinki bu gozlemlemede yiyen kisi ve yenilen seyin bir oldugu gortilmiistiir
(Veli 2009: 14-15).

Dervisin arinma yolarinda biri “La ilahe illallah”(Allah’tan bagka ilah yoktur.) séziine
kendinden gegercesine gark olmaktir. Bu sayede “fena” mertebesine gecen yani maddi
varligindan siyrilarak Hakk’a ulasan talibe hicbir sey sakli kalmayacaktir (Veli 2009: 15).

Haci Bektag, miiminin armmast igin gerekli olan beg alametten s6z etmektedir: Daimi
hastalik, daimi hiiziin, mazlum olma, eli acik olma ve fakirlikte 6l¢iilii olma. Bu disiincesini
“Fakirlik benim 6viinctimdiir, biz onunla diger peygamberlere ve resullere kars: 6viiniiriiz.”
hadisiyle desteklemektedir (Veli, 2009: 16).

Miimin, Allah'in yarattiklarini haksiz yere diline dolamamaly, kendisi i¢in mirag olan
namaza sartlmalidir (Veli, 2009: 17). Miiminin ugragisi ise iig cesit olmalidir: Ibadet, kulluk
etmek ve igtenlikle tapmaktir. Allah’in zatinin ve sevgisinin kazanilacagi bu ugraslar sayesinde
miimin, Allab’in yardimuyla kendi iradesinden armip yok olacaktir. Kulun baglangici ve sonu
olan Allah'in zat1 icin 4stk kendi benliginden yok olmalidir (Veli, 2009: 18).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 58 17



Pervin ERGUN

Miimin, kendini Hakk’in baktig1 yer olarak bilmelidir. Bu nedenle ibadet ederken
Allah1 gériiyor gibi ibadet etmelidir. Alak suresi 14. ayet ve Al-i Imran suresi 15. ayet bu
hususa delil olarak sunulmustur (Veli, 2009: 19). Miimin kendini Kur’an’a layik hile
getirmeli, onunla aydinlanmali, onun rahmetini ve izzetini kazanmalidir. Kur’an’t okumali,
duymalidir; unutmamalidir. Unutursa, TA-Ha suresi 124, 125, 126. ayetlerde delil gosterildigi
iizere o kisinin dar bir gecimi olur ve kiyamet giinii kér olarak hasredilir (Veli, 2009: 21).

Dervis daima Allah’t anmali, diinya sevgisinden, nefsinden ve seytandan kurtulmak
igin halktan uzaklagip yalnizhig1 segmelidir.

Dervigin arinma yontemlerinden biri tévbedir. Allah’a yani Allah'in emirlerine doniis
anlamina gelen tévbenin, miimini gegmis giinahlarindan koruyacag Tahrim suresi 8. Ayet ve
Nuh suresi 10-11. ayetlerle desteklenmektedir (Veli, 2009: 23 ). Hac1 Bektas, ii¢ cesit tovbeden
bahsetmektedir: Tovbe, inabet ve rit'yet. Tovbe, sirrin1 nefsinin rizasindan ve heveslerden
temizleyip arindirmak; ruhu nefis bagindan kurtarip yiicelerin yiicesine ugurmak demektir.
Ruhun u¢mast Allah'in yardimryla ve Allah’a dogru olacaktir. Inabet, kendini begenmislikten
kurtulup fena makamina ererek Allah’1 kalp goziiyle gormektir. Ri’yet ise dervisin oniine
¢ikan her agamadan sonra daha fazla bilgi istemesi, daha fazla agama kaydetmesidir. Hac1
Bektas'in Buhari'den naklettigine gére Hz. Muhammed (SAV) de her giin yetmis iki agama
gectigi halde “Allah’im! Bilgimi artir” diyerek dua etmistir (Veli, 2009: 25-26).

Dervig, nefsinin higbir istegini yerine getirmeyerek seytanin vesvesesinden
kurtulmalidir. Bu sayede Allah samimiyet kapisini agacak ve dervis, huzur bulma agamasina
gececektir (Veli, 2009: 26).

Dervis az yemeli, az konugmali, az uyumali; bu sayede de benligini yok etmeli ve
fakirlesmelidir. Fakirlik Allah’tan bagkasini istemeyi birakmak demektir (Veli, 2009: 26-
27). Fakirlik, baris i¢inde baris (her tiirlii kaza ve belanin Allah’tan geldigini bilerek can-1
goniilden kabullenmek), baghlik icinde bagllik, mitkemmel huzur ve Allah’tan bagkasina
ihtiyagsizhik olgunlugudur.

Dervis, ihtiyagsizlik olgunlugu i¢inde ihtiyagsizlik olgunluguna erismelidir. Enbiya
suresi 69. ayette dile getirildigi iizere Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan mancinikla atege
atildig1 sirada Allah tarafindan dileginin sorulmast iizerine Hz. Ibrahim hicbir sey istememis;
miikafat olarak Allah da atese yakmama ve zarar vermeme emri vermistir (Veli, 2009: 29).

Tarikat yolunun yolcusu olan dervigler, her bir nefsin on makamini bilmelidir.
“Nefs-i Miitmainne”in on makamu olan fakirlik, sabretmek, adil olmak, insafli olmak, ilim,
riza, tahkik, kesin olarak bilmek, ahit ve vefa Allah’in biitiin velilerinde bulunmaktadir. Hac
Bektag’a gore bu tistiin makamlara ve yiice sifatlara erigen salik, velayete erecektir. Velayet ve
niibiivvet hakikat dleminde tektir (Veli, 2009: 38-39).

Dervisin arinma yontemlerinden biri orug tutmaktir. Hac1 Bektag’a gére orucun halk
(karin ve cinsellik agisindan oruca riayet etme), seckinler (gozii, kulag: ve dili korumak) ve
seckinler seckini (peygamberlere ve evliyalara mahsustur ve gdnlii Hak’tan gayri her seyden
korumaktir) olmak iizere ii¢ derecesi vardir (Veli, 2009: 41).

Dervigin armnma yontemlerinden biri kalbini temiz tutmaktir. Dervis kalbin
mertebelerini bilmelidir. Bunlar sdyledir: Kabiliyet, ilmi kapsamak, Fuat (Allah’in nuru),
kayip-goriinme arasindaki yer, insanlik hakikati, hakikat-1 Muhammediye ve yakin-
toplulugun birligidir (Veli, 2009: 42-43).
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Dervisin gonliin iginde iki sultan yasayan biiyiik bir sehir oldugunu bilmesi gerektir.
Sultanlardan biri olan aklin dért komutani vardir: lim, perhiz, edep, nezaket, iyi ahlak. Bu
besi tamamlaninca Allah, ona marifet vermis; canin icine yerlesmis ve akil ile anlagmistir.
Ikinci sultan olan geytanin yardimcisi nefistir. Seytanin insani diinyay1 birakmaktan alikoyan
komutanlar: vardir: Kibir, haset, cimrilik, tamah, 6fke. Ordular vardir: Sinirlenmek, giybet
etmek, kahkaha ile giilmek, agir1 saka yapmak, gegici ve sehvetli seylerden hoglanmak. Dervig
biitiin bunlarin bilincinde olarak hareket etmelidir (Veli, 2009: 45-46).

Dervig sirlara vakif olmalidir; yani birlik dleminden haber bulmalidir. Kendini
bulmak, Allah’a yaslanmak ve tevekkiil etmekle mimkiindiir. Sir sahibi ne s6ylerse Allah’tan
soyler, ne goriirse Allah’tan goriir, ne bilirse Allah’tan bilir. Hac1 Bektas sir sahibi ariflerin
makamini temiz ve berrak bir suya benzetir. Temiz suyun kirlileri temizlemesi gibi arifler de
her zaman temizdirler ve temiz kilarlar. Bir diger sir sahibi muhiplerdir. Onlarin ibadetleri
sir, sohbet, gozlem, Allah’a yakaris, muhabbettir (Veli 2009: 47-48). Sir sahibi olanlara Allah
tarafindan on sekiz bin dlem sunulur, on sekiz bin 4lem onun emrinde olur (Veli 2009: 48-
49).

Haci Bektag’a gore insanin iki kere dogumu sarttir. Birincisi anneden dogmak, ikincisi
ise gévdeden, gérkemden dogmaktir. Hac1 Bektag'in Hz. Isa'dan naklettigine gére “Her kim
iki kere dogmazsa gékteki ulvi dleme erigemez.” (Veli, 2009: S0-51).

Haci Bektag'a gore arinmus insanlarin mekan: da farklidir. Onlar (peygamberler,
evliyalar, takva sahibi olanlar ve temiz insanlar) yiice Mevlanin yarattigi nur denizinde
yasarlar. Allah'in yarattig1 karanlik denizde ise miisrikler, seytanlar ve nefisler yagamakta
ve nur denizindekilerle birbirine karigmamaktadirlar. Meryem suresi 20. ayette Allah'n
kudretiyle birbirine karigmayan sular, buna delil olarak sunulmugtur (Veli, 2009: 51).

Armma makam olarak goriilen veliler seyhler halk tarafindan taninmazlar. Ciinki
onlarimn yaptiklar1 ve hiinerleri gizlidir. Miiritlerin gozlerini agan, yiireklerinin saflasmasina
ve aydinlanmasma vesile olan seyhlerin en biiyik kerametleri gaibe ait sirlar hakkinda
bilgilendirmeleridir. Bu yiizden Hac1 Bektas kendi zamaninda gergek velilerin taninmadign,
“Veliyim” diyerek ortaya ¢ikanlarin gercek veli olmadigini belirtmistir (Veli, 2009: 54).

Armnma durumlarina gére evliyalar iic makamdir: Zayif (durumu kendi elinde
olmayanlar), orta (durumu kendi elinde olanlar), kutup (insanin kendisi ile 6zdeslesen hal,
mitkemmel makam). Kutbun gdrkemi ve kerametleri diger seyhlerin gérkeminden yiiz bin
kat daha biiyiiktiir (Veli, 2009: 55-56).

Hac1 Bektaga gore Allah evliyalar1 genel olarak dort tarlidir: Meczub-u salik
(tasavvuf yolunda yiiriiyen), salik-i meczup (siiluk edip cezbe buldugunda kemale eren),
salik olmayan meczup (fena fi’'llah mertebesine eren, aracisiz cezbe bulup temizlik denizinde
gercek sevgiliye ulagan), meczup olmayan salik (géniil goziinii bagkalarni gormekten
alikoyup goniil evini bagka geylerden temizleyen) (Veli, 2009: 61-62).

Haci Bektas, eserin sonunda bulunan vasiyetinde arinmanin anahtarlarini vermistir.
Bunlar “akil, edep, takva’dir (Veli, 2009: 63 vd.). Gegmisin eserlerini izlemek, ehlisiinnet ve
cemaate bagli olmak, fikih ve hadis 6grenmek, cahil sufilerden sakinmak, imam veya miiezzin
olmama sartryla namazi cemaatle kilmak, s6hret aramamak, soya sopa ragbet etmemek, kendi
adin1 6ne ¢ikarmamak, hangah yapmamak ve oturmamak, ¢ok sema yapmamak, diinyay:
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talep etmemek i¢in yalmiz kalmaya ve evlenmemeye caligmak, ¢ok giilmemek, herkese kars:
sefkatli olmak, hi¢ kimseyi kiiciimsememek, siislenmemek, halkla miicadele etmemek,
kimsenin sirrin1 istememek, kimseye hizmet buyurmamak, diinyanin izzeti ve devleti ile
gururlanmamak gibi nasihatlerde bulunmaktadur.

Sonug olarak Haci Bektag'in “ebedi varlik denizinde dolagma, ibadet binegine
binme, birlik meydaninda at kosturma, benlige saldirip kokiinden sokiip atma, 6ziinden
gikarak varliklar dleminde gonliinii uyanik tutma” gibi arinma sozleri halk muhayyilesinin
iirettiklerinin otesinde sembol olarak kullanilmistir. Insamin birincisi anneden ikincisi
govdeden olmak iizere iki kere dogumu ve bunu gokteki ulvi dleme erigmek igin sart
oldugunu 6ne siirmesi yukarida tizerinde durdugumuz eski arinma ydntemleriyle kolay
kaynagmasina vesile olmustur. Oysa biitiin bu nasihatlerde Hac1 Bektas, kendisine isnat
edilen menakipnamelerin gok 6tesinde sadece Islami telakkiye dayanan bir arinma regetesi
sunmug ve Tanrr'ya ulasma yollarini géstermistir. Hac1 Bektas, Makalat’ta oldugu gibi bu
eserinde de “dort kapi ve kirk makam” ile arinilacagini ve Tanr’nmin huzuruna bu sayede
gikilabilecegini 6giitlemistir.

Sonnotlar

* Putperest Sami toplumlarindan Anadolu'da Kibele'ye ve daha sonra da Hiristiyan diinyasinda yaygin
hale gelen bu inang sebebiyle Vaftiz gelenegi olusmus ve giiniimiize kadar canhiligin stirdiirmistiir. Vaf-
tiz, “Adem ile Havva'nn isledigi giinah sebebiyle giinahkar dogan insanin arinmast igin yapilmaktadir.

3 {slamiyete gore kizlarin 9, erkeklerin 11 yagindan itibaren bu anlamda sorumluluklari baglamaktadir.

* GOk Tanr1 inancinda arima ile ilgili daha genis bilgi i¢in Bayat’in s6z konusu makalesine bakilabilir.
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MENKABET-I PENC KESTI

Fatma Sabiha KUTLAR'

Ozet

Hz. Ali'nin mitolojik kimligi etrafinda sekillenen edebi metinlerden biri de Menkabet-i Penc
Kesti'dir. Muhtemelen XVIII. yiizyilda Bagdat ve civarinda yasamig olan $eyhoglu mahlash
bir sair tarafindan kaleme alinmugtir. Seksen beg beyitlik bu mesnevi, rnekleri Orta Asya,
Kafkaslar, Hindistan, Iran gibi Anadolu disindaki edebiyatlarda tespit edilen ve bir varyanti
XVIIL ytizyilda Tirkmen sairi Seydayi tarafindan da yaziya gegirilen Guil-Senuber hikéyesinin
yeniden yazimdir. Giil-Senuber, Cin sahi Hursid’'in oglu Senuber’le Sehr-i Sebistan krali
Ferruh $ah'n kizi Gul'in agkini konu edinen fantastik bir agk hikéyesidir. $eyhoglu, bu
manzum-mensur karigik anlatry1 yeniden yazarken Hz. Ali'nin kerametlerini dile getirmek
ve onu yiiceltmek amaciyla sekil ve igerik bakimindan onemli 6lgiide degistirmigtir.
Dolayistyla Menkabet-i Penc Kesti sairin, Sii kiltirindeki motiflerle kimi fantastik unsurlara
yer verdigi bir Hz. Ali hikayesi haline déniigmiistir. Bu ¢alismada 6nce $eyhoglu'nun kimligi
tiizerinde durulmus, daha sonra Menkabet-i Penc Kesti sekil ve igerik bakimindan incelenerek
manzumenin tespit edilen beg niishasindan dérdiniin kargilagtirilmasiyla hazirlanan metni
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: $eyhoglu, Mesnevi, Menkibe, Hz. Ali, Klasik Tiirk edebiyat;, Giil-
Senuber, Yeniden yazma.

MANKIBAT-I PENC KESHTI

Abstract

Mankibat-i Penc Keshti is yet another work that is shaped around the legendary stories about
fourth caliph of Islam Ali. It is argued that it was composed by Sheyhoglu, an 18" century
poet who lived around Baghdad. This 85-couplet long work is written in the masnavi form.
It contains a retelling of the Giil-Senuber story, which had been very popular around central
Asia, Caucassia, India and Iran and which was also told by Turkoman poet Sheyday: in the
same century. The story carries fantastical elements and tells the love story between Senuber,
the son of the emperor of China Hurshid and Giil, daughter of Ferruh Shah, the king of
Shabistan. Sheyhoglu, while retelling this story in his verse and prose of mixed style, has
made many changes concerning the form and content in order to mention Ali’s miracles
and panegyrize him. Consequently Mankibat-i Penc Keshti ends up belonging to Ali-story
cycles, embellished by Shiite cultural characteristics. In this article, after a discussion about
the author of the work, Mankibat-i Penc Keshti is analyzed and a critical edition of the text
that considers four out of the five manuscript copies is presented.

Keywords: Sheyhoglu, masnavi, mankiba, Hz. Ali, classical Turkish literature, Giil-Senuber,
re-write.

*Dog. Dr., Hacettepe Universitesi, fkutlar@hacettepe.edu.tr
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Giris

Hz. Ali'nin Islam diinyasinda miistesna bir nitelik kazanan tarihsel kisiligi, teolojik
ve mitolojik kimligiyle birlikte bir kiilt olusturmustur. Bunda Hz. Ali'nin &zellikle hilafet
yetkisini “hakem olay1” ile Muaviye b. Ebi Stifydn’a devretmek zorunda kalmas ile baglayan
ve Mislimanlarin, ona bakus itibariyle iki gruba' ayrilmasina neden olan siirecin 6nemli
etkileri olmustur. Bu gruplardan biri Hz. Ali’yi dérdiincii halife ve Islam biiyiiklerinin en 6nde
gelenlerinden kabul etmis; ikinci grup ise onu inanglarinin merkezine oturtarak kendisine
duyduklar sayg1 ve tazim duygularini kutsama derecesine vardirmugtir. Ancak ikinci grupta
yer alanlarin yaklagimlarinin da yekpare olmadigini belirtmek gerekir. Bunlarin bir kesimi
Hz. Ali'yi Hz. Muhammed’le ayn1 mertebeye yiikselterek onun soyundan gelenlere ruhanilik
ve kudsiyet izafe etmis, hatta tanrilagtirmig; $ia'nin mutedil kollar1 ise Hz. Ali’yi “Allah’in
velisi” ve “Hz. Muhammed’in vasisi” kabul etmigtir. Hz. Ali'nin tarihsel kisiliginin insaniisti
bir nitelige dontismesi* hilafet miicadelesi ile baglayan ve daha sonra da devam eden trajik
olaylardan kaynaklanmistir. Bu degisimin cografi mekani ise Hz. Ali'nin émriintin biyik
kismini gegirdigi Arabistan degil eski Mezopotamya topraklart olmustur (Ocak, 2005: XI-
XIV).

Boylece Hz. Ali'nin mitolojik bir kimlik kazanmasi sonucunda olusan motiflerin yer
aldig1 sozlii ya da yazili edebi metinler ortaya ¢ikmustur. Kiiltiirel kaynagini éncelikle fslam'dan
ve Iran geleneginden alan ve Hz. Ali cevresinde gecen olaylari konu edinen bu hikayeler, hem
Tiirk halk edebiyatinda hem klasik Tiirk edebiyatinda ekseriyeti olusturan Islami kaynakh
anlatilar arasindadir (Kopriilii, 1966: 368-369). Seher Abdal'in Helvd vii Nan't hakkindaki
calismamiz (Kutlar, 2010: 269-298) esnasinda kullandigimiz mecmualarda éncelikle ismi
ile dikkatimizi ¢ceken Menkabet-i Penc Kegsti® de Hz. Ali hakkinda yazilmig manzum bir
menkibedir. Ancak Hz. Ali menkibelerine yer verilen ulagabildigimiz kaynaklarda boyle
bir hikéye tespit edilememistir. Hz. Ali hakkindaki menkibenin $iiler ve Aleviler arasinda
sozli gelenekte olup olmadigini arastirirken bu anlatiyla cok benzegen Giil-Senuber isimli bir
ask hikayesine dair bilgiye ulagilmigtir.* Dolayistyla Menkabet-i Penc Kestinin Giil-Senuber
hikayesinin yeniden yazimi yoluyla meydana gelmis olmasi ihtimali dikkat gekicidir. Bu
nedenlerle manzumenin sekil, muhteva ve yeniden yazim baglaminda degerlendirilmesi,
tenkitli metninin de giiniimiiz harfleriyle verilmesi konuyla ilgili aragtirmalara katki saglamas:
agisindan 6nemlidir.

1. Sair

Menkabet-i Penc Kegti, mesnevinin makta beytinde belirtildigi tizere Seyhoglu
mahlash bir gair tarafindan kaleme alinmugtir:

Yiiri Seyhogh ey dil kim mekéanun kah-1 Kaf eyle
‘Ali’niin fazlina can i gdniilden i‘tiraf eyle (85)

Sairin  kimligini tespit edebilmek igin yaptigimiz inceleme sonucunda
belirleyebildigimiz Seyhoglu mahlash sairlerin en eskisi, Hursid-ndme mesnevisinin de
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miiellifi olan Seyhoglu Mustafadir (8. M.1409'dan &nce). Ancak kaynaklarda Seyhoglu
Mustafa’nin Menkabe-i Penc Kesti isimli bir metin kaleme aldigina dair bilgi yoktur. Nitekim
dil ve iislup 6zellikleri dikkate alininca bu manzumeyi $eyhoglu Mustafanin kaleme almug
olmast ihtimali uzaktir.

Kaynaklarda yer alan Seyhoglu lakapli sairler arasinda adi “Seyhoglu Cemali-i
Germiyani, Seyhoglu Bayezid Cemali bin Mustafa el-Aksehri” sekillerinde verilen Cemali
(8. 1. Bayezid devri sonlar1 ) mahlash sair de yer alir. Ancak sairin lakabmnin Seyhoglu
olarak kaydedilmesinin bir yanhsliktan kaynaklandig: belirtilmistir (Derdiyok, 1988: 7-11).
Dolayistyla Menkabet-i Penc Kesti'nin bu sair tarafindan kaleme alinmis oldugunu ileri siirmek
miimkiin degildir.

Seyhoglu kelimesini mahlas olarak kullanan diger sair de Kiitahya Il Halk Kiitiiphanesi
(37 Hk. 339/4: 19b-23a)'nde Manzume-i Besmele'nin miiellifi olarak kayithdir. Ancak ne bu
saire ne de Menkabet-i Penc Kesti adinda bir manzume yazdigina iliskin herhangi bir bilgiye
ulagilamamustir.

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligr Osman Ergin yazmalar1 arasindaki
Mir'dt-i Hizr bagliklh mensur metnin miellifinin ad1 eserin sebeb-i telifinde $Seyhoglu Osman
(3a) olarak ge¢mektedir (OE-Yz-362/1: 1b-49a). Ancak, Seyhoglu Osman hakkinda bilgi
veren kaynaklarda onun Mirdt-i Hizr isimli eser yazdigina dair bir kayda rastlanmamugtir.
Dolayisiyla Nuri mahlasiyla siirler yazan divan sahibi Seyhoglu Osman’la (8. 1855-6) Mirt-i
Hizr’t kaleme alan muellifin ayn1 kisi olup olmadigini belirlemek miimkiin olamamugtir
(bu sairler bkz. (Inal, 2000: 1671; Tuman, 2001: 2768, 4438, 4925). Bu sairin, Nuri
mahlasini kullanmast ve asil ismi Osman'in da Menkabet-i Penc Kesti sairinin mensup oldugu
inang gevresinde tercih edilmemesi manzumenin $eyhoglu Osmana ait olamayacagin
dustindirmektedir.

Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu (06 Mil Yz A 1462/3: 48a-49b)'nda
kayith Kaside-i Bagddd-1 Ddrii's-seldm baglikli kaside de Seyhoglu mahlash bir sair admadur.
Terzibasi'nin, Kerkiik Sairlerinde verdigi bilgiye gore conklerde ve beyiz adi verilen
defterlerde siirleri yer alan sair hakkinda fazla bir bilgi bulunmamaktadir. XVIIL. yiizyil
ortalarinda Irak’ta yagadig1 bazi manzumelerinden anlagilmaktadir. Irak’ta hikimiyet kuran
Osmanlilarla Acemler arasindaki mezhep kavgalarini, Nadir Sah zamaninda Bagdat'in
Acemler tarafindan ti¢ kez kugatilmasini, Kerkiik, Erbil ve 6teki sehirlerin saldiriya ugramasi
sonucu meydana gelen tahribat1 géren Seyhoglu, Bagdat icin yazdig1 kasidede bu olaylara
deginmekte, ancak kendisini mezhep ¢atigmalarinin istiinde tutmakta ve Bagdat’ta
oturduguna isaret etmektedir:

1ki kavm arasinda taneden 4vére kalmuglar

Biri ya'ni ‘Acem géhi biri hem Riim sultin:

‘Acem gelditkde Bagdad’a diyir ey miilhid i siinni
O Ram geldiikge soyler Réfizi bi-din-i Nasrani
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Siikiir kim kild1 Bagdad’1 bize hem-mesken it medfen
Feramus itme $eyhoglh oki her demde Kur’an’s®

Seyhoglu, kendini mezhep catismalarmin diginda tutmakla birlikte S$ii (Isna
Ageriyye) inancina yiirekten bagh oldugunu siirlerinde ortaya koymaktadir. Begeri ask ve
1stirabin arka planda kaldigy, 6zel akidelerin ve tasavvuf inancinin 6n planda yer aldigs siirleri
yazan Seyhoglu'nun sade bir dille yazdig dortlikleri, sanath klasik manzumelerine gore daha
canli ve kuvvetlidir. Kerkiik hoyratlari bi¢iminde siralanmug dortlitklerine de rastlanmaktadur.
Terzibagi (1988: 95-109), bu bilgilerin yan1 sira Seyhoglu'nun Bagdat kasidesi ile baz1 gazel
ve manilerini 8rnek olarak verir. Ancak Terzibasgi'min (1988: 95-109) ne verdigi bilgiler ne
de 6rnekler arasinda bu saire ait Menkabet-i Penc Kesti baglikli bir manzume yer alir. Sadece
Seyhoglu mahlasini kullanan koyu $ii bagka sairin daha olabilecegini, mecmualardan
birinde kayith “hey” redifli manzumeden hareketle belirtir. Sairin Tebriz ile Erdebil arasina
diisen Serdv kasabasindan oldugunu siirin son beytine dayanarak ileri siirer. Bu Seyhoglu
ile Bagdat kasidesinin sairinin ayn kisi olduguna ve Serdv’dan Kerkiik-Bagdat dolaylarina
gelip yerlestigine ihtimal vermedigini de ekler. Terzibagr'ndan aktardigimiz bu bilgileri gz
6niinde bulundurarak Bagdat kasidesinin sairi Seyhoglu’yla Menkabet- Penc Kesti isimli Hz.
Ali menkibesini nazma ¢eken $eyhoglu’unun aynikisi olma ihtimalinin yiiksek gorindiigini
isaret etmekle yetinmek durumundayiz. Bu degerlendirmeyi asagida ayrintilariyla ele
alacagimiz manzumenin dilini, tGslubunu, klasik siirle olan baglantisini, manzumeye
kaynaklik eden hikayenin yaygin oldugu cografyayi ve sairin $ii olmasini gz 6niine alarak
yaptigimuzi da ekleyelim.

2. Menkabet-i Penc Kesti'nin $ekil Ozellikleri

Seyhoglu'nun mesnevi nazim sekliyle kaleme aldig1 Menkabet-i Penc Kesti seksen beg
beyittir. Metin, mesnevi tertibine uygun olarak giris niteligindeki dort beyitle baglamakta,
hikdyenin anlatildig1 esas kisimla devam etmektedir. Sondaki iki beyit ise hatimeyi
olugturmaktadir.

Manzume aruz vezninin hezec bahrinin mefd‘ilin mefdilin mefa‘ilin mefailin
kalib1 ile yazilmigtir. Vezin bakimindan 6ncelikle dikkati ¢eken nokta, kimi misralarda vezin
bozukluklar1 bulunmasidir. Miellif niishasina ulagilamadigs icin bu hususta degerlendirme
yapilirken boyle musralardaki vezinsizliklerin veya zorlamalarin miistensihlerden
kaynaklanabilecegi ihtimali de g6z ardi edilmemelidir. Metnin, ¢ok sayida olmamakla
birlikte, agsagiya aldigimiz su musralarinda vezin bozuktur. Ayrica buraya almadigimiz baz
musralarda da veznin zorlayarak ¢iktigini eklemek gerekir:

Veli gitmisdi elden ihtiyar1 pir-ves'ciin (9a)

Hita sultininun kasrinda bir kiz eylerdi cevlan (10b)
Ser-a-ser ins ii cinniin berr i bahriin padisahi (29a)
Kilurdi bes yiiz yillik miirdeleri ihy4 (55b)

Beniimle var idi ii¢ kerre bes yiiz bin méah-tal‘atlar (59a)
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Manzumede en sik goriilen aruz kusuru imale-i maksurdur. Imale-i maksur, aruz
hatalar1 arasinda sayilsa da Tirk¢ede uzun tnli bulunmamasi nedeniyle genellikle buna
g6z yumulmugtur. Klasik siirde imalenin, kimi usta sairler elinde anlami kuvvetlendirmek ve
ahengi artirmak amaciyla yapildig1 6rneklerinin bulunduguna da isaret etmek gerekir. Ancak
Seyhoglunun Menkabet-i Penc Kestide imaleyi, siirin ahengini artirmak amaciyla kullandig:
beyitler bulundugunu séylemek miimkiin degildir. O, su 6rneklerde oldugu gibi manzume
boyunca sadece misralar1 vezne uydurmak diistincesiyle, dzellikle Tiirkce kelimelerle eklerde
imaleye sik¢a bagvurmustur:

Gegtip bir yil aradan gelmedi miijde seh-i Cin'e
Tutusd ates-i fiirkat firdk millet-i dine (18)

Yazup her cinibe kasidler ile ndmeler sald1
Kimi sahréya yiiz tutdi kimi deryalara taldi (19)

Sada virdi o dem baliklarun sultdnina Kanber
Yigild: ciimle baliklar heme sah i geda yek-ser (42)

Du‘a idem Hak izniyle ana bahs eyleye cimi (49b)
Ola sehirde anun her biriniin mnis @ yari

[1ahi ol Habib’iin hiirmet-i ali hakiyiciin
Du‘ami1 miistecib eyle bu ism adi hakiyiciin (66)

Uzun unlilleri kisa okumak/okutmak manasina gelen zihaf, kelimenin ahengini
bozdugu ve kulag1 daha gok rahatsiz ettigi i¢in imaleye kiyasla 6nemli bir aruz hatasidir. Bu
nedenle sairler zihaf yapmaktan kaginmuglardir. Seyhoglu da metinde bu gelenege uymus
ve zihafa fazla bagvurmamigtir. Manzumede imale-i memdude yapilacak yerde yapmamak
seklinde ortaya ¢ikan zihaf tiirtine rastlanmamugstir. Asagida koyu renkle isaretlenen ve alti
gizilen su 6rneklerde goriilecegi tizere sadece kulag daha az tirmalayan hece sonlarindaki

A

uzun “1” tnlistine yapilmis birkag zihaf 6rnegi belirlenmistir:

Biniip seh-zade ile kestiler i¢re agup yelken (16b)
Yetiirgil kendiini bin derd ile ol ‘4li dergiha (31a)
Gagirdi Murtezd'ya sdyledi ya saki-i Kevser (36b)
‘Ali’diir fatih-i Hayber ‘Ali'diir siki-i Kevser (71a)

Arapga ya da Farsca kelimeleri vezin geregi Tiirkge soyleyise donistirme 6zelligi
ise metinde sadece 60. beyitte “sehr” kelimesinin “sehir” okutulmas: suretiyle yer alir.
Manzumede Tiirkge kelimelere imale yapilarak med hece degeri verilmesi, uzun tnliden
sonra “nun’la biten hecenin med okutulmasi, ayimnla baglayan kelimeye ulama yapilmas:
gibi aruz kusurlarina ise rastlanmaz. Dolayisiyla imaleler konusunda ¢ok dikkatli olmasa da
Seyhoglu'nun genel olarak vezin kullanimina 6zen gosterdigini soylemek miimkiindiir.

Menkabet-i Penc Kesti'deki kafiyeye gelince, sair, “yok/ok (4), perver/gevher (3),
ahter/manzar (7), kisver/gevher (15), kisver/yek-ser (22), ‘4lem/Hatem (25)...” ve
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“menkabat/ hayét (2), mal/Zal (6), hayran/cevlan (10), hiak/cak (23), rah/sah (21)...”
orneklerinde oldugu gibi genellikle miicerred ve miirekkeb kafiyeleri tercih etmistir.
Manzume boyunca “eyle (1, 85), tek (20), itdi (23, 35, 39), old1 (53, 54, 64, 74), bu (56),
kilgil (61), hakuyiciin (66)” olmak iizere toplam 13 beyitte tek kelimeden olusan rediflere
yer vermistir.

Seyhoglu'nun kafiye kurallarina uyma konusunda da kimi zaman dikkatsiz davrandig
ve az sayida olmakla birlikte “pir-ves'siin/ meh-veg'siin (9), nida eyle/selim eyle (41)” gibi
timiiyle kafiyesiz beyitler yazdig1; “gird-aba/aba (17), hem-dem/dem (63)” érneklerinde
oldugu gibi ita-y1 celi ad1 verilen kafiye hatasina distiigu gorilir. Aralarinda birkag beyit
bulunsa da manzume boyunca misralardan birinin sonundaki “yek-ser” kelimesiyle “kigver
(22), ‘asker (34), Kanber (42), Hayder (79), sa‘id-ahter (82)” arasinda kafiye olugturarak
tekrara diigmesi dikkati ceker. Yine “ahter (20), sa‘id-ahter (27, 82) nik-ahter(7, 47)”
kelimelerini kafiye yapmak iizere bes kez; benzeri sekilde “Kevser (36, 71), Kanber (42, 71,
76), Sah-1 merdan (57, 78), Hayder (30, 79), Server (27, 30, 36, 76 )” kelimelerini de kafiye
olusturmak tizere birden fazla kullanmugtir. Biiytik kismu yedi beyitten fazla arayla yapilsa
da manzumenin kisa olmasi géz 6niinde tutulursa, bu kafiye tekrarlar: sairin kafiye bulma
konusunda zorlandiginin isareti olarak kabul edilmelidir.

3. Menkabet-i Penc Kesti’nin Muhteva Ozellikleri
Hikayenin 6zeti

Anlaticy, hikdyeye “Sah-1vilayet” Hz. Ali'nin menkibesini higbir iftiraya yer vermeden
dogru bir sekilde rivayet kildigim belirterek baglar. Cin'in halkim1 mutsuzluktan kurtarmus,
adil, ok zengin, giiclii orduya sahip bir sah1 ve sahin Allah'in kendisine liitufla verdigi yildiz1
kutlu, yakigikli bir sehzadesi vardir. Sehzade, rityasinda Hitd sultaninin kasrinda dolagan
ok giizel bir kiz gérmiis ve ona agik olmustur. Bu agkla birlikte sehzadenin iradesi elinden
gitmis, o ay gibi giizel kiz ugruna perisan olmustur. Lakin kizin bulundugu sehirle sehzadenin
yasadig1 yer arasinda deniz ve ¢olden olusan alti aylik mesafe bulunmaktadir. Oglunun
halinden 4g1k oldugunu anlayan sah, onun Hitd'ya gitmesi icin cevherlerle ve ti¢ kere bes
ytiz bin yigitle dolu bes gemi donatir. Gemiler Hitd'ya ulagmak tizere yelken agar, ancak bir
miiddet gittikten sonra girdaba diser. Gemilerin hepsi pargalanir ve sehzade de déhil herkes
bogularak 6liir.

Aradan bir yil geger. Cin hakanina bekledigi miijdeli haber bir tiirlii gelmez. $ah,
oglundan ayrilmanin ve haber alamamanin atesiyle her tarafa ulaklarla mektup yollar.
Ulaklarin bazisi ¢élde bazisi deryada sehzadeyi arar. Hita iilkesini bastan sona gezerlerse
de ondan higbir iz bulamadan tziintiiyle geri doniip baglarindan gegenleri saha arz ederler.
Herkes ¢ok tiziiliir. $ah, tacini tahtini birakar, yakasini yirtar, 6lmek ister. Aglamaktan gozleri
kor olur. Sehzadesinden ayrilmanin verdigi tziintiyle viicudunu pargalar. Sonra kendine
sahrada bir “Beytii'l-hazen” yaptirarak orada yasamaya baglar.
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Cin sahinin hem arif hem yigit hem de comert yagh, ama marifette zihni ve gonlii
zinde, zamaninda diinyay: bastan sona dolagmus bir veziri vardir. Huzura gelir. Saha,
Muhammed isminde Medine sehrinin sultani, 4lemin sevgilisi, insan ve cinlerin, denizlerle
karalarin padisahi bir “seyyid ve server”le onun amcasinin oglu Hayder’den s6z eder. Ona,
Hz. Muhammed'in yiice dergahina gitmesini ve derdini anlatmasini tavsiye eder. $ah, yanina
sadik dostlarini alarak Hz. Muhammed’in huzuruna varir, ayagina ytiz siriip Misliiman
olur. Halini anlatir. Hz. Muhammed saha acir ve Hz. Ali'den sahin sorununu ¢ézmesini ister.
Diildil’e binen Hz. Ali, sahi ve Kanber’i alarak yola koyulur, sahile ulagirlar. Kanber’e “Git,
denize seslen ve baliklarin sultanina benden selam séyle” der. Bu ¢agr tizerine biitiin baliklar
toplanip gelir. Hz. Ali, onlardan sehzadenin bir kemigini bulup kendisine getirmelerini ister.
Baliklar biitiin aramalarina ragmen sehzadenin ne kemigini ne izini bulabilir. Durumu Hz.
Ali’ye bildirirler. Hz. Ali, haykirarak felegin elinin sehzadenin parmaginin mafsalin1 kirmizi
bir tag altina saldigim soyler. Mafsali getirmelerini ister. Baliklar, kemigi getirir. Hz. Ali, dua
ederek Allah’tan kemige cisim ve beden vermesini diler. Allah'in izniyle 6li dirilir. Oglunu
canli goren ve ona kavusan sah gok sevinir.

Sehzade, arkadaglar1 olmadan Cin'e dénmeye utanacagin séyleyerek Hz. Aliden
arkadaglari i¢in de dua etmesini ister. O anda Cebrd’il, Allah katindan getirdigi mijdeyle
Hz. Muhammed’in efkdrini giderir. Ondan arkadaglariyla o daga gitmesini ve Ali sirrim
seyretmesini ister. Hz. Muhammed ve ashib:i dagin bagina giderler. Aradan perde kalkar
ve Ali’nin sirr1 ayan olur. Gortirler ki Hz. Ali keramet denizine dalmus, elini kaldirmis niyaz
etmekte ve Allah’tan Hz. Muhammed’in hiirmeti i¢in duasini kabul etmesini istemektedir.
Hz. Ali, dua ettikten sonra elini deryanin dibine uzatir. Bir miiddet denizin i¢inde tuttugu
elini her parmaginda bir gemi olmak iizere denizden ¢ikarir. Cikan gemilerin igindeki insanlar
sagdir ve mallar tamdir. Hz. Ali, Allah'in yardimuiyla riizgara emreder. Riizgar, gemileri yerden
kaldirip Hité tlkesine ulagtirir. Hitd halki, havadan sehre yavasca inen bes gemi geldigini
goriince oranin sahini bu garip durumdan haberdar eder. Gordiikleri kargisinda sahin nefesi
tutulur. Bunu yapan olsa olsa Hz. Alidir, der. $ah, Hz. Ali'nin fazlindan Miisliman olmus,
kendini bilen biridir. Hz. Ali'yi saygiyla karsilar, sehre getirir ve misafir eder. Hz. Ali, sah ve
kullar bir miiddet orada kalir. Kiz1 alan sehzade maksadina erigir. Hepsi torenle Cin'e doner.
Hz. Ali, o dinsiz kavmi ctimleten dine getirir. Sonra gelip olanlar1 Hz. Muhammed’e arz eder.
Esi dostu bu haber tizerine mutlu olur.

Anlaticy, hikdyenin sonunda okurun anlatilanlardan siiphe duymamasini, bu durumun
Asaf’in Belkis't Hz. Siileyman’a getirmesine ve kavm-i Iblis’in ona itaat etmesine benzedigini
hatirlatir. Hz. Ali'nin “sirr-1 HAllk” olmasinin dlemde meghur oldugunu, dolayisiyla onun
saninda ne denilse layik olacagini da ekler. Kendine seslenerek Ali'nin fazlini can u géniilden
itiraf eyleyerek mekanini1 Kaf Dag1 etmesini soyledigi beyitle de manzumeyi tamamlar.

Kahramanlar ve Kurgu

Menkabet-i Penc Kesti'de insanlar ve insan dig1 varliklardan olusan zengin bir kadro
vardir: “Cin gahi, Cin gehzadesi, Hita sultaninin kasrindaki kiz, Cin sahinin veziri, sehzadenin
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ti¢ kere beg ytiz bin sayisinda arkadaslari, kasidlar, Hita sahi, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Kanber,
Cebr#’il, Hz. Muhammed'in ashbs, baliklar, bad (riizgar), Hita halks, Cin halks,” Metinde
Hz. Muhammed, Hz. Ali, Kanber ve Cebrd’il disindaki kahramanlarin adlar1 verilmemisgtir.
“arif, yigit, comert, akli ve gonlii gen¢”; sehzadesi
“servi boylu, lal dudakly, peri ¢ehreli, melek goriiniigli” agka diisiince “boyu hilale donmiis,

Cin sah1 “4dil, zengin ve giiclii”; yash veziri

perisan ve hayran”; sehzadenin 41k oldugu kiz ise “ay, giines ve diger y1ldizlar1 kendine hayran
birakacak kadar giizel” biri olarak betimlenmigtir. Hz. Muhammed “Medine sehrinin sultan,
seyyid ii server, mahbtb-1 ‘dlem, hiisni kimil, evlad-1 Adem, ins ii cinniin berr i bahriin
padisahi, raz-1 cezida mi'minleriin pist G penéhy, sultdn”; Hz. Muhammed'in “ammisi ogl
ve ravza-i ‘dlemde bir giil” oldugu belirtilen Hz. Ali ise 6nceki paragrafta verdigimiz isim ve
sifatlar kullanilarak anlatilmigtir. Klasik siirin diger 6rneklerinde oldugu gibi bu metinde de
kahramanlarin bir kismindan agagidaki benzetme ve telmihler aracihgiyla s6z edilmis ve bu
yolla hikdyenin daha etkinin artmasina ¢aligtlmigtur:

Cin sah1 kuvvet Riistem

Cin sahi kuvvet Zal

Cin sahi -------------- oglundan ayrilma-Beytii'l-hazen-aglamaktan kor olma---Hz. Ya'ktib
Cin gehzadesi------------------- babasindan ayrilma Hz. Yasuf
Vezir secaat Riistem

Vezir comertlik Hatem

Hz. Ali olu diriltme Hz. Is4

Hz. Ali denizde yardim etme Hizir

Hz. Ali riizgira emretme Hz. Siileyman
Hz. Alj-----------mmem- inse, cine ve riizgira hitkmetme, baliklarla konugma-----Hz. Siilleyman
Hz. Ali---------------- Cin kavminin Misliman oldugu haberini getirme-------- Asaf

Hz. Muhammed------Cin kavminin Miisliman oldugu haberini alma------------ Hz. Siileyman
Cin halki-------------eeemmeeeeev Hak dinine inanmama kavm-i Iblis
Cin halki-------------eeeomeeeee Hak dinini kabul etme Belkis

Menkabet-i Penc Kestide kronolojik anlati ya da art arda diziligli kurgu olarak
isimlendirilen ve bir olayin bagindan sonuna kadar verilmesine dayali, ¢ogunlukla bir agkin
veya bir kahramanligin anlatimini esas alan kurgu kullanilmugtir. Basit bir yiikselis ve inis
cizgisi igeren ve geleneksel ¢izginin korundugu bu tarz kurguda her sey anlatinin bagkisisinin
eylemlerine gore bolimlenen bir diizen icinde verilmektedir. Bu kurguya uygun sekilde
diizenlenmis halk hikéyelerinde kahramanin macerasinin baglangicini olusturan ve “evden
ayrilma”yla baslayan béliimde onun verdigi miicadele sergilenir (Gékalp Alpaslan, 2002:
147-149). Menkabet-i Penc Kesti'de de olaylar “Cin sehzadesinin 4sik olmasi, sevdigini bulmak
icin Hitd’ya gitmek tizere deniz yolculuguna ¢ikmasi, denizde 6lmesi, Hz. Ali tarafindan
diriltilmesi, Hitd'ya ulagarak evlenmesi, Cin'e donmesi” seklinde art arda siralanir ve mutlu
bir sona baglanir. Manzume, olaylarin siralanig bigimiyle halk hikayeleriyle uyum iginde
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gériinmektedir. Ote yandan Gokalp Alpaslan'in (2002: 435-436) belirttigine gore genellikle
halk hikéayelerinde evden ayrilan geng adam, yola birlikte ¢iktig1 kisi ya da kisilerden kaza vb.
nedenlerle ayr diigerek miicadelesine devam eder. Sonunda olgun bir kahraman olarak evine
do6ner. Buyalmiz miicadele donemi, geng adamin hayatin zorluklariyla ssnanma ve olgunlagma
stirecidir. Oysa Menkabet-i Penc Kestide geng sehzade yola ¢ikar ¢ikmaz maiyetindeki biitiin
adamlarla birlikte olir. Bu agidan bakildiginda eser, halk anlatilarinin maceraya dayali
cizgisinden ayrilir. Ciinkii Menkabet-i Penc Kestinin yazilma amaci geng sehzadenin aski
ugruna giristigi miicadeleyi aktarmak ve bir agk hikéyesi anlatmak degildir. $eyhoglu, bu
eserde Hz. Ali'nin kerametlerini géstermek i¢in kurgusal bir fon olarak sehzadenin hikéayesini
kullanir. Dolayisiyla sair, halk anlatilarinin aksg ¢izgisinden yararlanir, ama ona tamamen
uyma geregi duymaz

Sair, Hz. Ali'yi 6n plana ¢ikarmak arzusunu ise kemikten 6lu diriltmek, parmak
uglarinda denizden gemi gikarmak, geminin igindekilerin hepsini diriltmek, her birine iki
yiz elli bin kisi s1igan gemilerin havada ugmasini saglamak vb. gibi metne dahil ettigi masals:
unsurlarla saglar. Biitiin bunlar, sehzadenin bagindan gegenlere bagl olarak ortaya ¢iksa da
sonugta okur, sehzadenin degil de Hz. Ali'nin basarilar1 karsisinda hayranlik duymak ve onun
ne yapacagm beklemek zorunda kalir. Bilindigi tizere halk anlatilarinin ¢ogunda sadece
bagkisilerin adlar: belirtilip digerlerinden genel adlarla séz edilir. Oysa bu hikdyede bunun
tam tersine bir diizenleme yapildig1 goriilmektedir. Bu da sair i¢in sehzadenin degil Hz.
Ali'nin yaptiklarini sunmanin 6nemli oldugunu, sehzadeyi de sadece bunun bir araci olarak
gordigiini gostermektedir. Dolayisiyla olayin bagkahramanlarinin adlarinin verilmemesi
de onlarin kimliklerinin belirginlesmemesi igin yapilan bilingli bir tercihtir. Seyhoglu, bu
tercihiyle hikayeyi, aslinda kimi 6n plana ¢ikarmak igin kaleme aldigina da isaret etmis
olmaktadur.

Menkabet-i Penc Kesti ve Giil-Senuber iligkisi

Kurgusal ve yapisal bakimdan halk anlatilariyla tasidigi ortak 6zellikler nedeniyle
de dikkat gekici olan Menkabet-i Penc Kesti benzeri bir Hz. Ali menkibesi ulagabildigimiz
kaynaklarda bulunamamigtir. Ancak, Tiirk diinyas: halk anlatilar1 arasinda bu manzumede
anlatilana ¢ok benzeyen masalst bir agk hikayesi tespit edilmistir. Tirkmence Giil-
Senuber isimli bu hikiye, Kdse'ye (1994: 52) gdre Anadolu sahasi da dahil olmak iizere,
Turk topluluklarinda pek rastlanmayan hikayelerdendir ve sadece Tiirkmenlerde tespit
edilebilmistir. Kafkasyali (2009: 84) da Iran Tiirklerinin yerlestigi Culfadan Kagkay
yaylalarina, Meshed'den Sulduz’a kadar uzanan bélgede tespit edilen yiiz altmis bes hikaye
arasinda Giil-Senuber’in® de bulundugunu belirtmistir.”

Manzum mensur karisik Giil-Senuber isimli bu klasik halk hikayesini XVIII. yiizyil
Tiurkmen sairlerinden $eyday: tasnif etmistir. Kaynaklar1 arasinda Seyfiilmiilik, Binbir
Gece Masallar: ve Farsca Giil-Senuber’in de yer aldigi Tiirkmence Giil-Senuber hikéayesinin
edebi kaynag: Farsca Giil ii Sanavber hikéyesidir (Eren, 2009: 22). I¢inde gecmis kiiltiire
ait motiflerle kimi dini-tasavvufi unsurlar da barindiran masals: bir agk hikayesidir. Giil-
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Senuber, yazil gelenekten gectigi anlagilan klise bir girisi takiben olayin anlatildigi esas
boliim ve sonugtan olusur. Esas bolimde aktarilan hikayeye gore Cin padisahi Hursid $ah'm
Senuber adh ¢ok giizel bir oglu vardir. Senuber bir giin rityasinda gordugii Sehr-i $ebistan
krali Ferruh $ah’in kizi Giil'e asik olur. Yemeden i¢meden kesilir, giilmeyi unutur. Hursid
Sah, oglunun durumunu 6grenince tilkenin giizel kizlarini getirtir. Ama Senuber bunlarin
hig birini istemez. Agik oldugu kiz1 bulmak iizere bes gemi ve bes yiiz askerle yola cikar.
Yolda firtinaya yakalanirlar. Gemileri batar. Sadece Senuber ve arkadagi Ziver kurtulur. Daha
sonra vezir oglu Ziver de hastalanarak vefat eder. Senuber, bir¢ok tilkeyi gecip karsilagtig1
stkintilart atlattiktan sonra Sehr-i Sebistan'da Giil'e kavugur. Ikisi cadilar iilkesine gelir.
Senuber burada Mahrengiz'i hatirlar ve onu da alarak Cin Magin'e dogru yola koyulur. Bu
arada aklina tlkesinde biraktig1 arkadaglar1 ve ailesi gelir. Babasina mektup yollar. Babasi
mektubu alinca yola koyulur ve Senuber’e kavugur. Kutlamalardan sonra Sah, memleketimize
do6nelim deyince Senuber’in aklina 6len arkadaglari gelir. Onlarsiz nasil dénerim diye tzilir.
Hizirdan yardim istemeyi disiiniirken Hizir gelir. Denize gomiilen gemiler ve halayiklar
Hizir'in yardimiyla kurtulur. Arkadagi Ziver’i de sahrada sag bulur. Hep birlikte Cin Magin'e
donerler. Senuber Giil'le, Ziver de Mahrengiz’le evlenir. Hikédye, dua ctimlesiyle sona erer
(Kdse, 1994: 52-53; Eren, 2009: 18-78). Menkabet-i Penc Kesti ve Giil-Senuber’i olaylar1 ve
sahuslar1 bakimindan agagidaki sekilde kargilagtirmak mimkindiir:

Menkabet-i Penc Kesti Giil-Senuber

Sehzadenin dogumu

Sehr-i Cin sahi Cin padisahi Hursid Sah

Cin sahinin sehzadesi Sehzade Senuber

Hitah giizel Sehr-i Sebistan krali Ferruh Sah'in kizi Giil
Sahinyaghvezii e

Hz. Ali Hz. Hizir

Hz. Muhammed e

Kanber e

Baliklar

Sehzadenin rityada gorerek dsik olmasi ve Senuber’in rityada gorerek Giil'e 4g1k olmasi ve
sevdigini bulmak igin Hitd'ya gitmek sevdigini bulmak igin Sehr-i Sebistan’a gitmek
tizere {i¢ kere bes yiiz bin kisiyle bes gemiye binerek {izere bes yiz arkadagiyla bes gemiye binerek
yanindakilerle yola ¢ikmas: yola ¢ikmasi

Sehzadenin ve yanindakilerin denizde 6lmesi

Cin sahinin, bir yil sonra sehzadeden

haber gelmeyince onu aratmasi ve bulamayinca
vezirinin tavsiyesi ile Hz. Muhammed'den
yardim istemeye gitmesi
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Senuber ve Ziver’in kurtulup digerlerinin
denizde 6lmesi ve bagindan gecen maceralar

Giil ve Mahrengiz’le Cin'e donmek tizere yola
¢ikan

Senuber’in Hursid $ah’a peri ile mektup
yollamasi
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Hz. Ali'nin baliklarla konugarak onlardan sehzadenin Senuber’in namesini alan Hurgid Sah’'m
kemigini bulmalarini istemesi. $ehzadeyi maiyetiyle yola ¢cikmasi ve yolda
kemikten dirilterek Cin sahin1 ogluna kavusturmas: Senuber’e kavugmasi

Sehzadenin kaybettigi arkadaglarini hatirlayarak tiziilmesi = $ehzadenin kaybettigi arkadaglarini hatirlayarak
ve Hz. Aliden onlarin dirilmesi i¢in de yardim istemesi ziilmesi ve yardim istemek tizere Hz.
Hizir’1 anmasi

Hz. Ali'nin, elini denizin dibine daldirip her parmaginin  Hizir'in, elini suya vurup gemilerin

ucunda bir gemi olmak tizere bes gemiyi ve igindekilerin denizden ¢tkmasini saglamasi
icindekilerle denizden

¢ikarmast

____________ Ziver’in sag olarak ¢olde ortaya ¢ikmas:

Hz. Ali'nin riizgira emredip gemileri ugurarak Hitd'ya ~ ----------—-

yollamasi
Sehzadenin Hitd'da evlenip babasi ve Hz. Ali'yle Hursid Sah'in Senuber, Ziver, Giil ve
Cin'e donmesi Mahrengiz’le

Cin'e dénmesi ve genglerin evlenmesi

Cin sahi ve kavminin Misliiman olmast ~ —eeeeeeeen

Hz. Ali'nin oradan déniip Hz. Muhammed’e mijjde ~ ------------
vermesi

Yukaridaki kargilagtirmaya dayanarak Menkabet-i Penc Kestinin Giil-Senuber
hikayesinin yeniden yazimi oldugu sdylenebilir. Aktulum’un (2004: 304) verdigi bilgilere
gore,

“yeniden yazma, hangi tiirden olursa olsun, 6nceki bir metnin, acik ya da kapali bir
bigimde ona gonderen bir bagka metinde yinelenmesi olarak tanimlanabilir. Bir
yazar, diizeltme yapmak, derinlik katmak, yeni bir islevle donatmak vb. amaglarla
bagkalarinin yapitlarini oldugu kadar kendi yapitlarindan birini de yeniden yazabilir.
Birinci durumda bir yeniden yazmadan (réécriture), ikinci durumda ise bir 6z-yeniden
yazmadan (auto-réécriture) séz edilebilir. Yeniden yazma ya da déniistiiriim islemi
bir¢ok bakimdan gerceklestirilebilir: Iceriksel oldugu kadar bigimsel doniisiimlerle
yeniden yazilan eski bir yapit/yapitlar ¢ogunlukla giincel anlamlarla donatilarak

yinelenirler”

Yeniden yazma baglaminda ele alindiginda Menkabet-i Penc Kestide Giil-Senuber
hikéyesine herhangi bir agik génderme olmadig: goriilecektir. Sair, Giil-Senuber’in kaynaklar
arasinda gosterilen Seyfiilmiilik ve Binbir Gece’yi hatirlatacak bir unsur da kullanmamistir.
Oyle goriiniiyor ki Seyhoglu, fantastik bir agk hikayesini yeni bir iglevle donatmak ve onu,
Hz. Ali kerametlerinin sunuldugu bir dini hikdyeye doniistirmek arzusundadir. Bu nedenle
de kahramanlara ait ozel isimlerden ve onlar1 6ne cikaracak maceralardan armmig bir
metin sunmustur. Icerik baglaminda yaptig diger degisiklik ise sairin, Hz. Hizir'in yerine
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Hz Ali’yi koymasidir. Bunu yaparken de Hz. Ali’yi, olayin ana kahramaninin éniine gegirir
ve kimi fantastik unsurlar da ekleyerek onun konumunu giiclendirir. Hikdyedeki dini
mesaji ve ozellikle $ii kiltirtindeki Hz. Ali algisin1 yiiceltmek igin de diger peygamberlerin
mucizelerinin benzerini Hz. Ali'ye yaptirir. $airin yeniden yazma esnasinda yaptigi
degisiklikler sadece igerikle siurl kalmaz. Giil-Senuber gibi manzum-mensur ve uzun bir
anlatry1 Menkabet-i Penc Kegti ismiyle yeniden yazarken onu mesnevi nazim bigiminde ve
sadece seksen beg beyitten olusan kisa bir metne dondstiiriir. Seyhoglunun igerik ve bigim
baglaminda yaptig1 bu doniistiirme esnasinda ayrica, Tiirk sozli kiiltiriindeki halk hikayeleri
ve menkibelerinin anlati yapisindan, Seyfiilmiilik ve Binbir Gece Masallar: gibi Arap ve Iran
kokenli diger masal motiflerinden, evliya ve enbiya kissalarindaki mucize motiflerinden de
yararlandigini ve bu unsurlarin hepsiniklasik edebiyat kurallar gergevesinde buitiinlestirdigini
de vurgulamak gerekir.

Bu baglamda Seyhoglu'nun, ¢ok yaygin olmadig anlagilan Giil-Senuber hikéyesini
nereden duymus olabilecegi sorusuna cevap bulmak da gerekmektedir. Ne yazik ki sairin,
kimligine iligkin bilgilerimizin yetersizligi nedeniyle bu soruya kesin bir cevap vermek
mimkin degildir. Ancak Gil-Senuber’in, $eyday: tarafindan Tirkmence olarak yaziya
gecirilmis olmakla birlikte bu mesela Iran'daki Tiirkler arasinda sozlii gelenekte yasadig
ve agiklar tarafindan anlatildigs (Kafkasyali, 2009: 84, dipnot 215) bilinmektedir. Eger
Menkabet-i Penc Kesti'yi kaleme alan sair, Kerkiik Sairlerinde (Terzibagi, 1988) sozii edilen
Seyhoglu ile aynu kisi ise onun, yasadig1 cografya nedeniyle hikdyenin Tiirkmencesinden
ziyade Iran Tiirkleri arasinda sézlii gelenekte yasayan Azeri Tiirkgesi® seklini dinlemis olmast,
hatta eserin Farsca aslini bilmesi ihtimali ytiksektir. Yukaridaki kargilagtirmada Tiirkmen
Giil-Senuber’i kullanmamiz ise sadece hikéyenin Azeri Tiirkgesi ya da Fars¢a kaleme alinmig
bir metnine ulagamamaktan kaynaklanmaktadr.

Motifler

Tiirk halk hikayelerinden, Islam kiiltiirinden ve Samanizm'den kaynaklanan
motiflerin gorildugi Menkabet-i Penc Kestide Hz. Muhammed'in peygamberligi dénemine
tarihlenen olaylarin temel hareket noktasini Cin sahinin sehzadesinin basindan gegenler
olugturur. Anlati, sehzadenin riiyada gérdugi giizele asik olmasiyla baglar. Sairin, agkin
baglamasryla ilgili olarak kullandig1 rityada 4sik olma motifi halk hikéyelerinde ve masallarda
yaygin olarak kullanilan agik olma motiflerinden biri olarak Thompson (1955-1958: 332-
336) indeksinde de yer almaktadir (T11.3). Evinden ayrilarak yola cikma motifi kullanilarak
baglatilan boliim, masal ve halk hikéyelerinde anlatinin heyecan ve merak unsurlariniicermesi
bakimindan 6nemlidir. Ancak kisaligi nedeniyle bu hikdyede kahramanin bagindan ¢ok sayida
olaganiistii olayin ge¢mesi ve bunlara kars: verilen miicadeleyle giiciiniin vurgulanmasi s6z
konusu degildir. Hatta sair, halk hikéyelerinin bu boliminde rastlanan kahramanin sag
kalmas1 motifini degistirmis ve kahramani digerleriyle birlikte 6ldiirmiistiir. Aradan gegen
bir yila ragmen oglundan haber alamayan Cin sahinin, tahtini tacimi birakmasi, inzivaya
cekilmesi ve aglamaktan goziinii kaybetmesi ile sonuglanan olaylar1 da Hz. Muhammed’e ve
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onun tizerinden Hz. Ali'ye baglamistir. Bu baglantiy1 ise zor durumlarda yardimcilik motifiyle
kurmus, aslinda vezirin yonlendirmesiyle yardimi isaret edilen Hz. Muhammed’i, Hz. Ali'nin
bu 6zelligini dile getirmenin araci kilmustir. Bu, sairin Hz. Muhammed’e duydugu sayg:
ve sevgi ile Hz. Ali'ye duydugu sayg: ve sevginin farkli olmadigini vurgulamaya yéneliktir.
Hikéayeyle sadece Hz. Ali’yi sevenleri etkilemek niyetinde olmadigini belirten Seyhoglu,
Hz. Ali diigmanlarini yani Haricileri, Hz. Ali'nin sahip oldugu kerametleri gostererek tizmek
amacindadir:

Sahih ahbar ile bunda ki asla iftira yokdur
Veli bu nazm-1 giiftairum Havaric bagrina okdur (4)

Seyhoglu, Hz. Ali'nin sorunlari mutlaka ¢6zecegi mesajini vermek ve okur tizerindeki
etkiyi artirmak amaciyla anlatima olaganistiliikler ve fantastik boyut da katan kimi inang
motiflerinden yararlanir. Bunlardan ilki Ocak’mn $amanizm kaynakli inang motifleri arasinda
siraladign tabiat kuvvetlerine hakim olmak motifinin biraz degisik nitelikte Islami gelenekte
yer almug seklidir. Eserde verilen bilgilere gére eski Tiirkler arasinda tabiat kuvvetleri
tizerinde hakim olma inanug1 Islamiyet’in kabuliinden ¢ok daha eskilere gitmektedir. Hunlar,
Ciicenler ve Goktiirklerde hiikiimdar, semavi kaynakli olmas: nedeniyle tabiat kuvvetlerini
yonlendirmekte, firtina ve riizgar ¢tkarmakta, kar ve yagmur yagdirmaktadir. islami dénemde
de siiren bu durum Altay Tirk masallarinda, Kitdb-1 Ebii Miislim ve Battalndme gibi destani
Tirk anlatilarinda da motif olarak yerini almigtir. Bektasi menakibnamelerinde de kullanilan
bu motifler, Samanist gelenekteki tabiat kuvvetlerine hikim olmak ve hasimdan 6¢ almak igin
onlar kullanmakla ilgilidir. Islami gelenekte de bu motifle goriiniiste benzerlik tagiyan bir
motifin yer aldigimni da belirtmek gerekir. Mesela Kuran-1 Kerim’'de Hz. Stileyman’in riizgira
hitkmettigini gosteren ayetler'® bu gruba girer (Ocak, 2008: 162-165). Seyhoglu, su beyitte
Hz. Ali’yi riizgara hitkmettirerek onu Hz. Siilleyman’in mirasinin da varisi yapar:

Buyurdi bada kaldurdi heme kegtileri yirden
Hita miilki diyiip vard: hiiner eksiik degiil erden (73)

Metinde Hz. Ali'nin, riizgira emrederek gemilerin Hit4 tilkesine gitmesini saglamasi
seklinde sunulan bu motif, hem Islam éncesi inang motiflerine benzemekte hem de sairin,

Hustis4 véris-i cimle ‘ulim-1 enbiyadur bu
Buna her sey musahhardur vasiyy-i Mustafd'dur bu (56)

beytinde Hz. Ali'yi enbiyalarin ilminin varisi saymasi nedeniyle Islami gelenekteki sekille
uyum igerisinde gérinmektedir.

Anlatida kargilagilan diger motif ise Samanizm kaynakli kemiklerden diriltme
(intermezzo) motifidir. Ocak’in verdigi bilgilere gére eski caglardan beri insan ve hayvan
viicudunun en devamli unsuru olarak gériilen kemik, kimi kavimlere gére 6limsiiz ruhun
tagryicisidir. Bu nedenle Tiirk, Mogol, Finogur ve Lapon kavimleri kemigi sayg: duyulmas:
gereken bir nesne olarak kabul etmis, titizlikle korumuglardir. Temelinde yeniden
dirilisin kemikler sayesinde olacagi kabuliiniin yer aldig1 bu inang Eliade’ye gore iptidai
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dinlerden, geligmis dinlere ge¢mis ve efsaneler halinde kendine yer bulmustur. Bektasi
menakibnamelerinde de rastlanan bu inancin Iran’'da Ehl-i Hak Kiirtler arasinda da ok yaygin
oldugu ve giniimiiz Anadolu’sunda da gegerliligini korudugu belirlenmistir. Yine Kuran-1
Kerim'de yiiz yil siiren bir uykuya dalan Uzeyr Peygamberin merkebinin kemiklerinden
dirilmesi'! de bu inanci hatirlatmaktadir. Islam 6ncesi inang motiflerinden gelisen bu inanis
Islamiyet’e de gecmis, ancak ahiret kavramu ile alakasi nedeniyle farklilagmistir. Nitekim
Kuran-1 Kerim'deki 6rnegi, insanlara hem kiyamet giinii inancimi telkin etmeye hem de
Allah'in istedigi her seyi yapma kudretine sahip oldugunu géstermeye ydneliktir (Ocak,
2008: 170-174).

Menkabet-i Penc Kesti'de Cin sehzadesinin diriltilmesiile ilgili kisimda yer alan beyitler
(48-53) yukarida ézetledigimiz “kemiklerden diriltme” inancinin izlerini tagtmaktadir. Hz.
Ali, denizde 6len sehzadeyi baliklara aratir ve onlardan sehzadenin bir kemigini getirmelerini
ister. Baliklar tiim aramalarina kargin hi¢bir sey bulamazlar. Ancak Hz. Ali'nin tarifi tizerine
“surh” (kirmuz1) tagin altindan onun bir parmaginin “bend”ini (bogum, mafsal) getirirler.
Parmak bogumunun bulundugu yerdeki tagin renginin “surh” (kirmizi/kizil)*? olmasi, bu
rengin Sii/Alevikiiltiiriindeki 6nemiyle ilgili olmahdir. Hz. Ali, kemigi baliktan alip Halik’dan
kemige beden vermesini diler ve Halik'in izniyle &lii dirilir. Menkabet-i Penc Kesti'de Islami
6zellikler kazanmus sekliyle kullanilan motifteki fark, kemiklerin sayistyla ilgilidir. Kemiklerin
bir araya toplanmasi ve eksik kemik olmamas: seklindeki kabuliin bu hikayede sadece bir
parmak bogumuna indirgendigi goriilmektedir. Bu durum, Anadoluda yaygin bir inanisa
gore kuyruk sokumunda bulunan kemigin asla ¢iiriimeyecegi, insanlarin kiyamet giinii bu
kemikten dirilecegi seklindeki inanigin anlatida parmak bogumuyla degistirilmis olabilecegi
ihtimalini akla getirir. Sairin bu motifle Allah'in giiciiniin buyiklugiini ve Hz. Ali'nin Allah
katindaki degerini gostererek anlattiklarinin okur tizerindeki etkisini artirmak amacinda
oldugu séylenebilir.

Anlatici, Hz. Ali'nin sehzadeyi diriltilmesi konusunda okurun zihninde olusacagin
diistindiigii siipheleri, bes yiiz yillik 6liileri dirilttigini belirttigi Hz. Isa®® 6rnegi ile gidermeye
gahigir. Hz. Ali, dua ederek sehzadenin hayatini kaybeden diger arkadaglarini da diriltir.
Ustelik bu kez diriltilen insan sayis1 “iig kere bes yiiz bin” yani bir bucuk milyondur. Bu
noktada “kemiklerden diriltme” motifi yerini “el” motifine birakir. Hz. Ali, batan beg gemiyi
denize daldirdig: eli araciligiyla eksiksiz ve igindekiler sag olarak her parmaginin ucunda
bir gemi olmak tizere denizden ¢ikarir. Burada halk arasinda yaygin olan “Hizir'in 6zellikle
sularda zor durumda kalanlara yardimei oldugu” inanisinda Hizir roliine Alevi, Bektasi ve
Sii mubhitine ait metinlerde de sik¢a rastlandigi tizere Hz. Alinin ikame edildigi, Hizir'la
Hz. Ali'nin 6zdeslestirildigi'* gérilir. Bu durum diriltme ve kurtarmanin “el” araciligryla
yapilmasinin tesadifi olmadigini, $ii inancindaki “el” algisinin da metne yerlestirildigini
distindiirmektedir. Nitekim Hz. Ali'nin denize daldirdig: elini her parmaginda biri olmak
iizere bes gemiyle denizden ¢ikarmasi dolayli olarak “Hz. Muhammed, Hz. Fatma, Hz. Alj,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin"i simgeleyen “penge-i 4l-i 4bd”ya isarettir. Bu tabir, hem “Tanr’nin
kudret eli’ni (Giingen, 2007: 344) hem de kotiiliik ve sikintilardan korudugu belirtilen “Hz.
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Fatma'nin eli’ni (Goruhlu, 2010: 222) ifade etmektedir. “Penc” (bes) sayisi ayrica “lahut
(Tanr1 dlemi), ceberut (Tanr1’ya varmanin iigiincii basamag), melekut (melekler ve ruhlar
alemi), nasut, (insanlik alemi), misl (semboller dlemi)” olmak iizere bes ayr1 evrenle ilgilidir.
Dolayisiyla sairin, bes gemiyi bes dlemi simgelemek iizere bilingli olarak kullandig1 ve bunlar
Hz. Ali'nin eli yardimiyla denizden kurtararak da onun giictiniin ve kudretinin buytkligini
pekistirmek amacinda oldugu dikkati geker.

Seyhoglu, Hz. Ali'nin beg gemiyi kurtarmasini anlatirken Cebrd'il'in Allah tarafindan
Hz. Muhammed’e yollandigina, ona miijde vererek efkarim dagittigina ve yanina yakinlarin
alarak “o dag”agitmesiniistedigine deginir. Metinde “o dag” ifadesiyle hangi dagin kastedildigi,
hatta Hz. Ali'nin “o dag’da olup olmadig1 acik degildir. Hz. Muhammed ve ashib:r dagin
tepesine ulaginca aradan perde kalkar ve “Ali sirr1” ayan olur (beyit 62-65). Burada kargimiza
“dag” ve “Ali sur1” olmak iizere iki motif ¢tkmaktadir. Ocak’in (2008: 114-115) verdigi
bilgilere gore daglar ve tepeler eski Tiirk dinleri kaynakli motiflerdendir. Bunlar, yiiksek ve
gokyuziine yakin olmalar1 nedeniyle yiicelik ve ilahilik gostergesi sayilmus, genellikle ilahlarla
temasa gegilen yerler olarak kabul edilmistir. Bektagi menakibnamelerinde yer alan sahislarin
da inzivaya gekilme, dua ve ibadet etme, riyazet igin yiiksek tepeleri segtikleri, dolayisiyla
Bektasi mendkibndmelerinde goriilen bu 6zelliklerin eski Tirklerdeki dag ve tepe kiiltiiyle
baglantisinin oldugu anlagilmaktadir. Menkabet-i Penc Kesti'de “o dag” seklinde isaret edilerek
belirlenen bir dag mevcuttur ve anlatidaki bu parganin “dag ve tepe”lere iligskin kabullerle
ortiigtiagi agiktur.

Bu noktada sair, s6z konusu inangta sik¢a deginilen ve bilinemeyecegi belirtilen
“Ali sirr”* ifadesine bir yerde agiklik getirerek Hz. Ali'yi Allah olarak algilamak’¢ gibi bir
diistinceye bagh olmadigini da géstermektedir.”” Bu baglamda Menkabet-i Penc Kesti'de
benzer icerikteki diger metinlerdeki gibi Hz. Aliden s6z edilirken “Emiri’l-mi’'minin,
Hayder, Murteza, $ah, Sah-1 merdan, Sah-1 Kanber, $ah-1 vildyet, ntir-1 vilayet, sirr-1 vilayet,
vasiyy-i Mustafd, Huda sirri, sirr-1 Halik, ser-dar, server, saki-i Kevser, hallal-i mugkil, varis-i
ciimle ‘ulim-1 enbiya, kerem kéini, Hayber-giisa, fatih-i Hayber, sahib-i Dildul, Hace-i
Kanber...” gibi isim ve sifatlar kullanildigini, ancak bunlardan “Hz. Ali'nin vilayeti ve
vesdyeti” konusundaki $ii kabullerini'® isaret eden ifadelerin Seyhoglunun mensup oldugu
inang dairesini gostermesi bakimindan 6nemli oldugunu da vurgulamak gerekir. Nitekim
Siiligin Hz. Alinin Allah ve Hz. Muhammed kargisindaki konumunu kavrayislarindaki
farkhiliklara gore degisik mezheplere ayrildigini belirten Sachedina’min (2005: 3-4, 10-11)
verdigi bilgilere gdre Tevhid (Allah'in birligi) ilkesini benimseyen, Hz. Muhammed'in Islam
peygamberi olduguna inanan, Hz. Ali'yi de Hz. Muhammed gésterdigi igin onun halefi kabul
eden Oniki Imama Siiler iiml $if mezheplerindendir. Bunlar, Allah'in ve Hz. Peygamber’in
yanu sira Hz. Ali'nin “vilayet”ine (otorite), “vesyet”ine (yiiriitiicii gorevi) ve Hz. Ali'nin Hz.
Muhammed’in “vasi’si olarak Allah'mn sirlarina vakif olduguna inanirlar. Bu kabullere bagh
olarak ortaya ¢ikan $ii kelime-i sahadeti de “Sahidim ki, Allah’tan bagka Tanr1 yoktur, Hz.
Muhammed Allah’in elgisidir, Hz. Ali Allah’in velisi ve Allah'in el¢isinin vasisidir” seklindeki
ii¢ temel ilkeden meydana gelir.
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Hz. Ali'nin tarihsel kimligi zaman iginde mitolojik bir kimlige déntismiis ve bu
doniigimiin etkisiyle ¢cok sayida edebi metin kaleme alinmugtir. Bunlardan biri de Menkabet-i
Penc Kesti baghikli manzumedir. Cesitli mecmualar iginde yer alan bes niishasini tespit
ettigimiz, fakat kaynaklarda adina rastlamadigimiz bu mesnevinin makta beytine gore eser,
Seyhoglu mahlash biri tarafindan kaleme alinmigtir. Ancak $eyhoglu mahlash sairin kimligini
kesin bir gekilde belirlemek miimkiin degildir. Sadece, Anadolu sahasi diginda Kafkaslardan
Hindistan’a kadar uzanan bolgedeki halk hikéyeleri arasinda tespit edilen ve aslh Farsca olan
Giil-Senuber hikayesiyle Menkabet-i Penc Kesti'nin baglantis1 digtinilirse bu sairin, XVIIL
yuzyillda Bagdat ve civarinda yasadigi belirtilen Seyhoglu’yla aymi kisi olabilecegi ileri
stiriilebilir.

Klasik siirin diline yakin bir dilin kullanildigi Menkabet-i Penc Kesti, seksen bes beyit
uzunlugunda ve mesnevilerdeki ti¢ pargali plan dahilinde kaleme alinmis bir manzumedir.
Benzeri metinlerde goriilen vezin ve kafiye hatalar1 burada da goriilmektedir. Ancak bunlarin
ok fazla olmadigy, sairin bu konuda dikkatli olmaya ¢alistig1 sGylenebilir.

Oyle gériiniiyor ki Seyhoglu, Giil-Senuber hikayesini yeniden yazarken onu fantastik
bir ask hikdyesinden Hz. Ali'nin yiiceltildigi dini bir hikdyeye donistiirmiis, bu sirada hem
sekle hem de igerige miidahale etmistir. Manzum-mensur karigtk uzun bir hikéyeyi seksen
bes beyitlik kii¢iik bir mesnevi halinde sunmustur. Giil-Senuber’deki agk anlatisini korumakla
birlikte, hikdyedeki ana kahramanlar1 6n plana gikaracak 6zel isimleri ve onlarin maceralarin
kaldirmistir. Igerikte yaptigr degisikliklerle Seyhoglu, Sia’'min Hz. Ali’yi tanrilagtirmayan
mutedil kollarindaki Hz. Ali imgesini vermeye ve Hz. Alinin kerametlerini anlatmaya
gabgmistir. Dini motiflerden yararlanmis, Hz. Ali'yi peygamberlerin ilimlerinin vérisi
konumunda gordugini ortaya koymak igin bazi peygamberlerin mucizelerinin benzerini
Hz. Ali'nin de Allah’in yardimiyla yapabilecegini gostermistir.

IV. Metin
Menkabet-i Penc Kesti’nin niishalar1

Seyhoglu'nun, yukarida ¢esitli yonleriyle ele aldigimiz Menkabet-i Penc Kesti isimli
manzumesinin tespit ettigimiz niisha sayis1 biri matbu olmak tizere begtir. Yemini'nin
Fazilet-ndme’si ile baglayan ve iglerindeki diger metinler bakimindan biiyiik él¢tide birbirine
benzeyen mecmualarda yer alan bu beg niishanin kiinyeleri soyledir:

1. Seyhoglu, Beydn-1 Menkabet-i Penc Kesti Goft Seyhogli ez-Kerdmat-1 Hazret-i Sdh,
Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 2861/2, 243a-2435a.

2. Seyhoglu, Beydn-1 Mu cizdt-1 Ahmedi Fazl-1 Fazilet-i Sah Ali Nam Kitdbdan Yazildi",
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag-1 Veli'yi Aragtirma Merkezi, 454, 135b-137a.

36 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 58



MENKABET- PENC KESTI

3. Seyhoglu, Menkabe-i $ah-1 Vilayet-i Seyhogli, Istanbul Biiyitksehir Belediyesi
Atatirk Kitaphgi Osman Ergin Yazmalari, OE_Yz_001749/2, 3a-Sb.

4. Seyhoglu, Menkibat-1 Penc Kesti, Vatikan Kitiiphanesi Tirk¢e Yazmalari, Vat.
Turco 169/11, 186"-188 (Rossi, 1953: 146).

5. Yemini*® (1325-1327). Fazilet-ndme-i Cendb-1 Sah-1 Vildyet, Der-Sa’adet: Cihan
Matbaasi, s. 290-293.

Metnin Kurulusunda izlenen Yol

Bu calismada Menkabet-i Penc Kegsti'nin, Vatikan Kitiiphanesi'ndeki harig, ti¢ yazma
ve bir matbu niishasi kullanilmigtir.*! Hazirlanan tenkitli metinde bu niishalarin hicbiri esas
alinmamus, kelimelerin vezin ve dil bakimindan dogru oldugu distiniilen sekilleri tercih
edilmigtir.

Manzumenin yazildig1 yiizyih kesin olarak belirleyemememiz nedeniyle metinde
eklerin ve kelimelerin okunusunda klasik imlaya uyulmustur.

Kelime ve eklerin yaziminda bagka metinlerde de sik¢a kargilagilan ve anlam
degisikligi yaratmayan yazim farklari dipnotlarda gosterilmemistir.

Vezin bozuklugu bulunan kimi beyitlerin diizeltilmesine ¢ahgilmig, vezni
diizeltilemeyen musralardaki bozukluklara dipnotlarda isaret edilmistir. Metne yaptigimiz
eklemeler [ ] igine alinmus, bunlarin digindaki degisiklikler ise dipnotlarda verilmistir.

Baskida ¢ikan font sorunlari nedeniyle metinde sadece “ayin, hemze ve uzunluk-
lar” icin sirastyla (* “ *) isaretleri kullanilmistir. Kalin “k, g” iinsiizlerinin ince okunmasini
engelleyen kalin siradan bir tnlinin bulunmadig1 kelimelerde, sapka isaretinin inceltme
6zelligi de goz ontine alinarak, uzunluk ¢izgi ile gosterilmistir.

BEYAN-I MENKABET-i PENC KEST[1]-1 SEYHOGLI*
mefd‘ilin mefd‘ilin mefd‘iliin mefd‘ilin

1.Gel ey mii'min nige bu kil [ii] kal i¢re niza‘ eyle

Uyanup hab-1 gafletden cevabum istima’ eyle

2.Sana bir nakl idem $ah-1 vilayet menkabatindan
Bu dehriin Hizr-ves niis eyle gel 4b-1 hayatindan®*

3.Rivéyet kild1 bu tarz ile bir merd-i sithan-perver
Ki nakl itmigler an1 ti zemén-1 hirmen-i gevher*

4.Sahih ahbér ile bunda ki asl4 iftird yokdur

Veli bu nazm-1 giiftirum Havaric bagrina okdur?

5.Didiler var idi ol sehr-i Cinin bir sehingahi
Gotiirmis ‘adl ile halkun dilinden néle vii ahi*’
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6. Be-gayet hadden efztn idi anun ‘asker @ mali
Zebtn eyler idi rezm icre zir1 Ristem @ Zal'i

7. Anavirmisdi Hak lutf ile bir ferzend-i nik-ahter
Kadi servi lebi la‘l it peri-peyker melek-manzar®

8. Heme kamildi anun her cihetden ciimle evséfi
Ki binde birini vasf eylemez sa‘y itse vassafi**’

9. Veli gitmisdi elden ihtiyér: pir-ves¢iin

Hilale donmis idi kameti ol hdr-1 meh-veg¢tin®'

10. Meger gormisdi hdb icre ki ol 4giifte vii hayran
Hita sultininun kasrinda bir kiz eylerdi cevlan®

11. Ne kiz kim Mah [ii] Haver olmis idi hiisnine m&'il
Ani gorse idi Behrdm ideydi ‘aklini z&'il*

12. Buyurmigdi mekénu rif ‘atiyle ol Siireyya'ya
Nitekim tan iderdi stireti Mirrih [ii] Zehra'ya®
13. Velakin alt1 aylik yol idi mabeyni ol sehriin
Gehi dery4 gehi sahré ki haddi yok durur dehriin®

14. Perisan oldi ‘agk ile ¢iin ol seh-zadentin hali
Dimigler kim olur ‘4giklarun himmetleri ‘ali %

15. Gorip ferzendiniin ahvalini ¢iin ol seh-i kigver
Revan oldi ki bes kesti anunla ciimle piir-gevher®”

16. Dahu iig kerre bes yiiz bin cevin-1 merd-i sir-efgen
Bintip seh-zade ile kestiler icre aup yelken®®

17. Gidip bir miidddet amma diigdiler bir tarf-1 gird-aba
Sinup kestileri ol ctimlesi gark oldilar 4ba*

18. Gegiip bir yil aradan gelmedi miijde seh-i Cin'e
Tutugdi ates-i fuirkat firdki millet-i dine *

19. Yazup her canibe kasidler ile nimeler sald:

Kimi sahréya yiiz tutdi kimi deryélara taldi*!

20. Ser-a-ser gezdiler miilk-i Hita’y1 bad-1 sarsar tek
Nige dem sa‘y idiip devr itdiler ¢iin devr-i ahter tek*

21. Nisanin bulmayup me’yts olup yiiz tutdilar rdha
Geliip bu méceray stz ile ‘arz itdiler saha*

22. Birakd: tcin itdi yakasin ¢4k ol seh-i kigver
Ezalar tutdilar bu nev* ile mir i ged4 yek-ser*
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23. Iniip taht-1 sa4detden yire yiizini hak itdi

Firdk-1 dil-ber ol sdhun viictdin ¢ak ¢ak itdi*

24. Cikup sahraya ol Beytii'l-hazen tek yapdi bir hane
Gozi a'ma olup zar aglamakdan irdi hem cdna*

As CA .

25. Veli var idi sahun bir veziri ‘arif-i ‘dlem
Secd‘at birle ¢iin Riistem sehavet birle hem Hatem*

26. Cihéni ser-te-ser seyr eylemisdi ol zemaninda
Ozi pir idi amma ma'rifetde hatir1 zinde*

27. Huzlr-1gaha gelip didi ey sih-1 sa‘id-ahter
Medine sehriniin sultdnidur bir seyyid i server®

28. Muhammed soyleniir ad1 veli mahbutb-1 ‘4lemdur
Sifat-1 hiisni kamil efdal-i evlad-1 Adem’diir®

29. Ser-4-ser ins i cinniin berr i bahriin padigih
Kamu mi’'minleriin riz-1 cezdda pust i pendhi®

30. Anun bir ‘ammisi ogli dah1 var ad1 Hayder'dir
Cemii erleriin ser-dar1 [vii] hem baska serverdiir 5

31. Yetiirgil kendiini bin derd ile ol ‘ali dergiha
Dili §4d old1 sahun ¢iin tedériik itdi ol raha®
32. Getiirdi kendiisiyle bir nige yar-i vefa-dar

Ki olsunlar anun def“i beldida munis i yari **

33. Tevekkiil kildilar cin i goniilden fazl-1 Yezdan'a
Geliip menzil-be-menzil irdiler dergah-1 sultina®

34. Restl'iin payna yiz siirdiler séh ile ol ‘asker
Hem ihlés ile katinda Miiselmén oldilar yek-ser*®

35. Doniip ol seh Restl’e halini ‘arz @ beyan itdi
Anup ferzendiniin halini gézyagin revan itdi*’

36. Terahhum eyledi sdha o demde seyyid i server
Cagirdi Murteza'ya soyledi ya saki-i Kevser **

37. Bu sahun miugkilin hall eyle ki hallal-1 muigkilsin
Hud&'nun sirrisin bu ravza-i ‘4lemde bir giilsin®

38. Nige miigkilleri hall eylemigsin mu'‘cizatunla
Déner ay ile giin gerh-i felek zati sifatunla®

39. Buni ¢iin Sdh-1 Kanber Mustafd'dan istima" itdi
Biniip Dildil'e ikrdm ile yarani veda® itdi®
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40. Alup sahi bile Kanber revane oldilar bere
Geliip menzil-be-menzil irdiler ol shil-i bahre®

41. Buyurdi Kanber’e Hayder yiiri bahre nida eyle
Yiiri baliklarun sultinina benden selim eyle

42. Sada virdi o dem baliklarun sultinina Kanber
Yigildi ciimle baliklar heme sah @ geda yek-ser®
43. Zeban-1halile Sah’a senalar itdiler anlar

Bu ahvali goriip gayet ta‘acciib itdiler bunlar

44. Bana hazir kilun seh-z4deniin bir tistihdnindan
Veya hod bir haber alun anun nam [ii] nisanindan

45. Gidiip bu sevk ile mahi tolagdi ka'r-1 deryay:
Hustis4 anlarun gahi geziip komadi bir cay:®*

46. Huzlr-1 $ah'a geldi séyledi ber-lafz-1 insani
Ki bulmaduk anun bir stithdnin ey kerem kani

47. Dontp $ah-1vilayet haykirup ey balik-1 mithcir
Cevabum istim4’ eyle sen ey hayvan-1 nik-ahter’

48. Gidiin seh-zadeniin bir parmaginun bendi kalmigdur
Ani dest-i felek bir surh tag altina salmigdur®”

49. Getiir ol ‘uzv-1insan olur hem fazl1 Yezdani
Du‘a idem Hak izniyle ana bahg eyleye cam®

50. Gidiip ol sevk ile méhi irigdi ka'r-1 deryaya
Alup ol ‘uzv-1insani getiirdi Hazret-i $ah'a®

51. Vasiyy-i Mustafa ol iistithdni aldi balikdan
Ana cism i beden virmek temenn4 kildi Hilik'dan™

52. Bi-izni Halik ol miirde dirildi geldi hem cna
Nige kéfir bu i‘ciz1 goriiben geldi imana”

53. Emirt’l-mi’'minin $ah'un du‘ds1 miistecéb old
Miinéfiklar bu ahvéli goriip gamdan kebéb oldi”™

54. O demde sah-1 Cin'tin hatir1 gamdan giisad old1™
Goriip ferzendini zinde pek ehl-i i‘tikad old1

55. Buna sekk itme kim rtiz-1 ezelde Hazret-i ‘Isa
Kilurdi beg yiiz yillik miirdeleri jhya™
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56. Hustisé varis-i cimle ‘ulim-1 enbiyadur bu

Buna her ey musahhardur vasiyy-i Mustafa'dur bu
57. Donip seh-zade eytdi zér ile ol $4h-1 merdana
Ki ey hitkmi olan céri ser-a-ser ins ile cina”™

58. Ne yiizle varayum men sehr-i Cin'e ey kerem kani

Ki ta'n ide bana merdiim seniin hem-demleriin kani 7

59. Bentimle var idi tig kerre bes ytiz bin mah-tal‘atlar

Miizeyyen cism ile baginda tic egninde hil‘atlar”

60. Ola sehirde anun her biriniin mnis @ yari
Dem-4-dem ani1 andukga iderler ah ile zari”

61. Kerem kil anlara $4ha beniim tek bir du4 kilgil
Yeter men bendeni her dem meldl-i bi-nevé kilgil”

62. O demde canib-i Hak'dan Restil’e geldi Cebra’il
Begaret birle Muhtar’un idiip efkarini z47il

63. Didi ya Mustafa algil seniinle bir nige hem-dem

Yiiri ol taga seyr eyle ‘Ali’niin sirrin1 bir dem

64. Alup Ahmed’le eshabi ser-i kitha revan old
Aradan perde ref* old1 ‘Ali sirr1 ‘1yan oldi®

65. Bakup gordiler o $4h’'1 keramet bahrine talmug
Elin dergaha kaldirmis niy4zin destine almig®!

66. 1lihi ol Habib'iin hiirmet-i ali hakiyigiin
Du‘ami miistecab eyle bu ism ad1 hakiyigiin®

67. Bu tarzile du‘a eyledi ol dem kadir Allah’a
Uzatd: penge-i Hayber-giisasin ka'r-1 derydya®

68. Kalup dest-i serifi bir zemén bahr-i saadetde
Cikup her parmaginda bir gemi evvelki 4detde®
69. Hemin esbéb ti mali cimleten hem 4demi zinde
‘Ali’yi yad idenler kalmamus bir yirde der-bende®
70. ‘Ali ntir-1 vilayetdiir ‘Al sirr-1 vilayetdiir

Bu kavle i‘tibar eyle ‘Ali ser-dar-1 dyetdiir *

71. ‘Alidir fatih-i Hayber ‘Ali'dir saki-i Kevser
‘Ali'diir sahib-i Dildul ‘Ali'dir hace-i Kanber ¥

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 58 41



Fatma Sabiha KUTLAR

72. Gorimdi neyledi n'itdi o demde fazl-1 Yezdani
Zihi kudret zihi kuvvet zihi tevfik-i Rabbéni

73. Buyurdi bada kaldurd: heme kestileri yirden
Hit4 miilki diytip vards hiiner eksiik degiil erden *

74. Hita halki bakup gordi ki bes kesti ‘tyén old1
Hevadan indi aheste gelip sehre revan old1®

75. Haber-dar itdiler sahi bu ahval-i gard’ibden
Geliip hayran olup gordi ¢ii dem-beste ‘acd’ibden®

76. Didi var ise bu sirr1 iden ol Sah-1 Kanber'diir

‘Aliyyt’'l-Murtezd'dur bu heme séhéna serverdiir

77. Miiselman olmis idi ol ‘Ali'niin fazl-1 cidindan

Haber-dar idi her seyden hustisa 6z viicidindan

78. Cikup ikram ile kargu irigdi S4h-1 merdan’a
Getiirdi sehre ol S&h'1 ri‘ayet kildi mihména®!

79. Kalup bir nige giin anda vasiyy-i Mustafa Hayder
Ber-4-ber old1 zevk ile heme sah i geda yek-ser™

80. Kalem ‘ciz olur ger vasfidersem ciimle ve’l-hésil
Alup ol duhteri kildi an1 makstdina vasil *

81. Hem ol ayin ile anlar revine oldilar Cin'e

Geliip ol kavm-i bi-dini getiirdi ciimleten dine®*

82. Doniip ‘arz itdi ahvali Restle ol said-ahter
Isitdi yari ahbab: heme sadan olup yek-ser®

83. Buna sekk itme kim Asaf getiirdi ciinki Belkis'i
Muti itdi Siileyman’a ser-a-ser kavm-i Iblis’i*

84. Bu hod meghur-1 ‘dlemdiir ki Hayder sirr-1 Hilik'dur
Anun sdninda her sey kim dinilse ctimle layikdur®

85. Yiiri Seyhogh ey dil kim meké4nun kith-1 Kaf eyle
‘Ali'niin fazhina cin i goniilden i‘tiraf eyle®

Temmet®
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Sonnotlar

'Hz. Ali ve Muaviye arasindaki hilafet miicadelesi Islam toplumunu bir daha geri doniilmeyecek
bigimde ikiye, hatta Hariciler de eklenirse tice bolmiistiir (Ocak, 2005: XVI).

2QOcak (2005: XIV), Hz. Ali'nin tarihsel kisiligindeki bu déniisiimiin anlagilmast igin eski Ortadogu
dini, mitolojik, neoplatonist ve gnostik mirasinin, Misir'dan Iran’a kadar uzanan cografyada yasayan
ve Mevali denen sonradan Miisliiman olmus cesitli halklar araciligiyla Islam kiiltiiriine kendiliginden
eklendigini kabul etmek gerektigini belirtir.

3 Kullandigimiz niishalarda manzumenin baginda “Beyan-1 Menkabet-i Penc Kesti-i Seyhogh (M.),
Beyan-1 Menkabet-i Penc Kesti Goft Seyhogl ez-Keramat-1 Hazret-i $ah (MK.), Beyan-1 Mu'cizat
Ahmedi Fazl-1 Fazilet-i $ah ‘Ali NAm Kitabdan Yazildi (H); Beyan-1 Menkabet-i Penc Kesti Goft Seyhogh
ez-Keramat-1 Hazret-i Sah-1 Vildyet Kerrema'llihu Vechehu (AK)” (bkz. metin); kargilagtirmaya
almadigimiz Vatikan niishasinda ise “Menkabet-i Penc Kesti der-Insa-i Seyhogh ez-Keramat-1 Hazret-i
Murtazavi” (Rossi, 1953: 146) olmak iizere farklt basliklar yer almaktadir. Bu farkliliklar nedeniyle
caligmamizda eser igin Menkabet-i Penc Kesti ismini kullanmay: tercih ettik.

* Giil-Senuber hikéyesiyle ilgili katkis1 igin Sayin Siitkrii Hatipoglu'na tesekkiir ederim.

$ Terzibagt (1988: 97-101)’nda yer almayan bu beyit, Seyhoglu (06 Mil Yz A 1462/3: 48a-49b)'ndan
almmugtir.

¢ Tirkmence Giil-Senuber destaninin varyantlari, gevriyazili tam metni ve Tiirkiye Tiirkgesine gevirisi
igin bkz. (Eren, 2009). Giil-Senuber ve diger Tiirkmen destanlar1 hakkinda yapilmis ayrintili bir
inceleme igin bkz. (Sahin, 2010). Tezlere ve kitabina ulagabilmem konusundaki katkisi igin Yrd. Dog.
Dr. Halil Ibrahim Sahin’e tesekkiir ederim.

7 Giil-Senuber destani Kitab-1 Senuber, Senuber, Destan-1 Sehzade Senuber gibi isimlerle yalniz Orta
Asya'da degil, Kafkaslar, Hindistan ve Iran’'da da bilinmektedir. Bu anlatinin edebi kaynaginin XIL-XIV.
yiuzyillarda yazilan Farsca Giil i Senuber adli hikéye oldugu ve Hindistan'da Pencan edebiyatinin iinli
sanatcis1 Urvanin da Fars edebiyati etkisiyle Giil-Senuber isimli bir eser kaleme aldig1 belirtilmektedir
(Eren, 2009: 18, 22). Fakat Fars edebiyat: ile ilgili kaynaklarda hikayenin sozii edilen Farsga metnine
veya niishalarina iligkin herhangi bir bilgiye ulagilamamustir. Azerbaycan Nagillar (Tehmasib, 2005:
83-101) isimli eserde Giil Senaver’e Neyledi, Senaver Giil'e Neyledi baglikl bir masal yer almaktaysa da
Giil ve Senaver burada anlatilan olayin ana kahramanlar degildir (bkz. 10 numarali dipnot). Bu masalin
metnine ulasmam konusundaki yardimlar1 i¢in Yrd. Dog. Dr. Hanife Koncu ve Dr. ElImiraMamedova'ya
tesekkiir ederim.

$ Metinde sehzadenin dogumuna iliskin herhangi bir sey anlatilmaz. Sadece Allah'in, Cin sahina bu
sehzadeyi liitufla verdigine “Ana virmigdi Hak lutfile bir ferzend-i nik-ahter” (7a) misrainda deginilir.
° Gl Senavere Neyledi, Senaver Giile Neyledi baghkli Azeri masalinda, baghg olusturan soru ciimlesine
cevap aranmast dolayisiyla da olsa, Giil ve Senaver isimli bir padisah ve esine yer verilmesi (Tehmasib,
2005: 83-101; bkz. 8 numarali dipnot) dikkat cekicidir.

10 “Bunun {izerine, riizgar1 onun emrine verdik; onun emriyle onun istedigi yere uysal uysal/tath tath
akip giderdi” (Kur’an-1 Kerim, Sad 38: 36); Siileyman igin de sabah gidisi bir ay, aksam doniisii bir ay
olan riizgari gérevlendirdik ...” (Kur’an-1 Kerim, Sebe 34: 12).

' “..Esegine bak! Seni insanlara bir ibret yapalm diyedir bu. Kemiklere bak, nasil yerli yerince
diizenliyoruz onlari ve sonra et giydiriyoruz onlara...” (Kur’an-1 Kerim, Bakara 2: 259).

12 “Giines, savas, zafer, ates, kan, hiikiimdarlik, agk, haz” vb. hususlarin yan1 sira “giiney” yonii de ifade
eden kirmiz1 renk, Tiirkmenlerde giinese isaret eden kutsal bir anlam tagimaktadir (Coruhlu, 2010:
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208-209). Islami dénemde Batmniler “Kizillar” diye anilmustir. Seyh Haydar, on iki dilimli kizil tact
kabul etmis, sonradan bu taci giyen Safevi hitkiimdarlariyla onlara uyarak Safevi sahlarini dini reis
sayanlara Kizilbag/Kizilbaglar denmistir. Aleviler, Hz. Ali'nin kizil renkli elbise giydigini kabul ederler
(Gélpinarly, 2004: 190-191). Ayrica Alevi/Bektasi kiiltiiriinde kirmizi renk Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'e
isaret eder (Giingen, 2007: 346).

13 Hz. Isanun diriltme mucizesiyle ilgili olarak Al-i Imran Suresi'nin 49. ayetinde “Oliileri Allah'in
izniyle diriltirim” ifadesi yer almaktadir. Ancak Kur'an-1 Kerim'deki bu ayette Hz. Isa'nin kimleri ya da
kag yillik oliileri dirilttigi hususunda bir agiklik bulunmamaktadir. Taberi'de Hz. Isanin, peygamber
olduguna inandirmak igin gosterdigi mucizelerden birinin 6liyi diriltmek oldugu belirtilerek su olay
anlatilmigtir: Hz. Isa, peygamberligini ispat icin Beni Israilden ¢oktan élmiis birini bulmalarini ister.
Onlar da Hz. Nuh'un oglu Sam’dan eski bir 6li bulamaz. Onun kabrine giderler. Hz. Isa, mezarin
kosesine gider ve “Ya Sam bin Nuh! Allah'in izniyle kalk” diye seslenince 6lii dirilerek mezardan kalkar.
Hz. Isa onunla konugur (Taberi, 1982: 106-107). Kuzgun (1996), Dért Incil'de Hz. Isa’ya atfedilen iig
diriltme olayna isaret etmistir. Ancak burada diriltildigi belirtilenler bes yiiz yil 6nce 6lmiis kimseler
degildir.

*Konuyla ilgili olarak bkz. (Ocak, 1990: 106-107, 122, 176-177,199).

1S “Ali sirr1-ari sirr1” s6zii arinin da Hz. Ali'nin de sirrina akil ermez anlaminda Aleviler ve tasavvuf ehli
arasinda yaygindir (Gélpinarli 2004: 20).

16 Hz. Ali'nin tanriligmin bir sir oldugunu, ancak gii¢lii bir kalp géziiyle gériilebilecegini, Nusayrilerin
bunu sistematiklestirdiklerini belirten Tanriverdi (2006), Hz. Muhammed’in Hz. Ali'nin tanrilig
o6niinde bir perde; Selman’in onun tanriligina agilan bir kap oldugu anlayisina deginerek bu olgunluga
“Ali sirr” dendigini ve Alevi siirinde sik¢a dillendirildigini sGyler.

17 Metinde “fazl” kelimesinin “fazl-1 Yezdani (49, 72), fazl-1 Yezdan (33), fazl-1 ctid (77), ‘Ali'niin fazli
(85)” olmak iizere bes kez kullanilmas sairin inancryla ilgili olabilecegi noktasinda dikkati gekmektedir.
18 §ii teriminin yalmizca Oniki Imamar Sifler (Imamiyye-i Isna Ageriyye) icin kullamldigini belirten
Sachedina (2005: 4, 3-23), bu ¢alismasinda Hz. Ali'nin “veli” ve “vasi” oldugu kabuliinii ayrintili bir
bicimde ele almigtir.

¥ Metnin baghg yazmanin fihristinde “Cin Sehrinin Padisshinin Ogluyla Denizde Gark Olan Bes
Geminin Cikarilmasi” seklindedir.

** Matbu metne ulasmam konusundaki katkis1 i¢in Prof. Dr. Hatice Aynur’a tesekkiir ederim.

*! Dipnotlarda gecen MK. Milli Kiitiiphane, AK. Atatiirk Kitaphgi, H. Haci Bektag Veli Aragtirma
Merkezi niishalarini, M. matbu metni, dk. ise derkenar: ifade etmektedir.

22 MK.: 243a-245a; H: 135b-137a; AK: 3a-Sb; M: 290-291.
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* ki: - H. M. // giiftarum: giiftari H.

27 vii: - MK.
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TURK DUNYASININ ORTAK KAYNAGI:
“YAZICIOGLU ALI’NIN SELCUK-NAME’Si”

Necati DEMIR’
Ozet

Turk dili, tarihi ve kiiltiiriint anlatmak tizere pek ok eser kaleme alinmugtir. Koktiirk Yazitlari,
Divdnii Liigati’t Tiirk, Danismend-name, Dede Korkut Hikdyeleri, Saltik-name ... bunlardan
bazilaridir. Bu eserlerin en buryiik 6zelligi, Turk diinyasinin ortak kaynag olmasidir. Yazicioglu
Ali tarafindan Tiirkge olarak kaleme alinan Selcuk-ndme, diger adlarryla Tevdrih-i Al-i Selguk,
Tarih-i Al-i Selcuk ve Oguz-ndme adli eser, Tiirk diinyasinin ortak kaynagi olmak bakimindan
buyiik bir 6nem tagimaktadir. Eser, 1436'da II. Murat zamaninda Yazicioglu Ali tarafindan
kaleme alinmistir. Selguk-ndme, muhtevasi ¢ok genistir. Islamiyet éncesi Tiirk kavimleri,
Mogol kavimleri, diger Tirk boylar1 Uygurlar, Kip¢aklar, Kankllar, Karluklar, Kalaglar,
Agageriler (Tahtacilar), ... , Tirklerin bir kolu olan Oguzlarin dip tarihini icermektedir.
Oguz boylarinin adlarinin kaynag, damgalari, ongunlari tek tek gosterilmistir. Ayrica Oguz
damgalarinin altin miirekkeple yazildigini 6zellikle belirtmekte fayda vardir. Yazicioglu, farkl
kaynaklardan yararlanarak Dede Korkut, Akkoyunlu Beyi Kara Osman, Selguk’un babas: Lokman
Dokak Han, Selcuklu Devleti'nin kurucucu Selguk Bey (2-1009), Gazne Hiikiimdar: Sultan
Mahmud (998-1030), Sultan Tugrul (1037-1063), Sultan Alparslan (1063-1072), Melik
Sah (1072-1092), Berkyaruk (1094-1105), Sultan Muhammed (1105-1118), IL. Mahmud
(1118-1131), Sultan Mesud (1134-1152), Giyaseddin Keyhusrev, Alaiiddin Keykubad, Osman
Gazi ve onlarin dénemleri ile ilgili ok 6nemli bilgiler vermektedir. Bunlara ek olarak Oguz
Tirklerinin Anadolu’yu vatan yapmalari ve Anadolu’daki sehirler ayrintili denebilecek sekilde
ele alimmistir. Bu calismada Tevdrih-i Al-i Selcuk (Selguk-name) adli eser degerlendirilecek;
Tirk dili, tarihi ve kiiltiirii agisindan tagidigr deger tizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Tiirk tarihi, Tiirk kiiltiirii, Oguzlar, Agaceriler (Tahtacilar), Selguklular,
Kirsehir.

COMMON SOURCES OF TURKIC WORLD: “SELCUK-NAME
BY YAZICIOGLU ALI”

Abstract

There have been lots of written works for depicting Turkish language, history and culture.
Orkhon Inscriptions, Divanii Liigati’t Tiirk, Dede Qorqud Epics have been some of these
important works. One of the important features of these materials is that there are common

* Prof. Dr., Gazi Universitesi, necatidemir@gazi.edu.tr
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sources of Turkish World. Selcuk-nime, in other words, Tevarih-i Al-i Selcuk, Tarih-i Al-i
Selcuk ve Oghuzs-name has been one of the important common sources of Turkic World.
This material was written by Yazicioglu Ali in 1436 under II. Murat. Selcuk-name has
been included lots of information about Turkic world. For example, Turkish races in pre-
Islamic periods, Mongolians, other Turkish tribes, Uighurs, Kipczaks, Qarluks, Qalachs and
Tahtacis are some of these branches. Also, historical sources of Oghuz worlds, their stamps
and totems have been identified in this book. These stamps have written with golden ink.
Yazicioglu had been given information about Dede Qorkud, Kara Osman, Lokman Dokak
Khan (father of Selcuk), founders of Seljuks Selcuk Bey (2-1009), Sultan Mahmud -ruler
of Gazne- (998-1030), Sultan Tugrul (1037-1063), Sultan Alparslan (1063-1072), Melik
Shah (1072-1092), Berkyaruk (1094-1105), Sultan Muhammed (1105-1118), IL. Mahmud
(1118-1131), Sultan Mesud (1134-1152), Giyaseddin Keyhusrev, Alaiiddin Keykubad,
Osman Gazi and their periods in historical process. Also, struggles of Oghuz Turks for
making a home to Anatolia and cities in Anatolia have been identified in this article. In this
study, Tevarih-i Al-i Selgjuk written by Yazicioglu Ali will be evaluated in terms of Turkish
language, history and culture.

Keywords: Turkish historical process, Turkish culture, Oghuzs, Tahtaci, Selcuks, Kirsehir.

Giris

Biiyitk Selguklu Devleti; Hazar Denizinin dogusunda, giniimiiz Tirkmenistan
Devletini de igine alan bolgede mayalanmis ve kurulmustur. Bir bagka soyleyisle
Tirkmenistan ve gevresi, Biyiik Selguklu Devletinin kurulusuna ev sahipligi yapmistir.
Nifusun gogalmasi ve komsu tilkelerle iligkilerden dolay1 Selguklu Devleti'ni kuran Oguz
Turkleri, agirlikli olarak batiya dogru gog¢ etmeye baglamugtir. Daha sonraki zamanlarda
sinirlar Iran, Arap Yarimadasi, Azerbaycan, Tiirkiye tarafina dogru genisletilmis; Selcuklu
Devleti, diinya tarihinin en biiyiik cihan devletlerinden biri durumuna gelmistir.

Aslinda Tirkmenistan ve gevresi yalnizca Oguzlara degil, zaman zaman biitin
Tirkliige yurt olmustur. XIV. yiizyilda Yazicioglu Ali tarafindan Tiirkge olarak kaleme alinan
Selcuk-ndme, diger adlarryla Tevdrih-i Al-i Selguk, Tarih-i Al-i Seleuk ve Oguz-ndme adli eser,
bunun en biiyiik delilidir.

Selguk-ndme’ye gore Tirkmenistan ve ¢evresi Turklugiin dogdugu, mayalandig: diyar,
Tirkligin diinya tizerine yayildigi noktalardan biridir. Dolayisiyla Selguk-ndme, butin Tiirk
diinyasinin ortak eseridir. Bir bagka séyleyisle hicbir eser, Sel¢uk-ndme kadar butin Turklaga
kucaklamamugtir. Tiirkliigiin dip tarihini ve ortak ge¢misini, diinya tizerine yayihisini, Tiirk
boylarmin birbiri ile akrabaliginy, iligkilerini en giizel ve en detayl bir sekilde bu eserde
gormekteyiz. Ayrica Biiyilk Okyanus’tan Balkanlara, Kuzey Buz Denizinden Umman
Denizi'ne, Afrika ortalarina kadar yayilan Turklagiin birlestirildigi tek eser galiba Selguk-
ndmedir.
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Selguklu Devleti tarihinin kaynaklar1 da oldukea sinirlidir. Aslinda Biiytik Selguklu
Devleti ve Anadolu Selguklu Devleti tarihi hakkinda Tiirkge ve yabanci dillerde pek gok eser
yazilmugtir. Fakat en kapsaml ve temel kaynaklardan birisi olan Yazicioglu Alinin Selcuk-
ndme’sinden bazi kaynaklar hi¢ yararlanmamugtir. Bazilar ise ¢ok az yararlanmiglardir. Zira
eser eski yazidan yeni yaziya ¢ok geg aktarilmus, aragtirmacilarin ve okuyucularin hizmetine
ok ge¢ sunulmustur (Bakur, 2009).

Yeni yaziya yakin zamanda aktarilan, geregi gibi incelenmeyen bu eser, ¢esitli
aragtirmacilar tarafindan birkag eserin terciimesi olarak degerlendirilmigtir>. Halbuki eser
iyi incelendiginde Yazicioglu Ali'nin giiniimiize ulagamayan pek ¢ok eseri tarayarak yeni ve
biiyiik bir eser ortaya koydugu goriilmektedir.

Biz bu eserin Topkap1 Miizesi Revan Boliminde olan iki niishasini da elde edip
yaymmlamak tizere yeni yaziya aktardik. Eserde Tiirklerin dip tarihi, Tiirk-Mogol iliskileri ve
akrabahgi, diger Tirk boylarimin tarihi ve gelenekleri, Oguz boylarinin damgalari; Biyik
Selguklu Devleti, Anadolu Sel¢uklu Devletinin ve Tirk boylarinin karanlikta kalmis pek
gok konusu aydinlatilmaktadir. Oguz boylarinin mengei, yapilanmas: ve tegkilatlanmasi,
Selguklu Devletinin kurulusu, Oguz/Selguklu Tiirklerinin batiya go¢ii, Anadolu Selguklu
Devleti'nin kurulusu ve Selguklu/Oguz Tiirklerinin killtiir ve medeniyeti konusunda egine
rastlanmayacak kadar onemli bilgiler bulunmaktadir. Buna ek olarak eser; Tiirkmenistan,
Azerbaycan, Iran ve Tiirkiye cografyasiun IX-XIV. yiizyildaki durumu hakkinda esine
rastlanmayacak bilgiler ihtiva etmektedir.

1. Selguklu Tarihi Konusunda Sel¢uk-nime’nin Yeri

Selguklu Dénemi, Miisliman Oguz Tirklerinin Bati Asya'nin biyiik bir bolimiini
yurt héline getirdigi zamanlardir. Ayrica Tiirkligin Avrupa ve Afrika kitasinin smirlaria
dayandig1 zaman dilimidir. Dolayisiyla genel Tiirk tarihi ierisinde en 6nemli devrelerden
biridir. Selcuklu Dénemi; Misliiman Tirklerin Cin, Hindistan, Fars, Arap, Ermeni, Rus,
Giirci, Bizans gibi pek ¢ok milletle komsu oldugu zamanlardir. Cok sayida énemli olayin
yasandig1 asirlardur.

Selguklu Dénemi'nde Tirklugiin gok genis bir cografyaya yayilmasina ve bu kadar
hareketli gegmesine ragmen yazihi kaynaklar son derece az, sinirli ve yetersizdir. Biiyiik
goglerin yapildigi IX-XIL yiizyillarda ciddi anlamda Oguz tarihi yazilmamus, goglerin bir
kaydi tutulmamistir. Bununla birlikte Tiirkmenistan, Azerbaycan, fran ve Anadolu’da Tiirkge
eserler de kaleme alinmamigtir. Malazgirt Savagi'ndan sonra Anadolu’da gegen yaklagik 200
yil, Tirkgenin karanhk dénemi olarak ilan edilmigtir. Zira o devirde Oguzlar, eserlerini Fars
dili ile kaleme almaktaydilar. Dolayisiyla Oguzlarin tarihinde IX-XII. yiizyillar ¢ok 6nemli
olmasina ragmen bu doneme ait kaynak yetersizligi, hep biiyiik bir problem olarak kalmigtr.

Tirkge kaynaklarin sinirh ve yetersiz olmasi yaninda Cin, Hindistan, Fars, Arap,
Ermeni, Rus, Giircii, Bizans kaynaklar1 da karanhkta kalmig konulari aydinlatabilecek

durumda degildir.
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Ibn-i Bibi'nin Farsca olarak kaleme aldigi EI Evamirii'l-Ala’iye Fi'l-Umuri’l Ald’iye,
1192-1280 yillar1 arasimi igermektedir. Eser, 6zellikle Selguklularin dogu tarafinda kalan
béliimii konusunda son derece yetersizdir (Ibn Bibi, 1996). Anadolu’da kaleme alinmig
diger bir eser Bezm u Rezm’dir. Kadi Burhaneddin, kendi tarihini yazmasi i¢in devrin sair ve
yazarlarindan Aziz b. Erdesir-i Esterdbadi’ye teklifte bulunur. Adi gegen sahis bu teklifi kabul
eder. O 1394 yilinda Sivasa gelmis, dort yil sonra Kadi Burhaneddin 6liince Bezm u Rezm’i
bitirip buradan ayrilmugtir. Eserde, Anadolu Selguklularinin sadece son zamanlarindan
bahisler gegmektedir(Aziz b. Erdesir-i Esterabadi, 1990).

Anadolunun kuzey boliminiin fethini konu alan ve rivayetlere dayali olarak
Tokat’ta kaleme alinan Danigmend-ndme, Selguklu tarihini genel olarak ele almaktan uzak
olup tamamiryla Anadolu'nun kuzey béliiminiin Selguklular tarafindan fethini anlatmaktadir
(Demir, 2002). Osmanli Déneminde kaleme alinmis fakat Selcuklu Donemini anlatan
Saltik-ndme de Selguklu tarihini kapsamli olarak ele almig degildir. Salttk Gazi ile ilgili
rivayetler, XV. ytizyilda halk arasinda, 6zellikle Balkanlar'da yaygin olarak anlatilmaktayken
Cem Sultan’m dikkatini ¢eker. Yanindaki gorevlilerden biri olan Ebii’l Hayr-1 Rim{’yi, Sar
Saltik ile ilgili rivayetleri toplamak tizere gorevlendirir ve Saltik Gazi'ye ait menkibelerin
yaziya gecirilmesini saglar. Eserin yazarinin verdigi bilgilere gore Saltik-nime’nin yazilisi
yedi yil sirmiistiir. Dolayisiyla eser, Ebii’l Hayr-1 Rimi tarafindan 1473-1480 yillar1 arasinda

Edirne’'de yazilmigtir®.

Ahmed bin Mahmud'un yazdig1 Sel¢uk-ndme de Yazicioglu'nun eseri ile rivayetlere
dayanmaktadir ve son derece yetersiz bir kaynak olarak kargimizda durmaktadir (Ahmed
bin Mahmud, 1977). 875 (1470-1471)’'de Ebu Bekr-i Tirani'nin Farsca olarak kaleme aldig
Kitab-1 Diyarbekiriyye ise agirhkli olarak Akkoyunlu ve Karakoyunlulari anlatmaktadir (Ebu
Bekr-i Tirani, 2001).

Anadoluda Urfali Meteos tarafindan kaleme almnan bir vakayi-ndme ise hem
yetersizdir hem de Selguklular konusuna bagka bir millet ferdinin bakig agisin1 icermektedir
(Urfali Mateos Vekayi-namesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli, 1987: 15).

XIV.yuzyilda Yazicioglu Ali tarafindan Tirkge olarak kaleme alinan Selcuk-ndme, diger
adlariyla Tevarih-i Al-i Selquk ve Oguz-ndme adl eser, Selcuklu Devleti ile Oguz Tiirklerinin
en 6nemli kaynaklarindan biri durumundadir. Sel¢uklularin Tiirkmenistan, Azerbaycan,

fran, Irak, Suriye, Ermenistan ve Tiirkiye'deki faaliyetlerini konu edinmektedir.

Selguk-name, diger adlarryla Tevarih-i Al-i Seleuk ve Oguz-ndme, Oguzlarin ortak
kitabidir. Yani Tiirkmenistan, Azerbaycan, Iran, Irak, Suriye, Tiirkiye ve Balkan Tiirkliigiiniin

hem kiiltiir hem de Tiirk dili agisindan ortak eseridir.
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2. Selguk-name’nin Yazari ve Yazilis Tarihi

Selguk-ndme, Yazicroglu Ali tarafindan kaleme alinmugtir. Yazicioglu Ali, Yazicizade
olarak da zikredilmektedir. Yazicioglu Ali'nin hayati ve sahsiyeti hakkinda genis bilgilere sahip
degiliz. Fakat Yazicioglu Ali'nin II. Murad zamaninda yasadigi, Misir’a Memluk sultanlarina
elgi olarak gorevlendirildigi bilinenler arasindadr.

Elde saglam kaynaklar olmamasina ragmen Muhammediye’nin yazar1 Yazicioglu
Mehmed Bican (8.1451) ve Envarii'l-Asikin’in yazar Yazicioglu Ahmed Bican'm onun
kardegleri oldugu sanulmaktadir. Zira bu tig dlimin ayni yillarda yasamasi ve ayni aile lakabini
tagimasi tesadiif olmasa gerektir.

Yazicioglu Ali'nin ailesi ile ilgili detayl bilgiler mevcut degildir. Fakat Yazicioglu
Ahmed ve Yazicioglu Mehmed'in Gelibolulu bir ailenin ¢ocuklari olarak diinyaya geldikleri
bilinmektedir. Babalar1 devlet katipligi yapmus Yazic1 Selahaddin’dir ve Semsiye adli bir
astroloji kitabinin sahibidir (Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar1 Ansiklopedisi, 2007: 601). Bu
ailenin ortaya koydugu ti¢ 6nemli eserin Tiirk killtiir ve medeniyet tarihindeki 6nemini
dikkate alirsak Yazicioglu Ali’'nin egitimli bir ailenin mensubu oldugu anlagilmaktadur.

Selguk-ndme’nin yazilg tarihi konusunda farkli gérigler vardir. Bazi aragtirmacilar
827/1423 tarihini esas almiglardir. Fakat IT. Murad'in 1421°de tahta ¢iktigini dikkate alirsak bu
kadar buyiik bir eserin iki y1l gibi kisa bir zamanda yazilabilmesi miimkiin gériinmemektedir.
Eser muhtemelen 1436’da bitirilmistir.

Anadolu’da 1071'den itibaren Anadolu Selguklulari, Tiirkgeyi ikinci plana itmigtir.
Din ve egitimde Arapca, edebiyat dilinde ise Farsca 6ne ¢ikarilmigtir. Osmanli Devleti
Déneminde de Tiirkge golgede kalmustir. Ilk dénemde sair, aydin ve yazarlar maharetlerini
Arapga ve Fars¢a yazarak gostermislerdir.

1402°de meydana gelen Ankara Savagindan sonra Osmanli Devleti, biiyiik bir
tahribat ile karg1 karsiya kalmigtir. Devlet yeniden toparlanirken biraz daha 6ze doniilmeye
gayret edilmistir. Bu gergevede Yildirim Bayezid’in oglu Emir Siileyman, Tiirkgeye 6zellikle
6nem vermistir. Onun devrinde Siilleyman Celebinin kaleme aldigi Mevlid adli eser, sade
Tirkge ile viicut buldugu igin hala Turkligiin temel kitaplar: arasinda yer almaktadur.

Emir Siileyman zamaninda baglayan Tiirkgecilik cereyany, II. Murad devrinde daha
da netlegmigtir. IT. Murad, devrin bilim adamlarindan pek ¢ok eserin Tiirk¢eye ¢evrilmesini
istemistir. Bir yandan da telif eserleri tegvik etmistir (Ercilasun, 2004: 449). Tam bu
zamanlarda Yazicioglu Alinin Selguk-ndme adhi eseri hem Turkliik hem de Tirkgecilik
suurunu uyandirmugtir. Eser, Osmanlilarin Tirklige bakisinin 6nemli bir temel tag:
durumuna gelmistir.

II. Murad Déneminden itibaren Osmanlh hanedani, Tirklige ve Tirkgeye ciddi
anlamda agirlik vermeye baglamistir. Din, tip, ahlak ile ilgili eserler, siyasetnameler, s6zlitk
ve ansiklopediler II. Murad Déneminde Tiirkgeye gevrilmistir. Tiirkliigiin kaynaklarini Arap
tarihi iginde degil, bizzat ashndan, Tiirk tarihinin bir pargasi olarak ele almaya baglamiglardur.
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Ayricall. Murad Dénemi'nde paralarin ve dokiilen toplarin tizerine Kay1 Boyunun damgalari
vurulmaya baglanmugtir.

Osmanli hanedaninda Tiirkliik ve tarih suuru bir siire daha devam etmistir. Nitekim
Sehzade Cem, ogluna “Oguz”; II. Bayezid ise ogluna “Korkut” adin1 koymustur.

Yazicioglu Al, eserini Fatih Sultan Mehmed'in babast II. Murad’a (saltanat yillar::
1421-1451) takdim etmistir. Selcuk-ndme, I1. Murad’a ithafen yazildigi icin Murad Han'in
ismine sik sik rastlanmaktadir: “Atasindan sonra ok zaman Kays, hanlar hani olds. Pes bu
delil ve erkanca padisah-1 azam seyyid-i selatinii’l-Arab ve'l-Acem kayid-i ciyiisi'l-muvahhidin,
katili'l-kefereti ve'l-miigrikin sultan bin sultan padisahumuz Sultan Murad bin Mehmed Han
ki egref-i al-i Osman'dur. Padisahliga ensab ve elyakdur. Oguz'uy kalan hanlari urugidan belki
Cingiz hanlar1 urugindan, dah1 mecmiundan ulu asl ve ulu stiiikdiir, ser-ile dahi 6rf-ile dahu.
Tiirk hanlar1 dahi kapusina geliip selam virmege ve hizmet itmege layikdur. Allahu teald, baki
ve payende kilsun, soy1 alem oldikca cihan-dar u cihanda var olsun. Bi-'n-nebiyyi ve ilahi ve hem
Peygamber aleyhi’s-selam zamanina yakin zamanda Bayats boyundan Korkut Ata koydi. Oguz
kavminiiy bilgisi-y-idi, ilham iderdi. Eyitdi, "Ahir zamanda girii hanlik Kayi'na dege, dahi kimesne
ellerinden almiya.” didi. Didiigi, Osman rahmetu’llah neslindendiir” (Yazicioglu, 29-30).

Yazicioglu Ali eser igerisinde, 6zellikle bolim sonlarinda kaleme aldigi manzum
bolimlerde, Sultan II. Murad’a ithafen methiyeler yazmistur:

@ Eliimden kim ola ki bula necat
Ciin oldi cihan menzili hadisat
Kisi ger fakir ola ya padisah

®) Yeri ‘akibet ola hak-i siyah
Hiiner-mend olur-isa yani hiiner
Eliimden kagan kurtila ser-be-ser

@ Kimesneniin 6ldigiine olma sad
Ki bu garh kimseye virmez murad
Kant Al-i Selcuk u Sasanilar

®) Kani Deylemiler Horasaniler
Dem-a-dem ecel camni i¢diler
Beydban-1 ‘adem miilkine go¢diler

©  Cihan bunlar soyle kildi nihan
Ki bilmez kimesne bunlardan nisan
Meger sol ki hos ‘adl-ila dadi var

@) Tevarih icinde anuny adi var
Cihan-cina idiigi risgen durur
Buna ‘akil aldansa gevden durur
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®)  Kisi ahiretden degiildiir irak
Gerek her dem ede anuy-ucun yarak
Cii mecmit’-1 halka beka andadur

©) Kamu itdiigine ceza andadur
Diirig kiile cennetde canuny mukim
Ne gam cism olursa ‘izam-1 remim

(19 Nitekim revandur selatin-i Ram
Ki ‘alemde vaz’ itdiler hos riisim
Gaza vii cihad idi anlara kar

) Anuy- igiin kilurlar cihanda karar
Halef old1 anlara Sultan Murad
Dahi artug ider olardan cihad

(12 Dualar kilur ciimle rivhaniler
Ki dayim duta devri ‘Osmaniler (Yaziciogly, S1)

©  Meger ol ki Hakk an: bidar ide
Ki diinyada ‘ukba-y-igiin kar ide
Nitekim Sehen-seh Murad'a Huzay

@ Olupdur nice hayr ise reh-niimay
Huza'ya dah yigrek it halini
Refik eyle tevfike ef alini (Yazicioglu, S1)

(1) Ciin geldi zuhiira nesl-i ‘Osman
Mecmii'inuy adi oldi penhan

(1) Ya Rabb bu zuhar: dayim eyle
Diinya ¢emeninde kayim eyle
(13 Ser-sebz ola bag-ila giilistan

Sol sahi ki servdiir hiraman

(49 Madam ki devr ide bu devran
Maksiid-1 zaman-1 Murad-1 insan(Yazicioglu, 5S)

3. Sel¢uk-name’nin Niishalar1

Yazicioglu Ali'nin Sel¢uk-ndme’sinin simdiye kadar gérdigiimiz sekiz, géremedigimiz
fakat varligini bildigimiz bir niishasi olmak tizere toplam dokuz niishasindan haberdariz: 1.
Yazicioglu Ali, Selguk-ndme (Tevdrih-i Al-i Selguk), Topkapi Saray1, Revan Béliimii, nu: 1391;
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(En genis niisha). 2. Yazicioglu Ali, Selguk-ndme ( Tevérih-i Al-i Selcuk), Topkapi Saray1, Revan
Bolimd, nu: 1390; 3. Yazicioglu Ali, Selguk-ndame ( Tarih-i Al-i Selcuk), Topkapi Sarayi, Revan
Bélimii, nu: 1392; 4.Yazicioglu Ali, Selcuk-ndme (Tevdrih-i Al-i Selcuk), Topkap1 Sarayy,
Revan Boliimii, nu: 1393; §. Yazicioglu Ali, Tevdrih-i Al-i Selcuk, Staatsbibliothek zu Berlin,
Ms. Or. Quart. 1823; 6. Yazicioglu Ali, Tevdrih-i Al-i Selguk, Paris Bibliotheqe Nationale
Regius Supp. Turc. 737 (bk. Tiirk Diinyas: Edebiyatgilar1 Ansiklopedisi, 2007: 601); 7
Yazicioglu Ali, Selguk-ndme (Tevarih-i Al-i Selguk), Istanbul Universitesi, Nadir Eserler, nr:
T9291; 8. Yazicioglu Ali, Tevdrih-i Al-i Seluk, Dil-Tarih ve Cografya Fakiiltesi, Ismail Saib
Bolimd, nr: 1727; 9. Yazicioglu Ali, Tevdrih-i Al-i Selguk, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri,
Tarih, nr. 332.

\__A}',%)'}")‘J/&J)bﬁg A EAETSYS C{»;,Ujhc\;?_; -5) 4—.})‘-’\“34.\)\"‘\ ‘:’ﬁ)ﬁ‘f)\w@gms\;&}gs@&};

A

& 5 '""*—?————DS@

.y \>w3' Sl Al =iy t})ﬁ))w)djb)’@v\-ﬂ ,‘/‘ 5
‘y‘;’ SR 565 polae BRI 5):33 }y@))@:\rb’»})5%}/!-1’\&,Kﬁf
SEE U D eash - 0B gl SRR GsSas il soch;
—_— 3l @,\;@ u,\\wu,w,w»))\}mwyk

-2 2 N by
\_)L- nf—::—z,; . Jﬂu\la . Q_LJ,S? e
)A.( ‘\,\4_5_—.;1 . )';A . );}l; - sl M)"/\‘)\-))’l}’i\’" \;{?‘;‘:/;\J &
Ab).d
e e )@_—;a]_,)! 5 ))\Mw '\3"‘1/\»)\’ ,);wwf“)’bﬁ\” YK -
x 4, \»}t}’\ \,\;Q)w u\'»( Q\’J)( St

e )\)
sl > 2 i \ ‘}{\5)‘;\)»’)
/\é&té»a&ss)l:ﬁ/u)»;\j?;&éi’}zs}\_i\g it Kl Vars }\)\r)g) ,\;L)\;:ijAw‘g‘

.0 alis 2 RS i D sl 5
spll . é’ R A P P8 - S ek ] Je\f)“iabﬂ\’\"{’\ Wh1s &));\;\iﬁ;ﬂ;»'«s)", \;’L‘/

B e
g e \'.\,'w6 5
_!)45;\-‘;;_]);u\-)f\)\,))ls)%}‘j‘sjlj Mjg\@b)}’»\) )&D") g
3)1 S))sx))»r?j«()«;y;s;\){wA\)ﬁ|,{LS}\JW) Ly)’;}j;g’ {
w)yw.sf,g,,a,g,xyw.@ﬁ,\mg)w{y‘ I u\sj)fwﬁ‘c“‘“

Seleuk-name (Tevdrih-i Al-i Seleuk) nin ilk sayfalart
(Yazicroglu Ali, Tevdrih-i Al-i Selcuk, Topkap: Saray1, Revan, nu: 1391)

4. Selguk-name Konusunda Yapilan Calismalar

M. Th. Houtsma, Paris ve Leiden niishalarina dayanarak Oguz-ndmenin Anadolu
Selcuklulariile ilgili bazi béliimlerini “Tevdrih-i Al-i Seleuk” baghgile yayimlamistir (Houtsma,
1902). Onun hazirladig eser, “Zikr-i Padisah-1 Sultdn Siileyman-Sah-1 Der Réim”dan baglayip
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“Zikr-i Viirid-1 Resiildn-1 Sultdn Celalii'd-din Kerret-i Sdni-i Be-hizmet-i Sultdn ‘Aldi'd-din” de
bitmektedir. Houtsma'nin yaptig1 bu ¢aligma, asag1 yukari Ibn-i Bibi'nin El Evamirii’l-Ala’iye
Fi'l-Umuri’l Ala’iye (Selguk-ndme) adli eserinin Tiirkgesidir.

Rufat [lhan Celik, M. Th. Hotsuma'nin nesrini Latin harflerine aktararak yiiksek lisans
tezi olarak hazirlamistir (Celik, 2005).

Yazicioglu Alinin Selcuk-name (Tevarih-i Al-i Selcuk) adli eseri, Seyyid Lokman
b. Hiseyin el-Asuri tarafindan 1599'da 6zetlenmistir. Avusturya Milli Kitiiphanesinde
bulunan bu yazma JJW. Lagus tarafindan Latince gevirisiyle birlikte yayimlanmistir (Lagus,
1854).

Selcuk-ndme (Tevarih-i Al-i Selguk), Ahmed bin Mahmudun (6. 977/1569-70)
kaleme aldig1 Selguk-ndme’ye de kaynaklik etmistir. Ahmed bin Mahmud’un yazdig: Selguk-
namenin Bodleian (Oxford) Kiitiiphanesi ve Edirne Ikinci Badi Efendi Kiitiiphanesinde
(nu. 2314) olmak iizere iki niishas: bulunmaktadir. Bu niishalar, Tiirkiye'de Erdogan Mergil
tarafindan nesredilmistir (Ahmed bin Mahmtd, 1977).

Selguk-ndme konusunda Iran'da yapilmis iki calisma gérmekteyiz. Bunlardan ilki 1.
Afsar’a (Zahireddin Nisaptiri, 1343), digeri de B. Périzi’ye aittir.

Yazicioglu Ali'nin Sel¢uk-ndme’sinin son zamanlardaki giizel bir negri yakin zamanda
Abdullah Bakir tarafindan yapilmustir (Yazicizade Ali Tevarih-i Al Selguk, Istanbul
2009). Selcuk-ndme’sinin bir bolimii Tiirkmenistan'in Milli Medeniyet ‘Miras’ Merkezi
Turkmenistan adindaki Tirkmenistan Golyazmalar1 Enstitiisii tarafindan da yayimlanmugtur:
Yazicioglu Ali, Selcuk Tiirklerinin Tarihi I, II, Asgabat 2004. Ayrica eserin bir kismi1 makale
olarak da yayimlanmustir (Bakir, 2009, 163-199).

Selguk-ndme’nin Oguzlar ve Selguklular konusunda yapilan ¢alismalarda, az da olsa,
kaynak olarak kullanildigini gérmekteyiz.

5. Sel¢uk-ndme’nin Konusu

Yazicioglu Alinin Selguk-ndme adl eseri; dncelikle Islamiyet dncesi Tiirk kavimleri,
Mogol kavimleri ve Tirklerin bir kolu olan Oguzlarn dip tarihini i¢ermektedir. Ayrica
Selguklu Donemi, Beylikler Donemi ve Osmanli Dénemi tarihidir. Eseri bes bolim hélinde
ele alabiliriz:

Birinci boliimde Tiirk ve Mogol boylarinin seceresi ve tarihi ile Tiirklerin bir kolu
olan Oguzlarin dip tarihi ele alimmistir. Oguz boylarinin adinin kaynag, damgalari, ongunlar
birinci boliimde verilmistir. Eserde Oguz damgalarinin altin miirekkeple yazildigini 6zellikle
belirtmekte fayda vardur.
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R

Selguk-name’de Oguz Damgalar1 ve Boylar Hakkinda Bilgiler (Yazicioglu Ali,
Tevarih-i Al-i Selguk, Topkap Saray1, Revan, nu: 1390)

Yazicio8lu, eserinin bu bélimiini kaleme alirken Regideddin Fazullah'in Cami’ii't-
Tevarih adli eserinden ve diger Oguz-ndmeler’den yararlannug gibi gériinmektedir. Zira
kendisi Oguzlar1 anlatirken: “Oguz su’besi soyle kim anuy serhi Oguz-name'de ve Cami'ii't-
Tevarih'de geliir, anuy alti o8l var-1di ve anlaruy her biriniiy hatunlarmdan dérder oglanlar: var-
1d1 ve Oguz ceriniin sag kol ve sol kolin anlara virdi, bu miicebee ki zikr olmur.” (Yazicioglu, 3-4)
demektedir. Bahsettigi Oguz-ndme ise Uygur Tiirkgesi ile kaleme alinmug eser olmalidir.

Yazar, Tiirklerin soyunu Nuh Peygamber’in oglu Yafes’e dayandirmis, Hz. Adem
ve Hz. Havva'ya kadar gotiirmiigtiir. “Adem -salavatu’llahi ‘aleyhiye Havva'y cift viriip ve
besse min-hiima ricalen kesiren ve nisa'en miicebince ikisiniiy neslini yir yiizine yaydi ve Niith
‘aleyhi’s-selam- oglanlarmdan Yafes zirriyyatina Tiirkistan iklimini yir ve yurt virdi ki anda
cogalup andan gikup kalan iklimlere dahi padisah olup gaza ve cihad kilalar.” (Yazicioglu, 1). Bu
satirlardan sonra Turkliigiin dip tarihi ele alinmig, Mogol-Tiirk akrabalig: tizerinde durulmus,
Mogollarin boylar1 hakkinda bilgiler verilmistir. Ona gére Mogol boylar1 sunlardir: Celayir,
Sevniyyet, Tatar, Merkiyet, Kirliit, Tulas, Tumat, Bulgacin, Germucin, Urasut, Tamgalik,
Targut, Uvirat, Bargut, Kuri, Telengiit, Kistemi, Uyanka, Kurkan, Sekayet.

Selguk-ndme’nin diger bir ozelligi de Ergenekon’'dan bahsetmesidir: “Sol kavmler ki
ma’lamdur ki anlarur su’beleriniiny ash ol iki kisidendiir ki Ergenekon’a gitdiler ve tevalid
ve tenasill birle anlarun urug: ¢ok oldilar ve Mogol lafz1 anlarun cinsi old: ve filan kavmlere
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ki anlara benzerler mecaz yoninden Mogol dirler ki bu lafz itlak olmak anlaruy ‘ahdinden ibtida
oldi ve bu Mogol-Tiirk tayifelerinden bir kavm idiler ve ¢iin ‘inayet-i ezeli anlarur hakkinda
var-1d1. Dért yiiz yila yakin zamanda ¢ok kavmler ve boylar anlardan peyda old: ve ¢oklug-ila
kalan tavdyifden ziyade oldilar ve anlaruy sevketi vasitasiyla kalan tavayif dahi anlaruy adiyla
adandilar. Soyle ki Etrak’un ekserine simdi Mogol dirler. Nite ki bundan ondinki zamanda ¢iin
Tatar galib-idiler, ciimlesine Tatar dirlerdi ve heniiz ‘Arab'da ve Hind @ Hitay’da Tatar sohreti
vardur ve bu asli Mogollar tedric-ile iki kism oldilar”(Yazicioglu, 6).

Yazicioglu, daha sonra yakin tarihlere dogru gelmekte; Uygurlar, Kipaklar, Kanklilar,
Karluklar, Kalaglar, Agageriler (tahtacilarin atalari), ... olmak iizere pek gok Tiirk boyunu ve
onlarin yurtlarini incelemektedir.

Eserde daha sonra Oguz Han ve Oguz boylar1 hakkinda bilgi verilmistir. Oguz’un
dogumu, biiytiimesi, gencligi ve nesilleri anlatilmustir: “Oguz’uy oglanlarundan yigirmi dort
boy peyda oldi ve soyle mufassal yazildi. Her biri bir ad ve lakaba mahsus oldilar ve tamam
Tiirkmanlar ki Acem’de, ‘Arab'da, Ram'da, $am'da var dururlar, anlarur neslinden dururlar
ve bu yigirmi dort boyun oglanlarindandur. Filciimle ol vaktin ki Oguz kavmleri kendii
vilayetlerinden Maveraiinnehr ve Iran iklimlerine geldiler ve tevaliid ve tevasiilleri bu iklimlerde
olds, bu yirleriin suy ve havas: muktezasmca tedric-ile sekilleri Tacik sekline dondi ve ¢iin mutlak
Tacik degiillerdi, Tacik kavmleri anlara Tiirkman didiler.” (Yazicioglu, 18). Bu bilgilerden sonra
Oguz boylarinn tegkilatlanmasi, boylarin gérevleri, han ve bey olma siralar1 ve kurallar ele
alinmug, boylarin damgalari gizilmistir.

Tiirklerin kadim geleneklerinden toy, orun ve iliis hakkinda verilen bilgiler ise
gercekten dikkat gekicidir.

Eserin birinci boliimiinde Dede Korkut ve Akkoyunlu Beyi Kara Osman’dan da kisaca
bahsedilmistir.

Ikinci béliim ise “Zikrii's-Selatin-i Al-i Selcuk” baghgini tasimakta ve Biiyiik Selcuklu
Devleti ile ilgili bilgileri icermektedir. Selguklu hitkiimdarlarin1 Oguzlara baglayarak giris
yapan Yazicioglu, Selcuk’un babas: Lokman Dokak Han, Selguk bin Lokman Han (2-1009)
hakkinda kisa bilgiler verir. Daha sonra Arslan Israil (1009-1032) ile Gazne Hiikiimdar
Sultan Mahmud’un (998-1030) miicadeleleri, Sultan Tugrul'un tahta gecmesi, halife ile
miinasebetler ve Irak Selguklulari anlatilmaktadir. Ayrica Sultan Tugrul Dénemi (1037-
1063), Sultan Alparslan Dénemi (1063-1072), Melik Sah Dénemi (1072-1092), Melik
Sah'n ogullar1 I. Mahmud ile Berkyaruk’un taht miicadelesi, Berkyaruk Dénemi (1094-
1105), Sultan Muhammed Dénemi (1105-1118), II. Mahmud Dénemi (1118-1131), Sultan
Mesud Dénemi (1134-1152), Sultan Sencer Dénemi (1118-1157) ve diger sultanlar eserde
detaylica anlatilmistur.

Yazicioglunun, ikinci bolumi kaleme alirken Ravendinin Rdhatiis-sudir adl
eserinden yararlandig anlagiimaktadir (Ravendi, 1921).

Yazicioglu Ali'nin Selguk-ndme adli eserinin ii¢iincii béliimii, cok biiyiik oranda, Ibn
Bibi'nin El Evamirii'l-Ala’iye Fi'l-Umuri’l Ala’iye adli eserinin Tiirkgeye terctimesidir.
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Dérdiincii bolim, Alaiiddin Keykubad ve Osman Gazi hakkinda verilen bilgileri
icermektedir. Bu boliim olusturulurken de Resideddin Fazullah'in Cami’ii’t-Tevdrih adl
eserinden yararlanilmus gibi goriinmektedir.

Besinci boliimde Ilhanli hiikiimdar1 Gazan Han'mn (1295-1304) éliimiinden sonra
Anadolu’nun siyasi ve sosyal durumu anlatilmaktadir. Kisaca Gazneliler anlatildiktan sonra,
Osmanlilarin mengeinden ve Anadolu’ya gelislerinden bahsedilmektedir. Sel¢uk-ndme, 1L
Murad Han’a ithafen yazilmig bir manzume ile sona ermektedir.

6. Selguk-name’nin Cografyasi

Selguk-ndme’nin cografyasi, Tirklerin dip tarihinden de bahsetmesi dolayisiyla
bitiin Tiirk diinyasini ve Mogolistan’ igine alan bélgedir. Dolayisiyla Yazicioglu Ali; Biyik
Okyanus’tan Balkanlara, Kuzey Buz Denizinden Arabistan ¢ollerine, Afrika kitasinin
ortalarina kadar uzayan bir cografyadan s6z etmistir.

Oguzlarin ilk yurtlarimin neresi oldugu tartijmali bir konudur. Kaynaklarin
gogalmaya bagladigi IX. yiizyilin baglarindan itibaren Oguzlarin; Hazar Denizinin dogu
kiyisindaki Mangislak yorelerinde, Horezm veya Cend Golii de denilen Aral Goéli'niin
cevresinde oturduklarini gérmekteyiz. Aral Goli'niin ¢evresinde bulunan Cagraoguz veya
Cagraoguz Daglar ise Oguz boylarinin yurtlari oldugu anlagiimaktadir (Agacanov, 2002).
Sinirin, doguda Seyhun Irmagi’na kadar ulastig1 anlagilmaktadur.

Selguk-ndme’ye gore Oguzlar, Tirkistan'da yani Yesi sehrinde oturmaktayken
kalabalik oluslarindan ve otlak arayigindan dolay1 daha doguya go¢ etmislerdir. Bu durum
eserde su sekilde anlatilmaktadir: “Cokliklarindan ve otla yerlerinin tarligindan Tiirkistan’
koyup Maveratinnehr’e geldiler. Kisi Buhara'da ve Tur'da kiglarlardi ve yazin Sifat'da ve
Semerkand’da yaylalar-1di ve bunlarun ulularina Selguk bin Lokman Dakak dirlerdi ve bunur
dérd ogh var-1d1.”(Yazicioglu, 38). Eserde Oguzlarin batiya dogru asama asama gogleri ve
Hindistana seferleri ayrintili bir gekilde anlatilmaktadur.

Sultan Alparslanin Anadolu seferi ve Malazgirt Savagimi kazanmasi, daha sonra
Maveratinnehr’i fethe giderken Nirziim Irmagi’nin kenarindaki bir kalede Yusaf-1 Nirziimj
tarafindan gehit edilmesi de konular igerisinde yer almaktadir. Sultan Alparslan’n
Tiirkmenistan'in Merv sehrinde defnedildigi de verilen bilgiler arasindadir. Sultan Alparslan;
Horasan taraflarini, Irak’1 ve Anadolu'nun biiyiik bir bolimiinii fethetmistir.

Sultan Melik Sah'in seferlerinin, hem doguya hem de batiya dogru oldugu
anlagilmaktadir. Onun Semerkand’1 nasil fethettigi eserde verilen bilgiler arasindadir. Hatta
Melik $ah Dénemi'nde, Selguklu topraklarmnin ne kadar genis oldugunun anlagilmasi igin
Nizamilmilk'iin ortaya koydugu su incelik dikkat gekicidir: “Ciinki Sultan’ur leskeri
Ceyhun'u gecdi, vezir Nizamiilmelik gemicileri ticretin Antaki'den sald1. Ellerine beratlar virdi
ve bu gemiciler varup Sultan’a gagrisdilar, feryad etdiler ki, “Eger bir yigit bundan Antakiyye’ye
varsa, girii gelince pir olur. Bize andan ticret gerekmez.” didiler. Sultan, Nizamiilmelik’e Baba
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derdi. Eytdi, “Iy Baba! Bu ne isdiir ki itdiir), bi-insaflikdur” didi. Vezir eytdi, “Iy Hudavend!
Anlara hi¢ hacet degiildiir ki yirlerinden hareket ideler. Biziim legkertimiizde kisiler vardur
ki anlarun beratlarin nakd akgeye alurlar. Ben bu isi seniir) saltanatur) ta’zimi ve memleketiin
¢oklugin izhar itmek-tigiin kildum ki halayik bileler ki rub-1 meskan tamam eliimiizdediir.
Bir sehr gibi bazinuy tonlugin ba’zidan seleviiz” didi. Sultan bunur tedbirin ve firasetin
begeniip tahsin itdi.”(Yazicioglu, $7-58). Sultan Melik $ah'in zamaninda Akdeniz kenarinda
Lazkiye’ye kadar ulagildigy, hatta atlarina denizden su igirdikleri, bati sirimin Iznik’e, dogu
siurinin ise Hita ve Hotan'a kadar uzandigs kaydedilmisgtir.

Yazar, Sultan Sencer zamaninda Selguklu Devleti'nin bityiikligiinii soyle anlatmugtur:
“Sultan Sencer begayet ‘azamet hasil itdi. Soyle ki anun hutbesi Kasgwr haddinden Yemen'iiy
Aksa’sina degin ve Mekke'de ve Tayifde ve ‘Umman’da ve Aderbican’da ta Ram sinurina
degin okunurdi. Memleketiin vusati sol denlii idi ki kendii vefat itdikden sonra bir yila degin
oldiigi memleketiniiy uglarinda isidilmedi. Heniiz hutbeyi anuy adina okurlard: ve gayet devletlii
ve din-perver padisah-idi ve ‘ulemay: begayet severdi.” (Yazicioglu, 77).

Guniimiiz Tirkmenistan cografyasi ise Selguk-ndme’nin ikinci boliiminiin yani Biytuk
Selguklu Devletinin merkezidir denilebilir. Tirkmenistan cografyas: icerisinde daha ¢ok
Merv sehri 6ne gikmaktadir. Gaznelilerle Selguklularin yaptig: bir savas Selcuk-ndme’de soyle
anlatilmaktadir: “Ciin ahgam oldy, Sultan Mes’ad be gayet yiiregin fil {izerine siivar olup ve
lesker dah1 muhkem atlara bindiler ve Tus'dan yana miteveccih oldilar. Ve yigirmi bis ferseng
yold-1dy, kasd itdiler ki ol gice eriseler. Yolda fil iizerinde uyhu galebe itdi. Kimesne uyarmaya
ciir'et itmedi ve fili dahi kati siirmediler. Ciin irte oldy, Tugrul Bey'e haber yitigiip ¢ikdi. Karmdag:
Cagrt Beg'e bulusd: ve Sultan isidiip gayet de melil oldi ve fil-banlara siyaset itdi ve ol aradan
doniip ceng yaragin gordi. Ve Sarh-ila Merve arasinda bir sahra var-idi. Ol arada Selcukiler-ile
ugrasdilar ve Selgukiler ol arada ne kadar su var-isa kendiiler alup ve kuyularm toldurmiglards.
Ciin Sultan Mes’id'uy leskeri ve tavarlar: su bulmadilar. Susuzlikdan gayet de bunaldilar ve ahir
yiiz donderiip miinhezim oldi. Ve Sultan Mesud gordi ki kendiisi yalimuz kalmigs, kendii dahi
dondi ve bir yiigrek file bindi, degme at ani gekmezdi. Ve kagmaga yiiz tutds ve hazine ve esbab
ve tecemmiil her ne var-isa kodi gitdi ve yagmaladilar. Ve bir kag Tiirkman siiriip Sultan Mes'id
kullarydy, Mes'ad kakiyup filden indi ve ata bindi ve bunlara hamle eyledi. Bir atluya bir giirz
urds. Ol kisi atint hurd eyledi ve kalant déniip kagdilar.” (Yazicioglu, 44-45).

Eserin bir bagka yerinde, Sultan Alparslan’in sehid edilmesi ve Merv’e defnedilmesi
soyle anlatilmaktadir: “Ciinki Yusaf Nirziimi kendiiden timid kesdi, bildi ki elbette 6ldiriirler.
Do iginde bir bigagi var-1dy, ¢ikarup Sultan’a hamle itdi. Sultan elinde bir ok gezlemisdi.
Dért yanadan has oglanlar ve silahdarlar segirdisdiler ki Yusiif u dutalar. Sultan kakiyup cagirds,
bunlart men’ itdive kendii okina i’timad itdi. Atup oku hata itdi, Yusafirigiip Sultan1 zahimladi.
Bagdad’un sahnis1 Sa'du’'d-Devle, Sultan’ur 6njiinde duru yorurd. Kendiiyi Sultan’ur tizerine
birakdi. Sa'di'd-Devli’ye dahi zahm yetisdiirdi, amma Sa'de’d-Devli'niir) yaras: kat1 degiildi,
girti hog oldi. Ve Sultan'un 6ninde iki bin kul saf baglayup durulardi. Kimesne bu Yusaf’a
ciiret itmedi. Yusaf dahi bigak elinde kagardi. Cami™i Nisaburi dirlerdi ferraslarun elinde
bir ¢adir tokmagi dutup dururdi. Ardindan yitisiip depre urdu, beynisini hurd eyledi. Ve
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Sultan dahi ol cirahatdan sehid old1 ve halayikdan na’ra vii feryad kopup zar u efgan: feleklere
yetisdiirdiler ve merasim-i ‘azdy1 yerine getiiriip Merv'de defn itdiler.” (Yazicioglu, 54).

Sultan Sencer zamanini anlatan su ciimlelerden anlagildigina gére Merv, Buyik
Selguklu Devleti'nin bagkentligini de yapmugstir: “Soyle ki Maverainnehr'de ki Sultan'ury
darulmiilki (baskent) Merv'den irag-1dy, zuliimler ve bid atler itdiler ki hi¢ aferide ana tahammiil
itmeyeydi. Ve Sultan dahi bis yiiz otuz besinci yilda memleketin tavaf idiip bunlari zapt itmege
Merv'den Semerkand a geldi. Ve Hitay dan Ilhan kafir avazesi var-idi ki bilad-1 Islam'a kasd eyledi
diyii ve bu Maverdinnehr’iiy halki Hordasan'dan, leskerinden ve Sultan Itiba'in’iiy zulmindan
ve taaddisinden sol kadar incinmiglerdi ki el altindan kafire haber gonderdiler, yorisiin diyii.”
(Yazicioglu, 78).

Merv'in bagkent olusu ile ilgili diger bir bilgi de Guzlar tarafindan sehrin
yagmalanmas: konusunda ge¢mektedir: “Merve ki Cagri Beg zamanmndan berii darulmiilk
idi, hazayin ve defayin dolu idi. Padisahlaruy ve begler ii aydn sehri gizlemisdiler. Guzlar ii¢ giin
tamam yagmaladilar. Evvelki giin altun ve giimis ve hariri aldilar. Ikinci giin demiir ve bakiye-yi
altun aldilar. Ugiincii giin dsek ve kali aldilar ve nehalive baki hurdavat ne var-isa hatta kaplarin
dahi ¢ikarup aldilar ve sehr halkinuy ekserin esir itdiler. Ve yagmadan soyra bunlara iskenceler
iderlerdi ki gizli kuyular ve zirzeminlerde nesne var-isa eyitdiriirlerdi. Fil-ciimle yir yiizinde ve yir
altinda hig nesne komadilar, aldilar ve andan soyra Nisabur'dan yana tevecciih itdiler. Ve kendiiler
leskeri deylii ti¢ dort dahi dagradan bile uydular ve Nisaburi halki dahi ciir'et itdiler, evvel gelen
béliige temkin virmediler ve anlardan ba’zini aldilar.” (Yaziciogly, 83).

Eserin bir bagka boliimiinde Sultan Sencer’in 6liimii ve bagkent Merv’e defnedilmesi
anlatilmaktadir: “Bir iki ay gegmedi ki zaf-1 insani ve endise-yi nefsani mukarm alup maraz ‘ariz
oldi ki ahir ol marazdan dar-u ahrete nakl itdi. Bis yiiz elli birinci yilda Merve'de yapdug: devlet-
hanesinde defn itdiler ve Sultan Sencer’iiy miiddet-i ‘6mri yitmis iki yil idi ve saltanat altnug bir
yil. Yigirmi yil Horasan'da Berkiyaruk tarafindan ve kirk bir yil kendii istiklal ile ve iki tevki’in
gordiler. Birisi dort yiiz toksan birde ve birisi bis yiiz elli birde yazilmus, ikisiniin arast altmg bir yil
idi.” (Yazicioglu, 85).

7. Selguk-name’nin Dili ve Uslubu

Selguk-ndme, Oguz Tiirkcesinin 6nemli dil yadigarlar1 arasinda yer almaktadir. Ses
bilgisi agisindan en dikkat cekici konusu e/i meselesidir. Eser ¢ogunlukla i tarafindadir:
itmeyiip “etmeyip” (Yazicioglu, 3/13), irisdi “eristi” (Yazicroglu, 9/16), irkek “erkek”
(Yazicioglu, 19/2), (Aydogdu, 2009; 5. 72) ...

“-yor simdiki zaman eki yori- ‘yiiriimek’ fiilinin yori-r genis zaman seklinden gikmgtir.”
(Ergin, 1986: 296). Ek, Eski Tiirkiye Tiirkgesi metinlerinde genellikle tasviri birlesik fiillerin
yardimect fiili seklinde ¢ekimlerinde kullanilirken Osmanl Tiirkgesinde benzer hece diigmiis
ve “-yor” seklinde simdiki zaman eki olmustur. Metnimizde simdiki zaman i¢in az da olsa
“yor” eki kullanilmugtir. Bu eke Eski Tiirkiye Tiirkgesinde nadiren rastlandigini bilmekteyiz.
Ek, XIV. yiizyihn bazi metinlerinde gériilmektedir (Timurtas, 1991: 35). Ekin, fiil kékiinden
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baglayan yolculugunu Selcuk-name'de gdrmekteyiz: “Halifenin veziri geliyori” (Yazicioglu,
49/11), “Sultan’uy oniinde duruyorurds” (Yazicioglu, 54/11). ...

“XIL. yiizyilda Anadolunun biiyik merkezlerinde Islam kiiltiiriiniin  giiclendigi,
medreseler agildigy, hitkiimdarlar adina Arapga ve Farsca eserlerin yazildigy, bu diriinlerin XIIL.
yiizyilda altin devrine ulastig bilinmektedir” (Seyhoglu, 1973). Fakat Selcuk-ndme nin kaleme
alindig1 yillarda Anadolu’da, Arapga ve Farscanin hakimiyeti bitmek tizere idi.

Uzerinde durdugumuz Selguk-ndme, Oguzcanin yaz1 dili olarak Anadolu’'da hakim
duruma gegtigi yillarda, sade denilebilecek bir uslupla kaleme alinmistir. Ancak Arapga ve
Farsca kelimelerin varligi yine de dikkat cekmektedir: “Ol vaktin Oguz kendii nokerleri ve
ba’z1 dostlaryla ava gitmis-idi. Kara Han kardaglarm ve ‘ammiist ogullarin ve kavm-1 hissmlarin
ve beglerin cem’ idiip eyitdi, ‘Oglum Oguz, oglanlik halinde gayet mukbil ve miiste’id goriniirdi
ve beniim ana gonlim gayet hos-idi, severdiim. $imdiki halde bir yavuz is tutmis, bizim
dinimiizden dénmis. Ani diri komak olmaz.” (Yazicioglu, 11-12).

Eserin nazim kisimlarinda Arapga ve Farsga kelimeler daha da agirhiktadir:

() Diriga ki géziimiiz agilmadi
Bu sevda-y: bi-hude gagilmadi
Ya bu hab-i gafletden uyanmaduk

(12) " By ser isleriimiizden usanmaduk
Nige nige bari bu sevda-y1 ham

Ki yiiz devr alursa bu olmaz tamam

(3 Yakn geldi kim tutd: bad-1 ecel
Esiip oz-ile sahisar-1 emel

Bu bag i¢re kalmaya berk-i heves

() Bu giilsende ne miirg ola ne kafes
Cii biz yog-iken bu cihan var-idi

Hemin ni’'met ii sehr-i bazar-idi

19 Yine biz gidicek ne noksan ana
Ziyan ortada banadur sana
Ag imdi bu bir lahza ‘ibret gozin
19 Isit can kulagryla hikmet sézin
Cii bir nesne gordiin ki elden gikar

Sen evvelden ani goniilden ¢ikar

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 58 63



Necati DEMIR

(7) " Ki sana son uci elem gelmeye
Viicaduy fena bulsa gam gelmeye

Fena bulsa ten n'ola can zindediir

[108] ' Bela vii kaza ciimle bu tendediir
Cii hayr itmege kadir ola kisi
Nigiin olmaya hayr her dem isi

@) Nitekim Sehin-sah Sultan Murad
Isi hayr u ihsan durur ‘adl u dad
Huzaya kabil eyle hayratin

® Irisdiir semavata ayati (Yazicioglu, 107-108).

Eski Tiirkiye Tiirkgesinin ve bu bélgenin zengin séz varligin, anlatim giiciing,
ifade bi¢imini, son derece akici ciimle yapisiyla aksettiren eser; yer yer atasozleriyle ve
deyimlerle siislenmis bir tislupla kaleme alindigi i¢in esi nadir bulunabilecek bir dil kaynag:
durumundadir. Bu tespitlerimiz eserin niishalarindan iki tanesi goz 6niine alinarak yapilmigtr.

Eseri, dil ve tislup agisindan 6nemli kilan diger bir 6zellik de menkibelerin bazilarinin
daha 6nceki yillarda veya asirlarda kaleme alinmis eserlerden yararlamilarak yaziya gegmesidir.

Deyimler: Selguk-ndme, dogal olarak deyimler yoniinden de olduk¢a zengindir.
Kaliplagmus iki veya daha fazla kelime ile kisa, zengin, 6zlii ve gekici anlatimi saglamak igin
deyimler oldukga ¢ok kullanilmistir. Bazilar1 sunlardir: ele getiir- (Yazicioglu, 90), giyli tar ol-
(Yazicioglu, 109), goyline gir- (Yazicroglu, 123), gomiilden ¢ikar- (s. 107), goz gezdiir- (s.48),
gozii tus ol- (s. 53) malina géz dut- (Yazicioglu, 75), ortadan gétiir- (Yazicioglu, 121), ...

Benzetmeler: Tahkiye tislubunun geregi olarak, anlatilmak istenen durumu veya
hadiseyi agiklamak, anlatilanlar1 dinleyicilerin zihninde kolay canlandirmak, dinleyenlerin
veya okuyanlarin dikkatlerini canli tutmak i¢in eserde benzetmelere sik sik miiracaat
edilmigtir. Bunlarigerisinde halk nesrinin en 6nemli 6zelliklerinden olan hayvan benzetmeleri
agirhktadir. Bazi benzetmeler de destanda ad1 gegen gazilerin ¢ok giiglii olduklarini anlatmak
igin kullanilmistir: “Sol kagan arslan gibi na’ra urup ve ejdaha gibi dem g¢ekiip ardinca
kovalardi.” (Yazicioglu, 55), “Miislimanlaruy kiliglart bunlaruy iizerine yildirim gibi inerdi ve
kan gevdeleri gétiiriip yoriirdi.” (Yazicrogly, 113), “Yavuzlaruy kulagin burup, tedib idiip koy:
virmek suna benzer ki kurds tutup and viriip koywireler.” (Yazicioglu, 35). ...

Ciimle yapuisi: Eseri ctimle yapisi bakimindan inceledigimizde, hikdye etme tiiriiniin
diger 6rneklerinden gok farkli bir sey gériilmez. Tahkiye tislubunun en 6nemli 6zelliklerinden
biri olan basit, sirali ve i¢ ige birlesik ciimle eserin nesir kisminda ¢ogunlugu tegkil eder.

Basit ciimle: Anlatimda akicilik ve kolaylig1 saglamak igin olaya dayali ciimleler kuran
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yazar, bu ciimle tiirtinden oldukga istifade etmistir: “Cok zaman Turk’e ve Tacik’e hitkm
itdiler. Bunlardan sonra Tirkistan iklimlerin ¢ok yillar fetret oldi. Hanhk itmis kisilertir
soyindan Kinik urugindan Lokman Han'1 buldilar.” (Yazicioglu, 37).

Sirali ciimle: Oznesi ve konusu ayni olan basit ciimleler arka arkaya getirilerek siralt
ctimleler olusturulmustur. Bu cimleler genellikle ciimlenin en son kismini agiklamak igin
kurulmugtur. Ses ahenginin aym tiir eklerle saglandig: bu tiirdeki ciimleler, miistakil olarak
incelendiginde anlatimda kopukluk olacag: goriilecektir: “Her bir boy bir iklime diise, Tacik
ve Otirak ile karisalar, boylu boyuni ve siiniigini umdalar” (Yazicioglu, 28), “Oguz buyurd,
mecmii’™-t halki di¢ béliik itdiler” (Yazicioglu, 30), “Ciin bahadir ve miidebbir ve ogullu-y-idy,
dirnek ve damgik itdiler, tore sorisdilar” (s. 37), “Sultan iltifat itmedi, destir virdi, gecdiler.”
(Yazicroglu, 42), ...

Ki'li birlesik ciimle: Osmanli nesrinde ¢ok sik kullanilan ki'li birlegik ctimle de eserde
stk sik kullanulmustir: “Ol sol tayifelerdiir ki bu zamanda anlara Mogol dirler” (Yazicioglu, S),
“Sol kavmler ki ma’lamdur ki anlarun su’beleriniin ash ol iki kisidendiir ki Ergenekon’a
gitdiler” (Yazicioglu, 6), “Ol su’belerdir ki anlardan Mogol-1 asl ki Ergenekon'da idiler, anlardan
peyda oldilar ve her biri bir ad ve lakaba mahsis olup andan gikdilar” (Yazici0glu, 6), ...

Devrik ciimle: Devrik ciimle ise eserimizde pek az bulunmaktadur: “Sultan Itiba'in'iin
zulmindan ve ta'addisinden sol kadar incinmiglerdi ki el altindan kafire haber gonderdiler, yorisiin
diyii.” (Yazicro8lu, 78), “Ve leskeriin igine fetret diisdi, her kisiye bast kayust oldi kiyamet giini
gibi.” (Yazicioglu, 106). ...

Donemin diger eserleri gibi ¢iin, ¢iinki, kagan, el-kissa, pes ... edatlariyla baglayan
ciimleler, Selcuk-ndme'de de sik sik gorilmektedir. Bu tiir edatlar genellikle paragraf
gerektiren yerlerde, ilk cimlelerin baginda kullanilmistir: “Ciin ant Oguza teslim itdiler, ol
kiza dahi heman ol sézi séyledi.” (Yazicroglu, 10), “Ciinki Isra’il yitisdi, Sultan Mahmid ana
ikrami tam idiip kendii-y-ile tahta gegiirdi.” (s.39), “Kagan bir yiiz basi ve elli bagi fevt olsa bir er
oglt kalmasa anuy béliiginde gore kim at bilmekde ve ata timar itmekde bilge-y-ise ve yancuginda
sirimdan ve kavdan ve ¢akmakdan ve anduzdan ve at gozine koyacak otdan bulinur olsa ve
kalani andan korkar.” (Yazicroglu, 30)”, “Pes eger nékeriin ve il ve ra'iyyetiin kadrini bilmeye ve
anlar: hos tutup ridyyet itmeye, §dyet miirevvetsiizlik ola” (Yazicroglu, 35), “El-kissa bunlaruy
nesebleri rivayetin hakimleri ve mu'teber nakilleri rivayetinden ki Aygur hat-ila Oguz-name'de
yazilmisdur.” (Yazicroglu, 3).

Sonug

Selguk-ndme; Tirklerin mengeini, Tirk-Mogol iligkilerini, Turklerin kendi
yapilanmasini, Oguzlarin tegkilatlanmasini, Selguklular ve Osmanlilar1 anlatan, muhtevas:
¢ok genis bir eserdir.

Tirklerin kadim tarihinden Osmanli Devletinin kurucusu Osman Bey zamanina
hatta Fatih Sultan Mehmed’in babasi II. Murad Devrine kadar bilgiler veren Sel¢uk-ndme,
Tirk tarihi ve kiilttirt agisindan egine rastlanmayacak kadar 6nemlidir.
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Tiirkge yazilmus higbir eser Tiirk Diinyasr'ni bu denli kapsamamus, Tiirklerin baglarin
bu denli ortaya koymamustir.

Selguk-ndme; Tirkmenistan Cumbhuriyeti, Azerbaycan Cumhuriyeti, Tirkiye
Cumbhuriyeti, fran Tiirkligi, Irak Tiirkliigii, Suriye Tiirkliigii ve Balkan Tiirkliigiiniin en
6nemli kaynaklarindan birisidir. Oguz Turklerinin ortak gegmisidir.

Selguk-ndme; Anadolu’'ya Oguz boylarmin yerlesmesi konusunda en eski ve en
kapsamli bilgileri iceren nadide eserlerdendir. Ozellikle Agaceriler ile ilgili ilgi ¢ekici bilgiler
sunmasi bakimindan dikkate degerdir.

Selguk-ndme yalnizca tarih kitabi degil, Tiirk toresinin, Tiirk gelenek ve géreneklerinin
hemen hemen biitiin 6zelliklerini yansitan bir el kitabidur.

Bu eser, yeni yaziya aktarildiktan sonra Azerbaycan Tirkgesi, Turkmenistan
Tirkgesi ve Tiirkiye Tiirkgesi ile yayimlanmal, aragtirmacilarin ve okuyucularin hizmetine
sunulmalidur.

Sonnotlar

? Eserin giizel ve kapsamli bir negri Abdullah Bakir tarafindan yakin zamanda yapilmistir ( Yazicizdde
Ali Tevarih-i Al-i Selguk, Istanbul 2009); Eserin bir boliimii, Tiirkmenistanin Milli Medeniyet ‘Miras’
Merkezi Tiirkmenistan Adindaki Tiirkmenistan Golyazmalar1 Enstitiisii tarafindan da yayimlanmigtir:
Yazic1 Oglu Ali, Seljuk Tiirklerinin Tarihi I, II, Asgabat 2004).

* Saltik-name’nin niishalari: 1. 1. H. Uzuncarsil'nin Topkap Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi'nde buldugu
ve Abdiilbaki Golpinarli’'nin tanittigi niisha. Eser, kiitiiphanenin Hazine Béliimii 1612 numarada kayit-
11 olup 618 sayfa ve tig ciltten olugmaktadir. Bagtan eksik olan niisha, 1591 yilinda istinsah edilmistir.
2. Dr. Mijjgan Cunbur’un Milli Kiitiiphane’de buldugu niisha ise halen ayni kiitiiphanede, Yazma Eser-
ler Béliimii 64 numarada kayitlidir. 283 yapraktan olusan eser, bagtan ve sondan eksiktir, istinsah tarihi
belli degildir. 3. Bor’daki Halil Nuri Bey Kiitiiphanesi'nde bulunan niisha 17292 numarada kayitl: olup
2 ve 3. cildi igermektedir. 499 yapraktan ibaret olan eser, 1578'de Edirne'de istinsah edilmistir. 4. Istan-
bul Universitesi Kiitiiphanesi Ibnii'l-Emin Mahmut Inal Béliimii 3056 numarada kayitli olan bu niisha,
95 yapraktan mitesekkil olup 1733 yilinda Emin b. Halil tarafindan istinsah edilmistir. 5. Milli Kiitiip-
hane Yazma Eserler Boliimii A. 2897 numarada kayith olan yazma, 170 sayfadan ibarettir ve miisten-
sihi belli degildir. Fahir Iz, Miijgin Cunbur, Sitkrii H. Akalin ve Kemal Yiice yukarida sayilan niishalar
tzerinde kiymetli aragtirmalar yapmiglardir. 6. Halen Necati Demir’in sahsi kitaphiginda bulunan altin-
1 niisha ise Gaziantep'in Sarisalkim koyiinde bulunmustur. Bagi ve sonu tamdir. 29 x 18 cm ebadinda-
dir. Siyah deriden yapilmus cilde sahiptir. Yazma, Bekirli Geng Osman-zade lakaplt Yusuf oglu Omer tara-
findan, Ebii’l Hayr-1 Riimi’nin Saltik-nime’sinden 26 Recep 1279 / 1863’te istinsah edilmistir. Bu niis-
ha hakkinda Necati Demir tarafindan iki tanitma yazisi yazilmugtir. Eser, son olarak Necati Demir ve M.
Dursun Erden tarafindan yayimlanmugtir (Saltik-ndme, C. 1,2,3, Destan yay. Ankara 200).
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ESKI BIR BEKTASI YERLESIMI:
YORUK KOYU’NDE EVLER VE ODANIN OLUSUMU

Deniz DEMIRARSLAN®

Ozet

Ev geleneksel Tiirk yasamumin merkezidir. Geleneksel Tirk evinin planlamasi, 6ziini
gdcebelik yagamu ile Tiirk-Islam yagam tarzindan alan odanin tasarimuyla baglar. Odanin i¢
mekan ozellikleri ve dekorasyonu ise konut kullanicisinin kiiltiirel, ekonomik ve hiyerarsik
yonden toplumdaki yerinin bir ifadesi oldugundan geleneksel Tiirk konut mimarisi agisindan
6nemlidir. Gegmigte bir Bektasi yerlesimi olmasiyla dikkat ceken Safranbolu yoresi Yoriik
K&yii hem gogebelik hem de Tiirk-Islam yagam tarzina uyan ve zellikle oda dekorasyonlar:
agisindan 6nem tagtyan konut 6rneklerini barindirmaktadir. Bu ¢aligmada, Safranbolu yoresi
Yoriik Koyt evlerinden 6rnekler incelenerek geleneksel Tiirk evinin oda tasariminda yagam
tarzi, inanglar, gelenek ve gorenekler ile sekillenen i¢ mekén 6zellikleri belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Geleneksel Tiirk evi, Dekorasyon, Oda, Safranbolu, Yoritk Koyii.

AN ANCIENT BEKTASHI SETTLEMENT:
HOUSES AND FORMATION OF ROOM IN YORUK VILLAGE

Abstract

Home is the center of traditional Turkish life. Planning of the traditional Turkish house starts
with the design of a room based on nomadic life and Turkish —Islamic way of life. Since
the interior decoration and features of the room is an expression of the hierarchical, cultural
and economic aspects of household in society, they are very important in respect to Turkish
housing architecture. Yoruk Village in Safranbolu region, known as a Bektashi placement in
the past, contains important examples of housing and especially room decoration that fit into
Turkish- Islamic and nomadic lifestyles. In this study, some home samples in Yoruk Village
in Safranbolu region are examined and it is the interior design features of room of traditional
Turkish house which have been formed with lifestyle, believes, traditions and customs are

identified.

Keywords: Traditional Turkish house, Decoration, Room, Safranbolu, Yoruk Village.

*Yrd. Dog. Dr. Kocaeli Universitesi, denizd@kocaeli.edu.tr
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Giris

Islam dinini kabul eden gécebe Tiirk kavimlerinin bir boliimii 8. yiizyildan itibaren
Anadolu’ya yerlesmeye baglamis, zaman iginde Tiirk ve Islam kiiltiirleri ile Anadolunun
kultiirel degerlerini sentezleyerek yerlesik bir toplum hélinde yeni bir kiiltiir olusturmuglardir.
Konargoger bir sosyolojik karakter tagiyan bu gruplar Anadolu topraklarinda Tiirklesme

stirecinin ve Tiirk yerlesimi sonras1 Anadolu kiiltiiriiniin gelisiminde 6nemli rol oynamuglardir
(Er6z 1991: 74).

Osmanli Déneminde smirlarin Anadolu disindaki cografyaya yayilmas: ile Tirk
kiltiird, bu topraklara tasinmus ve zamanla yerlesik diizene gegilmistir. Béylece, Anadolu'da
Islam ve Tiirk kiiltiirleri ile bicimlenen, Balkanlar ile Kafkasya'da gériilen ve ilk kez Eldem
(1984: 8) tarafindan “Tiirk Evi” olarak isimlendirilen geleneksel bir konut tipi ortaya
gtkmugtir. 15, yiizyildan itibaren yavasga geliserek yayginlagan bu konut tipiyle ilgili giintimiize
dek birgok uzman tarafindan aragtirma yapilmistir. Bunlardan 6zellikle Eldem (1984: 8) ve
Kiigiikerman'in (1973: 14) aragtirmalarina gore bu konut tipinin tasariminda Tiirklerin
Islamiyet &ncesi gogebe yasam tarzi ile Islamiyet sonrasi yasam tarzlari ve inanglarinin
etkileri agikga gorilmektedir.

1. Arastirmanin Amaci, Kapsami ve Yontemi

Geleneksel Tiirk evinde oda ile odanin i¢c mekan tasarim ozellikleri sadece bu
geleneksel konut tipinin olusumunda degil, ayn1 zamanda gécebe, Tiirk - Islam ve Anadolu
kultiirlerinin senteziyle sekillenen yasam bi¢iminin gelisiminde de 6nemli bir gekirdek
konumundadir. Odanin sekli ve donanim 6zellikleri her konutta ayn1 oldugu halde, odanin
dekorasyonu ve i¢ mekan 6zellikleri konut kullanicisinin toplumdaki statiisiinii ve yagam
kultiiriind belirleyen bir unsur olmasi agisindan 6nemlidir.

Geleneksel Tirk konutunda oda i¢ mekdninin olusumunda yasam kiiltiirii ve
islevlerin mimari tasarima etkilerinin aragtirilmasi amaciyla ¢alisma kapsaminda geleneksel
Tirk evinin tiim karakteristik 6zelliklerini tagtyan ve giintimiize degin bozulmadan kalmig
ornekler barindiran Safranbolu yoresi Yoriik Koyt evleri incelenmigtir. Aragtirma alani olarak
bu y6renin segilmesindeki ana etken, geleneksel Tiirk konutunun 6ziint olusturan Orta
Asya gogebe yasam geleneginin izlerini Anadolu’ya tagiyan ve “Yoriik” olarak isimlendirilen
gogebe halkin bolgeye yerlesmesi ve zamanla iginde yagadiklar1 gogebe gadirlarini yerlesik
diizene gecildikten sonra geleneksel Tiirk evine doniistiirmiis olmalaridir. Yoredeki konutlar
mimarlik tarihi a¢isindan 6nemli i¢ mekén 6zelliklerine sahip olup koy evlerinden miize
ev olarak tescillenmis ve Batililagma doneminin 6zellikle dekorasyon konusundaki izlerini
tagtyan Sipahioglu Konag1 (yapim tarihi 1878) ile Sucu Hafiz Evi (yapim tarihi 19. yiizyilin
ikinci yaris1) 6rnek olarak alinmis ve yerinde gozlem yapilarak incelenmistir (Resim-1).
Ayrica Yoriik Koyii ile ilgili sinurh sayidaki yazih kaynaklar incelenmis ve kaynaklarda yer
alan konuyla ilgili baz1 6rneklere de ¢alisma kapsaminda yer verilmistir.
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Resim 1: Solda Sipahioglu Konagy, sagda Sucu Hafiz Evi.

Caligmanin ilk sathasinda Yérik Koyii yerlesiminin tarihsel ve genel ozelliklerine
deginilmigtir. Ikinci safhada Yorikk Kéyii evleri 6zelinde geleneksel Tiirk evinin genel
ozellikleri belirtilmis, tigiincii sathada ise Yoriik Koyt evinin oda 6zellikleri temel alinarak
geleneksel Tirk evinin oda kurulusu ve dekorasyonu aragtirilmugtir. Dérdiincii sathada
aragtirma sonucunda elde edilen bulgular verilerek Yoriik K6y kapsaminda geleneksel Tiirk
evinin odasinin olusumunda konut kullanicisinin yagam kiltiirti ve aligkanhklarinin etkileri
tespit edilmistir.

2. Yériik Koyii'niin Ozellikleri

Bat1 Karadeniz'de Safranbolu’nun 12 km dogusunda yer alan Yoritk Koyt hakkinda
yapilan aragtirmalari inceledigimizde koytin tarihi bir yerlesim yeri oldugu anlagilmaktadir.
Hersek ve Meraki'nin ( 2000: 7) eserinde 11. ve 15. yiizyillar arasinda ydreye 10.000 cadirlik
Kay1 Boyu'nun yerlesmis olduguna deginilmektedir. Kara (2003: 153) ise bir aragtirmasinda
Safranbolu yoresine Osmanli Devleti tarafindan 14. yiizyilin sonlarina dogru gégebe Tiirk
boylarnin yerlestirilmeye baglandigini ve 16. yiizyilda gogerler igin bir kaza tegkil edildigini
belirtmektedir. Yine Karanin (2003:154) arasgtirmasinda kéyiin kurucularinin Horasan'dan
gelen Karakegili asiretinden Yoriikler oldugu, o désnemde Safranbolu ¢ogunlukla Rumlarin
yasadigi bir yer iken Osmanl’min Hristiyan yerlesimlerinin ¢evresine Tirkmen iskdn
politikasi sonucu bu Yoriiklerin yerlesik diizene gegtikleri ifade edilmektedir. Safranbolu 19.
yuzyiln ilk yarisinda sancaklik statiisii alinca Yoriik kazasi bu sancaga baglanmustir. Yorik
kazasinin 1870 yilindan sonra kaza statiisii kaldirilmis ve bu kazanin merkezi de bugiinkii
Yoriik Kéyii'nii olusturmustur (Kara 2003:154).

Koruma altina alinan ve sit yerlesimi olarak ilan edilen kéyiin mezarhigindaki mezar
taglar1 incelendiginde; kéy halkinin gogunlugunun Bektasi tarikatina mensup olduklari, hatta

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 58 71



Deniz DEMIRARASLAN

Istanbul Merdivenkéy’de bulunan “Sahkulu Sultan Dergihi” vakifnamesinin Yoritk Koyiinde
ve Yoritk Koylii Bektasi tarikatina mensup kisilerin sahitligi ile tescil edildigi 1910 tarihli
vakif senedinden anlagilmaktadir (Bigici, 2008: 298). Cumhuriyet sonrasi kdy halkinin
yasamuinda Bektasiligin etkisi kalmamig; ancak Bektasi ailelerin konutlar1 bozulmadan
giiniimiize dek kalabilmistir. Kara'nin (2003:156) calismasinda belirtilmis oldugu iizere bir
zamanlar Osmanli ordusunda gorev alan bu ailelerin Horasan kokenli agiretin Hac1 Bektag
Veli felsefesini 20. ytizy1l baglarina kadar muhafaza ettikleri anlagilmaktadr.

Yoritk Koyt niin tarihi ve kurulus 6zelliklerinin yanu sira koy halkinin imparatorlugun
bagkenti ile olan iligkisi kéy evlerinin olusumu agisindan 6nemlidir. Baha (1934: 2) kitabinda
Safranbolu kéylerinden is bulmak igin Istanbul’a gécler oldugunu ifade ederken Hersek ve
Meraki’nin (2000: 10) eserinde 6zellikle de firincilik yapmak icin Istanbul’a gelenler arasinda
Yoriik Koyt koylilerinin bulundugu belirtilmektedir. Safranbolu yéresinden 6zellikle de
Yériik Koyii'nden Istanbul’a gd¢ler Sultan III. Selim zamaninda memuriyet ve egitim amagh
baslamigtir (Hersek vd. 2000: 10). Karanin (2003: 156) caligmasinda belirtilmis oldugu
iizere Sultan Abdiilaziz zamaninda bu gogler toplu goge doniismistir. Sultan II. Abdilhamit
zamaninda kéyiin zengin ve aga sinifi arasindan Istanbul’a cok dnemli gd¢ler yasanmistur.
Bu go¢ eden kéylilerin bir kismu firmeilik, borekgilik, sekercilik ve hatta kayikeilik igleri ile
mesgul olurken biiyiik kismi1 da Kanuni déneminden itibaren Osmanli askeri sinifina dahil
olmuglardir.

Koyin ileri gelen bir kisim zengin ve giiglii ailelerinin Sekbanzade, Cebecizade,
Sipahioglu gibi Osmanl’nin askeri smnifina ait isimlere sahip olmasi ve gegmiste koyde
segmenlerin varligs askeri tegkilata yakinligin bir kanitidir (Kara 2005: 40). Yorik Kéyi
ailelerinin bir kisminin Osmanli askeri sinifina mensup olmalar1 nedeniyle Osmanli saray:
ve Istanbul ile her zaman baglar1 olmugtur. Istanbul’a gé¢ eden ekonomik durumu iyi olan
aileler koyleri ile olan iligkilerini koparmamuistir. Bu aileler Batiilagma hareketinin merkezi
olan Istanbul'da gordiikleri konut, dekorasyon ve i¢ mekén &zelliklerini kdydeki konutlarina
aktarmiglardir. Bundan dolay1 Yoriik Koyi'ndeki ¢ok kath konutlarin ve konaklarin 19. yiizyil
Batihilagma d6éneminin mimaride ve dekorasyondaki zenginligini yansittig1 goriilmektedir.
Bu koytn bir ézelligi de evlerin satilarak el degistirmemesi ve 6zgiin mimari 6zelliklerinin
tamirat ve tadilat gibi islemlerle degisiklige ugramamis olmasidur.

UNESCO tarafindan “Diinya Miras1 Kenti” segilen Safranbolunun bir koyi
olmasindan 6te geleneksel konutlari, kendine 6zgii yasam kiltiirii ve dogal degerleriyle tinli
Yoritk Koy hafif egimli bir arazi tizerinde kurulmug yaklagik 144 adet konuttan olusan bir
yerlesim yeridir. Bu konutlardan 86 adedi 1997 yilinda Kiiltir Bakanlig: tarafindan tarihi eser
olarak tescil edilmigtir. Bu evlerden en eskisi 450 yillik Odabagigil Evidir. Ky ana bir aks
iizerinde yer alan iki mahalleden olugan tipik bir Osmanl yerlesimidir (Resim-2). Ancak
Osmanli kentlerinin arazinin topografyasindan kaynaklanan siirpriz mekén olugumlar1 bu
kody yerlesiminde goriilmemektedir (Hersek vd. 2003:159).

Osmanli kentlerinin aksine ¢ogu bitisik nizam gibi birbirine yakin planlanan Yorik
Koyt evleri Yoriiklerin gelenek ve goreneklerine uygun bir gekilde giinlik hayatlarin
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rahatca yasayabilecekleri ozelliklerde insa edilmistir. Ozkul'un (2007: 206) calismasinda
degindigi gibi bolgeye yerlesen Karakegili agiretinin Anadolu’ya geldiklerinde kullandiklar1
barmak tiirleri bilindigi tizere karagadir ve “ yurt” olarak da isimlendirilen alagiklerdir. Bu
konutlarda da gocebe ailelerin ¢adirlarinda oldugu gibi insanlarin giinliik islevlerini kolaylikla
gerceklestirebilecekleri mekanlar yapilmugtir. Ozellikle evlerin odalar1 karacadir ve alagikte
oldugu gibi ¢ok iglevlidir. Her konutun bir bahgesi bulunmaktadir. Bahgeler genellikle evin
arkasinda ya da yaninda yer almaktadir. Hersek ve Meraki’nin (2000: 38) eserinde kéyiin
6nemli evlerinden Kaymakg¢ioglu Konagr'nda evin bahgenin ortasinda konumlanmig oldugu
bilgisi verilmektedir. Geleneksel Tiirk konut mimarisinde gérildagi gibi evlerin zemin
kat1 kégir, st katlar1 ahsap catkilidir. Konutlarin bir¢ogu 2 katlidir. Zemin kat mahremiyet
acisindan sokaga kapalidir. Ust kat ise odalarin yer aldig1 ve ailenin esas giinlitk yagaminin
gectigi kattir. Baz1 evlerde kigin evin kolay 1sitilmasini saglamak amagli tavanu diger katlardan
daha algak olan bir orta kat yapilmugtir. Konutlar bir kdy evine oranla biiyiik olmalar1 ve
konak ozellikleri tagimasi sebebiyle bu yerlesim yeri tipik bir Osmanli kéy yerlesiminden
ayrilmaktadir. Bu 6zellik koy sakinlerinin ekonomik giiciinii gostermektedir.
i

1,
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Resim 2: Yoriik Koyii genel goriinim.
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Resim 3: Yoritk Kéyii'nde evlerin dig cephelerinde ¢ikma ve cumbalar az sayida gé-

riilmektedir. Evlere ¢ift kanath bir kapr ile girilmektedir.

Yoritk Koyt evlerinin birinde goriilen 6nemli bir 6zellik de Deftergil Evi olarak
bilinen konutta bir odanin tepeden aydinlatilan bir odasinin bulunmasidir. Bu 6rnek, koy
konutlarinin gogebe dénem barinaklarindan gelismis oldugunu géstermektedir (Ozkdse
2000: 122) (Resim- 4 ). Gégebe dénem barmag olan yurt ¢adirinda da i¢ mekan cadirin
tavaninda agilmus bir delikten aydinlatilmakta ve havalandirilmaktaydi.

1

Resim 4: Yoriik K6yt evinde tepeden 151k alan oda- Deftergil
Evi (Ozkose 2000: 122).

Koyde, konutlarin parsel i¢indeki konumlanmalari, yap: ve
yol iliskilerine gére gesitlilik gostermis ve komsu parsellerle
mahremiyet olgusu ve komsu hakk: gézetilerek yerlesim do-
kusu olugturulmugtur. As1 boyaly, sivali ya da ¢iplak birakilmig
cephelerde bulunan az sayida ¢ikma, cumba ve iist kati tagtyan
payandalarla gorsel anlamda bir zenginlik saglanmigtr.

Koy halki ugur getirdigine inandigs i¢in bazi konutlarin cep-
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helerinde geyik boynuzu asilidir. Bu konu hakkinda Giiveng (1994: 146) eserinde Ana-
dolu halk inanglarina gére geyigin ulu bir hayvan olarak kabul edildigine deginmektedir.
Anadolu’da bilhassa Safranbolu y6resinde geyik boynuzu binalarin cephesine nazarlik olarak
ve ocak baglarina bereket getirdigine inanildig1 i¢in asilmugtr.

Konutlarin bir yaninda veya tiim gevresinde yer alan agik mekénlarin iginde kuyu,
ocak, pekmezlik veya samanlik gibi tiniteler vardir. Sokaktan yiiksek bir duvarla ayrilan ko-
nuta cift kanath kapu ile girilmektedir (Resim-3). Bu kapinin tek kanadi daima sabit durur-
ken eve giris ve ¢ikis igin kapinin tek kanadi kullanilmaktadir. Yérede demircilik 6nemli bir
is kolu oldugundan kap1 tokmaklar1 6zenle islenmistir. Her evin kapisinin tokmag ayr1 bigim
ve Ozelliktedir. Kapidan girildiginde zemin katta taglik, mutfak, ahir ve depo hacimleri yer al-
maktadir. “Taglik” mekani zemini tag kapli oldugu icin bu ismi almistir (Resim- S). Merdi-
venden ¢ikigta merdiven sahanliginda erzak depolama amagh dolaplar tasarlanmigtir (Re-
sim—-6).

Resim S: Solda zemin katta taglik mekén: ve kilere gegis,

sagda taghiktan ¢ardaga cikis- Sucu Hafiz Evi.
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Resim 6: Merdivenden gardaga ¢ikista yapilmis erzak depolari- Sucu Hafiz Evi.

Daha 6nce de deginildigi iizere, orta kat genelde kis mevsiminde kullamilmak tizere
kolay 1stnmas1 nedeniyle algak tavanli inga edilen odalardan olugmaktadur. Ust kat geleneksel
Tiirk konutunda degismeyen bir &zellik olarak esas yagama katidir. Isida ve manzaraya
gore bicimlenen ist katta Tirk evinin tasarim gekirdegini olusturan odalar yer almaktadur.
Odalarin sayisi iki ile bes arasinda degismektedir. Odalari birbirine yérede “gardak” olarak
isimlendirilen sofa baglamaktadir. Evlerin ¢ogu dig sofali plan tipinin pahli koge sofalr
tiiriine uygun olarak inga edilmistir ve gogunda da sofaya eklenmis bir eyvan bulunmaktadir
(Resim~7). Sipahioglu Konagi'nda oldugu gibi harem ve selamlik ayrimi olan simetrik planh
evler de bulunmaktadir. Ayrica held, abdestlik ve kiler de sofayla baglantilidir. Cardagin bir
bélimiiniin yiikseltilerek 6zel oturma koseleri yapildig: gériilmektedir (Resim- 7). Odalara
kéydeki evlere has bir 6zellik olarak sofaya diyagonal konumlanmig kapilarla girilmektedir
(Resim- 7).
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Resim 7: Solda, pahli kdse sofali plan tipinde oda kapilarinin yerlesimi- Sucu Hafiz
Evi, sagda ¢ardak- merdiven ve 6zel oturma késesi iligkisi- Sipahioglu Konag.

3. Yoriik Koyt Evlerinde Oda

Geleneksel Tiirk evinde planlama oda ile baglamaktadir. Daha 6nce de belirtildigi
tizere, oda ¢adirdan tiireme ve gogebe donemin yasam 6zelliklerine gére sekillenmis bir
yagam iinitesidir. Odanin planlanmasinda gdcebe yasam ile Anadoluda Tiirk-Islam yagam
tarzlarmin gereklerinden ortaya gikmus bazi temel planlama ilkeleri bulunmaktadir. Bu
ilkelerden ilki Kiigiikerman'in (1973: 48; 1988: 74) eserlerinde “Altta toprak, iistte gok”
ilkesi olarak belirtilmektedir. Bu yasam ilkesi bir Tirk igin gidecegi her yerin kendisine
mekédn olacagim anlatmaktadir. Diger bir 6nemli ilke “Bir lokma, bir hirka” felsefesinden
ortaya ¢cikan “Az ¢oktur” ilkesidir (Demirarslan 2005: 733). Bu ilke giinlitk yagamda az egya
kullanarak birgok eylemin yapilmasi ve oda i¢ mekaninin gereksiz egyalardan arindirilmasi
anlamuna gelmektedir (Yiirekli ve Yiirekli 2005: 42). “Hayatin gegiciligi” ilkesi ise mekanin
da insan gibi gecici bir olusum oldugunu 6ngdrmektedir (Yiirekli ve Yiirekli 2005: 48).
Gegici olma o6zelligi gogebe donemde cadir ile saglanirken yeni yagam kiiltiriinde gegicilik
mekéanun islev, bigim ve kullanilan donanimlar agisindan basit ve yalin olmasi ile saglanmigtr.
Tiirk, Islam ve gécebe yasam felsefeleri miisrifligi hos karsilamadigindan iglevsellik, basitlik
ve yalinhik “tutumluluk” ilkesinin mekindaki yansimasi olarak ele alinmigtir (Kiigiikerman
1988: 74). “Giinlitk yagamda islevsellik” bir diger 6nemli ilkedir. Bu ilkeye gore giinliik
yasamda kullanilan her gereg ve i¢inde yaganilan mekanin bi¢imlenisinde islevsellik esastir
(Yiirekli ve Yiirekli 2005: 42).

“Aile” kavrami geleneksel Tiirk evinin tasariminda énemli bir unsurdur. Genis ve
ataerkil aile yapis1 barinma meké4nini bigimlendiren unsurlardan biri olmustur. Bir barinma
mekéninda genis aileyi olusturan her ¢ekirdek ailenin kendine ait bir mekani bulunmaktayd:
(Demirarslan 2007: 60S). “Sayg1” hem gogebelik doneminde hem de Islam'in kabuliinden
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sonraki dénemde Tirk yasaminin en onemli ilkelerinden biridir. Aile yapisi biyiiklere
saygly1 sart kogmustur. Bu durum ise barinma mekanlarinda aile biyiiklerine ayrilan
béliimlerin farkhlagmasimi gerektirmigtir (Demirarslan 2007: 606 ). Ornegin basoda
kavramu ya da aile biiyiiklerinin odanin en merkezi boliimiinde oturmast aile i¢i sayginin bir
ifadesidir. Bir diger ilke ise “hiyerarsi ve statiiniin” ifade edilmesidir. Giir (2000: 50) eserinde
hane halki i¢indeki hiyerarsinin ve toplumdaki statiiniin vurgulanmasinin gereginin barinma
mekéaninmi bi¢imlendirdigini ifade etmektedir. Mekanda erkegin, kadinin ve aile biiytiklerinin
yerleri go¢ebelik déneminden beri belirlenmistir. Kiigiikerman'mn (1988: 45) eserinde ise
gocebe donem ¢adirlarinda ¢adirin iginde erkegin ve kadinin oturma béliimleri belirlenmis
iken Tirk evinde mahremiyet agisindan biyiik evlerde harem ve selamlik uygulamas:
goriildigii belirtilmektedir. Yoriik Koyii'nde biiyiik konaklarda bu ayrim Istanbul ve Istanbul
konaklarina olan hayranhk nedeniyle uygulanmug olup normal 6lgekli evlerde béyle bir ayrim
gorilmemektedir.

Geleneksel Tirk evinde oda tasarimini etkileyen bir bagka unsur da “Tiirk tarzi”
oturma seklidir. Dogada temiz olan her yere oturarak eylemlerini gergeklestiren Tirkler,
yerlesik hayata gectikten sonra da ayni oturma seklini siirdirmiiglerdir ve konutta tiim
eylemleri yerde ya da yere yakin bir seviyede, mekinin ortasinda gerceklestirmiglerdir
(Sheets-Johnstone 1994: 77).

Bu yagsam kiiltiiriinin gerekleri ve ilkeleri dogrultusunda barinma mekanlarinda
mekdnin girisi, giinlik eylemlerin yapildig1 alan, oturulan bélim ile depolama ve ocak
6nemli eylem alanlarini olugturmaktadur.

Ayrica Tirk evinin odasinda giinlik yasamda insanin fiziksel ve sosyal ihtiyaglarin
kargilamak tizere gesitli diizenlemeler yapilmigtir. Odadaki her eleman insanin iglevlerini
gergeklestirirken bagkalarini rahatsiz etmemesi ve mekéni rahatga kullanabilmesi amaciyla
ergonomik Olgiitlerde yapilmistir. Bu amagla geleneksel Tiirk evinde oda Kiigiikerman'in
(1973: 48) eserinde belirtilmis oldugu iizere diiseyde ii¢ boliime ayrilmugtir. Tiim giinlitk
eylemler yerde ve yere yakin bir seviyede gerceklestirildigi igin yer ile oturma elemani sedirin
sirt dayama yerinin iist hizasina kadar olan kisim faydal kullanim alani olarak diizenlenmistir.
Bu alanda yemek yapma, yemek yeme, yatma ve oturma gibi ana islevler gergeklestirilmistir.
Sedirin sirt dayama minderinin ist hizasindan baglayarak duvarda gomme seklinde yapilan
dolabin ist kismu faydali kullanim alanimin tst kismini olugturmaktadir. Bu alan sadece
depolama gibi ikinci derecede 6nemli giinliik islevler i¢in diizenlenmistir. Dolabin yiiksekligi
ise insanin kolunu yukar1 kaldirdiginda uzanabilecegi mesafe gozetilerek ayarlanmustir.
Bu hizadan tavana kadar olan kisim ise nadir kullanilan alan olarak belirlenmistir. Bu alan
genellikle siislemeler igin ayrilan béliim olarak diizenlenmistir. Goriilmektedir ki geleneksel
Tirk evinde odanin 6l¢iillendirilmesi ve diizenlenmesinde insan ihtiyaglar: ve islev birinci
derecede 6nemli olup siisleme ikinci derecede ele alinmistir.

Yoriik Koyii konutlarinin da temel 6gesi olan odada diiseyde bu béliimlenme dikkate
alinarak ve genis ataerkil aileyi olusturan her ¢ekirdek ailenin barinmasini saglayacak sekilde
¢ok islevli olarak tasarlanmugtir. Aileler yatma, oturma, yemek yapma, yemek yeme ve
yikanma gibi giinliik iglerini bu odalarda gerceklestirmislerdir.
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Odalar genellikle yapiy1 olusturan kereste boyutuna bagh olarak 3-4 metre genislikte
kare ya da kareye yakin bir bigimde planlanmustir (Resim-8). Biiyiik konaklarda yazlik ve
kishk odalar da bulunmaktadir (Resim-9). Ayrica kdy konutlarinin énemli bir 6zelligi konut
kullanicisinin varlikli bir statiide yer almasiyla odalarin iglevlerinde farkliliklar gorilmesidir.
Hersek ve Meraki'nin (2000: 45) calismasinda zengin konutlarinda kitaplik, namaz odast
gibi 6zel islevli odalarin tahsis edilmis olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

o I]m | | BAS ODA

ODA

u - _-},, u ).

Resim 8: Solda Yériik K6yt evinde ¢ardak-oda iliskisi Kaymakgioglu Evi
(Hersek vd. 2000: 57), sagda odanin plani ve ig diizenlemesi (Hersek vd. 2000: 46).

Resim 9: Odaya giris, ocak, sedir ve nigler. Sucu Hafiz Evi.
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Odalarin dig mekanla baglantis1 pencerelerle saglanmaktadir. Bélgenin ormanlik
olmasindan dolay: ahsap torna isiliginin gelismesi nedeniyle pencerelerin disinda torna
isi ile sekillendirilmis ahsap korkuluklar yer almaktadir. Hatta bu yoredeki torna ustalarinin
Beypazar1 gibi bagka kentlere de giderek evlerin siisleme islerinde galistig1 bilinmektedir
(Aksulu 1985: 20). Kiigiik kayitlarla boliitnmiis 75-80 santimetre genisligindeki pencerelerin
odaya bakan kisminda ise sedir yer almaktadir. Sedire oturan kisi rahathkla digariy:
seyredebilmektedir (Resim-10). Odanin odak noktas: 1sitma ve yemek yapma islevini
goren ve dekorasyonuna 6zen gosterilen ocaktir. Bu kdyde genellikle kalker tag1 kullanilarak
yapilan ocagin iizerinde davlumbaz adi verilen, lamba vesaire koymak i¢in yapilmug bir raf
bulunmaktadir. Davlumbazin her iki kenarinda esya koymaya yarayan ve testere ile oyma
isciligiyle sekillendirilmis “oyma” olarak isimlendirilen nigler yer almaktadir. Ocagin tabani
dikdértgen ya da dairesel formda odanin igine tagmaktadir. Giinay (1999: 298) eserinde
tag isciligi ustalarinin bolgede yasayan Rumlar oldugunu belirtmektedir. 19. yiizyiin
ikinci yarisindan itibaren odalarin 1sinmasini kolaylagtirmak igin ocaklarin bacasina soba
borusu baglanmis ve soba 1sitma arac1 olarak odalara girmistir (Resim-9). Sedirle ve ocakla
gevrelenen odanin ortasi esnek kullanim i¢in bog birakilmigtir. Depolama iglevi “hamamlik”

ad1 verilen dolaplar ile ¢éziimlenmistir (Kara 2005: 58).

Resim 10: Odada giris- pencere, sedir, hamamlik iligkisi. Sipahioglu Konagy.
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Basoda kavrami Yoritk Koyt evlerinde de goriilmektedir. Bu oda konuklarin kabul
edildigi bir oda olup dekorasyonuna dzen gésterilmistir. Incelenen Sipahioglu Konagi'nin
basodasinda 19. yiizyil Batililagma hareketi etkisiyle “kalem isi” olarak isimlendirilen duvar
resimleri yer almaktadir. Kalem igi, siva veya ahsap ylizey tizerine bezir yag1 ve stiibeg ile
olusturulan bir macun tabakas: hazirlanmasi, diizgiin hale getirilen yiizeye dogal toprak ya
da kék boyalar kullanilarak firga ile resim yapilmasi teknigidir. Geleneksel Tiirk evlerinde
Islam dininin gereklerinden 6tiirii dekorasyonda bu tarz duvar resmi uygulamasi nadir
olarak goriilmektedir. Batililagma hareketi etkisiyle imparatorlugun baskentinden alinan bir
dekorasyon teknigi olmasindan &tiirti Yoritk Kéyti'ndeki bu 6rnek Tiirk sivil mimarisinde
duvar resmi uygulamasi agisindan ayrica 6nem tagimaktadir.

Kalem isi duvar stislemelerinde bitkisel desenlerin fazlaca kullanilmasinin baglica
nedeni ise yorenin bagcilik ve bahgecilige dayanan ge¢im kaynaginin zengin olusudur.
Evlerin gevresinin zengin bitki 6rtiisii ile kapl oldugu distiniliirse bu bitki 6rtiisiiniin kalem
isi aracihg ile ev igine kadar taginmasi, Tiirk insaninin dogaya ve onun dogal triinlerine
verdigi énemi ve sevgisini 6n plana cikartmaktadir (Eti ve Akpinar 2003: 170). Sipahioglu
Konagr'nin bagodasinda yer alan 6rnekte meyve ve bitki motiflerinin yani sira ufak bir Istanbul
betimlemesi de gdze garpmaktadir (Resim—11). Barok etkisi altinda uygulanan bu resimlerde
1s1k-golge hareketliligi uygulanmamustir. Hersek ve Merakinin (2000: 103) eserinde
kéytn diger konutlarindan Hiiseyin Caglayan Evi, Ceyrekgiller Evi, Hilmi Beyler Evi ve
Cebeciogullar1 Konagr'nda benzer sekilde kalem isi siislemeler bulundugu belirtilmektedir.
Sipahioglu Konag1 basodasinda duvarda asih bulunan develi bir gégebe tablosu da kéy
halkinin kékeni hakkinda bilgi vermektedir. Sucu Hafiz Evi 6rnegindeki gibi bazi evlerde de
bu odanin duvarlarinda geometrik desenli al¢1 kabartmalar yapilmustir (Resim-13). Kéyiin
eski bir Bektasi yerlesimi oldugu gz 6niinde bulunduruldugunda konutlarda Bektasiligin
somut yansimalar1 6zellikle oda i¢ mekanlarinda kendini bu siislemelerde gostermektedir.
Bu konuya iligkin en 6nemli érnekler de Sipahioglu Konagrnda gorilmektedir. Bagodanin
kalem iglerinde 12 imama atfen 12 sayisina isaret edilmis; yer yer ticler, yediler, kirklar
vurgular1 yapilmistir. Odada yer alan ocagin mermer koltuk taginda ise Bektasi sarig1 goze
carpmaktadir (Resim-12).

Resim 11: Solda Sipahioglu Konagr'nin basodasinda kalem isi siislemeler,

sagda bu kalem isleri arasinda yer alan Istanbul konulu duvar resmi.
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Resim 13: Solda Sucu Hafiz Evi'nde basoda, sagda ara kat odasi.

Odalara giris incelenen 6rneklerde de goriildiigii tizere geleneksel Tiirk evindekinin
aksine bir paravan ile ayrilmamugtir ve odalara kapidan direk giris saglanmustir. Ayrica diger
geleneksel Tiirk evi uygulamalarinda oldugu gibi Yoriik Koyii'ndeki evlerin odalarinin girisi
ile odanin zemininde kot farki uygulanmamigtir. Oda kapilar: tablali konstriiksiyonda kuru
gegme tekniginde yapilmistir. Kap1 gergevesi ¢am agacindan tablasi ise ceviz agacindan
olugturulmugtur. Sucu Hafiz Evi'nde oldugu gibi bazi evlerde kapilarin st yiizeyleri yagh
boya ile boyanmugtir.

Ozellikle basodalarin tavan siislemelerine 6zen gosterilmigtir. Bu tavanlar
konut sahibinin zenginliginin ve toplumdaki statiisiiniin simgesi olarak kabul edilmistir
(Resim-14). Gdgebe yagam tarzinin “Altta toprak, iistte gok” felsefesi odada hali ve tavan
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ile saglanmugtir. Tavan siislemelerinde “citakari” isciligi kullanilarak geometrik motiflerle
sislemeler yapilmigtir. Tavanlarin ilgi ceken bir yonii de tavan gdbekleridir (Yildirim vd.
2006: 335). Sipahioglu Konagi'nin bagodasinda bu tavan gébegine asilmig aynali avize odanin
goriintiisiini ve i¢ mekéandaki 15181 yansitarak dekorasyona ayricalik kazandirmaktadir. Yine
ayn1 evin bir bagka odasinda tavandan avize seklinde sarkitilan siis eleman: esasen donerken
ucan hagaratlar1 uzaklagtirmak amaciyla yapilmugtir.

Her odanin kendine ait bir halisi bulunmaktadir. Sedirleri olugturan minderlerin
uizeri 6zel dokumalarla siislenmistir. Esasen bu dokumalar salt dekoratif amach olmayip
sedirdeki minderlerin biitinligini saglamak amagl kullanilmigtir. Pencerelerde beyaz isli
perdeler kullanilmistir. Sucu Hafiz Evi'nde saraydan geldigi belirtilen 6zel dokuma perdeler
ve perde kornisleri kullanilmigtir (Resim-15). Kisisel temizlige énem veren Tiirkler icin
ytkanma énemli bir giinlitk iglevdir. Yikanma iglevi igin bu odalarda “hamamlik” olarak
isimlendirilen 6zel dolaplar yapilmugtir (Resim-13, Resim-15). Yikanilacagi zaman dolabin
iginde depolanan yorgan, dések gibi esyalar ¢ikarilmakta ve dolabin altinda yer alan ahgap
kapak kaldirilarak dolap bir yikanma kiivetine déndiiriilmekteydi. Ote yandan, Hersek ve
Meraki (2003:163) arastirmalarinda kéyiin en eski evi olan Odabagigil Evi'nde oldugu gibi
baz1 6rneklerde biinyesinde tagtan insa edilmis ev hamamu yer aldigina dikkati cekmektedir.

Resim 14: Solda basoda tavan siislemeleri ve aynali avize, sagda tavan siisii- Sipahioglu Konag.

A J

Resim 15: Sedir- ocak- dolap
ve hamambk iligkisi. Sucu Hafiz Evi.
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Orta katta yer alan odalardan biri ise mutfak iglevi i¢in 6zel olarak diizenlenmistir.
“Asevi” ya da “ekmek evi” olarak isimlendirilen bu odalarin diizenlemesi de diger odalarla
aynidir. Ancak ocaklar1 daha biiyiik, dolaplari ve raflar1 daha fazla, dekorasyonlari ise olduk¢a
yalindir (Resim-16).

Resim 16: Orta katta agevi ya da ekmek evi olarak isimlendirilen oda. Sipahioglu Konag.

Yoriik Kéyi'ndeki odalarin bir diger 6zelligi de Batililagma etkisiyle geleneksel Tiirk
evinin odasina giren Bat1 tarz1 mobilya ve egyalara da yer verilmis olunmasidir. Sipahioglu
Konagrnda bulunan Thonet isi sallanir iskemle, gramofon, karyola, eyvanda yer alan biife
mobilyasi (Resim-17), Sucu Hafiz Evi odalarinda goriilen Bat1 tarzi dolaplar ve varakli ayna
bu konuda énemli 6rneklerdir (Resim-18).

Resim 17: Sipahioglu
Konagr'nda Thonet marka
sallanur iskemle ve eyvanda
bulunan biife.
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Resim 18: Sucu Hafiz Evi'nin odasinda Bati tarzi dolap ve cekmeceler.

4. Bulgular

Incelenen drneklerde de goriildiigii tizere Yoritk Koyii evlerinde odanin genel
planlama ilkeleri geleneksel Tiirk evinin genel planlama ilkelerine uymaktadir. Bu planlama
ilkeleri go¢ebe donemdeki yagam aligkanliklari, gelenek ve gérenekleri ile yerlesik diizendeki
ihtiyaglarina uygun gelismistir. Her oda geleneksel Tiirk evinin planlama 6zelligi olarak
Yorik cadirlarinda oldugu gibi ¢ok islevli olacak sekilde yapilmistir. Mekéin giinlik
aktiviteleri gergeklestirebilmek amaciyla esnek bir ¢oziim anlayisi ile tasarlanmugtir. Koy
halkinin imparatorlugun bagkenti ile ticari ve kiiltiirel iligkileri sonucunda Istanbul evlerinde
goriilen yenilikler, dekorasyon teknikleri bu konutlarda uygulanmistir. Koy halkinin yagam
tarzi ilkelerine gore konutlarin odalarinda yer alan esyalar ve donati elemanlar1 ¢ogunlukla
aymidir. Konut kullanicisinin ekonomik durumuna gore siisleme tekniklerinde farkhiliklar
gortilmektedir. Dekorasyonda miitevazilik ve tutumluluk gérilmektedir. Estetik kaygilar
genellikle malzemenin kendi rengi ve dokusu kullanilarak giderilmistir. Yoriik K6yt evinin
oda kurulusunda ahsap malzeme ve dokumalarin agirhgr géze ¢arpmaktadir. Odadaki ¢ok
islevlilik dekorasyon yardimu ile vurgulanmus ve tiim tasarimlarda insan élgiileri ve konforu
esas alnmugtir. Eski bir Bektasi yerlesmesi oldugu bilinen kéyde Bektasiligin izleri odanin
tasariminda genel yasam ilkelerine, gelenek ve goreneklere uygun planlama yapilmasi ve
bu planlamanin dekorasyon 6zelliklerine yansimas: seklinde goriilmektedir. Az da olsa
sembolik izlere dekorasyonda rastlanmaktadir. Bu konutlarda yore halkinin inanglar,

gelenek ve gorenekleri Anadolu’nun diger bélgelerinde oldugu gibi Tiirk-Islam yagam bigimi
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dahilinde geliserek planlamaya yansimistir. Belli bir dénem Bektasi tarikatina mensup koy
halkinin sosyokiiltiirel, egitim ve ekonomik agidan ileri diizeyde kisiler olmalar1 konutta ve
oda tasariminda 6zellikle siisleme sekillerinde, mefrusat ve egya kullanimi gibi konularda
Istanbul'dan gelen yenilikgi fikirlere acik olmay: saglamugtir. Yoritk Koyii Anadolu'daki
kentler igerisinde Batililagmanun izlerinin konut i¢ mekénlarina yansitildig1 6nemli 6rnekleri
barindirmasi agisindan ayrica 6nem tagimaktadir. Béylece geleneksel Tiirk evinin gelisimi

icin en 6nemli 6rnekler olusmustur.

Sonug

Geleneksel Tiirk evinde bir odanin dekorasyon ve i¢ mekén 6zelliklerinin incelenmesi
ile konut kullanicisimin yagam tarzi, toplumdaki statiisii ve konutun insa edildigi bolgenin
sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel durumu hakkinda kolayca bilgi edinmek miimkiindjir.

Yoritk K6yti'nde mevcut bulunan ve tarihi eser olarak tescillenmis bu konutlar esasen
sadece gogcebe donem yasantisi ve barmaklarindan etkilenmemis, doneminin sosyokiiltiirel
ve ekonomik kogullarindan etkilenen ve Istanbul konut mekanlar ile yagamini 6ziimsemis
bir halkin degerlerini de yansitmiglardir. Bu yerlesim yeri esasen bir kdy yerlesimi olmaktan
6te sosyal, kiiltiirel, ekonomik yonlerden oldugu kadar yerlesim ve konut 6zellikleri agisindan

da bityiik 6nem tagimaktadr.

Toplumlar1 ayakta tutan en Onemli unsur, olusmasi yizyillar siiren kiltirel
miraslaridir. Bu nedenle geleneksel Tiirk evlerinde 6nemli bir yeri olan odanin bir mimari 6ge
olmasinin yaninda, bir kiltiir miras1 oldugu da unutulmamal, bu konutlarin olusumundaki
ozellikle sosyokiiltiirel etkiler incelenerek son érnekleri de hizla yok olan geleneksel Tiirk

evlerinin korunmasi ve belgelenmesi igin gereken ¢aligmalara hiz ve 6nem verilmelidir.
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Giryasettin AYTAS'
Halil CELTIiK"”

Ozet

Osmanli déneminde 6nemli fonksiyonlara sahip olan tarikatlar, sosyal yapiy1 belirlemede rol
oynamuglar, belirleyici olmuglardir. Tarikat mensuplar1 haftanin belli giinlerinde toplanarak
kendi aralarinda ibadet yaparlar. Haftanin belirli giinlerinde bir araya gelerek diizenledikleri
bu toplu zikir térenlerine mukabele ad1 da verilmektedir.

19. yiizyilin son ceyreginde yapildigi anlagilan eski (Arap) harfli metinlerle hazulanmus
bir Istanbul haritasinda, o dénemde Istanbul merkezinde buluna tarikatlarin hangi giin
ve nerede toplandigi (mukabele yaptig1) gosterilmistir. Haritada, her bir tarikat ayr1 bir
sembolle belirtilmigtir. Bayrami, Bedevi, Celveti, Giilseni, Halveti, Kadiri, Naksibendj, Rifai,
Sa'di, Simbiili, Sazeli ve Ussaki gruplarinin toplantilar: belirtilmigtir.

Mukabele giinlerinin haftanin giinlerine goére dagilimi yapilarak, bunlarin tarikatlar
arasindaki oranlar1 da tespit edilmigtir. Kimi tarikatlarin digerlerine gére daha belirgin bir
say1ya ulastig1, kimilerinin ise daha dar bir kapsamda kaldig1 gozlenmistir. Bir hafta boyunca
144 mukabelenin 124 farkli mekéanda gergeklestigi dikkate alinacak olursa, kimi mekénlar
birbirinden farkli tarikatin ortak olarak kullanildigi anlagilmaktadir. Ayni mekénin farkli
tarikat mensuplarinca kullanilmasi, o dénemde tarikatlar arasinda herhangi bir ¢atismanin
olmadigini géstermektedir. S8z konusu haritada Istanbul'daki tarikatlar igerisinde Mevlevilik
ve Bektasilikten soz edilmemesi ve onlara yer verilmemesi de dikkat ¢ekici bir durumdur.

Anahtar Kelimeler:Tarikat, Mukabele Giinleri, Bektasilik, Mevlevilik, Bayrami, Bedevi,
Celveti, Giilseni, Halveti, Kadiri, Naksibendj, Rifai, Sa'di, Stimbiili, Sazeli ve Ussaki

FUNCTIONS OF ORDERS IN OLD ISTANBUL
CONSIDERING A MAP DRAWN IN THE 19TH CENTURY

Abstract

Orders, which had significant functions in the Ottoman period, played a role to determine
the structure of the society. Members of the orders came together to pray in specific days of
the week. This ritual is also called reciprocation (mukabele).

Where and when orders located in the center of Istanbul come together for the rituals was
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shown in an Istanbul map, which was prepared in Arabicin the last quarter of the 19th century.
Each order was signed with a different symbol on the map and the following meetings of
the groups were pointed: Bayrami, Bedouin, Celveti, Giilseni, Halveti, Qadiri, Nagshbandj,
Rifai, Sa'di, Stimbiili, Sazeli ve Usgaki.

In this study, distribution of reciprocation (mukabele) days in a week has been made and
the rate of these days among orders has been examined. It is observed that some of the
orders reach to a significant number when compared to the others. It is realized that 144
reciprocations (mukabele) took place in 124 different places in a week which indicates that
different orders share some of the locations. The use of the same locations with different
order members shows that there is no conflict between these orders in that period. It is quite
interesting that Mevleviyeh and Bektashism are not among the mentioned orders in Istanbul
on afore mentioned map.

Keywords: Order, Reciprocation Days, Bektashism, Mevleviyeh, Bayrami, Bedouin, Celveti,
Giilseni, Halveti, Qadiri, Nagshbandji, Rifai, Sa'di, Siimbiili, Sazeli ve Ussaki.

Giris
Tarikatlar, Osmanli Devleti'nde 6nemli fonksiyonlar1 yiiklenmisler, siyasi ve sosyal
gelismelerden etkilendikleri gibi, yonlendirici ve etkileyici konumuna da sahip olmuslardur.

Ozellikle 19. yiizyilin ilk geyreginde, tarikatlarin kendi menfaatlerini korumak tizerine tutum
gelistirdikleri goriiliir. Bu ytizden yonetimle ve kendi aralarinda ciddi karsithiklar yaganmistur.

Tarikatlar Sel¢uklu ve Osmanli Déneminde baz itibarlar elde etmis, kimi zaman
vergiden muaf tutularak kendilerine gesitli gelirler elde edebilecekleri imtiyazlar da
taninmugtir. Devlet kimi zaman dogrudan dogruya devletin politikasi, asayisi ve cemiyet
diizeninin devami konusunda tarikatlarin destegini almugtur.

Tarikatlarin var olus gerekgeleri ve iligkileri her zaman tartigma konusu olmustur.
Bununla birlikte, tarihsel siireg igerisinde tarikatlarin sosyal bir ihtiyaca cevap verdikleri,
toplumsal yasama alanlarini giiglendirdikleri de bilinmektedir. Bozulma ve cizgisinden
uzaklasma durumunda, kendi islevinin digina ¢ikan tarikat olusumlari, sosyal bir ihtiyactan
ok, bireysel taleplerin giderildigi merkezler héline gelmistir.

Tarikatlarin tagidig bir bagka énemli fonksiyon da ¢ok yonli faaliyetler icerisinde
bulunmalar, bireyin ihtiyaglarina bu yéniiyle hitap etmeleridir. Bu yonleriyle toplumlarin
bigimlendirilmesinde 6nemli role sahip olmuglar ve farkhi sosyal kimliklere sahip olan
toplumlarin birbirleriyle iletisimlerine de zemin hazirlamiglardir. Bu 6zellikleri devletlerin
stratejik politikalarina yardim etmis, diger devletler tzerindeki etkilerini kimi zaman
tarikatlar araciligs ile yerine getirmiglerdir.

Tarikatlar, hicbir zaman ice doniik bir faaliyet icerisinde olmamuglardir. Kendilerine
o2gii adap ve erkanlarinin diginda biitiin faaliyetleri diga déniiktiir. Ozellikle Osmanl’min
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son yillarinda tarikatlarin bu disa déniik yapilar1 6nem kazanmus, kimi devlet adamlari
mensup olduklar tarikata daha fazla ragbet edilmesini saglamanin yaninda, o tarikatin devlet
tizerindeki etkisini de artirmigtir.

Osmanli Devleti'nde XVIIIL. yuzyilda faaliyet gosteren belli bagh tarikatlar arasinda
sunlar 6n plana ¢ikmaktadir: Halvetilik, Naksibendilik, Mevlevilik, Kadirilik, Celvetilik,
Bektasilik, Bayramilik, Sadilik, Rifailik ve Bedevilik (Muslu, 2003). XIX. yiizyilda ise hikim
tarikatlar arasinda Naksibendilik, Kadirilik, Mevlevilik gibi tarikatlar ile ilk sirada yer alirken,
bunlar1 Halvetilik, Sa'banilik, Usgsakilik, Sinanilik, Cerrahilik, Bektasilik, Rifailik, Sa'dilik
ve Celvetilik izlemektedir. Digerlerine gére daha az sayida bulunan Bedevilik, Bayramilik,
Giilgenilik ve Sazililik gibi tarikatlar da bunlar takip etmektedir (Yiicer: 2002).

1882'de Istanbul'da 260 tarikatin tekkesi bulunmaktadir. Bunlarin 52’si Naksi, 45’1
Kadiri, 40"1 Rifa’i, 32’si Halveti, 21’i Siinbiili, 15’i Sa'di ve 14’ti Sa’bani adli tarikatlara aitti.
Diger Siinni tarikatlara ait tekke sayilari ise oldukga alt diizeydeydi. Bunlar, 7 Cerrahi, 5
Mevlevi, 4 Giilseni, 4 Bayrami, 4 Ussaki, 4 Sinani, 3 Halidi, 8 Bedevi ve 2 Sazeli tekkesiydi
(Gélparly, 1977: 237; Uludag 2002: 252). Ayni yillarda Istanbul'da 21 Bektasi tekinin
bulundugu bilinmektedir (Giilgigek, 2000).

Tarikatlarin sayisal ¢esitliliginin yaninda, sosyal ve siyasal etkileri de g6z 6niinde
bulunduruldugunda Tiirk tarihinin degisik donemlerinde 6nemli fonksiyona sahip oldugu
anlagilmaktadir. Incelemeye tabi tuttugumuz harita, bu agidan ele alindiginda daha biiyiik bir
6nem arz etmektedir.

Istanbul Haritast ile Ilgili Genel Bilgiler

Kargilagmak, yiiz yiize gelmek anlamlarina gelen “mukabele”, genis anlamiyla bir
ibadetin geregini yerine getirmek tizere yapilan toplantilara verilen addir. Daha ¢ok Kur’an
okumak igin bir araya gelme anlaminda da kullanilan bu kelime, tarikatlarda zikir ve ayin
i¢in bir araya gelmenin ad1 olarak da kullanilmaktadir. Kelimenin anlamina uygun olarak
tarikat mensuplar zikir esnasinda birbirlerinin yiiziinii gérebilecek bigimde halka seklinde
oturduklari i¢in, yaptiklar1 ayin veya toplu zikir torenlerine “mukabele”; mukabele yapilan
giine de “mukabele giinii” ad1 verilmektedir. Ayrica Mevlevi ayinleri ile sema gosterilerine de
mukabele ismi verildigi bilinmektedir (Gélpmnarli, 1977: 237; Uludag 2002: 252).

Incelemesini yaptigimiz Istanbul haritasinda, hangi tarikatin, ne zaman ve nerede
mukabele yaptig1 belirtilmektedir. Haritay1 yapan kimsenin bu haritay1 belli bir amaca y6nelik
yaptigy, haritada verilen bilgilerden anlagilmaktadir. Haritanin sag alt késesindeki “Istanbul
Haritas1” ibaresinin altinda, “Mukabele Giinlerinin Isareti” baghgiyla haritada tarikatlarin
toplant1 giin ve yerleri gosterilen bir liste ve bu listeye bagh olarak isaretlere yer verilmistir.
Haritada, 12 tarikatin isimlerinin kisaltmalar1 ve giinlerin kisaltmas yer almaktadir. Haftanin
giinleri rakamlarla belirlenirken tarikatlarin isimlerinin kisaltilmas ise §6yle yapilmugtir:
Bayrami (be), Celveti (cim), Giilseni (kef), Halveti (ha), Kadiri (kaf), Naksibendi (nun), Rifai
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(r1), Sa'di (sin aymn), Siimbiili (sin), Ussaki (aym) seklinde gosterilmis; Sazeli ve Bedevi igin
kisaltma yapilmamustir.

Burada dikkat ¢eken 6nemli bir husus, isimleri verilen 12 tarikat icerisinde, hemen
herkesin adini bildigi ve Istanbul'da da yaygin olarak faaliyet gosterdigi halde, Bektasilik
ve Mevlevilik tarikatlarinin haritada yer almamasidir. Enver Behnan Sapolyo, Istanbul
genelindeki tekke sayilarini verirken S Mevlevi, 14 Bektasi tekkesinin bulundugunu belirtir
(1964: 472). Haritada iki biiyiik ve dnemli grubun mukabele giinlerine isaret edilmemesinin
agiklamasi zordur. Haftada bir giin toplandig1 belirtilen Bayrami ve Sazeli gruplarina yer
verildigi halde, muhtemelen birkag yerde birkag toplant1 yapan Bektasi ve Mevlevi gruplarin
Istanbul'da yokmus gibi kabul edilmesinin énemli bir gerekgesi olmalidir. Haritada, haritay:
diizenleyenin bu konuda herhangi bir agtklamasi bulunmamaktadur.

Harita, altindaki notta belirtildigine gére, kimligini tespit edemedigimiz Osman Bey
tarafindan hazirlanmustir: “Nis muhacirlerinden Haci Ismail Beyzade Osman Bey marifetiyle
tersim ve terkim kilinmugtir”

istanbul’da Mukabele Giinleri

Burada, haritadaki bilgiler 1s1ginda, Istanbul'da faaliyet gosteren tarikatlarin belli
baghlarinin neler oldugu, bunlarin ne zaman ve nerede toplandiklari; hangi grubun nerede
ne kadar toplanti gergeklestirdigi gibi sorulara cevaplar aranacaktir. Boylece, elde edilecek
bilgilerle Istanbul'daki tasavvufi hayatla ilgili aragtirmalara katki saglanmig olunacaktir.

Mukabele yerlerini gosteren haritanin incelemesine ge¢meden 6nce belirtilmesi
gereken bir husus da, haritadaki Istanbul'un bugiin bildigimiz Istanbul sinirlariyla
karigtinlmamasi geregidir. Haritada Istanbul olarak gésterilenyer; giineyde Zeytinburnu'ndan
baglayip Davud Paga Hamamu, Edirne Kapisi, Egri Kap1 ve kuzeyde Kayikhane'ye kadar
uzanan surlarla gevrili sinirin dogusunda kalan eski Istanbul'dur.

Mukabelelerin Giinlere Gore Dagilimi

Haritada yer alan 12 grubun mukabele giinlerine gére dagilimu incelendiginde,
gesitli tarikatlarin bir hafta boyunca toplam 144 toplanti gergeklestirdigi tespit edilmistir.
38 mukabeleyle cuma giinii birinci sirada gelmektedir. Onu 26 toplantiyla persembe ve 24
toplantiyla da pazar takip eder. Pazartesi 20 mukabele yapilirken, diger giinlerin mukabele
sayis1 20'nin altina iner. En az toplant: sekiz adetle cumartesi giiniine aittir. Cuma, kutsal
bir giin olmas: sebebiyle mukabelelerin en yogun diizenlendigi giin olmustur. Mukabele
yapilmayan giin bulunmamaktadir:
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Giin

Pazartesi 20
Sal 16
Cargsamba

Persembe

Cuma Wl 38
Cumartesi 8
Pazar 24
Toplam | 144

Mukabelelerin Tarikatlara Gore Dagilimi

12 tarikatin bir hafta boyunca diizenledigi toplanti sayilar1 gruplara gore 1-31 arasinda
degismektedir. Birinci sirada 31 toplantiyla Celvetiler gelirken ikinci siray1 26 toplantiyla
Rifailer alir. Bayramiler ile Sazelilerin haftada bir defa toplandig: goriilir.

Gruplarin toplant: sayilari, coktan aza dogru, su grafikli tabloda verildigi sekilde
siralanmaktadir:

Sira |Grup Mukabele
Celveti
Rifai
Kadiri
Naksibendi
Siimbiili
Sadi
Ussaki
Halveti
Giilgeni
Bedevi
Sazeli
Bayrami
Toplam | 144

O|lo|Q|n|n|h]|Ww|o|—

—
(=]

—_
—_

—
N

Tarikatlarin Haftalik Mukabele Giin ve Sayilar:

Asagidaki tabloya baktigimizda en fazla mukabeleyi Celveti ve Rifailerin diizenledigi
gorillmektedir. Dolayisiyla bu iki grubun mukabelesi, haftanin yedi giiniine yayilmistur.
Sunbiililer ise 16 mukabele yaptiklar: halde onlarin toplantilar: da yedi giin devam etmistir.
Naksibendilerin haftalik mukabele sayis1 18 oldugu halde, haftanin sadece bes giiniine
dagilmustir. Diger gruplarin haftalik mukabele sayis1 10’un altinda kaldig: igin her giin
mukabele diizenleme ihtiyaci kalmamistir. Bunlar arasinda Bayramiler ile Sazeliler sadece
birer giin mukabele diizenlemistir.
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Yukarida giin ve tarikata bagh olarak topluca gosterilen haftalik 144 mukabelenin giin
ve tarikatlara gore dagilimi, su tablodaki gibi siralanmigtur:

Grup Pt Sa Ca Pe Cu. Ct. Pa Toplam
Bayrami 1 1
Bedevi 2 1 3
Celveti 7 2 3 7 8 1 3 31
Giilseni 2 1

Halveti 1 2 2 1

Kadiri 3 2 4 1 8 18
Naksibendi 1 1 6 8 2 18
Rifai 3 2 4 2 8 2 S 26
Sa'di 4 1 4 2 2 13
Sumbiili 1 4 1 2 2 3 3 16
Sazeli 1 1
Ussaki 1 1 1 4 1 8
Toplam 20 16 12 26 38 8 24 144

Tablodaki giin ve tarikatlara gére degisen mukabele sayilary, Istanbul'da en ¢ok hangi
grubun yaygin oldugunu ortaya koymaktadir. Celveti ve Rifailer hem mukabele sayilarinin
goklugu hem de mukabelelerin haftanin her giiniine yayilmas: sebebiyle diger tarikatlara
gdre Istanbul'da en yaygin faaliyet gosteren gruplar olarak éne gikmustur.

Mukabelelerin giinlere gore dagilimina baktigimizda ise mukabele i¢in 6ncelikle
cuma gininiin tercih edildigi goriilmektedir. Bunda cuma giintiniin kutsallig: ve kelimenin
toplanma anlamina gelmesi de etkili olmugstur. Cumadan sonra persembe, pazar ve pazartesi
en gok mukabele diizenlenen giinler olurken cumartesi en az tercih edilen giin olmustur.

Tarikatlarin Mukabele Giin ve Yerleri

Istanbul'daki tarikatlarin mukabele giin ve yerleri incelendiginde, bazi tarikatlarin
haftada bir giin bir yerde, bazilarinin haftanin ayni giiniinde iki tig ayr1 yerde toplanti yaptig
goriilmektedir. Bir 6nemli sonug da bazen iki ayr tarikatin, farkl giinlerde olmak tizere, aym
yerde toplant1 yapmasidir. Ayni yerin iki farkh tarikat tarafindan mukabele i¢in kullanilmas,
tarikatlar arasindaki birlik ve beraberlik duygusu, birbirlerine kars1 sayg1 ve hosgorii ifadesi
olarak degerlendirilebilir.

Yukarida da isaret edildigi gibi, haritada 6nemli bir eksiklik olarak Bektasi ve Mevlevi
tarikatlarina yer verilmemistir. Buna gore, yukaridaki tabloda yer alan gruplarin mukabele
giin ve yerlerinin dagilimi, agagida alfabetik sirayla ele verilmistir:
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Bayramiler sadece sali giinleri Haydar Kethiida'da bir mukabele yapmustir.

Bedeviler, ikisi ¢arsamba biri pazar olmak tizere haftada ti¢ mukabele yapmustir.
Carsamba mukabelesi Haci Rasit ve Tatavlada, pazar mukabelesi de yine Tatavlada
diizenlenmistir.

Celvetiler, tabloda da gortldugi gibi, pazartesi, persembe yedi ve cuma sekiz olmak
tizere hafta boyunca degisik yerlerde toplam 31 mukabele diizenlemistir:

Atpazari, Bezirgin, Hafiz Paga, Kizil Mescit, Kumrulu Mescit,
Mehmed Aga, Selguk Sultan

Sali 2 Hoca Hayreddin, Kumrulu Mescit
Carsamba 3 Akbiyik, Hobyar, Hiiseyin Aga
Hoca Hayreddin, Kirazli, Kiigiik Ayasofya, Mehmet Paga (Ciindi

Pazartesi 7

Persembe 7 Meydani), Murat Pasa, Neslisah Sultan, Sarmagik Mahlesi

Cuma 8 Givizade, Iskender Celebi, Karaki Hiiseyin Aga, Kizil Mescit,
Mehmed Aga, Mehmet Paga (Ciindi Meydanz), Sofular, Topkap1

Cumartesi 1 Hindiler Tekkesi

Pazar 3 Bitlice, Egri Kapi, Hac1 Kadin Camii

Toplam 31

Giilseniler, sali giinleri Molla Aski ve Giil Camiinde; ¢arsamba ise Haseki'de olmak
tizere haftada ti¢ mukabele gerceklestirmigtir.

Halvetiler, sali ve persembe ikiser, diger giinler birer olmak tizere, tablodaki sekilde,
toplam beg mukabele yapmustir:

Pazartesi 1 Ismail Aga

Sali 2 Laleli Ussakzade Tekkesi, Sirrizade

Pergembe 1 Katip Muslihiddin, Seyh Resmi (Karagiimriik)
Cuma 1 Yakup Aga

Kadiriler, haftanin beg giiniine yayilan toplam 18 mukabeleile haftada en gokmukabele
diizenleyen gruplar arasinda Celveti ve Rifailerden sonra 3. sirada gelir. Mukabelelerin biiyiik
bir kismi pazar ve cuma giinlerine rastlar:

Pazartesi 3 Haci Ilyas, Karagz, Sehremini

Persembe 2 Aksemseddin, Fenayi

Cuma 4 Cerrahpaga, Haban Cavus, Hekimzade Ali Paga, Hoca Evliya
Cumartesi 1 Bala1 Yokusu

Altimermer, Arabaci1 Bayezit, Cerrahpasa, Cakir Aga
Pazar 8 (Salmatomruk), Debbag Kethiida Ahmet Efendi, Ivaz Efendi,
Sticag Mehmet Cavus, Uz Efendi

Toplam 18
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Naksibendiler, haftanin bes giiniine yaydiklar1 18 mukabele i¢in genellikle persembe

ve cumay! tercih etmis; ¢arsamba ve cumartesi mukabele diizenlememistir:

Pazartesi 1 Haci Ilyas

Sali 1 Terciman Yunus

Persembe 6 g};ﬁi;it%i ig,ilk Paga, Horhor Cesmesi, Nuri Dede,
Bala, Besir Aga (Babiali), Civizade Mescidi,

Cuma 8 Fethiye, Hindiler Tekkesi, Hoca Muhiddin Hacegi,
Kalenderhane, Sultan Ahmet

Pazar 2 Davut Bey, Davut Pasa

Toplam 18

Rifailer, Celvetilerden sonra 26 toplantiyla en ¢ok mukabele diizenleyen grup

olarak dikkat ¢ekmektedir. Cuma sekiz, pazar bes olmak tizere haftanin her giiniine yayilan

mukabelelerin giin ve yerleri tablodaki gibidir:

Pazartesi 3 Cedit Mehmet Paga, Kabakulak, Vani Tekkesi

Sals 2 Atik Ali Paga, Haydar Kethiida

Carsamba | 4 Husrev Paga, Karanohut, Sinekli Medrese, Sehzadebag:

Persembe |2 Arabac1 Bayazit, Giil Camii

Cuma g Cankurtaran, Elvanzade, Fer.léyi, Imaret, Mercimek Tekkesi,
Mustafa Cavus, Tarsus, Yarhisar

Cumartesi |2 Bayezit Aga, Odabag1

Pazar Bozdogan, Hoca Evliya, Kiirkgiibagi, Sultan Ahmet, Sultan Bayezid

Toplam 26

Sadiler, tabloda gosterildigi sekilde haftanin bes giinii toplam 13 mukabele

gergeklestirmigtir. Bunlardan sekizi, dérder mukabele olmak tizere pazartesi ve persembedir:

Pazartesi 4 Abdiisselam, Bayezid-i Cedid, Findikzade, Kadi Cesmesi

Sali 1 Karagiimriik

Pergembe 4 Etyemez, Kadi Cesmesi, Karaman Carsisi, Tekfur Saray1
Cuma 2 Cakir Aga, Molla Ali Fenari

Pazar 2 Ahmet Kethiida (Haydar), Sancaktar Hayreddin (Sarachane)
Toplam 13

Sunbiililer, Celveti ve Rifailer gibi haftanin yedi giinii mukabele diizenleyen ii¢

gruptan biridir. Dérdii sali yapilan haftalik 16 mukabelenin giinlere gore dagilimi séyledir:
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Pazartesi 1 Bekir Paga

Sals 4 [brahim Paga, Molla Giirani, Mustafa Cavus, Sah Sultan Camii
(Tophane)

Cargamba 1 Terciiman Yunus

Persembe 2 Merkez Efendi Tekkesi, Ordek Kasap Camii

Cuma 2 Ferruh Kethiida, Lala Hayreddin

Cumartesi 3 Gavusbasgt, Hobyar Mektebi (Koca Mustafa Paga), Mehmed Aga

Pazar 3 Emir-i Ahur /Imrahor, Giil Camii, Koca Mustafa Pasa

Toplam 16

Sazeliler, haritaya gore, Bayramiler gibi Istanbul'da en az mukabele yapan iki gruptan
biridir. Sadece cuma giinleri Firuz Aga'da toplanmuglardur.

Ussakiler, dordii cuma olmak iizere, haftada bes giin toplam 8 mukabele diizenlemisgtir:

Sali 1 | Mistakzade Tekkesi
Cargamba 1 | Kegeci Piri
Persembe 1 | SultanAga
Cuma 4 | Ebekadin, Hisameddin Ugsaki, Mahmud Pasga, Sultan Selim Camii
Cumartesi 1 Sinan Aga
Toplam 9
Mukabele Yerleri

Bir hafta boyunca yapilan toplam 144 mukabelenin diizenlendigi yerler
incelendiginde, bu toplantilarin 124 farkli mekanda gergeklestigi goriilmektedir. Bu 124

farkli mekandan 106 tanesinde birer mukabele yapilirken, 16 tanesinde ikiser, iki tanesinde

ise tiger mukabele yapilmugtir.

Haftada ii¢ mukabeleye sahne olan Giil Camii; sali, Giilseni; persembe, Rifai ve pazar

giinii de Stimbiililer tarafindan kullamlmigtir. Ug mukabele yapilan diger mekan Mehmed Aga

ise pazartesi ve cuma giinleri Celvetiler; cumartesi ise Stimbiililerin toplanti yeri olmustur.

Haftada ikiser defa mukabele yapilan yerlerden su tablodaki yedisi, aymi grup
tarafindan iki farkli giinde kullanilmugtur:

Mekan Grup Giinler

Cerrahpaga Kadiri Cuma, Pazar

Hoca Hayreddin Celveti Sali, Persembe
Kadi Cesmesi Sadi Pazartesi, Persembe
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Kizil Mescit Celveti Pazartesi, Cuma
Kumrulu Mescit Celveti Pazartesi, Sali
Mehmet Pasa (Ciindi Meydan1) Celveti Persembe, Cuma
Tatavla Bedevi Pazar, Carsamba

Haftada ikiger defa mukabele yapilan su dokuz yer ise, iki ayr1 grup tarafindan farkli
giinlerde birer defa kullanilmak suretiyle haftada ikiser mukabeleye sahne olmustur. Diger
yerler haftada bir defa veya aymi grup tarafindan ikiger defa kullanilirken agagidaki yerlerin iki
ayr grup tarafindan sirayla kullanilmasi, gruplar arasindaki birlik ve beraberlik duygusunu
ifade etmesi bakimindan son derece 6nemlidir:

Mekan 1. Grup Giin 2. Grup Giin
Arabaci Bayazit Rifai Persembe | Kadiri Pazar
Feniyi Kadiri Persembe | Rifai Cuma
Haci Ilyas Kadiri Pazartesi Naksibendi Pazartesi
Haydar Kethiida Bayrami Sali Rifai Sali
Hindiler Tekkesi Naksibendi Cuma Celveti Cumartesi
Hoca Evliya Kadiri Cuma Rifai Pazar
Mustafa Cavus Sunbiili Sali Rifai Cuma
Sultan Ahmet Naksibendi Cuma Rifai Pazar
Terciman Yunus Naksibendi Sali Siinbili Cargamba
Sonug

Tarikatlarin “mukabele” adiyla haftanin belirli giinlerinde diizenledikleri ve adina da
“mukabele giinii” dedikleri toplantilar vardur.

Eski harflerle hazirlanmis bir haritada, sur i¢inde kalan eski Istanbul'da faaliyette
bulunan 12 tarikatin haftalik mukabele giin ve yerleri gosterilmistir. S6z konusu haritada,
Bayrami, Bedevi, Celveti, Giilseni, Halveti, Kadiri, Naksibendi, Rifai, Sa'di, Stinbiili, Sazeli ve
Ussaki tarikatlarina yer verilmistir.

Haritada isaretlenen 12 tarikatin bir hafta boyunca 124 ayn yerde, toplam 144
mukabele gergeklestirdigi tespit edilmistir. Bir tarikata ortalama haftalik 12 mukabele
diiserken bunun tarikatlara gére dagilimi degismistir. Sa'diler 13 mukabeleyle ortalamaya
yakin mukabele diizenlemistir. Bayrami ve Sazeliler haftada birer toplantiyla en az mukabele
diizenleyen tarikattir. En fazla mukabele diizenleyen tarikat ise 31 toplantiyla Celvetiler ve
26 toplantiyla da Rifailerdir.

144 mukabelenin giinlere gore dagilimi da birbirinden farklidir. Giin bagina ortalama
20-21 mukabele dismektedir. Degisik tarikatlarin pazartesi giinii diizenledigi toplam 20
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mukabele, bu ortalamaya uygundur. Mukabele i¢in en ¢ok tercih edilen giin, 38 toplantiyla
cuma olmugtur. Cuma giinkii mukabele say1s1 ortalamanin yaklagik iki katidir. Cumadan sonra
26 mukabeleyle persembe, 24 mukabeleyle de pazar giinii tercih edilmistir. Mukabelenin en
az diizenlendigi giin ise, 8 toplantiyla cumartesi olmustur.

Hafta boyunca yapilan 144 mukabele, 124 farkli yerde gergeklesmistir. 106 yerde
farkli gruplarca birer mukabele yapilmugstir. 7 mekanda aymi grup ikiser mukabele yapmustir.
9 yer iki ayr tarikat igin ortak kullanilmis; burada farkli tarikatlar degisik giinlerde birer
mukabele yapmustir. 2 yer ise ti¢ ayr1 tarikat igin ortak mekén olmustur. Ayni yerlerin farkli
gruplarca kullanilmis olmasi, bu gruplar arasindaki dayanigmanin bir 6rnegidir.

S6z konusu harita, Istanbul’'un mistik boyutuna dair aragtirmalara katk: saglayacak
bir malzeme durumundadr.
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Resim 1. 19. yy Istanbul Haritast
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MURVET YA AL

Himmet eyle pirim nolursun bize
Cok aradim eremedim ben size
Yaniyor ytiregim dondii bir koze
Medet sensin Miirvet senden ya Ali

Garez buguz edip bir tag atmadim
Helalima haram katip tatmadim
Dellal olup el malini satmadim
Medet sensin Miirvet sende ya Ali

Cok diisiindiim sugum nedir bilemem
Gonliim hasta gurbet elde yelemem
Sah Hiiseyin derde aglar gillemem
Medet sensin Miirvet sende ya Ali

Bazen aglar bazen gelirim ¢osa
Miimin kullarindan dutuldum tasa
Kirildi kanadim déndiim bir kusa
Medet sensin Miirvet senden ya Ali

Elibolum bes taglar1 yiirtiden
Kismetimiz gelir Bektas Veliden
Sensin asiklar yakip kuleden
Medet sensin Miirvet senden ya Ali

ISMAIL ELIBOL



BIREYIN iC HUZUR KAZANMASINDA
CEM TORENLERININ ETKIS1

Erciimend ERSANLI

Ozet

Herkesin arzusu, mutlu bir yagam stirmektir. Mutlu bir yasama giden yol ise i¢ huzuru
olugturmaktan ge¢mektedir. Bireysel anlamda i¢ huzur ne denli giigli olursa toplumsal
huzurun da o dizeyde giiglii olacag varsayilmaktadir. Bu makale ile bireysel i¢ huzurun
olugmasinda toplumsal ritiiellerden “Cem Toreni nin etkisi, dinsel bazi ritiiellerle birlikte
betimsel bir yaklagimla terapotik agidan incelenmistir. Bu inceleme sonunda; cem
torenlerinde gorgii oncesi ve sonrasi yerine getirilen hizmetler, yapilan dualar, nasihatler,
telkinler ve saz egliginde séylenen deyisler ve semah gibi tiim ritiieller, katilanlarin kendi
diinyasinda gezintiye ¢ikip, orada olup bitenlerin farkina varip, i¢ huzuru yakalayarak yeniden
bir “ben” yaratmasina hizmet etmekte oldugu s6ylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Cem toreni, I¢ huzur, Katarsis, Tovbe.

THE EFFECT OF CEM CEREMONIES FOR INDIVIDUALS
TO GAIN INNER PEACE

Abstract

Everybody wants to lead a happy life. This can be achieved by having inner peace. It is
anticipated that the stronger the individuals’ inner peace is, the stronger the social peace
becomes. In this article, the effect of Cem ceremonies, one of the social rituals, on the
creation of individuals’ inner peace has been investigated together with some religious
rituals in the light of the literature. In the end of this investigation, it can be claimed that all
of the rituals within Cem ceremonies such as the services before and after gorgii, prayers,
advices, suggestions and statements accompanied by instruments and semah dances help
participants travel within their inner worlds, realize what happens there, reach their inner
peace and create a new “self”.

Keywords: Cem ceremony, Inner peace, Catharsis, Prayer, Repentance.

* Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mays Universitesi, eersanli@omu.edu.tr
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Giris

Birey, yasamin bag dondiriicii akigi i¢inde tutunmaya ve yer edinmeye caligirken
gogu zaman kendini karar verici ve belirleyici olarak degil de, belirlenen model rollerden bi-
rinin aktori olarak goriir. Gecikmeli de olsa durumun 6yle olmadigini, yasamindan kendisi
sorumlu oldugunu anladiginda yagamini anlamli ve 6nemli bir hale getirmek, doyuma ulag-
mak ve mutlu olmak icin ice doniis yollar aramaya baglar (Ersanli, 2010:386-398). Bu insa-
nin dogustan getirdigi sosyal olma egiliminin islevsel hale gelmesinin bir sonucudur. Insan
kendi yagamini kontrol etme ve diizenleme giiciine sahiptir. Beslenme, ¢alisma durum ve ge-
killeri, dinlenme eglenme bigimleri gibi kisisel islerde kendi yasantilarin1 bagkalarina gére
degil, kendilerine gore ayarlayabilir (http://www.beyazegitim.com, 2010), bir faaliyet veya
is i¢in kendilerine gore standartlar ve motivasyon olusturarak var olma siirecini siirdiirebilir.
Var etme ve mutlu bir doyuma ulagmada sorumluluk, bireye aittir.

Mutlu ve huzurlu bir yagsam siirmek, herkesin yegéine arzusudur. Mutluluk kendimi-
zin drettigi bir seydir. Mutlu bir yagamun ilk kogulu ise, i¢ huzurdur. Higbir ey i¢ huzuru ol-
mayan bir bireyi mutlu edemez. Olasi yanhghiklarin bag1 gercek mutlulugu disarida aramak-
tir. Oysa gergek mutluluk, farkindahigin genislemesiyle gelen anlayis ve yapilmasi gerekenler
yapildiktan sonra duyulan i¢ huzur duygusudur.

I¢ huzur, i¢ dengeyi 6lcen bir alet gibidir. En yiiksek degerler ve en derindeki inang-
larla uyum icinde yasadiginda, yani kendisiyle ve hayatla mitkemmel bir uyum iginde olun-
dugunda, yasam amaglariyla biitiinlesmis, kendiyle barigik bir insan olunur. Bireyin igi hu-
zurla dolar. Icindeki huzur ne denli giigliiyse cevresine de o kadar huzur ve mutluluk yayar
(http://www.sayginnlp.com/UrunDetay/---Ic-Huzur _31.aspx, 2009). Bireyin i¢ huzur du-
yarak kendisiyle barigik yasamasi herhalde en giizel yagam bi¢imidir. Bu agamada verilecek
en biyiik ugras, disiinme tarzini bu bigime déniistiirmek igin yapilan tiim girisimler sonu-
cu bireyin kendisine, gevresine, yasantilarina ve bir biitiin olarak yasadig: diinyaya iligkin far-
kindalik durumudur.

Farkindalik; yeniden dogmak, aligilmus, tekrarlanan kaliplarin digina ¢ikmak, gérev-
ler geregi (evde anne/baba, is yerinde amir/memur, bityiik/kiiciik vb.) takinilan maskeler-
den kurtulmak, icedoniisle baglayip; i¢ ve dis catismalarla gecen, yorucu, can sikan, ici yakan
zorlu bir siirectir (http://www.tavsiyeediyorum.com/makale 60.htm, 2010). Perls ve arka-
daglari tarafindan kisinin kendi algisal alani ile temas halinde olmasi olarak tanimlanan far-
kindalik, Dogu felsefesindeki “aydinlanma” kavramu ile benzerlik gostermektedir. Farkina va-
ran kisi belli bir durum, olay, obje, kisi ya da kendisiyle ilgili yeni bir anlam olusturur (Das,
2009: 49). Farkindalik 8yle gizemli bir yapidir ki herkes icin bagka anlamlara gelir. Farkinda-
lik; diinyanin farkindaligy, kendinizin farkindalig: ve farkindahgin farkindahg gibi katman-
lara boliinebilse de aslinda tek bir fark edistir. Giindelik hayatimizi id (ilkel benlik/nefs) se-
viyesinde ve ben seviyesinde farkindalikla yasariz. Bu farkindalik s1g, tek yone odaklanmig
bir bakistir. Merkezinde kisinin kendisi vardir. Insanin kendine kars1 empatik iligki kurma-
sin1 saglar.

Farkindalik, Gestalt felsefesinin temel kavramlarindan biridir. Farkindalik Gestalt te-
rapisinin uygulamasini ve kuraminin gekirdegini olusturmaktadir. Farkindahk “simdi ve bu-
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rada” ya ait bir kavramdir. Oncelikle insan, kendisinin neye ihtiyact olduguna, sonra da cev-
resindeki kaynaklarla ihtiyacini nasil giderebilecegine odaklanir. Bazi ihtiyaglar tatmin edile-
bilir, bazilar1 edilemez. Gestalt'in gergeklesmesinde sekil zemin iligkisi 6nemli oldugundan;
davranigin, beliren ihtiyacin giderilmesini saglayamadigi durumlarda sekil tamamlanmamug
olur. Zemin bir¢ok tamamlanmig ve tamamlanmamug sekilden olusur. Her gekil tatmin edile-
biliyor olsaydy, teorik olarak, zemin tamamlanmug sekillerden olusurdu. Ancak, her sekil ta-
mamlanamadigy, her beliren ihtiyag giderilemedigi i¢in, zemin tamamlanmus sekillerin yani
sira tamamlanmarmug sekilleri de kapsar (http://pozitifpsikoloji.blogcu.com/farkindalik-
ben-yasam-dongusu/5151642,2010). Farkindalik segimlerimizi arttirir, secenekleri cogal-
tir ve bizlere esneklik saglar. Eger birey farkindalik kazanirsa ihtiyaglarinin, isteklerinin ne
oldugunu, nasil islev gordugiini bilir (http: //www.tavsiyeediyorum.com/makale 60.htm,
2010). Anlagiliyor ki, saglikli olarak varolus i¢in uygun zaman dilimi, yasanmakta olunan an-
dir. O an1 ipotek edilmis ge¢mis ve gelecekle doldurmamak gerekmektedir.

Biligsel farkindahik kisinin kendisi hakkinda bilgisi ve kendi disiincesini kontrol
edebilmesini saglar. Daha sonra ne bildigini ve ne bilmesi gerektigini degerlendirir (Gelen,
2003). Gegmis ve gelecegin insani Allah’tan uzaklastiracagini belirten Mevlana tasavvuf eh-
linin vakit gocugu oldugunu, onun ge¢mise iiziilmeyecegini ve gelecekten kaygi duymayaca-
giny, sadece iginde oldugu am1 yagayacagini belirtir. Bu saf ve bilingli farkindaliktir. O, ac1 ya
da zevk verici deneyimler arasinda hi¢bir ayrim yapilmaz. O sadece bunlarin farkindadir. Far-
kindaliklar yaganirken birey, disinda meydana gelenleri yargilamadig gibi kendisini ve iginde
olup biten duygular1 da yargilamaz. Onlarla savagmak zorunda degildir. Her seyi oldugu gibi
goriir. Bu konum siirdiirdiikge i¢inde taniklik bilinci onu déniistiirmeye baglar. Béylece de
kisisel 6zgtrligiini yakalar. Hidayete erme yolu olarak ifade edilen tasavvuf, bu siireci, “61-
meden once 6lmek, bunun i¢in ise kendini bilmek ve hi¢ bir miidahale olmadan her seyi bi-
ling ve bilingalt: diinyasini oldugu gibi gdrebilmek” olarak ifade etmektedir. Onemli olan goz-
lemlemek, yargisiz, yorumsuz olaylar: kabullenmektir. Mutluluga agilan kiigiik kapinin anahta-
11 bu olsa gerek.

Duygularinin farkinda oldugunda ve onlar kontrol altinda tutabildiginde daha ber-
rak ve yaratici diigtiiniilebilinir; stresi ve giiglikleri yonetebilir; bagkalaryla iyi iletisim kura-
bilir; giiven ve empati sergilenebilir. Duygular ve farkindalik olmadan giicli, saghikl iligkiler
kurmak imkansizdir. Kendi duygular kisiye tanidik gelmiyorsa bagkalarininkinin gelmesine
olanak yoktur. Kendi duygularinin ne kadar farkinda olursa digerlerinin neler hissettigini, ne-
lere ihtiyaglar1 oldugunu anlamasi da o kadar dogru, kolay olacaktir (http://www.ruhbilim.
org/duygusal-farkindalik-nedir, 2010).

Dogru disiiniip ve saglikli karar vermek igin her seyden 6nce takintilarindan kurtul-
mast gerektigine gore bireyin kendi gercekleriyle yiizlesmesi ve farkindaligin saglanmasi ge-
rekmektedir. Diisiince, insanin séylemek veya yapmak istedigi seylerin zihinsel bir provasi ol-
duguna gore, diisiinceleri izlemek de zihinsel bir temizliktir. Bu temizlik sayesinde birey, ge¢-
misin ve gelecegin kaygilarindan kurtulur. Tiim inang ve felsefi sistemler bunu dua, tovbe,
niyaz, tefekkiir, ibadet, vaftiz ve katarsis gibi degisik ad ve eylemler altinda ifade etmektedir.
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Diisiinme, bir sonuca varmak amaciyla bilgileri, kavramlari incelemek, kargilagtirmak
ve aralarindaki ilgilerden yararlanarak bagka diisiinceler tiretme iglemidir. Bir insan kendi dii-
stincelerini kontrol amaciyla kendi i¢ine dénebildigi oranda kendini taniyabilir ve bu yolda
ilerledigi siirece de kendini bilmenin getirdigi i¢ huzura kavugur, bunu da daima sakin bir ki-
silik ile diga vurur (Toziin, 2002).

Tiirklerin Mislimanlig: 6grenmesinde ve egitilmesinde etkisi olan Hoca Ahmet
Yesevi, kotiiliik yapmus, giinah iglemis ya da isleme durumunda olan Miisliiman Tiirkleri et-
kili, kisa, veciz hikmetleriyle arinmaya, tovbe etmeye, temizlenmeye, kotiilitklerden vazgec-
meye, mitkemmel insan olmaya ¢agirmustir. Onun arinma yontemleri arasinda kendi varli-
g1 Allah’ta eritmek, kibirlenmemek, aglamak, tovbe etmek, biiyiik bir Allah agki duymak,
nefsi terbiye etmek, iyilik yapmak ¢ok dnemli bir yer tutar (Cetin, 2010:137-138). Dua, bii-
yik bir enerji kaynagidir. Nasil gesitli teknik ve yontemler kullanarak; 6rnegin, atom enerjisi-
ni ortaya gikarabiliyorsa, dua ederek de ruhsal enerjiyi ortaya cikarabilir (Bardakoglu, 2009).

Antik dénemde, dinsel térenler siirecinde ruhun arindirilmasi anlaminda (Aristo) ve
daha sonra klinik psikoloji alaninda, 6nce hipnoz sirasinda duygu ve heyecanlarin bosaltil-
mast (Breuer) anlaminda ve ardindan psikanaliz ve cesitli psikoterapilerde kullanilan katar-
sis terimi, sosyal olgularin analizinde de az ¢ok benzeri bir anlamda kullanilmistir. Genel ola-
rak belirli bir arinmayi, temizlenmeyi ifade eden katarsis kavrami, ¢ok ¢esitli tiirden gerilimi
sona erdirme, rahatlama, bosalma siireclerine isaret edebilmektedir.

Psikanalizde bilingdigina itilmis duygularin yasanip bosalim olanagina kavusturula-
rak hastanin patojen duygulardan ve nevrotik belirtilerden kurtarilmas: olarak nitelendiri-
len katarsis, kelime anlami bakimindan “arinma” veya “temizlenme” demektir. [lk¢ag Yunan
felsefesinde ruhun ihtiraslardan, 6zellikle de yikici tutkulardan armmasi anlaminda kullanil-
mugtir. Pythagorascilar katarsisi, miizik araciligryla ruhun giinahlardan arinmasi baglaminda
kullanmuglardir.

Hristiyanlikta arinma ve temizlenme ritiiellerinden olan vaftiz ise, bireyin Isa’ya iman
edip eski kotii yasantisini birakip Isa ile birlikte iman yagantisini siirdiirmek istemesi toreni-
dir. Bu téren geregi suya batirilan bireyin, eski giinahli yasamindan kurtulmus ve aklanmug
olarak dogar inancinin simgesel bir uygulamasidur.

Insanin zaman zaman bilerek veya bilmeyerek isledigi kétiilitklerden rahatsiz olma-
s1, vicdaniyla hesaplagmasi, pismanlik duymasi, vazgegmesi, insani 6zelliklerinden biridir. Bu
baglamda dinlerde kotiiliigiin ad: “giinah”tir. Islam kiiltiiriinde Miisliimanin islemis oldugu
giinahlardan, kétiiliiklerden armmasi istenen bir seydir. Islam'da arinmanin en énemli yolla-
rindan biri tovbedir. Miisliiman tévbe edip arinarak mitkemmel insan olmaya dogru yol alir
(Cetin, 2010:137-138). Islam inancinda “Hata isleyenlerin en hayirlist (hemen) tévbe eden-
lerdir” ifadesi bireyi, agmazdan kurtarmada olduk¢a 6nemli bir yer oynamaktadir.

Anadolu'da yaganmis olan bir¢ok inang ve diisiince sistemlerinden etkilenen Orta
Asya Tiirk kiiltiirii ve Islam inanci, Anadolu Aleviligi ve Bektasiligi olarak ortaya ¢ikmus ve
gliniimiize kadar gelmistir. “Eskiyi terk cahile 6liim, dlime ise dogumdur.” diyen Hac1 Bektag
Veli, yenilikgi bir anlayig1 dile getirmistir (Temren, 1996: 762-766). Bu anlayisa gore, birligin
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de dirligin de sirr1, “dar”a durup, “sorgu”dan ge¢mektir. Bireyler i¢in i¢ huzur, toplum i¢in dii-
zen demektir. Ceme giren “6li can”, cemden ¢ikan “diri can” olur. Her can yeniden dogar, ehli
hal olur, insan-1 kamil olur. Bu anlayisa gore cem, toplum i¢i yasam ve davranis bigimlerinin
ogretildigi bir hayat okuludur. Cem torenlerinde yapilan gérgii, katilanlarin toplum 6niin-
de kendi vicdanlarryla bas baga kalarak 6z elestirisini yapip bir nceki yagsamis oldugu gor-
gii ceminden o anki gorgii cemine kadar olan yasamuyla yiizleserek yapilan bir i¢ hesaplas-
ma ve armnmadir (Peksen, 2010: 408-409). Tasavvufta yaratilmislar1 gérmeyerek hakk: gor-
mek anlamina gelen cem, Alevi-Bektasi anlayisinda, ikrar verme, yola girme, sorgulama, ba-
ristirma, haklagtirma ve semah donme gibi inang ve tére kurallarinin belli bir usul ve erkdna
gore yerine getirildigi toplant1 (Dede ve Aktas, 2010: 386), dini bir térendir. Cem ibadet ko-
sullar1 uygun olan yerlerde yapilir. Cemde kiiskiinler, darginlar, kul hakk: yemis olanlar bulu-
namaz (Rengber, 2010).

Talip ceme gelmeden énce evinde rehberi tarafindan “ilk gérgii”ye alinir. Ilk gérgiide
rehber, “Bir y1l 6nce geldim gittim, ama bir yildir da gelmedim. Bu bir y1l zarfinda benim bu
talibim nasil bir aile reisiydi, nasil bir esti, ev halkinin birbirinden razi olmayani var mi? Var
ise ortaya gelsin.” der ve ev halkinin birbirinden raziligini aldiktan sonra o aile gorgii cemi t6-
renlerine katilir. Gorgii ceminin anlami, katilanlarin gergekten kendini arindirmus, kesinlikle
bugiinden sonra higbir yanlighik yapmayacaklarina dair bir ikraridir. Bu térenden sonra lok-
malar yenip, semahlar doniiliir. Semah (Schimmel, 2004: 194-198) dénecek kimsenin mut-
laka arinmis ve temiz olmasi, yani kisilik olarak, benlik olarak, 6z olarak o semaha layik olma-
st gerekir (Yalcin, 2010:86-89). Mevlevi semahinda semazenin hirkasini gikarmasiyla manevi
temizlige ilk adim atmus olur. Kollarini iki yana agarak sagdan sola dénerken adeta kéinat:
biitiin kalbiyle kucaklar gibidir (Bayru, 2004: 231-237).

“Marifet nefsi silmek degil, bilmek.” ve “Ne ararsan kendinde ara” ilkeleri tizerine te-
mellenen bir anlayigla yapilan cemlerle insan iligkileri, otokontrol ve toplumsal durugma ile
kusursuzlagtirma ve olgunlastirilmaya ¢aligilir. Cem torenlerinin genel amacy, insanda, insan
sevgisi, hosgorii ve sanatsal uygulama ile i¢ huzurun olusturulmasidir. Yagarken insan bu ritii-
eller sayesinde gevresindekilerin her yil raziligini alirsa biling ve bilingalt: uyumlu hale getiri-
lir. Biling ve bilingalt1 uyum ve baris i¢cinde oldugunda ve birlikte ¢alistiginda, insan saglikls,
mutlu, huzurlu ve keyifli olabilir (Murphy, 2009: 54)- Mutlu insanlarin diger insanlarla olan
stku iligkilerinin dogal bir sonucu dzgeci olmalaridir. Insan mutlu oldugunda kendisine daha
az odaklanur, diger insanlar1 daha gok sever ve sansini yabancilarla bile paylagmak ister. Mut-
suz oldugunda ise giivenilmez olur, i¢ine kapanir, savunucu bir bigimde kendi gereksinimle-
rine odaklanir (Seligman, 2007: 47-48).

Sonug

Sonug olarak; gorgii 6ncesi ve sonrasi yerine getirilen hizmetler, yapilan dualar, na-
sihatler, telkinler ve saz esliginde soylenen deyisler ve semah gibi tiim ritiieller, katilanlarin
kendi diinyasinda gezintiye ¢ikip, orada olup bitenlerin farkina varip, i¢ huzuru yakalayarak
yeniden bir “ben” yaratmasina hizmet etmekte oldugu séylenebilir. Insan anlayarak ve anlagi-
larak hayatin giigliiklerine katlanma direncini artirir, i¢ huzura ulagir ve mutlu olur.
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BAZI HALK ANLATILARI VE DINI METINLERE GORE
KAHRAMANIN MUCIZEVI (BABASIZ) DOGUMU

Selahaddin BEKKI'

Ozet

Tirk inanig ve disiiniis sistemine gore hakanlar ve biyitk kahramanlar, Tanr’nin
yerytziindeki temsilcileri olarak kabul edilirler. Onlar, Tanr1 katinda yaratilmig ve kutsal
nesneler vasitastyla yerytiziine indirilmiglerdir.

Bu ¢alismada, kahramanlarin babasiz olarak diinyaya gelisleri, sine concubitu gebelik olgusu
baglaminda ele alinmug ve s6z konusu kavram, Tirk kiltiirtinin yakindan tanidigs “mucize”
kavramiyla kargilanmigtir. Baz1 destan ve halk hikéyelerinde kargimiza ¢ikan kahramanlarin
da, mucizevi bir sekilde diinyaya geldikleri bilinmektedir. Sine concubitu hamile kalma
olayinda ise, dogumu yapan kadinin bekar olmasi ya da hamile kaldig1 donemde temel 6ge
olarak babanin/erkegin bulunmamasi s6z konusudur. Bu durumda Tanr1 mengeli bir takim
nesnelerin (151k, nur, kan, kanli abdest suyu, bugday tanesi, et parcasi, buz parcast vs.) rahme
bir sekilde girip kadim dolledigi goriiliir. Sine concubitu gebelik, yalmzca ilahi bir nesneyle
temastan sonra gerceklesebilir.

Bu caligmada, Tirk destan, masal, hikaye, efsane, menkibe, mevlit vs. metinlerindeki sine
concubitu gebelik olgusu, tanrisal simgecilik baglaminda ele alinmistir.

Anahtar Sozciikler:Sine concubitu, tanrisallik, Hz. Meryem, Haci Bektas Veli, nefes evlady,
halk anlatis1.

MIRACULOUS (FATHERLESS) BIRTH OF A HERO ACCORDING
TO SOME FOLK TALES AND RELIGULOUS TALES

Abstract

According to Turkish beliefs and thoughts kings and great heroes are considered as
representatives of God on earth. They have been created in the sight of God and have been
sent to earth through sacred objects.

In this work “sine concubitu” fatherless birth of heroes were taken in the context of pregnancy
as the “miracle” concept which is familiar with Turkish culture. In some epics and folk tales,
heroes come to the world in miraculous way. Some heroes come to world from very advanced

*Yrd. Dog. Dr., Ahi Evran Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat Boliimii.
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age parents who cannot have a child by biological way, and in this kind of birth, eating an
object or some magical offerings, making a vow are effective. In order to be pregnant by cine
concubitu, procreator must be single, in other words the man must not exist as a fertilizing
agent. In this circumstance, basic fertilizing object to be pregnant must enter the womb and
fertilize it. To be pregnant as sine concubitu can only happen by a holy contact. In this work,
sine concubitu in Turkish epics, tales, legends, sagas, holy birth poets etc. will be examined
according to divine symbolism by divinity context.

Keywords: Sine concubitu, divinity, Virgin Mary, Hac1 Bektas Veli, son of breath, folk
narrative.

Giris

Insan, kendisini tanimaya/tanimlamaya basladigi dénemlerden itibaren cevresinde
algiladig1 butiin varliklar ve tabiatiyla kendi kokeni tizerinde de diginmis ve gesitli
diigiinceler iiretmistir. Insanoglunun kendisi, algiladig her tiirlii canh ve cansiz varhiklar
ile evrenin olusumuna iliskin ortaya koydugu tasavvurlar, mit olarak tamimlanir. Insanin
kendi kékeni hakkinda iirettigi mitleri M. Ocal Oguz, Xavier Yvanoff’tan naklen sdyle
siralamaktadir: “1) Yumurtadan tiireme, 2) Sudan tiireme, 3) Gokten inme, 4) Kozmik bir
devin pargalarindan tiireme, S) Topraktan tiireme, 6) Tastan tiireme, 7) Metalden tiireme,
8) Agactan tiireme 9) Bitkiden tiireme, 10) Meyveden tiireme 11) Cigekten tiireme
(Oguz, 2007: 1538-1542).” Tiirklerin degisik boylar halinde kendi kokenlerine ve cesitli
nesnelere (tas, ates vs.) iliskin ortaya koydugu tiireyisle ilgili anlatilar1 da oldukga renkli ve
zengindir.! Insanin yaratiligina iliskin tespit edilen anlatilarda, yaratma eyleminin ¢ogunlukla
Tanrilar tarafindan gergeklestirildigine vurgu yapilmaktadir. Bazi anlatilarda ise, Ebubekir
bin Abdullah bin Aybek ed-Devadaride oldugu gibi ilk erkek ve kadinin yaratihginda bir
yaraticidan bahsedilmez.? Ilk Tiirk atasinin dért unsur vasitasiyla kendiliginden olustugu
dile getirilir (Kogak, 2006: 1401-1413). Kendiliginden olugma ve bir yaraticinin dogrudan
yaratma eylemine miidahil olmadig: tireyisle ilgili anlatilarda ise yaraticimin birtakim
simgeler vasitasiyla yaratma eylemine dolayli olarak katilmas: s6z konusudur.

Tiirklerin tiiremelerine iligkin anlatilar, Bahaeddin Ogel (1993: 13-108) basta olmak
iizere Dursun Yildirim (2000: 61-149), F. Sema Barut¢u Ozonder (1999: 65-92) ve Jean-
Paul Roux (2005: 272-364) gibi arastiricilar tarafindan vukufla ele alinmustir. Bu calismada,
peygamber, veli, hakan, destan kahramani ve saman gibi olaganiistii 6zelliklerle sahip kisilerin
diinyaya gelmelerine aracilik eden tanrisal simgeler (1s1k, nur, kan, kanl abdest suyu, bugday
tanesi, et parcasi, buz parcasy, vs.), Tiirk destan, masal, hikye, efsane, menkibe ve mevlit
metinlerinden hareketle “sine concubitu [délleyici bir erkek olmaksizin bir kadinin hamile
kalmasi (Reux, 2000: 275)]” gebelik olgusu ve tanrisal simgecilik baglaminda ele alinmugtir.?

Evrensel bir motif olarak karsimiza ¢ikan sine concubitu gebelik tiirtiniin en eski
6rneklerinden biri Buda'nin mucizevi dogumudur:

“Buda, insan olarak dogmadan 6nce Veda tanrilarmin yasadigi 33’tincti Tusuta
(Tushita) cennetinde yagamaktaymus. Bu sirada kendisine gelen bir esinle yeryiiziinde
insan olarak dogmak zorunda oldugunu anlamis. Ayodhaya denilen yerde hiikiim
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stiren Ikshavaku siilalesinin bir kolu olan ve Ksatriya kastina bagh Suddhona ailesinin
bir bireyi olarak dogmaya karar vermis. Buda'nin annesi sarayinda uyurken bir riiya
gormiis. Rityasinda gevresine nurlar sagarak gokten bir beyaz fil yanina inmis ve sag
bégriinden karninin igine girmis (Ruben, 2000: 81-82).

Tirk $aman metinleri, $amanlarin tiiremelerine iligkin verdikleri bilgilerde de
“gene dogum’dan bahsederler: Aaca $aman, normal bir insan olarak dogup 6ldiikten sonra
esrarengiz giigler tarafindan mezarindan ¢ikarilir ve $amanlarin tiiredigi, tepesi gége uzanan
dallar1 karlarla 6rtili bulunan bir agacin en st yerine konur. Burada bir geyik tarafindan
ti¢ yil stireyle beslenen Aaca $aman, {i¢ yilin sonunda, “Onun vakti tamamdir. Onu agag
gotiriin, bir kadinin rahmine koyun. Orada dogup biiyiisiin ve kutsal giinlerde bile adinin
anilmasindan sakinilan Aaca $aman olsun (Bayat, 2004: 55).” diye bir ses duyar. Sarkilar ve
hayir dualarla orta diinyaya gotiirillen Aaca $aman, bundan sonra bagina nelerin geldigini
hatirlamaz. Yalniz bes yasina geldiginde, evvelce nasil dogup biiyudiiginii, yukar: diinyada
yeniden nasil olustugunu hatirlar (Bayat, 2004: SS). Burada, insanin (Aaca $aman) Tanr1
katinda yaratildig1 ve bir vasitayla -ki bu vasita genellikle agag olarak karsimiza ¢ikar-
yeryuziine indirildigi, bir kadinin rahmine yerlestirilmek suretiyle de normal insanlar gibi
diinyaya getirildigi anlagilmaktadir. Aaca $aman'in yukarida anlatildigr sekilde dinyaya
gelmesinde Budizm'in etkili oldugunu séyleyebiliriz.

Lord Raglan, kahramanin biyografisini ¢6ziimledigi “Geleneksel Kahraman Kalib:
(1998: 126-138)” adli galismasinda kahramanin diinyaya gelisini, “Kahramanin anne
rahmine dusis sartlar1 olagan disidir ve kahraman ayni1 zamanda bir tanrinin oglu olarak
kabul edilir”* seklinde verir ve inceledigi kahramanlardan Perseus’'un, Zeus'un Demae’yle
altin yagmuru seklindeki iligkisinden; Dionysus’un, annesi Semele’nin Zeus'un simgsek
seklindeki goriintiisiine dayanamayip yildirim capmasindan; Joseph (Yusuf)’in ise annesinin
“adamotu” yemesi sonucu diinyaya geldiklerini belirtir (Raglan, 1998: 126-138).°

Dinler tarihi s6z konusu oldugunda, siiphesiz en sohretli babasiz dogum hadisesi Hz.
Isa'nin diinyaya gelmesidir. Kuran-1 Kerim'de, Meryem suresinin 16-30. ayetleri bu konuya
ayrilmigtir. Miifessirler, ayetlerin meallerinden sonra goyle bir agiklama getirir: “Allah ona
gocuk bagislamak tizere Cebraili gondermis, Meryem’in melegi asil sekliyle algilamas:
miimkiin olmadi1 i¢in onu eli yiizii diizgiin bir insan kiliginda géstermistir (Karaman, 2007:
596).” Miifessirlerin buradaki yorumunu, tanrisalligin somutlagtirilmas: seklinde algilamak

gerekir.

Incilde de Hz. Meryem'in “kutsal ruh’tan gebe kaldig1 dile getirilmektedir (Matta
1/18-25, Incil 1995: 5-6).9

Karagay-Malkar Nart destan1 kahramanlarindan Debet, annesi Akbiyge’nin gokten
inen bir melekle iliskisinden diinyaya gelmistir. Bu yiizden destan, Debet’i “Salim¢1 ulu
Debet Batir (Melek oglu Debet Batir)” olarak anar (Tavkul, 2001: 166-190).

Tirk $amanlarinin mengeine iligkin anlatilarda da yukar: diinyada yagadig: tasavvur
edilen tanrilarin ¢ocuklari, zaman zaman insan suretinde orta diinyaya inerek ileride tinli
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birer gaman olacak kisilerin babasi olma roliinii iistlenirler: Mitah Yakutlari arasinda meghur
olan Caavay Bigikiy ile Okékyuleey Orgon adli saman kardegler, yukari diinyada yasayan
Hara Suor’un oglunun bakire bir kizla iliskisinden dogmuslardir (Bayat, 2004: 57-58).”

Hem Buda’nin hem Hz. Isanin hem de birtakim samanlarin dogumuna dikkat
edildiginde, bunlarin yoktan var olmadigi, mutlaka bir délyatagina bir de délleyici nesneye
ihtiyag¢ oldugu gorillmektedir. Doguma olaganiistiiliigii veren de dolyatagina bir sekilde
giren nesnenin (151k, nur, kan, kanl abdest suyu, bugday tanesi, et parcasi, buz pargasi vs.)
dzgiinliigii veya dollenmenin gevresi ve kogullaridir (Roux, 2000: 275).

Evrensel bir motif olarak karsimiza ¢ikan 1s1k, birgok kiiltiirde giines/isik tanrisi
olarak bilinmektedir. Tirk kiiltiriinde de énemli bir yeri olan 1513 mitlerden giiniimiize
halk inaniglarindaki yeri Bahaeddin Ogel (1993: 43, 44, 132, 414, 558), Ismail Tas (2002:
113-115) ve Mehmet Naci Onal (2007: 145-158) gibi aragturicilar tarafindan ele alinmugtir.
Tiirklerin tiireyis destanlarinda, ilahi mengeili oldugu disiniilen 11¢in 6nemli bir yeri vardur.
Isik, gok (Tanri) ile olaganiistii bir sekilde diinyaya gelen kisi/kisiler arasinda kozmik bir
iletisim arac1 olarak karsgimiza ¢ikmaktadir. Isik, Tanr1 katinda yaratilan insan/insanlarin
oradan yerytziine indirilmesinde kutsal bir vasitadir. Oguz Kagan destaninin Uygur harfli
niishasinda Oguz’un ilk esi, bir 15tk huzmesi iginde yeryiiziine indirilmistir (Sakaoglu ve
Duymaz, 2003: 221).* Alaaddin Ata Melik Ciiveyni'nin “Tarih-i Cihan Giisa” adli eserine
gore, Tula ve Selenga irmaklarinin birlestigi Kamlancu denilen yerde bir dag vardir ve o daga
bir giin gokten bir i1k iner. Isigin diistiigii yer giinden giine bitytimeye baglar. Burada beg ayr1
cadir olusur. Bu bes ¢adirda bes cocuk bulunur (Ciiveyni, 1988: 116-117). Uygurlar, bu beg
gadirda bulunan ¢ocuklardan akil, bilgi ve viicut giizelligi bakimindan digerlerine gore tistiin
olan Buku'yu kendilerine han segerler. Cin kaynaklarinin, Uygurlarin tireyisi hakkinda
verdigi bilgiler de Ciiveyni’yi dogrular mahiyettedir (Atsiz, 1997: 78).

Tiva kahramanlik destanlarindan “Ari-Haan'daki ¢ocuk, ana ve baba olmaksizin
irmak ve taygayla ayni karede yer alan yalniz bodur bir agacin gévdesinde beliren ve zamanla
biiyiiyen bir urdan diinyaya gelmistir (Ergun ve Aga, 2005: 99)
govdesinde beliren urdan diinyaya gelisle anasiz ve babasiz bir sekilde dogum da gocugun
tanrisalligina isaret etmektedir (Ergun ve Aga, 2005: 100).” Altin Arig destaninda da Altin
Arng’a talip olan Ay Kara Tas, kendisini tanitirken anasiz ve babasiz bir sekilde diinyaya

» «

Yalniz, bodur agacin

geldigini soyler: “Yerytiziiniin zirvesi Kara dagin tistinde / Alt1 zirveli kara kayanin iginde /
Kendiliginden yaratilmis / Ay Kara Tas... (Ozkan, 1997: 235).

Oguz Kagan'mn ilk esinin 151k huzmesi vasitasiyla yeryiiziine indirilmesi, Uygurlarin
atalar1 kabul edilen Buku ve kardeslerinin de 151k aracihigiyla dinyaya gonderilmeleri, Ari-
Haan'in “bodur bir agacin gévdesinde beliren ve zamanla biiyiiyen bir urdan diinyaya gelmis
olmas1” ile Ay Kara-Tag'in “kara kaya iginde kendiliginden yaratilmas:” tanrisalhigin tig farkl
sekilde tezahiir ettigini gostermektedir. Yukarida da degindigimiz tizere 151k, Tanr1 katinda
yaratilan insan/insanlarin oradan yerytziine indirilmesinde kutsal bir vasita olarak kargimiza
gtkmaktadir. Ari-Haan'in yerytiziine indirilmesinde ise vasita gorevi agaca yiiklenmistir. Ar1-
Haan'in “bodur bir agacin gévdesinde beliren ve zamanla biiytiyen bir urdan diinyaya gelmis
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olmas1” onu, agacin dogurdugu anlamina gelmez. O, Tanrr’'nin yarattigs ilk insandir ve kutsal
agac aracilifyla gokten, yani Tanr katindan yeryiiziine indirilmistir (Aga, 2009: $9-75).° Ay
Kara Tag'n yeryiiziine gelisine ise dag (kara kaya) aracilik etmektedir.

Orta Tiirklerde ¢ok yaygin olan “Cengizname’de adi gecen Ulemalik de mucizevi
giizelligive giines/151ktan hamile kaligryla dikkatimizi cekmektedir: Evvelzamanda Akdeniz'de
Malta denilen bir gehir vardir. $ehrin hakimi Altin Han ve egi Korlevi¢'in giildagiinde kuru
agagta yaprak bitiren, kuru yere baktiginda oliiyii dirilten, sagini taradiginda inci dokiilen,
titkiirdiigiinde altin, giimiis bitiren ¢ok giizel bir kizlar1 olur. Kizin adin1 Ulemalik Koérkli
koyarlar. Kiz1 hi¢ kimseye, aya ve giinese gostermeden kirk kulag ytiksekligindeki bir tas
sarayda dadilara emanet ederler. Ay ve giines 1s1gindan korunarak biiyiitillen Ulemalik,
bir giin giinesin nasil bir sey oldugunu merak eder. Dadilardan pencereleri agmasini ister.
Giines 15181 odaya dolunca Ulemalik kendisinden geger. Uyandiginda, kursagindan giines
1s1g1nin girerek kendisini hamile biraktigini séyler. Durumu 6grenen babasi, kizini bir gemiye
bindirip Tiin Denizine salar ($isman, 2009: 20).

Daha sonra Ulemalik Kérkli, kendisini bulan Tumaul Mergen’le evlenir. Tumaul
Mergen cadir kurup o gece Ulemalik Korkli ile yatar. Kiz, karninda cocuk oldugunu séyledigi
hélde Tumaul Mergen onu dinlemez ama kizin bakire oldugunu anlayinca ona olan sevgisi
daha da artar. Bir zaman sonra Ulemalik Kérkli, mucizevi bir sekilde hamile kaldig: cocugu
dogurur. Dogan ¢ocuga Duyin Bayan adin1 verirler. Duyin Bayan, Altin Han soyundan Tokli
Han'in kiz1 Alango ile evlenir. Bu evlilikten ti¢ gocuklar1 olur: Bodongar, Kagingar ve Salgut.
Duyin Bayan, on dokuz yil hanlik yapar ve 6limiinden ti¢ giin 6nce halkini bir araya toplar
ve onlara sunlar1 soyler:

“Ecel yetisip gelse, ilag care olmazmug. Ben, aldigim hatun Alango ile birlikte liiriim
derdim. $imdi ecel geldi ben oliiyorum, sizler kalacaksimiz. $imdi sizlere, ey halkim
vasiyetim olsun. Bu benden dogan ti¢ ogul Bodongar, Kagingar ve Salgut; bunlar yurt
tutmaya layik degiller. $imdi yine ey halkim, ben 6ldiikten sonra hatunum Alango’ya
dél olup inerim, o zaman bu yurda layik iyi bir ogul peyda olur. Ey halkim, siiphesiz
onu koruyasimz. $imdi yine isaretim odur ki ben 6ldiikten sonra giines olur agag:
inerim, kurt olur ¢ikarim. Beni bu sekilde biliniz (taniyiniz)” dedi. Bu sdzleri halka

vasiyet kildiktan sonra Duyin Bayan diinyadan gecti, gitti (Sisman, 2009: 71).

Belli bir zaman sonra Alango, yukarida anlatildigi sekilde hamile kalir ve dogan
cocuga “Cengiz” adini verirler ($isman, 2009: 74).

Dinler tarihi aragtirmalari, tanrihigin en uygun vahyinin 1sikla gergeklestigi konusunda
agizbirligi icindedir. Dolayisiyla yildiz 1181 da tanrilarin gegici ya da siirekli ulagy, yeniden dogusu
ya da tezahiirii olarak ayricalikli insanlarin dogumunda etkili olmustur (Roux, 2000: 278):

“Nartlarin demircisi Debet, bir giin daglarda demir filizi toplarken gokten bir yildizin
kayarak yeryiiziine diistigiinii goriir. Ug giin, iig gece yiiriiyerek yildizin diistiigii yere
ulagir. Yildizin diistiigii yerde derin bir ukur agilmugtir. Cukurun ortasinda kiigiik bir
gocuk boynundan yakaladig: disi bir kurdun siitiinii emmektedir. Debet, o ¢ocugu

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /58 115




Selahaddin BEKKI

alarak Nartlarin tilkesine getirir. Kayan bir yildizla yeryiiziine gelen ve kurt siitiiyle
biiyiiyen bu ¢ocuga, Nartlar “Oriizmek” adin1 verirler. Oriizmek biiyiir ve Nartlarin
lideri olur (Tavkul, 2001: 166-190).

Fahrettin Kirzioglu'nun naklettigi Diyarbakirdan derlenen bir efsanede de
ejderhalarin ortaya ¢ikmasi, ceylanlarin Ulker yildizindan hamile kalmalari hadisesine
baglanir:

“Ilkbaharda sehrin (Diyarbakir) bati giineyindeki meshur Karacadag (1919 m)
tizerinde toplanan bulutlar arasindaki ‘ejderha’nin ash ve gériiniisii soyledir: Gazal
de denilen ceylan/ceyran sonbaharda ‘ilker yildizi'mi gériince gebe kalir. Baharda
dogurdugu sirada bunlardan binde biri bazan torba seklinde kapali tulum gibi bir sey
dogurur ve gerisine doniip goz ucuyla yavrusuna bakarken bu hali géren ana ceylan
birden bire tirkerek arka ayaklariyla bu tuluma bir gifte savurur. Anasindan gifte yiyen
bu torbadaki yavru birdenbire biiyiiyerek ejderha kesilir. Sonunda gokten gelen
melekler bu hayvani alip bulutlar arasina gétiiriirler (Kirzioglu, 1953: 697-698).

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeleri, yabanci olmadiklari 1sik motifini, “nur”a
cevirmelerinde kolaylik saglamigtir. Ilk Miisliiman Tiirk hakami Satuk Bugranin kizi Ala
Nur’un hikayesi bu bakimdan ilgi ¢ekicidir. Menkibeye gore Ala Nur, Allah'in arslani kabul
edilen Hz. Ali'nin parlak bir 151k seklinde tezahiir etmesi sonucu gebe kalmugtir.! Ala Nur’un
Hz. Aliden gebe kaliginin zaman ve mekanla kayith olmadigi, Hz. Ali'nin Ald Nur'dan
yaklagik ti¢ yiiz y1l 6nce yasadig diigtiniilirse bir 6lgiide izah edilebilir.

Tiirk-Islam anlatilar, nur kavramu ile nefes evladi inancina yabanci degildir. Islam
inancinda Allah (c.c.) insanhigin babasi Hz. Adem'i yaratmadan 6nce Hz. Peygamberi nur
olarak yaratmistir. Buna niibiivvet nuru/simgesi denir:

“Hz. Havva, Sis’e hamile olunca alninda parildamaga baglayan nur, $is’i dogurdugu
zaman onun alnina ge¢misti. Adem Aleyhisselam, bundan, Sis'in kendisinden
sonra yerini tutacagim anlamisti. $is Aleyhisselamun alninda parlayan Peygamberlik
Nur'u, zevcesine, oglu Enus dogdugu zaman da Enugun alnina, ondan da oglu
Kayna'nin alnina gecmis, asirlar boyunca alindan alina gegmis durmus ve nihayet
Abdulmuttalibden Abdullah’a, ondan da Muhammed Aleyhisselam’a gegip son
temelli sahibinde karar kilmugtir (Koksal, 2004: 67-68).”

Alevi-Bektasiler, bu nurun Abdulmuttalib'de ikiye boliindiiginii ve bir pargasinin
peygamberimizin babasi Abdullah’a, bir par¢asimin da Ebu Talip vasitasiyla Hz. Ali'ye
gegtigine inanmaktalar. Bu inaniga gére niibiivvet nuru, Hz. Aliden gocuklart Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin vasitasiyla “on iki imam”a gecip son imam Mehdi ile magarada sir olduktan
sonra Hiinkar Hac1 Bektas Veli’'de tekrar zuhur etmigtir."!

Hz. Abdullah’ta goriillen nurun Hz. Amine’ye gegisine iligkin birtakim anlatilar
mevcuttur. Tiirk-Islam geleneginde ayr1 bir yeri olan mevlitlerden Haci Mustafaoglu
Z'ifimin “Mecma’ii’l-envar” adli eserinde, niibiivvet nurunun Amine’ye nasil gectigi “Yemen
Padigahinin Kiz1” baghkh bolimde s6yle hikaye edilmektedir:
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“Yemen padisahinin ¢ok okuyan bilgili kizi, bir kitapta Mekke'de falan yil, falan
giin bir peygamberin zuhur edecegini 6grenir. Mekke'ye gelir ve Mekkelilere bu
durumu anlatir. Bu arada Hz. Abdullah bulundugu yere gelince alnindaki niibiivvet
nurunu goriir. Yemen padisahinin kizi kendisini tanitir, butiin zenginligini, servetini
paylasabilecegini, kendisiyle evlenmek istedigini soyler. Hz. Abdullah durumu
babasina aktarrr. Hz. Abdulmuttalib bu ise sevinir ama disiinmek, gorismek
gerektigini soyleyerek karar ertesi giine birakir. O gece Abdullah’taki nur Mekke'nin
giizel kizlarindan Emine’ye (Amine) intikal eder ve Emine, Allah'in hikmetiyle hamile
kalir. Ertesi giin Abdullah'm alnindaki nurun kayboldugunu goéren Yemen padisahinin

kiz1 durumu anlar, ¢ok iiziiliir ama caresiz memleketine doner (Kdksal, 2010: 86-87)"!2

Ahmet Yagar Ocak, Hz. Peygamber’in “tarihsel kisilikten mitolojik kimlige gegis”
stirecinin agirlikli olarak Islam’'in antik medeniyet sahalarina yayilmasindan sonra bagladigini
soyler ve Osmanli sahasinda XV. ytizyilda Siileyman Celebi tarafindan yazilan “Mevlid-i
Nebevi’nin Hz. Muhammed’i mitolojik olarak algilamanin tipik motiflerini igerdigini séyler
(Ocak, 2005: XVI). Hact Mustafaoglu Za'ifi'nin “Mecma’ii’l-envar” da Hz. Peygamber’in
mitolojik hiiviyetine “nur” kavrami ¢ercevesinde katkida bulunmugtur.

Allah'in  aslani kabul edilen Hz. Ali'nin tannsalligi bircok yerde kendini
gostermektedir.® Yukarida zikrettigimiz gibi Ali Nur'un dogurdugu gocuk Hz. Aliden
olma kabul edilir ve ad1 “Seyit Ali Arslan Han” olarak konulur. Tirk boylarinin ortak
destanlarindan Kéroglunun bir rivayetinde de Hz. Ali, mezarda dogan ¢ocugun babasi
olarak kabul edilmektedir: “19. yiizyilda yaziya alinan ve H. Zarifov'un 1936'da arsivden
buldugu bir varyanta gére Goroglu, Hz. Ali'nin ogludur. Deli diye adlandirilan bu destandan
anlagilir ki, Goroglunun anas1 Cambil'dir. Cambil, Hz. Ali'nin hizmetgisidir. Hizmetci Hz.
Ali’nin onun agzina tiikiirmesiyle hamile kalir. Bunu duyan Fatima, Cambil'i evden kovar.
Hizmetci dogum zamanina yakin 8liir, cocuk mezarda dogar (Memetyazov, 1982: 58 Bayat,
2003: 30°'dan)””

Kaz Dag1 Tirrkmenleri arasinda megshur olan Sar1 Kiz da Hz. Ali'nin nefes evladi olarak
bilinir. Pertev Naili Boratav'in bu konudaki tespiti soyledir: “Ziihre, Ali'nin alninda ‘dogmus’
ve Selman ona 4sik olmustur. —-Bu inanigin Fitima'dan (kocasi uzaklarda iken) dogmus bir
kiza (bat1 Anadolu Tahtacilarinin kutlu-ermis kisi saydiklari ve Kaz Daginda yatan Sar1 Kiz'a)
Selman’in 4g1k olmasini anlatan efsane ile ilgisi bulunmaktadir (Boratav, 1984: 19)."#

Nefes evladi konusunda bir 6rnek daha verebiliriz: Albiilbaki Golpinarl’nin

yayimlamus oldugu “Manakib-1 Hiinkar Hac1 Bektasi Veli"de Kadincik Ana'nin Hiinkar'in
kanli abdest suyunu icerek hamile kalmas: soyle anlatilmaktadr:

“...Kadimncik, erenlerin himmetini ve duasii aldi, evine gitti, karar etti, erenlerin
hizmetine mesgul oldu. Kadincik'in 4detiydi, Hiinkar, abdest alsa, yemekten sonra
ellerini yikasa o suyu, hemen igerdi. Bir giin Hiinkér, abdest alirken burnu kanadi.
Kadincik dedi, bu suyu, ayak degmiyecek bir yere dok. Kadincik legeni kaldirip
gotirdi. Simdiye kadar o tertemiz suyu igerdim, bunu ne diye dokeyim, hayirlisi bu,
tiksinmeden bunu da igeyim dedi. Legeni kaldirip igti, tekrar Hiinkarin 6niine getirdi.
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Hiinkér, Kadincik'in yiiziine bakti, bu hal, malum olmustu zaten kendisine, Kadincik
dedi bu suyu da igtin mi? Kadincik, erenlere ne malum degil, erenlerden artanin
bir yudumunu bile dokecek yer bulamadim; ancak karnimi buldum dedi. Hiinkar,
Kadincik dedi bizden umdugun nasibi aldin; senden iki oglumuz gelecek adimizla,
onlar yurdumuz oglu olacak, halkin yetmis yasindakileri, onlarin yedi yaginda olanin
elini 6psiinler. Diinya bozulsa onlar sirtlar1 iistiine yatsinlar, hig¢ zahmet gérmesinler
(Gélpinarly, 1995: 63-64).”

Kadmncik Ana’nin Haci Bektag'in kanh abdest suyunu icerek hamile kalmasi, cevrede
birtakim dedikodularin ¢tkmasina sebep olur. Vilayetname, Haci Bektas Veli'nin fizyolojik
olarak ¢ocuk sahibi olamayacagini gosteren bir kerametini naklederek bu dedikodularin
ontind almak ister.'®

Kadincik Ana, Hac1 Bektag'n Anadolu’ya geldiginde manevi himmetini vermek
igin tercih ettigi ve evinde konakladig: bir Tiirkmen ermisidir. Yagar Nuri Oztiirk, yukarida
verdigimiz Kadmcik Ana ile ilgili menkibeyi andiktan sonra s6yle bir agiklama getirir:
“Bektasi gelenegi, Hac1 Bektag'n yerine postnisin olarak Hizir Léle’yi gegirmektedir.
Agikpasazade’nin: ‘Hac1 Bektas Kadincik Ana’y1 kiz edindi’ beyaniyla, Vilayetname'nin
beyanlarini birlikte diisiiniirsek, Kadincik Anamin ¢ocuklarinin babasi olarak Idris’i
gostermek zorundayiz. Bu durumda, burun kani vs. kerameti, bir velinin ¢ocugu olmayan
bir kadina duasi [nefesi] olarak kabul edilebilir ki, bunun garipsenecek bir yan1 da yoktur
(Oztiirk, 1992: 94).”

Hac1 Bektag'in evlenip evlenmedigi tartismalarini bir kenara birakirsak Bektasilerin
giiniimiize iki kola (Dedegan=Celebilik ve Babagan=Dedebabalik) ayrilarak geldikleri
goriilmektedir. Bu da “yol evlathg:” ve “bel evlathg” gibi bir ayrimin dogmasima sebep
olmugtur. Dedeligin soydan gelme (bel evlathig1) esasmna dayandigini savunan “Celebiler”,
Hac1 Bektag'm “bel evladi” olduguna inanirlar ve dedeligin de bu soydan gelen kimselerce
yani kendilerince yuritilmesi gerektigini savunurlar. Bedri Noyan, bu goriisiin ¢ok sonralari
Cemileddin Efendi tarafindan ortaya konan ama ispat edilememis bir goriis oldugunu sGyler
(1987:22). Dedeliginliyakat esasina gore belirlenmesini savunanlar (Babagan=Dedebabalik)
ise Hac1 Bektas'in “bel evlad” olmadigini ileri siirerler (Uger, 2007: 185-204).

Bektagilikte 6nemli bir yere sahip olan nefes evladi kavrami, Islami inanistaki Hz.
Isanin diinyaya gelisi hadisesine baglanabilir: “Allah’'in emriyle Cebrail Aleyhisselam Hz.
Meryem’in inzivaya gekildigi yere gelerek bir erkek ¢ocuk diinyaya getirecegini miijdelemis
ve nefesinden tflemesi suretiyle hicbir erkekle temasi olamadan Hz. Meryem'in hamile
kalmasina sebep olmustur. Iste, goriiniiste bu telakkiden hareketle Bektasilik ve Kizilbaglikta,
bir velinin nazariyla veya onun kullandigi sudan igmekle bir kadinin gebe kalip ¢ocuk
doguracagina inanilmistir ki, dogan bu ¢ocuk o velinin nefes evladi yahut nefes oglu kabul
edilmektedir (Ocak, 2000: 246-247).1¢

Kan igerek hamile kalma motifine “Kéroglunun Sonu” ile ilgili anlatmalarda da
rastliyoruz. Kéroglu'nu 6ldiiren Pikir Kiz'm, onun kanini igmek suretiyle hamile kaldig
rivayet edilmektedir (Bayat, 2003: 106).7
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Tirklerin Misliiman olmalarindan sonra ortaya ¢ikan tiireyisle ilgili anlatilarda eski
tasavvurlarla yeni inanglar -Hz Ali 6rneginde oldugu gibi- birbiri i¢inde mezcedilerek verilir
(Onal, 2009: §7-72). Kirgizlarin “kirk kiz"dan tiirediklerine iligkin anlat da Islam tarihinde
&nemli bir yere sahip olan Halldc-1 Mansur (858-921)’un gergek hayat hikayesinden alinmus
gibidir. Misliiman olan Kirgizlarin kendilerini, eski inaniglarindan koparma gayreti iginde
urettikleri tiireyis mitinde; iki sofu miimin olan Sah Mansur ve kiz kardesi Enel Psevir’in
cezbe halinde Hallic-1 Mansur’un meshur “Enel Hak” s6zinii séylemeleri; bunun tizerine
oldurilip yakilmalarindan sonra kiillerinin bir havuza atilmasi ve bakire olan kirk kizin o
havuzda olusan kdpiikleri yutmak suretiyle hamile kalmalarindan bahsedilir (Roux, 2005:
319). Mite gore Kirgizlar, bu geng¢ kizlarin soyundan gelmektedirler. Kirgizlarin, kendi
kokenleriyle ilgili bu miti iiretmelerini Hallic-t Mansur'un “Tiirk rkinin Islam’a girmesini
hazirlayan bir numarali misyonun sahibi olmanin yaninda, bu irkin, Miisliimanlig tasavvuf
penceresinden seyretmesinde de tartismasiz lider (Oztiirk, 2007: 73)” olarak kabul
edilmesinin etkisi seklinde yorumlamak mimkiindir. Burada doélleyici nesne olarak bir
velinin killeri devreye girmektedir ki, bu da yukarida verdigimiz Hac1 Bektag Veli 6rnegi ile
ortiismektedir.

Belli bir nesnenin yutularak hamile kalinmasi hususunda Tiirklerin yok olus ve
tiireyiglerini anlatan destanlar/efsaneler, bize birtakim 6rnekler sunmaktadur.

Biiyiik bir savagin sonunda yapayalniz kalan bir bakire kiz, yagmur ile beraber yere
diisen bir buz pargasinn i¢inden ¢ikan iki bugday tanesini yemek suretiyle hamile kalir. Bu
mucizevi hamilelikten olan ¢ocuklardan birinin adi Kogkar Mundus, digerinin ad1 ise sadece
Mundus’tur (Ogel, 1993: 56-57). Mundus ve Tolesler, dolu, yagmur, yildiim ve simgsek
tanrisi kabul ettikleri Totoy-Bayana'ya hitap ederken nasil tiirediklerine de atifta bulunurlar:
“Bugday tarlas: gibi dalgalanan / Buz burcak (dolu) gibi dékiilen / Buz buraktan (doludan)
dogan / Muzigan (Buz khan) 1n yigeni / Babam Totoy Tanr1! (Inan, 1998: 454-455).

Ikinci asrin ortalarinda biiyiik bir iin kazanmis olan ve Cin tarihlerinde adi “Tan-ge-
hoay” olarak gegen Siyenpi yabgusunu, annesi Mo-lo-heu, esinin olmadig1 bir zamanda dolu
tanesini yutmak suretiyle diinyaya getirir (Atsiz, 1997: 69).

Herhangi bir nesnenin yenilmesiyle hamile kalinmasi durumu, giinimiize kadar
tagmnmugstir. Tarihin kaydettigi ilk donemlerden itibaren karsgimiza ¢ikan bu olgunun
giiniimiizde inanca bagll olarak tespit edilmis olmasi son derece manidardir. Mustafa
Aksoy’un Tokat'in Zile ilgesi Acisu Kéyi'nden derlemis oldugu ve kurttan tiiremeyi igleyen
efsane, Turklerin tireyis mitlerinde her zaman varhg: korunan, “disi kurttan tiireme veya
kurt atadan gelme veya Wu-sun’larda oldugu gibi kurtun korumasinda olma seklindeki ortak
ata mitinin (Ozénder, 1999: 65-92)” giiniimiizdeki tezahiirii sayilabilir. S6z konusu efsane
soyledir:

“Tokat-Zile'nin Acisu Kdyii'nde Ansa Baci (Ayse Baci) tiirbesi vardir. Bu tiirbe, Beydili

Siraglar’nin 6nemli bir inang merkezidir. Yoredeki Avsarlar da bu ocaga baglidir. Ayse Baci

turbesinin kiltir tarihi agisindan bir bagka ozelligi ise tiirbe etrafindaki mezar taglarimin
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Kazakistan mezarlarinda sik¢a gorilen “kulplu mezar tagi” seklinde yapilmis olmalaridir.
Ayrica Ayse Bacinin Hubyar Ocaginin postuna oturduguna da inanilmaktadr.

Koyde derledigimiz bilgiye gore Ayse Baci fakir ve bekardir. Bir giin ¢esmeden su alirken
gesmeye bir kurt gelir ve agz ile getirdigi eti orada birakir gider. Eti yerden alip, evine
gotiirerek pisirip yiyen Ayse Baci bir giin hamile kalir. Bu hamilelikten bir oglu olur. Bugiin
Zile ve civarinda soy ismi kurt, kurtlu, kurtoglu olan pek ¢ok Sirag aile ‘Kurtoglu Ocagr'na bagh
olduklarini ifade ederler (Aksoy, http://www.haberakademi.net / 03.01.2010).”

Kok Tirklerin “Kurttan Tireyis™® efsaneleriyle olan tarihi genetik bag, burada
tersine donmiis; soyun tiiremesinde dolleyici unsur olan et pargasi, bir kurt marifetiyle
kadinin éniine birakilmigtir. Anlatida gecen Ansa (Ayse) Bacy, tarihi kisilik olarak Tokat/
Zile'de faaliyet gosteren “Hubyarlilar Ocagi’nin 1850’li yillarda kurulan “Babacilar” kolunun
postnisini olan Veli Baba'nin esidir (Uger, 2007: 185-204). Ansa Baci, kocast Veli Baba'nin
olimii tzerine hem sosyal hem de dini liderlige yiikselerek Anadolu Alevileri arasinda ilk
kadin postnisin olma unvanini almustir (Selguk, 2010: 136-147). Bu bilgiler 1s1ginda anlatida
gegen et pargasi yemek suretiyle hamile kalinmasini, Anadolu'da ¢ok yaygin olan kisirlik
giderme usullerinden biri olarak yorumlamak miimkiindiir. Anga Baci’'nin diinyaya getirdigi
gocuklarin soy isimlerinin “kurt, kurtlu, kurtoglu” olarak giiniimiize kadar gelmesini de
Anadolu'da ¢ok yaygin olan tiirbe ve yatir ziyaretlerinden sonra dogan gocuklara o yatirin
isminin verilmesi seklinde karsimiza ¢ikan inanigin bir benzeri oldugunu séyleyebiliriz."

Yukarida Orneklerini verip yorumlamaya gahistigimiz belirli nesnelerin diginda
kahramanin dogumunu mucizevi hale getiren birkag farkli 6rnek daha verebiliriz.

Duyunsun ulusuna mensup Dabayn $aman’in ruhlarla gokytiziine gitmeden
once dokuz esinden en kiigiigiini alnindan koklamak suretiyle hamile biraktig1 rivayet
edilmektedir:

“...Saman karisin1 yanina ¢agurip:

—Yanima gel, sevdigim! Eger, benim bir ¢cocugum olmazsa neslim titkenecek.
Yanima gel ki, gitmeden 6nce seni alnindan koklayayim, dedi.

Samanin en ¢ok sevdigi karisi, o0 zaman doksan yagindaydi. Saman, karisinin
alnindan koklayp:

—Simdi sen hamilesin. Senden dogacak olan gocuk, saman olacak. Ona Ilgin
adini1 verin, yle taninsin. Onun bir oglu olacak ve o da gaman olacak ... (Bayat, 2004:
62)”

Meddah Behget Mahir'den derlenen “Firdevs $ah” ile “Latif Sah” adli halk
hikayelerinde, kahramanlarin dogumlarin1 mucizevi hale getiren olgu, bakire olan kizlarin
Hizir tarafindan kendilerine satilan giilleri koklamak suretiyle hamile kalmalaridur.

Firdevs $ah’in i oglu ile Gatmer adinda bir kizi vardir. Gatmer, bir giin Hizir
oldugunu bilmedigi bir ihtiyardan bir giil satin alir ve onu koklar. Ug, bes ay sonra hamile
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oldugunu O6grenir. Durumu 6grenen Firdevs $ah, dogan ¢ocugu aymi giin saraydan
uzaklastirip 1ss1z bir yere kundagiyla biraktirir. Derdli Coban adinda biri ¢ocugu bulur ve
6lmekten kurtarir. Derdli Coban, ¢ocuga Gurbani adini verir, siinnet ettirir ve yas1 gelince
okumast igin hocalara teslim eder. Kisa bir siirede ilimde ¢ok ileri giden Gurbani, biitiin
tilkenin alimlerine ders verecek hale gelir. Gurbani’nin ilimde bu kadar ileri gitmesini anlatici,
onun diinyaya gelisindeki olaganistiiliige baglar: “Gurbani, biitiin o 6lkenin alimlerine ders
veriyordi, ohudurdi. Her yandan iklim iklim halg devam ediyordi. Ciinkiim bunin mayesi
neydi? Hazreti Hizir'in giil vermesi. Mayesi bu idi (Sakaoglu vd., 1999: 51)”

Hikayenin devaminda Gurbani, klasik halk hikéyelerindeki bir kahraman gibi

kargimiza cikar.

Latif Sah, Siraz'm Horasan sehrinin hiikiimdaridir. Ug oglu ve Gatmer Cigek adinda
birkizi vardir. Gatmer Cigek, Firdevs $ah hikdyesinde anlatildig1 sekilde hamile kalir. Durumu
6grenen baba Latif $ah, kizini 6ldiirmek ister. Araya giren kimseler, kizin giinahsiz oldugunu
ispat ederler. Latif Sah, kizim 6ldiirmekten vazgeger ama Fes padigsahinin iilkesine siirgiine
gonderir. Burada bir ormanda agag dallarini yiyerek hayatta kalan Gatmer Cigek, giinii gelince
gocugunu diinyaya getirir. Cocuga Hekmet adin1 kor. Ava merakli olan Fes padisahinin oglu
Osman Bey, bir av sirasinda Gatmer Cigek’le karsilagir. Ilk gériiste Gatmer Cigek’e stk olan
Osman Bey, kiz1 sarayina gotiirerek onunla evlenir. Sarayda biiytiyen Hekmet, yedi yagina
gelince hocalara verilir. Hekmet, bir yil sonra Fes topragindaki tiim 4limlere ders verecek
yetkinlige ulagir. Anlatici, diger hikédyede oldugu gibi burada da ¢ocugun, ¢ok kiigiik yasta
ilim sahibi olmasini diinyaya gelisindeki olaganiistiiliige baglar (Sakaoglu vd., 1999: 82).

Hikéayenin devaminda mucizevi bir sekilde diinyaya gelen Hekmet'in onemli bir
roli yoktur. Hikéye, yaptiklarina pisman olan baba Latif Sah’'in kendi iilkesini terk etmesi ve
kizin1 bulmak tizere ¢iktigr yolculuklar ile Osman Bey’in bagindan gecen birtakim hadiselerle
devam etmektedir.

Anadolu’da ¢ok yaygin olan “Muradina Ermeyen Kiz/Dilber” adli masalda da, bayan
kahramanin yanaginda agan giillerin bir bagka mek4nda masalin erkek kahraman tarafindan
koklanmasi sonucu bayan kahramanin hamile kalmasindan bahsedilmektedir. Muradina
Ermeyen Kiz/Dilber adli masalin ¢ok sayida es metni vardir: “Muradina Nail Olmiyan Dilber
Hanim (Caferoglu, 1940: 67-70)”, “Muradma Ermeyen Dilber (Tugrul, 1969: 275-278),
“Muradina Ermeyen Dilber (Seyidoglu, 1975: 277-280; 281-284; 285-290)”, “Muradina
Ermeyen Kiz (Kunos, 1998: 186-190)”, “Muradina Nail Olmayan Dilber (Sakaoglu, 2002:
443)”, “Muradina Nail Olmayan Dilber (Alptekin, 2002: 332-336)”, “Muradina Ermeyen
Dilber (Alangu, 2006: 71-87)."° S6z konusu masallarda mucizevi bir sekilde dogan cocugun
kutlu kisi veya kahraman olduguna iligkin bir bilgi bulunmamaktadir. Giiliin koklanmas:
suretiyle hamile kalinmasini, masal mantig1 iginde diisinmek dogru olacaktir.
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Mucizevi (babasiz) dogum motifini ele aldigimiz bu alismada, tanrisalligin yalnizca
babasiz dogumla/tiiremeyle olan iliskisi iizerinde durulmustur. Insanlik tarihinin en eski sézlii
verimleri ile giinimiizde yaratilanlar da dahil olmak tizere tespit edebildigimiz anlatilarda,
normal insanlardan birtakim 6zellikleriyle ayrilan peygamber, saman, hakan/imparator,
destan kahramany, veli vs. kimselerin her zaman tanrisalligina atifta bulunulmaktadir.

Incelenen biitiin metinlerde délleyici unsur olarak kargimiza ¢ikan tanrisal simgeler
erkek ama insan olmayan (sik, nur, kan, kanl abdest suyu, bugday tanesi, et pargasi, buz
parcasi) degisirken dollenen unsur; yani kadin ayni kalmaktadir. Bu da -Devadariden
naklettigimiz ilk erkek ve kadinin yaratilig1 kakindaki anlat: hari¢- tiiremeyle ilgili anlatilarda
mutlak kural olarak bir insanin dogumunun yoktan gergeklesmedigi anlamina gelir. Dogan
kisilere olaganiistiliigii veren de doguma vesile olan nesnenin 6zgiinligidir.

Normal insanlara gére ana rahmine diisiis sartlar1 ¢ok farkli olan “kahramanlar”,
diinyaya gelmelerinde etkili olan tanrisal simgeler dolayisiyla i¢ine dogduklar1 toplumu
yerine gore uyarma, onlari gesitli saldirilardan koruma, esir iseler 6zgiirliiklerine kavusturma
gibi gorevleri ifa etmekteler. Bir bagka ifadeyle, s6z konusu kahramanlar, igine dogduklar:
toplumun niteligine biiriinerek o toplumun hiirriyetine, kurtulusuna ve kutsanmasina vesile
olmaktalar.

Insanligin kurtulus timidi olarak mucizevi bir sekilde diinyaya gelen ve igine
dogduklar1 toplumu her tiirli yonlendirebilme yetenegine sahip olan bu kahramanlarin
dogumlarindaki olaganistiliik, onlarin yaptiklari iglerin higbir sekilde siradan bir dogumla
diinyaya gelen insanlara nasip olmayacaginin da bir gostergesidir.

Sonnotlar

! Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar Metinler ve Tahliller, Istanbul, 2002, adli kitabinda degisik Tiirk
boylarindan derlenmis yaratihs ve tiireyis mitlerini bir araya getirmistir.

? Devadarinin yaratiligla ilgili verdigi bilgiler icin bk. Inan, 1995: 21.

3 Bu ¢alisma kapsaminda ortaya koymaya ¢alistigimiz bakas agis1 disinda, gesitli kahramanlarin olaganistii bir sekilde
diinyaya geliglerini ele alip inceleyen ¢aligmalar da vardir: Mustafa Cemiloglu, Halk hikayelerindeki dogum motifi-
ni kitaplastirmustir (Cemiloglu, 1999). M. Ocal Oguz, olaganiistii dogum motifi etrafinda Manas'in dogumunu ele
alir (Oguz, 1995: 12-13). Saim Sakaoglu, destan kahramanlarinin dogumunu ele aldig bildirisinde, Er Manas'm ola-
ganiistii dogumunun Anadolu Tiirklerindeki benzerleri iizerinde durur (Sakaoglu, 1999: 443-453). Mehmet Aqa,
bazi Tiirk kahramanlik destanlarinda kargimiza gikan “6ksiiz ve yetim” bahadirlar iizerinde durur (Aga, 2003: 67-
75). Naciye Yildiz, Tiirk destanlarindaki gocuksuzluk motifini ele aldig: calismasinda, ileri yaslardaki ebeveynlerden
diinyaya gelen gocuklarin olaganiistii dogumlarina dikkat geker (Yildiz, 2009: 76-88).

*Lord Raglan'in s6z konusu makalesini Tiirkgeye kazandiran Metin Ekici, daha sonra yayimladigi Halk Bilgisi (Folk-
lor) Derleme ve Inceleme Yontemleri, adli galismasinda yukarida iktibas ettigimiz 4. Maddeyi, Kahramann ana rahmi-
ne diismesi uygunsuz bir iliski sonucudur. seklinde cevirmistir (Ekici, 2007: 120).

$ Perseus ve Dionysus hakkindaki anlatilar igin bk.( Grimal, 1997: 157, 635).

¢ “Isa Mesih'in dogumu séyle oldu: Annesi Meryem, Yusufla nisanlanmist.. Ama evlenip birlesmelerinden énce
Meryem'in kutsal ruhtan gebe kaldig1 anlagildi. Meryem'in nigsanlis1 Yusuf, dogru bir adam oldugu ve onu herkesin
6niinde utandirmak istemedigi i¢in ondan gizlice ayrilmak niyetindeydi. Ama béyle diisiinmesi tizerine Rabbin bir
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melegi ona riiyada goriinerek soyle dedi. ‘Davut oglu Yusuf, Meryem'i kendine es olarak almaktan korkma. Ciinkii onun
rahminde olusan Kutsal Ruh'tandir. Meryem bir ogul doguracak. Adin Isa koyacakswn. Ciinkii halkin giinahlarindan kur-
taracak olan Odur (Matta 1/18-25, Incil 1995: 5-6).”

7 Burada, kadimin Tanr1 veya Tanri gocuklan tarafindan déllenmesi, beraberinde bu sekilde diinyaya gelen kahra-
manlarin (peygamber, hakan, saman, destan kahramany, veli vs.) “tanr1 oglu” olarak algilanmasina zemin hazirla-
mugstir. Bu sekilde dogumun gerceklesmesi, baz1 kiiltiirlerde “gayrimesru” ¢ocuklarin mesrulagtirma gabalar: olarak
da birtakim yanhs algilamalara sebep olmustur. Calismamzin ilerleyen kisimlarinda da goriilecegi tizere, Tiirk ina-
nis sisteminde “tanr1 oglu” kavrami yoktur. Kutsal kisiler (peygamber, saman, hakan, destan kahramany, veli vs.),
Tanrr'mn yerytiziindeki temsilcileri olarak algilanirlar. Bunlar Tanr katinda yaratilmig ve diinyaya gonderilmigler-
dir. Bu durumun en giizel ifadesi Orhun Yazitlar’'nda, “Tengri teg tengride bolmus Tiirk Bilge Kagan... (Kiil Tigin
Abidesi, giiney cephesi 1. satir) / Tengri teg Tengri yaratmus Tiirk Bilge Kagan... (Bilge Kagan Abidesi dogu cephesi
1. satir) (Ergin, 1995: 65, 77)” seklinde gegmektedir. Ahmet B. Ercilasun, séz konusu ifadeleri birgok calismasinda
ele alir ve Bilge Kagan'in “Bodunun adi san1 yok olmasin diye, bodun olsun diye gokten gok seyrek olarak yeryiiziine
inen ‘semavi bir hiikiimdar’, “Tanr1 gibi gokte olusmus/gokten gelmis’ (2007: 126)” bir kagan oldugunu sdyler. Dur-
sun Yildirim da, Abidelerde gecen bu ibareleri, “Tanr1 gibi, Tanri tarafindan (kagan) yapilan / yaratilan (ben) Tiirk
Bilge Kagan...” seklinde anlamak gerektigini syler (1998: 112-123).

¥ “Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanr1'ya yalvarmakta idi. Karanlik basti. Gokten bir gok 11k indi.
Giinesten ve aydan daha parlakti. Oguz Kagan oraya yiiridi ve gérdi ki: O 118 iginde bir kiz var, yalmz oturu-
yor. Cok giizel bir kizd1. Baginda (alninda) atesli ve parlak bir beni vardy, demir kazik (kutup yildiz1) gibi idi. O kiz
Gyle giizeldi ki, giilse Gok Tanr giilityor; aglasa Gok Tanri agliyordu. Oguz Kagan onu goriince akh gitti; sevdi, aldi.
Onunla yatt: ve dilegini aldi (Sakaoglu ve Duymaz, 2003: 221).” Oguz Kagan, bu gok menseli kizlarla evlenmekle
Tanr1 kutunu kazanmug olur. Oguz Kagan, bu kut sayesinde “... iilkeyi yonetmek, yeni fetihler yaparak Tanri nizami-
n1, yani toreyi yaymak icin harekete gegmistir. Tiirk toplumunun han ya da beylerin Tanr1 tarafindan Cennet'ten gonderil-
digine dair inanci, onlarin evlenecekleri kadinlarin da bizzat Tanr: tarafindan gonderildigine dair inancin ortaya gikmasi-
na neden olmustur (Aga, 2000: 5-17).”

° Ari-Haan'in Tivalarca ilk insan olarak kabul edilisine iliskin degerlendirmeler igin bk. (Ergun, 2006: 141-148;
Aga, 2009: 59-75.)

10 «

Satuk Bugra Hanmn, Hasan, Isen, Hiiseyin ve Yusuf Kadir Han adinda dért oglu ve dort kizi vards. Biiyiik kiz Nesibe
Tiirkan, Hik Madhi ile evlendi ki bundan yalniz bir kizi diinyaya geldi. Ikinci kizi Ald Nur, bir gece Isd’nin annesi Meryem
gibi ona agzindan bir damla isik siiziilen Cebrail'in ziyaretini kabul etti. Vakit gelince bir ogul diinyaya getirdi. Istisare ve
istihare edilen hakim ve alimler, bunun Ali'nin oglu oldugunu anladilar ve ona Seyit Ali Arslan Han adini verdiler (Turan,
1998: 150-151)”

" Guntimiiz Bektasi sairlerinden Haydar Kaim'in bir “diivaz imam”inda bu inanigin izlerini agik¢a takip edebiliyo-
ruz:

“Diinya cansiz iken cihan su iken
Kudretinden bir nur yaratt1 Allah
Ol nurla bezendi ciimle kiinat
Onu da Adem’e verdi bir Allah”

Ol nur Sit ile Idrise gecti
Ademler iginde hem Nuh'u segti
Halil Ibrahim’le diinyadan goctii
Ismail, Isa'da gériindii bu nur

Miihrii Siileyman'da nurlar goriindii
Kenan ile Yakup nura biiriindii
Yakup, Yusuf diye yere siiriindii
Yusuf Peygamber de goriindii bu nur
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Gikyiiziinden ol nur dogdu doland:
Abdilmittalip'te taksim kilind

Bir par¢a Ebu Talip'e verildi
Muhammet Alide gorindii bu nur

Hatice, Fatima onda nur oldu

Ol nur Muhammet Alide sir oldu
Ali, Fatima’yla geldi bir oldu
Hasan, Hiiseyin'de goriindii bu nur

Zeynel'de zindanda nura boyand:
Imam Bikr, Cafer nurdan uyandi
Musa-y1 Kazim da nura buland:
Muhammet Alide gorindii bu nur

Imam Riza nurdan bir dolu icti
Taki ve Naki gonliimii degti
Hasanii'l-Askeri nur ile go¢tii
Muhammet Alide gorindii bu nur

Mehdi magarada nurla sir oldu

Hact Bektag Veli nesli giil oldu

Pirim Balim Sultan nurla bil'oldu
Hiinkar Hac[1]Bektas'ta goriindii bu nur

Canim Liitfii Dede’'m sozlerin nurdur

Aslin Ehl-i Beyit cennette giildiir

Ali Haydar'in da kapinda kuldur

Ashn Pir Bektas'ta goriindii bu nur (Bekki, 2008: 97-139).”

12 Toplam 62 beyit olan “Yemen Padigahinin Kiz1” baglikh béliimde, nurun gegisi ile ilgili beyitler soyledir:

“314Eminé adlu bir oatun var-id
Be-aAyet 0jb-1d1 ant severdi

315 Meger ol gice goriifi tiudretull Ah
Neler isler ki goriifi Gikmetull Ah
316 Madabbet déiizi tiaynads tiasd
Meger ol gice ol njr raéme diisdi
317 Oamile oldi ol gice Emine
Be-aAyet sAdumAn irdi cAnina
318 Ki ¢Abdull Ah alnindadu ol njr
Geliip Amine’ye hem olds mesrijr
319 dabAh old: ¢ii éAbdull Ah yiigiirdi
O diinki madlaéat igiin viayurd

320 Ki vard: anda tazufi d1ometiné
DuéAlar eyledi hem devletiné

321 Cii gordi tiz ki éAbdull Ah'dan ol njir
Gidiip bir ayruar iilmis o mesrjr

322 Cii gormédi o njr anda ol mAh
Dadn tilds derjmndan o bir Ah (Kéksal, 2010: 130-131)”
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'* Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Iréne Mélikoff, 2005: 79-101.
'* Sadi Yaver Ataman tarafindan derlenen bir siirde, Sar1 Kiz efsanesi soyle dile getirilir:

“Sen yarattin yeri gogii ezeli
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali
Diinya hi¢ gérmemis boyle giizeli
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali!

Fatma'nin nurundan Kabe'ye diisen
Mevla nefesinden siiziiliip gegen
Sar1 Kiz elinden doldurup icen
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali!

Esigin yamnda yan yatan Sultdn
Sart kiz divamnda kurulan Arslan
Sirrt esrdrmi bilendir Selman
Heey kurbanin olam Ziilfikar Ali

Malini canint heldl aldm mi?

Irzimi, kammu heldl aldin mi?

Sart Sultan'ims helal aldin m1?

Hey kurbanin olam Ziilfikar Ali! (Ataman, 1959: 1911-1912)”. Sar1 Kiz efsaneleri konusunda bir degerlendirme igin
bk. Duymaz, 2001: 88-102.

1 “Hac1 Bektasi Veli'nin yakininda bulunan Sar1 Ismail, Hiinkar'm birtakim kerametlerini goziiyle miisahede etse de onun
hakkindaki olumsuz kanaati degismez. Yukaridaki menkibeye bagli olarak ortaya ¢ikan siylentiler iizerine Hact Bektasi
Veli, Sart Ismail'i bir zemheri ayinda gezmeye ¢ikarwr. Vilayetname'de bu durum séyle anlatilr: “Bir giin, Hiinkdr, Saru’ya
kalk da dedi, seninle biraz bagda, bahgede gezelim. Sulucakarahdyiik’iin yakininda bir bahgeye gittiler, bir elma agacinin
dibine vardilar. Hiinkdr, Saru dedi, gonliimiiz yemis ister, ¢ik su agacindan elma devsir. Vakit kisti, yer karla ortilmiigtii.
Saru, Hiinkdr'a kis giinii dedi, hicbir agagta bir yaprak bile yokken yemis mi olur? Hiinkdr, Saru dedi, sen asagida dur,
agaca ben gikayim. Hiinkdr, besmeleyle agacin iistiine ¢ikti. Agag, hemen yeserdi, yaprakland, tomurcuklandi, ¢igeklendi,
¢igegi dokiildii, bir anda dolu dolu elmalar bitti, oldu, salkim sallanmaya baglad:. Hiinkdr, Saru dedi, yukartya bak, nice
giizelim elmalar var, hangisini koparayim. Saru, yukarya bakinca birden, Hiinkdr'in hayalarini gordii. Fakat bakt: ki biri
ak giil, 6biirii kizil giil. Basini asagiya indirdi, onun gercek erenlerden oldugunu anladi (Gélpimarly, 1995: 32)”

16 Alevi-Bektasi ziimreleri arasinda kabul goren “nefes evladi” kavrami Veysel Karani'nin dogumuna kadar gétiril-
mektedir. Veysel Karani, Hz. Peygamber’e ulagamayip sahabeye ulaganlardandir. Siffin savagi esnasinda Hz. Ali’ye
biat edip savaga katilmig ve sehit olmugtur. Bu nedenle Aleviler, Veysel Karani'ye 6zel bir muhabbet duyarlar. Bu
muhabbetten olsa gerek Aleviler arasinda Veysel Karani'nin Hz. Peygamber’in nefes evladi olduguna dair bir anla-
y1s ortaya gtkmustir. Ahmet Yagar Ocak’in bir Alevi dedesi olan Agik Feyzullah Cinar'dan bu hususla ilgili tespit etti-
gi menkibe s6yledir: “Veysel Kareni'nin annesi Hz. Muhammed’in yaninda cariye imis ve devamli onun hizmetinde
bulunurmus. Giiniin birinde Peygamber abdest alirken burnu kanamus ve legene akmus. Cariye legendeki suyu dok-
meye kiyamayip i¢mis. Derken bir giin hamile oldugunu fark etmis. Durumu géren Peygamber, dedikoduya mey-
dan vermemek igin cariyeyi gizlice Yemen'e yollamis. Kadin orada ¢ocugunu dogurmus ve adim Veysel koymus...
(Ocak, 2002: 130)”

17 “Tasauz'da yaziya alinmis ‘Goroglinin ahirki dévri” destaninda Goroglu'nu 8ldiiren Pikir (Fikir) Kiz olur. 120 yil
Goroglu'nu bekleyen, ondan bagka hi¢ kimseye géniil vermeyen Pikir Kiz'in son arzusu, sevgilisinin bir damla kani-
n1igmektir. Goroglu ile kargilagan Pikir Kiz, istegini kahramana séyler. Bu sabir ve sevgi karsisinda bityiik sayg du-
yan Goroglu da elini kolunu baglattirip kendini Pikir Kiz’a teslim eder. Pikir Kiz da eli kolu bagh kahramani 6ldiirtip
kanint iger ve bir varyanta gore hamile kalir (Bayat, 2003: 106).”

18 Gok Tiirklerin mengeine iliskin efsaneler konusunda bk. Bahaeddin Ogel, 1993: 20-23; Ozénder, 1999: 65-92;
Yildirim, 2000: 61-149.
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1 S6z gelimi Sivas’ta, “Vahap, Abdulvahap, Gazi, Ahmet Turan, Turan” gibi erkek isimlerinin 6nemli bir kismuinin
“Abdulvahab Gazi” ile “Ahmet Turan Gazi” ziyaret yerlerinde tutulan dileklerden sonra dogan ¢ocuklara verildigi-
ni gorityoruz (Piirlii, 2002: 631).

20 Séz konusu masallarin ortak semasi goyledir:
a) Fakir bir adamin karist hamamda bir kiz dogurur.

b) Bu sirada iig dervis (dért peri kiz1) ortaya gikar. Dervislerden birisi kiza “Muradina Nail Olmayan Dilber” adint
verir. Ikinci dervis, “Bu kizin yikandig su altin olsun, giildiike yanaginda giiller agsin, agladikca gézlerinden inci-
mercan dokiilsiin, yiiriidiikge yerlerde cimenler bitsin” der. Ugiincii dervis de kiza bir pazibent (bilezik) verip bu
pazibent kolunda durduk¢a kizin yasayacagini eger cikarsa kizin 6lecegini sdyler.

c) Aile, kizin sayesinde kisa siirede zengin olur.
¢) Padisahin oglu kizin 6zelliklerini 8grenir ve onunla evlenmek ister.

d) Kiz, gelin olup saraya giderken yolda cadi karisi (teyze, siitanne, vezirin karist) kizin gdzlerini ¢ikarip yanina alir
ve kizi ormana terk eder. Kendi kizin1 padisahin ogluna gotiiriir.

e) Ormana terk edilen kiz bir oduncu tarafindan bulunur. Oduncu, kizin ézellikleri sayesinde kisa siirede zengin
olur.

f) Bu arada padisahin oglu diger kizla evlenir fakat bekledigi 6zellikleri onda bulamaz.

) Bir giin kiz, yanaginda agan giillerden iki tanesini oduncuya verip saraya giderek iki géz karsilig1 satmasinu ister.
¢) Padisahin oglunu kandirmak isteyen kiz, giilleri alir ve gdzleri verir. Kiz, gdzlerini yerine takar ve gormeye balar.
h) Padisahin oglu giilleri koklayinca kiz bulundugu yerde (mezar vs.) hamile kalr.

1) Giilleri géren cadi karis, kizin hayatta oldugunu anlar ve pazibendi almak igin yola gikar.

i) Pazibendi caldiran kiz 8liir ve daha 8nceden hazirlanmus olan tiirbeye gémiiliir.

j) Kiz mezarda bir ocuk dogurur. Bir vesileyle tiirbeyi ziyaret eden padisahin oglu gocugu bulur ve sarayina gotiiriir.

k) Cocuk annesinin pazibendini ele gegirir. Pazibent kizin koluna takilinca kiz tekrar canlanir.

1) Cadi karisi ve kizi cezalandirilir, padisahin oglu ile yanaginda giiller acan kiz evlenir.
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HASTA KASIM’IN RUYA MOTIFININ TAHLILIi

Seyran GAYIBOV'

Ozet

Kultirimizde ritya yoluyla g1k olmak oldukea yaygindir. Rityada “pir” elinden bade igerek
sanatg1 kimligi kazanan bu kigilere halk arasinda “hak as1g1” “badeli 4s1k” denmesinin ve
onlarda kutsallik vasfinin aranmasimin asil sebebi de bundandir. Tiirk Agik Edebiyatinda
birgok iistat 4g13in rityada bade alarak 4sik olduklar bilinmektedir. XVIIL asir Azerbaycan
agik siirinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Hasta Kasim'n da siirlerinden, hayati
etrafinda tesekkiil eden rivayet ve halk hikéyesinden rityada Hz. Ali'nin elinden bade aldigin
6greniyoruz. Hasta Kasim'in ritya motifi, hazirlik devresi, riiya, uyans ve ilk deyis olmak

tizere dort agamali geleneksel bir yapiya sahiptir.

Anahtar s6zler: 451k gelenegi, Hasta Kasim, ritya motifi, badeli dsik.

THE ANALYSIS OF KHASTA KASIM’S DREAM MOTIF

Abstract

Falling in love through dreams is rather widespread situation in our culture. The real reason
why those who gain the artist forum by drinking bade from pathfinder, are called troubadour
or bard with bade and the reason why they are felt holy characteristics is this. It is known that
in Turkish ashug literature alot of past master bards have become bards by drinking bade. Out
of his poems and common sense we learn that Kasim is one of the eminent concessionaire of
Azerbaijan ashug literature of XVIIIL. Century has taken bade from Caliph Ali. Khasta Kasim’s
dream motif has a four phases traditional character with preparatory, dream, awakening and
the first saying

Keywords: Ashug tradition, Khasta Kasim, dream motif, Bard with bade
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Tiirk 4s1klik geleneginde 4gik olmanin genel olarak tig yolu vardur:

1. Usta-cirak egitimi sonucu 4sik olma,
2. Ritya sonucu 4gik olma,
3. Sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin etkisi ile 41k olma.

Agiklik geleneginde usta dsiklarin gelenegin devamini saglamak, ustaligini ispatlamak,
isminin ve eserlerinin unutulmasini 6nlemek maksadiyla irak yetistirdikleri malumdur.
Usta-girak egitimi gergevesinde 4sik olmanin agamalarimi F. Kopriilii (1966) soyle ozetler:
Bagka esnaf tesekkiillerinde oldugu gibi, siklarin teskilatinda da girakliktan baglayarak 4s1k
oluncaya kadar gegirilmesi icap eden birgok derece vardir. Bilhassa tistat dsiklarin etrafinda,
saz sairligine merakli, istidath birgok gen¢ cirak olarak toplanir, istattan mahlas-yani
siirlerinde kullanacaklar1 bir ad alirlar.

Agik olmanin diger bir yolu ise rityada “pir” elinden bade icmektir. Halk arasinda
bazi agiklara “hak 45131” “badeli 451k” denmesinin ve onlarda kutsallik vasiflarinin aranmasinin
asil sebebi de bundandir. Ciinkii “halk arasinda dolagan bir¢ok menkibeler, bunlarin maddi
ve cismani agktan manevi ve ruhani ask derecesine yiikseldiklerini, saz ¢alip siir séylemeyi de
ilahi vasitalarla, yani ya bir mirsidin, pirin yahut Hizir Peygamber’in riiyada veya hakikatte
tecellisi ile dgrendiklerini anlatir” (Képriilii, 1966: 168) Hamit Arash da bu 4giklarin birer
“keramet sahibi” oldugu yoniinde birgok insanin kanaat sahibi oldugundan bahseder

(Azerbaycan asik serinden segmeler, 2005: 5).

Agik olmanin bir diger yolu ise “sosyal ve kiiltiirel evrenin etkisi” ile gerceklesir.
“Cocukluk ve ilk genglik yillarinda bir kiza 4sik olma, klasik halk hikéyelerini veya
hikayelesmis 4sik biyografilerini okuma, 4siklarin bulundugu bir ailede veya gelenegin
canli olarak yagatildig1 bir cevrede yetisme, gurbet hayati, yoksulluk gibi nedenlerle i¢inde
digiimlenmis duygulari agiga vurmak isteyen ve kendisinde sairlik yetenegi bulunan kisilerde
meslege yonelme, siklikla kargilagilan bir durumdur” (Ocal, vd. 2004: 191)

Sosyal ve kiiltiirel gevrenin etkisi ile 451k olmada diger bir yenilik gelenegin elektronik
kiiltiirden etkilenmesi sonucu ortaya gikardigi yeni bir yoldur. Ozkul Cobanoglu bu siireci
elektronik ortamla temasa gegen yetenek sahibi genglerin usta-girak iliskisine ihtiyag
duymaksizin, kendilerini yetistirme yolu se¢meleri seklinde izah eder (Cobanoglu, 2000:
152-158).

Tiirk Asik Edebiyatinda birok iistat as1gin rityada bade alarak stk olduklar: bilinilen
bir gergektir. Kompleks ritya motifinin planini Umay Giinay su sekilde belirlemektedir:

1. Hazirlik Devresi

a. Cocukluk ve genglik ¢aginin sartlari.

b. Kargilagilan maddi veya manevi sikint1.

c. Bir stkint1 veya bir dilekle uykuya dalig. Uyuyan yerler, kutsal sayilan mevkilerde
olabildigi gibi 1ss1z ve uzak, kahramanin korku ve yalnizlik duydugu herhangi bir
yer de olabilir.
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2. Riiya

a. Kutsal kisilerle kutsal sayilan bir yerde kargilagma.

b. Pir elinden bade igme.

c.Sevgilinin kendisi ile veya resmi ile kargilagma.
d.Kahraman pirler, bilmesi gereken bilgileri 6gretirler.
e.Kahramana bir mahlas verilerek deyis séylenmesi istenir.

3. Uyanisg

a. Kahraman kendi kendine uyanur, ilk firsatta eline gegen bir saz ile bagindan
gegenleri anlatur.

b.Kahraman bir siire (3, 6, 7, 20, 40 giin) baygin kalir ve agzindan burnundan kanlt
kopikler gelir. Ehl-i dil bir kiginin sazinun tellerine dokunmasi ile uyanur.

c.Kendi kendine uyanir; ama bakiglary, hali tavr bir acayiptir. Diinya ile ilgisi
kalmamus gibidir. Herkes deli oldugunu kabul ederken halden anlayan bir kisi
sazinin tellerine dokunarak, asik adayinin ¢6ziilmesini saglar.

4. 11k deyis

Riyada agikhiga ulasan kisilerin uyandiklari zaman séyledikleri ilk deyisleri
gordikleri riyanin tasviridir. Bu ilk deyislerde 4sik bagindan gegenleri naklettigi gibi ilk
tapsirmasini da bu ilk deyisin sonunda yapar (Giinay, 1999: 98).

Sanatgilar ¢ogu zaman riiya yolu ile 4sik olduklarini séylemezler. Onlarin riiya yo-
luyla sanatg1 olduklarini gosteren belirtiler genellikle s6yledikleri siirlerinde, yarattiklar: halk
hikayelerinde, onlar hakkinda halk arasinda anlatilan menkibelerde veyahut siirleri esasinda
meydana getirilen halk hikayelerindeki isaretlerden ibarettir.

Azerbaycan 4sik siirinde ve halk hikayeciliginde riiya yoluyla sanatg1 kimligine kavu-
san pek ¢ok dsik hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Onlar da sanatgi kisilige geciste bade-
yi pir, tigler, besler, yediler, kirklar, erenler, Hizir, Ilyas, Hz. Ali, gibi kisilerin elinden aldiklari-
1 soylerler. Kurbani, Abbas Tufarkanli, Asik Aliesker bunlardan bazilaridir:

Yatmugdim, iistiime geldi erenler,
Sefil, ne yatmusan, oyan dediler.
Oyandim gefletten, agdim géziimd,
Al abi-kévserdenig, kan dediler.

Oyandim gefletden, agdim goziimii,
Erenler payine sirtdiim tiziimi,
Dindirdiler, hak sdyledim s6ziimii,
Doksan min kelmeme beyan dediler.
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Kurbani, batibsan gem deryasimna,,

Ovgunun meskeni dag arkasina,

Bir siygel versene konliin pasina,

Asiki meguka kurban dediler (Azerbaycan Destanlar1 I: 43).

Riiya yolu ile sanat¢1 kimligine kavusan 4siklarimizdan biri de XVIIL asirda yagamis
Hasta Kasim'dr.

Tikmedas kasabasinda 1702 yilinda dogan Hasta Kasim tahminen yetmis alt1 yil
yasamis 1778 yilinda dogdugu beldede vefat etmistir. Mezar1 buradadir. Hayat: hakkinda
kesin bilgiler bulunmamaktadir. Hakkindaki malumatlar siirlerinin yarattidi manzaradan,
halk arasinda anlatilan rivayetten ve hayati etrafinda yaratilan halk hikéyesindeki bilgilerden
ibarettir. Hayat1 etrafinda anlatilan rivayette riiya yolu ile g1k oldugu anlatilmaktadur.

Hasta Kasim’in Riiya Motifi
1. Hazirhk agamasi

Dogdugu Tebriz'in Tikmedas beldesinde anlatilan bir rivayette, Kasim'in otuz bes
yasindayken dermansiz bir hastaliga yakalandigy; ¢ok sayida tabibe, hekime miiracaat etse
de, gesitli yatirlar: ziyarette bulunsa da derdine derman bulamadig: anlatilir. Uzun siire bu
hastalikla ugrasan Kasim’a bir giin riiyasinda sifasinin Erdebil'deki Seyh Safi dergahinda
oldugu, saghigmna kavusana kadar dergihta kalmasi, seyhlerin mezarlarinin hizmetinde
bulunmasi gerektigi bildirilir. Kasim Erdebil’e gider.

2. Riiya

Kasim kirk giin $eyh Safi dergihinda kalir ve hizmette bulunur. Kirkincr giin
uykudayken Hazreti Ali onun riiyasina girer ve bade igirir."
3. Uyanig

Kasim uykudan uyanir. Bisbiitiin saghigina kavugmustur. Olanlarin farkina varir ve
Tikmedas’a doner (Qasimli, 2004: 548).

4. 1lk Deyis

Tikmedag'ta anlatilan rivayette Kasim'in riiya sonrasi soyledigi “ilk deyis” tespit
edilememistir. Fakat bade igerek sanatci kimligine kavusan &siklarin hayat hikayelerine
baktigimiz zaman ritya motifinin “ilk deyis”le tamamlanmasi gelenegin bir geregidir. Ayrica
bilindigi gibi yeni sanatc1 “ilk deyis”te riiyada bagindan gegenleri hiilasa eder (Giinay, 1999:
98-99). Bu baglamda Kasim'in “Bana” redifli siirin, onun “ilk deyis”i olmas: ihtimalini
kuvvetlendirir:

Berat gecesinde tistiime geldi,
Gosterdi 6ziinii, mah-1 tab mene.
Iki melaikden nur diirgelendi.
Numayan goriindi afitab mene.
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Ezelden okudum zikr-i hudamu,
Dilimde ezberdir hakkin kelamu,
Miibarek destinde billurdan camu,
Bir kedehde iki ciire ab mene.

Bagim belalidir, gozii yasliyam,
Kulak assaz men derdimi bagliyam,
Atam [brahimdir, Tikmedaglryam,
Orda salinibdir rehtihab mene.

“Heste Kasim” deyir destrest oldum,

Sah elinden bade i¢ib mest oldum,

Bir nege giin $eyh Sefide best oldum,

Onda beyan oldu dérd kitab mene (Xeste Qasim, 1373: 35- 36).

Bade igme sonucu, yeni bir sahsiyet olarak kargimiza ¢ikan Kasim, bu siirinde, ona
sah tarafindan takdim edilen kadehte iki ¢esit “ab”in olmasindan bahseder ki bunlardan biri
kendisinin soyledigi gibi “dort kitabin manasi’ni, yani dini ilimleri; bir digeri ise bize gore
agiklik sanatini sembolize eder.

Agigin siirlerinde “sah” kavramu ile Hazreti Alinin kastedildigi asikardir. Sunu
belirtmekte yarar var ki XVI. asra kadar edebi metinlerde “sah” kavramiyla esasen Hz.
Ali kastedilse de, Sah Ismail Hatayinin tarih sahnesine ciktig1 dénemden itibaren agik ve
sairler devrin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarindan dolay: “sah” kavramu ile daha ¢ok Sah
Ismail Hatayi'yi ve evlatlarini sembolize ettiler. Hatta bu nitelendirme zamanla daha da
ileri seviyeye taginarak $ah Ismail ve soyu, zamanin sahibi anlamina gelen “Mehdi Sahib-iil
Zaman” seklinde tanimland: (Tehmasib, 1972: 186; Akpnar, 1994: 25):

Kurbani tek kul penahi,
Kibleyi-alem mahi,

Ol cahanin kiblegahi,
Sah Hetayi, Sah Hetayi.

XVIIL yiizyiln ilk yarisindan itibaren Safevi tahtina oturan ve zamanla kendi boy
adin1 Safevi hanedanligina veren Nadir $ah Avsar, Sah Ismail Hatayi ve evlatlar1 hakkindaki
bu tarz ifadelere yasaklar getirerek “sah” kavramini Hazreti Ali kiiltiine jade etti.

Nadir $ah Avsar’in hékimiyeti yillarinda yasayan, zaman zaman onun ordusuyla
beraber gesitli askeri yirtiytgslere katilan Hasta Kasim'in bir Hz. Ali sevdalisi oldugu
siirlerinden anlagilmaktadur. Ak, siirlerinde Hz. Ali’yi putlagtirmaz, onun bilgisini, ahlakiny,
kahramanligini, cesaretini ideallegtirir:

Merifet behrinde edeb, erkanda,

Bir igid isterem, lamu neng ola,

At1 Diildiil ola, kilinci duger,

Dayanmaz kabakda yiiz peleng ola (Dastanlar, 1993: 91; Xeste Qasim, 1373: $8).
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Hasta Kasim badeli oldugunu ve 6zellikle badeyi Hz. Ali’'nin elinden i¢mis olmasin
bircok siirinde tekrarlar:

“Heste Kasim” etme fegan,

Ureyin olmasin al kan,

Menim mévlam Sahi Merdan,

Men diigdiim astanasina (Xeste Qasim, 1373: 126).

veya

Hekiketden hub erkana ¢atmigam,
Sah elinden i¢ib bade gelmigsem. (Xeste Qasim, 1373: 207).

yahut

“Heste Kasim” deyir igmigem bade,
Atam $ah1 Merdan yetissin dada. (Xeste Qasim, 1373: 94) vb.

Birgok siirinde: “Sahlarin sahindan almigam telim” diyen tistat sanatkar, Hz. Ali’ye
olan sadakatini uzun yillar ona hizmetgi olan, daha sonra ise Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan’a
lalalik yapan, ilk 6nce ismi Fettah, daha sonra ise Hz. Muhammed tarafindan Kamber olarak
degistirilen sahabe ile mukayese eder:

Isterem carde mesumu,

Onlar biler ihlasimu.

Eliye Heste Kasimi,

Kember kimi kulam gérdiim (Xeste Qasim, 1373: 135).

Hasta Kasim'in siirlerinde de Hz. Ali, Islami edebiyatin birgok numunelerinde

oldugu gibi kilic1 Zilfikar, at1 Diildiil ile yad edilir:

Canim kurban olsun Sahi Heydere,
At Diildiil, Ziilfikar, Kembere (Xeste Qasim, 1373: 56) vb.

s

Ustat agigin yaygin bir sekilde kullandig: “Hasta” mahlasin nasil aldigi konusunda
siirlerinde her hangi bir emare yoktur.

Agigin hayati ve siirler hakkindaki birgok aragtirmada onun “hasta” mahlasint
almasinin sebebi, fiziki bakimdan hasta olmast ile ve yahut Sovyet donemi edebiyat biliminin
ideolojik bakig1 istikametinde, yani asigin feodal yonetimin sert kanunlari kargisinda
kendisini aciz, zayif, hasta gérmesiyle agiklanmigtir (Nebiyev, 2004: 200; Xeste Qasim, 1975:
4; Pagayev, 1989: 67; Babayev ve Efendiyev, 1970: 186; Efendiyev, 181: 196).

Fakat bu bir gergektir ki, edebiyat tarihimizde, ozelikle tasavvufi konularda siiri
birgok sanat¢1 “hasta” soziinden ya mahlas ya da nitelendirme sifat1 gibi istifade etmistir:

Yar sual etse ki, halin nedir,
Heste Fuzuli, ne verersen cevap? (Mehemmed Fiizuli, 2005: 63).

veya
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Ey Heste Hetayi, gel ki, yarn,
Goénliin aluban kilur vefalar ($ah Ismayil Xetayi, 200S: 315).

[laveten bu soziin 4sik ve klasik edebiyat numunelerinde esasen “kalp’, “gdniil’,
“yiirek”, “can” gibi manevi degere sahip kelimelerle beraber kullanilmasi s6zciigiin tasavvufi
anlamda olmasi ihtimalini daha da kuvvetlendirir. Tasavvufi anlamda hasta olmak, yani “seyri-
sulukta geri kalmak” (Uludag, 1995: 226) ise fiziki yonden hasta olmakla izah edilemez, bu
hastalik goniil hastaligidir. Belki bundandir ki birgok agik ve sair bazen kendilerini “dil hasta”
olarak da takdim ederler:

Ancak men dilhesteden sehv ile kegdi ruzigar; (Imadeddin Nesimi, 2004: 170),

Agiki-dilhestenin balinige canan kedem; (Azerbaycan Klasik Edebiyatindan
secmeler, 1988: 35)

Meni dilhesteni hem sedkesi ¢ok, sorgilen halin; (Azerbaycan Klasik Edebiyatindan
secmeler, 1988: 225).

“Hasta” olmanin, yani “goniil hastaligina” dugar olmanin devasi yoktur. Bu hastaya
soylenen ilaglar hastalig1 sagaltmak yerine daha da siddetlendirir:

Esk derdile hosam, el ¢ek elacimdan, tebib,

Kilma derman kim, helakim zehri-dermanindadir (Mehemmed Fiizuli, 2005: 125)
- der Fuzuli.

Agik, “bimar-1 derdi agk” olarak da adlandirdigi bu derdin devasinin ancak &liim
oldugunu bildigi halda son derece mutludur:

Ey Fuzuli, yle kim, bimari-derdi-esksen,
Yokdiiriir 6lmekden 8zge hi¢ dermanin senin (Mehemmed Fiizuli, 2005: 187).

Sufinin 6limi semboliktir, “insan-1 kidmil” yolunun yolcusu seriattan tarikata,
tarikattan marifete, marifetten hakikate gecerken bu ruhla ruhlanir, “6lmeden 6lmek” ilkesini
kabul eder. Kasim da bu ruhla “ruhlanmis”, bu hastalikla “hastalanmig” bir 4giktir. Bundandir
ki 41k bir siirinde Fuzuli gibi 6z hastaligina sevinir:

Heste Kasim kem elinden mest ola,
Ehli-dervis hirkasinda pust ola (Xeste Qasim, 1975: 13).

Goriildugi tizere usta sanatkdr bu musralarda kendini tasavvuf yolunda uzun yol
almis “az yiyen, az uyuyan ve az konusan” dervigle mukayese eder. Bu dervis diinyadan el etek
gekmis, hirka i¢inde “bir deri bir kemik” kalmigtir. Onun sufi bir hayat yasadigini terenniim
eden bu misralar olduk¢a manidardir:

Bir adam ki, lokma ile dost ola,
Olar yagss ile kar agnaligs (Xeste Qasim, 1975: 13).

Sonug olarak Hasta Kasim'in ritya motifi, hazirhk devresi, ritya, uyanis ve ilk deyis
olmak tizere dort asamali geleneksel bir yapiya sahiptir.
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Sonnotlar

! Baz1 kaynaklarda Hasta Kasim'in riiyasinda “pir elinden lavas” (Giftlik¢i, 1996: 38) alarak badeli asik
oldugu soylense de onun siirlerinde bu baglamda her hangi bir isaret yoktur.
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Ozet

Yiyecekler, insanin fizyolojik ihtiyaglarinin kargilanmasi siirecindeki vazgegilmezliginin
yanu sira bireylerin statii inga etme stirecinde de oldukca 6nemli yere sahiptir. Yiyecekler ve
yeme pratikleri tizerinden statii inga etme, kiiltiiriin simgeselligi esasinda diistiniilmelidir.
Toplumsal sistem iginde inga edilen simgeler toplumsal iligkilerde oldukga 6nemli bir yere
sahiptir. Toplumsal iligki sadece karsilikli etkilesim ve bu etkilesim siirecinde birbiriyle
konusan insanlardan ortaya gikmaz. Sosyokiiltiirel yapinin bir 6zelligi de ayni sembolleri
kullanan ve ortaya konulan davraniglara ayni anlamlari ytikleyen insanlarin birlikteligini ifade
etmesidir. Kiiltiirel unsurlarin aktarilmasi siirecinde torenler ve torensel yemekler oldukga
6nemli bir yere sahiptir. Bu ¢alisma toplumsal inganin tiriinleri olan sosyal simgelerin Tiirk
kiltiirinde giig, iktidar ve bu iktidarin mesrulagtirilmas: siirecindeki roliinii yiyecekler ve
yeme pratikleri esasinda degerlendirilmesini igermektedir. Calismada bozkir kiiltiiriine sahip
konargoger Tiirk topluluklarinda sofrada oturma diizeni, yiyecegin paylasimi gibi sembolik
unsurlarin gii¢ iktidar, itaat ve sadakat esasinda degerlendirilmesi gergeklestirilmistir.
Calismada yemegin konargoger Tiirk toplumunu olusturan fertler arasindaki iletisim ve
etkilesim siirecine etkileri degerlendirilmistir. Calismada toplumlarin gelisim siirecinde
yiyeceklerin temini ve sunumuna dayali farklilagmanin tizerinde durulmus, beslenmeye
dayali farklilagmanin Tirk kiltiriindeki goriiniimlerine deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Simge, sembol, yemek, yemek sembolizmi, Tirk kiltiiri, toplumsal
hiyerarsi, mutfak, sinif.

THE EVALUATION OF POWER, RULE, OBEDIENCE AND LOYALTY IN
TURKISH CULTURE ON THE BASIS OF SYMBOLISMS OF FOOD AND EATING

Abstract

Food has an important role in the construction of individual status besides its crucial
function of fulfilling the physiological needs of human beings. The construction of individual
status on the basis of food and eating practices should be held in terms of symbolism of
the culture. The constructed symbols in the social system have a remarkable importance
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in social relations that do not necessarily emerge out of the communication between the
people in the process of interaction. The characteristic of the socio-cultural structure is the
collectivity of people who use the same symbols and attributes the same meanings to the
same acts and behaviours. Ceremonies and ceremonial meals have an important place at
Cultural factors in the process of transfer. This study includes the evaluation of the role
of social symbols as the products of social construction in the process of the legitimization
of power and rule in the axis of food and eating practices in Turkish culture. In this study,
the formation of the symbolic cases like the order of sitting and the share of food during
the practice of eating in the steppe culture of Turkish nomadic communities on the basis
of power, obedience and loyalty is to be evaluated. In this study, the effects of food on the
period of communication among the individuals of the Turkish semi nomadic society have
been taken into consideration and evaluated. In the scope of the study it has been focused
on the differentiation in the presentation and supply of food and mentioned about the
differentiation of nutrition in Turkish culture.

Keywords: Symbol, food, symbolism of food and eating, Turkish culture, social hierarchy,
cuisine, social classes.

Giris

Toplumlarin varliklarini devam ettirmelerini saglayan ve onlar1 6teki toplumlardan
aywran en onemli unsur kiltirdir. Kiltirt olusturan unsurlardan biri de beslenme tarzi
ve beslenme pratikleridir. Insanin biyolojik bir organizma olarak varligini devam ettirecek
enerjinin saglanmasini ifade eden beslenme, kiiltiir icinde 6nem kazanmaktadir. Kiltiiriin
simgeselligi esasinda, besinlerin fizyolojik ihtiyac1 kargilama siirecindeki roliinden farkl
olarak statii ingas1 stirecindeki rolii olduk¢a dnemlidir.

Besin alinimi, dogrudan sonuglar itibariyle biyolojik organizmanin yagamas: i¢in
gerekli olan enerjinin kargilanmasini saglar. Ancak goriilmeyen sonuglari ile de besin alinmas:
stireci cografi, sosyal, psikolojik, dini ve ekonomik faktérlerin sekillendirmesi altinda ortaya
¢ikmaktadir. Besin alinmasi ile hem biyolojik hem de kiiltiirel uyaranlara cevap vermeyi ve
alinug tarzi ile de biyolojik ve sosyal ihtiyaglarin sekillendirdigi biyo-kiiltiirel bir konuya isaret
eder. Yiyeceklerin se¢imi, hazirlanigi, yeme metodu, ginliik 6giin sayisi, yemek zamani ve
porsiyon 6l¢iisii olusumu gelenek ve pratiklerin rol oynadig1 yemek kiiltiirii ve genel olarak
kultiirel orintiilerle butiinlegiktir. Kiltiiriin bir parcas: olarak sembolik anlam ifade eden
davraniglar oldugu i¢in beslenme aligkanliklari ortaya ¢ikmus ve strdiirilmistir. Beslenme
aligkanliklar: tarihsel kogullarin, ekolojinin giiciiyle ve inang sistemleri-eski geleneklerin
devam etmesinde ve yeni fikirlerin kabulii- ile sekillenmektedir (Fieldhouse, 1996: 1).

Yemek sadece beslenmek olarak digtiniilmemelidir. Farkli kiiltirlerde nelerin
yenilecegi veya nelerin yenilemeyecegi siki kurallarla belirlenmistir. Burada insanoglunun
ayrmuni yaptigl,  biz-onlar, aymui-farkli, ig-dis, iyi-koti, yapay-dogal gibi zithklar
dustinildigiinde besinlere iligkin yenir-yenmez ayriminin ashinda en temel ve en 6nemli
ayrimlardan biri oldugu ileri siiriilebilir. Yenir olan bir sey, viicuda alinmasinda bir
tehlike arz etmeyen seydir. Buna kargin yenilirlik ve yenmezlik olgusu kiiltir baglaminda
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dustinildigiinde sadece besinsel etkililik ve metabolik islemler temeli tizerine oturtulabilecek
bir durum degildir. Gergekte, herhangi bir kiiltir, besleyici degeri stipheli olan ve hatta
zehirli igerigi olabilecek bir takim besinleri yemeyi uygun bulurken muhtemelen besleyici
potansiyele sahip olan biitiin bir besin grubunu kabul edilemez bulabilir. Kabul edilmezlerin
tilketimi higbir kosulda maruz goriilmezken, besin degerine bakilmaksizin toplumsal
ve bireysel kimliklerimizin inga edilmesi siirecinde biz ve &tekiler ayrimi, tiikettigimiz
veya titketmedigimiz besinler tizerinden inga edilmektedir. Vejetaryenlik veya domuz eti
yememezlik bu kapsamda daha da anlam kazanmaktadir. Burada yiyeceklerin dogrudan
yerine getirdikleri fonksiyonlarinin yani sira gizil fonksiyonlarinin da oldugu gérilmektedir.
Yeme igme pratikleri toplumsal farkliliklar1 gostermede 6nemli bir rol oynayabilir. Bu
yuzden bir takim yiyecekler yiiksek simiflarla, yiiksek statiilerle veya toplumsal olarak tistiin
olan bir takim zevklerle iligskilendirilir. Bunun aksine bir durum olarak bazi yiyecekler de, alt
seviyedeki simiflar, diigiik statiiler ya da yoksulluk durumlariyla iligkilendirilebilir. Yiyecek
tilketimine dayali olarak olugan toplumsal hiyerarsi veya toplumsal hiyerarsiye dayali olarak
olusan yiyecek tiiketimi toplumsal hayatin dnemli bir unsurudur (Beardsworth ve Keil,
2002: 47-69).

Giig, Iktidar, Itaat ve Yemek

Kaltiir, grup tarafindan anlagilan semboller icermektedir, bu semboller toplum
tarafindan inga edilmistir. Semboller insanlar arasinda toplumsal anlamda kabul edilebilir
etkilesimi saglamaktadir. Geertz'in ifade ettigi gibi kiltiir bir semboller ve/veya anlamlar
sistemidir (Cohen, 1999: 14-15).

Kiiltiirel sistemler ya da sembolik sistemler veya anlamlar sistemi din gibi ust
seviyede orgiitlenmis ve resmilesmis anlamlar sistemlerinde oldugu kadar siradan, dogru
kabul edilen giinlik yagsamla bitiinlesmis anlamlar agimi ve dil, moda gibi st seviyede
orgiitlenmis ama ayni zamanda agik sembolik sistemleri igerir. Kiltiriin sembolik tanimy,
kiiltiirin kolektif, paylagilir oldugunun altini ¢gizer. Bu durum kiiltiirel sistemlerin belirli
anlarda belirli toplumsal gruplarla baglantih oldugunu vurgulamaktadir. Kiiltiiriin sembolik
tanimu en fazla toplumlarin analitik olarak t¢ farkli par¢adan olustugu genel fikriyle birlikte
yararhdir. Bunlardan birincisi ekonomik, ikincisi politik ve tigiinciisii kiltiirel alemlerdir.
Bireylerin toplumsal konumlarinin tesisinde bu alemler tek bagina etkili olabildigi gibi bazen
bireyin ekonomik 4lemdeki yerine gére politik ve kiiltiirel alemdeki yerinin de belirlenmesi
s6z konusu olabilir. Tém toplumlar mal ve hizmetlerin tretildigi ve dagitildig: sistemlere
sahiptir. Ayn1 sekilde tiim toplumlarda giicin dagitilmasi ve kararlarin verilmesi tarzi da
s0z konusudur. Son olarak her toplum, sayesinde halkinin diinyay: anladigs kiltiirel ya da
sembolik sistemlere sahiptir. Bu anlam aglar1 maddesel olmayan ya da metafizik bir yap:
saglar. Kiltiirel sistemlerin yapilandig belli bash sekillerden birisi “kutsal” ve “zindik”
olandir. Temel sembolik bolinmede kutsal, mukaddes ve iyi olandir; kutsal olan ginlitk
hayattan ayrilmistir, sayg1 ve hiirmet goriir. Semboller ve torenler yalmizca fiziksel ya da
maddesel seyi (6rnegin erkekler / kadinlar, yenir / yenmez) ayni zamanda zaman ve mekéni
diizenler. Torensel anlar nispeten siradan bir an1 kutsal bir ana gevirirken, térensel eylemlerin
diizenli olarak gerceklestigi yerler kutsal mekani ifade eder (Edles, 2005: 12- 44).
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Turk kaltirtnin konargocer donemine ait beslenme pratiklerine yonelik
degerlendirmelerimiz kiiltiiriin simgeselligi esasinda gerceklesmektedir. Calismada, bu
donemdeki yeme i¢me pratikleri ve bu pratiklerin otoriteyi elinde bulunduran hakanin
gliciiniin megrulagtirilmasi ve itaat siireci tizerindeki goriintimleri ortaya konulmustur.
Torensel ve torensel olmayan yemeklerdeki ritiieller toplumda iiretilen ortak anlamlarin bir
unsurudur. Ayni kiltir kodlarina sahip olan bireylerin davramiglarinin sekillenmesi, sosyal
ve siyasal duruglarinin belirlenmesi ve toplumsal hiyerarsideki yerlerinin ortaya ¢ikmasi bu
anlam kodlar1 esasinda bicimlenmektedir (Besirli, 2010: 160).

Bilindigi gibi en eski ¢aglardan bugiine kadar biitiin toplumlar ve toplumlar1 yoneten
hikiimdarlar devlet islerini goriirken, danismak, istisare etmek, alip uygulayacaklari kararlar:
topluma benimsetmek, alinacak neticelerin sorumlulugunu paylagsmak, en dogru olam
yapmak ve benzeri sebeplerle danigmanlar edinmek ve daha 6nemlisi kurullar olusturmak
ihtiyacini hissetmiglerdir. Orta Asya Tiirk devletlerinin devlet meclisi “toy” dur. Toy kelimesi
meclis, toplanti, devlet meclisi anlamina gelmektedir. Kelimenin bir diger ve yaygin anlami
da bayram, ziyafet ve eglence yemekleridir. Hikiimdarlar tarafindan yilin belirli giinlerinde,
hikiimdarlik alameti olarak devletin ileri gelenlerine ve halka verilen, resmi bir niteligi olan
toylar sadece eglence igin gerceklestirilen yemekler degil ayn1 zamanda devlet islerinin
de goriisiildiigii en yitksek meclislerdir (Seyitdanlioglu, 2009: 1-2, Kafesoglu 1992: 246-
251). Devlet yonetiminde karar alma siirecinde etkili olan bireylerin bir araya geldikleri
bu toplantilarin kamusal bir diizenleme ile sekillenmesi kaginilmazdir. Devlet iglerinin
gorisiildiigi toylarda sosyal ve siyasal hiyerarsi kati kurallarla belirlenmistir.

Torensel olan bu toplantilarda yoneticilerin oturacaklar1 yerler ve yiyecekleri
yemeKkler stattileri esasinda belirlenmektedir. Bununla beraber yiyecekler konuklara sosyal
ve siyasal hiyerarsilerini ifade eden belirli sirayla ikram edilmektedir. Tiirk kiltiiriinde bu
konu orun ve ilis olarak ifade edilir. Orun ve iliis meselesi degerlendirilirken iktidar ve
bunun megruiyeti esasinda degerlendirilmelidir. Iktidar, bir dizi ara¢ kullanarak zorlama
yapmay1 igermektedir. Toplumsal yap: iginde sekillenen iktidar iligkileri ve simgeleri,
bireyler ve gruplar arasindaki iligkileri diizenleyen, elinde bulunduranin belirledigi kurallar:
digerlerine uygulamay ise uygulananlarin ise bu kurallara uymaya zorlamayu igerir. Weber’e
gore iktidar belirli bir sosyal iliski i¢inde, bu iliskiyi kendi hesabina belirleme y6niinde
verilen imkéandir. Ashnda iktidar biitiin insan toplumlarinda, en ilkellerinde bile taninan
bir seydir. Ciinkii iktidar1 belirgin kilan sey, 6ncelikle onun etkileridir. Tktidar daima sosyal
yapinin hizmetindedir. Bu yapy, basitce yasanin veya adetlerin isleyisiyle veya kurallara bir
gesit otomatik uymayla kendini idame ettirmez. Higbir toplumda kurallara otomatik bir
sekilde uyulmaz. Toplumun kurallara uymas: belirli 6l¢iide istendik davraniglar sergilemesi,
iktidar ile gergeklesmektedir. Dahasi her toplum, gevsek bir denge durumu yaratir ve bu
yiizden kirillgandur. Siyasal iktidar, bir zorunluluk olarak, destekledigi toplum igi nizama ve
denetledigi dis iliskilere gore ele alinmugstir. Burada iktidarin iki temel 6zelligi kutsallig: ve
mutlakligidir. Siyasal iktidar hi¢bir zaman tamamen kutsalliktan arinmus degildir. Kutsalla
iliski kendini bir tiir, apacikhik iligkisi i¢inde ortaya koyar. Bariz olsun veya olmasin kutsallik
iktidarin iginde daima mevcuttur. Béylece ulvi ve zorlayici bir deger olarak duyurulur.
Ozellikle karizmatik iktidarin tesisinde yoneticinin yonettigi insanla ayni zellikleri tasimast
diigiiniilemez. Iktidar sahibini gii¢lit yapan onun tagidigs ayirict vasiflardir ve bu vasiflar
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tanrisal 6zellikler gosterir. Tirklerde hakanin kendi soyunu gok tanriya dayandirmasi veya
yonetici soyu belirlenmesi bunun tipik 6rnegidir. Tanrisal vasiflar1 olan hakan bu giicii daha
sonra Islamla yeryiiziindeki halifeye déniistiirerek tanrisalligim koruyacaktir. Bu giig, iktidar
tesis eden giictiir. Iktidarin mutlakligi toplum icinde siirdiiriilen bir yasant1 icin mevcut bir
zorunluluk olarak ortaya ¢ikar ve toplumun sahus tizerinde uyguladig zorlamay ifade eder.
Bu etki iktidar i¢inde kutsaldan bir parga tagtigs 6l¢tide daha giiglii bir zorlayicilik gosterir
(Balandier, 2010: 35- 39). Tiirklerde hiikiimdar ailesi iktidar igin hususi ehliyet, ilahi bir liitfa
sahiptir. Bunu mistik bir ata ve ilahi bir kahraman hanedan adina temin etmigtir. O zamandan
beri yoneticilik ehliyeti soyun biitiin iiyelerine babadan ogula intikal etmektedir. $u halde
gogebe veraset tarzi tek bagina ne soy hukukuna, ne “primogenitura”ya ne de liyakat, miinasip
olma prensibine dayanmayip bu ii¢iiniin kombinezonudur ve zarurete gore bu tigiinden biri
belirleyicidir (Nemeth, 1962: 104). Bu belirleyicilik toplumun iizerinde uzlagtig1 simgeler
etrafinda kendini gostermektedir. Bu kapsamda hakanin diizenledigi toya katilmak bir boyun
egis ve itaat gostergesi iken daveti red etmek isyan isaretidir.

Karizmatik otoritenin temsilcisi olan hakan kamusal bir yemekte oturma diizenin
merkezinde yer alir. Burada bireylerin toplumsal hiyerarsideki konumu bu oturma
diizenindeki yerinin belirleyicisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diizeni belirleyen anahtar
kavram “tor” diir’. Tor, mekinda en yiiksek statiide olan bireylerinin oturduklar1 yeri
ifade eder. Bireyler arasindaki esitsizligi tireten unsur toplumun tretim bigimine gore
farkhilagmaktadir. Bozkir medeniyetinde toplumsal mevkinin belirlenmesinde savasta
oldirilen diigman sayisi, kahramanhk veya hakana sadakat belirlerken, tarim ve hayvanciliga
dayali tiretim gerceklestiren ataerkil bir toplumda torde oturma, tiretimin asli unsuru olan
erkegin ve yasa dayali hiyerarsi de, evdeki en yash erkegin hakki olacaktir. Yonetme hakkinin
yasla gelen bir ayricalik oldugu pek ok toplumun uygulamalarinda agik¢a gériilmektedir. Bu
yonetmenin sagduyulu yarg: gerektiren bir sanat oldugu bunun da genis él¢iide tecribeyle
kazanilabilecegi ve yasga biiyiik insanlarin kaginilmaz bi¢imde daha uzun, olgun yani daha
giivenilir bir tecriibeye sahip olduklari inancina dayanir (Lipson, 200S: 105). Benzer
sekilde torensel bir yemekte cadirin merkezini olusturan en serefli kose, toreyi koruyan
hakanin hakkidir. Burada diger yoneticilerin konumlanmalar1 hakana gére sekillenecektir.
Katilimecilarin hakanin sag tarafina miyoksa sol tarafina mu oturacaklari sag ve sol simgeselligi
esasinda bireylerin sosyal, politik konumuna goére farklilagmaktadur®.

Priskos’un seyahatnamesinde (Ahmetbeyoglu 1995: 48-49) Atillnin misafirleri
agirlamasinda bu sag ve sol simgeselligi bir 6rnegi goriilmektedir. Misafirler kapinin esiginde
tam Atilla ile kars1 kargiya oturmuglardir. Misafirlere oturmadan, Hunlarin 6rf ve adetlerine
gore Atilla’ya selam vermek iizere sakiler tarafindan kadeh verilmistir. Misafirler verileni
ictikten sonra yemek sirasinda oturmalar igin tahsis edilen iskemlelere oturtulmuglardir.
Priskos’un ifadelerine gére mekanin ortasina bir divanda Atilla oturmaktadir... Yemekte
en hiirmetli yer Atillanin sag tarafidir. Tkinci mevki sol tarafidir. Misafirler bu sol tarafa
oturtulmugtur. Herkes oturduktan sonra saki gelip, sarap dolu kadehi Atilla’ ya vermistir.
Atilla bunu alip siraya gére ilk adamu selamlamugtir ve serefine igmistir. Hakanin oturdugu
taht herkesinkinden yiiksek olmaldir. Tktidar elinde bulunduran hakandir ve yiiksekte
olmak hakki onundur. Ciinkii yiikseklik yticeligin simgesidir.
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Sag ve sol yon simgeselliginde, Dede Korkut Hikayelerinde Bay Biire Oglu Bams1
Beyrek Boyu hikayesinde “Sagda oturan sag beyleri, sol kolda oturan sol beyleri! Esikteki
inaklar! Meclisin dibindeki Has Beyler*” seklindeki ifade bulur.

Hikéyelerden Kazan Bey’in Oglu Uruz Bey’in Tutsak Oldugu Boyu hikéyesinde bu
oturma diizeni ifade edilirken (Gokyay 2006: 110):

“Doksan tiimen geng oguz, Kazan’ in sohbetine derilmigti. Agz1 biiyiik sarap kiipleri
ortaliga salinmisti. Dokuz yerde badyalar kurulmustu. Altin ayakli siirahiler dizilmigti. Dokuz
kara gozlii, giizel ytizlii, 6rme sagh elleri bileginden kinali, parmaklari nigarly, gerdanlar birer
karis kafir kizlar1 al sarabin altin ayakla soylu Oguz beylerine gezdirdilerdi. Her birinin elinden
Ulas oglu Salur Kazan i¢misti. Oglancigi Uruz kargisinda yayina dayanip ayakta dikilmisti.
Sag yanina Kazanin kardagi Kara Giine oturmugtu. Sol yanina dayis1 Aruz oturmustu....

Kazan Bey sagina bakty, kas kas giildii; soluna bakti ¢ok sevindi...

Sagima déniip baktigimda, kardagim Kara Giineyi gordiim,
Bag kesmistir, kan dokmiistiir, culdu almusgtir, ad kazanmugtir!
Soluma doniip baktigimda, dayim Aruz’ u gérdiim,

Bag kesmistir, kan dokmiustiir, culdu almigtir, ad kazanmugstir!”

Benzer bir sekilde sosyal ve siyasal hiyerarsiye gére oturma Baburnamede de
anlatilmaktadir (2006: 580).

“Cumartesi giinii bir ziyafet yapildi. Kizilbag, Ozbek ve Hindularin elgileri bu ziyafete
hazirlandilar, Kizilbas elgileri benim sagimda, yetmis seksen kar1 uzakta otag kurdurularak
oraya oturtuldular, beylerden Yunus Alinin Kizilbaglarla oturmas: emredildi. Solumda aymn
bigimde Ozbek elgilerini oturtup beylerden Abdullah bunlarla birlikte oturmasi emredildi.

Kendim de yeni yapilan sekiz tarafli ve taze otlarla 6riilii koksiin kuzey yoniinde
oturdum. Sagimda beg alt1 kar1 uzakta Tohta-Buga Sultan, Askeri, Hoca hazretlerinin evlad:
Hoca Abdiilsehid, Hoca Kelan, Hoca Hiiseyni, Halife ve Semerkand’ dan gelen hocalarin
hizmetinde olan hafiz ve mollarla oturdular. Solumdaysa bes alt1 kar1 uzakta Muhammed
Zaman Mirza, Tang-Atmus Sultan, Seyid Reft, Seyid Rumi, $eyh Ebulfeth, Seyh Cemali, Seyh
Sahabeddin Arab ve Seyid Dekeni oturdular.”

Bu diizen ayni zamanda icki igme torenlerinde de s6z konusudur. Burada akraba ve
komsuluk bag ile bagli kadin ve erkek, geng yash herkes ortaklasa raki igmek igin toplanurlar.
Bu golenin pek ¢ok kural ve ek gérenegi vardir. Raki hazirlanan mahalde ates yakilr.
Demirden bir kazan konulur. Atege gére sagda erkekler solda kadinlar oturur. Toplantiya
katilanlar, toprak zemin tizerine serili kege parcasina daire bi¢iminde otururlar. Raki igmeye
ev sahibinin igkiyi tahta fincanla sol elinde tutmasi ve sag eliyle atese bir miktar atmas: ve
mabud tasvirlerine biraz serpmesiyle baslanir. Burada atese gore kimin nereden oturacagy,
ickinin hangi elle dagitihp hangi elle tutulacag: 6n plandadir. Burada ev sahibi olma, sag
tarafta oturma ve sembolik esasta sekillenmistir (Hassan 2009: 114).

Mogollarin Gizli Tarihi'nde (Manhhol-un Niuga Tabga, 1995: 228) Cengiz Han'in
cadirinda biyik sarap ficis1 bulundugu ve hitkimdarin dostlarina bu ickiden ikram ettigi
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ifade edilmektedir. Hakanla sofra arkadaghig yapmanin 6diil olmasi ve onun kadehinden i¢ki
igilmesi 6nem kazanmaktadir. Hayatini kurtaranlara iyilik yaparken, Cengiz Han devam etti:
“... neslinizin devami miiddetince okluk tasimak ve benimle sofra arkadashgi yapmak hakkina
malik olunuz. $imdi ise bana destek olarak okluk tastyimiz. Sofrada bana arkadaslik ediniz ve
darhan hakkina malik olmakla sevininiz” (1995: 147-148). Burada darhanlik vergiden muhaf
olmay1 gosterir ve okgulukta emir subayligi mertebesindedir. Birisiyle bir i¢kiyi paylasmak
konukseverlik ve dostlugun evrensel simgesidir. Hitkiimdarin bardagindan igmek hususi bir
lituftur. Icki ayni zamanda ikram eden kisiye giivenilebileceginin isaretidir. Igilen ickinin
ikrami onun zehirli olmadigin tiiketilebilir oldugunu gésterir. Bireysel kupalar, gagindan 6nce
ilkel bir kapta yapilan ilk igkileri paylasmak karsilikli giivenin isaretidir. Sosyal bir ortamda
icki igildiginde kadehlerin tokusturulmasi, kadehlerin tek bir ortak kap bi¢iminde yeniden
birlestirilmesini simgeler. Bunlar kékleri ¢ok eskilere dayanan geleneklerdir (Standage, 2005:
29). Bu diizenleme Goktiirklerde yemekten sonra sarap tasinin etrafta dolagmasi seklinde
goriiliir (Ligeti, 1986: 88).

Yiyecekler ve yemek tizerinden statii inga etme siirecinde oturma diizeninden sonra
en 6nemli unsuru yemekten alinacak kismin, payin yemegin neresi olacag: olusturmaktadur.
Yemekten alinacak pay bireyin toplumsal hiyerarsideki yeri esasinda sekillenmektedir.
Hayvansal tiretimin esas oldugu bozkir toplumunda ana besin maddesini olusturan etin her
parcasinin ayr1 bir degerde olmasi ve parcalarin degerlerine gore paylagima girmesi beklenir.
Bu farkhilagma ayni zamanda o pargay1 almaya hak kazanan kisinin de toplumsal hiyerarsideki
yerinin en 6nemli gostergesi olmaktadir. Torensel bir yemekte, konargdcer Tiirk toplumunun
temel besini olan koyundan herkesin yiyecegi kisim 6nceden belirlenmistir. Bu atalardan
gelen mirasla olmaktadir. Yani atalarin hizmet ve bahadirlik derecesi, topluluk tarafindan
taninmakta ve nesiller boyunca devam ettirilmektedir. Tabi olarak torunlarda kendi hizmet
ve bahadirliklar1 yolu ile iliis veya pay haklarini yiikseltebilmektedirler. Kotii bir hareket
yapip cezalandirilanlar ise tiliis ve pay haklarini kaybetmekte ayni zamanda bunlar mera ve
otlak haklarini da kaybetmis olmaktadirlar (Ogel, 1982: 16). Makamlar ve payeler ayinsel ve
torensel unsurlar igerir, bu unsurlar “miizakere edilmis ve resmi bir prosediir vasitasiyla” yeni
bir hakka kavusmay1 ve malik olmay1 saglar. Makam ve makamin sahibi arasinda karmagik
bir baglanti vardir, makamlar bos kalirsa toplumsal diizen tehdit altinda demektir. Makamin
sadece teknik bir boyutu yoktur, ahlaki ve dini bir boyutu da vardir. Bu sonuncu boyut siyasal,
torensel gérevlerin s6z konusu oldugu durumlarda daha 6n plana ¢ikar (Balandier, 2010: 87).
Sosyal hiyerarsi esasinda oturma diizeni Osmanli Devletinde de varhgin siirdiirmistiir®. Bu
diizen sadece térensel toplantilarda beylerin hiyerarsik olarak oturmasini degil ayni zamanda
solenlere katilan boylarin da sélen alaninda hakanin ¢adirmin belirleyiciligi esasinda
hiyerarsik olarak siralanmasini da ifade etmektedir.

Et, tiim gogebe toplumlarda beslenmede, yonetici sinifinin iyeleri arasinda biyiik
bir 6neme sahiptir. Bu siifin goziinde et; canlilik, fiziksel enerji ve savagma yetenegi gibi
giiciin gerekgesini olusturan unsurlari saglamada bir vasitadir. Ote yandan et yiyememe
yoksullugun bir isaretidir (Montanari, 1995: 28-30). Tiirklerde de iiretim kogullarinin
belirleyici etkisiyle et 6zellikle koyun eti temel besin durumundadir (Rasonyi, 1993: S1).
Bu kapsamda “Tepe tepe et yigmak ve gol gibi kimiz sagmak™ zenginlik géstergesi olarak
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6nemli anlam kazanmaktadir. Hakan beylerini agirlarken bol et ve bol kimiz1 eksik etmez.
Oguz Kagan destaninda, biiyiik ziyafetlerde kesilecek koyunun, hangi parcalarimin hangi
boylar tarafindan yenilecegi agik olarak belirtilmisti. Boylar ve Tiirk kesimleri arasinda kavga
¢ikmamasi i¢in, hangi Tiirk boyunun hangi pargayi yiyecegi onceden kesin bir tore olarak ilan
edilmistir. Bir koyundaki et pay1, ¢ok daha genis bir manada, bir devlet ve hukuk anlayiginin
baska bir sekilde anlatiligidir (Ogel, 2000 335-336). Ebul Gazi Bahadir Han Secere-i
Terakime’ de (1996: 245) Kiin Han'in kiigiik kardesleri ve ogullarina ¢adirinda yer vermesini
ve bir koyunun misafirler arasindaki dagitimini anlatirken sosyal ve siyasal hiyerarsiyi ortaya
koymaktadir. Bireylerin toplumsal statiileri alacaklar1 pay1 belirlemektedir. Burada Bozoklar
ve Ugoklarin sag ve sol yan esasinda tasnif olmalari ve toplumsal hiyerarsilerine gore koyundan
pay almalar1 s6z konusudur. Yemek 6nemli bir siyasi aractir, giig iligkisi ile ilgili toplumsal
etkinliklerde dikkat ¢ekici bir role sahiptir. Kabileler arasinda siyasi giiciin pay edilmesi,
tekrar boliisimii boylece ayni atadan gelen goger toplumun her toplantisinda yeniden
iretilmektedir. Boylarin birlikteliginde gerceklesen kamusal ziyafetlerde boylar sosyal ve
siyasal konumlarini ve burada iletisim halinde olan bireylerde ganimetlerdeki ve avlardaki
payin gormektedir. Onlarin siyasi, sosyal ve ekonomik anlamlari nedeniyle bu ziyafetlerde
birinin mevki ve paymin korunmasi ve ona saygi duyulmas: son derece 6nemlidir. Bu tiir
geleneksel pastoral ziyafetler yemek arkadashg: siyasetin rnekleridir (Unsal, 2008: 184).

Oguz Kagan destaninda goriilen “iiliis” veya “pay” sistemi ¢ok daha genis bir manada,
bir devlet ve hukuk anlayiginin, bagka bir sekilde anlatilisidir.” Bu gelenegin renk sembolizmi
esasinda yanilmasini ise Dirse Han Oglu Bogag Han Boyu hikayesinde gérmek miimkiindiir.

“Hanlar Haru Han Bayindir yilda bir kez toy edip Oguz beylerini konuklardi. Yine
toy edip attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdirmugti. Bir yere ak otak, bir yere kizil
otak, bir yere kara otak kurdurmustu. Kimin ki oglu, kiz1 yok, kara otaga kondurun, kara
kegeyi altina dogeyin, kara koyun yahnisinden oniine getirin yerse yesin yemezse kalksin
gitsin demisti. Oglu olan ak otaga kizi olan kizil otaga kondurun; oglu kizi olmayan1 Allah
Teala hor gormiistiir bizde hor goriiriiz, belli bilsin demisti.

Dirse Han,

-Bayindir Han, benim ne eksigimi gérdi? Kilicomdan m1 gorda? Soframdan mu
gordi? Benden aga@: kisileri ak otaga, kizil otaga kondurdu benim sugum ne ki beni kara
otaga kondurdu dedi’”

Burada gorildigi gibi, biz yemek yerken sadece besin maddeleri tiiketmiyor
hakiki manada bir takim anlam ve semboller de tiketiyoruz. Yani insan diyetinde bulunan
her gidanin, besinsel igerigi disinda tagidigr bir takim sembolik 6zellikleri de vardir. Bu
ytzden, belirli bir yiyecege dair goriislerimiz, o yiyecegin bizim igin ne anlam ifade ettigi
ya da viicudun besin ihtiyacini ne derecede kargilayabildigi sorularina aldigimiz cevaplar
sayesinde sekillenecektir(buna ragmen, tabi ki son iki 6zellik yiyecegin anlam &zelligi icine
dahil edilebilir (Beardsworth ve Keil, 2002: 58-69).
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Secere-i Terakime’ de belirtilen mii¢6 esasinda taksim giiniimiiz Kirgiz toplumunda
halen devam etmektedir. Koyunun biiyiik kemik pargalarina koyun sag iken mii¢é adi
verilmektedir. Ancak, koyun kesildikten sonra miigolere, cilik adim alr. Cilikler suda
pisirilerek misafirlere ikram etmek icin sofraya getirildiginde etti casoo (et parcalarint
diizenleme) adetiyle cilik ustukan adin1 alir. S6z konusu cilikler genel olarak kol cilik ve san
cilik olarak ikiye ayrilir. Kol cilik olanlar koyunun 6n ayaginda bulunan kar cilik, dali ve kiisi
ciliktir. San cilik de koyun arka ayaginda bulunan coto cilik, cambas ve kaska ciliktir. Koyun et
pargalarini misafirlere ikram etmede sancilik olanlar daha degerli sayilir. Sancilikler iginden
en saygili misafire ikram edileni cambagstir. Cambasg saklduu erkekterge berilet denilen ifadede
belirtildigi gibi saygin olan erkeklere ikram edilir (Isakov, 2009: 121). Bu paylagimda Kuzey
Kirgizlari ve Giiney Kirgizlar: arasinda farklilik meveuttur (Abramzon, 1997: 19 - 23).

Iktidarin yemek tizerindeki etkisi sadece sofrada oturulan yer, yiyecegin kisimlarinin
sosyal ve siyasal hiyerarsi esasinda tasnifinde degil ayn1 zamanda baz1 yiyeceklerin tiiketim
hakkinin belirli toplumsal kesimlere ait olmasinda da belirleyici olmaktadir. Tarih gogunlukla,
statii esitsizliklerini sembolik sekilde ifade eden bir mitolojiye dayanir ve bu esitsizliklerin
yol actig1 egemenlik-tabiiyet iliskilerini megrulagtirir (Balandier 2010: 80). Baz1 yiyecekler
hakanin hakk: iken baz1 yiyecekler halkindir. Bu kapsamda Tiirklerde av diizenlemek ve
avlanmak 6nemli bir iktidar gostergesi olarak karsimiza gikmaktadir. Boyle olunca siirek
av1 dizenleme hakana ait bir haktir ve hakanlik isaretidir. Bunun yani sira Tiirklerde yaban
hayvanin eti evcillesmis hayvanlarin etine gore daha itibarhidir. Gok, yer ve 6lmiislere sunmak
i¢in kurbanlik geyik, sigir cinslerinden ve yabani atlar avlanmaktadir. Bu tiir ayinlere iliskin
bilgiler I¢ Asya'da milattan énceki bin yilda ve K&k Tiirk Devri mezarlarinda bulunmustur,
mezarda bulunan yazi, hayvan tasvirlerinin kurban ayinlerine de isaret etmektedir. Bununla
beraber Choular da sigun geyik ve yabani sigir cinslerini avlayarak kurban etme 4deti vardr.
Asil sayilan bu iki hayvani sadece hiikiimdarin avlama ayricaligi séz konusudur. Kurban
olarak en segkin sayilanlar, gen¢ erkek hayvanlardir. Hitkiimdarlarin mezarlar takdis
edilirken, verilen kurbanlar gok tanrinin temsilcisi sayilan baykus, kerges, caylak gibi kuglara
yedirilir. Ayinlerden sonraki s6lenlerde, hitkiimdar ve sigun geyik gagrisi denilen s6lenlerde av
veya kurban eti yemektedir. Burada gorildigi gibi Tiirklerde bazi geyik tiirlerinin avlanmas:
siirek avi bakimindan ve mutfak bakimindan kaganlk ézelligidir (Esin, 2006: 2010- 254).
Kurbanlik hayvanin erkek olmasi konusu énemli bir konudur. Sagaylar ti¢ yilda bir yaptiklar:
ayinde ii¢ yagini1 doldurmusg beyaz koglar kurban ederler. Torene sadece erkekler katilir ve
ayine gelenler kisrakla gelmezler. Koyunlarin eti az gelirse iki yagin1 doldurmus bir okiiz
kurban edilir (Inan, 2000: 54).

Hakanin giiciiniin bir gdstergesi de cadirin gosterigidir. Ozellikle elgilerin
agirlandiklar: cadirlarin gosterigli olmasina dikkat edilmektedir. Misafirler i¢in kullanilan ve
onlara yemek sunulan mutfak esyalar: fonksiyonlarindan farkli olarak gizli bir fonksiyonu
yerine getirmektedirler. Bu durum hakanin zenginligini gosterme fonksiyonudur. Cinli
Hiian-Dzang Goktirk kaganiyla olan goriismesinde biitiin ileri gelenlerin yere serili hasirlar
izerinde oturduklarini her birinin sirtinda pariltili sirmalarla islenmis siislii ipek elbiseler
oldugunu, kaganin her ne kadar gogebe bir kavme hitkmetmekte ise de iginde yasadig:
mekén tanziminin gercekte begenilecek bir kibarlikta oldugunu belirtmektedir. Burada
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calgih bir ziyafetle sarap icilmis ve misafirlerin her birinin 6niine biiyiik parga koyun ve dana
eti konulmustur (Ligeti, 1986: 88). Dede Korkut Hikayeleri'ndeki Hanin beylerine verdigi
yemekte kullandig1 altin siirahiler, ipek seccadeler veya Atillanin misafirlerine sundugu altin
giimiis egyalar bu kapsamda 6nem kazanmaktadur.

Karizmatik otoriteyi temsil eden kaganin en biiyiik 6zelligi tanr1 soylu olarak kabul
edilmesi oldugunu ifade etmigstik. Hakanin insani 6zellikleri y6netici olmasi igin yetmez,
insaniistii tanrisal 6zelligi olmasi geregi vardir. Tiirklerde hiikiimdara gégiin oglu demek
oldukga yaygindir (Ulken, 2004: 28).Tanr1 soylu olmak, simgesel anlamda diinyadaki en
biiyiik yonetici olmak anlamina gelmektedir. Bu yonetim, tanri adina ve insan olma adna
giic birligi saglamaktaydi. Yoneten kutsalin giiciinti kullanarak diinyadaki erkini saglam bir
hanedanliga déniistiirme gayreti igindedir (Onal, 2009: 52- 57).

Tanrisal vasiflari tagryan kaganin halkinin ihtiyaglarina cevap vermesi gerekir. Tiirk
tarihinin 6nemli kaynaklarindan birini olusturan Orhun Yazitlar incelendiginde beslemek
kelimesinin siklikla kullanildigi gériilmektedir. Kelimenin kullanilisi sadece fizyolojik
ihtiyacin karsilanmasi olarak degil, giic iligkisi i¢inde simgelenmektedir. Konargdger Tiirk
boylarinin bolgelerinde varliklarini siirdiirmeleri boylar arasindaki siyasi gekismelerin
sona ermesine baglidir. Bu kapsamda kaganin halkini besledigini belirtmesi bolgede siyasi
diizenin tesis ettigini vurgulamasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Siyasal diizenin saglanmasi
zenginlik isaretidir. Aksi durum, siyasal diizen tesis edilmedigi kargasa, siyasal istikrarsizlik
sonuglarinin gorildugi aglik, yokluk ve kole olma durumudur.

“Doguda Kadirkan ormanini agarak milleti 6yle kondurduk, 6yle diizene soktuk.
Batida Kengii Tarbana kadar Tiirk milletini 6yle kondurduk, &yle diizene soktuk. O zamanda
kul kullu, cariye cariyeli olmustu. Kiigiik kardes biiyiik kardesini bilmezdi, oglu babasin
bilmezdi. Oyle kazanilmis, dyle diizene sokulmus ilimiz, téremiz vardi. Tiirk, Oguz beyleri,
milletiisit: Ustte gok basmasa, altta yer delinmese, Tiirk milleti, ilini, toreni kim bozabilecekti?
Tiirk milleti, vazgeg, pisman ol! Disiplinsizliginden dolayi, beslemis olan kaganina, hiir ve
miistakil iyi iline kars1 kendin hata ettin, koti hale soktun. Silahli nereden gelip dagitarak
génderdi? Mizrakli nereden gelerek siiriip génderdi? Mukaddes Otiiken ormaninin milleti,
gittin! (Bilge Kagan Yaziti, Dogu Yiizii)

Kaganin yazitlarda milletini besledigini vurgulamasi ayni zamanda onun siyasal ve
ekonomik anlamda yetenek ve yeterliliginin bir gostergesidir. Boylar arasindaki miicadelenin
hakim oldugu bozkir kiiltiriinde otlak ve avlak alanlar1 saglanmasi kaganin gerek siyasal
anlamdaki giiciinii gerekse buna bagl olarak ekonomik anlamdaki giiciinii gostermektedir.
Hayvanciligin temel ekonomik bigim oldugu bunun yaninda yagma ekonomisin de 6nemli
belirleyici oldugu konargéger Tiirk topluluklarinda, hakanin hayvanlarin beslenecegi otlaklar
tizerindeki hakimiyetini ve siyasal birligi tesisi ile diiyman tizerine ordularin sevk edilmesinin
sagladig1 gelir, zenginlesme igin 6nemli unsurlardir. Bunlari bagaran hakan halkini doyurmus
ve giiciinii gostermis olur. Burada hakanin giiciiniin sivrilmesi ile Tirk budunun yagama
sartlarinin iyilesmesi arasinda iligki s6z konusudur® Bu durum Tonyukuk Yazitinin Giiney
Cephesinde “Geyik yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk. Milletin karni tok idi. Diigmanimiz
gevremizde ocak gibi idi, biz ates idik” seklinde ifade bulur. Bilge Kagan Yazit1 Dogu
Yiiztindeki ise ifadeler soyledir:
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“Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye, babam kagani, annem hatunu yiikselten
Tanr, il veren Tanri, Tiirk milletinin adi san1 yok olmasin diye, kendimi o Tanr1 kagan oturttu
tabi. Varlikly, zengin millet iizerine oturmadim. Igte agsiz, dista elbisesiz; diigkiin, perisan
millet tizerine oturdum. Kiigitk kardesim Kl Tigin, iki sad, kiigiik kardesim Kl Tigin ile
konustuk. Babamizin, amcamizin kazanmis oldugu milletin ad1 san1 yok olmasin diye Tiirk
milleti igin gece uyuyamadim, giindiiz oturmadim. Kii¢iik kardesim Kiil Tigin ile, iki sad ile
6le yite kazandim (Bilge Kagan Yazit1 Dogu Yiizii).

Milleti besleyeyim diye kuzeyde Oguz kavmine dogru; doguda Kitay, Tatabi kavmine
dogru; giineyde Cine dogru on iki defa ordu sevk ettim... Savagtim. Ondan sonra Tanr
buyurdugu i¢in, devletim, kismetim var oldugu igin, 6lecek milleti diriltip besledim. Ciplak
milleti elbiseli kildim. Fakir milleti zengin kildim. Az milleti ¢ok kildim. Degerli illiden,
degerli kaganlidan daha iyi kildim. Dért taraftaki milleti hep tabi kildim, diigmansiz kildim.
Hep bana itaat etti (Bilge Kagan Yazit:i Dogu Yiizit).

Tirk milleti ag idi. O at stirtisiini alip besledim. Otuz dért yasimda Oguz kagip Cin'e
girdi. Eseflenip ordu sevk ettim” (Bilge Kagan Yazit1 Dogu Yiizii)

Bununla beraber kaganin halktan beklentisi ise itaat ve sadakattir. A¢lar1 doyuran ve
giplaklar: giydiren kagana, itaat ve sadakatin gosterilmemesi halk igin felakete gotiiriici bir
stirecin baglangicidir®.

“Tirk milleti, toklugun kiymetini bilmezsin. Aglik, tokluk diisinmezsin. Bir doysan
achg diisiinmezsin. Oyle oldugun icin, beslemis olan kaganimin soziinii almadan her yere
gittin. Hep orda mahvoldun, yok edildin. Orada, geri kalaninla her yere hep zayiflayarak,
olerek yirtiyordun. Tanri buyurdugu igin, kendim devletli oldugum i¢in, kagan oturdum.
Kagan oturup ag, fakir milleti hep toplattim... Fakir milleti zengin kildim. Az milleti ¢ok
kildim. Yoksa bu s6ziimde yalan var mu? Tiirk beyleri, milleti, bunu isitin! Ttirk milletini
toplayp il tutacagini burada vurdum. Yanihip 6lecegini yine burada vurdum. Her ne séziim
varsa ebedi tasa vardum (Bilge Kagan Yaziti, Kuzey Yiizit)”.

Her yonetimin, her hitkimdarin ¢esitli dizeylerde, hem fiziksel zorlama giictiiniin
maliki ve hem de bir erk kiltiirtiniin vaizi oldugu géz 6ntnde tutulmahdir. Bir yandan
emniyet, goneng ve beka bakimindan zorunlu gorillen bir diizenin kutsallagtirilmasi;
diger yandan ise, kelimenin her anlamiyla diizene sokmayi saglayana iktidarin canliligina
sahadet eden gii¢ kullanimi vardir (Balandier, 2010: 101). Hakan sadece sahibi oldugu
siyasi iktidarin degil tanrisal vasiflarla yeryiziindeki diizenin de tesisinden sorumludur. Bu
gorevi halkiyla tanr1 arasindaki ilisiklerin diizenlenmesi gérevini de ona vermistir. Eger bu
iligkide bir bozulma varsa bu hakanin toplumunun kargilagacag felaketler seklinde kendini
gosterecektir. Toplum kithk dogal afetler gibi felaketlere maruz kalmast s6z konusu ise
hakanin insan ile tanri arasindaki iligkilerin diizenlenmesinde sorun oldugu, diizenleyici
rolini sorgulamasiin gerekliligi dustniilir. Kut sahibi olmak imtiyaz ve sorumluklar
esasinda sekillenir. Burada kutsalligi biinyesinde barindiran hakan, kutsalligin geregini yerine
getirme gorevini iistlenmektedir (Hassan 2009: 209). Hakanlar ve pek tabii ki onun halk:
6teki milletlerle olan savaglara, ag halkina yiyecek ve ¢iplak halkina giyecek bulmak igin pek
tabi bir vasita olarak bakmaktadirlar. Ayrica Géktiirk yazitlari, Barthold’a gore (2004: 14)
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yeni bir gogebe devletin meydana gelisi tarihinde Radlof’ un dikkat etmedigi noktalardan
biri hakkinda yeni bilgiler de vermistir. Ulkenin olusumunda etken olan olaganiistii
durumlardan biri zenginlerle fukara, beylerle halk arasinda cereyan eden miilkiyet ve simf
farkinin bu gibi gerginliklere sebep olacak derecede miicadelelerinin siddetlenmesi olabilir.
Yazitlar gosteriyor ki, Tiirk yurdunda Cinliler hakim oldugu vakit ~-medeni memleketlerde
oldugu gibi- Tiirklerin aristokrasisi kendi sinif ayricaliginin korunmasini ileri siirerek bagka
medeniyetin elinde esarete daha ¢abuk aligmiglar, milli 4det ve ananelerine sadakatsizlik
gostermigler ve hiyanet etmislerdir. Ancak milletin halk kismu bagka bir toplumun esaretine
girmeye ¢abuk alisamamug ve ananelerine sadik kalmuglardur.

Sonug

Toplumlar1 birbirinden aywran kiltiirdiir. Kiltirii olusturan gelenekleri ve diger
kurumsallasmis davranis Srtntiilerini 6grenerek sosyallesme siirecinde ediniriz. Kiltir
grup tarafindan anlagilan semboller icermektedir, bu semboller insanlar arasinda toplumsal
anlamda kabul edilebilir etkilesimi saglamaktadirlar. Bu, toplumsal hayatta olusan anlamlar
sistemi i¢inde olugmaktadir. Toplumun sosyal ve kiiltiirel yapisinin temelinde semboller
sistemi yatmaktadir. Toplumu olugturan fertlerin, ortak duyus ve gelistirdikleri tepkilerinde
dahil olduklar1 semboller sistemi etkilidir. Bu degerler iginde bireylerin toplumsal
konumlarinin tesisinde yiyeceklerin ve yeme pratiklerinin olduk¢a 6nemli bir yeri vardir. Bazi
yiyeceklerin besin degeri veya bu degeri olusturan kimyasal 6zelliklerine veya teminindeki
giigliige bakilmaksizin diger besinlerden daha degerli oldugu goriilmektedir.

Toplumda otoritenin tesisinde simgeler 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bireylerin
toplumsal olarak inga ettikleri iktidar ve itaat simgeleri toplumsal hayatin diizeninin tesisinde
6nemli bir yere sahiptir. Toplumsal hayat denge egilimindedir. Bu dengenin tesisi yeme
pratiklerinde gérildiigi gibi giicii kabul etme ve bunu gosteren simgeleri kullanmay1
beraberinde getirir. Bu simgeler toplumsal hiyerarsiye sofrada oturma diizeni, yemegin
belirlenen pargasini yeme ve takdir edilen sirada hizmet gormeyi ifade eder. Tiim bu simgeler
tizerinde uzlagilmis toplumsal unsurlardir.

Sonnotlar

2 Tor konusunda COBANOGLU Ozkul (2004) “Tiirk Halk Kiiltiiriinde “Tor/Baskose” Kavrami

ve Anlam Yaratma Simgesel Siirekliligi” Tiirkbilig Tiirkoloji Arastirmalari, Ankara, Hacettepe
Universitesi Yayinlari, $.2004/7 s. 33-44 caligmasi incelenebilir. Cadirda oturma diizeni igin
DULKADIR, Hilmi.(1997). Iel'de Son Yoriikler Sarikegililer. Igel, Icel Valiligi Yayinlari. KUTLU,
Muhtar. (1987). “Dogu Anadolu Gécer Topluluklarinda Kara Cadir”, II1. Milletler Aras: Tiirk Folklor
Kongresi Bildirileri. V.Cilt. Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Milli Folklor Aragtirma Dairesi
Yayinlari, BESIRLI, Hayati. (2005). “Sarikeili Yoriiklerinde Cadir”, Son Konar-Gégerlerin Sosyo-
Kiiltiirel Yapisy, ed. M.C. Ozonder, E.Aksoy ve G. Koktiirk, Ankara. Hacettepe Universitesi Yayinlari,
5.59-72, incelenebilir. Cadirdaki oturma diizeni i¢inde boziiyde ercak ve epcicak ayrimi Kirgiz

toplumunda hélen gegerli bir ayrimdr.
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* Chou Hanedanlhigrnda kurban torenindeki diizende hiyerarsiktir. Beyler ve halk hitkiimdarin
kargisinda kuzeye, biiyiik askerler hitkiimdarm solunda doguya, kiiciik askerler hitkimdarin saginda
batiya yonelmisti. Cu hiikiimdar ayinleri devlet tdreni niteligi almaktaydi. Bakiniz Esin, Emel (2001),
Tiirk Kozmolojisine Giris, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari s. 95-96.

*Bu konuda Gékyay, Orhan Saik(2006). Dede Korkut Hikayeleri, Istanbul, Kabalc1 Yayinlari, s98 in-
celenebilir.

3 “Her kisi adet tizerine hediyesini verdi. Mertebelerine gore oturdular. Misir Sultanr’'nin elgileri de geldi
o da hediyesini sundu. Ona biitiin elgilerin tstiinde yer gosterdiler. Bunlar tamam olup oturduktan
sonra izin verildi. Hepsi mertebelerine gore hediyelerini arz ettiler. Asikpasaoglu Tarihi,(1985) A.
Nihal Atsiz. Ankara Kiltiir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari sayfa 61°e bakilabilir.

¢ Dede Korkut Hikéyeleri, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Boyu Hikayesi

7 Tirklerde siyasal alanda kabilelerin ve mensuplarinin diger kabile fertleri ile olan etkilesim
stirecinde konumlarini belirleyen kurallar orun ve tiliis meselesi seklinde tartigilmaktadir. Bu konuda
Abdulkadir inan (1998), Orun ve Uliis Meselesi, Makaleler ve Incelemeler, Ankara, Tiirk Tarih
Kurumu 1.Cilt, s. 247-254, Ogel, Bahaeddin, (2003), Tiirk Mitolojisi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu,
Cilt 1, s. 217 ayrintili bilgi edinilebilir.

$Bk. Hassan, Umit (2009), Eski Tiirk Toplumu Uzerine incelemeler, Ankara. Dogu Bat: Yayinlart. s.147
°Bu konuda Taneri, Aydin (1993), Tiirk Devlet Gelenegi, Istanbul, Milli Egitim Bakanlig Yayinlar:

s.253 incelenebilir.
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YUKARI ILLERDE BiR GEZGIN DERVIiS: YONUS EMRE
(AZERBAYCAN NOTLARI)

Mustafa TATCI'

Ozet

Bu makale, TIKA'nin “Azerbaycan'da Bulunan Yinus Emre Tiirbesi Hakkinda Arastirma”
konulu projesi kapsaminda, basta Gah bélgesi olmak iizere, Samahi, Kebele, Ismailli ve
Seki'de 22-27 Aralik 2010 tarihleri arasinda yaptigimiz bir dizi saha aragtirmasiyla tarihi
belgelerdeki bilgilerin yorumlarini icermektedir. Elde ettigimiz bilgilere gore Yéinus Emre
Azerbaycan'da, Gah bolgesinde bir miiddet yagamistir. Oncalli kentindeki makbere, onun
makamlarindan birisidir. Yazida ayrica Yahya-y1 Sirvani ile ilgili tespitlere de yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yiinus Emre, Azerbaycan, Gah Bolgesi, Tiirbe, Makam, Yahya-y:
Sirvani, Kiiltiirel Isbirligi.

A WANDERER DERVISH ON TOP LANDS: YONUS EMRE
(AZERBAIJAN NOTES)

Abstract

This article includes the results of a series of field research, which was carried out by TIKA
under the project called “A Research about the Shrine of Yunus Emre in Azerbaijan”, and
comments about information in some historical documents gained by this research. The
researches were made in especially Gah region and other places like Samahi, Kebele, Ismailli
and $eki between December 22nd and 27th 2010. According to the research results Yunus
Emre had lived for a while in Gah region of Azerbaijan. The tomb in Oncalli County is
assumed to be his tomb. This article also presents some identifying information about Yahya-
y1 Sirvani.

Keywords: Yunus Emre, Azerbaijan, Gah region, Shrine, Yahya-y1 Sirvani, Cultural
collaboration.

“Yrd. Dog. Dr. Gazi Universitesi, tatci@gazi.edu.tr
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Giris

TIKAnin “Azerbaycan’'da Bulunan Ytinus Emre Tiirbesi Hakkinda Arastirma” konulu
projesi kapsaminda 22-27 Aralik 2010 tarihlerinde, basta Gah bolgesi olmak tizere, Samahi,
Kebele, Ismailli ve Seki'de bir dizi aragtirmalar yaptim. Sahanin uzmani bazi bilginlerle
goriistim. Baki'de bulunan Milli Ilimler Akademisi Mehemmed Fuzili Elyazmalar
Enstitiisi'nde bulunan yazmalarda Yanus Emre ve izinden giden sairlerle ilgili yeni bilgiler
aradim.” Anadolu'da, Rumeli'de, Ortadogu'da ve Afrika'da asirlardan beri tesirini siirdiiren
Omer Halveti ve Yahya-y1 Sirvani'nin maddi ve manevi bakiyelerini yerinde gérdiim.

Baba Tapduk’un Manasim Oguz ilinde Yayan Bir Tiirkmen Dervisi

Yediden yetmise herkesin bildigi tizere Yanus Emre XIIIL yiizyihn ikinci yaristyla
XIV. yiizyilin baslarinda (d.1240-6.1320) yasayan bir Tirkmen dervisidir. O, bizim
kaynaklarimizin Nallihan veya Kula'da; Azerbaycan'daki Oguz ili Tirklerinin ise Gah'ta
yasadigini rivayet ettikleri Tapduk Emre isminde bir eren tarafindan yetistirilmistir. Bu garip
Hak 4s1g1inin tarihi hayatiyla ilgili pek fazla bilgimiz yoktur. Bugiine ulasan bilgiler de daha
¢ok menkibelerden ibarettir. Yanus'un kendi siirlerinde de hayatiyla ilgili gok az bilgi vardur.
Tapduk Emre’nin bagh oldugu erkin tespit edilemedigi igin Ytinus'un da hangi erkana bagh
oldugu belli degildir.

Yanus, manevi egitiminin -muhtemelen- son zamanlarinda seyahate ¢ikmis, bu sirada
bagta Mevlana Celaleddin-i Rtimi olmak tizere pek ¢ok 4rifin meclisinde bulunmugtur. “Baba
Tapduk manasin sa¢dik elhamdiilillah” diyerek Anadolunun cesitli illerini Sam’i, Tebriz’i,
Nahcivan' ve Yukari Iller dedigi Kuzey Azerbaycan’1 -yani bugiin Gah (Oncalli kéyii) adiyla
bilinen bolgeyi- dolagmus ve buralarda az da olsa konaklamustur.

O gezdigi yerlerde, Islam'in gonliinde tecelli eden dertini yoniinii kendine has bir agk
ve irfan diliyle anlatmug, zamamni gelince de Anadolu’ya tekrar geri donmiistiir. Gezdigi ve
ikamet ettigi yerlerde kendisine izafe edilen makamlar zamanla Yanus’a ait ger¢ek mezarlar
gibi degerlendirilmistir. Bu sebeple bagta Sartkdy ve Karaman olmak tizere Kula, Ortakoy,
Sandikls, Unye, Erzurum gibi yerlerde birer Ynus Emre tiirbesi ortaya cikmugtur. Tabiatiyla
bunlarin biri Yiinus'un mezari, digerleri makamlaridir.

Burada, mezar m1 6nemlidir, makam mu diye sorulursa, bunun cevab: “Her ikisi de
aymidur, fark etmez!” olacaktir. Zira maksat, Cendb-1 Hakk'in o insanin génliinde zéti sirrryla
tecelli etmesidir. Kald1 ki “Goklerin ve yerin nuru olan Allah'in” tecelli etmedigi bir mekan
da yoktur. Bu sebeple bir mekdnin diger bir mekéindan tstiin olmas: s6z konusu degildir.
Ustiinliik, o mekanin manasinda gizlidir. Su halde Yunus'un makamindan da mezarindan
da maksat, mandsidir. Ona izafe edilen kabir ve makamlarda bu mandnin yaganmasi ve
yasatilmasi 6nemlidir.
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Yinus’un Seyahatleri

Yanus, baz siirlerinde gergekten de “ilden ile yiiriytp dost sordugunu; Urum'da,
Sam’da kendisi gibi bir garip bulamadigin; dsik olup gurbet ilinde Mecnin gibi gezdigini;
Kayseri, Tebriz, Sivas, Maras, Bagdat, Nahgivan, $iraz sehirlerini ve biitin Yukar: illeri
(Azerbaycan1) dolagtiktan sonra Rum’da, yani Anadolu’da bir miiddet kiglayip baharda silaya
déndiigiinii” sdylemektedir (Golpinarl, 1992: 88; Refik,1932: 2°:

Ben yiiriiriim ilden ile
Dost sorarim dilden dile
Gurbetde halim kim bile
Gel gor beni ask neyledi

*

Gezdim Urum ile Sam’r Yukar illeri kamu
Cok istedim bulamadim soyle garib bencileyin

*

Gurbet ilinde yiiriirem dostu diisiimde goriirem
Uyanip Mecniin oluram gel gor beni ask neyledi

*

Kayseri Tebriz ii Sivas Nahcuvan u Maras Siraz
Goniil sana Bagdad yakin dlemlere divandasin

*

Indiik Riim'u kisladik ¢ok hayr u ser isledik
Us bahar geldi geri gocdiik elhamdiilillah (Tatci, 2008).

Yéinus, Urum'u Sam'’y, Yukari illeri (Azerbaycan) gezdigini sdyledigine gore, hayatinin
bir déneminde seyahate ¢ikmigtir. Bunun sebebini belirtmemekle birlikte, Faruk Kadri
Timurtas da kabul etmektedir (Timurtas, 1982:16-17). Fuat Képriilii'ye gére Yanus Sam’a
ve Antepe de gitmistir. Képrilii, Yanus'un seyahatlerinden bahsederken, Azerbaycan'daki
makam tzerinde durmaz fakat Y{inus'un olmayan:

Emr-i miirsid ile oldum Sam’a revane
Ne miimkindiir gide Sam’a boyle divine
Murad olan Antep imis ¢ikdi revane
Yunus bir nutuk séyledi Antep'de

kit’asini zikrederek, onun $am’a ve Antepe gittigini soyler. “Ne giizel Kabe yollar1” yahut
“Edip niyet gittik Kabe iline” (vs.) gibi misralarindan hareketle Hacca gitmis olabilecegi-
ni de belirtir (K&priilii,1984: 269-270). Kopriili'niin kullandigr “Divan-1 Agik Yéinus”, Os-
manl Tirkgesiyle basilmis niisha olup, fevkalade karigik ve hatali bir niishadir. Dolayisiyla
Koprili'nin eserinde konuyla ilgili tanik olarak kullandig1 dortlik ve beyitlerin tamamu Bi-
zim Ytinus'a ait degildir. Nitekim yukarida “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar” adli eserin-
den alintiladigimiz taniklar da Yéinus’a degil, Asik Yiinus’a aittir.
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Abdiilbaki Gélpinarli’ya gore Ytinus, Azerbaycan illerine, yani “Yukari illere” seyahat
etmigstir. Golpinarli yukarida zikrettigimiz Yonusa ait “Gezdim Urum ile Sam’i Yukari
illeri kamu / Cok istedim bulamadim §6yle garib bencileyin” beytinden hareketle, onun
Anadolu’yu, Yukan {ller’i gezdigini kabul eder. Kaldi ki “Yukar: iller” tabiri o dénemde
Azerbaycan i¢in kullanilan bir tabirdir. Gélpinarh 6yle devam etmektedir:

“Sam belki bir 6rf mecizi olarak “Rum-Sam” diye anilmugtir. Fakat Yukar: {ller,
Azerbaycan iilkesidir. Buralara Osmanogullar1 devrinde XVI. yiizyilda bile Yukar1 iller,
Yukar1 Canip dendigini biliyoruz.” (Gélpinarly, 1965: XVIII).

Azerbaycan’daki Makam

Yanus Emre’nin Anadolu'nun gesitli yerlerinde oldugu gibi Azerbaycan'm Gah
bolgesinde de bir makamu vardir. Yanus, Tapduk Emresiz disiinilemeyecegine gore dogal
olarak seyh ve miiridi bu makamda da birlikte yagamakta ve yasatilmaktadur.

Gah'taki Yonus merkadi veya makaminin durumu ve tarihi gercekliginin tespiti
i¢in “Bagbakanhk Tiirk Isbirligi ve Kalkinma Idaresi Baskanhgi” (TIKA) “Azerbaycan'da
Bulunan Yanus Emre Tirbesi Hakkinda Arastirma” konulu bir proje cercevesinde
bendenizi 22-27 Aralik 2010 tarihleri arasinda bolgeye gonderdi. Bélgede bu vesileyle genis
incelemelerde bulundum. Gah'in Oncalli Kéyi'ndeki bu makam, 17 Agustos 2010 tarihinde
Cumhurbagkanimiz Abdullah Giil tarafindan da ziyaret edilmisti.

Cumhurbagkanimiz Giill'in, Samahi, Gah ve $eki bolgelerindeki incelemeleri
Azerbaycan Milli Ajansi tarafindan su sekilde duyurulmustu:

“Tiirkiye Prezidenti Abdullah Gil Zakatala'dan $eki'ye gelerken yolistii Gah
rayonunun Oncalli kendindeki oguz gebiristanliginda seyh Yunus Emre ve onun mirsidi
Hac1 Tapdig’in mezarlarini ziyaret edib.

Melumati “AzerTAc” dovlet agentliyi yayip. O, her iki mezarin iizerine giil destesi
qoyup. Sonra gebiristanlig1 gezen ali konaga melumat verilip ki, sufi seirinin gérkemli
niimayendesi olan Yunus Emre boyiik Tiirk halkinin yetirdiyi en parlak simalardan biridir.
XIII-XIV esirlerde yasayan Yunus Emre’nin yaradicihg: Tirk seirinin inkisafina ¢oh biyiik
tesir gosterip. Menkibelerde gosterilir ki, evliyalik mekamina yiikselerek heyat: efsanelesen
Yunus Emre’nin tekce Anadoluda on miihtelif erazide mezari var. Bele ziyaret yerlerinden
biri de Azerbaycamin Gah rayonu erazisinde, Oncalli kendindeki Oguz kabristanlhigidur.
Omriiniin biiyiik hissesini Anadoluda kegiren sair, Islami deyerleri yasatmak meksedi
ile diinyay1 gezmis, menevi rahathgmi Oncalli kendinde devrinin en muteber ruhani
sehsiyyetlerinden biri olan Haci Tapdig’a miridlik etmekle tapip. Seyh Yunus Emre ve
onun miirsidi Haci Tapdig'in mehz bu kabristanlikda defn olundugu ehtimal edilir. Onlarin
mezarlar1 sonradan miridleri terefinden abadlagdirilip. Yerden bir metr hiindirliyinde
cay dagindan tikilen, horgii ile ehatelenen her iki mezar miikeddes sayilir ve ziyaret edilir.
Anadolu Tiirkcesi'nde yazan Yunus Emre’nin seirlerinin dil hiisusiyyetleri Oguz Tiirklerinin
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mekan: olan Gah rayonu ehalisinin dil hiisusiyyetleri ile eynilik tegkil edir. Sairin edebi ve
ictimai fealiyyeti ile elakedar merkezlerden birinin XIII-XIV esirlerde Oncalli kentinde
meydana gelmesi, mitkeddes mekan kimi bu giin de yid edilmesi bir daha Azerbaycan
Tirkleri ile Anadolu Tirklerinin eyni medeniyyetli kardag halk oldugunu siibut edir. Yunus
Emre’nin ve Hac1 Tapdik’in mezarlari bu giin de yerli ehali terefinden miikeddes bir mekan
kimi korunur ve ziyaret edilir. Sonra Tiirkiye Prezidenti Abdullah Giil ve onu misayiet eden

sehisler Seki seherine gedibler”

Gah, gegmisten beri Oguz Tiirklerinin yasadig1 bir blgedir. Burada fiitGhat yillarindan
itibaren bina edilen 6nemli ribatlar, kervansaraylar ve irfan ocaklar1 bulunmaktaydi. Gezgin
derviglerin konakladiklar1 bu mekanlardan §imdi pek bir iz kalmamistir. Nitekim gidip
gordigimiz bu mekanlar hakkinda Mesedihanim Nemet de kanaatimizi destekleyen bir
goriis ortaya koymustur:

“Vaktile beynelhalk karvan ticaret yolu iizerinde kaynar hayat gegirmis ehemmiyetli
siyasi-ideoloji merkezlerinden biri olmus Tapdik Baba veya seyh Yunis hanegahi sonralar
dagilmug, balaca bir koma ile evez edilmistir” (Nemet, 2010: 162).

Yanus'un seyahati sirasinda Tebrizden Nahgivan’a, buradan da Gah'a geldigi yahut
bunun aksine Anadolu'dan Gal'a, buradan da Nahgivan ve Tebrize gectigi dusinilebilir.

Gah'taki Yiinus Emre ve Tapduk Emre makaminin yakindan goriniisii. Makamin
cevresindeki yapt Agustos 20104da insa edilmis. Duvarlar ise eski.

Azerbaycan’daki Aragtirmalarimiz

22-27.12.2010 tarihinde Azerbaycan'da yaptigimiz aragtirmalar sirasinda, basta agk
ve goniil dilimizin kurucusu Yanus Emre olmak iizere Yahya-y1 Sirvani’, Seyh Izzeddin-i
Sirvani el-Halveti, Pir Omer el-Halveti gibi Osmanl Tiirk kiiltiiriinii derinden etkileyen
mutasavviflarin maddi ve manevi miraslarinin ardina diistiik. TIKA Temsilcimiz Orhan
Gazigil ile birlikte evvela Azerbaycan'daki kitabeler ve mezartaglar1 konusunda uzman olan
Prof. Dr. Mesedihanim Nemet'i evinde ziyaret ettik.®
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Mesedihanim Nemet, Orhan Gazigil ve Mustafa Tatci, Gah'taki Yinus makamimin sahide
kitabeleriyle ilgili konusurlarken (22 Aralik 2010)

Mesedihanim Azerbaycan'daki kitdbeler konusunda uzmandir ve “Azerbaycanda
Pirler” adli eserin de yazaridir. Bu eser, konumuzla ilgili mevcut bitiin kitabeleri ihtiva
ettigi icin fevkalade dnemlidir. Onceki caligmalarindan hareketle yeni bilgilerle genisletilen
ve tashihten gecirildikten sonra latin alfabesiyle basilan eserde Gah'taki Yinus'tan da s6z
edilmektedir. Bilahare yerinde gidip gordigiimiiz tizere Mesedihanim bu makamdaki
Yanus'la ilgili kitabenin birinin kayip oldugunu s6yledi. Fakat kendisi 1992 senesinde goriip
resmini ¢ektigi bu kitabenin terciimesini eserine dercetmistir. Mesedihanim’a gore, bolgede
yasayan Oguz Tirkleri Yanus'un menakibini, 6zellikle de tekkeye tagidigr diiz odunlarla ilgili
rivayetleri -tipki Hac1 Bektag Veli Vilayetnamesi'nde oldugu gibi- aynen anlatmaktadir. Yine
hocadan 6grendigimize gore, bu kayip kitdbede Yanus'un 1418 senesinde vefat ettigi yazili
imis.

Oncallidaki ziyaretgih ve kitabeler konusunda 6nemli aragtirmalara imza atan
Mesedihanim Nemet “Azerbaycan’da Pirler” adli eserinde kisaca sunlari soylemektedir:

“Hac1 Tapdik piri ve seyh Yunis ziyaretgihi Gah rayonunun Oncali kendindeki Oguz
kabristanligindadir. Yerli ahali tarafindan mukaddes sayilan en 6nemli ziyaret yerlerinden
birisidir. Mesenin igerisinde yerlesmis bityiik araziye malik Oguz kabristan1 Hac1 Tapdik
Baba ve ondan bir nece adim yukar1 mevcud olan Seyh Yunis kabirleriyle baglayir. Her iki
kabir takriben bir metr hiindiirliikte ¢ay taslarindan ibaret horgiiye alinmistir. Kabirlerin
uzerinde hazirda caylak tagindan diizeltilmis nakigsiz ve sayisiz bagtagi vardir. Lakin 5-6 il
bundan evvel biz orada islediyigimiz zaman kabirlerin tizerindeki daglarin suretini kagida
kogiirtip yazilarini okumugduk. Seyh Yiinis'in kabri tizerindeki bagtaginin Arapca kitabesinin
terctimesi boyledir:

“Biz torpaktan giinahsiz yaranmigdik. Topraga ise giinahkar kayidirik. Bu kabir
merhtim Seyh Yunis'in hatirasini aziz tutmak igin, Mirza Ibn Celebi meshur Sultan ibn Salih
ibn Mehemmed ibn Mehemmed Zaman ibn Imam Ali -Allah onlar1 bagislasin-. 821 (M.
1418)ci il tarihde bina etti.”
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Yinus Emre’'nin makamindaki kayp kitabenin
metni. Bu belgeyi Mesedihanm'm izniyle aldik.
Oncalr  koylileri  sahidenin  birisi  tarafindan
gotiriliip gittigini soylediler, fakat bu kisinin kim
oldugunu maalesef tespit edemedim.

Haci Tapduk Babamin kabri tizerindeki
bagtaginda yazilmug kitibenin terciimesi:

“Rahmli ve merhametli olan Allah’in
adiyla. Her iki diinyanin Rabbine hamd olsun.
Onun yarattigt Muhammed'e ve onun neslinin
hamisina salam ve salavat. Bu eve (kabr evini)
Seyh Mirza ibn Celebi ve Salman ibn Salih H.
1207. yilda (M. 1792/3) bina etmislerdir.”
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Haci Tapdik Baba’min kitabesi duvara gomiilmiis olarak yerinde duruyor.
Hemen korunmaya alimmals.

Her iki kitdbenin metninden aydin olur ki, epitafiyadaki tarihler Tapdik Baba ve Seyh
Ytinus'un 6liimii ve defnolundugu illeri (yillar1) géstermir. Birinci kitabe ile ikinci kitabede
kabirleri tikdiren sehslarin adlarinda eynilik veyahud tohumluk alakalar1 aydin gériiniir. Lakin
tarihlerde boyik fark vardir. Seyh Yanus’in kabrini tikdiren sahs sadece olarak Mirza ibn
Celebi, Tapdik Baba'nin kabrini tikdiren Mirza ibn Celebi ise Seyh lakab ile getmisdir. $eyh
Yanis'in abidesinde adi gekilen Salih'in oglu sultandirsa, Tapdik Baba'nin abidesinde Salil'in
diger oglu Seyh Salman’in adi kaydolunmusdur. Her iki 4bidede adlar1 gekilen sahslar, ¢ok
mimkiindir, ayni nesilden olup bir nege defa tekraren ayni adi tagimiglar. Gah Rayonunun
emberge, lekit cameleri yaninda defn olunmusg 300 illik tekraren dede-baba adlar1 tagimig
alim nesillerinin abideleri vardir. Kitabelerde adlari ¢ekilen seyhler soz yok ki Tapdik Baba
ve Seyh Yunis'in miridleridir. Bele olsa Seyh Yunis’in Azerbaycan'daki kabri Anadolu'da
olan kabirlerden (ki, 10°dan ¢okdur) kadimdir, hem de miirsidi Tapdik Baba ile bir yerdedir.
Anadolu'da ancak bir yerde Tapdik Emre, Y{inis Emre ve Agik Yunis'in birlikde defn olunmas:
hakkinda malumat veren son devrde yazilmus kitabe vardir” (Nemet, 2010:157-158).%

Pasa Yakup, Nurlu Simalar, adli eserinde Haci Bektas Veli Vildyetnamesi'ndeki
menakib1 aktardiktan sonra Y@nusun mezari hakkinda: “Onlarin mukaddes mezarlari
Gah rayonunun Oncalli kendindedir” demektedir (Yakup, 2010: 22). Pasa Yakup da tipks
Mesedihanim gibi Tapduk Emre’nin Oncallrda yagadigini, Mevlana ve Haci Bektas Veli'nin
muasir olan Yiinus Anadolu’dan Gah’taki Oncallr’ya gelerek Tapduk Emre’nin miiridi olmus
ve burada vefat etmistir. S6z konusu aragtirmaci tashih edilmesi gereken bazi bilgiler verirken
sunlar1 sdylemektedir:

“Tarihi menkibelerde Yunis Emre’nin Sakariya ¢evresinde Sarikdy’de hicri tarihle
648 (M. 1250)ci ilde doguldugu, meshur sufi miitefekkiri Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin
(1207-1273) ve sufi seyhi evliya Haci Bektag Veli'nin miiasir1 oldugu, 72 il émiir siirdiigii
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Gah rayonunun Oncalli kendinde Haci Tapdik baba'nin miiridi oldugu ve miladi tarihle
1320-ci ilde vefat ederek Oncalli kabristanhiginda defn olunmas: hakkinda tekzibolunmaz
faktlar mevcuddur” Haci Tapdik Baba'nin ve $eyh Yunis'in kabirleri diinyanin her yerinden
gelen zevvarlarin en sevimli ziyaretgahidir (Yakup, 2010: 23-24).

Azerbaycan ve Kuzey Kafkasya'daki Islam tarikatleri konusunda genis aragtirmalari ve
tecriibeleri bulunan Mehmet Rihtim “Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde Sufiler ve Tarikatlar-I
(VII-XIIL Asirlar)” adli makalesinde Yéinus'un Gah bélgesindeki makamini degerlendirir.
Bunun yaninda Onun mensup oldugu tarikatla ilgili bir bilgiyi dikkatlere sunar. Rthtim'm
dikkatlere sunmak istedigi konu sudur: Acaba Tapduk Emre Zahid-i Geylani'nin bir halifesi
olup, Yiinus Tapduk’u yetistiren pirlerin yanina yani Gah’a bu sebeple mi gonderildi?”

“Seyh Seyyid Mehmed Siikri Efendi, Silsilename-i Aliye-i Sadat-1 Sufiyye adli
sdylemektedir (Ustaoglu, 2002: 269-273). Ytinus Emre Azerbaycan ve Kafkaslara (yukar
iller), Tebriz'e, Nahcuvan’a sefer ettigini siirlerinde bildirmektedir. Ancak onun buralarda
ne yaptigy, bir mirsid ile gérigiip goriismedigini bilmiyoruz. Onun bagl oldugu tarikat
hakkinda da kesin bir kanaat yoktur. Halvetiyye tarikat1 Yiinus'dan yaklagik yarim asir sonra
tegekkill etmistir. Ancak Seyh Zahid’in tarikati eserinde Tabduk Emre ve Yanus Emre
(1320)’nin Zahidiyye kolundan geldigini Zahidiyye bu devirde vardir ve Halvetiyye de bu
bélgede onun halifesinin halifesi Pir Omer tarafindan kurulmustur. Bir bagka husus da Yanus
ve Taptuk Emre’nin kabirleri ile alakalidir. Anadoluda bir¢ok yerde Yoinus'un kabri vardur.
Ancak bu kabirler arasina Azerbaycan’1 da ilave etmek gerekir. Taptuk ve Yiinus Emre’nin
Azerbaycan’in Kuzey batisinda yer alan Gah sehri yakinlarinda (Gah-Zakatala yolu iizerinde)
Tabtuk Emre ve Yanus Emre’ye ait iki kabir mevcuttur. Yine Halveti silsilesinde yer alan Pir
Omer’in miiridi Ahi Emrem isimli bir seyh vardir ki bu seyhin ismi ile Yiinus Emre’nin adinin

karigtirilmis olmasi da muhtemeldir.™®

S6z konusu ziyaretgihin hizmeti Oncalli kendi sakinlerinden Sabanova Nezaket
Hursid kiz1 ve ailesi tarafindan yiiriitilmektedir. Daha 6nce bu hizmet yine ayni kisinin
atalar1 tarafindan yurttilmistir.

Oguz mezarliginda yaptigimiz incelemeler sirasinda, megelik iginde kalan ¢ok az
kitdbenin kirihp dokildigiing, toprak altinda kaldigimi gérditk. Sonradan 6grendigimize
gore buradaki ayak altinda kalan bir kisim sahide ve kitabe Gah Rayonu Medeniyyet Subesi
miidiresi Limon Hanim zamaninda toplanip miizeye gétiiriilmiistiir (Nemet, 2010, 163).

Bunlarin okunup okunmadigs veya sanat tarihi agisindan degerlendirmesinin yapilip
yapilmadigini bilmiyorum. Fakat gézlemledigime gore toprak altinda daha onlarca sdhidenin
oldugunu séyleyebilirim. Burada yapilacak olan yenileme ¢aligmalari sirasinda Yunus'un
makamiyla birlikte kitabe ve sahideler de titizlikle elden gegirilmelidir.

Imdi, Mesedihanim’in ve ondan naklederek Pasa Bey’in verdigi bilgiler tabii ki, cok
6nemlidir fakat bazi hususlarin tashihe ihtiyaci vardir.
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Soyle ki, Mesedihanim’a gore Oguz kabristan1 kadim oldugu ve Ytnus Emre,
seyhi Tapduk ile birlikte bulundugu i¢in Gah'taki mezar, Yanus'un gercek mezaridir.
Mesedihanim’in Anadolu'da kasdettigi kabir, Bursa'daki kabirdir. Bundan bagka Kula'daki
tirbede de Yanus, seyhi Tapduk’la birlikte gosterilmektedir. Kaldi ki Mesedihanim’in ve onu
mehaz gosteren aragtirmacilarin ileri siirdiigii bu gorisler dogru degildir. Onlarin birlikte
ayn1yere defnedilmesiyle ilgili tarihi hi¢bir belge yoktur. Dolayisiyla Oguz kabristanhigindaki
makbere, bir makamdan ibarettir.

Yinus Emre Seyahate Cikmis midir?

Seyahat, Yinus'un yasadigi dénemlerde, hatta daha yakin zamanlara kadar seyr i
stiliik sirasinda uygulanan yontemlerden birisiydi. Manevi egitimin bir unsuru olan bu nev’i
seyahat icin “Selmana ¢ikmak” veya “devrana ¢ikmak” tabirleri de kullanilmigtir. Selmén,
uzun zaman ¢alistig1 halde gonlii agilmayan dervisin miirsid emriyle bir miiddet seyahate
gtkmasidir. Seyahate ¢ikan dervigler ellerinde umumiyetle tig veya teber oldugu halde
gezerlerdi. Dilimizdeki “Tig teber sah-1 merdan!” deyimi bundan kinaye séylenmistir. Tig
muzrak, teber de bir tarafi keskin diger tarafi tiga benzeyen bir alettir. Dervisler bu aletleri
ihtiya¢ duyduklar1 zaman mesela daglik ve ormanlik araziden gegerlerken kullanirlardi.
Dervisler, gittikleri yerlerde ¢arsida ve pazarda su veya sebil dagitir yahut ildhi soyleyerek saillik
ederlerdi. Su da bilinmelidir ki, séillik tam anlamiyla dilencilik demek degildir. Meselenin
dilencilik tarafi tamamen benligi terbiye etmek i¢in miirsid emriyle yapilan bir uygulamadur.
Selména gikan dervisler insanlardan dogrudan bir sey talep etmezler “sey’enlillah, sey’ullah”
veya “Hak! Dosta bak!” diye varlig1 birleyerek kendinden kendine istekte bulunurlardi.
Selmén giiniin her saatinde uygulanan bir sey de degildi. Mesela haftanin bir iki giintinde belli
saatlerde selmana ¢ikilabilir, bunun diginda verilen siire ibadet ve taatle gegirilirdi. Selmana
¢ikan dervislerin boyunlarinda “Kegkiil” bulunurdu. Kegkiil bakir Hindistan cevizi veya su
kabag: cinsinden bir seydir. Dervig kegkiiliinii uzatip sey’enlillah (Allah igin!) dediginde
kendisinden yemek istenilen kisi gonliinden ne koparsa kag ¢esit yemek varsa hepsinden
biraz biraz kegkiile koyar, dervis de bunlar1 karistirip 6yle yerdi. Bu karistirip da yeme eylemi,
tabiatiyla vahdet-i viicidun anlagilmas igin gelistirilmis bir uygulamadir.

Hindistan cevizinden oyulmus bir Kegkiil-i
fukard (Mehmet Rihtim koleksiyonundan)
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Yanus Emre siirlerinde selmana ¢ikan, kegkiil uzatip “sey’enlillah” diyerek dolagan
dervislerden soyle bahseder:

Gordiin ki bir dervis gelir yiiz vur anin kademine
Senden sey'ullah idicek kasin karagun ¢atmagil

Bubeyitten anlagildig1 gibi seyahate ¢ikan bir dervisin kegkiiliinii uzatip “sey’en lillah”
diyerek talepte bulundugunda insanlarin yiiziinii asip, “kagin karagini (bakigint) catmamast’,
“aman sen de nereden ciktin; git bagimdan!” dememesi gerektigini soylemek ister.”

Demekki Ytinus'un bagindan boyle bir seyahat ve selmén tecriibesi ge¢mistir. Nihayet
selman, silikin vahdeti algiladig1 zaman tamamlanmasi gereken bir seyahattir.

Yakin donemlerde yagayan kamiller, zaten seyahatten héli olmayan insanlara selména
gikarp “sey’enlillah” dedirtmekten vazgegmislerdir. Zira buna lizum kalmamugtir. Fakat
Yunus hi¢ siphemiz yok ki, seyahate, yani selméina ¢ikmis ve “Baba Tapduk manasimini”
insanlara anlatmugtr.

iki Devlet Bir Milletiz!

Biz, Azerbaycan ile ayni soydan ayn kiiltiirden gelen iki devletiz. Bu 6zelligimizi
siyasilerin agzindan sik sik “Iki devlet bir milletiz!” ifadesiyle de duyuyoruz. Bunun geregi
olarak da bizler menfaat birligi icinde olmaliyiz. Ancak gézlemledigimiz kadariyla ilgili
merciler bu birligin temini i¢in gereken gayreti gostermemektedirler. Herkesin bildigi gibi
kultiir ve menfaat birliginin temini i¢in yapilan ¢alismalarin siyasiler tarafindan desteklenmesi
ve verilen vaadlerin yerine getirilmesi zaruridir. Tiirkiye, III. Murat déneminden beri
Azerbaycan’n birligi ve dirligi icin galigmaktadir. Bu anlayis bundan sonra devam edip
gidecektir. Kebele rayonunda evinde misafir olup konugtugumuz seksen bes yagindaki Samed
Baba'nin, “Turkiyeli kardaglarimiz bizim arhamizdir!” s6zii de bu gergegin bir ifadesidir.

Kuzey Kafkasya'da yasayan bir Oguz Tiirkii: Samed Baba. Asirlik papagiyla, alnindaki her ¢izgi adeta

tarihe diigiilen bir dipnot. “Tiirkiye bizim arkamizdir!diye konusunca goz yaglarini tutamryoruz.
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Nihayet, iki ilke arasinda ortak bir gelece§in ingasi ortak geg¢misin ihyas: ile
mumkiindir. Yonus Emre de, Fuztli de Nesimi de bizimdir, hepimizindir. Bu biiyiik
degerlerin paylagilamamasi gibi bir durum s6z konusu olamaz. Biitiin bu ortak kiiltiirel mirasi,
irfan ve tefekkiir hayatimiz1 besleyen sahsiyetler tizerinden yeniden insa etmek zorundayiz.
Kamu diplomasisi kisa vadeli siyasi-ekonomik meselelere odaklanan yaklagimlarin 6tesinde
kiiltiirel bir ingay1 ve derinligi iceren yeni bir yaklagim sergilemelidir. Iki iilke arasindaki
iligkilerin saglamlagtirilmasi igin bu sarttur.

Pir Omer Halveti Hazretlerinin Pirkulu dag: eteklerindeki Avahul kéyiinde bulunan mezari. Hz.
Pir'in mezar: Tebriz'de dense de, biiyiik bir ihtimalle Avahildadur. Nitekim konuyla ilgili doktora yapan
Mehmet Rihtim Bey de ayni kanaattedir.

ey

Yahya-y: Sirvani’nin distadimn iistadr Seyh Izzeddin Halveti'nin kabri. Ustiindeki nar
agac, biitiin olumsuzluklara ragmen asirlardan beri yasamak icin direniyor.
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Sonug

Tarihi belgelerden ve yerinde yaptigimiz incelemelerden anladigimiz kadariyla Seki
ile Zakatala arasindaki Gah’ta, Tapduk ve Yanus Emrelere ait gosterilen yer, bir makamdir ve
buranin makam olmas, tarihi rivayetlere de uygundur.

Yénus Emre “Yukar: Illeri kamu” yani Kuzey ve Giiney Kafkasya'yr bagtan asag
gezip gordugiinii soylerken muhtemelen Tebriz, Siraz, Nah¢ivan ve bugiinkii Oguz
kabristanliginda bulunan ribatlarda konaklamugtir. Oguz kabristanligindaki mezar taglarindan
anlagilaca iizere burada yatanlarin cogu stfi megrepli kigilerdir. Incelemelerim sirasinda
da gordigiim kadarryla bu kabristan ¢ok eskidir ve bazi kitabeleri okunmamistir. Deprem
ve diger sebeplerden otiirii pek ¢ok kitibenin toprak altinda kaldigs, calindig: ve kirilldig:
anlagilmaktadir. En azindan bugiine kalan taglar bir an 6nce uzman bir ekip tarafindan
incelenmeli, kazi ¢alismalar1 yapilmaly, sahidelerdeki yazilar okunmali ve yorumlanmalidur.

Gah, $eki ile Zakatala arasinda olup Oguz Tiirklerinin yasadig1 bir bolgedir ve
Sovyetlerin yonetiminde iken bu cevrelerde edebiyattan mimariye, tasavvuftan musikiye
kadar pek ¢ok konuda derinligine higbir aragtirma yapilmanmugtir. Osmanlilar ve Safeviler
donemine ait onlarca kiiltiir varlig1 yok olmustur ve kalanlar da giinden giine yok olmaktadur.
Seki'de ugradigimuz kiigiik bir antikaci ditkkdninda Hanlar dénemine ait bakir ve giimiis
islemeli mutfak takimlari, halilar, ipekler ve &zellikle Istanbul ve Tiflis baskili onlarca
matbu ve yazma eserleri bizzat gordiim. Bu eserler bir an once millete mal edilmeli ve
degerlendirilmelidir.

Omriiniin bir déneminde Gah'ta Oguz bélgesinde yasayan Yunus Emre vesilesiyle bu
bélgede derhal bityiik mutasavvifin sanina yakisan bir dbide yapilmalidir.

Yine bu dabideyle birlikte Gah'ta, Seki yahut Zakatalada bir “Yunus Emre Tirk
Kultirind Aragtirma Merkezi"yle bolgedeki somut mirdsimizin toplamp degerlendirildigi bir
Etnografya miizesi kurulmalidir.

Yine bolgeden toplanacak eserlerden hareketle Seki veya Zakatalada “Bolge Yazma
Eserler Kittiphanesi” kurulmalidir. Yoksa halkin elindeki yazmalar kaybolup gidecektir.

Seki ve Zakatala'daki Osmanli Dénemi medreselerinde okutulan eserlerin ¢oklugu,
ecdatimizin buralarda biitiin agur sartlara ragmen nasil hizmet ettiginin bir gostergesidir. Ne
yazik ki bugiin s6z konusu eserlerimizin Azerbaycan egitim tarihinde adini bile bilen yoktur.
Bugiinkii imkénlarla biz bu bolgede s6z konu ettigimiz kiltiir ve aragtirma merkezlerini
yahut miizeyi daha rahat kurabiliriz. Yoksa kalan kiiltiir degerlerimiz de yok olup gidecektir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi Yahya-y1 Sirvani, bizim kiltiir tarihimizin ikinci
devletten imparatorluga gegmistir. Bunun igin II. Bayezid ile Ceméleddin-i Aksarayi
arasindaki miinasebetleri bilmek yeterlidir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /58 1 67



Mustafa TATCI

Bu sebepledir ki, bizim bir an once “Bakiiden Balkanlara Yahya-yr Sirvani ve Kiiltiir
Képrilerimiz” adiyla her sene yeni arastirmalarla tekrar edilmesi gereken bir kiiltiir faaliyetine
baslamamiz gerekmektedir. Bu faaliyetin bir ayagi sempozyum diger ayag da belgesel olabilir.
Mevcut binlerce dokiimanin gevrilmesi ve yorumlanmasi icin bu faaliyetlerin yapilmas: sarttir.

Devletinin, milletinin ve insanligin selameti i¢in ¢alisgan Yahya-y1 Sirvani ve onun
yetistirdigi Ogrenciler, Seki, Gence, Nah¢ivan, Tebriz, Erzincan, Amasya, Kastamonu,
Karaman, Bursa, Istanbul, Bosna, Kosova, $am, Fas, Tunus gibi bolgelere gonderilmisler
ve buralarda aynen Yahya-y1 Sirvani gibi insanh@mn birligi ve dirligi i¢in ¢aligmiglardir. Bu
sebeple Bakii'den baglamasi gereken boyle bir faaliyet, Seki, Gence, Nahg¢ivan, Erzincan,
Amasya, Kastamonu ve diger sehirlerdeki olusumlarla devam ettirilmelidir.

Gelecegimizin dogru insa edilmesi i¢in bu kiiltiir kopriilerinin iyi yorumlanmas: ve
anlatilmasi gerekmektedir. Ne yazik ki Yahya-y1 Sirvani ne Azerbaycan ne de Tiirkiye'deki
ilgili gevreler tarafindan hakkiyla bilinmemektedir!

Yine Yahya-y: Sirvani’yi yetistiren zatlarin mezarlart harabeye donmiistiir. Cemaleddin-i
Aksarayi, Hayreddin-i Tokadi, Siinbiil Efendi, Merkez Efendi, Saban-1 Veli Kastamoni vs. gibi
zatlart yetistiren bu silsilenin mezarlarina sahip ¢ikilmals ve derhal yeniden yapilmahdir. Ozellikle
Pir Omer ile Izzeddin Halveti'nin Samahi bélgesindeki tiirbeleri yaptirlmahdir. Azerbaycanl
kardeglerimiz, en az petrol ve dogalgaz zenginlikleri kadar 6nemli olan bu manevi zenginliklerinin
kiymetini bilmeli, Tiirkiye de bu konuda gereken destegi vermelidir.

Aragtirma gezimiz sonucunda elde ettigimiz bu bilgileri kisaca ifade ederek, basta
Cumbhurbagkanimiza, Bagbakamimiza, TIKA yetkililerine, Kiiltiir ve Turizm Bakanligina,
Milli Egitim Bakanhigimiza, Gazi Universitesi Rektorliigiine, ilgili sivil kuruluglara ve tabii
ki Azerbaycan'm devlet erkidnina duyurmak, duyarl her Tirk vatandagi gibi bizim de
boynumuzun borcudur.

Sonnotlar

* Bu aragtirmalarimiz, Baki Bityiikel¢imiz 6zel kalem miidiirt Hiiseyin Avni Kurtoglu'nun fikirleriyle,
TIKA baskanimiz Sayin Musa Kulaklikaya, Tika'nin Azerbaycan temsilcisi Orhan Gazigil, Azerbaycan
Buyiikelgiligimiz ve Azerbaycan Genglige Yardim Fonu Miidiiri Ahmet Tecim Beylerin destekleriyle
gerceklesti. Hepsine ayr1 ayr1 tesekkiir ederim.

3 XVI. Asirda Iran igin Yukar1 Cénip tabiri kullanilmaktadir.

* Bu zatin kiiltiir tarihimiz agisindan énemini kavramak i¢in Lemezat-1 Hulvi (Istanbul 1993) disinda
su eserlere bk. Mehmet Rihtim, Seyid Yahya Bakuvi ve Halvetilik,Baki 2005; Seyid Yahya es-Sirvani
el-Bakuvi, Safa el-Esrar, (hz. M. Rihtim), Baki 2010.

$ Mesedihanim (d. 1924) Bakii merkezinin Zaprat/2 kasabasindaki kendi evinde yagamakta ve ilmi fa-
aliyetlerini evinde siirdiirmektedir.

¢ Ayrica ayni yazara ait “Azerbaycan'da Tapdug Baba Ve Yanis Emre’nin Mezarlar1’, Elm ve Heyat, No:
9, Bakii 1991, s. 6-9 adli makaleye bk.

" Degerli bilim adami Mehmet Rihtim Bey, Kuzey Kafkasya ve Samahr’da yaptigimiz biitiin arag-
tirmalarda bizi yalniz birakmadigs gibi bélgeyle ilgili 14 senelik birikimini de bizimle paylagt.
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Onun Halvetiyye'nin Azerbaycan ve Iran'daki pirleriyle ilgili genis arastirmalar1 bizim de Cemal-i
Aksarayi'den itibaren yaptigimuz aragtirmalarla birlesince aramizda fevkalade bir bilgi ahigverisi gergek-
lesti. Kendisine tegekkiir ederim

8 Tapduk Emre ile Zahid-i Geylani muhtemelen ayni zamanda yagsamiglardir. Aralarindaki manevi silsi-
leyle ilgili her hangi bir bilgimiz olmamakla birlikte tarikatlerin Horasan kaynakli olmas1 miinasebetiy-
le bu ilginin aragtirmalarda dikkate alinmas: gerekir. Tapduk Emre Zahid-i Geylani'nin halifesi olabilir
mi? Bunun incelenmesi gerekiyor. Acaba Yunus Azerbaycan’a silsilesinin Pir’lerini ziyaret i¢in mi yoksa
selmana ¢ikarildigs igin mi gitmistir, bilemiyorum. Mehmet Rihtim'in Zahid Geylani hakkinda verdigi
bilgiler konumuz agisindan oldukga 6nemlidir. “Haririzade Tibyan'da Zahidiyye’yi mustakil bir tarikat
olarak zikretmekte, hatta Halvetiyye’yi Zahidiyye'nin bir kolu olarak vermektedir. (Haririzade Tibydn,
c. 11, 5. 70.) Fazla meshur olmayan bu tarikatin piri, Ebi’s-Safvet [brahim ez-Zahid ibn-i Ragen ibn-i
Emir Babil ibn-i $eyh Bidari (veya Baydar) es-Sincani'dir. Kisaca Z4hid Gilani diye bilinir. 615/1218
tarihinde Azerbaycan'da Lenkerana bagh Siyaverud koytinde dogmustur. Kendisi yedi ataya kadar seyh
neslinden olmustur. Cocuk yaslarindan itibaren ilim tahsiline baglamuis, zahiri ilimlerin her nevini tah-
sil ettikten sonra kamil bir miirsid bulmak ve tasavvuf ilimlerini 6grenmek arzusuyla seyahate ¢ikmus,
birgok memleket ve sehir dolagmistir. Bir miiddet Siraz'da, Seyh Sadi-i $irazi’nin yaninda kalarak on-
dan ders almigtir. Daha sonra Sadi’nin tavsiyesi ile memleketine gelmis, Penser (Tiister degil!) kéyiin-
de, Seyh Seyyid Cemaleddin’e intisab etmistir. Burada miicahede ve riyazetle kirktan fazla erbain ¢ika-
rarak seyr-i sildkunu tamamlamistir. Menkibelerinde anlatildigina gore, giindiizleri orug tutar, geceleri
de yatmayip nefsini hesaba ¢cekermis. Oruglu haliyle giindiizleri tarlasinda galisir, geceleri de ucu demir-
li asasini1 genesinin altina dayayarak, uyanik kalmaya ¢alisgirmus. Yilda iki kere erbaine girip, onbes giin-
de bir, bes dirhem arpa unundan yapilmig bulamagla iftar edermis. Bu halde yirmi yil devam etmistir.
Seyr-i siiltikunu tamamladiktan sonra seyhinin emri ile Lenkeran’in bugiinkii adiyla “Sihakeran” kéyi-
ne gelmistir. Burada insa ettirdigi hankahinda uzun miiddet yasayarak bir¢ok miirid yetistirmis ve yine
burada vefat (700/1300 veya 1305?) etmistir. Seyh Zahid'in biri Iran'da; Gilan eyaletine bagh Lahican
sehrinde, digeri ise Azerbaycan'da; Lenkeran sehrinin $ihakeran koytnde iki kabri vardir. Lahican'daki
kabir eski olup 6nemli bir ziyaret yeridir. Seyhin Azerbaycan'daki eski kabri ise 1944 yilinda zamanin
ateist yonetimi tarafindan yiktirlmistir. Yerine yakin zamanlarda, yore halki tarafindan estetik ve mi-
mari hususiyeti olmayan bir tiirbe yaptirilmugtir. Ancak tiirbe etrafindaki kabir taglarindan burasinin
XII-XTIL Yizyillara kadar giden bir gegmise sahip oldugu anlagilmaktadir. Tiirbelerden hangisinin Seyh
Zahid'e ait oldugu tartismalidir. Osmanli kaynaklarinda seyhin tekke ve kabrinin “Lengerkiinan’da ol-
dugu kaydedilmektedir. Seyhin nisbesinin Gilani olmas ise Gilin'da olmas siiphesini dogurmaktadur.
Bunlardan birinin kabri, digerinin makami veya tekkesi oldugu ihtimalini yaninda, biri Lenkeran'da, di-
geri Lahican’da yagamig Seyh Zahid'in isimli iki sufinin olmas1 da miimkiin goriilebilir. Seyhin yolu Za-
hidiyye diye adlandirilir olmustur. Bunun sebeblerinden en &nemlisi, seyhin zikir seklinde meydana
getirdigi yenilik olmalidur. Zira, Zikr-i Esma-i Seb’a, yani Allah’in yedi ismi “Lailahe illallah, Allah, Hu,
Hakk, Hay, Kayyum, Kahhar” ile zikretme usulii ilk olarak onun tarafindan tespit edilmistir. Halvetiyye
tarikatinin uzun middet Zahidiyye-i Halvetiyye diye adlandirilarak Zahidiyye’nin bir subesi kabul edil-
mesinin sebebi, tarikatin bu siiregten gelmesi ve Esma-i Seba zikri gibi bazi temel hususiyetlerin onun
tarafindan tespit edilmis olmasidir” Bk. Mehmet Rihtim “Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde Sufiler Ve
Tarikatlar-I (VII-XIIL Asirlar)” Yayimlanmamis Makale.

° Bu deyim Azeri Tiirkgesinde halen kullanilmaktadur.
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OSMANLI SARAY SEKERLEME VE SEKERLEMECILERI
ILE ILGILI NOTLAR

Zeynel OZLU

Ozet

Osmanlilar 14.-15. yiizyillardan beri muhtelif meyveleri sekerleme yapimindakullanmuglardar.
Sarayda Helvahéne-i Hassa Ocag: ad1 verilen birim bizzat seker ve sekerleme iretimi ile
ilgilenmekle beraber zamanla devlet tarafindan sekerleme iiretim yetkisinin piyasada is yapan
akide-sekerci, serbeti ve attar (aktar) esnaflarina da verildigi goriilmektedir. Sarayda yapilan
en meshur sekerlemenin, rahat-i halkim adi verilen sekerleme oldugu anlagilmaktadur.
Réhat-i halkéim Osmanli Devleti'nin ilk dénemlerinde padisahlara 6zgii olarak tiretilmigken
zamanla piyasada bulunan sekerlemecilere de tiretim yetkisi verilmis béylece halkin da bu
sekerlemeyi tanimasina imkén taninmugtir. Sarayda siinnet ve evlilik gibi torenler nedeniyle
yapilan senliklerde halka yonelik ¢anak yagmasi ve seker alay1 ad1 verilen torenler yapilmus,
seker alayinda sekerden yapilmis egya, bitki, hayvan figiirlerinin halka ikram edilmesi
saglanmigtir. Osmanli Devletinde klasik dénemde tebadan olan Miisliman ve Yahudi
sekerci esnafinin 6nemli hizmetleri olmugken zamanla Yahudi esnafina, sekerleme igsinden el
cektirildigi gorilmektedir. Ancak Tanzimat’'la beraber baglayan batililagma hareketlerinin de
etkisiyle 6zellikle Fransa'dan sekerlemecilik konusunda etkilenildigi anlagilmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Akide sekeri, Halveti Derghéihi, Hac1 Bektag Veli Dergahi, Ramazan ayy,
Nevruz, Sekerlemecibagi.

NOTES ABOUT THE SWEETS AND CONFECTIONERS OF
THE OTTOMAN PALACE

Abstract

Ottomans began to use various fruits to make sweets in the 14th and 15th centuries. A unit
called “Helvahéane-i Hassa Ocag1” in the palace was especially responsible for sweets and
production of sweets; however, in the course of time the warrant to produce sweets was given
to confectioners, makers of sherbet and herbalists who were doing business in the sector.
The most famous sweet that was produced in the palace was a kind of sweet called “Réhat-i
halktim”. During the early years of the Ottoman Empire, “Rahat-i halktim” was particularly
produced for sultans, but in time the right to produce “Réhat-i halkim” was granted to

" Dog. Dr., Gaziantep Universitesi, zeynelozlu@hotmail.com
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confectioners. People were given objects, plants and animal figures made of sweets during
circumcision and marriage ceremonies and parades called “canak yagmasi” and “seker alay1”
(sweets parade). In the classical period, both Muslim and Jewish confectioners served such
sweets in the Ottoman Empire, but later on Jewish tradesmen were divested of the production
of sweets. With the reformation movements (Tanzimat), especially the influence of France
was observed in the field of sweet production.

Keywords: Akide Sweets, Halveti Dergahi, Haci Bektas Veli Dergahi, the Month of
Ramadan, Newruz, head chef of sweets.

Giris

Tirkiye'de giiniimiz sekerciliginin tarihinin 14-1S. yiizyila kadar gittigi tahmin
edilmektedir (Tan, 2003:1002). Nitekim daha ilk dénemlerde Osmanlilar yaz-kis taze olarak
6giin aralarinda bolca tiikettikleri meyveleri tatlicilik ve sekercilikte de kullanmiglardir.

Osmanli sarayini gorme firsatini elde eden seyyahlar her tiirlii meyvenin yetistirildigi
akil almaz giizellikteki bahgelerden bahsetmekte ve Osmanlilarin tiziim, elma, armut, kiraz,
seftali, incir, nar, kavun ve karpuz gibi meyveleri severek yediklerini, Istanbul'da yetisen ya da
Adana, Mardin, Izmir, Sakiz gibi vilayetlerden gelen meyveleri ise serbet, recel, paltide, hosaf
ve sekerleme yapiminda kullandiklarini anlatmaktadir (Yerasimos, 2002: 178).

Osmanli Devletinde seker ve sekerleme tiretimi, sarayda bulunan helvahane-i hassa,
piyasada ise akide-sekerci, serbetci® ve attar esnaflarr’® tarafindan yapilmistir. Sarayin seker
ve sekerleme ihtiyac1 baglangigta sadece helvahéne-i hassa ocag: tarafindan kargilanmakta
iken zamanla akide-gekerci ve serbetci esnafinin da bu hizmeti verdigi anlagilmaktadir.
Bunun diginda Istanbul'da Balat vs. yerlerde bulunan koltuk¢u Yahudilerin de sekerleme
dretimi yaptiklar1 ancak zamanla tiretim yapmayacaklarina dair serbetci esnafi lehine bir
karar alindig1 goriilmektedir. Bu cercevede Padisaha (nefs-i nefis-i hiimayun) 8zgii olan
rahat-i halkiim ve egribe sadece Saray-1 Cedid-i Amire’de Helvahane-i Hassa Ocag tarafindan
pisirilmis olmasina ragmen bu hak daha sonra akideci ve serbetci esnafi lehine genisletilmig

olarak gozitkmektedir.*

Yapilan bu aragtirma gériniste basit bir ikram gibi géziiken fakat saray toplum
iligkisini kuvvetlendirdigine inandigimiz ve bu gergevede bazi 6nemli giin ve gecelerde,
aciliglarda (stir-i hitmayun, ulufe dagitim téreni, nevruz, yabanci iilke temsilcilerinin dahil
oldugu mubhtelif torenler, Bektasi dergahi ve yenigerilerin ortak diizenledikleri kahvehane
nisan alay1, saray mensuplarmna ve Halveti dergahina Ramazan bayramlarinda yapilan
ikramlar vs.) saray mensuplarinin bizzat katilimiyla veya halka ikrami olarak dagitilan ve bazi
torensel anlamlar igeren seker ve sekerlemelerin 6nemini agiklayan bir caligmadr.

Bu amagla yayinlanmug literatiir igerisindeki muhtelif daginik bilgiler tespit edilerek
Bagbakanlik Devlet Arsivlerinde bulunan orijinal vesikalar paralelinde analiz edilip anlamli
bir biitiin haline getirilmis ve konu bir makale gercevesinde daha etrafli ve daha somut bir
sekilde ortaya konmaya ¢aligilmugtur.
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A. Osmanli Sarayr'nda $ekerleme Yapilmasi

1. Helvahane-i Hassa Ocag:

Matbah-1 Amire’ye bagh mutfaklardan sonra énemli bir kurulus da helvahanedir.
Saray iginde has mutfagin yaninda bulunan helvahénede gesitli serbetler, regeller, helvalar,
macunlar, tursular, ilaglar, esanslar ve kokulu sabunlar yapilmistir (Bilgin, 2003b:116).
Bunun diginda 1169 (1756) yilina ait bir vesikada da nefs-i nefis-i hitmayun (Padisah) icin
hazirlanan tath ve sekerlemelerin hazirlanmasinda silahdar aganin gérevlendirildigi ve tath
ve sekerlemelerin Kilar-1 Endertin-1 Hassa, Firtin-1 Hassa ve Desthane’'de hazirlandig ifade
edilmektedir (14 L 1169/12 Temmuz 1756)%. Osmanlinin ilk dénemlerinde seker halk igin
liks olmus, sarayda ise balin hakimiyetini kirabilecek bir tatlandiric1 konumunda olmamigtir
(Bilgin, 2003a:99). Bununla beraber sarayda yillik seker titketim miktari, 15. yiizyil
sonlarinda S ton civarinda iken, bir asir sonra 35 ton, 17. yiizy1l ortalarina dogru ise 65 tonu
bularak 6nemli bir artis kaydetmistir. Saraya alinan sekerin 6nemli bir kismu Helvahane'de
yapilan gerbet, hogaf, recel, macun, helva® ve diger sekerlemelere ayrilmig, geri kalan kismi
ise bazi yemeklerde kullanilmak tizere mutfaklara ve gekerli unlularin yapimu i¢in firinlara
tahsis edilmistir (Bilgin, 2003a: 99). Cok eskiden beri bilinen gekerin 19. yiizyil baglarinda,
seker pancarindan elde edilmesi sonucu ucuzlamasiyla ilk temel tatlandirici olan balin yerini
dnemli dlgiide seker almig (Tekingen C. ve Tekingen K., 2008: 3) bu gergevede sekerleme
iretimi de hizla yayginlagmus ve gerek saray gerekse de halk nezdinde tiiketimi artmaya
baglamistur.

2. Sarayda Tiiketilen Sekerlemeler

Osmanlilarda mutfak, saray yasaminin 6nemli bir parcasidir. Padisah ve erkan: ile
diger bazi segkin gruplar bir sofra etrafinda toplanmay: bir sosyal aktivite olarak gormiis bu
ytizden de saray mutfagi daima yenilikler arayan, lezzetli ve zengin tiirler meydana getiren
bir yer olmugtur (Giiler, 2010: 25). Osmanh mutfaginda her tiirlii meyvenin sekerlemesi
yapilmus ve bol bol yenmistir. Sarayin Helvahinesi'nde 15. ytizyildan beri incir, ceviz, kayisi,
badem ve bugiin bile “delikates” sayilan kestane sekeri tiretilmistir. Yine 16. yiizyilda peynir
sekeri, elma akidesi, 17. ytizyilda akide sekeri, 18. ve 19. yiizyillarda ise rdhat-i halkim adl
sekerlerin yapildigi anlagilmaktadir (Yerasimos, 2002: 171-173, 179). Bunun disinda 1775
tarihli bir vesikaya gére Osmanli bagkentinde serbetci esnafi tarafindan iretilen badem
sekeri, kahve, kignig’, agir miski®, bahar, turuncu vs. sekerleri ile akideci esnafi tarafindan
tretilen akide ve peynir sekerlerinin de’ Osmanli saraymnda énemli bir ikram unsuru
oldugu tahmin edilmektedir. Nitekim 1758 ve 1784'" yillarmna ait iki vesikaya gore bagkent
Istanbul'da bu isi yapan 24 adet diikkana sadece izin verilmesi ve bu diikkanlarda, sadece
bazilarini sayabildigimiz bu seker tiirlerinin tiretilmesi bizi bu sekilde diisiinmeye itmektedir.

Benzer sekilde 19. yiizyilda sekerci ditkkanlarinda satilan rahat-i halkiim lokumu,
bademli sucuk sekeri, fisttklh hanim siltesi, giillii akide, miskli akide, naneli akide, badem
ezmesi, ¢ocuklar igin bergamod sekeri, halka sekeri, bayat peynir sekeri, miskal kamig:
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seklinde kirmizi seker, cocuklar i¢in ufak bardaklara konmus kirmizi geker, musaffa nobet
sekeri, agdali taze seker, lohusalar icin baklava seklinde kesilmis karanfilli kirmiz1 seker,
Ramazan i¢in dairevi yapilmug gillii, kirmiz1 serbetlik seker, kis icin salep sekeri, Ramazan
icin portakalli serbetlik seker, limonlu serbetlik seker, elma, armut, kayisi, hurma ve portakal
kabugundan sekerlemeler, biiytik Hindistan cevizinden sekerleme, nane, targin ve kakule
sekerleri gibi sekerlerin (Abdiilaziz Bey, 1995: 151; Yerasimos, 2002: 179) bazilarinin
sarayda muhtelif térenlerde ikram edildigi veya saray erkaninin aile efradiigin 6nemli tathlar
arasinda oldugu da tahmin edilmektedir.

19. ytizyillda Osmanli sarayina hizmet veren sekerlemecilerin bir kisminin Avrupali
ozellikle de Fransiz kokenli oldugu ve sekerlemecilerden bazisinin sekerleme malzemelerini
bile yillik olarak Fransa'dan aldig1 anlagilmaktadir. Belgelerde bu alima “sal-i cedid mubéyaat:”
ad1 verilmigtir."?

2.1. Padisah Lokumu: Rahat-i Halkiim

Sekerlemeler igerisinde rahat-i halkim adli sekerlemenin padisaha (nefs-i nefis-i
hiimayun) 6zgii oldugu anlagiimaktadir. Rahat-i halkim ve esribe baglangicta sadece
helvahane-i hassada pisirilmigken zamanla akideci, serbetci ve sekerci esnafi tarafindan da
pisirilmis ve piyasada da satilmaya baglamugtir. '* Rahat-i halktim, nigasta ve sekerle bazen de
badem ve fistik veya kaymak vs. ile yapilan bir sekerlemedir (Semseddin Sami, 1978: 653).

Rahat-i halkéim terkibinin su sekilde oldugu tespit edilmistir: Bir kiyye (1282
gr) beyaz seker, 75 dirhem nisasta (250 gr), S kiyye (7 kg) su ve seker yumurtanin akiyla
“kestirilii(r)” Nisasta su ile geregi gibi ezilir ve siiziiliip kestirilmis seker ile beraber tencereye
konup karigtirihr, hafif ihk yanan komiir atesinde yavas yavas kaynamaya birakilir ve
araliksiz bir sekilde, kepge ile karigtirilir. Tath pismeden 6nce iki fincan da giil suyu eklenir.
Tathnin pigsmesi kazan igindeki suyun tamami buhar olup havaya karigincaya kadar 5-6
saat stirmektedir. Tathnin pistigini anlamak i¢in kagikla bir par¢a alinip koparilarak yukar:
kaldirilmali sayet kopan yerin ucu kagiktan asagrya salinir ise tath hala ¢ig demektir. Bu,
tathnin icinde hala su oldugu anlamina gelmektedir. Eger ucu diigme gibi toplanip “sinir
gibi” geriye gekilir ise i¢inde sudan hig eser kalmamus, dolayisiyla tath pismis demektir. Daha
sonra kenarli bir tepsiye az miktarda badem yagy stirtildiikten sonra yeteri kadar beyaz, giizel
déviilmiis (‘ala meshuk) ve ¢ok ince bir elekten (biiriincek elek) gecirilmis seker tepsiye
konur ve arkasindan pisen lokum tepsiye bosaltilarak yayilir ve sogumaya birakilir. Soguyan
lokum daha sonra biiyiik bir makasa badem yag siiriilerek lokum gibi kesilir. Akabinde
lokumlar seker ve bir iki ¢ekirdek miskin igine birakilip, karigtirilarak ikrama hazir hale
getirilir (Ali Esref Dedenin Yemek Risalesi, 1992: 36-37).

3. Saray Sekerlemecileri

Saray sekerlemecileri ziyafet ve stir-i hiimayunlarda ikram edilmek tizere saray icin
mubhtelif nitelikte sekerlemeler hazirlamig kisilerdir. Sekerlemeleri saraya verdikten sonra
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alacaklar i¢in, hazirlanan malzemelerin detayini ve masraflar1 gosteren bir miifredat defteri
hazirlayip saraya takdim etmiglerdir. Ancak sekerlemecilerin 6zellikle 19. yiizyilda devletin
ekonomik durumu ile paralel bir sekilde, alacaklarini her zaman vaktinde alamadiklar1 bu
nedenle de magazalarinin kapanmasi dahil 6nemli 6l¢iide ekonomik sikintiya distiikleri
anlagilmaktadir.™*

Saraya sekerleme hazirlayan esnafin hizmetleri karsiliginda zaman zaman kendilerine
nisan veya madalya verilmesini talep ettikleri goriilmektedir. Nisan ihsani yapilacagi zaman
padisaha yapilacak arzin, Ser-katib Hazreti Sehriyéri tarafindan yapildigi anlagilmaktadir. 'S

Sekerciligin Tiirkiye'ye yayilmasi ve Tiirk sekerlemelerinin yurt disinda taninmasinda
Hac1 Bekir miiessesesinin 6nemli hizmetleri olmugtur. Haci Bekir miiessesesinin kurucusu
Bekir Efendi, Kastamonu'nun Arag ilgesinden Istanbul’a gelerek 1777 yilinda Bahgekapr'da
ilk sekerci ditkkanint agmig (Tan, 2003:992) ve yaptig1 ¢aligmalarla akide ve lokumda en
istiin kaliteyi ve lezzeti elde etmistir. Nitekim targinly, giillii, portakalli, limonlu ve sakizl
akideler Haci Bekir’in bulusudur. Haci Bekir’in akide ve lokumlarinin iinii saraya ulaginca
sarayin “biitiin sekerlemeleri” Haci Bekir'den alinmaya baglamistir. Hac1 Bekir’e de saraymn
“sekercibagilik” unvani verilmistir (Tan, 2003:994). Bununla beraber Tan’in sarayin biitiin
sekerleme ihtiyacinin Hac1 Bekir miiessesesinden kargsilandig: ifadesi gok iddiali bir ifade
olarak gozitkmektedir. Nitekim yaptigimiz aragtirmada bu ifadeyi destekleyen kesin bir
veri bulunamamugtir. Osmanli sarayimna, 6zellikle 19. ytizyilda birgok yerli veya yabana
gayri Mislim'in de sekercilik hizmetinde bulundugu bu nedenle de saray tarafindan
6dullendirildigi disiiniiliirse bu iddianin tartigilabilirligi daha net ortaya gikacaktur.

Hac1 Bekir'i takiben oglu Mehmed Muhiddin Efendi ve torunu Ali Muhiddin’in'¢
mesleklerindeki bagariyr devam ettirmeleri Osmanli sarayinin sekercibagilik payesinin bu
kisilere de ihsan edilmesine neden olmustur (Altinéz, 2007: 52).

Osmanl sarayina yerli Misliiman sekerlemeciler yaninda yabanci uyruklu veya
tebadan olan gayri Mislimlerin de sekerlemecilik hizmeti verdikleri goriilmektedir. Sultan
Abdiilaziz Avrupa’ya yaptig1 geziden sonra kendisine orada verilen ziyafetlerde ve saraylarda
gordiiklerini Osmanli sarayina da tagimak istemis, bu cercevede Istanbul'a davet ettigi
Fransa Imparatorigesi, Avusturya Imparatoru ve Prusya veliahdi igin Fransa'dan 6zel asc1
ve sekerlemeciler getirmistir (Siiriiciioglu, 1999: 66-67). 26 Nisan 1866 tarihiyle Paris
sefaretinden hariciye nezaretine gonderilen bir yazida da; Roin'de bulunan Sekerlemeci
Mosy6 Soskornun “cendb-1 sehingahi’ye takdim olunmak tizere bir sandik sekerleme
gonderdiginin belirtilmesi'” yabanci uyruklu gayri Mislimlerin Osmanli sarayma yaptig:
sekerlemecilik hizmetine dair dikkate deger, bir diger 6rnek olarak gozitkmektedir.

Saraya sekerleme hizmeti veren bir diger gayri Miislim Frangesko Valori adl kisidir.
Valori'nin 1846'dan beri Der-saadet’te Beyoglunda sekerlemeci ditkkaninin bulundugu
ve zaman zaman saraya sekerleme hazirladii anlagilmaktadir. Valori 1852 yilinda'
“Napoliden Kralzide, Rikdde Kamberici ve Bavyera Kralzide nin ziyafetlerinde ve str-i
hiimayunlar ile saray-1 dlide verilen ziyafetlerde (ziyafet-i seniyye) Kuyumcubagi Saadetlii
Begus Bey maiyetinde muhtelif yiyecek ve sekerlemeler hazirlamis, uluslar arasi iinii olan
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bir sekerlemecidir."” Nitekim Valori'nin, 6 Mart 1858 yilinda da Asaletlii Pernes Dabavir
cenablarina verilen ziyafet-i seniyye ve Mayis-Haziran aylarinda sur-i hiiméytn igin
sekerlemeler hazirladigi ve bu cercevede devletten 600.000 kurus alacagimin bulundugu
gorilmektedir.*® Valori hizmetlerine miikafat olarak ditkkaninin tizerine “sekerlemeci hazret-i
sehriyari” unvaninin yazdirilmasi i¢in Osmanl sarayindan bir de talepte bulunmustur. Bu
cercevede Valorinin ditkkanina “sekerlemeci-i sehriyari” unvaninin yazilmasi konusunda
yazigma yapilmustir (17 M 1275/27 Agustos 1858).2!

Sekerlemecibagi olarak 1313 yilinda ise Sarl Bordon'un adi ge¢mektedir.
Hizmetlerinden dolay1 $ekerlemecibag1 Sarl Bordon'e dordiincii riittbeden “Mecidi nisan-1
zisan1” ihsan edilmistir (16 S 1313).2

Sarayimn sekerleme ihtiyacini kargilayanlar diginda fakirleri ve ¢ocuklar1 sevindiren
kisiler de saray tarafindan onurlandirilmistir. Beyoglu'nda mukim ve Osmanli tebasindan
sekerlemeci Heci Sarimz4de Karakin ve Kirkor efendiler her sene Ramazan ayinda fakir
Miislitmanlara (aceze-i Miislime) iftarlik olarak regel ve serbet, bayram giinlerinde (‘ayad-1
miibareke) ise seker dagitmiglardir. Nitekim miibarek giinlerde Dariilaceze'de cocuklara 150
adet pasta, 2 sandik (sandukga) biskiivi, SO adet kagitlara sarili Avrupakari seker dagittiklar:
goriilmektedir (27 Receb 1325/5 Eylill 1907). Bu cercevede saray tarafindan sekerlemeci
Heci Sarimzade Karakin ve Kirkor efendilere de “Dartilaceze Fahri Sekercilik” unvaninin
verilmesi miinasip goriilmiistiir (3 $ 1325/11 Eyliil 1907).2

B. Sekerleme ikrami1 Yapilan Muhtelif Zamanlar
1. Saray Senliklerinde Sekerleme Tkrami

Islam medeniyeti saray geleneklerinden olan padisah ¢ocuklarinin dogumlar: igin
diizenlenen velddet-i hiimayun, sehzédelerin stinnetleri igin organize edilen str-i hiimayun,
derse baglamalar1 i¢in yapilan bed-i besmele, sultan hanimlarin evlenmeleri i¢in yapilan str-i
cihaz, ordunun bir zafer kazanmasi sonucu yapilan fetih sidtmanlig gibi senlikler Osmanl
devleti tarafindan da icra edilmistir. Senlikler herkese acik olarak yapilmis boylelikle saray
ve toplumun kaynagmasi da saglanmigtir. Osmanh siinnet senlikleri XV. ytizyilda Edirne'de,
XVI. yiizyildan sonra da IV. Mehmed'in 1675’teki senligi diginda Istanbul'da At veya Ok
Meydanlarr'nda yapilmigtir (Bayat, 2000: 111-112).

Osmanli Devletinde siinnet ve evlilik gibi vesilelerle yapilan senliklerde halka
yonelik** seker alay1 ve ganak yagmasi ad1 verilen iki etkinlik yapilmistir. Bu iki etkinligin
27 Kasim 1539 Persembe giinii Kanuni Sultan Siileyman’in ogullar1 Bayezid ve Cihangir’in
sinnet diuginleri sirasinda halka verilen ziyafette ve 1582'de yapilan siinnet g6leninde
yapildig1 goriilmektedir. Bu etkinliklerden konumuzu ilgilendiren seker alayinda; sekerden
yapilmis ve bazen amutsal boyutlara erisen esya, bitki, hayvan ve hatta insan figiirleri At
Meydanr'na getirilmistir (Yerasimos, 2002: 36-40). Sehzade Bayezid ve Cihangir’in siinnet
diigiinlerinde 850 kantar (47.976 kg) seker kullanilmigtir. Bu sekerle sadece kina gecesinde
tath olarak 53 gesit tath ve sekerli kurabiye, ziyafetlerde ise 116 gesit tath ikram edilmistir.
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(Bayat, 2000:117-118) 1582°de yapilan siinnet diigiiniinde bu figiirlere 9.595 kg seker, 5.644
kg misk, targin, karanfil, anason, turung, limon, kisnis, badem ve fistik kullanilmistir. At
Meydani'mi dolagtiktan sonra seker heykelleri halka yagmalatilmig ve béylece Istanbullular
15 ton sekerlemeyi aralarinda paylasmuglardir (Yerasimos, 2002: 36-40).

Senliklerde sekercilerin esnaf alay1 iginde gegit térenine katildiklary, biri kirmizi-
beyaz, digeri rengarenk iki bayrak tagidiklari, ellerinde sekerden yapilmis heykeller
bulundugu gériilmektedir. 1582 yilinda III. Murad'in sehzadesi III. Mehmed'in siinneti
dolayistyla diizenlenen senlikte sekercilerin iki esnaf grubu halinde (seker-furtisin, nakl-
furtisan) senlige katildiklar: bilinmektedir (Tan, 2003: 1002-1003).

Sultan IV. Mehmed de 1675 yilinda biiyiik sehzadesi Mustafa (II. Mustafa) ve
kiigiik sehzadesi Ahmed'i (III. Ahmed) Edirne'de siinnet ettirmistir. Senlik icin gerekli olan
nahillarin, seker islerinin ve cesitli diigiin malzemelerinin yapim yeri olarak Sultan Selim
Vakfi'ndan bir han kiralanarak senlik sorumlusuna birakilmigtir. Burada 200 kadar sekerci,
150 nahilci ve 50 kadar yardimci eleman istihdam edilerek yogun bir ¢alisma sonucu biiyik
ve kiigiik nahillar, sekerlemeler, seker tasvirleri (sekerden biilbiiller, aslanlar, tavuslar,
karacalar ve develer), iki biiyiik, kirk kiicitk nahil yapilmustir (Siiriiciiogly, 1999: 71, 74).

1720 yilindaki bir diger senlikte ise 64 kilo kestane sekeri ile 519 kilo badem
sekerlemesi yapildig1 (Yerasimos, 2002: 179) ayrica 6 Mart 1858 yilinda Asaletlii Pernes
Diubavir cenablarina verilen ziyafet-i seniyye ve mayis ve haziran aylarinda, str-i hitméytn igin
gerekli sekerleme vs. hazirlig: ile ilgili olarak 600.000 kurug masraf yapildig: goriilmektedir.>®

2. Saray Mensuplarina Bayramlarda Sekerleme fkrami

Ramazan bayrami ve Kurban bayramlar: gibi i¢timai olan dini vecibelerin yerine
getirilmesindeki bir¢ok ddet Osmanli Devletinin resmi tesrifat1 igerisinde yer almigtir.
Ozellikle Ramazan ay1, resmi davetlerin yogun oldugu bir ay olarak goziikmektedir. Nitekim
bu ayda oru¢ tutuldugundan iftar miinasebetiyle devlet ricali ve gesitli ziimre temsilcileri
belirli giinlerde iftar davetleri vermislerdir (Alikilig, 2004:116). Ramazan ayinda aymn
kutsalligina izafeten hazirlanan tath ve sekerlemelerde daha 6zel olmustur. Mesela 1756 yili
Ramazan ayinda padigah sofrasi i¢in hazirlanan tath ve sekerlemelerin isimleri su sekildedir:
Kadayif, kellimoni esribesi, sitd esribe ve regeli, portakal sekerlemesi, kuzu kulag: esribesi,
dondurma, sekerleme vs. Hazirlanacak tatlilar igin seker, revgan-1 sade, badem, piring,
karanfil, sirke, kirmiz, sakiz, cevz-i rimi, cevz-i teva, sardalya, misk, portakal, yumurta,
limon, kuzu, kuzu kulag, findik-1 Sam, tavuk, siit vs. malzemeler de kullamlmugtir (14 L
1169/12 Temmuz 1756).2* Ramazan ay1 gibi Ramazan bayramlarinda da muhtelif tegrifat
uygulamalar1 gergeklestirilmistir. Nitekim sadrazamlarin Ramazan bayramlarinda mutad
olarak her yil padisaha, kadin efendilere, sultanlara, Enderun-u hiimaytin ve sair saray
mensuplarina muhtelif meyve, siikiife ve sekerleme ikraminda bulunduklar goriilmektedir.
Bu ikramin maliyeti 1806 yilinda 4600 kurug olmugtur. Asil maliyet 5475,5 kurus tutmugsa
da bu miktarin 875,5 kurusu miri i¢in (devlet lehine) tenzil edilmistir. Siikiife 600 akgeden,
simli meyve 20 akge, sekerleme 360 ak¢e, dogme meyve ise 80 akgeden hesaplanmugtur.
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Siikafe ve dogme meyveler sarayin biitiin mensuplarina goénderilirken simli meyve
ve sekerlemelerin belli kigilere gonderildigi gorilmektedir. Nitekim “simli meyve”ler sadece
padisah, darussadde agasy, silahdar, serqukadar ve hazine agasina génderilmis; sekerlemeler
ise padisah ve kadin efendiler basta olmak tizere darussadde agasy, silahdar aga, sercukadar,
hazine agasi, darussaide agas1 katib efendisi ve Topkapr'da bulunan Halveti Dergihi seyhine

gdnderilmistir (29 C 1221/13 Eyliil 1806).”

Tablo: Ramazan Bayraminda Sadrazam Tarafindan Saray Mensuplarina

Génderilen Hediyeler (29 C 1221/13 Eyliil 1806).>

Ahmed Mubhtar efendiye

Simli
. . .. Sukufe / Sekerleme/ | Dogme
Ikram Edilen Kisi Akge II;/Ilfyve/ Akge Meyve/ Akge
ce

Mﬁbar.el? rikabA—lAkamiyab—l hiimaytn 20 20 40 80
hazreti cihandari
Bagkadin hazretleri 15 24 60
{kinci kadin hazretlerine 15 24 60
Ugiincii Kadin hazretleri 15 24 60
Dérdiincii Kadin hazretleri 15 24 60
Besinci Kadin hazretleri 15 24 60
Altinc1 Kadin hazretleri 15 24 60
Darussaade agasi hazretlerine 10 10 15 50
Silahdar agaya 10 15 40
Sercukadar agaya 10 30
Hazine agasina 10 30
Hatice sultana 15 24 60
Becif (?) Sultana 15 24 60
Esma sultana 15 24 60
Hebsinallah (?) Sultana 15 24 60
Hala Sey.hiilislam olan efendi 10 50
hazretlerine
Sabikan Seyhiilislam olan Omer Hulusi

. S 20
efendiye
Sabikéan Seyhiilislam olan Ahmed Said

. S 20
efendiye
Hala sadrirum olan Ishak efendizade

3 20
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Sabikan Sadrirum olan Ahmed 3 20
Semseddin efendiye
Sabikan Sadrirum olan Ismail Pasazade
A . 3 20
Ibrahim Ismet bey efendiye
Sabikan Sadrirum olan Ataullah 3 20
efendizdde Mehmed Arif efendiye
Rumeli babesi (babasi) olup Osman 3 20
Pasazade Arif Mustafa Bey’e
Rumeli babesi (babast) olup sibikin 3 20
Sadrianadolu Imami Ebubekir efendiye
Hala Islambol (Istanbul) kadist Seyyid
. 3 20

Murad efendiye
Hala sadrianadolu Emin Bey efendiye 3 20
Rumeli babesi olup sabikin
sadrianadolu imam-1 evveli Dervis 3 20
Hafiz Efendiye
Miibarek rikib-1 hiimaytin hazreti

. . 32 120
cihandari binig? Kevalhane
Darussade agasi hazretlerine 10 50
Silahdar agaya 8 40
Hazin (Hazine bekgisi) agaya 3 20
Darussaade agas1 katib efendisine 3 20
Miibarek rikab-1 hiimaytin hazreti

, - 32 120
cihandari binig? Def’a Kevalhane
Darussade agasi hazretlerine 10 50
Silahdar agaya 8 40
Hazin (Hazine bekgisi) agaya 3 20
Darussaade agasi katib efendisine 3 20
Miibarek rikab-1 kimiyab hazret-i

. . , 32 40 120
cihandéri Halvet-i Topkapu’ya
Darussade agasi hazretlerine 10 15 S0
Silahdar agaya 8 15 40
Hézin (Hazine bekgisi) agaya 3 9 20
Dariissaade agasi katib efendisine 3 9 20
Toplam 411 60 416 1850
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3. Devlet Tekke iliskisi Baglaminda $eker

Osmanli toplum hayatinda devlet-tarikat iliskisini, siyasi otorite ile manevi otoriteye
ait niifuz sahalarinn birbiriyle biitiinlesmesi cercevesinde tanimlamak miimkiindir. Bu
biitiinlesmenin devlet cephesindeki goriintiisii siyasi kontrol noktasinda anlam kazanirken,
tarikatlar cephesindeki goriintiisii ise daha ¢ok giinliik yagamu ilgilendiren genis bir faaliyet
sahasini kapsamaktadir (Isin, 1997: 225).

Osmanli hitkiimdarlarinin, maddi ve manevi kaygilarla tekke mensuplarryla yakin
temas iginde olduklar1 (Ongéren, 2004: 110), bu ergevede tekkelere zaman zaman gerek
mabhalli zenginler ve idari otoriteler gerekse merkezdeki devlet adamlar1 tarafindan muhtelif
vesilelerle yiiklii miktarlarda ayni ve nakdi yardimlar yapildigi, hediyeler gonderildigi
goriilmektedir. Nitekim yakin donemlere kadar viikela, viizera ve bazi zenginler (agniya)
tarafindan kendilerine taalluk ve miinasebeti olan kisilere 6zellikle Ramazan ay1 gibi 6zel
zamanlarda hediyeler verildigi, ilim talebeleri ve tekkelere erzak gonderildigi goriilmektedir.
Mesela 1864 yili Ramazan ayina 6zgii olarak Hidiv Ismail Pasa tarafindan tekkelere 83.000
kurus degerinde 40 kantar seker ve 100 kazevi erz génderildigi kaydedilmektedir (Balikhane
Nazir1 Ali Riza Bey, 2001: 205).%

Devlet tekke iliskisini tekke-tarikat baglaminda su sekilde somutlagtirabiliriz:

Safevi tehlikesi Bektasiligin iktisaden zenginlesmesine bir vesile tegkil etmis ve IL
Bayezid Bektasi vakiflarinin zenginlesmesinin 6niinii agmistir (Ocak, 1992: 377).° Yine
devletin yenigerilik tegkilatin1 Hazreti Hac1 Bektagi Veli duasiyla teskil etmesi, yenigerileri
Bektasilige muhabbet ettirmesi (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, 2001: 81) ve Bektasilerin
yenigerilerin dini hayat1 iizerinde hakim bir etkiye sahip olmalar1 (Lewis 2006: 148) Bektasi
babalarindan birinin Hac1 Bektag Veli'nin vekili olarak 94. Kigla'da oturmasi, Hac1 Bektag
Dergahr'nda seyh olarak gdreve baslayan zatin Istanbul’a gelerek sasali bir trenle kargilanmasi,
buradan Aga Kapisina gétiiriiliip, tacin (Bektasi sarig1), Yeniceri agas: tarafindan seyhin
basina gegirilip, seyhin daha sonra Babrali’ye gitmesi (Kara 2004:276/Mantran 1991:87)3!
gibi olgular devlet tekke arasindaki siki iligkiye isaret eden 6rneklerdendir. Bu iligkilerden
birisi tarihe “kahvehane nisan alay1” olarak gecen ve Bektasi babasinin avucuna aldigr “bir
tutam seker ile bir tutam kahveyi” atese atip dualar ederek torene manevi bir hava kattig
torenlerdir. Toreni yenigeriler ile Bektasi Dergahi mensuplari birlikte diizenlemislerdir.

Bu toren yenigerilerin emekliye ayrildiktan sonra agma imtiyazina sahip olduklar
kahvehaneler icin yapilmaktadir. Téren “Aga Kapusu oniinde” diizenlenmektedir. Téren
i¢in hazirlanan alayin 6niinde kahvehaneye asilmak tizere yenigerinin hizmet ettigi “orta”y1
simgeleyen kabartma motifhalinde “orta nisani” tasinmis, bunun ardi sira bag karakullukgular,
onun ardinda Bektasi babalari, onun ardinda Bektasi dervigleri, gorbaci aga ve odabagi aga
yer almugtir. Daha 6nce agilisa hazir hale getirilen kahvehanede “Bektasi Babasi 6nce bir
“gtilbang” ¢cekmekte ve “orta nigsani” biiyiik bir saygiyla kapinin giris kismina asilmaktadur.
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Sonra ocakliga giimiis samdanlar tizerinde mumlar yakilmakta ve Bektasi babasi avucuna
aldig1 “bir tutam seker ile bir tutam kahveyi” atese firlatarak kahvecilerin piri sayilan “Sah-1
Sazeli” hazretlerinin ruhaniyetinden istimdat etmekte, Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt ve sahabe-i
kirama salat u selam getirilmektedir. Son olarak da bitiin misafirlere comert bir sekilde
ikramlarda bulunulmaktadir (Soyyer, 2005: 7; Alkan, 2009: 251).3

Devlet tekke iliskisi ve bu iliskiyi kuvvetlendirdigine inandigimuz bir diger érnegi
Halveti tarikatindan verebiliriz. 1806 yilina ait bir belgeden sadrazamlarin Ramazan
bayramlarinda mutad olarak her yil Topkaprda bulunan Halveti Dergahi seyhine siikafe
(cigek), sekerleme ve d6vme meyve gdnderdigi gériilmektedir. Saray mensuplarina génderilen
sekerleme miktarindan daha fazla olarak Halveti Dergahrna gonderilen sekerleme miktar:
ile padisaha gonderilen sekerleme miktarinin ayni miktarda olmasi Osmanli Devleti'nin
doénemin manevi dinamiklerine verdigi 6nemi gostermesi agisindan 6nemlidir. Hediye
meyve, ¢igek ve sekerlemelerin diger dergahlardan ziyade ozellikle Halveti Dergahina
gonderildiginin belirtilmesi donemin hitkiimdar ve sadrazaminin Halveti Dergahr'na olan
ilgisi ile alakasi oldugunu akla getirmektedir. **

4. Nevruzda Sekerleme fkrami

Osmanli sarayinda nevruz bir bayram havasi icerisinde kutlanmigtir.** Nitekim 21
Mart’a tekabiil eden giin sairler bahariye /nevruziyye adli methiyelerini, hekimbast ise ¢esitli
baharatlardan hazirladig1 nevruziye ad verilen macunu sultana sunmuslardir (Memis, 2008:
278).Nevruz gelmeden bir giin &nce saray eczanesinde (eczahane-i hiimaytin) hazirlanan bu
macun iizerine altin tozu dokilmiis, kirmizi renkli bir sekerdir. Bu seker tiillerle bagh giizel
kaseler i¢inde hanedan tiyeleri, vezirler vs. devlet ileri gelenlerine dagitilmistir. Bu sekerin
sabah a¢ iken yenmesinin sifa verecegine inanilmistir. Nitekim nevruz gekerinin giimiis
tepsilere konarak yanina da “S” harfi ile baslayan yedi gesit yiyecek (susam, siit, simit, su,
salep, safran ve sarimsak-samirsak) dizildigi bunlardan birer parca yenmesi halinde sifal
olacagina inanildig1 gériilmektedir (Siiriiciioglu, 1999: 79-80).

5. Ulufe Dagitim Téreninde Sekerleme fkrami

Yenigeri Ocag ile diger askeri siniflara ti¢ ayda bir verilen ulufe ad1 verilen maaglar
torenle dagitilmistir. Ulufe ¢ikacag: giin divan toplanir, sadrazam ve devletin ileri gelenleri
kubbealtinda, padisah da tahtina oturarak, ulufe dagitim torenini seyrederdi. Divan
toplanirken sadrazam oturmadan 6nce saginda ve solunda bulunan divan tiyelerini selamlar,
oturduktan sonra ise “Sabahiniz hayrola” diye iltifatta bulunurdu. Bu sirada askerin iyi niyet
ve baghligina isaret olmak tizere, eski kanun geregince Muhzir Aga tarafindan sadrazamdan
baglanarak derece sirastyla divan halkina akide sekeri*s dagitilmugtir. Bu sekere “akide (baglilik)
sekeri” adi verilmistir (Siiriiciioglu, 1999: 62).
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6. Yabanc1 Ulke Heyetlerine Sekerleme ikrami
6. 1. Kral, Kralice ve Hanlara $ekerleme Tkrami

Osmanli topraklarina misafir gelen yabanci tilke kral ve kraligelerine kalacak yer tahsis
edilip saraymn olagan bir ikramu olarak kendilerine sekerleme, meyve, yemis gibi seylerin
gonderildigi goriilmektedir. Konu ile ilgili olarak ilk 6nce kral veya kraligenin Osmanli
nezdindeki sefirine teblig yapilmakta, gelmekte olan misafirin ne zaman gelecegi, seker ve
buketleri kimin takdim edecegi, takdim sirasinda giyilecek kiyafetlerin niteligi (askeri veya
sivil kiyafet) konusunda kurumsal hassasiyetlere dikkat edildigi goriilmektedir.® Gelen
misafirler sarayda agirlandig1 gibi saray mensubu muhtelif gérevlilerin hanesine de misafir
olarak verilebilmekte ve kendilerine meyve, siikkife ¢icek ve sekerleme gonderilerek adeta
hos geldiniz denmektedir. ¥

6. 2. Elcilere Sekerleme Tkrami

Devletler onceleri birbirleri nezdinde daimi el¢i bulundurmamiglardir. Bunun
yerine gesitli vesilelerle elgiler gonderildigi gorilmektedir. Nitekim ya bir meselenin halini
goriismek, ya da sulh ve muahede akdi veya devletler arasindaki dostluk miinasebetlerinin
kuvvetlendirilmesi amaciyla hediye verilmesi, ciilus, zafer tebrik ve tebligi i¢in devletlerin
birbirlerine elci ya da heyet génderdikleri gériilmektedir (Ali Seydi Bey, 1973:139). Bu
cercevede Osmanli Devleti'nde elgilerin kabul ediliglerini de kapsayan protokol isleriyle
ugrasan bir tesrifat dairesi kurulmus ve burada konulan kurallara uyulmas: igin biyik
bir hassasiyet gosterilmistir. Elgilere yapilan masraflar zamana, elginin geldigi ilkeye ve
gortisiilecek konuya gore degismistir. Gortisiilecek konu 6nemliyse elgiye daha fazla ragbet
gosterilmis, memnun etmek igin gereken her sey yapilmistir. Olagan ziyaretlerde ise adet
oldugu tizere agirlanip fazladan bir sey yapilmamustir. Elgilere gosterilen olaganistii ilgi ve
onlara kars: ortaya konulan gésterisin nedenleri arasinda onlar etkilemek, psikolojik baski
altina almak ve tizerlerinde iyi bir izlenim birakmak, diger devletlere kars: bityiik ve heybetli
goriinme, giig gosterisinde bulunma onlar1 psikolojik ve manevi etki altina alma gibi etkenler
etkili olmustur (Diizbakar, 2009: 183-191). Mesela Hiinkar Iskelesinde kurulan ¢adirlari
tetkik i¢in giden sadaret kethiidas1 orada iken bu sirada Rusya elgisi dahi, gezip dolagma
(tenezzith ve tefrih) amaciyla gezinirken elcinin kethiidanin cadirinin 6niinde aheste
bir sekilde dolastig1 haber alinmig ve bunun tizerine elgi davet edilerek kendisine &zel bir
merasim yapilmistir. El¢i i¢in bir ¢adir bosaltilmis ve kendisine sekerleme ikram edilerek
akabinde aksam (ahsam) yemegi gonderilmistir. El¢i kendisine yapilan hiirmetten dyle
memnun kalmustir ki durumu Rusya Imparatoruna bildirecegini dahi ifade etmistir. **

6.2. 1. Elci Degisiminde Sekerleme ikrami

Osmanli Devletinin, iilkesine gelen yabanc iilke temsilcilerine olagan olarak her
zaman yer tahsisi yaptigi, muhtelif yemek, meyve, siikiife ve sekerlemeler gonderdigi
gorilmektedir. Heyetlere gonderilecek siikiife ve sekerlemeler igin “irdde-i seniyye”
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gitkarilmakta ve saraymn bu tiir hizmetlerle yakindan ilgilendigi*® gorilmektedir. Elgi degisimi
oldugunda yeni elginin geldigini, elcilik katibi Paga Kapis’'na (sadrazamliga) gelip haber
vermekte bu gergevede Osmanli yonetimi tarafindan ertesi giin el¢ilige meyve sepetleri, gigek
ve sekerlemeler gonderilmekte ve elginin sadrazam ile goriisecegi tarih belirlenmektedir.
Mesela tegrifat yevmiye defterlerine gore 1820'de gelen Ingiltere ortaelgisine 60 sepette
1S tabla yemis ve 15 tabla cicek ile billur kaseler igerisinde 4 tablada 20 kase sekerleme
gdnderilmistir (Girgin, 1994: 54).

6.2.2.Yabanci Ulke Degerlerine Saygisizlik Yapilmas: Durumunda

Osmanli topraklarinda, yabanci devletlerin bayrak vs. degerlerine yapilan hos olmayan
hareketler devlet tarafindan engellenmis, bu tiir fiillerde bulunan kisiler siddetli bir sekilde
cezalandirilmig* iki devlet arasindaki iligkilerin zedelenmemesi (siyanet ve himayeti) icin
bazi fiili tedbirler yaninda meyve, siikiife ve sekerleme gibi gonil alic1 hediyeler hazirlanarak
ilgili devletin temsilcilerine génderilmistir. *

6. 2. 3. Yabanci Ulke Temsilcilerinin Kargilanmasinda

Yabanci devlet elgilerine siikiife ve sekerleme gibi hediyeler mutad olarak divan
tercimani ve miinasip bir kisi vasitasiyla gonderilmistir.*® Yabanc tilke temsilcileri Der-
saadet’e geldikleri zaman kendileri igin sitkiife ve sekerleme gibi hediyeler hazirlanarak
kargilamaya gidilmistir. Bu amagla el¢inin Der-saadet’e gelis saati 6grenilerek ilgili protokol
uygulanmigtir. Mesela Ingiltere biiyiikelcisinin gece saat ii¢ sularinda diiveli miittefika
meclisinden Der-saadet’e dondiigii Ingiltere terciiman tarafindan Babualiye bildirilmis ve bu
gergevede mutad olarak divan terciimani ve yanina bir kisi daha gorevlendirilerek siiktfe ve
sekerleme takdimi yapilmustir (3 Ca 1238/16 Ocak 1823).* Ulkede gérev yapan elgilerin
yurtdisindan Osmanli topraklarina gelisi ilk defa olsa da olmasa da* devletin biyikligiine
gore karsilama toreni gergeklestirildigi ve bu tiir térenlerin gelen heyetin temsil ettigi devleti
“bir nevi taltif” amaciyla yapildig1 anlagilmaktadur. *

6.2. 4. Ge¢mis Olsun Dilegini lletmek Amacryla

Yabanci ilke temsilcilerine ¢igek ve sekerleme gonderilmesinde etkili olan
nedenlerden biri de yaganan felaketler nedeniyle, felaketin Osmanli devleti tarafindan
da iiziintiyle kargilandigini gostermek icin yapilmustir. Mesela Galata?’ yangini (harik)
miinasebetiyle hatir sormak ve taltif etmek icin ecnebi elgilere Saksonyakari tabaklar ile
sekerleme, siiktife ve meyve ikrami1 yapilmistir (7 Ra 1247/16 Agustos 1831).%

7. Hediye Sekerlemelerden Alinan Resmin Kaldirilmas:

Osmanli Devletinde resmi birimler arasinda gonderilen sekerlemeler satin alindig
zaman, bunlar da alinan diger malzemeler gibi vergiye tabi tutulmustur. Bununla beraber
Osmanli Devleti bir Islam devleti oldugu icin® “serf ve telef makdlesi olan (bazi) rustmat”
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Islam’a aykir1 (gayr-1 cdiz) olmasi nedeniyle sirasi geldikge yiiriirliikten kaldirilmistir. Bu
gergevede resmi birimler arasinda hediye olarak gonderilen ¢igek, meyve ve sekerlemelerden
alinan resim (vergi) de kaldurilmistir®® Cigek, meyve ve sekerlemelerden alinan resmin
kaldirilmasina Seyhilislam Diirrizdde Abdullah Efendi, Mekkizade Mustafa Asim Efendi ve
Yahcizade Abdulvahhab Efendi de onay vermistir. **

Sonug

Osmanli Devleti tegrifat kurallar1 cercevesinde saray tarafindan diizenlenmis olan
muhtelif senliklerde, bayramlarda, nevruzda, ulufe dagitim torenlerinde, iilkesine gelen
yabanct kral, kralige, han ve sefaret heyeti mensuplarma, kisilerin 6nem derecesine gore hizmet
ve ikramlarda bulunmustur. Yapilan hizmet ve ikramlar igerisinde meyve, siikiife ve sekerleme
ikraminin genelde herkese olagan bir sekilde yapildigi gériilmektedir. Ozellikle Ramazan
bayramlarinda sadrazam tarafindan saray mensuplari ve Topkapr'da bulunan Halveti Dergahi
mensuplarma gonderilen sekerlemeler incelendiginde Padisaha ve Halveti dergahina
gonderilen sekerleme miktarinin esit miktarda oldugu dikkat gekmektedir. Bu durum
Osmanli Devleti'nin Islam dinine gosterdigi sayg: unsurlarindan biri olarak goziikmektedir.

Osmanli sarayinda ikram edilen sekerlemelerde ilk donemlerde Osmanl tebasinin
etkisi hakim iken 19. yiizyi1lda, meydana gelen Batililagma hareketlerinin de etkisiyle Fransiz
etkisi de gozikmektedir. Bu ¢ercevede Avrupadan sekerleme siparis edildigi veya sekerlemeci
getirildigive bu kisilerin gesitli sekillerde taltif edildikleri goriilmektedir. Nitekim sarayin begenisini
kazanan bu nitelikteki sekerlemecilerin gsekercibagi, sekerlemecibasi veya “sekerlemeci-i
sehriyari” unvanlar1 veya muhtelif nisanlarla takdir ve taltif edildikleri goriilmektedir.
Bununla beraber bazi sekerlemecilerin kendilerine verilecek niganin tiirtinii tercih etme
yoluna gittikleri de goriilmektedir. Nitekim yurtdisinda yasayan bazi sekerlemecilerin
Osmanli sarayina sekerleme sunarak arkasindan kendilerine mecidi nisan-1 hiimayunu yerine
“erbab-1san’at ve ziraat1 tegvik icin verilen bir altin madalya” verilmesi talebinde bulunmalar:
dikkat gekmektedir. Nisan ihsani yapilacagi zaman padisaha yapilacak arzin, Serkatib Hazreti
Sehriyéri tarafindan yapildigi anlagilmaktadir. 19. yiizyilda devletin ekonomik y6nden
sikintilar icerisinde olmasi saray tarafindan verilen bazi ziyafetlerin sekerleme ticretlerinin
O6denmesinde de sikint: yaganmasina neden olmustur.

Sonnotlar
2 Bagbakanltk Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1t Hiimayun (HAT), 1335/52080.
3 BOA, Cevdet Belediye (C. BLD.), 113/5641, Vesika 1-4.

* Bakiniz 2 N 1209 (22 Subat 1795) tarihli vesika. Belge 1795 tarihli olmasina ragmen inhisarin genisletilmesinin
ok uzun zaman dnce yapildig1 anlagiimaktadir. BOA, C.IKTS., 9/431, Vesika 1-3.

S Hgili vesikada hazirlanan tathlarin malzemeleri ve miktarlari liste halinde verilmistir. BOA, C. SM., 150/7510.

¢ Osmanh Devletinde muhtelif helva gesitleri tiretilmistir. Helva degisik malzemelerden iiretilebildigi gibi dogal
bir iiriin de olabilmistir. Helvahanede meghur ve ¢ok miktarda tiiketilen ziilbaye helvasi ile bas, zerd, kestane ve
helva-i halkagini yapilmistir. (Bilgin, 2003b: 116) Fatih déneminde devlet adamlarina ikram edildigi anlagilan helva
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cesitlerinden birisi de “me’mune helvasi’dir. (Halic, 1999: 218) Diyarbakir'da belirli agaglarin yapraklarindan
yapilan kudret helvasi, Edirne'de ise miskle tatlandirilmus helva yenmistir. Miskle karistirilmg sekerin Istanbul'da
satildig1 ve sadece béyle bir tathnin yapiminda kullanildigr tahmin edilmektedir. Bunlarin diginda Istanbul'da
balli, bademli ve susaml ii¢ gesidi bulunan ak helva ile firenk helvasi ve sabtni helva (Faroghi, 2000: 231-232),
pismaniye helvasy, sekerli levzine helvasi, halkagini helvasi, kahi helva, sekerli misfike helvasi, balli miisfike helvasi,
sekerli me'muniye (Argunsah ve Cakur, 200S: 126-129) iiretimi yapildig: goriilmektedir. Tiirk geleneginde 6zellikle
kis geceleri helva sohbetleri ad1 verilen bazi toplantilar yapilmustir. Bu gelenek 18. yiizyilda Lale Devrinde saray
ve seckin kisilerin evlerinde de ragbet bulmus, Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa zamaninda yapilanlari ise iin
kazanmustir. “helva sohbetleri” (helva sofralari)nin vazgegilmez helvalar: da “helva-y1 hakéni, helva-y1 sabtni, helva-
y1 leb-i dilber, helva-y1 astide, tepsi helvasi, gazi helvasi” (Kut, 2002: 219), keten helvas: ve irmik helvas: olmustur
(Halict, 1999: 222).

7 Kara kimyon, giizel kokulu tahmid. ($emseddin Sami, 1978: 1170)

$ Misk gibi siyah veya misk kokulu. ($emseddin Sami, 1978:1344)

°Bakiniz 27 L 1189 (21 Aralik 1775) tarihli vesika. BOA, C. IKTS,, 119/943.
1°Bakimiz 2 B 1171 (12 Mart 1758) tarihli vesika. BOA, C. BLD,, 100/4987.

! [lgili belgede akideci esnafindan iken Masum Hekim Ali Paga'nin sadareti sirasinda meydana gelen yanginda 24
Diikkanin gedik emrinin yandig: belirtilmektedir. (29 M 1199/12 Aralik 1784). BOA, C. BLD,, 142/709S.

12 Sekerlemeci Valori tarafindan verilen arzuhalde stir-i hiimayun esnasinda hazirlanan sekerleme parasindan bir kis-
mimn kaldig1 ve 6denmesi gereken 98.881 kurugun 6denmesi ve saray-1 hiimayunda diizenlenen ziyafet-i seniyye
igin Garandik Kostantin cenablarina verilen sekerleme masraflarinin 6denmesi istenmistir. Valori’ye her ne kadar
belirtilen bu masraflarin bilahare 6denecegi belirtilmigse de heniiz 5denmemistir. Valori arzuhalinde kendisinin her
sene yaptig1 gibi bu sene de yeni yil (sal-i cedid) mubayaat: igin Fransa’ya seyahat edecegini bu nedenle siddetle pa-
raya ihtiyaci oldugunu ve alacaklarinin ddenmesini istemistir. (15. 9. 1859). BOA, Hariciye Nezareti Terciime Oda-
st (HR. TO), 432/59, Varak 1-4.

13 Bakiniz Evahir-i Receb 1209 (Ocak 1795) tarihli vesika. BOA, HAT, 1335/52080./ Ayrica bakiniz 2 N 1209 (23
Mart 1795) tarihli vesika. BOA, C..IKTS., 9/431, Vesika 1-3.

'* Mesela Sekerlemeci Valori verdigi iki arzuhalde eskiden beri saraya muhtelif hizmetler yaptigini soyleyerek, 6
Mart 1858 yilinda Asaletlii Pernes Diibavir cenablarina verilen ziyafet-i seniyye ve Mays ve Haziran aylarinda sur-i
hiimayun igin gerekli sekerleme vs. yi tedarik etme ve masraflarla ilgili bir defter hazirlayarak alacaklarmin 6denme-
si igin saraya birka¢ defa bagvuruda bulunmugsa da alacaklarini hemen alamamustir. Valori dilekgesinde, borglu ol-
dugu kisilere 20 giine kadar borclarii 6deyecegine dair teminat verdigini, eger 6deme yapamazsa borglularin hii-
kiimet kanaliyla kendisinden alacaklarini tediye edeceklerini, bu nedenle alacag1 600.000 kurusun eksiksiz (Ia-ekal)
“derhal ve bila-te’hir” kendisine ddenmesini ifade etmistir. (27. 1. 1859). BOA, Hariciye Nezareti Terciime Odas:
(HR. TO), 431/15, Varak 1-S.

1S Bakiniz 16 S 1313 (8 Agustos 1895) tarihli vesika. BOA, 1310 Sonrast fradeler Taltifat (1. TAL.), 83/1313/S-54.

16 Ali Muhiddin'e 31 Ocak 1906'da II. Abdiilhamid tarafindan sarayin “sekercibagihk” unvani verilmistir (Altinéz,
2007: 52).

7 Bu davranigi nedeniyle Mosyo Soskorn'un cenéb-1 saltanat-1 seniyyeden bir nisana nail olmasi arzusunda oldu-
gu bildirilmis ancak verilecek nisanin “mecidi nigan-1 hiimayunu yerine erbab-1 sanat ve ziraat: tesvik i¢in verilen
bir altin madalya olmasi konusunda saraya arzda bulunulmustur (6. 4. 1866). BOA, Hariciye Nezareti Terciime Oda-
si (HR.TO), 76/11.

18 {lgili belgede 6 yil dncesinden bahsedilmektedir. Buna gore 1858 yilinn 6 yil éncesi 1852 yilina tekabiil etmek-
tedir.

19 BOA, I. HR,, 159/8463, Vesika 1-3.
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2 BOA, Hariciye Nezareti Terciime Odas: (HR. TO), 431/15, Varak 1-5.

2 BOA, . HR, 159/8463, Vesika 1-3.

2 BOA, 1310 Sonras Iradeler Taltifat (I. TAL.), 83/1313/S-54.

» Dahiliye nezaretinden Dariilaceze’ye gonderilen yazi i¢in bakiniz: BOA, DH. MKT, 1198/16, Vesika 1-2.

** §olenlerde halka yonelik etkinlikler diginda sarayda da bazi torenlerin yapildigr anlagilmaktadir. Mesela 1456
yilinda Sultan Fatil'in ogullarinin siinnetinde tepsilerle meyve sekerleme ikram edilmis sonra da artanlar kutulara
konulup konuklara hediye edilmistir. (Yerasimos, 2002: 179)

2 Bakinuz 27. 1. 1859 tarihli vesika. BOA, Hariciye Nezareti Terciime Odas: (HR. TO), 431/1S, Varak 1-5./ Sarayda
diizenlenen str-i hiimayun ve ziyafetlerde (ziyafet-i seniyye) hizmet veren sekerlemecilerden birisi de Sekerlemeci
Valori'dir. Valori'nin sekerlemeleri hazirlamak i¢in gerekli malzemeleri yillik olarak (sil-i cedid mubéyat1) Fransa'dan
aldig1 anlagilmaktadir. $ekerlemeci Valori tarafindan verilen arzuhalde str-i hiimayun esnasinda hazirlanan sekerle-
me parasindan bir kisminin kaldig1 ve 6denmesi gereken 98881 kurusun 6denmesi ve saray-1 hiimayunda diizenle-
nen ziyafet-i seniyye i¢in Garandik Kostantin cenablarina verdigi sekerleme masraflarinin 6denmesi istenmistir. Fa-
kat belirtilen bu masraflarin bilahare 6denecegi belirtilmisse de heniiz 6denmedigi gorilmektedir. Bu ¢ergevede Va-
lori, kendisinin her sene yaptig1 gibi bu sene de yeni y1l (sal-i cedid) mubéyat: igin Fransa’ya seyahat edecegini bu ne-
denle siddetle paraya ihtiyaci oldugunu ve alacaklarinin 8denmesini talep etmistir (15. 9. 1859). BOA, Hariciye Ne-
zareti Terciime Odasi (HR. TO), 432/59, Varak 1-4.

% [lgili vesikada hazirlanan tathlarin malzemeleri ve miktarlar: liste halinde verilmistir. BOA, C. SM.,, 150/7510.
7 BOA, C. DH,, 174/8667.

*BOA, C. DH,, 174/8667.

*» Yardimin hangi tekkelere yapildigi konusunda agiklayici bir veriye rastlanmamugtir.

3¢ Osmanl hitkiimdarlarinin yenigerilerin piri sayilan Haci Bektas iin tiirbesinin etrafina binalar yaptirdiklari, vakaf-
lar kurduklary, sebiller insa ettikleri gériilmektedir (Cetinkaya, 2005: 37). 17. asirda Misir’da Ehl-i siinnet ve’l cema-
at olan dort Bektasi tekkesinin bulundugu, Sultan Selim’in burayz iki defa ziyaret ettigi ve bu tekke ile Osmanli ha-
lifesi arasindaki iligkinin de son derece iyi oldugu bilinmektedir (Kutlu, 2006: 45). Yine yapilan bir tespitte Yavuz
Sultan Selim Iran seferine giderken, bir Bektasi merkezi olan Kiitahya civarindaki Seyyid Gazi tiirbe ve zaviyesini zi-
yaret ederek buradaki dervislere 100. 000 akge ihsanda bulunmustur (Savas, 2002:149). Hiidai $eyhi Diilgerzade
Efendi’'nin Padisah tarafindan hatirinin sorulup kendisine mubhtelif hediyeler verilmesi, Padisahin Mevlevihane’ye
gidip Mevlevi torenlerini izlemesi gseyhlere ve derviglere bahsisler vermesi bu konuda dikkate deger bir bagka 6rnek-
tir (1785) (Emecen, 2003:19, 21).

3! Bektasi tarikati ile Osmanli yonetimi arasindaki iligkilerin 6nemli bir boliimiinii yenigeri ocag ile mevcut baglan-
tilar olusturmaktadir. (Faroghi, 2003:137) Nitekim Osmanh gazileri aracihigiyla Haci Bektasi Veli'yi tantyan Os-
manl sultanlar1 yenigeriligi kurarken onun Osmanh gazileri arasinda yaygin olan gii¢lii Haci Bektas kiiltii nedeniyle
ocag ona baglamiglardur. 16. yiizyilin baglarinda ise Balim Sultan, Haydarilikten ayriip Osmanli hitkiimet merkezi-
nin destegini alarak Bektasilik tarikatin1 Hac1 Bektasi Veli adina, bugiin bildigimiz sekliyle fiilen kurmustur. (Ocak,
2009:179; Savas, 2002:147)/Istanbul’'da Sehzadebasi ve Vatan caddesi iizerinde bulunan yenigerilere ait iki kiglada
beser aded Bektasi Tekkesi faaliyet gostermistir. (Alkan, 2009: 249)

3 Yapilan aragtirmada Bagbakanlik Osmanli Arsivi'ndeki mevcut kayitlar arasinda Bektasi dergahina verilen taami-
ye, tevliyet kayitlary, tiirbedarlar, ocagin sonlandirilmasi ile beraber yapilan siirgiinler, ayin yasaklari, Tanzimatin ila-
ni ile beraber dergaha yapilan muameleler, bazi Bektasi seyh ve dervislerinin baslarindan gegen kisisel olaylar, der-
gahta yapilan tamirler, dergaha ait araziler vs. hakkinda bilgilere rastlanmustir. Fakat Bektasi tarikat1 ile Osmanli y6-
neticileri arasinda, seker baglamindaki hediyelesmeye isaret eden bir veriye rastlanamamugtur.

¥ Bakimz 29 C 1221/13 Eylul 1806 tarihli vesika. BOA, C. DH.,, 174/8667. Yapilan bir arastirmaya gore Osman-
L1 sultanlar: su tarikatlara intisap etmiglerdir: Osman, Orhan I. Murad Ahilik, Yildirim, I. Mehmed Zeynilik, II. Mu-

186 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 58




OSMANLI SARAY SEKERLEME VE SEKERLEMECILERI ILE ILGILINOTLAR

rad Bayramilik, Fatih ve II. Bayezid Cemalilik, Yavuz Siinbililik, Kanuni Giilsenilik, II. Selim Halvetilik, IIT. Mu-
rad Ussakilik, IIT. Mehmed Halvetilik, I. Ahmed, I. Mustafa, Geng Osman ve IV. Murad Celvetilik, I. Tbrahim, Avc
Mehmed, II. Siileyman, II. Ahmed ve II. Mustafa Halvetilik, IIL. Ahmed Cerrahilik, I. Mahmud Halvetilik, III. Os-
man Rifailik, ITI. Mustafa Cerrahilik, I. Abdiilhamid Naksibendilik, III. Selim Mevlevilik, IV. Mustafa Naksiben-
dilik, IL. Mahmud Cerrahilik, Abdiilmecid Cerrahilik, Abdiilaziz Bektasilik, II. Abdiilhamid $azelilik (Eyiiboglu,
1997:280).

**Nevruzda da dini bayramlar gibi kigilerin birbirlerine tebrik mesajlar1 gonderdikleri goriilmektedir. Mesela Ahmed
Cevdet Paga'nin gonderdigi bir nevruz tebrigi su sekildedir: “Nevruzunuz miibarek olsun. Bu sene bilmem nevruziye
aldiniz m>? Burada Nevruzun ne demek oldugunu bilen yok. Nevruzu arayip soran yok. Fakat Nevruza benzer
giin dahi olmadig: gibi yagmurlar yagmagla geri ertesi giin agilip gor geri hala havalar agilmadi. Nevruzu yalniz
miineccimbaginin takviminde goriin. Ali Sedat ve Aliye gozlerinden 6perim. Sizlere selamlar eylerim. Fi; 14 Safer,
sene 92. Ahmed Cevdet” BOA, Y EE 142/5'den naklen (Oguz, 2002: 24)/ Hidiv Ismail Bey’in Ikinci Abdiilhamid’e
gonderdigi yeni yil tebrigi ise su sekildedir: “Bas kitabet Hidiv Ismail bey tarafindan 14 Kanunuevvel 1279 tarihiyle
varid olan telgrafnamenin tercimesi: Sal-i cedidin tebriki vesilesiyle velinimetimiz Yar-1 $ahi efendimiz hazretlerinin
umr-u sevket sahaneleri ravan-1 hayriyyesiyle mesgul oldugumun felek mertebe-i tacdériye arz ve tebligini niyaz
ederim. Zilkade 29”. BOA, Y EE 84/29'dan naklen (Oguz, 2002: 24).

% Akide sekerinin muhtelif senliklerde de ikram edildigi goriilmektedir. Mesela Sultan IV. Mehmed'in 1675 yihnda
biiyiik sehzadesi Mustafa (II. Mustafa) ve kiigiik sehzadesi Ahmed’i (III. Ahmed) Edirne’de siinnet ettirmis, senlikte
muhtelif tasvirler igeren sekerlemeler yaninda akide sekerleri de dagitilmistir (Siiriiciioglu, 1999: 74).

3 Yunan kraligesinin Der-saadete girisi sirasinda bindigi vapura, Hariciye nazir1 ile maiyet-i seniyye erkan-1 harbiye
feriki Sakir Pasanin binmesi ve kraligeye buket, sekerleme, meyve (fevakihe) ve yemisler ile gemi taifesine kumanya
verilmesi i¢in Yunan sefirine teblig yapilmug, kralieyi karsilayacak heyetin giyim-kusaminin askeri mi sivil mi olmas:
konusunda yazisma yapilmistur. Ilgili belgede Sakir pasanin askeri erkandan olmast nedeniyle askeri elbise ile karsi-
lamaya gitmesi yalniz izerine palan ta’lik etmesi, Hariciye nazir1 paga hazretlerinin ise sivil elbise ile kargilamaya git-
mesi kararlagtirilmigtir (1 M 1312/5 Temmuz 1894).BOA, . HUS,, 26/1312/M-001.

% fran'dan Zeynel Abidin han, Der-saadet’e geldiginde sefaret heyetiyle beraber duhan giimriikgiisii Mustafa aganin
hanesine misafir verildigi ve Zeynel Abidin hana meyve, siikiife gicek ve sekerleme gonderilmesine karar verildigi
goriilmektedir. Ziyaretin 1835 yilindan birkag yil énce gerceklestigi anlagilmaktadir (29 Z 1250/28 Nisan 1835).
BOA, HAT, 835/37685.

* Bakiniz 29 Z 1238 (6 Eyliil 1823) tarihli vesika. BOA, HAT, 1164/46051.

¥ Der-aliyye’ye gelmis olan Prusya devleti elgisine ba-irdde-i seniyye “istifsar-1 hatir” zimninda meyve, siikiife, se-
kerleme vs. ikram edilmistir. Elciye yapilan bu ikram 2987,5 kurusa mal olmugtur. Paranin 6denmesi i¢in saraya
arzda bulunulmugtur (29 M 1251/27 Mayzs 1835). BOA, Cevdet Hariciye (C.. HR.), 2/100.

# Bakiniz 29 Z 1250 (28 Nisan 1835) tarihli vesika. BOA, HAT, 835/3768S.

11

... vech-i sedid tizere te’'dib olunduklari...

# Rusya bayragina yapilan saygisizhik (nekisa) nedeniyle yapilan muamele i¢in bakiniz (29 Z 1234/19 Ekim
1819). BOA, HAT, 1165/46094/C.

#Bakiniz 3 Ca 1238 (16 Ocak 1823) tarihli vesika. BOA, HAT, 1289/50051./ BOA, HAT, 1165/46094/C.
“BOA, HAT, 1289/50051.

* ... egergi el¢i-yi mima ileyhin bu defaki vuradu ibtida-y: sefiret degilse de ...

# Bakiniz 3 Ca 1238 (16 Ocak 1823) tarihli vesika. BOA, HAT, 1289/50051.

# Osmanl devletinde yabancr iilke elgilikleri zaman iginde Istanbul’a da yerlesmeye baglamuslardir. Nitekim Avru-
pali elgilerin Galata tarafina, Hali¢’in Gte yakasina yerlesmeyi tercih ettikleri, Miisliman iilke temsilcilerinin ise ca-
mili eski Istanbul tarafinda kaldiklar1 gériilmektedir (Girgin, 1994:54).
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* Yapilan bu ikram 8982,5 kuruga mal olmustur. BOA, C.. HR., 129/6444.
* Devlet-i aliyyemiz devlet-i muhammediye olmagla ser-i serif-e tatbik ve tevfik ... BOA, HAT, 734/34833.

50 Suktfe ve meyve ve sekerleme resmi maddeleri hakpa-y1 hiiméytin-1 sahanelerinden bi’l-isti’zan beyaz tizerine
buyuruldu isdériyla ref” olunmus. BOA, HAT, 734/34833.

51 Bu gergevede Kurban bayraminda hediye adi altinda alinip verilen koglardan alinan “kog resmi’nin de koglarin ¢ok
pahali bir sekilde mubayaa edilmeleri (gali baha mubayaa), tiiylerini kabartmak igin yikanip taranmasinin hayvana
gereksiz yere eziyet olup bunun haram da oldugunun seyhiilislam efendi tarafindan lisanen, fetva olarak ifade edil-
mis olmasi bu resmin hediye kog ve koyunlardan da kaldirilmasini saglamugtir. Nitekim Osmanli devletinde Kurban
bayramlarinda sadaretten, Gimriik emini ve Misir kapi kethiidas: tarafindan “taraf-1 egref-i sdhaneye” beser adet kog
takdim edilmesi, sultanlara vs. ye Endertin-1 hiiméytin ricali, viizerd, viikela, imena vs. tarafindan kog hediye edilme-
si ve ulemaya hediye olarak kog ve koyun alip gonderildigi goriilmektedir. Bu tiir hediyeler yasaklanarak, konunun
“ceride-i tegrifat”a kaydedilerek ilgili yerlere ilmithaber gonderilmesi igin defterdarliga bildirim yapilmasi istenmistir.
Izin i¢in padisaha arz yapilmustir (29 Z 1243/12 Temmuz 1828). Belgenin tarihi 1828 yih olmakla beraber sekerle-

melerden alinan verginin daha 6nceki bir tarihte kaldirildig1 anlagilmaktadir. BOA, HAT, 734/34833.
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KARS VE ARDAHAN TURKMENLERININ DUNU VE BUGUNU
(MILLI MUCADELEDEKI YERLERT)

Derleyen: Kutluay ERDOGAN’
Diizenleyen: Tazegiil DEMIR"”

Ozet

Kars ve Ardahan yoreleri tarihi siire¢ i¢inde, sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel agidan farkli
yapilar gostermistir. Bu yapilara bagh olarak toplumsal diizende geg¢misten giiniimiize
6nemli degisimler gerceklesmistir. Bu ¢alismada milli miicadeleden giiniimiize kadar Kars
ve Ardahan Tiirkmenlerinin yagadiklari, sonuglari itibarryla ele alinarak giiniimiiz agisindan
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kars, Ardahan, Alevilik, Tiirkmen, inang.

PAST AND PRESENT OF KARS AND ARDAHAN’S TURKMENS
(PLACES OF NATIONAL STRUGGLE)

Abstract

Kars and Ardahan regions in the historical process, socio-economic and socio-cultural
perspective has different structures. Significant changes from past to present social order
based on these structures was. In this study, Kars and Ardahan Turkmens live up to the
present from national struggle, as the results will be evaluated by examining the present-day
terms.

Keywords: Kars, Ardahan, Alevism, Tirkmen, Faith.

Giris

Kars ve Ardahan Tiirkmenlerinden bahsetmeden énce “Tiirkmen” kelimesi tizerinde
durmak gerekir. Zeki Velidi Togan, “Umumi Tirk Tarihine Girig” adl1 eserinde, “Oguz’un
arsizt Turkmen'in delisine benzer” diye bir darb-1 mesel kullanir. Bu tabir, Tirkmenlerin
Oguzlara gore daha terbiyeli ve medeni oldugunu ifade eder. Oguz’un genellikle konargoger,
Turkmen’in de yerlesik olmasi, yukarida ifade edilen ataséziinden de yola ¢ikilarak Tiirkmen'e
aym zamanda Oguz da denildigini ortaya koymaktadir. Ayrica Oguz’un Miisliiman olanina
Tiirkmen denildigi de bilinmektedir. Negri Tarihi'nde, Araplarin Mislimanlig kabul eden

“ Tarihgi - yazar

* Ars. Gor., Gazi Universitesi
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Oguzlara “Tiirk-i iman” yani “Imanh Tiirk - Miisliiman Tiirk” dedikleri ifade edilmektedir.
Konu ile ilgili kimi aragtirmacilarin Tiirk kelimesine getirilen —men/-man eki ile Tiirkmen
isminin olugturulmasiny, yukaridaki gerekceye bagladiklar: belirtilmektedir (Togan, 1981:
187-189). Horasan'dan Anadolu’ya gocen Tiirklerin biiyiikk cogunlugu “Oguz boylart”
adinu tagir. Anadolu'da ise genellikle “Tiirkmen” dendigi zaman “Alevi” veya “Stinni” akla
gelmez. Bir istisna olmak kaydiyla, sadece Kars ve Ardahan bolgesinde Alevilere, “Tiirkmen”
denilmektedir.

Tirkiye genelinde ise Alevilik, yanlislikla etnik kimlik yerine kullanilmaktadir. Kars
ve Ardahan Tiirkmenleri ifadesinin ilgili etnik kimligin disinda, inang olarak da adlandirilmas:
bubélgeye has bir durumdur. Kars ve Ardahan yoreleri, kirk yil (1878 - 1918) Rus esaretinde
kalmugtir. Bu sirada kendi kimliklerini koruma hususunda biiyiik bir direng gostermisler,
Tirklik ve Tirkmenliklerinden taviz vermemislerdir.

Kimi Alevi gruplarinin kendilerini Kiirt olarak tanimlamasinda Osmanh Devleti'nin
politikalar1 rol oynamistir. S6zgelimi, II. Abdillhamit Doneminde Hamidiye Alaylari, Dogu
Anadolu'da asayisi bozan agiretlerle ve Ermenilerle miicadele etmek i¢in kurulmustur.
Kurulan bu alaylarin ¢ogunun bagina asiret reisleri getirilmis ve onlara maas baglanmistir.
Riitbe ve nisanlar verilerek subay yapilmigtir. Hamidiye Alaylari, diizenli bir askeri tegkilattan
uzaktir. Bunlarin 6zelligi, at binip cirit oynayan ve askeri disipline uymaya niyetleri olmayan
yozlagmis siivariler olmasidir. Asayisi saglamakla gorevli bu kimseler tirlii zorbaliklarla
huzur saglamak yerine, huzuru daha da bozmuglardir. Halk, bu durumdan sikéyetgi olsa da
Abdiilhamit bu tegkilat: himaye etmistir. Bu alaylarin baski ve zulmiinden kacan yo6redeki
Alevi Tirkmen agiretleri, Oguz soy ve torelerini tagidiklar1 halde, Kiirt kéylerine siginarak
Kiirtge dgrenmisler ve kiz alip vermis, kirve olmuslar ve boylece Kiirtlesmislerdir (Karal,
1995: 363-364).

Yavuz Sultan Selim zamaninda da baz1 Kizilbaglarin hapsedilerek idamlarini iceren
kararlar alinmigtir. Bu kararlar, Anadoluda Beylerbeyi ve Sancak Beylerine emir olarak
gonderilmistir. Caldiran Savagi 6ncesi Anadolu'da Sah Ismail’e taraf olan veya ayaklanma
ihtimali beliren insanlar bir deftere kaydettirilmis, bu suretle zararl olacag: diistiniilenlerden
40.000’e yakini hapsedilip idam edilmistir.

Caldiran Savagi'ndan sonra dogunun givenligine tayin olan Bryikli Mehmet
Paga’min Kemah Kalesi'ni almasi ve Diyarbakir muhasarasi sirasinda Idris Bitlisi’ye 10.000
kisilik gontllii milisle yardim etmesi bu kimselerin saray tarafindan destek gormelerini de
beraberinde getirmistir. Yine Mardin’in de alinmasi ile 6nemli hizmetlerde bulunan bu
kimseler Dogu Anadolu’yu Osmanh niifuzu altina almakla gérevlendirmigtir. Olugturulan
alaylar Siinni Safii Kiirtler araciligs ile Idris Bitlisi'nin rehberliginde, Biyikli Mehmet Paga
zamaninda bu diglama ve bertaraf etme siyaseti uzun yillar devam etmistir (Uzungarsil,
2009: 246-261).

Bu konu ile ilgili bir misalle konuyu daha da giiglendirmek gerekir (Kutlu, 1987):
“Bag Miifettis olarak Bitlis’te gorevde iken, bu yorede yar1 gogerli Savak Asiretinin koyun
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peynirlerinin @iniini duymustum. Peynir almak igin pazarmna gittim. Sordum, bana karsida
oturan yoresel giysili bir kadini gosterdiler. Kilolarca peyniri bir test icinde torbada satryordu.
Sordum “Baci peynir kaga?” Cevabu: “Tiirkge nizanim.” (Tiirkge bilmiyorum.) diye agiklad:.
Sagirdim ve tiziildim.

Kars ve cevresinde Tiirkmenler Ruslarin esareti sirasinda Hamidi'ye Alaylarinin
baskisini ve kiyimini gdrmedikleri icin etnik nitelikleri ile anilirlar (Kirzioglu, 1878-1918).

Kars ve Kagizman Yoresi Tiirkmenleri

Kars yoresinde 28, Ardahan yoresinde 21 pare koy halki “Turkmen” ad ile anilirlar.
Yorede Tiirkmen denilince akla “Alevi” gelir. Bu yo6re Alevileri, Tiirk¢eden bagka dil
kullanmadiklar1 gibi biiyitk ¢ogunlugu Garip Musa Ocagrnin bendeleridirler. Bugiin bu
koyler, giineyden gelen Sinni asiretlerin koylerini istila etmesiyle, yerlerini yok pahasina
satarak bati illere gégmiislerdir. Asbuga koyt de bu kayiplar arasindadir. Bati illerinde ise
dedeler yasadiklar1 degerlerin bilincinde olmadiklar igin kimliklerini saklayarak asimile
olmustur. Kars yoresinde, Tirkmen dendigi zaman Alevi akla gelir. Halbuki batida Siinni
olan Tiirkmenlerin de varliginin bilincinde olmadiklari i¢in kimliklerini saklamuglardir. Daha
sonra bu degerleri kaybettiklerinin farkinda olanlar, k6ytine hasretle yonelenler “Ben kdytimi
dzledim (Ozkedim)” musrali siirler yazarak avunmus, kaybettiklerine de iiziilmiislerdir.

Kagizman'in Kémiirli Kéylii, Seyyid (Kocasagl) Resul Evlatlarindan Ogretmen
Turgut Bozkurt “Kémiirli Kéytime” adli uzunca yazdig1 destaninda:

“Cigekli ¢cimenli ey giizel kéytim/ Sararmug gazele déndigiin duydum

Stmbiilli yavsanh nergisli elin/ Zalimin zulmiimiin oldugun duydum...

Giilizar’a sordum koytim nicedir /Sorma Hocam giindiiziimiiz gecedir

Bu dert bizi 6ldiirmezde kocatir/ Herkesin tarumar oldugun duydum.” demektedir.

Bu yakarista Ogretmen Turgut, yalmz kendi kdyiiniin degil biitiin Tiirkmen
kéylerinin acili durumunu dile getirmektedir.?

Kars Tiirkmenleri Divrigi'den geldiklerini ve yalnz olmadiklarini, gevredeki koylerin
de Tirkmen kokenli Alevi oldugunu; ayrica Divrigi yoresindeki Yagbasan, Karagayur,
Délbentli, Akpinar, Tignis, Agyar gibi bir¢ok kéy adlarini Kars yoresinde yerlestikleri koylere
vermis olduklarini bildirirler. Zaten kendilerinin yasayislarindan Sivas - Divrigi yoresinden
geldiklerini ifade ederler. Ayrica asil geldikleri yerin Horasan oldugunu ve geleneklerini
soyca muhafaza ettikleri gorilmektedir.

Istanbulda bu koyliller —“Kars Tiirkmen Kéyleri” adi ile dernek kurmay:
amaglamuglardir. Kurucular “Tiirkmen ad1 olmasin Aleviligimiz desifre olur” diistincesiyle
yanlis oldugunu ditstindigii bir hassasiyet gelistirmislerdir. Bu sahuslar, Tirkmen kelimesini
yalniz Alevilerin kullandiklarini sandiklar i¢in boyle bir disiince icerisinde olmusglardir.
Halbuki Tirkiye'de Stinni Tirkmen de vardir. Farkinda olmadan kimliklerini sakladiklar1 igin
asimile olmaya aday olmuglardir (Negri Tarihi: 153-155 ).
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Yakin zamana kadar Kars Tirkmenleri inangsal ve toresel yapilarini oldugu gibi
korumaktaydilar. Ozellikle Ardahan’in Hanak ve Damal ilgelerindeki Tiirkmenler Marag
Alti, Boz, Ulus Tirkmenleri i¢in bunu rahathkla séyleyebiliriz. Bu yorede 21 pare koyde
yasayan Alevi Tiurkmenler kilik kiyafetleriyle eskiyi yagatmaktadirlar. Bu kiyafetleri Damalli
bir hanim “Damal Bebekleri” adi ile iireterek tanitmustir. Bu Tiirkmenler Istanbul Tiirkgesine
uygun bir agizla konugmaktadirlar.

Kars Tirkmenlerinin bityiik gogunlugu tahminen 100-150y1l 6nce Divrigi yoresinden
Osmanli Devletinin giivenlik amaci ile sahlik yoresine gonderdikleri Tirkmenlerdir. Kars'in
Selim, Sarikamis ve Kagizman ilgelerinde ¢esitli koylere yerlesmislerdir. Bu insanlarin sézli
kiiltiir icinde Iran - Horasan'dan daha diin gelmis gibi menkibelesen yasantilarini anlata
anlata diri tuttuklar gériilmektedir. Bu bolgedeki Tiirkmenler Onceleri Divrigi'de konaklayip
daha sonra Kars’a geligleri ve hangi yerlerde yerlesmek igin ortam aradiklarini, meclislerinde
menkibeleserek anlatmiglardir.

Ardahan Turkmenlerinin bir kismi Divrigi'den gelerek Damal’a bir kismu da Hanak
kéylerine yerlesmiglerdir. Bu Tiirkmenlerin biiyiik ¢ogunlugu Marag yoresinden gelen, Boz-
Ulus Tiirkmenleridir. Etnik yapilarini koruyarak asimile olmadan Islamiyet icindeki yerlerini
korumay1 basarabilmiglerdir. Bu durum kendilerine liderlik eden ve yol gosteren dedeler
sayesinde olmustur.

Kars ve Ardahan Tiirkmenlerinin Etnik Yapilar:

Kars ve Ardahan Turkmenlerinin a1z 6zellikleri, torelerine uygun giyim-kusamlari,
digiin-dernek yagantilari, komsular: olan Siinni Kars yerli kéylilerinden farkli degildir.

Tirkmenler, Caldiran Savag1 dncesi ve sonrasinda daima tedirgin olmuglar ya kendi
iglerine gekilerek kapali bir yapida yasamuslar ya da Yavuz'un ordusu buradan gegerken
etkisizlegtirilmislerdir (Kurzioglu, 1964). Bu kaggdc, uzun zaman siirmiistiir. Divrigi
yoresinde yasayan bu insanlar, Osmanli Derebeyi ocaklarindan Kose Pasa Hanedanlig:
Anadolu tipi bir derebeyliktir. Timar diizeninin yikilmasi siirecinde, malikaneler edinerek
giiclenen ayanlar, toprak agasi niteligi kazanarak dirlik sahiplerinin nifuzunu yiiklenerek
degisik bir kimlikle ortaya ¢ikmuglar, idari ve méli denetimi ele gecirmislerdir. Bu dénemde
Osmanlilarin acizligi karsisinda herkes kendi giicine dayanarak hitkiim yuriitmistiir. Devlet
bunlarin 6niini almak igin fahis riigvetler kargiliginda bu derebeylerine riitbeler vermis; onlar
da elde ettikleri istiinliikle Divrigi yoresi topragina ve insanina hitkmetmeye baglamistir.
Halk ise bu tiir sonradan gérme soylular1 esraftan saymus ve kabullenmistir. 1750 yilindan
itibaren Osmanli Devleti bu derebeylerine miicadele siyaseti giitmeye baslamistir (Sakaoglu,
1984: 118).

Kargilikli dismanliklar, kanli catigmalara dontigmiistiir. Mazlum ve masum sehirli ve
kéyli halk yiginlar: bu berbat ortamda zuliim ve bask: altinda yagsamaya baglamugtir. Halk ise
o giiniin sartlar1 i¢inde baginin aresine bakmustir. Ya teslim olup bu somiirii sisteminin bir
pargast olmuslar ya da Sivas ile Malatya yoresinden gogerek yerlesme alanlar1 aramiglardir.
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Kars ve Pasin yoresinin Tiirk Birligine girmesiyle “Sahlik” bolgesini giiclendirmek igin Ocakli
Alevi Turkmenlerin gogmeleri tegvik edilmistir. Osmanh arsivlerindeki resmi kayitlar ve
Erzurum Vilayeti Tahrir defterleri bu olusumu dogrulamaktadir (Kirzioglu, 1964: 516).

19. yizyiln ilk ceyreginde Seyyid Garip Musali, Agagiller Divriginin Alan
Kariye’sinden Sarikamig'in Asbuga koyiine go¢miistiir.*

Kars Tirkmenleri Kars yerli koylileri gibi “gelirim, gidirim” agiz 6zellikleriyle
konusurlar. Ardahan Tiirkmenleri ise Istanbul Tiirkgesine yakin “geliyorum-gidiyorum.”
seklinde konugurlar. Bunlarin hemen hepsi Sivas ve Malatya'daki Alevi-Bektasi ocaklarina
baglidirlar. Federe ve konfedere yapilanma iginde birbirlerinden el alarak pirlik ve rehberlik
baglar1 olusturmuslardir. O yéredeki din ulular1 Sarikamig'n Asbuga kéyiinde oturur ve
“Erdogan” soyadini tagirlar. Bugiin de Asbuga Koyt “Azizaga Tiirbesi” halk tarafindan ziyaret
edilen bir klt yeridir.

Kurulan dernek destegiyle, Giines Tekke'deki Tiirbe Selguklu stilince onarilmis bir
cem evi ve kurban kesme yerleri yapilmistir. Her yil belirli yaz aylarinda dernekge diizenlenen
anma giiniinde bu tirbeye ziyaretler yapilip, kurbanlar kesilmektedir.

Kars ve Ardahan Tiirkmenlerine dedelik ve rehberlik yapan Garip Musali Ocagrnin
Divrigi Giines Tekkesinin benzerini Asbuga kéyiinde kurmalarn ilgingtir. Ehlibeyt’in
yedincisi Imam Musa Kazim'in kirkinci gébekten evlatlar: olduguna dair ellerinde fermanlar
vardir ve ayn1 zamanda Nakib-tll Egraf defterlerinde kayatlar vardur.

Emevi baskisi ve zulmiine dayanamayan bu imamlar, siirgiin edilen Araplarla birlikte
Horasan boélgesine Tiirklerin arasina karigarak, zamanla da asimile olarak Tiirklesmislerdir.
Mogol baskisi ve kiyimina dayanamayan Tirklerle birlikte Anadolu’ya gogmiislerdir.
Anadolu'da bu Tirkmenler, Alevi 6gretisini toplumla bitiinlestiren Hac1 Bektag Veli, Ahi
Evren, Yunus Emre gibi ulu énderlerin cabalariyla gergeklesmistir. Bu kimseler Islamu
yaymakla kalmamiglar ayni zamanda Miislimanlig toreselliklerine yansitmuglardur. Iste
Araplagan Turkle Aleviligi kabul eden Miisliiman arasindaki fark budur. Tamamen tore
yadirgamasi ve ¢atigmasidir. Yani Alevilik toresel yasayis1 da beraberinde getirmis ve Arap
milliyet¢iliginin kargisinda “Tiirk - Miisliimanligi”n1 ortaya ¢ikarmugtur.

Haci Bektag Veli'nin kardesi Mentes'in oglu Musa, babadan yetim kaldig1 igin 6nceleri
Hac1 Bektag Dergah'inda yetistirilmis ve on birinci postta yer almis, daha sonra “On ki
Hizmet”ten sofraci olarak gérev yapmustir. Onu takip eden evlatlar: Balim Sultan’dan itibaren
tarikat usuliine gore cile ¢ekerek “Karakazan” kaynatarak halifelik makamina erigmislerdir.
Divrigi'nin Alan Kéyii'nden gogerek Sartkamig'in Asbuga Koyine yerlesen Abdiilaziz Aga’ya
Hilafetname verildigi gibi oglu Ismail Hakki Halife’ye de 1897 yilinda Hilafetname verilerek
halifelik mertebesine erigmiglerdir.

Ellerinde Osmanli Sultanlarindan verilme temlikname ve fermanlari vardir. Busoydan
gelenlerin torunlar1 topluma hizmette geri kalmamuglardir. Pirzadelerden Fahrettin Bey
Cenub-i Garbi Kafkas Cumhuriyetinin ilk kurucusu olmus, disisleri nazir1 iken miicadelesini
Kazim Karabekir ile birlikte siirdiirmiig ve Kars'in alinarak Tirkiye’ye iltihak ile Kars'in ilk
valisi ve Kars Milletvekili olarak I. dsnemde yer almug ve hizmet etmistir.
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Ayni ailelerin, Asbuga’i Agagillerden Ismail Hakki Halife torununu, Siileyman
Erdogan oglu Opr. Dr. Hasan Erdogan, 1954-1957, 1957-1960 ve 1961-1965 dénemlerinde
Kars Milletvekili, A.Haydar Erdogan da Istanbul milletvekili olarak gérev yapmustir. Diger
kardegleri de avukat, doktor, egitimci, miifettis, 6gretim gorevlisi, veterinerdir. Orman
mithendisligi gibi gorevleri siirdiiren ocaklhilar goktur. Agagillerden Ismail Aganin oglu
Feyzullah Efendi bilge kisiligi ile de ¢evre halki tarafindan bilinen son postnisindir. Siileyman
Aga dede nasihati olarak “Artik Atatiirk donemi feraset donemidir” diyerek “Talibine hu
diyecegine okiiziine hii de” dede nasihatini tutarak rehberlik yapmis ve alt1 ogluna da yiiksek
tahsil yaptirmistur.

Kars Tiirkmenleri

Kars Tirkmenleri Sartkamis, Selim, Kagizman igleri ile Kars merkezinde iki kéyde
yasarlarken goniilsiiz olarak Sarikamis yéresinden alinarak Erzurum’a bagh Senkaya Ilge’sinin
Vartanit, Korkeii, Kevenk, Zuvart, Misek, Armisen, Kahmiz Kéylerine yerlestirilen Garip
Musalilardir. Calkantili dénemlerde (1828) ilk Moskaf istilasindan 6nce “Taht diizii” denilen
Soganli-Yahniler arasi ovalarda yagayan Tirkmen kéyleri, Kagizman - Pasin bélgesinde
cogunlukta idi. 1828 ile 1878 arasi felaketleri sonucu kagip gégmeler ¢ogaldi. Cogu Sivas,
Tokat, Amasya illerine dagildi. Kalanlar, Fahrettin Erdogan’mn araciligi ile Kars Merkez ve
Selim kéylerine yerlestirildi (Erdogan, 2007:255). Bu Tiirkmen kéylerinde oturanlarin boy
- oymak ve tarikat adlarini siralayacak olursak: Erikli, Cepni (Cetmi)®, Zahuranli, Samutls,
Diinbiillii, Igdir®, Tozanly, Ciiriiklii, Carikly/Cekerekli (Kaskarli Mahmut'un 900 yil dnce
“Caruklugu” dedigi Tiirk Urugudan) bugiin Zazaca konusmaktadirlar. Sarikamiga bagh
Agag Salut, Selim’e bagh Lal Oglu kéyleri, Gole Ilcesine bagl Giilistan ve Gundik kdyleri,
Avsar boyu 24 Oguz boyundandir. Kars yoresinde Hogivan yoresinde yasayan Avsarlar,
Stnnilestikleri gibi Kiirtlesmislerdir. Yakindan tamidigim ve tiniversitedeki arkadaglarindan
Asim Avsar’a sordugumda diger agiretlerle ¢ayir tarla zamani kavga ettiklerinde “Tiirk’ten
dénme” diye hakaret ettiklerini séylemiglerdi. Karkinli, Badilli “Beydili” 24 Oguz
boyundandur. Kureganl, Tatar hanli boylarindan olanlar da mevcuttur (Atalay, 1939 - 1941).

Asbuga koyiinde Agagillerin Begdili Boyuna mensup oldugu ihtimali var. Ciinkii
sahip oldugumuz tarladan birinin ad1 “Badiloglu” dur. Nitekim Garip Musali Agagillerin bu
bilgileri sozlii kiiltir iginde yasatirken, Begdili boyundan geldikleri sifresini sdyle ¢6ziiyoruz:
Agabeyim Hasan Erdogana Ankarada Izzet Dogan adli bir bayana telefonda su bilgiyi
veriyor: “Kars'in Asbuga kdyiinde Ismail Aga, Siileyman Aga ve dedemin babas Yusuf Aga
(bunlar amca gocuklar1 imis) varmug ve bunlara Badilogullar1 denirmis.” Bazi nedenlerle kdyii
terk etmigler. Daha sonra da Erzurum yéresinden gelerek bazi kimselerler goriisiiyorlarmus.
Mevcut arazilerini Ismail Agalar kendilerine vermek istemisse de gelip almamuislardir.

Ocak ve Tarikatlar1

Garip Musali, Hidir Abdally, Seyhahmetler, Pirsultanli, Avucanli (Agu icenli),
Zeynelabidinli, Dede-Karkinli (Karkhunlu), Seyyid Resul Baba (Kocasagli), Veysel Karanili,
Giiveng Abdalli, Oksiizler ocaklarini sayabiliyoruz.
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Koyler

Sarikamis’ta: Asbuga (Bey dili), Asag: Salut (Ceriiklii, Zaza), Boyali (Cepni), Selim
flge’sine bagli: Akyar, Akpnar, (Asagi) Ali Sofu, Asagi Kotanl ve Yukar: Kotanli, Cavlak,
Délbentli, Igdir, Karagayir, Karnagaz, Katranli, Tiknis, Mollamustafa, G6le’ye bagli Yenice
kéyleri, Divrigi yoresi bir kismi da Kagizman Aras sagindaki Direpenek Koy tinden 1920
yilindan sonra Selim Ovasina Fahrettin Erdogan’in 6nerisi ve telkini ile gelen Tiirkmenlerdir.
Selim'e bagh Asag Salit, Laloglu, Géle'de Gundik ve Giilistan koyliileri Bing6l Hinis ve
Varto'dan gelen Cerek Zazalarindan gégerek gelmislerdir. Oluklu Kéytinde Dervisli denen
Tirkmenlerdir. Sipkor, Supanazat, Tozluca koylileri Zahuranli goktur. Kars Merkeze bagh
Karacéren, Hacihalil koylileri Kagizman'in Bociiklii, Komiirli, Pashi, Purut ve Yalmzagag ve
Cilehane kéylerinden gelip yerlesen Tiirkmenlerdir (Erdogan, 2007:255).

1960 yilindan sonra bu kéylerin ¢ogunun isimleri degismistir. Kars Merkez'e bagh
Karacoren ile Hacihalil kdylerinin diginda biitiin kéyler bozulmustur. Onceleri bu kéylere
Posof’un yerli Sunni Tirkleri gelip yerlesmisti. Stnni Tirklerle Tirkmenler geginip
giderlerken bu sefer, bu kéyliilerin bir kism1 yok pahasina Igdir Ilgesi kdylerinden gelen Safii
mezhepli insanlara satilinca huzursuzluk artmus, bu asiretler diger kéylileri de kagirmak
i¢in her tirlii anarsiyi kéylere sokmustur. Cayir tarla dinlemeden zorbaliga maruz kalan bu
insanlar topraklarini yok pahasina satip veya birakip Izmir gibi biiyiik sehirlere go¢miiglerdir.
Posof’tan gelen yerli halk da kalmamugtir. Cogu ¢ok perisan olarak yokluk i¢inde kalmiglar ve
geri doniis 6zlemi ile mutsuz olmuslardir (Erdogan, 2007:255).

Asbuga koyi de bu durumdadir. Kéyiin arazisinin dértte tigii durdugu hélde 35
hanelik kdyde bir iki aile kalmigtir. Babadan kalan arazilerimiz bu istilac1 insanlara ya kiraya
verilmekte veya bos durmaktadir. Araziler yok pahasina yeni koyliilerce satin alinmaktadur.
Diger kéylerde oldugu gibi Asbugalryim diyerek kdyiinii gormeyen, dogma biiyiime Izmirli
genglerimiz mevcuttur.

Ardahan Tiirkmenleri

Kiir solunda ve Ardahan’in kuzeyindeki “Mese-Ardahan” denilen yorede Ardahan’in
il olmast ile eski ilcelerden Hanak ve yeni il¢elerden de Damal koylerinde oturan birgok
Tirkmen vardir. Posof ile Ardahan arasinda yer alan Ilgar Dag1 eteklerinde yagarlar. Dilleri
Firat dogusunda hig gériilmeyen “geliyorum-gidiyorum” seklindedir. “yor” ekini kullanarak
duru Turkge ile Mege-Ardahan Ttrkmenleri atalarinin “Marag-altindan” buralara “Gurculuk”
(Atabek cag1) zamaninda geldiklerini soylerler. Gergekten de bunlar, Akkoyunlular'in giic
kaynag1 “Boz-Ulus” adli ulu Tiirkmen Urugu'nun “Marag-Tiirkmani” da denilen “Dulkadirly”
boyundan gelmedirler. Tandir kullanmaya ahgik degillerdir. Ekmeklerini sacda pisirirler.
Gogerliklerini 6ne gikarip yaz gelince goluk ¢ocuk yaylalara ¢ikarlar. Koyler 1ssiz bir bigimde,
bekgi ile kalr. Ekicilikleri iyi degildir. Ektikleri arpa ve bugday kisa dahi kalir. $imdi ise
ekmeklik un ihtiyacini satin alarak kargilarlar. Biiytik ve kiigiikbag hayvan beslerler. Gegmis
tarihlerde striilerinin Cildir ve Canbaz gukurundaki derebeylerince yapilan baskinla ele

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /58 197




Kutluay ERDO GAN - Tazegiil DEMIR

gecirildigi tarihi kaynaklarda yer alir. Iste bunlar “Ulus-Tiirkmeni” veya “Mese-Ardahan
Tirkmenleri’dir.

1472 yilinda Akkoyunlu Uzun Hasan'in Ahiska seferi sirasinda bu urugu Maras-
Altindan kaldirarak buralara sinir koruyucusu olarak yerlestirilmis olduklar: sanilmaktadir.”

Boy-Oymak-Tire: Erzede (Erzade), Fayatli (24 Oguz'dan Bayath Boyu), Giindasl/
Giindesli (Dulkadurlu Ulus’taki 24 boydan biri), Tekeli (Antalya /Teke bélgesinden 1403
de Timur’un Azerbaycan’a siirdiigii ve daha sonra da Akkoyunlar: yikip, 1501°de Tebriz'de
Sah-Ismail’i tahta oturtan yani Tiirkman Boyundan “Tekelii”lerin bir kismi Cepni, Geygelli
(Abdal Tirkmanlar) Celepler, Koseler, Kalenderiler, Goggeli, Babagagibi soy adlari
gecmektedir (Inan, 1954: 97).

Ocak-Tarikat: Bekdesi/Bektasi olanlar Garip Musa Ocagi'na bagl olan koyler:
Saskara, Piklop, Kerkedan,Virana, Nakala, Asag: ve Yukar1 Giindes ile Seyitveren (Seyitdren)
koyleridir. Diger Tiirkmenler Hiiseyni, Haydar1 kolundan gelen ocaklara baghdirlar ve
dedeleri Marag yoresinden gelir. Bektasi olanlar Hac1 Bektag Dergahi’na bagh olan ocaklardur.
Cemlerde penge-i Ali aba ile yani talibin sirtin1 penge ile Hiiseyni ve Haydari olan dedeler
ise talibin sirtim1 “erkén”la sivazlarlar. Bu iglemler “Gorgii Cemi” sirasinda yapilir” Erkan”
dedigimiz de Oguzlarin cem ayinlerinde Saman'm kullandig: kutsal asadir. Bu Tiirkmenler
Erkénin cennetten ¢iktigina inanarak kutsal sayarlar. Erkan'in Cebrail araciig ile Hz.
Fatma'ya hediye olarak gonderildigine dair inanglarin Horasan'dan Anadolu’ya tagimuglar ve
torelerince de yasatmaktadirlar ( Ogel, 1984).

Kiir baginda Kiigiik - Ardahan diye sayilan Gole ilgesine baglh Gundik ve Giilistan
koyleri Cerek/Zazalaridir. Kars Yoresindeki ocaklilarla iligkilidirler.

Kéyler: Isimlerinin ¢ogu yabanci menseli oldugu icin kdy isimlerinin bircogu
degismistir. Hanak Ilgesine bagl olanlar: Cat, Cimlicayir, Danedan, Fayatli, Kerkedan, Piklop,
Saskarave, Virananakala koyleridir. Damal Ilgesine bagli olanlar: Asagi Damal, Orta Damal,
Damal merkezi Yukar1 Damal olarak gecerken simdi ilge merkezi olmustur. Asagi Giindes,
Yukar1 Giindes, Cikora, Kirpesen, Derekdy, Tepe Koy, Erzede Koy, Kalender-Deresi, Sors,
Seyitéren, Samutkey olmak tizere 21 pare koydir. Bu kdylerde biiyiik sehirlere go¢ olmugsa
da yabanci girmemis ve sosyal yapilarim stirdiirmektedirler. Ancak sehirlesme siirecinde
kalik ve kiyafetlerinde sehirliye 6zenti Damal merkezinde baglamistir. Kars Tiirkmenleri gibi
ka¢gd¢ olmamugtur.

Kars ve Ardahan Tiirkmenlerinin niifusu 1960’larda 25000’in tizerinde iken bugiin
¢ok azalmugtir. Ardahan'da ise gocler olmugsa da durumunu muhafaza etmektedir.

Kars Tirkmenleri, 1963® yillinda Kars'ta ilk defa gergeklestirilen Selguklu sultan
Alpaslanin Kars’t fethediginin 900. yili kutlamalar1 esnasinda tarih 6gretmeni Kutluay
Erdogan’in (Garip Musa Ocakli) baskanliginda, 16 Agustos’ta dini ritiielleri olan “Bektasi-
Semahlari”n1 kadinh erkekli donmeleri i¢in hazirliklar yapilmigtir. Kars'in Akyar Koyliileri
Agik Dursun Cevlani egliginde calisarak Kars'ta bu gdsterileri sunmugtur. Tiirk-Saman
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inanglarma dayali bu semahlarin yasayan 6rnegini Kars'ta bu mutlu giinde sunmalar
buyiik heyecan yaratmigtir. Tiirkmenlerdeki bu uyanig ve “sihrilikten doniis” milli birlik ve
butinligimiz igin ¢ok ugurlu bir baglangigtir. Alpaslan ile Hac1 Bektas Veli'nin ruhlar sad
olsun.

Sehirlesme Siirecinde Kars Tiirkmenlerinin Son Durumlar:

Kars Turkmenleri Atatiirk’ten sonra kurulan hitkiimetlerin azizligine ugramistir.
Yanlis ve bilingsizce uygulanan kéy ile sehir arasindaki farklilagmalar, 6zellikle Dogu Anadolu
koyleri yolsuz, 1siksiz ve teknik tarimdan uzak kendi bagina birakilmigtir. Bir tarafta modern
goriintiglii yapilanmalar diger tarafta tag devrinden kalma yapilanma iginde bu farkliliklar
kendini géstermistir. Bu dénemlerde Kars Tiirkmenlerinin oturduklar evler, gamur hargly,
tag duvarly, toprak evlerdi. Bu ilkellik asirlar 6ncesinden giiniimiize kalan ev tipiydi ve her
tirlii modernlesmekden uzakt1 ve Cumbhuriyet Tiirkiyesinde yasaniyordu. Daha sonralar
iletisim araglar gelisti, koylere telefon ve elektrik girdi, tarima dayali arag-gereg ile toprag:
besleyen yan girdiler artinca, kéyli ektiginin karsihgini alamaz oldu. Koyler bosaldi. Artik
Izmir, Ankara ve Istanbul gibi sehirlerin varoslari, uzak dere yataklari, ¢6pliik baslar1 yeni
iskdn mekani oldu. Kentler koylesti, geldikleri y6renin adinda mahalleler olustu. Satin
aldiklar1 arsalar hazine arazisini sahiplenmis arazi mafyasinin elindeydi. Aldiklar: arsalara
gece kondu yaparak ne zaman yikilacak korkusu ile sigint1 oldular. Bu birikimler nedeniyle
sehirlerin banliyélerinde 6nemli oy potansiyeline sahip oldular. Bu giigten faydalanmak
isteyen ¢ikarci takimlar is taleplerini hep ¢ikarlar1 dogrultusunda kullandilar. Gecekondularin
yikilmayacagina soz verip se¢im sonrasinda ev yiktiranlar, bu kitlelerin gozlerinin yagina

bakmadilar.

Bu durumdaister Alevi ister Siinni olsun, insanlar sagkinlikicinde koyle sehir arasinda
bocalama durumu igerisinde kaldirlar. Bu go¢ hareketi sonucunda mahalle aralarinda camiler
inga edilirken, aleviler de cem evleri yapmaya bagladilar. Cem evi yapmak 6nemli degildi.
Bu ibadethanelerin i¢ini dolduracak dedelere de ihtiyag vardi. Dedeler kdy hayatinda, kapali
yapida topluma hizmet vermekteydiler. Go¢ sonrasinda bu topluluklar daha serbest bir
yapiya biiriiniince dedeler yetersiz kaldu. Iletisim ¢aginda, calisarak okuyan ve meslek sahibi
olan gengler, olaylar ve degisik fraksiyonlar karsisinda, gesitli gikar gruplarina alet oldular.
Cikarlar1 ugruna bu insanlar istismar eden sahte dedeler tiredigi gibi degisik dernekler,
vakiflar da tiiredi. Avrupa’ya gidenler de ayni sekilde ¢ikarlar1 dogrultusunda Alevi meclisinin
temsilcisi, sozciisii olarak medyada boy gosterdiler.

Kars Tirrkmenleri de yagadiklar1 degerleri farkinda olmadan kaybettiler. Bati illerinde
dedeler yasadiklar1 degerlerin bilincinde olmadiklar1 igin kimliklerini sakladirlar. Mahalle
baskisinedeniyle biiyiik sehirlerde kimliklerini saklayarak Stinni gibi yasantilarini siirdiirdiiler
ve asimile oldular. Kendi degerlerini kaybettiklerinin farkinda olanlar hasretle koylerine
yoneldiler. Internet araciligi ile kéylerinin adina siteler olusturup, siirlerle dzlemlerini
gidermeye calstilar (Ersdz, 1977: 361). Bunlar igerisinde ciddi diizeyde yoksulluk ¢eken
insanlar da mevcuttur.
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Go¢ dinamizmi igerisinde bulunan bu fakir halk kitleleri, koylerindeki arazilerini
yok pahasina satt1 ve terk etti. Kdyiinden sehre geldiginde kendisine is olarak beden giicii
isciligini buldu. Kendisine “Ne is yaparsin?” seklinde bir soru soruldugunda boynu biikiik
halde cevab: “Her isi” oldu. Bu insanlar en kot sartlarda cahigtirildi. En iyi buldugu is
odacilik ile kapicilikti. Bu sartlarda ¢alisirken haniminin evde oturmasi olamazdi, o da ev
islerine temizlige gitmeye bagladi. Kéytinde, isinin efendisi olan erkek, is¢i; evinin hanimi
olan kadin da sehirde hizmetci, oldu. Bu insanlarin ¢ocuklari da yoksulluk i¢inde biyudi.
Bu ¢ocuklar caninin ¢ektigini yiyemedigi ve giyemedigi gibi ¢ocuklugunu da yagayamad.
Yazin ¢aligip har¢higini kazanirken kigin okullarina devam etti. Kars merkezde Haci Halil ile
Karacéren Koyleri kaldi. Bu koyiin de arazisi istimlak edilerek havaalani vb. iskana agildi.
Sehir icinde kalanlar da ¢ok az diyebilirim. Kéyler, adlar ile 6ksiiz kaldi. Kimi isimler de
Tiirkgelestirildi. Birlik beraberlik gereksinimi hisseden ve Izmir'de yasayan Asbugalilar
Internette siteler de olusturmuglardir®. Bilgi zenginligim ile bu topluma mensup biri olarak
kanayan yaraya dokunmaktayim.

KIRK YILLIK RUS ESARETINE KARSI MUCADELE EDEN
KARS TURK VE TURKMENLERI

1-1877-1878 Osmanli — Rus Savas1 (93 Savag1) ve Ayastefenos Antlagsmasi

1877-78 Osmanli - Rus Savag'inda Kars ve cevresini kaybettik. Savas sonunda, 3
Mart 1878 de Ruslarin dikte ettirdigi Ayastefenos Antlagmasina gore savas tazminati olarak
11 milyon ruble borca karst Kars, Ardahan ve Batum Illeri Ruslara (satild1) verildi. Soganlt
Dag1 sinur oldu. Bu tig ilimizde 36 bin metrekarelik alanda 700 bin kisi yasarken niifusu ile
birlikte Ruslara teslim edildi. Carlik Rusya’s: terk edilen yerlerin ahalisinin ti¢ y1l i¢inde bagka
yerlere gogebileceklerini, go¢meyenlerin ise Rus Tebaasi’na ge¢mis olacaklarini teblig etti
(Karzioglu, 1958: 46).

2- Gogler ve Destanlasan Hayatlar:

Ruslar Tiirk halkini gége zorlamakta, kimisinin topragini satin almak igin pazarhklar
yapmakta idi. Terk edilen yol boylarina Rum, Ermeni ve Malakan gibi Hiristiyan inangh
insanlar1 yerlestirdiler. Bu durum da Tiirk halkinin Kars merkezinde 24 bin kisi iken, 1886
yilinda 3200 kisiye diismesine neden oldu. Gogenlerin biyiik ¢ogunlugu Sivas, Tokat,
Corum gibi illere gerceklesti. Gidenlerin tuzintii ve agitlar1 halk agiklarinin dizelerine
yansitild: (Kirzioglu, 1958: 46).

Moskof propagandalarina karsi da ozanlar, kogaklamalarla etkin oldular. Bunlardan
Garib Usta bir dortlugiinde sunlar dile getirir:

Cokta at oynatma ey dini batil / Dayan ki iistiine Al-Osman gelir

Yerinden oynay1p biitiin Anadol /Bir yandan da kalkmis Hamid Han gelir.

Garip Usta'nin devam eden bu haykiris1 savagin 24 Nisan 1877 Sah giinii bagladig
siradadir. Ruslarin bu baskin ve tecaviizleri sirasinda Cildirli Asik Senlik’in sdyleyip yazdig
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siir o gevreye gonderilen “Kars Goniilli Athlar1” tarafindan marg gibi soylenmistir.

Ehli-Islam isitsin bilsin / Can sag iken yurt vermeniz diismana

Isterse Uruset ne ki var gelsin / Can sag iken yurt vermeniz diismana

Senlik ne dursun atlar1 binsin / Siyra kili¢ diigman tstiine doniin

Artacaktir san1 bu Al- Osman’m /Can sagiren yurt vermeniz diismana(Kirzioglu,
1958: 46)

Cildir-Ardahan Kavgasi; Cildirli Agik Senlik, bu diisis felaketini, hainleri de anarak
destanlagtirdi (Kirzioglu, 1958):

Tarih Bin iki ytiz Doksanii¢’tinde /Dinle begim gor ki nasil i oldu.
Miinafik olanlar murada yetti / Miiminler aglayip gozii yas oldu.

Asik Senlikin “93 Kars Kogaklamas” anma giinlerinde séylenmis ve Kars’ta
temsillere konu olarak yer almistir.'® Bu kogaklamalar1 ¢ogaltabiliriz. Savagacak Mehmetgigi
yireklendirmek i¢in ozanlar geleneksel yapiy1 yansitmiglardir. Osmanl Devletinin kurulusu
sirasinda da ozanlar, dervigler ordunun 6niine diiserek onlara moral verdikleri gibi bir avug
milritleriyle birlikte gaza yaparak kaleler fethetmislerdir. 93 Savaginda Karsa gelen Avsar
Turkmenlerinden erlerimizin analari, bacilar1 agzinda kosulan tiirkiiler ¢ok ilgingtir.

93 savasinda Kars’taki erler tizerine bir Avsar tiirkiisii:

Avsar'da usak kalmadi/ Redif gitti siiriiytinen

Hep yikild1 béyiik evler/ Koca kaldi kartyman
Kars’a kavga kuruluyor/ Usak ora deriliyor.
Mizikalar vuruluyor / Tiranpetlen boruyunan
Usaklar, tabya kazar / Onbag1 neferi dizer

Ingallah Moskof u bozar/ Peygamber’in boruyunan.

Bu kocaklamalar halkin ve askerin moralini yiiksek tutmugtur. Bu savaglar adina
Kagizman'in, Ardahan’in, Cildir'in alinig1 nedeniyle halk ozanlarinca agitlar yakilir. Bu
yakariglardan birer musra bildirecegim:

Kagizman igin: (Asik Esmani)

Asker geldi Devebiike dokiildii/ Nice kogyigitin beli bitkildi.
Ondekiler ruhsat aldi gekildi, / Hicret eder ulus,elin Kagizman.
Ardahan igin: (Asik Hakka)

Karali yazilmig bahtin ezeli / Ciktin elden gonca-dehan Ardahan.
Kafkaz, Petro, Moskov gibi yiiz eli/ Binden deger serv-i revan Ardahan
Biitiin ehl-i Islam kara bagladi/ Melekler yas tuttu cihan aglad:

Hakk: bu hale ¢ok bagrin dagladi/ Hak ede felahi ferman Ardahan.

93 Savag'nda Batum'un Ardahan’in ve Kars'in disisii ve Batum’'un dayanigmasi
Mahmut adli bir halk sairinin destanlagan dizelerinde ele alinir ayrica bu ig ilin, on bir bin
ruble savas tazminati olarak Ruslara satildigin da agiklar.
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Sirin A (Selim Ilgesinin ) Agik Celil:

Biraktik yurdu yuvay:

Mubhacir olduk hayai

Diigmanlan kaldik davay1

Yolumuz tastir efendim (Kirzioglu, 1958: 57).

Bu kot ortamda Divrigi - Alan koylileri, gogler sirasinda ¢ektikleri sikintilar:
bildiklerinden gogmeye karsidirlar. Go¢ etmenin zorlugu aile yapisina bakin nasil yansimigtur:

Karasu'dan agar oldu yolumuz

Gider olduk goriinmiiyor 6niimiiz

Amucam ugag kald1 yalimz

Yetis Garip Musa sen imdat eyle (Sakaoglu, 1989: 61).

Ruslar ise kalan esir Turkleri asimile etmek icin oncelikle medreseleri ve
Kagizman'daki Riistiyeyi kapattilar. Kars'ta genis caddeler agarak cami, medrese, tirbe
ve sehitlikleri ve mezarliklar1 yikip tahrip ettiler. Tirk mallarina imar yasag: getirerek
yap1 yaptirmadilar. Turkiye'den gelen, Ermeni ve Rumlar1 askere aldiklar1 halde Tirklerin
benligini hige indirmek i¢in askere almadilar. Vergi almadiklari gibi okutmayip cahil birakma
siyasetini gittiiler. Cahil birakilmak istenen halk bunun farkinda degildi. Zulim ve basky:
ise daha ok Ermeni ve Rumlardan gérdiiklerini bityiiklerimizden duymusuzdur (Kirzioglu,
1958: 2-20).

3- Bu Kara Giinlerde Ismail Hakk: Halife’nin Etkinligi

Fahrettin Bey’in misyonu amcasi ve kaymnpederi Ismail Hakki Halife'nin attig1 temel
tizerine kuruludur. Ciinkii Ismail Aga1878-1895 esaret yillar1 arasinda Kars'ta 6nderlik ederek
miicadelesini siirdiiriirken, mezalime karg1 topluma sahip olmusgtur. Bu topluluklar 1800’li
yillarda Osmanlilarin doguya “Sahlik bolgesine” gonderilen ocakhilaridir. Bu ocaklarin gérevi
Dede ve Halife olarak milli butiinliigii saglamaktir. Garip Musa Ocag ile birlikte bu gérevi
tistlenen ocaklar da vardir. Ornegin: Anne dedem, Koca Sagl Resul Baba ocag1 gibi (Molla
Haso dede, Kémiirlii Kéyii). Bu ocaklar o zaman Osmanli'nin doguda giivencesi olmuslardur.
Iste Aziz Aga Rus istilasindan dnce nasil toplumu korumugsa, Ismail Hakki Halife de Rus
mezalimine kars1 toplumun batiya gociinii 6nlemis, cem cemaat yaparak egitimlerine 6nem
vererek onlar1 asimile olmaktan kurtarmigtir. Kirk yillik Rus esaretine karsi miicadelesini
Kars'in ileri gelen miicahitleri ile birlikte siirdiirmusgtir. 1895 yilinda Fahrettin Bey’in,
Sarikamig’a gelisiyle [smail Aga’min misyonunu iistlenmis ve devam ettirmistir.

Rus istilasina ugrayan Kars'in kara giinlerinde gé¢meyip ve gégeceklere engel olan
Ismail Hakki Halife, Divrigi'nin Alan Kdyii'nden gdcerek gelen Sarikamig'in Asbuga Kéy'iine
1850 yillarinda yerlesen Abdiilaziz Halife'nin ogludur. Garip Musa Ocagi'na mensup olarak
topluma 6nderlik yapmus, bu kara giinlerde, tekke goriiniimiindeki evini fakir fukaraya agmus,
Hadim’iil Fukara namuni kullanmugtir.!! Irk, mezhep fark: giitmeden hizmet etmistir. Ismail
Aga'nin da iglerinde bulundugu Kars miiftiisii ve Kars ve Sarikamus esrafindan ileri gelenler,
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Paga Sarayrna gelerek Kars Muhafizi H. Hilmi Paga’y1 ziyaret etmis; Missliman halkin
bosuna go¢memeleri gerektigini ¢iinkii yakin zamanda Kars'in yine Tiirklerde kalacagim
ifade etmigtirler.

Ismail Aganin girisimi, biiyiik gociin dniine gegmek, asilardir buralari yurt edinen
ecdadinin mezarlarini ayaklar altina aldirmama girigimidir. Diknis Koy inden Murat oglu
Dervig Ali, Oluklu Koyiinden Dizuzunoglu Ismail Aga, Karahamza K&y tinden Yoriikogullary
ve Pologogullari, Ardahan'dan Ciplakoglu Ismail Aga toplantilar yaparak gdgme olayinin
oniini almak istemiglerdir. Etnik fark gozetmeksizin koy koy gezerek propaganda
yapmuglardir. Halka go¢ etmeyiniz telkinini yapmuglardir. Harp tazminati olarak alman bu
topraklarin yirmi yil sonra tekrar bize iade edeceklerini duyurmuglardir. “Vatan mukaddestir
terk edilmez ve Tirk’e yakigmaz” telkini ile halka moral kazandirdilar.

Yine bu sahislar, Ruslarin yasaklamalarina karsilik, halka giderek cem cemaat
toplantilarinda, inanglarini ve etnik baglarini diri tutmuglardir. Kars, Ardahan ve Kagizman
koylerinde hocalar ve 6gretmenler tutarak halkin okur-yazar olmasimi saglamigtir. Din
hizmetleri, her kdyde yetisen bu mollalar araciligs ile yuratilmistir. Yakin zamana kadar
bu insanlar topluma hizmet etmekteydiler. Asbuga'daki evleri, bir tekke goriiniimiinde
ve herkesin ihtiyaglar1 igin bagvurduklar: kaprydi. Din ahkidmina gore orug tulup, namaz
kilinmaktaydi. Ayrica, Matem-i Muharrem ayinda Kerbela sehitlerinin orucu tutularak
anilirdi. Torunlar1 da bu kapiya gelenlere ayni hizmeti verdikleri gibi siyasete girerken
halka dnciiliik etmislerdir (Erdogan, 1954: 52-54). Biiyiiklerimizden dedemiz Ismail Aga,
Kars’a ve Sarikamug’a seyitlik giysileri iginde Rus muhafizlarla giderken, esnaftan Ermeni ve
Rumlarin diitkkdnlarinin 6niine ¢ikarak saygi ile selamladiklar anlatilirdi. Hact Bektag Veli
Dergahina iki yilda bir nezir gotiiriirken Ruslarin miisaade ettikleri, ti¢ aylik bir yolculukla
at sirtinda kefeni heybesinde, ugradiklari, Erzincan-Sivas konak yerlerinde cem yaparak
gotirdigi nezir sirilerinin ¢1g gibi buyidugi ifade edilirdi. Ugradigi kéylerde yattig:
kutnu kumagh yataginin, atinin timar edildigi kasaginin saklandig1 yakin zamanlara kadar
tanik olmusuzdur. Fahrettin Bey hatiratinda amcas1 ve kayinpederi Ismail Aga'nin gevredeki
etkinligini soyle anlatir: “Kars’in Rus esaretindeki yasantisina 1895 yilindan itibaren Fahrettin
Bey de katilir. Ismail Aga'min kizi Zéhre Hanimla evlendigi gibi kayinpederinin itibarini ve
gevre halkin da sayginligini kazandigindan “Efendi aga” lakabu ile anilir. 1914 yilinda Fahrettin
Bey Kaymbiraderi Feyzullah Efendi ile birlikte Erzurum-Erzincan yolu ile Zara’ya gelirler.
Bu sirada 1 Agustos 1914 gecesi seferberlik ilan edilir. Asker toplama sirasinda Fahrettin
Bey’in Car aleyhindeki gizli teskilatta cahstigindan, Sarikamiga geri donmesi gerektigine
karar verilir ve kaymnbiraderi Feyzullah Efendi ile Hasan Aga Yozgat'tan Hacibektaga gelir
ve savagin bitimine kadar burada kalir. Kendisi Samsun yolu ile dénme hazirhginda iken
Ruslar da Asbuga Koyi'nii gozaltinda tutarak onu yakalama hazirthgindadirlar. Fahrettin
Bey vapurla Batum’a gelir. Acele Kars’a gitmesi gerekmektedir. Yolcularin inigi sirasinda
kendisini giipheli sahis olarak yakalarlar. Car’a baghh Emniyet hapishanesinde tutuklarlar.
Kars ile irtibat kurulur ve galigmalar1 hakkinda bilgi gelirse kursuna dizilirim korkusu i¢inde
ti¢ giin kalir. Bu sirada Emniyet miidiri tutuklu kimse var mi? diye sordugunda bir Tirk
tebaasi mahpusunun oldugunu 6grenir ve huzura ¢agirir. Sorusturma sirasinda Sartkamig’n
Asbuga kéyinden oldugunu 6grenir. Ermeni Emniyet Midirii Katolik Ermenilerinden
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Picinyan Agop Efendi Sartkamis’ta Kaymakamhk yapmistir. Ismail Aga'y: iyi tanimaktadir.
Fahrettin Bey de kendisini oglu Feyzullah olarak tanitir ve elindeki pasaport da Feyzullah
Efendinindir. Midiir “Bu benim dostumun ogludur” der ve hapishaneye koydurmadan
ayr1 bir yerde tutulu kalir. Daha sonra, tutululuk sirasinda Midiir dairesine gegerken 6niine
¢ikan Fahrettin Bey “Bana biyiik iyilik yaptiniz” diyerek serbest birakilmasini ister. Miudiir
de “Ben kaymakamken Ismail Aganin kuzusunu, ketesini, balini kaymagini ¢ok yedim” der
ve pasaportunu vererek hakkindaki tutanag: da yirtarak Ismail Aga’ya da selam soyle, hakkint
helal etsin der ve serbest birakir” (Erdogan, 1954:52-54). Burada anlatmak istedigim husus
Ismail Aganin itibarinin gevreye yayildig gibi 1k, dil, din farki gézetmeden cevresinde
sevildigini géstermektedir. Bu, sevgi yumag i¢inde onun misyonunu yiiklenen Fahrettin
Bey’in de bu miicadelesini bagari ile siirdiirdiiginiin kanitidir.

4- Fahrettin Bey’in Gelisi ile Ismail Aga’nin Misyonunu Uslenmesi (1895)

Divrigi ilgesinin Yagbasan koytine yerlesen Garip Musali Pirzadeler de Sarikamig’a
giden amcazadelerinden Agagilleri unutmamuglardir. Pirzadelerden Hidir Agamin torunu
Fahrettin Bey (1874-1958) 1884 yilinda ¢ocuk yasta Istanbul’a amcasinin yanina gelmis, tahsil
yaparken ticaret yapan amcalarina da yardim etmistir. Bir Ramazan giinii orug yediginden
zaptiyelerce yakalanmus, takipten kurtulmak i¢in, amcasi onu 1894 yilinda Romanya'daki
akrabalarinin yanina géndermistir. Romanya'dan deniz yolu ile Batum’a, karayolu ile Artvin,
Penek yolu ile Asbuga kéyiine gelmistir. Geldigi sirada ¢ok giizel giyimli, melon sapkalidur.
Uzaktan, Asbugali kadinlar bu degisik giyimli sahs gayr-1 miislim sanmuglar, i¢lerinden birisi
“O gelen adam kegke Tiirk olsa da bacimi ona versek” demistir (Baci dedikleri Ismail Aga’nin
biiyiik kizt Z&hre hanimdir). Cok zeki, gérmiis gecirmis, idadi tahsilli Fahrettin Bey damat
olmay1 géz ardi etmemistir. Devamli olarak Dergah’a gidip gelirken Yagbasan'a ugradiklar:
gibi Asbuga’y1 da unutmanuglardir.

5-Ailenin ve fsmail Aga'nin ve Cevresinin Sayginligini Kazanmasi ve Evliligi

Rus istilas1 sirasinda Kars cevresindeki Tiirkmenler de diger etnik gruplar gibi
gdememislerdir. Bunu Ismail Aga'min cevredeki etkisi engellemistir. Fahrettin Bey Ismail
Aga’ya damat olmakla birlikte zekasin da kullanmustir. Ismail Aga’'nin gevredeki misyonunu
dikkate alarak kendini topluma kabul ettirmistir. Cevre ve yakinlar1 ona “Efendi Aga” lakab:
ile hitap etmistir. Ismail Aga Dergaha gidiste oldugu gibi Osmanh Sarayr'na verilecek gizli
belgelerin iletiminde de yardimci olmustur. Ayrica, arpa ticareti yaparken Tiflis’te ve cevrede
Ermeni ve Rum dostlar1 da olmustur.

Ayni zamanda Kars ve gevresinin esaretten kurtulusu igin ¢ahisanlarla ig birligi iginde
bulunmus, amcasi ve kayinpederi olan Ismail Aga ile birlikte 1899 yilinda Kars, Ardahan ve
Kagizman, Oltu Tirkmenleri ile cem yuriitmistiir. Ayrim yapmaksizin Oltu, Géle, Cildur,
Arpagay halkinin ileri gelenleri ile gériiserek 93 savaginin canli taniklar ile tanigarak bilgiler
almigtir. Amag, Kars ve cevresinde “Panislamist” cereyana dayali olarak miisliimanlar
bir arada tutmaktir. Bunun i¢in Kars'ta illegal olarak “Tirk Birligi Cemiyeti’nde fiilen
caligmalarina baglamistir'? (Erdogan, 1954).
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6- Sibirya’ya Siiriiliisii ve Esareti

1914’te Harp ilan1 sirasinda Fahrettin Bey, ailesinin daha emin bir yere gegici olarak
gitme hazirhg: igerisinde iken, kdydeki evlerini Ermeni eskiyalar basarak mallarini gasp
etmigler ve Fahrettin Bey’i de yaralamiglardir. O giiniin ertesinde, nahiye mudiira koye
gelerek Fahrettin Bey’e aranmakta oldugunu teblig eder. Fahrettin Bey’i yarali ve bitkin
vaziyette Sartkamug’a gétiiriirler. Esaret giinleri baglamustir. Kars yolu ile Gumrii, Tiflis,
Harkof ve Rostof’ta daha sonra Orenburg sehrinde esir edilir. Ancak neden esir olarak
getirildigine dair evrak olmadig1 igin Orenburg’ta serbest birakilir. Haftada bir yoklanmakta
olan Fahrettin Bey burada da ulusalci ¢aligmalarini devam ettirir. Sans eseri olarak hakkindaki
idam karar1 Moskova'ya gider. Bu zaman iginde hakkindaki iddialar bilinmemektedir. Bu
karar Orenburg’a gelip teblig edildiginde, Bolsevik ihtilali olur ve hakkindaki evrak da ihtilalci
halkin hareketi tarafindan ile biitiin belgelerle birlikte yakilir. Béylece kurtulus baglamustir.
Geri doniis Tirkistan yolu ile olur. Buhara, Semerkant ve Agskabat’tan gezerek gorgiisinii
ve bilgisi artirir. Sonra Azerbaycan yolu ile Kars’a gelir. Yeniden tutuklanma ortaminda
Asbugadadir. Ulusala gizgisinde milli bitiinliigii olugturan tutumu Stinni, Alevi, Tiirkmen,
Terekeme, Azeri ve Kirt demeden biitiin toplumuna yansitir. Bu tinii gevreye yayilirken
Ruslarin ve Ermenilerin de dikkatinden kagmamugtir. Ayrica, sunu da aciklamak isterim,
Fahrettin Bey esir oldugu sirada ailesi biiyiik trajedi yasamistir. Savag sirasinda Tiirk ordusu
geri gekilirken askerlerden bir ka1 kéye siginmuglardir. Kéyde Tiirk askeri var diye ihbar
yapilmistir. Rus alay1 koyt sarmugtir, bir Rus askerinin o sirada éldiiriilmesi tizerine koydeki
biitiin erkekleri bizim eve toplanmistir. Babam ve amcalar yaralanmis. Gengleri toplamiglar
Sarikamig’a gotiiriirlerken amcalarimdan Ali, Riza ve Ibrahim’i Pozat Kdyii yakininda gehit
etmiglerdir. Bu acili durum iginde aile perisan olmugtur. Amcalarim i¢in halk 4siklarinda
Oluklu K8yiinden Havasi mahlas ile siirler soyleyen Asik Dursun (1918) Asbuga’y1 da icine
alan bir destan olusturmustur ( Kirzioglu, 1958:106-107).

Kiir zaman oluptur felek baginda
Neler oldu Asbuga’nin daginda

Ug yigit yok on ii¢ on dért ¢aginda
Emri haktan bu fermana yetistim

Bu sirada gevre kdyler bu hazin durumu duyarlar Ismail Aga ile birlikte ailesi, Diknis
ve Komiirli koyiine yoksulluk i¢inde gider ve muhacir olurlar.

7- Siirgiinden ve Esaretten Doniisten Sonra Miicadeleye Kaldig1 Yerden Devamu

Kars’ta da kara giinlerin devam edecegi ve Bolsevik devrimi ile Ruslar ordusunu Kars
ve gevresinden ¢ekerken, agirhiklar ile idareyi Ermeni Tagnaklara birakirlar. Ermeniler bu
sirada goluk ¢ocuk kadin demeden binlerce insan1 hangarlara doldurarak yakarak éldirtirler.
Fahrettin Bey, Ermeni mezalimini detayli olarak hatiratinda yazmustir (Kirzioglu, 1958:166).
Biiyiik savagin bitisi ile Mondros Ateskesi- silah birakilmasi ile Osmanh Devleti yenik diiser.
Itilaf devletleri Istanbul’a girer. Bu nedenle, Tiirk Ordusu, Erzurum ydniine cekilmektedir.
Mutasarrif Hilmi Uran, Fahrettin Beyi ¢agirarak “Ordu ile birlikte biz gekilip gidiyoruz.
Biitiin halki kongreye davet ediniz, Kars’ta kendi hitkiimetinizi kurarak milli tekilatinizi idare
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altina alin” der. Yardimlarini da esirgemeyecegini soyler. Hilmi Bey orada iken, Batum'dan
Agrr'ya kadar ki kaymakamlara ve mutasarriflara Kasim 1918°de Kars’ta toplanmalarini bir
beyanname ile duyururlar (Kirzioglu, 1958:166).

8- Hitkiimet Kurma Calismalarinin Baglamasi

Halit Paganin da yardimu ile gelenlerden Albay Israfil Bey, Akbabali Halilbeyoglu
Avukat Ali Beyler gelir. Bu arkadaglarla birlikte Sura Hitkdimetini kurarlar. Hitkdmet
Reisligini Fahrettin Bey; azalar, Yeni Gazili Belediye Reisi Hayrullah, Revan muhacirlerinden
Ahmetoglu Tag), Karagantal: Hac1 oglu Ahmet, Ahiska'dan gelen Apsal ve Behget Beyler,
Akbaba'dan Albay Israfil ve Rumlardan gretmen Istefan Vafyettin olmak iizere hiikiimeti
kurarlar ve ¢aligmaya baglarlar.

Bu birlige katilanlardan Cihangirzade kardeslerden Ibrahim ve Hasanhan Beyler,
Hafiz Kurban Efendi (Evliya camii Imami), Kardesi Mevlit Efendi, Atabaszade Asaf Bey,
Akbabali Avukat Halit Beyzade Ali Bey, Ismail Beyzade Mehmet ve Omer Beyler, Haci
Halit Efendiler, Berber Ibrahim, Hamza efendiler, Kagizman'dan miiftii Mustafa Efendi,
93 savagi subaylarindan Mamilof Tevhittin Bey gibi onciilitk edenlerden olugmaktaydi. Bu
insanlarin bir kismu Fahrettin Bey’le esirken Orenburg’tayd. Bir kisminin da Malta’ya siirgiin
edilmesiyle sehit olanlar da oldu. Ornegin Oltulu Molla Bilal Efendi gibi (Erdogan, 1954:
60-96).

9- Fahrettin Bey’in Once Hiikiimetin Kurucu Bagkani olmasi Daha Sonra
Disisleri Nazirilig1 Yapmasi

Hiiktimet, halki kendilerine baglamak i¢in davet ettikleri delegeler gelmeye baglar
ve adetleri de artar. Bu sirada Ermeni mezalimi nedeniyle halk perisandir. Cenazelerini
dahi heniiz topraga vermemisken sag kalanlarin perisanlig icinde saga sola kosulmaktadur.
Ordunun gekilmesi ile yeniden Ermenilerle ¢arpisma giinlerinin yaklagmasi nedeniyle halkin
silahlandirilmasi igin ¢aligirlar. Ayrica delegelerin gelmesi ile Gazi Muhtar Paga Caddesindeki
binada toplanilan ilk Kurultay’1 Fahrettin Bey acar. Kongreyi idare edecek bagkan ve katipler
belirlenerek galigmaya baslar. Cihangirof Ibrahim Bey Kongre Bagkani olarak segilir, on
yedi kisilik bir heyetle “Milli Stra Hitkimeti” adi ile bir Hikéimetin kurulmasina karar
verilir. Ayrica, Oltu, Ardahan, Kagizman ve Nahcivan'da da beser kisilik bir $tira teskilatinin
kurulmasina karar verilir.

Kongrede secilen 17 kisilik heyet;

1-Cihangiroglu Ibrahim (Cumhur Bagkanu.)
2-Hasan Han Ibrahim Bey’in kardesi (Harp nazir1)
3-Yenigazili Hayrullah

4-Karagantali Hacioglu Ahmet

S-Revanli Ahmet oglu Aki

6-Akbabali Abbasoglus Mehmet

7-Akbabali Salih Bey oglu Ali

8-Cildirli Abdullah oglu Dr. Esat(Oktay)
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9-Talinli Hiiseyihan

10-Ardahanl Hamsi oglu Rasim

11-Oltulu Molla Bilal

12-Ortiv’lii Hafiz oglu Hiiseyin(K&ycii)

13-Sarikamigh Fahrettin Disisleri Nazir1(Muvakkat Hiikiimet Bagkan1)
14-Kagizmanli Ali Riza Bey (Icisleri Nazir1)

15-Cemadinli Asiret Reisi Maksut Aga

16-Cemadinli Agiret Reisi Maksut Aga,0oglu Hasan Bey

17-Igdirl Eski Revam valisi Ali Oglu Mehmet Bey ibarettir.

“17” kisi den olusan heyet ¢alismalarina baglamigtir. Ayrica ilelere sura teskili
icin tayinler yapilir ve Igdurli Alibeyoglu Mehmet Bey umumi vali tayin edilir (Erdogan,
1954:166-181).

Bu toplantindan sonra Ingilizlerin Kars'a gelecegi duyulur. Wilson prensiplerine gére
amaglar1 bu yérede bir Ermeni Devleti kurmaktir (Erdogan, 1954: 181).

Halk Kars’ta toplanir. Ingilizlere verilmek iizere bir nota hazirlanir. “Kars'ta iig ili
kapsayan bir hitkiimetin kuruldugunu, Ingilizlerin gelisini kabullenmekle birlikte Ermenilerin
Arpagay sinur olmak tizer bu tarafa gegmemelerini; ¢iinkii Ermeniler bir daha geri donmemek
tzere kendi evlerini yakarak ve Tiirklere biyik zuliim ve igkencelerle katliam yaparak
cekildiklerini” Ingilizlere duyururlar ve tepkilerini gdsterirler. Ingilizler Kars’a geldikten
sonra mistahkem mevkii iggal ederler. Sura’ya bir yazi1 yazarak hitkiimeti tanidiklarini bahane
eder ve kabinedeki isimleri isterler. Bu liste gonderilirken Fahrettin Bey “Ingilizler, heyetteki
isimleri aldiktan sonra ansizin bir giin basarak, herkesi toplayip gotiirebilirler, tedirginligi
ile tedbirli ve tedarikli ¢aligmalar gerektigini” duyurur. Bu galismalar icin de Evliye-i Selase
kazalarina emirler verilerek ilgelerde secimler yapilir. Milletvekilleri segilir ve 60 kadar:
Meclis bagkani Dr. Esat Oktay’in bagkanliginda toplanirlar. Ortiilii Kdyiinden Hafiz Oglu
Hiiseyin Ko6ycii kurultayin iglerini yirtitmek tizere gorev alir. Ayrica Ardahan anavatana
katilinca Mal Midiirii olan Molla Bilal'dir. Ruslar bir bahane ile bir hususu gériismek igin
10 arkadag1 ile hududa gagirarak onlar1 pusuya disiriip timini sehit eder. Tirk Ordusu
cekildikge biraktiklari mithimmatla birlikte halktan eli silah tutan asker toplamaya baglarlar.
Oltu, Ardahan ve Géle'den toplanan askerlerin talim yaparak hazulanular (Erdogan,
1954:171).

Vekiller heyeti ile birlikte Parlamentoda ¢aligmalarin siirdiriirken hazirladiklar: 18
maddelik Tegkilat-1 Esasiye Kanununu, Mart1919'da 150 milletvekilinden olusan kurultayda
kabul edilir (Erdogan, 1954:185-186).

18 maddeden olusan bu yasa'yr bazi hukukgular ve tarihgiler degisik sekilde
degerlendirdiler. Kurulan devletin adi: “Cennub-i Garbi Kafkas Cumhuriyeti” ad: ile
anayasada Cumhuriyet ad1 ile geger. Onceleri “Cenub-i Garbi Kaftkas Muvakkata—i Milliyesi”
ad1 Rus devriminin de etkisi ile Cumhuriyet ad1 ile anilir. Kurulan $tra hitkiimetin hazirladig
1919 Anayasa hakkinda elimizde ii¢ farkli metin vardir. Bu Anayasa metnine Istanbul Univ.
Hukuk Fak. Prof. Biilent Tanor; Stra hitkiimetinin hazirladigi metinde devletin ad1, Cenuba-i
Garbi Kafkas Hiikiimeti Muvakkatesi'dir. Muvakkasi‘n1 atiyorlar yerine “Miistakile”diyorlar.
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Bubagimsizlik ayni anda Cumhuriyet demektir. Cumhur-reisi de segilir. Cumhuriyet kelimesi
Ibrahim Aydin Bey’in Tiirk Ink. Tarihi Enstitiisi'nde sundugu metinde yoktur. Fahrettin Bey
ise hatiratinda; devlet “Cenub-i Garbi Kafkas Cumhuriyeti” ifadesi yer alir. Burada Fahrettin
Kirzioglu, Fahrettin Erdogan’in metni ile Cihangirzade Ibrahim Beyin 1930 yilinda Enstitiiye
sundugu metni degistirerek Prof. Biilent Tanér tarafindan kullanilan metindir. Fahrettin
Bey’in sundugu metinde kadinlara segme ve segilme hakk: agik olarak 5. Maddede: ...“18
yastan yukar1 kadin erkek oy vermek selahiyetine haizdir”. Kirzioglu-Tanér metninde, bu
madde:”...18 yagini ihmal eden her vatandas” seklinde yer alir. Her ii¢ metin arasinda da
ciddi sayilabilecek farkliliklar vardir. Fahrettin Beyin 8. maddede; “Cumhuriyetimizin kabul
ettigi usul dairesinde” bicimindeki ciimle Biilent Tanér metninde: “Tiirkiye Devletini kabul
ettigi usul dairesinde” bigiminde verilmistir. Yine bu tig ¢eligkili metinlerin, 13. maddesinde:
Fahrettin Erdogan’in aktariminda “Miisliimanlar aras1 mezhep ayrimina hiirmet edilecek”
denirken, Tanér ve Kirzioglu metninde ise “Miisliimanlar arasinda dini mabetlere hiirmet
edilecek” denmektedir. Dogrusu Fahrettin Bey’in aktardigidir. Bu husus, Ibrahim Aydinoglu
metninde ise; “Dini ayriliklara hiirmet edilecektir”bi¢imindedir. Kirk yil boyunca Rus
egemenliginde kalan Kars ve gevresine biitiin hukuk kurallar1 bakimindan Rus etkisinde
kalmigtir. Kafkasyada Miisliiman kadinlar Kurultayi’nda kadinlar séz alarak haklarim
savunmuglardir. Kadinlar Kurultayr'nda alinan kararlarda: “ Seriata gore kadin erkek esittir,
kadinlar siyas1 ve sosyal ¢aligmalara katilma hakkina sahiptir; nikah kiyilirken her iki tarafin
da rizasi alinmalidir” denmektedir.

10- Rus-Ermeni ittifaki devam ederken, Ingilizlerin Sura’min dagitilmas: ve
siirgiine gidisi

Bu konu ile ilgili agiklamalarda bulunulurken bilim adamlarinin bazi hususlar
gormezden gelmeleri, yanlis yorumlamalar1 géze garpmaktadir. Dénemi inceleyen bilim
adamlar1 Cumhuriyet sistemi ifadesinden kaginmakta ve o donem sartlar1 altinda kadin
haklarina deginilmesini tasavvur edemez bulmaktadirlar.

Stira hitkiimeti ¢aligmalarini siirdiiriirken, Ingilizlilerin amaci bu topluluklar
dagitip Ermenileri Kars ve gevresine yerlestirmekti. Bu sirada toplanti yapan $tra hitkiimeti
kararinda Erzurum’a bir heyet gondererek bir askeri birlikten destek alarak Ingilizlerle
carpismaya karar verirler. Heyete Fahrettin Beyle Maksut Aga'nin oglu Hasan Aga segilir.
Kars’tan ayrilip Erzurum’da oldugu ve temaslar yaparak, mahalli gazetede 17 Nisan 1919 giinii
“Intibah-name, yani uyanis adi ile bir beyanname nesredilmistir. Bu sirada Ingiliz askerleri
meclisi basarak bagta Cihangir oglu Ibrahim Bey olmak iizere icra vekillerini siirgiin edilmek
tizere tutuklarlar. Bazilarini da gehit ederler. Bu sirada da Ermeniler Ingilizlerin desteginde
Kars ve Sarikamis cevresini de iggal ederek yagmalarlar. Halk yurt yuvasini tekrar terk ederek
mubhacir olmaya baglarlar. Asbuga'daki aile de Pozat Kéyiine sigmnir. Bir Ermeni’nin yardimi
ile besikte unutulan bityiik agabeyim Hasan Pozat yolunda anneme teslim ederken “kaginiz
hepinizi kiracaklar” diyor. (Bizim evimizde galisan karikoca bir kor Ermeni). Miicadelelerine
devam ederlerken Mustafa Kemal'in Erzurum’a geldigi duyurulur. Erzurum Kongresine
Fahrettin Bey Eviye-i Selaset temsilcisi olarak katilir. Tutuklanmas i¢in duyurularin olmas:
iizerine, Mustafa Kemal'le goriiserek ayrilir ve halkin silahlanmasi igin ¢aligmalarini stirdiiriir
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ve Kars’a dogru hareket eden Karabekir ve Halit Paga’nin mihmandari olarak ¢alismalarin
stirdiiriir (Erdogan, 1954: 235).

11- Savasin Sonu ve Kars’in Kurtulusu ve flk Valisi

Kars Tirk Ordusu tarafindan isgal edip 30 Ekim 1920°'de Kars alininca Kazim
Karabekir Paga’nin talimati ile Riistii Paga, Fahrettin Bey’i Kars’a Vali olarak tayin eder. Bu
gorev alt1 ay siirer. Ermeniler Kars ve gevresini terk ederler (Erdogan, 1954: 237).

12- ilk Milletvekilleri

Kars ve Ardahan’in anavatana katilmasi ile milletvekili se¢imi yapilir. Kagizman'dan
Ali Riza Bey, Sarikamig’tan Fahrettin Bey, Albay Cavit Bey, Ardahan'dan Osman Server Bey
ve Hilmi Bey olmak tizere S milletvekili Temmuz 1920 de secilerek Meclise katilirlar. Milli
Miicadelede gosterdigi yararliktan ve TBMM 1. Devre Milletvekili olusu nedeniyle kirmiz:
kurdeleli “Istiklal Madalyas1” ile taltif edilmistir. Cenub- Garbi Kafkas Cumhuriyeti'ne ait
belgelerle birlikte ay yildizli bayragi 1946 yilinda Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisiine teslim etmis
ve bu nedenle kurum tarafindan seref diplomast ile 6diillendirilmistir (Erdogan, 1954:269).

Hatiralarini 1954 yilinda “Tiirk Ellerinde Hatiralarim” adi altinda yayinlamugstir. Bu
hatirat Kars'in geg¢misi ile ilgili aragtirmacilara kaynak olmustur. Bu kitabin ikinci baskisi Dr.
Hasan Erdogan’in girigimi ile Kiiltir Bakanlhiginca bastirilmis, tigtincii baskisi da Akkav Vakfi
araciligi ve Dr. Giiltekin Erdogan’in gayreti ile bastirilmistir. Ayrica ”Sebiliirresetcilara Cevap
ve Bektagilik” adl risalesi vardur.

13- Kars’ta ve Ankara’da Yasayis1, Calismalari, Anilarini Yayinlayis:
Tanik Oldugum Kisiligi ve Sahsiyeti

Fahrettin Bey’in evinde ti¢ yil kalarak lise tahsilimi yaptim ve kendisini daha yakindan
tanima onuruna sahip oldum. O, benim ve gevresindeki herkesin 6gretmeni durumunda idi.
Cok zekiydi ve gozleri ¢ok az goriirdi. Yirmi ila otuz yil evvel gordigii ve tanidigi kimseler
geldiginde sesinden tanir ve isim ile hitap ederdi. Ziyaretine gelenler 6nceleri tedirginlik
igindeyken tath ve candan sohbeti ile onlari kendisine baglar ve bir gelen yine gelmek
isterdi. Siyasiler ve hemgehrileri gelir, ona fikir danigirdi. Demokrat Partinin en gérkemli
zamaninda Divrigi'den sinuf arkadag: olan Refik Koraltan Kars’tan milletvekilligi i¢in teklifte
bulundugunda: “Ben Atatiirk’e s6z verdim benim partim Cumbhuriyet Halk Partisidir.
Ikrarimdan dénmem”diye nazikge teklifi reddetmistir.

Saghginda Asri mezarlikta mezarini ustanin yaninda bulunarak yaptirds. Oliim tarihi
tizerine “saghgina dua” diye yazdirip astirmugti.

Fahrettin Bey her sabah vaktinde kalkar, namazini kilar, sesli olarak duasini duvazlarini
okurdu. Her giin tirag olur, sagini boyatir, sabah kahvaltisini bally, yagl, regelli olarak yapar;
6gle yemeklerini kemikli bir sebze yemegi ve mevsime gére meyve ile yapar; aksamlar1 yazin
bir bardak siit, kisin ise bir bardak thlamurla gegirirdi. Herhangi belirli bir rahatsizlig1 yoktu.
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Gozlerinin az goriisiine ragmen tek bagina gidecegi yeri rahathkla bulurdu. Beraber bir yere
gittigimizde ¢ikacagi basamagin ka¢ basamak oldugunu bana séylemisti. Vefatina kadar
hafizasini hi¢ kaybetmedi. 25 May1s 1958 giinii aramizdan ayrildi. Kendisini rahmetle anarim.

Sonnotlar

* Asbuga adli yapitimda bu konu uzun uzun anlatilmaktadr.
3 24 Oguz boyundan birisidir.

6

7 Fahrettin Kirzioglu Posof’ta 1937 yillarinda memurken, bu insanlarin arasinda bulunmus ve tespit
ettikleri kGylerin de soylarim ve oymaklarini belirlemis ve Tarih Folklor Dergisinin 181. sayisinda ya-
ymnlamugtur.

#1963 yilinda Kars'in Fethi senliklerine semah ekibi ile katilma teklifi Hocamiz Fahrettin Bey’den geldi-
ginde: Garip Musa Ocagrmin Postnisini Amcam Feyzullah efendiye danistigimda "Oglum bunun giz-
liligi yok, it anlamaz makamudir” galsin oynasinlar demisti. Nitekim bugiin semahlar oyun olarak sazda
barda caliniyor. .Meyhanede bu “Kutsal Semah1” oyun gibi sergileyenlere, Amcam rahmetli ¢ok yerin-
de bir cevap vermisti. Ruhu sad olsun.

° http://asbugakoyu.tr.gg

1% Uzun oldugu i¢in kogaklamanin ilk ve son kitas1 alinmugtr.

" Hac1 Bektag Dergahinca verilen hilafetnamede kendisi igin bu lakap kullanilmigtur.

2 Erdogan’in 1954 yili “Hatirat”inin tamaminda bu bilgiler oldugu bulunmaktadur; ayrica bizlerin dede
ve babalarimizdan duyduklarimiz da bu bilgilerle 6rtiigmektedir.
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KARS VE ARDAHAN TURKMENLERI'NIN DUNU VE BUGUNU (MILLI MUCADELEDEKI YERLERI)

KOMURLU KOYUME

Cigekli ¢imenli ey giizel kdyiim
Sararmis gazele dondiigin duydum
Stumbiilli yavsanli nergizli elin
Zalimin ziilumun oldugun duydum

Giinderesi tizgiin Gegiren

yash Tirpanlar dirgenler hepisi pash
Halkini sorarsan 6z be 6z Karsh
Simdi bagka ele go¢tiigiin duydum.

Agadevelerin bir hos goriiniir
Gortiniirde dumanlarla birtintr
Seni terk edenler yanip trtintir
Ategslere disiip yandigin duydum

Muhtarlarin neler agt1 bagina

Uyuz olup kagim kagim kagina
Kéytum girer misin birgiin diisiime
Umulmaz dertlere diistiigiin duydum

Kislas1 vardi koyun kuzu otlard:

O berrak gollerin neden buland:
Cigegine arlarin konardi
Hepsininde bu y1l séndiigi duydum

Hani kiigiik goliin hani yeni kéy
Bankla Kemiler aglarlar oy oy
Aglaya, aglaya goz yagina doy
Pervane olupta déndigiin duydum

Senden ayrilarinlar hep biitiin yash
Simdi dert ortagin olmustur Pash
Yalnizagag, Béciikli agliyor sesli
Gozlerinden kan yas aktigin duydum

Tarlalarda yemlik kimi bitende
Cobanlan davarlar giidende

Hey sebep diigesin umulmaz derde igin
Igin yanup tiittiigiin duydum

Gollerde ardigli aran yerindi

En sonunda diiziin kar1 erirdi
Aksam unlugundan nahir gelirdi
Simdi hirro, hirro dedigin duydum

Sunalarin gollerinde

Oter oter gelir ¢olde yatarmi
Tarlalarda yemlik kimi biter mi
Bos kalan evlerin oldugun duydum

Kiymetini bilmezidik ezelden.
Derdimize deva bulun tez elden
Sokaklarin mahrum oldu giizelden
Cirkinlere yuva oldugun duydum

Telefonun geldi yolun yapildi
Ne yazik ki bize nasip olmadi
Agladik sizladik kimse duymadi

Yollarin yolsuza diistiigiin duydum

Agaligin sirt1 seyran yerindi o
gorkemli kalen mezarligindi
Carkakla dizberlik iskeletindi
Etrafinda ¢adirlar oldugun duydum

Komgular dagildi kalmadi kimse
Actyan ¢ikip da yarani sarsa A
rtik ugriyamaz yollarin Kars’a
Elden, ele gezer oldugun duydum

Postunun odast 4siklar yurdu

Sana bu yaray1 muhtarlar vurdu
Digiiniin bayramin alemin noldu
Dermansiz dertlere distigiin duydum

Pinarin baginda gelinler kizlar
Kéytumi andikea yiiregim sizlar
Seni boyle eden ¢eke intizar
Bagrina taslar1 koydugun duydum
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One giizel turna golin var idi
Kayseriden tiiccarlarin gelirdi
Mubhtarlarin hepsi seni yer idi
Yine de elveda dedigin duydum

Giiliizara sordum koyiim nicedir
Sorma hocam giindiiziimiiz gecedir
Bu dert bizi 6ldiirtmezde kocadir
Herkesin tarumar oldugun duydum

Bu ne hayel idi bu ne diig idi

Safak atar yaylarin 1girdi

Senden herkes ot, samani tagird:
Zugurt olup gezip tozdugun duydum

Turgut derki sicaginda uyudum
Suyun ile ekmeginle biytidim
Emretseydin ugurunda 6lirdim
Bana da intizar ettigin duydum.

Benim dogup biiyiidigiim ve sonradan tarumar olan giizel kéyiime bu destan
11.12.1978 yilhinda saat 8.30 ile 10.00 arasi yazdim ve tamamladim okuyanlar

dinleyenler hog olsun

Seyyid Resul Baba Ocakli Yazan: Ogretmen Turgut Bozkurt.
Baba Resul Ocakli Molla Haso oglu Molla Mustafa Torunu Riza Oglu Ogretmen

Turgut BOZKURT 1933-1988
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TOKAT YORESINDE GELENEKSEL ALEVILIK

Kiyasettin KOCOGLU"

Ozet

Bu calismada Cenksu UCER tarafindan kaleme alinan Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik
isimli kitap tamitilmaktadir. Bir doktora ¢alismasindan hareketle hazirlanan kitapta Alevilik
eksenindeki konu ve ¢aligmalar ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Tokat, Gelenek, Adet.

ALEVISM IN TOKAT REGION

Abstract

In this study, a book about Alevism that is named Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik has
been reviewed. This book has been prepared based on a doctorate thesis about Alevism and
it has contained information about traditions in Alevism.

Keywords: Alevism, Tokat, Tradition, Manner.

Eser: Cenksu UCER, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Okulu Yayinlari,
2. Baski, Ankara, 2010.

Yazarin doktora tezi olarak hazirladigi ¢alisma, Ankara Okulu Yayinlari arasinda 2005
yilinda yayimlanmis, 2010 yilinda ise gozden gegirilerek 2. baskisi yapilmistir. S6z konusu
eser; On sz, giris dort anaboliim, sonug, ekler, bibliyografya ve dizin'den miitesekkil olup
462 sahifedir.

Mezhepler Tarihi calismalar1 idelerden ziyade, gercekligi olan dini kaynakl
hareketlerin tarihsel durumunu ve giinimiize yansimalarini incelerken gergegin fotografin
gekmeye ¢alismaktadir. Bu baglamda 6ncelikle ehemmiyet arz eden husus, ger¢egin oldugu
gibi resmedilmesi, hi¢bir diigiince ve eylemin etkisinde kalmadan bilimsel gercekler 15131nda
olay ve olgularin degerlendirilmesidir.

Tarihsel stirecini tamamlamisg din orijinli hareketlerin incelenmesi temel kaynaklardan
hareketle yapilmaktadir. Ozellikle dini-kiiltiirel-siyasi ve sosyal yonleri bulunan konularda
kaynaklarin subjektif etkilere ciddi derecede agik bulunmasinin aragtirmalari zorlagtirdig
muhakkaktir. Ancak giiniimiizde varligi devam eden ve ¢agin degisim sartlarindan oldukga

" Yrd. Dog. D, Igdir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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etkilenen, genis alanlarda hitkiim siiren hareketlerin aragtirilmasi da ciddi zorluklar
icermektedir. Bu zorluklari temel sebebi ise incelenen hareketin belirleyici 6zelliklerinde
degisimin devam etmekte olmasidr.

Biyiik6lgiide sozlikiiltiir geleneginin hakim oldugu biraragtirmaalaniolmasy, tarihsel
stirecte karsilagtigi degisik etkilere bagl olarak farkli gelenekleri biinyesinde barindirmas:
nedeniyle homojen bir yapisinin bulunmamast ve yine tarihsel siirecte yasadiklar1 olumsuz
tecriibelerin etkisiyle aleni bir yap1 olugturmamasi ve son zamanlara kadar kapali toplum
kaliplarinda yasamasi dolayistyla Alevilik, yukarida bahsedilen zorluklarin her iki tiiriine de
sahiptir.

Alevilik konusunda, temel kaynaklara inilmeden, bilimsel metot ve veriler
kullanilmadan yapilan yogun ¢aligmalar ve yaymlar nedeniyle ciddi bilgi kirliliginden
bahsetmek miimkiindiir. Bu baglamda alanin temel kaynaklarindan hareketle, bilimsel
nitelikleri haiz, anket, gézlem gibi bilgi toplama metotlariyla birincil kaynaklardan elden
verilerle yapilan aragtirmalar, hem Aleviligin dogru anlagilmasina katki saglayacak hem de
bilgi kirlenmesini ortadan kaldirmaya yardimeci olacaktur.

Yazarin “Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik” baghikli caligmas: hem tarihsel siirece
151k tutmasi hem adi gegen bolgedeki Alevilik yaklagimlarina 1s1k tutmasi hem de bolgedeki
bu yaklagimlari Aleviligin temel kaynaklarina referansla ortaya koyarak Alevilik hakkinda
genel bir degerlendirme yapma imkéni saglamasi agisindan 6nemlidir. Yazar bu ¢alismada,
“ilham ve kesfi” bilgi kaynag: olarak kabul edip bunun gereklerini yerine getiren Alevilerin
benimsedikleri Aleviligin ele alindig1 ve bunu diger yaklagim ve tarzlardan ayirt etmek tizere
“Geleneksel Alevilik” nitelemesinin kullanildig; 6zellikle ifade etmektedir.

Eserin “Giris”inde aragtirmanin temel hedefi, Tokat y6resinde geleneksel Aleviligi
yasayan Alevilerin inang, ibadet ve kiltiirlerinin bilimsel metotlarla ortaya konularak,
tilkemizde bu konuda goriilen bilgi boslugunun bir nebze de olsa giderilmesine katkida
bulunmak olarak belirlenmigtir (19). Aragtirmada literatiir taramasi, kaynak kisilerle
miilakat ve katilarak gdzlem metotlar1 kullanilmistir (19). Arastirmada temel kaynaklarin
ve giince] literatiiriin taranmasinin, alana hikimiyet saglayarak total bir bakisin olugmasi ve
anket sorularinin tespiti i¢in 6nemli katkilar sagladigi goriilmektedir. Caligmaya orijinalite
kazandiran en 6nemli hususlarin baginda ise tabii gézlemlerle mevcut durumun tespit
edilerek literal bilgilerin dogrulanmasiyla teori ve pratigin ortiistirilmesi gelmektedir.

Aragtirmada baglica iki tiir kaynak kullanilmigtur:

1.Kaynak Kigsiler: Dedeler ve taliplerden olugsmaktadur.

2.Kaynak Eserler: Kaynak eserler ti¢ kategoride degerlendirilmistir. Bunlardan
ilki, Alevilerin temel kaynak olarak kabul ettikleri Makalat, Velayetname ve Buyruk tirii
eserlerdir. Ikincisi Yedi Ulu Ozan ve diger Alevi ozanlarin deyigleridir. Ugiinciisii ise
Alevilerce kaleme alinan birinci dereceden eserler, konunun tarihsel arka planuile ilgili olarak
bu alanda yapilan miistakil ¢alismalarla beraber 6zellikle Anadolu'da bazi olaylarin cereyan
ettigi donemde yazilan eserler ve gerek Tokat gerekse diger bolgelerde yapilan bilimsel
aragtirmalardan miitesekkildir. Calisma her ne kadar Tokat yoresinde elde edilen veriler
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esas alinarak yuritiilmis olsa da, aragtirmada kullanilan eserler, bu verilerin séz konusu
kaynaklarla desteklenmesi ve kiyaslanmasi nedeniyle bir biitiin olarak Alevilik hakkinda da
genel bir ¢ergeve cizilmesine imkan tanimigtir.

“Alevilik ve Tarihi Geligimi” baglhkli Birinci Bolim'de, Aleviligin kelime, 1stilah ve
bazi tanimlamalarindan hareketle Alevilik din midir? Mezhep midir? Tarikat midir? sorulari
tartigtlmaktadir.

Eserde, Alevilik i¢in yapilmis tamimlamalarin meseleyi farkli agilardan ele alsalar
bile konunun genel cergevesini gizemedikleri, bolgedeki insanlarin Alevilik algilarinda
“Hakk-Muhammed-Ali", Hz. Peygamber, Hz. Ali, Kur’an, Ehl-i Beyt, tecelli, evliya kiltii vb.
inanglar, dort-kapi, kirk-makam ve ti¢ stinnet- yedi farz gibi adab ve erkan; eline-diline-beline
sahip olmak, doktugini doldurmak, aglattigini giildiirmek, ag doyurmak, agik giydirmek,
bagkalarini kendinefsine tercih etmek gibi ahlakiilkelerin agirlikkazandigi ve Aleviligin tarikat
seklinde tanimlandig1 belirtilmektedir. Yazar, bir olgunun din, mezhep ya da tarikat olarak
degerlendirilmesi i¢in tagimasi gereken 6zellikleri dikkate alarak yaptig1 degerlendirmede de
Aleviligin, “soy siirme” esas olsa bile sonugta tarikat olarak degerlendirilmesinin daha dogru
oldugunu dile getirmektedir. Yazarin ileri stirdigi ‘Aleviligin adab, erkén, ahlak ilkeleri ve
tasavvuf diigiincesinin kurumsallagmig hali olan tarikatlar seklinde anlagilmasi gerekliligi
tezinin, bolge Alevileri tarafindan da kabul gérdiigii ifade edilmektedir (43-72).

Yazar tarihsel olarak Aleviligin gelisim siirecini ortaya koyarken 6zellikle Tiirklerin
Miisliman olmadan 6nceki dinlerini, Miislimanlagma siirecinde kargilagtiklar1 dini,
mezhepsel ve tasavvufi (tarikatsal) egilimlerin etkisini, Tiirklerdeki Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisinin olugmasindaki etken faktorleri de incelemekte; ilk Islamlagsmadan giiniimiize
kadar farkli cografyalarda kargilagtigi mezhebi ve tasavvufi gelenekler ile bu gruplarin sahip
olduklar1 sosyal yapilar1 ve yasadiklari siyasi olaylarin Aleviligin sekillenmesine etkisini
islemeye galigmaktadir (74-181).

“Guintimiizde Tokat Yoresi Alevilerinin Yapilanmasi, Cografi Dagihimlar1 ve Niifus
Yapis1” baghkli ikinci boliim; Aleviligin bélgedeki yapilanmasindan hareketle Geleneksel
Aleviligin mevcut yapisina 1tk tutmay1 hedeflemektedir (181).

Yazar’a gore, Aleviler tarihsel siiregte oldugu gibi giiniimiizde de varliklarini geleneksel
olarak tekke ve zaviyeler etrafinda sekillendirerek devam ettirmektedir. Caligma, Alevilerin
kendi aralarinda metbu ocak olarak nitelendirdikleri ana ocaklar ve bunlara bagh alt ocaklar
esas alarak metbu tekke ve alt tekkeler seklinde bir yapilanma sergilediklerini Tokat’taki fiili
durumla ortaya koymaktadir. Soy siirmenin esas olmasi yaninda evliya kiiltii ve tekke kiltiirt
baglaminda gelisen bu yapilanma, yazar tarafindan dile getirilen Aleviligin “soya dayal: tarikatlar
i¢in bir tist kimlik oldugu” yoniindeki tespiti dogrultusunda Alevilerin tekkelere bagliliga gore
bir yapilanmayla ele alinmasini zorunlu kilmistir. Yazara gore bu yapilanmayr Anadolunun
diger bolgelerinde bulunan Aleviler igin genellestirmek de miimkiindiir (181-183).

Eserde Tokat bolgesindeki yapilanma genel olarak Bektasiler, Hubyarlilar, Erdebilliler,
Kegeci Babalilar seklinde dort grupta ele alinmaktadir. Bu yapilanma gergevesinde “Kéy

o

Bektasiligi” ve “Sehir Bektasiligi” kavramlar1 hakkinda da bir degerlendirme yapilmaktadur.
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Bektasi merkezli bir tasavvurun sonucu olarak “KOy Bektasilerine” Alevi, “Sehir
Bektasilerine” ise Bektasi denildigi seklindeki yargmnin genel olarak dile getirildigi; ancak
Tokat bolgesindeki yapilanmanin da gosterdigi gibi, realitenin bunu dogrulamadig: ifade
edilmektedir. Yazar bolgede Haci Bektag'a bagl olmayan gruplarin varhigi ve Hac1 Bektag’tan
miistakil hareket eden olusumlarin bulunmasi olgusu ile bu tezini desteklerken; eger bir tasnif
yapilacaksa bunun Hac1 Bektag'a bagl olanlar ve Hac1 Bektag'a bagli olmayanlar seklinde
olmas gerektigini de ifade etmektedir. Bu baglamda Yazar’a gore, “K6y Bektasiligi” ve “Sehir
Bektasiligi” kavramlar1 sadece Haci Bektas tekkesi ile baglantili olup olmama noktasinda bir
nitelendirme olabilir. Hac1 Bektag’a bagl olmayan diger gruplari bu kavramlarla nitelendirme
imkan1 bulunmamaktadir (201-204).

Eserde Alevilerin bolgedeki cografi dagilimi merkez ve ilgeler baglaminda genel
olarak ele alinmug ve semalarla gosterilmistir. Tokat iline ait 64t kasaba 6131 kdy toplam
677 kasaba ve kéyden 17 kasaba ve 175 koy, toplam 192 yerlesim yerinde sadece Aleviler
44 kasaba ve 422 koy, toplamda 466 yerlesim yerinde sadece Siinniler yagarken; 3 kasaba ve
16 koy, toplamda 19 yerlesim yerinde Alevi-Siinni karigik bulunmaktadir. 2000 Yili niifus
sayimuna gdre Tokat ilinde Alevilerin toplam niifusa oran1 %19’dur (204-225).

“Inang Esaslari Ilgili Kabulleri ve Ibadet Anlayiglar” baghgim tastyan Ugiincii
Bolimde bolge Alevilerinin inang esaslar1 hakkindaki kabulleri ile ibadet anlayislar ele
alinmaktadir. Yazar bu boliime girerken, bu noktadaki bazi temel problem ve giigliiklere
dikkat cekmektedir. Bunlarin ilki, Alevilik hakkinda genel kabul géren “Islamlasma oncesi
mensup olduklar1 Eski Tirk dini, sufilik yoluyla sizmis gnostik ve Yeni Eflatuncu, Manici
ve Budac1 6geler ve Yahudi Hristiyan kalintilar1 gibi degisik dinlerin inanglarimn etkisiyle
olugan senkretik bir yapinin olmasidir. Digeri ise Islamlagma siirecinde kargilagilan birtakim
mezhebi etkilerle birlikte tasavvufi kaliplar igerisinde Islam’t benimseyen, hatta biitiin
telakkilerini bu noktada yogunlastiran, sonugta bu 6zelligi dolayisiyla bir tasavvufi hareket
olarak kabul edilmesi gereken Aleviligin, diger tasavvufi hareketler i¢in de gegerli olan “inang
boyutunun ele alinmasindaki” potansiyel giicliiktiir (227-228). Yazar Alevilerin inang esaslari
noktasindaki kabullerini, Alevilik hakkinda tzerinde 1srarla durdugu tasavvufi karakter
gergevesinde ilham ve kesfin temel bilgi kaynag: olarak kabul edilmesi ve bu ana karakter
dogrultusunda ilham ve kesf merkezli kabullere daha fazla vurgu yapilmasi dolayisiyla
siralamayy, ilham ve kesf merkezli ve vahiy merkezli kabuller seklinde yapmaktadur.

Yazar Alevilerin inang esaslar1 hakkindaki kabullerini gu baghklar altinda
degerlendirmektedir:

Hakk-Muhammed-Ali Anlayis:

Eserde bu esasin Hiristiyanliktaki Teslis’le benzerlik arz edip etmemesi hususunda
Alevilerin kendi aralarindaki fikir ayriliklarma dikkat gekilmektedir. Yazarin kendisi,
Bedri Noyan'in bu benzetilmeye kars1 ¢iktig, Litfii Kaleli’nin ise 1srarla vurguladigindan
bahsederek; bu esasin tasavvuftaki Uluhiyet, Niibiivvet, Velayet prensibinin bir ifadesi
olduguna isaret etmekte; dolayisiyla soz konusu esasin Hristiyanliktaki “Teslis”le bir
benzerliginin olmadigina dikkat cekmektedir. Alevilikte orijinal olarak Ugler seklinde
isimlendirilen bu esasin Aleviler arasinda ti¢ farkh sekilde anlamlandirildigina da isaret
etmektedir. Buna gore:

220  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011/ 58




TOKAT YORESINDE GELENEKSEL ALEVILIK

1. Hakk yaratici, sonsuz gii¢ ve kudret sahibi; Muhammed, Allah'in kendilerine
vahyettigi peygamberlerin sonuncusu; Ali ise Hz. Peygamber’in damadi, amcaoglu, biyik
kahraman gibi tistiin meziyetlerinden dolay1 kendisine velayet kapisinin piri olma &zelligi
verilmis kisidir. Ucler’deki unsurlarin her birinin nitelik ve gérevleri nettir ve bu haliyle séz
konusu esas yukarida da isaret edildigi tizere, tasavvuftaki Uluhiyet, Nibiivvet ve Velayet
prensibinin bir ifadesidir.

2. Hakk ilahtir, Allah’tir. Muhammed ve Ali'nin ise ruhu, cismi ve bedeni aymdur.
Aralarinda hig bir fark yoktur. Bu goriiste olanlarin genel hareket noktalar1 Allah’'in 6nce
kendi nurundan Muhammed-Ali nurunu yarattig1, Abdulmuttalib’e gelinceye kadar tek olan
bu nurun Abdullah ile Ebu Talib'de ikiye bélindiigii ve her iki oglunun sulbiinden gelen
Fatima ile Alinin evlenmesiyle tekrar birlestigi, Ehl-i Beyt soyundan gelenlere tagindig
seklinde yaygin inanigtur.

Tek tek ele alindiginda Hz. Peygamber ve Hz. Ali ile ilgili bu kabullerin tarihsel
kisiliklerine uygun olarak benimsendigi goriilmektedir. Ancak Hz. Peygamber ve Hz. Ali ile
alakali bu gruplarin zihinlerinde, gruplarda var olan temel 6zelliklerden birisi geregi efsanevi,
mitolojik ve batini kabullerin daha gok yer etmis oldugu gériilmektedir.

3. Ugiincii yaklagimda ise Hakk, Muhammed, Ali birdir. Bunlar aym seyin farkl
tezahiirleridir. Ashinda ti¢i aymidir. Yazar, ozellikle ikinci ve tigiincii yaklasimlarin bir nevi
huliil olarak degerlendirilebilmesinin imkéin dahilinde gorilebilecegine isaret etmekle
birlikte; bunlarin, Alevilikte var olan tasavvufi karakter cercevesinde anlagilmasinin daha
dogru oldugunu ifade ederek, bu yaklasimlarin diger tasavvufi ekollerde de goriilen,
“Ali’nin yoluna uymanin aslinda Allah'n ve Muhammed’in yoluna uymak oldugu” seklinde
yorumlamanin gerekliligine vurgu yapmakta, bunu da gelenekte var olan kabullerden
orneklerle delillendirmektedir. Ugler hakkinda dile getirdigi bu farkli yaklagimlarn,
Aleviler igerisinde sistematik ve homojen olmayan bir inanglar karigiminin varlig: hakkinda
soylenenleri de destekledigini ifade etmektedir.

Biitiin bunlardan Alevilerin dini hayatla ilgili kabul ve uygulamalarinin sirf tasavvufi
kaliplar igerisinde algilandig seklindeki yazarin daha énce belirttigi tespitinin inanglara da
tagindig goriilmektedir (229-239).

Ehl-i Beyt Telakkileri

Bolge Alevilerinin genel olarak Ehl-i Beyt’i “Ehl-i Kisa” hadisi baglaminda algiladiklar
gorilmektedir. Bu da Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin seklinde
olusmus ve Selman-i Farisi'de bunlara dahil edilmistir (254-255).

Allah (c.c.) tarafindan ilk olarak yaratilan Ehl-i Beyt ruhu Hz Ali, Fatma ve onlarin
¢ocuklar1 dolayisiyla Evlad-1 Resul tarafindan tagmnmis olmaktadir. Ehl-i Beyt bu ruhu tagimug
olmaktan dolay: hatalardan uzaktir, arinmistir, nefislerine hakim olmuslardir. Bu kisilerin
¢ocuklarindan en layik olanlarina Allah tarafindan verilen bu ruhu tagima durumuna baglh
olarak kendileri zahir ve batin gergek imamlardir. Anadoludaki Aleviler arasinda XVI.
yiizyildan sonra goriilmeye baslayan 12 Imam’la ilgili tevellea, teberra, hilafetin onlarin hakk:
olugu, mehdilik gibi anlayislar onlarin Ehl-i Beyt kabullerine bagh olarak gelismistir (256).
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Meleklere iman

Vahiy kiiltiiriiniin 6nemli inanglarindan biri meleklere iman konusudur. Bazi farkl
telakkilerle beraber Alevilikte meleklere iman konusunun Islam kiiltiiriindeki kabullerle ayni
sekilde dile getirildigi gorilmektedir. Nitekim yapilan miilakatlarda sik¢a dort bityiik melekle
ilgili kabullerin (Cebrail vahiyle; Mikail tabiat olaylarini yonetmekle; Israfil sura iiflemekle
ve Azrail de canlari almakla gérevlidir) yani sira sual melekleri, kiramen katibin melekleri vb.
meleklerin varliklarina iman edildigi dile getirilmis, bu kabuller deyislerde de yer almistur.

Dort biyiik melekle ilgili genel kabuliin yani sira Cebrail, yaratiligta ham ruha ne
yapmasi gerektigini sdylemesi, Miragta Hz. Peygamber’in Hz Ali'nin sirrina ermesinde etkin
rol oynamasi dolayistyla Alevilikte farkli bir 6neme sahiptir.

Bazi Alevilerde meleklerin gergekligini kabul etmeyip, insanlarin iyilik ve
kétilikleriyle baglantili bir sifat olarak goériilmesi ile ilgili bazi yaklasimlarin varlig: da
bilinmekle birlikte (267) netice olarak, cem ayini ile meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerinin
ozdeglestirilmesi gibi anlayislar géz oniinde bulundurulunca, meleklere iman konusunun
Alevilerin inang diinyasinda énemli bir yere sahip oldugu muhakkaktir (268).

Kitaplara iman ve Kur’an Anlayist

Yazar ¢aligmasinda vahiy kiltirtiniin en 6nemli unsurlarindan birinin kitaplara iman
oldugunu ve vahiy kiiltiiriiniin, bu inang noktasindaki genel gergevesinin Alevilikte de ayni
sekliyle kabul edildigini s6ylemektedir. Buna kabullere gore Allah, insanlara yol gostermek
lizere sectigi peygamberlerine vahyetmis, bu vahiy mahsulii olarak da suhuf ve kitaplar
gondermigtir. Bunlarin sayis1 104’tiir. Bunlardan 100’4 suhuf; 4’i ise kitaptir. Suhuflar Hz.
Adem, Hz. Sit, Hz. Idris ve Hz. Ibrahim’e indirilmistir. Kitaplar da, Tevrat, Hz. Musa'ya;
Zebur, Hz. Davud’a; Incil, Hz. Isa’ya ve Kur’an, Hz. Muhammed’e génderilmistir.

Alevilere gore Kur’an dort kitabin sonuncusudur. Allah tarafindan Cebrail aracihiryla
Hz. Peygambere vahyedilmistir. Kur’an Allah'in vahyi olmasi dolayisiyla kutsaldir (269).

Aleviler arasinda Kur’an'in korunmusluguyla alakali farkli yaklagimlar s6z konusudur.
Bazilarina gore Kur’an tamdir, herhangi bir eksikliginin bulunmasi s6z konusu degildir.
Zira Hz. Ali, vahiy sirasinda devamli Hz. Peygamber’in yaninda bulunmus ve gelen vahyi
yazmugtir. Ayni zamanda ezberlemistir. Bu durumda bir eksiklikten bahsetmek s6z konusu

degildir (270).

Kur’an'in tahrifiyle alakali bazi kabuller de bulunmaktadir. “Kur’an’a el katilmas1”
seklinde isimlendirilen kabule gore bazi ifadelerin eklenmesi, ¢ikarilmasi s6z konusudur
(270-271).

Kur’an'in eksik olmasiyla alakali goriisler noktasinda ise her ne kadar sureler tam ise
de Hz. Alive Ehl-i Beyt le ilgili bazi ayetlerin gikarildigi kabul edilmektedir. Aleviler arasinda
“Kur’an 6666 ayet olmasi gerekirken 6232 ayet, besmeleler eklendiginde de 6330 olmasi bu
farki gostermektedir” seklinde kabul bulunmaktadir (271).

Tahrif konusundaki bu kabullere ragmen giinimiizdeki Aleviler elimizde mevcut
olan Kur’an’t kabul etmektedirler (273).

Her ne kadar Kuran vahiy olarak kabul edilip pratikte dini ve sosyal hayatin her
sathasinda kullarulsa da Aleviler arasinda Kur’an okumasini bilenlerin sayisi oldukga azdir (280).
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Peygamberlere iman

Alevilerin Peygamberler hakkindaki kabulleri Islam kiiltiiriindeki ortak kabullerle
ifade edilmektedir. Alevilere gore kendilerine mucizeler verilen peygamberler adaletlidirler.
Hatalar1 olsa da vahiy ile bu hatalar1 diizeltilmektedir. Peygamberlerin Hz. Adem’in ruhunu
tagidiklariyla alakali kanaatleri ise ilk yaratilan seyin Muhammed-Ali ruhu oldugu ve
peygamberlerin de bu ruhu tagidiklariyla alakali inaniglaridir (286-289).

Kaza ve Kadere Iman

Alevilikte kaza ve kader ile ilgili inanglar yukarida inanglarla ilgili dile getirilen
“sistematik bir teolojileri olmadig1” goriisiinii hakli gikaracak bir mahiyet arz etmektedir.
Alevilerde her yoniiyle ortak bir kaza ve kader anlayisini ¢izmenin miimkiin olmadig
goriilmektedir. Farkli yaklagimlarin varlig: s6z konusudur. Biitiin farkhihiklarina ragmen bir
kaza ve kader anlayisinin varligi goriilmektedir. Bu inancin ise Allah’in iyiligi ve Muaviye,
Yezid ve Ali evlatlar1 arasinda cereyan eden olaylarda Ali evlatlarina zulim edenlerin
sorumluluktan kurtulamayacaklar: gercevesinde sekillendirildigi gorilmektedir. Bu hususta
genellikle Esari-Maturidi anlayig1 kabul gorse de, zaman zaman Mutezilenin ve Mutezile
etkisinde kalan Sia’nin bazi anlayislarinin da izleri gériilmektedir (286-294).

Abhiret Giiniine iman

Ahiretle alakali olarak Aleviler arasinda farkli yaklagimlarin ortaya konuldugu ve
bunlarin ti¢ farkl yaklagimla dile getirildigi goriilmektedir:

1. Kabir hayati, kabir sorgusu, mahserde dirilme, sual-sorgu, mizan, cennet,
cehennem, Didar gérme vb. unsurlariyla beraber ahiretin varligina inanilir ki Alevilerin ¢ogu
bu gruptadur.

2. Cennet ve Cehennem’in bu diinyada oldugu fikri esas alinarak ahiretin varligini
kabul etmeyen; bunun yerine gelenekte esfel kalib olarak ifade edilen bir nevi tenasith
inancina sahip olan kisiler bulunmaktadir.

3. Bir diger grup ise hem ahiretin varhgini hem esfel kalib anlayigin1 kabul ederek
ikisini de meczetmeye ¢alisanlardan olugsmaktadir (294-304).

ibadet Anlayislart

Yazara gore, Aleviler inanglarinda oldugu gibi ibadet haytalarinda da tasavvufi
anlayigi takip etmekte ve merkeze almaktadir. S6z gelimi bir zikir ayini olan cemi temel ibadet
olarak kabul etmektedirler.

“Seriat makaminin ibadetleri” olarak degerlendirdikleri temel Islami ibadetlerin
yerine getirilmesi noktasinda -istisnalar1 olmak kaydiyla- genel olarak olumsuz bir tutum
sergilemektedirler. Yazar bunlarin birka¢ nedenden kaynaklandigini belirtmektedir:

Birincisi, tarihsel siirecte ¢ogunlukla gogebe ya da yar1 gocebe bir hayat yasayan
ziimrelerin yagamus olduklar1 sosyal hayat geregi icinde bulunduklar: sartlarin elverigsizligi
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nedeniyle temel Islami ibadetleri yerine getirmelerindeki giicliktir. Sosyal sartlar
nedeniyle ibadetleri yerine getirmeme hususu, zamanla bu ibadetlere alisamama sonucunu
dogurmustur.

Ikinci husus ise Islamlagma siirecince karsilasmig olduklar gruplarin etkisidir. Bu
etkinin iki boyutu bulunmaktadir. Birincisi, Islamlagma siirecinde yeni Miisliiman olanlara
etki eden gruplardan bazilarinin iman ve amel konusunda bir umursamazliga neden olma
ihtimalidir. Nitekim Islamlagma siirecinde Tiirkler iizerinde etkili olan mezheplerden ikisi
Miircie ve Kerramiyye'dir. Bunlara gore iman ile ameli birbirinden ayrilmaktadir (306).
Bu noktadaki bir diger boyut ibadetler hakkinda getirilen batini yorumla ilgilidir. Ibadetler
hakkindaki olumsuz tutumda yine tarihi stirecte kargilagtiklar1 batini karakterli hareketlerin
etkisinin olabilecegi gozden uzak tutulmamalidir (307).

Alevilerin ibadetle alakali olan tavirlarinin asil olarak yukarida bahsedilen hareketlerin
etkisinde gelisen tasavvufi hareketlerden kaynaklandigi séylenmelidir. Buna gore Dort
Kapr-Kirk Makam prensibi iizerine kurulan Alevilikte cogunlukla temel Islami ibadetler
dort kapmnin ilki olan geriat kapisi ve bu kapinin miintesipleri i¢in gerekli goriilmektedir.
Dolayisiyla sorululuk da bu makamdaki kisiler igin olmaktadir. Genellikle Aleviler kendilerini
tarikat makaminda gordiiklerinden dolayi ikrar vermek, el almak, gériilmek, hakkullah ve
kara kazan hakki vermek gibi tarikat makamina mensup olmanin gereklerinden sorumlu
olduklarini kabul etmektedirler (308).

Bu olumsuz tutumun bir bagka nedeninin ise teberra anlayis1 oldugu gérilmektedir.
Teberra anlayisi klasik olarak ‘Ali’yi sevmeyenlerden uzak durmak’ anlaminda olmakla birlikte,
giiniimiizde Alevi zihninde ‘daha ¢ok Siinnilerden uzak durmak ve onlara benzememek’
anlaminda algilanmaktadir. Hatta bu husus Alevi zihninde 6yle esasli bir sekilde yer etmistir
ki, Mislimanhg: Stinnilik ile esdeger géren bazi Alevilerin kendilerini Miisliman'dan ziyade
Islam olarak isimlendirmeyi tercih ettikleri goriilmektedir. Bu algi, dolayisiyla dtekilerininki
olarak gordiikleri bazi ibadetlere kars1 da olumsuz tavir takinmalarina neden olabilmektedir.
Temel Islami ibadetler hakkinda farkli yorumlar getirip farkli sebeplerle onlari terk eden
Alevilerin, genellikle, bunlar1 tasavvuf ya da tarikat hayat: kaliplarinda anlamlandirmak
suretiyle bir ibadet hayat1 ikame etmesi 6nemle tizerinde durulmas: gereken bir husustur
(308-309).

Kitabin dérdiincii béliimii “Tarikat Anlayiglari, Orf ve Adetleri” bagligini tasimaktadir.
Bu boliimde Alevilerin tarikat anlayiglari, 6rf adetleri genis bir sekilde ele alinmaktadir.

Yazara gore Alevilik her ne kadar Mezhepler Tarihi'nde Batinilige hasredilen bazi
goriigleri biinyesinde barindirsa da onda hakim olan asil ana karakterin 6zelde tasavvuf
distincesi ve hayat1 oldugu gorilmektedir. Soya dayali tarikatlardan olugan Alevi gruplar
Islamlagma siirecinde tasavvuf hareketleriyle kargilagmislar, karsilastiklari bu tasavvufi
hareketleri, i¢inde bulunduklar1 sosyal yapilarina uyarlayarak kabul etmiglerdir (341).
Nitekim geleneksel Alevilik gegmisten giiniimiize s6z konusu bu tasavvufi diigiince ve hayat
ierisinde var olan usul, adab-erkdn gergevesinde sistemlesmistir. Yazar, Aleviligin tarikat
anlayigini ortaya koyarken Dért Kapr-Kirk Makam, Ug Siinnet-Yedi Farz, niyaz ve ‘cem’ gibi
unsurlari ele alarak Aleviligin tarikat oldugu hususundaki tezini bu bélimde daha da somut

bir sekilde ortaya koymaktadir (342).
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Yazarin Aleviligin tarikat anlayis1 baghginda ele aldigi konulardan biri de “eline-diline-
beline sahip olmak” kalibiyla formiile edilen temel ahlak anlayiglaridir. Yazar, Alevilikte
yukarida zikredilen usul ve adab-erkén ile hedeflenen seyin, ahlakly, olgun insan (insan-1
kamil) yetistirmek oldugunu dile getirmekte ve tasavvuftaki genel karakter dogrultusunda
Aleviligin de ahlak mefktiresi tizerinde 1srarla durdugunu ve ahlak anlayigini “eline-diline-
beline sahip olmak” prensibini merkez alarak olusturdugunu ifade etmektedir. Nitekim
yazar’in bu noktada dikkat ¢ektigi bir tespit, tasavvuf ahlaki cercevesinde kimil insan olmak
i¢in gereken 6zelliklerin temel Alevi kaynaklarinda bir sufinin uymas gereken kurallar olarak
zikredilmis olmasidir (368). Bu kurallarin ayn1 zamanda sosyal kurallar haline doniistiigii
ve yaptinm giiciiyle alakali da yazar su tespitlere yer vermektedir. “Eline-diline-beline
sahip olmak” ilkesinin Alevilikte genelde Islam ahlaki bakimindan, 6zelde tasavvuftaki
cercevesinde bir vurguyla ele alindig1 gorillmektedir. Ancak Aleviligin, tasavvuf anlayigini
sosyal yapisina gore sekillendirmesi sonucu; toplumdaki her birey ayn1 zamanda tarikatin
da bir iiyesi olarak goriilmiis ve tasavvuftaki bu ahlak kurallar1 Alevilikte, toplum tiyelerinin
sosyal hayatlarinda uymak zorunda olduklar: kurallar sinifina sokulmustur. Kapali toplum
yapisinda hayatin1 devam ettiren toplum igin bu kurallar, o yapida yasayabilmenin sart:
olarak goriilmiis, dolayisiyla s6z konusu kurallar ¢ignendigi zaman bu kurali ¢igneyen kisi
diskiin ilan edilerek toplumdan diglanmigtir”

Yazar Dordiincii Bolimiin ikinci baghgini Alevilerin bazi 6rf ve adetlerine ayirmugtir.
Bu baglkta ise su hususlara dikkat ¢ekildigi goriilmektedir: Aleviler, sahip olduklar1 sosyal
yap1 ve inanglarini dogal olarak orf ve ddetlerine de yansitmiglardir. Dogum ve ad koyma,
sinnet ve kirvelik gibi konular dini igerikli térenlerle ve kabullerle dile getirilmektedir.
Daha ¢ok ig evliligi benimseyen ve bu baglamda Stinnilerle evlilige sicak bakmayan Aleviler
arasinda sosyal yapilari ve tarikat hayatindaki bazi kabulleri gergevesinde ocakzadelerin
ocakzadelerle evlenmeleri gibi farkli uygulamalar da séz konusudur. Icki icmeyi son
zamanlarda gogunlukla tarikat hayatindan gikartan Aleviler, bunu giinliik hayatlarinin 6nemli
bir pargas: haline getirmiglerdir. Yine tarikat hayatinda anlatilan bazi menkibelerde zikredilen
basta turna, giivercin olmak tizere baz1 hayvanlara bir nevi kutsallik atfeden Aleviler; buna
kargilik bazi hayvanlar1 da ugursuz saymakta ve birtakim gerekgeler ileri siirerek tavsan eti de
yememektedirler.

Aleviler arasinda “Hakka yirtimek, gogmek, gerceklere kavusmak, gergeklere
ulagmak, kalib1 degistirmek, kalib: dinlendirmek, emaneti teslim etmek, cemale kavusmak,
Didar’a kavugmak” gibi deyimlerle ifade edilen 6lim ve 6liim sonrasi yapilanlar Alevi dini
hayatinda olduk¢a 6nem atfedilerek yerine getirilen uygulamalardir. Nitekim galigmada,
6liim ddgeginde olan bir kisi icin, yaninda Yasin, Ayete’l-kiirsi, Fatiha ve salavat okunmasi,
besmele ¢ekilerek “L4 ilahe illallah Muhammed Rastlillah Aliyyun Veliyyullah” seklinde
sehadet getirilmesi ya da sadece Allah demesi i¢in telkinde bulunulmasi veya bu kisinin
yaninda diivaz okunabilmesi; 6liim olaymin duyurulmasi, yikanmasi, helallilik suyunun
dokiilmesi, kefenlenmesi, cenaze namazi kilinmadan once evinin 6niinde cemaatten
helallik alinmasi, dort tekbirle cenaze namazi kilinmasi (bélgedeki bir grup deyis ve diivaz
okunmasini tercih ediyor), defni, definden sonra telkin verilmesi, Kur’an okunmasi,
mezardan déniince, genellikle uzaktan gelen ve cenaze hizmetlerine katilan kisiler igin
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lokum, helva ve kesilen kurbanin pisirilmesinden olugan kazma takirtis1 yemeginin verilmesi,
genellikle cenazenin defnedildigi giiniin aksaminda dardan indirme, ilk persembeyi cumaya
baglayan gece cumalik, 6linin kirkiner ve elli ikinci giinlerinde kirk ekmegi ya da elli ikisi,
6lim yildéniimiinde can ekmegi merasimleri diizenlenmesi gibi uygulamalar detayli olarak
anlatilmaktadir. Bu konuda son olarak zikredilmesi gereken bir diger husus, Alevilerin, kabir
ziyaretine onem verdikleri ve s6zgelimi, arife giinleri mezarlara giderek olileri igin Kur’an
okuduklar1 ya da okuttuklaridur.

Calismadaki tespite gore Aleviler i¢in dini hayatlarinin giinliik hayatlarina en ¢ok
yansiyan kabullerinden birisi ziyaretlerdir. Her yerlesim biriminde bagta tiirbe ve yatir olmak
iizere, bazen bir tag ve kaya, bazen bir su kaynagy, bazen bir agag ya da ormanlik, kendilerine
kutsallik atfedilerek ziyaret edilen farkli kutsal mekanlar Alevi dini ve sosyal hayatinin en
énemli unsurlarindandir (373-394).

Yazara gore, sonug olarak bolgede elde edilen verilerden hareketle Alevilik
denildiginde, Aleviligin; inang esaslar1 noktasinda farkli kabul ve yorumlarda bulunmakla
birlikte biiyitk oranda temel Islami inanglar1 benimseyip, bunlari Hakk-Muhammed-Ali
seklinde formiile ederek, bunu da daha ¢ok uluhiyet-niibiivvet cercevesinde anlayan, Ehl-i
Beyt merkezli bir diinya ve ahiret goriisiinii benimseyen, ibadet hayatini tarikat hayat:
kaliplarinda sekillendirip biiyiik oranda sadece bu alana hasreden, diger gruplarla 6zellikle
oteki olarak kabul ettikleri ile iligkilerinde tevella ve teberray: temel prensip olarak goren,
ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynag: olarak benimseyen, eline-diline-beline sahip
olmay1 temel ahlaki ilke olarak benimseyen, soya (ocaklara) dayal tarikatlardan olusan
gruplar bitini igin bir tst kimlik veya bir semsiye kavram ya da bir ortak iist ad oldugu

anlagilmahdir (395-396).

Yazarin bu ¢alismasinda kullandigi metodoloji ve bolgesel verilerden hareket edip
bunlarin kaynaklarla desteklenmesi suretiyle ulagtig1 neticeler, 6zellikle giincel Alevilikle ilgili
yapilan aragtirmalara 6rnek teskil ederek yeni bir bakis agis1 saglayacak niteliktedir. Ayrica
bu ¢alisma, Alevi gruplarin iglerinde barindirdig: farkliliklarla beraber sahip olduklar: ortak
ozellikleriyle ilgili saglikli ve bitiinciil bir gergeve de gizerek okuyucuya Aleviligin neligi ve
temel hususiyetleri konusunda merak ettigi hususlarda ihtiyacim kargilayacag: zengin bir
icerik sunmaktadir.
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“SIR OLAN GELENEKLER” UZERINE’

Eda Nur KARAKUS"”

Ozet

Bu ¢alismada Gonil AKKUS tarafindan kaleme alinan “Sir Olan Gelenekler” isimli kitap
tanitilmugtir.

ABOUT SECRET TRADITIONS

Abstract

In this study, a book about Alevism that is named “About Secret Traditions” by Goéniil
AKKUS has reviewed.

Eser: Gonil AKKUS, Sir Olan Gelenekler, Epa-Mat Basim, Ankara, 2010.

Gelenekler, bir toplumda gok eskiden kalmis olmalar1 dolayisiyla saygin tutulup ku-
saktan kugaga aktarilan, yaptirim giicti olan kiiltiirel kalintilar, ahigkanliklar, bilgi, tore ve dav-
raniglardir. TDK’ya gore ise gelenek; bir toplumda, bir toplulukta eskiden kalmis olmala-
11 dolayisiyla saygin tutulup kusaktan kugsaga iletilen, yaptirim giicii olan kiiltiirel kalintilar,
aliskanliklar, bilgi, tre ve davranislar, ananedir (TDK, 2005). Toplumlar gelenekleriyle var
olurlar ve yasarlar.

Ancak, giinimiizde teknolojik gelismelerin de etkilisiyle insanlar arasindaki iligkiler-
de bir uzaklagma s6z konusu oldugundan geleneklerimizi devam ettirmede de sikintilar ya-
samaktay1z. Bizi biz yapan geleneklerimiz eski 6nemini yitirmekte ve her gegen giin unutul-
maktadir. Dolayisiyla geleneklerinden habersiz, kiiltiirel degerlerden yoksun bireyler yetis-
mektedir.

Bu unutulmuslugun farkina varan Goniil AKKUS Nevsehir’in Hacibektas Ilgesine ait
gelenek, gorenek ve inaniglari ele alan “Sir Olan Gelenekler” adinda bir eser yayinlayarak bu
unutulmusluga bir nebze de olsa dur demek istemistir.

Eserine Hz. Ali'nin “Mademki biliyorsun neden 6gretmiyorsun bildigini 6gretme-
yen bilgisinin hamalidir” séziiyle baglayan yazar giris boliimiinde; giiniimiizde birgok dege-
rin elimizden kayip gitmesine gonliiniin raz1 olmadigini ve aile yapilarinin, kiiltiiriin, dilimi-
zin her seyin kasith olarak kirletilip, hizla tahrip edilirken yasadiklarinin ve bilgi birikiminin
gelecek kugaklara aktarilmasinda biiyiik 6nem gordigini belirterek bu eseri neden kaleme
aldig1 hakkinda kisa bir bilgi vermistir. Ayrica, yazar eseri Hac1 Bektas Veli'nin dogumunun
800. y1ili olan 2009 y1ilinda bitirmek istedigini; fakat ne yazik ki bitiremedigini ve ancak 2010
yilina yetistirebildigini belirtmistir.

“Dergimizin 57. sayisinda sehven eksik olarak yayimlanan yazi bu sayimizda tekrar yayimlanmaktadir.

" Ars. Gor. Gazi Universitesi
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Kitap S5 bolimden olugmaktadir. Kitabin ilk boliimlerinde Haci Bektas Veli'yle ilgili
bilgiler bulunmaktadir. Sonraki béliimlerde ise, Hacibektas Ilgesinin cografi 6zellikleri, yore
halkinin gelenekleri, gérenekleri, inaniglarini anlatan boliimler bulunmaktadir. Gelenekleri
olugturan her ayrint: ele alinmig, yaganmus olaylardan 6rnekler verilerek anlatilmigtur.

Gegmiste Turkler ve Hac1 Bektag Veli, Samanizm, Ttirkmen ve Yoriikler, Haci Bektag
Veli Anadolu’da, Hz. Aliden Hac1 Bektag Veli’ye Kutsal Emanetler, Hac1 Bektas Veli'nin Baz1
Sozleri, Hac1 Bektag Veli’ye Ozanlarin Seslenisi adli boliimler dogrudan Haci Bektag Veli ile
ilgili olan béliamlerdir.

Hac1 Bektas Veli ile ilgili boliimler bittikten sonra Hacibektas Ilgesinin gelenek, go-
renek ve inaniglarryla ilgili boliime gegis yapilmistir. Bu kisimda 6ncelikle, ilgeye bagli olan
31 koyt tek tek ele alinmug ve koylerin cografi 6zellikleri, tarihleri, koylerde yasanan énemli
olaylar vb. hakkinda bilgiler verilmistir.

Kiz Isteme Gelenegi, Asamalar1 ve Diigiin Hazirliklari, Okuntu Salmak-Diigiine Da-
vet, Keyveni ve Diigiin Yemekleri, Kina Alay: Sinisi Baglama, Nikah boliumleri ise yorede kiz
istemeyle ilgili gelenekler, nisan, diigiine davet, diigiin gibi gelenekler hikéyelere yer verilerek
orneklerle agiklanmugtir. Ayrica, bu bolimde dugiinden 6nce kina yakilirken soylenen tiirkii-
ler de yer almaktadir. Diigiin yemekleri hakkinda agiklamal bilgi verilen bu kisimda kina ala-
y1 sinisi baglama olay1 da ayrintili olarak anlatilmistur.

Dogum, Logusa, Albasmasi, Logusa Kirklamasi, Besik Kaldirma-Bebek Bakimi,
Ninni-Nazlatma bélimlerinde dogumla ve bebekle ilgili olan gelenekler 6rneklerle agiklan-
mugtir.

Yérede Kullanilan Bazi sézciikler, Yorede Kullanilan Egyalar Uretilen Yiyecekler ve
Saklanmasi, Hacibektag’ta Kullanilan Atasozleri ve Deyimler bagliklar1 altinda Hacibektag
yoresine 6zgii sozler, atasozleri ve deyimler listelenmis; yorede kullanilan egyalarin nasil, ne
amagla kullanildigy, yiyeceklerin nasil hazirlandigy, nasil saklandigi hakkindaki bilgiler yer al-
maktadir.

Kog Katimi, Saya Gezmek, Cemre ve Nevruz, Asure, Uzun Kis Geceleri, Hikayeler,
bagliklari tek tek agiklanmus; uzun kig gecelerinde Hacibektas yoresi halkinin ne gibi etkinlik-
ler yaptiklarini anlatilmig; yoreye ait ti¢ hikdyeye de bu boliimde yer verilmistir.

Ayrica kitap kapsaminda Hacibektag'ta Ayiplananlar, Kinananlar, Hacibektas’ta
Ileng(Beddua) Gargls, Hacibektag'ta Alkislananlar, Hacibektag'ta Ugursuz Sayilanlar,
Haci Bektag'ta Kullanilan Mizik Aletleri, Hacibektag'ta Yagsanmug Olaylar, Hacibektag'ta
Cocuk Ovyunlari, Hacibektas Tiirkiileri, Hacibektas Yoresinde Cocuklara Konan Isim-
ler, Hacibektag'ta Belediye Bagkanligi Yapanlar, Hacibektas Yoresinde Savasa Gidenler,
Hacibektag’ta Diis Yorumlari, Hasta lyilestirme, Halk Hekimligi, Hacibektas Yoresine Kat-
kida Bulunanlar, Hacibektagh Ozanlar, bagliklar: da yer almaktadir. Her baghk ayri ayr1 agik-
lanarak y6reye 6zgii bilgiler verilmistir. Ayrica, eserde verilen bilgilerle ilgili gorsellere de yer
verilmisgtir.

Goniil Akkus'un “Sir Olan Gelenekler” adli kitabi gergekten sir olmaya yiiz tutmus,
unutulmus geleneklerin 6nemini hatirlatmas: bakimindan oldukga 6nemli bir eserdir. Ken-
di konusunda bir ilk olan bu eserin gelenek, gorenek ve inaniglari ele alan bagka kitaplarin ya-
zilmasinda tegvik edici rol oynamasini umuyoruz. Bu kitabin kendi konusunda son kitap ol-
mamasin diliyoruz.
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DEDE GARKIN OCAGI'NIN TARIHi iCIN ONEMLI BiR
BASLANGIC: “DEDE GARKIN VE EMIRCI SULTAN (13. YUZYIL)”

Riza Yildirim”

Ozet

Bu yazida, Ahmet Yagar Ocak’mn Ortacag Anadolu’sunda Iki Bityiik Yerelesimci (Koloniza-
t6r) Dervis Yahut Vefdiyye ve Yeseviyye Ger¢egi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13. Yiizyil) (Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Merkezi Yaynlar, 2011) isimli kita-
b1 eserin birinci kismini olugturan Dede Garkin bolimii esas alinarak tanitilmaktir.

AN IMPORTANT START FOR THE HISTORY OF DEDE GARKIN
OCAK: “DEDE GARKIN AND EMIRCI SULTAN (13th CENTURY)”

Abstract

This paper reviews Ahmet Yasar Ocak’s recently published book Two Great Colonizator Der-
vish in the Middle Age Anatolia or Wafaiyya and Yasawiyya Fact: Dede Garkin and Emirci Sultan
(13th Century) (Gazi University Center for Studies on Turkish Culture and Haci Bektas Veli
Publications, 2011). This review puts special emphasis on the first half of the book which fo-
cuses on Dede Garkin and his legacy.

Giris

Alevilik ¢aligmalarinin hentiz emekleme sathasinda oldugunu séylemek abarti olmaz.
Alevi tarihinin en temel sorular1 halé layikiyla cevaplanabilmis degildir. Ay sekilde Alevi
teolojisinin ana unsurlari, bunlarin toplumsal diizen ile iligkileri, nihayet tarihsel sertiven-
leri gibi en temel konular da heniiz yeterince galigilmig degildir. Bu baglamda, dedelik ve
dede ocaklar ile ilgili yayin garpici bir 6rnek olarak karsimizda durmaktadir. Dede ocaklari-
nin ve soyut bir kavram olarak dedelik kurumunun Alevi toplumunun hem din-inang yapi-
sinin hem de toplumsal érgiitlenmelerinin kalbinde yer aldigi herkesge malumdur. Bunun-
la beraber, ocaklar hakkinda yapilan akademik ¢aligmalar yok denecek kadar azdir. Ocakla-
rin tarihi ve Alevi tarihinin akigi tizerindeki bagat rolleri hentiz ciddi bir aragtirmanin konu-
su olmamigtir. Ote yandan, ocaklarin ve manevi bir makam olarak dedelik kurumunun Ale-
vi toplumunun dinsel ve toplumsal yapilanmasi ile iligkisi de layikiyla ele alinmig degildir.
Halbuki Alevilik ¢alismalarinin bugiin geldigi noktada dede ocaklar: tizerine yapilacak mo-
nografik caligmalara siddetli bir ihtiyag vardir. Ozellikle ocaklarin tarihlerinin aydinlatilma-
s1, Aleviligin tarihine ve teolojisine dair ortaya atilan — ve bazen birbirine taban taban zit ola-
bilen - savlarin sinanmasi ve bu hususta saglam bir bilgi zemininin olugabilmesi bakimindan
bir zaruret halini almugtir.

* Ogretim tiyesi, TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi
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Iste Ahmet Yagar Ocak’in Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektag Veli Aras-
tirma Merkezi Yayinlar1 (2011) arasinda Ortagag Anadolu’sunda Iki Biiyiik Yerelesimci (Ko-
lonizatdr) Dervis Yahut Vefaiyye ve Yeseviyye Gergegi: Dede Garkin & Emirci Sultan (13.
Yiizyil) ismiyle yayinlanan eseri bu bakimdan olduk¢a énemlidir. Kitabin amact Dede Gar-
kin ve Emirci Sultan’in tarihsel hayatlarini kaynaklarin elverdigi 6l¢tide tespit etmektir. Dola-
yistyla Dede Garkin Ocagr’nin tarihi ve Alevi toplumu igindeki dinsel ve sosyal konumu ese-
rin odaginda degildir. Ne var ki, Profesér Ocak her ne kadar dogrudan bir ocak monografi-
si yapmaya yonelmemis olsa da, hem Dede Garkin ocagina dair yayimladig: belgeler hem de
bunlarin degerlendirilmesi sadedinde ortaya koydugu analizler, bu kulvarda bir baglangig tes-
kil edecek mahiyettedir.

Kitap esas itibariyla birbiriyle iliskisi oldukga gevsek olan iki boliimden olugmaktadir.
Birinci bolim Dede Garkin’a, ikinci boliim ise Emirci Sultan’a ayrilmigtir. Ocak, her iki sey-
hi de 13. yiizyil Anadolu’sunun din tarihine yon vermis “yerlesimci” dervisler ziimresinden
saymakla ikisi arasinda bir benzerlik kurmakta ve bu yoniiyle kitabin geneline yayilan bir or-
tak payda gelistirmektedir. Ne var ki, kitabin i¢inde ilerledikge bu iki b6liim arasindaki iligki-
nin zayifladigy, yer yer ortadan kayboldugu goriilmektedir. Esasen bu eseri, iki ayr1 monogra-
finin bir cilt iginde birlestirilmesi olarak degerlendirmek miimkiindir. Nitekim, ikinci béli-
miin yazarin daha 6nce yayimlamis oldugu bir ¢alismasinin genigletilmesinden ibaret oldugu
yine yazar tarafindan ifade edilmektedir. Biz burada eserin ikinci b6limiinii bir kenara bira-
karak Dede Garkin'a ayrilmis olan birinci boliimiiniin tanitimini yapacagz.

Konusu bakimindan iki ana gévdeden kitabin dort ana béliim olarak kurgulandigi an-
lagilmaktadur:

1.Kitabin tamamina d6niik olarak yazilmis baslangi¢ bolimi

2.Dede Garkin’a ayrilan ikinci béliim (Kitapta “Birinci Kisim”

3.Emirci Sultan’a ayrilan iigiincii boliim (Kitapta “Ikinci Kisim”)

4.Esere kaynaklik tegkil eden belgelerin yer aldig1 dérdiincii béliim (Kitapta “Ekler”)

Kitabin baginda Profesor Ocak, kaynaklarinin kisa bir tanitimini yapmakta ve bunla-
rin sihhatini degerlendirmektedir. Bu boliimden, Ocak’in arsiv belgelerinden klasik tasavvuf
eserlerine, kigisel argivlerde saklanan kimi ¢ok 6nemli belgelerden sézlii gelenege kadar genis
bir spektrumdan faydalandig1 anlagilmaktadir. Kaynaklardan hemen sonra konuyla ilgili sa-
yis1 fazla kabarik olmayan ¢aligmalar anilmaktadir.

Kitabin tamamina bakan “Giris” béliimiinde (s. 26-41) Ocak, Dede Garkin ve Emirci
Sultan’ igine yerlegtirecegi tarihsel gergeveyi ortaya koymaktadir. Bu bélimde her iki seyhi
ortaya ¢ikaran tarihsel, dini, siyasi ve sosyal sartlarin bir 6zeti verilmektedir. Anadolu igleri-
ne dogru 11. yiizyihn ikinci yarisinda baglayip 12. yiizyil boyunca devam eden Tiirk gogle-
rine dikkat ¢ekilmekte, bu donemde sekillenmeye baglayan Miisliman Anadolu’'nun kokle-
rinin niifus hareketleriyle yakin iligkisi vurgulanmaktadir. Kitleler hilinde Anadolu’ya yerle-
sen Tiirkler arasinda Islam dininin daha ¢ok tasavvufi boyutlariyla benimsendigi belirtildik-
ten sonra Kopriili'den beri devam eden gériise atif yapilmakta, Islam tasavvufunun sehir-
li yiiksek kiiltiir gevreleriyle Tirkmen halk kitleleri arasinda farkli bi¢imler aldigy ifade edil-
mektedir. Kitabin konusunu tegkil eden iki sahis bu baglamda halk arasinda yayilan tasavvuf
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telakkisinin temsilcisi olarak degerlendirilmektedir. Burada ayrica Anadolu’ya “yeni gelen”
bu halk kitlesinin ¢ogunlugunun gégebe olduklarinin alt: ¢izilmektedir. Toplumsal 6rgiitlen-
melerini agiret bigimde gelistiren bu kitlelerde dinsel 6nderlik de kendine has bazi karakter-
ler tagimaktaydi. Ocak, yine Kopriili'yi takiben, bu Tirrkmen topluluklarinda “baba’, “dede”,
“abdal’, “sultan” gibi unvanlar tagiyan dinsel 6nderlerin eski kam-ozanlarla benzerlikler tagi-
digina vurgu yapmaktadir. Anadolu'nun Islamlasmasinda énciiliik ettiklerinin alt1 cizilen bu
babalar-dedelerle ilgili Ocak’in 1srarla vurguladigi bir husus, bunlarin ayni zamanda agiret re-
isi olduklar iddiasidir. Ona gére “onlarin kalabalik kitleleri nasil olup kolayca peslerine takip
siyasal iktidara kars1 cikmalar1 (giktiklart)” ancak ayni zamanda hem kabile sefi hem dini li-
der olmalaryla agiklanabilir (s. 40).

“Giris” bélimiinde 13. yiizyill Anadolu’sunda hakim olan sufi cereyanlardan da bah-
sedilmektedir ki bu husus kitabin iizerine oturdugu ana gergevenin 6nemli bir bilesenini
teskil etmektedir. Ocak, Képrili'niin ortaya attig1 ve yakin zamana kadar genis kabul go-
ren Anadolu sufiliginine dair Yesevilik merkezli Orta Asya ¢ikigh tek koken tezinin tekrar-
dan gozden gegirilmesi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim kitabin birinci kisminda Dede
Garkin'in Vefai oldugu 1srarla savunulmakta, bu baglamda Vefiiligin Anadolu sufi cereyanla-
riu derinden etkileyen bir tarikat oldugu goriisii ileri siriilmektedir.! Ancak o, Képriili'nin
tezinin bitiin bitiin yanhs olmadigini, Yeseviligin Anadolu'da ortaya ¢ikan tasavvuf ekolle-
rinin 6nemli kaynaklarindan birisi oldugunu kabul etmektedir. Ocak’a gére Emirci Sultan’in
durumu Anadolu'da Yesevi varliginin énemli kanutlarindan birisini tegkil etmektedir.

Eserin bizim yazimiza esas teskil eden birinci kismi kendi iginde iki ana bélimden
olugmaktadir: “Dede Garkin'in Tarihsel Kimlik ve Kisiligi” (s. 43-64) basghgin tagtyan birin-
ci boliim Dede Garkin'in tarihsel hayat: ve misyonu iizerinde yogunlagmaktadir. Ikinci bo-
liim ise (“Dede Garkin Ocag1 ve Dede Garkinlilar” (s. 65-75)) Dede Garkin'in siilalesi ve
onun adina kurulan dede ocagini ele almaktadir. Bu béliimde ayrica bir Tiirkmen boyu olan
Garkinhlar'dan tamamlayici bilgi olarak bahsedilmektedir.

Dede Garkin'in tarihsel hayatina ayrilan birinci boliim, onun esas adinin ve yasadig
toplumdaki konumunun tespit edilmesine doniik degerlendirmelerle agilmaktadir. Burada
6nce Garkin boyunun en erken 13. yiizy1l kaynaklarinda karsimiza ¢iktigina, mesela 11. yiiz-
yilda yazilan Divant Ligati't-Tirk’te kaydedilmedigine dikkat ¢ekilmektedir. Devaminda
Dede Garkin ile Garkin boyu arasinda nasil bir iligki olabilecegi sorusu sorulmaktadir. Bu so-
ruya Ocak’in cevab: “Garkin’in s6z konusu sahsin esas ad1 olmadigy, bu ismin Garkin boyu-
na nispet anlamu tagidigs yoniindedir. Dede Garkin ocaginda yakin zamana kadar muhafaza
edilen 1499 ve 1556 tarihli iki icazetnameye dayanarak onun asil adinin Nu'man oldugu or-
taya konulmaktadir. Dede Garkin bu belgelerde Seyh Nu'man el-Garkini olarak anilmaktadur.
Ocak bu durumu agiklarken daha 6nce Hamza Aksiit tarafindan ortaya atilan bir izah tarzina®
yaklagmakta ve $eyh Nu'man'in Garkin boyunun dedesi oldugunu, bu boy nispetinden dola-
y1“Dede Garkin” lakabiyla meghur oldugunu ifade etmektedir. Su hilde o hem dini hem siya-
si bir lider olarak “Garkin oymaginin dedesidir ve asil ismi Nu'man'dir” (s. 45). Ocak, “Dede
Garkin” yerine dogru teleffuzun “Dede Garkini (Garkin boyunun dedesi)” olduguna dik-
kat ¢ektikten sonra bu nisbenin “daha sonra, bizzat kendisinin kurdugu, Vefaiyye’ye bagl bir
sube olan Garkini Tarikat’'na mensubiyetin bir simgesi” oldugunu ifade etmektedir (s. 46).
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Kitapta karsimiza ¢ikan iki varsayim dede ocaklarinin tarihsel olusum siirecleri hak-
kinda yapilacak ¢alismalar bakimindan ciddiyetle tizerinde durulmay1 hak etmektedir. Birin-
civarsayim Kopriili'den beri siiregelen ve Ocak’in da tereddiitsiiz kabul ettigi “dede ve baba-
larin ayn1 zamanda hem dini lider hem de boy beyi olduklar1” gériisiidiir. Ocak, bu goriisii ta-
kip ederek Dede Garkin (Seyh Nu'man)’1 da Garkin boyunun hem beyi hem dini lideri (de-
desi) olarak takdim etmektedir.’ Ikinci varsayim, “boyun dedesi” kavramidir. ilk defa Ham-
za Aksiit tarafindan ortaya atilan “eglestirmeci yaklasim™ burada Dede Garkin 6rnegine uy-
gulanmaktadir. Belirtmek gerekir ki, Ocak “boyun beyi” ve “boyun dedesi’ni ayn1 kisi olarak
degerlendirmekte, dolayisiyla siyasi ve dini liderligin aym siilalede devam ettigini kabul et-
mektedir. Dede ocaklarinin nasil olustuguna dair ciddiye alinmasi gereken iki varsayimin da
daha fazla gegerlilik kazanmasi igin diger ocaklar tizerine yapilacak monografi caligmalarry-
la sinanmasi gerekmektedir.

Ocak, Dede Garkin'in tarihsel hayatina dair ¢arpici iddialar ortaya atmaktadir. El-
van Celebi'nin Menékibu’l-kudsiyye'sinde yer alan bir beyite dayanarak Dede Garkin'in Baba
Ilyas'in dedesi oldugu gériisiinii ileri siirmekte ve 1556 tarihli bir icazetnamede yer alan sil-
sileyle de bu iddiasin1 desteklemektedir. Bu silsilede, Seyh Ilyas el-Garkini isminde bir sahus
Seyh Seref(edin) el-Garkini'nin, o da Seyh Nu'man el-Garkini’nin oglu olarak kaydedilmistir.
Dede Garkin ile Baba Ilyas arasinda bir soy iligkisi kuran bu iddia bagka higbir kaynakta yer
almamaktadir. Ornegin eserinin baginda soyundan bahseden Asikpasazide, nesebini Baba
Ilyas’a kadar gétiirmekte ve onun da Ebu’l-vefa halifesi oldugunu ifade etmekle yetinmekte-
dir. Ote yandan Dede Garkin oca@i mensuplarinin aile geleneginde de béyle bir bilginin bu-
lunmadigr anlagilmaktadur.

Eserde Dede Garkinin Anadolu’ya 1200’lerin baginda Mogol baskisindan kagan
Tirkmen kitleleriyle gelmis olabilecegi ifade edilmektedir. Dede Garkin'in tarikat mensu-
biyetine dair degerlendirmelerde onun Yesevi gelenegine baglanamayacag: sonucuna varil-
maktadir. Ocak’a gére Dede Garkin her seyden evvel Anadolu'da Vefailigin temellerini atan
kisi olarak degerlendirilmelidir (s. 13). Esasen eserin dayandig1 icazetname, hilafetname ve
siyadetname belgeleri Dede Garkin'mn silsilesini agik bir sekilde Tacii’l-arifin Seyyid Ebu’l-
vefd'ya (11. yiizy1l) cikarmaktadir. Ocak Dede Garkin'in Vefailigini oldukga ikna edici kanit-
larla ortaya koymaktadir. Elvan Celebi'nin agikea ifade ettigi tizere Dede Garkin ayni zaman-
da Baba Ilyas'in da miirsididir. Su halde o, bir yandan Ebu’l-vef4 ile Anadolu halk tasavvufu
arasinda gok 6nemli bir koprii teskil ederken, diger taraftan toplumsal-siyasi-dini bir hareket
olarak Anadolu tarihinde derin izler birakmis olan Babai hareketinin de - bir yoniiyle - ba-
sinda bulunmaktadir.

Ocak, bir adim daha ileri gitmekte ve Bagbakanlik Osmanli Argivi Ali Emiri tasni-
finde bulunan 1433-4 tarihli bir icazetnamede yer alan sarih ifadelerden hareketle Dede
Garkin'mn adina “Garkiniyye” diye bir tarikat tegekkiil ettigini iddia etmektedir. Eserin bu bé-
limleri modern aragtirmacilarin uzun siire géziinden kagan Dede Garkin veya Garkiniyye
gergegini giin yiiziine ¢ikarmasi itibarryla cok 6nemlidir. Eger s6z konusu icazetnamedeki ifa-
delerden hareketle 15. yiizy1l baglarinda Garkiniyye Tarikat: diye bir tasavvufi olusumun var-
lig1 kabul edilecek olursa, bu Alevi-Kizilbas tarihi bakimindan olduk¢a 6nemli baz1 sorular:
giindeme getirmektedir. Bu déonemde heniiz Kizilbag hareketi tarih sahnesine ¢ikmug degil-
dir. Yiizy1lin ortalarindan itibaren belirmeye baglayan ve sonunda $ah Ismail liderliginde bir
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devlete doniisen bu hareket Anadolu din tarihinin seyrini de temelden degistirmistir. En geg
Sah Ismail déneminde Anadolu'da bugiin Alevi olarak andigimiz topluluklarin hiyerarsik bir
yapt iginde organize olduklar1 bilinmektedir. Hatta (heniiz ikna edici kaynaklara dayanma-
sa da) ocak sisteminin de bu organize olma siirecinde sekillendigi iddia edilebilir. 16. yiizy1-
lin sonuna gelindiginde Kizilbag toplumunun dini-sosyal 6rgiitlenmesini tamamladigini go-
riiyoruz. Iste bu siirecin sonunda, Dede Garkin siilalesinin en énemli dede ocaklarindan bi-
risi olarak Kizilbas sisteminde yerini aldigini belgelerle sabittir. Burada kargimiza ¢ikan bii-
yiik soru sudur: “Kizilbag hareketi daha dogmadan 6nce etkili bir tarikat olarak varhk bulmug
olan Garkiniyye, Kizilbas hareketiyle nasil iliski kurdu ve siire¢ i¢inde Kizilbag sistemine na-
sil entegre oldu?” Ne yazik ki Dede Garkin ve Emirci Sultan'da bu sorunun cevabina déniik
doyurucu analizler yer almamaktadur.

Esasen eserin ikinci kisminin ikinci boliimii Dede Garkin'in siilalesi ve Dede Gar-
kin Ocagi'ndan bahsetmektedir. Ne var ki yazarin bilingli bir tercihi olarak ocaklarin tarih-
gesi meselesine girilmemekte, sadece baz1 genel varsayimlarin zikredilmesi ile yetinilmek-
tedir. Burada miirsit ocaklarinin ¢ogunun temelinde Vefai halifeliklerinin bulunduguna isa-
ret edildikten sora Sah Ismail'in Kizilbashg: teskilatlandirirken esas olarak Kalenderi dervis-
leri ve Vefai halifelerine dayandig: goriisii ihtiyatla ileri siirtilmektedir. Yazara gore, bu bag-
lamda, “Aleviligin bildigimiz hiiviyetiyle ortada olmadig1, ama inang ve mesrep itibariyle ya-
vag yavag bazi unsurlarinin sekillenmeye basladig1 13. yiizyilda bir Vefai-Garkini halifesi olan
Dede Garkin'in siilalesinin 16. yiizyilda $ah Ismail tarafindan resmen bir miirsit ocag1 olarak
taninip gorevlendirildigini tahmin etmek herhalde yanlis olmaz” (s. 67). Bu yaklasima gére,
16. ytizyila kadar klasik anlamda bir seyh olarak devam ederken, Garkiniler bu dénemde Ki-
zilbag sitemine dahil olup bildigimiz ocak statiisiinii kazanmustir (s. 67-68). Ocak’in kaynak
gostermeksizin kisaca ifade ettigi bu varsayimlar Alevi tarihi ¢alismalar1 bakimindan oldukga
6nemli istikametlere isaret etmektedir. Kitabin bu problemlere egilmemesinin esas sorumlu-
su olarak stiphesiz kaynaklarin heniiz yetersiz olmasini gormek gerekir.

Son olarak, Dede Garkin ve Emirci Sultan’in eklerinden bahsetmek gerekir. Ocak’in
kitap i¢indeki degerlendirme ve ¢ikarimlarinin ana dayanagini olugturan belgelerin resimleri,
transkripsiyonlar: ve terciimelerini igeren bu bélim, kitabin hacim bakimindan yarisini teg-
kil etmektedir. Dede Garkin Ocag1 mensuplarinin kisisel arsivlerinden ve Emirci Sultan za-
viyesinden derlenen bu belgelerin aragtirmacilarin kullanimina sunulmast literatiire bagh ba-
sina Onemli bir katkidir. Esasen, kitabin bizim tanitim yazimiza esas tegkil eden birinci kis-
munin kaynaklar1 olan Dede Garkin belgelerinin hepsi daha 6nce yayimlanmistir. Bagbakan-
lik Osmanh Arsivinde bulunan 1433-4 tarihli icazetnameyi Ocak daha 6nceki ¢aligmalarin-
da kullanmugtir. Diger belgeler ise Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtur-
ma Merkezi tarafindan alan aragtirmalar sirasinda tespit edilmistir. Belgeleri kisisel arsivin-
de muhafaza eden merhum Ali Riza Karkin Dede merkezin arsivine saklanmak tizere vermis-
tir. Daha sonra bu belgeler Alemdar Yal¢in ve Hac1 Yilmaz tarafindan Tiirk Kiltiirii ve Hact
Bektas Veli Aragtirma Dergisi'nde (2002, S. 21) yayimlanmustir. Ancak bu ¢alismada belge-
lerin okuma ve terciimesinde goriilen kimi eksiklikler, belgelerin 6zenli bir sekilde yeniden
negrini anlamh kilmaktadir. Bu bakimdan Ocak’in ¢aligmas: 6nemli bir katki ve kalic1 bir kay-
nak eser hiviyetindedir.
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Bu belgeler esasen Dede Garkin'in kendi tarihsel hayatindan ¢ok 15. ytizyildan itiba-
ren aile mensuplarinin (ocak) durumuna dair bilgi barindirmaktadir. Ocak’in - eserinde daha
¢ok Dede Garkin'in tarihsel hayati tizerine odaklandigindan - belgeleri bu yoniiyle derinle-
mesine analiz etmedigi goriilmektedir. Satir aralarina yayilan bilgiler yukarida isaret edilen
“dede ocaklarmnin tarihsel olugum siireci’ne dair ok degerli veriler icermektedir. Bu noktada,
gerek gorece zengin igerige sahip belgeleri, gerekse miirsit ocagi olarak Alevi toplumu iginde-
ki agirhgy itibariyle Dede Garkin ocaginin Kizilbas sisteminin olugum tarihi bakimindan gok
6zel bir yerde durdugunun altini ¢izmek gerekir. Ocak’in kullandig1 ve yayimladig: belgeler
bu bakimdan islenmeyi bekleyen zengin bir “ham bilgi” potansiyeline sahip olup daha birgok
aragtirmaya kaynak olabilecek niteliktedir.

Ozetle, Dede Garkin ve Emirci Sultan her ne kadar kendisine dogrudan dedelik ve
dede ocaklarimin tarihini konu etmemis olsa da bu alanda énemli bir baglangi¢ yapmustir. Bu
kitab1 hem Dede Garkin Ocagy iizerine daha detayli aragtirmalar hem de diger ocaklar tizeri-
ne yapilacak monografik galigmalar takip edecektir.

Sonnotlar

! Dede Garkin oca@ gibi birgok Alevi ocaginin temelinde Veféilik oldugu goriisii Ayfer Karakaya-
Stump tarafindan da savunulmaktadir. Ancak Dede Garkin ocagimin énemli dedelerinden Hiiseyin
Dedekarginoglu aile geleneginde boyle bir bilgi bulunmadigini, Vefailik kavramini gehirlere geldikten
sonra yakin zamanlarda duyduklarin séylemekte ve bu goriise katilmamaktadr.

* Bu izah tarz1 Hisseyin Dedekarginoglu tarafindan da paylagilmaktadir.

* Bu goriisiin ciddi kaynaklarla desteklenmesi gerektigini, mevcut bilgilerimiz 1s13inda bir tarihsel ger-
geklik olarak kabul edilmesinin zor oldugunu belirtmek gerekir. Zira Abdal Musa, Kizildeli, Otman
Baba gibi tarihsel simalarin bu tabloya tam olarak uyduklarini iddia etmek giigtiir.

* Hamza Aksiit bu yaklagimi biitiin Alevi dede ocaklar1 igin genellemekte ve hepsinin isminin manevi
reisligini yaptiklar: oymaklara nispet oldugunu ileri siirmektedir.
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