GECMISTEN GUNUMUZE ALEVI OCAKLARINDA DEGISIME
DAIR SOSYO-ANTROPOLOJIK GOZLEMLER
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Ozet

Bu makalede Aleviligin temel kurumlarindan olan ve ocaklar seklinde isleyen Dedelik
Kurumu’nun kentlesme ile birlikte yasadig1 sosyo-antropolojik doniisiim incelenmeye ¢ali-
silacaktir. Aleviligin geleneksel kurumlarindan Dedelik Kurumu, zamanla ge¢misteki etkisini
yitirmis, toplumsal planda ortaya ¢ikan bu bosluk nedeniyle, bu kurumun 6nemli iglevleri
yeni kurumlar tarafindan yerine getirilir olmugtur. Gerek bizim alan aragtirmalarimizda ge-
rekse bu konuda yapilan diger calismalarda bu degisimin, hayatin her alanina yansiyan pek
ok etkilerinin bulundugu gérilmektedir. Bugiin Tiirkiye ve Avrupa’nin kentlerinde Alevi-
lik, buyiik 6l¢iide dernek ve vakiflarca yonetilen Cemevi, Alevi Kiiltiir Merkezi gibi adlar al-
tinda varligini siirdiirmektedir. Bugiin artik agiktir ki ocaklar da dahil eski dénemdeki otorite
sahibi kurumlar el degistirmistir. Kentlesmenin ortaya ¢ikardigi sosyo-ekonomik déniisgiim,
Alevilik izerinde de 6nemli etkilerde bulunmusgtur. Bunu anlamak i¢in Dedelik Kurumunun
gegmisteki konumu ile bugiinkii konumunun detayh bir sekilde karsilagtirilmasi zorunludur.
Yeni toplumsal ortamda yeni dede tipolojileri ortaya ¢iktig: gibi, gerek nitelikler gerekse is-
levler biiyiik ol¢iide farkhilagmigtir. Dedelik Kurumunun geleneksel islevlerinin ve nitelikle-
rinin bir b6limi yeni kosullar ve toplumun yeni gereksinimleri dogrultusunda ya zamanla
yok olmus ya da doniiserek yasamayr siirdiirmiistiir. Bugiin bu degisim siireci hala devam
etmektedir.
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SOCIO-ANTHROPOLOGICAL OBSERVATIONS ABOUT THE
CHANGE IN ALEWI OCAKS FROM PAST TO PRESENT

Abstract

This article deals with Dede institution, which functions as Ocaks, one of the basic institu-
tions of Alewism, and the socio-anthropological change of such an institution along with
urbanization. The traditional Dede instution has lost its impact during the time and filling
such a gape in society necessitates a new instutions which has begun to carry out the impor-
tant tasks of this instutuion especially in urban centers. Both our field researches and other
studies on this topic reflect that the change almost affects every part of lives among Alewis,
in essence.
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Today Alewism in Turkey and the urban centers around Europe exists in the places of Ce-
mevi and Cultural Centers that are widely run by foundations. Now it is apparent that the
old intuitions including Ocaks have been transformed into other hands, whereas they had
an ultimate power in the past. The socio-economical transformation caused by urbanization
has also caused significant effects in the lives of Alewis. It is necessary to compare the status
of Dede institution in the past and the present in details in order to understand this situa-
tion better. There have been great differences with the new qualifications and functions of
practices as new Dede typologies have emerged in the new social order. Several of traditional
qualifications and functions of Dede institution have either disappeared with time or have
continued with various changes along with the new conditions and new needs of the society.
The changes today have still been continuing,

Keywords: Alewism, ocaks, dede institution, change

Giris

XIX. yiizyiin baglarindan itibaren Bati iilkelerinde ortaya ¢ikan kokli de-
gismeler sadece bilim ve teknoloji alanlarinda olmamakta, buna paralel olarak top-
lumlarin sosyo-ekonomik, demografik ve kiiltiirel yapilarinda da 6nemli degisiklik-
ler oldugu gozlemlenmektedir. Bu degisim diinyanin farkli bolgelerinde birbirine
benzer dinamiklerin yan sira, farkli dinamiklerden de beslenebilmektedir. Olduk¢a
karmagik olan bu siire¢lerin anlagilmasina yonelik farkh disiplinler ve disiplinler ara-
s1 pek ¢ok caligmalar bulunmaktadir. Burada ele alacagimiz konu itibariyla biyiik
ol¢iide kentlesmenin ve onunla ilgili gelismelerin, toplumsal degismeye ve bunun
sosyal/dinsel kurumlar baglaminda etkilerine iligkin diinyanin her yerinde birgok
alan ¢aligmalar1 yapilmig bulunmaktadir (Deniel, 1987; Giinay, 1986). Degisim in-
sanlik tarihi boyunca siirmekte, zaman, mekan ve degisime konu olan kitleler degis-
mekte ama degisim olgusunun degismedigi goriilmektedir. Degismenin siirekliligini
anlatan Herakleitos’un “Bir irmakta iki kez yikanilmaz.” s6zii temelde bu argiimana
dayanmaktadir. Bizim burada ele alacagimiz konunun Cumhuriyet Dénemi tize-
rinde yogunlagmasi, toplumsal degismenin daha 6nceki donemlerde yasanmadig
seklinde anlagilmamahdir. Anadolu ve Balkanlar disiinildiigiinde Hasluck'un ikili
ziyaretgahlar (Hasluck, 1929) seklinde adlandirdig degisimi, gocebe Tiirk boyla-
rinin giderek yerlesik hayata gecisini, donemlerinin hakim dilleri ve yiiksek kiltiirii
olan Farsga ve Arap¢a’nin etkilerini akla gelen bazi 6rnekler olarak hatirlatmak isti-
yoruz.

Gegmiste Osmanh Donemine bakildiginda da Alevilik-Bektasilik biyiik d6-
nigiimlerle kargilagmigti. Bu cercevede Haci Bektag Tekkesinde Celebilerin Pir
Evi'ndeki mutlak otoritelerinin 16. yiizyilin baginda Balim Sultan’in organize ettigi
Babagén orgiitlenmesi ile sona erdigi goriildii. Artik tekkeyi babalar yonetmekte ve
Celebiler de daha geri planda tekke gelirlerinden az da olsa pay alarak ve daha ¢ok
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kendilerine bagl ocakzide dede ve babalarin meseleleri ile mesgul olarak varliklarin:
sirdirmekteydiler. Ama bu yeni statitkonun degismesine yonelik rekabet de eksik
olmadi. Balim Sultan sonrasinda Dedegin (Celebiler) kolu ve Babagin kolu ara-
sinda giddetli bir rekabet baglamigti. Celebi-Babalar rekabeti ve Celebilerin ikinci
planda olmalar1 konusu Cumbhuriyetin kurulup Tekkelerin kapatilmasina kadar da
siirmiistii (Ayrica Bkz. Kopriilii, 1993: 462; Birge, 1982: 82 vd.; Bardakgi, 1945: 16
vd.).

Giiniimiiz toplumlarina bakarsak genel olarak modernite olgusu olarak ifade
edilen gelismeler biitiiniine bakmak gerekmektedir. Kentlesme, kitlesel egitim, ileti-
sim kanallarindaki gesitlenme ve yayginlik olarak 6zetlenebilecek modernite, biitiin
diinyadaki topluluklar iizerinde énemli etkilerde bulunmustur. Oyle ki diinyanin
birbirinden ¢ok uzak bolgelerinde birbirlerinin varhiklarindan habersiz ve/veya bir-
birleri hakkinda yanls bilgilere sahip farkli etnik ve dinsel topluluklar bitiin diinyay1
saran iletisim aglar sayesinde “6teki” hakkinda tartisabilmekte ve bilgi sahibi olabil-
mektedir. Modernitenin énemli bir sonucu da bilgi toplumuna gegisi saglamasidir.
Bu gegis geleneksel otorite yapilarini ve inanglari da sarsmakta toplumsal iliskiler ve
otorite iligkileri de yeniden tanimlanmaktadir. Gelenekselden ¢ok farkli kanallardan
beslenen bugiiniin din kurumu 6zii itibariyla ne kadar muhafazakar olsa ve degisi-
me ne kadar dirense de bi¢im ve igleyis bakimindan yeniden tanimlanmaktadir. O
hélde modernite, etkileri toplum yagaminin biitiin alanlarina yansiyan bir fenomen
olarak, onun etkileri farkli toplumlarda farkh etkilerde bulunmakta, ekonomik, si-
yasal ve sosyal alanlardaki degisim farkh tarihsel kogullar altinda, farkli sekillerde
gerceklesmektedir. Moderniteden ekonomik, siyasal ve sosyal alanlardaki biitiin ya-
pilar etkilenmektedir. Ornegin niifus kirdan kentsel alanlara yénelirken, niifus artigt
yasanmakta; toplumsal tabakalagmada degisiklikler olmakta; degerler ve tutumlar
anlaminda 6nemli degisiklikler olmaktadir. Gelenekselden moderne gecis, gelenek-
sel yapilarin ya ortadan kalkmalarina veya yeni kosullara uygun sekilde bagkalasarak
varhiklarini siirdiirmelerine yol agar. Ayrica Eisenstadt'in da ifade ettigi gibi “... mo-
dern toplumun uzlasmaci ya da kitlesel gériiniimii, daha genis toplumsal simflarin
merkez tizerindeki artan miidahalelerinden, toplumun ve onun formiillestirdigi kut-
sal sembollere katilmaya yo6nelik taleplerinden ve geleneksel sembollerin, bu katili-
mu ve toplumsal boyutu vurgulayan yeni sembollerle yer degistirmesinden kaynak-
lanur...” (Eisenstadt, 2007: 32) Baska bir deyisle modern toplumda degisim ayni
zamanda toplumsal etkilesim ve uzlagma boyutuyla da olduk¢a karmagik bir siirectir.

Degisik ozelliklere sahip topluluklarda varolabilecek bazi farkliliklar1 akilda
tutmak kaydiyla geleneksel toplumda dinin konumuna iligkin su saptamalar yapila-
bilir: Temel degerlerini dinin kutsalliklarindan alan geleneksel toplumun kiiltiirii bir
biitiin olusturmakta ve kisi bu kiltirti almakla, toplumla bitiinlesmis olmaktadir.
Geleneksel toplumda, giinlik hayatin yillik déniisiimii ayn1 zamanda hem dinsel ve

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 63 19




Ali YAMAN

hem de sosyal bir renk ve anlam tagityan bir ¢ok bayramlar ve térenlerle iglenmis
durumdadir. Cemaatgi niteligi nedeniyle tiyeleri arasindaki siki ve yakin iligkiler sa-
yesinde sosyal kontroliin dogrudan dogruya gerceklestigi geleneksel toplumda kisi,
hem toplum ve hem de din adina kendisi i¢in 6ngériilen normlara ve davranis mo-
dellerine uymak durumundadir. Geleneksel toplumda din ahlakin, 6rf ve 4detlerin
ve killtiiriin resmi koruyucusudur. Boylece bu toplumlarda dinin temel iglevlerinden
biri muhafazakarliktir. Boyle bir toplumda din adamu ise en bityiik manevi ve sosyal
bir otoriteye sahip olmaktadir (Giinay, 1986: 51-52).

Sanayilesme ve kentlesme sonucunda yaganan toplumsal degisim, toplum
icerisinde yaganmakta olan dinde de degisikliklere yol agmaktadir. Farkli toplum-
sal yapilanmalarda farkl etkilerde bulunmakla birlikte dinin toplumdaki konumu ve
islevleri de degismektedir. Dinin ortaya ¢ikisindan itibaren toplumla iligkisi biiyiik
olctide karsihkl etkilesime dayali sosyal bir gekilde igslemektedir. Dinin bu sosyal
karakteri, onun diger toplum olaylari ile karsihikl etki-tepki iligkileri i¢inde bulun-
mas1 ve din olaylarinin belli él¢iilerde cografi, toplumsal ve kiiltiirel degiskenlere
bagl olarak degismesine yol agmaktadir. Sanayilesme, sehirlesme ve kirdan kente
gog, sadece geleneksel din-toplum iletisiminde farklilasmaya yol agmamus, ayni za-
manda 6zellikle kentlerde Giinay’in deyimiyle “yiizen bir kitle” birikmesine neden
olmustur (Giinay, 1986: 43, 87). Bu degisikliklerin Islam diinyasinda da énemli
sonuglar1 oldugu séylenebilir. Ortodoks Islamin yiizyillar icerisinde oldukca ku-
rumlagmig ulema simifinin hdkim roliiniin dahi modernitenin yarattig1 bilgi ¢caginda
zayifladigy, sahip oldugu otoriteyi bagka gruplarla paylasmak zorunda oldugu goériil-
mektedir. Modernitenin etkisinin Aleviler gibi, cevreye mensup ve resmi himayeden
mahrum olmanin da 6tesinde yer yer negatif ayrimciliga ugrayabilen “heterodoks”
topluluklar iizerinde daha etkili olacagi muhakkaktir (Bruinessen, 2009: 146-148).
Bu durum bu topluluklarin sosyal yapilanmasinin olagan bir sonucudur. Yazih ol-
maktan gok sozli kiiltiriin egemenligi bu topluluklarda baskin bir 6zelliktir. Bu da
bu topluluklardaki din otoritelerinin ortodoks topluluklardan farkli rol ve iglevler
ytuklenmesine yol agmustir. S6zlii kiiltiirden yazih kiiltiire gegis, bu anlamda daha
zayif durumda olan bu topluluklarda daha sarsic1 yapisal degisikliklere neden olmak-
tadir. Bu noktada agik¢a Aleviligin yasadig1 doniisiimde bu sarsic1 degisiklikleri goz-
lemlemek miimkiindiir (Bu doniisiime ydnelik bkz. Dressler, 2008; Erdemir, 2005).
Bugiin biyiik 6l¢iide kentlerde yasayan Aleviligin, geleneksel Alevi yerlesim alanla-
rindaki durumunu anlamaya, ve yasanan koklii degisiklikleri incelemeye y6nelik pek
cok alan aragtirmalar: gerceklestirilmis olup, kirsal alanda da yasanan farklilasmaya
iliskin 6nemli bulgular sunmaktadir (Ornegin bkz. Yildiz, 2004a: 224-231; Aytas,
2010; 238 vd.).

Ozellikle biitiin diinyada soguk savas sonrast dénemde gelisen ve 1990ar-
da yogunlasan bu degisim cercevesinde sosyo-politik alanda etkisini giderek artiran
dinsel, etnik kimlikler 6nemli bir aragtirma alani olarak ortaya ¢ikmis ve bu alanda
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6nemli caligmalar ortaya konulmusgtur. Burada 6rnek olmasi bakimindan Tiirkiye,
Iran, Avrupa ve Orta Asya'y1 esas alan ve Islam’in hayatin her alaninda giderek daha
goriiniir hile geldigini inceleyen (Gole, Ammann, 2006); Tiirkiye’de dinsel ve etnik
kimliklerin kesigen ve ¢atigan yonlerini farkli toplum kesimlerine bakmak suretiyle
inceleyen (Dénmez vd., 2010); konunun Tiirkiye’de olusan yeni siyasal ortami sos-
yo-ekonomik, dinsel kokenleriyle inceleyen (Yavuz, 2006); Sovyet komiinizmi son-
ras1 ddnemde Orta Asya’da dini ve siyasi doniisiimii ele alan (Khalid, 2007) énemli
cahismalari zikretmekte yarar goriiyoruz. Biitiin bunlar toplumsal degismenin gok

farkli cephelerine dikkat cekmektedir.

1990’larla birlikte biitiin diinyada yaganan milli ve dinsel kimliklerin 6n pla-
na ¢ikmasi olgusundan siiphesiz Aleviler de paylara diiseni almuglardir. Yaganan
i¢ sosyo-ekonomik, siyasal gelismelerin de etkisiyle Kehl Bodrogi'nin “...Gelenek-
sel dini kimlik kaliplarina yeniden dénis; Toplumsal-dinsel yapilarin déntisimi;
bir tarihsel gelenek formiillegtirme arayisi...” (Kehl-Bodrogi, 1996: 52) olarak ifade
ettigi gelenekten giderek uzaklagmis olan Alevi toplumunun inang/kiltiir alanin-
da gelenege doniis siireci baglamugtir. Bu stirecin bugiin hala stirdiigi séylenebilir.
Biitiin Ttirkiye’de genis halk kitlelerini etkileyen bir olgu olarak daha gelismis kent
merkezlerine gog, Alevileri de etkilemistir. Boylece Aleviler geleneksel ortamindan
uzaklagarak, Tiirkiye'nin ve Avrupa’nin kentlerine gog ettikge bu yeni sosyo-eko-
nomik ortamda Aleviligin biitiin 6nemli sosyal kurumlar: biiyitk bir sarsintiya ug-
ramigstir. Ornegin bunu Massicard, “... Gogle birlikte kdy topluluklari ¢8ziiliir. Ama
dini ibadetin cergevesini de onlar olusturdugu icin, ibadet de ¢6ker. Dedeler artik
dort bir yana dagilmis talipleri nezdindeki dini gorevlerini yerlerine getiremezler...”
demek suretiyle ifade etmistir (Massicard, 2010: 53). Burada en 6ncelikli ve etkile-
yici sorun artik kentlerde bir daha asla kurulamayan dede-talip baglantis: olmustur.
Esas olarak bu baglantinin kurulamamasi 6nemli Alevi kurumlarinin da islememesi-
nin temel nedenini olusturmaktaydi. Ocaklar seklinde 6rgiitlenmis bulunan dedelik
kurumunun yani sira, onunla da baglantil digkiinlik ve musahiplik gibi Alevilerde
toplumsal diizeni saglayan kurumlar da olumsuz etkilenmis ve kent ortaminda is-
levsizlesmistir. Konunun ocaklarla ilgili boyutuna daha ayrintili olarak ileride degi-
nilecektir. Burada diigkiinlitk ve musahiplik konularinin giintimizdeki durumlarina
iliskin kisa bir degerlendirme yapmakta yarar bulunmaktadir Alevi toplumunun di-
siplinli yapisii korumasinda yiizyillardir 6nemli iglevler gormiis olan “Diskiinlitk
kurumu” bugiin i¢in ge¢misi anmak bakimindan istisnai durumlar disinda islevini
yitirmis unutulmaya yiiz tutmustur. Bu kurumun uygulayicilar1 olan dedelerin bu
islevlerinden mahrum kalmalarinin da dedelerin etkinliklerine verdigi zarar olduk-
¢a biiyiiktiir. Kentlere gog oncesi Aleviligin dedelik, musahiplik vd. kurumlari igler-
ken ve bunlar toplumsal bir karaktere sahip iken giniimiizde digkiinlik kurumu
ve diger geleneksel kurumlar ya tamamen islevsizlesmis ya da geleneksel islevleri
giincellenmek suretiyle yasamaya devam etmeye ¢alismaktadir. Dedeler ve talipler
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kentlesme sonucunda birbirlerinden kopmuslar, nesillerin degismesiyle 6zellikle
yeni nesil digkinlik de dahil Alevilikle ilgili kurumlardan uzaklagmis ve digkiin-
litk kurumu yerini yeni sosyal yapinin kurumlarina birakmistir. Geleneksel yasamda
digkiinlitk kurumu ile ¢6ziimlenen topluluk i¢i sorunlar artik daha kozmopolitlesen
ortamlarda devletin resmi mahkemelerince ¢6ziimlenmeye baglamugtir. Yaganan ge-
¢is donemi ve Aleviligin kentlerde kurumlagma gabalar1 geleneksel kurumlarin ne
sekilde devam edip etmeyecegini de agikliga kavusturacaktir. Ancak siirh sayida
geleneksel yapiy1 siirdiirmeye galisan ve dede-talip iliskisini yagatmay stirdiiren gok
sinirl Alevi topluluklari ve/veya bireyleri de bulunmakta olup diiskiinliik geleneksel
sekliyle toplumsal diizeyde degil de bu kontrol kurumunu muhatap alan az sayida
Alevi bireyler tarafindan yasatilmaya ¢alisilmaktaydi. Tiirkiye’de biiyiik kentlerde
ve Almanya’da 200S yilindan bugiine yirittigimiz alan aragtirmalarimizda gor-
digiimiiz izere digkiinlik kurumunun siirdirilebilme olanag: kalmamigtir. Burada
en biiyiik etken yeni toplumsal yap: ¢ercevesinde kurumun islevsizlesmesi olarak
gorinmektedir. Dedeler arasinda yapilan alan aragtirmalarina gore eskiden varolan
dede ve talip arasindaki bag kurulamadig: siirece diigkiinlitk kurumunun iglemesi
olanaksizdir. Ciinkii eski durumda Dede’nin genellikle toplulugun huzurunda ver-
digi karara itaat zorunluydu ve bu kararin uygulanmasi birgok maddi ve manevi yap-
tirm harekete gegirilerek saglanirdi. Bugiin igin Aleviligin kurum ve kurallarinn ye-
niden tanimlanmasi ¢ergevesinde bu eski yapilanmaya 6zgii isleyisi uygulayabilmek
4deta olanaksiz hale gelmistir. Ancak dedelerin ¢ogunlugu, tiim bu gergeklere kar-
sin, bugiiniin kosullarina da uyumlu hale getirilerek diiskiinlik kurumuna yeniden
islerlik kazandirilmasinin ok énemli oldugu gériisiindedirler (Yaman, 2004: 342).

Ocaklar konusuna gegmeden 6nce musahiplik kurumunun yasadig: degisi-
mi de kisaca ele almak istiyoruz. Bir talibin, rehberin 6nderliginde, dede ve topluluk
huzurunda ikrar verme téreninden ge¢mesi (Kaygusuz, 1991: 13) seklinde adim
atilan “Musahiplik Kurumu” da Aleviligin temel kurumlarindandir. Her Alevi'nin
bir musahibi olmas: gerekir, bazi1 yérelerde musahipsiz Cem ibadetlerine de katil-
mak s6z konusu olamaz, kurban lokmasi yenemez. Musahiplerin ikrar aldig1 cemler,
Ocakzade Dedelerin 6nemli islevlerindendir ve toplumsal 6nemi biyiktir. Ale-
viligin temel kurumlarindan olmasi nedeniyle Buyruklarda musahiplik konusuna
biiyiik yer aynlmigtir. (M. Yaman, 1994; Aytekin, 1958) Musahiplik kurumunun
sosyal islevi biiyiiktiir. Musahipler bitin yagsamlar1 boyunca karsihkh yardimlas-
makla ytkiimludiirler. Dinsel yolla gerceklesen musahip kardeslik, kosullar dikkate
alindiginda aile baginin sagladig: kardeslikten daha ileri ve giiglii bir bag kurmakta-
dir. Musahiplik, taraflara uyulmasi zorunlu agir kosullar: yiiklemektedir. Toplumsal
degisim o kadar sarsicidir ki, musahipligin Aleviligin temel kurumlarindan olmasina
ragmen, yagh kusaklar diginda gengler arasinda musahip olanlarin orani ¢ok diisiik
diizeydedir. Giincel sosyal, siyasal gelismelerin Aleviligi ve onun kurumlarini gele-
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neksel formunun ¢ok disinda ideolojik alg: ve anlayislarla kargi karsiya biraktigi da
bir bagka vurgulanmasi gereken husustur. Belli ideolojiler dogrultusunda yiiriitilen
etnik, dinsel tartigma ve kutuplagmalar i13inda konunun ele alinmasi bu sosyal olgu-
larin tahrif edilerek, siyasallagmasi sorunuyla kars: kargiya birakmaktadir. Stiphesiz
sorunun siyasallagan yonleri de ele alinmalidir, ancak konunun biitiiniiyle siyasallas-
tirilarak agiklanmasi bu tarz dinsel/sosyal olgularin baglamindan kopmasina neden
olmaktadir. Ornegin Wakamatsu bir ¢alismasinda “... Alevilere bir etnik kuramsal
yaklagimla bakmanin problemli oldugunu...” ifade etmis, “... Aleviligi, ocaklar ve
inan¢ merkezli incelemek gerekir...” diye de eklemistir (Wakamatsu, 2012: 372).
Bugiin i¢in kentlesen Aleviligin inang esaslarina ve kurumlarina iliskin ayrintilar net-
lik kazanmug degildir. Dedelik, diiskiinliik, musahiplik ve diger geleneksel kurumla-
rin giiniimiiz sosyal ortaminda nasil var olacaklar1 zaman igerisinde belli olacaktr.
Daha 1990h yillara gelmeden dedelik kurumunun talipler nezdinde zayiflamasina
iliskin bulgular 1960’l1 yillarda yapilan alan aragtirmalarinda da agikga goriilebilmek-
tedir. (Yalman, 1969: 55)

Ocaklar ve Degisim

Ocaklar zaman igerisinde, gerek yol gerekse soy olarak kendilerini ehl-i beyte
de bagli sayan Alevi-Bektasi geleneginin kutsal saydig1 Pir Sultan Abdal, Kul Him-
met, Sar1 Saltuk, Koca Seyyid, K6se Siileyman gibi yol 6nderlerinin soylarindan ge-
lenlerce kurumsallagtirilmis, bu soylardan gelenlere ocakzade (ocakoglu) denmis,
dedelik gérevinin Ocakzade dedeler (seyyidler) tarafindan yerine getirilmesi bir
gelenek halini almistir. (Ayrica bkz. Yildiz, 2004b: 321-338; Yaman, 2004: 147 vd.)
Boratav'in da ifade ettigi tizere, “...Hasan Dede Ocagi, Narlidere Ocag1 deyimle-
rinde goriildiigi gibi, Anadolu’daki Alevi-Kizilbag topluluklarinin, bolge bélge bagh
bulunduklar1 kutlu merkezler; ocak bu deyimlerde, ayni zamanda, o yerlerde oturan
tarikat ulularinin soyu anlamina gelir; genel olarak bu ocaklarin 6nderlik gorevi ba-
badan ogula geger ; nitekim ocak ulusunun soyundan olan kimselere “Ocakzide”
derler.” (Boratav, 1984: 113).

Ocaklarin kentlesme sonrasi yasadig1 degisimin ¢ok farkli boyutlar1 bulun-
maktadir. Kentlesmenin getirdigi sosyo-ekonomik déniisiim giintimiizde dort ayr1
Ocakzéde dede tipolojisinin ortaya ¢tkmasina neden olmustur:

1. Yeni bir olgu olarak kentlerde Aleviligin yasanip uygulandigi Cemevle-
rinde, dernek ve vakiflarda gerek maagh gerek goniilli olarak dinsel hiz-
metler géren dedeler,

2. Belli Cemevlerinde, dernek ve vakiflarda gorevli olmayan ancak gerek
kentlerde gerekse Anadolu’da Alevi toplumuna yonelik dinsel hizmetle-
rini stirdiiren geleneksel Ocakzade ailelere mensup dedeler,
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3. Geleneksel dedelige ait dinsel hizmetleri siirdiirmeyen ancak babasi veya
diger akrabalarindan edindigi bilgiler ve gozlemleri olan ve/veya yazili
kaynaklarla bilgilenmis dedeler,

4. Bir bagka grup olarak nitelendirilebilecek “Cem, cemaat yiirtitmedikleri
gibi bilgili de olmayan dedesoylular”

Ocaklar1 degerlendirirken biitiin bu ocakzade tipolojilerini dikkate almak
gerekmektedir. Ocakzédelerin de igerisinde yer aldigi Alevi topluluklarinda, aile,
inang ve siyasete iliskin degerler artik toplumsal degisme ile yeni bigimler almakta,
tarihsel siireg icinde olusturulmus geleneksel degerler sistemi de bu yeni kogullarda
gincellenmektedir. Biz burada giincellenme meselesini ele alirken iglevsel, niteliksel
agilardan incelemeye calisacagiz.

Bilindigi tizere, zaman igerisinden dedelik kurumunun islevsizlesmesine pa-
ralel olarak bu geleneksel yap1 tiimiiyle degismistir. Kent agirhikli yeni yasam alan-
larinda 6zellikle 19907ardan itibaren kiltiirel organizasyonlar biinyesinde olmak
tizere, dedelerin kismen de olsa bazi islevlerini yeniden kazandiklari s6ylenebilir.
Yukarida genel anlamda siralanan islevler kismen, kiiltiirel organizasyonlarin ige-
risinde maagh veya goniillii gorev yapan dedelerce yerine getirilmektedir. Burada
oncelikle vurgulamak gerekir ki kiiltiirel organizasyonlar biinyesindeki dedelerin
oradaki iglevlerini yerine getirebilmesinde o kurumun y6netim kadrolarimn karar-
lar1 etkilidir. Dolayisiyla kiiltiirel organizasyonlar aracihigiyla karma ve fazla sayida
topluma ulagan dedelerin ¢ogunun islevlerini icra edebilmeleri, o kurumda gorev
yapabilmeleriyle dogrudan ilgilidir ki bu da oradaki yonetimin kararina baghdur. Di-
ger bir onemli konu da ocaklarn siirekliliginde ytzyillardir 6nemli rolii bulunan “El
ele, el Hakka” seklinde ifade edilebilen uygulamadir.

Ocakzade dedeler arasinda “El ele, el Hakka” seklinde de ifade edilebilen,
“Mirsid-Pir-Rehber” seklinde bir gérev boliimiine gidildigi de bilinmektedir. Ta-
liplerin hizmetlerini gormek tizere ocak mensubu dedeler béyle bir ig hiyerarsik di-
zen olusturmuglardir. Burada Miirsid, en tist bagvuru makamidir. Rehber Pir’e, Pir
Miirsid’e baghdir. Mirsid de davramis ve kararlarinda bagimhidir. Bu hem manevi
anlamda “Yol”a baglilik, hem de Buyruklar gibi yazili kutsal metinlere baglilik seklin-
de ortaya ¢ikar. Talipler dedeler tarafindan denetlenirken dedeler de baglh olduklar
dedelerce kontrol altindadirlar.

Oncelikle yasanan degisimi Alevi dedelerinin geleneksel yap1 ¢éziilmeden
onceki kirdan kente go¢ 6ncesi donemdeki baslica nitelikleri cercevesinde ele alma-
ya calisacagiz.
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Niteliksel Degisim

Geleneksel hayatta ocak mensuplarinin sahip oldugu nitelikleri daha énce

alan aragtirmalarimizin da yardimiyla, sézlii ve yazili kaynaklara dayanmak suretiyle
genellestirerek siralamistik (Bkz. Yaman, 2004: 156-161). Aleviligin temel ilkele-
rinin yazil oldugu “Buyruk” kitaplari, diger yazili kaynaklardan ve yaptigimiz alan
aragtirmalarindan elde ettigimiz verilere gore Alevi dedelerinin ge¢migte sahip ol-
duklari nitelikler ile giiniimiizdeki durumda gelinen noktaya iliskin sirastyla sunlar
soylemek miimkindiir.

1.

Gegmiste dedelerin bir ocak ailesine (Ocakzade) mensup olmalari, yani Evlad-1
Resul olmalari veya hizmet veya keramet yoluyla miirsitlik payesi kazanmis bir
Alevi-Bektasi yol ulusunun soyundan gelen Ocakzade bir aileden olmalar1 ge-
rekmekteydi. Giintimiizde bu nitelikler yetmemekte, cok daha farkli niteliklere
de ihtiya¢ duyuldugu gériilmektedir. Oncelikle dedesoylularin biiyitk béliimii
yeni toplumsal kosullar cercevesinde bu makama talip olamamakta, cok az1 ki
o da kentlerde kurumlagmaya baglayan Cemevlerinin varhigiyla birlikte bu hiz-
mete talip olmaktadir. Bu da eskiden ¢ok farkli olarak goniillillikten dernek/
vakif yoneticilerinin s6z sahibi oldugu gorevli-maash bir statiiye dogru doniis-
mektedir. Ayrica daha farkli olarak belli bir ocaktan gelmek yetmemekte, bunun
disinda hitabet, egitim durumu, bilgi diizeyi vb. 6zellikler 6n plana ¢ikmaktadir.
Opysa daha 6nce Alevilerin ocaklara dayanan dede-talip baglar soy iligkisini te-
mel parametre olarak almaktaydi.

Geleneksel kirsal hayatta dedelerin bilgili, egitici ve terbiye edici (miirebbi)
olmalan s8z konusuydu. Toplumda en bilgili, eski yazi1 (Osmanlica) bilen, ne-
silden nesile aktarilan sozel bilginin yanisira sinirh sayida yazili kaynaga sahip
olanlar da yine dedelerdi. Modern egitim olanaklarinin, yazili/gérsel iletigim,
bilgi kaynaklarinin devreye girmesi ile birlikte eski donemdeki ayricahkli duru-
mun toplumda yarattig prestijli durum da ister istemez biiyiik zarar gordi ve

giderek zayifladi.

Dedelerin gegmiste sahip oldugu niteliklerden olmak tizere, adaletli, ahlakl:
ve drnek insani &zelliklere sahip (miirsid-i kimil) olmaktan da bahsedilebilir.
Daha sonra ele alinacag tizere hukuksal birtakim islevler de yiiklenen dedeler,
soydan gelen manevi giiglerinin de onlara sagladig1 toplumda adaletin tesisin-
de 6nemli roller @istlenmislerdir. Bu sekilde geleneksel hayatta toplumun i¢ di-
siplininde yiizyillardir etkili olmuslardir. Yine topluma 6nderlik etmeleri onlar
ahlaki, insani agidan da 6rnek insanlar haline getirmekteydi. Bugiin dedelerin
geleneksel iglevlerinden mahrum kalmalar adalet dagitma rolleri, 6rnek insan
olma rollerini bityiik 6l¢iide ortadan kaldirmistir.
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Diger bir 6nemli nitelik ise kendini, temel inang esaslarini ve uygulamay1 gos-
teren Menakib-1 Imam Cafer, Menakib-1 Seyh Safi gibi adlarla da bilinen “Buy-
ruk” kitaplarinda yazih esaslara ve yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina uyu-
yor olmak seklinde gostermekteydi. Bunlar Alevi geleneginde “Dort Kapi Kirk
Makam”, “Yol cimleden uludur.”, “Eline, diline, beline sahip olmak” seklinde
ilkelerle de yiizyillardir nesilden nesile aktarilmaktadir. Bugiin hem yizyillarca
onceki kirsal yasama gore ¢oziimler tireten bu Yol'un esaslarini belirleyen kitap-
lar giincellenememis olmasinin, hem de geleneksel Alevilik kurumlarinin orta-
dan kalkmasinin da bir sonucu olarak dedelerin uymasi gerekli yazili ve/veya
geleneksel kurallar degismistir. Burada genel olarak ifade etmek gerekirse, el ele
el hakka sistemi olarak da ifade edilen ocak ici veya ocaklar arasi i¢ hiyerarsik
yapilanmanin uygulanamamasi, mirsidi karsisindan ikrar vermek, musahipli ol-
mak, ocaklardan gelen dedelerin yine ocaklardan gelenlerle evlenmesi, dedele-
rin hizmetleri kargiiginda taliplerce gonillii olarak verilen “hakkullah”larin di-
zenli maaglara dontigsmesi, Cemevlerinde, dedelerin tizerinde daha yetkili der-
nek/vakif/ cemevi yoneticilerinin bulunmasi gibi pek ¢cok 6rnek gostermektedir
ki kentlesen Alevi dedelerinin bu nitelikleri ge¢cmise kiyasla ok farklilagmustur.

Islevsel Degisim

Ocaklarda degisimi gosteren diger bir 6nemli gosterge de konunun islevler

bakimindan analiz edilmesidir. Ciinkii her toplumsal kurum, meslek islevleriyle
6neme sahiptir. Toplumsal hayatta islevsizlesen yapilar ortadan kalkmaya mahkum-
dur. Bu ¢ercevede burada islevler iizerinde gegmis (Bkz. Yaman, 2004: 161-171)
ile bugiin arasinda yapilacak bir karsilagtirma ocaklar1 anlamak bakimindan oldukga
yararl olacaktir.

1.

26

Giintimiizde artik ocakzadelerin geleneksel yapidaki “sosyal ve dinsel bakimdan
topluma 6nderlik etme ve davranislariyla, yasantisiyla 6rnek olma”islevinin es-
kiye oranla ¢ok sinirh diizeyde kaldig1 séylenebilir. Geleneksel dede-talip ilis-
kisi sirdirilemediginden dernek/vakif/ cemevi seklinde 6rgiitlenmis kurumlar
icinde veya disinda taninmus, saygin dedeler varolmakla birlikte, 6zellikle egitim
ve iletisim alanlarindaki gelismeler sosyal ve dinsel 6nderligi dedelerin eskiden
oldugu gibi 6nemli bir islevi olmaktan gikarmus, bu nedenle de toplumsal et-
kinlikleri zayiflamugtir. Kursal alanlardan farkli olarak Cemevlerinde gorevli
veya goniilli hizmet goren dedeler “karma” bir topluluga, yani gesitli ocaklara
mensup kentli taliplere dedelik yapmaktadirlar. Ornegin Cem ibadetini yiiriiten
dede, Kureysan Ocagi’'ndandir, ancak ceme katilan kisiler arasinda pek ¢ok oca-
gn talipleri oldugu gibi zaman zaman Alevi olmayanlar da bulunabilmektedir.
Belli yorelerde ise giderek azalmakla birlikte soyundan geldigi ocak dedelerinin
yaptig1 gibi sadece kendi ocaginin taliplerinin dedelik hizmetlerini gorenler de
bulunmaktadir.
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Geleneksel yapidaki “topluma miirsidlik (irsad/aydinlatma) ve bilgilendirme”,
islevinin artik iglemedigi goriilmektedir. Bu iglev artik Ttrkiye'nin en uzak yo-
relerine kadar ulagan yeni egitim kurumlari, olanaklar1 ve yazili/gérsel iletisim
kanallar: tarafindan yerine getirilmektedir. Cesitli islevler bakimindan ocaklarin
yerini almaya baglayan dernek/vakif/Cemevi geklindeki inan¢ merkezlerinde
artik dedelerin yan sira, zakirler, saz/semah kursu hocalari, kurum yoneticileri
toplumu aydinlatma rollerini istlenebilmektedir. Yaygin egitim kurumlari ve
iletisim kanallar1 ise toplumu bilgilendirme islevlerini stirdirmektedirler. Kent-
lesme sonrasinda 1990’ yillara kadar ocaklarin islevsizlesme déneminde inang-
sal alanda yaganan bilgi eksikligi, 1990’larla giderek artan Cemevlerinin ortaya
cikigi ile birlikte yeniden dedelere olan ihtiyaci arttirmaktadir.

Geleneksel yapidaki “toplumda birligi ve dayamigmayi saglamak”islevi de dede-
lerin islevlerindeki zayiflamaya bagl olarak ortadan kalkmustir. $6yle ki bu isle-
vin varlig1 dedenin geleneksel toplumdaki 6nderlik rolii ile iligkiliydi. Dedenin
sosyal, dinsel 6nderligi onun toplumda birligi ve dayanigmay saglayabilmesine
olanak saglamaktaydi. Kentlerde ise dedelerin toplumsal niifuzunun zayiflama-
sina paralel olarak bu islevin de zayifladig1 goriilmektedir. Bu konuda dernek/
vakif/ Cemevi geklindeki inan¢ merkezlerinin inang alani ile sinirh olmak tizere
toplumda birligi ve dayanismayi saglayacak islev kazandiklar goriilmektedir.

Dedeler geleneksel toplumda “sosyal/dinsel ibadet ve torenleri (cem ibadeti,
cenaze, evlenme térenleri vb.) yonetme”islevini, yerine getirirlerken, kentlegen
toplumda bu konuda biiyiik bir bir bogluk, bagka bir deyigle dini otorite eksik-
ligi ortaya ¢ikmig, 1990’li yillara kadar pek ¢ok yerde bu islevler kesintiye ug-
ramustir. Kentlerdeki Alevilerin bir¢ogu cemlerden mahrum kalmiglar, cenaze
ve nikah hizmetlerini gorecek Alevi hocalar ve/veya dedeler bulamamuglardur.
Ancak 1990’1arla birlikte giderek artan cemevlerinde, cem hizmetlerinin de
gorilmesi ile cemlere katilabilme imkan1 ve katillanlar artmugtir. Cemevlerinin
yapilmasiyla birlikte biiytik kentlerde cenaze hizmetleri hemen her cemevinde
verilmektedir. Evlenme ile ilgili torenlere gelince mesela nikah sadece dedelerin
degil dedesoylu olmayan yaghlarin da yapabildigi bir islevdi. Cemevlerinin agil-
mastyla birlikte, dedelere bugiin bu konuda daha fazla bagvurulur hale gelmistir.

Geleneksel yapidaki “adaleti saglamak, suglular1 diiskiin etme”, islevinin nadir
haller ve gegmisi canlandiran yinelemeler disinda tamamen ortadan kalktig:
soylenebilir. Dugkiinligin giintimiizdeki durumu da yasanan biiyik degisimi
gostermesi bakimindan énemlidir. Kirsal yapida merkeze uzak alanlarda yaga-
yan Aleviler, ocaklarin dinsel niifuzundan da yararlanarak adaletin tesisini, bas-
ka bir deyisle toplumun i¢ disiplinini digkiinlik mekanizmast ile saglamiglardir.
Ayni zamanda halk mahkemesi olarak da adlandirilan bu uygulama Ocakzade
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toplumun en kutsal ibadeti ile birlikte dedelerin, toplumun da goriisiine bas-
vurmak suretiyle sagladig: bir i¢ hukuk diizeniydi. Giiniimiizde kentlesen Alevi
topluluklarin giincel sosyo-ekonomik yap: icerisinde doniigmesi, ayn1 zaman-
da bu eski geleneksel hukuk anlayisinin da uygulanamamasi sonucunu dogur-
mustur. Cok sinirl olarak geleneksel yapiy: siirdiirmeye calisan ve dede-talip
iliskisinin devam ettirilmeye ¢alisildig1 baz1 topluluklarda az da olsa dugkinlik
milesesesinin uygulandigina iligkin 6rnekolaylara rastlanmaktadur.

Geleneksel yapidaki “inanct ve gelenekleri yasatmak ve aktarmak” islevine
bakildiginda yiizyillarca kéylerde inanci ve gelenekleri yagatmak bakimindan
Ocakzide dede ailelerinin 6nemli islev gordiikleri soylenebilir. Dedesoylu ol-
malarinin yani sira, Alevi inang ve geleneklerini nesilden nesile aktarmak baki-
mindan dede ailelerinin ayricalikli bir konumlar1 olmustur. Kentlesme sonras:
yasanan biiyitk doniigiim sonrasinda ocaklar bu iglevden de mahrum kalmuglar-
dir. Ancak 1990’]arla birlikte Alevi kimligine yeniden doniis siireci gergevesinde
kentlerde inga edilmeye baglanan Cemevleri'nde dedeler yeniden Alevi toplu-
munun inang hizmetleri ile ilgili ihtiyag duydugu kisiler olarak giindeme gel-
miglerdir. Aleviligin inang kurum ve kurallarinin islevsizlesmesi doneminde de
bu geleneksel bilgiye en fazla sahip olanlar yine zamanla bilgileri ve gelenekleri
yasama diizeyleri zayiflamakla birlikte, Ocakzade dede aileleri olmustur. Ancak
bu islevin ge¢misle kiyaslandiginda artik kismen dedelerce yerine getirildigi de
bir gergektir. Aleviligin inang ve gelenek boyutu disinda, sadece bir kimlik belir-
leyici unsur olarak yasadigi 6nemli bir kesimden de s6z edilebilir.

Geleneksel yapidaki “Kutsal giicleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin,
hastalarin bagvuru yeri olmak” islevi de buytik ol¢iide zayiflamigtir. Geleneksel
hayatta taliplerin hakkullah, ¢iralik vb. isimlerle de anilan katkilarda bulunduk-
lari, dedelerin bir boliminiin bu hakkullahlar: toplumun yararina kullandiklari,
hatta maddi sorunlari olan taliplere yardimda bulunduklar1 bilinmektedir. Ay-
rica toplumdaki dinsel onderliklerinin yardimiyla manevi yonden de talipleri
desteklemiglerdir. Dede ailelerinin igerisinde geleneksel halk tibb1 olarak gérii-
lebilecek, gesitli saglik sorunlarini ¢6zme konusunda halk arasinda tanindikla-
1 bilinmektedir. Ornegin bu cergevede Tunceli, Hozat'ta bulunan Sar1 Saltuk
Ocag1 dedeleri yoredeki 6zellikle kirk-gikik hastalarinin yegane bagvuru maka-
muydi. Bugiin artik hastaliklarin ¢6ziimiinde artik modern tip esaslarina gore ¢a-
lisan hastaneler devreye girmis, kentlesmeyle birlikte gerek geleneksel usullerle
hastalara bakan kisiler azalmis gerekse eski yontemlerle saglk problemlerine
¢6ziim bulunabilecegine olan inang da zayiflamugtir.
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Kentlesen Alevilerin Yeni Sorunlar:

Geleneksel yasamda Kizilbag-Alevi kéylerinde kirsal agirlikli 6nemli oranda
ev ekonomisi agirlikli ve mobilitesi olmayan duragan bir sosyal yapidan soz edilebi-
lir. Bu yapida varolan ikili yap1 yani dede-talip seklindeki toplumsal-dinsel yapilan-
ma, giiniimiiz toplumsal yapilanmas igerisinde tamamen farklilagmigtir. Hem kirsal
alandaki sosyal yap1 hem de yeni go¢ edilen kentsel alanlardaki sosyal yap1 dede-talip
seklindeki geleneksel yapinin ¢ézillmesine neden olmustur. Konunun ekonomik y6-
niine bakildiginda ise Yiimli'nin deyimiyle “... Ge¢imlik ekonomik yapidan Pazar
ekonomisine eklemlenis siirecinde... ” dedelerin kurumsal otoritelerinde zayiflama
oldugu agiktir. (Yiimli, 2010: 277)

Kentlesen dedeligin 6nemli bir 6nemli 6zelligi de “Ocak dedeligi’nden, “ku-
rum dedeligi’ne gecistir. Geleneksel ve sirra dayali Aleviligin temel otoritesi, odak
noktasi dede iken, giiniimiiziin kentlegmis acik Aleviliginin temel otoriteleri dernek
vb. kurumlar olmugtur. Bu baglamda artik dede, ocagindan ¢ok cem yiirittagi ku-
rumun adiyla anilmaktadir. Mesela “Okmeydani Cemevi'nin dedesi” seklinde. Ay-
rica gerek Tiirkiye icinde, gerekse yurtdisinda son yirmi yilda aktif dedelik yapan
kisilerin 6nemli bir boluminin daha 6nce dedelik yapmadiklari, cem-cemaat yi-
ritmedikleri goriilmektedir. Bu dedelerin degisik mesleklerden veya emeklilerden
olustugu s6ylenebilir.

Bugiin artik dedelik kurumunun zayiflayan giicii ve islevlerini herkes gibi
dedeler de agikga kabul etmektedirler. Ciinkii bu zayiflamay en ¢ok duyumsayan
onlar olmaktadir. Kentlesme sonrasi kopan dede-talip iligkileri ve bunun yarattig:
boslugun birgok yansimalari olmustur. Daha énce kéylerde sahip olunan islevler ve
etkinlik kaybolmus ve dedelik kurumu islevsiz hale gelmistir. Ancak son zamanlar-
da sadece inang konularinda ve dinsel hizmetlerdeki islevleri bakimindan dedelere
yonelik bir talebin oldugu s6ylenebilir. Bu konuda yapilmis alan aragtirmalarna ilig-
kin veriler mevcuttur. (Yaman, 2004: 296) Geleneksel hayatla kargilastirldiginda
yasanan zayiflama agik olmakla birlikte giderek geleneksel gezici dedelik islevinin
de 6zellikle son 20 yildir artan oranda canlanmaya bagladig goriilmektedir. Dedeler
ozellikle Avrupa’da yil boyunca degisik bolgelere giderek cemleri yonetmektedirler.
Kentlesen dedelige iliskin iki 6nemli makaleye burada deginmeden gecemeyece-
gim. Hamburg Universitesi'nden Martin Sokefeld bir makalesinde Almanya’da bu-
lunan ¢ dedenin 2001 yilinin yarisinda gergeklestirdikleri ziyaretlerin haritalarim
vermektedir. (Sokefeld, 2002) Bu adeta eskiden dedelerin Anadolu’daki taliplerine
yaptiklar1 ziyaretleri andirmakta olup, modern diinyada gerceklesen bir gezici de-
delik goriiniimi sergilemesi bakimindan da oldukga dikkat gekicidir. Yine dedelik
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konusuyla ilgili bir makalesinde Markus Dressler Alevilerde dini otoritelerin degisen
parametrelerini ele almakta, modern dedenin tanimi ve sekillendirilmesi etrafinda
yogunlasan tartigmalar ve gelismelere deginmektedir. (Dressler, 2006)

Siyasete Artan Ilgi

Yine geleneksel yasamda rastlanmasi olanaksiz bir diger konu da din-siyaset
iligkileri baglaminda kendini gostermektedir. Ocaklarin Cumbhuriyetin siyasal at-
mosferi igerisinde yer yer cesitli yorelerde etkili Ocakzade aileler araciligiyla parti-
lerin ilgi odag: haline geldigi goriilmektedir. (Orn. Bkz. Massicard, 2010: 210) Orta
Anadolu’da Celebilerin, Malatya’da Dogan ailesinin, Tokat yoresinde Hubyarl
Temel ailesi, Kurt ailesi vb. pek ¢ok 6rnek bu durumu ortaya koymaktadir. Sonug
olarak, demek ki ocaklar giiniimiizde, eskiden olmadig sekilde siyasi oy hesaplarinin
da bir 6gesi haline gelmistir.

Diger bir nokta da Ellington tarafindan da ifade edilen geleneksel siyasi yone-
limlerde ortaya ¢ikan degisimdir. (Ellington, 2004: 392-393) Siyasi alanda gelenek-
sel baglilik iligkileri, degismeye baglamus, farkli siyasi geleneklere yonelen Ocakzade
aileler ve talip kitleleri ortaya ¢ikmugtir.

Ozellikle 2000’lerle birlikte artan dernek/ dergih/cemevleri adlan altin-
daki sivil toplum kuruluglari (STK) ile de geleneksel hayata gére etkisizlesen
Ocakzadelerin buralarda etkili olmaya calistiklar1 gériilmektedir. Bugiin Istanbul’da
etkili Alevi STK’larinda bagkan pozisyonunda bulunan kisilerin yaris1 olmasa bile
dortte biri Ocakzéide ailelere mensuptur. Bir diger konu da siyasete yonelik artan
ilgi ve siyasette varolan kigilerin gerek kendi siyasi partnerlerince gerekse siyasi mu-
halifleri tarafindan Ocakzéde kisiliklerinin artik daha fazla 6n plana ¢ikarilmasidir.
Hatta bir takim hukuk davalarinda da kisilerin bu y6nleri medyada genis bir sekilde
yer bulmustur.

Degisen Toplumsal Giigler, Yeni Olanaklar

farkli olarak dedenin kamuoyundaki niifuzunu ¢ok etkileyen ¢esitli yeni olanakla-
ra da deginmekte yarar bulunmaktadir. Oncelikle ocaklarin da iistiinde konumu
bulunan Celebiler'in (Ulusoylar) toplumsal gii¢leri bakimindan konuya bakarsak,
sunlar sOylenebilir. Celebi ailesinin yasadig1 doniisiim, yasanan sosyo-ekonomik
donugimii sergilemesi bakimindan ufuk agic1 bir niteliktedir. 1970’li yillara kadar
gerek dinsel gerekse siyasal alanda Alevi ocaklarina 6nderlik konumlari nedeniyle
daha etkin olan Ulusoy ailesinin bugiin itibariyle niifuzunu yitirdigi goriilmektedir.
Bu ailenin Osmanli déneminde ocaklar nezdindeki 6nemli konumu, Kurtulug Sava-
st'ndaki rolii, Cumhuriyetin kurulusundan itibaren TBMM’de yer alan aile tyeleri
ile sahip oldugu konum ailenin soya dayal giiciinii géstermektedir. Resmen gerek
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tarikat olarak gerekse kullanilan iinvanlar baglaminda 677 sayil yasa ile yasaklanmug
olmasina kargin Celebilerin fillen Ocakzédelere postnisinlik pozisyonlar: bulunmak-
tadir. Ornegin bu baglamda 1969 secimlerinde Ulusoy ailesinden Kazim Ulusoy,
Yusuf Ulusoy, Ali Naki Ulusoy ve Cemalettin Ulusoy Orta Anadolu kentlerinden
liste bagi olarak secime girmeleri raslant: degildir. (Yiimlii, 2010: 275)

Diger bir nokta da artik bu geleneksel soy iliskilerinin yansira giniimiiziin
sagladig1 yeni olanaklar da dedelerin toplumsal giicii ve etkinliginde 6nemli rol oy-
namaktadir. Son yirmi yillik siirecte alan ¢alismalarimiz sirasinda bunu ¢ok yakindan
gozlemleme imkanimiz oldu. Ocaklarin bir anlamda gii¢ merkezleri olma 6zellikleri
de diistintilirse, Ocakzade ailelerin kendi i¢inde ve farkli Ocakzéade aileler arasinda
rekabetin, eskiden de oldugu, simdi de oldugu, ancak kullanilan araglarin degistigi
gozlenmektedir. Yazili, gorsel iletisim kanallarinin kullanilmasindan tutun da dede-
nin cem yiurittigi dernek/vakif biinyesindeki cemevinin tanmnmighgina kadar pek
¢ok ayrint1 dedeyi daha 6n plana ¢ikarabilmektedir. Tabi bunun tersi de s6z konu-
sudur. Yaymlanmis eserlerinin olup olmamasi, secerelerinin vd. tarihsel belgeleri-
nin var olup olmamas;, taliplerinin ¢oklugu, ocagindan ¢ikan taninmus sahsiyetlerin
varhg, egitim durumu, eski yazi (Osmanlica) okuyabilmesi, yola iligkin bilgisi ve
cem yiiriitmedeki basaris1 gibi pek ¢ok 6zellik istiinliik i¢in bugiin dedeler arasinda
kullanilan araglardir. Ancak burada 6zellikle medyanin rolii ¢ok biiyiiktir. Medyada
yer alan dedelerin diger 6zelliklere bakilmaksizin, o dedeyi kamuoyunda daha tani-
nur kilma, popiiler hale getirmesi s6z konusudur.

Yoresel Farkliliklarin, Kentlerde Ortadan Kalkmaya Baslamasi

Geleneksel hayatta Anadolu’nun birbirinden gok uzak bélgelerinde yayilmus
olan Aleviligin yoresel bazi farkliliklara sahip oldugunun da gézden uzak tutulma-
masi gerekmektedir. Bu durum Aleviler arasinda “Yol bir siirek binbir.” sozii ile ifade
edilmektedir. Bu farkhiliklar gerek ritiiel bazinda gerekse siveler ve inanca iliskin ter-
minolojide goriilebilir. S6zlii gelenege dayali olmasi nedeniyle daha ¢ok “din adami1”
yani dede merkezli bir nitelik gésteren Alevilik y6resel farkhiliklarin olusumuna daha
miisait bir yap1 sergilemektedir. Bu yap1 dedelere, inang ve onunla ilgili konularda
belli olgiilerde bagimsiz hareket edebilme farkli uygulamalar1 yapma giicti kazan-
dirmaktadir. Ornegin bu yap ritiieldeki tarik veya penge usiiliiniin benimsenmesi,
Oniki hizmet siralarinda yapilabilecek degisiklikler, musahiplik uygulamasina farkl
bakislar, diigkiinlitk uygulamasindaki cezai dlgiiler, el ele el Hakka sisteminin igleyig
usiilii gibi pek gok mesele dede’ye 6nemli manevra kabiliyeti vermekte ve bu da y6-
resel olarak ocaklar hatta ayn1 ocak i¢inde dahi farkli uygulamalari olanakli kilmak-
tadir. Asirlar boyunca belli bir merkezi yonetimden yoksunluk ve egitimin kurumla-
samamasi gibi nedenlerle bu uygulama cesitliligi ortaya ¢ikmistir. Kentlesen hayatta
ise yoresel farkliliklarin giderek standardizasyona tabi tutuldugu bir siirece dogru
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gidilmektedir. Giniimiizde Aleviligin inang ve kiiltiir esaslarina iligkin pek ¢ok uygu-
lamanin uyumlu hale getirilmesi i¢in ¢aligmalarin giderek hizlandig1 goriilmektedir.
Kent yagamu bunu zorlamaktadir. Bu ¢caligmalarin merkezi ise Ttirkiye'nin her yani-
na yayilmig bulunan dernek ve vakiflarca yonetilen Cemevleri adi verilen, ibadetin
yanusira, egitim, cenaze vb. hizmetler i¢in de gok amagh kullanilabilen mekanlardur.
(Bkz. Yaman, 2006: 35 vd.)

Bu ¢ergevede bugiin farkli ocaklara mensup insanlarin inang ve kiltiirel uygu-
lamalarindaki farkliliklar sorunlara yolagnus, farkli ibadet uygulamalari, cemlerdeki
hizmet siralari, semahlardaki farkliliklar, cemin otantik yapisinin reorganize edilip
edilmeyecegi gibi soru ve sorunlar dedeler ve talipler arasinda tartisilmaya baglan-
mustir. Ocak yapilanmasinda s6z konusu olmayan bir sorgulama doneminden séz
edilebilir. $6yle ki gerek dedeler gerekse talipler bakimindan nesiller boyu devam
ede gelen uygulamalarin tartisthr halde olmasi pek miimkiin degilken, bugiin durum
degismistir. Gerek dedeler gerek talipler arasinda, gerekse dedelerle talipler arasin-
da, daha 6nce tabu olarak goriilebilen pek ¢ok konu tartisilabilmektedir. Bu tartis-
ma ortaminda modernitenin etkilerinin yani sira farkli yérelere 6zgii farkliiklardan
kaynaklanan uygulamalarin da biiyiik rolii oldugunu unutmamak gerekmektedir.
Ornegin cem ibadetleri arasindaki farkliliklarin giderilmesi ve tek tip cem yapilmasi;
Muharrem ve Hizir Oruglarinin zamanlar ve kag giin tutulacag konusundaki pek
¢ok ayrint1 bu konuda sorunlu noktalardandir. Bu konular zaman zaman cesitli top-
lantilarda giindeme gelmekte, tartigilmakta ancak farkli goriislere sahip dernek ve
vakiflarin hakim etkin oldugu bu ortamda herkesin oydasabilecegi bir sonuca her
zaman varitlamamaktadir. Bu konularda dedelerin aralarinda genel anlamda pek
bagarili olamayan toplantilar diizenleyerek bazi kararlar aldiklarini, gergeklestirilen
toplantilarda da uygulama farkliliklarina iligkin 6nerilerin dile geldigini, ancak bu
konuda bugiin olmus hala dernekler, vakiflar, yazarlar veya dedeler arasinda tam bir
uzlagmaya varilamadigim biliyoruz. Ancak bu demek degildir ki kentlerde doniisen
Aleviligin giderek benimsedigi ortak uygulamalar yoktur. Son 15-20 yillik siiregte
Aleviler arasinda benimsenen pek ¢ok ortak uygulamanin giderek benimsendigi de
gozlemlenmektedir. Kentsel yasamin 6zellikleri standardizasyon ihtiyacini arttur-
maktadir. Ayni yonde bkz. (Dressler, 2006: 287) Bu gerevede yukarida verdigim
orneklerden bazilarinin bu siiregte giderek herkesin benimsedigi ¢6ziimlere kavus-
turuldugu gézlemlenmektedir. Ornegin daha 6nce geleneksel yasamda farkli Alevi
topluluklarin farkli tarihlerde ve 3 ile 7 giin seklinde farkh sekillerde tutulan Hizir
Orucu her yilin 13-14-15 Subati olarak benimsenmis goriinmektedir. Alevi kurum-
larinca ilan edilen dini giinler ve 365 yaprakli duvar takvimlerinde de bu sekilde yer
almaktadir. Son on yillik siirecte CEM (Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merkezi)
Vakfi, AABF (Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu) ve ABF (Alevi Bektasi Fede-
rasyonu) tarafindan yayinlanan takvimler ve ilan edilen dini giinler incelendiginde
bu durum agikea goriilebilir.
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Dede-Ayin-i Cem Iligkisinde Degisim

Dedelik kurumunda yasanan degisimin, Cem ibadetine de yansidig goriil-

mektedir. Daha 6nce ocaklarin yuriittigii bu dinsel hizmetin, kent Cemevleriyle bir-
likte karma bir otorite altina girdigi goriilmektedir. Ocaklarin yanisira Cem ibadetle-
ri de kentlesmenin yarattig1 degisimden etkilenmistir. Erdemir’e gore, Cem ibadet-
lerinin aldig1 bu yeni bigim, kimilerine gore kirsal gelenegin kaybi olarak goriiliirken,
kimileri i¢in de gelenegi kent ortaminda yasatma seklinde degerlendirilmektedir.
(Erdemir, 2005: 945) Bir ibadet nasil kentlesebilir? Stiphesiz burada kastedilen iba-
detin geleneksel ortamindan farkli kent ortaminda ugradigi déniistimdiir.

1.

Oncelikle Cem’in amac1 degismektedir. Geleneksel islevlerde farklilasma orta-
ya gtkmaktadir. Inang, egitim ve hukuk islevleri olarak genellenebilecek bu is-
levlerde daralma yagsanmakta, Alevi kimliginin bir gostergesi olarak biiyitk spor
salonlarinda da yapilabilen tanitim iglevi de gormekte, hatta her hafta Cem iba-
detleri TV kanallarinda yayinlanabilmektedir.

Cemlerde dedenin konumunda biiyiik farklilasma vardir. Bu agidan iki 6rnek
konuyu anlamaya yardimc olabilir. Bunlardan birincisi diizenli olarak ger-
ceklestirilen cemlerdir ki, her hafta genellikle Persembe aksamlar1 —ki Aleviler
geleneksel olarak buna “Cuma aksami” da demekte bunu “48 Cuma haktir.”
ifadesiyle kutsamaktadirlar. Kentlerde bu cemleri Cemevinin kendi gorevli de-
desi yonetmekte, goniillii veya maagh olarak ¢alisan bu dede’nin kim olacagina
dernek veya vakif yoneticileri karar vermektedirler. Cemevinde gorevli olmayan
dedelerin Cem yiiriitmeleri ise ancak, Cemevi dedesinin hastalanmasi, gorev-
den ayrilmasi, diger dedenin davet edilmesi gibi istisnai durumlarda s6z konusu
olabilmektedir. Bugiin Cemevlerinde yiiriitilen cemlerin tamamina yakini bu
sekildedir. Daha az oranda olmakla birlikte diger cemler ise bugiin hala ocak/
soy esasina dayali dede-talip iligkisini kismen siirdiirmeye ¢aligan taliplerin ocak
dedeleri ile birlikte yurittikleri yilda birkag kez yapilan gorgii ve/veya Hizir
cemleridir. Eger bu cemleri ocak dedesi ve talipleri evlerde degil de herhangi bir
cemevinde yapmak istiyorlarsa Cemevi yonetiminden izin almalar1 gerekmek-
tedir. Her hafta diizenli olarak Cem yiriitilmesi nedeniyle Persembe aksam
i¢in izin almak da pek kolay olmayacaktir. O halde demek ki bu iki uygulamada
da gerek Cemin yapilabilmesindeki otorite birakahm ocak dedesini, Cemevi
dedesini dahi olduk¢a agsmaktadir. Bugiin i¢in Cemler, Cemevi kurumlagmasi
icerisinde ve Cemevi yonetiminin kontroliinde yapilan pek ¢ok hizmetten biri
olarak devam etmektedir. Demek ki talipler iizerinde ocak niifuzu kalmadig
gibi, dedeler de ocaklar1 yoluyla degil ancak bagka yollarla giig sahibi olabilmek-
tedirler. Dedelik makamina oturmada bagka kosullar da olmakla birlikte kurum
yoneticilerinin kentte esas s6z sahibi oldugu agiktur.
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Dede de dahil Cem’deki hizmetlerin, yani 12 hizmet sahiplerinin iglevleri ve
belli bir iglevin yerine getirilmesinde izledikleri yol degisir. Hizmetlerin kimisi
islevsiz, kimisi farklilagir, mesela peyikgi yerine mail, telefon, medya, TV. vb.
araglar kullanilabilmektedir.

Cem’in geleneksel mekan: degisir, genellikle mobil mekanlar, yani biiyiik odalar
veya Cemevi adll mekénlarda yapilabilen Cem’ler, cogunlukla kentlerde belli
Cemevi, dergah, dernek mekanlarina yerini birakar.

Eskiden Cemler dedelerce Persembe’yi Cuma’ya baglayan aksam yapilirken ar-
tik bu zaman degisir, hafta sonlarina, toplumsal taleplere, tanitim ihtiyaglarina
gore farkli zamanlarda yapilir. Ornegin simdi Cemevi islevi de olan Istanbul’'un
taninmig dergahlarindan Sahkulu Sultan Dergahi’'nda Cem ibadetleri halkin en
yogun geldigi giin olan Pazar giinleri diizenlenmektedir.

Cem ibadetinin gergeklestirildigi ortamun fiziki ¢evresi, gériniimi degisir. Hiz-
met sahiplerinin 6zellikle semah edenlerin giinlikk kiyafetler yerine folklorik
kiyafetler giydigi, Cem’i yoneten dedelerin ve baglama calan zakirlerin kravat-
I kiyafetler giydikleri goriilmektedir. Duvarlarda Hz. Ali, Hac1 Bektas gibi ge-
leneksel inan¢ 6nderlerinin yani sira siyasi ve/veya giincel taninmig simalarin
resimlerinin de asili oldugu gériilmektedir.

Cem ibadetini yerine getirirken kullanilan araglar degisir. Mumlarin yerine
elektrik, lambalar, dedelerin deyislerinin, dualarinin yazili oldugu metinleri
koyduklar1 rahleler, mikrofonlar, profesyonel zakirler, TV video kayitlar1 vb.
devreye girer. Ocak, post, asa (tarik) ve mum gibi geleneksel araglarin giderek
ortadan kalktig1 gozlemlenmektedir.

Cem’e katilanlarin zihniyeti degisir, katilma amaglar1 degisir. Daha 6nce te-
melde ibadet amach katilmak s6z konusu iken, simdi bunun diginda amaglarla
da gelinmektedir. Alevilerin ¢ok az1 diizenli, kimisi Cemevi/dernek tiye veya
gorevlisi oldugundan, kimisi hizmet sahibi, kimisi ilk kez gérmek i¢in, ¢ok az1
aragtirma amagh, kimi Siinni vatandaglar da ne oluyor gérmek, duyduklarin: test
etmek i¢in Cemlere katilmaktadirlar. Dedeler ve talipler arasindaki degerlendir-
melere bakildiginda ibadet ve gretim-tanitim amaglari arasinda gidip gelen bir
dinsel ritiiel s6z konusudur. Aleviler arasinda Cemin kutsalligina iliskin degisik
degerlendirmeler de iste Cem’in yasadig1 bu degisimle ilgilidir.

Dede de dahil, Cem ibadetlerine katilanlar bakimindan bu ibadetin sonuglari,
etkisi degisir. Insanlarda yarattigi anlam diinyasi, sosyal, dini, egitsel etkileri
farklilagmigtir. Burada ifade edilen deyisler ve dualarda yer alan ifade ve bilgiler,
giiniimiiz insan1 bakimindan tam olarak anlagilamamaktadir. Oysa geleneksel
hayatta Aleviler Cem’de kullanilan dili ¢ok iyi anlamakta ve o mistik, ruhani or-
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tami ¢ok daha iyi anlamaktaydi. Dolayisiyla yiizyillar 6ncesinin kogullarina gére
sekillenmis ve ¢esitli nedenlerle de giincellenememis dedelik kurumu ve Cem
ibadetlerini kentli niifusun ne kadar anladig1 ve hayatina yansitabildigi konusu
degisimin gostergelerindendir.

Yerel Ocaklar I¢i Hiyerarsinin Bozulmasi

Geleneksel hiyerarsik ocak i¢i yapilanmanin bozulmas: ¢esitli sorunlar1 da
beraberinde getirmektedir. Ornegin bu nedenle Tokat, Zile yéresinde etkili Ansa
Bacililar arasinda yolun bagi olmak i¢in énemli bir miicadelenin bagladig: anlagil-
maktadir. Topluluk dayanismasinin etkisiyle bu durum disa vurulmasa da belirgin
bir bigimde kendini hissettirmektedir. Ozellikle Sirag toplulugu i¢in merkezi bir
6neme sahip olan ve bir ¢cekim merkezleri olarak ortaya ¢ikan Acisu’da Baba otori-
tesinin eksik olugu, koyiin herhangi bir babaya tabi olmayis1 bu durum i¢in 6nemli
bir gostergedir. Kutsal kimlikleri yolun bagi olma durumu i¢in sembolik bir gosterge
oldugundan Acisu koyii 6nemli bir gekisme alani haline gelmistir. Nitekim Acisu S1-
raglari, yolun bagi heniiz belli olmadig i¢in koye herhangi bir babanin bakmadigin
(Selguk, 2010: 219) belirtmislerdir. Siraglarin tarihi tecriibelerinin tipik gostergele-
rinden biriyle ortiisecek bigcimde baba otoritesi eksikligi gecici olarak bir baci tarafin-
dan giderilmeye ¢alisgilmaktadir. Zira, sozii edilen eksikligi telafi eden ve toplumsal
bir onayla kargilanan baci yolun baginin kim olacagini da belirlemis olacaktir. Bu
nedenle babalar diizeyindeki ¢atismanin benzerine bacilar diizeyinde de rastlanil-
maktadir. (Selguk, 2010: 220)

Ocaklardan Yeni Kentsel Inang Orgiitlenmelerine

Kentlesme ile birlikte sozlii gelenegin artik yazili bir sekle donistiigii dikkat
cekmektedir. Cemevlerinin artmasiyla birlikte daha 6nce bagka mesleklerle ugrasan
pek ¢ok kisinin giderek artan oranda dedelige ilgi duymaya bagladig1 gozlemlenmis-
tir. Ayni gekilde Tiirkiye’de ve Almanya’da bulunan bazi kurumlarin ocak mensup-
larindan olusan, kurumlagmalara ihtiyag duydugu goriilmektedir. Bunlardan ilki
Almanya’da inang hizmetleri ile ilgili 6nemli bir olusum olan ve oniki dede ve ana-
dan olugan Inang Kurulu'dur. Digeri ise CEM Vakfi tarafindan olusturulan Alevi
Islam Din Hizmetleri Bagkanligi'dir. Yine kentlesen Aleviligin ihtiyaglarina paralel
olarak bu kurumlarin Ocakzéde dedelerigin degisik egitim programlar1 olusturmaya
calistiklar1 goriillmektedir. Bu sekilde CEM Vakfi tarafindan 20085 yilinda bir dedelik
kursu agildig ve siirdiiriildiigii gibi, Almanya’da da AABF Inang Kurulu'nca da her
yil benzeri sekilde Dede-Ana Seminerleri'nin' ve toplantillarinin yiratildagi bilin-
mektedir. (Kaya, 2012: 9)
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Sonug

Sonug olarak giinimiizde dede ocaklarinin geleneksel hayatta oldugu gibi
islemedigi, dedelerin uzun siiren bir isglevsizlesme dénemi sonrasinda yeniden top-
lumsal yagsama dahil edildigi bir siirete, ocaklarla degil de genis 6rgiitlenme agina
sahip Alevilikle ilgili kurumlarin igerisinde yer alan ve dedelerden olusan bazi yapi-
larla kars1 karstya bulunmaktayiz. Bu yapr icerisinde gerek islevsel, gerek niteliksel
pek ¢ok alanda farkhlagmalar s6z konusu olmaktadur.

Giintimiiz kentlesen Aleviliginin bir sonucu olarak dedeler yeni kurumsal ya-
pilar igerisinde yeni rol ve islevlerde bulunabilmektedirler. Yaganan bu ge¢is asamasi
bagka bir deyisle kentlerde Aleviligin yoluna nasil devam edecegi, hangi kurumlarla
var olacag zaman igerisinde daha da netlesecek ve dede ocaklarinin giintimiiz orta-
minda nasil bir degisime tabi olacaklari konusu giderek acikliga kavusacaktir. Stiphe-
siz sosyal her kurum yeni toplumsal ihtiyaglar dogrultusunda giincellenerek yoluna
devam etmek zorundadir. Bize diigen ise sosyal bilimciler olarak bu degisimin izle-
rini stirmektir.

Kaynakga

Aytas, Giyasettin (Ed.) (2010). Bingél, Mug/Varto Yorelerinde Ocaklar, Oymaklar ve Boy-
larla Ilgili Aragtirma Sonuglari, Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag
Veli Aragtirma Merkezi Yayinlari.

Bardakgi, Cemal (1945). Kizilbaglik Nedir, Istanbul: Isik Basimevi.

Birge, John Kingsley (1982). The Bektashi Order Of Dervishes, U.S.A.: Hartford Seminary
Press, 1937, Reprinted by London: Luzac&Co, 1982.

Boratav, Pertev Naili (1984): Tiirk Halk Bilimi, 100 Soruda Tiirk Folkloru (Inanislar, Tére
ve Térenler, Oyunlar), Istanbul, Gergek Yaymevi.

Bruinessen, Martin van (2009). “Sufism, ‘Popular’ Islam and the Encounter with Moder-
nity”, In: Islam and Modernity Key Issues and Debates, Ed. By M. K. Masud, A. Salvato-
re, M. van Bruinessen, Edinburgh: Edinburgh University Press, p. 125-157.

Coskun, Nilgiin Ciblak (2010). “Sosyo-kiiltiirel Hayattaki Degisimlerin Alevi Cemlerine
Etkisi: Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi Ornegi”, Icinde: II. Uluslararast Tarihten
Bugiine Alevilik Sempozyumu, Ankara: CEM Vakfi Ankara Subesi Yayinlary, s. 222-235.

Deniel, Raymond (1987). “Dinler ve Sosyal Degismeler, Afrika Sehir Cevrelerinde Yapilan
anketler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, cilt: 2, s. 205-218.

Dénmez, R. O. - P. Enneli - N. Altuntas (Ed.) (2010). Tiirkiye’de Kesisen-Catisan Dinsel ve
Etnik Kimlikler, Istanbul: Say Yaynlar.

Dressler, Markus (2006). “The Modern Dede Changing Parameters For Religious Autho-
rity in Contemporary Turkish Alewism”, In: Speaking For Islam Religious Authorities in
Muslim Societies, Edited By: G. Kramer, S. Schmidtke, Leiden — Boston: Brill, p. 269-
294.

36 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 63




GECMISTEN GUNUMUZE ALEVI OCAKLARINDA DEGISIME DAIR SOSYO-ANTROPOLOJIK GOZLEMLER

Dressler, Markus (2008). “Religio-Secular Metamorphoses: The Re-Making of Turkish Ale-
wism”, Journal of the American Academy of Religion, (June 2008), vol: 76, no: 12, p.
280-311.

Dressler, Markus (2010). “How to Conceptualize Inner-Islamic Plurality/Difference: ‘He-
terodoxy’ and ‘Syncretism’ in the Writings of Mehmet F. K6priilii (1890-1966)”, British
Journal for Middle Eastern Studies, 37, p. 241-260.

Eisenstadt, S. N. (2007). Modernlesme, Bagkaldir1 ve Degisim, Cev. U. Coskun, Ankara:
Dogubati Yayinlar1.

Ellington, George (2004). “Urbanization and the Alevi Religious revival in the Republic of
Turkey”, In: Archaelogy, Anthropology and Heritage in the Balkans and Anatolia: The
Life and Times of F. W. Hasluck, 1878-1920, Ed. By. D. Shankland, vol:1, Istanbul: The
ISIS Press, p. 369-401.

Erdemir, Aykan (2005). “Tradition and Modernity: Alevis’ Ambiguous Terms and Turkey’s
Ambivalent Subjects”, Middle Eastern Studies, (November 2005), vol: 41, no: 6, p. 937-
9S1.

Gole, N. - L. Ammann (Ed.) (2006). Islam in Public, Turkey, Iran, and Europe, Istanbul:
Istanbul Bilgi University Press.

Giinay, Unver (1986). “Modern Sanayi Toplumlarinda din: I”, Erciyes Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, s. 41-88.

Hasluck, F.W. (1929). Christianity And Islam Under The Sultans, Ed.by Margaret M. Has-
luck, 2 vols, Oxford: Clarendon Press.

Kaplan, Ismail (2006). “AABF’de Dedeler Egitimi bagliyor”, Alevilerin Sesi, no: 99, 11/2006,
s.26-27.

Kaya, Miisliim (2012). “AABF Inang¢ Kurulu Toplantisi”, Alevilerin Sesi, no: 162, 07/2012,
s.9.

Kehl-Bodrogi, Krisztina (1996). “Tarih Mitosu ve Kollektif Kimlik”, Birikim, say1: 88,
(Agustos 1996), s. 52-63.

Khalid, Adeeb (2007). Islam after Communism, Religion end Politics in Central Asia, Ber-
keley: University of California Press.

Kreyenbroek, Philip G. (2005). “Religious Minorities in the Middle East and Transforma-
tion of Rituals in the Context of Migration”. In: Migration und Ritualtransfer: Religiose
Praxis der Aleviten, Jesiden und Nusairier zwischen Vorderem Orient und Westeuropa,
Langer, Robert, Raoul Motika & Michael Ursinus (eds). Frankfurt am Main: Peter Lang,
p- 35-50.

Kopriilii, M. Fuad (2001). “Bektas Haci Bektas Veli” md., Islam Ansiklopedisi, C. 2, S.b,,
Eskisehir: MEB Yayinlary, s. 461-464.

Massicard, Elise (2007). Tiirkiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin Siyasallasmasi, Cev. A.
Berktay, Istanbul: Iletisim Yayinlari.

Ocak, A. Yasar (2004). Tiirk Sufiligine Bakislar, 7.b., Istanbul: {letisim Yayinlar.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2012 / 63 37




Ali YAMAN

Selguk, Ali (2012). “Bir Alevi Toplulugu Ornegi: Acisu Siraglari”, Iginde: II. Uluslararast
Tarihten Bugiine Alevilik Sempozyumu, Ankara: CEM Vakfi Ankara $ubesi Yayinlari,
s.207-221.

Shankland, David (1999). “Giiniimiiz Tiirkiye’si Alevilerinde “Dede” ve “Talip” Arasin-
daki Degisen Bag”, Tarihi Ve Kiiltirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektagiler Ve
Nusayriler, Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 319-334.

Sokefeld, Martin (2002). “Alevi Dedes in the German Diaspora: The transformation of a
Religious Institution”, Zeitschrift fiir Ethnologie, 127, p. 163-186.

Ulusoy, A. Celalettin (1986). Hiinkir Haci Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, 2.b, Ankara:
Akademi Matbaast.

Wakamatsu, Hiroki (2012). “Baba Mansur Ocag1: Yasayan Tiirk Tasavvuf Gelenegi”, Icin-
de: IL Uluslararasi Tarihten Bugiine Alevilik Sempozyumu, Ed. A. Erdemir, M. Ersal, A.
Taggin, A. Yaman, Ankara: CEM Vakfi Ankara $ubesi Yayinlary, s. 368-373.

Yalman, Nur (1969). “Islamic reform and the mystic tradition in eastern Turkey”, Archives
Europeennes Sociologie, tome: X, no: 1, p. 41-60.

Yaman, Ali (2004). Alevilikte Dedelik ve Ocaklar, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Sii-
recinde Alevilik, Istanbul: Karaca Ahmet Sultan Dernegi Yaynlari.

Yaman, Ali (2006). Kizilbas Alevi Ocaklary, Ankara: Elips Kitap.

Yaman, Ali (2010). “Ritual Transfer within the Anatolian Alevis: A Comparative Approach
to the Cem-Ritual”, In: Ritual Dynamics and the Science of Ritual, Vol. 5, Ed. By A.
Michels (General Editor), G. Dharampal-Frick, R. Langer, N. H. Petersen, Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, p. 269-276.

Yavuz, M. Hakan (Ed.) (2006). The Emergence of A New Turkey, Democracy and the AK
Party, Salt Lake City: The University of Utah Press.

Yildiz, Harun(2004a). Anadolu Aleviligi, Amasya Yéresi Baglaminda Bir Inceleme, Ankara:
Aragtirma Yayinlar1.

Yildiz, Harun (2004b). “Alevilerde Dedelik Kurumu”, Iginde: Alevilik, Ed. I. Engin, H. En-
gin, Istanbul: Kitap Yaymnevi, s. 321-338.

Yiimlii, Murat (2010). “1960’ yillar élgeginde Dergah temsiliyet kanallarindan birisi ola-
rak Ulusoy Ailesiyle Tiirkiye Birlik Partisi iligkisi”, Icinde: Uluslararasi Haci Bektas Veli
Sempozyumu Bildirileri, Hac1 Bektag Veli, Giineste Zerresinden, Deryada Katresinden,
Ankara: Dipnot Yayinlary, s. 265-279.

38 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 63




OCAKTAN CEMEVINE YAPISAL BIR DONUSUM:
INGILTERE ALEVi KULTUR MERKEZi VE CEMEVI ORNEGI’

Ilkay SAHIN™

Ozet

Bu ¢alisma, Aleviligin ocak sistemi ve karizmatik 6nderler, dedeler merkezinde tesis ettigi,
sosyal akrabaliga dayali geleneksel yapisinin yeni bir kiiltiir sahasi igindeki dontisiimii ve s6z
konusu yapisal déniisiimle inang sistemi, kiiltiirel degerler ve kimlik algis1 arasindaki gok-
lu etkilegimleri Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi (IAKMC) 6rneginde incelemeyi
amaglamaktadir. Bagka bir deyisle, ocak sisteminin islevleri ve karizmatik 6nderlerin oyna-
dig1 toplumsal rollerin bir sonucu olarak bir gesit sosyal akrabalik seklinde tesekkiil eden
geleneksel yapinin yeni kiiltiir sahasi iginde IAKMCnin yapusal ézellikleri ile eklemlenisi ve
yeni toplumun sosyal yapisiyla biitiinlesme siirecinde gergeklesen yapisal doniisimlerin ele
alinmas1 hedeflenmektedir. Cemevinin yapisal baglaminda yasanan doniisiim, Clifford Ge-
ertz ve Victor Turner’in kuramsal modelleri esas alinarak anlayici bir egilimle “sosyal yap1” ve
“kiiltiirel degerler sisteminin” birbirini etkileyen dontgiimleri baglaminda analiz edilmekte-
dir. Caligma, 2011 yilh Mayis-Aralik aylar arasinda katilimli gézlem ve derinlemesine goriis-
meler vasitasiyla gerceklestirilmistir. Calisma sonucunda, yapisal doniigiimiin kiltirel de-
gerler sistemine ideolojik bir kimligin ingasi, toplumsal yaprya da ritiiellerdeki islev kayiplar1
ve fonksiyonel denklerin tiretimi seklinde aksettigi, Cemevinin ortodoksinin yapisal tiirdesi
rollerle donandig1 bulgusuna ulagilmistur.

Anahtar Kelimeler: Cemevi, yapisal doniisiim, ideolojik kimlik, yapisal tiirdes, ortodoksi

A STRUCTURAL TRANSFORMATION FROM OCAKTO
CEMHOUSE: THE CASE OF THE ENGLAND ALEWI CULTURAL

CENTRE AND CEMHOUSE
Abstract

This article aims to explore the transformation of traditional social structure, which has been
established by Alewism as a social relationship on the basis of ocak system and charismatic
religious leader called dede, in the new cultural field and multifaceted interactions betwe-
en mentioned structural transformation and cultural belief system as well as identity in the

* Bu calisma, Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Aragtirma Kurumu (TUBITAK), Bilim Insan1 Destekleme Daire
Bagkanlhg: (BIDEB) tarafindan 2219-Yurt Disi Doktora Sonrast Aragtirma Burs Programi kapsaminda 2010 yil
birinci donem bagvurulan ¢ergevesinde saglanan destek ile gergeklestirilmigtir. 2011-2012 tarihleri arasinda
tarafima saglanan destek ile bu caligmanin gergeklestirilmesine katkida bulunan Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik
Aragtirma Kurumu (TUBITAK), Bilim Insani Destekleme Daire Baskanligi (BIDEB)’e tesekkiirlerimi sunarim.

** Yrd. Dog. Dr., Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Din Sosyolojisi Alany,
Erciyes/Tiirkiye, isahin@erciyes.edu.tr
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case of the England Alevi Cultural Center and Cemevi (EACC). Participant observations
and in-depth interviews were employed during the fieldwork done between May-December
2011. The transformation lived in the structural context of Cemevi, has been analyzed ac-
cording to interpretative approach by taking into consideration the theoretical frameworks
of Clifford Geertz and Victor Turner which have focused on social structure and cultural
meaning system. This research showed that structural transformation has reflected to the
cultural meaning system as a construction of ideological identity and it has reflected to the
social structure as functional disappearances and reproduction of functional equivalents of
them; moreover, it showed that Cemevi has became a structural homology of orthodoxy.

Keywords: Cemevi, structural transformation, ideological identity, structural homology,
orthodoxy

Giris

Alevi diisiincesinde gog, eski toplumsal statii gostergelerinden siyrilarak ye-
nilerini kusanmayi ifade eden, sosyal hayatin 6liim gibi en temel dontisiimleri bag-
laminda igsellestirilen kutsal kiiltiirel bir tecriibedir. Bu kutsal tecriibe, her seyden
o6nce, doksan bin erenle Horasan’dan Anadolu’ya uzanan ve basta Hac1 Bektag Veli
olmak tizere Alevi ulularini Ali’yi bulmak ugruna Anadolu’ya tagryarak Aleviligin ge-
leneksel yapis1 ocak sistemini insa ile sonuglanan mitsel bir yolculugu anlatir. Alevi
inang sisteminin temel paradigmalarindan olan gé¢ miti (Selguk, 2012: 151), Hac
Bektas Veli’yi ayrildigs kiiltiir sahasina Ahmet Yesevi'nin sembolik sahsiyetinde bag-
larken yeni kaltiir sahasiyla iligkisini Ali'nin kutsal sahsiyeti temelinde kurar ve iki
kultirel saha ve toplumsal yapiy: ocak sisteminde somutlastirarak sembolik bir an-
lat1 ile taliplerin gonliine yerlestirir. Horasan’dan Anadolu’ya uzanan gogiin kutsal
mitsel anlatisy, her seyden once iki kiiltiir sahasinin, erenlerin kutsal gahsiyetinde
cisimlegerek ocaklar seklinde agiga ¢ikigini tasvir eder. Ayrica, ocaklar etrafinda bir
araya gelerek bir “inang ve soy akrabaligini” tesis eden topluluklarin yapilarinin sem-
bolik bir modelini de biinyesinde tagir (Yaman, 2011: 55). Alevi anlam dagarciginin
dogal bir bileseni olan s6z konusu igerigi ile gog, yerel topluluklarin bir diger toplu-
luga yonelik kalic1 hareketliliklerini kargilayan kiiltiirel eylemi metaforik bir bigimde
ozetlemektedir. Zira gog, gog eden topluluklarin eski yapisal 6zelliklerini yeni yapi-
sal 6zelliklere gore yorumladiklar kiiltiirel bir doniisiimii ifade etmektedir.

Altmigh yillarda baglayan ve héilen devam eden Avrupa’ya yonelik Tirk dig
gocii, Avrupa’nin pek ok iilkesinde ortak fiziksel ve sosyal mekanlar paylasan, ken-
di sosyokiiltiirel yasamimi sekillendirmis gégmen topluluklarin olusumunu bera-
berinde getirmistir. Gé¢men Tiirk topluluklari bir yandan bulunduklari toplumun
yapisal bir bileseni haline gelirken diger yandan da kendi kiiltiirel ve toplumsal hafi-
zalar1 temelinde sosyal yap1 ve organizasyon semalarini belirlemis, T6nnies’in deyi-
miyle “cemiyet” tipi bir topluluk iginde “cemaat” tipi bir toplulugu insa etmislerdir
(Sahin, 2009: 109).
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I¢ ve dis goc siiregleri sonucunda hizla kentsel baglama taginan Alevi top-
luluklar; sozli gelenek, ritiiel merkezli yasam, yas ve cinsiyetin belirleyici oldugu
ataerkil yapy, giiclii kolektif dayanigma aglari, kirsal geleneksel degerler sistemi ve
sosyal yapilari ile cemaat tipi bir toplulugun cemiyet tipi bir topluluk i¢inde yeniden
yapilaniginin tipik 6rneklerindendirler. Cemiyet tipi bir topluluk i¢inde cemaat tipi
bir topluluk olarak yeniden yapilanma tecriibeleri ise kiiltiirel degerler sistemi ve
toplumsal yapiya yansiyan farkli ve karmagik sonuglari iiretebilmektedir. Kirsal gele-
neksel degerler sistemi ve buna uygun bir sosyal yapiy1 temsil eden Alevi toplulukla-
rin kentsel yagam alanlarinda yeniden yapilaniglarinin derinlemesine bir incelemeye
tabi tutulmasinda kiiltiir odakli egilimlerin takip edilmesi biiyiik 6nem tagimaktadir.
Bu gergevede olmak iizere her seyden 6nce, V. Turner ve C. Geertz'in de belirttigi
tizere, “sosyal yap1” ve “kiiltiirel degerler sisteminin” toplumsal yasamin birbirini ta-
mamlayan iki ayr1 bileseni olarak ele alinmasi gerekli gériinmektedir.

Temelde her ikisi de toplumsal doniisiimleri yap1 ve degerler sistemini ayir-
mak suretiyle anlayic1 bir egilimle analiz etmekle birlikte Turner, yapisal doni-
sumleri, “yap1”, “komunitas” ve “liminalite” kavramlar1 temelinde iki yap1 arasinda
kalmaya dayali kiiltiirel bir durum olarak incelemistir. Geertz ise kiiltiirel degerler
sistemi ve sosyal yap1 arasindaki etkilegsimlere ve soz konusu etkilesimlerin ritiel-
lere yansiyan boyutuna dikkat ¢ekmis, yapisal degisimi toplumsal eylemlerdeki d6-
nisim temelinde ele almigtir. Nihayetinde her ikisi de déntisimii, yap: ve kiiltiirel
degerler sistemi arasindaki etkilesim baglaminda agiklamus, kiiltiirel degerler sistemi
ve sosyal yapu itibariyla kirsal orijinli Alevi topluluklarin tecriibe ettigi yapisal donii-
sumil anlamaya katki saglayabilecek etkili bir kuramsal perspektifi gelistirmiglerdir.
Turner ve Geertz'in bahsettigi yapisal doniisiim, yeni kiiltiirel alan ile yerel kiiltiirel
alanin yapisal 6zelliklerini bir araya getiren, dernek ve vakif catis1 altinda organize
olan ideolojik érgiitlenmelerde tipik bir bicimde somutlagmaktadir. Ideolojik orga-
nizasyonlar, bir yandan yeni kiltiir alaninin yapisal bir bileseni haline gelindigini,
diger yandan da temel kiiltiirel kok paradigmalar temelinde yerelligin siirdiirtldiigi-
nii haber vermektedir. Ideolojik organizasyonlar, s6z konusu nitelikleri bakimindan
karsal orijinli go¢men Alevi topluluklarin kiltiirel hayatlarinin anlagilmasinda etkin
bir analiz arac1 olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Ideolojik organizasyonlar, kimlik ve aidiyeti iiretmek, sozlii gelenege dayan-
mak, ritiiel hayati beslemek, soy ve inang akrabaligi temelinde dayanisma aglarim
kurmak gibi islevleri yerine getirmektedir. S6z konusu islevleri ise, kirsal kiltiirel
degerler sistemi ve sosyal yapinin kutsal bir modelini sembolize eden ocak sistemi-
nin yarattig1 etki ve fonksiyonlarin cemiyet tipi bir topluluk i¢inde siirdiiriilmesi igin
gereken zemini hazirlamakta ve yapisal bir doniisiimii isaret etmektedir. Ideolojik
organizasyonlar, degerler sisteminin korundugunu, ancak yapisal bir doniisiimiin
yasandigini haber vermekte, cemaat tipi bir sosyal yasami temsil eden Alevi toplu-
luklarin cemiyet tipi bir topluluk i¢inde yeniden organize oluglarinin mikro bir mo-
delini sunmaktadur.
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Bu ¢aligma, ocak sistemi ve karizmatik 6nderler merkezinde tesis edilen, sos-
yal akrabaliga dayali geleneksel yapinin yeni kiiltiir sahasi icindeki doniisiimiini ele
almay1 amaglamaktadir. Ayrica, bu yapisal dontsiimle degerler sistemi ve kimlik al-
gist arasindaki coklu etkilegimleri dernek tipi bir organizasyon olan Ingiltere Alevi
Kiiltiir Merkezi ve Cemevi (IAKMC) 6rneginde incelemeyi hedeflemektedir. Boy-
lece, ocak sisteminin iglevleri ve karizmatik 6nderler, dedelerin, oynadig: toplumsal
rollerin bir sonucu olarak bir ¢esit sosyal akrabalik seklinde tesekkiil eden geleneksel
yapinn yeni kiiltiir sahast icinde IAKMC’nin yapisal 6zellikleri ile eklemlenisi de-
gerlendirilmektedir. Ritiiellerdeki islev kayiplar, islev kaybina ugrayan ritiellerin
islevsel denklerinin tiretimi, mitlestirilerek megruiyet kazanan ideolojik kimliklerin
olusumu, yasanan yapisal doniistimiin gostergeleri olarak analiz edilmektedir. Bu-
nunla birlikte, ocak sisteminin organizasyon semasinin tarihi ve geleneksel 6zellikle-
ri cahymanin kapsami diginda birakilmakta, ocak sisteminin geleneksel rol ve iglev-
lerinin AKMC &rneginde yapisal bir baglama aktarilisi ve bu gercevede gergeklesen
yapisal dontigiim ile ilgilenilmektedir. Yapisal doniigiim, 2011 yili Mayis-Aralik ayla-
r1 boyunca yiiriitilen katihmh gézlem ve derinlemesine goriismelerden elde edilen
veriler cercevesinde, Geertz ve Turner’in kuramsal modelleri esas alinarak sosyal
yap ve kiiltiirel degerler sisteminin birbirini etkileyen déniisiimleri baglaminda de-
gerlendirilmektedir.

Musahiplikten Uyelige Yapisal bir Doniigiimiin Baglami Olarak IAKMC

Diger Avrupa iilkelerine yonelik goge paralel bir bigimde Tiirkiye’den
Ingiltere’ye yonelik gdg, altmugh yillardan itibaren yogunlagmus, farkli sosyal yap1 ve
degerler sistemini temsil eden gé¢menleri Ingiltere’ye, 6zellikle de Londra’ya tagi-
mugstir. Devletler aras1 anlagmalar neticesinde bir emek giicii gé¢ii olarak baglayan di-
ger Avrupa iilkelerine yonelik géciin aksine, Ingiltere’ye yonelik go, farkli tip g tec-
riibelerini biinyesinde barindirmaktadir. Sémiirge tecriibeleri nedeniyle Ingiltere’ye
go¢ eden Kibrishlarin sémiirgecilik sonras: go¢ tecriibelerini, Anadolu’dan baslayan,
egitim ve istihdam amach go¢ hareketleri takip etmistir. Bu iki go¢ dalgasini, Alevi
toplulugun seksenli yillardan itibaren yogunlasan politik gocii izlemistir.

Farkli tip go¢ tecriibelerini temsil etseler de, Ingiltere’ye yonelik tiim bu go¢
dalgalari neticesinde 6zellikle Londra’da Tiirkge konusan biiyiik bir gégmen toplu-
lugu meydana gelmistir. Gog tecriibeleri gesitlilik gostermekle birlikte, Anadolu ve
Kibris’tan gelen gogmenler, Kuzey Londra’da Hackney, Enfield, Edmonton, Isling-
ton ve Haringey gibi semtlerde yogunlagmislardir. Oyle ki Kuzey Londra’nin tiim bu
semtleri, 6zellikle de Green Lane olarak da taninan Haringey, her an Tiirkgenin isi-
tildigi, is yeri tabelalarinin yerel sembolik anlam 6bekleri ile dolu oldugu, ekonomik
ve kiiltiirel baglamli yerel dayanisma aglarinin etkinliginin hissedildigi yerellestirilmis
bir sosyal yagam alanidur.

42 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 63




OCAKTAN CEMEVINE YAPISAL BIR DONUSUM: INGILTERE ALEVI KULTUR MERKEZI VE CEMEVI ORNEGI

Kuzey Londra’daki Tiirk¢e konugan gé¢men topluluk, farkli etnik koken ve
degerler sistemini temsil etse de, giindelik yasam icinde kendiliginden kullanilan
“bizimkiler” ve “biz Tiirkler” gibi ifadelerden de anlagilacags tizere, yerel bir aidiyeti
gosterecek bigimde gogmenler tarafindan “gé¢men Tiirk toplulugu” olarak adlandi-
rilmaktadirlar. Tirkge konusan gégmen toplulugun etnik ya da inangsal farkliliklar:
vurgulanmaksizin Londrallar tarafindan da “Tiirk toplulugu” (Turkish commu-
nity) olarak adlandirildig: goriilmiistiir.

Etnik koken itibartyla biyiik ¢ogunlugu Kiirt orijinli olan Alevi topluluk,
Londra gé¢gmen Tiirk toplulugunun 6nemli bir bilesenini olusturmaktadir. Seksen-
ler ve &zellikle de doksanlardan itibaren siginmaci olarak Ingiltere’ye go¢ etmis ve
Kuzey Londra’ya, bilhassa Hackney’e yerlesmislerdir. Hackney’e uzanan yolculuk-
lar1 Marag-Elbistan, Sivas-Giiriin ve Kayseri-Sariz’dan baglamis ve go¢iin bu kolektif
karakteri sosyal hayatin dayanigmaci organizasyonuna yansimugtir. Alevi topluluk
arasindaki dayanigma ve etkilesim aglar yerel kaynaklardan beslenmekte, akrabalik
ve hemsehrilige dayali giiclii bir dayanisma ag1 kendini hissettirmektedir. Iletisim
ve etkilesimi akrabalik ve hemsgehrilik algilar1 temelinde sekillendiren niteligi ile ye-
rellik ve gelenekten beslenen s6z konusu aglar, ekonomik iligkilere de yansimus, ik-
tisadi faaliyetlerde giiglii bir dayanigma agin1 yaratmistir. O halde, ayni yerel orijini
ve gelenegi paylasiyor olmaktan kaynaklanan gociin kolektif dogasi, ayni mekanlara
yerlesmenin de etkisiyle sosyal dayanisma aglarina donismistiir. Yerelligin etkisine
ilave olarak sonug¢lanmasi on yila yakin bir siireci kapsayan ve bu siire zarfinda Tir-
kiye ile olan her tirlii iligkiyi yasal olarak kisitlayan politik go¢ deneyimlerine dayah
siginmaci konumlar1 da, Alevileri yasal ve kiiltiirel baglamli dayanisma aglar1 icinde
bir araya getirmistir.

Bununla birlikte Siinni alt grup ile etnik ortakliklar1 baglaminda bile olsa he-
men hemen hi¢bir dayanigma ve etkilesim agin1 paylagmayan Alevi topluluk, politik
goglerinin temelinde yatan ideolojik ayrigmalar1 ve etkilesim aglarinin esasin olus-
turan yerel aidiyetleri ekseninde kurulmug parcali dayamigma aglarindan meydana
gelmektedir. S6z konusu yerel ve ideolojik aidiyete dayali pargali yapr ise tipik bir
bigimde ideolojik organizasyonlarda somutlagmaktadir. Alevi topluluk, genellikle
sol politik egilimli Daymer ve Halkevi gibi organizasyonlarin gatis1 altinda bir araya
gelmektedir. Diger Alevi organizasyonlarla paylastig1 sol politik egilime ilave olarak
Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve Cemevi dini paradigmalar ve pratikleri de kurum-
sal kimliginin bir parcasi héline getirmistir. Bu yoniiyle Cemevi, Alevi toplulugun
sol politik yorumlu bir inang sistemi ve pratik hayat: talep eden kesitinin bir araya
geldigi bir organizasyon tipini temsil etmektedir.
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Cemevi, birkag bina degistirdikten sonra Dolston-Hackney’in ¢ok etnikli ya-
pisinun bir bilegeni héline gelmis, eski bir binanin ikinci katinda faaliyet gostermeye
baglamugtir. Merkezin fiziki olanaklari ¢ocuklara ve yetiskinlere hafta sonu Ttirkee,
matematik, Ingilizce, baglama, semah gibi kurslarin verilmesinde, geleneksel kiil-
tiirel eylem ve birlikteliklerin gerceklestirilmesinde kullanilmaktadir. Uyeler icin
her giin 6gle yemeginin verildigi Cemevi'nin genis salonu, 6zellikle yash Alevilerin
ginlik toplanip sohbetler edebildigi bir sosyal etkilesim mekéanidir. Tirkgenin ko-
nusuldugu merkezde, Tiirk televizyonlar: giiniin her saatinde Tirkiye’den haber-
ler vermektedir. Hemen salonun yanindaki mutfakta giiniin her saati hazir olan ve
getirilen lokmalar egliginde yudumlanan ¢ay ise ziyaretgilerine gurbette biz olmay1
hatirlatmaktadur.

Yerel gelenek temelinde insanlari bir araya getiren bahis konusu karakterine
ilave olarak Cemevi, resmi kurumsal kimligi itibarryla bir yardim vakfi (charity) olma
ozelligini tasimaktadir. Cemevi, yardim vakfi ad: altinda Ingiliz toplumsal yapisiyla
butiinlesen kurumsal kimligi ile yapuyi, yerel aidiyet ve gelenek temelinde biinyesin-
de tuttugu topluluk ile de liminal bir siire¢ sonucunda olugmus bir birliktelik olan
komunitas: ayn1 anda temsil etmektedir. Cemevi'nin dayandig: bu ikili yapi, yapisal
aradalik, dolayisiyla da yapisal bir ayrilma ve biitiinlesme durumunu ayni anda isaret
etmektedir. Zira gog ettikleri kirsal Anadolu’da, genellikle ocak mensubu dedeler
tarafindan yonetilen gorgii cemleri vasitasiyla topluluk mensubiyetleri ve Alevi kim-
likleri sekillenen, s6z konusu kimlige dayali rol ve statiileri kazanan, musahiplik bag-
laminda bir sosyal akrabalig tesis eden Aleviler, go¢le birlikte bu “cemaat” tipi top-
lumsal yapilarim geride birakmiglardir. Bununla birlikte, topluluk olarak varliklarini
strdiirmelerine, kimlik referanslarini tazelemelerine ve yerelliklerini korumalarina
hizmet edecek yapisal bilegenleri yaratmaya ¢alismiglardir. Bu cercevede olmak tize-
re, gogiin yogunlastigi 1993 yilinda, eski yerel yapinin yeni yapryla biitiinlestirilisi ve
yapisal bir déniisiimii sembolize eden AKMC kurulmugtur.

Bu tiir yapisal donisiimler, gogmen topluluklarin ortak tecriibelerindendir.
Yasadiklar kiltiir sahasindan cesitli nedenlerle ayrilan topluklar, beraberlerinde
kendi otantik yasam desenlerini tagisalar da, yasam desenlerini orijinal haliyle yeser-
tecek sosyal ve kiiltiirel ortamlar1 bulamamaktadirlar. Londra Alevi toplulugu 6rne-
ginde goriilecegi tizere, bu tiir bir siire¢ sonucunda ise kendi yerel kiiltiirel tecriibe-
lerine dair toplumsal hafizalar1 ile mevcut sosyal gergeklik arasinda bir devamsizlik
olusmaktadir. Boylece, bu gogmen topluluklar, hem yerel bir kiiltiir hem de yeni bir
kiiltiir alaninin veyahut ne yerel bir kiiltiir ne de yeni bir kiltiir alaninin aktérleri;
Turner’in deyimiyle sadece liminal bir siirecin aktorleri haline gelmektedirler.
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Gogmenlerin geleneksel yerel yapr ile yeni yapr arasinda sosyokiiltiirel ya-
samlarini yeniden inga edis deneyimleri ile ortiigen liminalite, degisim anini, bir
durumdan bagka bir duruma gegisi, eski ve yeninin bir aradaligini, temel kék para-
digmayla uyumlu yapisal bir déniisimiin tecriibe edilisini ifade etmektedir. Bu an-
lamda liminal asama “yapisal gegmis ve yapisal gelecek arasinda, arada bir yerde, iki
bolge arasindaki tehlikeli sahipsiz topraklardir” (Turner, 1986: 41). Sahipsiz alan
metaforuyla bir sosyal pozisyon ya da sosyokiiltiirel durumdan digerine gegisin orta
asamasi isaret edilmek istenmektedir. Bir sosyal durumdan digerine gegisin ilk aga-
mast olan yapisal ayrilma, bireylerin ya da gruplarin kiltirel kosullarin kurulmus
bir dizisinden ya da sosyal yapidaki sabit bir noktadan ayrilmasini tasvir etmektedir.
Alevi toplulugun geleneksel yap1 ve iliski bigimlerini geride birakmasi anlamini tagi-
yan gog, bir gesit yapisal ayrilma durumunu ifade etmektedir. Cemevi 6rneginde go-
ritlen ikili yapiya dayali organizasyon semasi ise ayrilmay takiben liminal asamada
devam eden bitiinlesme siirecini gozler 6niine sermektedir. Zira ayrilmayi izleyen
liminal agama, yapisal bir belirsizlik durumunu anlatmakla birlikte, eski yapisal bile-
senle eklemlenmis yeni yapisal bilesenlerin agiga ¢iktig1 ve yapisal biitiinlesmenin
gerceklestigi asamaya gegisi de ifade etmektedir (Turner, 1974: 231-233).

Bu agidan bakildiginda Cemevi, gogle birlikte yasanan yapisal ayrilmay:
miiteakiben gerceklesen, geleneksel ve yeni iki yap1 arasinda duran toplumsal ko-
numu baglaminda liminal bir agamada yapisal bir doniigiim siirecini tecriibe eden
bir organizasyon tipini temsil etmektedir. S6z konusu yapisal déniisiim, “musahip”
olmaktan “iiye olmaya” uzanan bir doniigimii anlatmaktadir. Bu yoniiyle Cemevi,
Anadolu’da, gorgii cemi ve musahiplik gibi rittieller vasitasiyla tesis edilen inang ak-
rabaligi ve sosyal akrabaliga dayal: geleneksel yapinin, gocii takiben dernek iiyeligine
dayali bir yapiya doéniisimiiniin sembolik bir gostergesidir. Dernek tyeligi teme-
linde Cemevi'nde bir araya gelen Alevi topluluk ise liminal agamanin aradalik du-
rumunu yasayan aktorlere tipik bir 6rnektir. Yerel yapiy1 doniistirerek sirdiirme
egiliminde olan bahsi gegen aktorler, iki yap1 arasinda duran bir komunitas: temsil
etmektedir.

Ideolojik Bir Komunitasin Baglami Olarak JAKMC

Cemevi, tiyelik sistemi, idari statii ve rol dagiliminin mevcut kurumsal yapi-
lanmanin ilkelerine gore sekillenisi, s6z konusu kurumsal yapilanmanin sagladig
yasal ve ekonomik firsatlardan yararlanist itibarryla Ingiliz toplumsal yapisinin bir
bilesenidir. Bununla birlikte, biinyesinde bir araya getirdigi mensuplarinin zihniyet
diinyasi, sosyal iligki ve eylem bicimleri bakimindan da yerel kiiltiirel bir sistem ve
aidiyeti sembolize eden bir komunitas niteligini tasimaktadir. Zira kurumsal kimli-
gi ile Ingiliz sosyal yapisinin bir bilegeni olsa da gesitli dini ve kiiltiirel eylemler te-
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melinde bir araya gelerek yerelligi dramatize eden mensuplari1 baglaminda mevcut
toplumsal yapinin yapi-dig1 bir unsuru héline gelmektedir. Yerel kiiltiirel referanslar
esas alan bir toplulugu kendi biinyesinde bir araya getirerek ortak bir biling ve kolek-
tif kltiirel bir hafizaya sahip, baglar1 farkhilagsmamus, esitlik¢i ve varolugsal iligkilere
dayanan bir komunitasi inga etmektedir (Turner, 1974: 272-274).

Yaklagik ti¢ bin tiyesi bulunan ve tiyeligin aidat 6deme usulityle gerceklestigi
Cemevi'nde asil mensubiyet, icra edilisleriyle birlikte bir komunitas: da inga eden
yerel kiiltiirel eylemler biinyesinde yaratilmaktadir. Aidiyetin ve bir komunitasin ku-
rulmasiyla sonuglanan sosyokiiltiirel eylemlerin en tipik 6rnegi ise kirk yemegidir.
Cemevi'nde hemen her hafta sonu bir kirk yemegi organize edilmekte, 6nceden ilan
edilen kirk yemegine Cemevi'nde bulunan tiim Aleviler katilmaktadir. Yemek, biz-
zat yemegi verecek aile tarafindan Cemevi'nde pisirilmekte, masalar hazirlanmakta,
Alevi topluluk bir arada yemegi yemektedir. Yemegin sonunda Kur’an okunmakta
ve sofra duasi yapilmakta, yemegi veren ailenin 6len yakinlari i¢in dua edilmektedir.
Kur’an okunma ve sofra duast ritielleri, $ii bir molla tarafindan $iilige gore yapil-
maktadir. Bu durum, Cemevi'ndeki bir diger yapisal biitiinlesmeyi haber vermek-
tedir. Buna gore, Cemevi'nde dedenin bulunmayisina bagh otorite boslugu, ortak
mis goriinmektedir. Kur’an okutma ritiieli Cemevi yoneticileri tarafindan Aleviligin
esaslariyla uzlagsmadigi gerekgesiyle isteksizlikle kargilansa da kirk yemegi verecek ai-
lelerin Kur’an okutmaktaki israrlari s6z konusu isteksizligi sonugsuz birakmaktadir.

Kirk yemeginde ellerini yere gevirip “Allah Allah” diyerek, 6len kisi ve ya-
kinlari i¢in edilen dualarinin kabuliinii isteyen Alevi topluluk, bir ¢esit komunitasi
yaratmaktadir. Zira yemek, farkli ideolojik egilimlerden ve yerlerden, farkli ocaklara
mensup kadin ve erkek tiim Alevileri, ortak bir ac1 etrafinda bir araya getiren niteligi
ile kolektif bir mensubiyet fikri ve bilincini, her tiirlii yapisal farklihgin eridigi esitlik-
¢i ve baglan giiclii bir ortam ve iligki bigimini isaret eden komunitasi yaratmaktadur.
Kirk yemegini miiteakiben katilimailar, yemek sahiplerine taziyelerini bildirmekte,
boylece bireysel bir ac1 toplulugun kaybedilen mensubu igin duyulan ortak bir acrya
doniigmekte ve yaratilan komunitasin 6mrii uzatilmaktadir. Benzer bir siire¢ mu-
harrem ay1 i¢inde tutulan, giindelik hayatin mevcut yapisal ve sekiiler baglamindan
ayrigmayi ve degerler sistemi ile sembolik bir bi¢cimde 6zdeslesmeyi temsil eden on
iki giinlitk matem orucu siiresince de yasanmaktadir. Karizmatik sahsiyetlere bag-
lilik ve temel degerler sistemine sadakatin tutulan oruglarla sembolik bir bi¢cimde
dramatize edildigi, her tiirli statii farklihg ile giindelik sekiler yapinin eridigi komu-
nitas, Cemevi'nde kolektif olarak acilan oruglar baglaminda tekrar yaratilmaktadir.
Matem orucunun ardindan tim tiyelerin getirdikleri malzemelerle Cemevi'nde asu-
renin hazirlanigi ve yenilisi ise s6z konusu komunitasin devamliligini saglamaktadr.
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Cemevi'nde asil komunitas, talipleri her tirli yapisal baglamdan kopara-
rak giindelik hayatin 6tesine gegiren, bir siireligine liminal bir asamada arada bir
zaman ve durumda tutan, ardindan da kimlik referanslar ve aidiyet algilarin1 pe-
kistirerek tekrar toplumsal yapi ile biitiinlegtiren cem ritiiellerinde kurulmaktadur.
Cemevi'nde subat ay1 iginde Hizir, mart ay1 igcinde nevruz, mayis ay1 icinde de birlik
cemi icra edilmektedir. Cem ritiielleri Almanya ve Tiirkiye’den ¢agrilan dedelerce
yonetilmekte, esitlik¢i ve varolugsal bir komunitas: isaret edecek bigimde cemlere
tim “canlar-erenler” birlikte katilmaktadir. Her tiirlii toplumsal ve biyolojik statii
ayrimlarini eriten ve giindelik hayatin sekiiler baglamindan ayiran cem ritielleri
biinyesinde bir komunitas olugmakta ve “can-eren” kavramlarinda kristalize olan
Alevi kimligi sembolik olarak yeniden yaratilmaktadir. Cem ritiielinin ardindan da-
gitilan lokmalarla toplumsal paylagim ve esitlik¢i komunitasin 6mrii uzatilmaktadir.

Cemevi'nde icra edilen ritiieller baglaminda yaratilan komunitas, feminen bir
karakter tasimaktadir. Cemevi yoneticilerinin tamamina yakin bir kismu erkek olsa
da, Cemevi'nde icra edilen ve komunitasin tekrar tekrar yaratildig1 neredeyse tim
sosyal ve kiiltiirel etkinlikleri organize eden temel aktor kadindir. Temel ritiiellerin
otesinde, kaza, hastalik, dogum ve 6liim gibi sosyal ve biyolojik gegislere eslik eden
ritiielleri yerine getirmek tizere Cemevi merkezli etkilesim ve iletisim aglar1 i¢inde
kurulan feminen dayanigma aglari biinyesinde de bir komunitas yaratilmaktadur.
Komunitasin feminen aglar iginde inga edilen niteligi ise Turner’in yapinin ataerkil
ve eril, komunitasin ise anaerkil ve kadinsi bir karakter tagidig: fikrini akla getirmek-
tedir (1995: 120).

Komunitasi iireten tiim bu ritiiellerin aksine, Alevi kimligini ve ilgili statii ve
rolleriyle “can-eren” olmayn fiili olarak inga eden gorgii cemi, Cemevi'nin bir dede-
sinin bulunmayis1 ve mensuplarinin farkli ocak baghliklar: nedeniyle icra edileme-
mektedir. Ayrica, musahiplik, diskiinliik ve kirvelik gibi, “inang kardesligi” esasinda
erenleri bir araya getirerek “sosyal bir akrabalig1” tesis eden kiiltiirel eylemler de ye-
rine getirilememektedir. Boylece, Alevi kimliginin tiim statii ve rolleri ile birlikte fiili
olarak kusamldigini gosteren geleneksel mekanizmalar ve bahsi gegen kimlige dair
statii ve roller islememekte ve bir islev kaybi ile kargilagilmaktadir.

Oyle anlagiliyor ki Aleviligin yerel ocak sistemi etrafinda organize olan gele-
neksel yapisinin yeni yagam alani i¢inde otantik haliyle devam ettirilemeyisi, cem
ritiieli gibi s6z konusu yapiy1 temsil eden bir ritiielin islemeyisine ve musahipligin
erimesine neden olmaktadir. Ayrica, temel ritiiellerdeki islev kaybina bagl olarak
kolektif bir kabulle kargilanan kirk yemegi gibi geleneksel bir ritiielin 6nem kazan-
masma yol agmaktadir. O halde, yerel ocak sistemi merkezinde bir inang ve sosyal
akrabalig1 yaratan geleneksel yapinin devamsizligi ve doniisiimii, temel bazi ritiiel-
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lerdeki form ve islev kaybi seklinde kendisini ifsa etmektedir. Yerel geleneksel yapiya
dayanan, bu nedenle de yeni toplumsal yapida icra edilemeyen ya da islev kaybina
ugrayarak “sosyal bir akrabalig1” tesis edemeyen ritiiellerin kimisi erimekte, kimisi
yerel sembolik bilesenlerinden siyrilmakta, kimisi de islevsel denklerini tiretmek-
tedir. Ritiiellerde gozlemlenen tiim bu degisim siiregleri ise yapisal bir déntistimii
isaret etmektedir. Bahsi gecen yapisal doniisiime eslik eden iki tiirlii sosyal olguyla
kargilagilmakta; islev kaybina paralel bir bicimde ideolojik bir kimlik tegekkiil etmek-
te ve iglev kaybina ugrayan sosyal eylemin fonksiyonel dengi toplumsal hayatta go-
riinir hale gelmektedir.

Geleneksel yapiy1 sembolize eden dedenin Cemevi'nde bulunmayisina bagh
olarak gorgii ceminin icra edilemeyisi, her seyden 6nce geleneksel iiyelik ve aidiyet
bi¢imini degistirmistir. Gorgii ceminde yaratilan rol ve statiiler cergevesinde sekil-
lenen bir kimligin yerini sembolik ve ideolojik bir kimlik bigimi almistir. Boylece,
Alevi topluluk, tecriibe ettigi yapisal aradalik durumu liminal agamanin sonuglarin-
dan ilki ile kargilasmis olmaktadir. Zira pek ¢ok ideoloji ve ideolojik kimlik algisi,
farkli sosyal yapilar arasinda gerceklesen ve kolaylikla kutsal bir igerik kazanabilen
liminal siireglerdeki yapisal doniigiimler esnasinda meydana gelmektedir (Turner,
1974: 47). Alevi toplugun yagadig1 yapisal doniisiime bagli olarak gekillenen ideolo-
jik kimlik, politik soylemleri referans almak, bazi sosyal ve kiiltiirel olaylari mitlegti-
rerek kutsallagtirmak suretiyle kimlik algis1 i¢in gereken atif gergevesini kurmaktadur.
Bahsi gegen ideolojik kimlik, sembolik ve ideolojik referanslarin yansitildigi soylem-
sel-gorsel boyut ile giderek kan kaybeden bir pratik boyuttan olusmaktadur.

Aleviligin temel pratiklerinden olan cem ritiielinin erkininin Cemevi'ndeki
pek ¢ok katilimer tarafindan bilinmeyisi, pratiklerde yagsanan formsal ve degersel do-
nigiimii haber veren somut bir 6rnektir. Cemevi'nde yapilan gériismeler esnasinda
ozellikle yagh Aleviler, cemin manevi baglaminin ve “insan-1 kimil olma” ugruna
tim statilleri eriten referanslarinin katiimeilar tarafindan dikkate alinmayigindan,
statii gostergesi degerli esyalar ve agik kiyafetlerle ceme girilmesinden serzeniste
bulunmuslardir. Cemevi’nin yash tiyeleri, katiimcilarin cemin manevi ortamina uy-
gun hareket etmeyisinden sikayette bulunurken esasinda dolayl bir bi¢cimde cemin
yarattii anlam ve etkideki buharlagmaya ve déniisiime isaret etmiglerdir. Marag
Elbistan’dan go¢ eden Zeynep E,, ritiielin anlamsal kodlar1 ile manevi ortaminda
gerceklesen ve formuna yansiyan bu doniisiimi, “Cem ve semahi folklor gosterisine
cevirdiler.” diyerek vurgulamistir. Kayseri-Sarizli Fatma G., cem rittielinin igerik ve
formunda yasanan degisimi s6yle aciklamugtir: “Eskiden temiz ama en sade elbisele-
rimizi giyer de gelirdik, altin inci asla takmazdik bizim inancimiza ters bir kere, bagi-
muz1 orterdik 6ne egerdik, sandalyede oturmak miimkiin degil, ama simdiki cemler
de, dedeler de gok farkl, gengler ceme degil de sanki diigiine geliyor...”
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Cem rittielinin anlam ve etkilerinde yasanan islev kayiplari, digkiinlik uy-
gulamasinin cem ritiiellerinde isletilemeyisi 6rneginde de agikga goriilebilmektedir.
Sosyal akrabalik sistemine dayanan geleneksel toplumsal yapinin korunmas: ama-
cryla boganan, adam 6ldiiren veya zina edenlerin ceme alinmayigi ve lokmalarinin
yenmeyisi ilkesinin Cemevi'nin ilk yillarinda uygulandigy, fakat siireg iginde ceme
katilim igin bir 6n sart olma 6zelligini kaybettigi ve islevini yitirdigi 6grenilmistir.
Benzer bir bi¢imde, 6zellikle geng Aleviler arasinda bazi ritiiellerin uygulanmadig
da goriilmistiir. Cemevi tiyesi kimi Alevi gengler gorgii ceminin mahiyetinden ha-
bersizken kimilerinin de birlik, Hizir ve nevruz cemi gibi cemlere ve matem orucu-
na siurh diizeyde katildiklari, bunun yerine haftalik sohbet toplantilari ve sanatsal
etkinlikleri tercih ettikleri gozlemlenmistir. Bir diger 6nemli yapisal dontigiim ise
kolektif ritiiellerin yeni sosyal hayatin yapisal gereklilikleri nedeniyle pazar giinii icra
edilisi ve ailevi-evsel baglamini kaybederek IAKMC’de odaklanisinda kendini his-
settirmektedir. Yapisal bir gereklilik olarak ritiiellerin zamanla kayith hale gelisi ve
ailevi-evsel baglamini kaybedisi ise, kiiltiirel pratik ve ritiiellerin uygulanisi, bigim ve
iceriginin belirlenisi ve katihmailarin yonlendirilisinde Cemevi'ni bir otorite haline
getirmistir.

Zikredilen 6rnekler, yapisal doniisiimle birlikte geleneksel ritiiellerin giderek
islevlerini yitirisi ve inang sisteminin ideolojik referanslarla boyanigi seklinde kendi-
sini hissettiren ideolojik bir kimligi haber vermektedir. S6z konusu ideolojik kimlik,
Aleviligin temel geleneksel ritiiellerinin etki ve islevlerini yitirdigi, inang sisteminin
bir gesit hiimanist felsefe ve sol politik yorumlu bir ideoloji gériniimiine birindigi
bir kimlik bi¢imini ifade etmektedir. Bu yoniiyle yapisal dontigiime eslik eden, inan-
cin geleneksel esaslarinin eridigi, buna karsin ideolojik boyutunun yiikseldigi kimlik
algisy, tipik bir bigimde ritiiellerdeki islev kayiplarinda kendisini hissettirmektedir.
Gorgii cemi gibi kimlik ve aidiyeti belirleyen temel ritiellerin uygulanmayis1 ya da
anlam ve islev kaybina ugrayisi, “Alevi olmanin” geregi olan rol ve statiilerin fiilen ya-
ratilamadigini ve ag1ga ¢ikan boslugun ideolojik bir komunitasi inga edecek bi¢imde
“ideolojik hemfikirlilik” ile dolduruldugunu gozler 6niine sermektedir.

Geertz, aragtirma yaptigt Endonezya’daki bir topluluk 6rneginde benzer bir
bulguya ulagmugtir. Geertz, inceledigi kéytin sosyal yapisinin, basta sehirlesme ol-
mak tizere ¢esitli faktorlerin etkisiyle geleneksel baglarin zayiflamasina, sosyal bi-
tiinlesmenin yerelliginin bozulmasina ve kiiltiire] homojenligin erimesine yol aca-
cak bicimde degistigini gozlemlemistir. Ayrica, yapisal degisimlere eslik eden ideo-
lojik akimlarin, inang ve pratiklerin tek bigimliligini bozdugunu gérmiistiir. Boylesi
bir sosyal degisim ise toplumsal baglarin yerel yakinhiga dayali olarak kuruldugu bir
birliktelikten ideolojik hemfikirlilige dayal olarak kuruldugu bir birliktelige gecisi
beraberinde getirmistir (1957: 36). Geertz'e gore yaganan yapisal déniisiimler, yerel
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baglara yapilan vurgunun daginik ideolojik baglar lehine olacak bir bigimde azalmas:
sonucunu da dogurmustur (1957: 37). Ideolojik kimlik ise sosyal eylemin islevlerini
ifade eden yapu ile sosyal eylemi agiga gikartan anlami kargilayan kiltiir sahalarindaki
doniigiimlere eslik eden bir fenomendir (1957: 33-34). Zira, ideolojik kimligin iireti-
minin gostergeleri olan ritiiel islev kayiplari, toplumun inanglarinin kiiltiirel ¢atisi ile
sosyal yap1 arasindaki devamsizhigin biiyiimesinin bir sonucudur. O halde ritiiellerin
islemeyisinde somutlagan ideolojik kimlik, topluluklarin kendi degerler sistemini ait
olmadig yeni bir yapida yasatmaya galismalarindan, kiiltiirel olarak hala cemaat tipi
bir toplulukken yapisal olarak cemiyet tipi bir topluluk hiiviyetine biirinmelerin-
den, hasili yapi ve kiiltiirel anlam sistemi arasindaki devamsizliktan kaynaklanmak-
tadir. Boylesi bir toplum, yapisal bir devamsizlig: temsil eden, sosyal yapi itibarryla
cemiyet, kiiltiirel degerler sistemi itibarryla da cemaat tipi 6zellikler tastyan bir gegis
toplumudur. Toplumun tyeleri ise yerel kirsal orijinlerine sadik kalan ve kendi gele-
neksel degerlerinin, farkh degerler sistemine sahip sehir yapisina uymasini bekleyen
bir zihniyeti temsil etmektedir (1973: 143-145; 1957: 49). O halde ideolojik kimlik,
yapisal olarak yerellikten siyrilmayz, 6te yandan da yerel kiiltiirel degerler sistemini
isaret eden referanslari korumaya devam etmeyi anlatmaktadir.

Ideolojik Bir Kimligin Baglami Olarak IAKMC

Bir gegis toplulugu olmanin ve kutsallagtirilabilir ideolojileri iireten liminal
bir siireci yasamanin da etkisiyle bahsi gegen ideolojik hemfikirlilik, kimlik tasarimi
i¢in gereken ideolojik atif gercevesini, Aleviligin bazi inang esaslar ile siireg iginde
yasanan kimi dramatik olaylar1 mitlestirerek kurmus gérinmektedir. Cemevi tara-
findan 27 Eylil 2011’de Hackney-Stoke Newington’daki bir parkta Sivas Sehitleri
ve Pir Sultan Amitr'nin acihsy, ideolojik bir kimlik algisinin atif gergevesini kurma-
y1 saglayan sembolizasyon ve mitlestirme siirecinin tipik 6rnegini olugturmaktadir.
Ant, yerel dramatik toplumsal bir tecriibeyi, Alevi inang sisteminin ayni yerel orijin-
li ocak mensubu karizmatik énciilerinden birisiyle sembolik olarak iligkilendirmek-
tedir. Boylece, ideolojik bir kimligin atif ergevesini inga eden mitlestirme siirecinin
sembolik bilesenlerinden birisi hiline gelmektedir. Ayrica, Aleviligin temel inang
esaslarindan olmasa da dramatik toplumsal bir tecriibe, anitta sembolize edildigi
sekliyle mitlestirilerek kutsallagtirlmakta ve kimlik tasariminin bir pargasi haline
gelmektedir.

Benzer bir bigimde Alevi kimligi, rol ve statiilerinin belirlenisiyle ilgili bir ge-
Gis riti olmasinin 6tesinde, yilda bir uygulanan niteligi ile takvimsel bir rit 6zelligini

tagtyan gorgii ceminin Cemevi'nde uygulanmayisina karsin Sivas olaylari anisina
her yil diizenlenen ve takvimsel bir ritiiel hiline gelen anma ritiielleri de ideolojik
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kimligin mitsel sembolik bilesenlerindendir. Oyle goriiniiyor ki gorgii ceminin gele-
neksel Alevi kimligini yaratmaktaki iglevleri, sembolik olarak bahsi gecen yillik anma
ritiiellerine aktarilmis ve anma ritielleri ideolojik bir kimligin sembolik bir bileseni
haline gelmistir.

Kimligin sembolik bilesenini inga eden benzer bir mitlestirme siireci, Marasg
olaylar1 anisina diizenlenen yillik anma ritiielleri vasitasiyla gerceklesmektedir. Sivas
olaylar1 gibi Maras olaylar1 da, Cemevi'nde ¢esitli gosteriler, tiyatro ve sinema giin-
leri diizenlenerek anilmakta, boylece ideolojik kimligin sembolik referanslar1 inga
edilerek mitlestirme siireci devam etmektedir. Ayrica, biiyiik bir ¢ogunlugu Marag
orijinli olan Cemevi mensuplari ile yoneticileri, olaylar anisina Marag’ta diizenlenen
ritiiellerin organizasyonunda etkin rol almak suretiyle ideolojik kimligin mitsel kay-
naklarini yerellestirmektedir. Ideolojik kimligin referanslarini saglayan mitlestirme
stirecinin bir diger 6nemli sembolik bilesenini ise sol politik hareketler adina mii-
cadele ederken 6len ve “devrim sehitleri” olarak tanimlananlar igin Alevi kimligini
tasty1p tasimadigina bakilmaksizin her cem ritiielinde dua edilmesi olusturmaktadur.

Ideolojik kimligin sembolik referanslarinin kurulmasina ve mitlestirilmesine
hizmet eden bir diger 6rnek ise Alevi doktrin ve ritiiellerinin 6rgiin egitim bagla-
minda aktarilmas1 ve dini sosyalizasyonun geleneksel sozlii kiiltirel baglamdan
yazili kiiltirel baglama taginarak kurumsallagtirnlmasi girisiminde goriilmektedir.
Alevilik, Alevi kimliginin toplumsal bir onayla karsilanmasini saglamay1 hedefleyen
Cemevi'nin girisimleriyle, 2011 y1ili itibartyla Kuzey Londra’daki bazi okullarda din
dersi olarak okutulmaya baglanmustir. Ideolojik bir kimligin sembolik bilegenlerinin
inga ve mitlestirilme siirecini isaret eden tim bu 6rnekler, toplumsal degisimin kiil-
tirel degerler sistemiyle iligkili yanini gosterirken, degisimin yapi ile iligkili boyutu
sosyal eylemlerde agiga cikmaktadir. Geleneksel Alevi ritiiellerine simirh dizeyde
katithm gosteren Alevi genglerin ideolojik referansh sanatsal etkinlikler ile gosteri
ve protesto hareketlerinin temel aktorleri olusu, mitlegtirilen kimlik referanslarinin
toplumsal eylemlerde cisimlesen yoniinii gozler 6niine sermektedir. Nitekim Ce-
mevi iiyeleri, Ingiliz toplumsal yasami igindekiler de dahil olmak iizere, sosyalizm re-
feransli her tiirli birliktelige, protesto ve gosterilere katilimu tiyelik ve kimliklerinin
bir geregi olarak gormektedirler. S6z konusu durum, ideolojik hemfikirliligin yerel
baglamli inangsal referanslar ayrag igine alinarak genellestirilebilen akiskan niteligini
gozler 6nitine sermektedir. Benzer bir bigimde Cemevi ve mensuplari, Tiirkiye’deki
politik konularla ilgili girisimlerde bulunmay1 Alevi kimliginin bir parcasi olarak go-
ren egilimiyle de ideolojik bir kimligi isaret etmektedir.
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Cemevi'nin temsil ettigi dini ve politik egilim sentezli ideolojik kimlik, ben-
zer kimlik referanslarini esas alan organizasyonlarla bir etkilesim ve iletisim aginin
kurulugsunu beraberinde getirmistir. Cemevi, Ingiltere’deki tiim diger Cemevi orga-
nizasyonlar ile etkin bir iletisim agina sahiptir. Bununla birlikte Cemevi, dini desen-
den yoksun, salt politik referanslar1 esas alan diger Alevi 6rgiitlenmelerle sinirh dii-
zeyde etkilesim kurmaktadir. Bahsi gecen etkilesim tipi, Cemevi'nin dini ve politik
referansli ideolojik hemfikirlilik ve ideolojik bir kimlik temelinde organize olan yapi-
sin1 bir kez daha isaret etmektedir. Zihniyet bakimindan yerelligi, yapisal organizas-
yon itibariyla da yerellikten siyrilmay: sembolize eden ideolojik kimlik algisi, diger
organizasyonlarla ¢atismali durumlarin yaganmasini da beraberinde getirmektedir.
Nitekim Cemevi, Atay’m (2010: 127) da belirttigi iizere, dini, 6zellikle de dedelik
kurumunu feodal yapilanmanin bir bileseni olarak géren sosyalist gruplar ile politik
ve etnik farkhiliklara yogunlasan diger gruplarla gerilimli bir iligki bi¢imine sahiptir.

Cemevi'nin kargilastig1 catismali ve gerilimli durumlar, Turner’in de belirttigi
tizere politik yaklagimlardan kaynaklanmakta ve komunitastan daha ziyade yapinin
bir bileseni olarak agiga ¢tkmaktadir (1974: 33). Cemevi'nde bir araya gelen ve ri-
titeller baglaminda bir komunitasi olusturan Alevi toplulugun, farkh ideolojik ve po-
litik referanslar1 esas alan diger derneklerle de etkilesime girdigi, ancak Cemevi'nin
boylesi bir etkilesimi sinirh bir bicimde kurdugu gérillmiistiir. Cemevi biinyesinde
bir araya gelerek ideolojik bir komunitas: olusturan Alevi topluluk, politik egilim
farkhiligindan kaynaklanan dernekleri ve dernekler arasindaki gerilimli durumu top-
lumsal bir onayla megrulagtirmis gérinmektedir.

Turner’e gore bu tir ¢atisma ve gerilim durumlari, “thlal’den baslayarak
“kriz” asamasi boyunca ilerlemekte (1974: 78-79), uzlasma veya hiziplesmenin top-
luluk tarafindan onaylandig1 sosyal biitiinlesme siireci ile sonuglanmaktadir (1974:
37-41). Toplumsal onay ve mesrulagtirma suretiyle sosyal atismalarin biitiinles-
me ile sonuglandig siireg ise liminal bir asamada gerceklesmektedir (Grimes, 1985:
81-82). Dolaysiyla, liminal agamada, farkli ideolojik referanslar temelinde sekille-
nen ideolojik komunitaslar meydana gelmekte ve ideolojik komunitaslar arasindaki
catigmalar toplumsal bir onayla mesrulagtirilmaktadir. Anlagilan o ki derneklerde
odaklanan ideolojik komunitaslar temelinde meydana gelen ve ideolojik bir kimligi
tireten sosyal 6rgiitlenme bigimi, Alevi topluluk i¢inde gatismalari iiretse de toplum-
sal bir onayla kargilanmakta ve par¢ali yap1 megrulagtirilmaktadir. Bu ¢ergevede ol-
mak tizere, Cemevi, diger Alevi derneklerle Alevi toplulugun genelince onaylanmus
bir ideolojik ayrisma ve sosyal organizasyon semasini paylasmaktadr.

Diger ideolojik 6rgiitlenmelerle yagsanan ve toplumsal bir onayla mesrulasti-
rilan ¢atismali duruma ilave olarak Cemevi, kendi i¢inde de yerel kiiltiirel degerler
sistemi ve dayanigma aglarindan kaynagini alan gerilimli durumlar tecriibe etmek-
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tedir. Nitekim Cemevi'nin, son dort senedir kendi i¢inde ¢atigmali bir durumu yaga-
dig1 anlagilmugtir. S6z konusu ¢atigma her iki tarafca etnik ve dini kimlik temelindeki
politik séylemlerle gerekcelendirilmeye calisilsa da, catigmanin temelinde yerel sos-
yal, kiiltiirel ve ekonomik dayanisma aglarinin yattig1 gézlemlenmistir. Zira yaklagik
on bes sene Cemevi'nin yonetimini tstlenerek yerel referanslar cercevesinde bir
cesit geleneksel yapiy1 olusturan Sivas merkezli yonetim ile Cemevi'ndeki etnik ve
dini vurguyu artirarak yerelligi giiclendiren Maras orijinli yeni yonetim, kendi yerel
dayanigma aglarini Cemevi yapilanmasina aktarmis goriinmektedir. Yerel dayanig-
ma aglarimin Cemevi yapilanmasindaki bu baskin karakteri, yerel geleneksel kiiltiirel
degerler sistemi ile sosyal yapmnin yeni toplumsal yapiyla biitiinlesmesi durumunu
isaret etmektedir. Ote yandan Cemevi temelinde yeni kiiltiir sahasinin yapisal bir
bileseni héline gelen yerel etkilesim ve geleneksel dayanigma aglari, ocak sisteminin
gorgii cemi ve musahiplik gibi ritiieller baglaminda yarattig1 sosyal akrabaligin fonk-
siyonel dengi olarak kargimiza ¢ikmaktadr.

Yaganan yapisal doniistimiin bir sonucu olarak ideolojik kimliklerin tireti-
lisine ilave olarak islev kaybina ugrayan sosyal eylemlerin fonksiyonel denklerinin
toplumsal hayatta goriniir hale geldigi ikinci bir sonugla daha kargilagilmaktadur.
Yapisal doniigiim, bir yandan bazi sosyal eylemelerin form, anlam veya islev kay-
bina ugramasini beraberinde getirirken diger yandan da islev kaybin telafi edecek
ve toplumsal yapinin ideolojik referanslar ¢ercevesinde yeni yapiyla biitiinlesmesini
saglayacak islevsel denkleri gelistirmistir. Baz: kiiltiirel eylem ve birliktelikler sem-
bolik ve anlamsal karakterlerini giiglendirerek geleneksel yerel yapinin devamsizli-
g1 nedeniyle gergeklestirilemeyen ve fonksiyon kaybina ugrayan ritiellerin islevsel
dengi haline gelmislerdir. Boylece, geleneksel birlikteliklerin islevsel dengi sosyal
eylemler, Alevi toplulugun bir aradaligini ve kolektif baglarini siirdiirecek bi¢imde
toplumsal hayatta yerlerini almiglardir. Esasinda, toplumsal ve kiiltiirel hayat, sosyal
yap1 ve degerler sistemi arasindaki etkilesimlerin bir sonucu olmak iizere bu tiir is-
levsel dontigtimleri biinyesinde barindirmaktadir. Turner, bir talihsizlik ya da hasta-
liga ¢6ziim bulmak tizere gergeklestirilen ziyaret ritiielinin fonksiyonel dengi olarak
takdim ettigi kurumsal dinlerdeki hac ritiielini, bu tiir islevsel doniisiimiin bir 6rnegi
olarak gostermektedir (1974: 65).

Anlagilan o ki yaganan yapisal doniisiim, toplulugu bir araya getirme yetene-
gine ve degerler sistemini iiretme kabiliyetine sahip sosyal ve kiiltiirel eylemlerdeki
islev kayiplarini iglevsel denklerini tiretmek suretiyle telafi etmis ve Alevi toplulugun
devamliligini saglamistir. Ocak sistemi temelinde sekillenen geleneksel yapinin de-
vamsizhiginin sebep oldugu yapisal doniisiimle birlikte cem ritiiellerinin, 6zellikle
de gorgii ceminin islemeyisi, kirk yemeginin cem ritiiellerinin islevsel dengi olarak
6nem kazanmasinin 6niinii agmis gérinmektedir. Boylece, islev kaybina ugrayan
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cem rittiellerinin toplulugu bir araya getirme, kolektif bilinci gii¢lendirme, kimligi
yenileme, toplumsal hafizay1 giiclendirme, sosyal yapinin devamliligini saglama gibi
islevlerini kirk yemegi istlenmistir. Kirk yemeklerinin sadece Cemevi'nde icra edi-
len karakteri ise yapisal doniigiim, ritiellerin islevsel denklerinin tiretimi ve ritiiel ha-
yatin organizasyon modelinin Cemevi tarafindan belirlenen ve Cemevi'nin sahsinda
cisimlegen niteligini agiga vurmaktadir.

Geleneksel yapinin toplumu bir arada tutmak, degerler sistemini aktarmak,
kimlik ve aidiyeti belirlemek gibi iglevlerini yeni yap1 tizerinde devam ettiren sosyo-
kiltiirel eylemlerin bir diger 6rnegi de festivallerdir. Festivaller geleneksel yapinin
tirettigi islevlerin islevsel denklerini kendi biinyesinde iiretmekte, yapisal doniisii-
miin neden oldugu ideolojik kimligin referanslarini tazeleyecek bi¢imde toplumu
bir araya getirmektedir. Cemevi, ortak ideolojik bir Alevi kimlik algisin1 paylagtiran,
yaklagik bir hafta siiren, genis katilimli bir cem ritiielini de kapsayan, konserler, si-
nema ve tiyatro giinleri ile Alevilik doktrin ve pratikleri tizerine tartismalarin da yer
aldig1 bir festivali 2011 yilindan itibaren diizenlemeye baglamustir. Ilk bakista sekiiler
bir ritiiel gibi gériinse de, yilda bir diizenlenen niteligi ile festival, bir yandan tak-
vimsel bir ritiiel, diger yandan da Alevi kimligine dair sembolik ve ideolojik anlam
obeklerini iireten ve paylastiran bir gegis ritiielidir. Urettigi islevleri ve temel karak-
teri goz 6niinde bulunduruldugunda, festivalin kendisi gibi takvimsel ve gegissel bir
ritiiel olan gorgii cemindeki iglev kaybini hatirlattig: ve islevsel dengini 6nerdigi an-
lagilacaktir. Gorgii cemine ilave olarak festival, kolektif yasamin, degerler siteminin,
kimlik ve aidiyetin referanslarinin iretiminde etkiye sahip diger sosyokiiltiirel ey-
lemlerdeki iglev kayiplarini da topluluga animsatma potansiyelini barindirmaktadur.

1993 yilinda kurulan Cemevi'nin 2011 yilindan itibaren festival diizenleme-
ye baslayisi, toplulugun, Alevi degerler sistemi ve buna uygun bir yapiy: siirdiirerek
bir arada kalma isteginde ulasgtig1 uzlasmay1 gozler dniine sermektedir. Oyle gorii-
niyor ki Alevi topluluk, degerler sistemi ve yap1 arasindaki devamsizliga bagli olarak
ritiiellerin uygulanmayigi ya da islev kaybina ugrayisi sebebiyle, bir araya gelmek ve
kolektif baglarini devam ettirmekte sikintilar yagamaktadir. Islev kayiplari ve ritiiel-
sizlikten kaynaklanan toplumsal stres ve gerilimi ise, bir araya gelmeye aracilik eden
ve kimligin referanslarini tazelemeye imkén taniyan, geleneksel ritiiellerin islevsel
denkleri olarak hizmet goren festivaller baglaminda agmaya ¢alismaktadir. Daymer
ve Halkevi gibi diger Alevi organizasyonlarinin salt sosyalist politik egilim temelinde
diizenledikleri festivallerin aksine, Cemevi, festivali, yapisal konumunu anlamlandi-
ran Alevi kimligi temasina dayandirmugtir. Bu durum, Cemevi'ne kendi yapisal da-
yanag da olan ideolojik kimligin referanslarini hedef kitlesine ilan etme, Londra’da
gergeklestirilecek her tiirli yapisal ve ritiel organizasyonu “Alevilik” adina yiriiten
temel aktoriin kendisi oldugunu topluluga deklare etme imkanin da vermis goériin-
mektedir.
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Festival, 29 Mayis—S Haziran 2011 tarihleri arasinda “I. Ingiltere Alevi Kiiltiir
Festivali” ad1 altinda diizenlenmigtir. Festivalde, Alevi kimligine dair atif gergevesi
gincellenmeye ¢alisilmis, temel kiiltiirel eylemlerdeki islev kayiplarina dikkat ce-
kilmig ve iglevsel denklerin tiretimi igin hél careleri aranmig, Alevi inang sistemi ve
ritiiellerinin yapisal doniisiime duyarl hale getirilmesinin gerekliligi vurgulanmugtir.
Cemevi'nin himayesinde gergeklestirilen bir festival cergevesinde isaret edilen tiim
bu hususlar ise, Cemevi’nin yaganan yapisal doniisiim siirecinde kazandig yonlen-
dirici etkin rolii ve festivalin bu siirecin temel eylemelerinden birisi olarak tistlendigi
islevleri gozler 6niine sermektedir. Nitekim yap1 ve degerler sistemi arasindaki de-
vamsizlik, kimligin ideolojik referanslary, ritiiellerdeki islev kayby, islev kaybina ugra-
yan ritiellerin islevsel denkleri i¢inde yeniden tiretimi konular1 Alevi dedeleri, Hac1
Bektas Veli Dergahi temsilcileri ve Alevilik arastiricilarinca Alevi toplulukla birlikte
testival boyunca tartigilmigtur.

Bu ¢ercevede olmak tizere, ocak sistemi ve dedelik kurumunun cemiyet tipi
bir toplulugun yapisal gerekliliklerine gére yeniden organize edilmesi, dedelerin
egitiminin kurumsal ve yazili bir kiltiir baglaminda gergeklestirilmesi gibi 6neriler
ekseninde yapisal doniisiimlerin gerekliligine isaret edilmistir. Diger yandan da
cenazelerin Stinni esaslara gore gomiilist, kirk yemeklerinde Kur’an okunmasi ve
matem orucunun hicri takvime gére tutulusu gibi konular baglaminda geleneksel
ritiiellerin Alevi kimligini tesis i¢in gereken deger ve anlam 6beklerini tiretmekte
ugradigy islev kayiplarina dikkat ekilmigtir. Cemlerin uygulanmayist ve erkdninin
taliplerce bilinmeyisi gibi hususlar ¢ergevesinde de Alevi kimliginin tesisinde deger
ve anlam tagtyicist olarak hizmet goren kiiltirel eylemlerin otantiklestirilmesi ve ye-
rellestirilmesinin gerekliligi vurgulanmugtir. Ttim bu hususlarin 6tesinde, Cemevi ta-
rafindan diizenlenen festivalin Alevi kimliginin Alevilerce tanimlanmasi noktasinda
meydana getirdigi islevlere 6zellikle dikkat gekilmistir. Boylece, geleneksel kiiltiirel
eylemlerin ugradig islev kaybina karsin, festivallerin islev kaybina ugrayan gelenek-
sel eylemlerin islevsel dengi haline gelen karakterine isaret edilmistir.

Festivalin soylemsel diline de yansiyan yapisal donigsimlere dair tim bu
olgusal durumlar, yapisal doniisiimle birlikte Ingiltere Alevi Kiiltiir Merkezi ve
Cemevi'nin Alevi kimligini “tanimlama” noktasinda kazandig etkin rolleri de gozler
oniine sermektedir. Zira Cemevi'nin, inancin anlamsal kodlarini paylagtiran riti-
ellerin dedelerin 6nderliginde icra edildigi bir mekén olarak isgal ettigi geleneksel
yapisal konumu, “Alevi kimligini tanimlama” hususunda edindigi etkin rollerinin bir
sonucu olarak doniismiis gérinmektedir.

S6z konusu dénisimii gosterecek bigimde, geleneksel ocak sisteminin
temsilcileri karizmatik onderler, dedeler, yapisal bir déniigiimii sembolize eden
[AKMC’nin yapisal bir bileseni ve Cemevi catis1 altinda yer alan bir din adamla-
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r1 sinufi héline gelmeye baglamugtir. Zira dedelerin, gorgii cemi, musahiplik ve diis-
kiinliik gibi geleneksel ritiielleri yoneterek Alevi kimliginin ve Alevi topluluguna
mensubiyetin belirlenmesi noktasinda oynadiklar1 geleneksel otoriter rolleri, s6z
konusu ritiiellerin islev kaybina ugramasiyla birlikte Cemevi'nin iyelik sistemine
aktarilmig goriinmektedir. Cemevi'nin yapisal durusundaki déniigtimii isaret eden
bir diger husus, doktrin aktariminin 6rgiin egitim icinde gergeklestirilmesi girisi-
minde somutlagmaktadir. Bu girisim, geleneksel Alevi inang sistemini tagryan temel
mekanizma olan sozli kiltirin yerini yazili kiltirin aligini sembolize etmektedir.
Ritiiellerin form ve igerigini belirlemeye ve Alevi kimligini tanimlamaya dair tiim bu
bahsi gegen olgusal durumlarin, gii¢ ve otorite iligkileri ekseninde politik séylemler-
le eklemlenisi de Cemevi'nin yasadig1 yapisal doniisiimii isaret etmektedir.

Bourdieu’ya gore (1993:122) bu tiir bir “tanimlama” girisimi, kurumsal yap1-
lanmay1, din adamlar1 sinifiny, pratiklerin form ve igerigini, doksa ve ritieller ile sem-
bolik referanslar1 tayin etmek suretiyle kendi ideolojik hakimiyet ve gii¢ “alanini”
belirleme ve ilan etmeyi sembolize etmektedir. Bu yoniiyle de, ortodoksi ve hetero-
doksinin diyalektik iliskileri ile gii¢ ve hakimiyet alanlarin tanimlama tarihi tecriibe-
lerinin giincel bir drnegini temsil etmektedir. Zira IAKMC’nin yerel ocaklar1 kendi
kurumsal yapisi iginde eritigi, dedelerin karizmatik otoritesini kendi yapisal bileseni
haline getirisi, kimlik referanslarini ideolojik ve politik soylemlerle eklemleyisi, ide-
olojik bir kimlik algisin1 sekillendirisi ve ritiiellerin form ve igerigini belirleyisi gibi
hususlar, yapisal doniigiimle birlikte Aleviligin fiili olarak yeniden tanmimlanigini sem-
bolize etmektedir. Tiim bu yapisal déniisiimler, IAKMC’nin, ocak sistemi kaynakli
geleneksel yapiyr geride birakarak ortodoksinin tagidigs yapisal bilesen ve 6zellik-
leri kuganmaya bagladiginin, Bourdiue’nun deyimiyle ortodoksinin yapisal tirdesi
haline geldiginin gostergeleridir (1993: 122; Swartz, 1996: 81-82). Oyle anlasiltyor
ki, IAKMC 6rneginde goriilecegi izere, yap1 ve degerler sistemi arasindaki devam-
s1zlik, Aleviligin kirsal orijinli, sozlii kiltiire dayaly, kutsal karizmatik 6nder merkezli,
cemaat tipi, heterodoks geleneksel yapisiny, sehirli, yazili kiiltiire dayals, cemiyet tipi,
ortodoks yapisal bir baglamla eklemlemistir.

Sonug

Londra’ya yonelik Alevi gocii, geleneksel toplumsal yapidaki déniigiimlerle
birlikte yerel toplumsal yapiy1 yeni yapiya entegre etmis, Alevi toplulugun ideolojik
hemfikirlilikte bir araya gelmesinin ve ideolojik bir kimligi tesis etmesinin oniin ag-
mus, [AKMC’ye de s6z konusu ideolojik kimligi “tanimlama” ve sinirlarini belirleme
roliinii bigmistir.
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[AKMC, gé¢ tecriibesinin yarattig1 yapisal doniisiimiin tipik bir drnegidir.
Cemevi, yerel kiiltirel degerler sistemi ve yapisal bilesenlerin yeni yasam alaninin
yapist ile biitiinlestirilmesini saglamakta ve yerel bir toplulugu ideolojik hemfikirlilik
temelinde kendi biinyesinde bir araya getirmektedir. Boylece, bir yandan Turner’in
yapt ve komunitas seklinde adlandirdig1 toplumsal bilesenleri diger yandan da
Geertz'in ideolojik hemfikirlilik ve yapisal doniisiime bagh islevsel yer degistirme
olgularini ayni anda tecriibe etmektedir. Cemevi, 6nceki yapidan mevcut yaprya bir
gegisi, 6nceki yapiy1 mevcut yapi ile biitiinlestirme siirecini ve bu siiregte kimlik re-
teranslarinin belirlenisini gézler 6niine sermektedir. Yapi ve kiiltiirel degerler sitemi
arasindaki devamsizlik, ideolojik kimliklerin tesekkiilii ve islev kaybina ugrayan ey-
lemlerin iglevsel denklerinin yaratilig1 seklinde igleyen iki tiirli sonucu beraberinde
getirmistir. O hélde, yasanan yapisal doniisiimler, kiiltiirel degerler sistemine ideo-
lojik bir kimligin insas: seklinde yansirken, toplumsal yapiya ritiiellerdeki islev ka-
yiplar1 ve fonksiyonel denklerin tiretimi seklinde aksetmistir.

Sonnotlar

! Turner’in Latinceden alarak galigmalarinda Ingilizceye cevirmeksizin aynen kullandig1 kavramlar,
dogrudan Tiirkge kargiliklarinin bulunmayisi nedeniyle bu metin iginde de Tiirkgeye aktarilmaksizin
aynen kullamilmugtir.
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ITTIHAT VE TERAKKIi DONEMINDE
ADANA VALILiIGI TARAFINDAN
TAHTACI YORUKLER HAKKINDA HAZIRLANAN BiR RAPOR’

Giyasettin AYTAS"

Ozet

1918 yilinda Adana sinirlar igerisinde yagsayan Tahtacilar hakkinda hazirlanan raporda, bél-
ge insaninin yasadig1 cografyanin 6zellikleri ve bu 6zelliklere bagl olarak bitki ortiisii ve iklim
sartlart ele alinir. Ozellikle cografi 6zelliklerin biitiin ayrintilari ile verilmesiyle, Tahtacilarin
hangi sartlara tabi olarak yasadiklar1 hakkinda 6nemli bir veriye sahip olunur. Bu cografi sart-
larin sahip oldugu iklim 6zelliklerine de dikkat ¢ekilerek bu iklimin bitki ortiisii ile birlikte,
insanlarin ihtiyaglarina ne gibi katki sundugu da anlagilmus olur. Iklimin insanlarin yagamiyla
dogrudan ilgisi olmakla birlikte, saghk sartlari agisindan da son derece etkili oldugu goriliir.
Belli hastaliklarin ortaya ¢ikmasi veya hastaliklardan korunmanin iklim ve bitki ortiisii ile
dogrudan ilgisi bulunmaktadir. Tahtacilarin yerlesim alanlari ile birlikte niifus dagilimlar
ve bulunduklar1 yerlesim merkezlerinin dagilimu verilerek bu dagilim igerisinde kendi ara-
larindaki gruplagmalari da ele alinir. Caylaklar ve Uskiidarlilar olmak iizere iki gruba ayrilan
Tahtacilarin az da olsa aralarinda inang¢ uygulamalarinda farkliliklar gériilmektedir. Dikkat
geken en 6nemli hususlardan biri de Tahtacilarin kimi aragtirmacilarin ifade ettigi gibi farkl
bir irktan olmayip 6zbe6z Tiirk olduklar1 ve Horasan bélgesinden gelmeleridir. Tahtacilarin
inanglarinin temelini cemler olusturmakta ve bu cemleri de dedeler yiriitmektedir. Hemen
tamamina yakini Hac1 Bektag Veli ve Balim Sultan’a bagh olup Imam Cafer Buyrugu'na ta-
bidirler. Gegimlerini agag¢ilikla saglayan Tahtacilarin adinin da bu ugrag alanlarindan aldig
ifade edilir. Ttirkiye’nin birgok bélgesine dagilan Tahtacilarin giiniimiizde eski ugras alanla-
rindan uzaklagtiklari, birgok farkli meslekle hayatlarini kazandiklari goriliir.

Anahtar Kelimeler: Tahtacilar, Osmanliarsiv belgeleri, Caylaklar, Uskiidarlilar, Melemenci,
Yanyatir

A REPORT ABOUT THE TAHTACIS PREPARED BY ADANA
GOVERNORSHIP IN UNION AND PROGESS ERA

Abstract

In the report written about the Tahtacis who lived in Adana in 1918, the geographical fea-
tures of the people in that region and flora and climate which result from these features are
concerned. We have important data about the circumstances where the Tahtacs lived by

* Raporun temini ve okunmasinda Devlet Arsivleri Tanitim Hizmetlerinden Cevat Ekici ve galisma arkadaglarinin
6nemli katkilar1 oldugunu burada belirtmeliyim.

** Dog. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirkge Egitimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye, giyaytas@gazi.edu.
tr
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giving a lot of information especially about the geographical features. By pointing out the
climatic features that geography has, how this climate together with its flora met the humans’
needs is understood. It is seen that climate is directly related to human life and is highly
effective in terms of health conditions. There is a direct relationship between the spring of
some illnesses or the avoidance of illnesses and climate and flora. The habitat of the Tahta-
as, their distribution of population and habitatsa are given and the groupings among them
are handled. The Tahtacis, who were grouped as the noob ones and the ones from Uskiidar,
had differences in their belief applications even if these differences are small. One of the
striking aspects is that they, as some researchers highligt, are ot from another race but are
Turkish in essence and came from Horasan. Cem houses constitute the basis of the Tahtacis
and Grandfathers run these houses. Almost all of them follow Haci Bektash Veli and Balim
Sultan and are included in Imam Cafer Buyruks. It is known that the Tahtacis made their
living from forestry and they got their name from this field of occupation. It is seen that they
have expanded to many regions of Turkey, moved away from their old occupations today
and make their living from many different jobs.

Keywords: The Tahtacis, the Ottoman archive documents, the Noobs, the Ones from
Uskiidar, Melemenci, Yanyatir

Giris
Tahtacilarla ilgili bir¢ok bilimsel aragtirma yapilmus, inang, kiiltiir ve koken-
leri hakkinda ¢esitli gorisler ileri sirilmiistiir. Bitiin aragtirmacilar, Tahtacilarin

Alevi olduklar1 konusunda hemfikir olmakla birlikte, kokenleri ile ilgili goriis ayrihigt
icine dismiiglerdir.

Tahtacilar, kesin olarak Oguz boylari igerisinde Agagerleri olarak bilinmek-
tedir. Timur'un Tirkistan ve Horasan bolgesini egemenligine almas: tizerine diger
Tiirk boylar gibi Tahtac1 Tiirkmenleri de gog ederek Anadolu’ya gelirler. Mogol-
larin Anadolu’yu isgali tizerine de Suriye ve Irak’a go¢ etmek zorunda kalirlar. 13.
ylizyilin baglarinda tekrar Anadolu’ya gelen Tahtacilar, ¢ok genis bir cografyaya ya-
yilmakla birlikte, daha ¢ok Balikesir Kazdaglar civarinda yasamaktadirlar. Fatih’in
Istanbul'u almasinda yaptirdig1 gemilerin bu bolgeden getirtilen agaglarla Agacerleri
tarafindan yapildig1 bilinmektedir

Osmanli Arsivlerinde Dahiliye Nezareti Emniyet-i Umumiye Ikinci $ube
67/54 (DH. EUM, 2. $b,67/54) numarada kayith bulunan ve Adana Valiligi tara-
findan hazirlatilan bir raporda, Tahtacilarla ilgili ayrintih bilgiler yer almaktadir. Ra-
por, Dihiliye Nezaretinin 8 Haziran 1334 (1918) tarihli talebi iizerine hazirlanmig
oldugu anlagilmaktadir. Adana Valisi bu taleple ilgili su cevabi yazar:
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“Adana Vilayeti

Mektubi Kalemi

Umimi: ....

Hususi: 895

Bismillah:

Dabhiliye Nezaret-i Celilesine
Devletlii Efendim Hazretleri

8 Haziran sene 334 tarih sifre telgrafname-i nezaretpenahilerine ariza-i ceva-
bidir. Tahtaci Yoriikler hakkinda talep buyurulan raporun tanzimine memur edilen
Ikinci Sultan1 Mektebi Miidir-i Sanisi Niyazi Bey ahval ve adatlarini, bulunduklar:
mabhalleri, kegt i giizir ederek tanzim ettigi 96 sahifeyi havi raporlar bunlarin tarz-1
telebbiisii ve suret-i istikal ve sairelerine dair miimaileyh tarafindan alinan fotograt-
lar aynen ve leffe-i takdim kilinnugtir. Ol babda emr ii ferman hazret-i men lehii’l-
emrindir.

Fi 20 Haziran Sene 334"
Adana Valisi (DH. EUM, 2. §b,67/54)

Adana Valilisinin imzasi ile Dahiliye Nezareti'ne génderilen Rapor, olduk¢a
kapsamli ve zengin bir igerige sahiptir. Bu raporda ele alinan hususlar, gok kapsamli
olup ele alinan detaylarin tamamu bir makalenin kapsamini asacag icin, sadece ha-
zirlanma gerekgesi olan Tahtaci Tiirkmenlerini dogrudan ilgilendiren bolimlere yer
verilmigtir.!

RAPOR

Adana bolgesinde yasayan Tahtaci Tiirkmenleri hakkinda hazirlanan bu ra-
por, ana hatlarryla su baghklar altinda toplanmaktadir: Bélgenin cografi 6zellikleri,
Tahtaci koyleri, cografi yasayis, Adana ilindeki niifuslari, gesitli gruplari, Tirkiye’de-
ki dagilimlari, inanglar1 ve ibadethaneleri. Bu bagliklar ve bagliklar altinda ele alinan
degerlendirmeleri soyle 6zetlemek mimkiindiir:

1. Bélgenin Cografi Durumu:

Rapor, bilimsel aragtirma ve inceleme yontemleri esas alinarak hazirlanmig-
tir. Bu kapsamda olmak tizere, oncelikle Tahtacilarin yasadiklar1 cografi bolge hak-
kinda genis bir bilgi verilir. Bu bilgide sunlar kaydedilmektedir:

“Adana Vilayeti'nin haritasina bir nazar-1 umiimi (genel bakis) atfedilecek
olursa goriiliir ki, bu vilayet, Bahr-i Sefid (Akdeniz) ile Toros arasina stkismig engin
bir ova (Cukurova) ile sahil-i bahrden (deniz sahilinden) itibaren kademe kademe
yiikselen yayla ve daglik aksimdan (kisimlardan) miitesekkildir (meydana gelmis-
tir).” Tahtacilar “... iste Anadolu’nun kism-1 garbisinde ve centibisinde az ¢ok asiret
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hayatini muhafaza eden Tiirkmenlerle Tahtacilar, Cepniler hep bu silsile eteklerin-
de, zirvelerinde konarlar gégerler. Adana Vilayeti Tahtacilar1 da bu cebel kismin
muiteferrik bazi vadilerinde kiglar ve yiiksek yaylalarimda ve ormanlarinda yaylarlar.”
(DH. EUM, 2. $b,67/54)

Bu boliimde verilen bilgiye gore, Tahtac1 ve Cepnilerin bu bolgede konargo-
cer olarak yasadiklari, Tahtacilarin daha ¢ok bu daglik bélgenin vadilerinde kigladik-
lar1 ve yazlar da yiiksek yaylalarda ve ormanlarda yasadiklari anlagilmaktadir.

2. Tahtaci Koyleri

Tantacilarin ¢ok genis bir cografyada yasadiklar1 ve bu bolgedeki dagilimlar
ve yerlesimleri incelendiginde daha iyi anlagilmaktadir. Bagta Mersin merkezi olmak
iizere, Tarsus, Karaisali ve Islahiye bélgesinde yasayan Tahtaci ve Cepnilerin yerle-
sim yerlerinin yaninda, kullandiklar1 yaylalar hakkinda da bilgi verilmektedir.

Mersin bolgesinde bulunan Tahtac1 koyleri:

Mersin merkez:

1. Karalizirh-Hazirhi: Alata suyunun sarkinda, yaylas: Sorkun civari.

2. Sandal: Gelendire ¢ay1 vadisinde, yaylalar1 ayni ¢ayin yukar: aksamudir.
3. Kuzucubelen: Yaylalar1 Findikpinarinda Begg6z mevkiidir.

4. Dondiioren: Yaylalar: Karagoban’dur.

Tarsus kazasi:

1. Talanderesi: Yaylalar1 Ayvagedigi’dir.
2. Belekislek
3. Kurgedigi: Yaylalari Tanzit'tur.

Karaisali

1. Kadelli

2. Camalani: Her ikisinin yaylalar1 Elmal, Hagin Dags ve Tekir’dir.

3. Haakin

4. Karagay: Yayla Kizildag'dir

5. Pamukalani: Yaylas1 Kale koyiintin garbinda Kordak mevkiidir. Kiglakla-

rina iki ti¢ saat mesafede bulunmaktadir.
6. Cengiz: Yaylas1 Kogak bogazidur.

Ayas (Yumurtalik)
1. Tur Hasan Dede
Islahiye

1. Kabaklar
2. Idilli
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Bunlara ek olarak su yerlesim yerleri de belirtilir:
Swrkinti nahiyesi dahilinde Tepecikéren karyesi 10 hane
Teke’nin Mansurlu nahiyesinde 15 hane

Bu liste verildikten sonra su degerlendirme yapilmaktadur.

Adana Vilayeti'nin en ziyade cihet-i siméliyesini (kuzey bélgesini) teskil eden
ve ovayi cerceveleyen Toros avariz (girinti cikintilar) itibartyle simal-i garbiden (ku-
zeybatidan) centib-1 sarkiye (giineydoguya) dogru mubhtelif béImelere ayrilir. Ve bu
bélmeler arasinda bazen 1000 metreye kadar yiikselen sir1 tepeler bulunur. Yekdige-
rine miivazi olan bu vadilerin yekdigeriyle miinasebeti pek de sehl (topragi yumusak
ve diiz) degildir. Ciinkii aralarindaki yollar ekseriya yiiksek gediklerden geger.

Iste Tahtact kéylerinin bulundugu aksam, bu védilerin simal ciheti simal
riizgdrindan mahfiiz daha yiiksek tepelerle ve denize miiteveccih olan cenub cephesi
ise agik¢a olan menatikindadir.” (DH. EUM, 2. $b,67/54)

3. Bolgenin iklimi ve Bitki Ortiisii

Rapor hazirlayicisi, bolgede yasayanlarin yerlesim alanlarmnin yaninda, bu
bélgenin iklim ve bitki drtiisii hakkinda da detayl bir degerlendirme yapilmustur. Ik-
limle ilgili yapilan degerlendirmede su bilgilere yer verilmektedir:

Tahtac koylerinin bulundugu bélgede kiglar1 ihiman, yazlar ise sicak geg-
mektedir. Yagmur diizenli olmayip genellikle kis ve ilkbahar mevsimlerinde yags
goriilmektedir. Bitki 6rtiisii olarak bu bélgede genellikle yabani zeytin agacy, tiitiin,
pamuk ve susam yetismekle birlikte, bolgede daha ¢ok ¢am ve sedir agacinin her
tirlisinin yetistigi ifade edilmektedir.

“Hiilasa: Mersin ve Adana livalarinin bir¢ok ormanlar1 ehemmiyetini gaib
etmis olup Tahtacilar da en ziyade Evcili, Sorkun, kismen Canderesi, Elmali, Stine-
der, Senemik, Hacin dagi, Belemedik, Burgaz, Kogakbogazi, ormanlarindan istifade
etmekte idi. Yalmiz Sorkun, Hacialani ormani Hiristiyan Araplardan Nadirliler’in
kismen Canderesi, Burutte Fransiz Mork Kumpanyasi adina hareket eden yine Arap
Huristiyan Seyid Seyid’in, Belemedik simendiifer kumpanyasinin Posdagi ormanla-
rindan biri de bir Ingiliz kumpanyasinin eline ge¢mis idi. Bu civardaki Tahtacilar da
mezkir tiiccarin harac-giizari bulunurlardi.” (DH. EUM, 2. $b,67/54)

4. Niifus Yapisi

Bu bolgede, Tahtaci ve Cepnilerin disinda farkli bir grup ve cemaatin yaga-
madigy, bolgenin ¢ok eski tarihlerden bu yana Tirkler ve Tiirkmenlerin yasadig
bélge oldugu belirtilmektedir. Konu ile ilgili Ibn-i Bibi'nin verdigi bilgiye gore, 600
senelerinde Maras daglarindan I¢el daglarina kadar olan bu bélgede, Avsar, Varsak,
Salur, Eymiir, Bayat, Bayindur Tirkmenleri yani Oguzlar, yazlar1 ovada, kiglar1 da
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bu bolgede yasarlarmig. Tahrir defterlerinde yer alan bilgilere gore ise, Bayat, Ba-
yindur, Salur, Eymir boylar1 cemaat halinde otururlar, onuncu asirda bile muhtelif
mezralarda ziraatla ugragarak yazin da Toroslar'n yitksek tepelerinde, eteklerinde
hayvancilikla ugrastiklar: anlagilmaktadir. Konu ile ilgili raporun ilgili kisminda su
ifadelere yer verilmektedir:

“Hal-i hazirda da Tahtacilarin kiglak ve yaylaklarinda komsular: halis Ttirk-
menlerden ibarettir. Esisen de Tahtacilar bu genis... Tiirkmen denizinin gurasina
burasina serpilmis adaciklar halinde dagilmug keresteci -fakat ziraata miitemayil- 1r-
kan Tiirkmen fakat mezheben ayri kiimelerden bagka bir sey degildir.” (DH. EUM,
2.$b,67/54)

Tahtacilarin tahta ve kereste isiyle ugrasmalarindan 6tiirti bu ismi aldiklarin
belirten raporda, bu ismin, ¢ift¢i, tacir, bedevi kelimeleri ile bir ilgisinin bulunmadi-
gina ve mesleklerine uygun olarak verilen bir isim olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

“Tahtacilar esdsen iki kisma miinkasun olup bunlardan biri en kesretlisi Cay-
lak, digeriyse Aydinli Tahtaci veya Uskiidarly, kendi tabirlerince Usturgal Tahtact
tinvanini alir. Fakat bu ikincilerin ismi de hayat-1 maziyelerinin herhangi bir dev-
resinde ikamet ettikleri mahallere nazaran verilmis olup asla etnik bir mahiyeti ta-
zammun etmez. Su kadar ki her iki cins Tahtact da miittefikan Horasan’dan gelme
bulunduklarini ve Horasan ehli olduklarini ifade ediyorlar. Hangi Tahtaciya sor-
dumsa “Horasan’dan gelmisiz atalardan béyle isitiriz” dedi. Nitekim Adana Vilaye-
ti Tiirkmenlerine de ayn sual irdd edilse onlar da Horasan'dan gegip geldiklerini
soylerler. Tarihlerimiz de Kayr hanlilarin Horasan’da Mahan’dan hicret ettiklerini
bize haber vermiyorlar mi? Zaten Horasan bir¢ok zamanlar Tiirkmenlerin vatam
olmamis miydi? Binaenaleyh Tahtacilarin Horasan'dan Anadolu’ya geldikleri ta-
ayyiin ediyor. Yoksa Anadolu’'nun sekene-i kadimesinden bulunduklarini gésterir
hi¢ bir delil yoktur. Yalniz Caylaklarin ihtiyarlart Horasan’dan Kerbela’ya geldikle-
rini Kerbela’dan Anadolu’ya go¢ ederken 36.000 hane olduklarimi séyliiyorlar. Bu
cihet sdyan-1 tedkiktir ki ne olursa olsun Tahtacilarin laakall dort beg asirdan beri
Anadolu’da yasamakta bulunduklar1 muhakkaktir.” (DH. EUM, 2. $b,67/54)

Tahtacilarin en nemli ocaklardan biri da Yanyatir Ocagidir. Daha sonra bu
ocak, Enseli, Tokmak ve Caylak olmak iizere ti¢ gruba ayrilir. Caylaklarin kullandig:
kazayag1 semboli, Eseli oymagina aittir. Eseli Oymag1 Adana’dan ayrildiktan son-
ra Rumeli'ye gegmis, daha sonra Rumeli'nden Uskiidar yoluyla tekrar bu bolgeye
geri donmiiglerdir. Bu yiizden Uskiidarli olarak anilmalar1 bundandir. (Yériikan,
2002:155). Ege Bolgesi'nde Tahtacilarin énemli oymaklarindan birisi olan Caylak-
larla ilgili olarak Tarsus Livast defter-i mufassalinda yer alan bilgiler, rapor yazar
tarafindan g6yle aktarilmugtur:
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Tablo 1: Caylaklarla Ilgili Olarak Tarsus Livast Defter-i Mufassalinda Yer Alan Bilgiler

Cemaat-i Caylak an boy-1 Gokgelii, Hane: 33 Miicerred: 7 Mecmi-1 riistm:
der mezra-i Bekir'de 1191

! der mezra -i Burgak | Hane:45 Miicerred: 9 Mecmi-1 riisim:
der nezd-i Keglek ? 1614

! der mezra-1 Giilli Hane: 39 Miicerred: 12 Mecma-1 risim:
Kizilbag der nezd-i 1445
Keslek

Bu bilgileri rapordaki degerlendirmelerden yola gikarak soyle 6zetleyebili-
riz: Caylaklarin 980 tarihlerinde eski Tarsus livasinin Gokeelit kazasinda, Keglek ve
Bekir'de (Ikisi de Mersin kéylerindendir) oturduklar: anlagilmaktadir. Tahtacilarin
bir kismu Keslek ve Giilli Kizilbag yakininda ikdmet etmisler. Tarsus Livasi defter-i
mufassalinda, yukarida kayith cemaatlerin yaninda,

Cemaat-i Bickic1 | der mezra-i Kavak | Hane: 78 Miicerred: 68 | Mecma-1 riistim:
2731
der mezra -i... Hane: 3 Miicerred: 1 | Mecmi-1 ritstim:

10

kayitlarina tesadif edilmistir. Bigkici, Tahtacilarin diger bir unvani olsa gerektir.
Ciinkii bu cemaatler bigak yapimiyla ugragsmaktadirlar. Raporda, bu bilgilerin ya-
ninda, Tahtacilarin vergilerini nasil 6dedikleri ve uygulamanin ne sekilde gercekle-
secegi de kaydedilmistir. Bolgedeki Tahtacilarin niifus dagilimi da s6yledir:
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Tablo 2: Bolgedeki Tahtacilarin Niifus Dagilimlar

Esami-i inas Ziikur Esami-i inas Ziikur
kura (kdy |(kadinlar) | erkekler) kura (kdy | (kadinlar) | (erkekler)
isimleri) isimleri)
Caylak  |Dur Hasan |102 110 Uskiidari [Sandal S8 S8
dede Tahtacis1
Uskiidari |Kabaklar 189 188 Uskiidari |Kuzucubelen |155 154
Caylak  |Dégduodren |35 3S
Araplar
Tahtac kismu
muhtaliten
Uskiidari |1dilli 240 239 Caylak |Talakderesi (93 93
Kale 50 S0 Uskiidari [Belenkeslek [S0 50
dahilinde mubhtalit
Bekir Hacili
karyesinde
20 hane
kadar var
Uskiidari |Sirkintt 50 S0 Caylak  |Kirgedigi 120 120
Uskiidari |Cukurbag 27 25
Tahtacist
Uskiidari |Kullu 152 150
Tahtacist
Caylak  |Kel Tahtac, (49 48
Cengliz
Uskiidari |Pamukalan1 |43 43

“Bu kayitlar mahalli niifiis defterlerinden alinmugtir. Su kadar ki, kat'iyyet
ifade etmez. Zira harpten evvel bazi kéylerin niifusu pek fazla artmists. Mesela: Ku-
zucubelen, I¢il ve Aydin havalisinden gelen Tahtacilar ile hemen yiiz haneye balig
olmustu. Diger Caylak hal-i hazirda da kéylerde niifus azalmugtir. Bir¢oklar1 gé¢miis-
tiir, 6lmiistiir. Bazi mendtikta ise artmis ¢tinkii seferberlik dolayisiyla Anadolu’dan
niifus akin etmigtir.” (DH. EUM, 2. Sb,67/54)

S. Tahtaci Gruplar:

Tahtacilarin 6nemli oymaklarindan biri olan Caylaklarin ve Uskiidarhilarin
inang ve uygulamalari ile ilgili raporda detayl degerlendirmeler yapildig: goriilmek-
tedir. Tahtacilarin Caylaklar, Aydinl, Melemenci yahut Uskiidarli olarak ayrildigi ve
bunlarin birbirlerinden bazi konularda ayrldiklarina dikkat gekilir. S6zgelimi Cay-
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laklar, Muharrem’de 11. giin orug tutup on ikinci giin agure pisirirken, Uskiidarlilar
ise on giin orug tutup 11. giin asure pisirmektedirler. Her iki grup da orug esnasinda
et, yag yemezler, su igmezler ve caligmazlar. Oruglari tamamlaninca da mutlaka kur-
ban keserler. Uskiidarlilar kurbanin erkek koyun olmasina dikkat ederken, Caylak-
lar kegi de keserler.

Gaylaklar, cemlerinde on iki hizmeti uyguladiklar: halde, Uskiidarlilar altisini
yapmaktadirlar. Bu yiizden Uskiidarhlar, Caylaklar tarafindan hizmetleri eksik uy-
guladiklari igin elestirilmektedirler. Bunun yaninda Uskiidarlilar, Caylaklarin inanca
sadakat ve irtibatlarinin azaldigini dile getirirler.

Bu iki oymak birbirlerini her zaman tenkit ederler. Uskiidariler, Caylaklar:
asla sevmez ve bizim Abdalimiz derler. Koyleri ayridir. Kiz alip vermezler. Bilhassa
Aydinhlar Caylaklarla ilgili sdyle bir menkibe anlatirlar: Giiya, $ah-1 velayet (Hz.
Ali) herkese kismet dagitirken, Caylaklarinki yan yatryormus. Hz. Ali Ziilfikar'1 Us-
kiidarlilara vermis, otekilere de ¢arigini vermis. Caylaklara Yanyatir denmesinin se-
bebi olarak bu menkibe dayanak gosterilmektedir. Bununla birlikte her iki Tahtaci-
nin dedeleri ayridir.

6. Tahtacilarin Tiirkiye Genelindeki Dagilimlar:

Raporun bu kisminda Tahtacilarin Tiirkiye’de dagihmlar: hakkinda su deger-
lendirmeler yapilmugtir:

“Tahtacilar dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda, su anda bulunduklar1 bol-
gelerde ikamet etmekle birlikte, Kale-i Sultaniye (Canakkale), havalisinde ve
Edremit’ten Aydin vilayetine oradan da Isparta, Antalya, Icel, livalarina badehu
Adana vilayetinin Mersin ve Cebel-i Bereket (Osmaniye) sancaklarina ve Marag’in
Binboga yaylalarina kadar uzanan silsile vadilerinde otururlar. Izmir'de Narlidere,
Aydin’da Kizilcayer, Kavacik, Naldégen, Nif, Menemen, Bayindir, Tire, Milas, Mug-
la, Odemis, Séke, Biga dahilinde Kazdag, keza Burdur, Isparta, Alaiye, Antalya, Fe-
nike, Adana dahilinde Tahtaci kéylerine Yériiklerine tesadiif edilir.” (DH. EUM, 2.
Sb,67/54)

Raporda verilen bilgilere gore, s6z konusu tarihte Caylaklarin Osmanl s1-
nirlart i¢indeki toplam niifusu 17.000, Uskiidarhlarin ise 1.000 hane oldugu ileri
strtilmektedir. Su hilde hane bagina sekiz niifus kabul edilirse buitiin Tahtacilarin
nifusunun 150.000 oldugu séylenebilir.

Caylaklar, atalarinin Horasan’dan ve Irak’tan Gavurdagi (Amanus)’na gel-
diklerini, yaylamaya Binboga’ya (Gé&ksun iistiindeki meshur yayla), kislamaya
Cebelii'n-nur eteklerine indiklerini sylerler. Buradan Tarsus bolgesinde Gokgeli
ve Ulas beyleri arasinda iskan sorunu yiizinden, Ulas bolgesinde Hebilli civarinda
Bahgeli’de oturduklarini ifade ederler. En sonunda da Bulgar Dag; eteklerinde yayla-
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diklarini, yakin zamanlarda bu yaylay: da terk ederek Kiizne tistiindeki Ayuindigi'ni
tercih ettiklerini soylemektedirler. Diger Caylaklar da ilk vatanlarinin Anadolu’da
Amonus (Gavurdagt) oldugu beyan edilmektedir.

Rapora gore, “Aydinli Tahtacilar da kendilerinin Sultan Alaaddin soyundan
geldigini, Cavurdagi’nda “Gavurdag1” Evci kéyiinden (Tahtacilara Evci ismi de ve-
rilir) 634 senesinde (istiklil-i Osmani’ye olan miinasebeti sayan-1 dikkattir) tamam
600 hane olarak ayrildiklarini, orada (simdi Kabaklar’da 80 hane vardir) ancak 10
hane kaldigini, Giilek Bogazi’ndan Anadolu i¢ine dahil olduklarmi” rivayet ediyor-
lar.

Bu rivayetlerden sonra rapor hazirlayicist Tahtacilarin Anadolu’ya gelisleriy-
le ilgili su tarihi bilgileri aktarir:

“Tahtacilar, Horasan 'dan gelmisler. Abbasiler devrindeki Selcukiler gibi He-
medan yoluyla ilk defa Irak’a hicret etmigler ve bundan sonra Firat boyunu takip
ederek yukariya dogru ¢ikmuslar. Bir miiddet Firat ile Ceyhan arasinda oturduktan
sonra, Ceyhan vadisine ge¢misler. Onemli bir kismi, ~Irak ve Suriye ile Anadolu’nun
miindsebatini temin eden- tarihi Giilek yolundan Anadolu’nun bati kisunlarma gég
etmiglerdir.” Bu fikri dogrulayan deliller ise sunlardur:

1. Bahsedilen go¢ yolu, bilinen tarihi siire¢ degisik kavimler tarafindan da takip
edilmigtir.

2. Aydin Tahtacilarinin Gaziantep’in Nurdag: ilgesinde bulunan Hz. Okkesiye’nin
tiirbesi ile Ibrahim-i Sani'nin tiirbeleri Islahiye yakinindadir. Caylaklarin baglica
ziyaret yerlerinden Dur Hasan Dede Ceyhan vadisindedir.

3. Tahtaclarin kiyafetleri, baz1 inang ve uygulamalar1 bu bélge halkiyla yakinlik
gosterir.

4. Halep Tiirkmenleri (ki biiyiik bir kismu bu havalide otururdu) Bayat boyuna
tabidir. Bunlar Okkes cemaatine tabi olup Aydinli Tahtacilar ile ilgili olmast
muhtemeldir. (Bayat en eski Tiirkmen boylarindandir. $am Bayatlilar, Sam Ba-
yadi, Kizilbagtir. Divan-1 HaméayGn mithime defétirine nazaran bin senelerinde
Bayat beyi Hiiseyin Bey sancag: halkiyla Basra vilayetindeki Kurna muhafazasi-
na memur oluyor. Kadimen mevcut kabataslak bir haritada Irak’ta Bayat kalesi
nazar-1 dikkati celb ediyor.)

S.  Biitiin bu bilgiler Tahtacilarin Firat vadisini izlediklerini ve buradan dagildikla-
rin1 dogrulamaktadir.

Yukaridaki agiklamalarin devaminda su tespite yer verilmektedir:

Gelis yerleri ve Gokgelii, Tekelii gibi Tiirkmen boylarina tabi olmalar, tarihi
gecmisleri, gelenek ve dilleri Tahtacilarin kesinlikle Tiirk kavminden oldugunu gos-
termektedir. Tahtacilarin Tiirk olmadiklari hakkinda kimi Ingiliz ansiklopedilerinde
ve bazi Alman bilim adamlarinca ileri stirilen gorisler de boylece dayanaksiz kal-
maktadur.
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7. Inang ve Uygulamalar:

Inang ve uygulamalarinin tarihi ge¢misi ile ilgili degerlendirme yapilirken
Tahtacilarin eski Tiirk itikat ve dyinlerinden “Paganisme, $amanizmden” baz iz-
ler tagidigy ileri siriilse de inanglarinin asil kaynagin Haci Bektas Veli oldugu ifade
edilmektedir. Biitiin Tahtacilar Hac1 Bektag Veli'yi kendilerine miirsit olarak kabul
ederler.

Horasan’dan gelen Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da Bektasiligin temel tagini
atar. Yenigerilere dua ettigi sdylenmektedir. Heniiz Islamiyeti ve Arap medeniyetini
biitiin teferruatryla kabul etmemis olan birgok Ttirkmen, Bektasilige temayiil ettiler.
Tahtacilarin nefeslerinde:

“Ne gezersin goniil Hind'de Yemende
Hiinkar Hac1 Bektags Veli gibi er var
Sultan Karaca Ahmed bile yaninda
Elest gtiniinden nurum var”

Kizilbag ve Bektasiler, Imam Cafer Buyrugu’'na tabi olmalarindan 6tiirii, kimi
zaman Caferilikle ilgilendirilmektedir. Rapor yazar1 da bu baglamda olmak tizere
Tahtacilar1 Caferi mezhebinden saymaktadir. Tirkmen Kizilbaglarin séyledikleri
nefeslerin tamamina yakininda Hac1 Bektas Veli'nin ismi ge¢mekle birlikte, Tahta-
cilar arasinda Balim Sultan’dan sonraki Bektasi 6nderlerinin ismi pek ge¢mez. Ba-
lim Sultan’in 6limiinden sonra, Tahtacilarin 6nemli bir kismui Celebi evladina tabi
olurlar. Bu yolu tutanlar Kadincik Ana efsanesine inanirlar. Genel olarak Cukuro-
va Kizilbaglarindan bir kismi, Baglarbagi bolgesi Cemal Efendi’nin koluna mensup
olup onun Kadincik Ana neslinden olduguna inanirlar. Yeniceriler ve diger bir gu-
rup da genellikle Celebi evladini tanirlar. Diger kisim Bektasiler ise, pirin manevi
evladi oldugunu soylerler ki, bunlar da Nazeninlerdir. $u halde Tahtacilarin Balim
Sultan’dan sonra pir evinden uzaklagtiklar anlagiliyor.

Safeviler doneminde, Sia biiyiik bir etki alan1 bulur. Sultan Haydar miiritle-
rine kirmiz1 bork giydirir. Oglu $ah Ismail ise siyasi ve dini maksatlarla Horasan ve
Anadolu’ya misyonerler gondererek bir¢ok Tiirkmeni etkiler. Osmanl dénemi ta-
rihgileri, I. Bayezid déneminde Kizilbaghgin Anadolu’ya etki ettigini, Sultan Selim’in
Caldiran muharebesiyle bu niifaizun az ¢ok durdugunu séylerler. Yavuz'la birlikte
katiller, siirgiinler yapilir. Kintini déneminde de bu etki devam eder. Hatta Adana
Vilayeti'nde Kizilbaslk, 930’dan sonra bag gosterir.

Tahtacilar da kendilerinin Kizilbag oldugunu sdylerler. Uskiidarli Tahtacilar
Seyh Hafi’ye biiyiik bir 6nem verirler ve bu seyhin buyrugunu tanurlar. Her iki Tah-
taci taifesi de Caferi olduklarini ve bindenaleyh Cafer-i Sadik’in buyrugunu tamidik-
larin1 beyan ederler. O hélde Cafer-i Sadik buyrugu, Seyh Safi’'nin buyrugu olmak
tizere iki buyruk vardir. Birinci buyruk Acem Kizilbaglariyla Caylak Tahtacilarinin,
ikincisi ise Uskiidarlilarin kitabidir. Bir kimse giinah islerse buyruk indirilir, acilir,
adak adanur. Caylak ve Uskiidarlilar, bazi noktalarda ayrilirlarsa da her ikisinin miis-
terek olarak Imam Cafer’in buyruguna tabidirler.
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Son imam olan Mehdi’ye séhib-i zaman adini verir ve son zamanda ortaya
gtkacagina inanurlar. Tahtacilar, yeryiiziinde daima Allah’in tezéhiirti bulunmasina
iman ederler.

Hakki tuttuk kalp evimizi arittik
Onungtin iblis girmez bizim kubbemize
Obam i¢inde ben mekinda bendim
Muhammed mirdcda ben bileydim
Nuh peygamber ile Tufandaydim

Tahtacilar, zat-1 zii'l-celalin Ali’'de tecelli ettigine, Ali'nin agziyla soyledigine,
Ali’'nin eliyle yaptigina itikat ederek ve Ali’ye birgok keramet isnat ederler. Ali’'nin
yarim yasinda ejderhalar 6ldiirdiigiine, kara devi bagladigina ve ¢ozdiigiine, Hayber
Kalesi'nin kapisini da Ali'nin kirdigina inanmaktadirlar.

Hazret-i Muhammed ile Ali arasinda da bir fark gérmezler. Her ikisini elma-
nun iki pargasi gibi telakki ederler.

Tahtacilar, Penge-i A-l-i abaya iman ederler. Sanki uzaktan beg sahis gériiniir
yakindan bir zat. Bu bes zat: Allah, Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatimatii'z-
Zehré. Aralarinda “Hii eyvallah bizim pengeye imanimiz var.” derler. O héalde bir
bes, bes de bir olur. Diger Kizilbaglar da béyle distiniirler.

Diger yandan Tahtacilar, on iki imamdan bagka on dért ma‘stm-1 paki da
tanurlar. On dort ma‘simdan murad Kerbeld’da sehid edilen ehl-i beytten on dort
cocuktur.

On iki imam ve on dért ma‘stmdan bagka Muhammed Hanefi, (Muham-
med Hanife evlad-1 Ali'den Muhammedii’l-ekberedeki validesi Hule binti el-Ayas
bin Caferii’l-Hanife oldugu Muhammed Hanefi ismiyle sohret bulmustur.) hazret-
lerine de bityiik hiirmetleri var. Hatta Caylaklar bunu bir kahraman telakki ederek
cenk kitabini da kutsal kitap olarak addederler.

Tahtacilarin inang ve uygulamalarinda iki 6nemli kurumdan s6z edilir. Bun-
lardan biri dedeler digeri de Yanyatirlardir. Yanyatirlar hakkinda raporda su tespitler
aktarilir: “Yanyatirlarin merkezi Izmir civarinda Narlidere bélgesidir. Inanca aykiri
hareket edenlerin cezasi ahrette komiir yemek, diinyada yan yatir bulsun. $6yle ki:
Yan yatirlar kabahat isleyenlerden nezir alir. Nezir bir kere doksan ve ii¢ kere doksan
kurustur. Para yerine koyun, kegi, dana, sigir ve saire de verilir. Fakat ceza biiyiikse,
mesela sir ifsa edilmigse veya giinih-1 kebdirden birini islemisse yan yatir onu diis-
kiin ilan eder. Artik onunla hi¢ kimse alig veris edemez, ates alip veremez. Zavalli
diiskiin basin alir, ticra bir yerde ¢adir kurar oturur. Herhangi bir yerde tek bir Tah-
taci ¢adirina tesadiif edilirse o mutlaka diigkiindiir. Bunlardan bazilar1 Siinni kéyler
yakininda birkag inziva halinde yasarlar. Ne vakit ki yan yatirlar agir bir nezir alarak
affederlerse o zaman kéylerine geri donerler.

70 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 63




ITITHAT VE TERAKKI DONEMINDE ADANA VALILIGI TARAFINDAN TAHTACI YORUKLER HAKKINDA ...

Kurban kesecek bicaklar mutlaka yan yatir tarafindan okunacaktir. Yoksa o
kurban makbul olamaz. Harice karsi yan yatirlara bizim efendiler, bizim beyler der-
ler.”(DH. EUM, 2. $b,67/54)

Cem, mutlaka dede tarafindan yiiriitiiliir. Ayin vaktinde kdyiin erkek kadin
ciimle evlileri bir eve toplanir. “Bazen de erkeklerle kadinlarin bir parmaklikla bir-
birlerinden ayr1 ayr1 oturularmis. Ayinde dede Ali roliinii ifi eder. Uzerinde penge-i
al-i aba yazili ¢ogiir (Cégiir on iki telli bir Tiirk calgisidir. Saz da derler. Kizilbag
Tiirklerin dyininde musikinin bir hisse-i mithimmesi vardir) getirirler. Huzzar hii
eyvallah der. Cogiircii ¢ogiirtinii ¢alar.

Sonra tahtadan yapma bir kiling “Ziilfikar” getirilir. Ortasindan 6piiliir. Ya
Allah ya Muhummed Ali derler. Hepsi ayaga kalkar. Cogiircii de bir nefes okur. Ni-
hayet mehlem agaci (Mehlem agaci bilumum Kizibaslarda bulunur ve 4yinlerde
en muhterem bir mevki alir. Bu aga¢ Adana Vilayeti'nin Islahiye kazasi dahilinde
ve Amanos eteklerinde yetigir. Giizeldag'da yetisir. Nohut ¢icegi gibi ¢icekleri olur.
Tahtacilarn rivayetlerine gore Ibrahim Baba-ki ileride izah edecegiz- elindeki 4siya
“sen de buruda bit, yevm-i kiyamete kadar herkes kessin gétiirsiin” demis. Simdi de
yalniz orada yetisirmis. Itikadlarina gore ateste yanmaz ve sanki Hazret-i Hiiseyin'in
hi¢bir aga¢ bagimi kaldiramamug da bu aga¢ kaldirmus... Mehlem agaci kesmek vazite-
sini Ibrahim Baba yalniz Kabaklar kéyiinden Mehlemcilere vermis. Yan yatirlar bile
ticretini verirler ve bunlara miiracaat ederler. Kesmeden evvel mutlaka bir kurban
lazimdr. Tiirkler kadimen de bazi agaglarin kudsiyetine itikad ederlerdi.) ortaya ge-
lince ti¢ defa giilbank ¢ekilir, mukaddes aga¢ duvara dayanir, herkes birer birer altin-
dan geger. En son defa lokma giilbanki ¢ekilir. Her evden birer kap yemek getirilir
yenir.” (DH. EUM, 2. $b,67/54)

Musahiplik erkani s6yle yerine getirilir: Dede, ayni senede evlenenleri musa-
hip yapar. $oyle ki: Bunlari yere yatirir, su sdzleri sdyler: “Ortiik kapryr agma, agik
kapiy1 6rtme, dibi goriinmedik kaptan su igme, her delige elini sokma, kogu kogula-
ma, dil dinleme, elinle komadigin bir seye dokunma, eline, diline, beline sahip ol.”
Ve Allah Muhammed Ali diyerek de arkalarini ii¢ defa vurulur ve Muhammed Ali
askina ti¢ dolu sunar. Hakki bir bilip inkér etmeyeceklerine, Yezid ile diisiip kalk-
mayacagina, Yezid'e sir vermeyecegine yemin ettirir. Tahtacilarda bir kimsenin dort
kadar musahibi olabilir.

Bu musahiplik merasimine ve sair ayinlere rehber adi verilir. Tahtacilar
Cukurova’da alt1 rehberlik tanirlar. Bu rehberlikler yukarida adi gegen alt1 ova Ki-
zilbag koylerinden ibarettir. Kendilerin de hususi rehberleri vardir. Uskiidarh Tah-
tacilarin tiinel bolgesinde bir rehberleri oldugu gibi, Caylaklarin da Sadik Efendi-
leri Aydinh Tahtacilarin bir Belemedik’den uzaklagtirilmig o da Ayas’ta Tur Hasan
Dede’de ikamet etmekte bulunmustur.
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Rehber, bir nevi babadir. Tahtacilarda dede olarak adlandirilir. Hatta baban
deden kim demek rehberin kim demektir. Bu irsad usulii, Ismaililerde ve baz1 mii-
him farklarla Hiseynilerde de mevcuttur. Rehber, Tahtaci ebeveynden doganlan
usuliine uygun olarak musahip yapar. Fakat harigten bir ferdin mezheplerine girmesi
ancak post sahibinin miisaadesine tabidir.

Tahtacilarin muayyen bir ibadethaneleri yoktur. Bulunmamasi da inkérc1 bir
cemaat olduklarina delil olamaz. Zira mabed bir kere kurban kesmeye yarar. Kurban
ise her yerde, toprak ve cayir ustiinde kesilebilir. Yeter ki usul-ii dairesinde kesilsin
ve kemikleri topraga gomiilmiis olsun. Bununla birlikte cemler kéytin uzun, genis
bir evinde yapilir.

Tahtac1 kdyleri civarinda umumiyetle ziyaretler vardir. Orada bir eren bu-
lunur. Anadolu Tirklerinin 6nemli bir kismi bu erenlere, yatir derler. Tahtacilarin
erenleri pek ¢oktur. Bu ¢okluga bir delil olmak tizere su nefesi yazahm:

“Seksen bin Rumeli doksan bin Horasan eri
Yiiz bin Sam evliyasi yiiz elli alt1 bin Bagdad halifesi
Elli bin gaib erenler”

Bazilar1 yiiz yirmi dért bin peygambere ait menakibi bilmekle iftihar eder-
ler. Tahtacilara ait baglica erenler: Haci Bektag, Sultan Karaca Ahmet, Balim Sultan,
Afyon ve Bolkar Bozoglan, (Bolkar Bozoglan Tarsus’un simalindeki —Bolkar dag1
denilen- Toros kisminda ve 800 metre kadar irtifa‘inda bir ziyarettir.) Ashabu’l-
kehf, Battal Gazi, Habib Neccar, Ibrahim Baba, Abdal Musa’dir. Bu arada Hazret-i
Okkesiye’yi de zikr etmek gerekir. Antep, Maras, Islahiye, Osmaniye, Bahge aha-
lisi umumen Okkesiye’yi ziyaret ederler. Kar1 koca kurban alir, keserler. Civarin-
da hususi barakalar vardir. Evladi olmayanlar gelip orada aile hayat: yasar, ¢ocugu
olursa ismi Okkes olur. Bu civar erkeklerinin yiizde 90’min ismi Okkes'tir. Okkes
Ebu Ubeyde devrinde bu havaliye gelen ashabdandir. Tahtacilarin Okkeg’e bityiik
bir itikadlar1 vardir. Hatta soyle rivayet ederler: Beytimi ziyarete gelmezden evvel
Ashab-1 kehf ile Okkes'i ziyaret ediniz. Bunun igin Tahtacilar hacca gidecek yerde
buraya gelirler

Tahtacilar agisindan Abdal Musa, nazarlarinda pek kutsal bir yere sahiptir.
Orhan devrinde yasayan bu azizi bugiin Caferiler, Bektasiler, Kizilbaslar pek yiiksek
tanirlar. Kendisine devletlii derler. Kizil Veli, Aguigen vesaire ve her iki Tahtaci tai-
fesi tarafindan hiirmet goriir. Lakin Caylak Hac1 Bektag’a Aydinh kadar sadik goriin-
mezler. Ibrahim-i saniyi pek de tanimazlar. Bunlarin en biiyiik aziz ereni Misis’e dort
saat mesafede Cebel-i nur eteginde Tur Hasan Dede’dir. Tiirbesini Izmir’'den gelen
Abidin Efendi 288 tarihinde kiilliyetli bir masraf yaparak inga etmistir. Anadolu’nun
her tarafindan Caylak, Tur Hasan Dede’nin ziyaretine kosarlar.

72 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 63




ITITHAT VE TERAKKI DONEMINDE ADANA VALILIGI TARAFINDAN TAHTACI YORUKLER HAKKINDA ...

8. Tahtacilarin Ugras Alanlar:

Tahtacilarin ugrags alanlar ve bu ugraglarini gergeklestirme gerekgeleri ayrin-
tilarryla ele alinmugtir. Raporda dikkat gekilen en 6nemli husus, Adana vilayetinde
tahtacihgr yalmiz Tahtacilarin yapmadig, Tahtact olmayanlarin da bu isle istigal
ettikleridir. Ancak, onlarin Tahtaci degildir. Tahtacilar, bunun disinda tagimacilik
ve ciftgilikle de ugragmaktadirlar. Raporda verilen bilgiye gore, Tahtacilar arasinda
-d6nem itibarryla- okuma yazma bilenlerin ¢ok az oldugu, hatta bunlarin biiyiik bir
kisminin herhangi bir okulu bitirmedikleri ifade edilmistir. “Yalniz bazi kéylerde ti¢
dort cocugu mektebe vermisler sonra onlar da askere gitmigler ve belki de 6Imiigler.
Simdi dillerinde okuduk da ne oldu askere aldilar sézii deveran ediyor.” (DH. EUM,
2. $b,67/54) Tahtacilar okula ve okumaya karst ilgisiz kalmalarinin birgok nedenin-
den s6z ederler. Onceleri bir nahiye miidiiriiniin sdyle dedigi aktarilmugtir: “keyfi-
nize her mektep agarim sonra bagimza geleceklere karismam diyerek epey paralarin
almis ve nihayet de mektebi yaptirnugtir.” Cahil kalmalarina yegine sebep Yanyatur-
larin ve dedelerin mektepler aleyhinde yapmus olduklar1 propagandalardir. Tahtaci-
lar, dedelerin kendilerinin cahil birakilmasi i¢in olusturduklar: kara propagandanin
farkinda olup cahil birakanlara karsi bir nefret duyuyorlar. Tahtacilarin bazi gruplarn
arasinda farkh milletlere mensup olanlardan da soz edilir. Bunlar igerisinde 6zellik-
le Iranh olarak bilinen kimselerin, aslinda Iranla bir alakalarinin olmadigina dikkat
cekilir.

“I¢lerinde Acemler denilen ve Iran tabiyetinde bulunan Tahtacilar ayrica
dikkat ¢ekicidir. Bunlar otuz hane olup bir vadide toplanmiglardir. Yalniz aralarinda
Kabirgediklilerden birka¢ hane bulunmaktadir. Yerlerini yurtlarini sordum: Biz y6-
riigiiz yerimiz yok dediler. Su kadar ki en ziyade Konya vilayetinde Isparta topragin-
da Sandikli ve Egirdir havalisinde yasarlarmis. Sandiklr’ya tabi laakall 200 kara ¢adir
kendilerinden imis. Ileri geleni ayni zamanda kdylii olani Sandikli’'da Akkoyunlu
Battal Kahyadir. (Akkoyunlu isminden de bunlarin Tiirkmen boylarindan Akko-
yunlu agiretine mensup olduklar1 anlagiliyor)” (DH. EUM, 2. $b,67/54)

Bu bilgilerden anlagildigina gére, Iranh olarak kabul edilenlerin aslinda Cay-
laklara daha yakin olup Adana’da Caylak kéylerinde yasadiklari anlagilmaktadir.
Konu ile ilgili rapor hazirlayicisi su tespiti bize aktarmaktadir: “Pek yakinlarinda iki
kadina tesadiif etmistim. Kendilerine Acem misiniz dedim. Acem macem tanimak
dediler. Caylak misiniz dedim. Melemenciyik (Aydinh Tahtaci) kéyliigiinden diye
cevap verdiler. Tedkik ettim: Acem tabiyetine karsi bizimkilerde hi¢cbir temaysiil
yok. Hatta bunu (Acem misiniz) tabirini hakaret telakki ediyorlar.”
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8. Sonug ve Degerlendirme

Raporu hazirlayan kimsenin iyi bir gézlem yapmakla birlikte, Tahtacilarin
inang ve uygulamalari ile ilgili yeterli birikime sahip olmamas: yiiziinden, bazi yanhs
degerlendirmeler yaptig1 gériilmektedir. Ozellikle Tahtact Tiirkmenlerinin iginde
bulunduklari sosyal sartlar ve bu sartlara bagl olarak yasam alanlari ile inang arasin-
daki paralelligin yeterince kurulamadig anlagilmaktadir. Biitiin bunlara ragmen, en
azindan dénem itibariyla yoneticilerin kendi bolgelerinde var olan inang gruplari ile
ilgili derinlemesine bir inceleme yapmis olmasi olduk¢a énemlidir. Raporun tamami
incelenecek olursa, donemin cografi yerlesim 6zelligi, bitki 6rtiisii ve buna bagl ola-
rak yagam alanlar1 hakkinda 6nemli bilgilere de ulagilacag: asikardir. Sonug olarak,
1918 yilinda Adana bolgesinde yasayan Tahtacilarin yerlesim alanlar1 ve bu yerlesim
alanlari igerisindeki demografik yapilar1 ve inang uygulamalari ile birtakim problem-
ler hakkinda rapor araciligs ile 6nemli bilgiler elde edilmistir. Genellikle Agacerleri
olarak kabul edilen ve bu sekilde yaygin bir tanimlamaya tabi olan Tahtact Tiirk-
menlerinin yerlesim yerleri ve inanglarmin sorgulandigi bu raporun giiniimiizde
benzer caligmalar acisindan 6nemli ve dikkat ¢ekicidir.
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ORTA VE DOGU KARADENIZ BOLGESINDE CEPNI
TURKMENLERI iLE GUVENC ABDAL OCAGI’NIN KURULUSU

Necati DEMIR’

Ozet

Cepniler, Oguz Tirklerinin 24 boyundan birisidir. 1071’de yapilan Malazgirt Savagi’'ndan
sonra Cepni Turkmenlerinin agirhkta oldugu Déanismendliler, Anadolu’nun kuzey bolge-
sinin fethini tizerine almug ve ilk olarak Sivas1 bagkent yapmiglardir. Bagkent, daha sonra
Niksar’a taginmustur. Sivas ve Niksar ¢evresinde Cepniler ile ilgili yer isimlerinin ¢oklugu dik-
kat ¢ekici durumdadir. Danismendliler yikildiktan sonra Cepni Tirkmenleri Mesudiye’nin
Kale koyti merkez olmak tizere Haciemirogullar: Beyligi'ni kurmustur. Beylik merkezi daha
sonra Ordu ilinin 4 km kuzeyinde bulunan Eskipazar’a tasginmustir. Mesudiye gevresinde ka-
yalarin tizerinde sik rastlamilan Cepni damgalar1 dikkate degerdir. Tarihi kaynaklarda beyli-
gin yoneticileri “Mir-i Cepniyan” olarak amlmaktadir. Fethettikleri Kiirtiin ve gevresi tahrir
defterlerinde Vilayet-i Cepni olarak kaydedilmistir. Hac1 Bektas Veli, bu bolgedeki Cepni
Turkmenlerinin yerlesmesine yardimci olmak ve onlari dini konularda aydinlatmak amaciy-
la Giiveng Abdal’y, Kiirtiin’de bulunan Stime Kalesi’nin batisindaki Taglica kdyiine gonder-
migtir. Bolgedeki Aleviler, hala merkezi Ordu'nun Giirgentepe ilgesinde bulunan Giiveng
Abdal Ocagi'na baghdir. Cepni Tiirkmenleri Unye’nin batisindan Vakfikebir'e kadar olan
bolgeye Haciemirogullar: Beyligi zamaninda yerlesmislerdir. Cepni Tiirkmenlerinin kurdu-
gu Haciemirogullar1 Beyligi, 1427’ de Osmanli Devleti'ne baglanmus ve tarih sahnesinden ge-
kilmistir. Cepni Tirkmenleri; 1461°de Trabzon’un fethi ile daha dogulara gégmiisler, Artvin
sinirlarina kadar yer yer iskan etmiglerdir. Bolgede Cepni kilttirii hala canlidir. Giresun’un
dogusu ile Trabzon’a bagh Salpazar ve Begikdiizii ilgelerinde yasayanlara hald Cepniler de-
nilmektedir. Bu y6renin giyinis tarzi ve sozlii kiiltiirti de Cepni kiiltiirii olarak adlandiriimak-
tadir. Kayalarin tizerindeki Cepni damgalari ve Cepni kilimleri bunlara ilave edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Cepni Tiirkmenleri, Alevilik, Giiveng Abdal, Giiveng Abdal Ocag

THE FOUNDATION OF CHEPNI TURCOMANS AND GUVENC
ABDAL OCAKIN THE MIDDLE AND EASTERN BLACK SEA
REGIONS

Abstract

Chepnis are one of 24 tribes of Oghuz Turks. Dominated after the Battle of Malazgirt (Man-
zikert) in 1071, Danishmends, predominantly Chepni Turcomans who have taken over the
conquest of the northern region of Anatolia, and made the first capital of the Sivas. After

* Prof. Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Tiirkge Egitimi Boliimii, Ankara/ TURKIYE,
demir_necati@hotmail.com
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than, Niksar had been accepted as the capital city. Related to the multiplicity of place na-
mes around Niksar and Sivas are remarkable. When Danismends Principality had been de-
molished, Chepni Turcomans established Haciemirogullar1 Principality in Mesudiye, Kale
Village. After that, central of principality had been moved to Eskipazar located 4 km north
of the province of the Ordu. Common on the rocks around Mesudiye Chepni stamps are
worth noting. Historical sources principality managers were referred to as “Mir-i Cepniyan”.
Kiirtiin and other surrounding area had been recorded as “Vilayet-i Cepni” in tax registers.
Haci Bektash Veli, to help in this area, and religious issues in order to clarify the settlement
of Turkmen Chepni charged Guvenc Abdal and sent him to Kirtiin, Taslica Village. Alawis
in the region still depended on Guvenc Abdal family and this family is still located in the
Gurgentepe. Chepni Turcomans had settled permanently on this region-from west of Unye
to Vakfikebir at this time. Haciemirogullari Principality was founded by Chepni Turcomans,
connected to the Ottoman Empire in 1427, and left the stage of history. Chepni Turcomans
in 1461 with the conquest of Trabzon moved from place to place as in Artvin. After a while
they settled there. Chepni culture of the region is still alive. Connected to the east of Trab-
zon and Giresun Salpazari is still living in the townships of Besikduzu Chepnis as is called.
This style of dress and the oral culture of the region are known as the Chepni culture. Chepni
rugs on the rocks, and stamps can be added to the Chepni culture.

Keywords: Chepni Turcomans, Alawism, Guvenc Abdal, Guvenc Abdal Family

Giris

Cepniler, Oguz Tirklerinin 24 boyundan birisidir. Agirlikli olarak Orta Kara-
deniz Bolgesinde iskin eden Cepni Tiirkmenleri, koken olarak Danismendlilere da-
yanmaktadir. Danismendliler birinci ddnem Anadolu Tiirk beyliklerinin en 6nemli-
lerindendir. 1071 yilinda yapilan Malazgirt Savagi'na katilmuslar, savas zaferle sonug-
landiktan sonra Anadolu’nun kuzey bolgelerinin fethini tizerlerine almuglardir. Kisa
bir siire igerisinde Orta Anadolu’yu fethetmigler, Sivas’1 devlet merkezi yapmuglar ve

devletlerini buradan yonetmiglerdir.

Fotograf 1: Yazicioglu Ali'nin Tevdrih-i Al-i Selcuk/Selcuk-ndme’sinde Cepnilerin
Ozellikleri ve Cepni Damgast'
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Dénismendli Beyligi'nin kurucusu D4nismend Gazi, 1085 yilinda biitiin Orta
Anadolu’ya hikim olmugtur. Orta Anadolu’ya hdkim olduktan sonra kuzeydeki si-
nirlar1 Trabzon Rum Devleti'ne dayanir. Bu devletle daha yakindan miicadele ede-
bilmek i¢in devletin merkezini, Sivas’tan Niksar’a tagir. Danigmendlilerin Karadeniz
sahillerine inme miicadeleleri ve Karadeniz Bolgesi'ndeki faaliyetleri, Danismend
Gazi zamaninda baglamis ve Niksar’dan yonetilmigtir. Danismend Gazi, 11085 yilin-
da Canik seferine ¢ikar. Amaci Trabzon Rum Devleti'ne son vermek, topraklarin
gelistirerek sinirlar giivenlik altina almak ve Karadeniz sahillerini Tiirk vatani yap-
maktir. Yolu, Niksar’dan bugiinkii Aybasti istikametinedir. Trabzon Rum Devleti ve
Giirciiler, bu seferi 6nceden haber alirlar ve giiniimiizde Persembe Yaylasi ismiyle
bilinen bolgede pusu kurarlar. Danismend Gazi, ordusuyla beraber burada pusuya
diger. Danismendli ordusunun tamamina yakini burada sehit olur. Danigsmend Gazi,
cok agir bir sekilde yaralanir ve az sayidaki arkadasiyla Niksar’a doner. Burada sehit
olur. Arkadaslar1 onu buraya defnedip Tokat’a donerler’. Boylece Karadeniz sahil-
lerine inme diigtincesi, Danismend Gazi doneminde gerceklesemez. Danismendli
ordusunun pusuya diistiigii Persembe Yaylasi’'ndaki sehitlik hala durmaktadir. Bol-
ge insani, bu mezarlig1 ¢evirmis ve buraya bir mescit insa etmistir. Mescidin hemen
yaninda bir anit bulunmaktadir. Rivayetlere gore bu amt, Danismend Gazi'nin ya-
ralandig ve kaninin dokildigi yere dikilmistir.> Danismend Gazi 6ldiikten sonra
yerine oglu Melik Gazi geger. O, 6ncelikle Anadolu iglerindeki miicadelelere 6nem
verir. Daha sonra Karadeniz Bolgesi'nde fetihler baglar. 1129 ya da 1130 yilinda,
fazla zorlanmadan bu bélgenin hakimi olan Kasianus (Cassianus)’dan biitiin sahil
kalelerini teslim alir (Turan, 1993: 170; Cahen, 1979: 107; Ozaydin, 1992: 470).
Melik Gazi, 1134’te 6lditkten sonra Danismendlilerde taht kavgalar: baglar. Sonun-
da Niksar ve ¢evresine, Melik Muhammed hakim olur. Melik Muhammed, ilk olarak
Anadolu’nun giineyinde sinirlarini genisletmek icin ¢alisir. Onun megguliyetinden
istifade eden Bizans Imparatoru II. Ioannes Komnenos (1118-1143), 1139-40 yil-
larinda Karadeniz sahillerini ele gegirir. Danismendlilerin bagkenti Niksar’a saldirir
(Cahen, 1979: 108). Fakat basarili olamayarak perisan durumda kagmak zorunda
kalir. Tiirkler, onu sahile kadar izlerler (Ismail Hakki ve Ridvan Nafiz, 1928: 24).
1140-41 yillarinda Karadeniz Bélgesi'ni geri alirlar (Ozaydin, 1992: 471). Melik
Muhammed, 1142 yilinda 6liir. Yerine oglu Ziinnun geger. Fakat amcas1 Yag1 Basan
Sivas’ta (Cahen, 1979: 112), biitiin Danismendli bélgesinde hiikiimdarligini ilan
eder. Yag Basan, iyi bir taktikle Bizans ve Trabzon Rumlarinin sinirlarinin birlestigi
yerler olan Unye, Bafra ve Samsun bélgelerine akinlar diizenleyerek buralari, 1157
yilinda tekrar Tiirk topraklarina katar (Cahen, 1979: 112; Ismail Hakki ve Ridvan
Nafiz, 1992: 39). Daha sonra fetihlerini bu bélgede devam ettirir. Yer isimlerinden
anlagildigina gére Danismendliler, Mesudiye’de sinir kalesi yaptiktan sonra Kara-
deniz sahillerine dogru yavas yavas ilerlemeye baglamiglardir. Yine bu kale hareket
merkezi olmak tizere dogu istikametine dogru Canik Daglari’nin tepelerinden yii-
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rimigler, Gimiishane’nin Torul ve Kiirtiin il¢elerine ulagmiglardir. Zirveden asag:
miisait bulduklar yerden yine sahile inmeye caligmiglardir. Bunun en biiyiik delili,
Giresun ile Trabzon arasindaki bélgenin sergiledigi durumdur. Giresun'un dogu
kismi, Danismendliler déneminde Trabzon’un giineyinde yerlesmis agirlikli niifu-
sa sahip Cepniler* tarafindan Tiirk topraklarina katilir®. Onlar, “Kiirtiin’den hareket
ederek Harsit Vadisi yolu ile Karadeniz'e erismisler ve bu vadinin iki yanindaki giizel
topraklart yurt edinmislerdi” (Siimer, 1992a: 10).

Selguklular, Dénigmendli Devleti'ni 1178 yilinda yikar ve onlarin toprakla-
rina sahip olurlar. XIII. yiizyillin baglarinda, bu devlet de yikilir. 1335 yilinda Mo-
gol-ilhanl devrinin sona ermesiyle Anadolu’da beylikler donemi baglar. Mogollar
déneminde var olan beylikler, onlarin gitmesiyle tamamen miistakil hareket etmeye
baglarlar. Danismendlilerin topraklarinin kuzey kisminda, iki beylik ortaya cikar.
Bunlar, Haciemirogullar: Beyligi ve Taceddinogullar: Beyligi’dir.

Haciemirogullar: Beyligi Tirkmenleri, agirlikli olarak Selguklularin bolgeyi
fetih i¢in sinir boyuna yerlestirdigi Oguzlarin Cepni boyuna mensuptur. Bu beylik
1301 yilinda tarih sahnesinde goriilmektedir. Fakat Hac1 Bektag Veli'nin (12092-
1270/71) bu bdlgedeki Cepni Tiirkmenlerinin yerlesmesine yardimci olmak mak-
sadiyla Guveng Abdal’s, Kiirtin’de bulunan Siime Kalesi'nin batisindaki Taslica
kéytine gondermesi dikkate alindiginda, en ge¢ 1260’larda Cepni Tiirkmenlerinin
Magka'ya yaklastiklar1 kendiliginden ortaya ¢tkmaktadir. Cepni Tiirkmenlerinin ¢o-
gunlukta oldugu Haciemirogullar: Beyligi; Orta Karadeniz Bolgesi'ni yani Ordu ve
Giresun ilinin tamami ile Tokat'in kuzeyi, Samsun’un dogusu ve Trabzon'un bati-
sin1 Miisliiman Tiirklerin vatani haline getirirken miithis bir fetih ve iskéan politika-
st uygulamustir. Oyle anlagiimaktadir ki Cepni Tiirkmenleri / Haciemirogullarinin
kale bekgileri ve merkezi kiigitk kuvvetleri hari¢ bir ordusu olmamugtir. Onlar, tarim
ve hayvancilikla ugragmus; savas zamaninda bir araya gelip ordularini olusturmusg-
lardur.

Tiirkler, ordu millettir. Halk, askeri birlikler gibi bélik bélik 6rgiitlenmis;
tethettikleri yerlere biitiin varhiklariyla, ev halkiyla, ev egyalariyla, siirtileriyle bir bii-
tin olarak yerlesmislerdir. Dolayisiyla fethedilen yerleri, onlardan almak miimkiin
olamamugtir. Asil fetih budur. Bu yoreyi fethederken her bolugin yerlestigi bolge,
ayr1 bir idari birim yani kdy olmustur. Bu idari birimlerin bagh oldugu merkezler,
ilge veya belde durumuna gelmistir. Haciemirogullar: Beyligi'nin fethettigi bolge, Os-
manli topraklarina katildiktan sonra idari yapilanmaya pek dokunulmamigtir. Koyle-
rin, beldelerin ve ilgelerin ¢ogu giiniimiizde de varhigini siirdiirmektedir. Cepnilerin
fetihteki ikinci politikasy; insan 6ldirmemek, insana kiymamak diitincesi tizerine
kurulmugtur. Yore fethedilirken ilerleme ¢ok yavas olmustur. Bunun sebebi, giiney-
den kuzeye inilirken belki de tek bir savagin bile yapilmamasidir. Yorenin yerli halk,
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¢ok biiyiik ihtimalle Hristiyan Tirkler olan Kipgak ve Pegenekler, Cepni Tiirkmen-
lerinden rahatsiz olduk¢a bolgeden uzaklagip baska yorelere yerlesmistir. Cepniler
de kalabalik kéyleri bolerek bosalan arazilere yerlestirmigtir. Osmanli Déneminde
tutulan tahrir defterlerinden anladigimiza gore, fetih tamamlandiginda bu y6rede
gayrimiislim kalmamistir. Bununla birlikte belki de tek bir insanin hayatina da kiyil-
mamugtir. Osmanli Devleti’nin fethine kadar Mir Cepniyan olarak tarihe gegen Hac1
Emir ve ogullar1 tarafindan idare edilen bu beyligin sinirlari; 1403 yilinda, Karadeniz
sahilinde Vakfikebir'in batisindan Terme’ye kadar uzaniyordu. Terme’nin giineyin-
den Niksar'm dogusuna gekilecek bir ¢izgi, beyligin bati sinirini olusturmaktaydi.
Koyulhisar, Sebinkarahisar, Alucra, Siran ve Torul'u disarida birakacak sekilde,
Sebinkarahisar'in kuzeyinden Kiirtiin’e gekilecek bir hat (Kelkit Vadisi), beyligin
gliney smirini; oradan Vakfikebir yakinlarina inen bir hat da beyligin dogu smnirim
gostermekteydi. Beyligin ilk bagkentinin Mesudiye’ye bagh Kale koyii oldugu anla-
silmaktadir. Daha sonra bagkentlerini, Ordu il merkezinin yaklagik 4 km giineyinde
yer alan Eskipazar’a tasimiglardir. Tagindiktan sonra bu yoreye Tirklerde bagkent
anlamina gelen, Ordu adimi vermislerdir. Ordu ilinin adi, bu tarihi olaya dayan-
maktadir. Haciemirogullar: Beyligi'nin hizli genisleyememesinin belki de en 6nemli
sebebi, diinyanin pek ¢ok tilkesinden dig destek alan Trabzon Devleti'nin hemen
yaninda yer almasidir. Bir diger unsur da cografyanin bu bolgede ¢ok sarp olmasidir.

1. Cepni Tiirkmenlerinin Orta ve Dogu Karadeniz Bélgesi’ne Iskani

Selguklu Devletinin dagilmasindan sonra Cepni Ttrkmenleri tarafindan ku-
rulan Haciemirogullar: Beyligi, koken bakimindan Dénismendlilere dayanmaktadur®.
Dénismendliler ise agirlikli olarak, biyiik bir ihtimalle, Oguzlarin Cepni boyuna
mensuptur. Zira Danismendlilerin ilk bagkenti Sivas’ta, Cepnilere ait yer isimlerinin

goklugu hemen dikkat ¢ekmektedir:

EbuBekr-i Tihrani, Kitab-1Diyarbakiriyye’de (2001: 39) KadiBurhaneddin’in
hékimiyet bolgesi icerisinde, Cepni adli bir yer zikretmektedir. Cepni'nin, Sivas'in
kazalarindan birisi oldugu tahmin edilmektedir. 1455 tarihli tahrir defterinde,
Sivas'in merkezine bagli Cepni Viran: adli bir kéy bulunmaktadir (Bostan, 2002b:
305). Halagoglu (2009: 527)’nun tahrir defterlerinden hareketle tespitlerine gore
1519’da Sivas’ta Cepniler 341 hane ve 144 miicerret niifusa sahiptir. 1520’de Sivas’a
bagl Yenice Cepni koyiinde, 31 hane ve miicerretten olusan bir niifus yagamakta-
dir (Bostan, 2002b: 305). 1530 tarihinde, Sivas’ta dort Cepni kdyiine rastlanmugtur:
Cepni, Cepnicik, Cepnicik, Bas Cepni. 1530°da Sivas’ta, Cepni boliigii adli bir cemaatin
yasadig1 da kaydedilmistir (387 numaral defter, 80). Osmanli Déneminde, Sivas’ta
Yeniil adli bir y6re vardir. Yeniil, Sivas'in giineyinde Mancihik, Giiriin ve Hekimhan
arasinda yasayan Tiirkmen oymaklarinin adidir. Yeniil’e mensup oymaklar arasinda,
Dil Cepni adh bir oba da bulunmaktadir. 1574’te agirlig1 Yeniil olmak tizere Cepni
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Tiirkmenlerinin sayist Sivas’ta sdyledir: 1527 hane ve 1396 miicerret (Halagoglu,
2009: 528, 530-533). Faruk Siimer (1991b: 3-11)’e gdre, Camhbel’in batisinda
Cepnilerin yurdu bulunmaktadir. 1701 tarihli bir hitkiimden, Sivas Beylerbeyligi'ne
bagl Cepni-i Cunkar adiyla anilan bir kazanin oldugu anlagilmaktadir (Bostan,
2002b: 305). Giiniimiizde Gemerek’e bagl Cepni beldesi bulunmaktadur.

Dénismendlilerin ikinci bagkenti Niksar’da ise Cepnilerle ilgili bilgiler, diger
boylara gore daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir: Cepnilere ait yer isimlerinin biyiik bir ¢o-
gunlugu, Anadolu’nun kuzeyinde yogunlagmistir. Tiirklerin Anadolu’da inga ettigi
ilk biiyiik eserlerden biri olan ve giiniimiize ulasan Niksar Ulu Camii’nin 114S y1-
linda Cepnizadde Hasan Efendi tarafindan yaptirilmas: ve yine Niksar’da Cepnibey
ismiyle bir mahallenin bulunmasi, 1530 tarihli tahrir defterine Niksar’da Cepni Bey
evlatlar1 cemaatinden alinan vergilerin kaydedilmesi (387 numarali defter, 550,
552), Niksar'in hemen yaninda Tozanli (Almus)’da Diyar-1 Cepni mezrasinin (387
numarali defter, 447), Iskefsir (Resadiye)’de Cepni Yusufkaryesinin (387 numarali
defter, 604) bulunmas: 6nemli deliller olsa gerektir. Ayrica Niksar Serenli beldesin-
de bir ¢esme tizerinde Cepni damgasi bulunmaktadur:

VIR A i o s
p i - l‘" "t"
i )y oA Lot B

Fotograf 2: Susehri Sartyar Yaylas'nda ~ Fotograf 3: Cesme Uzerinde (en sagda
Tas Uzerinde Oguz Boylar: Damgalart ve en solda) Cepni Damgas: (Serenli
(Sag alt késede Cepni damgast) Beldesi-Niksar)

Trabzon Rumlari, 1277°de Cepni Tiirkmenlerinin elinde bulunan Sinop’a
denizden saldirida bulunurlar. Cepni Tiirkmenlerinin, Rumlar: yenilgiye ugrattigi-
n1 kaynaklardan &grenmekteyiz (Ibn Bibi, 1996: 238-239). Bu savunmaya katilan
Cepnilerin, Haciemirogullari ile ilgisinin olup olmadig: bilinememektedir. Fakat bu
bélgeye yasayan Tiirklerin daha sonraki yillarda Unye tarafina dogru kaydiklar: ve
Bayram Bey'in idaresine girdikleri tahmin edilmektedir (Siimer, 1991b: 7). 1591°de
Bayburt sancag Kelkid nahiyesi Cepni karyesinde Cepni Tirkmenleri 14 hanedir
(Halagoglu, 2009: 532). 1455 yilinda kaleme alinan tahrir defterine gére, Ordu si-
nurlan igerisinde Cepnilere ait dort yer ismi bulunmaktadir: Hapsaman (Gélkoy)’da
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Cepni karyesi, Satilmig-Bayram (Persembe)’da Cepni karyesi, Karye-i Cepnilii’'de
Cepnikdy, Béliik-i Geris-i Alibegce’de Cepnilii karyesi (Yediyildiz, 1992: 619).
1530°’da Alibegce (Ordu-Kabadiiz ilgesi)’de Cepnilii karyesi, Satilmig-1 Bayram
(Persembe ilgesi)’da Cepni karyesi, Yusuf-1 Kiigiik karyesinde (Aybastiya bagh El-
bey kéyiinde) Cepnilii mezrast (387 numarali defter, 114) kayithdir. Bunlardan
Habsamana’ya bagli Cepni karyesinde yasayan iki kisinin adinin Bayram veled-i
Mehmed Cepni ve Yusuf veled-i Ahmed Cepni olmas: dikkat ¢ekicidir. Yapilan alan
aragtirmalar sirasinda Mesudiye ilgesinin koylerinde kaya tistlerinde Cepni damga-
larina sik sik rastlanmaktadir:

Fotograf 4: Tas Uzerinde Cepni Damgast Fotograf S: Tas Uzerinde Cepni
(Ugyol Kéyii-Mesudiye) Damgas: (Kuyucak Koyii-Mesudiye)

1530 tarihli tahrir defterine gore Amasya’ya bagh Ladik ilgesinde Cepni kar-
yesi (387 numarali defter, 368), Corum’un Osmancik nahiyesinde Cepni karyesi
ve Cepni divani (387 numarali defter, 108), Samsun kazasinda Cepni mezrast (387
numarali defter, 663) yer almaktadir. Osmanli Déneminde kaleme alinan tahrir
defterlerinde Giresun’dan Vakfikabir’e kadar olan bolge Vilayet-i Cepni / Cepni Eli
olarak adlandirilmigtir (Siimer, 1991b: 13-18). 1530’da kaleme alinan tahrir def-
terinde 2 Cepni cemaatinden alinan vergiler kaydedilmistir (387 numaral defter,
762, 763). Halagoglu (2009: 537)’nun tahrir defterlerinden tespitlerine gére 17.
yuzyilda Trabzonun Cepni ve Kiirtiin kazalarinda 4874 hane ve 545 miicerret Cep-
ni Tiirkmeni yagamaktadir. 1553-54 yillarindaki kayitlara gore Giresun ve Kiirtiin
kazasindaki Cepniler 5285 hane ve 892 miicerrettir (Halagoglu, 2009: 527).

2. Cepni Tiirkmenlerinin Kurdugu Haciemirogullar: Beyligi

Haciemirogullari, Ordu ilinin tamami, Giresun’un kuzey bélimii, Samsun’un
dogusu, Tokat'm kuzeyi ve Trabzon'un batisinda hitkiim siirmiis, Orta Karadeniz
Bolgesi'nin biiyiik bir bélimiiné Tirk vatani yapmis Tirk beyligidir. Bu beylik
Tirkmenleri, agirhikl olarak Selguklularin bolgeyi fetih icin sinir boyuna yerlestir-
digi Oguzlarm Cepni boyuna mensuptur. Beylik; bazi kaynaklara gére Bayram Bey
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(Siimer, 1992: 3), baz1 kaynaklara gére de Bayram Bey’in oglu Hact Emir [brahim
Bey (Yiicel, 1983: 89) tarafindan kurulmugtur. Hakkinda derli toplu herhangi bir
kaynak yoktur. Ilgili bilgiler; cevre beyliklerin kismen yazilmus tarihleri, Trabzon
Devleti saray tarihinin kaydedilen béliimleri, Trabzon (Giresun) ve Ordu ili tahrir
defterleri, giiniimiize ulagabilen tarihi eserler ve sozlii rivayetlerden elde edilebil-
mektedir. Son derece sinirli olan bilgiler, bu beylik hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi

olmamizi engellemektedir.

Haciemirogullarinin atalari Danismendliler, Malazgirt Savasi'ndan (1071)
hemen sonra tarih sahnesinde yer almiglardur. Ilk fethettikleri yerler Sivas, Tokat,
Amasya, Corum, Yozgat, Kayseri, Malatya, Giimiishane ve gevresidir. Agirhkli ola-
rak Orta Anadolu’da yerlesmis olmakla beraber, Tirkiye’'nin kuzeyinde de miicade-
leler vermiglerdir. Bu bolgede etkili olabilmek igin bagkentlerini Sivas’tan Niksar’a
tagimuglardir. Danigmend Gazi tarafindan bazi yorelerde Karadeniz sahillerine
yaklagilmig’, zaman zaman da geri ¢ekilmek zorunda kalinmigtir. Danismendliler,
Mesudiye’nin 6 km kuzeydogusunda bir sinir kalesi yapip yoredeki sinirlar1 bu kale
vasitasiyla kontrol etmislerdir. Anadolu Selguklulari, 1178 yilinda bu beyligin var-
Iigina son vermistir. Danismendli topraklarinda yasayan Cepnilerin bir bélimi,
Selguklular tarafindan Canakkale ve Balikesir civarinda iskan ettirilmigtir. Burada
iskan ettirilenler, daha sonra Karasiogullart Beyligi'ni kurmustur (Uzungargili, 1988:
96-103).

Fotograf 6: Cepnilerin/Haciemirogullar: Beyligi'nin Ilk Merkezi-Mesudiye Kalekdy
Kalesi
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Dénismendlilerin Orta Karadeniz Bolgesi'ndeki mirascilar: olan Cepni Tiirk-
menleri, bu yorede iki beylik kurmusgtur. Bunlarin biri, Danismendlilerin de merkezi
olan Niksar’da kurulan Taceddinogullar: Beyligi (Uzungarsils, 1988: 152-152); digeri
ise merkezi Danismendlilerin sinir kalesinin bulundugu Mesudiye Kale kéyde tegki-
latlanan Hactemirogullar: Beyligi’dir (Demir, 2007).

Cepni Tirkmenlerinin Karadeniz Bolgesi'ndeki bir diger faaliyetini Trab-
zonlu tarihgilerden 6grenmekteyiz. Trabzon tarihgilerinin verdigi bilgiye gore;
1284’te, Trabzon Devleti’'nin tahtina Manuel’in kiz1 Kaloioannes Komnen ikinci kez
geger. Toplam 18 yil tahtta kalan Kaloioannes Komnenos zamaninda Cepni Tiirk-
menleri, Halidya (Ordu ili ve yoresi) y1 ele gegirir ve dyle yikinti meydana getirirler
ki her taraf harabeye déner (Bryer, 1980: 143-148; Hahanov, 2004: 66). Kaloioan-
nes Komnen 16.8.1297’de 6ldugiine gore, onun tahta ilk kez gegisi, 1279 veya daha
oncesidir. Dolayisiyla Cepni Tirkmenleri, 1270’]i yillarda sahile inmis olmahdr.
Ancak bu donemde Cepni Tiirkmenlerini/Haciemirogullar1 Beyligini kimin idare
ettigini ve Tiirk ordusuna kimin komutanlik yaptigini bilememekteyiz. Haciemiro-
gullar1 Beyligi'nin tarih sahnesinde oldugunu gosteren belgeler, 1301 yilindan bagla-
maktadur. Fakat Haci Bektas Veli (12092-1270/71), bu bélgedeki Cepni Tiirkmenle-
rinin yerlesmesine yardimci olmak amaciyla en yakin dostlarindan birisi olan Giiveng
Abdal®, Kirtin’de bulunan Siime Kalesi'nin batisindaki Taghca kéyiine gondermis-
tir (Noyan, 1995: 23-25). Bu durum dikkate alindiginda, Cepni Tiirkmenlerinin en
geg 1260’larda Magka'ya yaklastiklar1 kendiliginden ortaya gikmaktadur.

Fotograf 7: Giiveng Abdal'in Yerlestigi Kiirtiin-Taglhca Koyii
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Cepnilerin 1297°de Unye’yi fethettigi ve doguya dogru ilerleyerek Trabzon’a
akin diizenledikleri bilinenler arasindadir (Yediyildiz, 2000: 39). 1301’de, Emiro-
gullarinin beyi olarak Kustogan's tarih sahnesinde gérmekteyiz.

2.1. Kustogan Bey Doneminde Cepni Tiirkmenleri/Haciemirogullar:
Beyligi:

Cepni Beyi Kustogan Bey hakkindaki bilgilerimiz, son derece sinirlidir. Trab-
zon Devleti Tekfuru II. Aleksios, 1301 yili eylil ayinda Giresun’da Tiirkler tizeri-
ne saldirir ve Giresun'u ele gegirir. Bu saldirida ¢ok sayida Turk’iin 6ldigi de bize
ulasan bilgiler arasindadir (Bryer, 1980: 142, 180; Hahanov, 2004: 66). Panaretos,
Giresun’da Trabzon gii¢lerine karg1 savasan beyin adin1 Kovotovydv (Koustouga-
nes) olarak kaydetmistir. Aragtirmacilar, bu gahsin ismini okuyamamugtir. Bryer,
Kiigitk Aga olabilecegini belirtmistir®. Bu Cepni Beyi'nin adi, Kustogan olmalidir..

Giresun il merkezinin 36 km, Dereli ilgesinin 4 km kuzeyinde Kusdogan Ka-
lesi bulunmaktadir. Kugdogan Kalesi'nin bulundugu kéyiin ads, 1515 ve 1530 tarihli
tahrir defterlerinde Karye-i Kustogan olarak kaydedilmistir (387 nolu Defter, 1997:
750). Ayrica Bulancak’in 5.5 km kuzeyinde, Kustogan kdyii (giiniimiizde Kugluhan)
yer almaktadir. Bu bilgiler, 1301 yilindan 6nce Giresun il merkezinde ve gevresinde
Cepni Tirkmenlerinin hakim oldugunu tartismasiz bir bicimde ortaya koymakta-
dir. 145S tarihli tahrir defterinde, Niyabet-i Hafsamana’da (giiniimiizde Gélkoy
ilcesi) Kusdogan kdyii (giiniimiizde Golkdy’e bagh Kusluvan mahallesi); Nahiye-i
Niyéabet-i Geris-i Ihtiyar'da Kustogan karyesi (giiniimiizde Tepekoy’iin mahallesi)
(Yediyildiz ve Ustiin, 1992: 123,237); Canik sancag, Satilmig nahiyesinde Kusto-
gan karyesi (giiniimiizde Unye’ye bagh kéy) kayithdir (Oz, 1999: 196). Bu isimler,
kiigiik degisikliklerle giintimiize kadar ulagmistur.

Adi gegen yer isimleri, ¢cok biyiik bir ihtimalle Kustogan Bey ile ilgilidir.
Oyle anlagilmaktadir ki Kustogan Bey'in etki alani, 1301’den ¢ok 6nceleri Unye’den
Giresun'un dogusuna kadar uzanmaktadir. Diger dikkat gekici bir durum ise Kus-
togan adli kéylerin sahile ¢ok yakin olmasidir. Haciemirogullarinin bélgeyi fethinin
glineyden kuzeye ya da i¢ kisimlardan Karadeniz’e dogru oldugu dikkate alinirsa,
1300’lerden gok 6nce Cepni Tiirkmenlerinin sahile indigi kendiliginden ortaya ¢ik-
maktadir. Kustogan Bey’in dogum ve 6liim tarihi ile tiirbesinin nerede oldugu bel-
li degildir. Hakkindaki tek bilgi, Trabzon Devleti Tekfuru II. Aleksios ile 1301’de
Giresun’da savagmig olmasidir. Kustogan Bey'in tiirbesi, ¢ok biiytik bir ihtimalle,
Mesudiye ilgesine bagh Kale koyiindeki harap durumda bulunan kiimbetlerden bi-
ridir.

2.2. Satilmis Bey Doneminde Cepni Tiirkmenleri/Haciemirogullar:
Beyligi

Osmanlilar Doneminde tutulan tahrir defterlerinden anladigimiza gore,
Kustogan’dan sonra Orta Karadeniz’'de yasayan beyligin basinda bulunan kisi, cok
biiyiik bir ihtimalle Satilmug Bey’dir.
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Tahrir defterlerinden anlagildigina gére, simdiki Unye’den Ordu merkez il-
ceye kadar olan bolge, Satilmis Bey zamaninda fethedilmigtir. Zira 1455’te tutulan
tahrir defterinde, Canik sancag igerisinde doksanin tizerinde koye sahip Satilmig-1
Mezid kazas: bulunmaktadir. Bu kazanin sinurlan igerisinde, giiniimiizde Unye’ye
bagl Erenyurt beldesi yakinlarinda Ordu koyii dikkatleri gekmektedir. Ordu koyii ile
burada bulunan ve giiniimiize yitkilmadan ulasabilen Cakmakl: Kalesi, Satilmig-1 Me-
zid nahiyesinin merkezi olmalidir. Yorede subagilik yapan Bayezid Bey, XV. ve XVL.
yiizyillarda Ordu kdyii ve gevresinde yasamustir (Oz, 1999: 29-31).

Persembe ilgesine bagli koyler ile Ordu merkez ilgeye bagh Kizilhisar, Uzun-
musa, Miibarek, Isikli kdylerinin de Satilmig Bey tarafindan Tiirk topraklarina katil-
dig1 tahmin edilmektedir. Bu yorenin ady, Vildyet-i Satilmis ve Bayramly’dir. Tahrir
defterlerindeki kayitlardan, Satilmis Bey’in iki oglu oldugu anlagilmaktadir. Bunlar-
dan birinin ad1 Mezid Bey, digerininki de Satilmis Bey'dir.

2.3. Bayram Bey Déneminde Cepni Tiirkmenleri/Haciemirogullar:
Beyligi

[lhanllarin yikilmasindan sonra, alt yapist hazir olan Haciemirogullari
Beyligi'nin temelinin Bayram Bey tarafindan atildigs, hatta beyligin onun tarafindan
kuruldugu ve teskilatlandirildig1 goriilmektedir. Bazi tarihi kaynaklarda, Bayramo-
gullar: Beyligi (Siimer, 1992a: 241-244) olarak ge¢cmesinin sebebi budur.

Bayram Bey’in bagarili bir asker, etkili bir y6netici oldugu anlagilmaktadir.
1455 yilinda tutulan Ordu ve yoresi tahrir defterinin ismi Vilayet-i Bayramlu me’a
Iskefsir ve Milas’tir (Yediyildiz ve Ustiin, 1992). Bu, ydrenin isminin Bayram ili /
memleketi oldugu anlamina gelmektedir. Bugiinkii Persembe ilcesinin eski ismi,
Niyabet-i Satilmig-1 Bayram’dir. Yine bu defterde; Bayram Dénigmend, Bayram Gazi,
Bayram Gazilii, Bayramsgah, Bayramgah-1 Kiiciik, Bayramlu isimli kdyler mevcuttur.
Giresun'un dogusunda yer alan Vilayet-i Cepni’ye ait 1515 yilinda tutulan tahrir
defterinde de Bayramoglu isimli bir nahiye bulunmaktadir (Trabzon Sancag Def-
teri, 1515: 496-694). Biitiin bu yer isimleri, biiyiik ihtimalle Bayram Bey ile ilgilidir.
Bayram Bey doneminde Haciemirogullarinin akinlary, siirekli devam etmis; Cepni
Tirkmenleri, Mesudiye’den doguya ve kuzeye dogru ilerleyerek uygun yerlerde
iskin etmigtir. Turkmenler; firsat buldukca Melet Irmag, Bolaman Irmagi, Aksu Ir-
magy, Harsit Irmag vadilerinden sahile dogru yerleserek ilerlemisler, uygun yerleri
yurt tutmuslardir. Dolayistyla Orta Dogu Karadeniz Bolgesi'nin fethi sirasinda bi-
yik miicadeleler, Canik Daglari’'nin zirvesinde gergeklesmistir. Canik Daglari'nin
kuzeyinde, Trabzon’a yapilan seferler hari, bitytik savaglar olmamis, ordu bigimin-
de teskilatlanmis Cepni Tirkmenleri, bolgeye yerleserek fethetmistir.

Cepni Tirkmenleri, Mesudiye’den hareket ederek Dogu Karadeniz
Daglar’'nin zirvesinden doguya dogru sik sik akinlar diizenlemislerdir. Bu daglar
tizerinde bulunan, ne zamandan ve kimlerden kaldig: belli olmayan ¢ok sayidaki
toplu mezar, muhtemelen yorede yiizyillar boyunca stiren miicadelelerden kalma-
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dir'®. Bayram Bey, 2 Ekim 1313’te'! Trabzonlulara ait bir pazar yerini Magka’da bas-
mus'?, hayvan saklanan bir barinag talan ve zapt etmistir (Bryer, 1980: 143; Telliog-
lu, 2003: 64). Baskin yapilan pazar yerinin Magka’nin neresinde oldugu ile ilgili bir
bilgi yoktur.

Bayram Bey’in Magka’y1 basip yagmalamasi, aslinda pek ¢ok bilinmeyene 151k
tutmaktadir. Yukarida da soylendigi gibi Haciemirogullar1 Beyligi, Mesudiye'nin
Kale koéytindeki kalede kurulmugtur. Buradan kuzeye ve doguya dogru akinlar ya-
parak ve niifus yerlestirerek topraklarini genisletmistir. Batiya dogru ilerlemelerin-
de, zorunlu olarak Canik Daglari’nin kuzeyini takip etmislerdir. Zira Mesudiye’den
sonra 2434 m yiikseklik ile Igdiz Dag1, 2935 m yiikseklik ile Karagsl Dagi, 2246 m
yiikseklik ile Kavaklik Tepesi, 2747 m yiikseklik ile Avsar Tepesi, 2603 m yiikseklik
ile Ziyaret Tepesi, 2701 m yiikseklik ile Erimez Tepesi, 2492 m yiikseklik ile Kabak
Tepesi, 2826 m yiikseklik ile Alibaba Tepesi, 2384 m yiikseklik ile Alunca Tepesi bu
beyligin giiney sinirin1 dogal kale surlar gibi ¢evrelemektedir.

Haciemirogullar1 Beyligi'nin Canik Daglari’nin giineyinde kalan komsular;
Akkoyunlular® , Erzincan Emirligi ve $ebinkarahisar Emirligi ile aralarinda olumlu
ya da olumsuz bir olayin tarihi kayitlara aksetmemesi, Mesudiye’den baglayip Kiir-
tin yakinlarina kadar herhangi bir gecidin bulunmamasindan kaynaklanmig olsa
gerektir'*. O tarihlerden giiniimiize, bu ¢izgiden kuzeye inen sadece $ebinkarahi-
sar-Giresun karayolu yapilabilmistir. Bu yol, ancak 2603 m yiikseklikteki Ziyaret
Tepesi'nden gegirilebilmistir.

Haciemirogullar, ¢ogunlukla hayvancilikla ugrasan bir niifusa sahip olmali-
dir. Zira onlarin ilk yerlestikleri yer olan Mesudiye, tarim icin ¢ok elverisli bir yore
degildir. Yar1 gégebe Cepni Tiirkmenleri, Canik Daglari’'nin zirvelerinden yaylalar
boyunca doguya dogru ilerlemislerdir. Yorenin keskin ¢izgilere sahip dik yamagla-
rinda, uygun gegitleri bularak Magka’nin yakinlarina kadar ilerleyebilmislerdir. Bu,
bir milletin cografyaya uyumunun giizel bir 6rnegidir.

Trabzon Devleti ise Cepnilerin ilerleyisini durdurabilmenin bir yolunu bu-
lamamugtir. Trabzon Tekfuru, 1204’te devlet kurduktan yaklagik 10 yil sonra yar1
gogebe Cepnileri, devlet merkezinde bulunan devlet bagkani sarayinin penceresin-
den gérmeye baglamistir. Canik Daglari’'nin kuzeyinden, doguya dogru tepeler tize-
rinden ilerleyen yolun iki ¢ikig noktasi bulunmaktadir. Bunlar, Kiirtiin yakinlarindan
Harsit Irmagi’'na karigan Yukar: Kiirtiin Deresi ve Cizere Deresi’dir. Bu iki derenin
Harsit Irmagi'na dokiilen noktalarina yakin yerlerde, “Demirkap1” adiyla bilinen
yoreler bulunmaktadir. Oyle anlagiimaktadir ki Trabzonlular, Tiirk akinlarini dur-
durabilmek i¢in Yukar: Kiirtiin Deresi ve Cizere Deresi'nin girislerine demirden en-
geller koymaya calismislar. Ancak Tiirk akinlarini durdurmada bagarili olamadiklar:
aciktir,
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Harsit Irmagi'nin dogu tarafinda da ¢ok sert cizgiye sahip dag ve tepeler sira-
lanmigtir. Torul'un kuzeyinde kalan Budak kéyti ile Giresun’a baglh Dogankent ilce-
sinin Giidil koyii arasindaki yaklasik 60 km'lik ¢izgiden Magka tarafina gegilebilecek
tek gecit, Seyit Ali Deresi veya bir bagka isimle Siime Deresi’dir. Bayram Bey, bu dogal
yiiksek tepeler sayesinde cephe gerisindeki giivenligi kolay saglamus; firsat buldukga
batidan doguya, giineyden kuzeye dogru siirekli akinlar diizenlemistir.

Bayram Bey, 2 Ekim 1313’te Magka’ya akin yaparken mutlaka Stime
Deresi'nden ge¢mis olmalidir. Yaptigimiz alan aragtirmalarinda bagka bir gegit yolu
olup olmadig1 konusu tizerinde 6zellikle durduk. Ancak Magka’ya gegilebilecek bag-
ka bir gegit tespit edemedik.

Tek gecidin Siime Deresi olmasi, daha bagka konular1 da aydinhga kavus-
turmaktadir. Siime Deresi, Ozkiirtiin ile Kiirtiin arasindan batiya akarak Harsit
Irmagr’na karigmaktadir. Stime Deresi vadisinde, Harsit Irmagi'ndan 2.8 km uzak-
likta Stime Kalesi bulunmaktadir. Stime Vadisi'ni kontrol amaciyla inga edildigi an-
lagilan Stime Kalesi, ¢evreye hikim dogal bir kaya tizerindedir. Bayram Bey bu akin
yaparken Stime Kalesi, Haciemirogullari Beyligi'nin eline ge¢mis olmalidur.

Fotograf 8: Siime Deresi Vadisi ve Siime Fotograf 9: Giiveng Abdal Kapist
Kalesi (Kiirtiin) (Harsit Cayr Uzeri-Tagslica Koyii-
Kiirtiin)

Haci Bektag-1 Veli, en giivendigi dostlarindan birisi olan Giiveng Abdal’t
1260l yilarda Kiirtiin’e gondermistir. Giiveng Abdal, Stime Deresi’'nin yaklagik 10
km kuzeyine, stratejik bir noktaya yerlesmistir. Giveng Abdal'in yerlestigi gecidin
ady, Giivende Kapisi olup bu isim giiniimiize kadar ulagmugtir'.

Giiveng Abdal'in Siime Kalesi'ni arkadaglari ile birlikte fethettigi ve buraya as-
kerler yerlestirdigi halk arasinda hala anlatilmaktadir'®. Stime Kalesi'ni eline gegiren
Cepni Tiirkmenlerinin 1313’ten sonra da sik stk Magka ve Trabzon’a akinlar diizen-
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ledigi anlagilmaktadir. Cepni Tirkmenleri, akinlar yaparken Mesudiye’den hareket
etmiglerdir. Daha sonra Canik Daglari ve Dogu Karadeniz Daglar’ndaki yaylalardan
gesip Yukar: Kiirtiin Deresi ve Cizere Deresinden Kiirtiin’e inmis, oradan da Siime
Vadisi'nden Magka ve Kadirga Yaylasi'na ge¢mis olmalidirlar. Oyle anlagiimaktadir
ki Magka’ya baskin yapildiktan sonra geri donilmiistiir. Ancak Kadirga Yaylasi'ndan
kuzeye dogru inen Cepni Tirkmenleri; Salpazari, Vakfikebir, Besikdiizii, Eynesil,
Gorele ve Canake1'yr Haciemirogullar: Beyligi'nin sinirlarina déhil etmiglerdir. Ha-
ziran 1319°da Sinoplu Tirkmenler, Trabzon'u kusatirlar ve Trabzon’da biiyiik bir
yangin ¢ikarirlar. Bu yanginda Trabzon sehrindeki biitiin evler yanar (Hahanov,
2004: 67). Bayram Bey; Agustos 1332 yilinda, 18 yasinda hakimiyeti eline alip 8
ay tahtta kalan II. Manuel zamaninda da Magka'ya bagli Hamsikdy’e (Palaiomat-
zoka) kadar gitmis, fakat biiyiik kayiplar vererek geri dénmek zorunda kalmustir. Bu
akinda Tiirklere ait ok sayida at, Trabzonlularin eline ge¢mistir (Bryer, 1980: 144;
Hahanov, 2004: 67; Tellioglu, 2003: 64). 1335-36’da, Ilhanhlarda i¢ savas baglamus;
bunun iizerine Anadolu’'nun her tarafinda Tirkler serbest kalmigtir. Bunun sonu-
cunda, beylikler bagimsiz héle gelmistir.

Panaretos’un aldigi kayitlara gére, Cepni Tirkmenlerinin bilinen faaliyet-
lerinden biri de 29 Haziran 1348’de Trabzon’a yapilan saldiridir. Erzincan Valisi
Gryaseddin Ahi Ayna Bey'”, Bayburt Valisi Mehmed Rikabdar'®, Akkoyunlu Beyi
Turali Bey", Suriye’deki Tiirkmen beylerinden Bozdogan Bey ve Cepni Tiirkmen-
leri Trabzon’u ti¢ giin kusatmislar, bu sehri alamadiklar1 gibi kayiplar vererek geri
cekilmek zorunda kalmiglardir. 27 Kasim 1355’te Trabzon Tekfuru ve saray ahalisi,
Cheriana (Giimiighane’ye bagh Siran ilgesi)’ya sefere ¢ikar. Onlar, yolda Tiirklere
rastlarlar. Dért yiize yakin asker kayip vererek geri donmek zorunda kalir (Hahanov,
2004: 77; Tellioglu, 2003: 66). Trabzonlularin Siran’a giderken Tiirklerle nerede
kargilagtiklar1 ve hangi beyligin askerleri olduklart konusunda bilgi verilmemistir.
1355’te bu gevreye, Akkoyunlular ve Cepni Tiirkmenleri hakimdir.

19 Aralik 1356’da Tekfur III. Aleksius ile saray ahalisi, Trabzon’dan hareket
eder. Giresun’da yeni yili kutlarlar. Oradan Hz. Isa’nin dogusunu kutlamak icin Ia-
zon (Persembe ilgesine bagh Yosunburnu)’a gelirler. Burada, hangi sebeple tutuk-
landig1 veya esir edildigi bilinmeyen 14 Tirk’a idam ederler. Aslinda bu sagilacak
bir durumdur. Zira Cepni Tiirkmenlerinin sahile indikleri ve bu tarihten yaklasik
60 y1l 6nce, Yosunburnu ve Giresun civarini fethettikleri bilinmektedir. Olaylardan
su anlagilmaktadir: Trabzon Devleti, tarihin hi¢bir déneminde, Trabzon Degirmen-
dere Vadisi harig, Orta ve Dogu Karadeniz Bolgesi'nin i¢ kesimlerinde séz sahibi
olamamugtir. Trabzon Devleti'nin hakimiyeti, tamamiyla denize ¢ikintis1 bulunan
dogal limanlardir. I¢ kesimlerde ise hicbir zaman, higbir noktada hakimiyetleri tes-
pit edilememistir. Bayram Bey’in ne zaman 6ldugi belli degildir. Fakat 19 Aralik
1356’da sag oldugunu, 13 Kasim 1357’den dnce ise yerine oglu Hact Emir [brahim
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Bey’in gectigini dikkate alirsak 1357’nin ilk aylarinda 6ldigiini soyleyebiliriz. Bay-
ram Bey’in tiirbesi, biiyiik bir ihtimalle, Mesudiye ilcesine bagh Kale kéydeki harap
durumda bulunan kiimbetlerin birinde olmalidur.

*
*
Fotograf 10: Kiimbet Harabeleri (Kale Fotograf 11: Hactemirogullar:
Kayii-Mesudiye) Beyligi'nin Ilk Merkezinde Mezar Tas:
(Kalekdy-Mesudiye)

Osmanh Devleti zamaninda, Ordu ili ve y6resi hakkinda 1455 yilinda tutulan
tahrir defterinin ads, Suret-i Derfter-i Mufassal-t Canik-i Bayramlu me’a Iskefsir ve
Milas'tir (Yediyildiz ve Ustiin, 1992). Bu defter; Béliik-i Geris-i Bucak (Ordu il mer-
kezi ve gevresi), Boliik-i Niydbet-i Ordu (Eskipazar), Béliik-i Bedirli (Ordu il merke-
zine bagh bolge), Béliik-i Seydi Ali Kethuda (Bulancak yéresi), Béliik-i Davud Ket-
huda (Bulancak yoresi), Divan-1 Elmalu tabi-i Bendehor (Bulancak yoresi), Boliik-i
Geris-i Alibegce (Ordu’ya bagh Kabadiiz ilgesi), Nahiye-i Niyabet-i Fermiide (Ordu’ya
bagl Uzunisa beldesinin bir béliimii), Niydbet-i Hafsamana (Ordu’a bagh Gélksy
ilesi), Béliik-i Fidaverende (Ordu’ya bagl Aybasti ve Kabatas ilgeleri), Niyabet-i
Satilmis-1 Bayram (Ordu’ya bagli Persembe ilcesi ve cevresi), Béliik-i Niydbet-i
Camas (Camas ilgesi), Béliik-i Niyabet-i Geris-i Bolaman (Fatsa ilgesine bagl Bo-
laman beldesinin bir béliimii), Nahiye-i Niydbet-i Geris-i Ihtiyar (Ordu Merkeze
bagl Uzunisa beldesinin bir béliimii), Niyabet-i Geris-i Saiblii (Ulubey ilgesine bag-
I Giizelyurt koyii ve cevresi), Niydbet-i Geris-i Sevdeslii / Ulubeglii (Ulubey ilgesi),
Niyabet-i Kebsil (Bulancak’in bir béliimii), Béliik-i Semseddin Kethuda (Bulancak’m
bir boliimii), Béliik-i Mustafa Kethuda (Bulancak’in bir boliimii), Niyabet-i Kiruk-ili
(Bulancak’in bir béliimii) yerlesim birimleri ve gevresini icermektedir (Yediyildiz ve
Ustiin, 1992). Dolayisiyla adi gegen yerler ve gevresi, kalic1 olarak Cepni Tiirkmen-
lerinin beyi Haciemiroglu Bayram Bey zamaninda Tiirk vatani yapilmis olmahidur.

1455 yilinda kaleme alinan tahrir defterinde, Iskefsir (Tokat ili Resadiye ve
cevresi) ve Nahiye-i Milas (Mesudiye ve cevresi)'in Canik-i Bayramlu’dan ayr tutul-
mast ise Bayram Bey’den 6nce Haciemirogullar: topraklarini belirtmek i¢in olmali-
dir (Yediyildiz ve Ustiin, 1992).
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2.4. Hac1 Emir Ibrahim Bey Déneminde Cepni Tiirkmenleri/Haciemi-
rogullar1 Beyligi

Bayram Bey’'den sonra, Cepni Tiirkmenlerinin idaresini Haci Emir Ibra-
him Bey almigtir. Hact Emir Ibrahim Bey'in ilk faaliyeti, 19 Aralik 1356’da Trab-
zon Tekfuru III. Aleksius ile saray ahalisinin Hz. Isa’nin dogusunu kutlamak icin
Yosun Burnu’na geldiklerinde, idam ettikleri 14 Tirk’iin intikamini almak olmusg-
tur. Bayram Bey’in oglu Hact Emir Ibrahim Bey’in, 13 Kasim 1357 tarihinde Canik
Daglar’'nin eteklerinden Magka’ya kadar sefer diizenleyisi, hakkinda tarihe ge¢mis
ilk bilgi sayilabilir. Bu seferde Haciemirogullari, Magka'yr isgal etmistir. Hact Emir
Ibrahim Bey; Magka'ya kadar olan bélgeyi yagmalamus, cok sayida insani esir almig
ve bir hayli hayvan ele gecirmistir (Hahanov, 2004: 79). Magka Seferi sirasinda Cep-
ni Tarkmenleri, ¢ok miktarda ganimet elde etmis ve Magkalilarin depolarini harap
etmislerdir. Haci Emir Ibrahim Bey zamaninda Cepni Tiirkmenleri, siirekli Trabzon
tarafina dogru ilerlemektedirler. Trabzon Tekfuru III. Aleksius; Trabzon’un kale
surlarina dayanan Cepni Tiirkmenlerinin, Trabzon’u rahat bir sekilde alabilecegini
tahmin edebilmektedir. Bu yiizden, Haciemirogullarini bir sekilde kontrol etmesi
gerekmektedir. III. Aleksius; en sonunda Haciemirogullarini kontrol edebilecek,
Trabzon igin tehlikeli bir durum ortaya ¢iktiginda Haciemirogullarini sirtindan
hangerletecek bir formiil bulur. Uzun siiren el¢i trafiginden sonra IIL. Aleksius, kizi
Eudokia’yr Taceddinogullar1 Beyligi'nin beyi Taceddin Celebi ile evlendirmeye
ikna eder. 8 Ekim 1379’da, kiz1 Eudokia ile Taceddin Celebi’yi evlendirir. Bundan
sonraki olaylar zinciri ¢ok ilgingtir. IT. Aleksius, Haciemirogullarinin bat: sinirinda
bulunan Taceddinogullari ile bir ortaklik anlagmas: imzalayip yanina da bir miittefik
bulduktan sonra, subat 1380’de bat1 tarafina biiytik bir sefer diizenler. Deniz yoluyla
geldikleri Tirebolu’da® III. Aleksius, ordusunu ikiye boler. Ikiye boliinen ordunun
bes yiiz kisiden olusan bir boliugii; Harsit Irmagi'nin kenarinda, denize yaklagik 13.4
km uzaklikta, Tiirklerin elinde bulunan Bedreme Kalesi'ne dogru hareket eder.

III. Aleksius, geride kalan bes yiiz askerlerden olusan ve kendisinin de iginde
bulundugu ordunun diger kismi ile Harsit Cay1 boyunca yiizii yukari dniik (giineye
dogru), Tzanlarin (Pegeneklerin) kist gecirdikleri bolgeye dogru ilerlemeye baslar.
As1l hedefleri, daha 6nceleri Tzanlarin bagkentine yakin bir yerde bulunan, ayrica
Magka ve Trabzon i¢in ¢ok kritik bir noktada olan, sonradan Haciemirogullarinin
sinir kalesi durumuna gelen Kotsant’a (Kotzauta)*! Kalesi'dir. Giineye ¢ikan III.
Aleksius komutasindaki ordu, Tiirklerin ¢adirlarini yakar. Cocuk, kadin ve yaghlari
kihigtan gegirir. Yiziin tizerinde Tirk oldiralir.

III. Aleksius, Kotsant Kalesi'ne ulagsamaz, Harsit Vadisi'nde yasayan Tiirkle-
re biiyiik zararlar vererek geri doner. Cok sayida Turk’a 6ldiriip ellerinde bulunan
Rum esirleri kurtarir. Olen Tiirk erkek, kadin ve gocuklarinin sayist yiiziin iizerinde-
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dir (Lebeau, 1836: 504; Bryer, 1980: 147; Tellioglu, 2003: 67). Fakat bu arada cev-
rede yagayan Tirkler, ITI. Aleksius’un saldirisini ¢ok kisa bir zaman icerisinde duyar-
lar. Yavas yavas toplanarak ITI. Aleksius'un kumanda ettigi orduyu sarmaya baglarlar.

Seferin sonunda Trabzonlularin esir kurtarmas bilgisi, karanlikta kalan bir-
¢ok konuya 151k tutmaktadir. Demek ki bir yil 6nce Sebinkarahisar Beyi Kili¢ Ars-
lan, Trabzon’a saldirdiginda yaninda Haciemirogullar: da bulunmakta idi. Bir bagka
soyleyisle Kili¢ Arslan, Trabzon’a saldirirken ¢ok biiyiik bir ihtimalle Stileyman Bey
ve Haciemirogullar1 Cepnileri birlikte idi. III. Aleksius, alinan esirlerin Haciemi-
rogullarina ait Bedreme Kalesi ve Stime Kalesi'nde muhafaza edildigini 6grenmis;
1380’deki saldirisini, ona gére planlamis olmalidur.

Kaynaklarda anlatilanlara gore; III. Aleksius, bu seferde ayrica daha 6nce
Vakfikebir'de Tiirklerin eline gecen gemilerini de geri alir (Yediyildiz, 2000: 41).
III. Aleksius; 1380’de ele gecirdigi gemileri giivenli bir liman sayarak Vakfikebir li-
maninda tutuguna gére Tiirklerin, bu tarihlerde Trabzon il merkezine gok yaklagmis
durumda olduklar: kendiliginden ortaya gikar.

Cepni Tirkmenleri/Haciemirogullari, bir yanda Trabzon Devleti ile savagir-
ken diger yanda da bat1 komgusu Taceddinogullar1 Beyligi ile miicadele etmekteydi.
Zira bu yillarda, Haciemirogullar1 doguda Trabzon Tekfuru ile savagmaktayken Ta-
ceddinogullar1 Beyi Taceddin Bey, sik stk Haciemirogullarinin topraklarma saldir-
maktadir. Saldirilar, muhtemelen Trabzon Tekfuru’nun kigkirtmalar ile yapilmak-
taydi. Bu durumun Kadi Burhaneddin tarafindan da bilinmekte oldugu agiktur.

Hact Emir Ibrahim Bey; 1387 yilinda ciddi bir hastaliga yakalanir, hayattan
umudunu kesip 6liimii beklemeye baglar. Haciemirogullar: Beyligi'ni idare etme ko-
nusunda en uygun kisi ise Hac1 Emir Ibrahim Bey’in biiyiik oglu Siilleyman Bey idi.
Haci Emir Bey, akrabalarini ve devletin ileri gelenlerini yanina gagirip Emirlik maka-
mina oturacak kisiyi saghginda segmek istedigini soyler. Bu sekilde 6limiinden son-
ra ogullar arasinda gikacak iktidar kavgalarini 6nlemis, kavgalardan dolay: Emirligin
bir kargasaya siiriiklenmemesini saglamigs olacakti. Bu olay, Bezm u Rezm’de soyle
anlatilmaktadir : “Taceddin, géziinit Hac1 Emir’in vilayetine dikti ve oranin fethi i¢in
gaba harcamaya bagladi. Ciinkii Hac1 Emir; agr bir hastaliga ve elim bir derde ya-
kalanmus, 6liimiin esigine varmisti. Cocuklarinin en biyiigi, evlatlarinin en olgunu
Stileyman Bey idi. Alninda biiyiiklik ve asalet izleri, yiiziinde olgunluk ve yigitlik 151-
g1 parliyordu. Hac1 Emir, akrabalarini ve vilayetin ileri gelenlerini yanina ¢agirarak,
‘Her yaratigin sonu 6limdir. O, herkesin icmesi gereken bir serbet; her canlinin er
ge¢ yudumlayacag bir yudumdur. Hastalik, onun sebeplerinden ve alametlerinden
biridir. Ben simdi 6limiin esigindeyim. Dil sayfama sessizlik harfi konmadan, hayat
defterime azil ¢izgisi ¢cekilmeden yerime gececek veliahtimu sizin i¢inizden segeyim.
Halkin idaresini ve islerini yoluna koyacak birini tayin edeyim de 6limiimden sonra
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emirlik makamina otursun. Sizin durumunuzun iyilesmesi, ge¢iminizin saglanma-
s1 i¢in ¢aba harcasin! Sizi yénetme ve koruma isini tizerine alsin! Bunu yaparsam
ogullarim arasinda kavga ¢ikmaz ve o kavga ayrilik ve kargasaya sebep olmaz. Zarar
ziyana ugrayarak durumumuz bozulmaz.” dedi” (Aziz B. Erdesir-i Esterdbadi, 1990:
309-310).

Haci Emir Ibrahim Bey; Emirligi, oglu Siileyman Bey’e birakur. Iyilesse bile
Emirligi tekrar geri almak igin talepte bulunmayacagni, geri kalan 6mriinii ibadetle
gegirecegini bildirir. Beyligin ileri gelenleri, bu durumu uygun bir karar olarak go-
riir ve Hac1 Emir Ibrahim Bey’in diisiincesini kabul ederler. Kendilerini diisiindiigii
i¢in de sevinirler. Emirlik makamu, Siileyman Bey’e verilir. Beyligin ileri gelenleri, bu
duruma sevinip Siilleyman Bey’e baghliklarini bildirirler. Bir siire sonra, Hac1 Emir
Ibrahim Bey tekrar iyilesir. Emirlik makaminda oglunun oturmasina tahammiil ede-
mez ve geri almak ister. Baba - ogul arasindaki Emirlik miicadelesi, onlar1 digmanlik
derecesine kadar getirir. Stileyman Bey, Emirlik makamindan ayrilmak istemeyince
Hact Emir Ibrahim Bey, kendisine bagl komutanlarla silahli harekete gecer. Boylece
ortaya ¢ikmasindan endiselendigi i¢ savasa, kendisi sebep olur.

Bezm u Rezm’in yazar Esterabadi’nin, Sileyman Bey konusundaki disiin-
celeri soyledir: “Delikanhilik ¢aginin baglarinda ve gengliginin baharinda olan ogul;
yonetim iglerinin yuriitiilmesinde ehil ve usta olup, manevi olgunluklarin her tirli-
stiyle siislenip donanmuisti. Kili¢ ve kalem konusunda, esi ve emsali yoktu. Bu yiizden
babasi; zorlanip mecbur birakilmadan kendi istegi ve arzusuyla onu kendisine veli-
aht ve néib tayin etmis, islerin diigiimiiniin baglamp ¢6ziilmesine onun ellerine ve
iradesine birakmugti. O konuda anlagma ve sozlesme yapmisti. Bu yiizden ahalinin
biiyiiklerinin ve ileri gelenlerinin bazisi, yemini ve andi1 g6z éniinde bulundurarak
bazis1 da emirlik gérevini yerine getirmede Siileyman Bey’in babasindan iistiin oldu-
gunu, onun zamaninin babasiminkinden daha bagarili gectigini diisiinerek Siileyman
Bey'in tarafini tutuyordu” (Aziz B. Erdesir-i Esterabadi, 1990: 310-311).

Siileyman Bey'in, kendisine olan giiveninden ve ileri gorisliliiginden dolay
azledilmeye gonlii raz1 olmaz. Babasiyla verilen s6ze ve varilan anlagmaya uyulmas:
konusunda 1srar eder.

Haciemirogullar sarayinda goriis ayrihg: derinlesir. Beyligin ileri gelenlerinin
bir kismi, Hact Emir Ibrahim Bey’in tarafin tutarken bir kismi da Siileyman Bey’in
hakli oldugunu disiiniir. Bu arada kargasa ve goris ayrihigi derinlestikge, diigmanlar
da firsattan istifade ederek beylik topraklarina ellerini uzatmaya baglar.

Haciemirogullar1 Beyligi'nde y6netici segme kavgalar siirerken beyligin bati
komsusu Taceddinogullar1 Beyligi, siirekli bir faaliyet icerisindedir. Yonetici kav-
galari siirerken Taceddin oglu Taceddin Bey, Terme tarafindan iki kez Haciemiro-
gullar1 Beyligi'nin smirlari igerisine girmis, can kaybina sebep olmus ve Haci Emir
Ibrahim Bey’e ait topraklar1 yagmalamugtir. Fakat Taceddin Bey; onemli bir bagart
kazanamamus, daha buyiik bir hazirlik yapmak i¢in ¢aligmalara baglamugtir.
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2.5. Siileyman Bey Déneminde Cepni Tiirkmenleri/Haciemirogullar: Beyligi

Hact Emir Ibrahim Bey ile oglu Siilleyman Bey; yoneticilik i¢in her ne kadar
tartigmus olsalar bile, 1386’dan sonra beylik yonetiminde Hact Emir Ibrahim Bey'in
ismi ge¢mez. Beyligin bati komsusundan gelen saldirilarin Siilleyman Bey tarafindan
kargilandig1 agiktir. Oyle anlagilmaktadir ki Siileyman Bey, babasina ragmen 1386’da
Haciemirogullar1 Beyligi'nin hakimiyetini tamamen ele gecirmistir. Stileyman Bey,
arsiv kayitlarinda “Mir-i Cepniydn” olarak kaydedilmistir (Bostan, 2002a: 358).

Siileyman Bey, Taceddin Bey’in iigtincii kez topraklarina saldiracagini anla-
yinca dostu Kadi Burhaneddin’den yardim ister. Bunun i¢in arka arkaya elciler ve
mektuplar géndermeye baglar. Kadi Burhaneddin, Taceddin Bey'i ikaz etmek i¢in
elcisi Seyhiilislam $eyh Yar Ali’yi giivendigi bir kisi ile Taceddin Bey’in yanina goén-
derir. Kadi Burhaneddin, Haciemirogullar1 Beyligi'nin topraklarina saldirida bulu-
nan Taceddin oglu Taceddin Bey’e: “Onlarin atalarmdan miras kalmis miilkiine goz
dikip diismanlik ve kavga yolunu tutmus, dostluk ve kardeslik haklarini ¢ignemissin. Bu
hareketin bana ¢ok ¢irkin geldi. Iyi huyundan ve temiz tabiatindan beklenilen seylerin
tersini yaptin.” seklinde bir mektup gonderir (Aziz B. Erdesir-i Esterdbadi, 1990:
311).

Seyhiilislam, bu elgilik gorevini yerine getirmek icin yola ¢iktiginda Ramazan
aymnun son giinleridir. Taceddin Bey, Haciemirogullar1 Beyligi'nin topraklarina sal-
dirmama konusunda elgiye s6z verir.

Haciemirogullar: Beyligi'ndeki i¢ kargasay: firsat bilen Taceddin Bey; Kadi
Burhaneddin’in elgisi Sivas’a ulasgamadan, 24 Ekim 1386 tarihinde Haciemirogullar:
Beyligi'nin topraklarina yaklagik 12000 atli ile saldirir. Daha saldir1 baglar baglamaz
Taceddin Bey ve tig bin ath askeri, savag meydaninda 6liir. Ordusu dagilir. Taceddi-
nogullar, biiyiik kayiplar vererek geri ekilir (Hahanov, 2004: 91).

Bu olay tizerine Kadi Burhaneddin, Niksar tizerine sefere ¢ikmak i¢in ordu
toplar. Kadi Burhaneddin, ilk olarak bir éncii birligi Niksar’a génderir. Sonra da
kendisi Taceddinogullar1 Beyligi'nin bagkenti Niksar’a gelir. Niksar esrafi toplanip
Kadi Burhaneddin’in huzuruna gelir ve sehrin anahtarini Kadi Burhaneddin’e teslim
eder. Kadi Burhaneddin, Niksarhlarin gonliini alir ve onlara ilgi gosterir. Niksar’a
ilk girdiginde Melik Danismend Gazi’nin tiirbesini ziyaret eder. Niksar, higbir dire-
nis olmadan Kadi Burhaneddin’e teslim olur. Kadi Burhaneddin, Niksar’s alip kendi
topraklarina katar.

Silleyman Bey, yakinlarindan birini Niksar’a Kad: Burhaneddin’e gonderip
bagliligin bildirir. Kadi Burhaneddin de bunun iizerine Iskefsir Kalesi'ni (giiniimiiz-
de Tokat’a bagh Resadiye ilgesi), icindeki zahire ve kiymetli egyalar ile birlikte Ta-
ceddinogullarindan alip 1386 yilinda Haciemirogullar1 Beyligi'ne bagislar (Aziz B.
Erdegir-i Esterabadi, 1990: 309-313-314). Kadi Burhaneddin; kaleyi ve Resadiye'yi,
Siileyman Bey’e bagisladiktan sonra Niksar’a doner.
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Cepni Turkmenlerinin/Haciemirogullar: Beyligi'nin en parlak dénemi, Haci
Emir oglu Siileyman Bey zamaninda olmustur, denilebilir. Yaklagik yiiz yil siiren
Ordu, Giresun ve Vakfikebir'in batisinda kalan kismin fethedilmesi; bélgede yasa-
yan Tiirk halki agisindan olumlu bir bi¢imde, onun zamaninda sonuglanmugtir.

Siileyman Bey, ordusuyla beraber Canik Daglari’'nin zirvelerinden sahile in-
mis; Ordu, Giresun ve Vakfikebir’in batisini bir daha degismemek tizere Tiirk vatam
héline getirmigtir. Canik Daglari’'nin zirvesinin fethi tamamlandiktan sonra Siiley-
man Bey zamaninda, muhtemelen 1380’li yillarda, Haciemirogullar: Beyligi'nin bas-
kenti de degismistir. Beyligin baskenti daha 6nce Mesudiye’nin Kale kéyiinde iken
bugiinkii Ordu il merkezinin 4 km giineyinde kalan Eskipazar’a tasgmnmistir. Buraya,
bagkent anlamina gelen Ordu adi verilmistir. Ordu ilimizin adi, bu olaydan kalmistur.

Fotograf 12: Cepni Tiirkmenleri/Haciemirogullar: Beyligi'nin Ikinci Merkezindeki
Eskipazar Camisi'nin Giris Kapist (Eskipazar-Ordu)

Beylik merkezinin Eskipazar’a taginmasi, Stileyman Bey déneminde gergeklesmistir.
Zira 14S5S tarihli tahrir defterinde, beyligin merkezi olan Bolik-i Niyabet-i Ordu’da
yani Eskipazar’da, Bayram Celebi'nin evlatlarinin yurdu oldugu belirtilen Mezra’a-1
Siileymanbeglii ismiyle bir yerlesim yeri kayithdir (Yediyildiz ve Ustiin, 1992: 15).
Eskipazar’daki mezarlikta bulunan mezar taglari, cami ve ¢evresinde bulunan hara-
belerin bir kismi, bu donemden kalmadir. Ayrica Eskipazar gevresindeki arazinin
bizzat beylik idarecilerine ait oldugu bilinmektedir.
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Stileyman Bey’in en 6nemli faaliyetlerinden birisi de Giresun'u son kez
fethetmesidir. O, Giresun Kalesi*’ni 1397 yilinda fethettigini Kad1 Burhaneddin
Ahmed’e yazdig1 bir mektupta bildirir. Kadi Burhaneddin, bu haber tizerine tilkesin-
de davullar dévdiiriip senlikler diizenler. Ayrica bir tebrik mektubu génderir (Aziz
B. Erdesir-i Esterabadi, 1990: 485).

Osmanli Devleti'nin fethine kadar Haci Emir ve ogullar tarafindan idare
edilen bu beyligin sinirlari; 1403 yilinda, sahilde Vakfikebir'in batisindan Terme’ye
kadar uzanmaktadir. Terme’den giineye, Niksar'n dogusuna cekilecek bir gizgi,
beyligin bat1 sinurimi olusturmaktadir. Giiney sinur, Kelkit Vadisi'ni takip etmek-
te; Koyulhisar, Sebinkarahisar, Alucra, Siran ve Torul'u digarida birakacak gekilde,
Kiirtiin’e uzamaktadir. Kiirtiin’den Vakfikebir yakinlarina inen bir hat da beyligin
dogu sinirini géstermektedir (Yediyildiz, 1985: 41).

W Beyligin ik meckazi

Harital: 1427'de Haciemirogullar: Beyligi'nin Sinirlar:

Mehmet Bilgin; hakli olarak, yazili belgelerin yetersizliginden dolay:
Trabzon’a yakin yérede, bir Cepni Beyliginin kuruldugunu diisiinmiistiir (1996:
101-109). Halbuki tahrir defterlerindeki bilgiler, Cepni bélgesinin Haciemirogul-
lar1 sinurlan igerisinde oldugunu gostermektedir. Ayrica Ispanya Krali Henri'nin el-
¢isi Gonzales de Clavijo; 1304’te, Samsun yakinlarindan Tirebolu yakinlarina kadar
sahilin boydan boya Arzemir isimli bir beye ait oldugunu séyler (Gonzales de Cla-
vijo, 1993). Haciemirogullari, béliikler halinde iskan etmistir. Bu béliikler, merkez
koyleri; koyler, nahiyeleri; nahiyeler, ilgeleri olusturmustur. Ilgeler ise Haciemiro-
gullar1 Beyligi'ni meydana getirmektedir. Ozetle; Haciemirogullar1 Beyligi'nin dogu
sinurlarmin sahilde Vakfikebir’e, giineydoguda ise Kadirga Yaylasi'na kadar ulagtig
rahatlikla soylenebilir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2012 / 63 97




Necati DEMIR

Yildirim Bayezid, 1398’in ilkbaharinda Samsun tarafina sefere ¢ikar. Bayezid,
Samsun’u fethettikten sonra bolgede bulunan kiigiik beyliklerin yoneticileri, Os-
manli hikimiyetini kabul eder. Taceddinoglu Mahmud ve Taceddinoglu Alparslan,
Haciemiroglu Siileyman Bey ve Bafra Beyi hep birlikte Osmanli hakimiyetine gi-
rer. Bdylece Osmanlilarin siniri, Trabzon’a kadar dayanmus olur (Uzungargily, 1995:
298-299). Hact Emir oglu Siileyman Bey’in Osmanli hikimiyetini kabul etmesinden
sonra, beylik yonetiminin yine kendisine birakildig1 tahmin edilmektedir.

Osmanl Devleti’nin himayesinde bulunan Haciemirogullar1 Beyligi, bolge-
deki miicadelelerine devam eder. Osmanlilar, 1402’de Ankara Savagi'm1 kaybedince
Haciemirogullar1 Beyligi tekrar bagimsiz kalir. Hac1 Emir oglu Siilleyman Bey’in ne
zaman 0ldigi ve kabrinin nerede bulundugu bilinememektedir. Yaptigimiz alan
aragtirmalarinda Eskipazar'in dogusunda yer alan Hatipli kéytinde, ¢ok eski mezar-
lar bulundugunu tespit ettik. Fakat bu mezarlarin biyiik bir boliimi sokilmiis, yer-
leri tarla haline getirilmigtir. Tahrip edilmeyen ve giiniimiize ulasabilen kabirlerin
icerisinde ise Siileyman Bey’in tiirbesi bulunmamaktadir. Dolayisiyla simdiye kadar
Hac1 Emir oglu Silleyman Bey’in mezari tespit edilememistir.

2.6. Hac1 Emir Celebi Doneminde Cepni Tiirkmenleri / Haciemirogul-
lar1 Beyligi

1455 tarihli tahrir defterinde, Vildyet-i Bayramlu Me’a Iskefsir ve Milas’a bagl
Boliik-i Niyabet-i Ordu nahiyesi simirlari igerisinde yer alan Bucak-1 Kiigiik karyesi-
nin Hact Emir Celebi ve Inayet Celebi Evlad-1 Hact Emir Celebi’nin miilkii oldugu
kaydedilmistir (Yediyildiz ve Ustiin, 1992: 20). Bu bilgilerden, Hact Emir Ibrahim
Bey'in Siileyman Bey’den bagka, Hact Emir ve Inayet adl iki oglunun daha oldugu
ortaya ¢tkmaktadr.

Ispanya Krali Henri, 1403 yilinda Mabeyincisi Gonzales de Clavijo’yu elgi
olarak Timur’un yanina génderir. Gonzales de Clavijo, Istanbul’dan Trabzon’a git-
mek igin gemi ile yolculuk yapar. 31 Mart 1304’te Isfandiyarogullarina ait Sinop’a,
daha sonraki giinlerde de Samsun’a gelir. Uzun siiren bir yolculuktan sonra, Arza-
mir adl1 bir Tiirk beyine ait topraklar oldugunu belirttigi Bolaman’da kalir. Buradan
Tirebolu’ya geger. Gonzales de Clavijo'nun belirttigine gére; bu sahil, boydan boya
Arzamir adli bir Tirk beyine aittir ve bu Tirk beyinin on bin atli askeri bulunmak-
tadir. Ispanyol el¢i, ayrica Arzemir’in Trabzon Devleti'nden vergi aldigin1 da belirt-
migstir (Gonzales de Clavijo, 1993: 59-68).

Ruy Gonzales de Clavijo'nun bahsettigi Arzemir; Hact Emir Ibrahim Bey’in
oglu, Siilleyman Bey’in kardesi Haci Emir Celebi olmalidir. Bu bilgilerden anlagildig:-
na gore; Cepni Tirkmenlerinin/Haciemirogullar: Beyliginin idaresi, Siileyman Bey
oldiikten sonra Hact Emir Ibrahim Bey'in oglu, Siileyman Bey’in kardesi Hac: Emir
Celebi’ye gegmistir.
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3. Vilayet-i Cepni Beyi Melik Ahmed Bey

Melik Ahmed Bey hakkinda detayl bir bilgi yoktur. Tahrir defterlerinden
anlagildigina gore, 14. yiizyihn ilk ¢eyreginde Kiirtiin Beyi'dir. Tirebolu’ya 13.4 km
uzakligindaki Bedreme Kalesi'nin fatihidir (Bostan, 2002a: 358). Ayrica Kiirtiin’de
bir vakfi oldugu da bilinmektedir (Bilgin, 1996: 106). Melik Ahmed Bey'in Kiirtiin
Beyligi'ni kag yil siirdiirdigii tespit edilememistir.

Kayitlara gore, Melik Ahmed Bey’den sonra onun nesli konusunda birkag
ihtimal vardir. 1486 tarihli tahrir defterinde “Kiirtiinli Mehmed Bey” olarak kay-
dedilen kiginin Melik Mehmed Bey’den sonra Kiirtiin Beyi oldugu akla gelebilir.
Zira aym defterden anlagildigina gore, Kirtiinli Mehmed Bey’e pek ¢ok ayricalik
taninmistir (Bostan, 2002a: 359). Melik Mehmed Bey’in Ahmed Bey ile akrabali-
ginin ne oldugu tespit edilememistir. Bununla birlikte Mehmed Bey’den sonraki iki
kusak, tahrir defterlerinden 6grenilebilmektedir. Mehmed Bey’in Yar Ali Bey isimli
bir oglu; Yar Ali Bey’in de Yusuf Celil, Ali Han, Himmet ve Nasuh Celebi isimli dort
oglu bulunmaktadir (Siimer, 1992: 65).

1486’da Ester Bey oglu Mustafa Bey’e Kiirtiin bolgesinden zeamet verildigi
goriilmekte ve Ester Bey'in “Kadimi Cepni Beylerinden” oldugu kaydedilmektedir.
1515 ve 1554 tarihli tahrir defterlerinde Ester Bey’in “Mir-i Cepniydn” oldugu agikca
belirtilmistir (Bostan, 2002a: 359).

1486 ve 1554 tarihli tahrir defterlerine gore; bu iki kisinin diginda Kiirtiin
yoresinde Ozlemis Bey (ogullari: Mirze Bey, Hasan Bey, Yusuf Bey), Mehmed Bey
(ogullar: Nur Ali Bey, Hasan Ali Bey, Budak Bey), Emre Bey (ogullart: Dede, Ra-
mazan Aga) adl beylerle ilgili kayitlara da rastlanmstir (Siimer, 1992: 65-81). An-
cak bunlarin Melik Ahmed Bey ile akrabaliklar: tespit edilememistir.

4.Cepni Tiirkmenleri/Haciemirogullari Beyligi'nin OsmanliDevleti’ne
Baglanmasi

Haciemirogullar1 Beyligi'nin Osmanli Devleti’'ne baglanmasi konusunda kay-
naklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamakla birlikte, Hact Emir Celebi zamaninda
gergeklestigi diistiniilebilir.

II. Murad, Amasya’da Sancak Beyi iken Yorgii¢ Pasa onun lalahigini yapmus-
tir. II. Murad tahta ¢iktiginda, Yorgiic Pasa’y1 1426’da vali olarak Amasya’ya génde-
rir. Yorgii¢ Paga'nin ilk isi, gevre beylikleri Osmanli Devleti'ne baglamak olmustur.
Bu ¢ercevede 6ncelikle Kizilkoca Ogullarr’n1 Amasya’ya ¢agirip bir hile ile ortadan
kaldirir. Sonra Kocakaya Beyi Haydar Bey'in kalesini de Osmanli topraklarina ka-
tar. Arkasindan da Taceddinogullar1 Beyligi'nin emiri Hasan Bey’i yine bir hile ile
ortadan kaldirmak i¢in Amasya’ya ¢agirir. Hasan Bey durumu anlar ve Taceddino-
gullarina ait topraklar;, Osmanli Devleti'ne teslim eder (Asik Pasazade, 2003: 450-
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456; Atsiz, 1992: 94-97: Uzungarsili, 1995: 403-406). Haciemirogullar: Beyligi'nin
Osmanl Devleti'ne ne zaman ve nasil baglandig belli degildir. Ancak Amasya Valisi
Yorgii¢ Pasa, cevre Tiirk beyliklerini Osmanhlara baglarken Haciemirogullarini da
baglamis olmalidir. Zira Yorgii¢ Pasa, 1437’ye kadar Amasya Valiligine devam eder.
Haciemirogullar1 Beyligi'nin de onun zamaninda tarih sahnesinden ¢ekildigi mu-
hakkaktir. Yorgii¢ Pasa'nin yo6redeki diger beyleri ortadan kaldirma metoduna goz
atildiginda*, Haciemirogullar1 Beyligi'nin ortadan kaldirihiginin tarihi kayitlarda yer
almamasi sagirtict degildir.

Cepni Tirkmenlerine ait topraklarin ve Haciemirogullar1 Beyligi'nin 1427
yilinda Osmanli Devleti’ne kesin olarak baglandig1 anlagilmaktadir.

Orta Karadeniz Bolgesi'nin Tirklesmesi; Fatih Sultan Mehmed'in Trabzon’u
fethetmesinden yaklagik 80-85 yil 6nce tamamlanmis, Cepni Tiirkmenleri hem sa-
hilden hem de giiney tarafindan Trabzon il merkezine 30-40 km yaklasmislardi.
Nitekim Trabzon Tekfuru, 1380’de Haciemirogullar1 Beyligi tizerine yapacag: bir
saldur1 igin askerlerini Tirebolu’ya ancak gemilerle getirebilmistir. Onceki yillarda
oldugu gibi, Trabzon il merkezinden dogruca giineye cikarak bir sefer diizenleye-
memistir.

Osmanlilar, yoreyi topraklarina kattiktan sonra Haciemirogullari Beyligi'nin
eski idari i tegkilatlanmasini pek degistirmemistir. Dis teskilatlanmasinda ise 1455-
1613 yillar1 arasinda, Bolaman Irmag: ve Aksu Irmagi'ni sinir olarak belirleyip bol-
geyi ¢ kazaya bolmiistiir. Bolaman Irmagi'nin bat tarafinda kalan bolim, Canik
Sancagina katilmustir (Oz, 1999). Bahsedilen iki irmagin arasi Vilayet-i Bayraml,
Aksu Irmagi'nin dogusunda kalan kisim ise Vilayet-i Cepni (Cepni ili, Cepni memle-
keti) olarak adlandirilmistir (Siimer, 1991b: 13-17).

Vildyet-i Bayramlu olarak isimlendirilen ve Bolaman Irmaginin dogu kis-
minda kalan bolgenin sinir, tabii olarak bugiinkii Ordu ilinin sinirlar1 gibi degil-
dir. Giresun’a bagh Bulancak ve Tokat’a bagh Resadiye ilgeleri, ad1 gegen bolgeye
dahildir. Canik sancagina ise Terme’nin bat1 kismindan baglayip Bafra'nin bati kis-
munda biten bélge de ilave edilmistir.

Fatih Sultan Mehmed’in 1461 yilinda Trabzon’a diizenledigi seferi engelle-
mek i¢in Uzun Hasan tarafindan kiskirtilan Kizil Ahmed, Canikoglu ve arkadaslari,
Emir Bey isimli birini reis tayin edip Tokat’1 yagmalarlar.

Burada adi gecen Emir Bey, buyiik bir ihtimalle Silleyman Bey’in ogludur.
Fatih bu bolgeyi alinca Emir Bey; once Akkoyunlulara, 1473 yilinda Akkoyunlula-
rin Otlukbeli'nde yenilmesinden sonra da Dulkadirogullar1 Beyligi'ne siginmugtir.
Bilinemeyen bir tarihte, Urfa’nin Yaylak ilgesine bagh Mircanik koyiine yerlestigi
tahmin edilmektedir.
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S. Fatih Sultan Mehmed’in Fethi

Trabzon kugatmasi sirasinda Cepni beyleri ve bolge halki, Fatih'i destekle-
mis ve ordusuna katilmigtir (Siimer, 1992: 48). Fatih, Trabzon’u fethettikten sonra
Haciemirogullarinin topraklarn ikiye bélinmistir. Bulancak’'m dogusunda kalan
bolgenin Trabzon sancagina baglandigy, 1486’da Kiirtiin'tiin kaza merkezi yapildigy,
Giresun Kalesi ve gevresinin nahiye bigimiyle Kiirtiin’e bagh oldugu, 1538’e kadar
bu sekilde devam ettigi anlagilmaktadir. 1538-39 tarihli timar tevcih defterinde ise
Giresun'un da kaza yapildig1 anlagilmaktadur. Kiirtiinin ise kaza statiisii devam et-
mektedir (Bostan, 2002a: 42-46). 1554’te Kiirtiin’e; Uregir, Bayramoglu, Yaghdere,
Karaburun, Elkerimlithas, Alahnas, Harsit ve Kiirtiin olmak tizere sekiz ayr1 nahiye
bagh goriinmektedir. Giresun ise Cepni nahiyesi olarak biitiinlestirilmis olarak karsi-
miza gtkmaktadir (Bostan, 2002a: 42-46). Osmanli kuvvetleri Trabzon topraklarina
girince, Cepni Tirkmenlerinin onlara yardimcr oldugu anlagilmaktadir. Osmanl
Devleti, bu hizmetlerinden dolay1 Cepni Tiirkmenlerine zeamet ve timar gibi dir-
likler verip onlar1 hizmetlerine almus, gesitli gorevler vermistir (Siimer, 1991b: 9).

Trabzon 1461’de Osmanli topraklarina katildiktan sonra, Cepni Tiirkmenle-
rinin doguya dogru ilerlemeye, yer yer yerlesmeye basgladig1 goriilmektedir. 1486’da,
Ze’amet-i Kiirtiin adh bolgede Cepnilere, 28 dirlik verilmisti. Bu tarihte yorede 2
kale, 2 nefs, 73 kdy bulunmaktayd: (Bostan, 2002a: 359-360). 1486 yilinda, Akga-
abat ve Atina kazasina ait dirliklerden birer timar Cepnilere aittir (Bostan, 2002a:
360-361). 1486°da yapilan tahrire gére, Siirmene’nin Aho kéyiinde (giiniimiizdeki
yeri tespit edilememistir) timar sahipleri arasinda Mustafa Veled-i Iskender Cepni,
Iskender Cepni'nin oglu Mehmet sayilmaktadir. Gahura kdyiinde (Arakli'ya baglh
Ortakdy civar1), Hasan Veled-i Mustafa Cepni'nin hissesi bulunmaktadir. Ayoforid
kdyiinde (giiniimiizdeki yeri tespit edilememistir) ise Iskender Cepni Veled-i Sinan,
Mahura kéyiinde ise Mahmut Veled-i Iskender Cepni hisse sahipleri arasindadur (Bil-
gin ve Yildirim, 1990: 180-182, 191, 200, 212). Mah-1 nev kdyiinde (giiniimiizde
Yeniay beldesi)*, Hiiseyin Veled-i Mustafa Cepni isimli kisi timar sahibidir (Bilgin ve
Yildirim, 1990: 207-208). Ofun pek ¢ok kdyiinde Cepniler yasamaktadir (Bostan,
2002a: 369-370) ve bunlarin pek ¢ogunun isminin Bayram (Umur, 1942: 25-62)
olmasi, dikkat ¢ekicidir®.

Kiirtiin, Eynesil, Dereli, Giresun arasindaki genis saha 1515’te Vildyet-i Cepni
olarak adlandirilmig ve buradaki toplam 88 dirlik Cepnilere verilmistir. Bu tarihte
Cepnilerin elinde 4 kale, 3 nefs, 173 kdy bulunmaktadir (Bostan, 2002a: 357-359).
Trabzon fethedildikten sonra buraya diger sancaklardan haneler getirilip yerlestiril-
migstir. Bunlar arasinda Canik, Niksar, Satilmis-Canik, Tokat gibi Cepni niiffusunun
dikkat gekici 6lgiide 6nde oldugu yerlesim yerlerinden aileler getirilmistir (Bostan,
2002a: 96-122). Bunlarin disinda, tarih i¢inde Cepni (Giresun) kazasindan bugiin-
kit Trabzon sinirlarina ne kadar niifusun gocup yerlestigi bilinememektedir.
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Katip Celebi, 1548°de yazdigr Cihanniima adli eserinin Trabzon’a ayirdig
boliimiinde, Trabzonun bati ve giineybatisindaki daglara Cepni Daglart denildigini
bildirmigtir.

XVIIL yiizyihn ilk yarisinda Cepniler, Lazlarla ¢atisma hélinde idi. Cepni aga-
lari, bagimsiz gibi yasarlardi ve 6zel askeri birliklere sahiptiler. Bu durumu ortadan
kaldirmak i¢in devlet, Trabzon’a getecilikte tecriibeli valileri gondermekteydi (Go-
loglu, 2000: 79).

Martin Stokes (1988: 22), XVIIL yiizyilda Of un pek cok yoresinde Cepnile-
rin bulundugunu ifade etmektedir. Dernekpazari ile Caykara ilgelerinde Cepnilere
ait yer isimleri ve kiiltiir unsurlari bulunmaktadir (Bostan, 2002a: 360-370).

Sakir Sevket (2001: 80, 100-101); 1870’de Trabzon ilinde Cepnilerin énem-
li bir niifusa ve giice sahip oldugunu belirtir.

Yapilan alan aragtirmalarinda Salpazari, Begikdiizii, Vakfikebir'in kéylerinin
tamamina yakininin Cepni agz1 6zellikleri gosterdigi, Giresun ve Ordu agz ile ¢o-
gunlukla ayni 6zellikleri tagidig ortaya cikmugtir (Demir, 2006). Ali Celik’in hazirla-
dig1 Trabzon-Salpazart Cepni Kiiltiirii adli eser, yorede Cepni kiltiiriintin ne kadar
canli oldugunu gézler dniine sermektedir (Celik, 1999). Ozellikle Salpazar: yoresi
Cepni Turkmenleri giyim kusam agisindan eskiyi devam ettirmektedir ve giyimleri
“geleneksel Cepni kiyafeti” olarak adlandirimaktadir (Korkmaz, 2010: 335-345).
Bagta Meliksah koyii olmak tizere Tonya'nin pek ¢ok koyii, Cepni agzi ve kiltiiri
ozelligi gostermektedir.

Cargibagi’'na bagh Taghtepe koéyiti, Samsun koyii ve cevresindeki pek ¢ok
yerlesim biriminde yasayan halk, Cepni boyuna mensup oldugunu bilmektedir.
Akgaabat'in bagta Uziimlii, Sarica, Eskikdy, Karapinar kéyii halki Salpazar yoresin-
den gelip yerlesen Cepni Tiirkmenleridir.

Cepnilerin Rize ve gevresine kadar gidip yerlestikleri de goriilmektedir (Sii-
mer, 2002a: 246-247; Sakir Sevket, 2001: 100; Giinay, 1978: 21). Rize’ye baglh Kal-
kandere ve Ikizdere’de de Cepnilerin bulundugu bilinmektedir. Ikizdereli Cepni Ali
isimli bir kigi, Erzurum hapishanesinden kagarak yérede birtakim huzursuzluklara
sebep olmus, daha sonra hitkiimete miiracaat etmis, 300 adamu ile 1876’da Doksa-
nii¢ Harbi’ne katilmistir (Gologlu, 2000: 125, 138). Pazar ilgesindeki Naibogullar:
ve Taskoprii kéyii halki da Cepni'dir (Bostan, 2002a: 368).

Diger yandan Emirogullari’'nin Anadolu'nun iglerine dogru hatta giineye
dogru iskan edildigini de gérmekteyiz. XVIIIL. ytzyilda Sivas Yeniil'de oturdugu an-
lagilan ve Haciemirogullarinin bir kolu oldugunu disiindiigiimiiz Emir Hac1 Bay-
ram cemaatine bagh bir grup, Suriye’deki Hama ve Humus bélgelerine gonderilmis-
tir (Halagoglu, 1997: 139).
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Osmanli Devleti déneminde Colibad kazasi (Karahisar-1 Sahip Sancag),
Kavak kazas1 (Canik Sancag1), Canik Sancagi, Ordu kazasi, Giimiilcine ve Edirne
kazalari, Nizip kazasi ve Kayseri kazasinda Emirli cemaatinin yerlesik oldugunu
Cevdet Tiirkay'in ¢alismalarindan égrenmekteyiz (Tiirkay, 1979: 352).

6. Cepni Tiirkmenlerinde Mimari*’

Haciemirogullar Beyligi déneminden giiniimiize Ikizce’deki Gengaga Ka-
lesi, Mesudiye ilcesine bagh Kale kdydeki saray, kale ve kiimbet harabeleri; Ordu
il merkezine yaklagik dért kilometre uzaklikta olan Eskipazar Camii ve harabeleri;
Hatipli koyiindeki mezar taglary; Ordu Selimiye Camii’nin mihrabi kalmugtir.

Gengaga Kalesi: Ikizce’ye bagl Karlitepe kdyii sinurlari igerisindedir. Cevreye
hakim tabii bir tepe iizerinde inga edilmistir. ki boliimden olugmaktadr. Birinci bé-
limiin kale kumandaninin yerlesimi i¢in inga edildigi anlagilmaktadir. Giris kapisina,
yerli tastan oyulmus 69 merdivenle ¢ikilmaktadir. Kap: duvarlar fazla tahrip olma-
mugtir. Kapmnin hemen solunda, 6 m* genisliginde bir oyma odacik bulunmaktadir.
Kalenin igerisinde, sarni¢ olarak kullanildig1 tahmin edilen tagtan oyma dort adet su
kuyusu vardir. Giris kapisinin kuzeyinde ve kuzeydogusunda, moloz yigma tastan
yapilmis surlarin biiyiik bir béliimii hala mevcuttur. Ikinci kisim, sert ve sivri kayalar-
dan olugmaktadir. Bu bolimden giiniimiize sadece 6-7 m derinliginde agz1 dar, dibi
genis bir su kuyusu kalmugtir.

Mesudiye Kalesi: Mesudiye ilgesine 6 km uzaklikta bulunan Kale koy sinirlar
icerisindedir. Kuzeyden giineye dogru uzanan dogal bir tepe tizerine inga edilmistir.
Haciemirogullar1 Beyligi'nin ilk merkezi oldugu bilinmektedir. Kale, harabe durum-
dadir. Cevresinde, tarihi mezarlar ve kiimbetler bulunmaktadir.

Mesudiye-Kale Koy Kiimbet Harabeleri: Kiimbet harabeleri, kalenin yaklagik
bir km dogusunda bulunmaktadir. Hakkinda su ana kadar herhangi bir inceleme
yapilmadig i¢in iginde kimlerin mezarlar1 bulundugu bilinememektedir. Buradan
tesadiifen ¢ikan mezar taglarindan anlagildigina gore, Haciemirogullar: Beyligi do-
neminde inga edilmistir.

Eskipazar Camii: XIV. yiizyilda insa edilmistir. Ordu il merkezinin giineydo-
gusunda, Ordu - Ulubey karayolunun dérdiincii km sinde, bir mezarh@m igerisin-
de yer almaktadir. Muhtemelen Eskipazar’da bulunan simdiki caminin yerinde idi.
[lk binadan giris kisminda bir duvar ile minarenin kaidesi kalmustir. Kitabesinde, H.
1197 yihnda $ebinkarahisar Mutasarrifi Battal Hiiseyin Pasa tarafindan onarildig
yazmaktadir. Caminin mihrabi, Ordu Selimiye Camisi’ne nakledilmistir. Minberi,
iki adet kap1 kanadi ve bir adet pencere kanadi, Ankara Etnografya Miizesi'nde bu-
lunmaktadir. Bu eserler, Anadolu’nun diger bolgelerindeki tas is¢iliginin karsiligy
oldugu igin son derece 6nemlidir.
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Hatipli Koyii Mezar Taslari: Eskipazar Camii’nin yaklagik bir km kuzeydo-
gusunda yer almaktadir. Mezarlarin tamamina yakiny, tahrip edilip findik bahgesi
héline getirilmistir. Geriye kalan mezarlardan bazilarinin Haciemirogullar1 déne-
minden kaldig1 anlagilmustur.

Bedreme Kalesi: Giresun’a baglt Tirebolu ilgesinin Orenkaya kdyii sinirla-
11 igerisinde bulunmaktadir. Tirebolu'nun yaklagik 13.4 km giineydogusu, Harsit
Cayr’'nin dogusunda olup Tirebolu Kalesi'ni ve Harsit Vadisi'ni goren dogal yiiksek
kayalarin tizerine kurulmugtur. Harsit Vadisi ve Tirebolu Kalesi'ni kontrol etmek
i¢cin Haciemirogullari yani Cepni Tiirkmenleri tarafindan insa edildigi diistiniilmek-
tedir. Sur duvarlarindan ¢ok az bir kismu giiniimiize kadar ulagabilmistir. Kalintilar-
dan anlagildigina gére blok ve moloz taglarla yapilmustur.

Bagka eserlerin zamanimiza ulagamamasinin sebebi, bu donemde eserlerin
muhtemelen keresteden yapilmis olmasidir. Bélgenin rutubetli olmasindan dolay
keresteler kisa zamanda giirimis, dolayisiyla ¢ok sayida mimari eser giiniimiize ula-
samamugtir.

7. Cepni Tiirkmenlerinde Dokuma

Haciemirogullar1 Beyligi déneminden giiniimiize ulagan herhangi bir doku-
ma Ornegi yoktur. Ancak bolgede yaptigimiz incelemelerde, Cepni kilimi ismiyle bi-
linen bir tiir seccade kilimin yakin zamanlara kadar dokundugunu 6grendik. Cepni
kilimlerinin tizerindeki hayatagacy, ¢ift bagh kartal vb. motiflerinin bu dénemin mi-
rast oldugu diisiiniilmektedir (Demir ve Yerli, 1999: 101-110).

8. Cepni Tiirkmenlerinde Dil ve Edebiyat

Bolgede yasayan insanlarin o devirde nasil konustuklarini belirleyebilmek
dogal olarak imkénsizdir. Ancak Selguklu ve Osmanli Donemi yazi dilinde Sivas,
Tokat ve Amasya agzinin esas alinmis olmasi (Karahan, 2006: 9-18), bu yéreyi dil
bakimindan dikkat gekici bir duruma getirmektedir.

Haciemirogullar1 Beyligi'nin hakim oldugu topraklar, bu illere komsu oldu-
gundan ve gesitli bigimlerde etkilesim igerisinde bulundugundan dolays, Sel¢uklu
Tiirkgesine bizzat kaynaklik ettigi rahatlikla sdylenebilir (Demir, 2001 ). Biitiin bun-
lara ilave olarak Haciemirogullar1 Beyliginin hdkim oldugu topraklarda bugiin bile
ag1z ozelliklerinin ¢ok biiyiik oranda ortak olmasi sagilacak bir durumdur®®. Ayrica
Cepni Tirkmenlerinin yasadigi Orta Karadeniz Bolgesi'nde sozlii halk kiltiriindeki
paralellik dikkat cekici bir bagka 6rnektir (Demir, 2010: 5-23).

Beyligin kuzeydeki komsusu Kadi Burhaneddin’in bir sair oldugu ve bir di-
van tertipledigi (Ergin, 1980), Ddnismend-ndme'nin 1245 yilinda Tokat’ta kaleme
alindig: dikkate alinirsa, bolgede bir edebi hareketin varligi kendiliginden ortaya ¢ik-
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maktadir. Ancak Haciemirogullar: Beyligi Doneminde, onlarin siirlar igerisinde
yazilip giiniimiize kadar ulagmig bir esere heniiz rastlanmig degildir.

Canik Daglar’'nin zirvelerinde bulunan toplu mezarlar ve bolgenin fethi si-
rasinda cereyan eden olaylarin efsaneleserek giiniimiizde bile canliligini korumas,
halk edebiyat: agisindan dikkat cekicidir.

Sonug

Cepni Tirkmenlerinin Anadolu’daki iskdninin, 1071 yilinda yapilan Malaz-
girt Savasi ile bagladig anlagilmaktadir. Savastan sonra yonlerini Anadolu’nun ku-
zeyine dénmis, yiizyillarca siiren miicadele sonucunda Sivas’tan baglayarak bitin
Orta Karadeniz Bolgesi'ni fethetmiglerdir. Fetihler ve iskanlar sirasinda onlara XIII.
Yiizyilin ortalarinda Guveng Abdal 6nciilitk etmistir. 1427°de Osmanl Devleti’ne
baglamp varliklarimi siirdirmiislerdir. Trabzon’un fethinden sonra daha dogulara
Trabzon ve Rize ilinin uygun yerlerine gégmiisler, cografyaya buralarda tutunmus-
lardir. Osmanli Devleti Dénemi'nde devletin temel diregi olmuglardir. Osmanh
Devleti’nin ¢okisii sirasinda topraklarini korurken imkéansizliklar igerisinde gogiis-
lerini siper etmislerdir. Kurtulus Savag: sirasinda Giresunlu Osman Aga énciiliigin-
de cepheden cepheye kosmuslar, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunda birinci de-
recede rol almiglardir. Giiniimiizde Tirkiye Cumbhuriyeti Devletinin hemen her
kademesinde gérev yapmanin mutlulugunu yasamaktadirlar.

Sonnotlar

' Resimdeki eski yazil metnin: Cehharum: Cepni ya’ni kanda yag gére derhal savasur ve ¢apar. Kar
yagrn: sol siiniik, sunkur kus, tamga:

Dénismend Gazi ile ilgili 110S yilina kadar olan bilgiler, eksik de olsa gesitli tarihi kaynaklarda
mevcuttur. Ancak sehit olmasina sebep olan Canik Seferleri konusunda, inceleyebildigimiz kadariyla
Déanismend-ndme diginda herhangi bir kaynak yoktur. Yalnizca Osman Turan, Danismend-
name’deki rivayetler ile Trabzon Devletinden s6z eden kaynaklardaki ipuglarini degerlendirerek
meselenin {izerinde kisaca durmugstur (Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul
1993, s. 131-136). Danismend-name’deki rivayetlerin dogrulugu, dteden beri tarih aragtirmacilart
tarafindan hep tartigilmigtir. Fakat Tokat, Ordu, Giresun ve yoresinde alan aragtirmalar sirasinda
tespit ettigimiz Danismend Gazi zamanindan kalmig mezarhiklar ve bu mezarliklarla ilgili rivayetler
Danismend-ndme’deki bilgileri dogrulamaktadur.

Anit ve mezarliklar, ok eskiden beri ziyaret yeriymis. Insanlar her tiirlii dertlerine care bulabilmek
i¢in buraya gelirler, dualarda bulunup kurbanlar keserlermis.

* Mehmed Asiki’nin Trabzon’un giineyi ve batisindaki daglar1 “Cepni Daglar1” olarak isimlendirmesi,
bu bélgede Cepnilerin niifus yogunlugundan dolay: olsa gerektir (Faruk Siimer, “Cepniler -III-,
Tiirk Diinyasi Tarih Dergisi, S. 57, Eyliil 1991, s. 12, nt. 2’den naklen).
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Dénigmendli Devleti'nin agirhkl niifusu, biiyiik ihtimalle Cepniler idi. Cepnilere ait yer isimlerinin
biiyiik bir gogunlugunun Anadolu’nun kuzeyinde yogunlagmasi, bunun bir delilidir diyebiliriz.

Kadi Burhaneddin, Haciemirogullar1 Beyligime saldirida bulunan Taceddin Bey’e gonderdigi
mektupta: “Onlarin atalarindan miras kalmus miilkiine goz dikip diismanlhik ve kavga yolunu
tutmus, dostluk ve kardeglik haklarini ¢ignemissin.” seklinde bir ifade kullanmasi, bunun bir delili
olsa gerektir (Aziz b. Erdesir-i Esterabadi, Bezm u Rezm, s. 311). Ayrica bir tesadiif degilse Ordu
yoresinin 1455 tarihli tahrir defterinde; “Bayramdanismend” ismiyle kaydedilen koy, bir gegisi
anlatmaktadir.

14SS yilinda kaleme alinan Ordu ili ve yoresi tahrir defterinde, Danismendlilerle ilgili yer
isimleri sunlardir: Béliik-i Geris-i Alibegce (Kabadiiz) Danismendlii ve Isadanigmendlii; Bolitk-i
Niyabet-i Camas (Camag) Danismendlii; Niyabet-i Gerig-i Sevdeslii / Ulubeglii (Ulubey)
Danismendkdy bi-ism-i Kovanci; Nahiye-i Milas (Mesudiye) Taylu; Niyabet-i Kebsil (Giresun’a
bagli Bulancak ilgesinin bir béliimii) Meliklii; Niyabet-i Kiruk ili (Yavuzkemal) Karadanismend ve
Bayramdanismend (Yediyildiz-Ustiin, Ordu Yéresi Tarihinin Kaynaklari I, s. xxx-xIII). Ad1 gegen
yerlerin bazilary, sahile ¢ok yakindir.

Giiveng Abdal, Hac1 Bektag-1 Veli zamaninda yagamus ve Vilayet-nime’deki bilgilere gére Haci
Bektas-1Veli'nin hizmetinde olmustur (Abdiilbaki Gélpinarl, Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli “Vilayet-
name”, Istanbul 1958, s. 78-80). Giiveng Abdal hakkinda ayrintili bir aragtirma yapilmamistur.
Kiirtiin'in Taglica koyiinde, Giresun'un Dereli ilgesi Zirhan kéyiinde ve Ordu’'nun Giirgentepe
ilgesinde ocaklari bulunmaktadur.

Aragtirmacilar, bu isim konusunda cok yorum yapmak istememiglerdir. Anthony Bryer; Grek harfleri
ile yazmus, Latin harflerine aktarmamustir (Genis bilgi i¢in bk. Bryer, “Greeks and Tiirkmens”, s.
143). Ibrahim Tellioglu, kelimenin gectigi yeri bos birakmustir (Tellioglu, agm., s. 64). Biz daha
énce yaptigimuz aragtirmalarda, orijinal metni gérme imkinimiz olmadig icin Unye’de bir kale
yaptiran ve giiniimiizde de yaptirdig1 kalesi ayni isimle bilinen Geng Aga olabilecegini tahmin
etmistik Ancak metnin orijinalini gorditkten sonra Kustogan olmas: gerektigi konusunda, hi¢bir
stiphemiz kalmamugtir.

Persembe Yaylasi, Kumru Diizoba Yaylasi, Ulubey Kirazlik kéyii Kizilot mevkii, Yesilce Beldesi ve
Egricon Tepesi'ndeki toplu mezarlar bunlardan bazilaridir. Bu mezarhklarla ilgili anlatilan efsaneler,
Trabzon Rumlari ve Tirklerin miicadeleleri ile ilgilidir.

A. Hahanov, bu tarihi 2 Ekim 1326 olarak hesaplamistir. Bk. A. Hahanov, Paneret’in Trabzon
Tarihi, (Terciime: Enver Uzun), Trabzon 2004, s. 67.

Bu bolgede pazar agma ve pazar yeri gelenegi, giinimiizde de devam etmektedir. Samsun’un
Carsamba ve Salipazan ilgelerinin, Ordu’nun Persembe ilgesinin ve Aybast1 ilgesinin Persembe
Yaylasi'nin ady, Pazar agildigs giin esas alinarak verilmistir.

Haciemirogullar Beyligi'nin giiney sinirinda yer alan Koyulhisar, $ebinkarahisar ve Bayburt, zaman
zaman Akkoyunlular'in hikimiyetine girmistir. Iki beylik sinirdas olmasina ragmen Akkoyunlular'in
tarihi, Kitab-1 Diyarbakiriyye’de Haciemirogullar ile ilgili hi¢bir bilgiye rastlanmamas ilgi ¢ekicidir.
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'* Haciemirogullar1 Beyligi, Osmanli Devleti'ne ilhak ettikten sonra Akkoyunlular, Haciemirogullar1
Beyligi'nin ilk merkezi Mesudiye Kalesi'ni tarih boyunca kullanilan ve 6nemli gegitlerden biri
olan Koyulhisar iizerinden gegerek kusatmislardir (Genis bilgi icin bk. Ebu Bekr-i Tihrani, Kitab-1
Diyarbalariyye, (Ceviren: Miirsel Oztiirk), Ankara 2001, s. 231).

@

Giiveng Abdal; Hacibektag'tan gelip Kiirtiin ilgesinde, Taglica koyi ile Hargit Irmag: arasindaki
stratejik noktaya yerlesmistir. Evini kurdugu yere giiniimiizde Giiveng Abdal Kapisi veya Giivende
Seyh Kapisi denmektedir. Rivayete gore, buraya daha énce gelip yerlesen Karaca Ahmed’in kiz1
Zeynep ile evlenmistir. Taglica kdyunii isleyerek tarima uygun duruma getirmis, burada bir tekke
ve cami inga etmis, uzun sire Taglica kdyiinde oturmugtur. Kéytin hemen kargisinda bir yerde
yayla tutmus, yaz aylarinda hayvan siiriilerini buraya ¢ikarmugtir. Giiveng Abdal'in yaz aylarinda
kaldig1 yaylanin adr giiniimiizde, Giivende Yaylasi'dir. Rivayete gére Hac1 Bektag Veli ¢agirdiktan
sonra yerini oglu Hidir’a birakarak Haci Bektag’a donmiistiir. (Giiveng Abdal'in soyundan gelen ve
Taslica kdyiinde oturan Hiiseyin Giivendi’den 29.3.2007de tarafimizdan yapilan derleme).

>

Kiirtiin'tin Taghca kdyiinde ikamet etmekte olan Emekli Ogretmen Hiiseyin Giivendi'den
29.3.2007’de tarafimizdan yapilan derleme.

Eratnalilarin Erzincan valisi olan Ahi Ayna Bey; Eratna Bey’in olumiinden sonra bagimsiz
davranmaya baglamus, Trabzon Rumlari ve Giirciiler iizerine akinlar diizenlemis (genis bilgi igin bk.
Yasar Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Aragtirmalar II, Ankara 1989, s. 250), 1361’de vefatina
kadar gevresindeki Hristiyanlara karsi miicadelesini siirdiirmiistiir ( Bk. Osman Turan, Istanbul'un
Fethinden Once Yazilmig Tarihi Takvimler, Ankara 1984, s. 81.

Ahi Ayna Bey'in 1348’den itibaren Eratnalilarin hakimiyetini tanidig: bilinmektedir. (genis bilgi iin
bk. Kemal Gode, Eratnalilar, Ankara 1994, s. 67). Ancak Mehmed Rikabdar isimli bir Tiirkmen beyi
hakkinda, kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadur.

3

Babasi Pehlivan Bey'den sonra basa gecen Akkoyunlu lideri. Asiretinin baginda bulundugu
dénemde, yaklagik otuz bin aileyi idaresi altinda toplamugtir. Bizans sinirindaki Diyarbekir, $am,
Masir, Cezayir ve Arap Irak’ simirlarinda yillarca kumandanlik yapmus, yer aldig: savaslarda biyik
in kazanmig ve sanindan dolayr Misir, Sam gibi pek ¢ok bolgede Akkoyunlular, Turali ismiyle
animugtir. Bk. Ebu Bekr-i Tihrani, age., s. 21.

2

S

Trabzon Rumlarmin saldirdigi yillarinda Tirebolu’da Rum niifusu olduguna dair bir kayda
rastlanmamugtir. O tarihlerde Vakfikebirden Unye’ye kadar Haciemirogullari Beyligi'nin elinde
oldugu i¢in Trabzon Rumlarinin kara yolu ile Tirebolu’ya gelmeleri de miimkiin degildir. Tirebolu
Kalesi'nin ne zaman yapildigi belli degildir. Denize uzanan dogal bir yarimada tizerine inga edilmistir.
Igerisindeki yapilar igerisinde en dikkat gekici olani mescit mihrabidir. Tarih boyunca ticari bir iist
olmus ve diinya ticaretine acik tutulmugtur. Trabzon Rumlari, 1380’de bu kaleye ani bir ¢ikarma
yapmuslar, bir saldirt ile i¢ kisma dogru ¢ikmuglardur.

2! Kiirtiin yakinlarinda bulunan ve bugiin Koskéy ismiyle bilinen Siime Kalesi. (Bk. A. Bryer-David
Winfield, The Byzantine Monuments and Topography of the Pontos I, Washington 1985, s. 101-102).
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> Giresun Kalesi, sehre hiakim yiiksek bir kayanin tizerine inga edilmistir. Tarih igerisinde stratejik
6nemi hep dikkat ¢ekmistir. Yapihis tarihi belli degildir. Giresun limanim ve Giresun Adasi'n
kontrol etmek iizere muhtemelen Oguz 6ncesi Tiirkler tarafindan insa edilmistir. Kale iginin uzun
yillar yerlesim yeri olarak kullanildig: anlagilmaktadir. Osmanli Déneminde XV-XIX. yiizyillar
arasinda yerlesim yeri oldugunu tahrir defterlerinden ve diger yazili kaynaklardan 6grenmekteyiz.
Guintiimiize az bir boliimi ulagabilmigtir. Kurtulug Savag: gazisi ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin yakin
silah arkadag1 Topal Osman Aga bu kale i¢cinde medfundur.

» Bahaeddin Yediyildiz, Ordu Kazasi Sosyal Tarihi, Ankara 198S, s. 41; Dilcimen, Canik Beyleri,
Samsun 1940, 1403’den sonra Canik mintikas: haritast. Dilcimen, beyligin dogu sinirmm Giresun’un
yakinlarinda gostermistir. Ancak 1515 tarihli Trabzon Sancag Tahrir Defterindeki bilgilerden
anlagildigina gore sinir, Vakfikebir yakinlarina kadar uzaniyordu.

** Yorgi¢ Pasa, cevredeki beyliklere hep hile ile son verir: Kizilkoca ogullarindan dért kardesi bir
ziyafete cagirir. Dort kardesi ve onlara bagh dort yiiz askeri, hile ile 6ldiriir. Kocakayasi Beyi Haydar’y
ise en yakin arkadagt vasitasyla ele gegirir (Genis bilgi iin bk. Uzungarsily, Anadolu Beylikleri, s. 403-
405).

* Tahrir defterindeki yazilig, Mahno olarak yanls okunmus olmalidir. Defterde, Mah-1 Nev olarak
yazilmistir. Ismi degistirilirken buranin adini Yeniay olarak belirleyenler, buranin eski isminin Mah-1
Nev oldugunu biiyiik ihtimalle biliyorlard: (genis bilgi igin bk. 387 Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i
Karaman ve Riim Defteri (937 / 1530), Ankara 1997, 5.724).

26 Cepnilerin agulikli olarak yasadigi Ordu, Giresun, Giimiishane’nin kuzeyi ve Trabzon ¢evresinde
Bayram isminin ¢ok olmasi dikkat gekici bir bigimde goriilmektedir. Bu, Cepniler tarafindan kurulan
Haciemirogullar: Beyligini'nin kurucusu Bayram Bey’in hatirasindan kaynaklaniyor olmalidir. Ayn
gelenegin Trabzon’un dogusuna gégen Cepnilerde de goriilmesi ilgi gekicidir.

¥ “Cepni Tirkmenlerinde Mimari” bolimiinde verilen eserler ve eserlerle ilgili bilgiler, alan
aragtirmalarimiz sirasindaki tespit, inceleme ve gozlemlerimize dayanmaktadir.

Genis bilgi icin bk. Necati Demir, “Giresun ve Ordu Yéresi Agizlart Uzerine”, Tiirklik Bilimi
Aragtirmalary, S. 7, Sivas 1998, s. 139-166; aym1 yazar, “Orta Karadeniz Bolgesi Agizlarinda Nazal
N (@) Sesi”, TDAY Belleten 1999; aym yazar, “Salpazari, Giresun ve Ordu Yéresi Agizlarinda
Kullanilan Zarf-Fiil Ekleri”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalari, S. 8, Sivas 1999, s. 313-334.
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BATI ANADOLU CEPNILERININ OCAGI: KOSE SULEYMAN
OCAGI VE GUNUMUZDEKiI DURUMU

Halil ibrahim SAHIN"

Ozet

Bu makale, K6se Siileyman Ocagi'nda yapilan alan aragtirmasinin sonuglarini igermektedir.
Ocak mensuplarina gére Kose Siileyman, Hac1 Bektag Veli Déneminde yagamus olan Yunus
Mukri'nin ogludur ve Cepnileri irsat etmekle gérevlendirilmistir. Tarihi kaynaklarda gok az
yer alan Kése Siileyman Ocagi'na Balikesir, Manisa, Canakke, Izmir ve Aydin Cepnileri bag-
lidir. Ocagin merkezi Balikesir’e bagh Kavakbagi koyiinde bulunmaktadir. Buradaki dedeler,
Haci1 Bektag’tan aldiklari icazetndmeler dogrultusunda ocagin dini ve sosyal hayatim diizen-
lemektedirler. Kése Siilleyman’in Haci Bektasla ilgisi nedeniyle bu ocakta Bektasiligin etkisi
fazladir. Ocak mensuplar1 Hz. Ali'yi miirsit, Hac1 Bektas Veli'yi pir ve Kose Siilleyman’ reh-
ber kabul etmiglerdir. Ocagin ibadetleri “Abdal Musa cemi”, “Hizir cemi”, “g6rgii cemi” ve
“birlik cemi” gibi adlarla anilan cem torenlerinde gergeklesmektedir. Cem torenlerinin yapisi
Anadolu Aleviligiyle 6rtiismektedir, ancak Bektasilik unsurlar1 daha baskindir. Caligmanin
son bolimiinde Kése Siileyman Ocagi'ndaki dedelerin ve 6zellikle kamberlerin séyledikleri
nefesler tizerinde durulmugtur. Pir Sultan Abdal, $ah Hatayi ve Kul Himmet gibi halk sair-
lerinden alinan nefeslerin cem torenlerinin isleyisinde ve inang degerleriyle ilgili bilgilerin
kazanilmasinda 6nemli bir yere sahip oldugu gortilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Ocak, Kose Siileyman, Alevilik, Bektasilik

WESTERN ANATOLIAN CHEPNIS’ “OCAK”: KOSE SULEYMAN

“OCAK” AND CURRENT STATUS
Abstract

This article contains results of a fieldwork in Kése Siileyman “ocak”. According to members
of “ocak” Kése Siileyman is Yunus Mukri’s son who lived in the period of Hac1 Bektash Veli
and appointed with guidance to Chepni. Balikesir, Manisa, Ganakke, Izmir and Aydin Chep-
nis belong to the Kése Siileyman “ocak” with very little historical source. The center of the
“ocak” islocated in the Kavakbag village, Balikesir. “Dede”s here organize religious and soci-
al life of the “ocak” in accordance with their “icazetname” taken from Hac1 Bektash. Because
of a relationship between Kose Siilleyman and Haci Bektas, in this “ocak” Bektashism order
is effective. Members of “ocak” accept to Hz. Ali “miirsit”, Haci Bektash Veli “pir” and Kose
Stlleyman “rehber”. The worship of “ocak” takes place at the “cem” named as “Abdal Musa
cemi”, “Hizir cemi”, “gorgii cemi” and “birlik cemi”. Structure of “cem” ceremonies consis-
tent with Anatolian Alewism but Bektashism order is more effective. The last part of study

* Yrd. Dog. Dr., Balikesir Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Balikesir/ Tiirkiye,
hsahin@balikesir.edu.tr
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relates to “nefes” told by “dede”s especially “kamber”s. “Nefes” belong to folk poets like Pir
Sultan Abdal, Sah Hatayi and Kul Himmet has important place in the functioning of “cem”
ceremonies and acquisition of information about the faith values.

Keywords: Ocak, Kose Silleyman, Alewism, Bektashism

Giris

Ocaklar iizerine yeterince calismanin bulunmayigi, Alevilik-Bektasilik aragtur-
malarinin 6nemli problemlerinden birisidir. Tiirkiye ve Balkanlardaki Alevi ve Bek-
tasi gruplarin dini ve sosyal hayatinda aktif bir rol oynayan ocaklarin tarihi gelisimi,
inang sistemleri, uygulama yontemleri ve secereleri tizerine yok denecek kadar az
aragtirma bulunmaktadir. Halbuki bu alandaki dagiik yapinin ortadan kaldirilabil-
mesii¢in 6ncelikle ocaklar iizerine ciddi galigmalarin hayata gegirilmesi gerekmekte-
dir. Ocaklarla ilgili tarihi belgelerin giin yiiziine ¢ikarilmasi, ocak mensuplarinin dini
uygulamalarda kullandiklar eserlerin bilimsel galigmalarda kullanilabilir héle getiril-
mesi, yazili kaynaklarin yani sira s6zlii kaynaklarin geleneksel bilgilerine bagvurul-
masi zorunluluk héline gelmistir. Ancak bu sayede ocaklarin yapisi tizerine saghkl
sonuglar elde edilebilecektir. Tabii ocaklar tizerine yapilacak miistakil aragtirmalar,
bu alandaki ¢aligmalarin ilk basamagini olusturmaktadir. Tespit edilen ocaklar tizeri-
ne yapilan etrafli aragtirmalardan sonra ikinci evreyi mukayeseli caligmalar almalidir.
Oncelikle ocak sistemi agisindan birbirine yakin ocaklardan baglanarak ocaklarin
olusumu, gelisimi, inan¢ degerleri, uygulama yontemleri, kaynaklari, terimleri gibi
temel alanlarda kargilagtirmalar yapilmalidir. Alevilik-Bektasilik aragtirmalar: kadar
kultir aragtirmalar1 agisindan 6nemli olan bu tarz ¢alismalar, bu alandaki pek ¢ok
problemin ¢6ziimiine 6nemli katkilar yapacaktr.

Bu makale, Bat1 Anadolu Cepnilerinin bagh oldugu ve Balikesir merkezli bir
ocak olan Kose Siileyman Ocagy tizerine yapilan alan aragtirmasinin sonuglarini iger-
mektedir. Ege ve Marmara bolgelerindeki Cepnilerin dini hayatla ilgili uygulamala-
rin1 diizenleyen bu ocakla ilgili yazili kaynaklar son derece sinirhdir. Ocagin yapisiyla
ilgili bilgiler giintimiizde biiyiik oranda sozlii kaynaklar vasitasiyla aktarilmaktadur.
Boyle bir durum, Kose Siileyman Ocagy iizerine yapilan bu ¢alismay: daha ¢ok sozlii
kaynaklara, dolayisiyla alan aragtirmasina yonlendirmistir. Ocagin postunda oturan
veya oturmus dedeler basta olmak iizere ocagin merkezi isleyisinde gorevli veya
gorev almug kaynak sahuslar caligmaya dahil edilmistir. Calisma, Kése Siilleyman’in
Cepnilerle ve Hac1 Bektas Vel ile ilgisi, Kose Stileyman Ocagmnin temel inang de-
gerleri, cem anlays1 ve gesitleri gibi ocagin asil varlig1 tizerine tespit ve degerlendir-
meleri icermektedir.
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1. Cepnilerin Kdse Siileyman ve Hac1 Bektas Veli ile Iliskisi Uzerine

Cepniler, Oguzlarin Ugok koluna baglh Tirk boylarindan birisidir
(Kopriiliizade, 1925: 206; Togan, 1982: 51-51; Siimer, 1992; Ogel, 1993: 344-
34S). Cepnilerle ilgili ilk bilgiler, Divanii Liigati’t-Tiirk’te yer alir. Kaggarlh Mahmut,
eserinde Cepnilerin bir Oguz boyu oldugunu soyleyerek bu boya ait bir damgadan
haber verir (Divanii Ltgat-it Terciimesi I 1998: 54; Divit¢ioglu, 1994: 33-41). Bu-
nun yani sira Camiii't-Tevarih (Togan, 1982: 49-52), Secere-i Terakime, Tarih-i
Ali Selguk (Celik, 2002: 313), Cihanntima, Kitabul-Idrék li-Lisanil-Etrak (Siimer,
1992: 9) gibi tarihi kaynaklarda da Cepnilerle ilgili baz1 bilgiler yer almaktadir.
Anadolu’ya diger Tiirk boylariyla gelmis olan Cepnilerin bazi 6nemli hususiyetleri
vardir. Bu boy, 6zellikle Dogu Karadeniz'in Tiirklesmesinde etkin bir rol oynamugtir
(Siimer, 1992: 323; Celik, 1999: 16; Tellioglu, 2004: 110-111). Cepnilerin, bu bél-
gede on ikinci yiizyilldan beri var oldugunu tarihi kaynaklardan takip edebilmekteyiz
(Celik, 2002: 312; Bostan, 2002: 299).

Cepnilerin Hac1 Bektas Veli ile iligkileri daha Anadolu’ya girisleri esnasinda
baglamustir. Bazi kaynaklar Cepnilerin Anadolu’ya Haci Bektas Veli ile geldiklerini,
Sulucakarah6yiik’te ilk Haci Bektas miiritlerinin Cepniler oldugunu 6ne siirmekte-
dir (Erdz, 1977: 54-55). Onemli tarihgilerden Asik Paga, Hac1 Bektag'in Anadolu’ya
geldiginde yalniz olmadigini, mutlaka bir boyun veya asiretin mensubu oldugunu
soyler. Ad1 gegen tarihgi, Sivas bolgesine gelen Haci Bektag'n bu bélgede yogun
olan Cepnilerle iligki i¢inde olabilecegini de ekler. Asik Pasa'nin éne siirdiigii bu
diisiinceyi destekleyici verilere Faruk Stimer de ilgili cahismasinda yer verir. Stimer,
Hac1 Bektag Veli Vilayetndmesi'ni de kaynak gostererek Hac1 Bektag'mn ilk miritle-
rinin Cepniler oldugunu da ileri siirmiistiir (1999: 178, 327). Atilla Ozkiriml ise
Stimer’in iddialarina siipheyle yaklagir ve bu konuda kesin bir hitkiim verilemeyece-
gini, ancak Hac1 Bektag'la ve Cepnilerin ¢ok daha sonralari tanigmug olabileceklerini
one siirer (1993: 102-104).

Gorildigi gibi Cepnilerin Haci Bektas Veliile ilk temaslar tizerine farkh go-
riigler bulunmaktadir. Bu konudaki muglak yapinin kaynaginda tabii ki kayit altina
alinmis yeterli bilginin olmayis1 yatmaktadir. Haci Bektas ve Cepniler arasindaki ilin-
tiye dikkat ¢ekenlerin kullandi@1 yegine kaynak, Hac1 Bektas Veli Vilayetnamesi'dir.
Bu eserde soyle bir bolim vardir: “Cepni boyunun ulularindan Yunus Mukri adh
birisi vardi. Bilgin, istiin, olgun ve hafizdi. Cepni boyundan ayrilip Karadyik’iin ya-
kininda Mikail adli bir yere gelip yerlesmisti. Bu zat bir miiddet sonra oradan da ay-
rilmug, yukari tarafta kayr denen yere gelmisti... Konya’ya gitti, Sultan Aliiyytiddin’e
kendisini tanitti, Sulucakaradyiik’i yurt olarak vermesini istedi. Sultan Aliiyyiddin,
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orasini Yunus Mukri’ye yurt olarak verdi. Yunus Mukri beratini alip kéye geldi, yer-
lesti, bir miiddet sonra da 6ldii. Yunus Mukri'nin Ibrahim, Siileyman, Saru ve Idris
adinda dért oglu kald:. Idris babasi gibi bilgin ve iistiin bir kisiydi. Saru da okumus-
tu, fakat ikisi, okuma yazma bilmezdi. Idris’in ahiret hatunlarindan bir karist vardi.
Adina Kutlu Melek derlerdi, ayn1 zamanda kendisini sayip agirlarlar, Kadincik diye
hitap ederlerdi. Yunus Mukri’'nin 6limiinden sonra ogullari, evleriyle barklariyla
Kayr'dan gégiip Sulucakaradyiik’e geldiler.” (Gélpmarly, 1995: 26).

Cepnilerin Haci Bektas ve Kose Silleyman’la tamgikligini irdeleyen kay-
naklar, bu pargay1 ve devaminda gelisen olaylar1 temel almaktadirlar. Bu par¢anin
devaminda Kutlu Melek, Hac1 Bektag'n kim oldugunu bilmeden ona yiyecek ve-
rir. Bunun tizerine Hac1 Bektas, “Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin.” der. Kutlu
Melek’in evi bu duadan sonra bolluga kavusur. Haci Bektag'in keramet sahibi birisi
oldugunu anlayan Idris ve esi, onu kendi evlerinde kalmaya ikna ederler. Hac1 Bek-
tas, artik irsada Cepni boyuna mensup kisilerin evinde devam etmektedir (Gélpi-
narly, 1995: 27-28).

Kose Sileyman Ocagrnin merkezi durumdaki Balikesir'e bagh Kavak-
bagi Kéyiinde ocagin hizmetlerini yiiriiten kisilerle yapilan goériismelerde, Kose
Sileyman’m kimligiyle ilgili elde edilen bilgiler yukaridaki farkli degildir. Enver Yiik-
sel dede, Kése Siileyman’in soyunun Imam Riza’ya dayandigini sdyleyerek soyle bir
secere vermistir: Imam Riza’nin oglu Ismail, Ismail'in oglu Ibrahim, Ibrahim’in oglu
Yunus Mukri, Yunus Mukri’nin oglu Kése Siilleyman. Ocagin son dedelerinden En-
ver Yiiksel, Kose Siilleyman’in Hac1 Bektag'la ¢agdas oldugunu ve Hiinkér'dan icazet
aldigini séylemektedir. Dedenin aktardig: bilgilere gore Haci Bektas Veli, “Herkes
kerametini gosterecek icazetini alacak.” der. Kose Stileyman’m, Yunus Mukri gibi
keramet sahibi bir zatin oglu olmasi yeterli goriilmemis, ondan da keramet goster-
mesi istenmigtir. Kose Stileyman, bunun tizerine postunu yere sermis ve tstiine
oturmustur. “Ya Rabbii’l 4lemin beni mahcup etme” diyerek postun dstiine oturur
halde iken yerden havalanmus ve yakinda bulunan bir duvarin istiine konmustur.
Kerameti bu kadarla da kalmamug, duvari yerinden hareket ettirmis, duvar iistiinde
yol almistir. Bunun tizerine Haci Bektas Veli, onun keramet ve erdem sahibi oldugu-
nu kabul ederek “Kose Siileyman, Cepni boyunun Hak rehberi ve miirsididir, Cepni
boyu bunun tarik-i miistakimine ikrar eyleye, uy.” diyerek 1272 tarihinde onu Cepni
boyuna miirsit tayin etmistir.

Kose Siileyman’mn mezar1 Sivas'in Susehri ilgesindedir. Dogan Kaya'nin
verdigi bilgilere gore: “Osman Gazi, Fatma Ana ve Semsi Ana ile kardes olduguna
inanilir. On iki Imam’dan Zeynel Abidin’in torunlarindandir. Horasan’in Nigabur
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beldesinde dogmus, sonra Konya’ya gelmis, Alaaddin Keykubat'in ordusunda ko-
mutanhga yiikselmistir. Mogollarla yapilan Késedag savaginda (1243) Selguklu ko-
mutani olarak carpigmus ve sehit diigmiigtiir.” (Kaya, 2002: 272; Yaman, 2006: 120).
Tarih kaynaklarinda hakkinda son derece sinirli bilginin yer aldigi Kése Siilleyman,
basta Balikesir olmak iizere, Canakkale, Manisa, Izmir ve Aydin gibi illerde yagamak-
ta olan Cepnilerin rehberi ve miirsidi durumundadir. Balikesir’e bagh Kavakbagi ko-
yinde yasayan dedeler bu bolgelerdeki Cepnilerin dini hayatiyla ilgili uygulamalar
yurtitmektedirler. Ocagin postunda Naci Yiiksel oturmakta ve Bat1 Anadolu Cepni-
lerinin cemlerini yuriitmektedir.

Ocakla ilgili yazili belge son derece azdir; ancak Cepnilerin Haci Bektag’la
iligkisini gosteren belgeler, 1800’]ii yillara dayanmaktadir. Daha sonraki yillarda da
Haci1 Bektas’a giderek oraya baghligini bildiren ve icazetname alan dedeler olmustur.
1963 tarihli bir icazetndmede s6yle denilmektedir:

“Balikesir'in muhtelif kdylerinde mukim Kése Siilleyman evlatlarindan Ismail
dede torunlarindan Bektas oglu Tahir Stimbiil Oguz, Murat oglu Nebi Oguz, Fey-
zullah oglu Ahmet Yiiksel, Ali oglu Kamber Pinar, Siilleyman oglu Ali ve Mehmet
Oguz, Tahir oglu Bektas Oguz, Musa oglu Hakki Oguz ve Mustafa Kiling buraya
gelerek Ismail dedeye ait Celaleddin Celebi tarafindan verilen icazetnameleri tet-
kik olundu. Kendilerinin, yani Kose Siileyman evlatlarinin Cepnilerin rehberi ol-
duklarindan Cepni asiretlerinin kendilerine lazim gelen hiirmet, itaat ve inkiyatta
bulunmalari ve pir kapisi burasi oldugundan kendileri dogrudan buraya bagl bulun-
maktadirlar. Kendileri her yil buranin hakkini getirmezler, gondermezler ve buray1
tanimazlar ise tecdiden verilen bu icazetname iptal ve kendileri kiistah addedilirler.
Bu minval tizere hareket edilmesi ig’ar bilvesile ciimleye selam ve beyan-1 muhabbet
olunur.” (15 Eyliil 1963).

Bu icazetndmede de goriilecegi tizere Cepnilerin daha onceleri Hac
Bektas’tan aldig1 bagka icazetnimeler de bulunmaktadir. Son olarak bu belge ile
Balikesir’de yasamakta olan ocak mensuplar1 Hac1 Bektag’a baghliklarini yinelemis-
ler ve Cepnilerin rehberi olduklarint Haci Bektag’a tasdik ettirmiglerdir. Gintimiiz-
de de Hac1 Bektas Veli'ye bagliliklarini beyan eden Cepniler, Hiinkar'in hatirasim
Kose Stleyman Ocagr vasitasiyla yasatmaktadirlar. Ocagin asil pirinin Dede Gar-
gin oldugunu, bu bilginin 1822 yilinda Kavakbas1 kéyiindeki Kose Siileyman oglu
Ismail dedeye yazilan bir mektupta yer aldigini iddia edenler de olmustur (Aksiit,
2009: 134). Ancak giiniimiiz Cepni dedeleri bu bilgiyi dogrulayan beyanatlar ver-
memektedirler. Onlara gore Hac1 Bektag'm ilk miiritlerinden olan Kése Siileyman
bu ocagn asil piridir.
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2. Kése Siileyman Ocagi’'nin Inang ve Ibadet Yapis
2.1.Inang

Kose Sileyman ocagi, Hz. Ali'yi miirsit, Haci Bektas Veli'yi pir ve Kose
Siileyman’i rehber kabul eden bir ocaktir. Ocakta Haci Bektas Veli'nin etkisi olduk-
ca fazladir. Bektasiligin temel felsefesi ocak tarafindan uygulanmasa bile 6zellikle
cem yapisinda Bektasiligin etkisini agtk¢a gérmek mimkiindiir. Bu tesirde ocagin
Hac1 Bektas’a bagl dedelerce yonetiliyor olmasinin etkisi buryiiktiir. Kése Siilleyman
Ocagrnin inang yapisini degerlendirebilmek icin ocak mensuplarinin deger ver-
dikleri veya baglihklarini ifade ettikleri unsurlara bakmak gerekmektedir. Bu ocaga
mensup bir Cepninin dini hayatinda veya inan¢ diinyasinda etkisi bulunan unsurlar,
ikrar verme térenlerinde sdyledikleri giilbenglerde gizlidir. Bir talip, K6se Siileyman
Ocagr'na bagl olarak yapilan cemde su sekilde ikrar verir:

“Allah azimii’s-sanin kuluyum, Adem-i seyfullih neslindenim, Ibrahim
halilullih milletindenim, dinimiz din-i Islam, kitabimiz Kur’an, kiblemiz Kabe, Mu-
hammed aleyhisselim immetindenim, $ah-1 merdan Ali'nin bendesiyim, Imam-1
Cafer-i Sadik mezhebindenim, Allah Allahii ekber, Allahu ekber, laildhe hiivallAh
vallaht ekber Allahii ekber velillahi ilhamd, geldim Hak i¢in, el verdim, etek tuttum,
tuttugum etek Kose Silleyman’in, bidat ettim, Muhammet Ali'ye talip oldum, pirim
Hac1 Bektag-1 Veli, miirsidim Muhammet Ali hu. Den dinlemem, kov etmem, grybet
etmem, zina etmem, sir agmam, el ile koymadigimi almam, her gérdigiimii soyle-
mem, ikrar olsun.”

Kose Siileyman Ocagr’'nin inang yapist bu ikrarda agikga gériilmektedir. Yara-
ticy, Allah; din, Islam; kitap, Kuran; kible, Kabe; peygamber, Hz. Muhammet; miirsit,
Hz Muhammet ve Hz. Ali; mezhep, Caferilik. Kendisini Hz. Ali talipleri olan kabul
eden ocak mensuplar1 Kose Siilleyman vasitastyla Hac1 Bektas Veli'ye saygi ve mu-
habbet beslemektedirler. Burada Cepnilerin Caferiligi meselesine kisaca deginmek
gerekir. Ocaga bagli Cepni dedeleri, kendilerinin Caferi oldugunu séylemektedirler,
ancak bu sadece s6ylemde kalan bir agtklamadir. Cepnilerin bagh olduklar1 inang
degerlerini ve ibadet sekillerini Caferilikle bagdastirmak miimkiin degildir. Kisacas:
Kése Silleyman Ocagr'na bagh Cepniler, Bektasi nitelikleriyle 6ne ¢ikmaktadirlar.

2.2. ibadet: Cem Torenleri

Ocagin mensuplar1 yilin belli dénemlerinde ibadetlerini cem torenlerinde
yapmaktadirlar. “Abdal Musa cemi”, “Hizir cemi”, “Mirac cemi” gibi cesitli adlarla
cem torenleri diizenlenmekle birlikte ocaktaki cemler temel olarak iki kisma ayril-
maktadir. Bunlardan ilki “Gorgii cemi”, digeri ise “Birlik cemi”dir. G6rgii cemi, arin-
ma cemidir. Bu ceme herkes giremez. Ancak eline, diline ve beline hikim olabilenler

bu ceme dahil olabilirler. Ayrica gorgii cemlerinde “rizalik” esastir. Riza almayan
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talip cemde bulunamaz. Birlik cemleri ise irsat amagh diizenlenen cemlerdir. Bu
cemlerde yediden yetmig yediye taliplerin olgunlagmasi amaglandigindan herkese
acik bir cemdir. Cemin igleyigini 12 hizmet erbabi saglar. 1. Dede (Muhammet-Ali
postuna oturur), 2. Gézcii (Karaca Ahmet'i temsil eder), 3. Delilci (Cerag uyarir),
4. Siipiirgeci (Tarikat abdestini aldurir), S. Irbik¢1 (Kalplerin armnmasin: saglar), 6.
Kurbane (Kurban islerinde gorevlidir), 7. Mercanci (Delilcinin yardimeisidir), 8.
Sofract (Sofralann diizenini saglar), 9. Sakaci (Su dagitir), 10. Lokmaci (Bacidr,
kurban lokmasini dagitir), 11. Kamber (Saz calip nefes soyler) 12. Agc1 (Lokmay
pi§irir).

Ocakta diizenlenen cemlerin belli bir diizeni vardir. Dedenin yonettigi, kam-
berin nefesler soyledigi bu cemlerde Cepniler ibadetlerini yerine getirirler. Gorgii
cemi ad1 verilen bu térenlerin igleyisi su sekildedir: Dede postuna oturunca kam-
ber onun yaninda yerini alir. Delil uyandirilir. Burada dede su giilbengi okur: “Allah
Allah ag1z birligi ile diyelim, Allah Allah tgler, besler, yediler, kirklarin himmetle-
ri, kerametleri tizerimizde hazir ve nézir ola, on iki imam, on dért masum-1 pakin
kerametleri, pirim Hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli'nin himmetleri tizerimize ola, Allah
dilediklerimizi, muratlarimizi versin, Allah dertlere derman, hastalara sifa, versin,
Allah diinyada kuvvet, ahirette iman nasip eylesin, Allah daim katindan, didarindan,
namazdan, niyazdan, himmetinden ayirmasin, Allah Muhammet Ali, gercege hu.”

Gorgii cemlerinde taliplerden ikrar vermeleri istenir. Bac1 ve dervigler ikrar
verirken Oncelikle tovbe eder. “Rabbi’l dlemin simdiye kadar bilerek veya bilmeye-
rek elimden, dilimden, belimden giinah islediysem tévbe” der. Bundan sonra ikrari-
n1 verir. “Bundan sonra Allah’a kulluk, peygambere iimmetlik edecegim, elime, dili-
me, belime sahip ¢ikacagim, harama el uzatmayacagim” diye yemin ederek yukarida
inang kisminda yer verdigimiz ikrar tekrar ederler. Ikrar verene dede, “Ikrar olsun
mu?” seklinde birkag kez soru yoneltir. Ikrar1 veren de dedeye “Olsun” diye cevap
verir. Yine dede talibe “Eger sen bu ikrardan donersen ikrar seni tutsun mu? Eger bu
ikrardan donersen huzur-1 hagirda yiiziin kara olsun mu? Bu meydandaki cem eren-
leri, ay, giin, yer, gok, ars, kiirs, derya, baliklar ve delil-i $ah-1 Merdan sahidin olsun
mu?” diyerek bir sual daha ydneltir. Ikrar1 veren tekrar “Olsun” cevabini verir. Dede
bunun tizerine “Eyvallah, Allah, Muhammet, Ali yardimcimiz olsun, Allah, Muham-
met, Ali gergege hu” ve “Allah Allah darlar1 kabul, yaslar1 uzun, ocaklari, haneler,
mutlu ola, pirim Hac1 Bektag-1 Veli'nin, ceddim Kose Siilleyman’in himmetleri, kera-
metleri tizerimize hazir ve nazir ola, ikrarlar1 kabul, muratlar hasil ola, Muhammet
Ali iglerini rast getire, Allah, Muhammet, Ali gercege hu” diyerek ikrar verme tore-
nini sonlandurir.

Ikrar vermeyi cemde lokma olarak pisirilecek kurbanlarin tiglanmasi iglemi
izler. Cemde kurban keseceklerin kurbanlar1 meydana getirilir. Dede burada kur-

banlar i¢in dua edip giilbenk okur:
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“Allah Allah kurbanlar1 kabul, muratlar1 hésil, ocaklar1 aydin ola, on iki
imam, on dért masum-1 paklarin, pirim Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli, ceddim Koése
Siilleyman’in himmetleri, kerametleri tizerimizde hazir ve nizir ola, kurbanlar1 Hz.
Ismail siiriisiine katila, Imam-1 Hiiseyin dergihina kayit eyleye, orada cirak ola, Allah
Muhammet ya Ali, gergege hu. Allah Allah agkina aksamlarimiz hayir ola, hayirlari-
muz faik ola, serlerimiz def ola, Allah munkirler, miinafiklar mat ola, on iki imam, on
dort masum-1 pakin, pirim Haci Bektas-1 Veli’'nin himmetleri, kerametleri tizerimiz-
de hazir ve ndzir ola, Allah katarindan, didarindan ayr1 digiirmeye, ibadetlerimizi
Hak defterine kayit eyleye, eksik, noksan iglerimizi tamam yaza, Allah kurbanlar1 Hz.
Ismail’in siiriisiine katila, Imam-1 Hiiseyin dergihina yazila, Allah Muhammet ya Ali,
gergege hu.”

Cemin 6nemli kisimlar1 arasinda cemin isleyisinde gorev alan hizmet erbap-
lar1igin dualarin okundugu bélim de vardir. Kurbanciigin dede: “Allah Allah darlar
kabul ola, muratlar1 hasil ola, Muhammet Ali istediginizi, dileginizi vere, kurbanci-
nin hizmeti kabul ola, hizmetinden sefkat bula, gercege hu.” der. Gozciiye “Bismi-
sah, Allah Allah darlar1 kabul ve hasil ola, Muhammet Ali isteklerini, dileklerini vere,
Sah-1 Merdan'in, Go6zcii Kara Ahmet’in himmetleri, kerdmetleri izerimizde hazir
ve nazir ola, hayir hizmetleri kabul ola, Hz. Hiiseyin dergahina kayit ola, gercege
hu.” diye dua eder. Lokmaci bacilar i¢in de dua edilir: “Allah Allah darlari kabul ola,
muratlar1 hasil ola, geldikleri yerden, durduklar1 dardan, ettikleri hayir hizmetten
sefaat bulalim, lokmalar1 kabul, yiizleri ak ola, Hatice ve Fatima katarindan, dida-
rindan ayirmaya, hizmetleri Hz. Hiiseyin dergihina yazila, gercege hu.” Bu arada
stiptirgeci, Allah Muhammet y4 Ali der ve siipiirgeyi ti¢ kez calar ve ardindan dede
su duay1 okur: “Allah Allah on iki imamin himmeti, kerameti tizerimizde hézir ve
nazir ola, stipiirgecinin hayir hizmeti kabul ola, hizmetinden sefaat bula, hizmeti Hz.
Hiiseyin’in dergéhina yazila, gergege hu.” Ibrikg, ti¢ damla su doker ve “Allah Mu-
hammet y4 Ali” der. Dede ise “Bismigah, Allah Allah ma’na-y1 marifet, nur-1 hakikat,
hizmet-i Muhammet'ten sefaat, Ali’den hidayet ola, hayir hizmeti kabul ola, hizme-
tinden sefaat bula, Hz. Hiiseyin dergahina yazila, gercege hu.” der.

Gorgii cemlerinde talipler, dedenin huzurunda goérgiiden ve sorgudan geger-
ler. Bu, torene katilanlar igin arinma anlamina gelir. Dedenin huzurunda dara du-
ranlara dede: “Bismisah, Allah Allah erenler geldi, sir verdi, secdeye indji, gaibe iman
verdi. Geldigin Hak kapisidir, durdugun Mansur daridir. Ne gordiin, neden geldin?
Bagini kaldr, dile gel, 6ziindekini dile ver, dillen, erenler farkina varsin hu hu.” Ta-
lipler ayakta dedeye su cevabu verirler: “Er gérdiim, Muhammet Ali yoluna gorii-
lip sorulmaya geldim, eyvallah, Muhammet Ali yardimcimiz olsun, er hakk: hak,
pir hakk: hak, miirsit hakki hak, musahip hakk: hak, yol iginde teklif buyurduk, dért
kap1 kirk makam hak, on iki imam, on dért masum-1 pak, on yedi kemer-best hak,
seneden bir defa goriiliip sorulmak hak, Muharrem’de yas matem orucu tutmak da
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hak, erenlerin kurbani, namazi, lokmasi, niyazi da hak.” Dede: “Déktiiginii doldur,
aglattigini giildir. Erenler, bu canlar, eli bagly, dili bagli. Erener meydaninda bu can-
larin elinden, dilinden, belinden razi olmayan dile gelsin, bu canlardan razi misiniz,
bismigah eyvallah. Allah Allah nur-1 hudd, Muhammet Mustafa’dan sefaat, Ali’den
hidayet ola, Allah Muhammet’in sefaatinden, Ali'nin hidayetinden ayirmaya, gerge-
ge hu. Allah Allah darlar1 kabul ola muratlar1 hasil ola, on iki imam, on dért masum-1
péklar, on yedi kemer-bestler, pirim Hiinkar Haci Bektag-1 Veli, Haticetii’] Kibriya,
Fatimatii'z-zehra katarindan didarindan Hak ayirmaya darlari, didarlari, namazlar,
niyazlar, gorgiileri, sorgular: Imam Hiiseyin dergihina yazila, Muhammet Ali isleri-
ni rast getire, Allah Allah Muhammet y4 Ali gercege hu.” diyerek taliplere dua eder.

Gorgii, dedenin “agiz birligi ile diyelim Allah, Allah agkina diyelim Allah Al-
lah, tigler, begler, yediler, kirklar, bin birlerin on iki imam, on d6ért masum-1 paklerin,
on yedi kemer-bestlerin, Haticetii’l Kibriyd'nin, Fatimatii'’z-Zehra'nin, pirim Haa
Bektag-1 Veli'nin himmetleri, kerametleri tizerimizde hazir ve nazir ola, Allah bor¢lu-
lar1 borcundan kurtarsin, Allah dertlileri derdinden kurtarsin, Allah diinyada kuvvet,
ahirette iman, Kur’dn nasip eylesin, Allah hayirh evlat, hayirli nimet versin, Allah
gokten rahmet, yerden bereket versin, Allah seksen bin Rum erenlerinin, doksan
bin Horasan pirlerinin, yiiz bin gaip erenlerinin himmetini tizerimizde hizir ve nazir
eylesin.” demesiyle sona erer.

Taliplerin birer birer gorgiiden ve sorgudan gegmesini toplu ibadet kismi iz-
ler. Gozcii postu eline alir. Ayakta “Bismisah Allah Allah elif Allah, mim Muhammet’i
ayin Ali, cim Cebrail, postu kabul yiizii ak ola, gozcii Kara Ahmet’in Hiiseyin'in him-
meti tizerinde hazir ve nazir ola, hayir hizmeti kabul ola, hizmetinden gefkat bula,
hizmeti Hiiseyin dergdhina yazila gercege hd.” denir. Gézcii tekrar postu serer. ayin-i
cem ayaga kalkar ve erkindan gegerek posta niyaz ederler. Bu esnada dede: “Allah
Muhammet ya Ali, dua agkina diyelim Allah Allah, Allah agkina cemimiz kutlu, dili-
miz tath ola, Allah Allah burada gériilen orada goriile, diinyada cem eyleyen ahiret-
te cem eyleye, altindan gecen suyundan icen cehennem azabi gérmeye, erkinimiz
Imam-1 Cafer-i Sadik erkani ola, Allah Allah iigler, besler, yediler, kirklar, bin birler,
on iki imam, on dért masum-1 paklar, Haticetii’l Kibriya, Fatimatii'z-Zehrd'nin, pi-
rim hiinkar Hac1 Bektag-1 Veli'nin ceddim Kose Sileyman’in himmetleri tizerimiz-
de hézir ve nazir ola, Allah Allah bizi duadan, hayir himmetten ayirmasin, diinyada
kuvvet, ahirette iman, Kur’an nasip eylesin, Allah Allah neyleyeyim, ne igleyeyim de-
dirtmesin, Allah Allah biz fakir kullarina yardim eyleyesin, Allah Allah hayirh evlat,
hayirlh devlet versin, Allah Allah seksen bin Rum erenleri i¢in diyelim Allah Allah,
zalimin zulmiinden, miinkirin, miinafigin serrinden, kazasindan, belasindan, iftira-
sindan muhafaza eyleyesin, Allah Allah daim katarindan, didarindan, namazdan, ni-
yazdan, terctimandan, ¢eragdan, lokmadan, irfandan, hayir ve hasenattan nezirden
mahrum eyleme, Allah Allah Muhammet @immetinden, Ali tayfasindan ayirma, Al-
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lah Allah nur-1 Huda Muhammet Mustafa, imam Ali Murtaza, Hiinkar Haci Bektag-1
Veli saklaya, bekleye, Muhammet’ten sefaat, Ali’den hidayet ola, Muhammet gefaa-
tinden, Ali hidayetinden Hak ayirmaya, gercege hu. Erkdnimiz kutlu, dillerimiz tat-
It ola, altindan gegen suyundan icen cehennem azab: gormeye, erkinimiz Imam-1
Caferi Sadik erkani ola, hizmetinden sefaati gore, hizmeti Hz. Hiiseyin'in dergdhina
yazila, gergege hu.” der.

Terctiman konur, istii ortiilii biitiin cem erenleri ayakta dede agiz birligi ile
giilbenk soylerken gozcii postu alir ve digartya “zalimler, azginlar istiine” diye sil-
keler: “Agiz birligi ile diyelim Allah Allah, $evk ile diyelim Allah Allah, Can birligi
ile diyelim Allah Allah, Din kuvveti ile diyelim Allah Allah, Cemimiz cem ola Allah
Allah, demimiz dem ola Allah Allah, Cemimiz kirklar cemi ola Allah Allah, kirklarin
katarindan ayirmaya Allah Allah, daim bu katardan, didardan, niyazdan, cemden,
demden ayirmaya, Allah Allah tgler, besler, yediler, kirklar, ti¢ yiiz altmug altilar,
bin birler, on iki imam, on doért masum-1 paklar, Haticeti'l Kibriy4, Fatimatii’z-
Zehrd’'nin, on yedi kemerbestlerin, pirim hiinkdr Hac1 Bektag-1 Veli'nin ceddim
Kose Siileyman’in, ctimlesinin himmetleri, kerametleri tizerimizde hazir ve nézir ola,
Allah Allah hayirh evlat, bereketli nimet, hayirlt devlet vere, Allah Allah namerde,
muhannete muhtag eyleme, muhtag olan canlar i¢in diyelim Allah Allah, Allah Allah
bizi duadan, hayir himmetten, iyi niyetten ayirma, iki cihanda yiizlerimizi ak, géniil-
lerimizi pak, digmanlarimizi mat eyle, Allah Allah Muhammet immetlerinden, Ali
taliplerinden ayirma, Allah Allah ne eyleyeyim, ne isleyeyim dedirttirme, Allah Allah
dertlere derman yaralara merhem, hastalara sifa veresin.”

Biitiin bunlardan sonra cem su diizende devam eder: 1. Dede giilbenk okur,
ayaga kalkarlar. 2. Zakir, duvazimam, dede giilbenk okur, semah yapilir, zakir duvaz
soylerken 1brik yayilir. 3. Giilbenk okunur, bacilar ellerini derviglerin omuzlarina ko-
yarlar, zakir duvaz okur, dede dua eder. 4. Giilbenk okunur, eller hep omuzdadur,
zakir ¢alar, dede dua eder. 5. Giilbenk, hep el ele, zakir ¢alar, canlar secdeye inmeden
dede dua eder. Eller salinur, zakir okur, yalniz bacilar ayaga kalkarlar, elleriyle der-
vislerin tacina niyaz eder. Lokmaci bacilar, lokmalar1 getirdiklerinde dede, lokmaya
dua okur:

“Allah Allah kurbani kabul, ocag1 aydin ola, kurbant Hz. Ismail siiriisiine ka-
tila, kerem evliya istedigini, diledigini vere gercege hii. Allah Allah diyelim, kadim
Allah diyelim, geldi Ali sofrasi, ya $ah diyelim, $4h’1min verdigi biz yiyelim, gercege
hu.” der ya da “Allah diyelim, kadim Allah diyelim. Geldi Ali sofrasi, gaziler $ah di-
yelim. Hak versin biz yiyelim, gercege hu diyelim.” dendikten sonra lokmaci bacilar,
pisen lokmalari cemdekilere sunarlar. Gelen lokmalar yendikten ve sofralar kaldiril-
diktan sonra dede lokmaci bacilar ve sofra icin dua eder:
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“Allah Allah darlar1 kabul ola, muratlari hasil ola, Haticeti’l Kibriy3,
Fatimatii’z-zehrad’nin katarindan, didarindan ayirmaya, hizmetleri kabul ola, sefaat
bulalar, hizmetleri Imam Hiiseyin dergahina yazila, gercege ht.”

Dede sofra sonrasinda soyle der: “Bismisah... Allah Allah nimetimiz ziyade
ola, er-hak bereketi vere, bu gitti yine gele, nimet-i celil, bereket-i Halil artsin ek-
silmesin, tagsin dokiilmesin, bir lokma nur ola, i¢tigimiz zuhur, ocagimiz mamur,
goniillerimiz piir-nur ola, diigmanlarimiz mat ola, er-hak Muhammet, Ali, On ki
Imam, On Dért Masum-1 Pak On Yedi Kemerbest gozciimiiz, bek¢imiz ola, dida-
rindan, kataridan, yolundan, dergahindan ayirip sasirip disiirmeye, ¢agirdigimiz-
da destgir olup imdadimuz ola; tigler, besler, yediler, kirklar, tig yiiz altmug altilarin
himmetleri daim, nazarlar tizerimizde hazir ve nazir ola, kutb-1 dlem, sah-1 kerem
pirimiz, ustddimiz Hiinkar Haci Bektas Veli efendimizin himmetleri, kerametleri,
zahiren ve batinen tizerimizde hazir ve nazir ola, ciimle gergeklerin demine hd.”

Lokma yendikten sonra sofralar kalkar, tiim ayin-i cem ayaga kalkar. Dede
saka duasi okur: “Allah Allah diyen, Muhammet diyen Kevser suyuna erenler agki-
na, Sah’im Ali hem Sah hem sakadir, kimse bilmez bu sirr1 Hak bilir. Goziim yast sel
oldu Kerbela’da yatanlar askina, ya Ali, Imam Hasan, Imam Hiiseyin saka suyu igilir
ask olsun, icene rahmet dolsun, lanet Yezit’e, (Biitiin cem erenleri Yezit'e lanet okur-
lar ve sudan icerler ve daha sonra sakalar dualarini alirlar) Allah Allah darlari kabul,
muratlar1 hasil ola, igenlere rahmet ola, saka Imam Hasan Imam Hiiseyin himmetle-
rinde hazir ve nazir ola, habibullah gokten rahmet yerden bereket, nur-1 Muhammet
gercege hi. (Sakacilar cemdekilerin iistiine ii¢ kez su serperler).

Cemin sonlaria dogru cemdeki on iki hizmet ehli dara durur ve dede onlara
dua eder: “Allah Allah Sah-1 Merdan, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Imam Cafer-i
Sadik, Gozcii Kara Ahmet, irbik¢inin, ag¢inin, kapicinin mercancinin, sakacinin, on
ikisinin nasibini vere. Allah Allah darlar1 kabul muratlar1 hasil ola on iki imam, on
dort masum-1 pak efendilerimizin himmetleri tizerinizde hazir ve nazir ola, hayir hiz-
metleri kabul ola, hizmetleri Imam Hiiseyin dergahina yazila, Allah, Muhammet ya

Ali, gercege ht.”

Sistemli bir yap1 iginde gergeklesen cemler, giintiimiiz Cepnileri igin ibadetle-
rin gergeklestigi torenler oldugu kadar kimlik degerlerinin de olustugu ve aktarildig
ortamlar arasindadir. Topluma katilma anlami da tagiyan cemlerde dedeler, taliple-
re nelere inandiklarini, kutsal degerleri, ibadet seklini, kisacas1 Alevilik ve Bektasilik
kimliginin ayrintilarini aktarmaktadirlar. Bu bakimdan cemler dini hayati diizenle-
yen ortamlar olmanin yani sira sosyal hayati da kontrol altina alan ve ona sekil veren
kurumlarin baginda gelirler. Burada Allah’a ibadet etmek isteyen talipler, sosyal ha-
yatta yaptiklarinin hesabini vermek zorundadirlar. Hatta ceme girebilmek i¢in diger
taliplerin rizasina ihtiyaci vardir. Zaten toplumun kabul etmedigi ve yasakladig bir
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sugu isleyen Cepninin bu ortamlara girmesi de miimkiin degildir. Bu yéniiyle cem
torenlerinin Bat1 Anadolu Cepnilerinin dini ve sosyal hayatin1 giiniimiizde de di-
zenlemeye devam ettigini soylemek miimkiindir.

3. Ocakta Dedelerin ve Kamberlerin Okuduklar: Nefesler

Cepniler arasinda genel bir ifadeyle “nefes” adi verilen siirler, dedeler ve 6zel-
likle de kamberler tarafindan cem térenlerinde ve gesitli ortamlarda soylenmektedir.
Yazih kiiltiire gore sozlii kiltiriin daha 6nde oldugu bu kiiltiir ortaminda nefesler
cogunlukla sdzlii kaynaklar vasitasiyla aktariimaktadir. Ozellikle cem tdrenlerinde
kamberler ¢ok sayida nefes okumaktadirlar. Sazla ve belirli ezgilerle sylenen nefes-
ler, cem torenlerinin igleyisinde 6nemli bir yere sahiptir. Semahin déniilmesinde ve
taliplerin gesitli hususlarda bilgilendirilmelerinde bu siirlerin yeri yadsmnamaz. Bu
siirlerin 6nemli hususiyetlerinden bir digeri de gogunlukla cem gibi kutsal alanlarda
soyleniyor olmalaridir. Cem disinda dede ve kamberler nefesleri genellikle kullan-
mamaktadirlar. Bunun yerine cem torenlerinin ilgili yerlerinde nefeslere bagvurul-
maktadir. Nefesler, dini duygular gelistirmek ve insanlar1 ayinlerde vecde ulastur-
mak gibi iglevlerin yani sira bu toplumun dini ve sosyal hayatiyla ilgili bilgileri de
edinmelerini saglamaktadir. Dini uygulamalarda s6zli kaynaklarin 6n planda oldu-
gu Cepnilerde nefesler, didaktik 6zellikleriyle de 6ne ¢ikarlar. Dinin temel degerleri,
Alevilik ve Bektagilikte 6nemli terimler ve isimler cogunlukla bu nefeslerle taliplere
ulagmaktadir.

Kose Siileyman ocagina bagh Cepniler arasinda yaygin olan nefesler, cogun-
lukla belli halk sairlerinin siirlerinden olusmaktadir. Bu sairlere kamberler “yedi ulu
ozan” demektedirler (Duymaz, vd. 2011: 52) Bu sairlerin siirleri ¢ogunlukla de-
gistirilmeden icra edilmektedir. Hatta kamberler yeni nefes veya buna benzer siir
olusturma yoluna da gitmemektedirler. Bu siirler, kamberler icin degistirilemez
ozelliklere sahip metinler arasindadir. Nefeslerde yapilan degisiklikler dogru bulun-
mamaktadir. Bu tavrin arka planinda bu siirlere 6zel bir kutsiyet yiiklenmis olmasi
yatmaktadir.

Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi, Teslim Abdal, Kul Himmet, Karacaoglan,
Geng Abdal ve Sersem Ali halk sairlerinin siirleri Kse Siilleyman ocaginda oldukea
yaygindir. Nefesler, cogunlukla kogsma nazim sekliyle ve hecenin sekiz veya on bir-
li kaliplariyla soylenirler. Nefeslerde Allah, Hz. Muhammet, Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hiseyin 6viilmektedir. Bu siirler, Cepniler i¢in 6nemli olan baz1 giinlerle de ilgilidir.
Bunlarin baginda Kerbela olaymn anildigi Muharrem ay1 gelir. Cem térenlerinde
mutlaka s6ylenen Kerbela agitlari, Muharrem ayrinda da ocak mensuplar: arasinda
okunmaktadir. Kerbela’daki elim olaylarin yasini tutan ocak talipleri bu siirleri gii-
nimiizde de yagatmaktadir. Ayrica dini-tasavvufi Tirk edebiyatinda “duvazimam”
olarak adlandirlan siirler de cemlerde yer almaktadir. On iki imami 6ven ve onlari
tanitan bu siirler, ¢ogunlukla kamberler tarafindan s6ylenmektedir:
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Hasan Hiiseyin’dir Ali'nin oglu
Sehidullah yoluna giderler dogru
Imam Zeynel Aba Hiiseyin oglu
Goniil gidelim Hiiseyin’e dogru

Muhammet Bakir’dan alalim kemin
Cafer-i Sadik’tan stirelim demin
Musa Kazim goniilden kaldira gamin
Goniil gidelim Hiiseyin’e dogru

Imam Riza’dan olsa hidayet
Sah Taki ya Naki kilsa inayet
Hasan Ali Askeri sah-1 vilayet
Gonil gidelim Hiiseyin’e dogru

Pir Sultan Abdal'im s&yle gel hemén
Miinkirin kilindan ¢ikar m1 giimén
Muhammet Mehdi’ye hem sahip-i zaman
Goniil gidelim Hiiseyin’e dogru

Ocakta séylenen nefeslerle ilgili olarak bir hususu daha belirtmek gerekir.
Nefesler cemdeki isleyise bagl olarak segilmektedir. Bagka bir ifadeyle cem torenle-
rinin gesitli safhalarinda kullanilabilecek nefesler tercih edilmektedir. Ornegin talip-
lerden ikrar alinacagi zaman kamber, ikrarin islendigi bir nefesi séylemektedir. Veya
kurban kesileceginde veya lokmalar yeneceginde bu ortama uygun bir nefesin tercih
edildigi goriliir. Kurban fashyla ilgili olarak cemde kamber su nefesi okur:

Akil ermez Yaradanin sirrina
Muhammet Ali’ye indi bu kurban
Kurban olayim kirklarin yoluna
Hasan Hiiseyin’e indi bu kurban

O Imam Zeynel'in destinde idim
Muhammet Bakir'in dostunda idim
Cafer Sadik’in postunda idim
Musa-i Kazim’a indi bu kurban

Muhammet Taki’nin nurunda idim
Ali Naki'nin sirrinda idim

Ali Askeri 'nin darinda idim
Muhammet Mehdi’ye indi bu kurban
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Tarikattan hakikate ereler
Cennet-i alaya hali sereler
Muhammet Ali’'nin yiiziinii goreler
Erenler agkina indi bu kurban

Sah Hatayi’'m der her can
Kurban tistine yiiriidi erkin
Tirnag tespih, kan1 da mercan
On Iki Imamlara indi bu kurban

Cemde “dardan indirme” gibi uygulamalarin yapildigs, 6limiin hatirlandig
veya olen birisinin yad edildigi durumlarda ise 6limle ilgili nefesler kamber tarafin-
dan icra edilmektedir:

Su diinyada ii¢ nesne biiktii belimi
Biri yokluk, biri ayrilik, biri 6liim
Yakt1 bagrimi dal eyledi belimi
Biri yokluk, biri ayrilik, biri 6lim

Felek ag1 katt1 benim agima
Toprak sagt1 kirpigime kagima
Gor neler getirdi garip bagima
Biri yokluk, biri ayrilik, biri 6lim

Su fani diinyada murat alinmaz
Hep gelenler gider bunda kalinmaz
Bilirim dertlere ¢are bulunmaz

Biri yokluk, biri ayrilik, biri 6liim

Geng Abdal dertli dertli séyledi
Goriin dostlar felek bana ne’yledi
Yakt:1 goniil sehrini viran eyledi
Biri yokluk, biri ayrilik, biri 6lim

Goriildugi gibi nefesler, cemin isleyisinde onemli bir yere sahiptirler. Giil-
benklerle ve dualarla birlikte cemin gidisatini tayin eden nefesler, ibadetin gergekles-
mesinde ve taliplerin irsat olmasinda etkin bir sekilde kullanilmaktadirlar.

Sonug

Yapilan tespit ve degerlendirmelerin neticesinde su sonuglara ulasmak miim-
kindiir:

1. Kbse Sileyman ocagl, Bati Anadolu’da yasayan Cepnilerin bagl oldugu bir
ocaktir. Giiniimiizde ocagin merkezi Balikesir’dedir. Kavakbagi kéytindeki bu-
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lunan ve Kose Siileyman soyundan gelen ocak mensuplari bagta Balikesir olmak
{izere, Manisa, Canakkale, [zmir ve Aydin illerindeki Cepnilerin cemlerini y&-
netmekte ve onlara inang 6nderligi yapmaktadirlar.

Ocagn tarihi gelisimiyle ilgili yok denecek kadar az belge bulunmaktadir. Ocak-
la ilgili bilgiler ¢ogunlukla sézlii kaynaklardan elde edilebilmektedir. Ancak
Koése Siileyman’m Yunus Mukri'nin oglu oldugu ve Cepni boyunu irsat etmek
gorevlendirildigi yoniindeki bilgiler, Hac1 Bektag Veli Veldyetnamesi'nden elde
edilmistir. Bu bakimdan ocakta Hac1 Bektas Veli'nin yeri olduk¢a 6nemlidir.
Guniimiizde dedelik kurumunu temsil eden ocak mensuplari, kendilerini Hac1
Bektas Veli’ye bagh olarak gormektedirler. Diger bir ifadeyle giiniimiiz Cepni
dedeleri veya talipleri Kose Siileyman’t Haci Bektag Veli muakkibi kabul et-
mektedirler. Biitiin bunlar, ocagin inang ve ibadet yapisinda giiglii bir Bektasi-
lik tesiri olugturmustur. Ozellikle cemde okunan giilbenklerde bu etkiyi acik¢a
gormek miimkiindiir.

Kose Siileyman ocaginda ibadetler cem torenlerinde gergeklesmektedir. “Gor-
gii” ve “Birlik” olmak tizere iki kisma ayrilan cem torenleri yapildigi zamanlara
ve donemlere gore de farkli isimler alabilmektedir. “Hizir cemi” ve “Abdal Musa
cemi” bu cemlerden bazilaridir. Cem diizeninde Anadolu Aleviliginden ayrilan
farkli bir durum yoktur, ancak yukarida da ifade edildigi tizere cemlerde Bekta-
silik etkisi gortilmektedir.

Kose Siilleyman ocagindaki ibadet ve irgsat amagli ortamlarda ¢ok az yazili kay-
nak kullanilmaktadir. Ocak mensuplarini dini inanglarini ve degerlerini daha
cok sozlii gelenekten 6grenmektedirler. Dedelerin cemde yaptiklari irsat amagh
sohbetlerin yaninda dedenin, 6zellikle de kamberlerin okuduklar nefesler, ta-
lipleri bilgilendirmede 6nemli bir role sahiptir. Pir Sultan Abdal, $ah Hatayi,
Kul Himmet ve Karacaoglan gibi halk sairlerinin siirlerinden olusan nefesler,
Islam dinini anlattig1 gibi Alevilik icin nemli isimleri ve degerleri de tanitmak-
tadir. Ayrica nefeslerin cem térenlerinin igleyisinde de etkin bir role sahip oldu-
gunu belirtmek gerekir. Cemin hemen her sathasinda kamberler belirli ezgilerle
nefesleri icra etmekteler, talipler de nefeslerin icerigine gére cemde yerine ge-
tirilecek uygulamalara karar vermektedirler. Kisacas: nefesler, diger ocaklarda
oldugu tizere Kése Siilleyman ocaginda da taliplerin inang ve duygu diinyasi i¢in
olduk¢a ehemmiyetlidir.

Bu yazida etki alan1 oldukea genis olan Kése Siileyman Ocagr hakkinda temel
bilgiler tizerinden bir degerlendirme yapilmistir. Ancak ocagin biitiin varhigy-
la ortaya konabilmesi i¢in ¢ok daha ayrintili aragtirmalara ihtiyag vardir. Ancak
bu sayede bu ocagin Alevi-Bektasi ocaklar1 arasindaki konumu ortaya konabi-
lecektir. Kose Silleyman ocagi tizerine yapilacak ¢aligmalarin, Cepnilerin inang
yapisini ortaya koyacag gibi Bektasiligin kirsal alanlarda aldigs sekillerle ilgili de
6nemli bilgiler verecegine inaniyoruz.
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Ozet

Anadolu Aleviliginin sosyal yapilanmasi, biitiiniiyle ocaklara bagh bir ézellige sahiptir. As-
linda dede ailelerini olusturan ocaklar, Anadolu Alevi kiiltiir ve geleneginde 6nemli bir yere
sahip olmakla birlikte, geleneksel anlamda Alevi topluluklarinin sosyal ve kiltirel iligkileri-
ni de sekillendirirler. Bu ocaklardan biri olan Sah Ibrahim Veli Ocagi’nin Anadolu Aleviligi
igindeki ocak gelenegi icerisinde 6nemli bir yeri vardir. Sah Ibrahim Veli Ocagi’min merkezi,
Malatya’nin Hekimhan ilgesindeki Ballikaya (Mezirme) kéyiidiir. Eski bir yerlesim merkezi
olan Ballikaya kdyii, koklii bir tarihe ve gegmise sahiptir. Ocaga ismini veren $ah Ibrahim
Veli'nin Alevi/Bektasi ocaklarina isim vermis olan pek ¢ok eren gibi, efsanelerin gélgesinde
ve giz perdesi ardinda kaldig gériliir. Onunla ilgili bilgilerimiz, biryiik 6l¢iide halk arasinda
anlatilan sozli kiiltire ve degisik soylentilere dayanmaktadir. Bu yiizden onun hayat ile ilgili
olarak ayrintili bilgi sahibi degiliz. Bununla birlikte sozlii gelenege gére, Sah Ibrahim Veli'nin
XV. yiizyilda yasadigi tahmin edilmektedir. O, Anadolu Aleviliginin tarihsel gelisiminde
6nemli bir yere sahip olan Erdebil Ocagi’'nda yetiserek Malatya yo6resine gelmis ve bu yorede
faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Pek ok yérede mensubu bulunan $ah Ibrahim Veli Ocagi’min
tarihsel anlamda zengin olan Amasya y6resinde de mensuplar1 vardir. Bu ¢alismada Amasya
yoresinde yagayan Sah Ibrahim Veli ocagi mensuplarinin inang, ibadet ve sosyal yapilari de-
gisik boyutlari ile ele alinmaya ¢aligilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Alevi/Bektasi kiltiirii, Ocak, Dedelik, Ehl-i Beyt, Horasan erenleri

THE SHADOWS OF SHAH IBRAHIM VELI ASSOCIATION IN
AMASYA REGION

Abstract

The social structure of Anatolia Alawism connects wholly the associations of dede. In fact,
the associations that made up the families of dede, have an important place in Alawi culture
and tradition. Furthermore, the associations give shape to the social and cultural connecti-
ons of Alawi communities in traditional meaning. There is an important place of Shah Ibra-
him Veli Association in associational tradition whom Anatolia Alawism has an original side.
The center of association is Ballikaya (Mezirme) village in Hekimhan, a district of Malatya.

* Bu makale, Malatya’da diizenlenmis olan 1. Uluslararasi $ah Ibrahim Veli Sempozyumu (29 Eyliil / 1 Ekim
2011)’nda yazar tarafindan sunulan bildirinin yeniden gzden gegirilerek gelistirilmis seklidir.

** Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, [slam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali, Samsun/
Tirkiye, hyildiz@omu.edu.tr.
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Ballikaya (Mezirme) village, an old settlement center has a rooted history and past. Our in-
formation about Shah Ibrahim Veli that association has taken its name from him are kept in
the background oflegends as some saints has given the name to Alawi/Bektashi associations.
Our information about him has been based on- to a large scale- on oral culture that has been
among people. Therefore we haven’t got detailed information about his life. Nevertheless
according to oral tradition, it has been guessed that Shah Ibrahim Veli lived in XV. century.
Shah Ibrahim Veli grew up in Erdebil association that has an important place in the histori-
cal development of Anatolia Alawism then came to Malatya region and acted in this region.
There are disciples of Shah Ibrahim Veli association in Amasya region that are wealthy in
historical meaning as well. In this paper, we will try to evaluate the belief, worship and social
structure of disciples of Shah Ibrahim Veli association that has lived in Amasya region with
various dimensions.

Keywords: Alewi/Bektashi Culture, Association, Institution of Dede, Ahl al-Bayt, The
Saints of Khorasan

Giris

Anadolu Aleviliginin sosyal yapilanmasi, biitiiniiyle ocaklara bagl bir 6zel-
lige sahiptir. Aslinda dede ailelerini olusturan ocaklar, Anadolu Alevi kiiltiir ve
geleneginde 6nemli bir yere sahip olmakla birlikte, geleneksel anlamda Alevi toplu-
luklarinin sosyal ve kiiltiirel iligkilerini de sekillendirirler. Anadolu Aleviliginin sahip
oldugu en &zgiin yanlarindan biri olan ocak gelenegi igerisinde, $ah Ibrahim Veli
Ocagrnin 6nemli bir yeri vardir. Ocagin merkezi, Malatya’nin Hekimhan ilgesin-
deki Ballikaya (Mezirme) koyiidiir. Ballikaya koyii, eski bir yerlesim merkezi olup
koklii bir tarih ve gegmise sahiptir.

Sah Ibrahim Veli ocag), hem tarihsel gelisimi hem de giiniimiizdeki durumu
agisindan tizerinde heniiz yeterince ¢aligma yapilabilmis bir ocak degildir. Bunun
temel sebepleri arasinda, tarihsel olarak ocakla ilgili secere, icazetname ve ocak men-
suplarinin tarih boyunca yagamug oldugu bolgelerle ilgili tahrir kayitlar gibi belgele-
rin ciddi bir sekilde incelenmemis olmasinin yani sira, konunun giincel boyutu ile
ilgili yeterli alan aragtirmalarinin yapilamamis olmas: da gosterilebilir.

Bu aragtirmada, Amasya yéresinde yasayan Sah Ibrahim Veli ocagi mensup-
larinin inang, ibadet ve sosyal yapilar1 degisik boyutlari ile ele alinmaya galigtlmigtur.
Bu cergevede odncelikle, Sah Ibrahim Veli Ocagi’nin tarihsel gelisimi ana hatlar ile
ele alinacak, ardindan Amasya yoresinde yagayan $ah Ibrahim Veli ocagi mensupla-
rinin geleneksel inang ve ibadet anlayiglari ile sosyal yapilarina deginilecek ve tespit
edebildigimiz kadariyla, diger ocaklardan ayrilan yonleri ele alinacaktur.

Calismada sunulan bilgiler, bolgede yapilan alan aragtirmasina dayal olarak
ortaya konulmustur. Bu siiregte 6zellikle katilarak gézlem ve miilakat gibi yontemler
uygulanmugtir. Ocak mensuplarinin dini anlayig ve algilayislarinin teorik yonleri ile
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ilgili boyutlar1 kaynak kisilerle miilakat; pratik ve torensel yonleri ise, yerinde ve kati-
larak gézlem yoluyla incelenmistir. Ayrica sundugumuz bilgiler, zaman zaman yazil
kaynaklarin bize verdigi bilgilerle mukayese edilerek degerlendirilmistir.

Sah Ibrahim Veli Ocagr’nin Tarihsel Gelisimi

Her seyden 6nce ocagin ismini kendisinden alan $ah ya da Seyh Ibrahim Vel
ile ilgili bilgiler, pek ¢cok Alevi ocagina isim vermis eren gibi, efsanelerin gélgesinde
ve bir giz perdesi altinda kaldigindan dolays, bityiik 6lgiide halk arasinda anlatilan
sozlii kiiltiire/soylentilere dayanmaktadir. Bu yiizden onun hayati ile ilgili olarak
ayrintih bilgi sahibi degiliz. Ocak igerisinde hakim olan sézlii gelenege gére, Sah Ib-
rahim Veli'nin XV. yiizyilda yasadigi tahmin edilmektedir. Bir diger 6nemli rivayet-
te ise, XIIL yiizyillda yasadig1 6ne siiriilerek bundan dolayr Dede Garkin’in halifesi
olarak kabul edilir."

Aslinda $ah Ibrahim Veli’'nin yasamu ile ilgili elimizde su ana kadar ulagilabi-
len kesin bir bilgi ve belge bulunmamaktadir. Bu yiizden s6zli gelenege bagvurmak
durumunda kaliyoruz. Sézlii gelenege gore Sah Ibrahim Veli, Anadolu Aleviligi'nin
tarihsel gelisiminde 6nemli bir yere sahip olan Erdebil ocaginin kurucusu $eyh Safiy-
yiiddin (732/1334)’in soyundan gelmistir. Erdebil’de dogup biiyiiyen Sah Ibrahim
Veli’nin babasi Hoca Ali (832/1429)’den, dedesi Sadreddin Musa (795/1393)’dan
ilim ve egitim almuglar, kendisi de bu gevrede yetismistir (Birdogan, 1995: 194-199).
Bu yiizden Erdebil tekkesinin $ah Ibrahim Veli ocag: iizerinde ciddi bir etkisinin ol-
dugu gorilmektedir.> Ardindan Timur’un ordusu ile birlikte Anadolu’ya gelmis d6-
nerken Timur’dan ayrilarak (Yal¢in ve Yilmaz, 2004: 25) yine sézlii gelenege gore,
once Elazig'in Siin kdyiine, buradan Malatya/Arguvan ilgesinin Eymiir kdytine gel-
mis, kimligini aciklamadan burada bir siire faaliyetlerini siirdiirdiikten sonra Ballika-
ya koyiine yerleserek burada tekkesini® kurmus ve daha sonra Kerbeld'ya gitmistir.
Bu arada Sivas, Tokat, Amasya, Corum, Ankara, Yozgat, Gaziantep, Erzincan, Tun-
celi ve Bingol gibi bir ¢ok ile de ugrayarak faaliyetlerini stirdiirmiis, yine kendisi gibi
bir ocak kurucusu olan Ali Seydi Sultan ile musahip olmus*, ilim ve irfani ile halkt
aydimlatmus, hatta bir takim olaganiistii olaylar gergeklestirmis ve hayatinin sonlari-
na dogru, oglu Sah Hiiseyin ve talipleriyle vedalasara