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Ozet

Osmanl esnaf tegkilat: igerisinde yer alan belli bagh yoneticilerin Seyh, Ahi Baba, Kethiida,
Nakip ve Yigitbagi oldugu genel kabul géren bir goristiir. Seyh-i Seb‘a’dan genellikle hig
bahsedilmez. Oysa Osmanli esnaf tegkilat: icerisinde yer alan ingaat ig kolu ve bu i koluna
bagh olarak ¢aliganlarin genel lideri Mimarbag1 iken onun yetki alan1 diginda kalan tiim es-
naf grubunun lideri $eyh-i Seb‘a’ydi. Her esnaf grubunun $eyh veya Ahi Baba adi verilen
bir lideri oldugu igin $eyh-i Seb‘alar seyhler seyhi anlamina gelen $eyhii'l-Mesayih veya
Seyhir’s-Stiytth unvanlarimi da kullanmiglardir. Ancak bu unvam kullananlarin aslinda birer
Seyh-i Seb‘a oldugu bugiine kadar anlagilamamugtir. Ayrica Osmanl Imparatorlugu’nun bazi
bolgelerinde $eyh-i Seba, Seyh ve Ahi Baba unvanlari esanlamli olarak kullanilmugtir. Bazen
bu kavramlar birbirine karigtirlmis ve konuya kesin bir agiklama getirilememistir. Bundan
dolay1 aragtirmanin amaci Osmanl esnaf tegkilati icinde bulunan Seyh-i Seb‘a, Seyh ve Ahi
Baba kavramlarini bu konuda bugiine kadar ileri siiriilen gorisleri degerlendirerek arsiv bel-
geleri isiginda agikliga kavusturmaktir.
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THE SEYH-1 SEB°'AINSTITUTION AND ITS PLACE IN THE
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Abstract

According to the common opinion, the Ottoman tradesmen’s leaders were $eyh, Ahi Baba,
Kethiida, Nakip and Yigitbag1. It must be stated that little is known concerning the Seyh-i
Seb‘a as one of the leaders of the tradesmen in the Ottoman city. In fact the tradesmen
working in the constructions were under the chief architect (Mimarbasi) while the all other
tradesmen which were out of authorization of Mimarbag1 were under the control of $eyh-i
Seb’a. The Seyh-i Seb’as also used the titles of Seyhii’l Mesayih and Seyhii’s-Stiyah. Owing
to the fact that all craft guilds in the Ottoman Empire had a chief called Seyh or Ahi Baba,
sometimes the Seyh-i Seb’as were also called Seyhir'l-Mesayih or Seyhii’s-Stiyth. Therefore,
it must be stated that sometimes the titles of Seyh-i Seb’a, Seyh and Ahi Baba were used
in some regions of the Ottoman Empire, as synonymous titles. However, these concepts
have not been explained yet and sometimes these titles have been confused with each other.
Thus, the aim of this study is to describe the Seyh-i Seb‘a, Seyh, Ahi Baba and reveal their
places in the organisation of the tradesmen in the Ottoman Empire in the light of the archi-
val materials.

Keywords: Ottoman administration, organization of tradesmen, Seyh-i Seb‘a, Ahi Baba,
Seyh, Cyprus
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Giris

Osmanli Imparatorlugu’nda faaliyet gésteren esnaf tegkilat: ile ilgili olarak
giinimiizde yapilan ¢alismalarda genellikle esnaf teskilatinin lideri olarak Seyh ve
Kethiida isimleri verilmektedir. Muallim Naci (1979: 506), Mehmet Salahi (1896:
77-78), Semsettin Sami (1900: 792), Ali Nazima ve Resat (1901: 478), Mustafa
bin Semsettin El Karahisari (1901: 566) ve Ali Seydi (1912: 592) gibi Osmanli séz-
lik yazarlan sozliiklerine “seyh” maddesini almig olmakla birlikte bu kelimeyi “es-
naf seyhi” olarak degerlendirmemiglerdir. “Kethiida” kelimesi ise yukaridaki sozlitk
yazarlarindan sadece Ali Seydi tarafindan yazilan Kamus-1 Osmani adl sézlik ile
Semsettin Sami’nin yazdig1 Kamus-u Tiirki adl sozliiklerde esnaf lideri olarak kay-
dedilmistir. Ali Seydi Esnaf Kethiidas: ifadesini “Esnaftan her birinin islerini goren,
verdiklerini toplayan, beyinlerindeki ihtilafat: hal ve fasl eden adam” olarak agikla-
mistir (1912: 50). Semsettin Sami ise kethiida kelimesini “Her esnafin hiikéimetge
islerini goren ve kendilerinin kefalet ve sair islerine bakan ve vergilerini toplayan
adam ki i¢lerinden intihab olunub hiiktimet tarafindan tasdik olunur.” (1901:123)
seklinde tanimlamistir. Redhouse, Turkish and English Lexicon adh sézluginde
“seyh” kelimesini “esnaf seyhi” olarak agiklamaz fakat kethiida kelimesini esnaf ile
iliskilendirir ve “a warden of a guild” (1890: 1524) olarak ifade eder. Bununla birlik-
te yukaridaki sozliiklerden hig birisi Seyh-i Seb‘a kavramini icermez. Osmanli esnaf
teskilat ile ilgilenen Ergin (1922), Ulugay (1942), Sertoglu (1958), Parmaksizoglu
(1968; 1976), Giirata (1975), Ruhani (1976), Baer (1963; 1980), Ergenc (1980;
1995), Oguzoglu (1986), Tabakoglu (1986), Marcus (1989), Cadirct (1997), Kal’a
(1994; 1998), Kur’an (1999), Evren (1999) Kogu (2002), Yediyildiz (2003), De-
mirel (1999; 2006; 2002), Inalcik (2007), Diizbakar (2008), Yildirim (2008) ve
Faroqhi (1994; 2006; 2011a; 2011b) gibi aragtirmacilar esnaf lideri olarak Seyh ve
Kethiida’dan bahsederler ama Seyh-i Seb‘a kavramina yer vermezler. 9-12 Mayis
2002 tarihleri arasinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Aragtirma
Merkezi tarafindan diizenlenen “Osmanh Oncesi ile Osmanli ve Cumhuriyet D6-
nemlerinde Esnaf ve Ekonomi Semineri” baglikli toplantida esnaf ve esnaf tegkilati
ile ilgili pek ok bildiri sunulmasina ragmen bu bildirilerde $eyh-i Seb‘alik kurumun-
dan bahsedilmemistir.

Buna kargilik her ikisinin de kaynag Hiiseyin Hiisamettin tarafindan yazi-
lan Amasya Tarihi adli eser oldugu anlagilan Cagatay (1997: 161-162) ve Pakalin
(1993:134-135) bu makamdan bahsetmisler, fakat Seyh-i Seb‘anin sadece “esnaf
seyhlerinden” biri oldugunu belirtmekle yetinmiglerdir. Coruh (2008: 267) da
Seyh-i Seb‘adan bahseder ancak Kibris’ta bulunan biitiin esnafin “mimar, cilingir,
neccér, dogramacit” dahil, Seyh-i Seb‘aya bagh oldugunu belirtir ve “biitiin bu esnaf
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Kibris'ta seyh-i seb‘a denilen seyhe (muhtesip) ve o da kadilara karst sorumluydu”
ifadesiyle Seyh-i Seb‘ayr muhtesip zannederek yanls bir yorumda bulunur. Coruh
ayrica ¢ahgmasinin 323. sayfasinda “Osmanli Devleti'nde yaygin olmamakla bera-
ber, belgeler Kibris'ta esnaf seyhlerine Seyh-i Seb’a ad1 verildigine dair kanitlar sun-
maktadir”, “Esnaf seyhi olarak isimlendirilen Seyh-i Seb‘a, Kibris i¢in bir ¢esit lon-
ca seyhi ismi olarak degerlendirilebilir” ve eserinin 324. sayfasinda da “Kadi ayrica
mimarin miidahalesiyle vuku bulan belirsizligi ortadan kaldirmak amaciyla, Kibris
mimarinin da dncelikle seyhe [ Seyh-i Seb‘aya] bagh oldugunu vurgulamigt:” diyerek
yanlis yorumlarini siirdiiriir. Cohen (2003: 185) ifadeyi dogru olarak okuyamadi
i¢in herhangi bir agiklayic1 yorumda bulunmamistir. $eyh-i Seb‘a kavramini ilk ve
biiyiik 6l¢iide kisaca ve dogru olarak agiklayan Mehmet Geng (2007: 295) olmustur.
Ancak onun agiklamasi da eksiklikler icermektedir. Wilkins (2010: 247-271) Halep,
Trablussam ve $am’daki $eyh-i Seb’alik kurumu hakkinda 6nemli bilgiler vermekte
ama kurumun niteligini tam olarak ortaya koyamamaktadir. Sonug olarak agik¢a an-
lagilmaktadir ki Seyh-i Seb’a kavrami ve bu kavramla baglantih olan $eyhii’l-Megéyih
ve Seyhi’s-Siiytih kavramlari bugiine kadar tam ve dogru olarak aciklanamamig ve
béyle bir kurumun Osmanli Imparatorlugu’nun bir¢ok yerinde bulundugu ve esnaf
teskilat1 icinde 6nemli bir yer iggal ettigi ortaya konulamamgtir. Bu nedenle bu ¢a-
lismada ilk olarak Seyh-i Seb‘a, Seyhi’l-Mesayih ve Seyhii’s-Stiytth kavramlari belge-
lere dayali olarak izah edilecek, Seyh-i Seb‘alarin esnaf tegkilati icindeki yeri agikla-
nacak ve Seyh-i Seb‘a adi verilen esnaf liderlerinin Kibris, Trablussam, Sam, Halep,
Amasya, Erzincan, Merzifon, Bursa ve Musul’da mevcut olduklary, arsiv belgeleriyle
ortaya konulacaktir. Boylece Osmanli Esnaf tegkilat: liderlerinden birinin de Seyh-i
Seb‘a unvanini tagidigi, onun esnaf seyhlerinin tiiminiin tizerinde bir makami temsil
ettigi ve bu kurumun imparatorlugun belirli bir bolgesine mahsus olmayip birbirin-
den ¢ok uzak bolgelerde mevcut oldugu ispatlanmug olacaktir. Bu ¢alismada ikinci
olarak ise Seyh ve Ahi Baba kavramlarinin Osmanl esnaf tegkilat: icerisindeki mahi-
yeti belgelerle izah edilecek ve her iki unvanin $eyh-i Seba ile baglantis1 agiklanarak
Osmanl esnaf tegkilati liderligi igin yeni bir model teklif edilecektir.

1.Seyh-i Seb‘a Kavrami

1811 yilinda Kibris Seyh-i Seb‘as1 Seyyid Ahmet bin Mustafa Lefkosa mahke-
mesine miiracaat etmistir. Iddiasina gore, Kibris'in fethinden beri debbag, babuscu,
basmaci, boyaci, gulha, kazzéz, terzi, sarag, 1sladirci, yorganci, kegeci, ¢ankar, demir-
ci, nalbant, bakircy, kalayci, dskmeci, kuyumcu, bigakgy, nalgacy, as¢, bahgeci, attar,
tifenkei, mumecu, berber ve bunlara bagh diger esnaftan olup sanatlarinda kemale er-
mis olanlar Seyh-i Seb‘a huzurunda “kalfa ve usta” oluyorlardi. Fakat Kibris Mimar-
bag1 Mihail, Seyh-i Seb‘a Ahmet Efendi’ye “Senin beratinda esnaf-1 mezkir mesttr
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ve miinderic degildir.” diyerek eskiden beri uygulana gelen adetlere itiraz etmisti.
Bu durum ise diizen bozucuydu. Dolayisiyla Seyh-i Seb‘a Ahmet Efendi, sanatinda
kemale ermis olanlarin “kalfa ve usta” ¢ikip izin almalar1 gerektiginde ve yukarida
sayilan esnaf iizerine o esnaf arasindan $eyh, Nakib ve Yigitbasi atanmasi s6z konu-
su oldugunda eskiden beri olageldigi tizere esnaf ustalar1 ile Seyh-i Seb‘a’nin yetkili
olmasin talep ediyordu. Ona gére, Mimar Mihail’in itirazinin ve satagmasinin 6n-
lenmesi ve mevcut diizenin korunmasi i¢in yukarida belirtilen esnafin isimlerinin
acikca yazildig1 bir emr-i serif mahkeme araciligiyla Istanbul’dan talep olunmaliyd.
Lefkosa Naibi Mehmet Aziz Efendi onun bu dilegini bir yaziyla Istanbul’a iletmistir.
Istanbul’daki Divan-1 Hiimayun kayitlar1 incelendikten sonra Istanbul Kadis1 Mev-
lana Mustafa Edip Efendi’den goriis istenilmistir (KSS, Defter No:28: 103-104).
Peki kim hakliydi? Mimar Mihail mi? Seyh-i Seb‘a Seyyid Ahmet bin Mustafa m1?
Ayrica Seyh-i Seb‘a kimdi?

Mehmet Geng, Osmanl toplumunda “Insaat sektérii disinda kalan esnaf ér-
giitlerinin tamamu, ayr bir grup olarak kendi sectikleri ve yerine gore ‘Seyh-i Seb‘a
veya ‘Ahi Baba’ diye isimlendirdikleri bir seyhin genel nezareti altinda bulunmak-
ta idiler.” derken bu unvani tagtyan kisinin esnaf 6rgitlerindeki “Seyh veya Ahi
Baba’dan, isim benzerligine ragmen, fonksiyon bakimindan farkli oldugunu tasrih
etmek gerekir.” demisti (Geng, 2007: 295). Bu tanimlamaya gére Seyh-i Seba ile
Ahi Baba ayni kisidir, ancak klasik esnaf 6rgiitlerindeki $eyh ve Ahi Baba’dan farkli-
duir. Bir bagka deyisle ingaat i kolu disinda kalan esnaf grubunun lideri $eyh-i Seb‘a
ya da Ahi Baba adin1 tagimaktadir. Wilkins ise Suriye vilayetlerini incelerken Os-
manli esnafini genel olarak ikiye ayirip Seyh-i Seb‘a’nin ingaat is kolu diginda kalan
esnafin lideri oldugunu belirtmemekle beraber Mehmet Geng gibi $eyh-i Seb‘alik
ve Ahi Babalik makamlarini tek kiside birlestirmekte ve bu makamin sehirdeki bu-
tiin esnaf loncalan tizerinde “sinirh otoriteye sahip bir makam” oldugu sonucuna
varmaktadir (Wilkins, 2010: 249). Ona gore, Ahi Baba’nin/$eyh-i Seb‘a’nin otori-
tesini tamamlayan bir de Seyhii'l-Mesayih denilen kigi vardi ama “Ahi Baba/$eyh-i
Seb‘a ile Seyhi'l-Meséyih’in yetkilerini kesin olarak bélen bir ¢izgi muhtemelen
yoktu ve sik sik kargilikli igbirligi gerekliydi.” (Wilkins, 2010: 250). Wilkins son ola-
rak Abdiilkerim Rafek’in gorusiinii elestirerek aktarmakta ve Ahi Babalarin/ $eyh-i
Seb‘alarin “serif” olan debbaglara, seyh-il debbagin denilen seyhlerin de “serif” ol-
mayan debbéglara bagkanlik etmis olabilecegini ileri siirmektedir (Wilkins, 2010:
265).

Amnon Cohen Osmanli Kudiisiinde Loncalar adli eserinde bu konuya de-
ginmekte ve inceledigi arsiv belgelerinde “bir Seyhii’l-Mesayih ya da ‘biitiin reislerin
bag1’ konumundaki benzer bir kisinin varhgindan” s6z edilmedigini belirtmektedir.
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Ona gore “Bununla birlikte, daha 6nce cesitli boliimlerde de belirtildigi gibi, Kudiis
(ve Trablussam) mahkeme sicillerinde gegen ve belki de ayni kurumun farkli bir
versiyonuna isaret eden ‘ahi baba’ diye bir bagka terim vardir.” (Cohen, 2003: 185).
Cohen’e gore, “loncalarm idari ve ekonomik baglaminda kullanilan bitiin yetkile-
ri verme konumunda olan kadi, anlagildigi kadariyla kendi otoritesini bir ‘seyhle-
rin seyhine’ devretmigtir. Cok sayida loncanin varligryla ve onlarin genis yelpazeli
faaliyetleriyle hayati dnem kazanan bir makamdi bu.” (Cohen, 2003: 186). Cohen
de bazen Ahi Baba ile Loncalar seyhi makamlarini birlestirmektedir. Ona gore,
“1754’te Kudiis’ten birgok lonca iiyesinin imzalayarak Istanbul’a génderdigi bir di-
lekgede, kentte uzun siiredir goriilen bir boslugun giderilmesi istenmekteydi. Os-
manl Imparatorlugu’nun her tarafinda genel diizen, kentsel lonca yapisinin baginda
‘lonca(lar) seyhi ve ahi baba’ olarak atanan bir kisinin bulunmasiydi” (Cohen, 2003:
188). Yazarin burada ‘loncalar geyhi ve ahi baba’ olarak ifade ettigi kavram, kendi
deyimiyle, “Metindeki tam ibare biraz hatali kaleme alinmigtir. Ikinci kisimdaki ahi
baba dogru yazilirken ilk kisim fonetik isaret noktalarindan yoksundur. Dolayisiyla
seyh-i seyf ya da seyh-i seb‘e olarak okunmasi mtiimkindir ki bu da ancak bir kétip
hatasi olabilir. Kanimca ibarenin seyh-i siuf olarak okunmas: gerekir.” (Cohen,
2003: 188). Halbuki sz konusu ifade, bizim bir arsiv belgesinde gordiigiimiiz gibi
muhtemelen “Seyh-i Seb‘a ve Ahi Baba” seklindedir ve Ahi Baba ile Seyh-i Seb‘a’nin
ayn1 manaya geldigini belirtmektedir. Fakat aragtirmaci Seyh-i Seb‘a kavramini bil-
medigi igin ifadeyi dogru okuyamamugtir. Sonug olarak yazar, Seyh-i Seb‘a kavra-
mindan bahsetmemekte ve seyhler seyhi kavramini da ‘ahi baba’ kavramiyla acikla-
maktadir. Ona gore Ahi Baba ‘loncalarin genel reisi”dir.

Bagbakanlik Osmanh Arsivi'nde bulunan bir belge, K§S'nde bulunan bazi tu-
tanaklar ve Kibris $eyh-i Seb‘as1 Cafer Efendi'nin defterinde bulunan bazi kayitlar
Seyh-i Seb‘a, Ahi Baba ve Seyhii'l-Megayih kavramlarini hem merkezi idare hem de
yerel yonetim agisindan agikliga kavusturmaktadir. Osmanh esnafinin temel olarak
liderlik bakimindan ingaat ig kolunda ¢alisan ve ¢aligmayan esnaf olarak ikiye ayrildi-
&1 seklinde Mehmet Geng tarafindan ileri siiriilen goriis belgelerle dogrulanmakta-
dir. K$S’nde bulunan 1796 tarihli bir kayda gére Istanbul’da bulunan Hassa Mimar-
bagis1 Ahmet Efendi Kibris Mimarbagis: tayin edilen Mihail veled-i Yorgi'ye baglh
olan esnafin “umir-1 bindda istihdim olunan neccér ve ana tibi* dogramaci ve ek-
serci ve s&’ir ehl-i hirfet” oldugunu belirtmistir (KS$, No:21: 334). Bagbakanlik Os-
manl Arsivi'nde bulunan ve Hassa Mimarbagi Ibrahim Kami Efendi'nin gériisiinii
yansitan 30 Ocak 1808 tarihli bir belgeye gore ise gerek bina yapim islerinde ¢alisan
isciler ve gerekse binalar i¢in gereken malzemeleri imal edip satanlar Mimarbagi'na
baghdirlar ve bu durum “kanun-1 kadim”dir. Hassa Mimarbag: Ibrahim Efendi’ye
gore bina yapim islerinde ¢alisan marangoz, duvarci, sivacy, siis yapicy, tascl ve diger
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iscilerle bina yapimi i¢in gereken malzemeyi imal eden ve satan dogramaci, keserci,
camcl, demirci, ¢ilingir, kereste kesici, tas kesici, kerpiggi ve kire¢ yakici ve bunun
gibi iglerle meggul olanlar Kibris Mimarbagisi'nin yonetimi altindadirlar (BOA, Fon
Kodu: C.BLD, Dosya No: 50, Gémlek No: 2466). Oyleyse ingaat is kolunda calisan
esnafin genel lideri Mimarbagr’dur.

Wilkins’e gore, Seyh-i Seb‘a “yedilerin seyhi” anlamina gelmektedir ve muh-
temelen loncalarin sayisina isaret etmektedir. Fakat belgeler hangi loncalarin bu sey-
hin otoritesi altinda oldugu konusunda ¢ok az ipucu vermektedirler” (2010: 250)
Fakat Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan bir bagka belge Seyh-i Seb‘a’ya bagh
esnafin hangileri oldugunu agiklamaktadir. Kibris’a da ferman seklinde gonderilen
(KSS, Defter No: 28: 103-104) bu belge Lefkosa’da bulunan Kibris Mimarbagist
Mihail ile Seyh-i Seb‘a Ahmet Efendi’nin yasadig1 hangi esnafin kime bagh oldugu
yolundaki anlasmazligi ¢oziimlemektedir. Istanbul Kadist Mevlana Mustafa Edip
Efendi’nin konuyla ilgili goriislerini yansitan 13 Temmuz 1811 tarihli s6z konusu
belgeye gore; debbag, babuscu, basmaci, boyacy, gulha, kazzaz, terzi, sarag, 1sladir-
a1, yorgancy, kegeci, ¢cankar, demirci, nalbant, bakirci, kalayci, dskmeci, kuyumcu,
bigakgy, nalgacy, asci, bahgeci, attér, tifenkgi, mumcu, berber ve bunlara bagh diger
esnaf $eyh-i Seb‘a’ya baghdir ve Mimarbagi olanlar bu esnafa miidahale edemezler
(BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya No:50, Gémlek No:2466). Yani ingaat is kolu
disinda kalan esnafin genel lideri Seyh-i Seb‘a’dur.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan da anlagilacag: tizere 1811 yilinda Lef-
kosa mahkemesine miiracaat eden Kibris $eyh-i Seb‘asi Seyyid Ahmet Efendi iddi-
alarinda hakli idi. Nitekim Istanbul kadis: da Seyh-i Seb‘a Ahmet Efendi’nin hak-
lihigin belirten bir fermanin yazilarak Kibris’a génderilmesinin uygun oldugunu
bildirmistir. S6z konusu ferman Kibris’a gelmis ve Lefkosa Ser’iye Siciline kaydedil-
migtir (KSS, Defter No: 28: 103-104). Aslinda benzer bir catisma 1804 yilinda da
yasanmustir. Donemin Kibris Mimarbagis1 Mihail veled-i Yorgi ile ona bagh olan es-
naf Istanbul’a bir dilekce gondermislerdir. Dilekgelerinde Kibris'ta bulunan “neccir
ve anlara tabi‘ ehl-i hireften tekmil-i san‘at edip kalfa ve usta ¢ikanlar”a Mimarbasg:
ve ustalar1 tarafindan onay verilirken bu sirada Mustafa adli birisi ¢ikip “Ben ciimle
esnéfin seyhleri tizerine ba-ferman Seyh-i Seb‘ayim.” iddiasiyla usta ve kalfa olanlar-
dan para talep ederek baski yapmus, para vermeyenlere “Usta ve kalfa degilsin.” diye-
rek ditkkanlarini kapatmus, bityiik miktarda para cezast ddemeyenlerin dikkanlarini
ag¢malarina izin vermemis ve boylece diizen bozulmugtur. Dilekge sahiplerinin tale-
bi, Seyh-i Seb‘a Mustafa Efendi’nin s6z konusu esnaf grubuna miidahalesinin 6n-
lenmesini emreden bir padisah emrinin Kibris’a génderilmesidir. Bunun tzerine
Divan-1 Himayun kayitlar1 incelenmis ve “cezire-i mezbtirda neccar ve 4nlara tabi’
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ehl-i hirefden tekmil-i san‘at edip kalfa ve usta ¢tkmak murad edenler’e Mimarbag:
ve esnaf ustalar tarafindan onay verildigi ve bu uygulamanin “nizdm-1 kadim” ol-
dugu anlagilmigtir. Bu nedenle Seyh-i Seb‘a Mustafa Efendi’nin mimar ve ona bagh
esnafa miidahalesinin 6nlenmesini emreden bir emr-i serif yazilarak Kibris’a gonde-
rilmigtir (KSS, Defter No:24: 80-81). Dolayisiyla Seyh-i Seb‘alarin ingaat is kolunda
calisanlar tizerinde s6z hakk: yoktur. Tipki Mimarbagi'nin ingaat i kolu diginda ¢ali-
san esnaf tizerinde s6z hakki olmadig: gibi.

Seyh-i Seb‘alik makamina atananlar igin Istanbul’dan berat talep edilerek ata-
malar resmi hale getiriliyordu. Bu sekilde atanan ve XIX. yiizyil baglarinda Kibris’ta
gorev yapan dort Seyh-i Seb‘a’nin berati tarafimizdan daha 6nce yayimlanmistir.
Bu beratlardan birincisinin giris ifadesi biraz farkli olsa da diger ti¢ii “Kibris cezire-
sinde medine-i Lefkosa’da vaki‘ ehl-i hiref $eyh-iis Seb‘aligina bila tayin mutasarrif
olan” ifadesiyle baglamaktadir (Demiryiirek, 2009: 40-42). Wilkins de $amli Seyyid
bin Muhammed’in 1616 yilinda ayn1 anda Nakib-ul esraf, Rifaiyye tarikati liderligi
ve Seyh-i Meséyih-il hiref [shayk al-mashayikh al hiraf] unvanlarini tagidigini be-
lirtmekte (Wilkins 2010: 255) ancak Seyh-i Seb‘alara verilen berat konusunda bir
sey yazmamaktadir. Hiref “sanatlar, meslekler” anlamina geldiginden (Devellioglu,
2000: 372) ve sehirli esnaf icin kullanilan tabirlerden birinin de ehl-i hiref (Kal’a,
1998: 40) olmast nedeniyle, Seyh-i Seb‘alarin zanaatkarlarin seyhlerinin seyhi oldu-
gu kesinlik kazanmaktadir.

Burada tzerinde durulmas: gereken kavramlardan birisi de bugiine kadar
Tirkiye’deki loncalar agisindan kesin olarak agikliga kavusturulamamis “Seyh” kav-
ramidur. Halil Inalcik 6rgiitlenmis bir esnaf grubunun en énemli iiyesinin Osman-
lilarda “Kethiida”, Araplarda “Seyh” ve XIII. ve XIV. Yiizyillarda Anadolu’da “Ahi”
unvanini tagidigim belirtmektedir. Ona gére Anadolu ve Rumeli’deki esnaf 6rgiitle-
rinin baginda bulunan “Seyh” ise “yalnizca manevi bir nder” konumundaydi (2007:
158-59). Kal‘a “Seyh” ve “Kethiida” kavramlarini birbirinden ayirmaz ve lonca heye-
tinin liderinin “Seyh” unvani tagidigini, onun “esnaf tegkilatinin en st noktasinda”
bulundugunu, esnafin genel meseleleriyle ugrastigini ve seyhlerin yerini XVIIL yiiz-
yilda “Kethiida’larin almaya bagladigini ileri siirmektedir (1995: 424). Baer ise Tiirk
loncalarinda “Ayni zamanda hem bir seyh hem de bir kethiida bulundugu ortadadir.”
demekte ancak her ikisinin farkini tam olarak ortaya koyamamaktadir. Ona gére, ay-
rica hem seyhten hem de kethiidadan bahseden belgelerin ¢ogu XVI. yiizyil belgele-
ridir. Sonraki déneme ait tek belge 1795/6 tarihli bir fermandir. Baer’in vak’aniivis
Nuri'den aktardigina gére “Seyh ¢ogunlukla térensel gorevleri yuriitiiyor, kethiidda
lonca hayatinin maddi ve idari yanlarryla ugrastyordu.” (1963:114). Mehmet Geng
de “Kethtdalik” ile “Seyhlik”in fonksiyonunun ayni oldugunu, “Kethiidalik”in isim
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ve fonksiyon olarak XVIIL. yiizyildan itibaren giderek yerlestigini, bu arada daha 6n-
celeri yaygin olan “Seyhlik”in de &zellikle Istanbul digindaki esnaf 6rgiitiinde yasa-
maya devam ettigini belirtmektedir (2007:296).

Goruldigi gibi Tirkiye’deki loncalarda var olan “Seyh” kavrami tam bir
agiklikla ortaya konulamamistir. Bu konuda soylenilmesi gereken ilk sey belirli bir
esnaf grubunun liderine “Seyh” unvaninin verildigidir. Ornegin 8 Agustos 1728
tarihli bir belgeye gore Adana’daki Attar esnafi “Seyhligine” Hact Ahmet Efendi
atanmist: (BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya No:15, Gémlek No:1726). 1732 yilin-
da Tokat'taki ipekgi esnafinin lideri de “Seyh” unvanina sahipti (BOA, Fon Kodu:
C. BLD, Dosya No:116, Gomlek No:5766). Yine 1824 tarihli bir belgeye gore Si-
vas’taki penbeci esnafinin lideri “Seyh” unvani tasiyordu (Demirel, 2006: 110). Kib-
r1is Seyh-i Seb‘as1 Cafer Efendi 1813-14 yillarinda kendisine bagh 12 esnaf seyhini
(Debbaghane seyhi, Kazzazlar seyhi, Terziler seyhi, Yorgancilar seyhi vs.) defterine
kaydetmisti (Demiryiirek, 2011: 54). Ikinci vurgulanmasi gereken husus bu yiizyil-
larda bazi bolgelerdeki bir esnaf grubunun liderine “Kethiida” unvaninin da verilmis
olmasidir. Ornegin 1706 tarihli bir belgede Edirne’deki degirmenci esnafi igin bir
“Kethiida” tayininden bahsedilmektedir (BOA, Fon Kodu: IE. DH, Dosya No:32,
Gomlek No:2794). 1732 yilina ait bir belge ise Manisa’daki boyaci esnafi igin “Ket-
hiida” tayin edilmesi konusunu ele almaktadir (BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya
No:49, Gomlek No:2402). Ayrica belirli bir esnaf grubu igin “Kethiida” tayinini
ele alan pek ¢ok XIX. yiizyil belgesi vardir. Dolayisiyla denilebilir ki, belirli bir esnaf
grubunun lideri olarak “Kethiida” kavrami “Seyh” kavraminin yerini almig degildir.
Bu iki kavram ayn1 zamanda farkli cografyalarda ayni anlamda kullanilmigtir. Yani,
XVIIL ve XIX. yiizyillarda belirli bir esnaf grubunun lideri “Seyh” veya “Kethiida”
unvani tagtyordu.

Bu sonug Baer ile Geng'in verdigi bilgiyi dogrulamaktadir. Yani Tirk lonca-
larinda ayni zamanda fakat farkli mekénlarda hem bir “Seyh” hem de bir “Kethiida”
var olmustur. Ancak Baer ile Mehmet Geng’in belirtmedigi 6nemli bir konu vardir
ki o da belirli bir esnaf grubunun lideri degil, belirli bir sehirdeki tiim esnaf grup-
larinin tizerinde bir otoriteye sahip olan ve “Seyh” unvani tagtyan bagka bir esnaf
liderinin var oldugudur. Bu seyhin varligi bugiine kadar agik olarak ortaya konula-
mamugtir. Halbuki Bagbakanhk Osmanh Arsiv belgeleri, gorev ve yetki bakimindan
tipki Seyh-i Seb‘a’ya benzeyen ve belirli bir bolgedeki/sehirdeki tim esnafin lideri
olan bir “Seyh”ten bahsetmektedir. 1681 tarihli bir belgeye gore, 1655 yilinda Tire
kasabasindaki butiin esnaf gruplarini temsil etmek tizere bir “Seyh” atanmustir. 1681
yilinda Tire’deki esnafin seyhi Es-seyyid Ebubekir Efendi idi ve “Tire’de erbab-1
sanayi’'in berat-1 serif-i 4lisan ile seyhi olan Es-seyyid Ebubekir” hacca gitmek iste-
diginden yerine akrabasindan Es-seyyid Hamza tayin edilmisti (BOA, Fon Kodu:
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IE. TCT, Dosya No:14, Gémlek No:1575). 1675 yilina ait bir bagka belge ise Ma-
nisa’daki esnaf seyhligi ile ilgilidir. Belgeye gore “Manisa’da berat-1 serif-i alisan ile
esnaf-1 megihate mutasarnf olan $eyh Mehmet Efendi” kendi istegiyle gorevinden
ayrilmus ve yerine oglu Abdullah gectiginden yeni seyh icin Istanbul’dan berat talep
edilmistir (BOA, Fon Kodu: IE. TCT, Dosya No: 9, Gémlek No:1074). Manisa “es-
naf seyhligi” ile ilgili bir bagka belge 1700 yilina aittir. Belgeye gore, Manisa kazasinin
esnaf seyhligi Es-seyyid Ahmet Efendi’nin iizerinde iken Mustafa bin Omer adli bir
baska kisi “Es-seyyid Ahmet 6ldii, seyhlik benim hakkimdir.” diyerek Istanbul’a bir
dilekge gondermis ve kendisine seyhlik berati verilmistir. Bunun tizerine Es-seyyid
Ahmet Efendi kendisinin sag oldugunu bildirmis ve beratinin yenilenmesini iste-
migtir. 11 Temmuz 1700 tarihinde kendisine yeniden berat tevcih edilmistir (BOA,
Fon Kodu: IE. TCT, Dosya No: 7, Gémlek No:829). Es-seyyid Ahmet Efendi 1704
yilinda yine Istanbul’a miiracaat etmistir. Ona gére Manisa’ya bagh Turgutlu kasa-
basinin esnaf seyhligi kendi tizerinde olmasina ragmen Mehmet adli bir kimse Tur-
gutlu kasabasinin esnaf seyhi oldugu iddiastyla kendisini rahatsiz etmisti. Bu neden-
le gérevine miidahalenin dnlenmesini ve beratinin yenilenmesini istemistir (BOA,
Fon Kodu: IE. DH, Dosya No: 24, Gdmlek No:2161). Antalya ve Izmir’deki tiim es-
nafin genel liderinin de “Seyh” unvani tagidig1 belgelerden anlagilmaktadir. 1765 y1-
linda Antalya’daki “ulemé ve sulehé ve eimme ve huteb4 ve on sekiz esnafihtiyarlar1”
toplanarak mahkemeye miiracaat etmiglerdir. Onlara gére seyhleri “Seyh Ismail”in
calismalarindan hepsi memnun iken Es-seyyid Seyh Mehmet adli kisi sahtekérlikla
seyhlik berat1 elde etmistir. Antalya kadisinin imzasini tagryan bu yaziya gore mah-
kemeye gelenler yeniden Seyh Ismail’e berat verilmesini talep etmislerdir. Bu talep
8 Agustos 1765 tarihinde onaylanmugtir (BOA, Fon Kodu: C.BLD, Dosya No:8S,
Gomlek No:4208).

Yukarida ifade edilen belgelerde yer alan “Seyh” unvanl kisinin ilgili yerdeki
“tiim esnafin lideri” oldugu kullanilan ifadelerden ve belgelerin igeriginden anlagil-
maktadir. Ayrica “Seyh” unvanli bu kisilerin belirli bir sehirdeki “biitiin esnafin li-
deri” oldugunu agik ifadelerle belirten belgeler de vardir. Ornegin 11 Haziran 1668
tarihli olan ve Budin Kadisi Ibrahim Efendi’nin imzasini tagtyan bir arza gére Budin
esnaf seyhligi bos oldugundan bu ige layik olan Es-seyh Ismail Halife “Budin’de vaki’
bil-ctimle esnafin muhtar1” olarak secilmis ve yeni seyh icin berat talep edilmistir.
Bu arz iizerine Seyh Ismail Halife’ye 14 Subat 1669 tarihli seyhlik berat: verilmistir
(BOA, Fon Kodu: IE. TCT, Dosya No:23, Gémlek No:2466). Yine 20 Mayis 1815
tarihli bir bagka belge ¢ok daha aciklayicidir. Belgeye gore, Antalya’daki “ehl-i hirfe-
tin bila-tayin seyhi” Abdiilfettah, esnafin diizenini bozucu hareketleri nedeniyle ve
mahkeme karariyla gérevinden azledilmistir. Bu nedenle “megihat-i mezbur” Seyh
Ali Efendi’ye verilmistir ve seyh Ali Efendi “ctimlenin muhtar1”dir. Eski seyh Abdiil-
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tettah kad1 degisikligini firsat bilerek seyhlik berat1 elde etmis ise de ilgililer yeniden
mahkemeye miiracaat etmigler ve Antalya kadisinin araciligiyla Seyh Ali’ye yeniden
berat verilmesini istemislerdir (BOA, Fon Kodu: C.BLD, Dosya No:108, Gémlek
No:5395). Bahsedilen gekilde atanan “Seyh”in belirli bir sehirdeki tiim esnafin li-
deri oldugunu agika gdsteren bir bagka belge Izmir ile ilgilidir ve 28 Ocak 1810
tarihlidir. Belgeye gére, Izmir esnaf seyhligini elinde bulunduran Seyyid Mehmet
Efendi 27 Ocak 1910 tarihinde dlmiis ve “erbab-1istihkaktan ciimle esnaf-1 beldenin
mubhtar-1 mes’ali miiteveffa-y1 miimamileyhin oglu” Seyyid Ahmet Efendi babasi-
nin yerine esnaf seyhligine getirilmistir. Bu nedenle yeni seyh icin berat talep edil-
migtir (BOA, Fon Kodu: C.BLD, Dosya No:68, Gomlek No:3388). Seyyid Ahmet
Efendi bu sekilde Izmir esnaf seyhi (esnaf-1 beldenin muhtar-1 mes’tilii) olmusgtur.
Yine Izmir ile ilgili olan ve “esnaf seyhinin” kethiidadan farkli ve onlarin iizerinde
oldugunu gosteren 6nemli bir belge daha vardir. Bu belge 21 Nisan 1765 tarihli-
dir. Belgeye gore, 25 yildan beri Izmir’de esnaf seyhi olan Seyyid El-Hac Mustafa
Efendi’nin seyhliginden herkes memnun iken Ereglilioglu Ali mukataa seklinde
olan Izmir Esnaf seyhligini 100 kurus zam ile kendi iizerine almak istemis ve ayrica
Seyh Mustafa Efendi’yi rahatsiz etmigtir. Bunun tizerine biitiin esnaf mahkemeye
miiracaat etmistir. Sonugta 10 kethiida [muytiban (kil dokuyanlar), nalbantén (nal-
bantlar), boyaciyan (boyacilar), haffafan (ayakkabicilar), bezzdzan (manifaturaci-
lar), hallacan (pamuk atanlar), kuyumcuyan (kuyumcular), kazzazan (ipekgiler),
dellakan (tellaklar) ve debbag kethiidalar1] ile Hamrcibagi (Sarapgilarbagt), Hallag-
bagi, Berberbagi, Hasan Yigitbasi, bir¢ok usta ve Misir tiiccar1 El-Hac Mehmet imzal
bir dilekge hazirlanmus ve Izmir kadisinin yazisinin eki olarak Istanbul’a génderil-
migtir. Dilekge sahipleri Izmir’de yirmi bes seneden beri esnaf seyhi olan El-Hac
Es-seyyid Mustafa Efendi’'nin esnaf seyhi olarak kalmasin1 istemiglerdir. Istanbul’da
yapilan aragtirmada Izmir’deki esnaf seyhliginin yillik “elli kurus mal ile Seyyid Mus-
tafa Efendi'nin ber vech-i malikine tizerinde oldugu” anlagildigindan Seyyid Musta-
fa icin yeniden berat yazilmistir (BOA, Fon Kodu: C.BLD, Dosya No:125, Gémlek
No:6221). Konuyu agiklayic bir bagka belge ise Konya esnafi ile ilgidir ve 24 May1s
1809 tarihli bir dilek¢edir. Hafiz Abdullah imzali dilek¢eye gore, Konya’da bulunan
bakkal, mermerci, sarag, kalaycy, kiirkgii, ¢omlekgi, berber, muytabci (kil dokuyan),
pazarcy, attar ve diger “esnaf-1 perakende megihatine mutasarnf olan” Mustafa Ha-
life kendi istegiyle gorevinden ayrilmig ve gorevini Hafiz Abdullah’a devretmistir.
Eski seyh Mustafa Halife beratini da teslim etmis oldugundan Hafiz Abdullah “esnaf
seyhi” oldugunu bildiren yeni bir berat talep etmis ve bu talebi uygun bulunmustur
(BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya No:31, Gomlek No:1549).
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Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlagilacag: tizere Osmanli esnaf tegki-
latinda iki “Seyh” vardur. Birisi belirli bir esnaf grubunun lideridir ve yetki ve sorum-
luluk bakimindan “Kethiida” ile aynidir. Digeri ise belirli bir sehirdeki tim esnafin
lideridir ve yetki ve sorumluluk agisindan Seyh-i Seb‘a gibidir.

2.Seyh-i Seb‘a Kavraminin Kokeni

Seyh-i Seb‘a teriminin kékeni konusunda farkli gériisler vardir. Terim ke-
lime anlanu olarak “yedilerin seyhi” demektir. Wilkins’e gére “Seyh-i Seb‘a terimi
“yedilerin seyhi anlamina gelmektedir ve muhtemelen loncalarin sayisina isaret et-
mektedir. Belgeler hangi loncalarin bu seyhin otoritesi altinda oldugu konusunda
cok az ipucu vermektedirler” (2010: 250). Ayn1 yazar Trablusgarb’taki durumdan
bahsederken de “Seyh-i Seb‘alarin iizerlerinde yetkisi bulunan ‘yedi’ lonca belirli
bir grup loncadan olusmus gibi goriinmiiyor. “Loncalarin sayisinin yedi oldugu da
agik degildir.” demekte ve “Zannediyoruz ki en azindan Trablussam’daki durum-
da Osmanl yonetiminin ilk zamanlarinda Seyh-i Seb‘a belirli yedi lonca tizerinde
idari yetkiye sahipti. Zamanla loncalar kendilerini degistirdiler, makam biitiin lon-
calarla ilgili konular1 idare etmek tizere geleneksel niifuza sahip bir makam haline
donustii. Seyh-i Seb‘a unvani loncalar arasi iligkilerin diizenlenmesi konusunda
aktif olarak kullanilmaya devam edilen arkaik bir kurumdu” sonucuna varmaktadir
(Wilkins, 2010: 250). M. Zeki Pakalin ise Seyh-i Seb‘a kavramini “Seb‘a seyhligi
esnaf tegkilat: reislerinden birine verilen addir. Ahi tegkilatinda yedinci mertebeyi
ihraz edenlere seyh unvani verildigi icin esnaf teskilatinda da kullamilmistir. Seb‘a
seyhligi tabiri de yedinci mertebeyi ihraz miinasebetiyle meydana gelmistir.” (1993:
133-134) seklinde agiklamaktadir. Bu agiklama Neget Cagatay (1997: 161-162) ta-
rafindan da tekrarlanmugstir. Bize gore ise Wilkins’den ziyade Pakalin’'in agiklamasi
makaldir. Cinki Osmanli esnaf tegkilatinin temelini fiitiivvet ve ahilik tegkilatlar:
olusturmaktadir. Seyh-i Seb‘a unvanimi bu tegkilatlarla baglantilandirmak daha an-
lamlidir. Fitiivvetnamelere gore “Ahilik”in ti¢ basama@ vardir. Bunlar basaris, nakib
ve nakib’'n Nitkeb4a”dir. Nakibi'n Nitkeb4 yedi taifeye hizmet etmis olmalidir ki
yedinci taife “taife-i miicterife” yani ehl-i sanayidir (zanaatkarlardir). S6z konusu
yedi taife de kendi i¢lerinde {i¢ ana basamaktan olugur. Ugiincii ve son basamagin
hiyerarsik diizeni halife, seyh ve seyhii’s-Siiytih seklinde ilerler (Torun, 1998: 101).
Nitekim Fittivvet istilahi olarak “Seyh” kavrami “herhangi bir hirfet ve sanat ehlinin
tabi oldugu zat”, “Seyhi’s Stiyah” kavramui ise “biitiin sanat ve hirfet seyhlerinin tabi
oldugu” kisi olarak tanimlanir (Torun, 1998: 82). Dolaysiyla “Seyh-i Seb‘a kavramy,
ilgili kisinin firtiivvetnamelerdeki yedinci sinifin, yani zanaatkérlarin, lideri oldugu-
nu ve belirli bir esnafin seyhi degil de tiim esnafin lideri (esnaf seyhlerinin seyhi)
yani seyhii’s-Stiytth makaminda bulundugunu anlatan bir kavramdir.”
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3.Ahi Baba, Seyh-i Seb‘a ve Seyh Kavramlar:

Gerek Mehmet Geng ve gerekse Wilkins ayrintrya girmeden yaptiklar acik-
lamalarda Ahi Baba ile $eyh-i Seb‘a makamlarini birbirinden ayirmamiglardir. Bir
bagka aragtirmaci Ziya Kazicr’ya gore ise, Osmanli esnaf tegkilatinda bir esnaf grubu-
nu olusturan sanatkarlar icinde bulunan diriist, saygideger ve yash bir tistad tegki-
latin lideri olur ve kendisine “Ahi” denirdi. Ahilerin zanaat tiyeleri tizerinde bir geyh
gibi niifuzu vard: (1988a: 541). Bir sehirde bulunan “zanaat subesi sayisi kadar olan
ahilerden birisi digerlerine reis olur” ve bu kisgi “Ahi Baba” unvanini alirdi (Kazicy,
1988b: 541; Kazici, 1988a: 527-28). Faroghi Kirsehir’de XV. ve XVI. yiizyillarda
debbag loncalarinin bagkanlarindan sadece “ahi baba” olarak bahsedildigini belir-
tirken (1994: 193), Oguzoglu da XVIL. yiizyillda “Ahi Baba’nin debbag esnafinin
lideri oldugunu ifade etmektedir (1986: 18). Kal‘a’ya gére, Istanbul Kasimpaga’daki
debbaglarin “Ahi Baba tabir olunur debbagbagisi” vardi (1998: 35). Baer de “Ahi
Baba’nin debbaglarin lideri oldugu kanaatindedir (1963: 103, 113). Bununla bir-
likte Kal‘a, bir bagka “Ahi Baba”dan daha bahseder. Ona gére “Ahi Baba denilen
ancak yalnizca bir esnaf birliginin degil belirli bir mekanda tegkilatlanmus tiim esnaf
birliklerinin iistiinde ve tiim bu esnafi temsilen yer alan, esnaf amirlerinin de @istiin-
de bir amir vardi.” Ornegin “Midilli ceziresinde ciimle ehl-i hirfetin Ahi babaligina
bé-berat-1 ali mutasarrif olan Ahmet Nuri ibn-i Halil” 6liince yerine hak edenlerden
Ahmet ibn-i Fazlullah tayin edilmistir (Kal‘a, 1998: 36). Kal‘a, bir bagka ¢aligmasin-
daise yine Ahi Baba’dan bahsederken onun “belirli bir mekénda tegkilatlanmig esnaf
birliklerinin iistiinde” bir yer isgal ettigini belirtmistir (1994: 425). Fiitiivvet 1stilah
olarak ise “Ahi Baba” “Fiitiivvet ehlinin seyhi, biiyitk merkezlerde ahilerin tabi ol-
duklari en biiyiik seyh” seklinde tanimlanmaktadir (Torun, 1988: 71).

Yukaridaki agiklamalardan anlagildigy tizere “Ahi Baba’min Osmanh esnaf
teskilat igindeki yeri ile Seyh-i Seb‘a ve bir sehirdeki tiim esnaf gruplarinin lideri
olan Seyh ile olan baglantis: tam olarak agiklanamamistir. Aslinda belgeler Osmanl
esnaf tegkilati igerisinde tig tirlit Ahi Baba’nin varligina isaret etmektedir. Bunlardan
birincisi, degisik arastirmalarda ifade edildigi tizere, bir sehirdeki debbag esnafinn li-
deri olan Ahi Baba’dir ve herhangi bir esnaf grubunun lideri olan “Seyh”e benzer. Ni-
tekim Kibris Seyh-i Seb‘as1 Cafer Efendi’nin H. 1229 (M.1814-1815) tarihli kaydina
gore, Lefkose’de bir Debbaghane Seyhi vardi. Unvani ve ad1 Ahi Baba Usta Mehmet
idi (Cafer bin Abdiirrahim: 112). 1704’de Tosya debbag esnafi lideri (BOA, Fon
Kodu: IE. TCT, Dosya No:22, Gomlek No0:2349), 1711’de Konya debbag esna-
fi lideri (BOA, Fon Kodu:C.BLD, Dosya No:40, Gémlek No:1956), 1754’de An-
kara debbag esnafi lideri (BOA, Fon Kodu: AE.SMHD.], Dosya No:100, Gémlek
No:7029) ve 1825’te Antep debbag esnafi lideri (BOA, Fon Kodu:C.BLD, Dosya
No:90, Gémlek No:4495) “Ahi Baba” unvanini tagryordu.
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“Ahi Baba” unvani debbag esnafi lideri digindaki bir esnaf grubu liderine de
verilebiliyordu. Ozellikle XVIIL yiizyl sonlari ile XIX. yiizyil baglarinda Selanik’te
debbaglar digindaki bazi esnaf gruplarinin liderine “Ahi Baba” deniliyordu. Orne-
gin 1783 yilinda Selanik pestemalcilar esnafi “Ahi Baba”s1 Hac1 Ahmet Efendi idi
(BOA, Fon Kodu: C.ZB, Dosya No:87, Gémlek No:4307). 1825 yilinda Selanik’te-
ki ciillah4n esnafi “Ahi Baba”st ise Seyyit Ahmet Efendi idi (BOA, Fon Kodu: HAT,
Dosya No:501, Gémlek No:24587).

Osmanli esnaf tegkilatinda “Ahi Baba” unvani belirli bir gehirdeki tim esnafin
lideri manasima da geliyordu. Bu kullanim “Ahi Baba” kavraminin anlam ve fonk-
siyon olarak “Seyh-i Seb‘a” ve bir sehirdeki tim esnafin lideri anlamindaki “Seyh”
kavramlarindan farkli olmadigini géstermektedir. Bu anlamda Mehmet Geng ve
Wilkins, “Ahi Baba” ile “Seyh-i Seb‘a”nin ayn1 makam oldugunu belirtmisler ancak
baz1 sehirlerde ayni anlamu ifade eden “Seyh” kavramina deginmemiglerdir. Kal’a
ise, yukarida da belirtildigi tizere Midilli adasindaki “Ahi Baba”nin oradaki biitiin
esnafin lideri oldugunu belirtmis ancak “Seyh-i Seb’a” ile bir sehirdeki tiim esnafin
lideri manasindaki “Seyh” kavramlarina deginmemistir. Oncelikle vurgulamak ge-
rekir ki “Ahi Baba” unvani verilen ve bir sehirdeki biitiin esnafin lideri olan “Ahi
Baba’lar Midilli ile sinirh degildi. Midilli disinda Nigde, Tarsus ve Egin’de de “Ahi
Baba” unvanl: kigiler ilgili sehirlerin tiim esnafi tizerinde bir otoriteye sahiptiler ve
esnafin tiiminiin genel lideriydiler. 1805-1806 yillarinda Midilli adasindaki “ctimle
ehl-i hirfetin Ahi Babalig1” konusunda 6nemli bir tartigma yaganmisti. Bu tartigma
ile ilgili belgelerden anlagildigina gére Midilli adasindaki “cimle ehl-i hirfetin Ahi
Babaligina mutasarrif olan Halil bin Mustafa” 1784 yilinda 6lmis ve 14 Subat 1784
tarihli beratla yerine Mehmet bin Ismail “Ahi Baba” olmugtur. Mehmet Emin Efen-
di 1794 yilinda kendi istegiyle bu gérevden ayrilinca yerine Mustafa bin Mehmet
27 Agustos 1794 tarihli beratla “Ahi Baba”lik gorevine getirilmistir. 1805 yilinda
ise 1784 yilinda 6len Ahi Baba Halil bin Mustafa’nin oglu Ahmet bin Halil “babam
nén-péresidir.” diyerek bu makamin kendisine verilmesini istemis ve uzun tartigma
ve aragtirmalardan sonra bu makam 1805 yilinda beratla Ahmet bin Halil’e tevcih
edilmigtir (BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya No:90, Gomlek No:4488).

“Ahi Baba” unvanh kisinin Nigde’deki tiim esnafin lideri oldugunu gésteren
belge 1708 tarihlidir. Belgeye gore, Nigde'deki “esnaf taifesinin Ahi Babalar1” olan
Hiiseyin Efendi 1701 yilinda kendi istegiyle gorevinden ayrilmug ve yerine “esnaf-1
mezkirenin ihtiyarlarindan” Usta Ali Efendi Nigde kazas: Ahi Babaligi'na atanmig
ve kendisine 25 Agustos 1701 tarihli berat verilmistir. Nigde kazasi “Ahi Baba”s1
Usta Ali 1708 yilinda 6lmiistiir. Yerine oglu Hiiseyin'in “Ahi Baba”s1 olmasi bekle-
nirken timar sahiplerinden ve sarap i¢mesiyle meshur Hasan adl kisi bu makamin
kendisinin hakki oldugunu iddia ederek kendi tizerine berat ettirmis ise de Nigde
sehrinde bulunan biitiin “esnaf seyhleri ve bil-ciimle ihtiyarlar1” mahkemeye miira-
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caat ederek olaya miidahale etmigler ve onlarin girisimiyle “Ahi Baba” Ali Efendi’'nin
oglu Hiiseyin Efendi olmus ve kendisine 28 Kasim 1708 tarihinde “Ahi Baba”lik be-
rat1 verilmistir (BOA, Fon Kodu: IE. DH, Dosya No:32, Gémlek N0:2795).

Egin kazasindaki “Ahi Baba” da tiim esnafin lideriydi. 1801 tarihli belgeye
gore Egin kazasinda bulunan “Ahi Babaliga mutasarrif olan Mehmet ve Mimarba-
sihga mutasarrf Hiseyin Efendiler” 6lince Osman adli bir kisi 6len kisilerin ¢ocu-
gu olmadigini iddia ederek her iki makamin kendisine verilmesini istemistir. Ancak
yapilan aragtirmada 6len Mimarbagi Hiiseyin Efendi’nin Hasan bin Hiiseyin adin-
da bir oglu oldugu ve bu makamin daha 6nce ona verildigi anlagilmistir. Hasan bin
Hiiseyin’e verilen “Ahi Babalik” beratinin tarihi 18 Agustos 1800’diir (BOA, Fon
Kodu: C.IKTS, Dosya No:18, Gomlek No:880). 1733 yilinda Beypazari’'nda “mev-
cut ehl-i hiref’in lideri de “Ahi Baba” unvan ile aniliyordu (BOA, Fon Kodu: C.
BLD, Dosya No:88, Gémlek No:4361).

Midilli, Egin ve Beypazari’'ndaki “Ahi Baba”larin tiim esnafin lideri oldugu
kayitlardan anlagiliyorsa da ilgili belgelerde “Seyh-i Seb’a” kurumu ile ilgili bir ifa-
de bulunmamaktadir. Bu nedenle Tarsus’daki “Ahi Baba”lik ile ilgili belge son de-
rece onemlidir. Ciinkii belgede her iki kavram es anlaml olarak kullanilmigtir. 11
Aralik 1714 tarihli belgeye gore Tarsus sehrinde “Ahi Baba ve $eyh-i Seb‘a olan El-
Hac Mustafa Efendi” 6lmiistiir. Bu makami hak edenlerden Ismail halife “halim ve
miistakim ve Ahi Baba'liga ve $eyh-i Seb‘aya layik ve miistehak” oldugu i¢in Tar-
sus “Ahi Baba”s1 ve “Seyh-i Sabi‘as1” ilan edilmis ve kendisine 4 Subat 1715 tarih-
li berat verilmistir (BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya No:139, Gomlek No:2795).
S6z konusu belge Tarsus’ta “Ahi Baba”lik kurumunun ne zaman kuruldugunu da
agiklamaktadir. Buna gore Tarsus halki 1698 yilinda mahkemeye miiracaat ederek
Tarsus’ta bulunan “esnaf tizerlerine bir miistakim ve dindar Ahi Baba nasb ve ta-
yin olunmak lazim ve cimleye enfa”dir demigler ve El-Hac Mustafa'nin bu makam
i¢in uygun oldugunu belirtmiglerdir. Bunun tizerine Tarsus kadist Mevlana Mehmet
Emin durumu Istanbul’a bildirmis ve El-Hac Mustafa’ya 21 Subat 1698 tarihli “Ahi
Baba” berati verilmistir. Tarsus ile ilgili belge “Ahi Baba” ile “Seyh-i Seb‘a”nin es
anlaml kavramlar oldugunu ispatlamaktadir.

1768 tarihli bir bagka belge de “Ahi Baba” ile bir sehirdeki tiim esnafin lideri
anlamina gelen “Seyh” kavramlarinin e anlamli kavramlar oldugunu géstermekte-
dir. Belgeye gore Trabzonlu Halldi¢ Mahmut yine Trabzonlu Osman adl bir kim-
seden sikdyetci olmustur. Ona gore, Trabzonlu Osman “mal sevdasiyla” kendisine
dismanlik etmis ve “Ben sana bundan sonra halliclik ettirmem ve senin ditkkanini
kapatirim.” diyerek tehdit etmistir. Olay esnaflideri “Seyh Ahi Baba”ya intikal edin-
ce Trabzonlu Osman onun verdigi karar dinlemedigi i¢in durum Istanbul’a bildiril-
migstir. Yapilan aragtirma sonucunda Halli¢ Mahmut'un “Gstada varip hizmet edip
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tekmil-i sanat eyledikten sonra Kethiida ve Yigitbag1 marifetiyle” esnafliga basladig
anlagildigindan kendisinin korunmasi i¢in 29 Kasim 1768 tarihli ferman yazilmigtir
(BOA, Fon Kodu: C. IKTS, Dosya No.21, Gomlek No:1021).

Sonug olarak denilebilir ki Osmanl esnaf tegkilatinda ti¢ “Ahi Baba” vardur.
Birincisi debbag esnafinin lideridir. Ikincisi debbag esnafi disinda bagka bir esnaf
grubunun liderine de “Ahi Baba” denilebilmektedir. Ugiinciisii ise bir sehirdeki tiim
esnaf tizerinde bir otoriteye sahiptir ve onlarin genel liderdir. Boylece tigiincii ma-
nastyla “Ahi Baba”, “Seyh-i Seb‘a” ve bir sehirdeki tim esnafin lideri olan “Seyh”
kavramlari ile ayn1 manay ifade etmektedir.

4.Seyhii’s-Siiyith (Seyhii’l Mesayih) Kavrami

Ziya Kazicr'ya gore, Anadolu Selguklular1 zamaninda “esnaf birliklerinin ba-
sinda seyh, halife, veya nakibler, biitiin esnafin en tist makaminda ise seyhii'I-Mesayih
bulunuyordu.” (1988b:540). Redhouse sozliigii Seyhii’s-Siiyth ifadesini icerir ama
esnafla bagini kurmaz ve “a chief sheyk with others under him” diye (1896:1146)
agiklar. Parmaksizoglu “Imparatorlugun kurulus yillarinda ahilikle yakin baglantist
olan loncalarda ahiligin yigit, ahi ve seyh olmak tizere, ti¢ derecesine karsihk nézil,
nimtéarik, miyandeste, nakib vekili, bagnakib, seyh halifesi, seyh, seyhii’s-Stiyth ola-
rak dokuz kademe meydana getirilmisti.” (1976: 71) diye yazmakta ama Seyhii’s-
Suyah ifadesini agiklamamaktadir. Giirata da benzer bir siralama yapmakta ancak
o da Seyhii’s-Siiyth ifadesi hakkinda bir agiklama yapmamaktadir (1975: 97). Fii-
titvvet 1stilahi olarak Seyhii’s-Siiytth veya Seyhii’l-Mesayih [seyhler seyhi] “biitiin
sanat ve hirfet seyhlerinin tabi oldugu zt, ayn1 zamanda Ahi Baba, Ahi Tiirk gibi ad-
lar da verilir” geklinde tanimlanmaktadir (Torun, 1988: 82). Bir baska goriise gore,
ise “seyhii’s-Sitytth” makami “Ahilikte (fiitiivvette) en {ist makam”dir. Bu makam
bazen “Ahibaba”, bazen de “Ahubaba” geklinde yer almaktadir. Protokolde en yiik-
sek yere “seyhii’l Mesayih (seyhii’s-Suytth/Ahi Baba” otururdu (Koksal, 2006:83).
Aslinda Seyhii’s-Siiyth veya Seyhii’l-Mesayih [seyhler seyhi] ifadeleri Seyh-i Seb‘a,
Ahi Baba ve bir sehirdeki tiim esnafin lideri olan Seyhlerle ilgilidir ve onlarin esnaf
seyhleri tizerin deki otoritesini vurgulayan terimlerdir. Ctinki her esnaf grubunun
genel olarak seyh veya kethiida denilen bir lideri bulunuyordu. $eyh-i Seb‘alar ise
bu seyhlerin tizerinde bir makamu isgal ediyorlardi. Yani seyhler seyhi idiler. Co-
hen yukarida da aciklandi) iizere Seyhir'l-Mesayih ifadesini “Ahi Baba” olarak ka-
bul etmektedir ki bizim goriisiimiiz de bu yondedir. Wilkins s6z konusu terimleri
kullanmakta [shayk al-mashayikh ve shayk al-mashayikh al hiraf] ancak ad: gecen
caligmasinda bu kavramlari tam olarak agiklayamamaktadir (2010: 250,255). Baer
de Sam’da Seyhii'l-Mesayih'in [shayk al-mashayk] varligindan bahseder ve esnaf
seyhlerinin se¢iminin $eyhii’l-Meséyih tarafindan onaylanmasi gerektigini belirtir
(1963:115; 1980: 97). KSS'nde bulunan ve Istanbul’dan génderilen Seyh-i Seb‘alik
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beratlarindan birine gore, Kibris'in fethi sirasinda Osmanli ordusunda ordu seyhi
olarak bulunan ve fetihten sonra Lefkose’deki Ayasofya camiine kiirsii seyhi tayin
edilen Seyh Ali Efendi ayni1 zamanda “esnaf-1 seb‘aya dahi Seyhii’s-$iiytih” tayin edil-
migstir (KSS, Defter No:27: 4-5). Kibris Seyh-i Seb‘alarindan Seyyid El-Hac Mehmet
Efendi ile ilgili bir kayitta onun eski “seyhu siiytihi'l hiref” oldugu belirtilmistir (KSS,
Defter No:28: 175). 1816 yilina ait bir kayda gore Kibris Seyh-i Seb‘as1 Cafer Efendi
“seyhu sitythi’l hiref” (KSS, Defter No:29: 72) unvanini kullanmigtir. Ayrica 1818
yilinda Lefkose’de ayakkab: esnafina narh verilirken Seyh-i Seb‘a Cafer Efendi narhi
tespit eden kisilerden biriydi ve bu kez de “Seyhii’s-Stiytth” unvanini kullanmigtir
(KSS Defter No: 30: 2). Dolayisiyla Seyhii’s-Siiytih veya Seyhii’l-Mesayih unvanlar
Seyh-i Seb‘alarin kullandig1 diger unvanlardan bagka bir sey degildir.

5.0smanli Imparatorlugu’nda Seyh-i Seb‘a Kurumu

Simdiyekadaryapilanaragtirmalar esnaftegkilatilideri olarak Seyh-i Seb‘alarin
varhgin kanitlamigtir. Bu liderlerin Trablussam ve Halep’te (Wilkins, 2010: 247-
271), Kibris’ta (Demiryiirek, 2009: 12-42), Istanbul ve Amasya’da (Cagatay, 1997:
161-162) var oldugu bilinmektedir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan sekiz
yeni belge bu kurumun Merzifon’da, Erzincan’da, Bursa’da ve Musul’'da da var oldu-
gunu ispatlamaktadir.

Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan bir belgeye gore 1700 yilinda Bursa
Seyh-i Seb‘as1 Nurettin-zide Es-Seyyid Abdullah 6lmiis, “hayyat (terzi) ve kazziz
(ipek isleyen) ve haffaf (ayakkabici) ve nalbant ve boyaci ve sandik¢t ve kuyumcu
ve sair esnaf megihati erbab-1istihkdkdan”olan Abdiilkadir Halife’ye tevcih olunmug
ve Abdiilkadir Halife’ye 16 Haziran 1700 tarihinde Seyh-i Seb‘alik berati verilmistir
(BOA, Fon Kodu: IE. TCT, Dosya No: 10, Gdmlek No:1196). Bursa Seyh-i Seb‘as
Abdiilkadir bin Ismail 1719 yilindaki liimiine kadar bu gérevi siirdiirmiistiir. Onun
olimiinden sonra yerine 25 Nisan 1719 tarihinde Es-Seyh Serefettin Esrefzide
Seyh-i Seb‘a olmustur. Serefettin Esref-zdde Efendi Seyh-i Seb‘aliginin ilk zamanla-
rinda bazi kisiler onun $eyh-i Seb‘aligina miidahalede bulunduklari i¢in mahkemeye
miiracaat etmis ve kendisinin $eyh-i Seb‘aligini tasdik eden 6 Kasim 1719 tarihli bir
ferman Bursa’ya génderilmistir (BOA, Fon Kodu: IE. TCT, Dosya No: 6, Gomlek
No:649). Bursa Seyh-i Seb‘as1 Es-Seyyid Esref-zide Serefettin Efendi 1733 yilinda
olmiis ve yerine oglu Es-Seyyid Fahrettin Efendi Seyh-i Seb‘a tayin edilmistir (BOA,
Fon Kodu: C.EV, Dosya No: 405, Gémlek No: 20529).

Bagbakanhk Osmanl Argivinde Erzincan’daki Seyh-i Seb‘alik hakkinda ti¢
belge bulunmaktadir. Bunlardan 1708 tarihli olan birincisine gére Erzincan’da “ehli
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hiref tizerine Seyh-i Seb‘a olan” El-Hac Seyyid Mehmet 6lmiis ve yerine oglu Es-
Seyyid Abdullah Erzincan Seyh-i Seb‘as1 olmustur. Erzincan kadisinin talebi iizerine
Es-Seyyid Abdullah’a 9-18 Haziran 1708 tarihli berat verilmistir (BOA, Fon Kodu:
IE. DH, Dosya No: 24, Gémlek No: 2161). Erzincan Seyh-i Seb‘alig: ile ilgili diger
iki belge XIX. yiizyila aittir. 1836 tarihli olana gore, Erzincan $eyh-i Seb‘as1 Osman
1806 yilinda 6lmiis, ogullar1 Seyyid Ahmet ile Seyyit Mustafa miistereken $eyh-i
Seb‘a olmuglar ve 1817 yilinda $eyh-i Seb‘alik beratlar1 yenilenmistir. Kardesiyle
birlikte miistereken Seyh-i Seb‘a olan Seyyid Ahmet 1836 yilinda kardesinin ¢ocuk-
suz olarak 6ldiigiint bildirerek kardesinin hissesinin kendisine devredilmesini talep
etmistir. Kardesinin ¢ocuksuz olarak 61dtigii haberinin gercek olmasi sartiyla Seyyid
Ahmet'in talebi kabul edilmistir (BOA, Fon Kodu: C.BLD, Dosya No: 49, Gémlek
No: 2403). Yaklagik 23 y1l sonrasina ait diger belge de yine iki kardesle ilgilidir. Buna
gore 1859 yilinda Erzurum valiligine génderilen bir yazida “Osman ve Sadik Efendi-
lerin ba-berat-1 ‘4li uhdelerine tevcih olunan Erzincan kazasinda vaki® Seyh-i Seb‘alik
cihetine kimesne tarafindan miidahale ettirilmemesi hususu istid‘a olunmus olmag-
la mimaileyhiimanin ber miicib-i emr-i ‘ali zikr olunan ciheti zabt ve tasarruflarina
bir taraftan miidahale vuku‘a getirilmemesi” i¢in gerekenin yapilmasi istenilmigtir
(BOA, Fon Kodu: A. MKT. UM, Dosya No: 345, Gomlek No: S1).

Merzifon Seyh-i Seb‘aligy ile ilgili belge ise 8 Temmuz 1802 tarihlidir. Belge-
ye gore, Merzifon Kadis1 Hiiseyin Sefik Efendi Istanbul’a bir yazi gondermistir. Kadi
Hiiseyin Sefik Efendi ilgili yazisinda Merzifon sehrinde bulunan “ehl-i hiref $eyh-i
Seb‘aligina mutasarnf olan Es-Seyyid Ahmet bin Mehmet”in 6ldiigiini, yerine oglu
Es-Seyyid Mehmet Efendi ibn-i Ahmet’in atandigini ve kendisine “berat-1 padisahi
sadaka ve ihsan buyurulmasini Giimiis Hacikdy naibi es-Seyh Omer Efendi’nin” ta-
lep ettigini, bu beratin kendisine verilmek tizere gonderildigini ve “medine-i mez-
bure mahkemesinde bil-ciimle esnafin usta ve yigitbagilar vesair ihtiyar ustalar” hu-
zurunda okundugunu, esnaf temsilcilerinin onun seyhligini onaylayarak “efendi-i
miimaileyhin evza® ve etvarindan cimlemiz hosntid ve razi ve gitkran tizere oldu-
gumuzdan bagka efendi-i miimaileyh tarikimizin yol ve erkanin bilip tarikimize ri-
ayet ve kaide-i kadimimiz tizere hareket” etmektedir dediklerini ve bazi kétii niyetli
kisilerin Seyh Mehmet Efendi’yi kétillemek igin gercek olmayan seyler soyleyerek
bagvuruda bulunurlar ise dikkate alinmamasi ve elinde olan beratina dayanarak yeni
bir padigah emrinin yazilip bu yeni emrin berat kaydinin oldugu yere de kaydedilme-
sini istediklerini belirtmistir. Esnaf temsilcilerinin dilekleri kabul edilerek yirmi giin
sonra 28 Temmuz 1802 tarihinde padisah emri yazilmig ve berat kaydinin oldugu
yere kaydedilmistir. Seyh Mehmet Efendi’ye babasinin 6liimii tizerine verilen Seyh-i
Seb‘alik beratinin tarihi 23 Aralik 1801’dir (BOA, Fon Kodu: C. BLD, Dosya No: 4,
Gomlek No: 197).
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Musul’da $eyh-i Seb‘alik kurumunun varligini gosteren belge ise 1705 yilina
aittir. Belgeye gére 1798 yilinda Osman Efendi adli bir kisi Musul’da bulunan “ehl-i
hiref tizerlerine aba-an-cedd” Seyh-i Seb‘a oldugunu, biitiin esnafin kendisinden
memnun bulundugunu ancak Ahmet adli bir bagka kisinin “elimde emrim vardir”
diyerek kendisinin $eyh-i Seb‘aligina miidahale ettigini belirterek sikayette bulun-
mustur. Bunun tizerine Sultan Siileyman Han zamaninda kendisine berat verildigi
anlagildigindan Osman Efendi’ye yeniden $eyh-i Seb‘alik berati verilmistir. Osman
Efendi 170S yilinda éliince yerine oglu Ibrahim “Musul’da olan erbab-1 hiref fuka-
rasi iizerlerine” Seyh-i Seb‘a olmugtur (Fon Kodu: C. BLD, Dosya No:84, Gémlek
No:4178).

1660-63 yillarinda Halep’teki Seyh-i Seb‘a Ibrahim b. Seyyid Receb el-
Hanbeli’nin (Wilkins, 2010: 257), 1700 yilindaki Bursa Seyh-i Seb‘as: Nurettin-zade
Abdullah’in, 1719’da Bursa Seyh-i Seb‘asi olan Serefettin Esref-zide’nin, 1733 y1-
linda yine Bursa Seyh-i Seb‘aligina atanan Fahreddin Efendi’nin, 1754-55te Kudiis
Seyh-i Seb‘aligina atanan Seyyid Abdullah bin Abdiillatifin', 1708 yilinda Erzincan
Seyh-i Seb‘aligina atanan Es-Seyyid Abdullah’in, 1802 yilinda Merzifon’daki Seyh-i
Seb‘a Mehmet bin Ahmet’in (Demiryiirek, 2009: 16), 1806 yilinda Erzincan Seyh-i
Seb‘aligina miistereken atanan Seyyid Ahmet ve Seyyid Mustafa ile ayrica Kibris'ta
varliklar: tesbit edilen dort Seyh-i Seb‘a’nin hepsinin “Seyyid” unvanimi tagimasi
Seyh-i Seb‘alik makaminin genellikle “Seyyid’lere tahsis edildigini diisiindiirmek-
tedir. Osmanli Imparatorlugu'nda birgok sehirde var oldugu anlagilan bu kurumun
yetki ve gorevleri 1844 tarihli bir talimatname ile ziraat miidiirlerine devredilmistir.
Bununla birlikte daha 6nce bu goreve atananlarin unvanlarini 6liimlerine kadar ta-
sidiklar1 digtiniilebilir. Nitekim son Kibris Seyh-i Seb‘as1 Seyyid Miiftii-zdde Ahmet
Efendi 1855 yilinda 6liince, onun yerine $eyh-i Seb‘a olmak isteyen Miiderris Seyh
Mehmet Efendi’nin talebi 1844 tarihli talimatname gerekge gosterilerek reddedil-
migtir (Demiryiirek, 2009: 36-37). Erzincan’da ise Seyh-i Seb‘a kurumunun 1859
yilinda hala varoldugu gériilmektedir.

6. Seyh-i Seb‘alarin Fonksiyonu

Konuyla ilgili aragtirmalarin azhg Seyh-i Seb‘alarin esnaf tegkilat: icinde oy-
nadigi rolii tam anlamiyla agikliga kavusturmayn zorlagtirmaktadir. Bununla birlik-
te yapilan aragtirma ve goriilebilen belgelerden hareketle bazi sonuglara ulagsmak
mimkindir. Mehmet Geng Seyh-i Seb‘alarin ingaat sektori diginda kalan esnafin
genel lideri oldugunu ve diger esnaf seyhleri ile Ahi Baba’dan fonksiyon bakimindan
ayr1 bulundugunu belirtmekle birlikte baska bir agtklama yapmamugtir (2007: 295).
Neset Cagatay ise Amasya Tarihi'nden naklen son zamanlarda Seyh-i Seb‘alarin
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gorevlerinin sadece “hacca giden ve hacdan gelen esnafi ugurlayip kargilamak igin
kurulan kurullara bagkanlik etmek” oldugunu belirtmektedir (1997: 162). Wilkins’e
gore Seyh-i Seb‘alarin fonksiyonu “loncalar arasindaki veya lonca tiyeleri arasindaki
catismalar1 ¢6zmek” ve “loncalar ile devlet yetkilileri arasindaki dolayl iligkilerden
sorumlu olmak”tir (2010: 249,250). Cohen biraz daha ayrintrya girmektedir. Ona
gore, Seyh-i Seb‘a’nin (ona gore seyh-i simf'in) baglica gorevleri; loncalarin icraat-
larnin denetlenmesi, mevcut faaliyetlerin incelenmesi, lonca ve diger gorevlilerin
tayini, lonca iiyelerinin istihdami ve lonca genel diizeninin korunmasidir (2003:
188). Baer ise $am’daki Seyh-i Seb‘alarin (ona gére shayhk al-mashayikh) baslica
gorevlerini; loncalarin ve yoneticilerinin faaliyetlerini denetlemek, loncalar arasi
anlagmazliklarda hakemlik yapmak, loncalar ve lonca yoneticileri tarafindan verilen
cezalar1 uygulamak, hitkiimet ile loncalar arasinda arabulucuk yapmak, lonca y6ne-
ticilerinin hesaplarin1 denetlemek, lonca yoneticileriyle ilgili sikdyetleri dinlemek ve
lonca idarecilerinin gorevlerine devam etmesi ya da yerlerine bagkasinin atanmasini
onermek olarak saymaktadir (1963: 118). K$S’'nden edinilen bilgilerden hareketle
Seyh-i Seb‘alarin narh tespitinde de yetkili oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Kibris Seyh-i
Seb‘as1 Cafer bin Abdiirrahim (seyhii’s-siiytihi’l hiref-Es-Seyyid Cafer Efendi) 22
Haziran 1818 tarihinde narh tespiti yapan yetkililer arasinda bulunuyordu (KSS,
Defter No: 30: 2). Yine Kibris Seyh-i Seb‘as: Miiftii Hilmi Efendi 11 Ocak 1832 ta-
rihinde narh tespiti yapan komisyon iiyelerinden birisiydi (Demiryiirek 2011: 63).
Ayrica Kibris'ta ingaat esnafi digindaki mesleklerde usta veya kalfa olanlar Seyh-i
Seb‘alarin huzurunda yapilan térenle usta veya kalfa oluyorlardi. Kibris 6rneginde
Seyh-i Seb‘alarin temel gelirleri, kalfalarin usta olduklari sirada onlara sunduklari he-
diyeler, Seyh-i Seb‘alik makamina ait vakiflardan elde edilen gelirler ve muhtemelen
esnaftan alinan paralardan olusuyordu. Bununla birlikte Kibris Seyh-i Seb‘alarindan
El-Hac Mehmet “esnaftan kiilliyetli mebalig ahz” edip esnafa zuliim ettigi igin Kibris
Mubhassih tarafindan gérevinden alinmistir (Demiryiirek, 2009: 26,33). Dolayisiyla
Seyh-i Seb‘alar icraatlarindan dolay1 hem temsil ettikleri esnafa hem de devlete kars:
sorumluydular. Kibris’taki 6rnekler dikkate alindiginda $eyh-i Seb‘alarin herhangi
bir esnaf grubuna mensup olmalarinin sart olmadig: da anlagilmaktadir. Ayrica Kib-
r1s Seyh-i Seb‘alig: bir vakif gibi dustnilmis ve ilk Kibris $eyh-i Sebasi Seyh Ali
Efendi’nin soyundan gelen ailenin en yash iiyesinin bu makama gegecegi en bagtan
kararlagtinlmigtir (Demiryiirek, 2009: 19). Yani Seyh-i Seb‘alik hakki babadan ogu-
la gegmektedir. Sam’daki Seyhi’'l-Meséayihlik makami da babadan ogula gegiyordu
(Baer, 1963: 115).
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Sekil: 1 Osmanl Sehrinde Esnaf Teskilat:

Seyh-i Seb‘a/Ahi Baba/$eyh
Seyhi’'l-Mesayih/Seyhi’s-Siiytth

T
Seyhler/Kethiidalar/Ahi Babalar

Ehl-i Hiref Taifesi
(Insaat Is Kolu Disindaki Zanaatkérlar)

Sonug

Seyh-i Seb‘alik Osmanli sehrindeki esnaf tegkilat: i¢inde yer alan bir makam
olup Seyh-i Seb‘a insaat is kolu diginda faaliyet gosteren esnafin liderligini yapan
seyhlerin veya kethiidalarin hepsi iizerinde genel bir otoriteye sahiptir. Demek
oluyor ki Seyh-i Seb‘a esnaf seyhlerinin seyhidir ve Seyhi’l-Mesayih veya Seyhii’s-
Stytith unvanlarini da tagir.

Osmanli gehrindeki esnaf tegkilatinda iki “seyh” vardir. Bunlardan birinci-
si sadece belirli bir esnaf grubunun lideridir. Bu lider Adana’da, Tokat’ta, Sivas’ta
ve Kibris'ta “Seyh” unvanini tagirken, Edirne’de ve Manisa’da “Kethiida” unvanini
tagimaktadir. Bu bakimdan Osmanli sehrindeki herhangi bir esnaf grubunun lideri
olarak “Seyh” ve “Kethiida” ayni yetki ve sorumluluga sahiptir. Esnaf tegkilatindaki
ikinci “Seyh” ise bir sehirdeki biitiin esnaf gruplarinin lideridir. Bu anlamda “Seyh”,
Seyh-i Seb‘a ile ayn1 yetki ve sorumluluga sahiptir.

Osmanli sehrindeki esnaf tegkilatinda {i¢ tane de “Ahi Baba” vardir. Birinci
Ahi Baba sadece debbag esnafinin lideridir. Ikinci Ahi Baba, Selanik érneginde oldu-
gu gibi, debbag esnafi disindaki bagka bir esnaf grubunun lideri olabilir. Bu anlamda
ister debbag esnafi lideri olsun, isterse bagka bir esnaf grubunun lideri olsun, “Ahi
Baba” denilen kisi “Kethiida” ile ayn1 yetki ve sorumluluga sahiptirler. Ugiincii Ahi
Baba ise bir sehirdeki tiim esnaf gruplarinin genel lideridir. Bu anlamda Seyh-i Seb‘a
ile ayn1 hak ve yetkilere sahiptir.

Osmanli Imparatorlugu’nun farkl cografyalarinda séz konusu unvan ve kav-
ramlar (Seyh, Ahi Baba, Kethiida /Seyh-i Seb‘a, Seyh, Ahi Baba, Seyhii’l-Mesayih,
Seyhii’s-Siiytih) birlikte var olmuglardir. Tiim esnafin lideri Trablussam, Sam, Ha-
lep, Kibris, Istanbul, Amasya, Merzifon, Bursa, Erzincan, Musul ve Tarsus’da Seyh-i
Seb‘a unvani tagirken; Tire, Manisa, Antalya, [zmir, Budin ve Trabzon’da Seyh un-
vanini tasimaktadir. Ayni lider Midilli, Nigde, Egin, Tarsus, Beypazari ve Trabzon’da
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ise Ahi Baba unvaniyla ortaya cikmaktadir. Hepsi de Istanbul’dan verilen beratla
tayin edilmiglerdir.

Seyh-i Seb‘alarin (ve tabi Seyhlerin ve Ahi Babalarin) temel gérevleri; lon-
calarin ve liderlerinin faaliyetlerinin denetlenmesi, lonca tyelerinin sorunlarinin
¢Oziilmesi, lonca gorevlilerinin tayini, kalfa ve ustalarin yetkilendirilmesi, loncalar
arasi problemlerin ¢6ztilmesi, hitktimet ve loncalar arasindaki iligkilerin diizenlen-
mesi, lonca yoneticileriyle ilgili sikdyetlerin dinlenmesi, lonca yoneticileri tarafindan
verilen cezalarin uygulanmasi ve narh tespitidir. Baglica gelirleri ise; kalfa ve ustaliga
hak kazananlarin verdikleri hediyeler ile Kibris 6rneginde $eyh-i Seb‘alik makamina
ait vakiflardan elde edilen gelirler ve esnaftan toplanan paralardan ibarettir. Seyh-i
Seb‘alik makamina gegecek kisinin herhangi bir esnaf grubuna dahil olmas: sart de-
gildir. Goriilebilen 6rnekler bu makamin genellikle seyyidlere tahsis edildigini gos-
termektedir. Osmanli Imparatorlugu’nun birgok sehrinde esnaf liderliginin (gerek
Seyh-i Seb’a, gerek Seyh, gerekse Ahi Baba olarak) genellikle babadan ogula intikal

ettigine dair bilgiler mevcuttur.

Sonnot

' Cohen, 2033: 188. Cohen bu kisi i¢in Seyh-i Seb‘a ifadesini kullanmiyor ama yaptig1 tanimlamadan
bu kisinin Seyh-i Seb‘a oldugu anlagilmaktadr.
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HACI BEKTAS VELI’ MAKALAT’INDA AKIL-IMAN ILISKISININ
DIN FELSEFESI ACISINDAN TAHLILI

Mehmet ULUKUTUK'

Ozet

Insanoglunun en temel dzelliklerinden biri de akilli bir varlik olusudur. Insan, sahip oldugu
bu niteligi ile diger varliklar arasinda 6ne ¢ikarak Allah’in vahyine muhatap olma serefine
mazhar olmustur. Bu calismada dncelikle Islam diisiincesi gelenegi ve din felsefesi disiplini
baglaminda akil-iman arasindaki iligkileri goz oniine sermek amaglanmugtir. Ardindan akil-
iman arasinda saglikl bir denge kurmanin inanan insanin i¢ biitiinligii ve huzuru agisindan
6nemine vurgu yapimistir. Bu baglamda Haci Bektas Veli'nin akil-iman iligkisindeki
diisiinceleri hem Islam diisiincesi gelenegi hem de din felsefe disiplini baglaminda iizerinde
yeniden disiinmeyi gerektirmektedir. Zira onun iman-akil iliskisi hakkinda ortaya koydugu
“Arifler katinda iman akil {izerinedir.” 6nermesi analitik agidan incelendiginde hem iman,
akil kavramlarinin anlagilmasinda hem de arif kavraminin anlagilmasinda 6énemli katkilart
olacagi muhakkaktir. Hac1 Bektag’a gore, ne akil kalp ile catisir ne de insanin inandiklaryla
akli arasinda bir gatigma séz konusu olabilir. Hac1 Bektas iman ile akil arasinda kendine 6zgi
bir harmoni meydana getirmistir. Bu harmoni sayesinde kendisiyle barisik insanlar, inananlar
ortaya ¢ikacak ve giderek tiim toplum kendi iginde barigik olacaktir. Son olarak Haci Bektag
Vel'nin akil-iman iligkisindeki diisiincelerinin 6zgiinligiine ve farkihigina vurgu yapilmis ve
bazi kargilagtirmalarda bulunulmugtur. Ciinkii onun konuyla ilgili kendine 6zgii sentezi, dini
epistemoloji alaninda yeni aragtirma konular1 ve tartisma alanlar1 meydana getirecektir.

Anahtar Kelimeler: Akil, iman, akil-iman iliskisi, Islam diisiincesi, din felsefesi, Hac1 Bektas
Veli, Makalat

ANALYSIS OF REASON-FAITH RELATIONSHIP IN TERMS OF
PHILOSOPHY OF RELIGION IN THE HACI BEKTASH VELI’S
MAQALAT
Abstract

One of the most fundamental features of human beings is that he has wisdom. With this
ability, coming into prominence among the other creatures, people have achieved the honor
of having the revelation of the God. In this article, it is intended to display the relationships
between reason-faith, primarily within the context of the tradition of Islamic thought and
the philosophy of religion. Then, it is emphasized that having a healthy balance between
reason and faith is important in terms of self-completion and inner peace. As a consequence,
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the thoughts of Haci Bektash Veli on reason-faith requires us to reconsider them with the
context of Islamic thought and the discipline of the philosophy of religion. Because, when
we look at his thesis with an analytical perspective “For wise, faith is built on reason”, which
is made about the relationship between reason and faith, it is certain that it will have promi-
nent contributions to understanding not only the concepts of faith, reason but also to the
concept of wise. According to the Haci Bektash, neither heart conflicts with reason nor there
is a disagrement between what people believe and reason. He was able to make a specific
harmony between faith and reason. Thanks to this harmony, there will be self-comfortable
believers and gradually the whole society will be self-comfortable within itself. Finally the
originality and the distinction of Haci Bektash Veli’s thoughts on the relationships between
reason-faith is emphasized and there are some comparisons. For example, his specific syn-
thesis about the matter will bring about new discussion topics and areas within the religious

epistemology field.

Keywords: Reason, faith, the relationship between reason and faith, Islamic thought, the
philosophy of religion, Haji Bektash Veli, Maqalat

Giris

Insaniinsan yapan temel 6zelliklerden biri de akilli bir varlik olusudur ki o, sa-
hip oldugu bu vasfiyla diger canlilar arasinda 6ne ¢ikarak Allah’in vahyine muhatap
olma serefine mazhar olmustur. Sahip oldugu serefe bagh olarak da bu diinyadaki se-
¢imlerinden, davraniglarindan sorumlu tutulmustur. Bu sebepledir ki dini emirlerle
yukiimli olabilmek i¢in muhatapta aranan ilk ve en 6nemli sart akil sahibi olmaktr.
Vahiy, akli olmayanlar1 mesuliyet alani icine dahil etmez. Akil bir yandan insanin di-
ger yaratilanlara nispeten ayirt edici 6zelligi olurken diger yandan ise insanin bilingli
her tiir eyleminin de nedeni durumundadir. Zira akil olmadan insanin insan olma
ozelligi ortadan kalkarken akil-dis1 eylemlerinin de kendisini insanligindan ayiraca-
1 da kesindir. Din alaninda aklilik veya rasyonellik derken 6ncelikle bir yaraticinin
varligina ve O’nun gerek kendi hayatimiz gerekse var olan her seyin hayatiyla ilgili
olduguna inanmanin ma’kul (akli) nedenlere dayandigini anlatmak istiyoruz diyen
Mehmet S. Aydin ifadelerine gore, “Kur’an-1 Kerim agisindan irrasyonel olan, iman
degil kifiirdir. ‘Aklima yatmiyor ama inanryorum.” anlayigi, Kur’an’m ruhuna tama-
men yabancidur. Islam filozoflar1 ve kelameilar, Allah’in varlig ile ilgili kanitlarin her
problemi ¢bzmeye, herkesi inandirmaya yetmeyecegini biliyorlardi. Fakat kanitlarin
eksikligini gormek, Miisliiman bilginleri hicbir zaman ‘Iman konusunda aklin higbir
roli yoktur.” diigiincesine gotirmedi. “Bundan dolayidir ki Kur’an, ‘Alim, Hakim,
Kadir, Murid ve Rahim olan bir yaraticinin eylemleri tizerinde diisiinmeyi ve bilgi
sahibi olmay1, imana giden yolun baglangici saymistir. Ayni fikri ¢aba iman yolunda
derinlegsmenin de bir araci olmaktadir.” (Aydin, 1986: 15, 18-19). Buna gére iman
insanin hem bilingli olarak sectigi bir yol hem de insanin en hayati ihtiyaglarindan
biridir. Iman bir biitiin olarak kisiligin bir eylemi oldugu i¢in, kisisel hayatin dina-
mikleri igerisinde yer alir (Tillich, 2000: 17). Kisiligin kucaklayic1 ve odaklanmug
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bir eylemi olarak iman, “cogkusal’dir. O hem rasyonel olmayan bilingalt: dirtiile-
rini hem de rasyonel bilincin yapilarini agar ama yok etmez. Imanin coskusal ka-
rakteri, onunla ayn1 sey olmamasina ragmen, imanin rasyonel karakterini diglamaz
ve aynilestirmeye gitmeksizin rasyonel olmayan ¢abalar1 da kapsamina alir (Tillich,
2000: 19).

Alil ve iman arasindaki iligkinin mahiyeti ve keyfiyeti sorunu 6zellikle semavi
din mensuplari igin insanin i¢ buitiinliigii ve huzuru agisindan son derece ehemmiyet
arz eden bir konu olmustur. Bu ciimleden hareketle akil ve iman arasinda meydana
gelebilecek bir ¢atisma durumu insanin bizzat kendisiyle ¢catisma anlamina gelecek
ve boylesi bir durum da insani ruhi/psikolojik agidan huzursuz ve rahatsiz edecektir.

Elinizdeki ¢alismada, bu derecede hayati bir 6neme sahip akil-iman iligkisi,
genelde Islam diisiince gelenegi ve din felsefesi baglaminda kisaca resmedildikten
sonra, Haci Bektas Veli'nin belirtilen husustaki kendine 6zgii yaklasgiminin ve prob-
lemle ilgili fikirlerinin, anilan bilim dallar1 baglaminda yapilacak karsilagtirmalarla
6neminin ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Burada sunu da belirtmeliyiz ki
konuyla ilgili literatiir incelendiginde Hac1 Bektas Veli’de iman-akil-ilim iligkileri
kismen incelenmistir (Bkz. Egri, 2009; Yesilyurt, 2003a, 2003b) ancak din felsefe-
si baglaminda herhangi bir inceme yapildigina sahit olunmamistir. Bu anlamda bu
calisma yerli din felsefesi ¢aligmalarina bir katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Islam Diisiincesinde Akil-iman iliskisi Problemi

Iman; bircok kisinin zannettigi gibi akil, diisiince, bilgi temeli olmayan salt
Allah’in hidayetiyle gergeklesen bir sey degildir. Bilakis o, insan kalbinin hiir irade-
siyle gergeklesir. Bir haberin ya da dogmanin sorgusuz, sualsiz korii koriine kabul
edilmesi degildir; zihnin ve iradenin canl bir bagarisidir. Salt kesif ve ilhamla ger-
ceklesen gizli/ sakli bir teslimiyet degil; inamilacak seyin muhtevasinin saf bir niyet,
zihni bir burhan ve vicdani bir deneyimle bilingli olarak kabul edilmesidir (Giiler,
2002: 53). Kur’an-1 Kerim incelendiginde onda ta’akkul, tefekkiir, tezekkiir, tedeb-
biir, tefakkuh, suur, furkan ve nazar gibi akhn fiili kullanimina veya bagka bir ifade
ile islevsel akla isaret eden pek ¢ok kavramin bulundugu gériiliir (Altintas, 2003:
75-96).

Kur’an-1 Kerim’de “iman” kavrami 800’den fazla yerde gecer. Iman etmeyi
ve inananlar1 nitelemek igin “dogru s6ylemek” anlamindaki “sidk” kékiiniin, ayrica
kalbin iman sayesinde huzura kavugmasini ifade etmek icin “siipheden uzak olarak
bilmek” anlaminda yakn (yakin) kékiiniin tiirevleri (Bakara, 2/4: Maide 5/50) ve
huzur bulmak, giiven duymak” anlamindaki “itmi’'nan” kavrami kullanilir (Bkz. Ba-
kara, 2/260: Ra’d 13/28).

Ozellikle Siinni Islam diigiince geleneginde imanin temellendirilmesinde ve
savunusunda en genel anlamda nakil/haber, akil ve irfain merkezli olmak tizere ii¢
tiir kelam yapma bigiminden (vahyi kelam-akli kelam-irfini kelam) s6z edilebilir.
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Vahyi tasdik ile akil ya da nakil ile akil arasindaki iligki bu kelam yapma bigimlerine
gore sekillenmigtir. Misliiman geleneginde teolojik yapilanma siireci, hadisgiler ve
baz: fakihler tarafindan temsil edilen nakle olabildigince bagh rivayet egilimi, filo-
zoflar ve kelamailar tarafindan temsil edilen nassin hikmet ve maksadini 6n plana
cikaran rey egilimi ve seriat, tarikat ve hakikat olgusunu bir siire¢ olarak géren ta-
savvufcular tarafindan temsil edilen dinsel miikagefe/tecriibe olmak iizere ti¢ farkli
egilim seklinde gelismistir. Genel olarak “ehli-1 hadis”, “ehli’r-rey”, ehli’t-tasavvuf
seklinde adlandirlan zihinsel isleyis bicimleri, sadece iman alanimi degil, ibadet ve

muamelat konularini da kapsayan bir ayrigmadir (Ay, 2011: S1).

Sunni dissiincede genel olarak “ehlu’l-hadis ve ehlu’l-eser” nitelenmesiyle bir
zihniyet olusturan ve giderek $afii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri seklinde teorik yap:-
lara doniigen ve hepsini kapsayacak sekilde “selefi yaklasim” diye adlandirilan nakilci
egilim, nass1 insan aklina alternatif bir bilgi ve bilgi kaynag: olarak diiginmistiir. Bu
distincenin temelinde Nassin kaynaginin Tanr1 olusu yatmaktadir. Selefi egilimin
temsilcilerine gore Islam, akide ve seridttan miitesekkildir. Akidenin biitiin esaslar1
Kur’an’da ve hadislerde agiklanmugtir. Bu konuda akil yiiriitmeye ve bireysel igtihada
yer yoktur. Akil dini konularda goriis ortaya koyamaz. Seridt, Kur’an’da agiklanan
hikiimleri kapsayici niteliktedir. Bunlar1 da peygamberin soz, fiil ve takrirleri acik-
lar. Inangla ilgili konular tartigmada agirihiga kagmamak, bu ise bulasmamak hatta
bu konularda en ideali susmak ve goriis bildirmemektir. Akéid konularinda ayet ve
hadislerde bildirilenlerle yetinmek, nasil ve nigin gibi sorular sormaksizin bunlar
oldugu gibi kabul etmek ve herhangi bir yoruma gitmemek gerekir (Ay, 2011: 52).

Stinni ilahiyatgilarin akil-vahiy iligkisi baglaminda temellendirdikleri iman ol-
gusunun omurgasini “kalben tasdik” ifadesi olusturur ve bu ifade imani akil merkezli
aciklayanlarin ortak referansidir. Kalben tasdik, iradi bir akil yiiriitme, muhakeme ve
arastirma faaliyeti sonucunda gerceklesen bir kabul ve onaya isaret eder. Bu faaliye-
tin en gozde terimleri istidlal ve nazar seklinde ortaya ¢ikan akil yiiritme tarzlaridur.
Bu akil yirtitme tarzlar 6zellikle Tanri’'nin varligina ve birligine ulagmada birincil
oneme sahiptir. Islam kelaminin iki biiyiik diisiince sistemi Maturidilik ve Mutezile,
Tanri’'nin akil yoluyla bilinmesini, insan igin bir zorunluluk ve sorumluluk olarak
gdrmiistiir (Ay, 2011: 5S; Kadi Abdiilcebbar, 2011: 145-147).

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid adl eserinde s6z konusu ettigi, “baskalarinin go-
riisiinii korii koriine takip etmenin (taklit) batil olusu”, “dini, kanitlarla bilmenin
zorunlulugu (delil)”,”bilgi edinme yollarn1”, “duyusal alanin duyu 6tesine kanit tegkil
etmesi”, “bilginin (ilim) savunusu ve diigiinme (nazar/akil)”, “imanda ikrar ve tasdi-
kin rolii”, “imanin, kalpte veya bilgide (marifet) tasdik olusu” gibi kavram ve ilkeler,

onun akil ile vahiy iligkisini, buna bagli olarak da akil-iman iligkisini nasil yorumla-
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digina 151k tutmaktadir. Bu kavram ve ifadeler, Maturidi'nin, akil ile iman arasindaki
iligki hakkinda ileri siirdiigii goriislerin entelektiiel canhiligina isaret eder (Maturidsi,
2002: 3; Altintas, 2005: 233-246).

Mutezile ise, Allah’1 bilmenin zorunlu olusunu, insana sagladig: yarara bagla-
makta ve bunu ahlaki bir yiikiimliliik olarak degerlendirmektedir. Akil yiirtitmenin
ahlaki bir sorumluluk olarak kabul edilmesinin nedeni, aklin, Allah’1 bilmemekten
kaynaklanacak zarar ve olumsuzluklar1 6nleme islevi gordugi yontindeki dusince-
dir. Nass kapsamina giren her seyin teorik mantikla yargilanmas: gerektigini diisi-
nen Mutezili temsilciler, aklin vahiyle birlikte ahlaki hakikatin ayni 6lgiide kaynag:
oldugunu, aklin Allah’mn asli unsuru olarak nakilden iistiin oldugunu, Islam’in temel
ilkesi olan Tanr fikrinin ve O’nun dini tekliflerinin ancak akilla bilinebilecegini sa-
vunmustur. Bir seyin iyi veya kotii oldugunun akil yoluyla kavranabilecegini, zira
olaylar arasinda sebep sonug iliskisinin oldugunu diisiinen akilci tutum, Allah’in
hikmeti geregi bir seyi diger bir seyin sebebi olarak yarattigini, aklin bu sebepleri
bulmaya ve bir seyin iyi veya kétii oldugunu tayin etmeye muktedir oldugunu iddia
etmekteydiler. Dinin buradaki katkis1 ayrintilara yonelik olup akil yoluyla bilinenleri
tamamlama ve agiklama dlgiisiindedir (Ay, 2011: 61).

Siinni Islam disiincesinde iman-akil iligkisine yonelik 6zgiin yaklagimlar-
dan biri de imanin kalp fiillerinden olustuguna yonelik tezdir. Bu tez agirlikh olarak
imanda duygu ve irade boyutunu g6z ardi eden, sadece kognitif (biligsel) bir ona-
ya indirgeyen yaklagimlara karg: gelistirilmistir. Imanin sadece zihinsel bir onaydan
ibaret gérmenin bireysel ve sosyal anlamda ahlaki bir gevseklige yol actigin1 diisii-
nen Islam disiiniirleri, imanin gercekte duygusal ve iradi bir kararhilik ve baghlik
hali oldugunu savunmuglardir. Bu baglamda Hasan Basri imanin ne sadece gésteris
ne de bir temenni oldugunu, kokleri kalbin derinliklerinde olan ve kisinin pratikte
yaptiklari ile dogrulanan bir eylem oldugunu vurgulamustir (Izutsu, 2000: 206). Bu
anlayisa gore iman, biligsel tasdikle birlikte, kalp fiilleri olan ve iman nesneleri olarak
Allah, peygamber, Kur’an, melek ve ahirete yonelik saygi, sevgi, husu, tazim, korku,
giiven gibi 6gelerin toplamindan ibarettir. Bagka bir ifadeyle iman, insanin bir biitiin
olarak varolusunu hissettigi kalpte gerceklegen fiiller toplamudir. Imani kalp fiilleri
baglaminda yorumlayanlar, onu sadece “amentii” de zikredilen teolojik onermelerin
kalple onaylanmasi ve dil ile ifade edilmesi geklinde tanimlamanin ve sinirlandir-
manin, bireyi ahlaki ve sosyal gayelerden uzaklastirdigimi diisiiniirler. Onlara gore
iman hayattan koparilarak dondurulamaz. Bir amentiiniin teorik olarak kurgulanan
formiillerine hapsedilemez. Biitiin bunlarin 6tesinde iman, ahlaki degerlerle yiikla
eylemler yaratan varolugsal bir igerik tagir. Zira Kur’an, bireyin, kendine, insanliga
ve Tanrr'ya kars: ahlaki sorumluluklar tizerinde hassasiyetle durmakta ve nihai an-
lamda bunlarin insani huzura ve kurtulusa erdirecegini salik vermektedir (Ay, 2011:

65).
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Din Felsefesinde Akil-iman iliskisi Problemi

Dini inanglarin tasdik edilmesinde aklin herhangi bir roliiniin olup olmadig:
ve eger varsa bunun ne tiirden bir rol oldugu seklindeki bir dini epistemoloji soru-
suna verilen cevap agisindan giiniimiiz din felsefesinde birbirinden farkli tig anlayig
vardir. 1) Katr akilcihik 2) Imancilik (fideizm) 3) Elestirel akilcilik. (Bkz. Peterson,
2006: 55-67) Hilmi Ziya Ulken de benzer bir iilii ayirimda bulunmaktadir. a) Ké-
miirciiniin inancy, b) Dogmatik aklin inancy, ¢) Tenkitci aklin inanci (Ulken, 1958:
230).

Kat1 akilcilik, bir dini inang sisteminin uygun bir bigimde ve rasyonel bir se-
kilde kabul edilmesi igin, o inang sisteminin dogru oldugunu, her makul kisiye inan-
diric1 gelecek sekilde kanitlamanin miimkiin olmasi gerektigini savunan gorustiir
(Yaran 1997: 219). Kati akilciligin en nemli savunucusu Ingiliz matematikgi ve fel-
sefeci W. K. Clifford olup ona gore herhangi bir seye delilsiz inanmak herkes igin her
yerde daima yanhstir (Clifford, 2006: 132). Bu diisiinceye gére rasyonel olmadik¢a
hicbir din kabul edilemez; bir delil ile desteklenmedikge hicbir din, hi¢bir inang ras-
yonel olamaz (Ozcan, 1999: 158).

Imancilik (fideizm) farkh sekillerde tanimlanabilmekteyse de kisaca dini
inang sistemleri rasyonel degerlendirmeye tabi degildir. Ornegin, Tanri'nin var ol-
duguna ve bizi sevdigine imanimizin oldugunu séylemek, bunu herhangi bir kani-
ta veya akil yiiriitmeye dayanmayan bir bicimde kabul ettigimizi ve Tanrinin bize
sevgisini kanitlamakla veya karsitinin kamitlanmasiyla ugrasmay: da reddettigimizi
de soylemektir. Fideist diger bir deyisle kat1 imanci gériisiin en 6nemli temsilcisi
olan Séren Kierkegaard, ‘Eger kendimi... iman dairesinde tutmak istiyorsam, nes-
nel kesinsizlige siki sikiya tutunmaya kararli olmalryim.’, diyerek (Yaran, 1997: 220)
imanda kamitin da akil yiiriitmenin de anlamsizligina isaret eder.

Elestirel akilcilik iki bakimindan “elestirel” sayilmaktadir. Biri dini inang sis-
temlerine yonelik 6biirti de aklin giictine yonelik elestirelliktir. O, dini inang sistem-
lerini elegtirmede veya elestirel olarak degerlendirmede aklin roliinii vurgular (Ya-
ran, 1997: 223). Giiniimiiz din felsefesi ve epistemolojisinde kullanilan elestirel akil-
cilik terimi daha ziyade Karl Popper’in yazilarina dayanir ve onun kullanigina benzer
bir anlam tagir. Elegtirel akilcilikta, fideizme benzemeksizin dini inang sistemlerinin
rasyonel olarak elestirilmesi ve degerlendirilmesinin miimkiin oldugu kabul edilir
(Yaran, 1997:222).

Haa Bektas Veli’de Iman-Akil Iligkisinin Din Felsefesi A¢isindan
Tahlili

Haci Bektag Vel{'in diigiince sisteminde iman 6nemli ve 6ncelikli bir kavram-
dir. Bu nedenle iman, her ¢esit bireysel tutum ve davranigin teorik temelini olus-
turmaktadir. O, kulun Allah’a kirk makamda ulagip dost olacagini, bunlarin seriat-
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ta, tarikatta, marifette ve hakikatte onar makam bulundugunu séyler. Haci Bektas
Veli'nin Makalat'inda da dort kap: kirk makam, su sekilde ele alinmaktadir: “Kul,
Calab Tanrr'ya kirk makamda irer, dost olur. On1 Seriat icinde, on tarikat icinde,
on1 marifet i¢inde, on1 hakikat icindediir” (Veli, 2007a: 68). Seriattaki on makamin
ilkinin “iman getirmek” oldugunu bildirerek bu hususta ayet ve hadislerden delil ge-
tirir (Veli, 2002: 66). Buna gore iman ve her gesit tutum ve davranig1 da dnceler.
Gergek anlamda bir iman tagimayan bireyin, son anlamda tutum ve davraniglarinin
da dini evrende bir anlami olmamakta, daha agik bir anlatimla imandaki bir ¢arpik-
lik ve gergek disilik tutum ve davraniglarin hitkiimsiiz kalmasina neden olmaktadir
(Veli, 1996: 193-194).

Hac1 Bektag Veli'nin felsefesinde iman, hakikatin kalp ile onaylanmasi ve dil
ile anlatimi/ikrar olarak tanimlanir.

“Ve ger ni gonli gozi irmezse

Dil ile hog sehadet vermez ise

Bayik biliin ki oldur bellii kafir

Mukim olsun gerek ol, ya miisafir (Veli, 2002: 302).

Makalat'in manzum terciimesinde, imanin sozlii anlatimi 6nemli bir ritkiin
olarak ongorilmekte ve sehadeti terk etmeyi kifriin belirtilerinden sayilmaktadur.
Cunkii sahidet getirmek insandan, kulun derecesini yiikseltmek ise Allah’tandir
(Veli, 2002: 302). Amenna terimi sozlii anlatimin/ikrarin standart terimidir (Gol-
pnarly, 1992: 40). Hac1 Bektas Vilayetname’sinde aktarildig sekliyle Veli'nin kera-
metini gorenler, imana gelmigler, Allah birdir, Muhammed onun elgisidir ve padi-
sahimiz da Hac1 Bektag Hiinkardir geklinde bir ikrarda bulunmuslardir (Gélpinarly,
trs: 12). Hac1 Bektag’a gore imana ikrarin kalbi bir kabullenige/tasdik eslik etmesi ve
belli 6l¢tide kesinlik tagimasi da gerekmektedir.

“Cehenneme giren giimandur.

Imanin sehri aydinliktir.

Sehir dedigim kalptir.

Buna inanmayan kelptir;

kelp dedigim nefistir” (Bkz. Yiiksel ve Savag, 1997: 75).

Cunki dili ikrar edip de kalbiyle tasdik etmeyen minafiktir ve miinafiklar
cehennemin en alt katinda yer alacaklardir (Veli, 2002: 177). Bir bagka anlatimla
imanla ilgili olarak, s6zli anlatimla kalbi kabullenis arasindaki bir uyumsuzluk kabul
edilemez (Veli, 2002: 68). Kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 arasinda tesis edilen bu bir-
lik, imanin 6ziint olusturmaktadir. Zira Hac1 Bektas Veli’ye gére insanin bir i¢ diin-
yas1 bir de disa yansiyan yonii vardir. Allah-insan iliskilerinde insanin miicbir sebep-
lerle de olsa bu iki diinyas1 uyumsuzluk gostermemelidir. Bugiin “kalp ile tasdik, dil
ile ikrar” geklinde dile getirilen bu birlik, imanin 6ziinii tegkil eder (Veli, 2002: 68).
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Haci Bektas Veli Imam Cafer-i Sadik’in yolundan gitmis, iman kavramini akil
iizerine kurmustur (Savasgi, 2004: 34). Onun eserlerinde imanin akli temellerine
giiglii vurgular mevcuttur ve son tahlilde iman akil temelinde agiklanmaya caligilir.

Kuskusuz kalp, imanda 6nemli bir fonksiyon icra eder. Hakkin yabanda degil,
insanda aranmas: gerektigi ifade edilerek insanin kalbini temiz tutmasi tavsiye edilir
(Dervis Ruhullah, 1340: 39, ayrica bkz. Yesilyurt, 2003b: 21).

Bununla birlikte Hac1 Bektag’a gore iman, yalmzca kalple de iliskili degildir.
Cunki iman yalniz beden ve yalmz kalp ile iligkili olarak da agiklanamaz. Veli’ye gore
iman akil tizeredir. Bu husus Makélat'in manzum terciimesinde soyle ifade edilir:

Calap’dan iman hos atadur,

Dise can lizre, ten lizre hata’dur.

Iman akil iizrediir arif katinda,

Pes andan sonra her bir sifatinda (Veli, 2002: 197).

Bektasilik /Alevilik teolojisine gore Allah, ciimle kéinati kendi 6ziinden ya-
ratmugtir. Gelis Hakk’tan oldugu gibi déntis de Hakk’adir. Rabbii'l-dlemin, yani
4lemlerin Rabbi, gizli bir hazineyken gériinmek, bilinmek istedigi igin evreni ve insa-
n1 yaratmugtir. Insan bu yiizden yaratilmislarin en onurlusudur (esrefii’l-mahltikat).
Bu, bilme ve gérme eylemini gergeklestirecek olanlar, Islam’in giizel ahlaki tamamla-
makicin geldigine inananlar ve bu ahlakla ahlaklanan insanlar olacaktir. Bu daimanin
akil iizere kurgulanmasiyla olanaklidir. (Savaset, 2010: 410) Imam Cafer-i Sadik’in
akil 6lgiitiinden hareket eden Bektasiligin/Aleviligin bu ilkesi Ser¢esme Hz. Hiinkar
tarafindan da Makalat'inda “Iman akil iizeredir” sekilde miiteaddit defalar yinelenir.
Gerek Imam Cafer’in olsun, gerekse Sercesme’nin olsun merkezilestirdikleri bu akil
ilkesi ise Kur’an-1 Kerim’in Yanus Stresi’nin 100. ayetinin ikinci kismryla birebir 61-
tiismektedir: Akillarini kullanmayanlar iizerine Allah bir azap yiikler (Savaggt, 2010:
413).

Haci Bektag'da imanin akil tizere oldugunun ve kalp ve dille tasdikinin ve
onun amelle iliskisinin bir bagka ifadesi ise &yle dile getirilir; “(...) Arifler katinda
iman akil tizeredir. Fakat imanin herkesce bilineni; kalp ile tasdik, dil ile ikrar oldu-
gudur. Kim ki Calap Tanrr'ya olan inancini kalp ile tasdik etmez ise mutlék kafir olur.
(...) veyahut dili ile ikrar edip de kalbiyle tasdik etmezse ona da miinafik denir. (... )
amma ibadet ve taata gelince: amel imandan ayridir. Ve iman tdattir (imanin kendisi
bir taattir). Degme tdata iman ermez; kiifiir de giinahtir, amma degme giinah kiifre
ermez” (Veli, 2002: 176-177).

Hac1 Bektag’da iman ile akil arasindaki iligki bir sehir metaforuyla agiklanma-
ya ¢aligilir. Bu metaforda insan bir sehirdir ve bu sehrin iki sultani bulunmaktadir. Bu
sultanlarin ilahi yardima erigeni/rahmani olani akildir ve iman da aklin vekili olarak
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degerlendirilmektedir (Veli, 2002: 197). Bu aciklama agik bigimde dini inanca ras-
yonel bir boyut 6nerrmekte; imana akli bir dogrulama ve kesinlik atfediyor goriin-
mektedir. Hac1 Bektag’a gore iman kesin olmalidir ve gercek bir imana siiphe sok-
mak kolay degildir (Veli, 1996: 9). Zira Rahméan’in ash iman, $eytin'in ash siiphedir
(Veli 2002: 177). Bu durumda eger siiphe gelirse, iman gider; iman gelirse de siip-
he giderilmis olur (Veli 2002: 254). Ciinkii iman akilla iligkilidir; akil ise sultandir
ve ten i¢inde imanin naibidir. Sultan giderse naibin varlig da disiiniilemez. “(...)
Iman bir hazinedir. Iblis (Allah’in laneti iizerine olsun) bir hirsizdir. Akil hazine-
dardir (...) Insan koyundur ve akil cobandir ve Iblis kurttur (...) Simdi yaradan
Tanrr'ya inanmak imandir (...) Ve hem Tanri’'nin meleklerine inanmak imandir
(...) Ve dahi Tann dostlarina inanmak imandandir” (Veli, 1996: 9).

Hac1 Bektag Veli’nin anlayiginda ‘iman’la birlikte ‘ilim’ de 6nemli bir yer tut-
maktadir (Oztiirk, 1992: 111-112). Onun inangla ilgili tanim ve agiklamalari ince-
lendiginde, ilim ve imanin birbirini tamamladig gériilmektedir. Bilmek manasina
gelen ilim, Makalat’ta seriat makamlarindan ikincisi, marifet makamlarindan yedin-
cisi olarak gegmektedir. Birinci makami iman, ikinci makamu ilimdir, der (Veli, 1996:
11). Veli burada, geleneksel anlayisin aksine, seriatin ilk makamu olarak ilim 6gren-
meyi gdstermekte, diger Islam sartlarini bunun ardindan anmaktadir. Makalat'ta,
ilmin yeri gogistiir. Gogiis ise, gonliin bulundugu yerdir.

Haa Bektag'in, ‘imanin akil izere oldugu’ gergegini 4riflerin bilebilecegini
ifade ettigi ctimlesinde ‘arif’ kavramina 6zel bir vurgu yapilmugstir. Haci Bektas arifleri
sOyle anlatir. “Arifin ash sudan, suyun asli cevherden, cevherin asl da Tanr1’'nin ken-
di kudretindendir. Bunlarin ash sudandir ve bular ma’rifet kavmudur... , ... ve hem
suyun ashi yesil gevherdendiir ve ol gevheriin ash Calap Tanr’'nin kendi kudratin-
dandur, pes aningiin ariflerii Tanr1 Tabaraka ve T4ala sever, zira kim ashidur; pes asil-
I1 ashin1 sevmek acep degildiir...” (Cosan, 1986: 11). Arif miigahade ilmine vékaftur.
Vahdet ehlidir. Makalat’ta gectigi tizere “... ve ilkin tefekkiir sohbet ve vilayet bekle-
mek ve ayne’l-yakin érifleriindiir...” (Cosan, 1986: 57).

Ariflerin 6zelligi, ilmi irfina doniistirmils olmalaridir (Egri, 2010: 328).
Irfan, edeple girilen dergahlarda tasavvuf egitiminin bir sonucu olarak elde edilen ve
vehbi olan bir kalp ve goniil yetenegidir. Sezgi, tecriibe ve manevi yolla elde edilen
bir bilgidir (Cebecioglu, 1997: 399). Buradan da su sonug ¢ikmaktadir ki Hac1 Bek-
tas Veli'nin s6z konusu ettigi ve imanin 6n kosulu haline getirdigi akil, matematiksel
ve kuru bir akil degil, manevi egitimle elde edilen ve ilmi irfina d6nistiiren bir akil-
dir. Onun gelistirdigi bu imana ulagma yolunda ilim, irfan ve iman 6nemli menziller
konumundadir (Egri, 2010: 328). Hac1 Bektag Veli bu durumu gyle ifade eder: ...
bilmek gerektir ki, 4riflerin ibadeti hem tefekkiirdiir, hem de diinya ve ahireti terk et-
mektir.” (Veli, 2007a: 52). Tefekkiirii ibadet olarak, ibadeti tefekkiir olarak gormek
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hem fideizmle ve kat1 rasyonalizm arasinda sikigan Bati diigiincesi i¢in hem de Siinni
Islam diisiincesindeki akil-nakil gerilimleri i¢in tamamen kendine 6zgii 6nemli bir
sentezdir.

Hac1 Bektas, yol gostericiligi sebebiyle ilmi, yildizlara benzetir. Nasil ki kul-
lar agik ve bulutsuz bir havada yollarini kolayca bulurlar, gercek ilim sahipleri de
Hak’tan yana yol bulurlar. Hac1 Bektag’a gore, ilim sahipleri olmasa Hak’tan yana yol
bulunamaz. Dolayisiyla dlimleri, ana ve babadan daha iyi agirlamak gerekir. Ciinkii
Haci Bektag’a gore anne-baba, cocuklarini diinya sikintillarindan korur. Alimler ise
Miisliimanlar ahiret belisindan, cehennem ateginden ve sikintisindan korurlar. O,
“Nesneler can ile can ise bilgi ile dirilir.” diyerek, “Bir kimsede akil, marifet, ilim ol-
maz ise, Hak’tan yana nasil yol alip, yolunu nasil gérecektir? Eger alimler olmasa,

Allah’a giden yolu kim, nasil bilebilirdi?”der (Veli, 1996: 54).

Haci Bektag’a gore akil, imanin koruyucusu ve Allah’in yeryiiziindeki terazisi-
dir (Veli, 2007a: 72). Insan akil terazisi ile iyi ile kotiiyii, faydali ile zararliys, dost ile
diismant tartabilir. Insanin inandig: degerleri kendisine ve bagkalarina karg savuna-
bilmesi, siiphe ve tereddiide diiymemesi, inancin devamhhigini saglamasi agisindan
onemlidir (Egri, 2010: 329). Inanci akilla biitiinlestiren Hac1 Bektas Veli, aklin 6ne-
mini anlatirken konuyu insanin yaratihgina kadar gotiiriir. Ona gére akil ve digiin-
me yetenegi insanin yaratiligini tamamlayan en 6nemli niteliklerdendir (Egri, 2010:
330). Haci Bektag Veli, Makalat'inda sdyle soyler: “Allah insana can ve akli vererek
onun yaratilisini tamamladi. Kisiye en biiyitk devlet; edep, akil ve giizel ahlaktir.
Yeryiizinde akil 6l¢iisiinden iyi bir sey yoktur. Ciinki her iyi seyi bilen ve buyuran
akildir. Bu nedenle akil beden igin sultan; goniil i¢in rahathiktir. Tanr Teald'nin in-
sana verdigi bunca ululuk, bunca ntir, bunca kerdmetin hepsi akil bereketindendir”
(Veli, 2007a: 129). Bu akil, Hac1 Bektas Veli'ye gore géniille atisan degil onunla her
dem hemhal i¢indedir. Zira akil goniil sehrinin sultanidir. G6niil ayn1 zamanda ede-
bin ve giizel ahlakin da yeri olmasi nedeniyle, akil ile amel goniilde birlegmislerdir
(Egri, 2010: 330). “Pes imdi kimiin ki génlinde akil ntiru var ise febiha (ne giizel) ve
illa kim yok ise kendiiye dahi hayri yokdur. Calab Tanr katinda yiri yoktur” (Veli,
2007a: 129). Akl ntiruna sahip bir kiginin kendisine hayrinin dokunmas: éncelikle
iman sahibi olmas: ile mimkindir. Haci Bektasi Veli bu tespiti yaptiktan sonra
akil nimetinin faydalarin1 daha da somutlagtirmakta, aklin tamamligina dair nesnel
olgiiler getirmektedir. Ona gore bir kisinin aklinin tamam oldugunu gésteren iig sey;
“kendini bilmek, toprak olmak ve kabri mesken edinmektir” (Veli, 2007a: 126-129).

Hac1 Bektas Veli'nin akil ve imanla ilgili séyledikleriyle Imam-1 Azam Ebu
Hanife’nin ayn1 konudaki goriisleri arasinda 6nemli paralellikler vardir. Ebu Hanife
i¢in de akil, iman igin gerekli bir sarttir. Akil olmadan sahih bir imanin gerceklesmesi
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miimkiin degildir. Insanin yaratilig: (fitrat) da esasen bunu gerektirir. Ciinkii insan,
kufiir ve imana sahip olmaksizin yaratilmigtir. Allah, insana akil vermesi ile birlikte
onu muhatap almig; iman1 emredip kiifrii yasaklamigtir. Boylece insanlar da, kendi-
lerine bahsedilen akillar1 sayesinde, kanitlarryla birlikte Allah’in varligini ve birligini
onaylamuglardir ki iste bu, onlarin imanidir (Ebu Hanife, 1992: 56).

Hac1 Bektag'in insanlar i¢in kullandig: birtakim vasiflar vardir. Bunlardan biri
“akil” yani “akilli olma” sifatidir. O akalli kiginin ti¢ bekgisinin bulundugunu, bu tg
bekginin goniilden rizay1 ve diinya sevgisini gikaracagini, seytanin da bu tig erdem-
den (sabur, hay4, kanaat) korktugunu ifade eder (Veli, 1996: 31).

Haci Bektag insanla kiinat arasinda bir miinasebet kurar ve bu miinasebeti,
insan viicudunu evrenle mukayese etmek suretiyle gdstermeye galigir: “Insanin bagi
Arg’a benzer. Diinyada gok var, yer var. Insanin da arkast gége, tabani yere benzer.
Akil aya, marifet giine, ilim yildizlara benzer. Hem yedi kat gok vardir. Insanin teni
dahi yedi kattir. Deri, et, kan, damar, sinir... Diinyada bulut var, yagmur var. Insan-
da kaygi buluta, gozyast yagmura benzer” (Veli, 1996: 46, ayrica bkz. Aytag, 2006:
178).

Haci Bektag’a gore iman siirekliligi (Hac1 Bektas'in ifadesiyle imanin muha-
fiz1), basta ilim olmak iizere edep, hay, utanma, sabir gibi erdemlerle kusatilmasi-
na baghdir (Veli, 2002: 197). Imanin teorik temellerinin tesinde bir takim ahlaki
davranislar setiyle agiklanmasi, imana pratik bir cergeve 6nermekte ve insanin ahlaki
davraniglarindan hareketle imani dogrulama imkéni vermektedir. Ahlaki bir bakig
agisindan imanin nedeni artik edep olmaktadir ve inanan kisi kin, garaz gibi koti
davranislardan uzak kalmalidur. Ciinkii edebi olmayanin imani da olmaz (Yesilyurt,
2003b: 22). Bu ise imanda davranig ve tutumlarin énemi yaninda onun ahlaki bo-
yutunu da 6ne ¢ikarmaktadir. Hac1 Bektag'in imanin ahlaki temellerine dikkat ¢ek-
mesi hem dikkat ¢ekici ve hem de olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii O, iman ile kotii huy-
lar1 barindirma arasinda ¢eligki goriir. Boylesine bir kotiilik iginde bulunan birinin
Tanrr’'nin kitaplarina ve tebliglerine inandim diyebilmesini tam bir tutarsizlik olarak
degerlendirir (Veli, 2002: 178).

Haci Bektas Veli’de imanin mahiyeti ile ilgili, din felsefesi veya Islam diisiince
gelenegi icinde yapila geldigi sekilde analitik tahlillere yer yoktur. O, iman ile ilgili
teorik tahliller yerine bir aksiyon insani olarak nelere iman edilecegi konusunu daha
cok 6nemsemis goziikmektedir (Bozkurt, 2008: 45). Ancak bu durum Veli'nin ifade
ettiklerinin din felsefesi veya sistematik kelam disiplini acisindan incelenemeyecegi
anlamina gelmemelidir. Zira onun imanin mahiyeti ve akilla iliskisi hakkinda soyle-
diklerinin, giiniimiiz din felsefesinde 6nemli sorunsallardan biri olan iman-akil iligki-
si konusunda mithim ufuklar acacak vasifta oldugunu disiniyoruz.
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Makalemizin din felsefesi agisindan akil-iman iligkisi kisminda gordiik ki bu
konuda en temelde ti¢ goriis bulunmaktadir: Kat akilcilik, katt imancilik (fideizm)
ve elegtirel akilcilik. Simdi Veli'nin 6zellikle de Makéalat'inda akil ve iman konusunda
soylediklerini din felsefesindeki akil-iman iligkileri konusunda nereye konumlandi-
rabiliriz?

Iman-akil iligkisi baglaminda bu sdzleri degerlendirdigimizde Haci Bektas
Veli’nin akilc1 bir iman anlayisi oldugunu soyleyebiliriz. Ama bundan hig bir zaman
“katr akilciligr” kastetmiyoruz. Akil siizgecinden ge¢mis, s6z ile ifade edilmig ve kalp-
te de hissedilmis bir imanin gerekliliginden bahsederken Haci Bektas Veli’nin Stinni
terminolojinin, “Iman, kalp ile tasdik dil ile ikrardir.” seklindeki klasik iman tani-
muyla birebir 6rtiismesi dikkat ¢ekicidir. Benimsenmesi ve inanilmas: gereken nesne
ne olursa olsun bu kabullenenin igten ve kalbi olmasi ve dille anlatimi temel kosul
olarak gériilmektedir (Yesilyurt, 2003a: 15). Hac1 Bektas Veli, ne fideistler gibi ima-
nin akli sorgulamalara kapali oldugunu disiiniir ne de imanin mutlaka salt rasyonel
bir delile dayal: olarak kabul edilebilecegini savunur. Haci Bektas Veli'ye gére iman
bir akil isidir ancak bu, imanin kabulii noktasinda degildir. Onun akli sorgulamalar
imanin hakli ¢tkarimina yonelik degildir; zaten hakli ve kabul edilmis bir imanin ge-
rekgeleridir (Bozkurt, 2008: 50). Bu ciimleden hareketle, Hac1 Bektas Veli ne katt
imancihik tarzindaki bir iman anlayisini tasvip etmekte ne de imani salt akli bir teme-
le dayandirmaktadir. “Arifler katinda iman akil iizerinedir.” derken hem irfini tarzda
bir imani1 6ne ¢ikarmakta hem de imani akil iizerine inga etmektedir. Ona gére akil,
imanin insanda meydana gelmesi asamasinda degil, insanda olusan imanin ancak
akilla muhafaza edilecegine yonelik bir vurgudur.

Hac1 Bektag'n iman tanimlamasi ve akil-iman iliskisinde ortaya koydugu gé-
riiglerinden hareketle onun ‘tahkiki imancilik’ olarak adlandirabilecegimiz bir gé-
riisiin savunucusu oldugunu sdyleyebiliriz. Imanda aklin yeri ve roliine iligkin epis-
temolojik anlayiglardan kat1 akilcihik ve kati imancilik olarak fideizm, ister bagimsiz
rasyonel diigiince isterse dini inang ve tefekkiir adina olsun, ne tam olarak miimkiin
ne de gergekten zorunlu, gegerli ve arzu edilir anlayiglardir. Bunlarin ikisi de birgok
yonden elestiriye agik gozitkmektedir. Bunlara karsin, dini inang sistemlerinin ras-
yonel ve elestirel olarak degerlendirilebilmesinin hem miimkiin hem de gerekli ol-
dugunu, bununla birlikte bu degerlendirmenin lehte ve aleyhteki sonucunun herkesi
baglayacak kesinlikte olmasinin da miimkiin de gerekli de olmadigini savunan yeni
bir dini epistemoloji anlayisi olan elegtirel akilcilik, hem felsefi ve rasyonel, hem de
dini ve Islami agidan daha dogru ve tatmin edici gozitkmektedir. Bunlara kargin tah-
kiki imancilik, rasyonel diisiince, degerlendirme ve hatta imkan nispetinde delillen-
dirmeyi teslimiyet varan bir imanin baginda gormektedir (Yaran, 1997: 235-236).
Hac1 Bektas “Arifler katinda iman akil iizerinedir.” derken akil-iman arasindaki ifrat
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ve tefrit noktalarini agip hem dini hem de insani agidan daha dengeli ve vasat bir yola
isaret etmektedir. Hac1 Bektag akli imanla, imani da akilla iligkilendirerek bunu da
arifler katinda oldugunu ifade ederek hem kati imanciliktan hem de kat1 akilcihiktan
uzaklagmistir. Tahkiki imancilik da hem kat1 imanciligin hem de kat1 akileiigin ek-
sik ve tutarsiz taraflarinin meydana getirdigi rahatsizliklar neticesinde ortaya gikmig
tglinci bir yoldur.

Hac1 Bektag'in imani kalp ile tasdik dil ile ikrar seklindeki tanimlamasindaki
“tasdik” kavraminin semantik ve terminolojik agilimlarina baktigimizda bu durum
daha yakindan anlagilabilir. “Tasdik” sahuslarla ilgili kullanildiginda hem s6yleyenin
hem de soylenilen seyin dogrulugunu kabul etme anlamina gelir. Ancak bu kabul,
onlarin dogrulugunun tanimlanmasina ve bilinmesine dayanan bir kabuldiir. Tas-
dik, ifadeler 6zellikle dini ifadelerle veya &nermelerle ilgili kullanldiginda, bir ifa-
denin dogrulugunun hem igte hem de dista kabul edilmesi, yani o ifadenin dogru-
lugunun hem zihnen kabul edilmesi, hem de onun davraniglara yansitilarak bizzat
disarida gergeklestirilmesi anlamim dile getirmektedir. Kisaca séylenecek olursa
tasdik, bir hakikati a) tanima ve bilmeyi, b) kendine mal etmeyi yani benimsemeyi,
c) dogrulama, teyit etme ve ispat etmeyi, d) gerceklestirmeyi dile getirmektedir. Bii-
tiin bu aciklamalarda dikkat gekilen ve vurgulanan husus ise, tasdik eden kimsenin,
tasdik ettigi seylerle ilgili bilgiye sahip olmasi ve onlar1 ruhen benimsedigi gibi, dav-
raniglartyla da gergeklestirmesi ve desteklemesi gerektigidir. O halde, bir seyi “tasdik
ederim” demek, onu hem zihnimde hem de gergekte, yani zihin-disinda kabul ede-
rim demektir. Bir bagka deyisle, o sey hakkinda zihnimde diistindiiklerimle, gercekte
ortaya koyduklarim ve onunla ilgili ifadelerim birbirine uygundur; aralarinda tezat
yoktur. Yani i¢im digtma uymaktadir, demektedir (Ozcan, 1992: 85-86). Imanin,
kendisi marifetiyle tanimlandig; tasdik, herhangi bir haberi haber verenin haberini,
hitkmiini, samimi bir benimseme ile kesin olarak kabul edip haberi ve haberin sa-
hibini yalanlamaktan emin kilmaktir. Tasdikin hakikati, haberin ve haber verenin
dogrulugu ile ilgili icten samimi bir benimseme ve kabul olmaksizin kalp (akil) de
meydana gelen bir nispet onaylamasi degildir; aksine tasdik, “teslim olmak” anla-
mina gelecek bir sekil ve dlciide igten samimi bir benimseme (iz’an) ve kabuldiir
(Taftazani, trs: 187). Dolayistyla iman, salt teorik tasdiki bir bilgi degil; onu da asan,
icinde teslimiyeti, samimi bir benimsemeyi de iceren ve bu yoniiyle de biligsel ve
varolugsal boyutlar: olan bir gercekliktir.

Hac1 Bektas, tasdik kavraminin bu anlamina uygun olarak imani hem zihinle
(akilla) iliskilendirmekte hem de amelle (davranislarla) iliskilendirmektedir. Bu ilis-
kilendirme iman-akil iligkisini de yeniden diisinmemizi gerektirmektedir. Buna gére
iman mutlaka hem igsel olarak yani akli, zihni, kalbi olarak kabul edilmeli ve hem de
i¢selin disa yansimasi olarak amelle tamamlanmalidir. Imanin amelle tamamlanmas:
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da aklin bir geregidir. Zira kabul edilen, inanilan geylerin amellerle tasdik edilme-
mesi de aklen bir celiski anlamina gelmektedir. Veli bu noktayr gérmiis olmali ki
“Arifler katinda iman akil tizerinedir.” derken diger yandan bu imanin ameli salih de
tamamlanmasi gerektigi konusunda israrla durmaktadur.

Diger taraftan Hac1 Bektag'in iman1 hem akil hem de amelle iligkilendirme-
si din felsefesinde imanin mahiyetiyle ilgili kavrayislar arasinda da bir uzlag1 ortaya
ctkarmaktadir. Gunimiz din felsefesinde imanin mahiyetiyle ilgili kavrayiglardan
birine gore, iman, asli olarak, bir takim 6nermesel dogruluklarin tasdiki seklinde dii-
suniilmekte iken digerinde ise, varolugsal bir iligki, kisiler aras1 bir baglanus ve tecriibi
bir akt olarak goriilmektedir (Uslu, 2004: 12-13). Hac1 Bektas Veli, iman1 hem akil
(inanilan seyleri tasdik etmek) hem de amelle (inanilan seyleri yasamak, tecriibe
etmek) aciklayarak hem 6nermesel imanin kuru bir dogrulamacilikla ayni anlama
gelen salt tasdik etmekten hem de bilgisiz ve akilsiz bir yasanti, tecriibe hali olan
6nermesel olmayan iman anlayisindan ayr1 durarak bu ikisi arasinda kendine 6zgii
bir sentez yaratmigtir.

Sonug

Haca Bektag'm iman-akil iliskisinde kurdugu diyalektik yapinin dayandig
dinamikler agisindan konuya bakildiginda son derece 6zgtin bir modelle kargila-
silmaktadir. Hac1 Bektas Veli klasik Islam diisiincesinde iman-akil iligkilerinde dile
getirilen nakil/haber merkezli, akil/nazar merkezli ve kalp merkezli bir modelden
ziyade hem gonliin hem ilmin hem de aklin el ele vererek meydana getirecegi har-
moniye isaret etmektedir. Hac1 Bektas Veli “Nesneler can ile can ise bilgi ile diri-
lir. Bir kimsede akil, marifet, ilim olmaz ise, Hak’tan yana nasil yol alip yolunu nasil
gorecektir? (Veli, 1996: 54) ifadeleriyle imanda ilmin altin1 gizerken “(...) Arifler
katinda iman akil iizeredir. Fakat imanin herkesce bilineni; kalp ile tasdik, dil ile ik-
rar oldugudur. Kim ki Calap Tanr1'ya olan inancini kalp ile tasdik etmez ise mutlak
kafir olur. (...) veyahut dili ile ikrar edip de kalbiyle tasdik etmezse ona da miinafik
denir.” (Veli, 2002: 176-177) ifadeleriyle imanda aklin ve tasdikin 6nemini vurgu-
lamakta; “Pes imdi kimiin ki génlinde akil niiru var ise febiha (ne giizel) ve illa kim
yok ise kendiiye dahi hayr1 yokdur” (Veli, 2007a: 129) ifadeleriyle de géniildeki akil
nurundan bahsederek goniil-akil karsithgmin kendi katinda bir anlaminin olmadi-
gindan bahsetmektedir. Hac1 Bektas Veli, akly, beden igin sultan; goniil igin de rahat-
lik olarak yorumlamasi, onun yolunu tutan érifleri de etkilemis, Kaygusuz Abdal ve
Hayali Baba gibi pek gok Bektasi biytigii akil ve imanu birbirinden ayirmamuglardur.
Tasavvufi ve irfini bir gelenek olan Bektasilik akli agkla da birlestirmis, insan1 kuru
bir akilla da yalmiz birakmamistir. Cebbar Kulu gibi dervisler akil, rith, nefis, iman ve
ilim gibi kavramlar egine az rastlanir metaforlar esliginde agiklayarak, Anadolu’nun
akil ve iman algilayigini zenginlestiren dnemli katkilarda bulunmuglardir  (Egri,
2010: 344).

56 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66




HACI BEKTAS VELT MAKALAT INDA AKIL-IMAN ILISKISININ DIN FELSEFEST ACISINDAN TAHLILI

Hac1 Bektag'in makale boyunca ortaya koymaya calistigimiz iman-akil hak-
kinda goriiglerinden hareketle sunu ifade edebiliriz ki karsimizda tamamen kendine
6zgii bir iman anlayig1 vardir. Bu iman anlayigindan insana ait her ey bir harmoni
icindedir. Insanin kalbi, gonlii, akli ve davranslari arasinda bir uyum ve ahenk var-
dur. Ne akil, kalp ile catigir ne de insanin inandiklariyla akli arasinda bir ¢atigma soz
konusu olabilir. Insana ait olan, insan igin olan, insanla bir anlam ve deger kazanan
higbir sey insana ait olan ¢atisamaz. Canlilar iginde yalmzca insan 6zgiir iradesiyle
iman edebilir. Insanin 8zgiir olmas onun akilli bir varlik olmasi dolayisiyladir. Akl
olmayanin 8zgiirliigii nasil olacaktir? Imanda aklin olmadigin: iddia etmek, insanin
ozgiirliigii ve akilli bir varlik olmas: gercegi ile nasil izah edilebilir? Iman edilen sey-
lerin insanin hayatina yansitmamasi ise akli olarak bir ¢eligki degil midir? Iste Hac
Bektas inananlarin hayatta boylesi ¢eligkiler yagamamasi i¢in iman ile akil arasinda
kendine 6zgii bir harmoni meydana getirmistir. Bu harmoni sayesinde kendisiyle
barigik insanlar, inananlar ortaya ¢ikacak ve giderek tiim toplum kendi iginde barigik
bir toplum olacaktir. Hac1 Bektag'in iman-akil iligki konusundaki gériisleri giintimiiz
din felsefesi i¢in de ufuk acacak mahiyettedir. Zira onun konuyla ilgili kendine 6zgii
sentezi dini epistemoloji alaninda yeni aragtirma konular1 ve tartigma alanlar mey-
dana getirecektir.
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HINTLI YAZAR QURRATULAIN HYDER’IN “HACI GUL BABA
BEKTASI’NIN OGUTLERI” ADLI KISA HIKAYESINDE DOGU-
BATI KARSITLIGI VE HYDER IN BUTUNLUK ARAYISI

Zeynep Yilmaz KURT™

Ozet

Ulkesinin pargalanma siirecine taniklik etmis ve bunu takip eden sancili miibadele donemini
yasamus olan Hintli-Miisliiman yazar Qurratulain Hyder, eserlerinde Hindistan’in béliinme-
si ve onu takip eden siirecte yaganan kanli olaylarin, bireylerin psikolojileri tizerindeki olum-
suz etkilerini ele almaktadir. Dogup biyiidiigii topraklara duydugu derin 6zlem nedeniyle,
Miisliman olarak gog ettigi Pakistan tarafini terk edip Hindistan’a tekrar dénmesi; ancak
geride biraktiklarini bulamamasi, Hyder’de derin bir par¢alanmighik duygusuna yol agmugtr.
Bu ¢aligma; Hyder'in Islam, Hiduizm ve Zen inaniglarin ortak bir zeminde ortiigtiirdiigii
“Hac1 Giil Baba Bektasinin Ogiitleri” adli kisa hikdyesini, Hyder'in yazarin okuyucular ile
oynadig1 bir edebi oyun olarak elestiren Vinay Dharwadker’in aksine, yazarin Hindistan
merkezli mistik Dogu kiltiirii tizerinden manevi bir bitiinliige ulagma ¢abasini yansitan
bir metin olarak ele alan bir incelemedir. Bu baglamda, Hindistan'in bélinmesine ve yazar
olarak Hyder’in uslup ve eserlerine kisaca deginildikten sonra Japonya’dan Macaristan’a
uzanan genis bir mekinda gegen hikyenin, birlik¢i Dogu disiince sistemini temsil eden
Bektasi dervisi Hac1 Selim karakteri ile ikilik¢i Bat1 diisiince sistemini temsil eden anlatict
kadin karakteri arasinda gecen tiim olaylarin batini/alegorik bir alt metine isaret ettigi
tartigtlmaktadir. Hyder’in iilkesinin par¢lanmasina temel olusturan dini farkliliklarin aksine,
sadece Hindu ve Islam inaniglarinin degil; Zen Budizmi de d4hil tiim Dogu dinlerinin mistik
alt yapisini vurgulayarak tilkesinin siyasi par¢alanmighginin neden oldugu boliinmiislik duy-
gusunu sifirladigt sonucuna varilmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Qurratulain Hyder, mistisizm, tasavvuf, Zen

“The Sermons of Haji Gul Baba Bektashi” Urduca yazilip daha sonra Hyder'in kendisi tarafindan Ingilizceye
cevrilmistir. (Orijinal metin icin Bkz. Hyder, Qurratulain. (2004). “The Sermons of Haji Gul Baba Bektashi.”
Short Stories by Contemporary Indian Women: Separate Journeys. Geeta Dharmarajan (Ed.) US: University
of South Carolina Press: 92-99.) Metin igindeki tiim alintilar Ingilizce orijinalinden yazar tarafindan Tiirkgeye
cevrilmigtir.

** Yrd. Dog. Dr., Ipek Universitesi, Ingiliz Dili ve Edebiyat: Boliimii, Ankara/Tiirkiye, zkurt@altinkoza.edu.tr

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66 59




Zeynep Yilmaz KURT

THE CLASH OF EAST AND WEST AND THE SEARCH FOR UNITY
IN QURRATULAIN HYDER’S SHORT STORY, “SERMONS OF
HACI GUL BABA BEKTASHI”

Abstract

As an Indian-Muslim writer, Qurratulain Hyde uses her fiction to explore the traumatised
psychology of individuals resulting from the partition of India and aftermath. Even though
she moved to Pakistan with her family just after the partition, the deep nostalgia she felt for
the place where she was born and grew up urged her to return to India, where she lived until
the end of her life. The disappointment surrounding the sense of loss of the world that she
left behind is reflected in her search for unity throughout her writing. This paper analyses
Hyder’s “Sermons of Haci Gul Baba Bektashi”, a short story that reflects the writer’s search
for spiritual unity by combining Islam, Hinduism and Zen Buddhism as a form of mysticism,
which represents holistic eastern as opposed to dualistic western thought. This text-based
study takes as its starting point critic Vinay Dharwadker’s reading of the mystic aspects of
this short story as a literary game that Hyder plays with her readers. This study agrees with
most of Dharwadker’s claims concerning the mystic content of the story, but considers the
framing structure of the story as Hyder’s attempt to achieve a sense of wholeness. It is con-
cluded that through the characters of the Bektashi dervish, Haci Selim, who represents the
holistic eastern thought, and the female narrator who repsents the dualistic western thought
that is the cause of the religious separation of her country, Hyder annihilates the sense of
loss brought about by partition.

Keywords: Qurratulain Hyder, mysticism, Sufism, Zen

Giris

Bu ¢alisma; Hintli yazar Qurratulain Hyder'in 1970’lerde yazdig1 “Hac1 Giil
Baba Bektasi'nin Ogiitleri” adli kisa hikayesini iilkesinin boliinmesinin, yazarda ya-
rattig1 manevi pargalanmighk duygusunun yansimasi oldugunu ve yazarin hikéyenin
mistik kurgusu iginde bir manevi biitiinliige ulasmaya ¢alistigini tartismaktadir. Bu
hikéye ile ilgili cok az sayidaki ¢alismadan biri olan “Fiction at Play: The Truth Abo-
ut Haji Gul Baba Bektashi” baglikli ¢alismasinda Vinay Dharwadker, ‘Hac1 Giill Baba
Bektasi'nin Ogiitleri’, Hindistan'in son alt1 yiizyillik gegmisini, sémiirgeci Batinin
duzlemsel zaman algisindan ¢ikararak siirekli bir dairesel zaman kavramiyla yeni-
den anlatirl.” diyerek Hyder’in mistik yaklasimin1 vurgulamaktadir (2001: 101).
Dharwadker, hikayenin iki 6nemli kahramani olan anlatici kadin ile sufi dervig Haci
Selim arasinda gecen muammali konugmalarin “. .. ezoterik Bektasi terminolojisi
... Tann kavramy, tasavvuf, bityiik tasavvuf tarikatlarinin yok olusu, . . . farkli insan
topluluklar1 ve milletlerle ilgili muammalar . . . ve farkli varolus boyutlar12” gibi te-
malara dair semboller igerdigini belirterek hikayenin, hem teknik hem de kurgusal
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yapisinin mistisizm ve Dogu diisiince sistemi iizerine yaptig vurgulart irdeler (2001:
99). Ozellikle hikayenin gercevesel kurgusu ve bu kurgu iginde zaman mekan kav-
ramlarinin ig iceligini ve bunun tasavvufi boyutunu tartigtiktan sonra Dharwadker,
biitiin bunlar1 sadece Hyder’in okuyuculariyla oynadig1 edebi bir oyun olarak de-
gerlendirmektedir (2001: 102). Bu ¢aligma ise Dharwadker’in hikayenin tasavvu-
fi igerigi ile ilgili tim degerlendirmelerine katilmakla birlikte, hikayenin zaman ve
mekan kavramlarini i¢ ige yansitan gergevesel kurgusunu, Hyder’in okuyucusuyla
oynadig bir oyundan ziyade, hikayede tiim Dogu kiltiirlerinin ortak paydas: ol-
duguna inandig dongisellik temasini gelistirmek igin olusturdugunu tartismakta-
dir. Hyder’in Hindistan'in par¢alanmasinda 6nemli bir rolii olduguna inandig: s6-
miirgeci Bat1 diisiince sistemine karsin, Dogu Avrupa’dan Japonya'ya kadar genis
bir cografyay: kapsayan Dogu diisiince sisteminin mistik alt yapisini vurgulayarak
tilkesinin par¢alanmasindan kaynaklanan bélinmislik duygusunu, mistik biitin-
likte hiclemeyi amacladigini ileri siirmektedir. Yazar, hikdyenin odagimna, “Batinin
diizlemsel zaman” kavramini simgeleyen kadin anlaticinin sadece goriinene odakl:
(zahiri) algisini ve ig goriiden uzak arayisin1 koyup hikayenin sonuna gelindiginde
ise gordugini idrak etmekten yoksun kadinin bu nafile arayis anlatising, iki farkh
anlati katmani ile 6nce “Giil Baba'nin miiritlerini egitmek i¢in anlatti1” bir mu-
amma ve sonra da Mevlana’'nin, Giil Baba’nin bu muammasini neyi esliginde anlat-
t1g1 bir kissa olarak gergeveleyerek batini bir zeminde sonlandirmaktadir. Bu bag-
lamda, Hindistan'in somiirgecilik sonrasi pargalanma siirecine kisaca deginilerek
bu toplumsal trajedinin bireyler tizerindeki travmatik etkileri Qurratulain Hyder
ozelinde ele alinip dzellikle “Haci Giil Baba Bektasi'nin Ogiitleri” adli kisa hikaye
ekseninde irdelenecektir. Hyder, bu hikayede Hindistanin boélinmesine temel
olusturan gériiniirdeki Islam ve Hinduizm kargithgimin aksine sadece Hindistan
degil Japonya’dan Dogu Avrupa’ya uzanan tiim “Dogu” cografyasini batini diizlem-
de bitinlemektedir. Hikdyenin iki temel karakteri, aldigi bir mektupla bir arayis
seriivenine girisen anlatict kadin ve onun karsisina farkhh mekanlarda farkli kimlik-
lerle ¢ikip kadinin aradig: seyi farkl imgelerle gostermeye calisan Haci Selim, iki
z1t gerceklik kavraminy, ikilik¢i Bati sisteminin “ya/ya da” gergekligi ile Dogunun
biitiinliikcii (holistik) “hem/hem de” gercekligini temsil etmektedir. Bu hikdyenin
ozellikle 1947’deki Misliman-Hindu ayrigmasinin yarattigi travmanin, 1971°deki
Miisliman-Miisliiman ayrigmast ile katmerlendigi ddnemde yazilmis olmasi, bu ¢
unsurun ortak kiiltiirlerini sadece Hindistan tarihi ve kiiltiirii ekseninde yansitma-
makta, Hindistan1 tasavvuf ve Zen tizerinden ortak bitinlik¢ii Dogu kiltiiriiniin
odagma oturtarak yazarin lkesinin siyasi boliinmisligiini higleyip manevi bir
bitiinlige ulagma gabasini yansitmaktadir. Steele’in de ifade ettigi gibi “Qurratulain
Hyder ... edebi, siyasi ve politik agkinlik (transcendental) gibi daha derin konular:
yansitmak i¢in kendi 6zel deneyim ve kisisel diisiincelerinden yararlanan bir kisilik
ve bireydi3.” (Steele, 2008: 182). Bu anlamda da Islamiyet’in “... Horasan, Hint Ya-
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rimadasy, Tiirkistan, Iran, Anadolu, Balkanlar ve Kuzey Afrika’[da]...” yayilmasinin
tasavvuf izerinden gergeklestigini disidugiimizde Hindistan, Bektasilik tizerinden
batida Macaristan’a ve Zen iizerinden doguda Japonya’ya kadar uzanan mistisizmin
merkezinde bulunmaktadir (Yildirim, 2009: 105-106).

Somiirgecilik Sonras1 Ve Hindistan’in Boliinmesi

Binlerce yillik ortak tarihi ve kiiltiirel bir gegmisi paylasan Hindu ve Miisli-
manlar, Hindistan'in maruz kaldig: iig yiiz yillik Ingiliz somiirge siirecinin ardindan
1947’deki bagimsizlik asamasinda pargalanmugtir. Once Miisliiman ve Hindular,
daha sonra da Miislimanlarin kendi i¢lerinde par¢alanmasiyla Hindistan ti¢ farkl
devlete bolinmistir. Hindistan'in bélinmesini “ . . . on altina yiizyilda baslayip
yirminci yiizylhn ortalarina kadar devam eden Ingiliz hakimiyeti4” ile bagdastiran
MacDonald-D’Costa, pargalanmay1 da “Britanya Imparatorlugu’nun, Hindistan’a
ayrilik ‘hediyesi’S” olarak nitelemektedir (2009: 335-342). Binlerce yil boyunca or-
tak etnik unsurlari paylasarak i¢ ice yasamig insanlarin béliitnmesi (partition), sadece
siyasi ve ekonomik problemlere neden olmamus; ¢ok biiyiik insanhik dramlarina da
yol agmugtir. Bunu “[i]nsanlik tarihinin en biiyiik kiyimlarindan biri” olarak nitele-
yen MacDonald-D’Costa sdyle devam etmektedir: “ ... [b]oliinmeyi takip eden
kanli donemde bir milyon insan hayatini kaybetmistir. Hindistan'mn . .. “béliinme-
si”, tarihte bilinen en biiyiik miibadeleye de taniklik etmistir. Yeni belirlenen devlet
sinirlarindan 12 milyon insanin yer degistirdigi tahmin edilmektedir: Yedi milyon
Miisliiman Hindistan’dan yeni kurulmug Pakistan’a, bes milyon Hindu ve Sih [de] .
.. Hindistan’a go¢ etmistir6” (MacDonald-D’Costa, 2009:342).

Qurratullain Hyder: Yazarlig1 ve Eserleri

1926 yilinda Miisliman bir ailenin kiz1 olarak Hindistan"in kuzeyindeki Uttar
Pradesh’te diinyaya gelen Qurratulain Hyder, kendisi gibi yazar olan ailesi ile birlik-
te, dogdugu topraklar terkedip Pakistan tarafina g¢ etmek zorunda kalmistir; an-
cak gittigi Pakistan’dan 1962 yilinda tekrar Hindistan’a doniip, 6ldagi 2007 yilina
kadar azinlik olarak da olsa hayatini orada siirdiirmeyi tercih etmistir. Gengliginin
gectigi topraklara geri donmesi, Hyder’in bilincinin derinliklerinde olusan bélin-
miislitk duygusunu ortadan kaldiramamistir; ¢inkii “ onun yasadigi diinya yoktur
artik7” (Rumi, 2007: 4). Ulkesinin béliinme siirecini ve bunun yol a¢tig1 dramlar
yasamus biri olarak Qurratulain Hyder, eserlerinde boliinme sonrasi (post partition)
doénemde bir taraftan 6biir tarafa go¢ etmek zorunda birakilan milyonlarca insa-
nin acilarini yansitmugtir. Hyder’in eserlerini feminist agidan irdeledigi cahsmasin-
da Spyra, onun aidiyet arayisina da vurgu yaparak yazarin eserlerini “. .. tarihin
en zorlu olaylarindan birinin mirasini1 degerlendirirken millet ve aidiyet konularim
irdeler8” diye tanimlamakta ve Hyder’in “boliinmenin insanlar tizerinde yol agtig1
psikolojik travma9” {izerinde yogunlastigim belirtmektedir (Spyra, 2006: 2).
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Hyder’in kendisi de bélinmeyle sonuglanan bu siireci “Hindistan'in kiiltii-
rel mirasinin sistematik imhas110” olarak elestirmekte ve bunun “tarih diilgmanhg:”
oldugunu belirtmektedir (Rumi, 2007: 2). Hindistanin binlerce yillik birliginin bo-
zulmasinin tek nedeninin Inglizlerin ayristiric1 politikalar: olduguna inanan Hyder,
gerek roman gerek kisa hikédyelerinde tilkesinin yakin ve uzak tarihini “kimlik” kav-
rami tizerinden ele alarak bir biitiinliige ulagmaya galismaktadir. “Onun romanlar
ve kisa hidyeleri Hindu ve Misliiman edebiyatinn, siir ve miziginin ortak 6zellikleri
ile somiirgeciligin tarihi giiglerini ve Hindistan'm yakin tarihindeki bagimsizhik ve
“bolinme” gibi olaylarin binlerce insanin hayati tizerindeki etkilerini yansitir11”
(Rumi, 2007: 1). Ozellikle 1959 yilinda basilan ilk roman: Aag Ka Dariya [Ates
Nehri] siyasi “bolinmenin” bireysel yasamlar iizerindeki travmatik etkilerini,
kimlik kurgusu iizerinden ele almaktadir (Rao, 1999: 597). Hyder, bu romanda
Hindistan’in Budist doneminden “boliinme sonrasi’na kadarki siireci canlandirir-
ken her iki unsurun da dini ve kiiltiirel 6zelliklerini harmanlamaktadir. Bugiin ise
“. .. (bazilari diger Hint dillerine de gevrilmis olan) ¢ok sayida Urduca ve Ingiliz-
ce kitabin usta yazari Misliman bir kadin ve bir azinlik mensubu; ayn1 zamanda
Hindistan’in prestijli 6dillerinden Bharatiya Jnanapeetha Award’in da sahibil2” bir
yazar olarak anilan Qurratulain Hyder’n, gercek hayatta Pakistan’dan Hindistan’a
tekrar donerek ulagmaya ¢alistigs “biitiinliik” duygusuna, sanat yoluyla eserlerinde
ulastigr goriilmektedir (Rao, 1999: 597).

Khalid Hasan, Hyder’in eserlerindeki genel “zaman” temasini, yazarin “bé-
linme” 6ncesi Hindistan'na duydugu 6zlemle agiklamakta ve onun gengliginin
Hindistan’ina geri dénmekle duydugu hayal kirikhigini soyle dile getirmektedir
. zaman acimasizdir ve insanlar biiyiir ve degisir. Sosyal politikalarla birlikte kiltiir
bile degisime ugrar. Hicbir sey muhafaza edilemez; sadece hatiralar kalir13” (2008:
210). Pakistanli bir bagka iinlii yazar Aamer Hussein ise “muhtesem Qurratulain
Hyder . . . bana bir hikdyede diizlemsel ve zamansal anlatim diizeninin nasil tama-
men alt tst edilebildigini gosterdil4” diyerek Hyder'in kendi yazarhg: tizerindeki
olumlu etkisini dile getirirken onun eserlerindeki mistik zaman ve mekén algisina
da bir kez daha vurgu yapmaktadir (2011: 202). Hyder'in eserlerinde her iki tarafta
da evlerini ve yurtlarini terk etmek zorunda kalan milyonlarin maruz kaldig: aidi-
yetsizlik duygularini dile getirirken olusturdugu “zaman” algisi, dizlemsel zaman ve
mekén kavramindan farkli olarak mistik zaman algisin1 yansitmaktadir.

“Hac1 Giil Baba Bektasi'nin Ogiitleri” ve Batinilik Ekseninde Biitiinliik
Arayis1

Hyder’in, 1970’lerde modernist biling akis1 teknigi ile yazdigi, hem zaman
hem de mekan agisindan gergekle masal arasindaki sinirlari ihlal eden “Hac Giil
Baba Bektasi'nin Ogiitleri” adli kisa hikayesi, hikiyenin kadin anlaticisinin gergek-
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le riiya aras:1 bir atmosferde bazen yiirtiyerek bazen anka kusunun sirtinda ucarak
Japonya’dan Macaristan’a, Hindistan’dan Kafkaslara, Orta Asya ve Tiirkiyeye ka-
dar uzanan arayis sertivenini anlatirken farkli zaman katmanlarini da yansitmaktadur.
Anlaticinin, kendisinden kayip kocasini bulmasini isteyen bir kadindan aldig1 mek-
tupla baglayan arayis seriiveni tizerine kurgulanmig hikéye, anlatici ile bu yolculuk
esnasinda kargisina 6nce Agr1 Dagr'nda gikip aradigi adamun gaip aleminde oldugu-
nu tasavvufi imgelerle séylemeye ¢alisan bir dervis, arkasindan da $ahcihanabad’da
kendisine mektup yazan kadinin oglu suretinde gériinen ressam babasinin (anlatici
kadinin aramakta oldugu adam) kursuna dizilerek oldiiriildiigiinii soyleyen Bektasi
dervisi Haci Selim arasinda gegmektedir.

mfHikayenin basit kurgusu, anlaticinin farkli zaman ve mekénlar arasinda
yaptig1 olagandis: gegislerle karmagik bir hale doniismekte, hikayeye mistik bir bo-
yut kazandirmaktadir. Anlatic1 kadinin, birinci tekil sahis bakis agisiyla yansittigy
temel hikéye, sisli bir Kafkas gecesinde baglar. Sabaha kadar Azerbaycan Tirkgesin-
de okunan ilahilerin ardindan, anlaticinin “Kervansaraydan digar1 ¢ikip anka kusu
geldi mi diye gok yiiziine dogru baktim15” demesiyle hikdyenin efsanevi alt yapist
olusturulur (Hyder, 2004: 92). Ancak ilk basta onu nereye ve nigin gétiirecegini
bilemedigimiz anka kusu yerine, Agr1 Dag1 yoniinden agzinda bir mektupla bir gii-
vercinin gelmesi, sadece anlaticinin kurgudaki arayis seriivenini baglatmakla kalmaz;
bu, ayni zamanda alt metindeki savas, siyasi zuliim ve Banlades’in (Dogu Pakistan)
Pakistan’dan (Bat1 Pakistan) ayrilmasi gibi travmatik tarihi gerceklere de génderme
yapar.

Hikaye, alt metinde yansitilan Dogu’nun kiiltiirel ve manevi bitanligini,
kurguyu ¢ogu Dogu toplumunun kesistigi bir bélgede baglatarak pekistirmektedir.
Olaylar, sadece 6nemli bir kiiltiirel kesisme noktas: olan . . . Azerbaycan, Erme-
nistan, Tiirkiye ve Iran sinirlarinin birlestigi Hazar Denizi ile Karadeniz arasinda-
ki Asag Kafkasya bélgesinde . . .16” (Dharwadker, 2001: 99) baglamakla kalmaz;
aym zamanda, givercinin getirdigi mektubun yazar1 olan “bilinmeyen” kadinin,
kendisinden bulmasini istedigi kayip kocasini aramak iizere, anlatict kadinin Agr
Dag yoniine yiiriimesi, hikdyenin biiyiik bolimiiniin yer alacagi bu mekéna da isa-
ret etmektedir: “...[CJografi olarak Tiirkiye nin kuzeydogu ucunda bulunan. ..
Agr1 Dagy, elbette ki Tevrat'ta, tepesine Musa’nin gemisinin sonunda demir attig
dag olarak geger; fakat Tufan’dan sonra diinyaya gelen ilk irk olduklarina inanan
Ermeniler i¢in de bu dag kutsaldir. Baz1 halk efsanelerinde insanhgn ortaya ¢iktig:
yer olarak gectiginden Agri Dagy, Iranlilar igin de &yledirl7” (Dharwadker, 2001:
99). Ancak anlaticinin burada ciliz bir cesme baginda rastladigi namaz kilmakta olan
“mavi gozli dervisin, beyaz kege takkesi ve ¢izgili gomlegi, onun su anda artik da-
gilmis olan Bektasi tarikatina mensup oldugunu gésteriyordul8” (Hyder, 2004:
93). Bektasilik'in en batidaki uzantisi, Macaristan’da bulunan, énemli temsilcisi
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Giil Baba'ya hikéyenin baghginda yapilan génderme ve hikéyedeki Haci Selim ka-
rakterinin Gl Baba soyundan gelen ve bu tarikata mensup bir dervis olarak temsil
edilmesi ile hem Balkanlar’dan Hindistan’a uzanan tasavvuf, hem de Hac1 Selim’in
elindeki su dolu tasta beliren Zen imgesi ile Hindistan’dan Japonya’ya kadar uzanan
Budizm’e yapilan gondermelerle Dogu diisiince ve inang sistemi, mistisizm eksenin-
de biitiinlegtirilmigtir.

Hikayede, en doguda Japon kiltiirti ile 6zdeslestirilip mistik diisiincenin oda-
gna oturtulan Hindistan kiltiirtiniin, bat1 uzantis1 Tirk kiltiridir. Kafkaslar'da
baglayip bugiinkii Tirkiye sinurlari igindeki Agri Dagi ve Van Go6lii kiyisinda gelisen
hikéyenin devaminda, anlatici kadinin anka kugunun sirtinda 6zellikle Tuglukabad’a
inmesi de Tirk ve Hint kiltiirlerini 6rtustirmektedir. Tuglukabad, bugiinki
Delhi’de, Tiirk hitkiimdar1 Giyasuddin Tughlak tarafindan on dérdiinci yiizyillda
kurulmus bir sehirdir. Anlaticy, kendisi gideli ok uzun zaman ge¢memis olmasina
ragmen, sehrin degistigini s6yler ve burada kendisine mektubu yazan kadin ile kayip
ressamin oglu suretinde goriinen Haci Selim ile birlikte lokantada otururken pence-
reden digar1 bakar. Anlatict “ [b]u pencereden, Hindistan'in Tiirk hiikiimdarlarin-
dan bazilarimin harap mezarlari . . . goriintiyordu. Mezarlarin bazilarinin igine yok-
sul insanlar yerlesmis, yemeklerini pisirmek ve sefil hayatlarini siirdiirmekle mesgul-
lerdi19” diyerek Ingiliz sémiirge déneminin (Bat diisiince sistemi) yoksullastirdig:
insanlarin hala eski kiiltiirlerine sigindigin1 vurgulamaktadir (2004: 98). Mektubu
yazan “bilinmeyen kadinin” yardim istemek icin anlaticty1 segmesi de anlatici kadi-
nin Tirk kaltird ile aginaligidir; zira oyle der mektubunda “Tirk illerinde dolagan
siz hanimefendsi, belki bunu [kocasinin nerede oldugunu] bilen Allah’in bir kuluna
rastlarsiniz . . .20” (2004: 93). Ancak ayni zamanda hikiyedeki temel karakter de
olan anlatici, Haci Selim’in de “ Belki kalbiniz cehalet miihrii ile mithiirlenmigtir21”
diyerek uyardig: gibi, gergegi gorebilecek i¢ goriidden yoksundur. Kendi gordiiklerini
algilayamadig gibi, Hac1 Selim’in anlattiklarini da goniil gozii ile gérmez, akil kulag:
ile dinler; bu nedenle dervisin imalarini algilayamaz. Haci Selim’in takip eden kera-
metleri de anlaticinin alg: zafiyetini olumlu yonde etkilemeye yetmez. Haci Selim’in,
Van Golii kiyisindaki kuliibede sureti ile birlikte dua edip namaz kildigina tanik olan
anlaticy, sagkinlik iginde “Pencereden ¢ekildim ve bagimi gokyiiziine kaldirarak bir
bagka Bektasi duasiyla yakardim. ‘Ey Bektas,” diye yalvardim. ‘Silsilesiz var olan, ne
dolleyen ne de d6llenmis olan! Ey Bektas! Zamanin akigini ve kara gecelerde siyah
tagta yiiriiyen karincalarin hareketini duyan sen . . " Sonra, yavagca kendi mesajimi
ekledim, ‘Ey Bektas, sadece ezilen ve zulme ugrayanlarin feryadini duymazsin . . .”22”
(2004: 94) der. Béylelikle anlatici kadin ile Haci Selim arasinda gegen konugmalar,
bir yandan Bektasilik 6gretilerini yansitip Bektasilik ve Naksibendilik gibi diger ta-
savvufl inaniglar biitinlemekte ve diger yandan Haci Selim’in temsil ettigi manevi-
yatg1 Dogu diisiincesi ile anlaticinin temsil ettigi materyalist Bat1 diisiincesini kars
karsiya getirmektedir.
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Hyder'in Ingiliz sémiirgesine referansla elestirdigi Bat1 diisiince sisteminin
temeli Aristo'nun Metaphysics’de ileri siirdigii “Her anlamh 6nerme ziddiyla an-
lam kazan1r23” kavramiyla belirttigi ikilikci algiya dayanmaktadir (Bkz. Fouts, 2004:
101). Buna gore varlik, sekil ve 6z (form and matter) olmak iizere iki boyuttan (du-
ality) olusmaktadir. Bu ayristiric1 diisiince sistemi, teklik (wholeness) ilkesine daya-
nan Dogu diisiincesine tamamen zittir. Ttim “semitik dinler toplulugu”nun ortak
gergeklik algisi olan zahirilik ve batinilik Islamiyet’te de erken dénemlerden itibaren
kabul gérmiistiir (Oztiirk akt. Ugiincii, 2011; 232). Arpa ve Ertas bunu soyle agikla-
maktadir: “ Batini diigiince sistemi, temelde zahir-batin ayirimina dayanir. Bu ayiri-
mun merkezinde Allah’in evrendeki her seyi ¢ift yonli yarattigi kabulii yer almakta ve
buna Kur’an’dan . .. delil gdsterilmektedir” (Arpa ve Ertas, 2012: 292). Bat: temelli
diisiince sisteminde kargithik olarak kabul edilen ikilik, Dogu diisiincesinde bir para-
lelligi temsil etmektedir. Dolayisi ile “Duyularin ilgi alanina giren zahir, kabuk veya
perde; batin ise 6z ve cevherdir” (Arpa ve Ertag, 2012: 292).

Haa Selim’in gerek ifadeleri ile gerek gosterdigi kerametlerle ashnda anla-
ticinin ulagmaya ¢alistifs gercegi pek ¢ok kere ima etmesine ragmen, algis1 sadece
zahirle sinirli olan anlatici, arayisim farkli zaman ve mekénlarda siirdiirmeye devam
etmektedir. Hikdyede, anlatici kadin zahiri temsil ederken Hac1 Selim ise gercegi,
yani batin olani temsil etmektedir; zira “gdriinen alan (zahir), gériinmeyen alanin
(batin) bir yansimast durumundadir. Bu nedenle gergek alan gériinmeyen alandir”
(Ugiincii, 2011: 230). Ilk karsilagmalarinda, dervisin namazini bitirdikten sonra séy-
ledigi ilk sey: “ “Ya Hu' — Ey Sonsuz Olan — ... $u biline ki yasayanlar halihazirda
olidiir, oliiler de yagamaya devam ederler...24” (2004: 93) Haci Selim’in, tasavvu-
fun temelini olusturan “Devir Nazariyesine”25 gonderme yapan bu sozleri, aslinda
kursuna dizilerek oldirildagini hikdyenin sonunda 6grendigimiz Abdul Mansur’u
(mektubu yazan kadinin ressam kocasi) arayan anlatict kadinin ulagmaya calistigy
gercektir; ancak oliimle yasam, sonsuzluk kavrami iginde ortiistiiren/nétrlestiren
dervisin bu yorumu, anlatict kadinin ikilikgi algi sinirlarini agtigindan dolayr onun
i¢in bir anlam ifade etmez. Kadin anlaticinin, anlattig1 hikiyedeki mecaz1 anlayama-
masi lizerine, dervis ona kendisini takip etmesini sdyleyerek onu Van Goli kiyisina
kadar goturiir. Oradaki kiigiik bir kuliibeye giren Haci Selim’i pencereden gézleyen
anlatic1 kadin, onu sureti ile namaz kilarken goriir. Anlatici kadin asil ile suret arasin-
daki mecazi algilayamaz ve arayisina Hindistan’da devam eder. Derin, “. . . diinyevi
bir ben vardir, bu nefsimizdir ayni sekilde ilahi bir ben vardir bu da uhrevi ruhumuz-
dur... Sufiler bir anlamda insanin ben 6rtisii altindaki ilahi kaynag: ortaya ¢ikarma-
ya ¢alismaktadir26” diyerek bazi insanlarin algilarinin sadece diinyevi olanla sinirh
oldugunu, bazilarinin ise maddenin 6tesine de vakif olabildiklerini vurgulamaktadir
(Derin, 2009: 114). “Siirekli olarak i¢ anlami ve ahengi bulma” (Ugiincii, 2011:230)
endisesinde olan “batini birey”’in aksine “Yalnizca duyu organlarinin algilamasiyla
yetinen yiizeysel bilgili insanlar, nesnel alanin gériisiine aldanir ve tanrisal gergekligi
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gdremezler” (Korkmaz akt. Ugiincii, 2011: 230). Bu gergekten yola gikarak anlatici
da dervisten aradig cevabi alamadigimi diigtinerek “. . . su yaziy1 hatirladim: ruhu-
nuzun derinliklerine dalarsaniz aradiginiz cevaba ve i¢ aydinhigina ulagirsiniz. Oyle
yaptim; fakat herhangi bir 1513 erisemedim27” (2004: 96) der, ki bu degerlendirme
de kadinin asil sorununun kendi algis1 oldugunu bir kez daha vurgulamaktadir.

Anlaticinin Agri Dagr'nda karsilastigr dervis Haci Selim, Anadolu tasavvufu-
nun 6nemli temsilcilerinden Hac1 Bektag Veli tarikatinin en batidaki uzantisi, Maca-
ristan’daki Giil Baba'nin soyundandir. Dervis namazini bitirince anlatic1 kadina ne
aradigini sorar ve anlaticinin mektubu okumasi tizerine, dervis isminin Hac1 Selim
oldugunu séyleyerek soyle der: “Hanim, buradan fazla uzakta degil, Macar iilkesin-
de benim hirmetli atam, Hact Giil Baba’nin mezar1 var —ya da vard.. . . . $imdj, ha-
nimefendi, oraya gidip geri geliyorum ve sana soyleyebilecegim ne varsa soyleyece-
gim28” ( 2004: 93). Arkasindan, bir selvi agacinin altinda bir siire hareketsiz kalan
dervis, tekrar konugmaya baglar “Tuna nehri boyundaki kutsal tiirbede baz1 seyler
gordim. Gegmisi ve gelecegi gordiim. Bir diplomat kervanina katilan, biyiik biiyitk
dedem, Hac1 Adnan Efendi, Yarkent yolunda Bektasi kulu-Allah kulu, tarikatindan
bir dervis ile karsilagmus. Dervis, ugabilen Sufi'lerden oldugu i¢in yerin biraz iizerin-
den yiirtiyormus . . . . Daha sonra yolun yanindaki bir hangaha girip ayn1 zamanda
obiir tarafindan ¢ikmus . . .29”(2004: 93-94). Bektasilik'in Macaristan’a kadar yayil-
masinda énemli rolii olan Giil Baba’ya hem hikéyenin baghginda hem de hikayedeki
Hac1 Selim’in onun soyundan gelen bir Bektasi dervisi olarak tasvir edilmesi ile yapi-
lan atif, hikéyeyi tasavvuf zeminine oturtmaktadur.

Haci Selim Karakteri ve Tasavvuf

Haci Selim karakteri temelde Bektagi tarikatini temsil etmekle birlikte,
hikdyede zaman zaman Naksibendilik'le bagdastirilmakta ve bazen de Kalender ola-
rak amlmaktadir. Hikdyenin Mevlana'nin anlattigy bir kissa olarak Mevldn4'nin
agzindan sonlandirilmasi ise hikédyeyi timiiyle Mevlevilik ¢ercevesine tagimaktadur.
Yildimm’in da belirttigi gibi tiim tasavvufi tarikatlar “aym kaynaktan beslendikleri
i¢in . .. Tasavvufi diigiince iginde yer alan biitiin 6gretilerin amaci ortaktir ” ve bun-
lar birbirlerini tamamlar (Yildirim, 2009: 10S). Derin ise tasavvuf igin “ ... ilahi
olandan ayr1 olma duygusunu ortadan kaldirmayr amaglamaktadir30” diyerek ve
tasavvuf inancinin 6ziinii olusturan “vahdet-i viicad” felsefesinin, “varligin birligi”
ilkesinden yola ¢ikarak evrendeki her seyin, bir tek ilahi varhgimn farkli tezahiirleri
oldugunu savundugunu belirtir (Derin, 2009: 111). Tasavvuf anlayisi kendi iginde
farkl: tarikatlara ayrilmakla birlikte, hikdyede de vurgulandig: gibi, 6zde aym ger-
ceklige isaret etmektedir. Boylelikle tasavvuf temelinde birlestirilen Bektasilik’le
Zen arasinda da batinilik diizeyinde bir bag olusturularak mistisizm igerikli Dogu
dustincesinin siirlari, Asya’nin en uzak ucu Japonya’dan Orta Avrupa’ya kadar ge-

nigletilmektedir. Bir bagka ifadeyle Dogu ve Bat1 diisiincelerinin karsithg: tizerine
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kurgulanmis bu hikayede, tasavvufi tarikatlarin 6zdegligine paralel olarak, Zen Bu-
dizmi de butiinlik¢ii felsefesi ile tasavvufla ortigtiiriilerek Bati diigiincesine kargit
Dogu diisiincesi fikri pekistirilmektedir.

Ozellikle dervigin imalarini algilamaktan uzak kadin anlaticinin, Bektasi pren-
siplerini sorgulamasi tizerine, Haci Selim namaz kildig kuliibeden ¢ikarken yaninda
getirdigi siirahideki suyun birazini elindeki tasa bogaltir ve anlaticrya suya bakmasini
soyler. Kadin anlatici suya bakar ve soyle der:

Fakat Efendim, bunun benim aradigim seyle alakas: yok. Sadece, ath bir
fayton goérityorum. Japon tarzi kagit gibi bir képriiden geciyor. Iginde No
maskesi takmug bir kukla oturuyor. Ve faytoncunun yizi yok. Efendim, bu
Shogunlar zaman . . . Nara’s1 veya Kyoto’su yakininda bir yere benziyor . . .
. Ayrica ortahik o kadar sakin ki kiraz cigeklerine diisen ¢ig tanelerinin sesini
duyabilirsiniz . . . ince daglar ve bambular arasinda yari gizlenmis kirmiz1 bir
kuliibe var ve ufak tefek bir adam verandada oturmus resim yapryor . . . son-
suz yalmzhikta . ... Efendim, korkarim tiim bunlar sasirtici bir sekilde Zen gibi
gdriiniiyor ... 31 (2004:96)

Sureti ile birlikte belirerek tasavvufi baglamda tek olanin farkli tezahiirleri
imasinin anlagilmamasi izerine Haci Selim, elindeki suda yarattigi bu imge ile anla-
tic1 kadina varhigin birligi gergegini bu kez de Zen tizerinden gostermeye galisir. Yani
ressam (nakkag) olan Abdul Mansur, fiziksel gerceklik diinyasinda var olmamakla
birlikte, hem tasavvufi hem de Hinduism kaynakli Zen Budizm’i agisindan manevi
diinyadaki varhigini siirdiirmektedir.

Zen Inanc

¢

Zen, Japonlarin “. .. M.S. altinc1 yiizyilda siyasi bir birlik kurma stirecinde
tanistigi . ..32” (Steinbeck, 2007: 34) Budizm'in, iilkenin geleneksel dini $into (bkz.
Kasulis, 1990: 40-42) ile etkilesmesi sonucu ortaya gikmug; temel inang sistemi ola-
rak tasavvufun, “sonlu olanin sonsuz olanda yok olmasi” ilkesine dayanan “vahdet-i
viicid” felsefesinden (Noyan akt. Cift, 2009: 273) farkli olarak belli bir sekli ol-
mayan Buddha'min kendisini diinyadaki tiim olgularda ifade ettigi fikrine dayanir
(Kasulis, 1990: 444). “Zen’in temel 6gretisi, herkesin halihazirda bir Buddha oldu-
gudur” 33 (Park , 2005: 80). Kisinin buddhaliginin farkina varmasi anlamina gelen
“satori” (aydinlanma), Buddha olma ile siradan olma arasinda oldugu diisiiniilen
biyitk mesafenin ashinda gergek olmadigina dair ani idrakdir. Buddha ile siradan
varhiklar arasinda ontolojik bir ayirim olmadigindan “. . . aydinlanma anidir, yani,
dogrudan ve aracisizdir34” (Park, 2005: 80). Farkli olanlarin “[b]irbirlerinin igine
nifuz etme” fikrine tamamen kapali ve “zitliklarin 6rtiigiip yok olmasina imkan ver-
meyen35,” dualistik Bat1 gelenegi ile karsilagtirildiginda Zen diistincesi, mantik ve
ikili sisteme dayali bu fikirlerin aksine “varligin mutlak birligi36” ilkesinde tasavvuf
ile ortiigiir (Suzuki Akt. Fouts 2004: 103). Bu nedenle de dili (teorik gercekligi)
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reddeder (Bkz. Park, 2005: 81). Zen inanisy, gercegi bilingle bagdastirarak ve niifuz
ederek dugtiniip algiladigimiz her seyle bir olunduguna inanir. Zen inanigina gére,
esas olan bir kitaptan 6grenilen bazi ezoterik kaidelerin tekrarlanabilmesi degil . . .
[herhangi] bir ‘seye’, bir agaca, bir ¢igege, bir kusa, hatta cansiz bir nesneye, belki de
¢ok degersiz bir ‘seye’ tamamen yasayarak kendini vermektir . . .. Saf bilince ulagildi-
ginda her sey sonsuz bir deger kazanir” 37(Pramuk, 2008: 70).

Evrendeki tim var olug hallerinin, sadece tek bir gercegin yansimasi oldu-
gu seklindeki tasavvuf diisiincesi ve biling diizeyinde 6zdeslesmek suretiyle tiim
varlikla bir olunabildigi seklindeki Zen diistincesi, duruma farkli perspektiflerden
bakmakla birlikte aymi butunlik¢ii boyutta  6rtiigiirler. Haci Selim’in de hikaye-
de “Bektag’mn yiizii biitiin yonlere doniiktiir38” (2004: 97) diyerek belirttigi gibi,
“Bektasiler pek gok zit akimlara ve heretik gruplara ait 6zellikleri barindir[diklar:
icin] 39” sadece tasavvufu kapsamamakta, Zen ve benzeri inanislar da icermektedir
(Doja, 2006: 430). Hikayede Zen inanisy, ayrica, anlatici kadinin hikayenin bagin-
dan sonuna kadar yiiziinde tasimakta oldugu maske ile de ¢agristirlmaktadir. Orta-
cagdan giiniimiize kadar Japon kiltiirtiniin 6nemli simgelerinden biri olan No/Noh
Opyunlary, Japon kiiltiriinde sadece sanatsal bir olgu olarak degil; Zen Budizmi’nin
6nemli bir uygulamas: olarak da varligim siirdiirmektedir. Bir bagka ifade ile “Zen
Budizm’ini anlamak istiyorsak . . . temsil ettigimiz bilincin dogmalar ve 6gretilerle
kazanilmadigini idrak etmeliyiz. Bunun bir yasama ve davranma tarzi olarak biling-
dist  benimsenmesi ile edinilmesi gerekir40” (Kasulis, 1990: 439). Bu baglamda
Noh Ovyunlari, bir tir “kozmik Buddha” ya ulagma ritiielidir: “ . . . Noh oyuncusu-
nun...anahtari yaganan her giiniin kutsalligini oyunuyla ifade etmektir41” (Kasulis,
1990: 445). Odagina aldig1 evrensel yaklagimiyla “ . .. bu sade performanslar, ma-
nevi huzursuzluk, nihai pismanhk gibi insan ruhu—kisisel benlik, ile ilgili daha derin
gercekleri nakletmeye ve sembolize etmeye caligirlar 42” (Lamarque, 1989: 159).
Tim karakterlerin yiizlerinin maske ile gizlendigi No gelenegi, sadece anlatic kadi-
nin yiizindeki maske ile degil; Haci Selim’in suda yansittig1 ve hikdyesinin sonunda
anlaticinin kendisine de gériinen imge ile de temsil edilmektedir.

Kadmn anlaticinin karsisina on yedinci yiizyill $ahcihanabad’inda, kendisi-
ne mektup yazan bilinmeyen kadinin oglu suretinde tekrar ¢ikan Hac1 Selim, son
bir keramet gosterir: “Kegi sakalli geng, birdenbire Hac1 Selim Efendi’nin sesiyle
konusmaya baglads. * . . .. Ipe bagh kuklalar sahneye inerler. Kuklaci birini yukar
gekerken 6tekini agsag1 dogru birakir43™ diyerek hem Zen ile 6rtiisen Noh gelene-
gini hatirlatmakta hem de “Devir Nazariyesi” kavramina vurgu yapmaktadir (98).
Bunun ardindan da Hac1 Selim anlaticiya ressam Abdul Mansur’un kursuna dizile-
rek 6ldirildigiini séyleyerek onun arayisini baglatan muammayi ¢6zer. Haci Selim
yanindan ayrildiktan sonra, anlatici kadinin  gordiigii son imge de Zen ile ilgilidir:
“Yagmur yagmaya bagladi. Pencereye gittim ve yaklasan nal sesleri duydum. Ve
Kutluk Nigar Hanim’in mezarinin arkasindan beliren faytonu gérdiim. Fayton gegc-
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ti, arabac1 dondii ve bana bakti. Tabii ki ytizii yoktu. Bunun tizerine aceleyle kendi
yuziime dokundum, maskemin yerinde oldugunu gériince rahatladim . ... . Bir kukla,
ya da hi¢ kimsenin anlamadig1 bir Noh oyununda bir karakterdim44” (2004: 99).
Boylelikle kadin anlatic hikdyesini sonlandirirken Zen bakig agisiyla da kendi ken-
dini gergeklestirememis bir karakter oldugunu bir kez daha kanitlamaktadr.

Aslinda anlatic1 kadin, Haci Selim ile daha 6nce Van Goéla kiyisindaki kar-
silasmasinda da buna benzer isaretler gostermistir. Haci Selim’in elindeki suyla ne
yapmaya ¢alistigini anlayamadigi zaman soyle der “ . . .. Ben de alakasiz bir seyle
devam ettim. ‘Efendim. Benim uzak memleketimdeki kohne baba evinde genis bir
bodrum var. Bu bodrumda raflar dolusu eski kitap . . . ve giil desenli ¢ini eski bir
Fransiz sobasi var. Ve entelektiiellige susamis fareler, 1872 Istanbul, 1873 Londra
EC 4 ve 1952 Russel Squire basimu kitaplari kemirip dururlar45” (2004: 95). Bu
ornegi vererek anlatict kadin, ¢ok kinayeli bir sekilde “gonil gozi korligini” Zen
bakis agisi ile bir kez daha gostermektedir. Cok degerli kitaplara sahip olmak, ken-
disinin de 6rnek olusturdugu gibi, insan sezgisini yiikseltmez. Bilakis Zen 6gretisi,
sadece yaziy1 ve teorik bilgileri degil; dilin timiinii “aydinlanma”ya engel olarak
gordiigii icin reddeder (bkz. Park). Okumaktan ¢ok No gibi bazi ritiiellerin uygulan-
mast ile aydinliga ulagilabilecegine, Budha olunabilecegine inanilir. Bu agidan bakil-
diginda anlaticinin sahip oldugu kiymetli kitaplar da farelerden bagka kimseye yarar
saglamamaktadur.

Cerceve Cerceve Yapi I¢cinde Muamma ve Kissa Kurgusu

Hikéayenin teknik kurgusu da temaya paralel olarak, farkli anlam katmanlarry-
la birlikte; ig ice kurgulanmus ti¢ farkl anlat: boyutunu igermektedir. Dharwadker’in
cerceve hikiye (framed story) diye niteledigi kurgusal yapy, yine onun ifadesiyle
birbirini kapsayan ti¢ kutudan” olugsmaktadir. Dharwadker, en i¢ cerceveden bas-
layip en dis ¢ergevede sonlanan bu hikéye i¢inde hikdye kurgusunun okuyucuda
uyandirdigy saskinligy, “Hyder bizimle galiba oyun oynuyor, son dakikada bazi hile-
ler yapriyor, hikéyesinin sayfalarinda bizi bir araya getiren anlati anlagmasini bozu-
yor46” diye degerlendirerek aslinda hikédyenin biitiinliik¢ii alt kurgusunu géz ard:
etmektedir (2004: 102). Neredeyse tiimiiyle “goniil gézii kapali” anlaticinin mad-
de diinyasindaki nafile manevi arayisini yansitan hikéyenin asil anlami, bu arayist
birer cimleyle ¢evreleyen iki ayr1 anlati boyutuyla olusturulmaktadir. Kadin anla-
ticinin neredeyse hikayenin tiimiini olusturan, kendi “goniil gozi “yoksunlugu
ile ilgili anlatis1 sona erdikten hemen sonra, “[s]evgili dostlar, bu, Hac1 Giil Baba
Bektagi'nin miiritlerine sundugu bir muammadir. Alt1 yiizyil 6nce, Tuna nehri kiy1-
sindaki meshur dergahinda yasarken, miiritlerini eski ve yeni kissalarla egitirdi,47”
diyerek hikayede ilk ve son kez konusan ikinci anlaticinin Mevlané Celaleddin-i
Rumi oldugunu, hikayeyi “ Mevlana Celaleddin-i Rumi, * Benim musikim bu safha-
da sona erer. Ey alemler, kalkin ve geri gidin . . " dedi ve neyini yere birakt148” di-
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yerek sonlandiran iigiincii anlaticidan 6grenmekteyiz. (2004: 99). Béylece anlatict
kadin, Gul Baba’nin miiritlerine, bakmak ile gérmek arasindaki farki vurgulamak
i¢in anlattigs hikéyenin nesnesi konumuna indirgenmis; Giil Baba’nin bu hikéyesi
ise Mevlana'nin neyi esliginde anlattig bir kissaya dontismistiir. Bu kissalarin, “tarz,
sembol ve igerik olarak belirgin bir sekilde Bat1 Asya ve Giiney Asya Sufiligini49”
yansittigini s6yleyen Dharwadker, bunlarin ayni1 zamanda mizag ve tiir olarak “Zen
Budizmi'ni” de ¢agristirdiklarini soylerek yine dogunun en dogusu ile dogunun en
batisi arasindaki baglantiya dikkat ekmekte (Dharwadker, 2001: 100) ve Hyder’in
“. .. Sufl mistisizmi ve Zen Budizmi arasinda niikteli bir devamlilik kurmay kas-
ten arzu ettiginiS0” soyleyerek elestirirken ayn1 zamanda béyle bir bagin varligini da
onaylamaktadir (Dharwadker, 2001: 103).

Sonug

Bu cahigma boyunca deginildigi gibi, Qurratulain Hyder'in Dogu ve Bati
distince sistemlerini kars1 karsiya getirdigi bu hikdyede tanimladig: iki temel ka-
rakterden anlatic1 kadin, “goniil gézii” yoksunlugu ile madde diinyasini esas alan
Batr'y1 temsil ederken farkliliklar1 kucaklayan Haci Selim karakteri, manevi varlig
ile Dogu’yu temsil etmektedir. Ancak yine hikdye boyunca deginildigi gibi, Batr'nin
Dogu tizerindeki olumsuz etkisi sadece Hindistant kapsamamakta, Tirk kiltira
de bu etkinin diginda kalamamaktadir. Ozellikle, Hac1 Selim’in biiyiik biiyiik dede-
sinin Yarkent yolunda karsilastig1 “ucabilen dervis” 6rneginde oldugu gibi, mistik
Dogu kiiltiiriiniin keramet sahipleri, bugiinki ikilik¢i materyalist kiiltiir icinde yersiz
kalmistir. Yerin biraz tizerinde yiirtiyebilmek gibi olaganiistii kerametlere sahip bu
dervis daha sonra Semerkant Miizesine girmis, “... miizede cam bir mahfazanin
i¢inde ... Gozleri cama déniismiisS1” vaziyette durmakta (94). Bat1 kiiltiiri, sadece
Ozbekistan’daki Tiirk kiiltiiriinii degil; Hac1 Bektas Veli ve Mevlana Celalleddin-i
Rumi’nin gelistirdigi, “ahlak, insan sevgisi ve bir arada yagama kiiltiiriinii[n]” mer-
kezi olan Anadolu kiiltiiriinii de etkilemistir (Yildirim, 2009: 107). Hac1 Selim’i
anlamakta zorlanan anlatict kadin ondan kurtulmaya caligirken “[e]fendim, sim-
di Sahcihanabad’a déniiyorum. Siz de belki Istanbul Pera, Topkap: veya Hangah
Oglu Ali Paga’daki Mevlevi Tekke nize geri donersinizS2” der. (2004: 96). Ancak
Haci Selim, “Hanim, benim gidecek yerim yok. Istanbul’'un 256 tekkesi'nin tiimii
... kapatldi.53” der ve aglamaya baglar (2004: 96). Boylelikle Bat1 kiiltiiriiniin
maneviyatg1 Dogu kiiltiiri iizerindeki etkisi Hindistan'la birlikte Anadolu kiiltira
tizerinden de bir kez daha vurgulanir.

Menon’un ifade ettigi gibi, Qurratulain Hyder’in “ Ganj-Jamni nehirlerinin
ayrilamaz oldugu . . . imgesi ile anlatmaya ¢alistig1 bilesik kiiltiir, ona gore sadece bir
yasam tarzi degil; iilkenin 6z ruhudur da. 54” (Menon, 2008: 2005). “Hac1 Giil Baba
Bektasi'nin Ogiitleri’nde Hyder, hem Hindistan’ Japonya’dan Macaristan’a kadar
uzanan bir cografyay: kapsayan kurgusal mekanin merkezine koyarak hem de Hint
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kultarinin binlerce yillik tarih katmanlarim diizlemsel bir zaman algisi yerine, ig ie
gecmis dairesel bir zaman yaklagimu ile ele alarak hikéyenin mistik katmaninda bu
“bilesik kiltir” ruhunu canlandirmaktadir. Yazar milletinin dini farkliliklara dayan-
dirlan siyasi bolinmesine ragmen, 6zde hal4 ayni ruhu paylastigi inancryla Hint kiil-
tiiriiniin en eski dini, Hinduizm’den baglayip Budizm ve Islamiyet dahil tiim inang-
lar1 mistik bir dst yapida bitinlegtirmekte ve ayni zamanda hikéyesini, tasavvufun
hosgorii kiiltirinin en 6nemli temsilcisi Mevland'nin anlatisi ile gergeveleyerek
ulastigi mistik bitunliig yansitmaktadir. Bu baglamda da Hindistan'in “béliinme
sonras1” déneminde milyonlarca Hintlinin maruz kaldig: bireysel ve sosyal parca-
lanmighgin travmatik sonuglarini, hem yasamus bir birey hem de bu trajediyi eser-
lerine yansitarak milyonlarin hislerine terciiman olmus bir yazar olarak Qurratula-
in Hyder, bu hikédyenin alegorik alt metninde, binlerce yillik birlikteligin, sémiirge
d6énemini miiteakip yasanan problemlere ragmen, hélé var oldugunu Hindistan'in
batisin1 ve dogusunu kapsayan genis cografyaya yayilmis “mistisizm” tizerinden ka-
nitlamaya caligmaktadur.

Sonnotlar

““The sermons of Haji Gul Baba Bektashi’ lifts the Subcontinent’s spiritual and psyhic history of the
past six centuries out of its linear Western-colonialist time frame and renarrates it in fluid, cyclical
time.”

“... esoterik Bektashi terminology . .. human world, God, the nature of Sufism, and the death of the
great Sufi orders, to riddles about the races and nations of human beings, human history, modernity,
and the multiple levels of existence”

“Qurratulain Hyder . . . a personality and an individual who had used her own personal encounters
and private thoughts to capture on upper issues of transcendent literary, political and historical
importance.”

“the British occupation of India that took place from sixteenth to the mid-twentieth century”
“the British Empire’s parting ‘gift’ to the subcontinent”

“In the bloody aftermath of Partition, one million people lost their lives in what was one of the
biggest massacres in human histoy. As a consequence of the communal violence, the Partition of
India saw the largest exchange of pupolation known in history. It is estimated that 12 million people
crossed the newly demarcated national borders: seven million Muslims moved fron India to the
new Pakistan, and five million Hindus Sikhs moved towards India...”

“...the world that she lived in is no more”

8 “...investigate the issues of nation and belonging as they ponder the legacies of one of the most
violent events in history . ..”

° “meditates on the psychological trauma”

' “the systematic destruction of heritage across the subcontinent”
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"' “Her novels and short stories have dealt with the inextricability of Hindu and Muslim subcultures

in terms of literature, poetry and music, and the historical forces of colonisation, independence and
Partition and their impact on the current of individual lives.”

2 “...a Muslim woman and minority group member, is a gifted writer who has authored several

books in Urdu and English (a number of them have been translated into other Indian languages);
she is also a winner of India’s prestigious Bharatiya Jnanapeetha Award”

“...time is remorseless and that people grow old and change. Even culture undergoes modifications
along with the politics of society. Nothing can be recaptured; only memoires remain”

“the magnificient Qurratulain Hyder . . . showed me how linear and temporal narrative sequences
can be broken down entirely in a story”

'S “I came out of the serai and looked at the sky for Roc”

¢ «_..in the Lower Caucasus region, between the Caspian and Black seas, where the borders of
Azerbaijan, Armenia, Turkey, and Iran meet . ..”

“...Mount Ararat, which, geographically, stands in the northeastern corner of Turkey ... of course,
appears in the Hebrew Bible as the mountain on top of which Noah’s Ark finally came to rest before
the deluge receded; but it is also sacred to Armenians, who believe that they are the first race of
human beings born after the flood, and to Iranians, some of whose folk-legends identify it as the
birthplace of humankind itself”

@

“His felt cap and striped smock indicated that he belonged to the vanished fraternity of Bektashi
dervishes”

1 “Through this window, the crumbling tombs of some of the old Turkish kings of India looked like
[etc.] ... Inside some of the tombs, the poor had made their dwelling and were busy cooking their
food and living out their lives.”

2

S

“Madame, you who are roaming the lands of the Turks, you may perhaps come across a man of God
who knows...”

2

“You probably have the seal of ignorance on your heart”

2“1 stepped back from the window and raised my face to the sky and shouted another Bektashi

prayer; ‘O Bektash,” I cried, ‘you who have no family tree, who neither begets nor begotten! O
Bektash! You move with the revolving times and hear the sound of the ant crawling on black Stone
in dark nights...." Then I slowly added my own message, ‘Only, O Bektash, you do not hear the cries

> »

of the oppressed and the exploited.. ..

2.

[

“any significant assertion can be distinguished from its contradictory”]

* “YaHoo -O Eternal One —... And know that the living are already dead and the dead continue to
live...”

» Devir Nazariyesi tasavvuf diisiincesinin temelindeki mutlak varliktan olusmug olma diisiincesinden

kaynakl, en diisiik varolma sekli olan maddeye indirgenip, daha sonra tekra baglangica dénmek
tizere yiikselinmesidir. Devir diye adlandirilan bu siireg dairesel bir dongii olarak tasavvur edilmekte
ve farkli merhaleler icermektedir. (Bkz. Cift, Salih. (2009). “Bektasi Geleneginde Vahdet-i Viicud
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ve Ibnii’l-Arabi” Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Says1-2), 23:
257-279.)

«

... we have an earthly I, that is our nafs as well as a heavenly I that is our soul with its divine
origins.” “Sufis are in a sense trying to uncover the divine source under the human cover of the self.”

“And when nothing much happened even afterwards, I thought —It is written that you get the
answer and the innerlight if you make the Haj Pilgrimage of your own soul. I did so. But found no
sort of light.”

“Hanum, not very far from here, in the land of Hungary, there is —or was —the tomb of my revered
ancestor, Haji Gul Baba. . .. Now Mademoiselle, I go there and come back and tell you what I can
tell.”

“I saw things at the holy tomb by the Danube. I saw the past and I saw the future. When my great-
grandfather Haji Adnan Effendi accompanied a caravan of diplomats to Cathy, on the way to
Yarkand he came across a dervish of the order founded by Bektashi Quli —servant of God. The
dervish walked a little above the ground, for he was one of those sufis who could fly. . . . Then he
walked to a wayside hospice and spontaneously emerged from the other side ...”

“...Sufism as a movement aims to eradicate the feeling of separateness from the Divine.”

“But, Effendum, this has nothing to do with what I am looking for. I only see a horse-drawn carriage.
It is crossing a papery, Japanese sort of bridge. And a puppet sits inside, wearing a No mask. And
the coachman has no face. Effendum it seems to be a place near Nara or Kyoto ... of the Shoguns’
time. .. Youknow what Imean ... Oh well, and it is so quiet you can hear the dew falling on cherry
blossoms . . . there are delicate mountains and a red hut half-hidden in the bamboos and alittle
man seats in the veranda painting . . . in infinite lonelyness . . . Effendum, I am afraid all this looks
suspiciously like Zen ...”

“Buddhism was introduced into Japan during the 6th Century CE, as part of the endeavor to unify
the country under a centralized government.”

“ The basic tenet of Zen is that everybody is already a buddha.”

“... enlightenment is sudden, that is, immediate and unmediated.”

“No ‘interpenetration’ is allowed, there takes place no fusing of opposites in our everyday logic...”
“absolute oneness of things”

“What is required is not the ability to repeat some esoteric formula learned from a book . . . but
actually to respond in a full and living manner to any “thing,” a tree, a flower, a bird, or even an
inanimate object, perhaps a very lowly one. ... When one attains to pure consciousness, everything
has infinite value.”

“...Bektash has his face in all directions.”
“... Bektashis preserved many traits of oppositional movements and heretic groups...”

“ If we want to learn about Zen Buddhism . . . we must realize that the knowledge we exemplify
doesnot come through the application of dogmas or principles. They derive from the unself-
conscious assimilation of a way of living and acting.”

“ So the key for the artist . . . Noh actor . . . is to express through one’s action the holiness of the

everyday.”
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HINTLI YAZAR QURRATULAIN HYDER'IN “HACI GUL BABA BEKTASI'NIN OGUTLERL..

the austere performances seek to convey and symbolize something deeper about the human
spirit-about personal identity, the restlessness of the soul, ultimate redemption ... with both an
intensity of focus and a universality of application.”

“ All of a sudden the young man with the goatee began speaking in the voice of Haji Selim Effendi
.... The puppets descent on the stage tied to strings. The puppeteer pulls up one and lets down
another.”

“It had started raining, I came to the window and heard the clutter of hooves. And I saw the horse
carriage appear from behind the tomb of Qutluk Nigar Khanum. The carriage passed by and the
coachman turned around and looked at me. He of course, had no face. So I quickly touched my own
face and was satisfied that the mask was in the place. ... I was a puppet or a character in a Noh play
which nobody understood.”

“And then I said also something quite irrelevant, * Effendum. In my faraway land, in our crumbling
old ancestral house, we have a large basement . . . in the basement there are stacks of old books and
an old and cracked French stove made of rose patterned porcelain. And intellectually inclined mice
nibble at the books printed in Constantinople, 1872, London EC 4, 1873, and Russel Square, 1854.”

“Hyder is having a bit of fun at our expenses, pulling a series of tricks at the last moment, toying with
the narrative contract that brings us together on the pages of her story. ”

“Beloved friends. This is a riddle set before his disciples by Haji Gul Baba Bektashi. He taught
through parables ancient and modern, when he lived in his famous hospice by the Danube, six
centuries ago.”

»

“And at this stage my melody is over. O Worlds, take your leave and go back ... ” said Meulana

Jelaluddin and put down his flute.”

“In style, symbolism, and substance, these riddles belong distinctively to West Asian and South
Asian Sufism; but in their tenor and generic properties they also resemble the riddles in . . . Tantric
Budhism... [and] Zen Buddhism.. . “

“Storyhasa“...deliberate, and perhaps outrageous, desire to establish a playful continuity between
Sufi mysticism and Zen Buddhism.”

“He stands in a glass case of that museum in Samarkand . . . His eyes have turned to glass.”

“Effendum, now I return to Shahjehanadbad. You may also treck back to Istanbul to your Takia
Mevlevi in Pera or Topekapu or the Khangah Oghlu Ali Pasha.”

“ Hanum, I have nowhere to go. All the two hundred and fifty-six Takias of Constantinople were

»

closed down...

* “When she spoke of a composite culture, of the Ganga-Jamni streams that could not . .. be separated,
for her this culture was not only a way”
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ABDULLAH SALAHT’NIN HAZRETIi HASAN VE HUSEYIN’i
OVGUSU: HILYE-i HASANEYN

Fatih SONA’

Ozet

Hilye, edebi tiir olarak Hz. Muhammed'in fiziki ve ruhi 6zelliklerini anlatan eserlere verilen
addir. Hilye, Hz. Muhammed'le birlikte diger peygamberler, dért halife, Islam biiyiikleri ve
tarikat onderleri i¢in yazilmugtir. Abdullah Saléhi, 1705 yillinda Rumeli’deki Golitkesriye’de
diinyaya gelmistir. Abdiilaziz Efendi'nin ogludur. Ik tahsilini memleketinde devam ettik-
ten sonra Istanbul’a gelmistir. Burada gesitli devlet gorevlerinde bulunmustur. Vezir-i azam
Hekimoglu Ali Paga’nin yanina kétip olarak girmis, sonra divan efendisi olmustur. Onun-
la birlikte Bosna’ya gitmistir. Bu arada Edirne’de bulunan Cemalettin Ussaki'ye intisap
etmistir. Hekimoglu Ali Pasa ile Misir’a gitmistir, belli bir zaman sonra Istanbul’a dénmiistiir.
Edirne’den Istanbul'a gelen Cemalettin Ussakinin yaninda manevi olgunlagmasin
tamamlamugtir. Abdullah Saléhi, Istanbul’da seyhlik yapmis, 1783 te vefat etmistir. Cenazesi
uzun yillar seyhlik yaptigi Tahir Aga Tekkesi'ne defn edilmistir. Salahi, yiizden fazla kitap
yazmugtir. Kendisi sairdir. Abdullah Salahi’nin Hilye-i Hasaneyn adli mesnevi tarzinda bir
eseri vardir. Eser 421 beyit uzunlugundadir ve 1740 yilinda yazilmustir. $air, hilyeyi ikiye
aywrmus, once Hz. Hasan’1 sonra ise Hz. Hiiseyin’i anlatmistir. Ayrica onlarin sehit olmalarini
hikaye etmistir. Bundan dolay1 yasadig1 1zdirap ve iziintiiyl tasvir etmistir. Eser, aruzun
“fe’ilatin fe’ilatin fe’iliin” vezniyle yazilmigtir. Bu makalede Abdullah Saldhi’'nin hayatindan
bahsedilmis, ardindan eseri incelenmis, bu esere gére Hz. Hasan ve Hiiseyin'in 6zellikleri
tizerinde durulmusg, sonunda da eserin tenkitli metni verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hilye, Abdullah Salahi, Hazreti Hasan, Hazreti Hiiseyin

ABDULLAH SALAHI’S PRAISE’S OF THE SAINT HASSAN AND
HUSSEIN: HILYE-THASANEYN

Abstract

Hilye is the name given as literary term to works that describe the physical and psychological
features of the Prophet Mohammed. Hilye is written for the Prophet Mohammed and other
Prophets, the Four Caliphs, great people of Islam and leaders of observances. Abdullah Sala-
hi was born in 1705 in Golukesriye of Roumelia. He was the son of Abdulaziz. He received
his first education in his own country, he arrived in Istanbul later. He performed various
state duties here. He started working as a clerk in the office of Veziri Azam Hekimoglu Ali
Pasha and then he became the master of council. He went to Bosnia with him. Meanwhile,
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he became the member of the religious order of Cemalettin Ussaki in Edirne. He went to
Egypt with Hekimoglu Ali Pasha and he returned to Istanbul. He completed his spritual
maturation near Cemalettin Ussaki who had come to Istanbul from Edirne. Abdullah Salahi
became the sheikh in Istanbul and died in 1783. He was burried in Tahir Aga’s Lodge where
he performed his sheikh duty for many years. Salahi wrote more than a hundred books. He
was also a poet. Abdullah Salahi has a work titled as Hilye-i Hasaneyn in mesnevi style. This
work was 421-couplets long and was written in 1740. Poet divided the Hilye in two parts
and he narrated first Saint Hassan and then Saint Hussein. In addition, he described their
martyrdom. So he had depicted his anguish and sorrow. The work was written in the rhythm
of “fe’ilatiin fe’ilatiin fe’iliin” of aruz. In this article, the life of Abdullah Salahi was mentioned
and then his work was examined and the characteristics of Saint Hassan and Saint Hussein
were focused. Finally, the critique of that work was given.

Keywords: Hilye, Abdullah Salahi, Saint Hassan, Saint Hussein

Giris

Hilye kelime anlamu olarak “siis, ziynet, cevher, yiiz giizelligi, giizel sifatlar”
gibi anlamlara gelmekle birlikte, terim anlami olarak Hz. Peygamberin yaradiligi-
ny, fiziksel ve ruhi 6zelliklerini anlatan eserlere denmektedir. Edebiyattaki hilyeler,
semaillerden, seméiller ise hadis-i seriflerden dogmustur. Seméil ismi verilen bu
eserler Osmanl Tirkleri zamaninda biiyiik bir gelisme gostermis, bu konuda bir-
cok eserler verilmistir. Ilk baglarda sadece Hz. Peygamber hakkinda yazilan hilyeler,
zamanla diger peygamberler, dort halife, Hz. Peygamberin yakinlari, din ve tasavvuf
buyiikleri gibi farkh kisiler hakkinda da yazilmaya baglamiglardir. Bunlar da Hilye-i
Enbiya, Hilye-i Car-yar-1 Giizin, Hilye-i Asere-i Miibessere, Hilye-i Hasaneyn,
Hilye-i Evliy4, Hilye-i Mevlan4 seklinde ifade edilerek Hz. Peygambere yazilan hil-
yelerden ayirt edilmektedir. Hilyeler siir ve diizyaz: olarak yazilabildikleri gibi kar1-
sik olanlar da vardir. Eski Tiirk Edebiyatinda yazilmis hilyelerin en meghuru Hilye-i
Hékani’dir. Bu eserden sonra hilye tiirii eserlerin yayginlastig1 goriilmeye baglanmis-
tir. (Mermer, 2005: 40-42; Uzun, 1998: 44-47; Giingor, 2000:1-70; Giingor, 2003:
185-196). Hz. Peygamberin torunlari olan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin hakkinda ya-
zilanlara yukarida ifade edildigi gibi Hilye-i Hasaneyn denmektedir.

Abdullah Saladhi ve Eseri

Abdullah Salahi H.1117/M.170S yilinda Rumeli’deki Goliikesriye’de diin-
yaya gelmigtir. Abdilaziz Efendi’'nin ogludur. Yirmi yagina kadar memleketinde
tahsiline devam etmis, ondan sonra Istanbul’a gelmistir (Vassf, 2006: 430, Siirey-
ya, 2006: 83). Istanbul’da hem ilim tahsil etmis, hem de devlet hizmetine girmistir.
Burada vezir-i azam Hekimoglu Ali Paga, Saldhi’yi kendisine katip yaparak yanina
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almis; sonra da kendisini mektupcu ve divan efendisi yapmistir (Uzungargili, 1988:
619). H.1148 yilinda Avusturyalilar'in Bosna iizerine yiiklendikleri sirada orada Ali
Efendi ile birlikte devlet i¢in hizmetlerde bulunmustur. Bu sirada Edirne’ye bir ara
giderek Cemaleddin Ussaki'ye intisap eylemistir (Uzungarsili: 1999: 57). Salahi,
Hekimoglu Ali Pasa ile Misir’a gitmis, daha sonra Istanbul’a dénmiistiir. Bu sirada
onceden Edirne’de tanistigt Cemaleddin-i Ussaki de Istanbul’a gelmistir. Boylece
onun yaninda manevi olgunlagmasini tamamlamaya baglamistir. Bu sirada seyhi
onu kiz1 ile evlendirmistir. Salihi’'nin bu evliliginden iki cocugu olmustur (Akkus,
1998: 21, Vassif, 2006: 430). M.1750 yilinda seyhi Cemaleddin Ussaki vefat edince
Savaklar’da onun dergahina devam etmis, M.1764 yilinda ise T4hir Aga Tekkesi'nin
seyhi olmugtur. M.1782 yilinda biryiik yanginda bu tekke yanmus; Salahi, Cemaleddin
Ussaki'nin dergahina geri dénmiistiir. (Fatin, 2010: 266). H. 1197 yilinda Muhar-
rem ayinin yirmidokuzuncu Cuma giinii (S Subat 1783) vefat etmistir (Vassaf, 2006:
432). Salahi’'nin cenazesi, vefat ettigi Egrikap1’daki Cemaleddin Ussaki tekkesinden
alinarak, uzun yillar seyhlik yaptig1 Tahir Aga Tekkesi'nin haziresine defn edilmistir.
Salahi’nin kabri gesitli zamanlarda ¢ikan yanginlarda zarar gormiis, bu vesileyle bir-
cok defa tamir edilmistir (Akkus, 1998: 40). Salahi’nin telif, terciime ve serh olmak
{izere manzum ve mensur yiize yakin eseri bulunmaktadir. Kendisi sairdir (Siireyya,
1996: 84, Akkus, 1992: 132).

Bu eserlerinden birisi de Hilye-i Hasaneyn’dir. Saldhi’nin bu eseri, mesnevi
nazim sekliyle ve aruzun “fe’ilatiin fe’ilatin fe’ilin” vezniyle yazilmistir. Eser, 421
beyitten olugsmaktadir.

Salahi, bu eserini yazarken kendisinden once ii¢ sairden etkilendigini belirt-
mektedir. Bu gairler Mehmed Hékanil, Cevri2, ve Negati3 dir.

Naém-1 OAtAni’ye revnat-efzA
Olup ol diirr-i girAn-tiadr @i bahA

GAr-yArin dadi Cevri meréjm
Eylemis 6ilyelerini manéym

Bulmus ol daoi anin ile seref
Olmus atrAnma ciimle egref

EnbiyA oéilyelerin bA-tekrim

Uilnus an1 da NegAuii tandim
126, 130-1324
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Salahi, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in peygamberin torunu olduklar: halde, kendi

zamanina kadar kimsenin onlarin hilyesini yazmadigini, Seyyid Hagim isimli bir dos-
tunun tavsiyesiyle bu ige bagladigini ifade etmektedir:

Dedi bu 6Alime bir 6AldAsim
SiirefAdan yine Seyyid OAsim

Erdi bir 0Atura-i natd-i gither
Uaadin ¢éAlemde eder ise eger

Giil-i egkAl-i imAmeyn-i saéid
Olmamus giilsen-i naém igre bedid

Yaéni suliAn Oasan ile Oiiseyin
K’oldular rAh-ber-i ehl-i yadin

Diirr-i evaAflarini bA-taédim
Eyle zibende-i silk-i tandim  140-144

Sair, bu hilyeye baglarken miirsidi Cemaleddin UgsakiS nin himmeti, yardimi

ve duasini almigtir:

mugtir:

Daoi ol reh-ber-i rAh-1 dinif
Miirsidim yaéni CemAle’d-din’ifi

Himmet-i lutif-1 serifiyle hemAn
Basladim nadma bi-tadri’l-imkAn 149-50

Salahi, Hilye-i Hasaneyn isimli eserini H. 1153/M. 1740 yilinda tamamlan-

Bi yiiz elli iige vardiida tamAm
Oldu bu nadém ediiben datm-i kelAm 420

Saléhi, hilyeye Allahu Teald’nin 6vgiisiiyle baglamigtir. Ona yalvarmakta, is-

yanlarindan tevbe etmekte, kendisini affetmesini istemektedir:

80
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Batima éiayAnima sen eyle meded
Kerem eyle bana ey ferd it aamed 37

Miinacéttan sonra sair, na’'t yazmig, burada Hz. Muhammed’i 6vmektedir.
Ona yiizbin salevat getirmekte, ondan sefaat istemektedir:

Sirr-1 pAkine CenAb-1 éallAm

Nice yiiz bif aalevAt ile selAm 106

Salahi, bundan sonra kitabini yazmasinin sebebini bildirmigtir. Sair, hilyeyi
ikiye ayirmug, 6nce Hz. Hasan’ sonra ise Hz. Hiiseyin’i anlatmugtir. Biz de Hilye-i
Hasaneyn’e gore Hz. Hasan ve Hiiseyin’i burada degerlendirmeye ¢alisacagiz.
Saldhi’ye gore Hz. Hasan'in viicudu beyaz idi, onu géren kederlerinden kurtulurdu:

Eylemis yaéni CenAb-1 OallAk

Reng-i rifymni1 beyAo u berrAd 167

Hz. Hasan'in alni agikty. Yiizi nurluydu. Onun sekli ok giizeldi. Gizelligine
ne ay ne giines benzer olamazdi. O giizel yiizlii ve sirin sozliydi:

Yaéni aAyetle giizel yiizlii idi

Ki giler yiizli sirin sozli idi 188

Hz. Hasan'in gozleri siyahti. Kaglar ince, uzun ve agikti. Kirpikleri sik ve
uzundu. Kulaklar kiigiik ve giizeldi. Viicudu ¢ok agir degildi, hafifti. Ancak kuvvet-
liydi, kerem sahibiydi:

Lik aAyet ile Guvvetli idi

Kerem 1ss1 ulu devletliidi 229

Hz. Hasan'in boyu normaldi. Orta boylu diye tarif edilirdi. Eger yiirtiyecek
olsa melekler ona kiyam ederlerdi:

Yaéni bA-tAmet-i mevzjn u latif

Orta boylu diye olmug taérif 232

Hz. Hasan kirk yedi yaginda zehir ile sehit edilmistir. Salahi, bed-baht olan
Yezid’e binlerce lanet etmektedir. Peygamber ve velilerin imtihaninin ¢ok biiyiik ol-
dugunu ifade etmektedir:

Unrt yedi sAle erince o saéid
Oldu zehr-Ab-1 semjm ile sehid 240
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Yaéni rubAh-1 Yezid-i bed-baot
Ola meléjne hezArAn laénet 251

Salahi, bundan sonra “sifat-1 hilye-i Hazret-i Imdm Hiiseyin” bashg altinda
Hz. Hiseyin'in 6zelliklerini anlatmaktadir. Hilyeye gore Hz. Hiiseyin parlak, beyaz
simaliyd, nur yizini kaplamigti. Hz. Hiiseyin'in alm genisti. Yiizii giines, aln1 ay
gibiydi:

Yaéni éiisniyle CenAb-1 feyyAo

Eylemis vech-i cemilini beyAo

Nyr-1 vechini gérenler dediler
O sehin pes yiizii giin aln1 tamer

OAail 6yb u latif idi vati
Sekl-i 6tisninde olan her ciheti 265,276, 285

Hz. Hiiseyin'in gozleri siyahti. Gozlerinin beyazi berrakti. Gézbebekleri
sonsuzluk suyu olan 4b-1 hayat gibiydi. G6gsii genis ve enliydi. Hikmetli sirlar gog-
stinde saklrydi. G6gsi, gizli sirlarin hazinesinin kaynagiydi:

N’ola 3adrinda olursa viiséat

O idi medfen-i sirr-1 6ikmet 314

Hz. Hiiseyin'in omuzlar iri, kocamandi. Onlarin heybetinden diigmanlar
korkard, titremeye tutulurdu. Elleri giiglii, kuvvetli ve uzundu. Insanlara iyilik et-
meye caligirdr:

Desti aAyet ile duvvetli idi

Bir kerem aAéibi devletliidi 330

Parmaklari ince ve uzun sekilliydi. Her bir parmag1 diismanlarin géziine kiz-
gin bir demir gibiydi:

Ki kerAmet ile her parmai1 dan

Diismenif gozine bir mildi hemAn 336

Hz. Hiiseyin, ne kisa ne de uzundu; orta boyluydu:

Orta boylu idi ol merd-i giizin
Ne tiuveyl i ne tadir idi hemin
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Tam idi uadd-i billend i mevzjn
BAa-1 dehr igre idi sidre-niimjn  338-9

Salahi, Hz. Hisseyin'in 6zelliklerini anlattiktan sonra “miinacat” baghgs altin-
da onun gehit olmasi olayini betimlemektedir. Sair, bu olaydan dolay1 aglayip sizla-
makta, gogsiinii par¢a parca etmektedir. Gozleri kan ile dolmaktadr:

Basla ey dil yine Ah u zAra
Eyle gel sineni pAre pAre

Derd ile eyle derjmun aad-¢Ak
Ojn ile didelerini nem-nAk 350-1

Salahi i¢in bu olay biiyiik bir matemdir. Onun gozyaslar her yana sagilmakta-
dir. Hz. Hiiseyin bu olaydan dolay1 Kerbeld'nin sahi olmustur.

Hz. Hiiseyin, sehit olmadan 6nce Allah’a riza ve teslimiyet gosterip, bagini
feda etme pahasina yola ¢ikmugtir. O yola ¢ikinca, kovulmug seytanin bag askeri
lanetli Yezid, peygamberin ailesi olan Hz. Hiiseyin’e sayg1 gostermemis, melanete
baglamustir. O, serefli sehzadenin oldiirtilmesine karar vermis, bir¢ok din ve devlet
hainini onu 6ldiirmeye géndermistir. Bu sirada Hz. Hiiseyin ve etrafindaki dostlar
Kerbela semtine gelmislerdi. Nemrudun askerleri orada Hz. Hiiseyin'e yetistiler,
ona ve dostlarina saldirdilar. Biyiik bir miicadele oldu. Ancak sonunda Hz. Hiiseyin
viicuduna yetmis iki siddetli yara alip sehit oldu:

éAuibet basa criulmaz dediler
Tir-i bArAn edip ol meléjnlar

Irgiiriip yetmis iki zadm-1 sedid
Cism-i pAkine o dem ceys-i Yezid

Erdi pes cAm-1sehAdetle taoA
Oldu suliAn-1 giirjh-1 sithedA  393-S

Hz. Hiiseyin sehit olunca ay ve giines agladi. Diinya yiizii kan ile doldu. Gok-
lerde melekler, yerde insanoglu, denizde ise baliklar agladi. O giin sanki kiyametten
bir giin idi.

Sair, bu giinii tasvir ettikten sonra “hatime” baghgiyla eserin son kismina ge-
ger. Bu boliimde hata ve kusurlarinin gok oldugunu, ama buna ragmen affedilmesini
istemektedir. Goniil erbabinin kendisine dua etmesini séyleyerek eserini bitirir.
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Sonug olarak bu eserde Salhi, Hz. Hasan ve Hiiseyin’i anlatmasindan dolay1
hilye tiirti icinde farkl bir konu iglemigtir. Sair, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in 6zelliklerini
anlattiktan sonra, onlarin gehit olmalarindan dolay: yasadig1 aciyy, 1zdirabs, hiizni
tasvir etmistir.

Eserin Niishalar1

D: Ankara Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi, Mustafa Ozok Boliimii, No:1/116,
vr. 1b-10b.

M: Ankara Milli Kiitiphane, No: 2185, vr. 1b-16b.

IA: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Yazma-
lar1, No: 58/1, vr.1-10.

IB: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin Yazma-
lar1, No: 98/1.

IC: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazma-
lar1, No: 909/7, vr.61b-74a.

S: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi B6limii, No: 355, vr. 208b-220a.

Tenkitli metin olugturulurken tiim niishalar kullanilmug, farkhiliklar: belirtil-
mistir. Bu niishalardan IC. niishasinda diger niishalarda olmayan beyitler bulun-
maktadur.

Hilye-i Hazret-i Hasaneyn radiya’llahii = 5 Ki odur fa‘il-i muhtar ezeli
anhiima Heme esyadaki ahfa vii celi
fe‘ilatiin fe‘ilatiin fe‘iliin

1 Der-i gencine-i esrar-1 kadim Odur ol daver-i miilk-i vahdet
Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim Seh-i iklim-i celal i ‘azamet

2 Edelim hamd i sipas Allah’a Der-i “adlinde anii sah u geda
Ki nutuk bahs eden ol efvaha Bir olur mur-1 za“if i “anka

3 Anin emri iledir bu harekat Kudretinde bu semavat u zemin
Zir ii baladaki ciinbis sekenat Olamaz nite ki bir zerre hemin

4 Ki murad etmese Hak celle celal Eremez kiinhiine idrak u “ukul

84

Olamaz ciinbise esyada mecal
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10

11

12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

23

Olamaz “akl-1 fuhul “arif zat
Yine kendi bilir ancak bi’z-zat

Ma-hasal ol seh-i iklim-i ‘ama
Ya‘ni na-bude iken arz u sema

Kenz-i mahfi idi vasf-1 bi-giin
Zat1 miistagni-i evsaf idi ¢iin

Iktiza eyledi ‘ilm-i ezeli
Ki sifati ola mir’at-1 celi

Ya‘ni revnak-dih-i sem‘-i vahdet
Ola fanus-1 hayal-i kesret

Kila ¢iin riitbe-i esmaya niizul
Ki sifat1 ola ekvana stimul

Edip agaz-1 ta“ayyiin bi’z-zat
Oldu ol niir-1 sefi‘ii’l- arasat

Zahir oldu ¢ii o nur-1 icmal
Ani Hakk eyledi mir’at-1 cemal

Sevdi ol nuru Cenab-1 Allah
Kildi ifrat-1 mahabbetle nigah

Utanip derledi ol niir-1 izah
Dokdiliip katrelerinden ervah

Olacak bad-1 mahabbet ¢ili vezan
Cusa geldi yem-i vahdet der-an

Geldi pes cusa ¢ii bahr-i vahdet
Zahir oldu nige mevce-i kesret

Iftitah1 bu durur ekvanifi
Ihtitam1 dahi enbiyaniii®

Hasili evveli mevcudatiii
Menba“1 ciimle-i mahlukatiii

24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34

35

36

37
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Bu imis aslt kamu kevn @i mekan
Fer‘idir gayr1 ne var climle heman

Odur ol padiseh-i her dii-sera
Afia bahs eylemis ekvani1 Huda

Olacak mense’-i giil boyle viicud
Anifi olmaz mu1 ya iklim-i sithud

Gel uzatma sézii ey zihn-i gabi
Ki dil ile olamaz vasf-1 nebi

Miinacat
Eyle ey dil yine iiftan hizan

Taraf-1 ahire irha-y1 ‘inan

¢ Azm edip bargeh-i Mevla’ya
Hak-i zilletde cebin-fersaya
¢Ogzriitl iradma eyle agaz
Ciirmiif ikrart ile bast-1 niyaz

Cirmiimii aldim ele Rabbi gafur
Dergeh-i lutfufia geldim nite mur

Benim ol mu‘terif-i ciirm {i glindh
Ya‘ni “isyan ile bir ruy-1 siyah

Ne yiiziim var derifie yiiz siirecek’
Ne goziim var ki cemalifl gorecek

Ne yiiz ile varayim hazretifie
Nige takat getirem heybetifie

Cu gafur ismini kildim perde
Ruy-1 “isyanima ben yiiz yerde

Der-i eltafifia diisdiim el-hak®
Senifi ihsanifia kaldim ancak

Bakma “isyanima sen eyle meded
Kerem eyle bafia ey ferd i samed
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38

39

40

41

42

43

44

45

46

47

48

49

50

86

Varip ol kul erisir dahi safia
K’afa tevfikifi ola rah-niima

Olmasa hem-reh afia lutfufi eger
Nice sa‘y ede saia kanda erer

Baiia da eyle hidayet ihsan
Olayim vakif-1 esrar-1 nihan

Ya [l1ahi keremif hiirmetine
O sefi‘ii’l-iimemif hiirmetine

Nar-1 firkat ile yandirma beni
Kullarfi igre utandirma beni

Pister-i hicr ile gamda na-gar
Kani diiskiin bu Salahi bi-mar

Eyle gel derdime em derdifi ile
Nes’e-yab eyle beni diirdiifi ile

Cam-1 ‘askindan erisdir katre
Kalmaya “akl u viicuddan zerre

Mey-i vahdet ile mest eyle beni
Yetirem kendimi bulam ¢ii seni

Na‘t- serif-i huraf-1 heca
Hamdii li’llah ki Cenab-1 Mevla
Kildr ol serveri ¢iin rah-niima

Ki sema-y1 dine oldur meh-tab
Odur ekvana veren ab ile tab

O delil-i reh-i sirr-1 vahdet
Dahi hem nazim-1 miilk i millet

Kim odur hilkat-i kevne ba‘is
Tohm-1 zadi reh-1 Hakki haris
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52

53

54

55

56

57

58

59

60

61

62

63

Odur ol “illet-i “isyana “ilac
Buldu bazar-1 din anifila revac

N’ola olunsa kamuya tercih
Eyledi din-i miibini tashih’
Buldu emr-i Hakk ile nutk-1 riisuh

Oldu edyan-1 selef hep mensuh

Olacak mihr-i niibiivvetle bedid
Dehr-i faniye verip nazm-1 cedid

Buldu emri heme dehr i¢re nefaz
Ser-i paki ile ‘alem dil-saz

Iktibasa seb ii ruz nur ile fer
Der-i lutfin dolanir gems ii kamer

Odur ol mahrem-i halvetgeh-i naz
Odur ol kasif-i gencine-i raz

Nice fehm ede kemalini havas
Nice derk ede “ukuliyle kiyas

Ermedi sirrina miirsel ne siirus
Oldular ciimlesi leb-beste hamus

Bu keramet afia Hak’dan mahsus
Eremez afa ‘umum u ne husus

Feyz-i cidundan olur miistevfiz'’
Ki semavat-1 ‘ula arz-1 haziz

Aniii i¢ilin désenip arz-1 bisat
Aniii i¢iin diiziiliip kevn-i ribat

Oldu tesrifi ¢iin iras-1 huziz
Bu sa‘adet ile ‘alem mahzuz"




64

65

66

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

Ruhunu hayli riisiil gordii ¢ii gem*
Oldu pervane sifat sem‘ine cem*

Buy-1 feyzin alali ¢ilin giil-i bag
Eder “alemleri ta‘ tir-i dimag

Zir-i pay1 olalidan refref
Buldu anifi ile ‘alemde seref

Zir-i ranma ¢ii gelmisdi burak
Oldu zir-i kademi seb* -1 tibak

Odur ol sah-1 serir-i levlak
Kademi busegeh-i niih-eflak

O durur ba‘is-i giin me’haz-i giil
Ki tufeyli olisar ciimle riisiil

Gelmeden dahi viicida Adem
O idi mazhar-1 sirr-1 akdem

Olmadan bahr u sema ile zemin
Ol idi hazret-i Allah’a karin
Feyzi cari olal nite ki su
Kendisi oldu yukardan yukaru

Odur ol mazhar-1 envir-1 {1ah"?
Zahir oldu ¢ii yliziinden na-gah

Eylemis hazret-i Allah gani
Ciimlenii esref @i ekmeli an1'?

Olsa ger halk-1 cihan ciimle debir
Etseler vasf-1 serifin tahrir

Na‘t-1 pakinde o hayru’l-beserin
Yine serh etmeye ylizbifide birin

77

78
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80

81

82
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Ant evsaf-1 beserle tavsif
Zahiridir eden ancak ta‘rif

Ki hakikatde beser dense hata
Odur ol mazhar-1 envar-1 hiida

Gergi suretdedir ibn-i Adem
Ma‘nide ciimleden oldur akdem

Mense’i ‘unsur-1 Ademdir ol
Nur-1 cami®-i mukaddemdir ol'*

Diir-i ma“nisin edip boyle rakam
Cekdi ser-riste-i ta‘ bire kalem

Cii nesim-i keremi oldu vezid
Ates-i “agkini eyledi mezid

Katre-i feyzi ile ba-takdir
Oldu pes tiynet-i adem tahmir

Buldu adem ¢ii “anasirla viicud
Etdi reftar-1 cemenzar-1 sithud

Afia yetmez mi giivah ey ruhi
Evveli ma haleka’l-lahii rihi

Rakam-1 leyl i nehari takdir
Etmeden levh-1 misale tahrir

Ana yarlig-1 niibiivvet faraza
Olunup kilk-i kaderle imza

Olmadan enciim i meh mihr-i miinir
Oldu nuriyla “avalim tenvir

Yog iken ‘alem-i imkandan eser
Var idi ol seh-i zat-1 ekber'’
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91

92

93

94

95

96

97

98

99

100

101

102

103

88

Ruh-1 ‘alemdir o sah-1 ekvan
Nur-1 a“ zamdir o0 mah-1 leme*an

Carh-1 ma‘ nada hakikat mihri
Kilan envart miinevver dehri

Dahi ol nur-1 biilend i pesti
Ki ziya-pas-1 feza-y1 hesti

Ya“ni kim makbul it mahbub-1 vedud

Seh-i kevneyn Muhammed Mahmud

Ki odur ma‘guk u mergub-1 Huda
N’ola ekvani afia etse ‘ata

Olacak “asik-1 Hak celle celal
Zat-1 a‘lasin1 var eyle hayal'

Afia meddah olacak Rabbi rahim
Ne demek ister ola mur-1 sakim

¢ Aciz-i medhi zeban-1 biilega
Kasir-1 na‘t1 lisan-1 fusaha

Ne gubaram ki edem na‘t-1 nebi
Y4a edem vasfina ciinbide lebi

Yakigir m1 o kelama dehenim
Dilim “isyan ile alude benim

Garazim buyd ki ruz-1 “arasat
¢ Arz-1 halim ola ba‘is-i necat

Umarim ruz-1 ceza ciirm-i vefir
Ola daman-1 sefa‘ atle setir

Piir ise clirm 1 kusurum dehre
Yem-i ihsanina nisbet katre

Gerek oldur ki Salahi bi-mar
Sidk ile eyleyerek ah ile zar
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104

105

106

107

108

109

110

111

112

113

114

115

116

117

Ola pirdye-i enciam-1 kelam
Diirr-i sehvar-1 tahiyyat i selam

O seh-i zii’1-hasebifi bi’l-ikmal
Miitevasil ede ba-sad iclal

Sirr-1 pakine Cenab-1 “allam
Nice yiiz bifi salevat ile selam

Ola dahi salevat-1 bi-had
Al i aghabina ey ferd i samed

Ba-husus ziibde-i aghab-1 kiram
Car-erkan-1 bina-y1 Islam

Mahrem-i raz u sehavet-giister
Ya“ni Si1ddik-i “ atik-i ekber

Dahi ol kan-1 kerem “ali giiher
¢Adl ii dad ile sehir ya‘ni ‘Omer

Dahi ol kan-1 haya vii iman
Ya‘ni hilm i edeb 1ss1 ‘Osman

Dahi ol gevher-i gencine-i raz
Ki der-i secdegeh-i ruy-1 niyaz

Sohreti sir-i Huda nar-1 celi
Dahi damad-1 nebi ya‘ni < Ali

Dahi ol iki nihal-i maksud
Kurretii’l-“ ayn habib-i ma‘bud

O ciger-pare-i mahbub-1 Huda
Ki riza-dade-i her derd i bela!’

O sa‘idan-1 sehavet-peyma
O sehidan-1 seca‘ at-pira

Reh-i Hak’da ediiben cani feda
Oldular server-i hil-i siiheda




118

119

120

121

122

123

124

125

126

127

128

129

130

Miibtela-y1 reh-i her cevr it mihen
Ya“ni sultan-1 Hiiseyin ile Hasan

Cuimlenifi rublarina dahi miidam
Ola isal-i tahiyyat i selam

Ola dur etmeye Allah gani
Boyle hasr eyleye anlarla beni

Sebeb-i tanzim-i kitab
Dile bir da‘iye diisdii yok afa
Dil uzatmaga ¢ii ruhsat kat‘a

Dile almaga yok isti‘ dadim
Bu durur ba‘ise-i feryadim!®

N’eyleyem bu dil-i divane revis
Eyledi derd-i derinum der-pis

Nar-1 gayret ile yana yana
Bagsladi kesfine kiistahane

Meger ol diirc-i der-i hilye-i sah
Ya‘ni evsaf-1 o mahbub-1 ilah

Nazm-1 Hakani’ye revnak-efza
Olup ol diirr-i giran-kadr i baha®®

Bareka’llah zihi nazm-1 latif
Olamaz nazmina bir kimse harif

Kalem-i sa‘ir-i pakize eda
Eylemis ab-1 hayat1 icra

Bulup aniii ile ol ferr i baha
Afidirip ismini ta ruz-1 ceza

Car-yarm dahi Cevri merhum
Eylemis hilyelerini manzum

131

132

133

134

135

136

137

138

139

140

141

142

143
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Bulmus ol dahi anifi ile seref
Olmus akranina ciimle esref

Enbiya hilyelerin ba-tekrim
Kilmuis an1 da Nesati tanzim

Koyup ol vechile ol dahi eser
Eylemis fani cihandan ¢ii giizer

Nedir ol tarz-1 letafet ki afia
Nazar etdik¢e olur ruha gida

Ederek hilye-i manzume nigah
Kopdu dilden ki bir ah-1 cangah

Nar-1 gayretle derunum piir-suz
Diisdiim efkarina ¢iin her seb i ruz

Ola m1 bende-i na-gize ‘aceb?
Boylece bir eser-i pake sebeb?!

Eyledi ‘6mr-i giran-maye giizer
Komadim safha-i ‘alemde eser

Hasil kendime tevbih ederek
Semt-i insafa bu yoldan giderek

Dedi bu halime bir haldasim
Stirefadan yine Seyyid Hasim

Erdi bir hatira-i nakd-i gither*
Kasdifi ‘alemde eser ise eger

Giil-i eskal-i imameyn-i sa‘id
Olmamus giilsen-i nazm igre bedid

Ya‘ni sultan Hasan ile Hiiseyin
K’oldular rah-ber-i ehl-i yakin
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144  Diirr-i evsaflarin ba-ta‘ zim sadri  ila’r-ra’si  ve’l-Hiiseyin
Eyle zibende-i silk-i tanzim radiya’llahii  “anhii esbehe’n-
nebiyye salle’llahii ¢ aleyhi ve sel-

145  Intisab ise garaz ancak olur leme ma kane esfele min zalik®

Bu meseldir arayan Hakk’1 bulur
155  Mahrem-i sirr-1 Cenab-1 Mevla
146  Vaki‘a hilyeleri nazmina pes Ya“ni hazret-i “aliyyii’l-a“1a*
Etmemis simdiye dek kimse heves
156 Der-i gencine-i esrar-1 Huda
147  Cevher-i hilyeleri ba-iclal Saki-yi kevser “aliyyii’l-a‘1a
Olmus arayis-i genc-i imhal
157  Buyurup vasf-1 imameyne dedi
148  Gergi haddim degil evsaflarina Cedd-i a‘lalarina esbeh idi*
fltica eyledim anlara yine
158  Sineden farkina varmca Hasan
149 Dahi ol reh-ber-i rah-1 diniii Fahr-1 ¢ aleme sebih idi hemen?’
Miirsidim ya“ni Cemale’d-din’ifi
159  Sineden paye varinca Hiiseyin®
150  Himmet-i lutf-1 serifiyle heman Seyyid-i ‘aleme befizerdi hemin
Basladim nazma bi-kadrii’l-imkan
160  Biri diirr-i sadef-i bahr-i kemal
151  Umarim ki bafia imdad edeler Biri meh-tab-1 sipihr-i iclal
Bu eserle beni dil-sad edeler
161 Ol iki verd-i ter-i giilsen-i raz
152 Edeyim “aczile ¢iin bast-1 kelam Ya“ni kim melce-i erbab-1 niyaz
Bula feyz-i Hak ile hiisn-i hitam
162 iki diirr-i sadef-i bahr-i seref
153  Dilerem ki nazar eden ihvan Iki seh-zade kim ol hayr-1 halef
Olmaya semt-i hataya nigeran
163 ki meh-pare-i eve-i devlet
154  Ci hatasi k’ola setre kabil Iki nev-bave-i nahl-i “iffet
Ola mestur bi-zeyl-i kamil
164  Nur-1 ‘ayneyn habib-i ekrem

Sifat-1 Hilye-i Hazret-i Hasan ve K’oldular mazhar-1 enva‘-1 ne‘ am®
Hiiseyin

Ve ‘an ‘Al kerremu’llahii Ve kane Hasan bin ‘Al
vechehu ve radiya’llahi “anhii kerrema’llahii ~ vechehu  ve
kale: el Hasenti radiya’llahii ¢ anhii radiya’llahii “anhiima ezherii’l-
esbehe Resulu’llah salle’llahii levn

‘aleyhi ve selleme ma beyne’s-
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165

166

167

168

169

170

171

172

173

174

175

176

177

Eyleyen hilyelerini tavzih
Eylemis an1 bu resme tasrih

Demis evsaf-1 imam-1 Hasan’a
Ezherii’l-levn idi vech-i hasene

Eylemis ya‘ni Cenab-1 Hallak
Reng-i ruyimi beyaz u berrak

Reng-i ruyunda olupdur giil-i bag
Resk-i haddi ile lale piir-dag

Bir giil-i bag-1 behist idi meger
Nahl-i kaddinde o ruy-1 ezher

Vech-i pakini edip sun‘-1 celil
Levha-i sim-i beyaza temsil

Safha-i sim idi k’olmus mestur
Kalem-i kudret ile sure-i nur

Nur-1 mahz idi o rliy-1 rengin
N’ola sad olsa goren her gam-gin

Kane Hasanii’r-radi rahbii’l-cebhe?!
Eyleyen vasf-1 serifin takrir
Alni1 agik diye etmis tahrir

Ya‘ni viis‘atle o pisani meger
Piir-ziya idi nite bedr-i kamer

Na-gehan eylese bir yerde zuhur
Berk urur idi cebininden nar

Zahir oldukda o mihr-i enver
Dogdu giin sanki ufukdan derler

Ne aceb olsa ol envar-1 cebin
Ki ziya-pas heme ruy-1 zemin

178
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182

183

184

185

186

187

188

189

ABDULLAH SALAHI'NIN HAZRETT HASAN VE HUSEYIN'T OVGUSU: HILYE-I HASANEYN

Cesm-i mihr i meh ile leyl {i nehar
Nazar eyler idi ¢arh-1 devvar

Iktibas eyleye envarindan
Iftihar eyleye asarmndan

Goérecek nur-1 cebinini heman
Etdi bu matla‘ -1 rengini ‘ayan

Masrik-1 nur-1 sa‘ adetdir bu
Matla‘ -1 mihr-i hidayetdir bu

Kane Hasanii’r-radi melihii’l-vech®
Vasf-1 ruyinda eden kesf-i kina“
Melihii’l-vech idi demis o muta®
Vech-i hiisnini edenler tedkik
Etdiler bdyle bu remzi tahkik

Ya“ni kim ismi Hasan resmi hasen
Ciimle eskali hasen hulki hasen

Eve-i hiisn i¢re melahatde meger
Afa hem-ta olamaz sems {i kamer

Ruhlari lem®a-i nur ile hemin
iki kandil idi ber-“ars-1 berin

Vermis ol zinet ile hiisn i baha
Vech-i pakine Cenab-1 Mevla

Ya‘ni gayetle giizel yiizlii idi
Ki giiler yiizlii sirin sozlii idi
Giilse ger lutf ile ol sah-1 cihan

Acilir gonca-i verd-i handan

KaneHasanbin® Alikerrema’llahii
vechehii ve radiya’llahii ‘anhiima
ed‘acii’layneyn®
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190

191

192

193

194

195

196

197

198

199

200

201

202

92

Vasf-1 ‘aynindan eden bast-1 kelam
Ed‘acii’l-‘ayn idi demis o heman
Ya“ni ¢esmi siyeh ii safi idi
Harem ahular1 vassafi idi

Kulziim-i niir-1 siyah idi bedid
K’almis etrafini ol bahr-i sepid

Beyazi dahi beyaz i berrak
Cesme-i nur-1 ziya-y1 afak

iki yenbi‘ -1 siirtir idi meger
Ol iki ¢esme-i piir nur-1 basar

Ya iki revzene-i kasr-1 visal
Dehre pertev-figen-i nur-1 cemal

iki seh-baz idi kasd etse sikar
Ki hiima-y1 felek eylerdi firar

Eyleyen vasf-1 serifin tedkik
Kild1 pes an1 bu resme tahkik

Ki giizel gozleri sahane idi
Sagar-1 “ask ile mestane idi

KaneHasanbin Alikerrema’llahii
vechehu radiya’llahii ‘anhiima
ezecca*

Nakl eden hilye-i pakini dedi
Kaslari ince vii tulani idi

Eyleyen ebrularmi temsil
Dedi tesbihine bi-kal i kil

Garra-i hiisn-i cemal-i ezeli
Olmus ol eve-i melahatde celi

Yazacak hiisniini ressam-1 kaza
Kilk-i muyin ile ¢ekmis tugra
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203

204

205

206

207

208

209

210

211

212

213

214

215

Fasl-1 hiisnine dii-ebru iki bab
Ruy-1 ‘ussaka mitkemmel mihrab
Etse Hariciye ¢in-i ebri®

Ki karargahi olurdu tamu

Tig-i ebrusina etdik¢e nazar
Miisrikin olur idi zir i zeber

Vech-i pakine verip zinet ii fer
O letafetle hilal ebrular

Kane Hasanii’r-razi eblec®
Dahi nakl oldu muhakkak bu haber
Ki agik kasli idi ol server

iki ebru-y1 serifine meger
Tak-1 gencine-i Rahman dediler

Ol iki tak-1 “ula dahme-i raz*’
Dahi mihrab-1 kamu ehl-i niyaz*

Kavs-i kudret idi dir ehl-i hired
K’olmad tir-i du‘ast hig red

Ya‘ni olur idi bulunca kiisad
Vasil-1 bargeh-i Rabb-i “ibad

Ehdebii’l- esfar®
Stret-i cesmin eden hib tasvir
Miije-i siyehifi etmisdi kesir

Kahle hacet degil idi her gah
Ki miikahhal idi ol ¢esm-i siyah

Milket-i sabr1 ederdi yagma
Navek-endaz idi san der-heyca

Ya iki saf ki dizilmis peykan
Muntazir rezme mitkemmel miijgan




216

217

218

219

220

221

222

223

224

225

226

227

Siper-i sineden etmezdi giizer
Ne giizel miilk-i dil i cana deger
Dege piir tiri diye hur-1 cinan
Sine ¢k olup ederdi nigeran

Olali “asik-1 miijgani siirus
Nazar etdikce ederlerdi hurus

Miijesi kil kalemi sun® -1 kadir
K’ider dyat-1 cemalin tefsir

Hasili hiisnine vermis idi fer
O siyeh dahi uzun kirpikler

Kane  Hasan  bin ‘Ali
kerrema’llahii =~ vechehu  ve
radiya’llahii ‘anhiima sagiru’l-
{iznin*®

Kit‘ a-i iizni sagir idi ve hub
Sekl-i ademde budur ¢iin mergub

Gus degiil diirc-i diir @i cevher idi*!
Mahrem-i raz-1 cinan-perver idi*?

Goren ol hiisn-i cemal u gust
Giderir idi serinden hust

Olmayan h™an-1 cemale za’ik
Isidip oldu kulakdan asik

Cevher-i vasfin isitdikde siirug
Kildilar “izzet ile pes mengus

Hafifii’l-lahm*
Eyleyen “uzvim ser-ciimle serif
Eylemis lahm-1 latifini hafif

Ne nizar u ne miilahham-ter idi
Ya“ni her bir yeri verd-i ter idi

228

229

230

231

232

233

234

235

236

237

238

239

ABDULLAH SALAHI'NIN HAZRETT HASAN VE HUSEYIN'T OVGUSU: HILYE-I HASANEYN

Lahm u sahm 1ss1 degil idi kati
[“tidal tizre idi her ciheti

Lik gayet ile kuvvetli idi
Kerem 1ss1 ulu devletli idi

Diir-i asdaf-1 sehavet idi ol
Gtiher-i genc-i geca‘ at idi ol

Kane Hasan bin <Ali
kerrema’llahii =~ vechehu  ve
radiya’llahii “anhiima vasatii’l-
kame*

Kad-i tuba-y1 hiramini kalem
Vasatii’l-kame diye ¢ekdi rakam

Ya“ni ba-kamet-i mevzun u latif
Orta boylu diye olmus ta‘rif

Tag-1 islam idi san etse hiram
Ki feristehler ederlerdi kiyam

Rehden etdikge sa“adetle glizer
Oldu damen-giri kerrubiler

¢ Alem-i din idi ol serv-i hiram
Ki melekler idi siirhiyle tamam

Ekseri camede ol “allame
Meyl ederlerdi ziimiirriid fame

Ya‘“ni remziyle ederdi ima
Zehr ile sebz ola ez-ser-ta-pa

Came-i sebz ile ol kadd-i tamam
Serv-i cennet idi san o hiimam

Sal-i “omrine edenler dikkat
Verdiler kavl-i esihha rubsat
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240

241

242

243

244

245

246

247

248

249

250

251

252

94

Kirk yedi sile erince o sa“id
Oldu zehr-ab-1 semum ile sehid

Ya‘ni “izzetle hiima-y1 nasut
Eyledi ‘azm-i feza-y1 lahut

Hatime-i hilye-i Hazret-i Hasan®
Yine ey hame-i matem-perdaz
Nar-1 hasret ile ol safha-giidaz

Eyle pes soyle bir ah-1 cangah
Safha-i “alemi ede ki siyah*

Cesm-i hun-paseme olgil hem-dem
Sacila nukre-i eskifi dem dem

Resm-i matem ola pes hun-pisefi
Harf-i mihnet ola hem endisefi

Eyle tahrir-i ser-encam-1 fiten
Kissa-i matem-i sultan Hasan

Pisva-y1 reh-i erbab-1 yakin
Ya‘ni ol padiseh-i kisver-i din

Eyleyip rah-1 hiidaya dikkat
Halki eyler idi Hakk’a da‘vet

Reh-i Hak’da ediiben cedd-i tamam
Etdi icra-y1 ziilal-i ahkam

Meger ol menba‘ -1 ednas-1 siirur
Dabhi alude-i her fisk u fiicur

Ya“ni rubah-1 Yezid-i bed-baht
Ola mel‘une hezaran la‘net

Dik tab‘1nda ¢iin etdi galeyan
Necs-i ecza-y1 finun-1 tugyan
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253

254

255

256

257

258

259

260

261

262

263

264

Girdi pes mekr ii mekidet rehine
Ya‘ni kim def* -i Imam-1 Hasan’a

Etdi bu emr-i kabihi tasmim
Hufyeten an1 kim ede tesmim

Kild1 pes mel‘ anet ile ikdam
Verdi bu emre bu yiizden encam

Kalem-i kudret-i Hakk “izze ve cell¥’

Béyle cari olagelmisdir ezel

Dir-1 diinya-y1 denide her gah
Imtihantyla Cenab-1 Allah

Enbiyaya vere esedd-i bela*
Evliyaya dahi enva‘-1 kaza

Ya‘ni f’el-emselii simme’l-emsel*
Niiktesinden edegor “ukdeyi hal

Hikmet-i kadir bi-ciin vii gera
Kildr pes boyle bu emri icra

Ya‘ni zzimninda vere bi’l-ikmal
Anlara ni‘ met-i ‘uzma-y1 cemal

Olalar sa‘id-i a‘la’d-derecat
Ereler kurb-1 Hudaya bi’z-zat

Sifat-1 Hilye-i Hazret-i Imam Hiiseyin
Ve kane Hiseyin bin ‘Al
kerremu’llahii vechehu radiya’llaht
“anhiima ezherii’l-levn®

Hilye-i pak-1 Imam-1 Hiiseyin
Oldu bu resme muhakkak tebyin

Ol miibarek yliziniifi levni meger
Ki letafet ile olmus ezher




265

266

267

268

269

270

271

272

273

274

275

276

277

Ya“ni hiisniyle Cenab-1 feyyaz
Eylemis vech-i cemilini beyaz

Bag-1 dehr icre taravetle hemin
Bir giil-i giil-ben-i behist-i berin®!

Lem‘a-i hiisni ki tab-efgen idi
Nur-1 vechiyle cihan rusen idi

Evc-i hiisn i¢re o mah-1 enver
Oldu afaka ziya-bahs meger

Lehgesi fark ola m1 ba-rii’yet™
Kaplamis ruyimni nuraniyyet

Nur-1 vechine bakilmazdi anifi
Mihr-i rahsani idi diinyaniii

Yakigir nur-1 miicessem dersem
Ruyma mah-1 mu‘ azzam dersem

Kane Hazret-i imam-1 Hiiseyin
vasi‘a’l-cebin®

Cebhe-i pakin edenler ta‘rif
Dediler vasi® {i mevzun u latif

Eylemis ya‘ni Cenab-1 Halik
Ruy-1 rahsanint hub alnin agik

Ki o viis‘atle cebin-i paki
Piir-ziya eyler idi eflaki
Lehgesi nur-1 musavverdi anin™

Cebhesi mah-1 miinevverdi aniil

Nur-1 vechini gérenler dediler
O schin pes ylizii giin aln1 kamer

Meh-cebinifi géreli ba-nur u fer
Bildi eksikligini bedr-i kamer

278

279

280

281

282

283

284

285

286

287

288

289

290

ABDULLAH SALAHI'NIN HAZRETT HASAN VE HUSEYIN'T OVGUSU: HILYE-I HASANEYN

Eylemis vech-i serifini Huda
Kible-i ciimle-i ashab-1 safa

¢ Ariza pak i miicella ter idi
Bag-1 hiisne iki verd-i ter idi

Gtil dahi sevkina olmusdu hezar
Kudsiyan eyler idi nale vii zar

Diir doker derlese ol “ariz-1 ter
Berg-i giil iizre nite jale meger

Sem* -1 ruhsarina pervane hiima
Sife-1 hatt1 slireyya-y1 sema

Safha-i hiisn-i cemaline latif
Bir elif idi o beyni-i serif

Géren ol enf-i serifi dediler
Kurulup €arsa giimiisden minber

Hasili hub u latif idi kati
Sekl-i hiisninde olan her ciheti

Eskelii’l-“ aynin®®
Cesmine eyleyen “ibretle nigah
Eskelti’]l-ayn idi demis ol mah

Ya‘ni kim siyeh idi cesm-i giizin®®
Afa resk-aver idi huru’l-‘ayn

Var idi humreti akinda anifi
Ya‘ni ol nergis-i miistesnaniii

N’ola al olsa o hiini gézler
Sagar-1 ask-1 Huda idi meger

Cam-1 la‘ lin-i mahabbet idi oI’
Ya‘ni sahba-y1 sehadet idi ol
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292

293

294

295

296

297

298

299

300

301

302

96

Cesm-i sahanesi a‘la ter idi
Nigeh-i lutfu cihan-perver idi

Ol iki ‘ayn-1 ‘inayet eseri
Giderirdi dii-cihandan kederi

Sanasin ol iki hub ¢esm-i siyah
Felek-i hiisne olup mihr ile mah

Merdiim-i ¢esmi idi “ayn-1 hayat
Ki civarini alipdir zulemat
Ol iki dide-i sahane heman
Taht-1 hiisn lizre oturmus iki han

Ya iki padiseh-i perde-nisin
Malik-i magrib i mesrikdi hemin

Nazarindaki o saf saf miijgan
Navek-endaz-1 rezmgah idi san

Hub u hem-var idi miijgan-1 siyah
Ya‘ni her birisi tir-i cangah
Miije-i tir ile ebru-y1 keman®®

Hedef-i maksadi eylerdi nigan

Eylemis ebrularini tevvab
Kible-i ehl-i yakine mihrab

Eylemis ya‘ni Huda-y1 miiteal
Cumle esbab-1 cemalin ikmal

Kine Hiiseyin  bin ‘Al
kerrema’llahii vechehu
ve radiya’llahii ‘anhiima

miidevvere’r-ra’s>

Eyleyen suret-i hiisniifi tasvir
Eylemis ra’s-i serifin tedvir

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66

303

304

305

306

307

308

309

310

311

312

313

314

315

Ya‘ni kilmigdi miidevvir Mevla
Ra’s-1 devletlerini miistesna

Ser-i devletleri miidevver idi
Ki giinesden dahi miinevver idi

Resmi mevzun u miidevver ii latif
Kuy-1 nur idi san ol ra’s-i serif®

Nurdan giinbed-i kenz idi ‘ayan
Ya‘ni ol tak-1 bina-y1 iman

Tak-1 gencine-i esrar-1 kadim
Idi ol ra’s-i hiimayun u kerim

Soyle makbul idi ol “ali giiher
And igerdi basia kerrubiler

Kane hazret-i Hiiseyin vasi‘u’s-
sadr®!

Dediler vasf-1 serifinde hemin
Vasi‘u’s-sadr idi ol sah-1 giizin

Ya‘ni viis¢atli idi sine-i saf
Kurs-1 meh gibi beyaz u seffaf

Safha-i sine-i simine meger
Yazdi nur ayetini kilk-i kader
Nur-1izah ile miftah-1 fiituh
Metn-i sadrinda mutavvel mesruh

Ya‘ni olmis idi kenzii’l-esrar
Sine-i sems-i ma‘ arif-asar

N’ola sadrinda olursa viis‘ at
O idi medfen-i sirr-1 hikmet

Menba“ -1 raz-1 nihan hane-i can®
Ya‘ni gencine-i esrar-1 nihan




316

317

318

319

320

321

322

323

324

325

326

327

O giizel sine-i pakin dediler
Sine-caki idi kerrubiler

Kane Hiseyin bin ‘Al
kerrema’llahii vechehu “azimii’l-
menkibeyn®

Boyle nakl oldu be-takdir-i kadim
iki dii-sanesi olmusdu € azim

Yass1 yagranlu yarasik idi hem
Cii letafet ile ol kan-1 kerem

Ya‘ni ol hazret-i Hak ba-temkin
Eylemis her ser-i ‘azmini metin

Ne kadar lutf ile sefkatli idi
Ol kadar dahi mehabetli idi

Heybetinden o Yezid-i na-din
Lerze-nak idi nite berg-i hazan

Murg-1 “anka-y1 seca‘at idi ol
Cevher-i bahr-i sehavet idi ol

Bir kerem-kani sahi server idi
Ki veraset ile san Haydar idi

Tavil-i yedin®
Eylemis hazret-i Hallak-1 cemil

Yed-i kudretle yedinini tavil

Ya‘ni kim dikkat edenler dediler
Uzun idi o miibarek eller

Oldu ¢iin maksim-i eltaf u kerem
Yed-i kudretle mii’eyyed idi hem

Ki sehavetle seca‘atde “ayan
Var idi pes yed-i tulast heman

328

329

330

331

332

333

334

335

336

337

338

339

ABDULLAH SALAHI'NIN HAZRETT HASAN VE HUSEYIN'T OVGUSU: HILYE-I HASANEYN

Yed-i beyza-y1 kelime nisbet
Yed-i a‘last idi zi-kudret

Ki elinde idi biirhan-1 selef
Ya‘ni dest-mayesi izzetle seref

Desti gayet ile kuvvetli idi
Bir kerem sahibi devletli idi

Kiane Hiiseyin  bin  “Ali
kerrema’llahii vechehu rakikii’l-
enamil®

Boyle nakl oldu be-kavl-i tahkik
Ya‘ni parmaklar1 kudretle rakik

Parmagi ince uzun idi heman
Ki elif seklini eylerdi beyan®

Ya“ni her parmagi bir kilk-i kader
Dest-i kudretde muharrerdi meger

Cekdi engiist-i kaderle faraza
Bir beyaz penge-i ferman-1 kaza

Etmeye safha-i ‘alemde rakam
Sekl-i engiisti gibi resm-i kalem

Ki keramet ile her parmagi san
Diismenifi gdzine bir mildi heman

Merbu‘u’l-kame®’
Dabhi ol genc-i revan serv-i hiram
Merbu‘u’l-kame idi sim-endam

Orta boylu idi ol merd-i giizin
Ne tuveyl ii ne kasir idi hemin

Tam idi kadd-i biilend i mevzun
Bag-1 dehr icre idi sidre-niimun
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340

341

342

343

344

345

346

347

348

349

350

351

352

98

Reh-revan olsa ger ol serv-i revan
Resk ederdi afia tuba-y1 cinan

Edeli bag-1 letafetde zuhur
Dediler kaddine bir servi-i nar

Nur idi kameti ser-ta-be-kadem
N’ola dense afia tiba-y1 irem

Ihtiraz etse alem gibi heman
Kudsiyan pisine olurdu revan

Came-i la‘line meyl eyler idi
Ya‘ni bir berg-i giil-i hos-ter idi®®

Gelse meydana pes ol la“in-pus
Kan doker didelerinden siirus

Ya‘ni eyler idi halka ima
Ki budur levn-i kaba-y1 sitheda

Rakam-1 ¢ 6mrin eden ¢iin tahrir
Kildi tarihini bdyle takrir

Hest ii pencahe erisdikde hemin
Oldu pes azim-i firdevs-i berin

Ya“ni ol mefhar-i merdan-1 Huda
Oldu serdar-1 ciiyus-1 siiheda

Miinacat

Basla ey dil yine ah u zara
Eyle gel sinefii pare pare
Derd ile eyle derunun sad-¢cak

Hin ile didelerifii nem-nak

Yeridir kan doke ba-ah u enin
Demidir aglaya ifileye hazin
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353

354

355

356

357

358

359

360

361

362

363

364

365

Serhalarla edegér sinefii hem
Yine manende-i giilzar-1 [rem

Zahm urup serhalar a¢gil ber-ten
Ola ta hane-i dil piir-revzen

Akida ¢esme-i zahmifi Ceyhun
Daokiile gesm-i terinden pes hun

Soyle seyyal ola kim dide-i ab
Siire giilzar-1 fenay1 seyl-ab

Agla ey dide ki matemdir bu
Sacila esk-i revanii her su

Hun-1 ¢esmifi ile miijgan-1 kalem
Kerbela kissasin eyleye rakam

Ciinki ba-hikmet-i Hakk “izze ve cell
Ya‘ni la yiis’elii ‘amma yef*al®

Hiiccet-i matemini kilk-i kaza
Eyledi hun-1 cigerle imza

Verdi eyyam-1 siirura encam
Felek “isret giinini eyledi sam

Ol sehifi defter-i ‘isini meger
Diirdii mihnet ile eyyam-1 keder

Ol ciger-pare-i mahbub-1 Huda
Dahi mahdum-1 “aliyyii’l-a‘1a

Kerbela sah1 Iimam-1 Hiiseyin
Ya‘ni ser-halka-i cem‘iyyet-i din

Gosterip Hakk’a cii teslim ii riza
Oldu pes garka-i girdab-1 bela




366

367

368

369

370

371

372

373

374

375

376

377

378

379

Tig-i gayreti kusand beline”
Terk-i ser eyledi Mevla yolina

Gosterip rah-1 hiidday: halka
Da‘vet eylerdi kamuy1 Hakk’a

Meger ol menba‘-1 her gerr 1 bela
Masdar-1 zulm i sitem cevr ii cefa

Ya‘ni mel‘tn-1 Yezid-i na-pak
Eylemez bahr-i muhit an1 ki pak

Devlet-i fani iciin etdi hurtic
Eyledi zirve-i ‘isyana viiluc

¢ Alem-efraz-1 hurtc etdi le’im
Ya“ni ser-“asker-i seytan-1 racim

Oldu ha’in-i veliyyi ni‘ met
Kilmadi al-i Resule “izzet

Semm-i “akreb k’ola ba’is-i velid
Zahir olmaz m1 bunuii gibi Yezid

Almamig bezm-i ezelden behre
Degisip miilk-i bekayi dehre

Dud-1 fisk etdi dimagina su‘ud
Basladi mel‘anete ol merdud

Ya“ni seh-zade-i “ali giiherin
Def" ine etdi nisar sur u serin

Devlet-i fani cihan igiin ‘ayan
Bi-vecih katline sa‘y etdi heman

Bir nice ha’in-i din i devlet
Gonderip katline verdi ruhsat

Duydu ¢iin kissa-1 mel‘unt heman
Cezm edip riitbesini ol sultan

380

381

382

383

384

385

386

387

388

389

390

391

392

393

ABDULLAH SALAHI'NIN HAZRETT HASAN VE HUSEYIN'T OVGUSU: HILYE-I HASANEYN

Bi-muhaba ediiben € atf-1 licam
Kerbela semtine eyledi hiram”!

Erisip anda giiruh-1 Nemrud
Etdiler semt-i Firati mesdud

Bir alay serzime-i fisk u fiicur
Kildilar ol sehi anda mahsur

Hasili climle gazat anda heman
Etdi her birini rezm-i ‘atsan

Ya‘ni meydan-1 gazaya yetdi
Kimisi yiiz kimi elli etdi
Diisdiiler dehsete Hariciler’

Bunlar ile ¢ikisilmaz dediler

Dediler gel berii el bir edelim
Ciimle ile bir ugurdan gidelim

Koyulup ciimlesi de nite kilab
Oldu na’ire-i ceng piir-tef i tab

Her biri nige gaza eyledi pes
Etdiler “akibet ‘azm-i firdevs

Ma-hasal ol seh-i iklim-i seha
Bi-tereddiit edip ¢azm-i heyca

Haydarane ediiben harb i kital
Etdi a‘ day1 perisan ahval

Saflarini dagidip bi’d-def" at
Kalb-i a“ daya erisdirdi ¢ii at

Etdi pes anda gaza-y1 bi-had
Oldu seyl-ab-1 kitale ¢iin sed

¢ Akibet basa ¢ikilmaz dediler
Tir-i baran edip ol mel‘unlar
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394

395

396

397

398

399

400

401

402

403

404

405

406

Irgiiriip yetmis iki zahm-1 sedid”
Cism-i pakine o dem ceys-i Yezid

Erdi pes cam-1 sehadetle kaza
Oldu sultan-1 giiruh-1 sitheda

Mihr it meh eyledi ¢esmin piir-hun
Kan ile toldu bu tas-1 gerdun

Haclet ile nazar edince afia
Yere gegmege diler idi sema

Agladi ciimle feleklerde melek™
Yerde adem dahi deryada semek

Ifledi matemi ile gerdin
Bir giin idi ki kiyametden o giin

Cikd1 eve-i felege ah-1 serer
Etmedi seng-i dil a“daya eser

Kilmadr al-i Resule sefkat
Verdi zulmine o kafir gayet

Etdigi mel‘aneti o merdud
Eylemez an1 ne kafir ne cahud

Afia itba‘ -1 habisine tamam
Nige la‘net ola ta ruz-1 kiyam

Hatime-i hilye-i hazret-i imam-1
Hasaneyn

Eyle ey hame-i hiinin erkam
Semt-i “6zre yine sen  atf-1 licam

Yog iken ya‘ni liyakatden eser”
Almig iken dilimi gerd-i keder™

Bir gice ‘alem-i ma‘nada ‘ayan
Etmis anlar1 “azizim seyran
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407

408

409

410

411

412

413

414

415

416

417

418

419

Hilye vii sekl i sema’illerini
Cumle evsaf-1 celd’illerini

Ya“ni serh oldugt tizre birbir
Etdi ¢iin “abd-i hakire takrir

Sevk ile hilyeleri nazmina pes
Dil-i sevda-zedeye diisdii heves

Bi-hisab eylemisim anda kusur
Zeyl-i “afv ile ola ki mestur

Gergi ciirm ile kusurum ¢okdur
Anlarm lutfina gayet yokdur

Umaram bakmayalar noksana
Beni de atmayalar yabana

Ol sa‘idan-1 seca‘ at-giister
Ya“ni nev-bave-i nahl-i Haydar

Bakmayip ciirm i kusuruma heman

Eyleyip lutf u “inayet ihsan

Midhatinde dil uzatmaga benim
Ya‘ni clirmiim ile varmaz dehenim

Ki zeban olsa da her muy-1 beden
Etse evsaflarini bifi dilden

¢ Acz ede mahmedetinde her an
Olalar serm ile ¢iin beste-dehan

Kanda evsaf-1 cela’il-asar
Kanda bu nazm-1 perisan giiftar

Garaz-1 ciimle Salahi bi-kes
Intisab-1 der-i devletleri pes
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420  Binyiiz elli iige vardikda tamam 421  Bu eserden dahi buydu matlub

@

Oldu bu nazm ediiben hatm-i kelam Bir du‘a eyleye erbab-1 kulub

Sonnotlar

Mehmed Hakani, eserlerinden en ¢ok Hilye’siyle iin kazanmigtir. Hilyesi M. 1598-9 tarihlerinde
Cagalazide Sinan Paga’ya sunulmustur. Eser aruzun “fe’ilatiin fe’ilatiin fe’iliin” vezniye yazilmis, 712
beyitten olusmaktadir. Hakani, bu eserinde Hz. Peygamberin 6zelliklerini detayli olarak anlatmugtur.
Sair, M. 1606 yilinda vefat etmistir ( Mehmed Hakani, 1991:11; Bursali Mehmed Téhir, 2000:
2/163).

Cevri, 17. yy.n sairlerindendir. Ismi Ibrahim’dir. Istanbul'da yetisen maarif ehlindendir. En
6nemli eseri Divan’idir. Ayrica Hakani'nin Hilye’sinden esinlenerek 1630 tarihinde Hilye-i Cihér-
yar-1 Giizin'i yazmistir. Bu eser 145 beyitten olusan bir mesnevidir (Néci, 2000: 25S; Sentiirk vd.,
Istanbul: 373).

Nesati, 17.yy. sairlerindendir. Hilye-i Enbiy4 isimli eseri 187 beyitten olusan bir mesnevidir. Aruzun
“fe’ilatiin fe'ilitin feiliin” kalibryla yazilan bu eserde sirastyla Adem, Idris, Nuh, Ibrahim, Ismail,
Ishak, Lat,Yusuf, Eyytb, Musa, Davud, Silleyman, Yahya ve Isa peygamberlerin dis gdriinisleri
anlatilmistir (Sentiirk vd., Istanbul:372).

Burada verilen sayilar, beyitlerin mesnevideki yerini gostermektedir.

Cemali, 17. yy.in sonu ile 18. yy.in baglarinda yasamistir. 1750 yilinda Istanbul’da vefat eylemistir.
Cemali, Halvetiyye tarikatinin Ussakiye yoluna bagh bir sairdir. Mirrettep Divani bulunmaktadir
(Vassaf, Istanbul: 403-414; Cemali, Istanbul: 1).

IotitAmi daodi enbiyAnifi ] Mebde’ eder o tamu esyAnud IC.
derifie yiiz ] dergehifie IB.

der ] dAr IB.

Eyledi din-i miibini taii6 ] Ki odur eyleyen IslAmi taisié S,D,M,I1A,IB.
miistevfie ] yaéni miifie IC, miistefio IB.

63-94 ] -IB.

envAr ] njr IA.

ekmeli ] aélAs1 IC.

mutaddemdir ] Ab-1 atdemdir iC.

Var idi ol seh-i 6At-1 ekber ] Njr-1 made idi o seh ser-tA-ser IC.
dayAl ] midAl S, M, 1A, 1B.

115,161,162, 163, 193, 215,238,277, 304, 306, 345 ] -IC.
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bAéiie-i feryAdim ] pes sebeb-i feryAdim IC.

Ol diirr-i girAn-tiadr it bahA ] envAe-1letiAfetle sehA IC.
¢aceb ] padif IC.

Boylece bir eder-i pAke sebeb ] Bir ederle ola anlara arif IC.
natd-i gither ] diirr ii gither IC.

Hz. Ali (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) buyurdu ki: Hasan (Allah
ondan razi olsun) gdgsiinden bagina kadar Allah Resulii sallellahii aleyhi ve selleme, Hiiseyin (Allah
ondan raz1 olsun) ise gégiisten altina kadar Peygamber sallellahii aleyhi ve selleme benzer.

Yaéni 6aoret-i ealiyyii'l-a¢lA ] VAtuf1rAz riimjz-1 1AhA IC.

156, 160,237, 303, 346, 406,407, 408 yalniz IC. de vardur.

esbeh ] benzer IC.

Faor-1 éAleme gebih idi hemen ] Oilye-i 6aorete befizerdi hemen IC.

pAye ] fartia IA.

Koldular madhar-1 envAé-1 neéam ] Ol iki verd-i ter-i naol-i 6arem iC.

Hz. Hasan (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) beyaz tenli idi.

Hz. Hasanm almi genisti.

Hz. Hasan giizel yiizli idi.

Hz. Hasan'in (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) gzleri siyahti.
Hz. Hasan (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) uzun ve ince kagl idi.
OAuriciye ] miigriklere IC.

Hz. Hasan acik, hilal kagh idi.

¢ulA dadme-i rAz ] muéallA miimtAz IC.

dadi ] oldu IC.

Uzun kirpikli idi.

Hz. Hasan'in (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) kulaklar kiigiiktii.
diirc-i diir i cevher idi ] iki diirr-i 6ikmet idi IC.

Maoérem-i rAz-1 cinAn-perver idi] Ya iki revzene-i raémet idi IC.

Agirligs fazla degildi hafifti.

Hz. Hasan'in (Allah’'in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) boyu normaldi.
Oétime-i dilye-i Oaoret-i Oasan ] VAtuea-i sehAdet-i imAm-1 Oasan raéiya’llahii te¢4ld anhiima IC.

edeki] tAwlaiC.
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62
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65

66
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6
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69

70

7

7.

)

7.

)

74

7

P

76

tudret ] 6ikmet S, D, IC.
esedd-i ] pes nice IC.

Yaéni fel-eméelii diimme’l-emael] Daoi ve'l-emaelii k’el-emael S,M,D,IA,IB.

Hz. Hiiseyin (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan razi olsun) parlak simaliydi.

behist ] firdevs IC.

Lehgesi fart ola m1 ] Levni fard olmaz idi IC.
Hz. Hiiseyin genis alinli idi.

Lehgesi ] ajreti IC.

Goztniin akinda kirmizilik vardi.

Yaéni kim siyeh idi ] Siyeh idi dediler IC.
madabbet ] saéAdet IC.

Miije-i tir ] tir-i miijgAn IC.

Hz. Hiiseyin (Allah’in keremi onun iizerine olsun, Allah ondan raz1 olsun) yuvarlak bagl idi.

ra’s-i serif | 0At-1 serif 1A.

Hz. Hiiseyin genis gogiislii idi.

rAz-1nihAn 6Ane-i cAn ] feyo-i OudA idi hemAn IC.

Hz. Hiiseyin (Allah’in keremi onun iizerine olsun) genis omuzlu idi.
Elleri uzundu.

Hz. Hiiseyin’in (Allah’in keremi onun {izerine olsun) parmaklari, ince, narin ve zarifti.
beyAn ] éinAn S, M, D, 1A, 1B.

Orta boyluydu.

Yaéni bir berg-i giil-i dos-ter idi ] Nutii-1 6Al ile buni sdyler idi IC.
Kur’an-1 Kerim. Enbiya 23: Allah yaptiklarindan sorumlu olmaz.
Tia-i dayreti tusandi | Uusanip semsir-i éadli IC.

eyledi ] pes tuldi IC.

OAvriciler ] ol meléjnlar iC.

zadm | éarb 1A

ciimle ] yaéni S, M, D, IA, IB.

yaéni liyAdatden eder | bende liyAtat ederi IC.

Almis iken dilimi gerd-i keder ] Erdi himmetle muéatidat: daberi IC.
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SEYYIT TURAK'IN HACI BEKTAS'IN DOGUMU VE HAYATI
HAKKINDAKI ESERI

Ismail Hakki AKSOYAK'

Ozet

Hac1 Bektag Veli'nin kimligi, nesebi, dogumu, hayati ile ilgili kimi konularda birtakim belir-
sizlikler mevcuttur. Onunla ilgili bilgiler igin en genis kaynak durumundaki Velayetname ile
tarih ve biyografi kitaplar arasinda, verilen bilgiler bakimindan, tutarsizliklar bulunmaktadir.
Stlleymaniye Kitiiphanesi Fatih Kitapligi 2724 numaraya kayith eserin igerisinde yer alan
Turak Seyyid’e ait bir risalede Hac1 Bektas Veli’'nin dogumu, nesebi, ¢ocuklari, Anadolu’ya
gelisi ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Eserin sonundaki kimi ifadelerden miellifin “Turak”
isminde bir kisi oldugu anlagilmaktadir. Yine sonda O’nun Hasan Baba isminde bir miirsidin
dervisi oldugu ve eserini ona ithafen yazdig1 bilgisini vermektedir. Eserde agirlikli olarak
Hac1 Bektas Veli'nin dogumu ve Anadolu’ya gelisi anlatilmustir. Anadolu yolculugu sirasinda
gosterdigi kerametler tizerinde de ayrintili bir sekilde durulmus, bu anlatim sirasinda Haal
Bektag'in bir insan ve veli olarak sahip oldugu nitelikler siralanmigtir. Hac1 Bektag Veli'nin
dogumu, nesebi, veliligi, yiice kisiligi, temiz ahlaki, “Hiinkér, Hac1” olarak amilmasinin sebe-
pleri, kimi kerametleri, Anadolu’ya gelisi, Bektasilik adap ve erkami gibi konular iglenmistir.
Velayetname’de de yer alan olaylar/konular, s6z konusu eserde kimi farkhiliklarla, birbirinden
bagimsiz anlatilar seklinde, yedi baghk altinda islenmistir. Eserin dogrudan Velayetname’den
ozetlenmedigini gosteren kimi farkliliklar da bulunmaktadir. Yazarin tizerinde durdugu ko-
nularla bunlar ele alis bigimi, onun tizerinde ihtilaf bulunan meselelere deginmek ve bunlar
agikliga kavusturmak amaci giittiigiini gostermektedir. Caliymamizda s6z konusu risalede
yer alan bilgiler, 6zellikle Velayetname’dekilerle kargilagtirilarak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Veli, Velayetname, Hac1 Bektag Veli'nin yagami ve
kerametleri

SEYYIT TURAK’S BOOKLET ABOUT THE BIRTH AND LIFE OF
HACI BEKTASH VELI

Abstract

There are uncertainties about the identity, breed, birth and life of Haci Bektash Veli. There
is some contradictive information about him between the most extensive source “Velayet-
name” and the other historical and biography books. A booklet, which can be found in Fatih
Library under the record number 2724 in Siileymaniye Library, comprises some information
about the life, breed and children of Haci Bektash Veli, and also about his coming to Ana-
tolia. From some expressions in the end part of the booklet it can be derived that the writer
of it was a person called Turak. There is also information that he was a dervish guided by a
murshid called Hasan Baba and he dedicated this book to his murshid. In the booklet mostly

* Prof. Dr., Gazi Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, Ankara/Tiirkiye, aksoyak@
yahoo.com
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Haci Bektash’s birth and his coming to Anatolia are narrated. Furthermore, his keramats at
the time of his journey to Anatolia and his features as an ordinary man and as a saint are told
in the narration. The subjects in the booklet can be listed as: Haci Bektash’s birth, his breed,
his saintness, his pure character and morality, the reasons why he was called Hiinkér or Haci,
some of his keramats, his arrival to Anatolia, proprieties and principals of Bektashism. There
are slight differences between this booklet and Velayetname about the subjects or the events.
The issues are presented under seven titles in the booklet. The differences between the two
books indicate that the booklet isn’t just a summary of Velayetname. The writer of the book-
let especially aims to discuss and clearify some issues that hadn’t been solved until that time.
In this article the information about Haci Bektash Veli in Turak’s booklet is evaluated by
comparing with other knowledge especially with the knowledge in Velayetname.

Keywords: Haci Bektash Veli, Velayetname, the life and keramats of Hajji Bektash Veli
Giris
Hac1 Bektag Veli, Tiirk tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan biri olarak
gecmisten gliniimiize genis bir cografyada ¢ok genis kitleleri etkilemistir. Lokman
Perende’den edindigi Hoca Ahmet Yesevi 6gretisini, yine onun isaretiyle geldigi
Anadolu cografyasinda yaymustir. Bu 6gretiler biitiinig, kendisinden sonra gelenler
tarafindan sistemlestirilerek onun adiyla tasavvufi bir yol bi¢cimine donusgtiirtilmis-

tir. Yizyillar igerisinde bagka bazi akimlarla birleserek ve bunlari biinyesinde erite-
rek giiniimiize kadar gelmistir.

Kimi tarihi kaynaklarda Hac1 Bektag'la ilgili cesitli bilgiler bulunmakla birlik-
te onun hayatina dair asil bilgiler Velayetname’de bulunmaktadir. Hac1 Bektag'in ta-
savvufi kimligi etrafinda olusturulmus olan eserde, adindan dogumuna, Anadolu’ya
gelisine ve buradaki yasamina kadar hayatinin biitiin evreleri efsanevi bir anlatim
bigimiyle aktarilmistir. Buna gore Hz. Ali soyundan gelen Haci Bektas Veli, Niga-
bur sehrinde, altinc1 imam Musa Kazim neslinden olan Horasan hitkiimdar: Seyyid
Ibrahim-i Sani ile Hatem Hatun’un evliliginden dogmustur. Lokman-1 Perende adli
bir mutasavvif tarafindan yetigtirilmis ve Ahmet Yesevi'nin isaretiyle Anadolu’ya
gelmigtir. Kirsehir civarindaki Sulucakarahoyiik’e yerleserek birgok dervis yetistir-
mis ve burada vefat etmigtir.

Velayetname, Hac1 Bektas hakkinda dogru, yanls, fakat hemen hepsi olaga-
niistii olaylari ihtiva ettiginden, bu eser, hig siiphe yok ki kendisinden bir hayli sonra
ve menkabevi hayati, kendisini gorenlerden duyanlarin daha sonrakilere eklentiler-
le bildirerek onlar tarafindan da eklentilerle nakledilerek mayalanip yogrulduktan,
Bektasi gelenegi adamakilli meydana gelip dal budak saldiktan sonra, en erken 15.
yiizyilin sonlarinda, yazilmistir (Gélpinarli, 1990: XXIV, XXIX). Ancak bu siiregte,
biitiin efsanevi anlatimlarda oldugu gibi, yasanan olaylara iliskin gerceklikler (énce-
likle olaylarn tarihleri, sonra sahis ve mekan isimleri) bir siire sonra belirsizlegmistir.
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Bu ¢ercevede Hac1 Bektag'in tasavvufi kimligi etrafinda olusturulmus olan menkabe-
vi nitelikteki bu eserde, onun yasadigi mekanlara iliskin bilgiler bulunmakla birlikte
dogumu, Anadolu’ya gelisi, 6limiine iligkin bir tarihe yer verilmemistir. Ancak bas-
ka bazi kaynaklarda yer alan bilgiler, onun 13. yiizyilda yasadigina isaret etmektedir’.
Velayetname'nin birden fazla niishas: bulunmakla birlikte bunlar ¢ogunlukla birbi-
rinden istinsah edilmis eserlerdir (bkz. Gélpinarli, 1990: XXV-XXVII) ve aktarilan
olaylar bakimindan kimi farkliliklar bulunmaktadir. S6zli gelenekte uzun siire do-
lasimda bulunmus olan biitiin eserlerde oldugu gibi Haci Bektas Veli'nin yagamryla
ilgili anlatimlarda da farkli varyantlar ortaya ¢ikmugtir.

Calismamizin konusunu bu yolda meydana getirilmis bir eser olusturmakta-
dir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Kitaphig1 2724 numaraya kayith eserin igerisin-
de yer alan Seyyit Turak’a ait 19 varaklik risale, esas itibartyla Hac1 Bektas Veli'nin
dogumu tizerine yazilmis olmakla birlikte onun yasamiyla ilgili ihtilafli meseleleri
konu edinmigtir.

Icerik

Eserin sonundaki kimi ifadelerden miiellifle eserini yazilig amaci hakkinda
bilgiye ulasmak mimkindir. “Bu zaif, hakir, fakir Turak Seyyid” seklindeki ka-
yittan miiellifin Turak isminde bir kisi oldugu anlagilmaktadir. Yine “Hasan Baba
Sultan’a gene kendi dervisi yadigar yazdi.” ifadesi, onun Hasan Baba isminde bir
mirsidin dervisi oldugu ve eserini ona ithafen yazdig: bilgisini vermektedir. Yazarla
ilgili bundan bagka bir bilgiye ulasmak miimkiin olmamistir>. Niishanin bagindaki
bir temellitk kaydinda II. Mahmut (1785-1839) doneminde Haremeyn-i Serifeyn
Miifettisi olan Mustafa Tahir’in adi1 gegmektedir®. Ancak ne burada ne de eserin bas-
ka bir yerinde istinsah tarihini tespit etmeye y6nelik olarak kullanilabilecek bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak metindeki arkaik kelime ve eklerin varlig, eserin erken
doénemde kaleme alindigini diisiindiirmektedir. 19 varaktan olusan eserin her say-
fas1 15 satirdan olugmaktadir. Harekeli nesihle yazilmis metinde kimi kelimelerin ve
eklerin imlasinda tutarsizliklar bulunmaktadir.

Eserde, Hac1 Bektas Veli'nin dogumu, nesebi, veliligi, yiice kisiligi, temiz ah-
laki, “Hiinkar, Hac1” olarak anilmasinin sebepleri, kimi kerametleri (egitim aldig
Seyh Lokman’in abdest almas i¢in mektebin i¢inden su ¢ikarmasi, yine hocasinin
Arafat’ta bulundugu sirada pisi istedigi malum olarak oraya bir anda pisi gotiirmesi,
biitiin namazlarini Kdbe’de kilmast), Anadolu’ya gelisi, Bektasilik adap ve erkani gibi
konular iglenmistir. Burada yer alan bilgiler biiyiik oranda Veldyetndme’den alinmis-
tir. Ancak “Turak Seyyid, o serveriin mevliidina meggul eyledi... Mevlad-1 Hiinkér
Haci Bektag 6lmez san1 tamam old1.” geklindeki ifadelerden yazarin bitiniyle bir
velayetname kaleme almay diisiinmedigi, Hac1 Bektag'in dogumuyla ilgili siirece
odaklandig1 anlagilmaktadir. Eserin hemen baginda, Hac1 Bektas Veli'nin nesebiy-
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le ilgili olarak “Hazret-i Hiink4r Héci Bektas sultinun mevladinda, s6yle bildirdi
ki Sultdn-1 Horasan"un oglidur ba‘zilar aydur: Aliyyi'l-murtaza'nun sirndur dirler.”
seklindeki iki rivayeti ortaya koyarak tartigmaya agmasi, miiellifin bu konudaki be-
lirsizligi/stipheleri ortadan kaldirmak maksadiyla ve bilingli bir sekilde bu meseleyi
ele aldigin1 gostermektedir.

Eser Hac1 Bektag'in nesebi ile ilgili tespitlerle baglar. Esasen onun Tirk mii
yoksa Arap mi oldugu meselesi, giiniimiizde tartisma konusu yapilmaktadir (Bkz.
Yavag, 2006: 28). Oysa Velayetname’de onun seyyit oldugu bilgisi yer alir ve bunu
destekleyecek nitelikte bir silsile verilir. Buna gore Haci Bektag'mn nesebi, Hz. Mu-
hammet, Hz. Fatma, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Imam Zeynelabidin, Imam Muhammet
Bakir, Imam Cafer-i Sadik, Imam Musa-y1 Kazim, Imam Ibrahim Miicab, imam
Musayii’s-sani, Imam Seyyit Muhammet Ibrahimii’s-sani (Duran, 2007: 61, 110;
Golpinarly, 1990: 1) seklinde bir silsileyle Hz. Ali’ye dolayistyla da Hz. Muhammet’e
dayandirilmaktadir. Seyyit Turak da eserinde “hem Sultan-1 Horasanun oghdur hem
de Aliyyt’l-murtazinun sirridur” seklinde bir séylemle Velayetname’deki bilgiyi des-
tekler. Bundan sonra da onun nesebine iliskin silsileyi ortaya koyar. Ancak burada
yer alan silsilede Imam Ibrahim Miicab, Imam Musayii’s-sani kaydedilmemis ve
bunun sonucunda Imam Seyyit Muhammet Ibrahimii’s-sani, Musa Kazim’in oglu
olarak kaydedilmistir. Yine Imam Zeynelabidin, Imam Muhammet Bakir sanki tek
kisiymis gibi Muhammed Baki Zeynelabidin olarak (ve Bakir da yanhslikla Baki sek-
linde) yazilmistir. Onun Horasan’da dogusu ve Horasan hitkiimdarinin oglu olusu
da su sekilde izah edilmistir: Imam Musa Kazim, Harun Resit’in emriyle Bagdat’ta
sehit edilmis, bunun {izerine biitiin gocuklar1 farkli yerlere dagilirken Ibrahim Mii-
cab da Horasan’a gidip orada yerlesmistir. Horasan hitkiimdart Memun'un Bagdat’a
giderek Harun Resit'in yerine halife olmasindan sonra halk Ibrahim Miicab’ hii-
kiimdar yapmustir, ondan sonra da Musayii’s-sani ve Ibrahimii’s-sani olarak bilinen
Seyyit Muhammet hiikiimdar olmugtur (Gélpinarly, 1990: 2-3). Onun éliimiinden
sonra hitkimdarlik sirasi kendisine gelen Hac1 Bektas ise tahta ge¢meyip hakkini
amcasinn oglu Seyyit Hasan’a birakmugtir (Duran, 2010: 133). Ancak bu kisim Sey-
yit Turak’in eserinde yer almaz.

Eserde Hac1 Bektas'in nesebinden sonra Ibrahimii’s-sani’nin dogumu ile ilgi-
li anlatilara gegilir. Buna gére Hac1 Bektas Veli'nin dedesi olan Horasan hitkiimdar1
Sultan Musa ile Zeynep Hatun uzun yillardir cocuk 6zlemi ¢ekmektedirler. Zeynep
Hatun, Musa Kazim'in duastyla (onun agzini ¢alkalayip geri biraktig1 seker serbetini
icerek) Ibrahim Sultan’a hamile kalmustir. Dogan ¢ocuga Ibrahim ismini vermisler-
dir (2a-3b). Velayetname’de onun adinin Muhammet oldugu; ancak atasi Ibrahim
Miicab’a benzedigi icin Ibrahimii’s-sani olarak bilindigi kayitlidir (Gélpnarly, 1990:
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3). Ibrahim, babas: 6ldiikten sonra onun yerine hiikiimdar olur. Bir giin, seyrana
ciktiginda camagir yikarken gordiigii Seyh Ahmet'in kiziyla evlenir [ Velayetname’de
bu karsilagmanin, Ibrahim’in avlanmak igin yaziya ¢iktig1 sirada bir cesme baginda
camagir yikarken gerceklestigi yazilidir (Duran, 1997: 73; Gélpmarli, 1990: 3)].
Ama evliliklerinin tizerinden yirmi dért yil gegmesine ragmen gocuklar1 olmaz. Dev-
let erkdninin gorisleri dogrultusunda toplanan limler, zahidler dervisler ve fakirler
yedi giin yedi gece Kur’an okuyup ibadet ederek, yalvarip yakararak Allah’tan onlara
bir ¢ocuk vermesini dilerler. Yedinci giiniin sonunda, gece riiyasina bir arslan giren
kadin (Seyh Ahmet’in kiz1 Hatem Hatun), korkuyla uyandiginda yaninda aymn on
dordiine benzeyen bir erkek cocuk bulur. Cocuga Bektas ismi verilir (3b-Sa).

Velayetname’de Hac1 Bektag'in dogumu tamamen farkl bir sekilde anlatilmus-
tir: Yapilan dualardan sonra Sultan {brahim, Hatem Hatun’a yaklagmis ve normal
siiresinde ¢ocugunu dogurmustur (Duran, 1997: 74). Velayetname'de bu konuda
rivayetin ¢ok oldugu belirtilerek bagka bir anlatiya daha yer verilmistir. Buna gére
de gebelik miiddeti bitince riiyasinda yataginda yatarken kolayca bir oglan dogur-
dugunu gormiis ve uyaninca da gergekten cocugun dogduguna sahit olmustur (G&l-
pmarly, 1990: 4). Ancak Seyyit Turak'in rivayeti bunlara gore oldukga farklidir. Hz.
Ali'yle 6zdeslestirilen arslani rityasinda géren Hatem Hatun, gebelik yasamadig:
hélde, korkuyla uyaninca yaninda bir ¢ocuk bulmustur. Bu anlati, Hac1 Bektag’1 Hz.
Ali'yle 6zdeslestirerek onu daha olaganiistii bir kimlige donistiirmistiir. Dogumu
boylece efsanevi bir sekilde anlatilan Haci Bektas Veli'nin ¢ocuklugu ile ilgili olarak
da ayni anlatim bi¢iminin sirdirildiagi gorilir. Bu yoldaki ilk 6rnekler, dogar dog-
maz, anne-babasinin Allah’a hamd ettiklerini goriince, sehadet parmagini kaldirmasi
ve anne siitiinii almayarak sehadet parmagini emmesidir. Heniiz bir buguk yaginday-
ken kelime-i tevhidi ve Kur’an’dan ayetlerle, hadisleri soylemesi, dort yagina kadar
ibadetle meggul olmasi bu onun olaganiistii hallerindendir. Velayetname’de de onun
bu olaganiistii hallerine yer verilmistir. Ancak Velayetname’de dogar dogmaz, ilk ke-
lime olarak kelime-i tevhidi soyledigi yaziliyken (Duran, 1997: 74; Gélpmarli, 1990:
4) burada bir buguk yagindayken sdyledigi kayithdir. Bu noktada eser, Haci Bektas
Veli'nin adinin ne oldugu yoniindeki tartismaya katkida bulunmaktadir. Zira onun
gercek adinin Muhammet (Muhammed b. Musa Sani), lakabininsa Bektas oldugu-
nu sdyleyen kaynaklar bulunmaktadir (Cosan, 1995: 32). Velayetname (Golpnarly,
1990: 4) ve Seyyit Turak'in eseri ise adinin Bektag oldugunu kaydetmektedir. Bu-
nun yaninda her iki eserde de onun Hiinkar ve Haci unvanlari s6z konusu edilmis,
“mektebin i¢cinden su ¢ikarmasi, hocasi $eyh Lokman’in Arafat’ta bulundugu sirada
pisi istedigi malum olarak oraya bir anda pisi gotiirmesi, biitiin namazlarimi Kabe’de
kilmas1” gibi kimi kerametlerinden dolay1 bu unvanlari aldig1 aktarilmistir (Duran,
1997: 82-87; Gélpinarly, 1990: 5-6).
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Eserde bundan sonra, Velayetname'de anlatilan pek ok olay atlanarak
Hac1 Bektag Veli'nin Anadolu’ya gelmesi -yolculugun diger kisimlarma deginil-
meden onun Fatma Bacr'ya selam vermesi kismindan baglayarak- anlatilmistur.
Velayetname'de Anadolu’'ya Ahmed Yesevi tarafindan (Sunar, 1975: 36), kimi
kaynaklarda ise hocas1 Lokman Perende tarafindan gonderildigi kayitliyken bura-
da riiyasindaki bir sesin bu gérevi tevdi etmesi s6z konusudur (9b). Diger konu-
larda oldugu gibi bu yolculuk siirecinde de onun gosterdigi kerametler s6z konusu
edilmigtir. Arslanlik denen ve yolu arslanlar tarafindan kesilmis bir adada, herkesi
korkutmus olan bu vahsi hayvanlar ehlilestirmesi (9b-10a), Anadolu’ya yaklaginca
mana aleminden biitiin Anadolu erenlerine selam vermesi, bu durumun “Baciyan-1
Ram”dan Fatma Bacr'ya malum olmasi ve selamini almasiyla Anadolu erenlerinin
kanat agarak arsa dek yolunu kapatmaya ¢aligmalari tizerine sigrayip arsin tizerinden
agmast bunlardandir.

Arsin izerinden asan Haci Bektas orada Hz. Peygamber’in miraca giktigin-
da yagadiklarina benzer seylere sahit olmustur. Elifi ta¢ giyen meleklerle karsilas-
mus, onlarla konusmus, bu taca asik olmustur. Hz. Peygamber’e miracta verildigi
belirtilen hilat ve tagtan ona da verilmistir. Bu sirada, Hz. Peygamber’in mirag es-
nasinda, tasavvufi literatiirde diinyanin manevi koruyucular: olarak bilinen “kirklar
meclisi”yle temas etmesi’, “kirklar makami”ni1 yiicelten bir bakis agistyla ayrintil bir
sekilde anlatilmigtir (10a-12b). Velayetname'de bulunmayan ve Alevi-Bektasi kiil-
tird igerisinde 6nemli bir yere sahip olan “kirklar meclisi” inanis1 dogrudan Haa
Bektag'in Anadolu’ya gelisi ile degil Hz. Peygamber’in Mirag hadisesi etrafinda te-
sekkil etmigtir. Bu anlatim sirasinda, Bektasi kiiltiirinde 6nemli yeri olan hil’at, tag,
hirka, ferman, mum ve mumun yakilmas: ile ilgili ritiieller de ayrintili bir sekilde
anlatilmugtir (12b-13a). Velayetname’de buradaki elifi tag, hirka, gerag, sofra, alem
ve seccade, Allah’tan Hz. Peygambere, ondan Hz. Ali’ye, ondan Hz. Hiiseyin’e sek-
linden oguldan ogula nakledip Ahmet Yesevi'ye kadar geldigi, ondan da Hac1 Bektas
Veli'ye intikal ettigi kayithdir (Golpinarli, 1990: 106). Bundan sonra Haci Bektag'in
Sulucakaradyiik’e gelmesi, Velayetname’de anlatildigi bigimiyle (Duran, 1997: 174-
185; Gélparly, 1990: 18-20) ama kimi eksikliklerle aktarilmistir. Buna gére Onun
Anadolu’ya gelisi sirasinda giivercin “don”unda Karacadyiik’e iner, oradaki erenler
dogan suretine girerek onu engellemeye ¢alisir ama giivercin dogani avlar. Ondan
sonra Anadolu erenleri, yaptiklarindan dolay1 Hac1 Bektag'tan 6ziir dileyip onun ve-
liligini stnamaya kalkarlar. Hac1 Bektag'in secdeye gitmesiyle gokten yesil bir ferman
iner, elifi tag gelir bagina konar. Bunun iizerine onun velayetinin Allah vergisi oldu-
gunu anlayan Anadolu erenleri “tevella teberra” ederler.

Eserin bundan sonraki kisminda Haci Bektag Veli'nin karakter ozellikleri
anlatilir. Bu baglamda yolu dogru, ¢erag: aydinlik, sézlii saglam bir er olarak onun
gazap ehli olmadig1, meskenet ehli olup sefkat gosterdigi, nasihat edip halka soz ve
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davraniglariyla yol gosterdigi, diinyaya tamah etmedigi, sehvete diigkiin olmadigy,
Allah’tan bagka hicbir seye deger vermedigi belirtilmistir. Yine seyhligin adap ve
erkdnindan olarak edepli olmak, yolu dogru olmak, magfiret sahibi olmak, helal ye-
mek, dedikodu yapmamak, yaptiklarindan dolay: kimseye sikinti ve tiztintii verme-
mek, gonliinii gaflet ve fesada vermemek, Allah yolunda ilerlemeyi tek amag olarak
benimsemek ve bu yolda i¢i dis1 bir olmak, Allah’a siirekli ibadet edip durmadan
hamd @ senada bulunmak, her vaktini Kabe’de kilarak sefer ehli olmak, goziine
hékim olup kimsenin kusurunu aramamak, diline hikim olup kimsenin kusurunu
soylememek, beline hakim olup kimsenin 1rzina, namusuna goz dikmemek gibi Haci
Bektas Veli’de bulundugu belirtilen nitelikler siralanmistir (16b-17a). Bu 6zellikle-
riyle kendisine Allah tarafindan “Hiidavendigar-1 Kutb-1 Alem Fahr-1 Beni Adem”
isminin layik gorildigi belirtilen Haci Bektas, “ehl-i terk ve sahib-i genc” bir veli
olarak “hatm-i evliya (evliyalarin sonuncusu)” olarak takdim edilmistir.

Eserde tizerinde durulan meselelerden biri de Haci Bektas Veli'nin evlenip
evlenmedigi ve ¢ocugunun olup olmadigidir. Bu konudaki ihtilaf 6ylesine derin-
dir ki Bektasiler, bu tartisma sebebiyle Babalar (Babagéin) ve Celebiler (Dedegan)
olmak tizere ikiye ayrilmugtir. Celebiler, onun Kadincik Ana’dan Seyyid Ali Sultan
(Timurtag) adlh bir ¢ocugunun diinyaya geldigini, kendilerinin de bu soydan ol-
duklarini iddia etmektedirler. Babalar ise onun hig evlenmedigini, bugiin Hac1 Bek-
tag Veli'nin evladi olarak bilinenlerin Pir'in Kadincik Ana’dan gelen nefes evlatlar:
oldugunu savunur. Velayetname'de bu ikinci gorisi destekler nitelikte, Kadincik
Ana’nin i¢ine Hac1 Bektag'in burun kani damlamis abdest suyunu igince hamile
kaldig1 yazilidir. Bu sekilde Kadincik Ana’nin ti¢ evladi diinyaya gelmis ama birisi
heniiz Hac1 Bektas hayattayken vefat etmistir (Duran, 1997: 32). Seyyit Turak’in
eserinde evlilik konusuyla ilgili agik bir kayit yoktur. Ancak “Hiinkdr Hdci Bektas sol
kag oglt diinydda orundiland:” seklindeki kayittan sonra onun “Eylik Imrici, Umurtas
(Temurtas olmali), Miirsek (Miirsel olmali) Bali, Iskender Celebi, Hizir Bli, Yasuf
Bali, Restl Celebi, Hizir Bali Mahmuid Celebi” adl ogullar: oldugu belirtilmistir. Fa-
kat bu evlatlarin nefs ve sehvet ile diinyaya gelmedigi, onun duasi ve nazar-1 batinisi
ile zuhur ettikleri kayithdir. Seyyit Turak’in bu gorisii, “Babagin” kolunun gorii-
sini destekler mahiyettedir. Bitiin bunlardan bagka eserde Haci Bektas Veli'nin
kerametlerinden olmak iizere mallarina giivenerek kendisine giilenleri ve mallarin:
duasiyla taga doniistiirdiigii anlatilir (15b-16a). Yine bu baglamda cesitli vesilelerle
“Ahmed, elif, mefsal” gibi lafizlarin harflerinin tasavvufi kiiltirde buldugu kargilik-

larda aktarilmugtir.
Sonug

Eserde agirlikli olarak Hac1 Bektas Veli'nin dogumu ve Anadolu’ya gelisi tize-
rinde durulmustur. Anadolu yolculugu sirasinda gosterdigi kerametler tizerinde de
ayrintili bir gekilde durulmus, bu anlatim sirasinda Hac1 Bektag'in bir insan ve veli
olarak sahip oldugu nitelikler siralanmustur.
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Eser anlatim teknigi bakimindan degerlendirildiginde bitiincil bir olay 6r-
glstnin olmadig gorilmektedir. Velayetname’de de yer alan olaylar/konular, s6z
konusu eserde kimi farliliklarla, birbirinden bagimsiz anlatilar seklinde, yedi baghik
altinda iglenmistir. Ornegin Velayetname’de Hac1 Bektas'in Anadolu’ya gelisiyle ilgili
olarak, Anadolu erenlerinin onun velayetinin sahihligini 6l¢mek igin sag avucundaki
ve alnindaki yesil beni gostermesini istemeleriyle yasemin yapraginin istiine secca-
desini sererek namaz kilmasi hadisesi baglami disinda, dérdiincii ve besinci bolim-
lerde (“Fi Beyani'l-viliyeti Hamsine” baglig1 altinda) anlatilmigtir. Oysa bu susen/
yasemin yapragi iistinde namaz kilmasi hadisesi ile ilgili olarak Velayetname’de Ho-
rasan (Duran, 1997: 90-93; Gélpmarly, 1990: 8) erlerine keramet gdstermek icin
yaptig: bilgisi vardur.

Eserde anlatilanlar, biiyiitk oranda Hact Bektas Velayetnamesi'yle benzerlik
gostermektedir. Ancak dogrudan Velayetname’den 6zetlenmedigini gosteren kimi
farklihiklar da bulunmaktadir. Ornegin, Velayetname'de yer alan sahus isimleri, ek-
sik olarak kaydedilmis ya da hi¢ anilmamistir. Bu ¢ergeveden olmak tizere, Hacl
Bektag'in annesinin adi verilmezken, hocasinin adi da sadece Seyh Lokman olarak
gecer. Sulucakaradyiik’e ulasmaya ¢alisirken giivercin donuna girmesi tizerine, onu
avlamak i¢in dogan donuna giren Bayezit-i Bistami'nin halifelerinden Hac1 Tugrul
(Duran, 1997: 177-178)’un ad1 da verilmemistir.

Eserde anlatilan olaylarla iligkili olarak “bazilar aydur” ifadesiyle baslayan
farkli rivayetlere yer verilmistir. Bu durum, anlatilan olaylarin yazili bir kaynaktan
alintilanmadigini, muhtemelen Bektasi dergahlarinda sézli dolasimda olan anlatila-
rin yaziya gegirildigini disindtirmektedir. Yazarin tizerinde durdugu konularla bun-
lar1 ele alig bigimi, onun tizerinde ihtilaf bulunan meselelere deginmek ve bunlar

agikliga kavusturmak amac guttigiini géstermektedir.

Sonnotlar

' Ahmet Eflaki (1973: 1/370-372, 1/450-451), Hac1 Bektag'in Mevlana (1207-1273)
ile ¢agdas olduguna isaret etmektedir. Bu bilgiyi destekleyecek sekilde Aldiilbaki
Golpinarly, Kaygisiz Abdal’a ait bir risalenin sonundaki, Resmi Ali Baba’'nin istinsah ettigi
Vilayetname'nin bagindaki ve Dervig Mehmet Sitkri’nin Silsilename’sindeki kayitlara
dayanarak onun 1209°da dogup 63 yasindayken 1270’te vefat ettigini kaydetmistir (1990:
XXIII-XXIV). Son dénemde Haci Bektas Veli ve eserleri izerine yapilan caligmalarda
da bu goriis genel kabul gérmiistiir. Buna karsin Taskdpriizade onu I. Murat (1362-
1389) devri ve Gelibolulu Mustafa Ali de Orhan (1326-1362) devri alimleri arasinda
zikretmislerdir. Agik Pagazade tarihinde (2003: 570-572) ise onun yasamina iligkin bir
tarih kaydina rastlanmaz.
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2 Kaynaklarda Turak (Durak) Celebi adinda iki sairden soz edilmektedir. Bunlardan ilki Nihani
mahlasiyla siirler yazan, sehzadeligi sirasinda II. Selim’in defterdarhgini yapan Edirneli Durak Ali
Celebi’dir. 30 Kasim 1562 (H. 3 Rebiiilahir 970) tarihinde vefat etmistir. Gelibolulu Mustafa Ali,
onun Acemzade oldugunu sdyler (Tuman, 2001: 1121). Digeri ise Sezayi mahlasiyla siirler yazan
Edirneli Durak Celebi'dir. Kanuni Sultan Siileyman devrinde Dergah-1 Ali bendelerinden idi
(Tuman, 2001: 427). Ancak bunlarin Bektasi olduguna ya da Haci Bektas tizerine bir eser yazdigina
iligkin bir kayit yoktur. Buradan hareketle gahsmamiza konu olan Seyyit Turak'in tezkirelere
girmemis bagka bir kisi oldugu s6ylenebilir.

* Eserin bagindaki kayit su sekildedir: Vakfu’s-sultani’l-muazzami’l-manstr ve sebili’l-
hakani’l-mevftri’l-meshdr nasiru’s-seriat ve’l-milleti’l-hanifeti’l-beyza el-amir bi’l-hikmi
nasih-i akvali'l-fukah4 es-sultan bin sultan es-sultan ebu’l-fiittih ve’l-magazi Mahmud Han
bin es-Sultan Mustafa Han cealehu’l-bedeni hisnun ve fa’llihu mahfizan ve men bi-amm-i
a’bai’l-celile mahztizen ve ene’l-fakiru ileyhi siitbhanehu ve teala Mustafa Tahir el-miifettis
bi'l-haremeyni’s-serifeyni’l-muhteremeyni gufira lehu.(Muzaffer ulu padisahin bagist ve
hakanin meshur bereketli yardimi Hak yolunun ve dine samimi olarak inananlarin destekgisi,
din bilginlerinin yol gosterici 6gretilerine gore hiikiim veren hiikiimdar oglu hitkiimdar, fetihler
ve gazalar padisahy, Sultan Mustafa Han'mn oglu Mahmut Han (Allah onu bedenen kale
(gibi saglam) kilsin! Allah (onu) korusun! Allah onun asil evlatlarni bahtl kilsin!) Ben
onun dciz kuluyum. Sam yiice, kusur ve noksandan miinezzeh olan Cendb-1 Hak. Muhterem
Haremeyn-i Serifeyn Miifettisi Mustafa Tahir Allah onu bagislasin!). Niishanin baginda biri
okunamayan iki mithiir bulunmaktadir. Diger mihiirde ise ayn1 zamanda dua olarak da
okunan su ayet yazilidir: Elhamdi li'lldhillezi hedana li haza ve ma kiinna li-nehtediye
levla en-hedane’llah [Bizi buna erdiren Allah’a hamdolsun. Eger Allah bizi dogru yola sevk
etmeseydi biz dogru yola erisemezdik. (Kur'dn-1 Kerim, Araf 7/43)].

+ Kurklar meclisi ve cemi, Aleviligin temel ibadeti olan “cem”in kaynagidir. Kirklar meclisi,
zamani ve mekani belirli olmayan, i¢inde Hz. Ali'nin de bulundugu, Hz. Muhammet’in
sonradan katildig1 bir ulular meclisinin, Aleviler igin derin sembolik anlamlar1 olan ritiielin
adidir. Geleneksel Alevi kaynaklarinda bu olay Mirag gecesine baglanarak anlatilir. Farkl
varyantlar1 olmakla birlikte yaygin olan anlatim 6zet olarak séyledir: Hz. Muhammet,
Mirag’tan geri donisiinde, duydugu seslerin kaynagimi merak eder, kapiyr calar.
Iceriden, “Sen kimsin?” diye seslenirler. Hz. Muhammet, “Ben son Peygamber Muhammed
Mustafa’yim.” der. Kurklar; “Bize peygamber gerekmez.” diyerek onu igeri almazlar. $agkin
bir gekilde geri dénen Hz. Muhammet’e melekler, o ulu meclise dahil ol der. Geri déniip
kendini soy ve sosyal statiisii ile tanitir. Bu kez de “Bize soy sop mal miilk gerekmez.”
diyeyine igeri alinmaz. Meleklerinde tavsiyesi ile “Siradan bir insan, hadimiil-fukdrayim
(fakir fukaranin hizmetgisiyim)” dediginde igeriye kabul edilir. (DABF, 2008: 31-33.
Konuyla ilgili ayrica bkz. Bozkurt, 2006: 13-18). Seyyit Turak'in eserinde de hadise bu
sekilde anlatilmaktadir.

“Selam ve salavatin az1 da ¢ogu da yaratilmislarin en haywlist olan Muhammed iizerine olsun. Bundan
”
sonra...

¢ Kendisinden sonra ehline, tebelerine ve haliflerine
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O tevbe edenler, o ibadet edenler, 0 hamd edenler, Allah rizasi icin sefer edenler, o ritka edenler, o
secdeye kapananlar... (Kur'dn-1 Kerim, Tevbe 9/112).

Bana du edin ki size kargilik vereyim (Kur’dn-1 Kerim, Mii'min 40/60).

Allah’in tek olduguna, ortagimin olmadigina, birligine, varligina ve peygamber efendimizin onun
kulu, resiilii olduguna sehadet getiriyorum.

Benim ashabimin her biri yildiz gibidir; hangine uyarsanuz hidayete erersiniz.

Allah’tan bir yardim ve yakinda gergeklesecek bir zafer! Miiminlere bunlari miijdele! (Kur’dn-1
Kerim, Saft 61/13).

Fakirlik ii¢ seydir: Devlette mutavazi (algakgoniillii) olmak, kudretli olunca izzetli olmak ve
istemeden ihsan etmek.

Eger semeresinin iyi olmasin isterse, semere ¢ikinca diizenli ve saglam olur. Ciinkii o Allah @
Teald’ya karsi mut'idir.

Alemin kutbu, Allah’in her iki arz tizerindeki dostu.

Bektasi gelenegindeki Allah’, peygamberlerini ve tertemiz imamlar1 sevmek ve onlarin
diigmanlarindan uzak durmak disturudur.

ilimde, edebte ve ogulda...

Allah her seyin tizerine... (Kur'dn-1 Kerim, Al-i Imran 3/165, Ankebtt 29/20, Bakara 2/20, 109,
148, Fatir 35/1, Hacc 22/17, Nahl 16/77, Nar 24/45).

Rabb’in sana selam okuyor ey Muhammet.
Baris dinine bismillah ve resukiine selam olsun. Rahmet ve erdem kapilarini bize ag.

Arg1 tagryan melekler devamli olarak Rab’lerini zikir ve O’na hamd ederler. Miiminler i¢in af dileyip
du‘a ederler: Ey ulu Rabb’imiz, senin ilmin her seyi kusatmistir (Kur’dn-1 Kerim, Mii’'min 40/7).
Parantez igindeki kisimlar metnin aslinda yazilmamustur.

Beni giivenli ve kutlu bir yere indir. Ciinkii sen konuklayanlarin en iyisi, en miikemmelisin (Kur’dn-1
Kerim, Mi'mintin 23/29).

Allah’im senin igin niyetsiz orug tuttum ve senin rizkinla orucumu agtim.
Benim giinahlarimi bagisla yarimn orucu igin de niyet ederim. Allah’im kabul et.

Kudretinden bizi yaratan, erdemligiyle bizi dogru yola hidayet eden ve halkini hidayet yoluna
cagirmak tizere Muhammed’i tayin eden Allah’a hamdolsun.

Allah katinda hak din, Islam’dir (Kur'dn-1 Kerim, Al-i Imran 3/19).
Tyiligi yapip, kotiiliikleri 6nleyen... (Kur'dn-1 Kerim, Al Imran 3/104, 114, Tevbe 9/71).
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7 Semay (g6gii) yaratan Allah’a hamdolsun. Ggii ok giizel kath gérdiim.

¥ Bir giin olur ki insanlar1 davet ederiz. Bu insanlarin bir ksimina muminlerin emiri Ali'nin kitab:
kendisine verilecektir.

¥ Bu gerif (namuslu) bir agag olup alimlerin fetvasiyla miibarek olmustur. Hamdolsun kadir, sekur ve
aziz Allah’a ki gizli (saklt) ve aleni seyleri bilendir

0 By sanh Peygamber! Biz seni insanlar hakkinda sahit, miijdeci, uyarici ve Allah’m (izniyle onun)
yoluna davet eden bir peygamber ve aydinlatan bir lamba olarak génderdik (Kur’dn-1 Kerim, Ahzab
33/45-46). Yukaridaki metinde ve burada parantez icindeki kisimlar ayetin aslinda olmasina
ragmen metne alinmamus kisimlar.

1 Allah géklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun misali, tipk: i¢inde lJamba bulunan bir kandillik
gibidir. Lamba bir sir¢a (cam) icinde, o sirga da sanki parlayan incimsi bir yildiz!

Bu]Jamba, doguya veya batrya mensup olmayan kutlu, pek bereketli bir zeytin agacindan tutugturulur
(Kur’an-1 Kerim, Ntr 24/35).

3

bl

Nereye donerseniz Allah'in yiizii iste oradadir (Kur’dn-1 Kerim, Maide 2/115).
3 Ey Allah’tmiz! By bizim rabbimiz! (Kur’dn-1 Kerim, Maide 5/114).

34

Hamdolsun Allah’a ki ariflerin kalbini nurla doldurmus ve kendi ziynetiyle siilemistir. Bilgiler
biriktirmis ve onu kullar1 arasinda esit bir sekilde dagitmus ve bunu yapmakta kadirdir.

* Ama daha 6nce yaptiginiz gibi arkanizi doner, cihattan kagarsaniz, O, size gayet ac1 bir azap verir
(Kur’an-1 Kerim, Fetih 48/16).

3

-

Tyiligi yapip, kotiiliikleri 6nleyen... (Kur'dn-1 Kerim, Al Imran 3/104, 114, Tevbe 9/71).

3

4

Sen de ki: “Iddianizda tutarh iseniz haydi delilinizi ortaya koyun!” (Kur'an-1 Kerim, Bakara 2/111,
Neml 27/64).

3 Qliimiiniizden 6nce &liin. Bdyle bir hadis var ama su gekilde: Y4 eyyithe’n-nasii bt ile’llahi kalbe
en temitd (Omer Nasuhi Bilmen, 500 Hadis, 492. Hadis)

¥ Kur'an-1 Kerim’de su sekildedir: minkiim men yiiridii'd-diinyd ve minkiim men yuridi'l-dhirete...
[Kiminiz diinya menfaatini istiyordu, kiminiz ahiret mitkifatini (Kur'dn-1 Kerim, Al-i Imran 3/152)].

4

S

Allah katinda hak din, Islam’dir (Kur’dn-1 Kerim, Al-i Imran 3/19).

4

I¢inizde seven (2)... (Kur'dn-1 Kerim, Hucurat 49/12).

# Kur'an1 Kerim'de su sekildedir: feminhiim zdlimiin li-nefsihi [(Kullarimizdan) kimi nefsine
zulmeder (Kur’dn-1 Kerim, Fatir 35/32)].

# Namazinizi kilin, zekitini verin ve Ramazanda orucunuzu tutun. Miskinlere ve yetimlere yemek

verin.
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4

£

Iglerinden bazilari; “Sahi! (Ibrahim adindaki bir delikanlinin) onlart diline doladigini isitmistik”
dediler (Kur’dn-1 Kerim, Enbiya 21/60).

4

o

Erbabr haricinde kimse oraya girmez.

4

-

Edep, her seyin abdesti gibidir.

+ Biz cehennem igin cinlerden ve insanlardan 6yle kimseler yarattik ki onlarin kalpleri vardir ama bu
kalplerle idrak etmezler, gozleri vardir onlarla gormezler, kulaklar1 vardir onlarla isitmezler. Hasili
onlar hayvanlar gibi, hatta onlardan da saskindurlar. Iste asil gafil olanlar onlardir (Kur'dn-1 Kerim,
A'raf7/179).

4

£

“Sahi! Ibrahim’in serefli misafirlerinin geliglerinden haberin oldu mu? Onlar yanina varinda (selam)
dediler.” (Kur'dn-1 Kerim, Zariyat 51/24-25).

4

<

“0, gdzlerin hain bakisini ve kalplerin sakladig1 biitiin seyleri dahi bilir.” (Kur’dn-1 Kerim, Mii’'min
40/19).

50 “Hig sizden biriniz 6lmiis kardesinin cesedini dislemekten hoslanir m1?” (Kur’dn-1 Kerim, Hucurét
49/12.

1 Onlar edep yerlerini korurlar. Egleri ve cariyelerinden bagkasindan.Yalniz bunlarla miinasebeti
olanlar ayiplanamazlar. (Kur’dn-1 Kerim, Me’aric 70/29-30, Mii'mintin 23/5-6).

52 Yerde Allah’in velisidir, zahir @ batin1 bilen, diger evliyalara keramet gosteren...

53 Ayetin asl su sekildedir: “...Inne’lldhe baligu emrihi kad ce‘ale’llahii li-kiilli sey’in kadir.” “Allah
buyrugunu elbette yerine getirir. Gergekten Allah, hersey icin bir 6l¢ii, her is icin bir vade
belirlemistir.” (Kur’dn-1 Kerim, Taldk 65/3).
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EKLER

Metin:

[1b]

Bismillahirrahmanirrahim

Evvel an1 beyan ider kim sirr-1 hiinkar Héci Bektas rahmetullahi aleyh.

Beyan oldur kim ma‘liim ve makstim kild1 ol peygdmber serverine [a]shibina
ve éline ve evladina olindugindan sonra min hulefay1 oldur imamdur anlarin tizeri-
ne olindugindan sonra ol dért mahsiimlerdir ciimleten kismi’l-ma‘rtifdur biinyad-1
ibadetdiir, bi-kadr-i seri‘atdiir kalilen ve kesiren es-salavdtu ve’s-seldmii ald hayri hal-
kihi Muhammedin ve alihi ecma‘in. Emma ba'dii® soyle bilgil kim Hazret-i Hunkar
Hici Bektas sultinun mevltdinda, soyle bildiirdi ki Sultdn-1 Hor4san'un oghdur
ba‘zilar aydur: Aliyyii'l-murtaza’'nun sirnidur dirler. Imdi bilgil kim hem Sultin-1
Horasan’un oglidur hem Aliyyii'l-murtazd’nun sirridur; sahihdir. Ve ald dlihi ve
etbd’ihi ve hulefdihi min ba'dihi® bilgil kim Horasan, Masid Kazim oglhdur. Masa
Kazim, Ca'fer Sadik oglidur. Ca'fer Sadik, Muhammed Baki Zeyne’l-4bidin ogldur.
Zeyne'l-abidin, Hiiseyin ogldur. Hiiseyin, Aliyyii'[1]-murtaza ogldur. Imdi hiinkar
Haci Bektas sultan [2a] Ali'niin sirridur. Fi beyanii'l-hikdyet imdi bilgil kim Horasan
sultaninun adi sultan Masa idi; anun bir hatuni var idi. Zeyneb Hatuni dirlerdi. Ogli
kizi olmazdu. Bir giin Zeyneb Hatun savladi: Ibadet idiip otururdy, gonlin fikrini teg-
vis basmugdi, ogli kizi olmadigina meger ki serdy1 yakininda bir binar vardi yaninda
bir azim agag bitmisdi, bakd1 gordi bir yigit geldi bir agag dibine indi, atin1 baglady,
abdest ald1 vakt-i duhdya ikdmet eyledi. Naméza durd: giinki ol yigdi. Bakt: gordi
yizinde nur balkir. Kagan anun yiizini gérdi, gonli nur ile miinevver oldi, gam ve
gussa gonlinden gitdi. Tiz bir adam sald1 ki “Varun gériin ne kisidiir, kandan geliir,
ad1 nediir?” didi. Abdi vards, sord1 ki “Ne kisisin, gelisiin neredendiir, adun nediir?”
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El-cevab fi sualbeyan alam ayitd: “Adum Mus4 Kazim’dur, gelisim Medine’dendiir,
aslum nebidar.” didi. Abd geldi, cevab getiirdi, ayitdi: “Ash nebidir, ad1 Musa
Kazim'dur, gelisi Medine’dendiir.” Ciin Zeyneb cevabi isitdi tiz sultin [2b] Misd’ya
haber itdi, nesl-i restl yetisdi, “Tiz gelsiin!” didi ¢iin sultdn Miisa bu cevab isitdi,
durds, Zeyneb Hatun katina geldi. Zeyneb ol sahs1 gosterdi, sultdn Masé tiz dur-
di. Masa Kazim katina geldi, merhaba didi, goriisdi, ol da‘vet kild1 geldi. Zeyneb
Hatun dosekler désedi ni‘metler hazir eyledi. Geldiler, oturdilar, ortaya ta‘am ge-
tirdiler. Mtisa Kézim aydur: “Ben siimem.” didi. Sultdn Musé aydur: “Ben siziin
muhibbiniiz[em], biziim hitimmuzgiin sunun.” boyle diyicek Miisa Kazim ald1 kag
lokma yidi, andan du‘a eyledi. Oturdilar andan Zeyneb Hatun seker serbetlerin ey-
ledi, getiirdi; kacan Mtisd Kazim an1 gordi, 4h eyledi. Andan sultin Misa aydur: “Ya
im4m ni¢iin &h eyledin?” didi. Mtisd Kazim aydur: “Ol bentim ceddiim Hiiseyin
suya hasret gitdi. $imdi ben seker serbeti mi igeyiim?” didi, agladi. Ve hem sultan
Miisi dahi agladi andan sakin oldilar. Sultdn Mts4 aydur: “Hiiseyin askina biziim
hatrimizgiin alun, [3a] igiin.” didi. Oyle diyicek Mtisd Kdzim alds, agzim yaykady;
icmedi, giri mesrebeye dokdi. Andan sultin Misa ah eyledi. Mas4 Kazim aydur:
“Nigtin ah eyledin?” didi. El-cevéab sultin Mus4 aydur: “Bunca yildur ki 6mriim
gecdi, bir ogul yiizin gérmediim.” didi, agladi. Anun agladigina Miisa Kdzim'un 6zi
koyindi, el gotiirdi, du‘a eyledi, hemén ol du‘a hazretde makbtil old1. Heman ol dem
Misa Kazim kalkdi, atina bindi, revan oldi. Sultin Misa durd: ol serbeti getiirdi,
Zeyneb Hatun katina getiirdi ha ¢iinki hatun megsrebeye bakd: gordi, tolu; ayitd:
“Nigiin igmediiniiz?” didi. Sultdn Musé aydur: “Kagan Miisa Kazim serbet gordi, ag-
lady, ayitdi: Ol beniim ceddiim sah Hiiseyin suya hasret gitdi ben simdi seker serbeti
mi iceyim. didi agladi anun agladigina ben de agladim, ¢iin sékin old, ben ayitdum:
Hiiseyin 1skina, biziim hatirumuz igiin alun iciin.” didiim. Iyle diyicek agzina alds,
yutmads, agzin yaykads, girii mesrebeye [3b] dokdi. Gérdiim ol icemedi, ben dahi
icmediim” didi. Ctin Zeyneb Hatun bu cevabi isitdi, be-cAn heman megrebeyi eline
aldy, serbeti icti. Fi'l-hal Ibrahim Sultin sulbe diisdi; zira du‘a makbul idi. Nitekim
Hak siibhanehu ve te‘ala, Kur‘an’da buyurmigdur; ettd’ibine’l-dbidine’l-hdmidine’s-
salihiine’r-rakiéine’s-sacidiin’ dimisdiir ve hem bunlarun du‘4s1 miistecibdur. Imdi
Zeyneb Hatun hamile oldi. Miiddetle bir oglan diinyaya geldi; sevindiler, giiven-
diler. Ba‘zilar aydur: “Ad1 Giiveng olsun.” ve ba‘zilar aydur: “Ad1 Seving olsun.” di-
diler, hem ma‘nevi didiler. Zira kim Musa K4zim’un yéarindan oldy, bildiler amma
oglanun adini Ibrahim virdiler. Ciin miiddet ile oglan on dért yasina degdi; oglan
kuvvet, salabet, hiisn hasil oldi. Sultan Masé diinyadan &hirete rihlet itdi. Oglan[1]
atasi tahtina gegiirdiler, dline, memleketine beg oldi. Bir giin seyranda yiiriirken bir
yire yitisdi kim anda hatunlar [4a] ton yurlards. Bir kiz ton yurken Ibrahim’iin yiizi-

118  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66




SEYYIT TURAK'IN HACI BEKTASTN DOGUMU VE HAYATT HAKKINDAKI ESERI

ne bakdy, Ibrahim’iin g6zi ana tus geldi. Heman birbirine 4sik oldilar, sabr [u] karar
kalmady, Ibrahim eve geldi, anas1 Zeyneb Hatun katina girdi. Ciin anasi gordi, agla-
di. Anasi aydur: “Iy géziim niir1, cAnum ogul, nigiin aglarsin?” didi. Ibrahim aydur:
“Meger seyranda yiirtirken bir yire yitisdiim. Bakdum hatunlar bi-kiyas ton yurlar.
Beni gordiler bugdilar. Velikin bakdum, bir kiz; géziim dus oldi, heman ol dem ak-
lum gitdi, bilmezem ne oldum.” didi. Ciin oglnun cevabini isitdi, Zeyneb Hatun tiz
adam sald, sordurds, bildi kimiin nesidir. Meger bir zdhidin kiz1 idi. Ol zdhidiin
adina $eyh Ahmed dirlerdi. Adam sald1 kiz1 istedi, aldi. Toylar, diigiinler eyledi.
Kiz1 akd alup oglina getiirdi. Bir nice zaman bile oldilar. Yigirmi dort yil arada gecdi,
Ibrahim’iin ogh kiz1 olmadi. Zeyneb Hatun diinyadan gecdi. Bir giin Ibrahim, [4b]
begleri, ulular katina kigirds, ayitdi: “Su beniim oglum kizim olmadi, bana ne 6giit
virtirsiz?” didi. Bir yire geldiler danigdilar ki aydur: “Geliin hakimler getireliim, ilic
eylesiinler.” Kimi aydur: “Ulemalar, miineccimler getiireliim usturlab ilmin gorsiin-
ler.” “Bana ne sebeb olur?” didiler. Kimisi aydur: “Geliin ne kadar limler, zdhidler;
ne kadar dervisler, fakirler var ise getiireliim. Alimler ilm okisunlar ve Kur’an okisun-
lar, hatm kilsunlar, zahidler ibadet kilsunlar, dervisler du‘4, giilbang itsiinler, fakirler
néz u niyaz itsiinler. Bagda Hakk Te'ald bunlarun du‘asin makbtl eyleye, bir ogul
vire.” didiler. Ciimlesi bu sozi kabtil itdiler, vardilar her tarafa adam saldilar. Alimler,
zahidler, dervisler, fakirler cem’ eylediler yedi giin, diini giin 4limler Kur’4an okidilar,
zahidler ibadet itdiler, dervisler du‘4, giilbang itdiler, fakirler naz u niy4z zarnihik idap
hécet dilediler. Yedinci giin Hak Teala bunlarun du‘4sin1 mistecib kildi. Zira kim
Hak Te‘ala Kur'an’da buyurmisdur kim [Sa] iidlni estecib lekiim® ol du‘a makbil
oldi. Ol gice hatun diigde yaturken bir arslan geldi, koynuna girdi diisden belinledi,
tab turugeldi, bir oglan koltugi yatur, tab turugeldi sevinc ile sultini uyardi. Gérdiler,
sevindiler, Allah’a bi-kiyas hamd i sen4 kildilar. Bir oglandur kim ayun on dérdine
benzer. Cevab-1si‘r-goft:

Didiler bu melekdiirsek degiildiir
Ki gokten yire indi dek degiildiir

Karigmis nariyla teni sirisk
Lebi 4b-1 hayat hem sek degiildiir

Eli ayag: afitaba 4fitab
Bir bigi yilduza benzer (de) tan degiildiir.

Meger kim Ali sirr1 oldi z&hir
Izhar olan Sah-1 Horasan birdiir
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Yiizin goren kigiler hayréan olur
Meger kim sirr1 ntir-1 Ali'niindiir

Dimis Ali kim bir giil-fim suretde
Nik-nutki ol 6len gifti goytindiir

Hem arslan sifatin Ali’den ald1
Ne hikmetdiir ne kudret bu ne sirdur

Ba‘zilar aydur; “Oglan adin1 Bektas virdiler, Hak Te‘ald berk 6miir virsiin, ba-
gislaywirsiin didiler.” Andan bunlarun hamd itdiigini gordi, [Sb] sehadet barmagin
kaldurds, anasi tiz bagrina basdi, memesin agzina virdi, almads; sehadet barmagin
emerdi. Bir yil alt1 ay gecdi, bir giin oglan soyledi. Dilinden gelen kelime bu idi: evvel
“eshedii en ld ilahe illa’llah vahdehu 14 serikelehu bi-1d hubbin ve 14 vizrin ve eshedii enne
Muhammeden abdiihii ve resiilithii ce’alehu mine’n-nebiyyi kudrete ve hatara® Hiinkar
Haci Bektas Horasani (rahmetii'lldhi ‘aleyhi vasi‘a) andan buni didi aytdi: “es-saldtii
ve's-seldmii ald ashdbi ke'n-niiciimi bi eydihim iktedeytiim ihdetedeytiim'"”. Kale aziz
“kalilennasrun mine’llahi ve fethun karibiin ve begsiri’l-mii'minine''yd Muhammed ya
Ali.” Andan Hazret-i Hiinkar (rahmetulléhi aleyh) dért yagina girdi. Dért yil iginde
ibadete mesgul oldy, el goturip aydurdi: “fi hiiccetihi’l-abdi’l-mii’minine ma dame’l-
abdii fi hacetihi ahihi.” Hiinkar Haci Bektas[‘in] (rahmetullahi aleyh) ii¢ adeti var
idi: Evvel tevazu'i var idi; devlet iginde ikinci kimseye hiiccet itmezdi, her halde
tigiinci[ye] ‘ata iderdi, minnet itmezdi her halde. Nitekim emirii’l-mii'minin Ali Ibni
[6a] Ebi Talib (radiya’llihu anh) aytmusdur: “el-fakru selase: et-tevizu inde’t-devleti
ve'l-izzeti inde’l-kudreti vel-atavii bi-ld minhu'%.” Nitekim aytdi: “Ol muhakkikler
sultdni seyhlik icinde amel kilict seyhleriin hassi, efali i¢inde héssi’l-has seyhuaq,
enbiydnun esrarinda gizlidir. Seyhlik anun hakkina gelmisdiir kim, ol Muham-
med Mustafd’dur. Andan giizin gelmedi, enbiyalarun hatmidiir, giizin oldur andan
gelmedi. Seyhligi anun emrin yirine getiirmekdiir”. Ve kéle “izd nesebte bi-nefsehd
la tekiine temerretiihd ciden ve izd nesebte bi-tertibi ve te‘ahhede fetekiine semeretuhd
ecidde vesahiten zdlike en yuta'a bi-emri’llahi Te'ald".”Nitekim Muhammed Mustafa
‘aleyhisselam nefsine dilegin virmedi, Allah dilegi iginde oldy; nefsi gézetmezdi,
muradi Allih emrine muti’ olmak idi. Ol evliyalarun kutb: dahi 4lemde old1 kim ol
Haci Bektasiyyt'l-Hor4sani dahi sah hazretintin sirridur kim diinyada nefsi murddin
gozetmedi, kimesne aybim goériip yiizlemedi, tahéretsiiz yire basmadi, bir dem, bir
sa‘at ibddetden hali olmadi kim vilayet ve keramet anda sabit oldi. [6b] Isid imdi
vildyetini aydivireytim. Fi vilayet-i Hiinkdr Haci Bektasii’l-Horaséani: Hinkar
dinmesine sebeb neydi an1 bildiiriir beyt:
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Ismi hadidiir miisemma aline
[tmeyiin ...kim miisemma biline
Gordiler nik s6zden lezzet bulani
Her kelamun ma‘nisine iresin

Ol “hiinkar” dimek kag harfdir el-cevab

Dért harfdiir evvel “hi”dur; hidayet anda hasil idi. Ikinci “ntin”dur; niyaz-
mend-i Huda idi, ya‘ni Hud4’ya niyaz idiciydi. Ugiincii “kef”diir; kelami Hak’dan hali
degiildi. Dérdiinci “rd”dur; irddetiyle yol varmigdi. Mektebe virmigler idi. Seyh Lok-
man birinden ilm okurdi. Bir giin namaéz vakti oldy, seyh su getiirtin abdest ideliim
didi. Andan seyh aydur, “Beniim giiciim yitmez.” didi. Eyle diyicek Haci Bektas
yuzin secdeye urdi, Rabb’ine niydz eyledi. Heman ol dem, ¢esme tasradan gayb
oldu. Mektebhanesine su yer altinda[n] tasra ¢ikti gérdiler. Seyh Lokmén sevinc
ile: “Ya htinkér bagun kaldur, su ¢ikdi.” didi, andan hiinkéar hazret bagini kaldurd.
[7a] Gordi kim su akar, ol sunun yaninda yisemin bitmis, agilmig. Ve hem bu ismi
ana hazretden sunilmig hitab vardy, oldi kim hudavendigér kutbii'l-‘dlem veliyyu lldhu
frl-arazeyn'* dinmisdi. Gelditk “Haci” dinmesine sebeb neydi? Fi-beyani’l-vilaye-
ti: Bu vilayet yedi yasinda idi. Seyh Lokman, Hiciz’a gitdi Beytullah’1 sefer eyledi.
Meger bir giin eyyam ile Beytullih’a yetdiler, evin tavaf itdiler, Arafat’a gitdiler.
Arafit gicesi seyhiin gonlinden gecti ki “Simdi bizde bisi bisiriirler.” didi. Evde
Bektas aydur: “Bana bir kag bisi viriin.” didi. Bir tebsiye birez bisi koydilar, eline aldj,
hocasina sunwvirdi. $eyh aldi tebsiyi, Bektas g4’ib oldj, bisi yediler, saklad: ¢iinki Hi-
cazdan dondiler, eve geldiler. Cem’-i 4m u has kars1 ¢ikdilar, seyhiin [elin] dpdiler.
Seyh aydur: “Bektas kanidur.” Ol evde oturur, ¢tkmadi. Mecm’ halk geldiler, seyh
elin 6pdiler; seyh geldi, Bektas elin 6pdi, “Sinin.” didi. Zir4 Haci Bektas her vakit
Ka'be’de kilurdi. $eyh anda gordi ¢iin naméazdan farig olsalar heman g&’ib olurds,
Haci dinmesine sebeb oldi. Ol asrun megayihleri [7b] derdiler Hicaz kutlulay: gel-
diler, gordiler; cesme mektebhaneden akar. Fi'l-beyani’l-hikdyet-i rabi’ aytdilar: “Bu
ne sebebdiir kim ¢esme mektebhanede akar?” didiler. Seyh Lokman aydur: “Bu
vilayet Haci Bektag'undur.” didi, ayitdilar: “Ne sebebden Haci old: didiler, Seyh
Lokman aydur ‘arefe giini idi, ben Arafat’da idiim, génlimden gegdi, ben aytdum
ki “Bizde bisi bistir.” didiim, hemén bir tebsintin iginde 1sicak bisi bafia sunivirdiydi,
aldum kendiisi g&’ib oldy; bisi yediik, tebsiyi sakladum. Bir dahi vilayet budur kim
her vakit kim Ka‘be’de kilurdum, beniimle bile kilurdu. Kagan farig olurduk, heméan
gaib olurdi. Ctinkim bu cevéb isitdiler, ayitdilar: “Bu bir oglandur heniiz anas: siidi
agzinda kokar, bu kanda vilayet, kerdmet, kanda!” didiler, “Nigiin kiistahhk eylerdi?”
didiler. Her civdn beni edeb baged buiziirgi 6zi aceb 6zi oglanken olmasa edeb bu yeriin
ulu[s1] olmak ni aceb. Bunlar béyle diyicek Hazret-i Hiinkar aydur: “Diinyéya kag
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gelisiintiizdiir?” didi. Bunlar ayitdilar: “Bir giden kimi geliir?” didiler. Ayitdi: “Beli bir
nige gelmisiiz.” didi, “Biz sahun sirriyuz.” didi. Beyt: [8a]

Fuztl olmak murad degiildir ey aziz
Veli bunda sen okigil en temiz
Aytdilar: “dinekiim” didiler.

“Gergeksen kesdiir goreviiz kim sdhun sirriysan senden soravuz dil ile dime
gok tasdigi n’ola eger aynalu gorsek tahkik ola sahun kendiisine tig nign vardur; ev-
vel kefinde yagil bendiir.” Aytdilar “Sahun sirriysan sahun sag ayasinda bir yagil ben
vardur kagan ki béyle.” didiler. Elini ilerti sunds, avucini agds, gordiler bir yasil ben.
Aytdilar “Bir dahi alninda vardur.” didiler. Eyle diyicek imdmesini alnindan kaldurdj,
gordiler bir ben diirre benzer. Ani géricek “Vechi var diler yiizin” dimigsdiler. Fi
Beyan-1 Kevikib Arsun Izhar Ba-Vilayet: Ol ben on bendiir kim Ali’niin alninda
zahir old1. Nitekim Hazret-i Muhammed Mustafa’ya Cebra’il geliirdi, Cebrail aydur:
“Ben peyk-i hazretem, bana turagelmez Ali gliydgtis1 oldigictin ana turdr.” didi, gon-
linden gegdi. Restlulldh aydur: “Y4 Cebrd’il ne kadar yagindasin?” didi. Cebrd’il ay-
dur: “Ya Restlullah yagumi bilmezem bir yilduz [8b] dogar ars altinda otuz bin yilda
bir dogar. Ani otuz bin kez gordiim.” dir. Eyle diyicek Mustafé, Ali’niin yiizine bakd:
isaret eyledi, Ali imamesin yukaru kaldurdi, Cebra'il'i gér[di] ol yildiz Ali'niin iki
kagi arasinda turur; siictid eyledi, “dervis-i dervigin” didi. Dervig-i dervisin dimek
Cebra’il'den kaldi. Ve hem anlar dahi1 Hinkar hazretinin oninde siictd itdiler,
dervis-i dervigan didiler. Andan Hiinkar hazretine sordilar, ayitdilar: “Sentifi seyhif
kimdiir?” didiler. Bektag ayitdi: “Bentim seyhiim Hud&’dur.” Ayitdilar: “Megrebiin
kimdiir?” Ayitdi: “Muhammed Mustafa’dandur.” didi. Ayitdilar: “Sana bu vildyet
kimdendiir?” didiler. Ayitdi: “Bana bu vildyet Alldh’dandur.” Ayitdilar: “Sen bu
vilayete, bu mertebeye neyle erisdiin?” didiler. Ayitdi: “Ben bu mertebeye ibadetle
erisdim.” didi. Ayitdilar: “Sana bir seyh gerekdir.” didiler. Fi Beyani’l-vilayeti
Hamsine: Hiinkar hazret ayitdi: “Eger sizden birtintizsol yasemin yapraginun is-
tine seccade salup iki giin [9a] namaz kilursa kendiimiizi ana tapsuralum, seyhlige
kabtil ideliim.” didi. Ciin bu cevébu isitdiler. Hazret-i Hiinkar’dan ciimlesi aciz [ve]
miitehayyir kaldilar. Ayitdilar: “Sen géster gorelim.” didiler. Hiinkér hazreti aydur:
“Eger ben gosterem ciimleniiz bana uya musiz?” didi. Ayitdilar: “Beli, eger sen su
yaprak tizerine seccade salasin, ¢ikasin iki rek’at namaz kilursin, biz sana muti’ olav-
uz, senden kisvet ve bi’at kabul ideviiz.” didiler. Hazret-i Hiinkéar tabdur: geldi, 4b-
dest aldi, seccidesin eline aldi, “Bismi’llih ve bi-emri’llahi Te‘alA.” didi. Atdr sec-
cadesin, yaprak tistinde muallak durdi, Hazret-i Hiinkér ¢ikty, iki rek’at namaz kilds,
giri dondi, indi. Ve kangi buni gordiler, ciimlesi geldiler, Hazret-i Hiinkér 6ninde
bag kodilar ve kisvetlerin ¢ozdiler. Elinde Hazret-i Hiinkéar bunlara tevelld teberra'it-
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diirdi, andan kisvetlerin baglarina urdi. Hemin $eyh Lokmén yerinde kalds, ol dahi
kisvetin getiirdi, [9b] Hiinkar hazretiniin éninde kod1 kim Hiinkér hazreti kendii
kisvetin anun bagina kod1. Ve anun kisvetin seyh Lokman aytdi: “Beniim bagima
kod1 yedi.” Ol dahi Hiinkar hazretiniin bagina kody, ol izzet i¢iin kim andan ilm
gormisdi. Nitekim Restil hazret dimigdiir kim “Vece'aleke fi'l-ilmi ve'l-edeb ve’l-vdlid's”
didi bir kimseniin tistid1 atasidur dimek olur. Atalik hakki¢iin andan kisvet kabul
eyledi. Andan sonra bir yire derildiler, aytdilar: “Y4 seyh, buni bu aradan ugur, yohsa
bir y1l i¢inde hakkin eyledi nimumuz: yikdi.” didiler, seyhe soylediler. Seyh dahi
bunlarun cevabin kabtl eyledi. Hiinkér hazreti ol gice ibddetden sonra bir lahza
karér eyledi, seccidesin tistinde uyukuya vardi. Bir iin geldi kulagina, belinleni turd,
geldi. Bir tin geliir kim “Y4 Bektas, turieglenme, Réim evine git. Karaiiyiik’desana
makam virdiler.” dir. Heman turugeldi, dosta secde itdi. Dimedi ki Rm evi ne, kan-
da? Heman revén oldy, gitdi. Bir cezire vardi Arslanlik, [10a] arslanlar korkusindan
ol yol kesilmigdi. Kagan ol araya vardy, iki arslan iki tarafindan geldiler, kuyruklarin
salup Hazret-i Hunkar yalandilar,iki elini iki yana uzatdi, kakdi. Ol kadem ikisi dahi
tag oldilar. Andan Ram evine yakin gelicek ayitdi: “Es-selamii aleyke Rtim’dag:
kardesler.” didi. Rtum erenleri bir yire cem’ olup sohbet iderlerdi, Fatima Baci yimek
bisiiriirdi, taze gelindi, kalkd: tig kez tabdigene oturdi. Andan Karaca Ahmed’i go-
zlerdi, oturdug: yerden indi, “Bac1 kimiin selamun alursin?” didi. Fotima baci aydur:
“Ram” didi. Eyle diyicek ayitdilar: “Geliin, ne tarafdan geliirse ta arsa degin yolin
baglayalum, ge¢gmesiin.” didiler. Fi’l-cimle kalkdilar, arsa dek kanad kanada catdilar,
bagladilar. Ciin Hazret-i Hiinkdr nazar eyledi, gordi ki arsa dek yol baglamislar, an-
dan Hiinkar hazreti “Ya Allah” didi, sigrady, arsun sakfindan agdi. Fi Beyani’l-vilay-
et-i Sittete: Ars-1 evvel ol vakt kim Hiinkdr arga yitisdi. Ol vakt [10b] anda
meld’ikeler gordi, bi-hadd, bi-kiy4s baslarinda birer kubbe elif giyenler karsu geldiler,
“Sad geldiin, ya Hinkar Héci Bektas.” didiler. Anda anlarun tacina asik olmigdi. Ol
vakt kim Muhammed Mustaf4 anlarun mi‘rdca ¢gikdug: vaktin ol feristehler karsu
geldiler, izzet ikram eylediler “Sdd geldiin y4 Muhammed.” didiler. Andan Mu-
hammed Mustafé anlarun ticina agik oldi. Andan ta dost hazretine yetigdi, doksan
bin kelam ge¢di, otuz bin 4m olds, otuz bin has oldi, otuz bini beynehu ve beyne’llah
oldy, ikisi arasinda sirr-1 sir oldi. Nitekim kelaimda buyurur: “Inna’lldhe ald kiille
sey’in'”sirr-1 miibini seniinle beniim aramda bir olsun.” didi, ¢iin girii dondi; mekani
ma‘lidmdur. Cebra’il makdmina geldi, anda Muhammed Mustaf4’ya iki hil‘at geldi,
bir tac, bir hirka geldi, basdilar; aydur: “Kirklar makaminda geldi, vakt4 ki kirklar
makamina yetisdi, dinledi, gérdi birisi [lahiden sohbet iderler, aytdi: “Aceb bunlar
kimler ola?” didi. Ilerii geldi, kapuyr kakds, cevab geldi kim kimisin benven.didi.
Aytdilar: [11a] “Bunda nebilik olmaz.” didiler. Hazret-i Restll tefekkiire vardi, der-
hal Cebra’il geldi, “Rabbiike yiikri'iike es-selamii aleyke ya Muhammed.”” didigi
“Rabbiin sana selaim eyler.” didi, niciin tefekkiire varirsin? Andan restl ayitdi: “Ya
Cebr&’il, bu makdm ne makidmdur, bu icerdekiler kimlerdiir?” didi. Cebrd’il aydur:
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“Ya Mustafa, bu makam, kirklar makamidur, bu iger[de]kiler kirklardur.” didi. Pes
Restl hazreti aydur: “Ya Cebrd’il ne dimek gerek ki bunlarun kapuy: aca?” Cebra’il
aydur: “Ya Muhammed, ayit ki garibem, yetimem, miskinem, esirem.” didi. Ciin
Muhammed Mustafa bu cevébu isitdi, ilerii geldi, kapuy: kakd1. Ayitdilar: “Kimsin?”
Ayitdi: “Garibem, yetimem, miskinem, esirem.” didi. Boyle diyicek kapu agdilar,
icerii girdi. Gor[di] ki bir t&'ife uryan, biryan birer cukur eylemisler, bellerin[e] dek
ol cukurlara girmigler, saglar1 (kdpekleriyle/kebekleriyle) ani anmus. Andan Resl
aytd: “Es-selami aleyke.” didi. Andan anlardan biri “Aleykiimi’s-selam ve
rahmetu’llahi ve berekétiihii.” didi. Andan Hazret-i Restliin génlinden gecdi ki “Ben
Alldh’un habibiyem, beniim seldmum birisi ald1.” diyince biri aydur: “Y4 Restlu’llah
benden kan aliyorsun.” didi. Ben aytdum: [11b] “Nesteriim yokdur.” didiim. Bir
kibal elime sundi, gordiim nestere benzer. Aldum, kolina kodum, kan revan old,
ciimlesinden bile akds; biri tagra gitmis, ol dahi kani akdy, igerti girdi, bir bir géniilleri
vard, kangsi tagra gitse geyer giderdi, gelse ¢ikarur ¢ukura giriirdi. Ol tagradan gelen
esit, kapuya nige kirdi, aydi varayum evvel kapuya geldi, sag ayagin egdialdi, andan
buni okudi: “Bism’illdhi ald dini’s-seldm ve’s-seldmii ald resili’lldhi Alldhiimme
fettdhlend ebvabe rahmetike ve ebvdbe fazlike'” didi. Andan ilerii geldi, sag ayagin sol
ayag tistine kody, iki elin gogsine beraber dutds, buni okidi: “Ellezine yahmiliine arsen
(ve men havlehti) yiisebbihiine li-hamdi Rabbihim (ve yii'mintine bihi) ve
yestagfiriine'llezine dment rabbend vesi'te kiille sey’in (rahmeten ve) ilmen®®” didi. An-
dan yerine geldi buni okid: “Enzilni miinzelen miibdreken ve ente hayrii'l-miinzilin*.”
Andan yerinden kalkds, bir ddne tiziim terceman ¢ekdi, andan bir tag koydilar, Restil
hazretiniin 6ninde kodilar; miibarek barmagiyla ezdi, i¢diler. Gene heman bayag:
serbet bir zerre eksilmedi. Andan buni okidi: “Alldhiimme leke sumtii bild niyetin ve
ald rizkike eftarti®*[12a]ve aleyke yagfiru ve gafere li neveytu savma gaden takbele
minne dmennd ileyke ente semi‘u alim.”” andan nefes sem’ urdilar oturduklar1 yerden
ben dahi vecde varmigam, bagum salmigam, imdmem basumdan gitmis, dilerem kim
imamem alam, geyem. Aytdilar: “Teberriik dilerdiin yA Restlu’llah didiler.” Imamem
yedi irisdi bagima bes kat sarardum, kesdiim kirk péare eylediim, kirkina virdiim.
Aldilar, baglarina urdilar, ol izzetigtin kim beniim bagsumdan vardi. Andan sonra haz-
retden iki hil‘at geldi biri tic ve biri hirka; ol hil‘at Refref getiirdi, Tacani istifa di az
aytd: “Elhamdii 1i'llahi’llezi halakand bi-kudretihi ve hedeynd bi-fazlihi ve aleynd
ve'stafd Muhammedin halkihi ild hakk u hakikatihi ve seleme teslimen kesiren**.” Eger
su’al olinursa ki “Ol tic nereden geldi, Hakk Te‘4l4 neden halk eyledi2” El-cevab:
Didi kim Restl “Hazret-i Taki dost hazretine yetdiigi vakit Hakk Te‘ald’dan ana
hitab oldy, ismi Ahmed ile kigirulds, ol ism-i Ahmed’den dort nesne halk eyledi; eli-
finden téc-1 elifi halk eyledi, hidan hirka halk eyledi, miminden muhabbet-i dini hésil
eyledi. Nitekim Kur’an haber viriir, “inne dinehu inde’lldhi’l-islim®.” Dalindan delalet
[12b] farz olindr. “Ye'murine bi'l-marufi ve yenhevne ani’l-miinker®.” Dérdin de
Ahmed ismiden halk eyledi, gene Muhammed Mustafa’ya erzéan kildi. Ol tac bagina
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geydi, ol hirka egnine geydi; din-i Islam zahir eyledi, seri‘at: yiiritdi. Yaramaz yoldan
yigdy, seyyidi'l-evvelin ve’l-dhirin oldi, muazzam, miikkerem oldi. Andan sonra
geldiik kirklar makdmina; kirklar Restl hazretine bir cerag getiirdiler, 6ninde kodilar,
evvel fetil eylediler, egirdiler. Egirirken buni okudilar: “Elhamdii 1i'lléhi’l-lezi en
arace’s-semd’e bil'llahi rdyete’s-semd’e latiyan sar bil haseni’l-fahe celilen meksufin*”.”
Andan fetili sardilar, buni okudilar: “Yevme nede‘i kiillie enasin mesrabehiim bi-mad
femse dsihi/unsihi kitdbehu."Emiri’]-mi’minin Ali kerreme’llahu veche aydur:
“Ben aytdum 'ya Restlu’lldh ol erdgi benden getiirdiler  didiim. Aydur: “Y4 Ali ol
cerdg asilmigdy, indirdiler, 6niim kodilar, bun1 okudilar: “Hazd seceratiin serifetiin
yefete miibdreketi’l-dlimime bidi'lfa talimatu’l-haseneti el-hamdii li'lldhi meliki eskuru’l-
kadirii'l-azizii ellezi biyedihi mefdtihatehu’l-merd dlimu sirrt vel-hafaydti®®.” Andan
fetili cerdga kondurdilar, buni okudilar: “Yd eyyiihe n-nebiyyii innd erselndke[13a]
sahiden ve miibessiren ve neziren ve dd'iyen ila’llahi (bi-iznihi) ve sirdcen miiniran®.”
Andan ¢erag urdilar, buni okudilar: “Alléhii nilrii’'s-semdvdti ve'l-arzi meselii niirihi
kemigkdtin fihd misbahun el-misbdhu fi ziicdcetin ez-ziicdcetii ke’ennehd kevkebiin diir-
riyyiin ytikadii min seceratin miibdreketin zeytiinetin ld sarkiyyatin ve la garbiyyetin®.”
S6zi muhtasar ideliim; va'llahu dlem, andan Hiinkar hazretine dahu iki hil‘at geldi,
bir ol arsda gordi, tac ile bir yesil ferman-1icazet geldi. Ba‘zilar aydur: “Hevéadan indj,
Karatiyiik’'de kond, gogercin seklindeydi.” Andan aytdilar: “Hay yenemediik, ge¢-
di.” didiler. Haci dogerik dogan oldy, hevéya agds, gordi, Karatiyiik’debir baz goger-
cin oturur, hevidan kaglds, di indi. Diledi kim gogercin celaydi. Gogercin kalkd,
dogani avcina aldy, sikdi, doganun akli z&’il oldy, birakds, bir zaman yatds, akli bagina
geldi, kalkd1 Hiinkédr hazretiniin 6ninde secdeye diigdi. Hinkar hazreti ayitdi: “Er
ere eyle gelmez.” didi. Andan kalkds, kisvetin ¢eviirdi, insaf dirdi. Hiinkér hazreti
du‘, tekbir eyledi, kisvetin bagina urds, cemi’-i [13b] mesayihler geldiler, 6zrlendil-
er, suglarini dilediler. Hazret-i Hiinkar arg beyanin viricek zeyd Hiinkar hazreti ce-
mi’-i megéyihe pis-vir.Anungiin kim sahun sirridur, hem seri‘at muhkemdiir, cemi’
akvalde hem tarikat ma‘Tam olinds, hem ehl-i tarike pisvardur yolda; zira kim cem’-i
megayihler anda cem’ olmigd1. Hazret-i Hiinkér aytdilar: “Ne kisisin, kimiin neslisin,
irsadun kimdiir?” didiler. Aytdi: “Aslum Horasanidiir, mirsidim Hud4’dur.” Bu
soze delil gerek didiler, Hazret-i Hinkar yiizin yere urdy, “fdyi nemd tevellii fesiimme
vechu'lldhe®™.”, dosta secde eyledi. Hiinkdr hazreti bagin kaldurmadin yagil ferman
gokden indi, 6ninde kond, ¢in Hazret-i Hiinkéar bagini kaldurds, ol dem bir elif
hevadan indi, baginda kondi. Cemi’-i megayihler gordiler, “Alldhiimme rabbend®.”
didiler, yasil ferméni acdilar gérdiler, yasil varak istinde ak hatt ile yazilmug ki
“Bismi’llahi’r-rahmdni’r-rahim elhamdii Ii'lldhi’l-lezi ce’ale kuliibe’l-drifine miiniren ve
zeyyenen bi-zinetihi[ 14a]uliimeke mahziinetihi ve kdne ald zdlike kadiren ve kisme'l-
ma'rifeti beyne'l-ibadi bi-kaderi isti'dadi kalilii ve kesiren®.” Ciin an1 gérdiler ki nasib
Hud4’dandur, ani bildiler. Andin sonra ciimlesi Hazret-i Hiinkar 6ninde bag yere
kodilar, safa nazar eylediler. Hazret-i Hiinkar bunlarun tizerine tekbir eyledi, “tevelld
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teberrd”itdiler anifigiin pis-vé oldi ve hem “tevelld teberrd”andan kaldi. Nitekim Hak
siibhanehu ve te‘dla buyurur: “Vein tevellev kema tevelleytiim (min kablii) yu‘azzibkiim
azdben elimen®.” Bu ayet hakkinda Hazret-i Hinkér, Restil aleyhi’s-selim buyurur:
“Evliya’ihim etevelld ve min atd’ihim eteberrd ve hiim tevelld ve hiim teberrd.” farz sin-
net oldi. Anungiin Hazret-i Hiinkar 6yle aydur: “Alldh emrinde tagra olmads, gonlini
gaflet almady, yanaluyla bahali uzatmadi. Hak Te‘ald dahi an1 ululadi: “Uliilihim ve
ahkemike malihi ma hifzu’l-cendhu’l-kebiri ve’l-ayni ani’l-hardmi ve esfekat ald zdlike
min dinihi ve istimdleti’l-huluki bi’l-kavmi ve'l-fikli ve’l-miicdleset ehli’l-hakk: fi’s-soh-
betihi ma‘a’llahi fi'l-halkihi.”[14b] Ve hiisn-i zanni bi'llahi Te‘ald Hazret-i Hiinkar
gazab ehli degiildi, meskenet ehliydi kim gerekse hulk-1 sefkat iderdi, halka nasthat
iderdi, kavliyle ve fiiliyle; zir4 kim anun irgadi Hak’dan eyledi, sohbeti Alléh ileyds,
halvetde gonlini Alldh virmisdir, Alldh’dan gayriya nazar yokdi geldiik ol elif
beyanina, yiiceligi Allah’a dogr gitmelidiir, yaramaz seriklerinden kendiiyi kesmek-
dir, “ye'murine bi'l-ma'riifi ve yenhevne ani’l-miinker®’.” Ve hem elif, Allah adidur,
elifden murad Alldh yolinda kulluk eylemekdiir, “El-abdii beyne’l-hakk: ber muhkem
ber dasten tefridi en miiridi Hak kerden.” Limdan murad her esydnun muradin virme-
kdiir; ya'ni ytiz siiren her bir sey’tin gonline girmekdiir, ya'ni sindf ve sifd’” ve musel-
man ve ciihiidi eksan ola.Hakikat nazarinda degiilsen, Hak bir itdi kendiiyi artuk bil-
meye, eksiik bile “kul hati biirhdnekiim in kiintiim sadikin®.” Feden murad kendiiyi
fen4 eylemekdiir; ya'ni kimseyle sozi gelicisi olmaya, dostlukdan ve diigsmanlikdan
“miitii kable en temiitii*s.” Zird bu sifatlar Allih’dan [ 15a] Hiinkar’a atadur. Anunciin
elif ana “erzdni” kaldi. Ol makbtil-i irsdddur, yoli togr1 varmaga diinydya aldanmaya,
murédi yol varmak ola. “Ve minkiim men yiiridii'd-diinyd ve minkiim men yiiridi’l-uk-
ba ve minkiim men yiiridiil-mevld*”ya‘ni 4yet ma‘nisi; diinya isteyen, diinyaya irtir;
dhiret isteyen, ahirete iriir, Allih’a iriir dimek olur. Imdi “mefstil”iin miminden
murdd din yolma muhabbetle girmekdir, “inne’d-dine ‘inde’llahi’l-islam™.”
“Fe”sinden muréd ol yolda ana ferdhiyyet hasil olmakdur “eyiihibbii ahedekum*.”
“Sin”den murad ol yolun yaragin tamim ide, yolinda gafil olmaya, “feminhiim
zdlimii'n-nefsi*.” Eger zalim nefsine uyarsa “lam”indan murad budur ki ol yol: variyla
ve hem ol iki terk ide, bir diinya, bir ahiretdiir, diinyay: terk ide, 4hiret yaragin
gozeterek diinya ise killi ibddete hubb-i diiny4 ise killi hati’etihi zird bu sifatlar
Hiinkar'undur, diinyay: terk itdi, ahiret yaragin kildy, gordi. Ve hem ol [i]ki kapu biri
seri‘atdiir, biri tarikatdiir. [15b] Seriat sart-1 dn rd olmakdur. “Akimii’s-saldte ve
dtevii’z-zekat ve savmii sehri ramazdn tarikatii tevv ehli 4l ve yut'imiine’t-ta’ami ald
hubbihi miskinen ve yetimen ve asiren®>.” Hem bu adetler Allah’dan Hiinkér’a atadur.
Anungiin vildyet, kerdmet anda sabit oldi. Hem Horasan shidi hem, sirr-1 Ali’diir ve
hem evliyalarun kutbidur. Kendii mecziib sifatin irmisdi, an1 géren deli sanurdi. Fi
beyani’l-vilayet-i seb‘ate: Gendiim yoli hirmanlara ugradi, bir gin Hazret-i
Hiinkar’ gérdiler, ana giilmek eylediler, ald1 geldi selam virdi, aleyke aldilar, Hazret-
i Hiunkar aytdi: “Bu nediir eyliigiim?” didi. Giildiler, aytdilar: “Tagdur.” didiler.
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Aytdi: “Tag ise tag olsun.” didi, fil-hal ciimlesi tag oldi. Aytdilar andan: “Ak¢emiiz
var, filorimiiz var.” didiler, 6gindiler. Hiinkar varlug: aytdi: “Ol dahu tag olsun.” didi,
fi'1-hal ol dahi tas oldi, Yanladiklarin bildiler, geliip Hinkar hazretiniin ayagina
diigdiler, aytdilar: [16a] “Hey sultinum kérliik eylediik.” didiler, yine meded diyiip
aglagdilar. Hazret-i Hiinkédr aydur: “Aglaman, ol bizi seven dostlar teberriik olsun.”
didi, “Her kim bugdayin yudsa er ogh ola, her kim mercimegin yudsa kiz1 ola.” didi.
Her nesne ikrér ile hasil oldur, minkir mahrtimdur; diiny4 ve ahiret ve hem yoli ikrar
ile gezen aldy, inkar ile gezen yolda kaldy; zir4 Hazret-i Hinkar Hak yolinda ikrér ile
giderdi, yol1 dogri, cerag: rasen, kavli muhkem, sart1 yakini bildirdi. Eri anungiin
rah-1 gizin oldy, hem diinydya aldanup diinya murddin komads, sehvete zebtin
olmadi, murddin Alldh’dan gayriya virmedi, anungiin adi “ehl-i terk”, “sahibii’l-genc”
oldi. Ve hem hatm-i evliyddur, andan sonra evliy4 gelmedi ve her seyh, her miirsid ki
mesrebin diivizdeh im4ma, Ali Murtaz4, Muhammed Mustafd’ya yetisdiirmedi.
Diinyada magbtn, ahiretde mahrimdur. Nitekim Hazret-i Restl dimigdir:
“Evliyd’ihim etevelld teberrd ve men etd’ihim teberrd” didi. Hazret-i Hunkér “tevelld
teberrd” ehlidiir ve hem nesli Mitisa [ 16b] Kazim’dur, sirr-1 Ali’diir, hem fakr-1 (beh-
ben)diir, hem ehl-i cezbdiir, ehl-i vilayetdiir ve kerdmet anda tamam oldi. Vallihu
a'lem bilgil kim esrér-1 ilahi ve ayet rivayet olindr ahbéri nakldiir kim ana seyhlik
kadimi, ezeli virmisdiir. Meshtrdur hitkm-i lem yezelden ayet-i meshur: “Kdls
semi'nd fethen yezkurithiim yiikali lehiim*” Bilgil ki 6z[r] [i] bahane yokdur. Olar
seyhlik edebdiir, anun nefsinde mektiibdur, Allah kapusindan olinmigdur “Id ted-
hulithd ile’l-lezine ehli’l-edeb ve’l-hulasdi’l-edeb*” dir. Kimse bir kimseye “Gel mirid
ol.” dimeye, kendii irddetiyle gele, ana edeb, vuzi telkin ide, zir4 Hazret-i Hiinkarun
irsadiyla olmusdur. El- edebiili vuzii's kulli sey’inve mevzi‘ahu*. Imdi gerekdiir seyhde
edeb tariki rast yolina envé't magrifet hasil ide, terbiyetle ta‘at ide ve helal yeye, ki-
mesne hakkinda s6z séylemeye, muradi yol varmak ola, kimseye gam ve melamet
degiirmeye, belini berk baglaya, Hak yolinda zahiri, batini yek ola, amelden [17a]
yol varmakda boyle tertib eyleye. Zira bu irsad hiinkdrundur, gonlini gaflet ve fesada
virmedi; zird afia Hakdan miinzel olmisdur: “Velekad zere'nd li-cehenneme kesiren
mine’l-cinni ve'l-insi lehiim kuliibiin 14 yefkahiine bihd ve lehiim a’yiiniin 14 yiibsirine
bihd ve lehiim dzdaniin 14 yesme'iine bihd iild’ike ke'l-en’dmi bel hiim ezallii 1ild’ike
hiimii’l-gafilin*.” Seyhde alt1 hassa ola;evvel, rikkun ehli ola ya‘ni siicud ehli ola, dili
tevfik-i Hak ide ya‘ni Allah’s hamd [ii] sena ide; oturursa, durursa, yatsa ve uyusa
gozini gaflet almaya; zird bunlar Alldh’dan Hazret-i Hinkar’a atidur. Kavlihu
Te‘ala: “Hel etake hadisii zayfi Ibrahime’l-miikramin izd dahalii aleyhi fekali®.” Ugin-
ci sefer ehli ola, seccddesiniin iistinde her vakti Ka'be'de kila ve goniillerde
meld’ikelerle ehl-i riikiin ola, alt1 nesneyi baglaya, seyh din yolin1 hésil ide, gozi ki-
mesne aybin goézlemeye, diliyle kimesne aybin séylemeye, y4 nefsi kimesneye
hiyanetlik itmeye, gazab ehline tic hirka [17b] hardmdur. ZirA Muhammed
Mustafa’ya tesebbiihdiir, anlarda bu sifatlar yog idi, bu nesneler Hiinkar hazretinde
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atadur. Ya'lemii hd'inete’l-a’yiini ve md tuhfi’s-sudiir®. Kimseye ayb itmedi, mesavi
soylemedi ve bithtdn eylemedi ve Hakk Te‘ald’yr sevdi. Eyiihibbii ehadiikiim en
ye'kiile lahme ahthi meyten®® Belini baglad, viictidini saklads, zinddan nefsi dilegin
virmedi. Ve'llezine hiim lifiiriicihim hafizine illd ‘ald ezvdcihim ev md meleket eymdniih-
iim fe-innehiim gayrii melimin®'. Alldh katinda bu hulklar hogdur, zir4 bunlar
Allah’dan Hiinkér’a atadur. Ol viictd kim ol aziz virmigdi, kimesneye miiyesser
olmadi. Aci ta'dmdan kendiiyi kendi men eylerdi ve keladdan kendiiyi kesdi, Hak
tarafindan gayriyla bazan yog idi. Hak Te‘4la anun adim1 “Hiidavendigar-1 Kutb-1
Alem Fahr-1 Beni Adem” didi. Evvel seyh Haci Bektas Horasan{’diir, ehl-i terk ve
sahib-i genc idi. “Hiiddvend-i Alem” anun hakkinda hazretden sunildi, anun
megayihligine. Nitekim Hak Calap [18a] diyiipdiir. El-muhakikine kutbii'l-drifine
veliyu'llahi fi'l-arzi dlimu zdhiru ve'l-batinu sahibii’l-kesfi'l-kerdmeti evliyd®.Ol evliya-
nun sirr1 zuhtra geldi, Hiinkar Haci Bektas sol kag ogli diinyada orundiland: evvel
Eylik Imrici geldi, andan Umur basa (Temurtas olmal1) geldi, anda Miirsek (Miirsel
olmali) Bali geldi, andan Iskender Celebi geldi, andan Hizir Bali geldi, andan Ytisuf
Bali geldi, andan Restl Celebiim geldi, andan Hizir Bali Mahmtd Celebiim geldi,
Restl Celebinden geldi. Ardmu’llahi tevfikahu ve 6mre zidetehu. Ve bu evladi kim
geldiler, Hiinkar Haci Bektas rahmetu’llahi aleyh nefs ile ve sehvet ile degiildiir, hep
nazari batinidiir, du‘asi miistecdbdur. Ciimle mesayihlertin giizinidir, dinyaya dort
yiiz kirk mesayih gelmisdiir, dort yiiz kirk dérdi orundilands, giizin oldi. Dért yiizden
kirk dordi gene orundilandj, giizin oldy, bunlara vildyet, keramet héasil oldy, gayrisina
olmadi. Bu kirk dértden dahi dordi giizin oldy, bunlarin sonrasi [18b] siifiiik hasil
oldi. “Yessera'llahti fi'lldhi” bunlara nasib olds, bunlara degen nasib gayrisina deg-
medi. Bu dortden dahi Hazret-i Hiinkar giizin oldy, zird “tevelld teberrd” buna nasib
oldi. Ve hem “tevelld teberra”dur, ehlidiir, hatm-i evliyidur, hatm-i evliyd anda
tamam old1 ve her seyh ve her miirsid kim “tevelld teberrd” itmedi anun seyhligi mak-
bul degiildiir, hem galib katinda magltbun erkani diiriist degiildiir, galib oldur baligi
miifret ola .“Inne baligi emruhu izd erdde kad ce‘ale’llahu bi-kiilli seyin kadir®.” Sahib-
ima'rifet ola, seri‘ati muhkem ola ve tarikatden haberdar ola ve ma‘rifetden kutb ola,
hakikatden hal bile va’llihu a‘lem akli kavi olup goniilde hél bilene yokdur, tabidiir
yoksa Hazret-i Hinkar'un sirrina vakif ve haline ne akl yiter ve ne didi duyar, akli
irmegeliidolanmaga bu kadar tapdurur valldhu a‘lem bu kadar ma'rifet ola paAdisahun
lutf [u] keremidiir, hem ol gercek eriif himmeti [ 19a] ve hidéyetidiir. Bu za‘if, hakir,
fakir, Turak seyyid, o serveriin mevltidina meggtl eyledi, sa[h]-1 Horasan yohsa ne
haddi ve ne hali olaydi. Turak seyyidiin bu kadar kelam didi. ol eriin himmeti,
Alldh’un indyeti olmasa. [lahi, rahmet it ana, yakinde du‘a kim kila turgil hakkinda.
Mevlad-1 Hiinkar Héci Bektas 6lmez sani tamé&m oldi elhamdi Ii'llah. Hasan Baba
Sultin’a gene kendi dervisi yadigar yazdi. T4 kim andan sonra okuyana ve yazana
rahmet ve magfiret ola.
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Fahri MADEN"

Ozet

Sandikly, Bektasiligin yogun olarak faaliyet gosterdigi bir yerlesim birimidir. XIII. ytizyildan
itibaren, Hac1 Bektas Veli ile birlikte, Anadolu’da faaliyet gostermeye baglayan Bektasilik,
Sandiklr’da pek ¢ok tekke ve tiirbeye sahip olmugtur. Koluagik Hacim Sultan tarafindan kuru-
lan Kalenderi tekkesi XVI. yiizyilda Bektasi tekkesine dontismiistiir. Ayrica Miiriivvet Baba,
Koyun Baba, Seyh Kavak (Kavaf) Dede, Kulacik Ali, Yalincak Baba ve Mentes Baba tekke
ve tiirbeleri Sandikli’da faaliyet gosteren diger Bektasi merkezleridir. XX. yiizyihn baglarina
kadar varliklarini koruyan bu kurumlarin 1826 yilinda Yenigeri Ocagrmin ilgas: sirasinda
Bektasiligin de yasaklanmasi sebebiyle bir siire faaliyetleri sekteye ugramus, ancak bu tek-
kelerin ehl-i siinnet gizgide olmalar1 yasag1 en az zararla atlatmalarini saglamustir. Boylece
Sandiklr’'da Bektagsilik 1925 yilinda tiim tekke ve tiirbelerin kapatilmasina kadar mevcudiy-
etini korumugtur. Adi gegen tekke ve tiirbeler birer inan¢ merkezi olmanin 6tesinde mis-
afirler igin konaklama ve barinak vazifesi gormiistiir. Ayrica bu kurumlar toplumsal agidan
sosyal dayanigma, birlik ve beraberlik gibi iglevler ifa etmistir. Bu ¢alismada tarih boyunca
Sandiklr’'daki Bektasi faaliyetleri ortaya konulmaya galigilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Sandikly, Haci Bektag Veli, Bektagilik, Hacim Sultan

BEKTASHISM IN SANDIKLI, BEKTASHI LOGDES AND TOMBS

Abstract

Sandikli is a settlement in which Bektashism operates intensively. XIII. century onwards,
together with Haci Bektas Veli, Bektashism has started to operate in Anatolia, has had many
lodges and tombs in Sandikli. Kalenderi lodge, founded by Koluacik Hacim Sultan, was
turned into Bektashi lodge in the XVI. centruy. Also, Miiriivvet Baba, Koyun Baba, Sheikh
Kavak (Kavaf) Dede, Kulacik Ali Baba, Yalincak Baba and Mentes Baba lodges and tombs,
are the other Bektashi centers of operating in Sandikli. Until the beginning of the XXth cen-
tury, protecting the assets of these institutions during the abolition of the Bektashi Janissary
Corps in 1826 due to the prohibition of activities was disrupted for a while, but those lodges
are in line with the least damage the ehl-i sunnet has to spend. Thus, Bektashism in Sandikl
kept its existence up to the closure of all religious lodges and tombs in 192S. Above-men-
tioned lodges and tombs, besides being religious centers for guests, served as accommoda-
tion and shelter. In addition, those lodges have been performing functions such as the social
perspective, social solidarity, unity and togetherness. In this study, Bektashi activities will be
introduced throughout the history in Sandikl.

Keywords: Sandikli, Haci Bektas Veli, Bektashism, Hacim Sultan
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Giris

Bektasilik, XIII. yiizyilda yagsayan Haci Bektas Veli'ye nispet edilen bir tari-
kattir. Hac1 Bektas Veli (8. 1271) Horasan’dan Anadolu’ya gelip Sulucakaradyiik’e
yerlesmis ve burada faaliyetlerini stirdiirmiistiir (Ocak, 1996: 455-458). Hac1 Bektas
Veli ile birlikte Anadolu’ya gelen ve onun halifeleri arasinda sayilan Koluagik Hacim
Sultan, Karaca Ahmed Sultan, Seyyid Cemal Sultan, Rastl Baba Afyon, Kiitahya ve
Usak cevresinde faaliyet gosterip Hac1 Bektas Veli kiiltiinii yaymiglardir (Gelibolu-
lu Mustafa Ali, 1997: 92-96; Képriilii, 1997: 461-464; Ocak, 1992b: 373-375). Bu
karizmatik halifeler ile Kalenderilik i¢erisinde olugsmaya baglayan Bektasilik zamanla
mistakil bir tarikat hiiviyetine kavugsmus, bu arada adi gegen zatlar tarafindan kuru-
lan tekkeler XV. ve XVI. yiizyillarda birer Bektasi merkezine doniigmiistiir.

Hac1 Bektag Veli'nin yol arkadaglarindan olan Koluac¢ik Hacim Sultan bir Ka-
lenderi seyhi olarak 6ncelikle Usak’a bagli Susuz kéytinde bir tekke kurmustur. Ay-
rica Sandiklr'ya bagh ayni ismi tagryan koyde de Hacim Sultan’in tekke ve tiirbesinin
tesis edildigi tespit edilmektedir. Bu durumda Sandiklr’'da Bektasiligin temelini atan
kisinin de yine Koluagik Hacim Sultan oldugu anlagilmaktadur.

Koluagtk Hacim Sultan’in Anadolu’ya gelisini Velayetnameleri'ndeki ef-
sanelerle karigmis rivayetlerden takip etmek mimkindir. Haci1 Bektas Veli
Velayetndmesine gore Haci Bektas Veli ile birlikte Horasan’dan yola cikip
Anadolu’ya gelen Koluacik Hacim Sultan, Haci Bektas Veli'nin vefatindan sonra
Germiyan Bey’ine gidip yurt istemis, Germiyan Bey’i ona Usak tarafinda Susuz de-
nilen 1ss1z bir yeri yurt olarak vermisti. Bunun tizerine Hacim Sultan gidip oraya yer-
lesmisti. Seyyid Gazi tekkesi ile de irtibat halinde olan Hacim Sultan burada halka
ziyafet vermis, Susuz’dan su ¢ikarmasi ve ejderhay etkisiz hale getirmesi gibi tirli
kerametler gostermesi iizerine pek cok kisi gelip dervisi olmustu (Hiinkdr Hact Bek-
tas Veli Velayetndmesi, 2010: 793-835).

Hacim Sultan Velayetnamesi'ne gore ise Hac1 Bektag Veli'nin izniyle Germi-
yan iline gelip 6nce Afyonkarahisar civarindaki Uyiik koyiinde konaklamigti. Zira
Hac1 Bektag Veli ona “Senin makamin Germiyan’da Susuz nam mevzidedir. Yiri
anda sakin ol” demigti. Hacim Sultan daha sonra Afyonkarahisar’a ulagip bir siire
de burada ikamet etmis, ardindan Sandikl’ya dogru yoluna devam etmisti. Nihayet
Sandiklr'ya ulagip orada kaldig: sirada Dervis Haci isminde bir halife yetigtirmisti.
Ancak Sandikli halkinin onun varligindan rahatsizlik duymalari tizerine buradan da
ayrilarak Usak kazasina bagh Susuz kéytine gitmisti. Burada halife ve dervigleri tara-
findan kargilanan Hacim Sultan vefat edinceye kadar tekkesinde ibadet ve riyazetle
mesgul olmustu. Béylece bolgede Haci Bektas kiiltiinii bolgede temsil eden ve ya-
yan Hacim Sultan’in pek ¢ok kesif ve kerameti goriilmiis, tinii etrafa yayilip insanlar
akin akin ziyaretine gelmisti (Giindiiz, 2010: 80-95).
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Sandiklr’da Kurulan Bektasi Tekkeleri

Sandiklr'da kurulan en 6nemli Bektasi tekkesi Hacim Sultan tekkesiydi. Bu
tekkenin bizzat Hacim Sultan tarafindan ya da Sandikl’daki halifesi Dervig Haci
tarafindan kurulmus olmasi muhtemeldir. XIIL yiizyilin sonlar1 XIV. ytzyilin bas-
larinda tesis edildigi anlagilan bu tekke, ilk donemlerinde Kalenderilige bagliyds'.
Sandiklr'ya bagh Susuz kéyiinde ise Hacim Sultan tiirbesi mevcuttu (Ozer-Hiisre-
voglu-Ozseki, 2010: 40). XVL. yiizyilhn baslarinda Haci Bektas Veli tekkesinin bagi-
na seyh olarak getirilen Balim Sultan tegkilat bakimindan Bektasilige tarikat hiiviyeti
kazandirmis, bunu yaparken Osmanli yénetiminin de destegini almusti. Bu siiregte
dénemin kendine mahsus sartlari icerisinde uzun yillar birer Kalenderi tekkesi olan
kuruluglarin pek cogu da Bektasilige tabi kilinmigt: (Ocak, 1992a: 17-18). Iste San-
diklr’daki Hacim Sultan tekkesi de bunlardan biriydi ve buras: da zamanla Bektasi
seyh ve dervislerinin idaresine ge¢misti. Ote yandan zaman icerisinde Sandikl’'da
Bektasi tekke ve tiirbelerinin sayisi giderek ¢ogalmugsti. XVIII. ve XIX. yiizyilin bas-
larinda bélgede Miiriivvet Baba, Koyun Baba, Yalincak Baba, $eyh Kavak (Kavaf)
Dede, Mentes Baba gibi Bektasi tekke ve tiirbeleri mevcuttu. Bu tekkeler 1826 y1-
lina kadar faaliyetlerini normal bir sekilde siirdirmiislerdi. Bu tekkelerin en 6nemli
hizmetleri yolcu ve misafirlere konaklayacak bir misafirhane olmalar1 ve yiyecek ik-
raminda bulunmalartydi. Boylece tekkelerin toplumsal yardimlagsma ve dayanisma
noktasinda biiyiik faydalar gorillmekteydi. Ayrica kirsal alanda kurulan ve memle-
ketin en ticra kogelerine kadar yayilan tekkeler tilkedeki emniyetin temini konusun-
da paha bi¢ilmez bir vazife ifa ediyorlardi. Yine tekke ve zaviyeler liizumlu ve tenha
yerlerde iskan vazifesi goriiyorlard: (Barkan, 2002: 136, 147-148, 150, 153).

Ocak 1798’de Sandikli’daki Koluagik Hacim Sultan tiirbesinde “ikad-1 kan-
dil” etmek tizere Hac1 Bektag Veli asitanesi seccadenisini Seyh Abdiillatif Efendinin
arziyla Dervis Mehmed Dede’ninn tiirbedarlik berat1 yenilenmisti (VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 544, vr. S1). Béylece XIX. yiizyila bir Bektasi merkezi olarak ulagan Ha-
cim Sultan tekkesinde 1817 yillinda Zaviyedar Mehmed'in vefatiyla bu goreve 2 akge
yevmiye ile oglu Ali getirilmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1118, vr. 106).

Mentes Baba tekkesi bulundugu koye ismini vermisti. Rivayete gére Men-
tes Baba, Hac1 Bektas Veli'nin kardesi olup (Ozer-Hiisrevoglu-Ozseki, 2010: 13)
Horasan’dan Anadolu’ya birlikte gelmiglerdi. Sivas’ta Baba Ilyas ile goriistiikten
sonra sirastyla Kirsehir ve Kayseri'ye ulagmiglardi. Mentes tekrar geri Sivas’a don-
miis, ancak orada dldiiriilmiistii (Astkpasazdde Tarihi, 1332: 204). Bu itibarla Hact
Bektas Veli'nin kardesi Menteg'in mezarinin Sivas’ta bulunmasi icap etmektedir.
Bununla birlikte Mentes Baba isminde Sandikli diginda da tekkeler bulunmaktay-
di. Ayni ismi tagtyan bir Bektasi tekkesi Gordes kazasinda mevcuttu (BOA, MAD,
9771, s. 62-63; 9772, 5. 267; MAD, 8248, s. 6, 12; MAD, 9776, s. 25, 51; BOA,
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C.EV, 254/12982). Yine Gonen’de Hac1 Mentes isminde bir Bektasi tekkesi vardi
(BOA,MAD, 9771, 5. 79). Sandikl'ya bagh Mentes kdyiindeki Mentes Baba tiirbesi
1577-1578 yillarinda onarimdan gegirilmisti (Ozer-Hiisrevoglu-Ozseki, 2010: 25).
Bununla birlikte 1692 yilinda Mentes Baba tekkesinin baginda Abdiilhalim Dede
isminde bir zat bulunuyordu (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1081, vr. 76; Haziran
1696 tarihinde Abdiilhalim Dede’nin seyhlik berat1 yenilenmisti. VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 1140, vr. 189). On yil sonra onun vefat etmesi iizerine oglu Ali Dede
mahalle kadisi tarafindan zaviyedar tayin edilmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr.
1081, vr. 76-77). XVIIL yiizyllda Mentes Baba tekkesinin faaliyetleri devam etmis-
ti. Mart 1745 tarihinde burada Ali isminde bir zat zaviyedar bulunuyordu (VGMA,
Hurufat Defteri, nr. 1130, s. 1). Subat 1756’daki postnisin degisikliginde tekkenin
iki seyhinden biri olan Ali'nin vefat ettigi ve gérevin oglu Abdiilhalim’e verildigi
tespit edilmektedir (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1127, vr. 25). Seyh Abdiilhalim
kardesi Ahmed ile birlikte tekke seyhligini yiiriitiirken 1778 yilinda vefat etmis, ye-
rine megrutiyet tizere oglu Abdullah Ali seyh olmustu. Boylece tekkede amca-yegen
misterek olarak faaliyetleri devam ettirmiglerdi. 1783 yilina gelindiginde Ahmed’in
vefatiyla yerine Mehmed, Mustafa ve Abdullah kardegler zaviyedar tayin edilmis-
lerdi (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1129, vr. §8). XIX. yiizyiln baglarinda ise tek-
kede zaviyedar olan Mehmed, Mustafa ve Abdal'in vefat etmeleriyle Hac1 Bektas
Veli asitanesi seccadenisini Esseyyid Esseyh Feyzullah’in onayiyla ogullar1 Ahmed
bin Mehmed, Ali bin Mustafa ve Ahmed bin Abdal’a miisterek olarak zaviyedarlik
verilmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 546, vr. S1).

Sandiklr'da kurulan bir diger Bektasi tekkesi Koyun Baba’yd1. Yagd: koytin-
de bulunan bu tekke Horasan erenlerinden Koyun Baba’ya atfedilmekteydi. Ko-
yun Baba XV. yiizyllda Osmancik’ta yagsamis bir Kalenderi seyhiydi. Anadolu ve
Rumeli’de pek cok makam tiirbesi bulunmaktaydi (Koyun Baba’nin hayat: hakkin-
da bkz. Sahin, 2002: 229-230). Iste bunlardan biri Sandikli sinirlar igerisindeydi.
Mayis 1791 tarihinde tekke seyhi Seyyid Dervis Ahmed’in vefat: tizerine buraya
Hac1 Bektas Veli tekkesi postnigini Seyh Abdiillatif Efendi’nin arziyla Seyh Siiley-
man atanmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 548, vr. 109). 1706 tarihinde ise tekke-
de giinliik 1 akge ile Nasuh Halife zaviyedarlik yapiyordu (VGMA, Hurufat Defteri,
nr. 1081, vr. 77). Nasuh Halife alt1 yil daha bu gérevi yiiriitmiis, 1712 yilinda kendi
rizastyla Siileyman’a feragat etmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1081, vr. 78; 1731
yilinda Siileyman’in tekke seyhligini onaylayan hiiccet yenilenmisti. VGMA, Huru-
fat Defteri, nr. 1124, vr. 8). XVIIL yiizyiln ikinci yarisinda Koyun Baba tekkesi ge-
lip gegen misafirlere yemek verilmesi hizmeti vermeye devam etmisti. 1760 yilinda
tekke seyhi Seyyid Ahmed’in vefat: tizerine bu géreve “ikad-1 cerag” etmek sartiyla
Hac1 Bektag Veli tekkesinin onayiyla diger Seyyid Dervis Ahmed Halife getirilmigti
(VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1127, vr. 27).
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Yalincak Baba tekkesi ise Sandikli'nin Cakir mahallesinde kurulmustu (Ozer-
Hiisrevoglu-Ozseki, 2010: 14; VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1081, vr. 77; Bir arsiv
kaydina gore ise bu tekke Cay kdyiinde bulunuyordu. BOA, Evkaf Defteri, nr.
12348, vr. Sa). Tekkeye ismini veren Yalincak Baba’'nin Horasan erenlerinden olup
Hac1 Bektag Veli'nin halifelerinden oldugu rivayet edilmektedir (Karakug, 2011:
185-188). 1575 yilinda bu tekke yillik geliri 450 gurus olan bir miktar arazi ve bahge
ile bir adet degirmene sahipti (Kiipeli, 2010: 520). XVIIL. yiizyilin baglarinda bu tek-
kede 1 akge yevmiye ile Mehmed isminde bir zat seyh bulunuyordu (VGMA, Hu-
rufat Defteri, nr. 1081, vr. 77). 1708 de tekkenin iki zaviyedarindan Muharrem adlt
zat vefat etmis, oglu Hiiseyin amcas1 Mehmed ile birlikte gorevi devam ettirmisti
(VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1081, vr. 78). Agustos 1744 tarihinde Seyh Hiiseyin’in
(VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1130, vr. 1) ve 1715 yilinda Mehmed'in vefatlar: iize-
rine ogullar1 Seyh Osman ve Seyh Ebubekir zaviyedar olarak atanmisti (VGMA,
Hurufat Defteri, nr. 1118, vr. 105)% Bunlardan $eyh Osman 1732’de evlat birak-
madan vefat etmis, tekke seyhligi gorevi tamamen kardesi Seyh Ebubekir’e gegmisti
(VGMA, Hurufat Defteri, nr.1124, vr.8). Seyh Ebubekir uzun yillar tekkenin bagin-
da bulunmugtu®. Nihayet 1761 yilinda vefat edince yerine Hac1 Bektas Veli tekkesi
seyhi Elhac Feyzullah'in arziyla Mehmed Halife tayin edilmisti (VGMA, Hurufat
Defteri, nr. 1127, vr. 27; nr. 1130, vr. 2)*.

Miiriivvet Baba tiirbe ve tekkesine gelince burasi giiniimiizdeki Sandikli be-
lediye binasinin yaninda bulunuyordu (Karakus, 2011: 211). 1575 yilinda bu tekke
yillik 820 gurus geliri olan 8 doniim ciftlik, bir miktar bag ve 2 bab degirmene sahipti
(Kiipeli, 2010: 521). 1712 tarihinde Miiriivvet Baba tekkesinde Yusuf Baba kardesi
Murad ile birlikte seyh ve miitevelli bulunuyordu (BOA, AE.SAMD.III, 127/12453;
VGMA, Defter nr. 460, s. 374; VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1118, vr. 105). XIX.
yuzyilin baglarina kadar tekke bu iki kardesin soyundan gelenler tarafindan idare
edilmis ve Bektasi tarikatina bagh olarak faaliyetlerini siirdiirmiistii (BOA, EV.MH,
753/95). 1728 yilinda Yusuf Baba’nin vefat etmesi iizerine yerine oglu Siileyman,
ondan sonra sirastyla Yusuf Halife, Hafiz Mehmed Halife, Seyyid Mustafa, Seyyid
Abdullah ve Seyyid Mehmed zaviyedarlik gorevine getirilmislerdi. Murad Baba
ise 1736 yilinda vefat etmis, onun zaviyedarlik hissesi 1823’e kadar sirastyla Halil
veled-i Bege, Murad veled-i Bege, Mehmed Halife ve Feyzullah Halife, Mehmed Ab-
durrahman, Mustafa veled-i Bege ve Abdurrahman veled-i Bege’ye tevcih edilmisti
(BOA, EV.MKT.CHT, 121/30; BOA, EV.MH, 753/230; BOA, C.EV, 52/2575;
C.EV, 500/25279).

Seyh Kavak (Kavaf) Baba tekkesi ise Sandikli'nin Cami-i Kebir mevkiindey-
di. 1575 tarihinde bu tekke yillik gelir 350 gurus olan bir miktar miilke sahipti (Kii-
peli, 2010: 520). 1758 yilinda bu tekkede Ahmed bin Mustafa zaviyedar bulunu-
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yordu (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1127, vr. 26). 1797 tarihinde Seyh Kavak Dede
tirbesine tiirbedar olarak Haci Bektag Veli asitanesi seccadenisini Seyh Abdillatif
Efendi’nin arziyla Halil veled-i Mustafa Dede’ye yeniden berat verilmisti. Ancak
Mart 1798’de onun vefat etmesiyle bu defa tiirbedarliga oglu Mustafa tayin edilmisti
(VGMA, Hurufat Defteri, nr. 544, vr. 51).

Bunlara ilave olarak Sandikli sehir merkezindeki Kulacik Ali tekkesinin de
Bektasi tarikatina bagh bulundugu tespit edilmektedir. Bu tekkenin zaviyedarhgina
1718 tarihinde Seyh Mehmed'in vefat: iizerine oglu Ali getirilmisti (VGMA, Hu-
rufat Defteri, nr. 545, vr. 61). Seyh Ali’'den sonra 1763’te oglu Seyyid Ahmed gé-
revi devralmusti®. Bu bilgilerden hareketle XVIIIL. yiizyilin sonlarinda faaliyetlerini
sturdirdigi anlagilan tekkede 1802 yilinda postnisin miicadelesi yasanmisti. Ekim
1802 tarihinde tekkenin zaviyedar: Seyyid Ahmed’in vefat: tizerine yerine oglu Sey-
yid Mustafa atanmigti. Tam bu sirada Bektasi seyhlerinden Dervis Mehmed ve Der-
vig Ibrahim tekkeyi Hac1 Bektas Veli tekkesi postnisini Seyh Abdiillatif Efendi tara-
findan kendi tizerlerine berat ettirip Seyyid Mustafa’y1 buradan uzaklagtirmiglardi.
Bu arada tekke Dervis Mehmed ve Dervis Ibrahim tarafindan tamir ettirilip misafir-
ler igin yemek ikram edilen bir yer haline getirilmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr.
545, vr. 60). Ancak tekke seyhligini babasindan devralan Seyyid Mustafa bu duruma
itirazda bulunup; Kulacik Ali tekkesinin 86 yildir dedesinin ve babasinin yénetimin-
de oldugunu, tekke seyhliginin kendisine ait bulundugunu ileri stirmisti. Neticede
Dervis Mehmed ve Dervis Ibrahim buradan uzaklastirilarak gérev tekrar Sandikh
kadisinin ve Hac1 Bektas Veli asitanesi seccadenisini Seyh Feyzullah Efendi’nin ona-
yiyla Seyyid Mustafa’ya verilmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 545, vr. 61).

Bektasiligin Yasaklanmasi ve Sandikli Tekkeleri

Bektasilik 1826 yilinda biyiik bir degisim yasamugti. Bu tarihte Yenigeri Oca-
g1ile birlikte Bektasilik de yasaklanmug ve faaliyetleri durdurulmak istenmisti. Sultan
II. Mahmud déneminin sonuna kadar siiren yasak Sandikli Bektasilerini de etkile-
misti. Bektasi tekkelerini kapatmak iizere Istanbul’dan génderilen devlet memurla-
r1 1826 yilinda bolgeye ulastiklarinda Hacim Sultan, Mentes Baba, Yalincak Baba,
Koyun Baba ve Seyh Kavaf Dede tekkelerini kapatmiglardi. Ancak bu durum kisa
stirmiis, yapilan incelemede ad: gecen tekkelerin ehl-i siinnet itikadindan olduklar
ve ilim sahibi kisilerin y6netiminde bulunduklar1 anlagilarak faaliyetlerine izin ve-
rilmisti (BOA, MAD, 9771, s. 88; MAD, 9772, s. 187; BOA, EV.MH, 1337/127).
Boylece basta Istanbul olmak iizere Anadolu, Rumeli, Irak ve Misir’da tek tek ka-
patilip yiktirilan pek ¢ok Bektasi tekkesi olmasina karsilik Sandikli tekkeleri en az
zararla yasag: atlatmay1 bagarmuglardi. Bu durumda muhtemelen Sandikli Bektasi
tekkelerinin kiigiik ve fazla bir mal varligina sahip olmamalar1 da etkili olmustu. Bu-
nunla birlikte 1826 sonrasinda Bektasi tekkeleri bagka tarikatlara devredilmis, ya da
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Bektasiler kendilerini gizleyip daha rahat faaliyet gostermek amaciyla bagka tarikat
ad1 altinda varliklarini siirdirmislerdi. Bu durum Sandikli Bektasi tekkeleri icin de
gecerli olmugtu.

1826 Sonras1 Sandikli’da Bektasilik

Bektagiler 1826 sonrasinda tizerlerindeki baskinin hafiflemesiyle faaliyetleri-
ne yeniden baglamiglardi. Sandikli tekkeleri zaten —yukarida belirtildigi gibi muhte-
melen ve belki kiigiik ve az gelirli olmalar yiiziinden- yasaktan pek etkilenmemis,
ama daha ziyade bagka tarikat seyhlerinden icazet alarak o tarikatlarin kisvelerine
biiriinerek faaliyetlerini devam ettirmislerdi. Bedri Noyan, Sandikli merkezinde ii¢
Bektasi tekkesinin bulundugunu belirtmektedir (Noyan, 2002: 313). Arsiv kayitlari
ve yapilan aragtirmalar bu sayinin koylerdeki tekke ve tiirbelerle birlikte en az iki
kat: fazlaligina isaret etmektedir. Bektasilik Seyitgazi’den baglayarak Afyon, Sandikh
ve Burdur hatt1 boyunca uzanmistir. Sadece Sandikli’da degil, ¢evredeki Kiitahya,
Usak, Denizli, Egirdir, Seyhlii® ve Suhut’ta’ da Bektasi faaliyetlerinin yogunlastig:
gorilmektedir. Sandikli Bektasilerinin bu bolgedeki diger dervislerle miinasebetleri
neticesi tarikatlarina yeni katilimlar sagladiklarinda siiphe yoktur. Ancak 1826 dar-
besi ile birlikte Bektasiler agisindan bir kendini gizleme ve yeraltina ¢ekilme olgusu
ortaya ¢ikmisti. Normale doniis ancak Sultan Abdilmecid doneminde baglamig ve
Osmanli’'nin son déneminde II. Mesrutiyetle birlikte gerceklesebilmisti.

Yasaklilik doneminde Bektagilerin toplumsal agidan kendilerini ifadede zor-
luk yasadiklar1 bir gergektir. Her ne kadar Sandikl Bektasileri 1826’y1 diger bolge-
lerdeki derviglere nazaran daha hafif atlatmis olsalar da Bektasilik tizerinde meydana
gelen olumsuz kani siiriip gitmistir. Zira Bektasilik yasaklanirken Bektagilerin dine
uygun davranmadiklari, dini emirleri hafife aldiklari, hasili zindik ve rafizi olduklar
resmi belgeler aracihigiyla halka ilan edilmisti. Bektasilerin itikatlarini diizeltmeleri
i¢in stirgiinler yasanmugti.

1826 sonrasi Koluagik Hacim Sultan tekkesinin faaliyetleri devletin denetimi
altinda devam etmisti. Bu tarihte Bektasi tekkelerinin kapatilmasi emredildiginde
Hacim Sultan tekkesi de memurlar tarafindan denetim altina alinmus, 1828 yili Su-
bat ayinda yapilan incelemede burada ilim talebesinden ve ehl-i siinnet ve’l-cemaat
itikadinda Bektasi Dervis Mehmed Dede’nin seyh bulundugu tespit edilmisti. Bu
itibarla tekke kapatilmadig gibi yine bu kisinin idaresinde birakilmisti. Ancak 1833
yilinda Dervis Mehmed Dede’nin evlat birakmadan vefati iizerine Hacim Sultan
tekkesine Kadiri tarikatindan Dervig Hac1 Ahmed Dede postnisin atanmigsti. Boyle-
ce tekke Bektasilikten Kadirilige devredilmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 550, s.
72). Bununla birlikte 1844 yilinda Hacim Sultan tekkesi, seyhi Dervis Hafiz Ali’nin
bir cinayet olayina karigip iki yil hapis cezasina garptirilmas tizerine kapatilmistt
(Karahisar-1 Sahip Ser’iye Sicili, nr. 568 (Hicri 1260-1265), s. 3S; Sahin, 1998: 94,
166).
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Nitekim 15 Eyliil 1857 tarihinde Koluagik Hacim Sultan tekkesi tekrar aci-
larak bu defa Rifai tarikatina devredilmis ve bagina $eyh Ahmed er-Rifai tiirbedar
atanmist (BOA, C.EV, 208/10370). Bir siire sonra Seyh Ahmed Efendi tekkenin
ve kendisinin bir geliri olmadigindan zor durumda bulundugunu bildirmis, bu mi-
nasebetle tekkeye 8 Subat 1863 tarihinden itibaren Haremeyn vakfindan 100 gu-
rus maas tahsis edilmisti (BOA, EV.MKT, 195/31; BOA, EV.MKT.CHT, 724/57;
VGMA, Defter nr. 878, s. 570). Seyh Ahmed Efendi tekke seyhliginde kaldig: 30 yil
boyunca bu maag1 almaya devam etmis, ayrica tekkenin ihtiyacina gore yemek parasi
(taamiye), tamir masrafi gibi bagka varidatlar da ayrilmisti. Buna gore 1863-1888
tarihleri arasinda Seyh Ahmed Efendi’ye maas, yemek parasi (taamiye) ve tekkenin
cesitli masraflar icin toplam 15.470 gurus tahsis edildigi tespit edilmektedir (BOA,
EV.MH, 1645/15; 1742/29; 1946/70; 1573/8; 1904/34; 1797/12; 1885/39;
1542/21; 2530/4; 2582/75; 2168/14; 2421/62; 2461/2; 2321/18; 2355/102;
2379/41). Bu donemde tekkede meydana gelen iki olay dikkat cekmektedir. lki
1865 yilinda tekkede misafir bulunan Bagdath Seyh Hac1 Ahmed’in keramet goster-
mek amaciyla kendini ekmek firinina atip yanarak vefat etmesidir. Digeri ise bundan
iki y1l sonra tekke seyhine yapilan saldir1 ve darp hadisesidir (BOA, MVL, 709/S;
MVL, 747/29).

Ote yandan 1889 yilinda $eyh Ahmed Efendi’'nin vefat: iizerine Hacim Sul-
tan tekkesine oglu Seyh Abdiilkadir Efendi postnisgin atanmisti (BOA, EV.MKT,
1516/49; EV.MKT, 1517/81; EV.MKT, 1517/87; BOA, EV.MKT.CHT, 396/88).
Bu seyh degisiminin ardindan mahalli yoneticiler tarafindan 100 gurusluk maagin ar-
tirllmasi bahis mevzuu olmus, ancak merkezi hitkiimet bunu kabul etmemisti (BOA,
EV.MKT, 1610/59). Bunun iizerine Seyh Abdiilkadir Efendi Haremeyn hazinesin-
den tahsis edilen 100 gurusluk maagin zamanla 83 gurusa disirildagini ifade ede-
rek bunun sebebini 6grenmek istemisti (BOA, EV.MKT, 1551/50). Ayrica 100 gu-
rugluk maagin tekkenin ihtiyaglarini kargilamaya kéfi gelmedigini belirterek bu meb-
lagin artinlmasini talep etmisti (BOA, EV.MKT, 1874/100; EV.MKT, 2330/176).
Yapilan sorusturmada 1863 yilinda 100 gurus olarak 6denmesi emredilen maagin
1866 yilinda 17 gurus eksiltildigi ortaya ¢ikmig (BOA, EV.MKT, 2120/90), Seyh
Abdiilkadir Efendi bu konuda muhtelif defalar bagvurdugu halde maas ve tekkeye
ilave varidat ayrilmas: konusu bir tiirlii sonuca ulagtirilamamigti (BOA, EV.MKT,
3452/11; EV.MKT, 2330/70; EV.MKT, 2330/178; EV.MKT, 3225/71; VGMA,
Defter nr. 3447,s.27).

Nihayet bu konudaki son karar 100 gurus maagin herhangi bir artma veya
eksiltme yapilmadan 6denmesi yoninde olmustu. Nitekim postnisin Abdilkadir
Efendi’ye 1897-1902 tarihleri arasinda 2.500 gurus maas 6denmisti (VGMA, Defter
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nr. 3502, vr. 4, 70, 76, 88, 96, 106, 114, 128, 156). Boylece XIX. yiizyilin sonlarin-
da Seyh Abdilkadir Efendi’nin postnisinliginde Hacim Sultan tekkesi mamur olup
burada meskan dervislerle pazartesi ve cuma gecelerinde ayin-i tarikat-1 Rifaiye icra
edilip misafirlere yemek ikram edilmekteydi (BOA, EV.MKT, 2330/70; EV.MKT,
2330/176)%. 1925 yilinda tiim tekke ve tiirbelerle birlikte kapatilan Hacim Sultan
tekkesi giiniimiizde Ece mahallesinde, Ali Cetinkaya Ilkdgretim okulunun bulun-
dugu yerdeydi. Tekke 1932 yilinda yikilarak yerine okul yapilmistir (Karakus, 2011:
35).

Yalincak Baba tekkesi ise Naksi tarikatina bagli olarak faaliyetlerini strdiir-
miistii (Salndme-i Hiiddvendigar, 1302: 473). Ancak 1840 tarihinde tekke zaviye-
dar bulunan Ahmet Efendi vefat ettiginden mahlul bir durumdayd: (BOA, Evkaf
Defteri, nr. 13512, vr. 3b ). Bu itibarla tekkenin bagina Seyyid Ahmed b. Mehmed
getirilmisgti (BOA, Evkaf Defteri, nr. 12348, vr. Sa). 1853 yilinda tekkede zaviye-
dar bulunan Seyyid Ahmed bin Mehmed’in gérevini ifa etmemesi iizerine buradan
uzaklagtirilarak yerine Hac1 Bektas Veli tekkesi seyhi Abdiillatif Efendi'nin arziyla
Seyyid Mesud getirilmisti. Ancak daha sonra Seyyid Mesudun gérevi zorla tizeri-
ne aldig1 anlagilip; gelen ve gidene yemek vermek tizere zaviyedarlik Hac1 Bektas
Veli tekkesi postnigini Seyh Feyzullah'in arziyla tekrar Seyyid Ahmed’e verilmisti
(VGMA, Hurufat Defteri nr. 545, s. 60). Bununla birlikte Yalincak Baba tekkesinde
1867 yilinda Osman Efendi zaviyedar idi (VGMA, Defter nr. 3117, vr. 19). Bu tekke
kiigiik bir vakfa sahip olup 1842-1882 yillar1 arasinda 15.647 gurus geliri tespit edil-
mektedir (BOA, Evkaf Defteri, nr. 12348, vr. Sa; nr. 17745, vr. 2b; nr. 13890, vr. 3b;
nr. 13512, vr. 3b; nr. 14527, vr. 3a, 4a; BOA, EV.MH, 900/30; 1044/31; 2335/23;
2251/30; 1507/26; 1119/48; VGMA, Defter nr. 3502, vr. 133; Defter nr. 3117, vr.
19; Defter nr. 3491, vr. 117). Ayrica Yalincak Baba tekkesinin Osmanli’nin son dé-
neminde medreseye cevrildigi ifade edilmektedir (Karakus, 2011: 33, 185).

Koyun Baba tekkesi de bir miktar araziye sahip olup 1826 sonrasi faaliyetleri-
ne devam etmisti. Mayis 1836’da Yagdi koyii yakinlarindaki Koyun Baba tekkesinde
postnisin degisikligi yasanmusti. Bu tarihte tekke seyhi Siileyman Halife’nin evlat-
s1z olarak vefat etmesi tizerine bu goreve liyakat sahibi Seyyid Osman bin Mehmed
Halife getirilmisti (BOA, EV.THR, 55/44; BOA, EV.THR, 55/44). Tekkenin post-
nisin maag1 ve gesitli masraflari igin asar geliri bulunuyordu. Arsiv kayitlarina goére
1849-1868 yillar1 arasinda Koyun Baba tekkesinin arazilerinden 2.275 gurus asar
geliri elde edildigi tespit edilmektedir (BOA, EV.MH, 1080/6; EV.MH, 1288/65;
EV.MH, 882/87; EV.MH, 1080/6; EV.MH, 1288/65; EV.MH, 1415/79; BOA,
Evkaf Defteri, nr. 13512, vr. 4b; BOA, Evkaf Defteri, nr. 17745, vr. 2b; Evkaf Defteri,
nr. 14527, vr. 2b; Evkaf Defteri, nr. 16479, vr. 2a; Evkaf Defteri, nr. 13902, vr. 3a).
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Sandiklr’'daki bir diger Bektasi tekkesi —hatirlanacag tizere- Mentes Baba’ydu.
1875 yihinda meydana gelen zaviyedar degisikliginde yirmi yildir bu tekkenin Ahmed
bin Mehmed, Ali bin Mustafa ve Ahmed bin Abdal tarafindan miigterek olarak ida-
re edildigi anlagilmisti. Merkezi hitkiimet ad1 gegen tarihte bu kisilerin seyhlige ehil
evlad veya ahfatlarinin bulunup bulunmadiginin mahallinde aragtirilip bildirilmesi
istenmisti (BOA, EV.MKT, 777/119). Yapilan sorusturmada tekke ve vakfina ait
yakin zamana ait bir kayit bulunamamug, bunun tizerine tekke vakfinin muhasebe-
sinin gdzden gegirilmesi istenmisti (BOA, EV.MKT, 777/12; EV.MKT, 777/108).
Sonugta Mentes kéytinde bulunan Menteg Baba tekke ve tiirbesi vakfinin bir miktar
4sar gelirine sahip oldugu belirlenmisti. 1844-1870 yillar1 arasinda Mentes Baba tek-
kesi vakfi arazilerinden toplam 10.359 gurus asar geliri elde edilmisti (BOA, EV.MH,
1080/7; EV.MH, 1415/79; EV.MH, 882/87; BOA, Evkaf Defteri, nr. 12348, vr. 6a;
Evkaf Defteri, nr. 13512, vr. 4a; Evkaf Defteri, nr. 13890, vr. 4a; Evkaf Defteri, nr.
177485, vr. 2b; VGMA, Defter nr. 3117, vr. 19; Evkaf Defteri, nr. 16479, vr. 2a). 1875
yilinda buraya Seyyid Osman Nuri Efendi zaviyedar ve miitevelli olarak atanmisti
(BOA, EV.MH, 2335/22). Osman Efendi Mentes Baba tekkesinin 4sar hasilatindan
hissesine isabet eden hububat vesairenin verilmesini talep etmisti (BOA, EV.MKT,
861/6). Sonugta muhasebesi gézden gegirilen Mentes Baba tekkesinin yillik 1.080
gurus varidatinin bulundugu anlagilmig (BOA, EV.MH, 2251/28; BOA, EV.MKT,
871/1), ayrica bu gelir artarak 1882 yilinda 1.348 gurus olarak tahakkuk etmisti
(BOA, EV.MH, 2335/22).

Miiriivvet Baba tekkesi de 1826 sonrasi faaliyetlerini siirdiirmiistii. Bir miktar
araziye sahip olan tekke vakaf geliri ile ayakta kalmist1. Bektasilik yasaklandiginda bu
tekke dort kisinin idaresi altinda bulunuyordu. Ancak bu kisilerin geride gocuk bi-
rakmadan vefatlar tizerine tekke muattal kalmig, bu durum tekke vakfinin da inkira-
zina neden olmustu (BOA, EV.MKT.CHT, 121/38; BOA, EV.MH, 900/30). 1858
yilinda Sabaniye tarikatindan Seyh Yahya Efendi bu tekkenin kendisine tevcihini
istemisti (BOA, EV.MH, 753/95). Ancak bu istek kabul edilmemis, tekkeye dersi-
amdan olup Naksi tarikatindan Seyh Hasan Efendi tayin edilmisti (BOA, EV.MKT,
599/73; EV.MKT, 599/55). Boylece Naksi tarikatina baglanan Miiriivvet Baba tek-
kesi faaliyetlerini bu isim altina stirdirmiistd. Bir miktar arazisi oldugunu belirtti-
gimiz tekke vakfinin 1845’te 102 (BOA, Evkaf Defteri, nr. 12348, vr. 6a ), 1849’da
57,5 (BOA, Evkaf Defteri, nr. 13512, vr. 4a ), 1851°de 155 (BOA, Evkaf Defteri,
nr. 14527, vr. 2b ), 1858-1859’da 723 (BOA, EV.MH, 753/95; BOA, Evkaf Def-
teri, nr. 16479, vr. 2a ), 1861’de 144,5 (BOA, EV.MH, 822/88; EV.MH, 882/87),
1862’de 585 (BOA, Evkaf Defteri, nr. 17745, vr. 2b ), 1865’de 457 (BOA, EV.MH,
1079/76), 1866'da 57,5 (BOA, EV.MH, 1115/69), 1877'de 257,5 (VGMA, Defter
nr. 3491, vr. 36), gurus bedel-i dsar ve bedel-i koyun (agnam) varidati bulunu-
yordu. Bu gelirin bir kismi zaviyedar maagina tahsis edilirken kalan1 hazineye teslim
edilmisti.
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Kulacik Ali tekkesinin de 1826 sonras: faaliyetlerini sirdirdiigii tespit edil-
mektedir. Bir miktar vakif emlakina da sahip olan tekkenin XIX. yiizyihn ikinci ya-
risinda Mustafa b. Ahmed, Arif Efendi ve Ahmed Efendi isimlerinde zaviyedarlar
olmustu. 1845-1870 yillar1 arasinda bu tekkenin 3.060 gurus geliri bulunuyordu
(BOA, EV.MH, 882/87; BOA, Evkaf Defteri, nr. 17745, vr. 2b; nr. 13512, vr. 4a; nr.
12348, vr. Sb; nr. 14527, vr. 2b; nr. 13902, vr. 2b; nr. 16479, vr. 2a; VGMA, Defter
nr. 3117, vr. 20).

Yine Seyh Kavak tekkesinin 1848 yilinda Mehmed ve Abdullah Efendi isim-
lerinde iki zaviyedar1 mevcut olup, bu tekke bir mezraya sahipti. Seyh Kavak tekkesi-
nin 1848 yilinda 236 (BOA, Evkaf Defteri, nr. 14527, vr. 2a ), 1850 yilinda 605 gurus
yillik geliri vardi (BOA, Evkaf Defteri, nr. 13512, vr. 3b).

Gunumiuzde Sandikl’'da Bektagilik ortadan tamamen kalkmugtir. Sadece
soziinii ettigimiz tiirbelerin bir kismi ayakta duruyor. Bununla birlikte Sandikl’’da
Bektasilik inanc1 dairesinde Alevilerin mevcut oldugu gorilmektedir. Sandikl’'nin
4 km dogusunda yer alan 70 haneli Selgik kdyii bir Yériik (Tiirkmen) ve Alevi ko-
yudiir. Buraya Danismentli Ttrkmenleri XVIIIL yiizyilin baginda iskdn edilmigler-
dir (Halagoglu, 1997: 46-47). Bu kdy Osmanli’nin son dénemine ait kayitlarda yer
almaktadir (Hiiddvendigar Vilayeti Salndmesi, 1307: 229; Ayrica bu kdydeki cami
i¢in bkz. VGMA, Defter nr. 196, vr. 14; BOA, EV.MKT.CHT, 755/57). Kéyde
Selgiklilerin Sar1 Dede adini verdikleri Sar1 Selguk Dede tiirbesi bulunmaktadir.
Koyliler Selguk Dede’ye her yil adaklar adayip kurbanlar kesmektedirler. Hacim
Sultan Vilayetnamesi'nde bu tiirbenin yaninda bir de ayni1 ad: tagryan bir tekkeden
s6z edilmektedir (Tschudi, 1914: 71). Ayrica bu tekke ve tiirbenin Sar1 Saltik’a
izafeten inga edilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir (Ocak, 2002: 110). Bektasilik-
te de bulunan ayin-i cemlerini yaptirmak tizere Isparta’ya bagl Senirkent ilgesinin
Ulugbey kasabasindaki Veli Baba evlatlarindan Hiiseyin Dede gelmektedir (Aksiit,
2011). Ayrica Aleviler, Sandikli sehir merkezindeki Akdere mahallesinde ikamet
etmektedirler. Bununla birlikte Sel¢ik koyii yakinlarinda Sandikli’ya baghi Bektag
(Hiidavendigar Vilayeti Salnamesi, 1307: 229; VGMA, Hurufat Defteri, nr. 547, vr.
40; BOA, EV.MH, 1141/86) adinda bir kéy mevcut olup, buranin Bektasilikle bir
irtibat1 bulunmamaktadir.

Sonug

Tarih boyunca Sandiklr'da Bektasilik pek ¢ok tekkeye sahip olmugtur. Hac
Bektas Veli kiltii ilk olarak bolgeye Koluacik Hacim Sultan tarafindan getirilmis-
tir. Bununla birlikte Hac1 Bektas Veli'nin kardesi olduguna inanilan Mentes Baba
da Sandikli yakinlarinda medfundur. Yine Koyun Baba, Miiriivvet Baba, Seyh Ka-
vak (Kavaf) Dede, Kulacik Ali ve Yalincak Baba gibi Kalenderi dervisleri tarafindan
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Sandikli’da tekkeler ailmig, bunlar XVI. yiizyilda birer Bektagi merkezine donts-
mistiir. Bu durum arsiv belgelerine de yansimig durumdadir.

XIX. yuzyila kadar Sandikl’’daki Bektasi faaliyetleri nemli bir problem yasa-
madan siiriip gitmisti. Ancak 1826 yilinda Yenigeri Ocag ile birlikte merkezi hiiki-
met tarafindan Bektasiligin de yasaklanmas: bolgedeki Bektasi faaliyetlerini sekteye
ugratmugtir. Hikiimet tarafindan tayin edilen memurlar tarafindan tek tek aragtirilip
mal varliklar1 ve iclerindeki dervigler denetim altina alinan tekkeler bir siire kapah
kalmiglardir. XIX. ytizyihin ortalarindan itibaren Bektasilik tizerindeki baskinin azal-
mast sonucu tekkeler tekrar agilmis ve 1925 yilinda tiim tekke, zaviye ve tiirbelerin
kapatiligina kadar faaliyetlerine devam etmiglerdir.

Sandiklr’daki Bektasi tekke ve tiirbeleri 1826 yilindaki ilga olayinda fazla bir
zarar gormemislerdir. Bu durumda Sandikli tekkelerinin ehl-i siinnet dervigler tara-
findan iskan edilmesinin yani sira mal varliklar1 bakimindan zayif olmalar da etkili
olmustur. Merkezi hiikiimet dikkatini daha gok yeni kurulan ordunun masraflari-
n1 kargilamak telasiyla emlak bakimindan zengin tekkelere yonlendirmistir. Arsiv
belgeleri gostermektedir ki 1826 sonrasi Sandikli’'daki Bektasi tekkeleri ve tiirbeleri
biinyelerinde barindirdiklar: derviglerin ihtiyaglarini karsilayacak, gelen ve gegene
yiyecek temin edecek miktarda vakif mallariyla varliklarini stirdiirmusglerdir. Boylece
bolgede tasavvuf kiiltiiriiniin yayillmasinda, sosyal yardimlagma ve dayanisma konu-
sunda 6nemli hizmetler ifa etmiglerdir.

Sonnotlar

Hacim Sultan’a ait bir tiirbe bugiin Usak’a bagl Susuz koyiinde de bulunmaktadir. Keza Hacim
Sultan burada da biiyiik bir tekke kurmus olup burasi da zamanla Bektasilige baglanmigti. XIX.
ylizyilhn baglarinda Hacim Sultan, artik Bektasi biiyiiklerinden biri olarak gérilmekteydi. Ayrica
Hacim Sultan tekkesi, tiirbe mahalli ve vakfiyla 1826 yilina kadar hizmet vermeyi siirdiirmiis (BOA,
C.EV, 504/25481; C.EV, 659/33202), ancak bu tarihte kapatilip mal varlig1 miisadere edilmisti
(BOA, MAD, 9732,5.97).

2 1730 yilinda bu zatlarin zaviyedarlik beratlar1 yenilenmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1118, vr.
106).

1748 ve 1758 yillarinda Seyh Ebubekir’in Yalincak Baba Sultan tekkesinde seyh oldugunu onaylayan
berat yenilemisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1127, vr. 25-26).

* 1774 yihinda bu zatin seyhlik berat: yenilenmisti (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1158, vr. 167).
$ 1774 yilinda Seyyid Ahmed gorevinin bagindaydi (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1158, vr. 167).

¢ Sandikl’ya yakin yerlerden biri olan Seyhlii’de Kiran Baba (BOA, MAD, 9774, s. 127; MAD, 9771,
s. 87; MAD, 9774, s. 127), Er Baba, Umur Baba, Diilbend Baba ve Sar1 Baba tekkeleri vardi (BOA,
MAD, 9771, 5. 88; MAD, 9772, s. 186-187).
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7 Sandiklr'ya en yakin yerlerden biri olan Suhut’ta Baba Sultan ve Kurd Baba tekkeleri vardi (BOA,
MAD, 9771,'5.96-97)

# Bir arsiv kaydinda 1917 yilinda Hacim Sultan tekkesi seyhinin 100 gurus maas almaya devam ettigi
gdriilmekte, ancak bu tarihte kimin seyh oldugu belirtilmemektedir (VGMA, Defter nr. 3695, vr.
165).
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EKLER

A. Arsiv Belgeleri

Belge 1. Sandikli’daki Bektasi Tekkelerinin 1827 Yilinda Kapatilmas:
(MAD, 9772,s.187)

G TR T s
P Lodv j—lﬁb A e Ac"‘"""’"

A.oﬂ‘,{_-,._j ._”,5 N.J»L
L"u‘

- --E"JQ é;’ (S 1 - 4 .L"'
i "'-’w ’-‘-"-r A 'ej ﬂﬂ;/ ﬁ-’"'ﬂ:’*
‘ N s

LA

Saby) g5 Loy Le

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66 143



Fahri MADEN

Belge 2. Miiriivvet Baba Tekkesine Haci Bektas Veli Tekkesi Seyhi Abdiillatif
Efendi’nin arziyla postnisin tayin edilmesi (BOA, EV. MH, 753/95)
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Belge 3. Hacim Sultan Tiirbesine Hact Bektas Veli Tekkesi Seccadenisini Seyh
Abdiillatif arziyla tiirbedar tayim' (VGMA, Hurufat Defteri, nr. S44, vr. S1)
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Belge 4. Koyun Baba Tekkesine Haci Bektas Veli Tekkesi Seyhinin Arziyla Dervis
Ahmed'in seyh tayin edilmesi (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1127, vr. 27)

DS Gk P "I of Tt
5, ii?srw”‘:ﬁ)fm‘p’ Jﬁ:
3.0, Dy
%f E@”E’u& s j.”&{;)#wéyd ;l:i& -
T e et
N RC2 S8
s i R it 0% B

144 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66




SANDIKLI'DA BEKTASILIK, BEKTASI TEKKE VE TURBELERI

Belge S. Yalincak Baba Tekkesine Haci Bektas Veli Tekkesi Seyhi Hact Feyzullah'in
arziyla zaviyedar tayini (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 1127, vr. 27)

;J.z J/djjyb)_}j Jf":‘_'jw" VUJ'«JWQA’H

il 3

-’J»’w
. 260 8) i HEH%0,)
il i "f"“fa'fibf,;’;‘:’fé’f’%ﬂub. >

Belge 6. Seyh Kavak Dede Tiirbesine Haci Bektas Veli Tekkesi Seccadenisini Seyh
Abdiillatif arziyla tiirbedar tayini (VGMA, Hurufat Defteri, nr. 544, vr. S1)
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B. Resimler

Resim 1. Sandikli’da Hacim Sultan Tiirbesi
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Resim 2. Sandikli Mentes Koyii'nde Mentes Baba Tiirbesi
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HACI BEKTAS VELI’NIN MOGOL TAHAKKUMUNE BAKISI
Mustafa AKKUS'

Ozet

Hac1 Bektas Veli, yasadigi XIIL. asirdan daha ziyade XIV. yiizyilldan itibaren Osmanl
imparatorlugu déneminde sosyal, siyasi ve askeri bakimdan etkinligi artan Bektasi disiince
ve Ogretisinin piridir. Hac1 Bektas, Mogollarin Anadolu’yu isgal ettigi ve Anadolu’nun
bir asra yakin Ilhanl hakimiyeti altinda kaldig: bir ddnemde yasamistir. Bu calismamizda
Hact Bektag'n Mogol istilasina bakugi, Ilhanli hakimiyeti dénemindeki tutumu ve flhanl
dini politikas: igerisindeki konumu ortaya konulmustur. Haci Bektag'in yasadign dénem-
deki tarihi kaynaklar bir nevi onu yok sayarcasina ondan bahsetmemektedir. Hac1 Bektag
hakkinda daha ¢ok menakipname tiirii eserler ile sonraki dénem tarihi kaynaklardan bilg-
iler edinmekteyiz. Bu sebeple donemin kaynaklar titiz bir tetkikten gegirilerek onun Mogol
tahakkiimiine bakigini gdstermek icin konuyu biitiin yénleriyle ele almaya ¢alistik. Oncelikle
Hac1 Bektag'in i¢inde bulundugu cevre, ilmi muhit, goristigii ulema ve timera hakkindaki
bilgileri, onlarin Mogollarla iliskileri degerlendirerek Hac1 Bektas'in tutumunu ortaya koy-
maya gayret ettik. Hac1 Bektag'in tutumunu tespit etmenin y6ntemlerinden biri de Mogol
yanlist veya [lhanlilara itaati benimseyen gruplarla diyalogudur. Bu kapsamda, Kalenderi
gruplar ve isgale tepkisiz kalan Mevlevilerle iligkilerine deginilerek Hac1 Bektag'in tavr1 or-
taya konulmustur. Ayrica bu tutumu belirlemede 6nemli etkenlerden bir digeri de Haa
Bektag'in miiritleri ve bu dénem halifeleri ile Bektasi dervislerinin Mogollara bakis agilaridir.
Caligmamuzda Hac1 Bektas'in Mogollara bakisini ortaya koyarken bu tig agry1 degerlendirerek
onun Mogol muhalifi kesimler icerisinde yer aldig1 kanaatine ulagilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas, Mogol, Ilhanly, Bektasilik

ATTITUDE OF HACI BEKTASH VELI TOWARDS MONGOLIAN
OCCUPATION

Abstract

Haci Bektash Veli is the founder of Bektash order which had an increasing social, political,
and militarily influence during The Ottoman Empire from the 14th century. Haci Bektash
Veli lived during the 13th century during which Anatolia was occupied by Mongols and was
ruled by the Ilkhanids for nearly a century. The present study is about the attitude of Haci
Bektash Veli towards the Mongolian occupation and during the Ilkhanid supermacy and
his position within the Ilkhanid policies regarding religion. Historical documents during

* Yrd. Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal ve Begeri Bilimler Fakiiltesi, Tarih Béliimii, Konya/
Ttrkiye, akkus7S@hotmail.com
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his period do not mention him. Information about Haci Bektash Veli can be mostly ob-
tained from the historical documents of the later period and through a literary genre labelled
menakipname. Hence, we tried to determine his attitude towards Mongolian invasion from
various perspectives through careful analyis of the historical documents of the era. Thus we
tried to determine the attitudes of the social milieu he was living in and his attitudes towards
the Mongolian invasion. One of the methods to determine the attitiude of Haci Bektash Veli
towards the Mongolian invasion is to analyze his dialogues with the groups favoring Mon-
gol invasion and preferring obedience to Ilkhanids. Within this context, the attitude of Haci
Bektash Veli is determined by referring to his relations with Kalenderi groups and Mawlavis
who remained indifferent to the invasion. Another important factor in determining this at-
titude is the attitude of his followers and representatives towards the Mongolian invasion.
Evaluating these three perspectives in the present study; we came to the conclusion that he
was among the groups opposing to the Mongolian invasion.

Keywords: Haci Bektash Veli, Mongolians, Ilkhanids, Bektashiyya

Giris

Biitiin diinyanin dikkatini ceken, megrebi sekiz asirdan fazla siire devam eden
nadir mutasavviflardan biri olan Hac1 Bektas Veli', Anadolu’da Ahmed Yesevi ge-
lenegini siirdiiren ve giiniimiize en fazla etki eden sahsiyetlerden biri olarak kabul
edilmesi yoniiyle de Tiirk tasavvuf tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Hac1 Bektag'in
bu 6nemli konumu sebebiyle Tiirkiye’de pek ¢ok arastirmaci degisik maksatlarla da
olsa bu konuya egilme geregini hissetmis, Hac1 Bektas ve etkilerini konu alan ve bir-
birinden ¢ok farkli yorumlar ihtiva eden ¢aligmalar ortaya koymuglardir.

Bu calismamizda Haci Bektag'in Anadolu’nun istilasi ve Ilhanh hakimiyeti
déneminde Mogollarla ilikileri ve onlara kars1 tutumu tizerinde durulacaktir. Haci
Bektag'n Mogollara yaklagimi agiklanirken de onun Mogollarla miicadeleyi secen
gruplar ile onlara itaati tercih eden veya destek olmay1 savunan dini ziimrelere bakus
agisin1 gostererek konunun net bir sekilde agikliga kavusturulmas: amaglanmakta-
dir. Boylece Ilhanlilarin Anadolu’daki dini politikalarinda Haci Bektas Veli ve Bekta-
silerin konumu ortaya ¢ikarilarak bu dénemdeki diger dini gruplar gibi onlarin tarihi
rolleri aydinlatilmis olacaktir. Ancak Haci Bektag'in Mogol tahakkiimiine bakisina
deginmeden 6nce onun hakkinda kisaca bilgi vermenin konunun anlagilmasi agisin-
dan faydali olacag goriilmektedir.

Hac1 Bektag Veli, Lokman Perende’nin manevi tedrisinde tasavvufi egitimi-
ni tamamladiktan sonra hocasimnin halifesi sifatiyla 6nce Bedahsan’a, ardindan da
Anadolu’ya gelmistir’. Veldyetndme yazari ve diger rivayetlere bakildigi zaman Haci
Bektag'in Mekke, Medine, Kudiis ve Halep yolu tizerinden Rum’a geldigi Elbistan ve
Kayseri’den sonra Sulucakarahdyiik’e gelip orada iskan ettigi gorilmektedir®.
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Osmanh tarihgisi Agsikpasazdde, Haci Bektag'n Anadolu’ya gelisini
Veldyetndme’den biraz daha farkli anlatir. Ona gore, Haci Bektas Veli muhtemelen
bagini gektigi bir Tirkmen oymag; ile birlikte, yaninda kardesi Mentes oldugu halde
Horasan’dan kalkip Sivas’a gelmistir. Sivas’ta Baba Ilyas ile gériistiikten sonra énce
Kirsehir’e, daha sonra da Kayseri'ye gitmistir. Kardesi Mentes, Kayseri’den geri do-
nerek Babailer isyanina katilmig ve isyan sirasinda éldiiriilmiistiir (Asikpasazade,
1970: 221-222). Kardesi, katildig1 ve hatta bu ugurda savagarak canini verdigi halde
Hac1 Bektas Veli'nin bu isyana katilip katilmadigi konusu belirsizligini korumakta-
dur®.

Haci Bektag'in isyana katilip katilmadigi konusunda net bir bilgi olmamakla
beraber, Sulucakarahdyiik’te kurdugu dergahinda faaliyet gosterdigi bilinen bir ger-
cektir. Bu sirada etrafinda, muhtemelen, Horasan’dan beri kendisiyle beraber gelen
ve reisleri oldugu Cepni Oymagi'nin Bektaslu kolu da bulunuyordu (Ocak, 2002a:
158-159). Nitekim Osmanl tahrir defterlerine bakildiginda, Hac1 Bektas Veli'ye
bagl genis bir Bektaslu oymaginun bulundugu gériilmektedir (Beldiceanu, 2010:
133-138). Yasadig1 dénemin siyasi kadrolarina ¢ok da yakin olmayan bir hayat siir-
diiren Haci Bektas Veli 1271 yilinda Sulucakarahoyiik’te vefat etmis ve bugiinki
tekkesinin bulundugu yere defnedilmistir. Her ne kadar Osmanh kronikleri onun
vefatini daha geg bir ddnemde gosterseler de, Asikpasazade onun higbir Osmanliyla
goriismedigini kesin olarak vurgular (Agtkpasazade, 1970: 221).

Hac1 Bektag Veli'nin hayati hakkindaki belirsizlik, yasadigi dénemdeki etki-
sinin ne derecede oldugu konusunu da muglak hale getirir. Dénemin kaynaklarinda
Hac1 Bektas hakkindaki bilgilerin yetersizligi veya siyasi tutumundan dolay: tarihgi-
lerin gérmezden gelmeleri, giiniimiiz aragtirmacilarini, onun yasadigr donemde pek
de kalabalik bir miirit kitlesine hitap etmedigi, cevresinde ¢ok popiiler bir sahsiyet
olmadig1 sonucuna ulagtirmaktadir’. Donemin sartlari, zamanin hakim giiciine kars:
Hac1 Bektas'in diisiincesi ve gegmiste ailesinin Babailer Isyanindaki tutumlari do-
layistyla var olan sabikalar1 goz 6niine alindiginda devrin siyasi giiciine kars pasif
durumu anlagilabilir. Bu durum onun inang ve diisiince diinyasindaki belirsizliklerle
kendini gosterir. Bundan dolay1 bazi arastirmacilar o dénemden kalan kaynak azlig
ve siurh sayida kaynaklarin verdigi malumatlarla onun Stinni bir karaktere sahip ol-
dugunu ileri siirerken; bazilar1 da kaynaklardaki $amanist motiflerden yola ¢ikarak
heteredoks bir Islam anlayisina sahip oldugunu iddia etmislerdir®. Efldki’nin, Haci
Bektas'in seriata uymayan bir hayat siirdiigiinii ve bu yiizden Mevlevi ¢evrelerinden
tepki gordiigiinii zikretmesi de onlarin bu iddialarini destekler mahiyettedir (Eflaki,
1989a: 411-412, 539-540).
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Hac1 Bektas Veli'nin inang ve diisiince diinyasindaki belirsizlik dogal olarak
onun mesrebi hakkindaki bilgilere de yansimistir. Hac1 Bektag Veli'nin heterodoks
bir Islam anlayigina sahip oldugunu diisiinenler onun Haydariligi benimsedigi ka-
naatindedirler’. Eflaki de Hac1 Bektas Veli’yi Baba Resul'un has halifelerinden sayar
(1989a: 411-412). Hac1 Bektas hakkindaki biitiin bu belirsizliklerin ve bilgi eksikli-
ginin temelinde onun dénemin siyasi ve askeri giiciine kars1 bakis1 ve tutumu oldu-
gu disiincesi akla gelmektedir. Temel amaglarimizdan biri de olaylar1 izah ederken
biiyitk bir boya mensup, asirlar sonra bile milyonlarca insani pesinden siiritkleyebi-
len bir mutasavvif hakkinda, kendi asrindan giiniimiize intikal eden kaynaklardaki
kifayetsizligin sebeplerini gostermektir.

Hac1 Bektas Veli, sadece kendi tekkesindeki miiritlerine degil ayn1 zamanda
Urgiip yoresindeki Hiristiyanlara ve putperestlere Islam dinini gretmeye caligmus-
tir (Vryonis, 1986: 375-378)%. Hac1 Bektas'in bazi eserler kaleme aldig1 da bilin-
mektedir. Bunlar, Makdldat, Fevdid, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele ve Sathiye olmak
iizere bilinen en énemli eserleridir (Figlaly, 1996: s. 158-159; Oztiirk, 1986: 887).
Bunlarin arasinda en taninmisi olan Makaldt'1 on bir béliimden miitesekkildir (Hact
Bektas,1996: muh.yer.).

Veldyetname’de Hac1 Bektas Veli'nin ileri gelen ve haklarinda tafsilath bilgi
verilen halifeleri; Seyyid Cemal, Sar1 Ismail, Kolu Agtk Hacim Sultan, Resul Baba ve
Pir-Ebi® Sultan’dir (Firdevs-i Rumi, 1958: 56-57)'°. Bektasi metinlerinde ismi 6n
plana ¢ikan Kadincik Ana’nin miiridi Abdal Musa, Hac1 Bektag Veli'nin adina izafe-
ten kurulan Bektésilik tarikatini ilk defa tesis eden kisi olarak kabul edilir. Tarikata
esas seklini XVI. yiizyilda Balim Sultan vermistir (Ocak, 1992: 374). Velayetndmede
Hac1 Bektag'in Tapduk Emre adinda bir halifesinden bahsedilir ve Hac1 Bektag'in
Yunus Emre’nin irgad1 igini ona verdigi zikredilir (Képriilii, 1981: 259-260).

Mogollar’in Anadolu’yu Istilalar1 ve Dini Ziimrelerle iligkilerine Genel
Bakis

Haca Bektas Veli hakkinda kisa bir bilgiden sonra, Mogollar, Mogollarin
Anadolu’yu istilas1 ve Anadolu’nun bu dénemdeki genel vaziyeti ile d6nemin dini
gruplarinin istiladaki rolleri ve tutumlarinin kisaca ele ahinmasi konunun anlagilmasi
agisindan faydali olacag gorillmektedir.

Mogollar, Gobi Coli'niin kuzeyine diisen Onan ve Keliiren nehirleri ile Bay-
kal Gélii kiyilarinda, dogusunda Hitay (Kuzey Cin), batisinda Uygur, kuzeyinde
Kirgiz ve Selengay, giineyinde ise Tangut (Tangiut) ve Tibet bulunan yrelerde ¢ok
sert iklim sartlarinda yagamaktaydilar (Ciiveyni, 1998: 84; Grousset, 2006: 189). Bu
bolgede tam bir gogebe hayat: yasayan ve her biri digerinden bagimsiz bir hayat sii-
ren Mogol kabileler arasinda sonu gelmez miicadeleler bulunmaktaydi. Bu sebeple
ilerde Cengiz Han adim alacak olan ve on yasinda yetim kalan Temugin, 1168 y1-
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lindan Mogol kabilelerini etrafina topladig1 1196 yilina kadar 6mriinii miicadele ve
savaglarla gecirmistir (Mogollarin Gizli Tarihi, 1995:123; Residu’d-din, ty.: I, 211,
219, 220, 233). Mogol kabileleri arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirip, rakiplerini
bertaraf ettikten sonra ilk istilalarini ¢evre kabileler tizerine yapan Cengiz'in daha
sonraki hedefi Cin ve Mangurya olmus, 1215 yilinda Cin, Mogollar tarafindan istila
edilmigtir (Residu’d-din, ty.: I, 221, 321, vd). Cin ve Mangurya’nin alinmasindan
sonra artik bir diinya giicii haline gelen Mogol ordusunun sonraki hedefi Uygurlar
ve Karahitaylar olmus, bu devletlerin de Mogollara tabi olmalariyla Islam diinyast ile
aralarindaki barikat kalkmis ve Islam diinyas1 Mogol istilastyla karg: karstya kalmus-
tir. Bdylece Islam diinyasi i¢in kibusa donen basta Harzemsahlarla baglayan, zaman-
la Abbasi topraklar1 ve Anadolu’yu da igine alan Mogol Istilas1 baglamugtir!!.

Cengiz Han’dan sonra ogullar1 ve torunlari doneminde de istila hareketi
biitiin hiziyla siiriip kisa siirede Anadolu sinirlarina dayanmistir. Anadolu Selguklu
Devleti bu esnada Orta Dogu'nun en kuvvetli devleti olarak gériiliiyordu. Devletin
basinda bulunan Alaeddin Keykubad (1220-1237) bir taraftan devletin hudutlarini
genisletirken, diger taraftan da tilkesini madden ve manen gelistirmeye ¢alistyordu.

Mogollarin Anadolu Selguklu topraklarina ilk tecaviizleri Ibn Bibi'nin habe-
rine gdre 1231 tarihinde olmugtur (Ibn Bibi, 1996: 420-421). Bu da bize gosteriyor
ki Ibnii’l Esir'in esefle bize anlatti§1'> Mogol istilasi artik Anadolu’yu da tehdidi al-
tina almugtir. Alaeddin Keykubad'in 6limiiyle beraber oglu Giyaseddin Keyhiisrev
doénemindeki idari zaafiyet ve karigikliklara Babailer isyanini eklenmesi ve Azerbay-
can’daki Mogol kuvvetlerinin bagina Curmagun Noyan yerine Siniiit boyundan
Baycu Kur¢i'nin 1242 yilinda tayin edilmesi de bu tehdidin istilaya dénmesine etken
olmustur (Ibn Bibi, 1996: 62).

Baycu Noyan Anadolu Selguklularin i¢inde bulundugu zafiyeti iyi degerlen-
direrek Anadolu topraklarina saldirmig, 1242’de Erzurum’u alarak, 1243’de de Sel-
cuklu ordusunu Kosedag'da maglup ederek Anadolu’yu Mogol tahakkiimii altina
almugtur. Istilanin ilk dénemlerinde Kafkasya ve Rusya’daki Mogollarin lideri Batu
Han’in hikimiyetini tanryan Anadolu Selguklulari, 1253 yilindaki kurultayda impa-
ratorluk sehzadeler arasinda paylagtirilirken Ceyhun Irmagindan Misir’a kadar Iran,
Azerbaycan, Anadolu, Suriye ve Misir Mengii Han'in en kiigiik kardesi Halagt'nun
hissesine diisen ve 1253 baharinda harekete gecip 1255°de Iran’a giren Htilldgt’'nun
Ismaililerin kalelerini alip sonra da Bagdat’ alarak Abbasi Halifeligine son verip
1258 yilinda Tebriz'e gelmesiyle beraber Tiirkiye Selguklulari da ilhanl hakimiyeti
altina girmislerdir.

Mogol zulmii ve katliamindan kagan halk adeta insan seli gibi bu bélgelerden
ayrlarak batrya dogru go¢ etmeye baglamistir. Tiirkistan bolgelerinden baglayan bu
gogler Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde bat1 yoniine dogru siirekli bir bi-
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¢imde devam etmigtir. Mogol istilasiyla Anadolu’ya gelen yogun Tirkmen kitleleri
icinde ¢ok ¢esitli mesleklere ve statiilere sahip insanlar bulunmaktaydi. Bunlar ara-
sinda zengin tacirler oldugu gibi, fikir ve sanat adamlari, miiderris ve mutasavviflar
ile hatta ilerde beylik ve devletler kuracak boy beyleri de vardi. Iste Mogollarin sebep
oldugu ve XIII. yiizyllda Anadolu’ya dogru meydana gelen bu géogler, o ana kadar bu
topraklarda yapilan goglerin en yogun ve en 6nemlilerindendir. Ciinkii bu gogler
Kiigiik Asya’da etnik ve dini demografinin degismesine sebep olmustur.

Bunun sonucu olarak Mogollar Anadolu’yu istila ettiklerinde, Anadolu sosyal
ve dini ziimrelesmeler bakimindan oldukga zengin bir manzara arz etmekteydi. Ab-
dallar, Ahiler, Haydariler, Kalenderiler (Cavlakiler), Mevleviler, Babailer, Bektasi-
ler, Semsiler, Evhadiler, Rufailer, Ekberiler, Kiibreviler, vs. bu dénemde Anadolu’da
faaliyet gosteren dini, siyasi ve fikri ziimrelerdir. Bu dini gruplarin ¢ogu, Mogol is-
tilas1 6ncesinde Anadolu’ya disaridan geldiklerinden, daha ¢ok koken farkliliklar:
sebebiyle ayrisiyorlardi. Elbette iglerinde bazilar1 da her ne kadar digtince kokleri
disaridan gelmisse de Anadolu’da gelismis yerli tasavvufi ve sosyal gruplar da vards;
Ahilik, Mevlevilik, Evhadilik, Bektasilik ve Ekberilik gibi. Bu dini/tasavvufi ve sosyal
ziimreler, zaman zaman iktidar rekabetlerine taraf olarak siyasallagtiklar1 gériiliiyor-
du. Ancak esas siyasallagmalar1 Mogol istilasi ile olmustur.

Kalenderi babalarin kendi samanlarindan pek farkli olmadigini géren Mogol-
lar onlara sempati ile yaklagmiglar, Anadolu’da kendilerine en yakin dini ziimreler
igerisinde Kalenderi gruplar gormiislerdir. Anadolu topraklarini ilk istilaya bagla-
diklar1 andan itibaren Cavlékiler, Mogollarin en iyi miittefikleri olmus, hatta istila-
dan 6nce baglayan bu ittifak zamanla daha da genisleyerek biiytimiistiir. Mogollar
Anadolu’daki bir¢ok 6nemli stratejik gorevleri Kalenderi seyh ve dervislere vermis,
ordularinda bu dervigleri istthdam etmis, onlari elgilik gorevlerinde ve devletin res-
mi ideolojisini yayan biirokratlar1 olarak kullanmiglardir. Kalenderilerin bu hizmet-
lerine kargilik Anadolu’da Mogol muhalifi dini zimrelerin ellerindeki vakiflar, med-
reseler, tekke ve zaviyeler elinden alinarak Kalenderilere verilmistir (Akkus, 2011:
286-307). Mogollarin Anadolu’daki héakimiyetlerini pekistirmek ve kalicihigini sag-
lamak amaciyla iyi miinasebetler tesis ettigi ziimrelerden biri de Mevleviler olmus-
tur. Mevleviler de Anadolu’daki siyasi durusu ve konumundan dolayr Mogollarin ve
Mogol yanhsi iktidarlarin himayesini kazanarak 1256 yilindan itibaren uzun bir siire
Anadolu’nun en niifuzlu tarikatlarindan biri olmustur.

Mogol saldirlarindan 6tiirti Anadolu’ya gelmis olan seyh ve dervigler igeri-
sinde ¢ok sayida Tiirkmen babalari da bulunmaktadir. Bunlar Islam dininin heniiz
tam niifuz edemedigi Tiirkmenleri Islamlagtirmada biiyiik bir rol oynamugslar, sahip
olduklar1 manevi kiltiir birikimlerini gittikleri bolgelerde yaymugslardir. Bunlarin
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bir sonucu olarak ta Mogol istilasi ve daha sonraki dénemlerde Anadolu’da dini,
siyasi fikri alanda kozmopolit bir yap1 olusturarak burada neget eden bu dini ziim-
reler Ilhanhi déneminde de Anadolu siyasetinde menfi veya miispet 6nemli roller
tstlenmislerdir. Bu guruplardan bir kismi Mogol yanlis1 bir tutum igerisinde olurken
onemli bir kismu da Ilhanli hakimiyetine karsi Anadolu’da miicadele baglatmis ve
Mogol tahakkiimiiniin Anadolu’ya tamamen yerlesmesini engellemisler.

Haci Bektas Veli'nin Mogol Tahakkiimiine Bakis1

Mogol istilasiyla beraber Anadolu’ya gelen Tiirkmen dervis ve babalarindan
biri de Hac1 Bektag Veli'dir". Dénemin kaynaklar incelendigi zaman Haci Bektag
Veli'nin Mogollarla iliskileri hakkinda dogrudan ve agik bilgiler bulunmamaktadr.
Velayetndme’de Mogollarla ilgili bazi rivayetler olsa da bunlar daha ziyade Hac1 Bek-
tas ve miiritlerinin Mogollar arasinda Islam’t yaymalar ile ilgili menkibeler olup ilk
bakista tarihi olaylarla bazi noktalardan celigkili gibi goriilmektedir (Firdevs-i Rumi,
2007: 109a-119a). Veldyetndme’deki bu menkibeler Mogollarin Anadolu’yu yag-
malamalari;; Hac1 Bektag’a saygi duymalar1 konusunda bazi rivayetleri ihtiva etse
de (Firdevs-i Rumi, 2007: 119b, 120b-121b). Mogollarla iligkileri konusundaki bu
bilgiler, diger tarihi kaynaklardaki rivayetleri de g6z 6niine alarak yapilacak izaha
ihtiyag duymaktadir. Hac1 Bektag'in Mogol istilas1 karsisindaki tutum ve konumu
ancak donemin kaynaklar: bir biitiin olarak ele alinip dikkatli bir sekilde tetkik edil-
digi zaman agikga goriilebilir. Bunu net bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in de konuyu
ti¢ agidan degerlendirmenin daha dogru olacag: kanaati ortaya ¢ikmustir.

Haci Bektag'in Mogol tahakkiimiine bakigini izah edebilmek iin ¢alismamiz-
da ilk olarak Hac1 Bektag'in i¢inde bulundugu ilmi mubhit, gevresi ve yakin dostlar1-
nin iyi tespit edilerek tizerinde durulmasi gerekmektedir. Ciinkii onun iginde bu-
lundugu ortamin Mogollara bakis1 bir nevi Hac1 Bektag'in bakus acisi, bu konudaki
diisiince ve uygulamalarini yansitmasi yoniiyle biiyiik 6nem tagimaktadir.

Ikinci olarak, Haci Bektag'in Mogol yanlist veya Mogollarla yakin iligkiler
icinde bulunan, Anadolu’nun istilasinda onlarla beraber olup yardimci olan veya is-
tilaya sessiz kalan gruplarla iligkilerine bakmak gereklidir. Nitekim bu konularin iyi
bir sekilde tahlil edilerek aragtirilmas: Haci Bektag'in Mogollarla iligkisini ve onlara
kars1 var olan durusunu acikga gosterebilir.

Ugiincii olarak da, Hac1 Bektag'in talebeleri, miiritleri ve [lhanl hakimiyeti
donemindeki halifelerini incelemeye ihtiya¢ vardir. Onun izinden giden 6grencile-
rinin istila ve istilacilara bakiglar1 bir nevi Hac1 Bektag'in tavrini yansitmada ve bunu
tespit etmemizde 6nemli unsurlardan biri olacaktir.
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I. Hac1 Bektas ve Cevresinin Mogol Tahakkiimiine Bakis1

Veldyetname’ye gore basini gektigi Tiirkmen oymag ile beraber Horasandan
Kirsehir bolgesine gelerek Sulucakarahiiyiik’e yerlesen Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da
otuz alt1 y1l irsat goreviyle ugrasmustir (Firdevs-i Rumi, 2007: 126a-126b). Bu siire
zarfinda Hac1 Bektag'in gevresinde Tiirkmenler ve Ahiler agirhkh olarak bulunmus-
lardir. Nitekim Veldyetndme tarafindan da teyit edildigi gibi Asikpasazade Tarihi’'nde
Hac1 Bektag'in gevresindeki Tirkmen gaziler, ahiler ve abdallar diye isimlendiri-
len dervislerinde bulundugu gruplar igerisinden Baciyan-1 Rum’u segerek Hatun
Ana’nin yaninda kalip kendine ilk onlar1 miirit edindigini zikreder (Agikpasazade,
1970: 222; Firdevs-i Rumi, 2007: 28b-31a).

Hac1 Bektag Veli'nin Tirkmenler, Ahiler, onlarin seyhi Ahi Evren, dénemin
ulemasindan Sadreddin Konevi ve sehir egrafi ile daima sohbet ve temaslarda bu-
lundugu, hem Eflki hem de Veldyetndme'de anlatilmaktadir (Firdevs-i Rumi, 2007:
83b, 84a-84b vd.; Eflaki, 1989a: 539-540; Oztiirk, 1986: 887). Veldyetname deki
Ahi Evren ile ilgili rivayetler, bu iki dostun ayn1 kaynaktan beslendiklerini goster-
mektedir. Bu ytizden sik sik bir araya gelip Kirsehir yakinlarindaki Gélpinar denilen
yerde gériistiikleri goriilmektedir (Firdevs-i Rumi, 2007:87b-88b). Silah tagimalar-
na izin verilen, bir seyhin yonetimi altinda bulunan, yolcu ve misafirlerin agirlanma-
sindan, yollarin giivenliginin, huzur ve asayisinin saglanmasina kadar gesitli gorevler
tstlenen, esnaf ve sanatkarlardan olugan Ahilerin seyhi Ahi Evren bir s6ziinde: “Her
kim bizi seyh kabul edinirse, Hac1 Bektas Hiinkar’a gitsin; bizi gormek isteyen, Hac1
Bektag Hiinkar’1 gorsiin.” demistir (Firdevs-i Rumi, 2007: 84a; Oztiirk, 1986: 888).
Gergekten de Hac1 Bektag'mn ilk 6grencileri ayn1 zamanda birer Ahi idiler. Ahilerin
ayin ve erkdnlarinda ilk zamanlarda Ahilik ve Bektasilik arasinda biiytik benzerlikler
vardir. Bu ytizden Ahiler, XIV. yiizyil sonlarinda Bektasi adin1 alip, silsilelerini Hac1
Bektas Veli'ye dayandirmuglardir (Képriilii, 1981: 215-216). Bektasilerin Ahilerle
olan bu yakinlig1 onlarin da Ahiler gibi Mogol istilasina karsi Anadolu’da onlarla i¢
ice miicadele ettiklerini gostermektedir. Haci Bektas Veli'nin hem Ahi Evren ile var
olan yakinlig, hem de Bacryan-1 Rum’un lideri konumundaki Fatma Bac1 (Kadincik
Ana) ile olan birlikteligi Mogol tahakkiimiine bakigini agik bir sekilde ortaya koy-
maktadir'®.

Hac1 Bektag'm Mogol muhalifi Tirkmen dervislerle iliskisi, onun Mogol
kargit1 bir seyh oldugunun agik delilidir. Evhadiligin kurucusu ve lideri Ahi tegkila-
tinin seyhi olan Evhadi’d-din el-Kirmani ile yakinhg: da bilinmektedir. Menakib-1
Evhadii’d-din-i Kirmani’de Kirmani’nin iyiliklerine mazhar olmus bir Tirkmen sey-
hi olarak zikredilmektedir (Muhammed Sivasi, 1994: 81-82). Nitekim bu bilgileri
Veldyetndme’de teyit etmekte, Hac1 Bektag'in Anadolu’ya geldigini Kirmani'nin kiz1
oldugu séylenilen Fatma Baci haber vermektedir (Firdevs-i Rumi, 1958: 18). Ayrica
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Ebu’s-Suud Risalesi'nde Kirmani’nin Menakipnamesine istinaden aktarilan bir ri-
vayet de Hac1 Bektag'in halifesi tinlii tasavvuf sairi Yunus Emre’nin ve seyhi Taptuk
Emre’nin de bir siire Muhyiddin Arabi ve Evhadii’d-din Kirmani'ye talebe oldugu,
ondan talim gorerek onun yaninda yetistigi bildirilmektedir'>. Bunun yaninda Hact
Bektag'in Anadolu’da Kiibrevi seyhi olan Necmii’d-din-i Daye ve Ekberilerin Seyhi
Sadreddin Konevi ile iligkileri g6z 6niine alindiginda onun Mogol karsithig: daha iyi
anlagilmaktadir.

Veldyetndme’de Hac1 Bektag'in ¢ok yakin dostlarindan biri olarak tanitilan
ve Hac1 Bektag'in miiridi Pir-Ebi Sultan’m Konya’ya gelmesinde; mesrebini bura-
da yaymasinda biiyiik rolii oldugu vurgulanan Seyh Sadreddin Konevi de (Firdevs-i
Rumi, 2007: 140a-140b) Mogol tahakkiimiine muhalefet etmis, Vasiyetinde geng-
lerin ve giicii yetenlerin Anadolu’yu terk etmelerini dgiitlemistir (Ergin, 1958: I,
82-83). Nitekim Mogollara karst Anadolu’daki Tiirkmen isyanlarini tegvik eden
onlara destek veren din alimlerinden biri olan dénemin biiyitk miderrislerinden
Sadreddin Konevi'dir. Sadreddin Konevi'nin Mogollarin zulmiinden kagip onlar-
la miicadele eden ug bolgelerdeki Tirkmenlerle miinasebeti oldugunu Aksarayi
bize bildirmektedir. Burada Aksardyi, Sadreddin Konevi'nin etrafinda “tasavvuftan
dem vuran hilekér taife” dedigi uc bolgelerdeki Tirkmenlerden bahsetmektedir
(Aksarayi, 2000: 69). Ayrica Sadreddin Konevi, Mogollara isyan eden Serafeddin
Hatiroglu'na gonderdigi bir mektubunda kendisine evladim diye hitap edip Mo-
gollara kars1 isyana tegvik ettigi gorilmektedir'. Butiin bunlar, Ttirkmen cevrelerin
Sadreddin Konevi’ye yakinhigin1 Konevi'nin de onlar gibi disiindiigii ve Mogollara
kars1 ayni safta olduklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu iki mirsidin Mo-
gol iktidarinin 6zellikle 1261 yilindan sonra Muinii’d-din Silleyman Pervane, Sahib
Ata Fahruddin Ali, Vezir Tacti’d-din Mu’tez, Caca Oglu Nureddin gibi imera vasi-
tastyla Tirkmenler tizerinde meydana getirdikleri siddet ve baskilardan ¢ok tedirgin
olduklar1 anlagilmaktadir. Her iki miirgidin dostu Ahi Evren Seyh Nésiri’'d-din Mah-
mud ve arkadaglar1 1261 yilinda Kirgehir’de katliama tabi tutulmus ve orada sehit
edilmislerdir (Aksarayi, 2000: 55-56).

Hac1 Bektag'in Veldyetndme'de zikredilen yakin cevresi, dostlar1 ve arkadas-
larina bakildigr zaman yogun olarak Mogol muhalifi bir kesimle karsilagmaktayiz.
Hac1 Bektas'in gevresinin Mogol muhalifleri ile ¢evrili olmasi agik¢a kendisinin de
bu ¢evre gibi diisiintp hareket ettigini gostermektedir. Dostlar ve arkadaglarindan
hareketle Hac1 Bektag'in da Anadolu’daki Mogol tahakkiimiine muhalif oldugunu
net bir sekilde dile getirebiliriz.
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I1. Hac1 Bektas’in Mogol Yanlis1 Dini Ziimrelerle iligkisi

Hac1 Bektag'n Mogol tahakkiimiine bakisini saglikli bir sekilde ortaya koy-
mak i¢in Mogol yanlist veya Mogollarla yakin iligkiler i¢inde bulunan, Anadolu’nun
istilasinda onlarla beraber olup yardimci olan veya istilaya sessiz kalan gruplarla ilis-
kilerine de bakmak gerekir. Mogol yanlisi dini ziimreler denildigi zaman siiphesiz ilk
akla gelen kesim Kalenderilerdir. Kalenderi gruplar (Cevlaki, Haydari, Rufai) daha
Anadolu’nun istilasi sirasinda Mogollarin yaninda yer almiglar, savaglarda onlarla
beraber olup yardimci olmugslar, Anadolu’nun Mogol tahakkiimii altinda kaldigs yil-
larda da desteklerini artirarak devam ettirmislerdir (Akkus, 2011: 286-307).

Hac1 Bektas Veli, Kalenderi gruplar igerisinde ele aldigimiz Haydarilerin sey-
hi Kudbeddin Haydar ile yakinliklar1 gériilse de Mogol yanlis1 Kalenderilerle iligki-
leri hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Sonraki dénem Bektasi dervisleriyle
Kalenderiler arasinda bazi temaslar olsa da Hac1 Bektag'm yasadigi donemle ilgili
kaynaklarda bir rivayete karsilagilmamistir. Nitekim gerek Makélat’da olsun gerekse
Haci Bektag Veli’den ¢ok sonra kaleme alinan Veldyetndme’de bu konuda herhangi
bir bilgi mevcut degildir". Her iki kaynakta da Hac1 Bektas'in ¢agdas1 olan ve Ana-
dolu Kalenderi gruplarin ileri gelenlerinden Cavlaki Seyhi Ebubekir Niksari, Seyh
Omer Girthi, Hact Miibarek Haydari, Seyh Muhammed Haydari ve Aybek Baba gibi
derviglerden bahsetmemesi Hac1 Bektag'in Mogol yanlsi dini ziimrelerden uzak ol-
dugunun da kanitidir. Buna mukabil dénemin kaynaklarindan olan Eflaki zikredilen
kalenderi seyhlerini Mevlana ve cevresi ile yakin iligkiler icerisinde gosterip hakla-
rinda miispet bir @isliip kullanmaktadir (Eflaki, 1989a: 233, 506-507; 1989:17). He-
men hemen ayni donemde yagamug ve biitiin bu sahsiyetleri tanimig olan Fustdt'iil-
Adale yazar Ibn’iil-Hatib’e gore ise bu zatlar asla makul kisiler olmay1p, Islam daire-
sinin diginda kalan agagilik mahlaklardir seklinde tavsif edilmektedir (Turan, 2010:
537-538).

Hac1 Bektag Velinin zamanin mutasavwviflarindan Mevland Celaleddin-i
Rumi ile iligkileri konusunda kaynaklarin yaklagimlarinda farklihklar bulunmakta-
dur. Bektasi kaynaklar1 Mevlan4 ile Haci Bektag'in aralari iyi oldugunu vurgularken
(Firdevs-i Rumi, 1958: 48-49), Mevlevi kaynaklarindan Efliki, Hac1 Bektas hak-
kinda anlattig: her iki rivayette de ona iyi gozle bakmamaktadir. Veldyetndme-i Hac
Bektag’daki bilgilerin aksine Eflaki, Hac1 Bektag'in Mevland’y1 kiskandigy, aleyhine
laflar s6yledigi ve onu ayipladigl, Mevlan4'nin da onu Mogollarin Kirsehir valisi olan
Nureddin Caca’ya kétiiledigini ve Haci Bektag'tan sogutup kendine bagladigini zik-
reder (Eflaki, 1989a: 411-413, 539-540). Eflaki’de ki rivayetleri ve Hac1 Bektag'in
Mogol valisi Nureddin Caca’ya sikdyet edilmesi konusunu Veldyetndme’de teyit et-
mektedir (Firdevs-i Rumi, 2007: 45a-48a).
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Eflaki, Hac1 Bektag’t “marifetle dolu ve aydin bir kalbe sahip olmasina ragmen
seriata uymamakla” itham etmekte ve bu sebepten dolayr da Mevland'nin Hacl
Bektag'in dogru yolda olmadigini soyledigini rivayet etmektedir (Eflaki, 1989a:
411-412, 539-540). Ayrica Eflaki, Mevlana'nin Haci Bektag’1 insan yiizlii seytana
benzettigi bir siirini de nakleder (1989a: 540). Ancak Mevlevi kaynag: Eflaki’nin
rivayetlerine ihtiyatla bakmak gerekmektedir. Eflaki’deki Hac1 Bektas hakkindaki
olumsuz imaj dini saiklerden ziyade siyasi sebeplere bagl olabilir. Nitekim Mevlevi
kaynaklarin aksine Veldyetndme, Haci Bektag-Mevlana iliskisini belki Mevlan&'nin
o donemdeki siyasi niifuzu ve itibarindan dolay:r daha mispet bir portre cizer.
Veldyetndme yazarina gore, Mevlani ile Hac1 Bektag'in aralari ¢ok iyidir ve Mevlana,
Haci Bektas icin 6vgii dolu sdzler sdylemektedir (Firdevs-i Rumi, 1958: 48-49).
Eflaki’nin rivayetlerinden de anlagilan o ki, Mogollarin Anadolu’daki dini siyasetle-
rine uygun bir durus sergileyen Mevleviler, Mogol karsit1 olan Bektasilerle iyi gegin-
memektedirler.

Hac1 Bektas ile Mevlana arasinda megsrep yoniinden ayrilik oldugu gibi ara-
larinda dil ve hitap yoniinden de biyiik farkliliklar bulunmaktadir. Mevlana daha
ziyade yiiksek bir sinif tarafindan tutulan ve elit ziimrenin mistik zevkine terciman-
lik ederken; Hac1 Bektas dil ve tislubuyla halk tabakasini kucaklamig ve daha ziyade
halkin mistik zevkine 151k tutmugtur. Bu y6nleriyle Mevlevilik aristokrat bir tarikat
gorinimi arz ederken, Bektasilik, anonim besteleriyle, hece vezniyle yazilmis bes-
teleriyle, saziyla, séziiyle bir halk tarikati olmustur (Gdlpinarly, 1999: 238).

Haci Bektas ile Mevlana arasinda erkin ve usul yoniinden de énemli farkhilik-
lar bulunmaktadir. Aralarindaki 6nemli farkhiliklardan biride tasavvufi yolda manevi
makamlara ulasmada tercih edilen yol ve ydntem farkidir. Mevlana, enfiisi dedigimiz
nefsi ve seytani duygu ve disiincelerden benligi arindirarak seyr-i siiliigiint tamam-
lama metodunu tercih ederken (Golpmarly, 1963: 110-119), Hac1 Bektas, afaki
dedigimiz eserden yola ¢ikarak eserin sahibine ulagma, esyanin esrarim ve giizelligi-
ni temaga ederek yaratanin celal ve cemaline ulagma usuliinii benimser. Muamelat
konusunda da farkhiliklar bulunmakta bu sebeple de Mevlana Hac1 Bektag’1 seriata
uymamakla suclamaktadir (Eflaki, 1989a: 411-412). Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi
2599 numarada kayith Rubailer adli eserin sonuna eklenen ve kendisine sorulan baz1
sorulara verdigi cevaplar1 konu alan Farsga bir risalede, Hac1 Bektas “nafile namaz-
lar kocakar isidir” diyerek namazlarin kisaltilmasini séylerken (Risale-i Tatavvu,
nr.2599, yp87b), Mevlana namazlar kisaltanlari hakir gérmektedir'®. Mevlana ve
Hac1 Bektag arasindaki dini ve fikri farkhiliklardan meydana gelen miicadele, Mogol-
larin Anadolu’yu isgal etmelerinden sonra siyasi bir hiiviyet kazandig1 s6ylenebilir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66 157




Mustafa AKKUS

Anadolu’nun Mogollar tarafindan isgal edilmesine sessiz kalan ve Mogollara
itaati savunan bir anlayisa sahip olan Mevleviler tutumlarindan dolay1 Mogol mu-
halifi dini ziimreler tarafindan elestiri ve tepkilere maruz kalmiglardir. Mevleviler
bu tutumlarindan dolayr megreplerini yaymada Mogollar ve Mogol yanlisi iimera
tarafindan da biiyiik destek gérmiisler ve Anadolu’nun Mogol hakimiyeti donemin-
de biiyiik niifuz elde etmislerdir (Akkus, 2011: 326-356). Mevlevi kaynaklarinin
Hac1 Bektas ve miiritleri ile Buzag: Baba gibi Mogol muhalifi Ttrkmen seyhlerine
iyi gozle bakmamasi; buna mukabil Kalenderi gruplara itibar etmeleri {lhanli dini
siyasetinin bir sonucu olarak diisiiniilebilir. Hac1 Bektag'in hem Mogol yanlis1 Ka-
lenderi gruplarla mesafeli olup onlardan uzak durmasi, hem de istilaya sessiz kalan
ve Mogollara itaati 6giitleyen Mevlevilerle yukarida aciklamaya ¢ahistigimuz iliskileri

onun Mogol tahakkiimiine bakisini gésteren delillerden biridir.
I11. Hac1 Bektag'in Miiritleri ve Halifelerinin Mogollarla iliskisi

Hac1 Bektag'in Mogol tahakkiimiine bakisini gérebilmemiz i¢in onun talebe-
leri, miiritleri ve Ilhanl hikimiyeti donemindeki halifelerinin Mogollarla iligkilerinin
olup olmadig1 noktasini da ele almak gerekmektedir. Veldyetndme’de Hac1 Bektag'in
bir¢ok halifesinin de ismi zikredilmekte ve onlarin bizzat Hiinkér tarafindan belli
bolgelere gonderildiklerinden bahsedilmektedir. Veldyetndme halifelerin sayisin
ti¢ yuz atmug olarak verdikten sonra bunlardan on dort tanesinin ismini zikretmek-
te ve ilk beg halifesinin hakkinda tafsilatli bilgiler vermektedir. Isimleri zikredilen
halifeleri Seyyid Cemal Sultan, Sar1 Ismail, Kolu Agtk Hacim Sultan, Baba Resul,
Pir-Ebi Sultan, Recep Seyyid, Sar1 Kadi, Ali Baba, Barak Baba, Bahaii’ddin Sultan,
Yahya Paga, Ertalas-Ptis, Hizir Samet (Samit) ve Dost-u Hiidd4’dir (Firdevs-i Rumi,
2007: 127a). Veldyetndme'nin muhtelif sayfalarinda Kadincik Ana, Abdal Musa, Sart
Saltuk, Can Baba, Tabtuk Emre, Ibrahim Hac1 ve Seyyid Mahmud gibi birgok ha-
life ve miiridinden de bahsedilir. Haci Bektag'in Kara Donlu Can Baba ve Hoy Ata
gibi miirit ve halifelerinin Mogollar arasinda Islamiyeti yayma konusunda suan ki
tarihi bilgilere uymayan birka¢ menkibe disinda onlarla iyi miinasebetleri hakkinda
kaynaklarda hi¢bir bilgiye sahip degiliz"®. Bilakis Mogollarla siirtiigsen, onlarla mi-
cadele eden, onlar tarafindan katledilen veya Mogollar yiiziinden bélgelerini terk
eden miirit ve halifeleri hakkinda bilgiler mevcuttur. Asikpasazide’'nin de teyit ettigi
gibi ilk miiridi olan Kadincik Ana (veya Fatma Bac1) Mogollara kars: Ahilerle bera-
ber Kayseri'de savagmis ve esir diismiistiir (Asikpasazade, 1970: 222; Muhammed
Sivasi, 2008: 183).

Haci Bektag'in Mogollarla miicadele eden halifelerinden biri de Sar
Saltuk’tur. Sari Saltuk’a bagh olan Tiirkmen dervisler Mogollara kars: miicadelede
Anadolu Selguklu Sultani II. Izzeddin Keykavus'un (1246-1260) yaninda yer al-
muglardir. Anadolu’dan Hac1 Bektag'in halifelerinden Sar1 Saltuk adli agiret seyhinin
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liderliginde Cepni boyuna mensup I1. zzeddin’e tabi ziimreler olduklarindan siiphe
olmayan bu Tiirkmenler, Mogollarla miicadelesinin ardindan Bizans’a siginan IL. Iz-
zeddin ile beraber hareket edip Mogol isgali altindaki Anadolu’yu terk ederek 6nce
kendilerine tahsis edilen Dobruca bélgesine yerlestirilmisler, daha sonra Seyhleriyle
beraber Kirim’a ge¢mislerdir®.

Hac1 Bektag'in talebelerinden olan ve Mogollarla miicadele eden Tirkmen
seyhlerinden bir digeri de Hoca Ahmet Yesevi mektebine mensup Bahau'd-din
Togan’dir. Mogol mubhalifi olan bu Tiirkmen $eyhinin yine kendi gibi Mogol aleyh-
tar1 olan Sadreddin Konevi ile mektuplastiklar1 ona yazdigi, Mevlana miizesi kiitiip-
hanesinde bulunan birka¢ mektubundan da anlagilmaktadir (Hacigékmen, 2001:
46).

Hac1 Bektag'in halifelerinden biri olan Tabduk Emre’nin de Mogollar ve
Mogol yanlisi Selguklu timerasi ile arasi iyi degildir. Nigdeli Kadi Ahmed, Taptuklu
dervislerin Ilhanl hakimiyeti déneminde katliama tabi tutulduklarin: belirtir. Ayrica
Kadi Ahmed kendi zamaninda Taptuklularin Ibrahim Hact'nin liderliginde yeniden
faaliyete gegtiklerini, devlet adamlarinin bu Taptuklular1 yok ederlerse cennete gire-
ceklerine kefil olacagini da yazmaktadir (Kadi Ahmed, 102b-108a). Bundan da an-
lagilryor ki, Kadi Ahmed’in tavsiyesi Mogol yanlisi devlet adamlar tarafindan Haa
Bektag'in miiridi Ibrahim Hacr'nin iizerinde yerine getirilmistir! (Kad: Ahmed,
103a; Firdevs-i Rumi, 2007: 34a-35b).

Elvan Celebi de (1367) Menakib'iil-Kudsiyye adli eserinde Haci Bektas ile
Edebali’nin ismini birlikte zikretmekte ve onlarin sultanla savagmaktan ka¢indikla-
rin1 bildirmektedir (Elvan Celebi, 1995: 169). Bu kayittan ve tarihi verilerden yola
cikildigi zaman Hac1 Bektag'in 659/1261 yilinda vuku bulan Kirgehir’deki Ahilerin
isyanina katilmadig ve bu isyan sirasinda $eyh Edebali’nin de Kirsehir'de bulun-
dugu sonucuna ulagilabilir’>. Nureddin Caca’nin Kirsehir'de gerceklestirdigi katli-
amdan sonra Hac1 Bektag'in birgok halifesi gibi Geyiiklii Baba ve Abdal Musa ile
Osman Gazi'nin kayin pederi Edebali, oglu Ahi Mahmud, yegeni Ahi Hasan’in da
bu katliamdan kurtulup ug bolgelere gogtiikleri goriilmektedir®.

Kirsehir'den gogenler, Kirsehir ve gevresinde kalanlarla ilgilerini kesmeyip
Nureddin Caca ile miicadelelerini siirdiirdiikleri de anlagilmaktadir. Nitekim Hac
Bektas'in miiridesi Fatma Ana (Kadincik Ana), uglardaki Tiirkmenlerle irtibat kur-
dugu Abdal Musa ile gizli siyasi iligkilerden dolay1 Nureddin Caca tarafindan takiba-
ta ugradig ve bu siyasi baskilara dayanamayarak Sulucakarah6yiik’e go¢mek zorun-
da kaldig1 rivayet edilmektedir**. Bu bilgileri Efldki’de teyit etmekte ve Mevlana’ya
diigman olan kisilerin go¢ ettiklerini cesitli vesilelerle bildirmektedir (Eflaki, 1989a:
127-128).
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Mogollarin Anadolu’da uyguladiklar: dini politikalarindan biri de kendileri-
ne muhalif dini grup ve ziimrelere kars: onlarin miicadelelerini kirmak maksadiyla
bu ziimreleri kendi taraftar1 olan ziimreler icerisinde pasivize etme yontemidir. Bu
sebeple muhalif bir¢ok seyhin elindeki vakiflara el konulmus ve kendi yandaslari-
na tahsis edilmistir. Bu amagla Anadolu’daki birgok hangah ve zaviye Mogol yanlis:
Kalenderilere verilmis veya Mogollara itaati savunan Mevlevilere tahsis edilmistir.
Kalenderilestirme veya Mevlevilestirme siyaseti uygulamistir. Nitekim Eflaki'nin
Hac1 Bektag'in Mevlan4’ya kerhen bag koymak zorunda kaldigini bildirmesi de bunu
teyit etmektedir (Eflaki, 1989a: 412-414). Bu durum kargisinda Bektasiler gibi mu-
halif ziimreler bir nevi zorunlu tehcir politikasina tabi tutulmuglardir. Haci Bektag'in
manzum olan Veldyetndme’sinde zaman zaman halife ve miiritlerine ug bolgelere
gitmelerini 6giitlemekte ve emretmektedir.”® Veldyetndme’de Hac1 Bektagin dost-1
sadik’1 olarak tamitilan seyh Sadreddin Konevi de vasiyetinde genglerin ve giicii
yetenlerin su Diyar-1 Rum’u (Anadolu’yu) terk etmelerini 6giitlemektedir (Ergin,
1958: 11, 82-83).

Veldyetname'nin de belirttigi gibi Hac1 Bektag'in halifeleri onun emri ve isa-
reti dogrultusunda Anadolu’nun Mogol tahakkiimiinden uzak ug bolgelerine gog
etmiglerdir. Bu sebeple onun bas halifeleri olan Seyyid Cemal Sultan, Kiitahya Al-
tintas taraflarina; Sar1 [smail, Mentese ili Denizli Tavas bélgesine; Kolu Agik Hacim
Sultan, Germiyan ili Usak Susuz taraflarina; Baba Resul, Kiitahya Hisarcik civarla-
rina; Barak Baba, Karesi yurdu Balikesir bolgesine g etmislerdir (Firdevs-i Rumi,
2007: 127a-139b, 142b). Hac1 Bektag Veldyetname’ye gore besinci halifesi olan Pir-
Ebi Sultan’t da Konya’dan gelen talep dogrultusunda dostu Sadreddin Konevi'nin
yanina géndermistir (Firdevs-i Rumi, 2007: 139b-141a).

Mogollarin Anadolu’yu isgallerinden sonra Anadolu’daki bir¢ok bilginin
Suriye, Misir, Irak ve ug bolgelere gog ettikleri goriilmektedir. Mogollar tarafindan
sehit edilen Necmeddin Kiibra'nin halifesi Mirsadii’l-Ibad adli eserin miiellifi Mogol
muhalifi Necmeddin Daye Sivas’tan ve Nureddin Mekki Aksaray’dan Irak’a gog-
mislerdir®. Mogol karsit1 bu sahuslarin Irak’taki tasavvufi cevrelere yine kendileri
gibi Mogol muhalifi Hac1 Bektas hakkinda bilgiler gotirdiikleri gorilmektedir®.
Nitekim el-Veledii’s-Sefik’in sahibi Kadi Ahmed, Nured-din’i Mekki'nin Aksaray ve
Nigde cevresindeki Tiirkmen dervigleri arasinda bulundugunu, Haci Bektag'in ha-
lifesi Taptuk Emre ile goriistiigiinii yazmaktadir (Kadi Ahmed, 102b-108a). Hac
Bektag'in halife ve miiritlerinin bazilarinin Mogollar tarafindan 6ldurildagi, ug
bolgeler ve Anadolu disina kagabilenlerin ise kurtulduklarini gériilmektedir. Biitiin
bu agiklamalar Hac1 Bektas ve baglilarinin Mogollarin aleyhinde oldugu net olarak
gostermektedir.
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Sonug

Hac1 Bektag'in, gevresi, arkadag ve dostlar1 incelendigi zaman onun hep Mo-
gol tahakkiimiine kars1 ¢ikan bir muhit icerisinde yasadig1 ortaya konuldu. O, Mogol
aleyhtarhiginda dostlarinin yaninda olup, kendisinin de mensup oldugu Tiirkmen
boyu, Mogollarla olan miicadelelerini devam ettirdi. Bu tutumu nedeniyle donemin
Mogol yanlis: tarihgileri tarafindan elestirilip hakkinda ayrintili bilgiler verilmedi.
Bu nedenle daha az tanindi. Diger yandan Haci Bektas Veli, Mogollarla miicadele
eden birgok sevdigi kimsenin bu ugurda katledilmesine sahit oldugundan Mogollar-
dan hep uzak kalmaya ¢aligt1.

Hac1 Bektas, Mogol yanlsi dini ve sosyal ziimrelerden uzak durarak, kendisi
ve halifeleri Mogollara yakin olan veya onlara itaati savunan dini gruplarla iligkilere
girmedi. [lhanh dini politikas: geregi Mogol yanlisi dini ziimreler Anadolu’daki Mo-
gol tahakkiimi altindaki bolgelerde siyasi ve askeri destekle hizla yayilirken Bekta-
silik geriledi. Mogol yanhs1 kaynaklardaki Haci Bektas hakkindaki olumsuz imajin
dini sebeplerden ziyade siyasi nedenlere bagh oldugu gériildi. Hac1 Bektas, Mogol
zulmii ve aleyhtarligindan dolayr Abdal Musa, Geyiiklii Baba, Seyyid Cemal Sultan
ve Hacim Sultan gibi halifelerinin bityiik bir kismini ug bolgelere gonderdi. Gog et-
meyip Nigde ve Aksaray bolgesinde kalan halifesi Taptuk Emre’ye bagli olan Bektasi
dervigleri de Mogollar tarafindan 6ldirald.

Calismamizda sundugumuz ve agikladigimiz deliller; dil ve dislubuyla halk
tabakasini kucaklayan, daha ziyade Tiirkmen halkin mistik zevkine 1s1k tutan Hac1
Bektas Veli'nin, Mogol karst1 ve [lhanlilarin Anadolu politikalarina muhalif bir ziim-
renin lideri oldugunu géstermektedir. Nitekim Anadolu’nun Ilhanl hakimiyetinden
kurtulmasiyla beraber Bektasilerin Anadolu’da biryiik bir niifuz ve itibar kazanmala-
r1 Hac1 Bektas tizerindeki Mogol baski ve tahakkiimiiniin géstergesidir.

Sonnotlar

1

Kesin olarak bilinmemekle birlikte, Hact Bektas Veli'nin 1200'li yillarda dogdugu tahmin
edilmektedir. Veldyetndme'de, Haci Bektag Veli'nin Nisabur'da dogdugu, babasinin Imam Musa
Kazim soyundan olan Seyyid Muhammed b. Musa es-Sani, annesinin ise $eyh Ahmed adinda bir
bilginin kizi olan Hatem Hatun oldugu ifade edilir (Firdevs-i Rumi, 1958: 1-4). Cocukluk devresini
Nisabur'da gegirdikten sonra, babasi onu Lokman Perende’ye gétirmiis, Lokman Perende ona
Hoca Ahmed Yesevi yolunu 8gretmisti (Firdevs-i Rumi, 1958: S; Képriilii, 1981: S0; Vryonis, 1986:
369.). Veldyetname yazarina gore, bir ders esnasinda gosterdigi bir keramet neticesinde “Hiinkdr”,
hac esnasinda gésterdigi bir keramet neticesinde de “Hac:” unvanlar verilmistir (Firdevs-i Rumi,
1958: 6).

> Haa Bektag'in Anadolu’ya gelisi hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Tasgin, Ahmet, “Hac1 Bektag'in
Rum’a Gelisi: Seyahati ve Rum Erenleriyle Karsilasmas1”, Dogumunun 800. Yihinda Haci Bektag
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Veli Sempozyumu (Nevsehir, 17-18 Agustos 2009), Yayina Hazirlayan: Filiz Kilig, Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2009, ss. 1-9.

Veldyetname’de Hac1 Bektag'in gerek Anadolu’ya gelisi ve gerekse Anadolu’da kargilanusi ile alakals,
keramet motifleri iizerine bina edilmis bazi rivayetler vardir. Hac1 Bektag'in Anadolu’ya giivercin
donunda gelmesi, Karaca Ahmed’in bir duvara binerek onu kargilamasi, Anadolu erenlerinin onun
gelisine engel olmak istemeleri bu tarz motifler arasinda gsterilebilir (Firdevs-i Rumi, 1958: 20~
27). Hac1 Bektag'1 kargilayip misafir eden Fatma Bact'nin kimligi de oldukga tartigmal bir konudur.
Zira Mikail Bayram Idris Hoca’nin hanimi olarak gdsterilen bu sahsin, Evhadiiddin Kirmani'nin kizt
Fatma Bac1 oldugunu s6ylemektedir. O’na gére Fatma Baci, Ahilik igerisinde 6nemli yer tutan Ahi
Evren Nasireddin Mahmud el-Hoyi ile evlidir. Verilen bu bilgiler g6z 6niinde bulunduruldugunda
Fatma Baci'nin ya iki defa evlendigi yahut da Veldyetndme’de verilen bilgilere ihtiyatla bakilmas:
geregi ortaya ¢ikar ki Bayram bu konuya agiklik getirerek Molla IdrisTe yapilan evliligin onun
tigiincii evliligi oldugunu séylemektedir (2003: 112-113). Veldyetndme’ye gdre Haci Bektag'in
Anadolu’ya gelisi ve izledigi yol hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. Esra Dogan, “Hac1 Bektas Veli'nin
Veldyetndmesine Gore Horasan’dan Rum’a Izledigi Yol”, Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi
S:4, 58-82.

Iréné Melikoff Haci Bektag Veli'nin de isyana katildigi kanaatindedir. Yazara gore, yasadig
dénemde adini gok fazla duyurmayip kendi kabuguna gekilmesi seyhin isyana katildigina bir delildir
(Melikoff, 1998: 90-94.).

S Hatta Haslok daha da ileri giderek onu sadece bir séylentiden ibaret kabul etmektedir (Haslok,
2000: 46, 71). Nitekim miiritlerinin olup olmadigi konusundaki belirsizlik de ayni sebepten
kaynaklanmaktadir. Veldyetndme'de birgok miiridinden bahsedildigi halde Haci Bektag'm bilinen
tek miiridinin evinde misafir oldugu Kadincik Ana oldugunu ifade edenlerde bulunmaktadir ($ahin,
2007: 70-71). Ancak gerek giiniimiizde 6zelliklede Osmanli doneminde tarikatin etkisi ve niifuzu
g6z 6niine alininca bu ifadelerin tutarsizlig: agik¢a gorilmektedir.

Melikoff, Haci Bektag Veli'nin karakterinde daha ziyade Samanist motiflerin agir bastigi
kanaatindedir. Veldyetndme'de anlatilan, Said Haci'nin Haci Bektag'in buyruguyla atese konmusg
bir kazana girerek kirk giinde eriyip, kiiiik bir ¢ocuk haline geldigi ve bir bagka kirk giin iginde
ermis halinde kazandan ¢ikarak Hac1 Bektag'in Makalat'im1 Tiirkgeye gevirdigine dair rivayet buna
en giizel Srneklerden birisidir (Firdevs-i Rumi, 1958: 61). Melikoffa gére bu olayda Saman olmanin
geregi olarak bir yeniden dogus hadisesi, dinsel bir olusum temasi vardir. Yine burada $amanlarin
olagan ustii giiclerinden olan atesten etkilenmeme olay1 ve dinsel bir egya olan $aman motiflerini de
gdrmek miimkiindiir (Melikoff, 1998: 101). Vryonis de ayn: goriiste olup Bektasiligin baslangigtan
itibaren Heteredoks bir yaprya sahip oldugu diisiincesindedir (1986: 372). Ancak, Ethem Ruhi
Figlali, Yasar Nuri Oztiirk ve Mikail Bayram gibi akademisyenler Makalat, Fevaid gibi eserlerinden
hareketle onun Siinni bir karaktere sahip oldugunu ifade ederler (Figlaly, 1996: 150 vd.; Oztiirk,
1990: 23; Bayram, 2003: 143-153).

Ahmet Yagar Ocak, Hac1 Bektag'in megrep olarak Haydariligi benimsedigi kanaatindedir. O, Hoca
Ahmed Yesevi ve Kutbeddin Haydar’in geleneklerini aynen devam ettirmis, Anadolu’ya geldikten
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sonra Baba Ilyas’a miirit olmak suretiyle Vefaiyye tarikatina girmistir (Ocak, 2002a: 163-164).
Mikail Bayram, Bursa Eski Eserler Kiitiiphanesi (H. Celebi Kism1) Nr.1183 yp.74a-76a daki bir
risaleye dayanarak Hac1 Bektas Veli'nin Ahmed Yesevi mektebine mensup Siinni bir seyh oldugunu
belirtmektedir (Bayram, 2003: 150-151).

Ahmet Yagar Ocak’a gore, bu daveti Islam hoggériisiine uygun bir sekilde, miihtedileri birden bire
geleneklerinden uzaklagtirmadan, Islam’t onlarin igine adapte etmek suretiyle gergeklestirmistir
(Ocak, 2002a: 159).

Pir-Ebi isminin kullanihis1 hakkinda farkl rivayetler mevcuttur. Pir-ab seklinde kullanimi olsa da
Konya’da bir mahalleye ismini vermis ve halk arasinda Pirebi seklinde teleffuz edilmesinden dolay:
biz de Pir-ebi geklini tercih ettik.

Bu derviglerin faaliyetleri hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Vryonis, 1986: 379-380.

Islam diinyasina yénelik Mogol istilasinin baglamas: ve Abbasi Halifeligini yok etmesiyle ilgili
ayrintili bilgi icin bkz Ozdemir, 1997: 29-228.

Tarihgi Ibnii’l Esir bu istila hareketini, “Mogol istilasini yazmaktan yillarca kagindim. Bu olay: yazmay
hi¢ istemiyordum. Bazen yazmanin geregine inanir ve bir adim ileri atar, sonra vazgegip iki adim geri
gerilerdim. Islam’in ve Miisliimanlarn 6liim haberini ve baslarna gelen bu biiyiik felaketi yazmak kime
kolay gelebilir? Kim bu biiyiik felaketin yazilmasi ve anlatilmasini kolay gorebilir? Keske annem beni
dogurmasayds, keske bu biiyiik felaketten énce oliip gitseydim! Adim, sanmim unutulsaydi da bu hadise ile
karsilasmasaydim ve bu olayt yasamasaydim!” sézleri ile anlatmaya baglar ve Mogol istilasinin Islam
diinyasinda meydana getirdigi dehset havasini gok giizel bir sekilde tasvir eder (Ibnii’l Esir, 1987:
358).

Veldyetname’ye gore mensubu oldugu Tiirkmen oymag) ile beraber Horasan’dan Kirsehir bolgesine
gelerek Sulucakarahiiyiik’e yerlesen Haci Bektag Veli, Anadolu’da otuz alti yil irsad goéreviyle
ugragmustir (Firdevs-i Rumi, 2007: 126a-126b). Hac1 Bektas otuz alt: yil Rum’da kaldigina, 1271
yihinda da vefat gore 123$ tarihlerinden 6nce Anadolu’ya geldigi anlagilmaktadir. Buna Haal
Bektas Veli ve beraberindeki Tirkmen oymagmin Horasan’dan gikip uzun yolculuklar1 ve hac
ziyareti de eklendigi zaman Mogol istilasinin bagladigi 1220 tarihinden sonra bolgeden ayrildiklary
gorilmektedir.

Evhadiiddin Kirmani'nin kizi oldugu rivayet edilen Fatma Baci (Kadincik Ana) uzun bir siire
Mogollarin elinde esir kalmistir. Kirmani Menakipnamesi'ndeki yirminci hikiyede bu konu
hakkinda tafsilath bilgiler mevcuttur. Menakipname’ye gére Fatma Baci, Kosedag yenilgisinden
sonra Kayseri'nin Mogollar tarafindan zapt1 sirasinda esir alinmig ve 1259-1260 yilinda Sahip
Fahreddin Ali'nin sulh i¢in Hilagu'nun yanminda bulundugu sirada Hilagu’dan 6zgiir kalmasin
istemis ve Anadolu’ya tekrar dénmiistiir (Muhammed Sivasi, 2008: 182-184). Haci Bektas'in
en yakinlarindan olan, ad1 Bektasi metinlerinde sik sik amilan ve Bektasiligin kurulusunda biyiik
emegi olan Kadincik Ana’min 18 yil Mogollara esir olmas: onun ve Bektagilerin Mogollara bakigin
gostermesi agisindan bityitk 6nem tagimaktadir.

Risale-i Ebu’s-Suud, Konya Yusufaga Kitiphanesi 6730 numarada Risale-i Havas adiyla zikredilen
mecmua igerisinde kayith bir risaledir. Bu risalede Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin faziletinden
bahsederken Kirmani risalesinden (muhtemelen menakipnamesi kastediliyor) bilgiler vererek
Yunus Emre’nin Muhiddin Arabi vesilesiyle zikrolunan faziletli ayetler hakkinda talim gordugiina
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“Bana

Kilar §

>

23

soyler. Ayrica risalede Yunus Emre’nin aldig1 bu egitimden sonra siir ve hitabet kuvveti buldugunu
da zikreder (N1.6730, 42b-43b).

Sadreddin Konevi'nin Tirkmen isyanlariyla iligkisi konusunda ayrintihi bilgi i¢in bkz. Hacigokmen,
2001: 39-49.

Kalenderi gruplar arasinda zikrettigimiz donemin Haydarileri hakkinda Veldyetndme'de bir
bilgi yoksa da Haydarilerin piri sayilan ve Mogol istilasindan 6nce vefat eden Kutbeddin Haydar
(6.1220?) hakkinda genis malumat mevecuttur (Firdevs-i Rumi, 2007: 15b-26b).

Haci Bektag'in bu disiincesini Evhadiiddin Kirmani'den aldig iddia edilebilir. Nitekim muhalifleri
de Kirmani'yi namaz kilmamakla itham etmektedirler ki bunun temelinde onun namazlarin tahfif
edilmesi konusundaki fikirleri yatmaktadir. Kirmani’nin Menakipnamesinde bununla ilgili bir rivayet
mevcuttur. Menakipname’nin otuzuncu hikdyesinde $eyh Necmeddin Kiibra'nin halifelerinden
Seyh Saduddin Hammuye ile Kirmani’'nin Haleb’de bir araya gelip bir zikir meclisi diizenledikleri
anlatilir. Bu rivayette Seyh Sadiiddin’in basta gelen halifelerinden $eyh Mecdiiddin Bagdadi’nin
Kirmani'ye sordugu ti¢ sorudan biri de namazlarin tahfifi hakkindadir. Menakipnamedeki otuzuncu
hikayede bu soruya Kirmani hadisler 1s1¢inda uzun uzun cevap vermektedir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Muhammed Sivasi, 2008: 200-206. Kirmani'ye atfedilen bu tiir ithamlara Haci Bektag ve miiritleri
de maruz kalmigtir. Miritlerinden biri olan Yunus Emre’nin:

namaz kilmaz diyen, ben kilarim namazimi

isem kilmaz isem ol Hak bilir niyazimi

Haktan 3 rt1k kimse bilmez, kafir miisliman kimdir

Ber kalarim namazimi, Hak gegirdise nazim1.” dizelerinden onun da béyle bir ithama maruz kaldig:

goriilmektedir (Yunus Emre, 1991: 234; Metin, 64a).

¥ Veldyetndme Hac1 Bektag'in halifelerinden bazilarinin Mogollarla ilikileri konusunda menkibelerde

2

2

164  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66

S

ismizikredilmekte ancak Kara Donlu Can Baba ve Hoy Ata gibi miiritlerinin anlatilan menkibelerdeki
tarihi sahsiyetler ve olaylarla ilgili bilgilerde celigkiler ve bariz hatalar bulunmaktadir. Nitekim
Velayetndme’deki rivayetler Mogollarin Islamlagmasi hakkindadir ki anlatilan kisiler, olaylar ve
Miisliiman olmalari, tarihi bilgilere aykirihk arzetmektedir (Firdevs-i Rumi, 2007:109a-115b).
Menakipname tiirii eserlerde sikga karsilagtigimiz Islam’t yayma gayesine matuf rivayetler ayni
sekilde Hac1 Bektag-1 Veli'nin Veldyetndmesinde de sik¢a goriilmektedir. Ayrica Veldyetndme’de bu
durum Mogollar arasinda Islamiyet’i yaymakla ilgili birkag menkibe ile sinirli kalmamis, Hristiyan
halk arasinda da Islamiyet’i yaymakla ilgili birgok menkibe zikredilmistir (Firdevs-i Rumi, 2007:
37b-38a, 79a-80b, vd.; Vryonis, 1986: 375-378).

Ebu’l Hayr Rumi, 1988: 193; Ibn Bibi, 1996: I1, 160; Aksarayi, 2000: 56; Ebu’l-Ferec, 1999: 11, 585;
Yazici-zade, yp.375b; Miineccimbagi, 2000: 105-106; Ocak, 2002b: 27-31, 36. Basta Pachymere
olmak tizere Bizans kaynaklarinin konu ile alakali kayitlarinin analizine dair bkz. Turan, 1999: 497-
498. Ayrica su makaleye de miiracaat edilebilir: Mergil, 1994: 717.

Mikail Bayram, bir yazma eserin zahriyesinde bulunan bir belgeye dayanarak Taptuk Emre’nin
halifesi Ibrahim Hac'min Kayseri'nin Develi ilgesinde 6ldiiriildiigii ve mezarmm Develi'nin
Ibrahimhacih kdyiinde oldugunu zikreder (2003: 146).
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2 Aksardyi’'de bu isyana katilanlarin kdmilen kiligtan gecirildiklerini yazmaktadir (Aksarayi, 2000:
56). Mikail Bayram, Elvan Celebi'nin verdigi bu bilgiden 1240 yilinda vuku bulan Babailer isyanini
kastetmis olamayacagini, burada kastedilenin biiyiik bir ihtimalle 1261(659) yilinda vuku bulan
Kurgehir'deki Ahilerin isyani oldugunu sdylemektedir (Bayram, 2003: 146-147).

2.

o

Tagkopri-Zade, Edebalinin Karaman’da dogup ilk tahsilini orada yaptigimi sdyleyerek onun
Karaman’h oldugunu yazmaktadir (Taskoprii-Zade, 1985: 4-S). Hiiseyin Hiisameddin’in Amasya
Tarihi'nde ( II1, 5.206) belirttigi gibi Edebali Kirgehir’den S8giit’e gd¢miistiir. Kirsehir o zamanlarda
Karaman’a bagh oldugu i¢in Edebali’nin Karamanl oldugu ileri strilmistir. Tagkoprii-Zade,
Agik Paga’dan bahsederken onun Karaman beldesinden Kirsehirli olarak amldigini zikrederken
bu durumu teyit eder (Taskdprii-Zade, 1985: 6). Nitekim Kirgehirli Astk Paga'nin oglu Elvan
Celebi'nin Menakibu’l-Kutsiyye’sinden de Edebali’'nin bir zamanlar Kirsehir'de ikamet etmekte
oldugunu Hac1 Bektas’a yakinligi bulundugunu daha sonra da Ségiit’e gittigini 6greniyoruz (Elvan
Celebi, 1995: 168-168, yp.113a-113b).

** Agikpasazade, 1970: 221-222; Tarim, 1938: 103-105. Diger taraftan Baba ilyas'in torunu,
Asik Paga’nin oglu Elvan Celebi'de Baycu Noyan'in Anadolu’yu isgalinden sonra Baba Ilyas'in
miiritlerinden bazi ileri gelenlerin batiya gégtiiklerini yazryor. Bu ciimleden olarak Muhlis Paga’nin
(672/1275) halifesi Seyh Affan ile birlikte bir cemaatin Ercuma’ya (Bergama Yéresi) gdtiiklerini
su agagidaki beyit ile ifade etmektedir:

‘Ckukafirden Ercuma’ya kagub
$oh Affan’u ciimlegi suleha” bkz. Elvan Celebi, 1995: 162 (yp.108b 1907 nolu beyit).
5 Hac1 Bektas Ilge Kitaphg, Nr.200, yp.196a’da derkenardan naklen; (Bayram, 2003: 147)

% Necmeddin Daye, bir¢ok yakini, arkadaslari ve seyhini 6ldiiren Mogollar hakkinda eserlerinde
“lanet olasicalar” “asagilik kdfirler” ve “katiller” olarak bahsetmekte ve Mogollarin yaptig: katliamlary
anlatmaktadir. Daye birgok eserinde Mogollarin yaptig1 vahsetten bahseder ve onlara lanet okur.
Bunun en giizel 8rnekleri Anadolu’da telif ettigi Mirsadii'l-Tbad adli eserinde goriiliir. Ayrintih bilgi
igin bkz. Déye, 1336: 15-21. Daye, bu eserlerinde daima Mogollardan bahsederek onlar hakkinda
Anadolu halkim bilinglendirmekte, Mogollara lanet okuyup beddua ederek gevresindekilere ayet ve

hadislerle Mogol karsitligini agtlamaktadir (Déye, 1336: 16-17, 19).

¥ Bu alimlerden bilgi alan miielliflerden biri de 1343 yilinda vefat eden Irakli Takiy’d-din Ebu’l
Ferec el- Vasiti'dir. Vasiti Tiryakii'l-Muhibbin adli eserinde Hac1 Bektas Veli’yi ismen yad etmekte,
tarikat silsilesini vermekte ve Veldyetndme’ye uygun olarak onu Ahmed Yesevi’ye mensup oldugunu
gostermektedir. Vasiti, Hac1 Bektag'in Ahmet Yesevi tarikiyle Hz Ebu Bekir’e baglandigini zikreder
(El-Vasiti 1305: 47).
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SAH ISMAIL HATAYI'NIN SIIRLERINDE KULLANDIGI VEZIN
MESELESI

Mehmet Fatih KOKSAL'

Ozet

Sah Ismail-i Safevi, devlet ve siyaset adamu olmasinin yan: sira Hatd’t (Anadolu’daki yaygin
iml4 ve soyleyisiyle Hatayi) mahlasiyla bir divan olugturacak kadar siirler yazmus giiclii bir
sairdir. O, Anadolu Tirk toplumu tizerinde, sadece siyasi ve tasavvufi yoniiyle degil yazdig
Tirkge siirlerle de asirlar stirecek bir tesirin sahibi olmugtur. Anadolu’da, 6zellikle de Alevi-
Bektasi ziimresi icinde ¢ok sevilen Sah Ismail-i Safevi'nin hatiras: siirlerle yasatilmaya
caligilmig, mecliste, erkinda onun siirleri okunmus, ve o siirler mecmualarda ve conklere
yiizyillardan beri yazilagelmistir. Siir mecmualar1 ve conklerde siirlerine ¢ok rastlanmasi da
onun Tirkiye’de ne kadar ¢ok sevildiginin agik bir gostergesidir. Tirkiye’den gok dis tilkel-
erde niishalar1 bulunan Hatéyi Divéan tizerine bugiine degin kimi bilimsel, kimi popiiler pek
¢ok yayin yapilmistir. Bu yazida bu divanlar iizerine yapilan negriyattan kisaca bahsedildikten
sonra oteden beri edebi gevrelerde tartisma konusu olan Hatayi’nin siirlerini hangi vezinle
yazdigi konusu ele alinacaktir. Bu ¢ergevede, kendisi gibi XVI. ytizyl sairlerinden olan Hitabi
ile yazim benzerligi dolayisiyla karigtirilan siirleri meselesi de irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: $ah Ismail, Hatayi Divany, siir mecmualari, cénkler, vezin

THE PROBLEM OF METER IN SHAH ISMAIL HATAYT’S POEMS

Abstract

Creating a diwan under Hatai penname, Shah Ismail-i Safavid (common usage in Anatolia,
Hatayi), is a powerful poet as much as man of government and politics. He has gained a
longlasting impact on Anatolian Turkish society, not only with his mystical and political
aspect but also with his Turkish peoms. The memoir of Shah Ismail-i Safavid who was much
loved is perpetuated with his poems among Alawi-Bektashi circles. His poems were chanted
in assemblies and quotated in cdnks, majmuas (poetry collection) for centuries. Coming
accross his poems frequently in poetry collections and conks shows how much he is loved
in Anatolia. The number of copies of his Diwan on abroad is much more than the ones in
Turkey. There are numerous scientific and popular publications on them. In this study, after
dicussing these publications on Shah Ismail-i Safavid’s diwan, types of meters that have been
subject of debates for a long time in literary circles will be discussed. Besides, the matter that
his poems are confused with the XVIth century poet Hitabi because of their similarities in
orthography will also be discussed here.

Keywords: Shah Ismail, Hatayi’s Diwan, poetry collections, conks, meter

* Prof. Dr., Ahi Evran Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili Edebiyat1 Boliimii, Kirgehir/Tiirkiye,
mfkoksal@gmail.com
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Giris

Sah Ismail Hatayi (1487-1524), Iran’da kurulan Safevi devletinin hiikiimdar
ve Xv1. ylizyil siyasi tarihinde 6nemli bir figiir olmasinin yan sira edebi sahsiyeti ba-
kimindan da Tiirk siirinin 6nde gelen isimlerindendir. Devrinin siyasi sartlari, “Ale-
viligin yedi biiyiik sairi’nden biri olarak taninan Hatayi’yi Osmanli topraklarinda,
ozellikle kendi doneminde olmak iizere, “resmi” gozlerden uzak tutsa da en gercekgi
ve objektif hitkiim koyucu olan “zaman” hakkini teslim etmis ve 37 yil gibi ¢ok kisa
bir 6mre sigdirdigs siirleriyle onu Tiirk edebiyat: tarihinde hak ettigi mevkiye yer-
legtirmigtir.

Uzun yillar siiren Safevi-Osmanli miicadeleleri disiinildigiinde, 6zellik-
le merkeze yakin edebi ¢evreler i¢in makul kabul edilebilecek bu soguk tavra rag-
men Anadolu Alevileri onu “yedi ulu ozan”dan biri olarak her firsatta anmuglar ve
anmaya devam etmektedirler. Anadolu Alevileri arasinda hala cem torenlerinde ve
sair ortamlarda soylenegelen, Alevi sozli kiltiiriniin en 6nemli unsurlarindan olan
giilbank ve terciimanlarin 6nemli bir kismun1 Hat4yi mahlash manzumeler olus-
turmaktadir. Daha kendi ¢aginda diizenlenen kimi §iir mecmualar1 ve conklerde’
Hatéyi’den kayda deger miktarda siir bulunmasi, hatta bu siirlerin bir kisminin Ale-
vi-Bektagi ziimresi digindaki siir meraklilarinca tutulan conkler ve mecmualarda da
yer almasi, onun Anadolu’da -tipki Nesimi gibi- mezhebi ve megrebi ne olursa olsun
genis kitlelerce ne denli sevildiginin agik bir gostergesidir.

Hatayi Divani Niishalar1 ve Yapilan Nesriyata Dair

Hatayi'nin siiri izerine yapilan nesriyatin pek ¢ogunda karsimiza gtkan mah-
lasinin iml4s1 meselesini burada bir kere daha tartismayacagiz®. Boyle olmakla bir-
likte asil mesele, Hatayi mahlasiyla yazilan manzumelerin, imlas: nasil olursa olsun?
gercekte Sah Ismail Hatéyi'ye ait olup olmadigidir. Bu meselenin; siirlerin dil 6zel-
likleri, kelime kadrosu, iisltibu, konusu; dini, mezhepsel, sosyal ve tarihi gerceklere
uygunlugu, siirlerin yer aldig1 cénk, mecmua veya divan niishalari, edebi degeri ve
nihayet siirlerin vezni gibi pek ¢ok yonii vardir. Bu konuda, geregi kadar yapildigim
soyleyemeyecegimiz tartismalarin agirlik merkezinin kismen “dil” ama esas olarak
“vezin” meselesi oldugu gozlerden kagmamaktadir.

Asil konuya girmeden 6nce Hatiyi Divini'nin niishalar1 ve Divan iizerine
bugiinde degin yapilan negriyat hakkinda birkag s6z s6ylemek gerektigi kanisinda-
y1z.* Divan’in bilinen en eski niishasi, sairin 6limiinden 11 yil sonra istinsah edilen
Taskent niishasidir. Ozbekistan Bilimler Akademisi'nde bulunan bu yazmayla be-
raber, Divan iizerinde yapilan son ¢aligmada (Necef-Cavansir 2006: 152-155) niis-
ha sayis1 16 adet olarak tespit edilmistir. Iran’da yedi niisha (Erdebil Daru’l-irsad
ve Iran Milli Kiitiiphanesi niishalar1 ve Tebriz Milli Kiitiiphanesi, Tahran Merkez
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Kitiiphanesi, Kum Mescid-i Azam Kiitiiphanesi, Tahran Eski Sahensah Kiitiipha-
nesi® ve Tebriz'de Sultan el-Kurayi'nin 6zel kiitiiphanesinde bulunan niisha), Paris
Milli Katiiphanesi’'nde iki niisha, Londra’da British Museum, Vatikan’da Apostol
Kitiiphanesi, Berlin Kiitiiphanesi, Baki’de Azerbaycan El Yazmalari Fondu® ve
Afganistan’da Mezar-1 Serif Bahtar Miizesi ve Istanbul Millet Kiitiiphanesi'nde birer
niisha bulunmaktadir.

Cesitli yayinlarda bagka niishalardan da soz edilmektedir. Sadettin Nizhet
Ergun, “Hatdyi divammin yazma bir baska niishast da Fuad Kopriilii'niin kiitiipha-
nesindedir.” demektedir (1956: 19). Ancak Ergun’un ¢alismasinda kullanmadig:
anlagilan bu yazmanin akibeti hakkinda bilgimiz yoktur. Kimi ¢aligmalarda bir Le-
ningrad niishasindan bahsedilmekteyse de (Birdogan, 1991: 30; Arslanoglu 1992:
30) bunun sairin mesnevilerini igeren bir yazma oldugu anlagilmaktadir. Ayrica
Tezkiretii’s-Suard-yr Azerbaycan Tdrih-i Zindegi vo Asdr adli Farsca eserin “Hatayi”
maddesinde Divan'n Hac1 Hiiseyin Aga Nahcivani Kiitiiphanesi'ndeki bir niisha-
sindan s6z edilmektedir (Dihim, 1397: 55). Bu durumda elde metni bulunmayanlar

veya stipheliler dahil toplam 19 niishadan s6z edildigini séylemek yanlis olmaz.

Biz de $ah Ismail Hatayi ve onun Divén'1 iizerine bugiin kadar yapilan ¢alis-
malarda anilmayan, bagka bir deyisle aragtirmacilarin varhgindan haberdar olmadik-
lar1 bes yeni niisha tespit ettik. Biri Tiirkiye’de, ikisi Iran’da, ikisi de Misir’da bulu-
nan bu beg niisha su kiitiphanelerde bulunmaktadir:”

1. Istanbul Bityiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt Osman Ergin Yazma-
lar1 Nu: 226/2

2. Iran Islami Sura Meclisi Kiitiiphanesi (Eski adi: Kitabhane-i Meclis-i
Sara-y1 Milli), Nu: 4096 (Demirbas nu: 62919)

3. [Iran Islimi Sura Meclisi Kiitiiphanesi (Eski adi: Kitabhane-i Meclis-i
Sara-y1 Milli), Nu: 4077 (Demirbag nu: 62898)

4. Musir Milli Kiitiiphanesi (Kahire ) Tiirkge Yazmalar Boliimii, Nu: 40

S.  Musir Hidiv Kiitiiphanesi (Kahire) Nu: 9090/1.

6. Su halde, stphelilerle birlikte Hat4yi Divani'nin 24 niishasinin varhigin-
dan s6z edebiliriz.

Hatayi Divanr'nin bugiine kadar, Selman Miimtaz (1937), Sadettin Niizhet
Ergun (1946, 1956), Turhan Gencei (1959), Aziz Aka Memmedov (1966), Nejat
Birdogan (1991), Ibrahim Arslanoglu (1992) Mirza Resul Ismailzade (2001,2003,
2004) ve son olarak Ekber N. Necef ve Babek Cavangir (2006) tarafindan olmak
iizere sekiz ayr1 negri yapilmistir.
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[k iki negriyat birer niisha {izerinden yapilmigtir. Selman Miimtaz sadece Er-
debil niishasini Sadettin Niizhet Ergun ise sadece Millet Kiitiiphanesi niishasini kul-
lanmugtir. Ergun, bu niishadan bagka gordiigii siir mecmualari ve conklerdeki Hatayi
mahlash siirleri de eserine dahil etmistir. Italyanca kisa bir giristen sonra metin ve
nisha farklarinin Arap harfleriyle verildigi Gencei nesrinde Avrupa kiitiiphanelerin-
deki dért niisha (Ingiltere ve Vatikan niishalariyla iki Paris niishast) kullanilmus, Aziz
Aka Memmedov ise Gencei'nin kullandig1 niishalardan bagka Erdebil, Mezar-1 Serif
ve Istanbul niishalarini da degerlendirmistir. Divan’, Tiirkiye’de yurt dis1 niishala-
1 (“yurt diginda yapilan negriyati” demek daha dogru olacaktir) da kullanarak ilk
yayimlayan ise Nejat Birdogan olmustur. Ibrahim Arslanoglu da, Birdogan’dan bir
yil sonra negrettigi calismasinda énceki yapilan nesirlerden yararlanmigtir. Ibrahim
Arslanoglu nesrinin diger nesirlerden farkli tarafi Sah Ismail Hat4yi’ye aidiyetinden
emin olmadig siirleri “Stipheliler™; $ah Hatyi, Can Hatéyi... gibi mahlaslarla ya-
zilanlar1 da “Anadolu Hatayileri” baghklar: altinda toplamasidir. Birdogan ve Arsla-
noglu nesirlerinin énemli bir ézelligi muhtelif kitaphklardaki conkler ve siir mec-
mualarindan da yararlanmalari, olumsuz yan ise siirlerin kaynagini géstermemis
olmalaridur.

Hem Avrupa niishalari, hem de H. 942 (1535) yilinda istinsah edilen Tas-
kent niishas1 ve diger sark niishalarini kullanmasi hasebiyle en ayrintili nesir Mirza
Resul Ismailzade tarafindan bastirilan Divan’dir. Ismailzade’nin ¢aligmas, ikisi Arap
harfleriyle ve tenkitli metin halinde Iran’da, biri Latin harfleriyle Tahran’da olmak
tizere li¢ kere basilmigtir. Nihayet Ekber N. Necef ve Babek Cavangir, daha 6nce
yapilan bitiin ¢alismalarin karmasi ve toplami denebilecek bir kiilliyat nesretmis-
lerdir. Su halde toparlayacak olursak, Hatayi Divani Azerbaycan, Tiirkiye, Iran ve
Italya’da yedi ayr alisma olarak negredilmistir. Bunlardan Gencei, Memmedov ve
Ismailzade nin nesirleri -farkli derecelerde ve farkli usullerle de olsa- ilmi esaslara
uygun ve tenkitli metin hélinde yapilan nesirler olarak dikkat cekmektedir.

Bu nesirler icinde Ibrahim Arslanoglu disinda higbir aragtirmacinin
Hatayi'nin siirlerinde kullanilan vezin meselesini irdelememis olmast ise oldukga il-
gingtir. Esasinda, daha Ergun negrinden itibaren bu konunun ciddi bir mesele olarak
ortada durdugu bir vakiadir. Boyle olunca, biitiin nésirler i¢in bu hususu degerlen-
dirmek bir keyfiyet degil mecburiyetti. Mesela Gencei ¢ok kisa birkag ctimlelik giris-
ten sonra yararlandig1 niishalar1 tanitmis ve dogrudan metinlere ge¢mistir. Gencei,
Ergun’un negrinden haberdar oldugu hilde onun negrindeki heceyle yazilmus siirler
hakkinda hi¢bir yorumda bulunmamigtir. Ayni sekilde mevcutlar arasinda “en etrafli
negirler” ve “ilmi esaslara uygun” olarak tanimladigimiz Memmedov ve Ismailzade
nesirlerinde ise Ergun’un yayimladig siirlere -kayd-1 ihtiyatla- yer verilmis ama bu
siirlerle ilgili dogru diiriist bir yorum getirilmemistir®.
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‘Hatayi Siirlerinin Vezni’ Meselesi

Hatéyi'nin siirleri tizerine 6zellikle Ttirkiye’de yapilan yayinlarda aruzla ya-
zilmug siirlerin yani sira hece 6l¢usiiyle yazilmig ¢ok sayida nefes, kosma vb. man-
zumeler de bulunmaktadir. Ulkemizde yapilan negriyatin ¢ogunda o, hem heceyle
hem aruzla siirler kaleme alan bir sair olarak takdim edilmigtir. Abdulbaki Gélp1-
narly, “Sah Ismail ‘Hatdyi’ mahldsiyla ve aruz ve heceyle yazdigi Tiirkge siirlerde...”
(1963: 13) hece ve aruzla yazan bir sair olarak tanittigi Hatayi'nin heceli siirleri-
nin Divén niishalarinda bulunmayigini bagka bir eserinde “... belki de divanini tertip
edenler[in] yazmamis” olduklarindan kaynaklandig1 gériisiindedir. “O, siirde gelenege
uymus (... ) Alevilerin ‘dyet, deyis, nefes’ gibi adlarla andigi siirleri yazmis veya séylemis,
dilmis, soylendigi lehgeyi ve sekli kaybetmis, ancak siiriyetini daima muhafaza etmistir.
(...)" diyen Gélpiarly, Hatdyi mahlasini tagtyan biitiin siirlerin ona ait olmadig ka-
naatini de “... bu siirler arasinda Hatdyi'nin olmayan siirler de karigmistir.” seklinde
ifade etmigtir (1953: 18-19).

Sadettin Niizhet Ergun, “Nesimi, Halili, Habibi, Siiriri... gibi bircok Azeri
sairleri yalmz aruz vezniyle siirler yazarlarken, Hatdyi, hece vezniyle de manzumeler
kaleme almay: ihmal etmemis, sade ve tasannusuz nefesler de viicuda getirmistir.” (Er-
gun, 1956: 21) demekte ve onun aruz yaninda heceyle de siitler yazdigini kayde-
derek bunu, Hoca Ahmed Yesevi’den beri takip edilen gelenege bagl olarak Azeri
sahasinda ve Tirkmen boylar arasinda pek kuvvetli bulunan Halk edebiyatini ve
Yunus gibi eski halk sofilerini taklide baglamaktadir (Ergun, 1944: 3). Ergun, bazi
aragtirmacilarin Hatdyi mahlash bagka sairler de bulundugu gériisiini kesin bir dille
reddetmektedir:

“Sah Ismail Safevi’den baska ‘Hatdyi’ mahlasini kullanan bir veya birkag Bek-
tasi sairinin mevcut oldugu hakkinda da yanls bir tahmin ileri siiriillmektedir. Fakat
agizdan agza dolasan bu tahmine esas olabilecek tarihi hicbir vesikaya malik degiliz.
(Ergun, 1956: 24)”

Sadettin Niizhet Ergun, boyle diyerek mecmualarda ve conklerde Hatéyi
mahlastyla yazilmus biitiin siirlerin Sah Ismail Safevi'ye ait oldugunu belirtmis olu-
yor. Nitekim eserinde de bu yolu izleyerek conklerde ve mecmualarda buldugu
Hatéyi namina kayith biitiin siirleri Sah Ismail Hatdyi Divani namiyla negretmistir.

Islam Ansiklopedisine Sah Ismail maddesini yazan Tahsin Yazicy, bu tartis-
malara girmeksizin, edebi kisiligine dair s6z ederken “Divdn’ sdirin inang ve davasin
teblig etmek igin hig bir zorlama olmadan samimi bir sekilde yazilmis hece ve aruz vez-
niyle yazilmus olan siirlerini ihtiva etmektedir.” (1997: 11/278) diyerek onun heceyle
de siirleri bulundugu kanaatinde oldugunu izhar etmistir.
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Bizde Hatdyi Divanr'ni ilk nesredenlerden Nejat Birdogan da ¢alismasinin

s W

mubhtelif yerlerinde sarf ettigi “Sah Ismail'in hece ve aruz ozani olmast iiniinii artir-

demek suretiyle heceli siirlerin Hatdyi'ye aidiyeti hususunda bir tereddiidiiniin ol-
madlglm ortaya koymu§tur.

Hatéyi adina kayith hece vezniyle yazilan siirler meselesi bugiiniin tartismasi
degildir. Yaklagik 90 yil 6nce Riza Tevfik, bu siirlerden birini ele aldig1 bir yazisinda
“Hatayi veyahut Sah Hatdyi, Sah Ismail Erdebili'nin mahlas: olmak iizere meshurdur,
fakat azicik lisan-1 ilmi ile lisan-1 Tiirki'nin tarih-i tekamiilii ile miitevaggil olmus bulu-
nanlar derhal anlar ve katiyen benimle beraber iddia edebilirler ki, bu siir otuz kirk sene-
den eski degildir... (Ugman, 1982: 82)” demektedir. Nitekim bir bagka makalesinde
gecen“Hatdyi'ye isnad olunan su asagidaki siir..” ve “Yine Hatdyi mahlds-1 miistedriyla
meshur olan o dsikin su manzumesi de... (Ugman, 1982: 115)” ibareleri, onun, Hatéyi
mahlash bu agikane siirlerin bagka sairlere, bagka asiklara ait oldugu kanaatine sahip
oldugunu gostermektedir. Riza Tevfik, yine bu bahse degindigi bir baska yazisin-
da goriisiini su ibarelerle daha net ifade ediyor: “Biz biliriz ki meseld Hatdyi, Sah
Ismail'in mahlasidur. Siri Haci Bektas Veli'nin mahldsidir. Fakat her Hatdyi imzastyla
muvassah olan manzumenin Sah Ismail tarafindan séylenmis olmadigini da pek iyi bili-
riz. (Ugman, 1982: 155)”

Ruza Tevfik, dogrudan dogruya Hatdyi'nin siirlerini ele alan bir yazi yazma-
mustir. Boyle olmakla beraber muhtelif makalelerinde degindigi bu meselede, Sah
Ismail'in hece &l¢iisityle de siirler yazdigi ancak Hatayi mahlasli bu siirlerin cogunun
ayn1 mahlasi kullanan bagka sairlere ait oldugu kanaatini tagidig1 anlagilmaktadir.

Ibrahim Arslanoglu, Hatayi nin siirlerinde kullandig1 vezin ve bu cergevede
Hatéyi mahlasini kullanan diger sairler meselesini etraflica irdeleyen ilk aragtirmaci
olarak dikkat cekmektedir. Arslanoglu, “Taskent niishas: basta olmak iizere Istanbul
disindaki biitiin kiitiiphanelerde bulunan divanlarin hicbirinde hece siir yok.” (Arsla-
noglu, 1992: Vi) diyerek aruzla yazilmayan Hatayi mahlash siirlerin Sah Ismail
Hatéyi'ye aidiyetinin siipheli oldugunu ifade etmistir. Nitekim kitabinda da Hatéayi
mahlash siirleri aruzla ve heceyle yazilanlar olarak ayirdiktan baska, Cdn Hatdyi, Der-
dimend Hatdyi, Dervis Hatdyi, Kul Hatdyi, Pir Hatdyi, Sultdn Hatdyi ve Sah Hatdyi
seklinde farkli mahlaslara gére de siirleri birbirinden ayirmistur.

Arslanoglu; Hatédyi ve yukarida siralanan Céan Hatéyi, Sultdn Hatayi vb. mah-
laslarla yazilan heceli siirlerin Sah Ismail’e ait olamayacagina dair gériisiinii Riza
Tevfik, Fuat Kopriilii, irene Melikof, Nihat Sami Banarl’'dan ve Ziya Giirel'den kimi
aktarmalar yaparak teyit eder (1992: 333-335). Arslanoglu'nun heceyle yazilmis
Hatéyi tapsirmal siirler hakkinda distiigi not da son dénem halk sairleri arasin-
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da dahi bu mahlasla tapsiranlar bulundugunu, bir anlamda bunun bir nevi gelenek
oldugunu géstermesi agisindan oldukea dikkat gekici ve dnemlidir (1992: 335, 7.
dipnot).

Arslanoglu bu siirlerin dil bakimindan da Azeri Tirkgesine ¢ok uzak oldu-
gunu kaydettikten sonra bu siirlerden birinin sahibinin Balim Sultan’a, digerinin de
Abdal Musa'ya intisap ettiklerini yazdiklarina isaretle, “Sah Ismail Hatdyi hem pir,
hem de miirsittir. Onun baska bir pire intisabi diisiiniilemez.” der. Bu duruma bir 6rnek
de bugiine varlig1 bilinmeyen ikinci Istanbul niishasinin son dértliigiinde gorillmek-
tedir (Divan, OE: 90a):

SAh OatiAyi'm dir Uul Himmet Pir SuliAn
Hem kiiciik yatadan hem biiyiik yataidan
Erenler suliAn1 yA Oacim SuliAn
OAhirde bAtinda sen imdAd eyle'

Sah Ismail’in, Pir Sultan gibi kendisinden sonra meghur olmus ve Kul Him-
met gibi kendisinden en az bir asir sonra yagamus'' kisilerden siirinde bu sekilde s6z
etmesi elbette miimkiin degildir.

Arslanoglu, Hatdyi mahlastyla yazilmig bazi siirlerin son dértlitklerinden sa-
irin kendi adin1 da zikretmesine 6rnekler vererek bu siirlerin meshur Hatéyi'ye ait
olmayacagini farkli delillerle ortaya koyar. Onemine binaen bu siirlerin son dértlik-
lerini gosterelim (Arslanoglu, 1992: 336-337):

Hatdyi lakabim Ca'feri ismim

Bir levh tizerine yazildi resmim
Batin madeninden oluptur cismim
Hikmet-i Hud4’ya ugradim geldim
Kk¥k

Hatdyi der Hatéyi'

Arif urur potay1

Baba Emri’dir ismim

Bu da arifler pay:

Kk

Canim cigerim bay ola

Cesmimin yagi ¢ay ola

Baba Emir der Hatdyi'm"

Gayb erenlere pay ola
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Hatéyi'nin siirleri tizerine Tiirkiye’de yapilan ilk ¢calismalarin mielliflerinden
Sadettin Niizhet ve Nejat Birdogan hicbir ayrim gézetmeden mecmua ve conklerde
bu mahlas! tagtyan biitiin siirleri Sah Ismail Hatayi'ye ait olarak gdsterip eserlerine
tagirlarken Ibrahim Arslanoglu heceyle yazilan biitiin siirlere “siipheliler” arasinda
yer vererek tamamen zit bir tercihte bulunmuglardir.

A A

Hatéyi'nin edebi kisiliginin doktora tezi olarak hazirlandig: bir ¢calismada da
siirlerin vezni konusundan bahsedilmekle beraber mesele neredeyse hi¢ irdelenme-
den gegistirilmistir. Konusu dogrudan dogruya bir sairin “siir diinyas1” olan bir aka-
demik ¢alismada o siirlerin asil sahibinin kim oldugunu tespit etmeden varilacak so-
nuglarin anlamh oldugunu séylemek zordur. S6z konusu ¢alismanin 6n séziinde “...
divanin Azerbaycan’da yapildigini soyledigimiz tenkitli basiminda, sairin hece vezniyle
ve halk siiri tarzinda yazmis oldugu siirlere yer verilmemistir. Hatdyi'nin divaninin tahlil
edildigi bir calismaya onun halk siiri tarzinda yazdigr ‘nefes’lerin dahil edilmemesi ¢ok
biiyiik bir eksiklik olacakti.” (Temizkan, 2001: S) diyen yazarin heceyle yazilan siir-
lerin Hatayi’ye ait oldugu goriisiinde oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bu gériisiini
ileride “Hatdyi hem aruz hem de hece vezniyle siirler yazmustir.” (Temizkan, 2001: 22)
diyerek teyit eder. Boyle olmakla birlikte hemen ardindan “Burada, séz konusu ki-
taptaki biitiin siirlerin Hatdyi'ye ait olup olmadigi sorusu akla gelebilir. Boyle bir soruya
dogru ve net bir cevap verilmesi hemen hemen miimkiin degildir.” demekle yazar aslinda
problemi de ortaya koymakta ama bunu ¢ok da 6nemli gérmedigini, bu karigikigin
biitiin halk sairleri icin gecerli oldugunu ileri siirerek ihsas etmekte ve nihayetinde
“Ancak énemli olan husus, herhangi bir siirin bir saire ait olup olmamasi degil halk tara-
findan o saire mal edilip edilmemis olmasidir.” yorumunda bulunmaktadur'.

M. Sabri Koz da bu konuyu ele alan aragtirmacilardandir. Riza Tevfik'in yu-
karida degindigimiz goriislerine istinaden Koz, “Bu satirlara ne denebilir? Seksen kii-
sur yil oncesinin akl-1 selimi bugiine 151k tutuyor.” derken Hatéyi adina kayith parmak
hesabiyla yazilmus siirlerle ilgili kanaatini de ortaya koymaktadir (Koz, 2004: 187).
Ibrahim Arslanoglu gibi Sabri Koz da bu diisiincesini teyit edici olmak iizere Kdp-
riilii, Melikof, Banarli ve Giirel'den ve ek olarak Abdulbaki Gélpinarli’dan aktarma-
lar yapar (2004: 186-189). Koz'un, Hamid Arasli tarafindan negredilen $ah Ismail
monografisindeki bir yanhighga da dikkat cekmesine 6zellikle temas etmek gerekir.
Arasl’nin -muhtemelen Ergun nesrinden etkilenerek (MFK)- Hatayi'nin hecey-
le de siirler kaleme aldigini anlatirken bunu, Kadi Burhaneddin ve Nesimi'nin de
hece vezniyle siirler yazmasiyla irtibatlandirmak suretiyle “bir edebi gelenegin de-
vam1” olarak degerlendirmesine Sabri Koz, “Kad: Burhaneddin ve Seyyid Nesimi'nin
hece olgiisiinii de kullandigini séylemek o kadar kolay degildir.” diyerek itirazda bulu-
nur (2004: 190). Arasli’nin redaktesinde hazirlanan Memmedov nesrinin Hatdyi
Divdm baskilarinin en iyilerinden oldugu i¢in bu yanls bilginin sahih zannedilmesi-
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nin teselsiilen doguracag: yanlighklarin 6nlenmesine bir katkida bulunmak iizere bu
notu hatirlatmayi elzem gordiik. Biz bu konuda sunu da eklemek isteriz. Evet, Kad1
Burhaneddin’de -Tiirk siirinin bu vezinle ilk 6rneklerinden olmas: hasebiyle ¢ok
da tabii olan- bazi vezin aksamalar1 vardir ama o biittn siirlerini aruzla yazmugtir ve
Divan’inda heceyle yazilmus tek bir siiri yoktur. Divan’t diginda siir mecmualari veya
conklerde de bugiine degin siirine rastlanmis degildir. Keza Nesimi'nin de heceyle
yazdig bir siiri bilinmemektedir. Kadi Burhaneddin ve Nesimi’nin heceli siir yoktur
ama olsa bile Klasik siirimizin heniiz emekleme agamasi denebilecek bu dénem i¢in
bu hél belki mazur goriilebilir. Ancak Hatdyi'nin, bu siirin olgunluk dénemi sairle-
rinden oldugu g6z ard1 edilmemelidir'*.

Sah Ismail Hatiyi’ye, Anadolu’da yazlan suara tezkirelerinden sadece
Ziibdetii'l-es’dr’da yer verilmigtir. Tezkirelerde bu mahlasi kullanan bagka sairlerden
bahsedilmemesi'S, hi¢ degilse Hatdyi mahlasiyla aruz vezninde yazilan siirlerin $ah
Ismail Hatay{i’ye ait olmasi ihtimalini gii¢lii kilan bir isaret sayilabilir. Heceyle yazi-
lan Hat4yi mahlash siirler i¢in bu ayrimi yapmak kolay degilse de, Arslanoglu’nun ki-
tabinda ve Sabri Koz'un bildirisinde yaptig1 gibi dini-tasavvufi gelenek, siirdeki kimi
sahsi bilgiler ve bazi tarihi ipuglarinin yani sira kelime kadrosu, dénemin dil 6zel-
likleri, ifade bigimi gibi dil ve islap arastirmalarryla biisbiitiin imkéansiz da degildir.

Hatayi mahlasi tizerindeki tartismalar, Sadettin Niizhet Ergun’un “Esasen bu
tereddiit, onun yalmz hece vezinli manzumelerine dittir. Aruzla yazilmis olanlar ise —
birkag miistesna- mutlak surette onundur.” (1956: 25) dedigi gibi hemen tamamen
sairin heceyle yazdig: siirler tizerinde yapilmustir. Halbuki aruzla yazilan siirlerle
ilgili olarak da vuzuha muhtag noktalar vardir. Ergun bu ciimlesinin hemen son-
rasinda “istisna” olarak tespit ettigi konuyu acar ve Xv1. yy. sairlerinden (Midillili)
Hitabi'nin baz siirlerinin Hat4yi’ye mal edildiginden bahisle sunlar1 kaydeder (Er-
gun, 1956: 25-26):

“Hitdbi, sade ve tasannusuz siirler yazmus, rindane ve ekseriyetle dsikane man-
zumeler viicuda getirmis bir divan sairidir. Eserlerinde tasavvuf gesnisi yoktur. Divam
elimizde mevcut olmayan bu sairin ‘Mecma’u’n-nezd'ir'den itibaren bir kistm mecmua-
larda bazi siirlerine tesadiif edilmektedir. Fakat bu siirler, bir kisim mecmualarda yanls
olarak Hatdyi nammna tescil edilmistir. Hitdbi ve Hatdyi benzerligine dikkat etmeyen
yahut da Hitabi'yi Hatdyi zanneden miistensihler bu yanhshga sebep olmuglardir.”

Ergun bu iddiasini, XVI. yizyilda derlenmis bagka siir mecmualarindaki
Hatéyi mahlash siirlerden de 6rnekler gostererek Yavuz Selim zamaninda derlenmis
mecmualarda Sah Ismail Hat4yi'ye ait bir siirin yer almasinin miimkiin olmadig; tezi
tzerinde temellendirmeye caligmistir. Ancak biraz ileride “Ger¢i XV asirda viicu-
da getirilmis bazi mecmualarda Sah Ismail Safevi'nin bazi siirlerine rastlanir.” (Ergun,
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1956: 26) diyerek bu siyasi durumun kesin bir delil tegkil etmeyecegini kendisi de
-zimnen- ifade eder. Nitekim biz de sahsi kiitiphanemizde bulunan ve ¢ok giiclii ih-
timalle XVI. ytizyilda derlenmis olan bir cénkte Hatdyi'nin aruzla yazilmis ti¢ siirinin
bulundugunu yukarida belirtmistik.

Ergun, bu degerlendirmesini teyit amaciyla “Hac: Kemal, Edirneli Nazmi,
Pervane Bey gibi sahsiyetlerin tertip ettikleri meshur nazire mecmualarma da hicbir
siiri kaydedilmemistir.” der (1956: 26). Hact Kemal ve Pervine Bey mecmualarin-
da Hatayi mahlash bir siir yoksa da Nazmi’'nin mecmuasinda (Mecma’u’'n-neza'ir)
Hatayi adina kayith tam 10 gazel mevcuttur."” Bu 10 siirden bazilar1 Pervdne Bey
Mecmuasi’'nda da yer almaktadir ve ayni siirler orada Hitabi'ye ait olarak kaydedil-
mistir. Ergun, kitabmnin sonuna bahis konusu Hitdbi'nin mecmualardan tespit et-
tigi 1 murabba ve 7 gazelini de eklemis ve boylece var oldugunu ileri siirdigii bu
karigiklig: 6nlemek istemistir. Halbuki Ergun’un ¢alismasinin sonunda Hitabi'ye ait
gosterdigi bu siirlerden;

Crimaz ey dil-ber seniiii dayl-i dayalifi yaddan
Kisver-i gonliimi yrad: éigduniuz biinydddan

matlal gazel (Ergun, 1956: 223) biitiin Divéan negirlerinde (Gandjai, 1959:
117; Memmedov, 1966: 419; Birdogan, 1991: 261; Arslanoglu, 1992: 287; Ismail-
zade, 2004: 178; Necef-Cavansir 2006: 287) yer almakta ve Mecma’u'n-nez4'ir'de
(Koksal, 2001: 1938) de Hatayi'nin goriinmektedir. Keza;

Ol aanem kim gice giindiiz cn anui dayrdmdur
¢adl u fehm andan berti &5 ile ser-gerdanidur

matlali gazel de Edirneli Nazmi’de Hatayi'ye ait goriiniirken (Kéksal, 2001:
825) Sadettin Niizhet, siirin Hitabi’ye ait oldugunu belirtmektedir (Ergun, 1956:
224). Halbuki bu siir de diger Divan nesirlerinin hepsinde (Gandjai, 1959: 42;
Memmedov, 1966: 189; Birdogan, 1991: 292; Arslanoglu 1992: 115; Ismailzade
2004: 109; Necef-Cavansir, 2006: 375) mevcuttur.

Ergun nesrinde Hitabi'ye ait gosterilen siirler arasinda bulunmamakla be-
raber Pervine Bey Mecmuasi’nda Hitabi'ye mal edilen, asagida matla beyitlerini ve
yerlerini gosterdigimiz gazeller de Mecma'u'n-nezd’irde Hatdyi'nin goriinmekte,
yukaridaki iki siir gibi -Ergun nesri hari¢- butiin Hatdyi Divdni nesirlerinde de yer
almaktadur:

TA kim ol ziilfiin nitAbi mAh-tAb iistindediir
Bir bulut nisbetliidiir kim Af-tAb iistindediir'®

Senden 6zge yAr olsa ey perives sim-ten
AstAnun cevresinde tio ki Ak olsun beden'?
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Derd-i éigtiun dil-berA ¢iin geldi bu cAn iistine
danasin kim Ouor geldi Ab-1 6ayvAn iistine®

NA-geh?! adsam vatiti gordiim ey biit-i meh-rj seni
Giindiizin tA sAm olinca isterem her sy seni®?

Ayrica Mecma'u’'n-nezd’ir'de oldugu halde divan metinlerinde yer almayan;

Sol peri-peyker melek ¢esmiyle cAnumdur beniim
Gitmesiin gonliimden ol rj6-1 revAnumdur beniim

beyti ile (Koksal, 2001: 1825) Divan’da bulunan (Memmedov, 1966: 339;
Birdogan, 1991: 254; Arslanoglu, 1991: 88; Necef-Cavansir, 2006: 270) ayni redif,
kafiye ve vezindeki;

Ol peri kim gesmi sAtu laéli cAnumdur beniim
Uagt miérAbum yiizi Beytii'l-6arAmumdur benim

beyti arasinda dil, ifade, konu, tislab bakimindan goriilen benzerlik, bu siirin
de Hatéyi'nin oldugunu gostermektedir. Bu itibarla Edirneli Nazmi’ye itibar ederek
Mecma’u’n-nezd’ir de Hatayi adina kayith diger siirleri de onun kabul etmemek i¢in
bir sebep olmadigini séyleyebiliriz.

Edirneli Nazmi’nin bu siirleri bir Hatdyi Divdni niishasindan eserine aktardi-
&1 distnilirse, Divan'in belki Tagkent niishasindan da eski, hig degilse onunla aym
asirda kaleme alinmug bir Istanbul veya Anadolu niishasi daha olmas: gerekir, diye
disiintiyoruz.

Gordugiimiiz Divan nesirleri, Divan niishalarinin barindirdigs siirler ile c6nk-
ler ve mecmualarda yer alan siirler géz 6niine alindiginda su sonuglara ulagiyoruz:

1. Divan’in elde bulunan niishalari arasinda hece 6lgisiiyle siirler sadece iki
Istanbul niishasinda bulunmaktadir®. Diger niishalardaki siirler biitiiniiyle aruzla
yazilan siirlerden olugmaktadir®.

2. Sadettin Niizhet Ergun’un da belirttigi gibi Nesimi, Halili, Habibi, Stirtri...
gibi Hatayi ile ayni gelenekten ve iklimden gelen sairler de biitiin siirlerini aruzla
yazmus olup heceyle yazilmus siirleri bilinmemektedir.

Edirneli Nazmi'nin bu siirleri bir Hatdyi Divdm niishasindan eserine aktardi-
&1 disiiniiliirse, Divan'in belki Tagkent niishasindan da eski, hig degilse onunla ayn
asirda kaleme alinmis bir Istanbul veya Anadolu niishast daha olmasi gerekir, diye
digiintiyoruz.
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Gordugimiz Divan negirleri, Divan niishalarinin barindirdi siirler ile conk-
ler ve mecmualarda yer alan siirler g6z 6niine alindiginda su sonuglara ulagtyoruz:

1. Divan'in elde bulunan niishalar arasinda hece 6l¢iisiiyle siirler sadece iki
Istanbul niishasinda bulunmaktadir®. Diger niishalardaki siirler biitiiniiyle aruzla
yazilan siirlerden olugmaktadir®.

2.Sadettin Niizhet Ergun’un da belirttigi gibi Nesimi, Halili, Habibi, Strtri...
gibi Hatéyi ile ayn1 gelenekten ve iklimden gelen sairler de biitiin siirlerini aruzla
yazmus olup heceyle yazilmus siirleri bilinmemektedir.

3. Hatéyi Divani’'ndaki siirlerin ¢ogu, sadece sekil bakimindan degil, muhteva
bakimindan da Klasik T1irk siirinin biitiin kaide ve normlarina uygundur. Bu bakim-
dan Hatayi'yi bir “divan sairi” olarak nitelemekte hicbir sakinca yoktur.

4. Xv1. yizy1l gibi Klasik Tirk siirinin olgunluk devrini yasadig1 bir donemde
bu siir anlayis1 cercevesinde eser veren bir sairin hece vezniyle siir(ler) yazmasi pek
makul degildir. Her ne kadar Xv1 ve Xvu1. ytizyilda heceyle de yazan birkag divan sairi
biliniyorsa da bunlar sadece bir veya birka¢ manzumeyle sinirly, istisnai 6rneklerdir
Yalmizca Tirk siirini degil, Klasik Fars siiri ve Arap siirini de bilen Hatayi'nin gele-
negin ragmina —istelik bir veya birkag degil- yiizlerle ifade edilecek sayida heceyle
siirler yazmasi akla da, 4dete de uygun degildir.

Bu mesele iizerine TDV Islam Ansiklopedisi'nde “Xvit. yiizyildan itibaren
Anadolu’da Sah Ismail'i 6rnek alan ve onunla ayni mahlasi kullanan Alevi-Bektasi
sairlerin yetismesi, bunlarin hece vezniyle yazdigi siirlerin divan niishalarina eklenme-
ye baglamasi Hatdi mahlash siirlerin artmasina, dolayisiyla karigikliga yol agmstir.”
(Anil, 2010: 256) seklinde yapilan tahlil kismen makuldiir. Bu tespiti “kismen” ma-
kul olarak degerlendirmemizin sebebi, Anadolu’da derlenen siir mecmualarinda
ve Ozellikle de conklerdeki Hat4yi mahlash siirlerin ¢oklugunu ve bunlarin Divan
nishalarinda yer almayisini sadece bu gerekceye baglamanin eksik kalacag: distin-
cesidir. Alevi-Bektasi inancina mensup pek ¢ok ozan, belki Sah Ismail Hatayi’ye bir
saygt nisanesi olarak, belki kendi sézlerini daha muteber kilmak igin, belki de daha
bagka sebeplerle siirlerinde Hat4yi mahlasini kullanmiglardir. Hatta Hatayi mahlas-
In siirler o kadar yogunlasmis ve yayginlagmustir ki Golpmarl’'nin bildirdigine gore
“Alevi-Bektasilerce ‘sah beyit’ denen ve mahlasi tastyan beyitte, sairin[in] adi unutulan
siirler okuma yazma bilmeyen zdkirler tarafindan Hatdyi adina okunmis ve bu arada
belki de Hatdyi mahlasim kullanan sairlerin siirleri, onun siirleri arasina karigmistir.”
(Gélpnarly, 1953: 19). Konuyu pekistirmesi agisindan ¢ok ¢arpici su bilgiyi de Gél-
pnarl aktarmaktadir:
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“Aleviler Hatdyi'yi, bu mahlast o kadar hususilikten ¢ikarmiglar, o kadar
umumilestirmiglerdir ki herhangi bir siirin sairini sorarlarken ‘Bu siirin Hatdyi'si ki-
min?’ diye sorarlar ve Hatdyi mahlasl herhangi bir siir okunurken mecliste kadinlar
ayaga kalkar, erkekler diz ¢oker (Gélpinarli, 1953: 19)”. Yani Hatayi mahlasi Ale-

vi-Bektasi ¢cevrelerinde o kadar benimsenmis ki 4deta “sair” diyecek yerde “Hatayi
demislerdir.

Bu konuya Nejat Birdogan da temas ederek, hazirladigi Hatéyi Divani'nda
kullandig1 conklerin kendisini 6zellikle mahlas konusunda yordugunu belirtirken
bunun sebebini Malatya yo6resi Alevilerinin tapsirmaya “hatay1” demelerine baglar
ve bir giirden su misralari aktarir:

Hatayimdir $ah Hatayi
Amma adim Omer durur

ve sOyle devam eder: “Demek ki ‘Sah Hatdi’ veya yalmz ‘Hatdi’” adini kullanan
baska ozanlar var. Ilgingtir ki bunlarin birinin adi Omer. (Birdogan, 1991: 35)”

Demek ki, “hatayi” veya “hatay1” kelimesinin Alevi sairler, ozanlar arasinda
“mahlas” manasinda kullanilmasi da bu meseledeki 6nemli bir karigiklik sebebi ola-
rak dntimiizde durmaktadir.

A A,

Heceyle yazilmus siirlerin $ah Ismail Hatayi’ye ait olup olamayacagi konusun-
da her bir siir i¢in ayr1 ayr tahliller yapmak ve manzumeleri ¢ok farkli cephelerden
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim bazi1 6rnek ¢alismalar1 Arslanoglu ve Koz'un
ortaya koyduklarina yukarida deginmistik. Bu ayrimda siirlerin edebi degerinin,
dil ve ifade hususiyetlerinin de 6nemli bir 6l¢iit olabilecegi g6z ard: edilmemelidir.
Mesel, estetik kaygidan uzak, zevksiz, sadece mana ve s6yleyis cihetinden degil siir
teknigi bakimindan da pek ¢ok kusurla malul su dértliigiin Hatayi gibi iyi yetismis
bir sairden sadir olmayacag asikardur:

Genc-i nihani bulmugsam

Insan1 halka séylerem

Biz demezin giinah ola

Ozii kala kiyamete (Ergun, 1956: 102)

Sadece biri degil biitiin dortlikleri boyle olan siirler bundan ibaret degil. Yine
Ergun negrinden bir dortliik:

Cikin bakin da zevélden

Yoniin gevirmis kibleye

Belki telas verem ata

Ellerim baglasin dedir (Ergun, 1956: 102)
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Siirle tek ilgisi satirlarin alt alta dizilmis olmasindan ibaret bu sézlerin, mah-
las1 ne olursa olsun Hatayi'ye ait olmasi herhélde diisiiniilemez. Ergun ve Birdogan
negirlerinde buna miimasil siir sayisi hi¢ de az degildir.

Hatéyi'nin siirlerini dogru tespit etmenin 6nemli ol¢titlerden biri de sairin
mahlasini kullanim seklidir. Bu, ayni zamanda tisltipla ilgili bir belirleyicidir. Hatayi
Divanr’'min son nesrinden taradigimiz 422 gazel bu hususta ilging isaretler vermekte-
dir. Hatdyi'nin heceyle de siirler yazdigini varsayalim. Bu durumda Cdn Hatdyi, Der-
dimend Hatdyi, Dervis Hatdyi, Kul Hatdyi, Sultdn Hatdyi, Dost Hatdyi mahlaslariyla
yazilanlarin higbirinin ona ait olmamasi gerekir. Zira Divan’da bu sifatlarla birlikte
gegen bir tek “Hatayi” mahlash gazel yoktur. Sadece 4 adet gazelde mahlas, “sah”
ismiyle birlikte “Sah Hatayi” olarak ge¢mektedir. Hatayi'nin aruzlu siirlerinde mah-
lasinin 6niinde en ¢ok kullandigs sifat ise “miskin”dir. 18 gazelde “miskin Hatayi”
ibaresi ge¢mektedir. Bu sifat heceyle de siirler yazmak isteyen bir divan sairi igin
gok uygun degil midir? Halbuki Hatayi adina heceyle yazilan siirler arasinda Sultin
Hatéyi, Sah Hatayi, Can Hatdyi, Dost Hatdyi, Derdimend Hatéyi, Kul Hatayi tapgir-
malarinin yaninda Miskin Hatdyi tapsirmasina hig rastlanmamugtir.

Hatayi'nin, aruzla yazdig siirlerinde bazi kelimeleri mahlasiyla birlikte kul-
lanmasi adetd siirlerinin bir alamet-i farikas: gibidir. Gazelleri tizerine yaptigimiz ta-
ramada sairin, 105 gazelinde mahlasini “bu” sifatiyla birlikte “bu Hatayi” seklinde,
80 gazelde de “ey” nidasiile beraber “ey Hatdyi” seklinde kullandigini tespit ettik. Bu
iki kelimeyi mahlasiyla kullanigi neredeyse siirlerinin yarisina tekabiil etmektedir.
Halbuki gerek Ergun, gerek Birdogan ve gerekse Arslanoglu nesirlerindeki heceli

A_AD

siirler icinde “bu Hatéyi” séyleyisine de, “ey Hatayi” hitabina da rastlanmaz.

Yine mahlas beyitlerinde kullanim sikhigiyla dikkat ¢eken bir sifat da “hasta”
kelimesidir. Hat4yi bu kelimeyi 32 siirinde “Hatayi hasta”, 12 siirinde “Hatayi hasta-
dil”, 3 siirinde “Hatayi hasta-hal”, 2 siirinde ise “hasta Hatayi” seklinde kullanmus-
tir. Bu kelime, es anlamlilar1 ve yakin anlamlilariyla beraber Hatédyi gazellerinin %
20’sine yakin bir orana tekabiil eder. Ergun nesrindeki hece vezniyle yazilmis 115,
Birdogan nesrindeki 139 manzumenin bir tanesinde bile mahlas “hasta” kelimesiyle
birlikte ge¢mez ki bu da 6nemli bir isaret olarak 6niimiizde durmaktadur.

Son olarak bir siir mecmuasindan bu hususta bize 151k tutabilecek bir bilgiyi
aktarmak istiyoruz. $ahsi kiitiphanemizde Yz. 65, Mec. 4 numarada kaytl siir mec-
muasinda Hat4yi mahlash 16 siir bulunmaktadir. Bu mecmuadaki aruzla yazilmis 11
siirden digerleri Hat4yi Divani nesirlerinde bulunmakta ancak 208. sayfadaki;

YA resyl-i seyyid-i kevneyn ¢Alem mefoar
Matiaad-1 mauayd-1 éAlemsin nebiler ser-veri
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matlaryla baglayan siir hicbir Divan negrinde yer almamaktadir®’. Ancak bura-
daasililging olan, bu 16 siirden 191. sayfadaki “Divin-1 Hatdyi Budur ki Zikr Olunur”
baghigindan sonra pes pese gelen 11 siirin hepsi aruz vezniyle yazilmigken 81,82, 111,
112 ve 122. sayfalarda daginik olarak bulunan bes siirin besinin de heceyle yazilmis
olmasidir. Mecmua derleyicisinin -biiyiik ihtimalle- bir Hat4yi Divani niishasindan
segerek istinsah ettigi bu siirleri “Divdn-1 Hatdyi Budur...” baghg altinda toplayip
mecmuasindaki Hatdyi mahlash diger siirlerden ayirdig1 anlagilmaktadir. Bu, mec-
mua derleyicisinin de ashnda bu karmagadan haberdar oldugunu ve bu tefriki $ah
Ismail Hat4yi nin siirleriyle mecmuadaki Hatayi mahlash diger (heceli) siirlerin ka-
rismasini 6nlemek amaciyla yaptigini gostermesi agisindan son derece 6nemlidir?.

Hatéyi mahlasiyla hece 6lgiisiiyle yazilan siirlerle ilgili baska problemler de
vardir. Bunlardan biri aslinda bagka sairlere ait oldugu bilinen -veya 6yle bilinen- si-
irlerin kimi mecmualarda veya conklerde Hat4yi mahlasiyla gegmesidir ki bu gerek
tekke, gerekse halk sairleri hatta kimi zaman divin sairlerinin siirleri i¢in goériilen
bir durumdur. Ne var ki bu tir karigikliklarin Hatéyi'nin siirleri tizerinde tekessif
etmesi tesadiifi degil, hi¢ stiphesiz yukaridan beri saymaya ¢alistigimiz sebeplerin
bir sonucudur®.

Sonug

Biitiin bu bilgiler 1s1ginda vardigimiz kanaat odur ki, basta Divan’in Istanbul
nuishalarindakiler olmak tizere siir mecmualar ve conklerde kargilagilan hece olgii-
siiyle yazilmig Hatayi mahlash siirlerin Sah Ismail Hatayi’ye ait olma ihtimali pek
zayiftir. Bilimselligin dogasy, bir ihtiyat pay1 birakmayn gerektirmese “Hatyi'nin par-
mak hesabiyla yazilmis siiri yoktur.” dahi denilebilirdi.

Sonnotlar

Xw1. yiizylldan kalma conklerin yok denecek kadar az oldugu, kiitiphanelerimizdeki en eski conklerin
Xvu. yiizyil ve daha yakin zamanlara ait oldugu bilinen bir husustur (DTCF Kiitiiphanesinde Xv.
yiizyildan kalma oldugu “tahmin” edilen bir conkten de s6z edilmektedir. [ Gokyay 1993: 75]). Sahsi
kiitiiphanemizde bulunan bir congiin (Cénk 10), cilt, kagit, yaz: gibi fiziksel 6zelliklerinin yani sira
ihtiva ettigi sairlerin hepsinin Xiv-Xv1. yiizyillar arasinda yasayanlar oldugu géz éniine alindiginda
Xw1. asirda derlendigi rahatlikla s6ylenebilir. Bu eski conkte Hatéyi'nin ti¢ gazeli bulunmakla birlikte
hece vezniyle herhangi bir siiri mevcut degildir.

Cogu spekiilatif birtakim rivayetler ve bilimselligi tartigilir goriisler bir tarafa, bize gore Mustafa
Ekinci'nin tatmin edici makalesiyle bu konu halledilmistir. Ekinci, 6zetle, mahlasin dogru imlasinin
“Hat&’1” oldugunu, ancak yazmalarda Hatd'i seklinin de Hatayi seklinin de bulundugunu, Hatayi
imlasindaki “y” tiiremesinin bu harfin Tirkgedeki kaynagtirma gérevi dolayisiyla olustugunu
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soylemektedir. Ekinci, etimolojisini de verdigi mahlasin dogru imlasmin bu olduguna dair
Divin’dan da deliller getirmektedir. Bkz. Ekinci 2004. “Hata yapan, hatali” anlaminda olan bu
mahlas, Divan siirinde sairlerin mahlas alma gelenegine de ¢ok uygundur. Béyle olmakla birlikte biz
Saymn Ekinci’nin, mahlastaki hemzenin aymn gibi algilanmamasi i¢in Hat4’i yerine Hatéi imlasinin
kullanilmasini 6nermesini benimseyemiyoruz. Eger orijinali gibi imla edilmeyecekse Hatéyi
seklinde, Anadolu’da da ¢ok yaygin seklini kullanmakta da sakinca yoktur ki biz de bu sekilde
kullanmay1 yegledik.

Ekinci, yukarida degindigimiz makalesinde hemzeli ve ye'li (OatiAéi ve “OatiAyi) imlalarindan
hareketle kelimenin etimolojisi ve transkripsiyonu meselesi tizerinde durmugtur. Fakat bu makalede
deginilmeyen bir mesele, Divin niishalar1 diginda 6zellikle mecmua ve cdnklerde o1 yerine 6A veya
i yerine te kullanilan imlalarm (OatiAyi veya OatAyi gibi) bulundugu gercegidir. Bu imlalarin
yanhshg tartigmasizdir ve bunun miistensihin bilgisizliginden kaynaklanan bir iml4 sorunu oldugu
stphesizdir.

Divan'in niishalar: ve iizerine yapilan negriyat hakkinda ayrintih degerlendirmelerimiz daha 6nce
yayimlandigt icin (Kéksal 2012) burada tekrara diigmemek adina kisaltilmugtir.

Bu niishayla ilgili biitiin malumat bir katalog bilgisine dayanmakta olup, niishanin iran’da yapilan

calismalarda da kullanilmadig: dikkat gekmektedir.

Necef-Cavangir negrinde 14. sirada gosterilen bu niishadan bagka bir yerde bahsedildigini gérmedik.
Azeri aragtirmacilarin yer yer basili divan metinlerini de “niisha” olarak degerlendirdiklerini
biliyoruz. Hamid Arash gibi yillarca o kurumun baginda olan bir ilim adaminin bu fonddaki
yazmadan habersiz olabilecegine ihtimal vermiyoruz. Niisha hakkinda ayrintil bilgi verilmeyisi
bizce bu niishay1 da megkuk hitkmiine digiirmektedir.

Bu yeni niishalar da, bahis konusu makalemizde ayrintisiyla tamitildig: igin burada tekrarindan
kaginilmistur.

Arslanoglu’'nun Tagkent niishasinda yer almayan biitiin aruzlu siirleri “Stipheli” kabul etmesi dikkat
cekicidir.

Son nesir (Necef-Cavansir) ise zaten Ismailzade nesrinin transkripsiyon harfleriyle yeniden basimi
gibidir. Onda da kosmalara yer verilir ama niisha farklar1 gosterilmedigi gibi siirlerin nereden
alindigt da belirtilmemistir. Mesela nasirler mevcut niishalara ilave olarak iki Iran niishasi daha
tespit ettiklerini kaydetmiser ama bu niishalarin bulunmasinin yaptiklari nesre ne katkis1 oldugunu
agiklamamuglardir. Bu nedenle de biz okur olarak diger ¢alismalarda yer almayan hangi siirlerin bu
yeni niishalardan alindigini veya béyle bir durumun olup olmadigin tespit edemiyoruz. Siir sayisi
olarak da 6ncekilerden kayda deger bir farki gériilmeyen bu son nesirde, bu bilgilerin yer almamas:
6nemli bir eksiklik olarak goriilmektedir.

Bu siirin yukariya aldigimiz dortliigii “sultiant — cellAdr” farkiyla- Sabri Koz'un bildirisinde de
amlmaktadir (2004: 204).
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Kul Himmet’in dogum-6liim tarihleri kesin olarak bilinmemekle beraber Xvu. yiizyilin ikinci ve Xvi.
yiizyihn ilk yarisinda yagamig olmas: gerektigi tizerinde ittifak vardir (Ergun 1944: 171; Albayrak
2002: 352; Ozen 2006: 106).

Bizce bu kelimeyi “hatiy1” olarak okumak da uygun ve hatta daha dogrudur (MFK).

«

Hatayi” kelimesinin Alevi ozanlar arasinda “mahlas” anlaminda kullanildig diistiniildigiinde bu
musray1 “Baba Emir’dir hatiyim” olarak okumak da dogru olabilir.

Bu iddialar pek ¢ok bakimdan dogru kabul edilemez. Bir kere Hatayi'yi halk sairi olarak kabul
etmek dogru degildir. Ikinci olarak mahlas karigikliginim “biitiin halk sairleri i¢in gecerli” oldugu da
yanl bir ifadedir. Yazarin maksadinin “pek ¢ok halk sairi” anlaminda oldugunu digiiniiyoruz. Kald:
ki Ibrahim Arslanoglu’'nun bu yaz1 iginde de ifade edilecegi iizere sairin asil adinin bagka bir sey
oldugunu agikea soyledigi halde Hatéyi diye tapsirmasina 6rnekler ortadayken bunlari olsun tefrik
etmek ¢ok mu zordu? Bu nedenle tam da béyle bir tez ¢alismasinda yapilmasi gereken dil, islap,
dini-tasavvufi gergeklik, tarihi sartlar gibi pek ok durumdan yola ¢ikarak bu siirlerin irdelenmesiydi.
Hele sonug olarak ortaya konan, bir siirin asil sahibinin kim oldugunun degil halk tarafindan onun
kime mal edildiginin 6nemli olduguna dair hitkmiin bilimsel anlamda nasil bir kargihg1 olabilecegini
anlamak zordur.

Hemen bitiin Azeri aragtirmacilarin, Anadolu’da yazilan c6nk ve mecmualarda veya Turkiye’de
yapilan Hatéyi negriyatlarinda gokga bulunan hece él¢iilii siirler tizerinde sarih ve tutarli bir goriis
ortaya koymazlarken caligmalarinin satir aralarinda Anadolu’da ¢ogaltilan siirlerde Hatayi'nin
“Azeri dili” hususiyetlerinin bozuldugundan yakinmalar1 dikkat gekmektedir. Esasinda bu gériis cok
da dogru degildir. Ciinkii o donemde ortak olarak kullanilan Arap alfabesi, fonetik farkliliklar: -yaz1
dilinde- ancak bir dereceye kadar gosterme kabiliyetindeydi. Hele metinlerin ¢ogunun harekesiz
oldugu disiiniiliirse bunun neredeyse imkinsiz oldugunu séyleyebiliriz. Meseld bizim Tirkiye
Tiirkgesinde “tadim” olarak yazdigimiz kelimeyi Azeri aragtirmacilar “gedim” olarak yazmakta
ve okumaktadirlar. Ayni sekilde bizim tarafimizdan “gevher” yazilan kelimenin “govher” (veya
“giher”), “devr” yazilip okunan kelimenin Azerbaycan ve Iran’da yapilan nesirlerde “dévr” (veya
“dir”) olarak yazilmasi tamamen fonetik bir hadisedir ve bunun yaz diliyle ilgili bir tarafi yoktur.
Esasinda “men-ben” degisimi ve nazal n’nin (fi) Azeri istinsahlarinda “ng” olarak yazilmas: disinda
yazrya yanstyan 6nemli bir dil farklihgi yok gibidir. Hatta asil tahrifatin Azeri nesirlerinde yapildigin
soylemek dahi miimkiindiir. Sadece Hatayi degil, Seyyid Nesimi ve Fuzdli divanlarmin -6zellikle
Iran’dayapilan nesirlerinde- “ng” ile gsterilen nazal n’lerin bugiinkii Azeri Ttirkgesinde ses karsiligt
olmadig igin bilingli olarak “nun”a déniistiriilmesinin pek ok 6rnegi vardir.

Tezkireler tezkiresi dedigimiz ve S binin iizerinde divin sairinin muhtasar biyografilerini
igere Tuhfe-i Naili'de Hatdyi mahlash bagka bir sair goriinmemektedir. Kitabin tipkibasimini
hazirlayanlarin eserin bagina koyduklari sairler dizinindeki “Hatayi, Hatayi Celebi, Midillili”
ibaresindeki (Tuman 2001: 1/43) sair OatiAyi degil OittAbi’dir (Bkz. Tuman 2001: 1/253).

Bunlardan Sultan Siilleyman’dan 6vgiiyle bahseden gazelin Hatayi'ye ait olmasi bizce de miimkiin
degildir. Nitekim bu gazel, eserin Viyana niishasinda Hitabi’ye ait goriinmektedir.
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Gandjai 1959: 45; Memmedov 1966: 192; Birdogan 1991: 309; Arslanoglu 1992: 23; Ismailzade
2004: 97; Necef-Cavangir 2006: 364. Pervine Bey yz. 170a; Koksal 2001: 917. Bu siir Sabri Koz'da
bulunan bir mecmuada da mevcuttur (Koz 2004: 202).

Gandjai 1959: 119; Memmedov 1966: 391, Birdogan 1991: 266; Arslanoglu 1992: 92; Ismailzade
2004: 97; Necef-Cavangir 2006: 284. Pervane Bey yz. 461b; Koksal 2001: 2041.

Gandjai 1959: 137; Memmedov 1966: 430; Birdogan 1991: 198; Arslanoglu 1992: 265; Ismailzade
2004: 178; Necef-Cavansir 2006: 198. Pervane Bey yz. 545a; Koksal 2001: 238S.

NA-geh kelimesi Divan nesirlerinde “TA ki” seklindedir.

Gandjai 1959: 143; Memmedov 1966: 519; Birdogan 1991: 220; Arslanoglu 1992: 68; Necef-
Cavansir 2006: 238. Pervine Bey yz. 622ba; Koksal 2001: 2684.

Ibrahim Arslanoglu Ali Emiri Millet Ktp. Mnz. 131 numaradakayitli niishaigin sunlarisdylemektedir:
“...Ciinki Istanbul niishasi bir divan degil, Anadolu Hatayilerine ait cénk ve belleklerdeki siirlerle,
siir kiiltiirinden yoksun bir heveslinin diizenledigi, benzerlerine sik¢a rastladigumiz siradan bir
mecmuadir.” (1992: Vi). Arslanoglu’na katildigimuz gibi varlig bilinmedigi icin Hatayi iizerine
yapilan ¢alismalarda bugiine kadar degerlendirilmeyen Atatiirk Kitaphigi Osman Ergin Yazmalar
Nu: 226/2’de bulunan diger Istanbul niishast igin de ayni seyleri rahatlikla sdyleyebiliriz.

Gencei negrinde hece 8lgiilii olarak gosterilen tek manzume vardir (Gandjai 1959: 22) . Halbuki
dikkatle incelendiginde bu siirin -vezin kusurlari bulunmakla birlikte- mistefilin mistefilin
miistefiliin mistef’iliin kalibinda oldugu gériiliir.

Ibrahim Arslanoglu Ali Emiri Millet Ktp. Mnz. 131 numaradakayitliniishaigin sunlarisdylemektedir:
“...Ciinki Istanbul niishasi bir divan degil, Anadolu Hatayilerine ait conk ve belleklerdeki siirlerle,
siir kiltirinden yoksun bir heveslinin diizenledigi, benzerlerine sik¢a rastladigimiz siradan bir
mecmuadir.” (1992: Vu). Arslanoglu’na katildigimiz gibi varhg bilinmedigi icin Hatayi {izerine
yapilan ¢alismalarda bugiine kadar degerlendirilmeyen Atatiirk Kitaphigr Osman Ergin Yazmalar
Nu: 226/2’de bulunan diger Istanbul niishast igin de ayni seyleri rahatlikla sdyleyebiliriz.

Gencei negrinde hece 6lgiilii olarak gosterilen tek manzume vardir (Gandjai 1959: 22) . Halbuki
dikkatle incelendiginde bu siirin -vezin kusurlari bulunmakla birlikte- mistefilin mistefilin
mistef’iliin mastefiliin kalibinda oldugu gériliir.

Tespit ettigimiz diger siirlerle birlikte bu siirin de tamamini “Hatdyi'nin Yayimlanmug Divanlarinda
Bulunmayan Siirleri” baghkli makalemizde nesretmistik (Koksal 2012).

Bu mecmuanin tam da bu kisimda kesilmesi, yani sondan eksik olmasi kuskusuz biiyiik kayiptir.
Mecmuanm cilt kalinhg bu kisimdan zamanla en az 40-50 varaklik bir kismin koptugunu
gostermektedir.

Hatayi siirlerinde goriilen bu tiirden karigikliklary, yukarida zikredilen galismamizda (Koksal 2012)
ayrintistyla bahsetmistik. Hem bu yazinin dogrudan konusu olmadigy, hem de mezkur yazida
goriilebilecegi igin burada tekrarlanmasina gerek goriilmedi.
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ARAP ALEVILIGINDE KADININ YERi: HATAY ORNEGI
Muharrem GUNES'

Ozet

Din, bir kurum olarak her zaman insanlig1 ¢ok yonlii etkilemistir. Uygarlik tarihi boyunca
din kurumunun kadin tizerinde 6nemli bir etkisi olmugtur. Dinlerin kadin algilar1 her za-
man ayni olmamakla beraber, zaman iginde benzer nitelikler de sergilemislerdir. Caligmada
Hatay Arap Alevilerinde kadinlarin dinsel distiniisteki ve dinsel ritiiellerdeki yerleri tizeri-
nde durulmakta olup, kadinlarin kendilerini bu konumlayis bicimleri tizerinden nasil
gordiikleri ¢6ziimlenmistir. Nitel karaktere sahip bu ¢aligmada, derinlemesine gériigme
teknigi kullanilmustir. Degisik yas, meslek ve gelir grubundan kadinlarla derinlemesine
goriigme yapilarak veriler elde edilip yorumlanmigtir. Arap Aleviliginin Anadolu’da yaygin
olarak yasandigi Hatay’da, Arap Alevisi kadinlarin dinsel kiltiir ve yasayis bakimindan,
ozellikle Tirk kiltiri ve Anadolu Aleviligindeki kadinin konumundan ¢ok farkli bir nok-
tada olduklar1 bulgulanmugtir. Bununla birlikte s6z konusu kadinlarin, kendi konumlarin
sorgulamaya ve elestirmeye de galisarak, Arap Aleviliginde kendileri i¢in bir yer edinmeye
gahistiklar1 goriilmektedir. Arap Alevisi olarak da adlandirlan Nusayrilerde kadinlarin, diger
dinsel dustintgler karsisinda, goreli olarak daha “6zerk” olduklar1 soylenebilir. Bu 6zerk-
liklerinin iki nedeni géze ¢arpmaktadir. Birincisi, dinsel ritiiellerin ve dinsel digiinigiin
kadimi konumlayig bigimidir. fkincisi ise, kadinlarin bu konumlayis bigimini elestiri konusu
yapmadan kabullenmeleri ve bu yolla sosyal yasamda 6ne ¢ikmay yeglemeleridir.

Anahtar Kelimeler: Din, Kadin, Hatay Arap Alevileri, Nusayri, Hatay

THE PLACE OF WOMEN IN ARAB ALAVITES:
THE SAMPLE OF HATAY

Abstract

Religion as an institution has always had a crucial impact on people lives. During the history
of civilization, the institution of religion has a significant effect on women. Even though the
position of women in religions is not the same, it may also display similarities. This study
focuses on the position of women in the religious thinking and rituals of the Hatay-Arab Ala-
vites. In addition, the study also analyzes how the women perceive themselves with respect
to this positioning. In this qualitative study, data was gathered through the technique of in-
depth interview with the Arab Alavites women who had different ages, jobs and incomes.
Then, data was interpreted to understand and explain women’s positioning in this sect. In
this study, it is found that the Arab Alavite women in Hatay where the Arab Alavites com-

* Dog. Dr., Mustafa Kemal Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Kamu Yénetimi Boliimii, Hatay/
Tirkiye, muharremgunes@mynet.com
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monly live in Anatolia show significant differences from the positioning of women in the
Turkish culture and the Bektashi Alavites with respect to the religious culture and life. Fur-
thermore, these women question and criticize themselves with respect to their positioning
and they try to find a place into the sect of Arab Alavites. It can be argued that women of Arab
Alavites, also called as Nusayris, are relatively more autonomous than the other religious
thinking and beliefs are. This autonomy can be explained with two reasons. The first is the
way how the religious thinking and rituals position the women. The second one is that the
women don'’t criticize their positioning, but rather prefer to accept their positioning and to
be active in their social life through these positions.

Keywords: Religion, Woman, Hatay Arab Alavites, Nusairi, Hatay

Giris

Din, toplumsal yagam icinde etkileri a¢isindan ¢ok karmagik ve bir o kadar
da 6nemli bir olgudur. S6z konusu 6nem, tarih okumalarindan, giiniimiiz toplum-
sal yagsamin kendi dinamiklerinden ve i¢ isleyisinden rahatlikla anlagilabilmektedir.
Toplumsal cinsiyet kavramlagtirmasinin 6nemli unsurlarindan biri olan kadinlarin
dinsel distinis ve yasayis icindeki yerleri de farkli disiplinlerarasi ¢aligmalara konu
olmaktadir. Kadinlarin dinsel disiintis ve gelenekler ¢ercevesinde, Tiirkiye'nin Ha-
tay ilinde yasayan Arap Alevisi (Nusayri) kadinlarin Arap Aleviligi kiiltiirii ve gele-
nekleri icinde incelenmesi ¢aligmanin konusunu olusturmaktadir. Calisma kadinla-
rin igeriden kendilerini nasil konumladiklarin: tespit etmek ve ¢6ziimlemek amacim
tagimaktadir. Caligmanin temel tezi varolan kogullar icinde Nusayri kadinlarin kendi
dinsel distiniislerini “erkekler tizerinden” yasadig1, bu durumu elestirmek, degistir-
mek, doniistiirmek yerine kabullenmeleri nedeniyle, Anadolu’daki yaygin dinsel dii-
suntslerden farkli olarak Nusayri kadinlarin, dinsel diisiiniis ve geleneklerden tama-
men diglandigidir. Nerdeyse Anadolu’da kadinlarin “yok” sayildig1 bagka bir dinsel
diisiints yok gibidir. Tiirk kiiltiirinde ve 6zellikle Anadolu Aleviliginde kadinlarin
dinsel disiinis i¢indeki yeri ve 6nemi, Arap Aleviliginde ayn1 derecede yer ve 6nem
isgal etmemektedir.

Calisma alan gahigmasi niteliginde olup, derinlemesine gériisme yonteminin
uygulandig: niteliksel bir caligma 6zelligini tasimaktadir. Bu yontemin niteliksel bilgi
saglamasi, niceliksel bilgi toplamaya ve dolayisiyla genelleme yapmaya elverisli ol-
mamasi onemli bir zaaf olarak gosterilmektedir. Ne var ki bu yontem alan aragtirma-
s1boyunca 6nemli esneklikler saglamustir. Bu galismada bagka aragtirma tekniklerine
gore uygulanmasi daha zor ve zaman alic1 bir gériisme yontemi olan derinlemesine
goriisme y6nteminin esnekliginden yararlanilarak, bilgi toplama siireciyle, verilerin
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degerlendirilmesi siirecinin bir arada yiiriitiilmesi saglanmigtir (Karasar, 2003: 165-
175; Yazicioglu ve Erdogan, 2004: 84-88; Ural ve Kilig, 2005: 22).

Caligmanin verileri S (bes) kimlik sorusu, 25 (yirmibes) uygulamaya doniik
olgusal ve tutumsal toplam 30 (otuz) soruyu kapsayan agik uglu sorularin oldugu
yapilandirlmamug gorisme formu kullanilarak toplanmigtir. G6riisme sirasinda so-
rularin net anlagilmamasi durumunda “alternatif ifadeler ve sondalar” (Yildirim ve
Simgek, 1999: 49) ile goriisiilen kisilerin sorular1 anlamalarina yardime olunmus-
tur. Bulgular, ¢esitli kaynaklardan elde edilen verilerin yani sira, Hatay’in Antakya
merkez ilgesi ile Samandag ve Iskenderun ilgeleri ve Antakya’ya bagh Harbiye ve
Serinyol beldelerinde yasayan SO (elli) Nusayri kadin ile yapilan derinlemesine gé-
rismeye dayanmaktadir. Toplanan veriler igerik analizi teknigi ile analiz edilmis ve
calisma siniflandirilip yorumlanarak bu veriler tizerine oturtulmustur.

Din ve Kadin

Biiyiik degisim ve doniistimlerin yagsandigi 21. yy, 6zellikle kadinlarin bu sii-
regten nasil ve ne gekilde etkilendigi tartigmalarina sahne olmustur (Sharma ve Yo-
ung, 1994; Skinner Keller ve Radford Ruether, 2006; Legge, 2006; Schaefer, 2008).
Din ve kadin konusu karmasgtk bir alana isaret etmektedir. Ozellikle din algsi, din ve
kadin tartigmalar1 ve buna bagli olarak tanim ve kavramlastirmalar farkhihiklar goster-
mektedir. Oyle ki bu durum s6z konusu ¢aligma alaninin yéntem arayis ve tartigma-
larina da yansimistir (Sharma ve Young, 1991; Atay, 2002; King ve Beattie, 2005;
Griffith ve Savage, 2006; Gross, 2006; O’Brien, 2009).

Durkheim (1976) ve Giddens’a (1984) gore biitiin kiiltiirlerin bir parcasi ve
giindelik yasamun bir 6gesi olan din, bir yandan bir insan toplulugunun dogatstii ve
kutsal buldugu seyleri yorumlayan ve yanitlayan bir inang ve pratikler sistemi ola-
rak tanimlanirken; diger yandan kiiltiirel bir boyuta da sahiptir. Dinsel ritiieller de
Tanrrya tapinma araci olmanin yan sira insanlarin evlilik, dogum ve 6lim deneyim-
lerini paylasarak bir topluluk bilinci kazanmalarina yardime olmakta ve grubu bir
araya getirmektedir. Din, insanin yasadig1 diinyayr anlama ve kendini bu diinyada
belli bir konuma yerlestirme modeli olarak ¢aligan bir mekanizma olarak tanimlanir-
ken; inang¢ bu modelin gegerliligini kisiye kavratan yagam bi¢imine d6nitk dinamik
bir gii olarak nitelendirilmektedir (Say, 2005: 43). Bu baglamda Dogruel (2005:
185) dinin, gruplarnin diger etnik-dinsel gruplarla iligkilerini belirleyen énemli bir
unsur oldugunun altini gizerken, dinsel ritiieller arasindaki benzerlik ve farklihklarin
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da gruplarin birbirlerine yakinlagmalari ve uzaklagmalarinda etkili oldugunu vurgu-
lamaktadur.

“Din, bireysel ya da kolektif insan yagaminin en derin yo6nleriyle ilgili bir
olgu. Insana 6zgii her olgu gibi din de tarihsel ve toplumsal incelemelere tabi tutul-
mustur. Ve bu incelemelerde din olgusunun kadinlar ve erkekler i¢in farklh anlamlar
tagidign giin yiiziine gikmugtir.” Berktay’in (2000: 8) bu noktada tespiti ok yerinde
bir tespittir: “Kadinlarin dinle iligkisi, her zaman ¢ok karmagik, celiskili ve gerilimli
olagelmistir”. Bu baglamda ¢ogu ¢alismada kadinlarin din ile iligkisi “ikircikli” bir
iligki olarak nitelenmekte; dinin kadinlara zaman zaman kendilerini ifade olanag su-
narken; ayn1 zamanda kadini ikincil ve bagimli olarak degismez bir bigimde tanim-
lamasiyla onlar igin yalnizca ideolojik diizlemde kalmayan bir cendere olusturdugu
ifade edilmektedir (Berktay, 2000; Ellis, 2007; Aune vd., 2008).

Dinde toplumsal cinsiyet ¢aligmalarinin ana eksenini “kadin ve beden” tize-
rine yapilan tartigmalar olugturmaktadir (Bacigalupo, 2006; Chawla, 2006; Marcos,
2006a). Cogu ¢alismada dinsel gelenekler iizerine farkh farkli kavramsallagtirmalar
yapilmaktadir. Kadinlarin dinsel gelenekler igerisindeki rolleri konusunda tezlerin
ortaya kondugu bu ¢alismalar bir yandan “kadinlari aramakta” ve diger yandan bu
siiregte ortaya ¢ikan degiskenleri yeniden belirlemektedir (Armour ve Ville, 2006;
Marcos, 2006b; Lind ve Brzuzy, 2008). Diaz-Stevens (2006: 237) kadin bedeni kav-
rayisinin dinin derin etkisi altinda oldugunu séylerken, dinin normatif degerleri ile-
tebilmenin toplumsal ¢ergevesini olusturdugunu ve ¢evremizdekilere iligkin gori-
simuzii yapilandirmada 6nemli rol oynadigini vurgular. Kadin bedeninin devlet ve
kilise, bilim ve din, modernlesme ve gelenek gibi karsit giilerin bir savas alani olarak
onemli bir tartigma alaninda oldugunun alti gizilir 6zellikle. Ornegin Bell'in ¢alisma-
sinda (Joy, 2006: 23) kadinlarin kutsal ritiieller ve mitler igin gerekli niteliklerden
yoksun olduklari i¢in nasil din dis1 olarak yargilandiklar: ve bu nedenle incelemeye
deger bulunmadiklarina dair bulgulara ulagilmistur.

Dinin toplumlarin tretimi ve bireylerin yeniden tiretimi agisindan yerine
getirdigi toplumsal islev, miilkiyetin denetimi ile bedenlerin denetiminde oynadig
belirleyici rol olarak ifade edilmekte; biitin tek tanrih dinlerin kadinn ikincilligini
dogal kabul etmesi ve bu “dogal ikincilligi” kadinin ve onun bedeninin denetlen-
mesinin megru gerekgesi saymasi en énemli 6zellik olarak gosterilmektedir (Berk-
tay, 2000: 212). Tek tanrli dinlerin ortaya cikisiyla birlikte kadinlarin toplumsal ve
dini hayattan ikinci plana atilmalar siirecinin bagladig ileri siirilmektedir (Bahadur,
2005: 15). Tek tanrih dinlerin kadinlara yonelik ayirimear ¢izgisinin tarihsel siireg
icerisinde daha da derinlestigini sdyleyen Bahadir (2005: 9), tarihsel geligim siireci
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icinde kadinin dinler kargisindaki konumunu tek bir dénem ve cografya ile agiklana-
mayacak kadar farklilik arz ettiginin altini gizmektedir.

Kadmna ve erkege yiiklenen 6devlerde toplumsal igsellestirme din tarafin-
dan kuvvetlendirilmekte ve bu gii¢ kendisini geleneksel bir inanis seklinde devam
ettirmektedir. Ozellikle tek tanrili dinlerin bu igsellestirmeyi “kutsallik” vurgusu
ile yaptig1; “diizenli bir diinya” kurma amacinda séylem olusturan dinlerin kadina
cogunlukla erkekler tarafindan meydana getirilen rolleri yiikledigi séylenmektedir
(Haddad ve Findly, 1985; Ozdamar, 2004; Anderson, 2006; Broomhall, 2006). Bir
yerde Tanrinin esitlikgi, bir ve tek goren yapis, dinsel yasam ve kiiltiir bigimleri igin-
de kadini zaman zaman ikinci konuma itmistir demek daha dogru olabilir. Bu tespit,
Arap Alevilerinde kadinlar tizerinden bugiin hélihazirda isleyen bir siiregtir.

Dinsel Diisiiniisleri ve Dinsel Ritiielleri ile Arap Alevileri (Nusayriler)

Nusayri kelimesi halk arasinda fazla bilinmemekle birlikte son zamanlarda
bilimsel ¢alismalarin ve yayimnlarin da etkisiyle daha sik kullanilmaya baglanmistur.
Suriye’den Tiirkiye’ye uzanan bir simir diliminde yasayan Nusayriler Anadolu’daki
Kiirt ve Tiirk Alevilerinden ayri olarak Arap Alevileri seklinde tanimlanmaktadirlar.
Alevi, Ehl-i Beyt (ve Hz. Ali) taraftar1 demektir.

Nusayrilik heterodoks Islam’in batini 6ze en fazla sadik kalmis kollarindan bi-
ridir ve ortaya ¢ikis1 Islam peygamberlerinin Mekke’den Medine'ye hicretinden 300
yil sonraya rastlamaktadir. Nusayriler diger $ii ve Anadolu Alevileri gibi Ehlibeyt’e
ve Islam’in Caferi mezhebine baglidirlar (Dogruel, 2005: 187).

Nusayri kelimesinin kokeni ile ilgili olarak farkli kaynaklar 6ne siiriilse de, en
gl olasiigin Nusayriligin de kurucusu sayilan Muhammed bin Nusayr'in ismin-
den geldigi 6ne sirilmektedir. Ancak bir bagka iddia Nusayri kelimesinin kékeni-
nin Nusayra daglariyla ilgili oldugudur. Hz.Omer’in Suriye’yi fethi sirasinda Islam
ordular zora distiigiinde Ensar’dan 450’yi agkin bir Alevi toplulugunun yardimiyla
ordunun bagarili olmasi ve bu kiigiik kuvvete Nusayra (kiigiik yardim) denilmesi-
nin ardindan; fethedilen topraklarin fetheden orduya verilmesi sonucunda Nusayra
grubunun aldif topraklara Nusayra Dag1 denildigidir. Buralara yerlesen Alevilerin
Nusayrilerin atalar1 oldugu sdylenmektedir (Tiirk, 2002: 52).

Nusayrilerin Gadir Hum hutbesine dayanarak halifeligi Hz.Ali’ye ait bir hak
saylp onu diger sahabelere iistin tuttuklar;; Nusayrilerin tarihi kékeninin Gadir
Hum olay1 ile Kerbela Olayr’'na kadar dayandig: ifade edilmektedir (Karasu, 2005:
120).
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Hagl saferleri, arkasindan Misir seferi doniisii Yavuz Sultan Selim’in uygu-
lamalar1 Aleviler i¢in en biiyiik iki felaket sayilmaktadir. Yaganan benzeri felaketler
Alevi adinin birkag yiizyil unutulmasi sonucunu dogurmustur (Karasu, 2005: 115-
116). Tiirk’e gére de (2002: 61) Alevilerin ge¢misinde Emevilerin ve Abbasilerin di-
sinda iki biiyiik baski donemi vardir: Hagl Seferleri Donemi ile Yavuz Sultan Selim
Dénemi. Hicri S. ve 6. yiizyilda gelisen Hagh Seferleri doneminde oldukga genis bir
cografyaya yerlesen Nusayriler baskilar sonucu Antakya ve ¢evresine ¢ekilmiglerdir.
Hicri 9. ve 10. yiizyilda da Yavuz Sultan Selim doneminde Nusayriler baskilarla kar-
silagtiklarini ileri stirerler. Bu baski donemi sonucunda Nusayrilerin kendi iclerinde
savunmaya yonelik, gizliligin esas alindig1 6rgiitlenmeler olusturduklar belirtilmek-
tedir.

Nusayrilerin tarihi konusunda oldugu gibi etnik kékenleri konusunda da bir
belirsizlik s6z konusudur. Etnik kéken itibariyle bakildiginda kaynaklar Islamiyet’ten
¢ok dnce bolgeye geldiklerini gostermektedir. Bolgenin cografi konumu ve dogal ya-
pist buray: her zaman cekici kilmigtir (Karasu, 2005: 118).

Nusayrilerin etnik kokenleri tizerin yapilan ¢aligmalarda, eski Turk toplu-
luklarinin inanglarindan izler tasgindigindan hareketle, Nusayrilerin Tiirk soyundan
geldikleri soylenmektedir. Ayni sekilde Hatay Alevileri olarak isimlendirilen Nusay-
rilerin Tiirk oldugu ve sadece Arapga konusmalarinin farkli bir etnik kokenden gel-
dikleri anlamini tagimadig1 da savunulmaktadir (Tiirk, 2005: 34). Andrews (1992)
ise (aktaran Tiirk, 2005: 34-35) Nusayrilerin Arap etnik kdkenine sahip olduklarini
savunurken, Arigberg-Laanatza (1999) Nusayriligin kokenini Fenikelilere ve onla-
rin dini olan paganizme dayandirmakta; Tiirkiye’de yasayan Nusayrileri de kapsa-
yan “Suriye Alevileri” kavramini kullanarak, kokeni tiirdes bir Arap agiretine dayan-
dirmaktadir.

“Nusayriler diger etnik gruplara gore daha kapal ve gizli bir cemaat 6rgiitlen-
mesine sahiptirler. Nusayrilik batini ve kimi Alevi 6gretilerini de igine alan kendine
6zgii bir mezheptir. Batimiligin temel ilkesi olan batini-zahiri iligkisi Nusayrilerin bii-
tiin inang diinyalarinda etkili olmaktadir. Hz. Ali'nin tanrilagtirilmasi, Hizir inana
ve tiirbe inancinin giigliliigi, tecelli ve tenasiih, tevil ve takiyye, Hiristiyan bayram
ve torenlerinden etkilenme ve amcalik gelenegi, Nusayriligin en belirgin 6zellikleri
olarak karsimiza ctkmaktadir.” (Tiirk, 2005: 32).

Nusayrilerin inanglarini batin-zahir ikiligi diistincesine dayanarak ifade etme-
leri, ilk halifenin Hz. Ali olmas: gerektigine dair inanglar1 ve Anadolu Alevileri gibi
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Hz. Ali'yi tanrinin yticelttigi, insani degerlerden de istiin degerler tasiyan, kozmik,
mitolojik bir varlik olarak disiinmeleri, onlar1 Stinni Miislimanlardan ayiran fark-
lardandir (Dogruel, 2005: 188).

Anadolu Alevilerinde cem torenlerinde kadin ve erkekler bir aradayken, Nu-
sayrilerde torenlere kadinlar alinmazlar. Sadece resit erkekler térene déhil olur. Nu-
sayri Aleviler ile Anadolu Alevilerini birbirlerine yaklastiran ortak paydalarin yam
swra farkliklilar da séz konusudur. Islam’in Caferi mezhebine bagh olmalari, insan
ve Hz. Ali sevgisine dair 6gretiler, tarikat sirr1 anlayis1 ve Hizir kiiltti Nusayri Alevi-
leri, Anadolu Alevilerine yakinlagtiran unsurlarken; Nusayrilerdeki din tarihi, gerek
Ogretileri ve dini ritielleri ile gerekse dayandigi sosyal grup agisindan Anadolu Ale-
vilerinden farklidur. Islam teolojisine dayanmakla birlikte Nusayri teolojisi Anadolu
Aleviligi teolojisine gére daha farkl olup; derin bir etnik-dinsel topluluk 6zelligi yan-
sitt1ig1 diistiniilmektedir. Bunun yani sira Anadolu Aleviliginin temel felsefesi olan
“enel hak” 6gretisi Nusayri Alevilerde yerini “ehli hak” 6gretisine birakir (Dogruel,
200S: 190).

Kerbela olayindan sonra Miislimanlarin Aleviler ve Stinniler diye ikiye bo-
linmesi ile birlikte Aleviler de kendi aralarinda cesitli bolinmeler yasamiglardir.
Nusayriler kendi aralarinda da cesitli gekillerde ayrimlagmaktadir. Farkli agiretler
ve seyhlere gore verilen adlar dikkate alindiginda Nusayrilerin Haydariler ve Kila-
ziler olmak tizere iki kola boliindiagi séylenebilir. Ancak bu iki alt kol arasinda ¢ok
onemli farkliliklar s6z konusu degildir. Aradaki farklar Hz. Ali'nin makaminin nere-
de oldugu konusundaki fikir ayrilig ile dinsel geleneklerin uygulanmasina iliskindir
(Tiirk, 2002: 54; Keser, 2006: 250).

Nusayri inancina gére Tanrimn farkli isimlerle yedi kez ilahi tecellisi vardur.
Bunun yani sira Ali’'nin tanrlagtinlmasimnin yani sira Nusayriligin kendine 6zgii bir
bagka 6zelligi de nur inancidur. Biitiin nurlarin Hz. Muhammed'in nurundan yaratil-
digina inanirlar. Bazi kaynaklar Tevil ve Takiyye’yi de Nusayrilerin 6zellikleri olarak
gostermektedirler. Nusayriler de mezhep igi iliskilerde tevil, bagkalariyla iligkilerde
ise takiyye ilkesinin gecerli oldugu ifade edilmektedir. Bir diger Nusayri 6zelligi ise
ruh gé¢ii anlamina gelen reenkarnasyon’dur. Nusayriler igin bu inanigin esitsizlikle-
rin ve adaletsizliklerin diizeltilmesini saglayan tanrisal bir mekanizma oldugu belir-
tilmektedir (Tiirk, 2002; Ozbek, 2006).
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Hatay Alevileri (Nusayrileri) ve Kadinlar

Cesitli diller ve dinler mozaigi olan Hatay; dokusu, rengi, dili, dini, kokusu
ile tarihe taniklik etmis bir kent bellegine ve kiiltiirel mirasa sahiptir. Cesitli din ve
inangtan insanlarin birlikte yagsama kiltiirti, Hatay’a kiiltiirel bir zenginlik ve hosgé-
rii kiiltiirt kazandirmig ve bu durum toplumsal yagsama, sanata, orf, adet ve gelenek-
lere de yansimustr.

Tarihte pek ¢ok uygarliga ev sahipligi yapan Hatay, farkli kiilttrlerin ve farkls
dinsel distintslerin i ice yasadigi ¢okkiltiirli bir yapiya sahiptir. Bu yapiy tarih
boyunca korumus olan kentte Ermeniler, Arap Huristiyanlar, Arap Stnniler, Nusayri
Aleviler, Yahudiler gibi farkli etnik ve dinsel topluluk bulunmaktadir. Calismamizin
konusunu olusturan Nusayriler de bélgede daha ¢ok Arap Alevi ya da Alevi olarak
tanimlanmaktadir. Daha ¢ok serbest meslek olarak nitelendirebilecegimiz islerle ug-
ragan Nusayrilerin diger dini topluluklardan fark: yurt diginda ¢alisan isci sayisinin
fazlahgidir. Ozellikle egitim seviyesinin son zamanlarda oldukga artmaya baglama-
styla birlikte Nusayri Aleviler diga kapali yapidan siyrilmakta ve sosyal, toplumsal
ve siyasal hayatta daha aktif roller istlenmektedir. Ancak ne var ki dinsel ritiiellerin
ve inang sisteminin kapaliligi Hatay Nusayrilerinde oldukga etkili olmaya devam et-
mektedir.

Daha 6nceden de soz edildigi gibi Nusayrilik batini bir grup olup bu gruplar
gizlilik i¢inde orgiitlenen gruplardir. Bu gruplarm bir zahiri, bir de batini i¢ orgiit-
lenme ve ifade kontrol sistemleri bulunmaktadir. Hatay’da da Nusayri ibadetlerinin
batini-zahiri anlamlar1 bulunmaktadir.

Hatay’daki Nusayrilerin dinsel ritiiellerini su sekilde toparlamak miimkundir
(Tiirk, 2002: 64-65; Karasu, 2005: 124; Tiirk, 2005: 83; Isoglu, 2006: 408; Celepi,
2009: 533): Islam’in bes sartinin batini yorumu ve uygulamasi sz konusudur. Na-
maz bes vakit olup, evlerde gizli kilnir. Bigime, yere ve zamana 6nem verilmez; her
yer ve zamanda; yiiriirken, otururken, calisirken namaz kilinir. Onemli olan Allah’in
adini zikretmek ve O’nunla bag baga kalarak O’nun i¢in dua etmektir. Bayramlarda,
adaklarda, cenazenin yedinci giiniinde gihlarla birlikte toplu namaz kilinir. Ramazan
ayinda orug tutulabilir. Ancak orug bilinen tarihten iki giin 6nce baglamaktadir. Nu-
sayrilerde Hizir inanci da oldukga giiclidiir.

Dini bilgiler geng erkeklere “din amcalar1” aracihigiyla aktarihir. Amcalik gele-
negi, ergenlik ¢agina gelen, anne ve babasi Nusayri olan erkek gocuklara, 6nceden
belirlenen “amca” yaninda bir siire kalarak dinsel geleneklerin aktarilmasi anlamina
gelmektedir. “Amcalar” araciligiyla geng erkeklere Nusayri inancinin temel kuralla-
11, kutsal kisilerin isimleri, namaz ve dualari, toplumsal gelenek ve gérenekleri “gizli
olmak sartryla” aktarilmaktadir. “Dini 6grenen” geng erkek kendisine bu bilgileri ak-
taran1 amca, amcanin ¢ocuklarini da kardes olarak goriir ve onlarla evlenemez. Geng
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kizlarin béyle bir yikiimluligi bulunmamaktadir. Din 6grenecek adayin ebeveynle-
rinin mutlaka Nusayri grubuna mensup kisiler olmasi, adayin erkek olmasi, akil-ruh
sagliginin yerinde olmasi, adayin sirr1 saklayabilecek yas ve olgunlukta olmas: dine
girecek erkek i¢in olmazsa olmaz kriterlerdir. Nusayrilere gore gocugun iki dogumu
vardur: Birinci dogum anadan, ikinci dogum amcadandir. ki baba vardir: Besleyen
ve Ogreten. Cocuk belirli agamalardan gegtikten sonra bu bilgilere kavusur. Bura-
da amag, ¢ocugun bu bilgileri hak edip etmedigini, sir tutup tutmadigini 6l¢gmektir
(Tiirk, 2002; Tiirk, 2005).

Cok fazla sayida bayram ve adaklar vardir. Bayram ve kutsal giinlerin sayisi
yiligerisinde 150’yi bulmaktadir. Tiirbe inanc1 Nusayrilerde oldukga giiglidiir. Tiir-
beler bir ibadet yeri olarak kullanilmaktadir. Hatay’da yaklagik SO0 tiirbenin var ol-
dugu soylenmektedir. Tirbelere halk dilinde “ziyaret” denilmektedir. Nusayri inang
sistemini 6zellikle Ortodoks Siinni Islam anlayigindan farklilagtiran ve kendine 6zgii
kilan en buyiik 6zelligi grup disindan kimseye 6gretilmeyen ve bagka kaynaklarda
bulunmayan 16 adet gizli suredir (Tiirk, 2005). Isoglu'nun da (2006:434) belirttigi
gibi bu sir sureler gerek teolojik kaynaklarda gegen kadin-seytan mitosu nedeniyle,
gerekse etnisitenin devami igin hayati 6neme sahip bir takim zorunlu sosyal ve biyo-
lojik nedenlerden 6tiirti grup igerisindeki kadinlara da 6gretilmemektedir. Nusayri
kadinlarin dinden “muaf” tutulmalari s6z konusudur.

Nusayrilerde aile ve akrabalarin “6tekilere” karsi korunmasi ve ailelerin so-
runlarinin ¢6ziilmesi erkeklerin gorevidir. Toplumsal yasamda kadinlar, erkeklerle
ayn1 ortamlart paylagirlar (Tiirk, 2005; Isoglu, 2006). Kadin-erkek esitliginin savu-
nulmasimna karsin, ataerkil aile yapisindan dolay1 kadinlar ikinci plandadirlar ve ka-
dimnlarin higbir dini sorumlulugu bulunmamaktadir. Dini bilgiler kesinlikle kadina
aktarilmaz. Buna sebep olarak da kadinlarin hemen ¢oziilmesi ve sirr1 ¢ok rahat ifga
edebilecekleri gosterilmektedir. Bir diger sebep ise kadinlarin yabanc diye nitele-
nen bagka bir dinden/mezhepten erkekle evlenmesi durumunda sirrin ortaya ¢gika-
bilme durumudur.

Bunun yani sira bayramlarda ve adaklarda hizmet edecek olan kadinin regl
olmamasi, esinden bosanmig olmamasi, tek evlilik yapmug olmasi, yeni dogum yap-
mugsa 40 giini doldurmusg olmasi veya yeni dogum yapmus bir kadina dokunmamug
olmasi ve sigara igmiyor olmasi gerekmektedir. Hicbir dini sorumluluk tagimayan
geng kizlar regl olmaya bagladiklar1 donemde anne veya aile biiytigi olan diger ka-
dinlardan abdest alinmasi konusunda kisa bir dini egitim goriirler. Bayram ve adak-
larda hizmet eden kadinlarinda bu duay: bilmeleri ve hizmetten 6nce abdest alma-
lar1 zorunludur. Bunun diginda kadinlar dinsel ritielin yapildigi mekénin yanindan
bile gecemezler. Sadece temizlik, yemek yapimu gibi isler ile ugragirlar (Tiirk, 2002;
Tiirk, 2005).
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Nusayrilerle ilgili olarak yapilan bir calismada (Ulugay, 1999: 69-83) Nusayri
din adamlarina kadinlarla ilgili sorulan sorulara verilen yanitlar ¢aligmamiz agisin-
dan oldukga dikkat gekici séylemler tagimaktadur:

$1h 1.G.: “Kadina iligkin felsefemiz sudur: Her seyden 6nce kadina insan oldu-
gu icin deger verir, erkekle bir sayariz. Fakat ayr1 tuttugumuz bazi noktalarda vardur.
Aile i¢indeki bazi durumlarda farkhilik géze carpar. Kadin énce tabii, yaradilig sebe-
biyle erkekten farklidir. Bu farkhilik tabiat ve dogus acisindan degerlendirilmelidir.”

$1h S.S.: “Kadinlarimiz bir anne ve eg olarak degerlerini Islam’la beraber kazan-
muglardir. Bu konuda kadin haklarini ilk arayan ve saglayan kisi Hz. Muhammed’dir.
Kadinin diigiinen ve iireten bir insan olarak 6nemi en bagta gelir. Nitekim kadinlari-
miz giiniimiizde bu agamaya gelmiglerdir.”

Isoglu'nun (2006: 450) calismasinda da vurguladig: iizere, Nusayri toplu-
munda sir olan dini bilgilere sahip olmamasi kadini etnisitenin devamu igin etkisiz
kilmamakta; tam tersine ¢ocugun yetistirilmesinde sorumlu olan kadin, ¢ocugun
dini egitiminde bir kontrol ve baski mekanizmasi iglevine sahip olarak gelenekselin
tiretilmesinde ve korunmasinda birincil igleve sahiptir. Nusayri kadinlar toplumsal
yasamda oldukga aktif roller @istlenerek dini anlamdaki bu “arka planda kalmughg:”
sosyal rollerin ¢esitliligi araciligiyla 6n plana ¢ikarmaya calismaktadir.

Hatay’da Nusayri Kadinlarin “Dinsel Gériinmezligi” Uzerine Nitel Bir
Calisma

Hatay ilinde yagayan Nusayri kadinlar tizerine yapilmis olan bu ¢aligmada te-
mel ama¢ Nusayri kadinlarin dinsel diistiniis karsisinda “igeriden” kendilerini nasil
konumladiklaridir. Nusayrilerle ilgili yapilan aragtirmalarda kargilagilan en biyik
zorluk, inancin gizlilik esasina dayanmasi ve bu sebeple bulgularin saklanmasi veya
daha farkli sekillerde ifade edilmesidir. Nitekim Nusayri kadinlar1 din konusunda
konugsturmak ¢ok kolay olmamugtir. Agizlarindan ¢ikan her kelimeyi “sirr1 bilmeme-
lerine ragmen” sirrin bir pargasi olarak gérmektedirler. Calismamizda derinlemesi-
ne goriisme yonteminin tercih edilmesinin en énemli sebeplerinden biri de budur.
Cunkii derinlemesine gériisme yonteminde goriismede sdylenenlerin, yiizeysel an-
lamlar1 yaninda “gergek” ve “derinligine” anlamlarina da ulagilabilmekte; goriisme-
de ses tonu, mimikler ve sorular1 cevaplamada gosterilen istek, soylenenlerin deger-
lendirilmesinde 6nemli ipuglar: tagimaktadir.

Caligmaya katilan Nusayri kadinlarla ilgili niceliksel veriler su sekildedir:
Hatay'in Antakya merkez ilge ile Iskenderun ve Samandag ilgeleri ve Antakya’ya
bagli Harbiye ve Serinyol beldelerinde yasayan 50 Nusayri kadn ile yapilan goriis-
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melerde ¢aligma sahasi olarak 6zellikle Nusayrilerin yogun olarak yagadiklar: yerler
secilmistir. Bu bolgelerde yasayan kadinlarin kendilerini daha rahat ifade edebile-
cekleri éngdriilmiistiir. SO kadiun 10’u Antakya merkez ilgede, 10'u Iskenderun
ilgesinde, 10’u Samandag ilgesinde, 10’u Harbiye beldesinde, 10’u da Serinyol bel-
desinde yasamaktadir. Goriisme yapilan kadinlarda evli olanlarin sayis1 31, bekar
olanlarin sayusi ise 19 olarak belirlenmistir. [lkdgretimden mezun kadin sayisi 18
iken, 12 lise, 4 6nlisans, 10 lisans, 2 yiiksek lisans, 1 doktora mezunu kadin ile go-
riigiilmiigtiir. 3 kadin ise okur-yazar degildir. Alan caligmasinda (18-24) yas aras1 1,
(25-29) yas arasi 12, (30-39) yas arasi 18, (40-49) yas aras 8, (50-59) yas aras1 S,
(60-69) yas arast S kisiyle griigiilmiistiir. 1 kadin ise 70 yas iistiidiir. 16 kadin ev
hanimi/kiz1 oldugunu belirtirken, 4 kisi 6grenci oldugunu belirtmistir. Caligtigin
ifade eden kadinlarin meslek dagilimu ise gesitlilik géstermektedir. Bu meslekler pa-
zarlamac, is¢i, devlet memuru, 6gretmen, akademisyen, kuafér, esnaf, sekreter gibi
farkli meslek gruplarindan olugsmakta olup, meslek sahibi kadinlarin sayis1 30’dur.
Gorugsme yapilan kadinlar, calismada ad ve soyadlarinin gizli kalmasini istemiglerdir.
Calismaya katilan kadinlarin ancak bu gizlilik cergevesinde agiklayici ve kapsayic
bilgiler verdikleri cahiyma boyunca gérilmiistir. Bu nedenle ¢alismada, kadinlarin
gizlilik talepleri dikkate alinarak, ad ve soyadlarinin bas harfleri kullanilmigtir.

Dinin Bilinmezligi ya da Kadinin Gériinmezligi

Bilinen goriiniir. Din olgusunda da durum béyledir. Ancak Nusayri kadinla-
rin yagadiklarini dastindikleri dinsel diisiiniisleri konusunda neredeyse higbir bilgi-
ye sahip olmamalari, onlar1 bu konuda “goriinmez” yapmaktadir. Nusayri dinsel di-
stiniisi ve ritielleri ile ilgili sorulan sorular karsisinda gériismeye katilan kadinlarin
neredeyse hepsi Nusayrilik ile ilgili ¢ok fazla bilgiye sahip olmadiklarini belirtmigler-
dir. 40 yas ve usti, ilkgretim mezunu ve ev hanimi olan kadinlar Nusayrilikle ilgili
cok sey bilmediklerini, bilmeye gerek de duymadiklarini agik¢a ifade ederlerken;
25-40 yas arasi, egitim durumu yiiksek ve ¢alisan kadinlar son zamanlarda Nusayri-
likle ilgili yazili kaynaklarin sayisinin artmasi ile birlikte eskiye oranla daha fazla bilgi
sahibi olduklarini belirtmiglerdir.

Goriismelere katilan kadinlar, Nusayriligin daha ¢ok disiiniis ve ritiiel boyu-
tuna vurgu yapmaktadirlar. Sorular kargisinda ilk baglarda uzun siiren bir sessizligin
ardindan Nusayrilikle ilgili temel dinsel ritiielleri siralamaya baglayan kadinlarin bu
ritiielleri igsellestir(e)meden bir diisiince ortaya koyduklar gzlemlenmistir. Nu-
sayriligin daha ¢ok tiirbe ziyareti, adaklar, bayramlar gibi ritiiellerine vurgu yapan
kadinlar, Nusayrilikle ilgili daha fazla sey bilmediklerini ifade etmiglerdir. Goriisiilen
kadinlarin bir kismi da Nusayriligin 6zellikle felsefi yoniinii bildiklerini belirtmigler-
dir.
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L. Nusayrilikle ilgili su 6zellikleri bildigini bize aktarmaktadir (L.E, 35 Yagin-
da, Lisans Mezunu, Antakya):

“Biiyiiklerimizin anlattigi, kitaplardan okudugumuz ve bizim yasadigimiz ka-
daryla biliyorum Nusayriligin ozelliklerini. Nusayri adetlerini, gelenek-gorenekleri bi-
liyorum. En tipik 6zelligi hosgorii. Kimse kimseyi bir sey i¢in zorlamuyor. Sekil, kiliktan
ziyade insann iginde yasadig bir felsefe. Oncelikle Islam’in bes sarti hepimizin gérevi.
Yardimlasma, dayanisma, insan sevgisi, herkese esit davranma... Farkl bir Allah sevgisi
var bizim inancimiz da, korku kokenli degil!”

A. dabunabenzer bir séylemde bulunmustur (A.F, 42 Yaginda, Lise Mezunu,
Samandag):

“Ailemden aldigim bilgilerden dolay: az ¢ok Nusayrilik ile ilgili bilgiye sahibim.
Her ne kadar kapali bir din oldugunu séyleseler de tam tersi agik ve evrensel goriisleri
barindiran, ¢ok giizel ve esnek bir dine sahibiz biz. Benim yetistigim cevre olduk¢a kiil-
tiir diizeyleri yiiksek ve kendilerini agmus, objektif, her dine sicak bakan bir grup. Yobaz,
tutucu degiliz biz.”

G. ise Nusayrilikle ilgili kismen bilgiye sahip oldugunu ifade ettikten sonra
Nusayriligin genel 6zellikleri olarak sunlari aktarmustir (G.D, 30 Yasinda, Yiiksek
Lisans Mezunu, Antakya):

“Nusayrilikte din diger kusaklara amcalik kurumu ile aktarilyor. Gizlilik soz
konusu. Nusayri kadinlardan da, bu mezhepten ya da dinden olmayanlardan da sakla-
nan dinsel ogretiler var. Bunun yani sira bayram ve adaklardaki genel tutumlarda farkli
ozellikler tagtyor. Buna ‘kadinlarin olmayan roliinii’ de ekleyebiliriz...”

Nusayri kadinlar dini gérevlerini ise genel olarak “tiirbe ziyaretleri yapmak,
buhur ya da mum yakmak, dini bayramlarda/adaklarda namaz kilinacak mekanin
temizligini yapmak ve galigmak, dua etmek” seklinde belirtmislerdir. Dini gorevle-
rine bagl oldugunu ifade eden bir ¢ocuk annesi 6gretmen D. sunlar1 séylemektedir
(D.E, 29 Yaginda, Lisans Mezunu, Iskenderun):

“Bir kadin olarak, Arap Aleviligin kadinlara yiikledigi, ocugu geleneklere gore
yetistirme, dini bayramlarimizda aktif rol alma ve dini mekdnlar: ziyaret etme etkinlik-
lerini yerine getiriyorum.”

Cift Bilesenli Etnik Kimlik

Nusayri etnik kimligj ¢ift bilesenli bir yap1 arz etmekte ve bu yap1 hem Alevi-
lik hem de Araplik kimliklerini barindirmaktadir (Isoglu, 2006: 392). Bu galismada
da goriismeciler “cift bilesenli etnik kimliklerin” Alevi yoniine vurgu yapmakta ve
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etnik kimliklerini Alevilik tizerine inga etmektedirler. Bu durum ¢alismada 6nemli
oranda bulgulannugstir. Kendilerini 6ncelikle “Alevi” olarak tamimlayanlar ve tzer-
lerinde daha ¢ok dini kimligin etkili oldugu yoniinde goriis bildirenlerin bir kismi
“Arap” kimliginin ikinci planda oldugunu belirtirlerken; diger bir kismu ise “Arap”
kimligini tamamen reddetmislerdir. Ornegin H. (H.1, 40 Yaginda, Lise Mezunu):

“Sadece Aleviyiz biz. Cevremizde ¢ok Arap var. Suriye’ye yakiniz diye karsilikl
iletisimden dolayr Arapga biliyoruz. Ancak Arap oldugumuza inanmiyorum ben. Sinir
komsularimizdan dolay: Arap diyorlar.” seklinde gorus belirtirken, N. de bu digiin-
ceye paralel sunlar1 sdylemektedir (N.B, 26 Yaginda, Yiikseklisans Mezunu, Saman-
dag):

“Dini kimlik benim i¢in daha nemli. Irk olarak kendimi Arap hissetmiyorum.
Arap kimligi bize etrafimiz tarafindan yapistirilan bir yafta gibi. Biz hicbir zaman ara-
da kalmadik, arada birakildik. Devlete, Cumhuriyete ve Atatiirk’e olan baghhgimiz di-
ger topluluklara gore ¢ok daha iist seviyede. Tiirbelerimizde hicbir bask: olmadan Tiirk
bayrag ve Atatiirk resmi var.”

Kendilerini 6ncelikle “Arap” olarak tanimlayanlar ise buna sebep olarak sade-
ce Oyle hissettiklerini ve Araplarin kiiltiirel 6zelliklerini daha ¢ok tagidiklarini belirt-
mektedirler. Goriigmeye katilan kadinlarin ¢ogunun bu konuda bir kafa karmagasi
icinde olduklar séylenebilir.

Gizlenen Din mi? Kadin mi?

Nusayrilik inang sisteminin en 6nemli 6zelliklerinden biri de batini bir ni-
telikten dolay1 gizlilik esasina dayali olmasidir. Bu durumdan dolay1 disa kapali bir
grup olarak inanglarinin gereklerini yerine getiren Nusayrilerde kadinlar dini konu-
larda bilgilendirilmemektedir. Dini anlamda ikinci planda olan kadinlarin dini hig-
bir sorumlulugu ve zorunlulugu bulunmamaktadir. Cahsmada Nusayri kadinlardan
ibadetlerin diger din ve mezheplerden olanlarin yani sira, Nusayri kadinlardan da
neden gizlendigi ve bu gizlilikten dolay1 bir kadin olarak dini ritiieller ve dinsel dii-
stiniis baglaminda neler 6grenebildiklerine dair goriis bildirmeleri istenmistir. Bu
sorular kargisinda Nusayri kadinlarin ¢ogunun yaklagim bicimi “béyle gelmis, biyle
gidiyor” seklindedir. Gorigmeye katilan kadinlarin ¢ogu Nusayri inang sisteminin
gizliligini tarihi kokene baglayip, ge¢miste yagsanan baskilarin, ibadetlerin gizli olma-
st sonucunu dogurdugunu séylemislerdir. Gegmiste yasanan bazi olaylarin Nusay-
rileri gizlilige ittigini belirtip, daha sonralari toplumdaki ayrimciliga da gondermede
bulunmuglardir. Ayni sekilde Hz. Ali yandaglarinin baski altinda olmasindan dolay:
gecmisten giiniimiize kadar gizlilik icerisinde stiregelen Nusayrilikteki bu gizliligin
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bugiin i¢in gecerli olmadigini ifade eden goriismeciler gerek Nusayrilik ile ilgili yazili
kaynaklardan ve dini kitaplardan gerekse internetten gizli olan her seye ulasabildik-
lerini de belirtmislerdir.

Kadinlara higbir sekilde dini bilgilerin aktarilmamasina ve kadinlarin dini
anlamda higbir sorumluluk tasimamasina neden olarak ise “kadinin agzinin siki ol-
mamasi, zor durumda kaldiginda hemen ¢6ziiliip sirr1 bagka bir din ya da mezhep-
ten kigiye verebilmesi, kadin-geytan anlayigi, sirrin kadina verilmesinin dine ihanet
olduguna dair genel anlayisin varligi, kadina duyulan givensizlik” gibi gerekgceler
gosterilmigtir.

Goriismecilerden E. ise kadina neden dini bilgilerin aktarilmadigini su sekil-
de izah etmistir (E.S, 33 Yasinda, Lise Mezunu, Serinyol):

“Ibadetlerin kadinlardan neden gizlendigini hi¢ anlamus degilim. Samirim kadin-
larin yabanc: bir erkekle evlenmesi durumunda 6nceden tedbir aliyorlar samrim. Kadina
bir giivensizlik var ve bu da toplumdaki yerimizi gosteriyor.”

Alanda gérugme yapilan en yagh Nusayri kadin olma 6zelligi tasiyan 6 ¢ocuk
annesi N.'nin bu soru kargisinda kurdugu ciimle ise oldukga dikkat cekicidir (N.B,
75 Yaginda, Okur-Yazar Degil, Samandag):

“Din erkeklere ait. Kadinlara degil...”

Bu son bakus agis1 aslinda genel egilimin de tarihsel olarak agiklanmasini iger-
mektedir. Bu ifade kadinlarin dinsel diisiiniis agisindan erkege yonelik ciddi elesti-
rilerden biridir.

“Dinden Muafiyet”e Kars1 Kadinlarin Tutumlar:

Dini anlamda higbir yiikiimliliik altinda olmayan, bagka bir degisle “dinden
muaf” tutulan Nusayri kadinlarin bu “muafiyet” izerine ne disiindiiklerinin 6l¢iil-
meye ¢alisildig1 sorular karsisinda kadinlarin bu konuda pek net olmadiklar: ortaya
¢tkmugtir. Bu durumdan rahatsizlik duyduklarini elegtirel s6zlerle belirten kadinlarin
yani sira, durumu daha umursamaz ve normal kargilayan kadimnlarin sayica birbiri-
ne yakin oldugunu belirtmek gerekir. Ancak alt1 ¢izilmesi gereken ve ¢alismamiz
agisindan 6nemli kabul edilebilecek bir durum s6z konusudur. O da bu durumu
kabullenen ya da kabullenemeyen biitin kadinlarin kendilerini din karsisinda ko-
numlayis bigimleri ve elestirel bakis agilaridir. “Umursamaz” goriinen kadinlarin bile
bu umursamaz tavirlarinin altinda “ironik” bir durum yatmaktadir. Ironi, dini “iire-
ten” erkeklere yapilan géndermedir. Nusayrilik inang sistemi hakkinda dini bilgilere
sahip olmamanin kendilerine bir 6zgiirlik alan1 yarattigini, “dinlerini kendilerinin
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istedigi kadar, kendilerinin istedigi gibi” yasadiklarini belirten kadinlar, bu durum-
dan dolay: ¢ok rahat olduklarini ifade etmektedirler. Bu, aslinda bir tir “6zgiirlik
yanilgis1”dir. Kadinlar agisindan, dinsel diisiiniis olarak neredeyse “yok” sayilmalari-
na karg1 gosterdikleri bir savunma mekanizmasina déniigmistiir durum.

Dinsel anlamda daha ¢ok sey 6grenmek isteyen ve dini anlamda ikinci planda
kalmighg kabullenemeyen kadinlardan bazilar1 da bu durumdan duyduklar: rahat-
sizhig1 su sozlerle ifade etmektedirler (S.O, 38, Ilkdgretim Mezunu, Antakya; B.R.,
33, Lise Mezunu, Samandag):

“... tabii ki rahatsiziz bu durumdan. Ciinkii biz dinsiz deiliz ama kendi dinimiz
hakkinda higbirsey bilmiyoruz. Sonugta ileride ¢ocuguma dini bilgiler ogretmek isterim
ama bu konuda eksigim.”

“Cok biiyiik bir rahatsizlik yaratiyor bende bu durum. Sosyal ve kiiltiirel anlam-
da erkeklerle esit durumdasin, on plandasin. Ama is dine gelince, sen kadinsin kenara
gekil... Neden ikinci plandayiz dini anlamda? Bu ¢agda anlam veremiyorum buna.”

Gegmisten bugiine siiregelen gizliligi bir sekilde sorgulamaya ve tartismaya
baglayan kadimlarin “sorgulayic tavrin1” H.’nin su sozlerinden okumak miimkiin
(H.T, 32 Yaginda, Lisans Mezunu, Iskenderun):

“Cok rahatsizim bu durumdan. Ben bana da giivenilmesini istiyorum. Neden bu
sirr1 bir kadin olarak ben tutamayayim ki! Hem sir neden sir olsun? Agik yasayalim her
seyi. Madem Hz. Ali diyoruz, madem Hz. Muhammed diyoruz, Ehlibeyt'in, Ali'nin ¢o-
cuklariyiz diyoruz. Neden sir olarak kaliyor?”

Erkekler “Uretir” Kadinlar “Yasatir”

Etnisite ile toplumsal cinsiyetin kadin tizerinde kesistigi en 6nemli noktalar-
dan biri kadinin dogurma yetisine bagli olarak diinyaya yeni bireyler getirebilmesi ve
mensubu oldugu etnik grubun niifusunu artirmasidir (Isoglu, 2006: 444). Bu durum
en somut olarak din ve kadin iliskisinde yasanmaktadir. Temel kabul dinin “erkek”
niteliginin 6nde olmasi, kadina diigenin ise bu siiregte dini tagima ve yasatmasidur.
Calismada tagima ve yagatma rolleri agisindan sosyal iliskiler, i iliskileri, evlilik gibi
olgular kargisinda kadin agisindan din ya da mezhebin belirleyicili 6l¢iilmeye calisil-
mustir. Goriigme yapilan kadmlarin ¢ogu gerek sosyal iliskilerde gerekse is iligkile-
rinde dinin/mezhebin belirleyici olmadigini belirtmiglerdir. Ornegin yillarca kuafor
olarak ¢alisan 4 cocuk annesi B.'nin aktardiklar1 bu konudaki yaklagimi agik¢a ortaya
koymaktadir (B.O, 52 Yaginda, ilkdgretim Mezunu, Samandag):
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“Farkli din ya da mezhebe gore insanlari ayirmadim hi¢bir zaman. Hayatimin
hi¢bir déneminde bu benim igin hig belirleyici olmads, ¢ocuklarima da, ¢alisanlarima da
bunu 6gretmeye ¢alistim. Alevi, Siinni, Ermeni, Hiristiyan... Dort nesil meslek dgrendi
benden!”

Hiristiyan esnafin da bulundugu Samandag’da yasayan ¢ogu kadin da Huris-
tiyanlardan aligverig yaptiklarini 6zellikle vurgulamiglardir. Kendileri agisindan boy-
le bir sorun yagamadiklarini/yasatmadiklarini belirten gériismeciler; ne var ki bazi
zamanlar kendi din/mezheplerinden olmayan insanlar tarafindan boyle bir belirle-
yicilik ile karsi kargrya kaldiklarini ifade etmigledir. Ozellikle resmi kurumlarda cali-
san kadin goriismeciler Alevi olmalarindan kaynaklanan gesitli ayrimer davranislarla
karg1 kargiya kaldiklarini belirtmiglerdir. Devlet memuru olan H. bu konuda sunlarn
aktarmigtir (H.E., 32 yaginda, Lisans Mezunu, Antakya):

“Boyle olmasini hig istemezdim ama sosyal iliskilerimde de, is iliskilerimde de
ozellikle mezhep ok belirleyici oluyor. Eninde sonunda kendini o konumda buluyorsun.
Cevredekilerin davramslart seni konumlandiriyor. Bunun stkintilarim bazi tutucu tavir-
lar nedeniyle ok yogun yasiyorum.”

Evlilikleri s6z konusu oldugunda din ya da mezhebin ne kadar belirleyici ol-
duguna dair sorular ile ¢ocuklarinin bagka bir din ya da mezhepten birileriyle ev-
liligine dair bakis agilarinin él¢iildiigii sorularda kadinlarin ¢ogu evlilik siirecinde
din/mezhebin 6nemli olduguna dair vurgu yapmaktadirlar. Evli olan kadinlar kendi
istekleri, aile ya da mahalle baskisindan dolay: farkh bir din ya da mezhebe mensup
erkekle evlenmediklerini sdylerlerken, bekéar kadinlar bagka bir din ya da mezhepten
bir erkekle evlenmenin giiniimiizde sorun olmadigina dair vurgu yapip hemen arka-
sindan, bagka bir din/mezhepten erkekle evlenmelerinin 6zgiirliiklerini kisitlayaca-
gin1 6ne siirmektedirler.

Ayn1 mezhepten olmanin avantajlarinin daha ¢ok oldugunu diisiinen L. su
sekilde aciklamaktadir (L.D, 42 Yasinda, Lise Mezunu, Samandag):

“... tercihimiz tabii ki aynt dinden, mezhepten olmasi. Orf ve adetlerimizi daha
iyi biliyorlar. Bizi daha iyi anlyyorlar. Cocuklarimiza din ogretmek igin yaptigimiz bay-
ramlara baska mezhepten biri geldiginde canimiz sikiliyor.”

Nusayriligin tutuculuktan tamamen uzak bir dinsel disiiniis oldugunu 6zel-
likle belirten kadinlar, bagka bir din ya da mezhepten bir erkekle evlilige neden kars:
olduklarini “kiiltiirlerinin &yle gerektirdigine, farkli bir din/mezhepten insanla ¢a-
tigmalar yasayabilecegine, aile tarafindan ayn1 mezhepten bir erkegin daha rahat ve
sorunsuz bir sekilde kabuliine, ailenin ugrayabilecegi cevre baskisina ve geleneklerin
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devamu i¢in ayni mezhepten biriyle evlenmenin daha iyi olacagina” baglamaktadur-
lar. F. (F.D, 34 Yaginda, Lisans Mezunu, Antakya) baska bir din ya da mezhepten
biriyle evlilige neden sicak bakmadigini su s6zlerle aktarmaktadur:

“... giinkii ortak din, ortak duygulari yasamak ve daha ¢ok sey paylasmak demek-
tir. Esimle paylagimimin stmrlarinm onceden belirlendigi, bizi kisitlayan, paylasimlari-
mizi azaltan bir evlilige sicak bakamam.”

Alan ¢aligmas: sirasinda bagka bir mezhepten evli 12 kadin tespit edilmisgtir.
Grup igi evlilik yapan kadinlardan S. ¢ocuklarinin farkli bir din ya da mezhepten bi-
riyle evliligini su sekilde agiklamaktadir (S.N, 57 Yaginda, ilkégretim Mezunu, Se-
rinyol):

“Ailemin %80'i Siinni, Hiristiyan, damat ve gelinlerden olusmaktadir. Insanlik
onemli, insancil olmast 6nemli, ocuklarim mutlu olsun yeter ki, bir anne baska ne isteye-
bilir ki... Hala bu ayrimin olmas: ¢ok ayp.”

Caligmann ilging bulgularindan biri kiz/erkek ¢ocuklarinin grup dis1 evliligi
s0z konusu oldugunda buna karg1 ¢ikmayacaklarini ifade eden kadinlarin sayisinin
oldukga fazla olmasidir. Ancak bu noktada da genel vurgu “kars: tarafin” ¢ocukla-
rinin 6zglrligini kisitlayabilecegine dair taginan endisedir. Bu sorular kargisinda
kadinlar s6z birligi etmisgesine “boyle bir evlilige pek sicak bakmadiklarini ama ¢o-
cuklarinin istemesi durumunda, onlarin mutlulugu igin karsi ¢ikmayacaklarini” be-
lirtmektedirler. Ogretmen H.'nin bu konudaki diisiincesi ¢alismada bagka goriisme-
ciler tarafindan da ifade edilmistir (H.P, 42, Lisans Mezunu, Iskenderun):

“Biiyiik konusmak istemem ama biraz zor kabullenirim. Dogru olan gosteririm
ama belirleyici kendisi olur.”

Calismada ortaya konan ilging bir diger bulgu ise baz1 goriismecilerin erkek
gocuklarimin bagka bir din ya da mezhepten bir kadinla evliligine olumlu yaklagir-
larken, kiz gocuklarinin bagka bir din ya da mezhepten erkekle evliligi s6z konusu
oldugunda ayni olumlu séylemden uzaklagmalaridir. Kadinlar, tasima ve yagatma
rollerini genel olarak bu tartigmalar ekseninde tutarak ve ¢ocuklarina aktararak, “er-
kekler gibi” diistinmekte, dinsel diisiiniis i¢inde kendilerine boyle bir i¢sel konum
atfetmektedirler.
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Ikircikli Durum: Bireysel Iligkilerde Giiglii-Daha Orgiitlii Mekansal
Iliskilerde Tedirgin

Nusayri kadinlar i¢in teke tek iligkilerde “6teki” yok olmasina kargin; kadin-
lar toplu yasam séz konusu oldugunda (sokak, mahalle, ilce, kent gibi) bir tered-
diit tasgimaktadirlar. Ctinkii bireysel iliskilerde durumun iistesinden gelebilecek bir
ozgiivene sahiptirler. Ancak sokak, mahalle gibi daha 6rgiitlii, kapsamh bir yagam
alaninda kaygi duymaya, giiven sorunu yasamaya baglarlar. Birebir iligkilerde ken-
dilerini anlatip, kendilerini kabul ettirebilme sans ve olanagina sahipken, toplum
icinde kendilerini zayif hissetmekte, kendilerine bir sans verilmeden yaftalandikla-
rin1 digiinmektedirler. Arkadas, komsu ve mahalle se¢iminde din ya da mezhebin
6nemli olup olmadigmin él¢iilmeye gahsildigr sorular karsisinda goériismecilerin
¢ogu arkadas ve komsu seciminde din ya da mezhebin 6nemli olmadigini ifade eder-
lerken; mahalle se¢ciminde daha farkli diigiindiiklerini soylemektedirler. Yaganilan
mekén s6z konusu oldugunda Alevilerin daha yogun olarak yasadig: yerlerde ken-
dilerini daha rahat ve giivende hissettiklerini s6yleyen kadinlar, buna sebep olarak
da “6teki’lerin kapaliligini, tutuculugunu gésterirlerken; kozmopolit bir mahallede
yasayabilmelerine tek sart olarak “mahallede yasayanlarin modern, ¢agdas insanlar”
olmasini kogmaktalar. Antakya’da Alevilerin yogun oldugu bir mahallede yasayan
C.bukonuda sunlar1 séylemektedir (C.D, 38 Yaginda, Onlisans Mezunu, Antakya):

“Mahalle segiminde din ya da mezhep benim igin 6nemli. Kendime benzer insan-
larla bir arada yasamak giiven veriyor bana. Orf ve adetlerimiz ayni, kendimizi daha ra-

hat hissediyoruz. Biz kadmn-erkek ayirimi yapmay:z. Birlikte yer icer, birlikte otururuz.”
Kadinlarin Kiiltiirel Yiikselisi

Dinsel anlamda “goriintir” nitelikten yoksun olan ve bu durumu elestirel bir
soylemle kabullenemedigini séyleyen Nusayri kadinlarin yani sira; “dinden muaf”
olmanin getirmis oldugu bir 6zgiirlitk ve 6zerklik alaninin iginde “sosyal goriiniir-
lilik” kazanan ve bunu sik sik dile getiren Nusayri kadinlarin sayis1 giin gegtikce
artmaktadir. Nusayri erkeklere Nusayrilik ile ilgili sik stk sorular yonelten, soran,
sorgulayan, erkeklerin dinsel ritiiel igerisinde kadinlar1 nasil konumlandirdigini dii-
stinen ve buna cevap arayan Nusayri kadinlar artik bu dinsel distinis ierisinde ka-
din olarak “igeriden” kendilerine de sorgulayici bir tavirla bakmaya baglamiglardir.

Nusayri erkeklere Nusayrilik ile ilgili sorduklar1 sorularin cevabini alamayan
ve bu yiizden iginde olduklar1 6zgiirlik alaninin kapsamini daraltmadan ve kendi
tabirleriyle “dinin i¢inde bogulmadan” Nusayrilik teolojisi ile ilgili bilgiye ulasmaya
calisan kadinlar, erkeklerin Nusayrilik dinsel diigiintisii icinde bir kadin olarak ken-
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dilerini nasil konumlandirdigini sorgulamaktadirlar. B.nin sézleri bize bu durumla
ilgili ipuglar1 vermektedir (B.B., 28 Yaginda, Lise Mezunu, Samandag):

“Nusayrilikle ilgili babama, esime sorular yoneltiyorum ama her soruya cevap
alamiyorum. Zaten miimkiin degil durduk yerde anlatmuyorlar. Hep soru-cevap seklinde
oluyor. Kadin dini anlamda ikinci planda her zaman. Evin hanimi, ¢ocugun annesi ol-
dugu da goz oniinde bulunduruluyor. Séziine onem veriliyor kadimin ama dini anlamda
erkegin verdigi kadar bir seyler 6greniyor dinle ilgili.”

N.’nin séyledikleri ise oldukga carpici (N.B, 26 Yaginda, Yiiksek Lisans Me-
zunu, Samandag):

“Nusayriler sosyal anlamda kadiniyla erkegiyle daha disa doniik bir toplum. Din
konusunda bir ige kapanma var bu dogru. Hatta bazi kadinlar bu disa kapalilik ve giz-
lilik konusunda erkeklerden daha erkekgiler. Nusayrilik iginde giizel seyler barindiran
bir din. Birliktelik giizel bir duygu, farkliliklar da giizel. Ozellikle Hatay'da farkl: etnik
kimlikler hep birlikte yillardir yasiyor. Bende bir Nusayri kadini olarak bu farklilhiga bir
katkida bulunuyorum. Giizel bir sey bu...”

Nusayri kadmnlarin kendilerinin ve etnik kimliklerinin renkliliginin farkina
vararak dini yagamalari, yasamak istemelerini G.'nin soyledigi su ctimleden algilaya-
biliriz (G.D, 30 Yaginda, Yiiksek Lisans Mezunu, Antakya):

“Kendimi Nusayri topluluguna bagl hissediyorum. Ama asla bagimli degilim.”

Kadinlar kendilerini daha giiglii hissettikleri sosyal ve kiiltiirel alana gekilerek
kendilerini yetistirmektedirler. “Bagimli” olmama durumuyla anlatilmak istenen,
“ben olan bitenin farkindayim ancak teslim de olmay: diisiinmiiyorum”dur. Geligim ka-
pisint kadinlar kendileri acik tutmaktadirlar.

Otekilerle iliskiler: “Biz”-“Onlar”

Farkli niifus biiytikliklerinde de olsa Ermeniler, Arap Hiristiyanlar, Yahudi-
ler, Arap Stinniler, Arap Aleviler gibi birden fazla etnik kimligin ve dini toplulugun
birlikte yasadig1 Hatay, ¢okkiltiirli bir yapiya sahiptir. Hatay yereli de, bu dokuyu
birlikte yagama ve bu farkliliklardan bir zenginlik yaratma kiltiirtiyle daha da siki bir
sekilde dokumak cabast icerisindedir. Nusayriler de bu ¢ok dilli ve ¢ok dinli yapinin
bir pargasi olarak, yiizyillardir farkli etnik kimlik ve dini topluluklarla gerek ticari
ve sosyal, gerekse siyasi iligkiler kurarak bir arada yagsamaktadir. Ne var ki, “kendi-
lerinden olmayan herkesi”, “6teki” olarak algilayan bir durum s6z konusudur. G6-
rigmeler esnasinda neredeyse sorulan her soruda “6teki’ne yonelik bir gonderme

sz konusu olmugstur. “Biz” ve “onlar” geklinde kargilagtirmali bir disiince tarziyla
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sorulan sorulari cevaplamaya galisan goriismecilerin ¢ogundaki genel alg: “6tekinin”
kapaliligy, tutuculugu, muhafazakarhg yonindedir. Ne var ki Arap Hiristiyanlar bu
alginin biraz daha diginda tutulmaktadir. Yizyillardir Hatay’da yasayan, Nusayriler
gibi Arap¢a konusan ve yine onlar gibi dinsel kimliklerini 6n planda tutan Arap Hi-
ristiyanlar ile Nusayriler arasinda ortak bir yasam kiiltiriiniin var oldugunu iddia
etmek yanlig olmaz. Nusayriler ile Hiristiyanlarin Hatay’da oldukga fazla ortak dini
bayramlar1 bulunmaktadir. Bu benzerligi Nusayrilerin her inanca duyduklar1 saygi-
ya, bir vefa gosterisine ve Arap Huristiyanlara bir hediye olarak algilanmas: gerektigi-
ne vurgu yaparak kalic1 bir hosgoriiye dikkat geker.

Goriigmelerde Nusayri kadinlara diger dini topluluklardan kendilerini fark-
l1 goriip gormedikleri, hangi dini toplulukla daha ¢ok anlastiklari yoniinde sorular
sorularak “oteki” algilar1 6lgiilmeye calisilmistir. Goriigmeye katilan Nusayri kadin-
larin gogu Huristiyanlar ile daha ¢ok anlagtiklarini, Stinnilerin kendilerine kars1 gok
onyargili davrandigini séylemislerdir. Nusayriligin diger dini topluluklardan neden
daha farkli oldugunu M. su sekilde agiklamaktadir (M.T, 39 Yasinda, On Lisans Me-
zunu, Harbiye):

“Temelde tek tanri inancimiz ayni. Ancak diger dini topluluklara gore kadin ola-
rak ¢ok baski altinda olmadan ozgiirce yasayabiliyoruz. Giyim, tavir, davranis olarak
zorlamayla karsi karsiya degiliz. Hiristiyanlarla ve bazi modern Stinnilerle iyi anlastyo-
rum. Ama Huristiyanlarla kaynasmisiz biz. Ortak dini bayramlarimiz bile var.”

“Biz insana insan oldugu icin deger veririz” séziiyle Nusayriligin hosgoriili,
hiimanist yapisina vurgu yapan S. diger dini topluluklardan hangi agilardan farkl
oldugunu su sozlerle aktarmaktadir (S.G, 30 Yaginda, Lise Mezunu, Antakya):

“Biz daha rahat bir toplumuz. Kapali degiliz. Kapali ve tutucu bir topluluk ile
manevi degerleri hice sayacak kadar rahat olan topluluklar haricinde her dinden insanla
anlagabilecegimi diigiiniiyorum.”

Dini igsellestirmeden ve Nusayriligin dinsel anlamda diga kapalihigini gor-
mezden gelip, “6teki’nin kapahilhiina vurgu yapan Nusayri kadinlari, kendi i¢inde
bulunduklar1 toplumsal yapinin en azindan dinsel diistinisiin kapali yapisini gor-
mezden geldikleri sdylenebilir. Nusayri kadinlarin bu konudaki fikirlerini bigimlen-
diren temel gergegin sosyal anlamdaki “6zgiirliik algilarinin” degerinin dinsel diiii-
niis ve rittiellerin 6niine ge¢mesidir.

Sonug

Din olgusu karsisinda, 6zellikle de tek tanrili dinler kargisinda, kadinin tarih-
sel stire¢ igindeki konumunun “degismezligi” distiniildiginde kadinlarin erkekler
karsisindaki “ikincil” konumlari halen siirmektedir. Bu ¢alismanin temel bulgular
da kadinlarin bu s6z konusu “ikincil” konumuna gondermeler icermektedir. Bu-
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nunla birlikte calismada, Hatay’daki Nusayri kadinlar, kadinlarin kendilerini Nusay-
ri dinsel digtintigti icinde, erkeklerden farkli olan konumlarini agike¢a elestirmekle
beraber, varolan “ikincil” konumlarini toplumsal yagam icinde, diger hakim dinsel
dustnislerden farkli olarak, dengelediklerini diisinmektedirler. Hatta bu ikincil
konumlarinin kendilerine toplumsal yasamda din konusunda “6zerk” bir alan ya-
rattigin, tzerlerinde bir baski olmaksizin dinsel disiiniislerini yasadiklar igin de
kendilerini daha 6zgiir hissettiklerini vurgulamaktadirlar ki bu bir acidan “6zgiirlitk
yanilgis1”dur.

Arap Aleviligi agisindan dinsel diisiintisii erkeklerin ortaya koydugu ancak
bunu yagatanlarin, din tagryicilarinin kadinlar oldugu ¢alismada elde edilen bir diger
bulgudur. Toplumsal cinsiyet agisindan kadinin “kadin” oldugu iin dinsel ritiel-
lerden, Nusayri “dualar”’indan “muaf” tutulmasinin arkasinda, kadinlarin zayif yara-
tildigs iin kolayca ¢oziliip dinsel sirlar1 agiga vuracag yoniindeki erkek kanaatine
kadinlarin bir kisminin katiliyor olmast durumun ne denli igsellestirildiginin de bir
gostergesidir. Bununla birlikte kadinlarin egitimli gogunlugunun bu duruma sert bir
elestiri getirdikleri gozden kagmamaktadir. I¢sellestirmelerin yonii daha ¢ok dinsel
dugiiniigi kadinlar eliyle tasima ve yagatma yontindedir. Kadinlara diigen bu stirecte,
¢ocuklarini s6z konusu diisiintise hazirlamaktir. Deyim yerinde ise burada da kadin-
lar bir tiir “dinsel mutfak”tadirlar. Nusayri kadinlarin ¢ogu dini bayramlarda namaz
kilinacak evin temizligini yapmak, yine ayni sekilde bayramlarda ya da adaklarda ye-
mek pisirmek, tiirbeleri ziyaret etmek, erkek ¢cocuklar dine girig asamasinda tegvik
etmek ve dini 6gretileri 6grenmesinde ¢ocugu bu siirece hazirlamak gibi siralanabi-
lecek bir dini pratik algisina sahiptirler. Nusayri kadinlar dinsel goriinmezliklerini
goriniir kilacak yegane mekan olarak tiirbeleri ve bu tiirbelere yapilan ziyaretleri 6n
plana gikarmaktadirlar.

Nusayri teolojisinin 6zelliklerinden bir olan gizlilik ve “sirrin” yaratmis oldu-
gu “dinden muafiyet” ile birlikte “sir” diyerek kadinin dinsel goriinmezligini hakh
kilmaya calisan “erkek algis1” karsisinda, Nusayri kadinlarda ciddi bir “alg: degisikli-
ginden de s6z etmek miimkiindiir. Kadinlar bu “sir” olgusunda cinsiyet ayrimi yapil-
masi kargisinda seslerini yiikseltmeye baglamiglardur.
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DEDIGI SULTAN VE MENAKIBI: KONYA VE CEVRESINDE ALEVI
BEKTASI OCAKLARININ IZLERI

Ahmet TASGIN’

Ozet

Bu ¢aligma Dedigi Sultan Menakibinin verdigi bilgileri farkli dénemlerde yaymnlanan
cahigmalar ile yeniden degerlendirdi. Dedigi Sultan hakkinda genis bilgi veren ilk kaynak
onun menakibidir. Makale, Konya Ilgin Ilgesi Mahmuthisar beldesi yakinlarinda Beykon-
ak isimli yerde tiirbesi bulunan Dedigi Sultan ve Menakibini konu edindi. ilgili literatiir ve
Bektasi kaynaklar1 degerlendirilip Dedigi Sultan Menakibindan yola ¢ikarak ortak konulara
degindi. Ayrica Dedigi Sultan Zaviyeleri ve bagh bulunan Turgutlu ve Bayburtlu oymaklar
ile Dedigi Sultan’in yagadig1 donemdeki sufi gevrelerle olan iliskisini de aktardi. Tirklerin
Anadolu’ya géglerinin ardindan yerlesim yerlerinden olan Konya ve gevresi Alevi Bektasi
topluluklarin da zaviye ve tekkeleriyle yerlesim yerlerindendi. Mogol saldirilar1 6ncesi ve
sonrasinda Konya gevresinde sekillenen Tiirkmen topluluklar: ve onlarin faaliyetleri, Mogol
sonrasi Karaman Beyligi ve Osmanli Devletinin hikimiyetine gegis tizerinden yiriinerek Al-
evilik aragtirmalar literatiiriniin neredeyse higbir bilgiye sahip olmadig: bir konu hakkinda
bilgi verdi. Konya ve gevresinin Alevi Bektasi ocak ve bagh topluluklar1 agisindan 6nemli
yerlesim yerlerinden oldugu sonucuna varild.

Anahtar kelimeler: Dedigi Sultan, Menakib, Turgutlu, Bayburtlu, Ibrahim Haci, Haa
Bektag

DEDIGIi SULTAN AND ITS LEGEND: TRACES OF ALEVI
BEKTASHI HEARTHS IN KONYA AND ITS ENVIRONMENTS

Abstract

This article re-evaluates the information on the Dedigi Sultan Legend provided by studies
published in different periods. The first holistic source of information about Dedigi Sultan
is its legend. The article examined Dedigi Sultan and its legend in the place of Beykonak
near the town of Mahmuthisar in Ilgin district of Konya, where there is a tomb. Based on an
evaluation of the relevant literature and Bektashi sources, the article also includes common
issues regarding Dedigi Sultan Legend. Also, it discusses the relationship between the Dedigi
Sultan dervish lodges affiliated with the Turgutlu and Bayburtlu tribes on the one hand, and
the Sufi circles living during the time of Dedigi Sultan. After migration of Turks to Anato-
lia, Konya and its environment become settlements and places of residence for the Alevi

* Prof. Dr.,, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, Konya/
Tirkiye, ahmetyt@hotmail.com
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and Bektashi communities and their lodges. Data are provided on the Turkish communities,
formed around Konya before and after the Mongol invasions, and a subject on which the
research literature on Alevism almost does not provide any information, i.e. the transition
from Karaman principality to Ottoman domination in the post-Mongol period. It concludes
that Konya and the surrounding areas and its communities are important residential areas
and hearths of the Alevi Bektashi’s Ocags.

Keywords: Dedigi Sultan, Legend, Turgutlu, Bayburtlu, Ibrahim Haci, Hac1 Bektash

Giris

Makale, Konya bolgesinde yer alan Alevi Bektasi ocaklarinin izlerini gosteren
Dedigi Sultan ve Menakibini konu almaktadir. Dedigi Sultan Menakib: sadece De-
digi Sultan degil onun yaninda yer alan diger kisiler hakkinda da bilgi vermektedir.
Bu bakimdan da Dedigi Sultan ve onun etrafindaki kisiler etrafinda 6riilen olaylar:
aktaran metin, olay ve kisi kadrosu Alevi Bektasi ocaklarinin yayildig1 cografyay an-
lamada kolaylik ve ipucu sunmaktadir.

Dedigi Sultan Menakibinin sundugu bilgiler, tahrir defterleri, sehir tarihleri,
menakipnamelerle desteklenerek yeniden degerlendirilmistir. Boylece Dedigi Sul-
tan Menakibindan yararlanarak hazirlanan makale, giiniimiiz cografyas: ve cograf-
yanin adlandig Alevi ocaklarimin dagilimi agisindan 6nemli bir yere isaret ederken
bu konudaki belirsizligin giderilmesine de katki sunmustur. Bu makale Alevi Bektasi
ocak tarihi ve yerlesimi hususundaki aragtirmalara Dedigi Sultan ve menakibi 6rne-
ginden yola ¢ikarak katki sunmakla kalmayacak ve bu alana yonelik iirettigi bilgiyle
de yeni agilimlarin yapilmasina kolaylik saglayacaktir.

Malazgirt Savaginin ardindan Anadolu’nun neredeyse tamamini fetheden
Ttirkler, bir siire sonra baglayan Hach Seferleriyle Bat1 Anadolu’daki durumlarini
koruyamamig ve Orta Anadolu’ya ¢ekilmek zorunda kalmiglardi. Anadolu Selguklu
Devletinin bagkenti Konya olduktan sonra da Konya etrafinda yiiriitillen bir¢ok faa-
liyet yeni bir geri ¢ekilmenin 6niine gegip uglara dogru devletlerle yeni bir yerlesme
plani uygulamislardir. Bu faaliyetlerin bir kisminda kervansaray ve képrii yapimla-
riyla uluslar arasi ticareti kontrol altinda tutmak sayilabilir. Boylece kervansaray ve
koprit mamuriyeti arasina yerlestirilen zaviyeler Konya ve ¢evresinden gecen Kuzey
— Giiney ile Dogu — Bat1 eksenindeki ticaret yollarinin emniyetini saglamustir (Ozer-
gin, 1959: 38-54).
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Konya ve gevresine yerlesmenin tecriibe ve birikimi Mogollar 6niinden ka-
¢1p gelen ikinci Tirkmen dalgasinin yerlestirilmesine biiyiik katki sunmustir. Biiyiik
kitleler halinde Rum’a yonelen go¢menler Horasan ve Azerbaycan’dan Anadolu
Selguklu Devletine kontrolli bir sekilde yonlendirilmistir. Bir siire sonra kovaladik-
lar1 Trkmenlerin ardindan Mogollarin gelmesi, Anadolu Selguklu Devleti siyasi
sinirlarinin kaybolmasina ve yeni bir belirsizligin ortaya gikmasina neden olmus-
tur. Boylece hem uluslararas: ticaret yolu hem Tiirkmenlerin gégleriyle giiglii hale
gelen bolgelerdeki istikrar bozulmaya baglamis. Netice itibariyle ticaret zayiflarken
Tirkmenler de daha ug bolgelere hareket etmislerdir. Boylece Mentese, Karesi, Ha-
midogullar: ve Germiyanogullar ticaretin ve zaviyelerin merkezi haline gelmistir.
Ozellikle Mogollarla miicadele halindeki bircok tarikat tegekkiilii uglara ydnelmistir.

Anadolu Selguklular1 ve Mogollar sonras: Konya ve gevresine hakim olan Ka-
ramanogullar1 Beyligi uluslararasi ticareti kontrol etmeyi bagaramadi veya béyle bir
ihtiya¢ da duymadi. Dogrusu Konya, Antalya —Alanya limanlariyla baglantili olan
Karadeniz limanlari, Rusya ve Azerbaycan’dan Tebriz tizerinden Erzurum hattiyla
gelen Sivas- Malatya ile Bagdat ve Halep hatlarinin kesistigi kavsakta yer almistur.
Konya’'nin ticaret yollarinin merkezinde olmasinin 6nemi korunamamug veya siir-
diirtilememistir. Ticaret yolunun 6nemli bir kavsag: olan Sivas ile Ankara arasini da
kapsayan bolgede Karamanogullar1 Beyliginin siyasi hakimiyeti saglayamadig: icin
bu yol tizerindeki ticareti de diizenleyip kontrol edememistir. Dogal olarak Kara-
manogullar1 Beyliginin ticaret yollarin1 da biinyesinde tutan bu cografyada siyasi bir
bask: olusturmay saglayamamustir. Her gegen giin Osmanh Devleti daha fazla giig-
lenip Bat1 sinirlarini genisletmis ve Anadolu’da etkili olan limanlara hakim olmustur.
Kisa zamanda birgok beyligi kendi sinirlarina dahil etmesi Karamanogullar1 Beyligi-
nin siyasi ve iktisadi alanini da daraltmigtur.

Anadolu merkezinde meyadan gelen siyasi hakimiyet ¢abalar1 beraberinde
dini, sosyal hayata yonelik yeni olusumlara da ug vermistir. Bir¢ok yeni tarikatin or-
taya ¢ikmasi veya var olanlarin yeni etki alanlar1 olusturup faaliyetlerini de ¢ok genis
alanlara yaymalarina yol agmugtir. Bu tarikatlar arasinda bagta Erdebil Tekkesi etkili
olmustur. Bu durum 6nce Karamanogullar1 ardindan da Osmanh sinirlari igerisinde
yer alan bir¢ok Tiirkmen toplulugunun bagka bir cografyaya sadece ruh ve fikriyle
gog etmesiyle degil fiziki olarak insan kaynak ve giiciiyle de go¢ etmesiyle sonuglan-
mustir. Bu go¢tin bedeli her iki beylik i¢in de agir sonuglar dogurmustur.
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Makalenin sahis ve olay kadrosu yukarida kisaca 6zetlenen cografya, siyasi,
sosyal, iktisadi ve dini olaylarin gectigi yerde yasamaktadir. Bu bakimdan da bura-
da ele alinan hususlar bir nebze olsun bu konularin derinlegtirilmesine veya anlagil-
masina katki sunacaktir. Kaldi ki Dedigi Sultan Menakibi anlattig olaylar ve sahis
kadrosuyla 6zellikle isaret ettigi Selcuklu donemi ve sonrasi agisindan agik bilgi ver-
mektedir.

Dedigi Sultan Menakibinin isaret ettigi cografya ve sahus kadrosu Ahmet Ye-
sevi ile baglatilmistir. Ozellikle Oguzlarin gégleri, cok uzun bir cografyay ve zamani
asarak birden fazla devlet ve beylik kurarak Rum’da neticelenen siire¢ ve sonrasina
isaret etmektedir (Siimer, 1960: 567-594). Bu isaret Diyar-1 Rum ile ilgili kisminda
Anadolu Selguklu Devleti ve donemindeki tavaif-i milukten Karamanogullari, Dul-
kadirogullari, Akkoyunlular, Mentese Beyligi, Hamidogullari, Karasi Beyligi, Esre-
fogullari, Safeviler vb. siyasi cografya ve iligkilerini kapsamis ve Anadolu Devletinin
yikilmasina neden olan Mogollarin askeri, siyasi, dini ve sosyal etkileri de buna ek-
lenmistir. Yukarida Mogollarin siyasi organizasyon igin yeni bir yapilanmaya neden
oldugu ve siyasi iligkiler etrafinda sosyal ve dini yapilanmaya gidildiginin de ipuglar
gosterilmistir. Bu etki ayn1 zamanda yeni gruplarin olusturulup 6n plana ¢ikmasina
kolaylik saglamistir. Bir kismi igin de iktidar etrafinda tretilen siyasi, iktisadi, dini
ve sosyal kusatmaya maruz kalip yerlesik olduklar1 bolgeleri terk edip uglara dogru
hareket etmelerine neden olmustur.

Sonug olarak Horasan’dan Rum’a hareket eden ve Rum’da yerlesen Tiirk-
men topluluklarinin hangi esaslar etrafinda nasil bir organizasyon ile Diyar-1 Rum'un
vatan kildiklar1 konusu ilgi ve merak konusu olarak giincelligini korumaya devam et-
mektedir. Dogrusu bu meraki giderecek akademi igi ve dig1 gevrelerin 6niinde daha
fazla caligilmay1 beklemektedir. Adi gecen mevzu birden fazla disiplini ilgilendir-
mekte ve baglantili olarak ele alinmayi zorunlu kilmaktadir. Buna hatir siyasi tarihin
sundugu bilgi akigina gore siyasal sistem, vergi, ceza, egitim ve tarikatlar etrafinda
konu sekillenmekte ve sekillendirilmektedir. Ttrkmenlerin Rum’u senlendirip va-
tan kiliglar: ikinci derecede 6nemli bir konuya doniismekte veya siyasi tarih bu ko-
nuya doniistirmektedir. Dogal olarak siyasi tarihin merkezinde ise tilkeyi yoneten
aile ve onlarin etrafinda ikinci ve tigiincii halkada yer alan yoneticilerin miicadeleleri
yer almaktadir. Dogrusu siyasi tarihin bi¢imlendirdigi bu tablo, kisa gibi goriinen
zaman ve mekan tizerinde hareket eden Tiirkmen tarihi agisindan degerlendirildi-
ginde ¢ok fazla bilgiye ulasmak miimkiin olmamakta veya ulagilacak bilgi daha da
azalmaktadir. Bu az ve zor alana iliskin bugiinden geriye kurgulu bir zihin diinya-
sindan hareket etmek konunun anlagilmasini daha da zorlagtirmaktadir. Bu i¢ ice
gecmis ve baglantili gériinen konunun tarihsel ideolojik alanin dogrudan miidahil
oldugu siyasi, iktisadi, dini, sosyal ve kiiltiirel kurgu ve bi¢iminin kugatmas: altinda
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kaldig1 da aragtirmanin sorun olarak gordiagi hususa eklenmelidir. Bu son ciimlede
isaret edilen husus da eklendiginde Rum’a yonelen topluluklarin hangi esas ve nasil
bir organizasyon etrafinda Rum’a yerlestikleri konusu gitgide daha da karmagik ve
imkansiz hale gelmektedir. Kald: ki tizerinde ¢alisma yapilan konu, giiniimiizde de
bir sorun olarak kalmaya devam etmektedir. Yani tarihi olaylara iligkin yapilan ¢6-
zimleyici veya anlayici gabalarin devam etmesi bir yana bahsi gegen topluluklarin
giiniimiizde dahi tam anlamuyla anlagildigi soylenemez. Béyle olunca merkezden
uzakta ve merkeze dogru hareket eden ve merkeze dogru sekillenen en azindan dil
olarak yeniden yapilanan topluluklarin giintimiizdeki sosyal yapilarina iligkin anlama
ve agiklama ¢aba ve gayretleri devam etmektedir. Kuskusuz Diyar-1 Rum’a yerlesen
Tirkmenlerin sosyal yapilarina iliskin agiklama ve anlama ¢aba ve gayretlerine kat-
ki sunacag disiiniilerek topluluklarin kullandiklar: dil, yaziya aktarilan sézli kiltar
trind eserlerin ¢alisilmasi 6nem arz etmektedir. Yani sira ilgili metinlerin kendisini
gorinir kildig: topluluklarin sosyal yapilarinin anlagilmasini kolaylastiracak giinde-
lik hayatlarina iligkin katihmei gozlem metoduyla aragtirmalarin stirdiirilmesini de
zorunlu kilmaktadir. Bu 6neri bazi ristkler de icermektedir. Risklerin kontrol edilip
azaltilmasina yonelik topluluklarin kullandiklar: ikinci dilin yani kendi aralarinda
kullandiklar1 kavram ve terimlere yiikledikleri anlama iligkin ¢aligmalar yapilmalidur.
Toplulugun terim ve mecaz dagarcigimin biriktirildigi hafizaya iligkin dikkatli gals-
malar, ilgili metinlerin anlagilmasi ve topluluklarin kurulu dilinin gorilmesini kolay-
lagtirirken riskli alanin daha da saglikli bir sekilde yiiriinmesine kolaylik sunacaktur.

Calismanin 6nerdigi bir bagka husus resmi veya arsiv kayitlarinin bu aragtr-
malar i¢in yeniden degerlendirilmesidir. Arsiv belgeleri ilgili metinlerin anlagilmasi
veya anlagilmasina kolaylik saglayacak olmasidir. Bu makalenin yukarida isaret ettigi
soruna Onerisi sozlii kiiltir tirtinlerinin yazrya aktarilmasiyla ya da yaziyla resmedil-
mesi ayni zamanda resmedilen mevzularin anlam diinyasimni anlamay: kolaylagtira-
cak konu ilgili topluluklarin sosyal yapilarini anlamayi saglayacak katilimer gézlem
metoduyla yapilacak aragtirmalardir. Dogrusu bu 6nerinin Tiirk sosyal, itktisat, ede-
biyat galigmalarinin iki biiyiik iistadi Mehmet Fuat Képriilii ve Omer Liitfi Barkan
ornegi tizerinden anlatilmasi konunun anlagilmasini kolaylastiracaktir. Képriili ile
Barkan’in konular1 ele alis farkinin hangi esas ve yontem tizerine sekillendigini de
anlamamiza imkén sunar. Burada sadece Barkan’in zaviyeler etrafinda topluluklarin
kendi yakin akraba ve gevrelerinden olusan gruplarin baslarinda bulunan reislerinin
seyyit, pir veya seyh olmastyla gergeklestirilen iskin politikalar1 cercevesinde yaptig
tartigmaya &rnek olarak verilmesi yeterlidir. Ilgili makale boyunca Barkan, deger-
lendirmeye aldig1 kaynak ve belgelerin nasil anlagilacagina dair yaptigr aciklama ve
Kopriili'ye getirdigi elestiri, bu makalenin ele alip 6nerdikleri agisindan da biyik
bir 6neme sahiptir (Barkan, 1942: 279-386).
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Barkan’in Fuad K6priili'niin Abdal maddesine yapmis oldugu katki ve agik-
lamaya gore:

“Bizim burada tedkik ettigimiz dervislerle XVI mc1 eski Osmanl sairlerinin
tasvir ettigi sekilde ciplak gezen, esrar yiyen, kaglarini, sa¢ ve sakallarini tirag eden,
viicudlarinda yanik yerleri ve dovme Zilfikar resimleri ve ellerinde musiki aletlerile
dolasan serseri devrisler arasinda biiyiik bir fark mevcud bulunmasi lazimgelir. Prof.
Fuad Kopriili, Tirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi'nde yazdig1 abdal maddesinde;
XVIinci asirdan beri Tiirkiye’de yasayan abdal lakapli seyhler ile abdallar yahud 151k-
lar ismi verilen dervis ziimreleri hakkinda izahat verirken onlar1 bir takim genginci
dervis ziimreleri gibi tasvir etmistir. Bu izahata gore anlor ayin ve erkan itibariyle
oldugu gibi akideleri bakimindan da miifrit $ii ve Alevi heterodoxe bir ziimre idi
(sf. 36). Diger serseri dervis ziimreleri gibi evlenmiyerek bekar kalirlar ve sehir ve
kabalardan ziyade koylerde kendilerine mahsus zaviyelerde yasarlardi. Bunlarin ara-
sinda bilhassa daha fazla Kalenderiye tarikatindan miiteessir olanlarin diinya alaka-
larindan tamamen uzak olmak, gelecegi diisinmememk, tecrriid, fakr, dilenme ve
melamet baglica siarlaridir. Bununla beraber, biitiin Ru abdallarinin her zaman ve
her yerde dilencilerden, serseri ve ¢ingene dervislerden ibaret oldugunu farzetmek
dogru degildir. Esasen Prof. Fuad Képriili de bitin abdallarin aymi sekilde yasa-
madigini ve bazi abdal ziimrelerinin, miicerred kalmak prensibinden ayrilarak, sair
Kizilbag ztimreleri kabilinden bir secte halinde, Tirkiyenin mubhtelif sahalarinda
koyler kurup yerlesmis olmalari ihtimalini kaydediyor. Ayni suretle Profesor, Iran
Tiirk agiretleri ve Hazer 6tesindeki Turkmener arasinda abdal adini tagiyan Tiirk
oymalarina tesadiif edilmesini ve Eftalit’lerin daha asirlarca evvel abdal adin1 tagimig
olmalarini da tetkike sayan gorerek hatirlatmugtir. Bu vaziyette, “abdal” s6ztiniin bir
tasavvuf istilah1 olmadan evvel bir agiret veya ziimre ismi halinde bulunup bulunma-
dig1 ve bu nam altindaki biitiin derviglerin bidayette Orta Asyadan gelmis abdal asi-
retlerinin miimessili birer agiret evliyasi olup olmadig: meselesi tetkike muhtag go-
zilkmektedir. Serseri dervis ziimrelerinin dokiintilerinin topraga yerleserek koyler
viicuda getirecek yerde, kdyler viicuda getirecek sekilde topraga yerlesmekte olan
gogebe agiretleri bir takim dervis ziimreleri meydana getirmeleri daha fazla muhte-
meldir. Esasen Prof. Fuad Képriilii de bu abdallarin kendilerini Horasandan gelmis
gostermelerini, eski Oguz rivayetlerinin aralarinda hala yagamasini, bunlarin etnik
menge’lerinin yani Tiirkliiklerinin tesbiti bakimindan gok mithim addetmekte (sh.
39) ve abdallar1 Tiirkliiklerinden en ufak bir siiphe bile caiz olmiyan ve eski Tiirk
samanizminin izlerini hala sakliyan Anadolu Alevi Tirklerinden ayirmaga imkan
gormemektedir. $u halde, abdallarin dilencilerden ve ¢ingenelerden ibaret olacag:-
na tipki bu Alevi Tiirkler gibi kismen gogebe olmakla beraber, kismen de eski za-
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manlardan beri topraga baglanmis ve ekincilik hayatina gegmis Tiirk oymaklarindan
¢ikmis olmalari lazim gelmez mi?” (Barkan, 1942: 285n11)

En azindan belgelerin sundugu ana temaya paralel olarak Diyar-1 Rum’a
yerlesen topluluklarin bagibos, rastgele, gayesiz olmadiklar1 séylenebilir. Berabe-
rinde topluluklar kurduklar zaviyelerle birbirine bagl ve haberdar olduklar orga-
nizasyonlar ticaret, askeri ve haberlesme yollar: etrafinda gergeklesmistir. Bu aym
zamanda kendi i¢lerinde de siyasi, askeri, dini, sosyal ve kiiltiirel bir organizasyona
sahip olduklar1 da eklenmelidir. Bu topluluklarin cahil, ellerinden bir sey gelmez ve
beceriksiz olduklarina dair bir zihin diinyasina sahip olduklari hakkinda bir izlenim
olusurulmugtur. Topluluklarin bu beceriksizlikleri Horasan’dan Rum’a yonelen
goglere baglanip dayandirlmaktadir. Clinkii Rum’a yonelen gogmenlerin zayif, giig-
stiz, korkak, anarsist, kural tanimayan, bagibos topluluklar olmalariyla isaret edilip
sunulmasi veya boyle anlagilmasina firsat ve imkéan vermektedir. Bu olumsuz isaret
eksik ve yanlis bilgiyi dogru sunmakta ve topluluklar hakkinda da yanls izlenimi ger-
ek olarak kabul ve ikna ettirmistir. Bilginin akademik alanda bu haliyle cari olusu,
topluluklarin organizasyonunda etkili olan pir, miirsit veya reislerini etkisiz ve top-
luluklar1 da bagibog topluluklar haline doniistiirmustiir. Yani manevi mimarlardan
kendileri tizerinde etkili oldugu topluluklardan bagimsiz ve iligkisiz isaret edilmek-
tedir. Bir bagka ifadeyle manevi mimarlarin hangi topluluklar tizerinde nasil etkili
oldugu konusuna iliskin somut bir igaret sunulamamaktadir. Ciinkii etkili oldugu
soylenebilinecek topluluklar, bagtan olumsuz bir igaretle devre dig1 birakilmaktadr.
Boyle olunca da Rum’a yerlesme ve senlendirme esaslarina iligkin isaretlerin bu cer-
cevede ciliz, yetersiz kaldig1 ve her gecen giin hakim bilim diinyastyla da daha faz-
la karmagik, belirsiz ve anlagilmaz kilinmaktadir. Béylece Horasan’dan Rum’a dair
yerlesme diisiincesi hem cografya hem mesaji belleklerden yitip gitmektedir (Koca,
2008: 1-53). Topluluklar ve bagh liderleri hakkinda olugturulan hegemonik hava
Rum’a gogeden topluluklarin liderlerinden bagimsiz olduklarina dair belirsizlige sii-
ritklemistir. Toplulukarin homojen olmadig: vurgusu bir baska homojenlestirmeyi
dayatmaktadir. Manevi liderleri ile bundan bagimsiz oldugu iizerinde s6z s6ylenme-
ye cahigilan topluluklar bu igaretlerle tretilmis ve hemen biitiin gevreler tarafindan
paylasilan ve kabul goren “gercek” bilgiye dontismustir. Biitiin bu bilgiler bugiiniin
Miislimanlik nazariyla degerlendirilmesinin sonucunda ortaya tarihsel, kiilttirel ve
sosyal yapidan bagimsiz degerlendirmeye ulagilmasiyla sonuglanmistir.

Karamanogullar1 Beyliginin dip atalar1 olan Nure Sofi, Babai Hareketinin li-
deri Baba Ilyas’in halifesidir. Nure Sofi, Baba Ilyas’in yaninda yetigmis ve iyi bir eren
ve bey olarak etrafinda taninmaya baglamis. Rum’a go¢ ve ardindan yapilan yerlesim
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hakkinda verilen miicadelelerde yer almis, bagarili ve etkili olmus. Vefatinin ardin-
dan yerine oglu Karaman ge¢mis ve onun terbiyesiyle yetistigi i¢in biitiin iyi ve giizel
hasletlerle donanmus olarak Tiirkmenleri toparlamis. Karaman Bey biitiin bu faali-
yetleri yurtittigiinde en yakininda duran arkadaglar1 arasinda Turgut ve Bayburt bu-
lunmugtur (Sikari, 2005: 107-113). Kaynagin verdigi bilgi makalenin ele aldig1 konu
etrafinda yeniden degerlendirildiginde menakibin verdigi bilgiler, arsiv belgeleri,
sehir tarihi gibi kaynaklardan elde dilenlerle Baba Ilyas, Nure Sofi ve Haci Bektas vb.
pir ve mirsitlerin tarikat igerisinde Tiirkmen sosyal yap: ve teskilat gelenegini uygu-
lamalari, s6zlii ve yaziya aktarilip stirdiiriilen metinlerde icra edilen irfan ve hikmetin
aktarildigy dile de uygun diismektedir.

Yukarida isaret edilen hususlar cercevesinde makale, Anadolu Selguklu Dev-
leti ve sonrasinda faaliyet yiiriiten bir zaviye, bu zaviyenin seyhi, ona bagli topluluk-
lar1 ve yerlesim yerlerini konu edindi. Ornek olarak ele alinan seyh ve zaviyesi, sey-
hin adiyla onun 6liimiinden yillar sonra kaleme alinan Menakibindan yararlanilarak
Dedigi Sultan hakkinda bilgi verildi. Dogrusu bu makale Ortagag Tarihi veya Eski
Tiurk Edebiyati cercevesinde ele alinmadi veya bu bilim dallarindan birisine yasla-
narak da hazirlanmadi.

Bilakis makale Rum’a yerlesen go¢menlerin hangi saiklerle yeni mekani olug-
turduklari, go¢gmenlerin yerlesim zamanlarindaki siyasi gelismeler, toplumsal karga-
sa, savasin getirdigi olumsuz ortamda kalic1 ve giivenli yerlesim stratejilerine dikkat
cekti. Ikinci olarak da gé¢menlerin hareket alani igerisinde bulundugu uluslararas:
ticaret yollarinin merkezinde bulunmalar1 onlara yeni imkanlar sunarken yani sira
bunu firsata doniistiiren stratejiye de isaret etti. Boylece makale gé¢menlerin akra-
balik iligkileri ¢ergevesinde olusturduklar: dayanismay: daha giiglii sosyal yap1 ve or-
ganizasyona doniisiirken kurulan akrabaliklarin kan ve hukuki ¢ercevede saglanma-
sinin etkisini de anlatmaya gayret etti. Bu gercevede zaviyelerin kurucular: ve yakin
cevrelerinin kan akrabalig: ile zaviyeye i¢in dillendirilen &greti etrafinda birbirlerine
baglanan topluluklarin olusturdugu 6rfi hukuk cergevesi 6rnek metin olarak Dedigi
Sultan ve Menakibinin dile getirdigi hususlar1 anlamayi kolaylastiracaktur.

Dedigi Sultan, Zaviyesi, Bagh Topluluklari, Yerlesim Alanlar1 ve Litera-
tiiriin Degerlendirilmesi

Makalenin ele aldigi Dedigi Sultan ve Menakib1 konuya bir giris mahiye-
tindedir. Birden fazla alam kapsayan ve kapsayacak konunun burada ele alinmasi
makalenin kapsami digindadir. Bu bakimdan da makale temel diizeyde Dedigi Sul-
tan, Menakiby, vakif, tahrir ve ¢esitli menakipnamelere de bagvurarak bir anlamda
literatiiriin biitiin, yarim ve isaretlerinden olugan bilgilerini bir araya getirmeyi, bir
araya toparlanandan yeni bir nazar ve dikkatle bakmay1 6nermektedir. Dogal olarak
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makale Dedigi Sultan ve Menakibina Konya ve ¢evresinde etkili olmus bir zaviyeye,
zaviye etrafinda sekillenen topluluklara, iktisadi, sosyal ve dini kurumlarin belirleyici
oldugu siyasi yapilarinin degerlendirilmesi ve goriilmesini kolaylagtiracaktir.

Dedigi Sultan Menakibr’nin bildirdigi Turgut ve Bayburt topluluklar: etrafin-
da Tirkmen ve Yoriik adlandirmas: konu etrafinda yapilan tartismalara katk: yapa-
caktir. Ayrica bu adlandirmaya tabi tutulan topluluklarin hiyerarsik dizgesinin nasil
oldugu konusuna kisaca deginmek de uygun olacaktir. Ctinkii Ttirkiye Sel¢uklula-
rindan itibaren 6zellikle Babai Hareketi ve bir anlamda bunun devami niteliginde
olan Karamanogullar1 Beyligi hususu en azindan burada anilmahdir. Ciinki Kara-
manogullar1 Beyligi hem sosyal hem dini yapis1 hakkinda farkli yaklagimlara ug ver-
mektedir. Dogrusu bu tartigmalarin konunun anlagilmasina sagladigs katkinin yan
sira siireg igerisinde sosyal ve dini yapida meydana gelen farkhilagma ayni zaman-
da ad1 gegen topluluklarin anlagilmasini da zorlagtirmaktadir. Bu ciimleden olmak
tizere genel hatlariyla dini ve sosyal gegisliligin sagladigi duruma dair de kisa bilgi
verilecektir.

Oguzlarin Rum’a baglayan gocleri iki yiizyil civarinda bir zamana karsilik
gelmektedir. Bu gogler birden fazla cografya, savas, siyasi tesekkiilii olan ¢ok genis
bir sosyal etkinlik igermektedir. Dogal olarak Oguzlarin gégleri boyunca aldiklar
isimler ve yerlestikleri yerler arasinda iliski bulunmakta veya béyle bir iligki kurmak
mimkindir. Oguzlarin Anadolu’da yerlesim yerlerine iligkin tutulan defterler ara-
cligryla takip etmek miimkiin gériinmektedir. Bunlar arasinda 6zellikle Tahrirler,
Kanunnameler, $eriyye Sicilleri, Mithimmeler ve Ahkam Defterlerini saymak miim-
kiindiir (Siimer, 1958: 159-162). Anadolu Selguklulari, Tiirkmen ve Yoriik seklinde
iki ana gruba ayrilmugtir. Oguz boylarinin bu tanimi Orta Anadolu’da Kizilirmak’a
olan kisminda Tirkmen; Kizilirmak’tan itibaren ise Yoriik adlandirmasina rastla-
mak mimkindir. Tirkmenler icerisinde hiyerarsik bir yap1 ve bu yapiya gore Tiirk-
menler il veya Ulus, II'ller ise Boy ve Taife, Boylar ise cemaat olarak isimlendirilen
oymaklara ayrilmaktadir. Boy’larin baginda ise Boy Beyleri, Cemaatlerin baginda ise
Kethiida bulunurdu (Siimer, 1950b: 511). Bu adlandirma genel hatlarryla yapilmak-
tave her iki bakimdan da Rum’a ulagan Oguz boylar: Tiirkmen ve Yoriik adini almis-
tir. Hatta hem Tiirkmen hem Yoriik adlandirmasinin bir arada kaydedildigi veya bir
yerde zikredilmistir. Bunun en giizel 6rnekleri arasinda da Atgekenler bulunmakta-
dir (Siimer, 1950a: 515).

Oguz boylar arasinda Anadolu dini ve sosyal tarihinde ayricalikli bir yere sa-
hip olan Cepniler, Atcekenleri de biinyesinde tasgimaktadir. Atgeken ulusu Eski I,
Turgut ve Bayburt isimli yerlerde yasamaktadirlar (Siimer, 1950a: 441-443). Biitiin
bunlara gére Oguz Tiirkmenlerinin Anadolu Selguklular1 doneminde Konya ve gev-
resine yerlesen Cepni Boyu biinyesinde yer alan Atceken Il'inin Karamanogullary
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Beyliginin dip atasi olan Nure Sofe ile olan baglantis1 dikkat deger hususlar arasinda
yer almaktadir. Karamanogullar Beyliginin Osmanli Devleti tarafindan yikilmasina
kadar devam etmis ve Atgekenler ile Karamanogullar arasindaki iligkisi siirekli taze-
ligini korumustur. Osmanli Devleti yonetimi altina giren Atgekenlerin boy beyligi
beklentileri siirmiis ve buna bagl olarak huzursuzluklar1 devam etmistir. $imdi de
bu kisa bilgiden sonra Dedigi Sultan Zaviyesi ve etki alanina dair bilgilere gegilebilir.

Dedigi Sultan, Konya Ilgin Mahmut Hisar Beldesinde Turgutlu ve Bayburtlu
topluluklar1 arasinda yagamis ve halkin evliya olarak kabul ettigi 6nemli kisilerden-
dir. Menakibina gore Dedigi Sultan, Seyyid Haci Ibrahim‘den el almustir’. Dedigi
Sultan, Hac1 Bektas, Karaca Ahmed, Seyyid Harun ve Mevlana ile ayn1 d6nemde ya-
samis ve onlarla goriismigtir. Rum evliyalari ile Konya ve gevresi diisiintldaginde
Dedigi Sultan biiyiik bir neme haizdir (Lindner, 2000: 130-131).

Konya merkezde oglu Toruncan tarafindan bir tekke kurulmugtur (Konyals,
2007: 616). Yine halifelerinden Miirsel Yatagan tarafindan Doganhisar Gégii ké-
yiinde de bir zaviye kurulmustur’* (Konyaly, 1945: 597; Oral, 1954: 337-345).

Dedigi Sultan ve zaviyesi hakkindaki kaynaklarin énemli bir kismi zaviye-
sine iligkin vakif ve tahrir defterlerinde yer almaktadir. Karaman, Konya, Aksehir,
Beysehir ve Seydisehir ile ilgili hemen biitiin ¢alismalarda Dedigi Sultan ve zaviyesi
hakkinda malumat yer almaktadir (Konyaly, 1991: 91-95; Erdogru, 1994: 89-158;
Erdogru, 2003: 99-140; Erdogru, 2004: 119-154; Demir, 2006: 127-157).

Ayrica Konya Doganhisar Tekke Kéytindeki Dedigi Sultan Zaviye ve Tek-
kesini konu alan iki ¢alismanin ilki (Konyali, 1945: 595-598) ikincisi de miistakil
olarak Dedigi Sultan’t konu alan aragtirma (Bakurer — Faroghi, 1975: 447 — 471)
igerisinde yer almaktadir. Bunlarin diginda Dedigi Sultan Zaviyelerinin etki ve faa-
liyet alanini gésteren Diyarbakir Ergani‘deki Dedigi Sultan Zaviyesini de konu alan
aragtirmay da ekleyebiliriz (Erpolat, 2004: 53-56).

Egridir Yazla mevki civarinda Dedigi Sultan Tirbesinden sokiilerek bir oku-
lun bahgesine taginan kitabesini haber eden Oral, bu kitabenin Hamit Ogullarindan
Hiisamettin Ilyas Bey zamaninda yazildigini bildirmekte ve bu tarihin de Ilgin Mah-
mut Hisar Dedigi Sultan tiirbesiyle karistirlldigin1 makalesine eklemektedir (Oral,
1954: 344).

Denizli merkez Karatas kdyii yakinlarinda ve kéyliilerin “Yukar: Tekke” de-
dikleri Dedigi Sultan Zaviyesi, Kazak Abdal Zaviyesi ile ayn1 yerdedir. Karatag Koyt
sinurlar igerisinde bulunan Dedigi Sultan Zaviyesine yine merkez kdylerden Cukur
Kéytunden ulagilabilir ve Cukur K6yiinde de Teslim Abdal'in Zaviyesi bulunmak-
tadir (Filiz ve digerleri, 2007: 104; 124-125). Burada bulunan Dedigi Sultan ad-
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landirmasinin imlasin Bedri Noyan “Dedegi Sultan Dergahi” seklinde okumusgtur
(Noyan, 2002: 23).

Bedri Noyan bu adlandirma diginda “Dedigi Sultan” isminin kaynag hakkin-
da da bilgi vermektedir. Noyan'in verdigi bilgiye gore:

“Sarikazak Abdal'm Bahm Sultin dervisi oldugu ve onunla beraber ¢ok bu-
lundugu s6ylenmektedir. Sar1 Kazak Abdal’a, son giinlerinde: Yerinize, posta kimi
gecirelim, diye sormuslar. O da:

-O (yani yerime gececek kisi), zamani gelince giivercin donunda gelir. Ona
ok sayg1 gosteriniz, diye yanit vermistir.

Sar1 Kazak Abdal Sultan gégiince, giin gelmis lokmasi yapilacak. Biitiin mu-
hipler toplanmuglar, ortada heniiz kimse yok. Biraz sonra bir giivercin gelmis. Bunu
gorenler:

-Iste, dedigi sultin, dedigi sultan!... diye fisldagmaya baglamislar. Bundan
sonra da, glivercin insan donuna girmis ve Posta oturmus. Halk arasinda bu lejand
yaygin bir sekilde s6ylenmektedir. Sar1 Kazak Abdal'n lokma téreni boylece yapilir.
Kimse gelen zata adini bile sormaya cesaret edemez. Giivercin donunda gériildi-
gii zaman fisildagildigy gibi “Dedigi Sultdn” adinu alir. Bu séylem zamanla “Dedegi
Sultan” seklini almigtir.

Sar1 Kazak Abdal Dergahi, sonradan biiyiik bir in yapan Dedegi Sultin’in
adryla da anilir olmustur. Burasi Halife Postu olan bir dergah kabul edilmigtir. Bu-
raya, Sar1 Baba Dergihi da demislerdir. Osmanli doneminde Denizli Kadisina gon-
derilen fermanda; buradaki “igiklarin” yani 11k taifesinden olan Bektésilerin “gece
giindiiz saz ve sozle vakit gecirdikleri” bu yiizden uslandirilmalar gerektigi buyuru-

luyordu. Anlagiliyor ki saziyla, s6ziiyle erkén yiiriiten Bektasi’ye softa dayanamamug
ve ihbar etmistir. Istanbul’dan, bunlarla mesgul o}, diye kadrya emir gelmistir.

Teslim Sultdn Abdal ile Kepenekli Sultan’in Horasan’dan gelme olduklar1 da
sdylenir. Dedegi Sultan da Horasan’dan gelmistir, diye bir rivayet vardir” (Noyan,
2002: 80-81).

Dedigi Sultan’dan kendi menakib1 diginda yer veren kaynak Seyit Harun Me-
nakibidir. Menakiba gére Seyit Harunun geldigi haberi kendisine ulastirilan Dedigi
Sultan, bu keramet sahibi veliyi gormeye gider. Etrafindakiler keramet gosterip ayrya
binip gitmesini isterler ve o da ayrya biner gider. Onun gelisini haber alan Seyit Ha-
run taga biner ve onu kargilar. Seyit Harun yaninda ii¢ giin kalir, birlikte namaz kilma-
ya kalktiklarinda Seyit Harun, Dedigi Sultan’dan su ¢ikarmasini ister ve o da asasini
yere vurur, boylece yerden bir su ¢ikar. Bu suyun adi da Dedigi Sultan Pinar’1 olur’.
Seyit Harun, namazi kildirmasini ondan isteyince o da: Ben immiyim, zahir bilmem,
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der ve namazi onun kildirmasini ister. Dedigi Sultan, Seyit Harun tarafindan kurulan
sehrin daga bitisik kurulmasini ve Miisliiman olmayan topluluklarin Islam’a davet
edilmesini tavsiye eder. Daha sonra Dedigi Sultan, Seyit Harun’un kizina talip olur
ama Seyit Harun kizin1 ona vermez. Bunun tizerine Dedigi Sultan, Seyit Harun'un
bu tavrindan dolay: rahatsiz olur ve geri doner, kisa bir zaman sonra da Seyit Harun
vefat eder (Ulugay, 1946: 773-774; Kurnaz, 1991: 53-57; Ayaz, 2008: 49-51).

Dedigi Sultan ve Menakib: iki ana konuda farkli kaynaklarda verilen bilg-
ileri, desteklemekte ve anlagilmasini kolaylastirip giiclendirmektedir. Birinci olarak
Dedigi Sultan’in faaliyet ve etki alani igerisinde olan topluluklar ve onlarla kurdugu
iliskiyi takip edip tespit etmektir. Ikinci olarak da topluluklarin yerlesik olduklary
cografya ve cografya tizerinden faaliyetlerini tespit etmektir. Dedigi Sultan ve bagh
topluluklarinin yerlesim yerleri, yerlesik olduklar1 bu cografyay: adlandirmalar, ti-
cari faaliyetleri, kurduklari zaviyelerle kadim menzil tizerinde menzilhaneleri iglevsel
hale getirip yol giivenligi ve isleyisini saglamalar1 hususlarina dair giicli ipuglar
sunmaktadir. Diger yandan biitin bu faaliyetlerin yiradigi topluluklar olarak
Dedigi Sultan’in hem menakib1 hem de faaliyet alani Turgut ve Bayburt cemaatleri
arasinda gegmektedir.

Atgeken konfederasyonu igerisinde yer alan Tiirkmenlerden Turgut ve Bay-
burt topluluklar1 ayni zamanda bu adlariyla Karaman Vilayetinde idari merkezler
olarak yer almigtir. Karaman Vilayeti Konya Paga Sancagi Aksehir Livasi iginde veya
miistakil olarak Turgut Livasi veya bu idari yap1 igerisinde Turgut ve Bayburt Nahi-
ye olarak devamli surette yer almustir (Erdogru, 1992: 417-428). Turgut ve Bayburt
cemaatleri uzun bir siire Esb Kesan Livasi icerisinde de degerlendirilmistir (Karad-
eniz, 2000: 183-193). Ayrica muhtelif yillarda Turgut ve Bayburt Tiirkmenlerinin
bu cografyanin diginda bagka yerlerde de iskan edildigi ve iskan edildikleri yerlerde
de yerlesim yeri ad: oldugu herkesin malumudur (Siimer, 1999: 179-199).

Atgekenler, Konya bolgesinde Tuz G6lii etrafinda Eski il kazasi merkez olmak
tizere Turgut ve Bayburt kazasinda yasamaktaydilar. Atcekenlerin yerlesik olduklar
veya konup gégtiikleri cografya genel olarak Aksaray — Aksehir ile Ankara — Konya
arasinda Dogu — Bat1 ve Kuzey — Giiney ekseninde Konya ovasinda 6zellikle Konya
bozkirlaridir (Atgeken, 1995: 16). Karamanogullar1 Beyliginin en giiclii destekgileri
icerisinde bulunan Atgekenler genis bir konfederasyonu i¢ermekteydi. Atcekenler
organizasyonu baglarindaki beyler tarafindan idare edilir ve baktiklar1 veya bak-
makla yikimli olduklar: atlardan dolayr da sulu alanlarda dolagmaktaydilar. Bu
bakimdan da rastgele degil belirli alanlar igerisinde gidip gelmekteydiler. Osmanh
tahrirlerinde kendilerinden alinan vergi kayitlarina bakilacak olursa yerlesik hayata
gecmis Atcekenlerde bulunmaktadir (Hiiseyniklioglu, 2008: 39-64). Atgekenleren
alinan vergi ve esaslar1 Karamanoglu Ibrahim Bey zamanindan itibaren uygulandig
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kayithdir. Bundan dolay: da bir siire sonra yerlesik hayata gecip tarimla meggul olup
at yetistirmeyenler “at yetistirmiyor” diye vergiden muaf tutulmaktadir. Yani ziraat
ve ciftigiyle ugraganlardan vergi alinmazken at yetistirmedikleri seklinde kayitlara bir
agiklama da disilmistiir. Karamanogullar1 Beyliginin yikilmasi ve Fatih’in Osmanli
Devletine bu bolgeyi katmasinin ardindan yeniden toparlanamamalari igin uygula-
nan programla Atgekenler, ziraat ve gift isine yoneldiler. Bu durum yapmus olduklar:
hizmetin azalmasi nedeniyle toparlanmalarina imkan sunulmaya caligildiysa da
Atgekenler azald1 ve sadece gegen yiizyila kadar bolge adi olarak kullanilmaya devam
etti (Beldiceanu-Steinherr, 1992: 51).

Dedigi Sultan Menakibi, Dedigi Sultan’in faaliyet yiiriittigii ve igerisinde
kaldigi Tirkmenlerden Turgutlu ve Bayburtlu oymaklarinin Karamanogullar: ile
olan giiglii irtibati, Osmanh Devletinin Karamanogullar1 Beyliginin siyasi etkinligini
azaltip ortadan kaldirdig1 dénemde Atgekenler, Osmanh Devleti yonetimine kars:
yurittikleri askeri faaliyetlerle biyiik bir direng gostermisler ve birgok kargasaya
neden olmuglardir.

Osmanli Devletinin Karamanogullariyla miicadele ettigi donemde diger bey-
likleri de kendi sinirlarina dahil etmeye baglamisti. Bu gelismeler Karamanogullar:
Beyligi sinirlar1 iginde Erdebil Tekkesinden $eyh Ciineyd Konya’ya kadar gelmis ve
bir dizi faaliyet baglatmigti. Konya’da bir siire kaldiktan sonra Varsak Tirkmenleri
arasinda da galigmalarin siirdiirmiistii (Asikpasa, 1332: 264-269). Siyasi kargasala-
rin Karamanogullar1 Beyliginde meydana gelip artmasi Seyh Ciineyd sonrasi Seyh
Haydar'in faaliyetlerinin Karamanogullar1 arasinda bagar1 oramimi artirmisti. $ah
Ismail bityitkbabalarinin Rum igindeki halife ve miiritleriyle olan iliskisini siirdii-
riip gelistirmistir. Bir siire sonra da Sah Ismail irtibat halinde oldugu topluluklarla
Erzincan’da toplanti yapmustir. Erzincan’daki bu toplantiya Karamanogullar: Beyli-
ginden bir¢ok agiretin katildig1 ve bunlar arasinda Turgutlularinda bulundugu kay-
naklarda yer almaktadir (Siimer, 1992: 18-19). Safevilerle baglayan siyasi, kiiltiirel,
sosyal ve dini uyusma Atgeken konfederasyonu igerisinde yer alan 6zellikle Turgut
ve Bayburt daha sonra Safevi Devletinin kurulusuna istirak eden Tiirkmen agiretleri
arasinda yer almuglardir (Siimer, 1992: 51).

Zaviyelerin asil gorevi arasinda bulunan “ayende ve revendeye” yani gelip
gecen yolculara geceleme, yeme i¢me ve giivenli bir sekilde yoluna devam etme-
de rehberlik hizmeti sunmasidir. Bu hizmetin sunulmasinda zaviye adiyla anilan bir
mekani zorunlu hale getirmisti. Dolayisiyla zaviye hizmeti siirdiirenler, hizmet ve
hizmet mekéni olarak ti¢lii bir bilesenden olugmaktadir. Zaviyeyi anlamli ve 6nemli
kilan hizmeti yiiriitenler kendilerine bagh topluluklarryla bir biitiin olarak hizmeti
surdirirler. Zaviyeyi idare etmekle gorevli kisi, ailesi ve zaviyenin bulundugu yer-
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lesim yerindeki kisilerin hangi esaslar tizerine birliktelik olugturduklar1 konusu hale
6nemini korumakta ve agiklanmay: beklemektedir. Ciinkii baglangici itibariyle za-
viyelerin kurulmas: ve gorevli tayini dogrudan yerlesim yerleri olusturma, giiven-
ligi saglama, ticari yollar1 kontrol altinda tutma ve haberlesmeyi elinde tutmak gibi
birden fazla islevi yerine getirmeyi amaglamaktaydi. Zaviyeler bu amacina ¢ok kisa
stirede ulagt1 ve bekleneni vererek Rum diyarini Miisliiman Tiirk yurdu kilmig oldu
(Barkan, 1942: 279-386).

Bunun i¢in de Dedigi Sultan Zaviyelerinin bulundugu hat olarak Ilgin’dan
gegen yollardan da bahsetmek yerinde olacaktir. Geleneksel askeri, haberlesme ve
hac yollar1 kavsaginda bulunan Ilgin, Dedigi Sultan Zaviyesi ve merkezi zaviyenin
baglantili diger zaviyeleri arasindaki iligskiyi gérmeyi kolaylastirmaktadir. Sadece
Dedigi Sultan Zaviyesi degil halifelerine bagl zaviyelerinin de izlerini ve baglanti-
larini anlama ve anlamlandirmaktadir. Bu baglant: ayni zamanda Dedigi Sultan’in
piri Hact Ibrahim’e ait zaviyelerin dagiliminin da goriilmesine imkan sunmaktadir
(Cetin, 2004: 23-41; Cetin, 2009: 67-85).

Anadolu’dan gegen ana yol Uskiidar Halep olarak siirmekte ve bu yol sag,
sol ve orta olmak tizere tige ayrilmaktadir. Ayni yol, Osmanli déneminde “ulu yol”
veya “hac yolu” olarak isimlendirilmistir. Hac yolunun “sag yol”u Ishaklu, Aksehir,
Ilgin’dan ge¢mektedir (Sak ve Cetin, 2004: 179-221).

Dedigi Sultan’dan bahseden kaynaklar arasinda sehir tarihleri de bulunmak-
tadir. Bunlar arasinda 6zellikle gehirlerin meghurlary, mimari yapilar1 veya hemen
her 6zelliginden bahsedenler Dedigi Sultan’a dogrudan veya Seyit Harun miinase-
betiyle yer vermektedir (Konya, 1945: 507; Aydogdu, 1994: 12-39; Cayci ve Urekli,
2003: 359-401; Ozonder, 1990: 123-128; Onder, 1988: 21).

Sonug olarak Dedigi Sultan Ilgin Mahmut Hisar isimli yerde Turgut ve Bay-
burt topluluklariyla Horasan’dan Rum’a gelen Tirkmen Bey ve seyitlerinden bir
tanesidir. Selguklular 6ncesi ve sonrasinda kendisi ve halifeleri stratejik bolgelere
yaptiklar1 zaviyelerle yerlesmislerdir. Bagh bulundugu seyhi Haci Ibrahim’in yan:
sira Mevlana, Seyit Harun, Hac1 Bektas, Karaca Ahmet, Haci Tugrul, Emir Sultan,
Kadincik Ana, Halifeleri Yatagan Ahmet, Handan Sultan, Omer, Muhammet ile
Oglu Mahmut Paga gibi déneminde kamuya mal olmus kisilerle irtibatinin oldugu
agiktir. Yine menakipnamesinin verdigi bilgiler arasinda Ilgin, Melengiird, Beysehir,
Aladag vb. bolgelerde Sultan Alaaddin zamaninda yagadigy ve faaliyet ylrittigi yer
almaktadir.

Mogol istilasindan sonra da ug bolgelere gog eden Dedigi Sultan ve baghilari-
nin Hamidogullar1 ve Mentese’ye yayildiklar: da goriilmektedir.
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Dedigi Sultan Menakibi, Menakibinda Dedigi Sultan ve Ele Aldig1 Ko-
nular

Dedigi Sultan Menakibindan ilk defa M. Zeki Oral (Oral, 1954: 148-150;
Oral, 1954a: 344; Oral, 1956: 45-47) bahsetmistir. Ardindan Safa Odabasi, Oral‘in
s6ziini ettigi farkl bir niishay1 yaymlamustir (Odabagi, 1998: 365-403). Safa Odaba-
s, Dedigi Sultan Menakibini ilk defa asil metinle birlikte yaymlamigtir.

Menakib: Farsgadan Tiirkceye ceviren es-Seyyid Mustafa Riigdi b. Muham-
med Hamdi sene 1277 fi sehr-i Sevval 25 (6 Mayis 1861) tarih kaydini eserde ver-
migtir. Miitercim, Sultan Dediginin hicri 550 yilinda vefat ettigini, onun ¢evirdigi
metnin ise onun vefatindan 467 yil gectikten sonra halen elde oldugunu fakat eldeki
kitabin oldukea yiprandigini da yukaridaki bilgilere eklemektedir.

Menakip da Dedigi Sultan’in Horasan, Tirkistan’dan yola ¢ikisi, asasini at-
181 ve Rum’da da Ilgin yakinlarina distugi bildirilmektedir. Dedigi Sultan ve Hac1
Bektasg'm amca ¢ocugu oldugu, Ahmet Yesevi tarafindan gonderildikleri de anlatil-
maktadur.

Horasan ve Rum erenleri kargilasmasinda Dedigi Sultan’in Horasan erenleri-
ne gonderdigi dar1 tizerinden konu konusulmus ve tartisilmistir. Bu durum hem dan
hem de Dedigi Sultan dilinden anlatilmaktadir. Horasan erenlerine dariy1 kipirdat-
madan namaz kilma, imtihani 6nerilir. Bunu da ancak Haci Bektas yapabilir. Haci
Bektas Horasan erenlerinden izin alir ve yola koyulur. Dedigi Sultan’in génderdigi
dariyla imtihani bagarir ve Rum’a yonelir ve Rum erenleriyle kargilagir.

Dedigi Sultan’in Horasan’dan baglayan uzun yolculugu Ilgin’da neticelenir
ve Ilgin’a yerlesir. Dedigi Sultan’in Horasan, Tirkistan’dan baglayan yolculugun
ilk duraklarindan bir tanesi de Hicaz'dir. Hicaz déniisii dogrudan Konya bolgesine
yonelir. Konya etrafinda Beysehir Melengiird ardindan da Ilgin Aladag’a yonelir ve
burada yerlesir.

Cark urup sema ile done done
Ahir nazil oldu Ilgin kurbune

Yar-1 gar idi Handan Sultan
Dedi kim eylesen bu arada mesken

Bu Ilgin bizim has bah¢emiz olsun
Ici ve digi cevahir ile dolsun

Dedigi Sultan’in piri Hact Ibrahim’dir.
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Kabe'ye tavaf edip ztydi[déndii?] andan
Beyat edip Haci Ibrahim Sultan’dan

Halifeleri Yatagan Ahmet, Handan Sultan, Omer Baba ve Muhammet
Dede’dir. Omer Baba’nin ¢ok iyi Farsca ve Muhammet Dede’nin ise ¢ok iyi Arap-
¢a bildigini de kaydetmektedir. Esasen ii¢ yiiz elli budala ve yatagani bulundugu da
metinde yer almaktadir. Dedigi Sultan ti¢ yiiz elli halifesinin her birini bir yere gén-
dermis ve gonderdigi bu yeni yerlerde de birer “Yatagan” oldugunu kendi dilinden
aktarmaktadur.

Lakin Omer Baba ile Muhammet Dede
Sultan’a canlarin ettiler feda

Bir saat olmazlards sultansiz
Sultan da olmazd: ¢linkii onlarsiz

Sultan onlara vasiyet eylemisti
Bunlar tiirbeme kon demisti

Muhammet Dede lisan-1 Arap’ta fasih
Omer Baba Farisi okurmug nasih

Bunlarin diginda yakin irtibati ve iligkisi olan Yatagan Ahmet’tir.

Yatagan Ahmet derler bir er vard
Sultan Dedigi ile yar-1 gar idi

Melengiird daginda onu kodu
Bu aralig1 sen bekle dedi

Sultan kendi Aladag’a geldi

Gelip bir zaman orada eglendi
Dedigi Sultan’in kendisinden sonra zaviyesinin bulundugu ve giintimiize ka-
dar da Mahmut Hisar olarak gelen adlandirmay1 aldig1 ve Konya merkezde de tekke-

si bulunan oglu Mahmut Paga’da yer almaktadr.

Adini kodular Mahmud Padisah
Giin giin iizre oluser giimrah
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Yine kurb-1 Mahmut Hisarindan
Sultanoglu idi anda

Menakip, Dedigi Sultan etrafinda adi gegen sahislar1 ve kendisine bagli top-
luluklara da yer vermektedir. Dedigi Sultan'in Horasan’dan Tirkistan’dan birlikte
hareket ettigi topluluklar Turgut ve Bayburt idi. Kendisi Hicaz’a gitti ve kendi-
sine bagl topluluklar ise Ilgin ¢evresine yonlendirdigi yine metinde yer almakta-
dir. Bu topluluklar hakkinda verilen bilgiler ve yapilan aragtirmalara bakildiginda
da Tirkistan’dan Ankara — Konya arasina gelip yerlestiklerinin séylenmesinin de
miimkiin oldugu goriinmektedir (Karadeniz, 1995: 194-195).

Turgutu Bayburtu ikisi bir kardas
Dedigi Sultan’a oldular yoldas

Dedigi Sultan bunlar1 Rum’a saldryds
Kendisi dahi azm-i Hicaz kild1

Kagan Sultan Horasan’dan ¢ikt1 yola
Turgut u Bayburt u kirk alacagryla

Bunlar1 Rum vilayetine salmigti
Kendisi azmi Hicaz kilmigt

Turgut ve Bayburt dolandi Rum’a geldiler
Gelip burada Sultan’ bulamadilar

Vilayetli bunlarla ederlerdi cengi
Bunlarin akillar1 olmustu dengi

Vatandan ayrilanin hali ne ola
Meger yine Hak’tan inayet ola

Menakip, Rum erenlerine génderilen Hac1 Bektas ve Dedigi Sultan’dan s6z
ederken, Rum erenleriyle karsilagsmanin organizasyonunu Dedigi Sultan’a verir.

Boylece Karaca Ahmet ile karsilasan da Dedigi Sultan olur.

Sultan Karaca Ahmed buluta binip
Geldi eline biraz ateg alip
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Sultan Dedigi Sanavber agacina binip
Kavrayip kamgi eline alip

Hac1 Bektag Karaca Ahmet karsilagsmasinin anlatildigs kisimlar ise daha 6nce-
ki metinlerin aktardiklariyla hemen aynidir (Taggmn, 2010: 56-67). Rum erenlerinin
baginda ise Karaca Ahmet bulunmaktadir ve Emir Sultan, Karaca Ahmet kardesi 0g-
ludur.

Horasan pirleri bir yere cem oldular
Bir ulu mescide giriiben doldular

Dediler kim Rum’a er génderelim
Rum erenlerin bize dondiirelim

Amma bunda bir er vardi veli
Rum erenleri demiglerdir beli

Ciimle erenlerin ol serveridir
Karaca Ahmed Sultan onun baridir

Rum’a gelen Haci Bektas’s murakabe ile goriip tagin tizerinde bir giivercin
durdugunu da Karaca Ahmet haber etmektedir.

Sultan Karaca Ahmed cihana g6z urdu
Selam kapisinda bir giivercin oturur gordii

Der Selam kapisinda bir giivercin oturur
Er oldur anda bize bir haber getirir

Dahi kayabaginda giivercin durur
Karaca Ahmed Sultan giivercini gortir

Hava yiiziinden Karaca Ahmed iner
Heybetinden dag ve tas oda yakar

Kayalar hareket etti yerinde durmad
Hak Calabin ne edecegin bilmedi

Hac1 Bektas Sultan der tiskiin ya hacer!
O gelen Sultan Karaca Ahmed’dir meger
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O gelen sana gelmez bana gelir
Heybetini Allah sava kendi bilir

Hac1 Bektag Sultan yiiz tutup hakka
Dedi: ciimle dlem fanidir sen beka

Ciimle yoktan sensin var eyleyen
Odu ve suyu ve toprag1 yar eyleyen

Sultan Karaca Ahmed cekti silahi
Rebbena sensin padigahlar padisah:

Bugiin geldi tizerime Karaca Ahmed
Def et serrini hi-hakki Muhammed

Bu halde iken Karaca Ahmed iner
Hac1 Bektas Veliye el sunar

Hac1 Bektas soyler gor ne der:
Sultan Karaca Ahmed eyidiir behey yar!

Er ere bir yirtic1 surette mi gelir
Ere dogru gelen meger erdir ol

Hac1 Bektas der: durma bir geda
Er oldur cansiza bine yiirtide

Oyle deyiiben kayaya bindi
Haykarip kayaya bir kamg sald

Sigrayip kayaya bir kez ya Allah dedi
Sultan Karca Ahmed’den yana yiridi

Haci Bektasg Sultan bir 4dem olur
Dinle imdi anda basa ne gelir

Kavray1p biri birini tuttular
Ug giin [ii] gece cenk ettiler
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Haci Togrul, konusu da yine diger metinlerde anlatildig: gibi aktarilmaktadir
(Tasgin ve Solmaz, 2012: 105-129). Ayrica karakus, togrul, sungur, lagin, dogan,
cagr1, ¢avly, turumtay, balaban gibi adlandirmalar ile bunlarin anlamlan tzerinde
durulmasi menakib metinlerinin dillerinin anlagilmasini kolaylagtiracaktir (Siimer,
1999a: 120-122). Rum erenleri meclisinde konu gegince Hac1 Tugrul, Hac Bektag'1
yani giivercini bir karakug olup alip gelmeyi teklif eder ve Karaca Ahmet de kendi-
sini gonderir. Fakat arzu ettigi gibi olmaz, Hac1 Bektas birden tavsancil olur ve onu
yakalar ve yaralar. Yine Haci Tugrul ve Hac1 Bektas arasinda gegen hadiseleri Haci
Tugrul'un haber vermek i¢in geldigi de yazilidur.

Hac1 Tugrul varuben bildi hali
Geliib bunlara bildirdi ahvali

Kadincik Ana’dan bahsederken Kadincik Ana’nin Sultan Alaaddin ailesinden
oldugunu da séylemektedir.

Padigah idi taht: Konya'da
Sultan Ala-addin ve’d-diinyada

O sultan ehlinden Kadincik Ana
Bu canipte oldukta revane

S6z okiisiir hele bu araya geldi
Altindaki katir ytirimedi hele durdu

Boyle rivayet etti raviler
Kendi durur etrafa adamlar salar

Tehi degil bu arada er var goriin
Dedi her kande ise tez bulun

Dedigi Sultan’in Konya ve civarinda bulunan diger velilerle goriismeleri hak-
kinda da bilgi verilmektedir. Bunlar arasinda Mevlana'nin kendisini cemaatle namaz

kilmaya davet ettigi bir mektup gonderdigi de kayithdur.

Raviler igit bir dahi ne demis
Miinla Celalettin mektup géndermis
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Demis ey veli buraya gelesin

Gelip bunda cemaatile namazi kilasin [Sa]
Sultan Dedigi dedi ey 4lemler sahu
Muhammet Mustafa’ya aski ilahi

Kable’r-risalet dag basinda Cebrail
Sure-i Ikra anda oldu nazil

Seyit Harun’dan bahsetmekte ve Seyit Harun Menakibinda da Dedigi
Sultan’dan s6z edilmektedir. Ayrica Dedigi Sultan Menakibinda da Seyit Harun ile
arasinda bir anlagmazliga isaret eden ifade bulunmaktadir. Seyit Harun’un Dedigi
Sultan’1 ortadan kaldirmaya ¢alistig1 ve ona gonderdigi okun, kendisine dondiigii ve
onun zehriyle 6ldigini bildirmektedir.

Ol arada var idi meger bir er
Seyit Harun derlerdi ona meger

Dedigi Sultan’a kasten ok atar
Kars1 varir Sultan okunu tutar

Dedigi Sultan eydiir kim ki bize ok ata
Attig1 ok gene kendiiye bata

Rumuz ile oku geri dénderir
Seyit Harun okun zahminden 6liir [4a]

Hatta cenaze térenine gittiginde Seyit Harun'un kizi, Dedigi Sultan’a bunu
neden yaptigini sormaktadir. O, bunu Seyit Harun’un kendisinin yaptigini séyleyip

su¢lamaktadir.

Seyit Harun’un bir kizi var idi
Sahibi keramet idi bir dohtar idi

Sultan’a eydiir katil Dedigi yine geldi
Benim babami neyledin ve ne kildin

Sultan eydiir miintekimdir ol baki
Baban kendi kendiiye urdu oku
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Seyit Harun'un anlatildig yerlerde bagka kisilerin 6ldiigiinden de bahsedil-
mektedir. Dedigi Sultan bu 6lilerin kanlarina dokunmus ve eli kan olmustu. Bir siire
sonra da eline bulagtirdig kani bagina siirmiis ve Kizilbagh olmus. Bu isaret Dedigi
Sultan’mn bes terekli oldugunu da bildirmektedir.

Sultan ol kan1 bagina siirdi
Kisvesi kizil olmaga kizil oldu

Bir elin parmag bilirsin kagtir
Ol sebepten kisvesi tereki bestir

Bes parmagn bagina siirdtigi icin
Her bir giiniin namaz1 bes vakit oldugu icin

Sonug

Makale, Anadolu Sel¢uklu Devletinin merkezi olan Konya ve ¢evresine
Horasan’dan baglayan gogler ve goglerle beraber gelen topluluklar ile onlarin bas-
larinda reis — seyitlerden Dedigi Sultan ve menakibini konu edindi. Buradan yola
gtkarak Mogol saldirilari, meydana gelen siyasi istikrarsizliklar ve bozulan iktisadi
yap1 etrafinda kervansaraylarla saglanan giivenli yolculuklarin destekgisi olarak za-
viyelerin etkisine isaret etti. Bu gercevede organizasyonun aktorleri gogmenlerin
baglarinda yer alan pir ve miursitlerin stratejik 6neme sahip bolgelerde 6nce Bizans
ardindan da Mogollara karg1 giivenli ortam olusturmaya ¢alistiklar: ortaya konuldu.
Savas ve siyasi kargasalara ragmen pir ve miirsitler zaviyeler etrafinda organize edip
orgiitledigi topluluklar: bir arada yeni topraklar: senlendirmelerindeki etki basarilar:
acikhiga kavusturuldu. Ozellikle uluslararas: ticaret yoluna iliskin atilan adimlar gé,
askeri ve haberlesme alanlarini kontrol etme giicii sunarken kuzey giiney ve dogu
bati eksenindeki akis1 da takip etme firsat1 verdigi goriildii. Bir siire sonra beraberin-
de imkénlar1 da getiren firsatlarla go¢menlerin Bizans ve Mogollar arasinda sikistig
donemlerde de kiigiik beyliklere dontiserek etkili olmay stirdiirdiiler.

Makale, gbg, yeni yerlesim yerleri, ticaret yolu etrafinda atilan stratejik adim-
lara 6rnek olarak Konya ¢evresinin Alevi Bektasi ocaklar agisindan dnemine isaret
edip Dedigi Sultan ve Menakib ¢ergevesinde bu konuya degindi. Makale de dog-
rudan Dedigi Sultan Menakibindan yararlanarak verilen bilgilerin diginda Tahrir
ve vakif kayitlarinin yani sira sehir tarihleri, mimari, sanat tarihi ve diger menakip
kayitlarina da yer verildi.
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Dedigi Sultan, Hac1 Ibrahim’in halifesidir. Dedigi Sultan’in halifeleri arasinda
Yatagan Miirsel Ahmet’in zaviyeleri de giiniimiize kadar ulagmustir.

Dedigi Sultan zaviye ve zaviyeleri kadim ticaret, askeri ve hac yolunun Ana-
dolu kisminda sag yol tizerinde bulunmaktadir.

Dedigi Sultan Menakibinin verdigi bilgilere gore Dedigi Sultan, halifeleri ve
diger miirsitlerle Konya ve gevresinin Alevi Bektasi ocaklarinin merkeze hareket
noktasinda bulunmaktadir. Ozellikle Anadolu Selguklular éncesi ve Mogol saldi-
rilar1 sonrasinda uglara dogru hareket eden topluluk ve pirlerin gegis alaninda yer
almaktadir. Bu bakimdan da tarihi kayitlarda bu topluluklar ve bagl bulunduklar
pirlerinin vakif ve tahrirlerine rastlanmaktadir. Konya ¢evresinden Anadolu iclerine
ve uglara dogru hareketi takip etmede de Dedigi Sultan ve Menakibi bityiik bir katk:
sunmaktadir.

Sonnotlar

! Ibrahim Haci hakkinda Karaman Vakiflarina bakiniz: (Erdogru, 2004a: 145).

2

Ibrahim Hakki Konyal verdigi bu bilgilere bir de “Dedigi Sultan zadeler Hact Bayram'in adamlari
gibi halk¢1 adamlardir. Alin teriyle kazanirlar ve kazanglarina tekkelerine konup gégenleri istirak
ettiler.” demektedir.

3 2011 yih Temmuz ayinda Kayseri ili Develi ilgesi Havadan kéyiinde Hac1 Ibrahim hakkinda
Zaviyesinin bulundugu yerde aragtirma yaptik. Bu calisma boyunca bize yoldaglik eden degerli bilim
adami Dr. Sultan Topgu’ya minnet ve tesekkiir borgluyuz. Kayseri Develi’de yapmus oldugumuz
alan aragtirmasinda koylilerin anlattig bir kerameti benzerligi itibariyle buraya aktarmay: uygun
gordik. Giiniimiizdeki Havadan kdyii sonradan yerlesim yeri haline gelmis. Esasen Ibrahim Hact
Zaviyesi de kéye 2 km uzakhiktadir. Zaviyenin tist kisminda dagin eteklerinde Erik Agaci olarak
isimlendirilen agaglar bulunmaktadir. Erik Agaci mevkii ve kdyii ise Zaviyenin bulundugu dagin
diger yakasindadir. Zaviyenin Erik Agaci olarak isimlendirilmesinin nedenlerinden bir tanesi
de idari olarak bagl bulunan kéydiir. Yoksa bugiinkii Havadan kéyii degildir. Diger yandan Erik
Agacr adlandirmasi da Ibrahim Hacr'nin kendi asast ve onunla gdsterdigi kerametiyle ilgilidir.
Benzeri bir su gtkarma kerameti de Dedigi Sultan’in piri Hac1 Ibrahim tarafindan gosterilir. Hact
Ibrahim, Kayseri Develi Havadan (Erik Agact) zaviyesinde koyunlar otlatirdi. Bu zaviye Zamantt
suyuna ¢ok yakindi. Koyunlar1 Zamanti gayina indirmedigi ve hatta hig su i¢irmedigi siirii sahipleri
tarafindan konugulur. Ardindan da bunun gergek olup olmadig arastirilir. Hact Ibrahim, koyun
sahipleri tarafindan takip edilir. Erik Agacr’'nin bulundugu yerde asasini yere vuruyor, oradan bir su
cikiyor ve biitiin siirii bu sudan igiyor ve otlamaya devam ediyor. Sonra su kayboluyor. Bu keramet
goriildiikten sonra onun ¢ikardig su 6ylece kaliyor ve giiniimiizde de halen bu su durmaktadur.
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HATIP ZAKiRI HASAN EFENDI’NiN NUHUFT MAKAMINDAKI
IMAM HUSEYIN MERSIYESI

Giil¢in YAHYA KACAR’

Ozet

Bu ¢aligmada, XV. yiizyihn ilk yarisinda yagamug biiyiik alim, seyh ve mutasavwvif Yazicioglu
Mehmet Efendi (? - 1451) tarafindan kaleme alinmig ve Halvetiyye dergdhina mensub
zékirbagi Hatib Zakiri Hasan Efendi (Foga 15452-Istanbul 1623) tarafindan bestelenmis
olan Nithiift makamindaki “imam Hiiseyin Mersiyesi’nin beste analizi yapilmistir. Giifte,
Yazicioglu'nun 6nemli eseri Muhammediye’nin ikinci bolimiinde yer alan “Vefati’l-Hasan
ve'l Hiseyin” adli elli dort beyitten olugan Kerbela mersiyesinden alinmigtir. On musra ve
bes beyit olarak bestelenmis olan Mersiye’de Hazreti Hiiseyin ve Ehli Beyt'in Kerbela’da
sehit edilmeleri tizerine hissedilen ac1 ve Ehl-i Beyt'e karst olan sevgi ve muhabbet ifade
edilmistir. Niihift makaminin seyri kullanilirken nagmelerdeki hiiziinlii, duygulu yakaris da
giiftenin anlamu ile paralellik gostermektedir. Imam Hiiseyin Mersiyesinin iki farkli niishast
bulunmaktadur. Birincisi Dr. Suphi Ezgi (1869-1962) tarafindan Durak Evferi usuliinde
digeri Ahmet Hatipoglu (d.1933) tarafindan usulsiiz olarak yazilmig niishalaridir. Giini-
miizde Ahmet Hatipoglu'nun tashih ettigi notanin kullamldig1 goriilmektedir. Bu ¢aligma,
Tirk din musikisinin 6nemli bestekéar1 Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Nithiift makamindaki
Imam Hiiseyin Mersiyesi'nin Ahmet Hatipoglu tarafindan notaya alinan niishasi iizerinden
musiki yoniine 151k tutmak amaci ile yapilmugtir. Calismada mersiyenin hem form, makam,
usul analizleri yapilmig hem de Tirk musikisinin dokuz yiiz yilik makam: olan Niuhift
makaminin kullanimu ile ilgili sonuglara varilmustur.

Anahtar Kelimeler: Mersiye, Nithiift makami, Hz. Hiiseyin, Yazicioglu Mehmet Efendi,
Hatib Zakiri Hasan Efendi, Ehl-i Beyt

IMAM HUSEYIN ELEGY OF HATIP ZAKIRI HASAN EFENDI IN
NUHUFT MANNER

Abstract

his study is related to the analysis of the composition of “Imam Hiiseyin Elegy” written by
the great theologian and philosopher of the XVth century Yazicioglu Mehmet Efendi and
composed by Hatib Zakiri Hasan Efendi from Halvetiyye temple in Niithiift Manner. This
was taken from Kerbela elegy which was formed by 54 couplets named as “Vefatii'l-Hasan
ve’l Hiiseyin” from the second part of his master work Muhammediye. The elegy expresses
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the pain felt after the martyrdom of Hiiseyin and the Ehli Beyt (holly people) and the respect
telt towards them. Nithiift manner shows parallelism with the lyric with its sad and senti-
mental lamentations. There are two different notations of Imam Hiiseyin’s Elegy. The first
was written by Subhi Ezgi (1869-1962) in with Durak Evfer tempo while the other copy was
written by Ahmet Hatipoglu (d.1933) without rhythm. Today, the note which is amended
by Ahmet Hatipoglu has been used. This study has been conducted to shed light on the
Imam Hiiseyin’s Elegy which was composed by the important composer music of Turk-
ish religious preacher Zakir Hasan and noted by Ahmet Hatipoglu. In this study both the
elegy of form, manner, rhythmic features have been analyzed and the conclusions have been
reached regarding the use of Nuhiift manner which has existed for nine hundred years in
Turkish Music.

Keywords: Elegy, Nihift manner, St. Hiseyin, Yazicioglu Mehmet Efendi, Hatib Zakiri
Hasan Efendi, Ehl-i Beyt

Giris

Imam Hiiseyin Mersiyesi'ni yazan Yazicioglu Mehmet Efendi, XV. yiizyilin
ikinci yarisinda II. Murad ve Fatih Sultan Mehmet déneminde yagamig olan (2 -
1451) seyh, alim ve tasavvuf ehli bir zattir. Ankara’da dogdugu tahmin edilmekle bir-
likte hayatinin biiyiik bir boliimiinii Gelibolu’da gegirmistir. Burada bulundugu sira-
da Gelibolu’ya gelen Hac1 Bayram Veli Hazretlerine intisab ederek tarikata girmis-
tir. Kendisinden yaklagik yiizyil sonra dogmus olan Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin
(Foga 15452-Istanbul 1623) besteleyecegi ve 21. Yiizylla kadar ulasan biiyiik ve
6nemli bir eseri kaleme almigtir. Bu 6nemli manzum eserin adi Muhammediye’dir.
Muhammediyenin ikinci béliimiinde yer alan ve Kerbela Mersiyesi olarak bilinen
mersiyenin baghg “Vefati’'l-Hasan ve’l Hiiseyin”dir. Nihift makaminda ve Tirk
musikisinin Mersiye formunda bestelenen kismi ise bu bolumiidiir. Mersiyeden ali-
nan on musra ve beg beyit XVII. Yiizyilin 6nemli dini form bestekarlarindan biri olan
Hatip Zakiri Hasan Efendi tarafindan Nithiift makaminda bestelenmistir.

Yazicioglu Mehmet Efendinin vefatindan yaklagik yiiz elli yil sonra mersi-
yeyi besteleyen Hatip Zakiri Hasan Efendi de bir tarikat tiyesidir. Halvetiyye tarikati
mensubu olup musiki egitimini tekkede yapilan zikirlerde 6grenmistir. Ibadetin yani
sira Tirk musikisinde 6nemli bir egitim kurumu olan dergahlar pek ¢ok bestekarin
yetismesinde 6nemli rol oynadig: gibi Hatip Zékiri'nin de yetismesini saglamistur.
Zikir dyinlerini bagar ile yiiritmesinden ve 6nderlik etmesinden dolayr Zakirbas
olmustur. Tiirk din musikisinin en seckin bes eserini bestelemistir (Ates, 1999: 36).
Nat-1 Peygamberi, Dilkeshaveran Sabah Salat: ( Ustilii: Durak Evferi), Hiiseyni Ce-
naze Salati, (Ustlii: Durak Evferi) Bayati Cuma ve Bayram Salati (Uslii: Durak
Evferi), Irak Temcid ve Miinacat (Ustlii: Durak Evferi), Niihiift Imam Hiiseyin
Mersiyesi (ustilsiiz) (Oztuna, 1990: 333) eserleridir. Bazi kaynaklar Itri’ye atfedilen
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Segih makamindaki Tekbir ve Salat-1 Ummiye’nin de Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye
ait oldugunu iddia etmektedir ( Yavagca, 2002: 629).

Tirk Din Musikisi'nde 6nemli bir yere sahip olan mersiyeler usullii ya da
usulsiiz olarak farkli makamlarda bestelenmektedir. Mersiyeler solo olarak séylen-
mektedir. Mersiye okuyanlara mersiyehdn ve nevhahan adi verilmektedir. Arap, Fars
ve Ttirk edebiyatinda 6lenlerin ardindan onu 6ven ve kaybindan dolay: iiziintiisiini
ifade eden siirlere mersiye denilmektedir. Mersiyeler Tiirk-Islam edebiyatinda sa-
dece Kerbela olayinin anlatilmasi amacryla kaleme alinmus eserlerdir (Can,1974:19-
21). Olenin ardindan yakilan bu agitlar musikiyle birlesmistir. Tiirk musikisinin ma-
kam ve usulleri kullanilarak mersiyelerde anlatilan olaylar daha da etkili hal almigtar.
Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Nithiift makaminda besteledigi mersiyenin sozleri
soyledir:

Rivayette gelir bir giin Rastilulldh olup dilsad
Ki dizinde oturmustu Hiiseyn ile Hasen sehzad

Hiiseyn’i 6ptii boynundan Hasen agzi dudagindan
Ikisin bab u sefkatten bu resm’e eyledi irad

Iristi Cebreil derhal elinde var idi ii¢ sal
Biri kare biri saru biri kizil idi vekkad

Dedi: Allah selam eder buyurur kim reva midir
Beni nice sever ol kim bana karg1 6per evlad

Divaninda eli bagh kulundur ya Rastlulldh
Yazicioglu'na eyle sefaat olasin dilsad

Mefailiin / Mefailiin / Meféiliin / Mefdiliin /

Bu mersiye, matem ay1 olarak kabul edilen muharrem aymin onundan itiba-
ren hemen hemen biitiin tekkelerde 6zel ayinler sirasinda kendine 6zgii eda ve tavir
ile okunmugtur. Mersiyenin okunusunda ses giizelliginin yan1 sira konuya hakimiyet
ve konunun hissettirilerek okunmasi da 6nemlidir. Ehl-i Beyt muhabbeti hakkinda
hadislerin bulunmasi sebebiyle Kerbela olay1 ve $ehid Hz. Hiiseyin ile ilgili pek ¢ok
mersiyeler yazilmig ve bestelenmistir (Can, 1974: 19). Ancak bu mersiyelerin mii-
zikal analizleri konusunda hicbir ¢alisma yapilmamigtir. Mersiyelerin ve ¢aligmaya
konu olan Nihiift mersiyenin edebi, felsefi, tasavvufl bilgilerinin haricinde musiki
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yonii ele alinmamugtir. Boliimleri, musiki ctimleleri ve yapilari, makam ve usul 6zel-
likleri, gegkileri gibi musiki alanina yonelik incelemeler yapilmamis, sadece kagit
tzerindeki notalardan ibaret kalmigtir. Mersiyehanlarin yetismemesi nedeni ile mer-
siyeler unutulma ve kagit tizerinde kalma tehlikesi ile bagbasadir.

Imam Hiiseyin Mersiyesinin iki farkli niishas1 bulunmaktadir. Birincisi Dr.
Suphi Ezgi (1869-1962) tarafindan Durak Evferi usuliinde digeri Ahmet Hatipog-
lu (d.1933) tarafindan usulsiiz olarak yazilmis niishalaridir. Giiniimiizde Ahmet
Hatipoglu'nun tashih ettigi notanin kullanildigy gorilmektedir. Bu ¢alisma, Tiirk
Din Musikisinin 6nemli bestekar1 Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Nihift makamin-
daki Imam Hiiseyin Mersiyesi'nin Ahmet Hatipoglu tarafindan notaya alinan niis-
hasi tizerinden muisiki yoniine 1s1k tutmak amaci ile yapilmugtar.

Calismada mersiyenin hem form, makam, usul analizleri yapilmig hem de
Tirk musikisinin dokuz yiiz yillik makami olan Nihiift makaminin kullanimu ile il-
gili sonuglara varilmugtir.

Imam Hiiseyin Mersiyesinin Ozellikleri
a) Makam Ozellikleri

Mersiyenin bestelendigi makam olan Niihiift Farsca bir kelime olup gizli, sak-
Ii anlamina gelmektedir (Devellioglu, 1986: 1013). XIII. yiizyildan itibaren giinii-
miize kadar gelebilmis en eski makamlardandir. Ancak Nithift makami giiniimiize
ulasana kadar ¢esitli degisimler gostermistir. Bu degisim ¢izgisini 6zetlemesi baki-
mindan, II. Abdiilhamid dénemi Maarif Nezareti Celilesi (giiniimiizde Milli Egitim
Bakanlig1) evrak kalemi miimeyyiz-i sanisi (ikinci katibi) Hasan Tahsin tarafindan
hazirlanmig Giilzar-1 Msiki isimli eserde soyle ifade edilmistir:

“Isbu niihiift makimu gizli bir sey oldugu cihetle edvar-1 kadimde (eski devir-
lerde) ibtida (en 6nce) muhayyer perdesinden bed ederek (baslayarak) nevaya kadar
iniib ba’deht (ondan sonra) 1sfahén gegnisine karib (yakin) hicaz, kiirdi ile diigihda
karér eder deyt (diye) tahrir ve beyan eylemisler (yazmus ve soylemisler) ise de (Re-
cep Celebi) ve (Behreci-zade) gibi hanende-gan-1 kadimenin (eski hdnendelerin)
kavli (sdzii) nevaidan hareketle evc, muhayyer basarak diigah, rast, irak ile asiran
kalur demisler ve neyzen (Ali Hoca) ve tanbiri (Muhammed Celebi) kavli neva
perdesinden hareket ediib, rehavi ¢esnisiyle rasta iniib, rastdan 1rak ile agiran kalur
deyti iddia etmisler ve ekseriyet (¢ogunluk) bu tariki (yolu) miistahsen (giizel) gor-
miisdiir. Rehavi gegnisiyle (rehdvi tadiyla) rast, irk, asiran, yegih agub, tekrar perde
perde rehavi yiiziinden hiiseyni perdesine kadar ¢ikub, ba’dehi asirdna kadar iniib
karar eder” (Tahsin, 2012:24).
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Nihiift'in diger bir tarifi Kantemiroglu'nun hocasi olan Tanburi Koca An-
geli ve Tanburi Celebi'nin tarifidir. Neva perdesinden hareket edip Buselik perdesi
ile Diigdh’a iner ve oradan tam perdelerle asagiya inip Asiran’da karar kilar. Btselik

perdesi ve Diigih perdesinin vurgulanmas1 bu makam tarifini diger iki makam tari-
finden ayirir (Hatipoglu, 2011: 121).

Hatip Zakiri Hasan Efendi’nin Imam Hiiseyin Mersiyesi icin sectigi Niihiift
makamu iginde Nev4, Yegéh, Ussak ve Rast makamlarini ve gegnilerini bulunduran
agr, hiiziinlii, vakurlu, yanik bir makamdur.

Niihiift makaminin dizileri soyledir (Ozkan, 2006:506):

Yerinde Nevia Makanu Dizisi

/ Nevd'da Rast Beslisi Yerinde Ussak Dortliisi™~
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b) Seyir Ozelligi

Mersiye Neva perdesinden seyre baglamakta; Neva, Hiiseyni, Nim Hicaz ve
Bselik perdelerinde dolasarak birinci beyti tamamlanmaktadir. “Rivdyette gelir bir
giin Rasilullah olup dilsad, Ki dizinde oturmustu Hiiseyn ile Hasen sehzad”. Ik beytin
hem birinci hem de ikinci misrainda ayni nagmeler ve ayni seyir 6zelligi kullanilmis-
tir. Nim Hicaz perdesi yeden tutularak Nevé perdesi sikga kullanilmis ve Biselik
perdesinde asma kahslar yapilmigtir. Bélim sonu itibariyle Biiselik perdesinde kal-
mugtir. Burada Nigabtr makamu etkisi hissedilmektedir. Bu boliim, Mersiyenin ma-

kam seyri agisindan birinci boliimiidiir. Birinci Bolim (A) harfi ile gdsterilmistir. Bu
boliime ait nota agagidadur:
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Mersiyenin ikinci beytinin ilk misrai Nithiift makaminin geregi olarak Neva
perdesi tizerindeki Rast beglisi seslerini gostererek devam etmektedir. “Hiiseyn’i
optii boynundan Hasen agzi dudagindan” misrainda Neva ve Muhayyer perdeleri
araliginda makam seyri gosterilmektedir. Burada makam dizisinin st perdelerinde
seyir yapildigim1 gérmek miimkiindiir. Makam ¢ok tizlerde seyir eden bir makam
degildir. Agit olmasina ragmen mersiyenin ezgilerinde ¢ok tiz perdelere ¢ikmadan,
teryad, fiigan, bagiris, haykirig nagmeleri yapilmadan aci hissettirilmekte i¢ diinyada
yasatilmaktadir. Farkli bir nagmeye sahip oldugu ve farkli perdelerde dolastig1 icin
bu boliim Mersiyenin makam seyri agisindan ikinci bolimiidiir. Tkinci béliim (B)
harfi ile gosterilmektedir. Bu boliime ait nota agagidadur:

(B)

— . - - Fon

Hii sey n'i dp ti boy nun dan Ha sen a§ zi du da gn dan

Mersiyenin ikinci beytinin ikinci musrar “Ikisin bab u sefkatten bu resm'’e eyledi
irdd” sozleriyle baglamaktadir. Nim Hicaz perdesi yeden olarak kullanilmig ve Neva
perdesinde kisa bir kalig gosterilmistir. Yegih perdesine kadar inip Hiiseyniagiran’da
karar ettigi ve Niihiift makam dizisinin tamaminin gosterildigi misra olmustur. Ye-
rinde Yegéh ve Hiiseyniasiran perdesinde Ussak dortlisii kullanilmistir. Nithiift ma-
kaminin 6nemli kahiglarindan biri de Diigah perdesindeki kaliglardir. Duigéh perdesi
Niihiift makaminin ikinci mertebe giiglii perdesidir. Diigah perdesinde Rast dortli-
st kullanilmugtir. Asagidaki seyirde bu kaliglar gorillmektedir. Seyir 6zelligi ve nag-
mesi diger boliimlerden ¢ok farklidir. Makamin durak perdesi gosterilmistir. Yarim
karar verilmistir. Bu bolim Mersiyenin makam seyri agisindan tigtincii bolumidiir.
Ugiincii boliim (C) harfi ile gosterilmistir. Bu boliime ait nota asagidadur:
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Nihiift makamindaki karar gosterildikten sonra Mersiyenin sozlerinde ol-
mayan kiiciik kelimeler ilave edilmigtir. Tirk musikisinde kullanilan ve 14fzi teren-
nim adi verilen kelimelerden Hey ydr ey ydr ey kelimeleri ile yeni boliime képri ku-
rulmugtur. Bukoépriide Neva perdesi tizerindeki Rast dértlissii seslerinin inici olarak
kullanildig1 goriilmiistiir. Gerdaniye makamina gecki yapilmigtir. Kopriiye ait nota
asagida gosterilmigtir:

(Képrii)
i ——
i I' ” ,,’—1' ol ] * ;. F
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Mersiyenin tigiincii beyti “Iristi Cebreil derhal elinde var idi di¢ sal” sdzleri ile
baglamaktadir. Bu bélimde Yerinde inici Rast makamui seyri kullanilmigtir. Misrain
sonunda Neva perdesinde asma kalis yapilmigtir. Makam, Neva ve Muhayyer per-
deleri arasinda gezinmistir. Ana seyri bozmayacak kiiciik tartim degisiklikleri mev-
cuttur. Mersiyenin tigiinci misrai ile ayni nagmelere ve ayn1 makam seyrine sahiptir.
Kiigiik tartim degisiklikleri mevcut olmakla birlikte ana seyri bozmadigindan dolay:
bu boliim de (B) olarak adlandirilmigtir. Séz farkli ancak nagme aynidir. Bu boliime
ait nota agagidadir:

(B)

e B —
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Ugiincii beytin ikinci misrainda Acem’li Rast kullamilmugtir. “Biri kdre biri
saru biri kizil idi vekkdd” sozlerinde renklerin adinin gectigi yerlerde ayn1 nagme tig
defa tekrarlanmig ve vurgu yapilmistir. Acem’li Rast’tan sonra Biselik perdesinde
yine Nigabtrr gdstererek béliimii tamamlamugtir. Dordiincii boliim (A) harfi ile gos-
terilmektedir. Bu boliime ait nota asagida gosterilmistir:
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Doérdiincii beyt “Dedi: Allah seldm eder buyurur kim revd midir” sozleri ile bag-
maktadir. Her beytin ilk misrainda tekrarlayan nagme bu beytin ilk misrainda da
tekrarlanmistir. Mersiyenin (B) béliimiidiir. Burada farkli sz (B) boliimii nagmesi
ile bestelenmistir. Mersiyenin tamaminda tekrar eden nagmedir. Neva ve Muhayyer
perdeleri arahiginda makam seyri gosterilmektedir. Makamun en tiz perdelerine ¢ika-
rak en etkili nagmelerin kullanildig1 bélimdiir. Etkili oldugu i¢in tekrari gerekmistir.
Bu boliime ait nota agagida gosterilmistir:

(B)

H 4 P . 9 ;\o’.-_N\ e b ® .‘?\’

De di Al lah se lam e der bu yu rur kim re va m dir

Doérdiincii beytin ikinci misra1 “Beni nice sever ol kim bana karsi oper evlad”
sozleri ile baglamaktadir. Her iki beytin sonunda ayni nagmenin kullanildig: gériil-
miigtiir. Mersiyenin makam seyri agisindan Ugiincii boliimii olan (C) béliimii ile
ayni nagmeye sahiptir. Yegah perdesine kadar inip Hiiseyniagiran’da karar ettigi ve
Nihiift makam seyrinin tamaminin bu misrada tekrarlandig1 goriilmiistiir. Yerinde
Neva, Yerinde Yegih ve Hiiseyniasiran perdesinde Ussak dortlissii kullanilmistur.
Makamin durak perdesi olan Hiiseyniagiran’da kalig yapilmigtir. Bu bélime ait nota
asagida gosterilmigtir:

==

—

Be ni ni ce se ver ol kim ba na kar s
L sy

& per ev lad

Besinci beytin ilk musra1 “Divdninda eli bagl kulundur ya Rasillulldh” sozleri
ile baglamaktadir. Her beytin ilk misrainda tekrarlayan nagme bu beytin ilk misrain-
da da tekrarlanmigtir. Mersiyenin makam seyri agisindan (B) béliimiidiir. Buradaki
farkl s6z (B) bolimiindeki nagme ile bestelenmistir. Bu béliime ait nota asagida
gosterilmisgtir:
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Mersiyenin son musra1 “Yazicioglu'na eyle sefaat olasin dilsad” sozleriyle son
bulmaktadir. Hiiseyniasirdn perdesinde Ussak dortliisii sesleri gosterilerek Niihiift
makaminin inici seyri ile masiki son bulmaktadir. Nagme yine (C) béliimiinde ol-

dugu gibidir.

P
Ya zi ¢1 of luna ey le se fa at o la sn dil sad

¢) Form Ozellikleri

Form, bir masiki kalibidir. Ritmik ve melodik diizendir. Nasil ki siirde, ro-
manda, konusmada, edebiyat sanatinin biitin dallarinda duygu ve diisiinceleri ifade
eden ciimleler var ise, musiki sanatinda da duygu ve diisiinceleri ifade eden ciimle-
ler vardir. Bu ciimleler birleserek bir ifade meydana getirir. Bir kompozisyon olus-
turur. Musiki ile yapilan bu kompozisyonun kurallari, kaideleri yizyillar icerisinde
sekillenmigtir. Bu kaliplar tarihi, sosyolojik, kiiltiirel, etkilesimlerle bigimlenmistir.
Kiigiik bir musiki motifinden baglayarak gelisen form, 6nce musiki ciimlesine daha
sonra musiki bolimiine sonra da musiki eserine dontigmektedir. Motifler birlegerek
ctimleleri, ctimleler birleserek boliimleri, bolimler birleserek eserleri meydana ge-
tirmektedir. Formlar yapilan musikinin amacina, yerine, tiiriine, tarzina gore sekil
almug, farkliliklar gostermistir.

Niihiift Mersiye ti¢ ana bolimden olugsmaktadir. A, B ve C boliimleri. Bu bo-
liimlerin musralara gore tekrarlanmugtir. A Bolimiinde Nisabar dortliisi ile Baiselik
perdesinde asma kalig yapilmigtir. B bolumiinde Rast beslisi ile Neva perdesinde
asma kalis yapilmugtir. Ayrica bu bolim her beytin birinci misrainda bir Nakarat gibi
tekrarlanmugtir. C boliimi ise Nithiift makaminin tam seyrinin verildigi bélim ol-
mustur. Mersiye’nin form analizi, hangi beytin hangi musiki bélimiinden olustugu,
bolimlerin hangi perdede nasil kalislar yaptig1 asagida gosterilmistir:

1.Beyt 1. Misra/A Nigabtr dortlisi ile Buselik perdesinde asma kalis.
2. Misra/A Nigabtr dortlisi ile Buselik perdesinde asma kalis.
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2.Beyt 1. Misra/B Rast begslisi ile Neva perdesinde asma kals.

2. Misra/C Ussak dortlist ile Hiiseyniagiran perdesinde Yedenli kalus.

Koprii Neva perdesinde Rast dértliisii ile Gerdaniye makamina gegis.

3.Beyt 1. Misra/B Rast beglisi ile Neva perdesinde asma kalis.

2. Misra/A Nigabar dortlist ile Buselik perdesinde kalis.
4.Beyt 1. Misra/B Rast beglisi ile Nevéa perdesinde asma kalis.

2. Misra/C Ussak dortlisii ile Hiiseyniagiran perdesinde kals.
S.Beyt 1. Misra/B Neva perdesinde asma kalis.

2. Misra/C Yeden'li Ussak dértliisii ile Hiiseyniagiran perdesinde tam karar.

Buna gore Mersiye'nin musiki boliimleri su diizende siralanmigtur:
A+A+B+C+ Koprii + B+A+B+C+B+C
d) Prozodi Ozellikleri

Prozodi kelimesi Yunanca’da Prosodia kelimesinden kaynaklanir. Hece-
lerin vurgularina, uzunluk ve kisaliklarina, uyularak kelimeleri diizgiin okumak il-
midir. Arapga’daki Tecvid kelimesinin kargihgidir ( Hatipoglu, 1983: 1). Niihiift
Mersiye’nin prozodi agisindan saglam bir yapiya sahip oldugu gérilmektedir. S6z-
deki hecelerin ve bestedeki nota degerlerinin arasindaki siire, eserin tamaminda he-
men hemen esittir. Sonu sessiz harfle biten heceler daha uzun nagmelerle, sonu sesli
harfle biten heceler ise daha kisa nagmelerle ve nota degerleri ile bestelenmistir.

e) Usul Ozellikleri

Nihiift Mersiye serbest, usulsiizdiir. Agit oldugu icin nota degerleri ve tar-
tumlar1 agisindan okuyucuya kismi bir serbestlik tanimaktadir. Nota tizerinde gori-
len Puandorg'lar (notanin istenildigi kadar uzatilmas1), virgiiller (nefes alacak kadar
beklenilmesi ve nefes alinmasi) bu anlamlari ifade etmektedir. Niihiift Mersiye’nin
tartim Ozelliklerine bakildig1 zaman Tiirk musikisi karakterinde var olan noktali tar-
timlarin kullanildigs goriilmistiir. Bu tartimlar mersiyede sikga kullanilmistir.

Sonug

Tirk musikisinde gok az 6rnegine rastlanan Mersiye formu, XV. yiizylldan
Yazicioglu Mehmet Efendi ile ondan yaklagik yiiz elli yil sonra Hatip Zakiri Hasan
Efendi’yi bir musiki eserinde bir araya getirmistir. Mana agisindan her ikisinin de
ayn1 kaynaktan beslenmis olmalari, tasavvuf ehli olmalar1 bu eserin viicuda gelme-
sinde 6nemli rol oynamugtir.

Imam Hiiseyin Mersiyesi olarak bilinen Niihiift makamindaki mersiyenin
giinimize kadar ulagabilmis olmasi hem Tirk musikisi i¢in hem de Tirk kiltiiri
i¢in 6nemlidir. Bugiin sayilar1 birkag adetten ibaret olan mersiyehanlarin icrasi ile
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mersiyeler gelecek kugaklara aktarilabilecektir. Nihiift mersiye ile ilgili olarak yapi-
lan miizikal analiz neticesinde su sonuglara varilmigtir:

Makam o6zelliklerine bakildiginda Nihiift makami musiki edvarlarindaki
makam tanimu ile biyiik farkliliklar gostermistir. Hatip Zakiri Hasan Efendi, 1623
yilinda vefat etmistir. Bu tarihten dnceki Bedri Dilsad (1425), Hizir bin Abdullah
(1450?) , Yusuf bin Nizameddin Kirsehri (1424) ve Seydi (1504 ) musiki edvarla-
rinda Nihift makamim Uzzal dizisi ile gezinip Diigah perdesinde karar veren bir
makam olarak tarif etmiglerdir (Levendoglu, 2002:157). Oysa ki Imam Hiiseyin
Mersiyesi Hiiseyniagiran’da karar vermektedir. Nithiift makami Kantemiroglu'ndan
itibaren Hiiseyniasirin’da karar veren bir makam olarak giiniimiize kadar ulagmistir.
Gunimiizde Hiiseyniagiran perdesi tizerinde Yegah perdesini gostermeksizin Ussak
dortlist ile sonlanmaktadir. Hatip Zakiri’nin Mersiyesi'nde ise Yegah perdesi yeden
olarak kullanilmustr.

Mersiye Yerinde Nisabtr Dortliisii + Neva perdesinde Rast Beglisi + Niihiift
makamu dizilerinden olugmustur.

Klasik Tirk musikinin sozli form geleneginde giifteye ait bir hece uzun
nagmelerle uzatilmaktadir. Ancak Niihiift mersiyede hecelerin gok kisa nagmelerle
bestelendigi gorulmistiir. Her bir sekizlik notaya bir hece denk gelmektedir. Uzun
nagmeler misralarin sonuna birakilmistir.

A+A+B+C+Koprii+B+A+B+C+B+C bicim yapisma sahiptir. Mersiye tig
boliimiin tekrarindan olugmaktadir. A boliimii, B bolimii, C boliimii. Bu bolimler
yukaridaki kurulug yapisina gore tekrarlanmugtir.

Nihiift makami nasil ki degisim gecirdiyse mersiyenin form ve 6zellikleri-
nin de degismis olabilecegini diisiinmek gerekmektedir. Ciinkii: megk yontemi ile
devreden bir musikide makam 6zelliklerinin degisimleri kaginilmazsa, form ve usul
ozelliklerindeki degisim de kaginilmazdur.

Mersiyenin melodik ezgilerinde biiyiik ve kiigiik ikili, tiglii araliklarinin ve sira
seslerin kullanildig gorilmiistiir.

Atlamali araliklarin oldugu bélimlerde ezgi inici ikili araligy ile ¢6ztilmustiir.

Mersiyenin Meyan bolimiine gegiste klasik musikide oldugu gibi farkli bir
makama gecki yapilmustur.

Ahmet Hatipoglu Nithiift mersiyenin notasini yeniden diizenlemis ve Tirk
Din musikisine kazandirmugtir. Nota, diizeltildigi i¢in prozodi hatasi yoktur. Tartim
ve giifteye ait heceler uyum igindedir. Dr, Suphi Ezgi niishasinin notasinda Durak
Evferi usuliine hapsedilmeye calisilmis, dolayisiyla prozodi hatalarinin olmas: kagi-
nilmaz olmustur. Zira agit formlarinin gelenekte serbest okundugu gorilmektedir.
Serbest usulde okunan eserlerin prozodi hatalar1 da en aza inmektedir. Bestedeki
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saglam bir prozodi yapisi ve nagme giizelligi eserin giiniimiize kadar ulagmasindaki
en 6nemli etkenlerden biri olmugtur.
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NUHUFT
“Riviiyette gelir bir giin Rasillullah olup dilsad"
(Emam Hiseyin Mersiyesi) Beste: Hatib Zdkirt Hasan Efendi

Usillii: Serbest

Giifte: Yazicioglu Mehmet Efendi
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NUHUFT
"Rivdyette gelir bir gin Rasdllullah olup dilsdd"

(Imam Hiiseyin Mersiyesi)
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Ahmet Hatipoglu'nun tanzim ederek yazdigi nota

Rivéyette gelir bir giin Rasalullah olup dilsad
Ki dizinde oturmugtu Hiiseyn ile Hasen sehzad

Hiseyn'i 6ptii boynundan Hasen agzi dudagindan
Ikisin bab u sefkatten bu resm’e eyledi irad

Iristi Cebreil derhal elinde var idi iig sal
Biri kére biri saru biri kizil idi vekkad

Dedi: Allah selaim eder buyurur kim reva midir
Beni nice sever ol kim bana karg1 6per evlad

Divaninda eli bagl kulundur ya Rastlulldh
Yazicioglu'na eyle sefiat olasin dilsad
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Nahaft Mersiye-i Imam Huaseyin
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SOZLU TARIH VE KULTUR ACISINDAN IMAM RIZA OCAGI

Cem ERDEM’

Ozet

Anadolu Aleviligi ocak teskilatlanmas ile yapisal olarak mevcudiyet kazanan bir orgiit-
lenme 6zelligi gostermektedir. Ayrica ocaklar, kendi arasinda hiyerarsik bir yapi ile birbirini
kontrol mekanizmas: i¢inde tutan birlikteliklerdir. Bu 6rgiitlenmenin sosyal ve inangsal
yapilanmasinda en 6nemli kurumlardan biri ise dedelik kurumudur. Anadolu'nun pek
cok bolgesinde temsilcileri bulunan Imam Riza Ocagy, Alevi-Bektasi inanci icersinde yer
alan énemli ocaklardan biridir. Imam Riza Ocag dedeleri Anadolu’da Tunceli, Elazig,
Malatya, Kahramanmaras, Erzincan, Erzurum, Sivas, Yozgat, Amasya, Tokat, Corum iller-
inde inangsal pratiklerini halen devam ettirmektedirler. Bu ¢alismada Corum ili Mecitozi
ilgesi Gokgepmar Kdyii Imam Riza Ocag dedelerinden Hiiseyin Solmaz Dede ile yapilan
gdriismeye yer verilmistir. Corum ve Amasya illerinde Imam Riza Ocag’nin inangsal-
distinsel yapisi ile Alevi-Bektasi inancinin temel kavramlarina deginilecek bu ¢alismada
Imam Riza Ocaginin diigiinsel yapsi ile inang uygulamalari tespit edilmeye; inangsal yapinin
geleneksel yagsam tizerindeki etkileri irdelenmeye ve ocak biryiiklerinin inang uygulamalarin
algilayis sekli aktarilmaya caligilmistir. Calismada Imam Riza Ocag1 inang uygulamalarinin
yoresel olarak cesitli degisiklikler gdsterdigi tespit edilmistir. Ozellikle Dogu- Bat1 Anado-
lu istikametinde Bektasilik tesirlerinin etkisiyle inangsal pratiklerde cesitli farklilagmalarin
oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, imam Riza Ocagy, tarih ve kiiltiir, Amasya-Corum, inang,
gelenek

IMAM RIZA OCAQIN TERMS OF ORAL HISTORY AND CULTURE

Abstract

Anatolian Alevisim has an organizational structure which allows us to describe it as an in-
dependent organisation. In addition, Alevi societies possess a hierarchical structure which
enables them to keep every affiliated community under control. One of the most important
institutions of this organisation, in terms of construction of social and religious life, is the
institution of “dede” - religious leader. Imam Riza Ocaq (Imam Ruza’s Society) has affiliated
communities in many regions of Anatolia and is one of the most important organisations
of Alevi-Bektashi believers. Senior dervishes of Imam Riza Ocaq continue to practise their
faith in Anatolia, especially in provinces such as Tunceli, Elaz13, Malatya, Kahramanmaras,
Erzincan, Erzurum, Sivas, Yozgat, Amasya, Tokat and Corum. This paper contains an inter-
view with a senior dervish from Imam Riza Ocaq, Hiiseyin Solmaz, who lives in the village

* Okutman, Adam Mickiewicz Universitesi, Dogu Aragtirmalari Tiirkoloji Béliimii, Poznan/Polonya,
cemerdemm@gmail.com
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of Gokgepinar in the district of Mecit6zii in the province of Corum. This article describes
religious and philosophical structure of Imam Riza Ocaq in Corum and Amasya provinces
and the basic concepts of Alevi-Bektashi faith. Moreover, it aims to identify a philosophical
structure and religious practices of Imam Riza Ocag, to examine the influence of its religious
structure on traditional life and depict how the elders of this society perceive their religious
practices. It has been determined that religious practices of Imam Riza Ocaq display various
regional changes. The differences in religious practices caused by the influence of Bektash-
ism are most profound between the Eastern and the Western Anatolia.

Keywords: Alevism, Imam Riza Association, history and culture Amasya-Corum, faith,
tradition

Giris

Milletlerin olugsmasinda kiiltlerin yeri ve 6nemi biiytiktiir. Bunlarin baginda
ise gelenek, tore ve inanclar gelir (Artun, 2005: 1). Yazinin icadina kadar, tarihi bi-
rikim ve tecriibe, s6zlii ortam kaynak ve kanallar1 tarafindan muhafaza edilip akta-
rilmigtir (Ersoy, 2004: 103). Tarih igerisinde Alevi-Bektasi inang sisteminin de bu
sézlii ve kanallarla muhafaza edildigini séylemek miimkiindiir. Inang sitemine ait
olarak sézlii kiiltiir unsurlari olarak adlandirilan bu yapilar Yildirim (1998: 39)’a
gore sozlii gelenekte yer alan tamamen s6z ile kismen s6z ile ve tamamen sozsiiz
yaratilan, ama sozli gegis ve iletigimle fertler arasinda dolasan veya nesilden nesile
gecen tiim unsurlar yapi, muhteva, bigim ve fonksiyonlari ne olursa olsun sézlii kiil-
tir unsurlari olarak tanimlanmaktadir. Bunlarin her biri olustuklar: s6zlii ortam top-
lumunun ortak kabulleri olarak kendilerine mahsus bir gelenek yaratmiglardir. Her
unsur bu gelenek icinde kendini korur, gelistirir veya degistirir. Her unsur, kavram
ve kapsamini bu gelenek icinde ifade etme imkéni kazanir. Gelenek kendini ortak
kabul sahibi olan toplulugun -teoride en az iki kisi- veya milleti meydana getiren
tertlerin ihtiyaclarina cevap verdigi 6l¢iide yasar.” Bu baglamda Alevi-Bektasi inang
sisteminin giiclii bir geleneksel yapiya sahip oldugunu séylemek miimkindiir. Tarih
donemler igerisinde bu inang sistemi ¢esitli degisimlerle kendi degerler sistemini
korumay1 ve toplumun ihtiyaglarina cevap verebilmeyi bagarabilmistir. Sozlu tarih
ve sozli kiltir dairesinin ana kaynaklardan giig alan bir yapiyla gelisir. Z.V. Togan
(1981: 38-39) “Kendisinin yahut bagkalarinin bagindan gegenleri manzum veya
mensur hikayeler tarzinda nakledenlerin rivayetleri tarihlere menba olan haberlerin
en eski seklidir.” demekle tarih biliminin ve sozli tarih ve kiltiir arasindaki iligkiyi
de somutlagtirmaktadir.

Dinin temelini tegkil eden inang, ibadet, ahlak vb. seylerle ilgili diisiince, duy-
gu ve davranis ifadeleri birer dindarlik gostergesidir (Onay, 2004: 197). Tarihsel sii-
reg igerisinde Miisliiman Tirk toplumunda gozlenen dindarlik olgusunda tig temel
dindarlik formundan bahsedilebilir. Birincisi, rasyonel-entelektiiel 6gelerin hakim
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oldugu medrese dindarhg (kitabi dindarlik), tasavvufi yasayisin 6n plana giktig tek-
ke dindarhg ve bu ikisi arasinda sikigan, bununla birlikte dini, sihri ve mitik unsur-
larin kendisini ciddi bigimde hissettirdigi halk dindarligidir. Ozellikle burada temel
dini inanglarin ¢ok cesitli tarihi, kiltiirel ve mitik unsurlarla senkretik bir yapinin
ortaya cikmasi s6z konusudur (Giinay, 1998; Yapici, 2007). Alevi-Bektasi inang sis-
temine baktigimizda bu tanimlamanin 6zellikle iki ve 6zellikle tigiincii formunda yer
aldig1 ifade edilebilir. Bu inang sisteminde sozli kiltiir unsurlarinin aktarimini sag-
layan ilk kaynak ise “dede” olarak ifade edilen inan¢ 6nderleridir. “Tirkcede -dede-
sozcigi, Oguzca kokenlidir. Bu sézciik edebi Tiirkgede “baba, dede, ced, ihtiyar,
amca ve dayr” anlamlarinda kullanilmistir. “Dede” sézctigiini, Orta Asya’da yasayan
Tirk topluluklarinda halka yol gosteren, tecriibeli ve bilgili kisiler i¢in kullanilan
“ata ve baba” sozciikleriyle ayni anlamda, fakat nispeten daha sonraki dénemlerde
kullanildig1 séylenebilir. “Dede” invani tipki “ata ve baba” tinvanlar gibi saygi ifade-
si olarak yaygin bir sekilde kullanilmigtir. Ayni sekilde Alevilerde “dede” s6zciigiini,
dini otorite anlaminda kullanirlar. Alevilikte dedelik, dinsel yapinin diregidir. Dede,
hem toplumsal 6nder hem dinsel 6nder hem bilgelii kisiliginde toplayan ¢ok y6nlii
yol gosterici karizmatik bir otorite olarak kabul goriir” (Altintas, 2006: 451-459).
Bu baglamda dedelerin olay ve olgulara bakis agilar1 o toplumun ortak zihni yapisini
ve hassasiyetlerini ortaya koymas: bakimindan 6nemlidir. “Her dini yasanti, belir-
li bir kiiltiirel ve sosyo-ekonomik gergevede yer aldig1 igin, birbirine gore farklilik
gosterir.” (Tas, 2006: 177). Calismamiza konu olan Imam Riza Ocaginin Anadolu
cografyasinda genis bir alanda varlik gosterdigini soyleyebiliriz. Ocak temsilcilerinin
manevi baghliklarinin ve inang uygulamalarinin aym kaynaga dayanmasina ragmen
farkl: kiiltiir, cografya ve sosyo-ekonomik sartlar nedeniyle birbirinden ayrisan yon-
leri de ortaya ¢tkmugtur.

Gorum ve Amasya illerinde Imam Riza Ocagi’nin' inangsal yapisi ile Alevi
inancinin temel kavramlarina deginilecek olan bu calisgmada Imam Riza ocaginin
diisiinsel yapisi ile uygulanan pratikleri, Imam Riza Ocag: dedelerinden biri olan
Hiiseyin Solmaz Dede ile yapilan goriisme kapsamindaki bilgiler dogrultusunda or-
taya koyulmaya caligilacaktir’. Ayni zamanda Tunceli-Elazi§ ve Tokat illeri ve gev-
resindeki Imam Riza Ocag1 inang uygulamalar ile ilgili benzerlik ve farkliliklara yer
verilmeye caligilacaktir.

Hiseyin Solmaz Dede, 1964 yilinda Corum ili Mecitozii ilgesi Gokgepinar
Kéyti'nde dinyaya gelmistir. Evli ve iki ¢ocuk sahibi olan Dede, Corum’da ika-
met etmektedir. Imam Riza Ocagi’na mensup olan Hiiseyin Solmaz Dede, cem
erkdninda miirsid postu makamindadir ve bu hizmetini halen cemlerde siirdiirmek-
tedir. Roportaj yapma teklifimizi kabul eden Hiiseyin Solmaz Dede ile 12 Mart 2011
Cumartesi giinii sdylesimiz gergeklestirilmistir.
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Cem Erdem (C.E.): Kendinizden ve yakin dénem yol biiyiiklerinizden
bahseder misiniz?

Hiiseyin Solmaz (H.S.): Benim ailem, Iran’da Horasan ilinin Nigabur ka-
zasindan gelme, tabi gogebe olarak gelmigler. Tarih boyunca 1-2 yillik bir gog de-
gil bu belki 200-300 yillik bir gé¢. Oradan Elazig’a® gelmisler, belgeler onu goste-
riyor. Elimizde net bir belge yok, en iyi belge icazetname ama bu da elimizde yok.
Elimizde bulunan icazetname* bu dénemi aydinlatacak nitelikte degil. Hatta ben
Hac1 Bektag’tayken Efendi’ye-Veliyettin Hiirrem Ulusoy®- dedim bunu vermenin
bir sakincasi var mi, herhangi bir sakincasi olmadigini ifade etti. Hatta Osman Egri
bu icazetname ile ilgili bir yaz1 yazdi. Universiteye gotiirmek istiyordu. Ecdadimiz
Erzincan’a geliyorlar, oradan sonra Sivas’a oradan da Tokat’a geliyorlar en sonda bi-
zim oraya (Corum) gelmisler. Bizim orda da en sézii gecen dede Hasan Dede Hasan
Dede’ye verilen icazetname belgesine kadar bizim belgemiz yok; var ama bu var olan
digerinin devamini sagliyor. Hasan Dede’nin de 1805 yilinda icazetnamesi varmus.
1826’ da ihtilal de 2.Mahmut déneminde can derdine diigmiis. O donemde ailenin
kopuklugu ortaya ¢ikiyor. Hasan dedenin oglu Musa dede, dedemin dedesi. Musa
Dede’den sonra Ali Dede var. Onlar iki kardes: biri Ali Aga digeri Mehmet Ali Aga,
benim ailem Ali Aga tarafindan, Ali Aganinda S oglu var. S oglundan biri benim dede
Hiiseyin Aga. Kurtulus savaginda Ermenilere kars1 gidiyor. Cemalettin Efendimle
beraber yiizbag: olarak gdrev yapiyor, geliyor. Kurtulus Savagi'nda 3 yil Izmir Na-
zilli bolgesinde yine gorev yapryor; ama ne yazik ki haklar1 oradaki belgede yanhs
¢tkmig. Dedemin ismi cumhuriyetin kurulugs dénemini anlatan Corum Valisi Cemal
Bardak¢r'nin amilarinda da vardir. Orada Corum’a hizmet ettigini, Corum’a katkida
bulundugunu o dénemin mahkemesinin kadisinin onlar oldugunu yaziyorlar. Hii-
seyin Aga’nin da 4 oglu var: Halil, Mehmet, Musa, Veli. 4 oglun en kii¢iigii babam
(Veli Solmaz Dede). Zaten dedem &ldiigiinde babam 3 yagindaymus.

C.E: Ne isle geciminizi saglamaktasiniz?
H.S: Ingaat malzemeleri iizerine hirdavat ditkkinim var, orada galistyorum.

C.E: Babaniz Musa Dede, onlarin yasamlarryla ilgili; nasil vefat ettiler,
yol icerisindeki yeri nedir?

H.S: $imdi babamu pek hatirlamiyorum ama Musa Dede yani 15-16 yasinda
baglamis dedelige. Amcam o6ldiigiinde 79 yasindayds, ismi Musa Dede. $u anda ya-
sayanlar babamu dede olarak belki fazla tanimayabilirler ama amcam Musa Dede’yi
iyi tanurlar. Corum olaylar1 doneminde Veli Dede® ~babam- bir arkadaginin egyasini
yiklemeye gidiyorlar Esyay: yiiklityorlar kamyona, siz gidin biz geliyoruz diyorlar
onlar yol boyunca o bélgede o belediyenin garajindan ana caddeye ¢ikma boliimiin-
de olaylar cikiyor.
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C.E: Musa Dede yorede Aleviler ve Siinniler tarafindan ¢ok seviliyordu,
bunun sebebini ne olarak degerlendiriyorsunuz.

H.S: Simdi olay su, bizde cem evinde ikiye ayrim yoktur. Insanlar1 Alevi-Siin-
ni diye ayiramayiz. Bizim aile kervanci oldugu igin biraz daha iyi iletisim igerisin-
deyizdir. Hatta yakinlarimizda Cerkez kdy vardir, Cerkez'in biri Hacca gitmis. De-
demle de diyalogu varmug. Dedem haccin kabul olsun diye yanina ziyaretine gitmis.
Yok, aga demis Hac sana ait. Ya nasil bana ait alt1 ayda gittin, alt1 ayda geldin. Nasil
bana ait olur. Vallahi Kur’an iizerine yemin ederim ki demis halka namazina durdum
sagima baktim seni gordiim soluma baktim seni gordiim. Hala bizim oralarda anla-
tirlar bunu, yani sen hacca gitmesen bile ben seni namazda gordiim demis. Dedigim
gibi burada ben tutumluluk olaymni sevmiyorum. Siinni’'nin Alevi'yi, Alevi'nin de
Stinni’yi tanimasi gerek, ama tanimiyor’.

C.E: Koyiiniize ait bilgileri sizden 6grenebilir miyiz? Hitap ettiginiz yer-
lesim birimleri nereleridir?

H.S: K6ytimiiz Corum Mecitdzii'ne bagh Gok¢epinar® dir. Daha ¢ok ciftgilik
ve hayvancilikla gecimini saglayan bir kdydiir®. Taliplerimizin oldugu kéyler genelde
Corum ve Amasya koyleri. Gegmiste dedem Tokat, Sivas, Erzincan, Elazig’a kadar
gitmis ama su anda yalnizca Corum ve Amasya kéylerinin hizmetini gormekteyiz.
Corumun Alaca, Ortakdy, Mecitozii; Amasya’da ise Goyniicek'? ilgesinde talipleri-
miz yogun bir bicimde bulunmaktadir.

C.E: Amasya- Corum yéresinde Aleviler daha ¢ok nerelerde yasar? ilde
yogunluk bakimindan nasil bir dagilim mevcuttur.

H.S: Amasya’nin hangi bolgesinde; Amasya’nin hemen hemen her ilgesin-
de Aleviler bulunmaktadir. Gimiigshacikdy, Merzifon Géyniicek Alevilerin yogun
bi¢imde yasadiklari ilgelerdir. Bizim taliplerimiz daha ¢ok Amasya Géyniicek yore-
sindeki koyler ile Corum’da Alaca, Ortakdy, Mecitozii ilgelerine bagh kéylerdedir.

C.E: Aleviligi tanimlayabilir misiniz?

H.S: Ben sana Aleviligi nasil tanimlayayim. Sana Hamdullah Efendi'"nin

“Yargilama”'? kitabi var, okudun mu bilmiyorum. Okuduysan oradaki tanimin ay-
nisint ifade ediyorum. Simdi ben onun kelimelerine kelime katmak istemem. Benim
kendime gore bir seyler sdylersem yanlis olur; ama 200 yil 6nce idam sehpasinin
6niinde onun anlattigy kadar giizel anlatabilir mi, yani her anlamda soyliiyorum.
Hamdullah Efendi yargilanirken 2-3 tane seyhiilislam -bugiiniin miftisi- yaninda
idam i¢in hazir cellat ve o giiniin miiftiisti vur dese vuracaklar. Hamdullah Efendim,
Aleviligi orada ¢ok giizel tarif etmis.
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C.E: Bugiin Aleviler i¢in Kizilbas da deniyor. Farkli adlandirmalar var.
Bu adlandirmalarin sebebi nedir sizce? “Kizilbas” dogru bir tabir mi?

H.S: Simdi ben kendi goriisiimde degil de kaynaklarin goriisiiyle anlatayim.
Uhut savaginda Peygamber Efendimiz der ki yanindaki askerlere, bu bogaz1 tutun
ben haber verene kadar ayrilmayin. Bakiyorlar ki Peygamber Efendimizin ordula-
r1 hakim olmusg savaga. Askerler ganimet kapacagiz diye o bogazi terk ediyorlar. O
ginin Mekke’ye hakim ordusunun 2 yeni birligi varmug. O birlik geliyor ve Pey-
gamber Efendimiz zor durumda kaliyor. Peygamber Efendimiz ve Hz. Ali Efendimiz
de ordaydi. Hz. Peygamber Efendimizin disi kiriliyor Peygamber Efendimizin kan
yere akmasin diye Hz. Ali Efendimiz kafasina ¢aliyor ve “Kizilbag” kelimesi oradan
geliyor. Kaynaklar onu gosteriyor ama bazilar tag baglamus, kirmizi tak' kullanmig
ama bence bunlarin hi¢biri dogru degil, belge olarak bu.

C.E: Hz. Muhammed, Hz Ali, Ehlibeyt ve On Iki Imamlarin Alevi inan-
cidaki yeri ve 6nemi nedir?

H.S: Simdi zaten soyle biz zaten duaya baglarken Allah, Muhammet, Ali di-
yoruz. Yani Allah1 Rahim oldugu i¢in aniyoruz, peygamberi Allah’in elgisi diye ani-
yoruz, Ali'yi de Allahin velisi oldugu igin aniyoruz. Bak biz simdi 6nce Allah’r aniyo-
ruz, Muhammedi anryoruz duamizin baginda ve Ali'yi anryoruz. Biri yaratan oldugu
i¢in, biri yaratanin telkincisi yani elcisi oldugu icin biri de Hz. Ali Efendimizi de veli
oldugu icin aniyoruz. $imdi peygamber efendimiz hayatinda ne diyor; “Ben ilim
sehriyim, Ali de o sehrin kapisidir. Benim ilmimi 6grenmek isteyen Ali’nin kapisina
gelsin.” diyor. Yani ilim sehrinin Allah’in ilmi baglangig ilmi -lediin ilmi- oldugu baz1
tarihgiler belki okudun mu bilmiyorum atladin miledun ilmini 6grenmek isteyenler
Ali’nin kapisina gelsin diyor. Bir sey oldugu i¢in bu ifadede kusurlu bir tavir yok ve
bu savundugum seyinde belgesi de ortada Kur’an-1 Kerim’de Ali Imran Suresi 32.
ayette'*, ben Umran soyu Ibrahim soyunu diger soylardan iistiin yarattim sefaati o
soydan bekleyin diyor.

C.E: Alevilerdeki Kur’an-1 Kerim anlayisi ile ilgili olarak bilgi verebilir
misiniz?

H.S: $imdi bak ben séyleyeyim Alevilerin duasinda deyisinde duaz-1 ima-
munda icerisinde Kur’an-1 Kerim vardir. Her ayetinde de vardir, ayetiyle de vardur.
Eger onu iyi irdelersen i¢inde vardir ama tabi irdelersen irdelemezsen bir sey yok.
Ornegin Cem radyoda anlattik Delil duasi's Nir Suresinin 3S. ve 36. ayetini'® ifade
ediyor. Diger dualar iginde ayni seyler sdylenebilir; ama inceleyip séylemek lazim.
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C.E: Ramazanda orug tutuyor musunuz?

H.S: Simdi Ramazanda orug tutulmaz Alevilikte. Neden biliyor musunuz,
herkes bunu soylityor ama niye tutulmuyor? Bizim geleneklerimizde 3 giin'” tutar-
larmus. Nasil ii¢ giin Hz. Ali Efendimizin yaralanip ruhunu teslim ettigi giin Rama-
zanin 19, 20, 21 arasindadir. $imdi mezhepler tarihine bakiyoruz Harun Resit diyor
ki; Imam Cafer Sadik kag giin orug tutuyor, Ramazanda ii¢ giin tutuyor diyorlar. Ug
giin az doksan giin olsun diyorlar. Bak kimi yerlerde ¢ ay orug tutarlar. Halbuki
Peygamber Efendimiz zamaninda immetinin biri Peygamber Efendimizin cemali-
ne 4gik oluyor ve bir yil géremiyor. Bir yil da orug tutuyor. Bakiyor ki Peygamber
Efendimiz, halsiz diismiis ne oldu hastalandin m1 bagina bir ig mi geldi diyor. Ha-
yir, efendim ben sizin cemalinize asik oldum orug tuttum. Olmaz diyor Peygamber
Efendimiz. Sahabeler diyor ki Peygamber Efendimiz ayda bir giin orug tutar diyor.
Saglik agisindan da tutun diyor ama 30 giine mahkam ediliyor su anda.

C.E: “Bizim orucumuz tutulmus, namazimiz kilinmis” anlayig1 hakkin-
da bilgi verir misiniz?

H.S: $imdi boyle kars: tarafa bazi yuvarlak tekerlemeler séylemek mantikh
degil. Bizde orug, namaz ya da niyazda Cem yerine gelirsin ya da gelmezsin. Kim-
se bir sey demez ama bazilan sart koguyorlar, orug tutun giinahin affoluyor, namaz
tuttun affoluyor, terafiye gittin affoluyor, kurban kestin affoluyor, Hacca gittin affo-
luyor.

C.E: Baz1 cevreler Alevi inancinin Islamiyet ile iligkisinin olmadigin
ifade ediyor. Alevi inanciny, islam dis1 olarak goriiyorlar. Bir Alevi dedesi ola-
rak bu konu hakkindaki diigiinceleriniz nelerdir?

H.S: Simdi olay su, arz edeyim. Simdi Aleviler tarihte ¢ok acilar yagamus.
Ornek vereyim. Bir olay olmus sug Alevilere yiiklenmis, katliama ugramis, Aleviler
parca parca olmus ve bu sebeple kendilerine gelenek yaratmiglar. Kendilerine gore
tore yaratmiglar ¢iinkii dengeleri kalmamig. Dedeleri'® hep 6ldirilmis. Bilmiyorum
belki duymugsundur, Tokat yoresinde Siraglar®® vardir, onlar kefen sermezler. Insani
neyle oldiiyse onunla defnederler. Niye dyle olmusg biliyor musun? Alevileri sehre
koymamuglar, kefen alamamig adam ama olan o dénemde olmus

C.E: Erdebil tekkesinin ve Sah Ismail Hatayi’nin Anadolu Aleviliginde-
ki yeri ve onemi nedir?

H.S: Simdi bak esasinda $ah Ismail Hatayi Anadolu ve Dogu Anadolu Alevi-
liginde daha 6n plandadir. Mesela Dogu Anadolu’daki Aleviler Haci Bektas Veli'yi
fazla benimsemezler, bizim ocagimiz tstin derler ama bizim Anadolu Corum,
Amasya, Tokat, Sivas bu y6renin Alevileri Hac1 Bektas Veliye®® baghdur.
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C.E: Anadolu cografyasinda bir¢ok Alevi ocagi mevcuttur. Sizce ocak ne
demektir?

H.S: Ocak i¢in sunu s6ylememiz lazim. 1826 yilina kadar Hac1 Bektas’ta
icazet verilen ocak sayis1 sinirhdir. Ama daha sonrasinda bu olay lackalagtirilmgtar.
Pirevine bir Naksibendi seyhi yerlestirilmis. O Naksibendi seyhi de gelisi giizel gele-
nek koymus. Mesela bazilar1 vardir, dede siilalesi ise icazetnamen var mi1 yok tarihsel
belgen var m1 yok diye sorarlar. Ne olmus biliyor musun, babalik yaparken dede ol-
mus adam. Bizde ocak ¢ok kutsaldir. $6yle kutsaldir Gyle bir sinerji yaratuir ki agk: ze-
mine déseyeceksin. Eski ocaklarin yeri buymus. Ama 1826’dan sonra bunlarin hepsi
yikilmig mesela bizde Corumda bile en az 10 tane hancilara, yolculara, muhtaglara
yemek veren yerler varmig; ama bunlarin hepsi talan edilmis. Ocak’in anlami bu-
dur yani. Orda sicak yemek piser. Orda insanlar yer iger. Bizim bir yakin kéylimiiz
var diyor ki yani yagllar diyor. Biz tarlamiza cift siirmeye giderdik. Ogle vakti dkiiz
giderdik diyor. Hiiseyin Aga'nin evinde ag vardir diye oraya dogru hayvanlarimiz
giiderdik diyor. Bak bizim koyle oranin arasi en az 3 km’dir. Yemegimizi yerdik gelir-
dik ¢itimizi siirerdik diyor. Ocak demek her an her giin ag kaynayan ekmek veren yer
demek. Tabi bunun yaninda ekmekle beraber tarikat diisturunu da 6greten bir yer.

C.E: Sizin bagh bulundugunuz ocak hangisidir?

H.S: Imam Riza Ocagi®.

C.E: Bagli bulundugunuz ocagin ve asiretin ge¢cmisi hakkinda bilgi verir
misiniz?

H.S: Bizim ailenin biiyiiklerinin anlattig1 kadariyla Iran’mm Horasanin Nisa-
bur kazasindan gelme belki bu gelisin belki 300 belki 500 yillik bir tarihi var, yani
hemen 100 y1l 6nce geldi 200 y1l 6nce geldi demek yanlis ¢ciinkii Hasan dede 180S5’te
icazetnameyi almig demek ki biz o dogmadan 6nce Anadolu’daymugiz. Amasya’da
Baba Ishak isyaninda belki vardilar bilemiyoruz yani.

C.E: Yorenizde Imam Riza Ocagina bagh olan bagka asiretler var m12

H.S: Milli asireti®?, biz hep Imam Riza'min déliidiir; ama agiret olarak baksa
isimde olanlarla fazla diyalogum yok. Bize bagl olan taliplerde Milli** agirettir.

C.E: Ocagimizda siz, miirsit postundasiniz. Sizce Pir, Miirsit, Rehber ve
Evlad-1 Resul ne demektir?

H.S: $imdi pir ve miirsit ayn1 anlama geliyor. Dedeyi goren miirsittir**. Reh-
ber, babadan ogul. Bizim soyumuz Imam Riza’ya dayanir icazetnamede yledir yani.

O zaman biz Evlad-1 Resul soyundan geldik denir. Evladi-1 Resul peygamber soyun-
dan gelene denir.
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C.E: Dedelik kurumunun Alevi inancindaki yeri ve 6nemi nedir?

H.S: Simdi dedeligin en 6nemli yani sosyal bir adalet sistemi yerlestirmis ol-
masidir. Kéyde 6rnegin genelde anlatilir. Bir kéye gidiyorsun. O kéyiin sorununu
halledeceksin ne yapryorsun seni dinliyorsun, onu dinliyorsun, 6biiriini diliyorsun.
O koyde baris1 sagliyorsun. Mesela ben bir kéye gittim. Asarkavak derler koye. O
koye gittim Cem yapryorum. 10-15 kisiyi barigtirdim. Anlattim bu lokmay: yiyemez-
siniz, barigken yediginiz lokmayla bu bir degildir dedim. Liizumdur ama baris1 sagla-
diginda devadur, sifadir inan insanlardan 40 kisiyi baristirdim. Onemli olan insanlart
barigtirmak ve bilmiyorsa o insanlara bilgiyi 6gretmek. Oyle bir sey ki ama dedigim
gibi Kurani anlatryim dilimle de olsa Ali Imran Suresi 33. ayetinde sdylendigi gibi
o soydan geldigimiz icin sefaat etme hakkimiz var. O yiizdende verdigimiz dualar
kutsal sayiliyor. Bu toplumsal olarak yerlesmis bunu sey bunu yok edemezsin.

C.E: “El ele, el hakka” ne demektir?

H.S: Simdi kapali bir sey yani “ El ele, el hakka” talibi talibe baglayamazsan
hakka zaten gidemiyorsun ki sen. Yani 6nce taliplerin o barig1 saglayacaksin, o hos-
goriiyi saglayacaksin. Sen Talipten talip de senden olacak. Hakka gitmek ancak boy-
le miimkiin olur. Béyle olmazsa miimkiinii yok gidilebilir mi? Yok, yok, 6yle yol yok.

C.E: Alevi dedelerinin soyu nereye dayanir?

H.S: Genelde imam Zeynel Abidin’e dayanir esas soy o ¢iinkii. Peygamber
Efendimizin tek soyu o kalmig o da 8yle devam etmistir; ama secerede Imam Musa-i
Kazim olarak gegiyor.

C.E: Dede olabilmenin kosullar1 nelerdir, bir dedenin yeterli olabilme-
sinin kosullar1 nelerdir?

H.S: Soydan gelmek dede olmak igin yeterli degildir. Hz. Ali Efendimizin
Nehciil Belaga diye bir kitab: var. O kitapta soyle der; o soydan da gelebilir o soy iste
dedigim gibi Ibrahim soyu Hz. Muhammed'in soyu, ahlakliysa, faziletliyse, kiiltiir-
lityse pesine git. Hz. Ali Efendimiz diyor ben demiyorum. Bunun disinda yeni gelen
neslin dedelik yolu siirebilecek yeterlilikte ve dirayette olmasi gerekir.

C.E: Siz dedelik hizmetine ne zaman ve nerede bagladiniz?

H.S: $imdi bizim Alevilik ve Stinnilikte su var, tecelliyet zuhur ettigi an
komple hayal ediyor. Yani bak benim amcam (Musa Dede) bu isi yapiyordu. Amca-
mun ¢ gocugu var, hi¢birine bu gérevi teklif etmedi. Talipler gidip sormuslar Musa
Dede’ye. Dedem Allah vermesin kimin ne olacags belli degil senden sonra yolu kim
stirer. Valla yaparsa Hiiseyin yapar demis*. Bu bir nevi toplumun bakis agisi, mesela
bizde baz1 gelenekler vardir. Anne-baba dede siilalesi olacak, fakat bu simdi lagka-
lagta.
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C.E: Sizin soyunuzdan ve farkli soydan olup sizin ocaginizda dedelik
hizmetini yiiriiten bagka dedeler var midir?

H.S: Var®.
C.E: Hac1 Bektag’1 dergahiniz olarak kabul ediyor musunuz?
H.S: Tabi.

C.E: Dergihtan sizin koylerinize miirsit vasfinda gelenler oluyor muy-
du?

H.S: Efendiler (Ulusoylar-Celebiler) gelirler giderler ama amma hizmeti
yapmazlar?’.

C.E: Celebilerle sizin konumunuz ne oluyordu, cem cemaat mi yapryor-
dunuz?

H.S: Bu meselede bizi agan bir konu vardir. Hac1 Bektas gonderdi o insanu.
Mesela gegen bir konu vardi bir talip beni aradi telefonla. Dede dedi, benim babam
6ldii babamin darim1 yapacagiz dedi. Tanimiyorum arayan kisiyi, bu nedenle ben
tanigalim konugalim, nesin necisin bir soralim dedim. Babama diigkiin® diyorlar
dedi. Talip, diiskiinligiini de kaldiracaksin dedi. Bak bir de emir veriyor adam bili-
yor musun? Baktim bununla ugramayacagiz gelin dedim Haci1 Bektas Veli postunda
Veliyettin Ulusoy var. Belki ismen duymugsundur, gecen hafta da Merzifon’da dede-
ler toplantisi vardi. Orada gérdiiydiim sen git simdi ona sor. Bana gére olmaz dedim.
Simdi arkadas adam gitmis immetini koruyamamis aramig Efendimizi bulmus. O
sirada Istanbul’da taliplerimiz var. Cem yapmaya gitmistim. Otobiisten indik, sabah
eve gidiyoruz. Sabahleyin saat 8'de telefon ¢aldi. Veliyettin Efendim arryor, buyurun
efendim dedim. Ya senin talibin beni aradi, sen niye dar’1 yapmiyorsun dedi. Efen-
dim onun dar1 yapilmaz dedim. Ya sag ol senin merakin i¢in ama ben sen sormadan
irdeliyorum. Sana cevap vermemde yanlis dedim. Oda gelmis Coruma, adam cahil
tabi. Gel kardesim yiiz yiize konusalim benim isimi birakip da gidecek halim yok.
Baban giinahiyla vebaliyle diger diinyaya go¢miis. Ben artik ona karigmam, gagr
geleyim ama onu yapmam. Tabi bizi agan bir olay var. Efendilerimiz Hac1 Bektas
soyundan geliyorlar. Belki bizde o soydan gelebilirdik ama 6yle degil. Hz. Ali Efendi-
mizin de soyunda bagkalar1 vardi. Hz. Ali Efendimiz “Veli”*° olmus da niye digerleri
olmamis. Mesela Hz. Hamza’da kéti bir insan degilmis ama Allah’in bir latf vardur
ona gére liituftur. Oyle senin dediginle olmaz yani.

C.E: Ocaginizda dedenin esi ile cemlerinizde bulunan bay ve bayanlar
bir statii farkliligi mevcut mudur?

H.S: Valla benim simdi hanim rahatsiz, talipler davaci oluyorlar hanimi ge-
tirmiyorsun diyorlar. Romatizmasi var, oturamiyor, kalkamiyor. Allah’in verdigi bir
sey gittik bir siirti doktora gittik. Dedenin karisina 6zel bir statiisii falan yok. Saygi
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gorebilir, el &piilebilir yani o kadar da tutucu degilim. Hayatimda ben taliplerime
diyorum ki benim elimi 6pmeyin. Bana giilerek toka yapin, severek toka yapin. Ben
bundan mutluluk duyarim. Ben 6yle degilim ama bizim bazi yoreler var elimi 6p-
mekten mutluluk duyar. Vay benim ne sugum var, ne yaptim derler; ama sen benim
babam, dedem yagindasin niye 6persin benim elimi, ama anlatamryorsun.

C.E: Talip ne demektir, Talip olabilmenin kosullar1 nelerdir?

H.S: Hac1 Bektas Veli Efendimizin 1300 sene soyledigi giizel bir s6z vardir.
Talip kime denir: talibin birinci makami diinya ve diinyada bulunanlara, ikinci ma-
kami diinya ve ahrette, ticiincii makami kendi zatina ihtiya¢ duymaktir. Nitekim Hz.
Peygamber Allah’in selamui iizerine olsun soyle buyuruyor diinya ahiret ehline, ahret
de diinya ehline, her ikisi de Allah ehline haramdir. Ayrlik giitmek yanlistir. Toplu-
luga, kimseye haksiz ayrilik haramdir. Ayrilik ehline haksiz olarak bir araya gelmek
haramdur. Her ikisi de dogruysa topluluk hakla beraber ayakta durur.

C.E: Alevi olmak i¢in gerekli sartlar neler? Babasinin veya annesinin
Alevi olmasi kisinin Alevi olmasi i¢in yeterli midir?

H.S: Ben 6nce sunu s6yleyeyim bir defa benim kendi kisisel goriisim olarak
bence bu genetik. Oyle Aleviler Hz. Ali’yi, 12 Imamlari, Haci Bektas Veli'yi, Yunus
Emre’yi, Pir Sultan Abdallar1 andigimiz zaman heyecanlaniyoruz. Alevi anneden ba-
badan oldum, ben Aleviyim demekle de olmaz. Aleviligin ilk sart: ahlakli olacaksin,
kaltarli olacaksin. Bu Hz. Ali'nin séziidiir benim s6ziim degil.

C.E: Kisi sonradan Alevi olabilir mi?
H.S: Bana gore olmaz yani.
C.E: Bektasi ile Alevi arasinda fark var midir, var ise nedir?

H.S: Simdi Bektasilik, Alevilikten bence daha modern. Alevilik biraz Arap
sovenizmine biraz Iran govenizmini ifade ediyor. Mesela en basitini sdyleyeyim
Cemlerde baz1 dedeler Siinnileri* koymuyor, ben koyuyorum. Bektasilik yenilige
agilmaktir, Alevilikte bazen tasavvufa sokuyor bunu, tutuculuga sokuyor oda bence
yanlis.

C.E: Ocagmmzin mensubu olan canlar hangi bélge ve illerde yasamak-
tadir?

H.S: Valla simdi Corum’dan baglayacagiz, Amasya, Tokat, Sivas, Erzincan,
Erzurum, Bingol, Elaz13**, Kars bu bolgelerde var ama her tarafta var desek bu yanhs
olur. Ama hepsiyle diyalogumuz yok.
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C.E: Giiniimiizde hilen cem ibadeti** yapryor musunuz?

H.S: Evet*.

C.E: Cemlerinizi hangi bolge ve illerde yapiyorsunuz?

H.S: Corum, Amasya, Antalya, Ankara, Istanbul, Izmir oralara gidiyoruz.
C.E: Cem ne demektir? Sizin ocagimizda yapilan cemler kag gesittir?

H.S: Cem toplanmak demektir. Arapga anlami1 budur. Insanlar bir araya top-
lanir. Mesela Imam Cafer-i Sadik sdyle diyor, eger Allahtan bir dileginiz varsa diyor,
kirkiniz bir araya gelin, dua edin. Allah kabul eder. Eger kirkiniz bir araya gelemiyor-
saniz onunuz bir araya gelin, dua edin, ayn1 duay1 4 defa okuyun. Allah yine kabul
eder. Eger onunuz bir araya gelemiyorsaniz, diyor dérdiiniiz bir araya gelin duanizi
on defa edin. Allah onu da kabul eder. Yani Allah bizden toplanmamizi bir olmamizi
kazanglarimizi ortak yememizi varlikliyla muhtacin arasinda képrii gérevi yapryor.
Mesela Hac1 Bektag Veli Efendimiz biz kepgeyiz der, kazan kaynar kepge savurur,
tagmasin diye. Yani bir yerden aldigini bir yere veriyorsun. Ama o gérevi yapan artik

pek yok.

C.E: Cem ayinlerinde Tiirkce ibadetler yapiliyor, 6giitler veriliyor. En
fazla iizerinde durdugunuz konular1 hangi baslhiklarda toplayabiliriz? Halka
hangi 6giitleri veriyorsunuz? Neler soyliiyorsunuz?

H.S: Ibadetlerimiz Tiirkge yapiliyor. Valla simdi benim goriisiime gore aile-
siyle iyi geginene Hak yakindir. Annenle ve babanla iyi gecinmen lazim. Komsula-
rinla iyi ge¢inmen lazim, kimsenin génlini kirmaman lazim. Zaten en giizel nasi-
hatler onlardur.

C.E: Ocaginiz Penceli mi yoksa Erkanli (Tarikli**) midur?
H.S: Bizimki tarikli degildir*®. Pengelidir®”.
C.E: Penge-i Ali Aba nedir? Bilgi verebilir misiniz?

H.S: Simdi Penge-i Ali Aba s0yle, Kur’an-1 Kerim’de az 6nce soyledik, Ali
Imran Suresi 33. ayetinde gefaati o soydan bekleyin, o soyun elinin degdigi yerde
hastalik olmayacagni, insana gii¢ verecegini, Allah’in kuvveti olacagini, bu bir inang
bu bende var diye bir 1srarimiz yok.

C.E: Cemlerinizde on iki hizmetten biri olan zakirlik hizmetini dede mi
yoksa zakir mi yiiriitiir?

H.S: Bizim dedeler saz calmaz. Bazi yerlerde var ama bizde yok.

C.E: Ocagimizda musahiplik kurumu var midir? Son zamanlarda taliple-
rinizden hi¢ musahip yaptiniz mi?

268  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66




SOZLU TARIH VE KULTUR ACISINDAN IMAM RIZA OCAGI

H.S: Olan oluyor, olmuyor diye bir sey yok; ama zayif yani. Eskisi gibi degil.
C.E: Musahip olabilmenin ne gibi sartlar1 vardir?

H.S: $imdi musahip olmak bir yerde biiyiik hizmettir, bolismek demektir.
Ornek bir tabak yemegin varsa yarisini vereceksin. Musahiplik nerde baglamis bili-
yor musun, Islam’in yayilisini engellemek isteyenler nedeniyle Peygamber Efendi-
miz Mekke’den Medine’ye o go¢ etmistir. Medine’ye gidince Mekke’den gelenler
mubhacir deniliyor. Peygamber Efendimiz Medinelilere diyor ki herkes bizi kardes
edecek. Yani her Medineli Mekke’den gelen muhaciri kardes ediniyor ve bélasim
burada bagliyor. O zaman Hz. Ali Efendimiz yalniz kalmig ve Hz. Ali efendimiz tizii-
liyor. Peygamber Efendimizde ne iizilityorsun ya Ali, diyor. Herkesin miisahip
kardesi var ama benim yok, diyor. Ya Ali diyor biz hem diinya da hem de ahirette
kardesiz, kelamini kullantyor. Peygamber Efendimiz diyor ki kardeslik bolistimdiir.
Cok degerli bir seyidir, ah kegke uygulayabilsek.

C.E: Cemleriniz sirasinda okunan duvaz imamlar, mersiyeler, deyisler

ve nefesler hangi ozanlara aittir?

H.S: Bir bolgesel ozanlar vardir bir de bizim milli ozanimiz vardir; Nesimi,
Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Harabi, Kul Himmet, Sah Hatayi. Genellikle yedi ulu ozan-
dan soyleriz.

C.E: Cemlerinizde hangi tiir miizik aletlerini kullanirsiniz?

H.S: Bizde genelde sazdir ama keman da oluyor. Baz1 bolgelerde keman var
ama bizim cemimizde yok.

C.E: Kurbanin Alevi inancindaki yeri ve 6nemi nedir? Hangi hayvanlar
kurban olarak tiglanir?

H.S: Kurbanlik®® hayvan Kur’an’da bellidir. Kur’an’m kurban olabilecegini
belirttigi hayvanlar tiglanir®. Ayeti de bellidir zaten. Et yemeyen hayvan kurban olur.
Bunlar kiigiikbag hayvan olur, biiyiiklerde 2 yagini doldurmayinca kurban edilmez.

C.E: Aleviligin inang sisteminde var olan semahin manasi nedir?

H.S: Simdi semah insanin Allah’a sevgisiyle sevke gelip onu gérmektir. Yani
biz bunu temsil olarak yaptigimiza gore diyoruz ki Peygamber Efendimizde kirklar-
*da bu semahi dénmiigler, bizde temsilen bunu yapiyoruz yani. Bunun 6zellikle bir
amaci yok.

C.E: Cem ibadeti sirasinda semah ne zaman ve kag kisiyle doniilmekte-
dir?

H.S: Belli bir sayis1 yok 3 olur S olur 7 olur 12 kiside olur, sana bagl bir sey
bu. Bir kigide olur. Bunun bir sayis1 yok yani.
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C.E: Dem, dolu veya bade ne demektir? Ocaginizda bu tiir bir uygulama
var midir?

H.S: $imdi Cem, olay su, 1826’ya kadar ben bunun tizerinde ¢ok duruyorum.
Bizim Alevilikte icki yok. Bizi bagkalagtirmak i¢in sonradan bizim Aleviligin igine
icki sokuyorlar. Benim rahmetli amcam 1960’larda igkiyi yasaklamis. Mesela ben de
cemlerde sigarayla*' ilgili bir uygulama olmadan yasaklayanlardanim. Dedigim gibi
bazi yorelerde hala ayni sey devam ediyor. Benim dedem igmis yani yok diye bir sey
yok ama onu da bagkalastirmiglar. $imdi soyle bir sey var. Sahi, ne yapiyor biliyor
musun? Babama bir bardak dolduruyor veriyor, sana da yarim bardak doldurup ve-
riyor ama bunu kimse gérmiiyor oda dolu i¢mis oluyor sende dolu i¢mis oluyorsun.
Oyle bir usul varmig ama daha sonra bunu lagkalagtirmuglar. Bana gére yani dem
var icki yok. Kirkar ceminde peygamber efendimizin huzurunda tek tiziim tanesini
engiir” etmislerdir. Buradaki amag onu 40 kisiye dagitmaktir. Yapilabilir yani ama
bizde o kevser sarabi olarak anlatirlar igki ile hig ilgisi yok.

C.E: Ocagimizda Hakullah* gelenegi var midir?

H.S: Ya eskiden olabilirdi ama ben &yle bir gelenege karstyim yani su anda
da yasamiyor. Eskiden dede bir koye gider, orada kiiskiinleri barigtirirmug. Bizde pa-
zarlik diye bir sey yok. Orda talip génliinden ne koptuysa verirmis. Onunda farkh
seyleri var. Hakullah'1* 6yle toplarlarmis. Mesela dede kéye geldi. O koyden aliyor,
obiir koye gidiyor ve kéyden birine diyor ki sizin kéyden kimin bagina bir is geldi,
diyor. Evi yandi, mahsulii olmads, bagina bir is geldi, falan diyor. Dede onunla go-
riigiirken kimse bilmiyor ve de 6biir kdyden aldig1 paray: da oraya birakiyor. Simdi
dede diyince bagkalastirdilar, dede dar yapmuis, dede dar yapinca bir milyon istemis,
sonra da dede dar’1 yiiz milyona yapiyor, demigler. Boyle sagma sapan bir sey var mu
ya. Insanin génliinden ne koptuysa onu verir. Oyle seye karsiy1z biz.

C.E: Muharrem ayinda ocagimizda ne gibi uygulamalar vardir?

H.S: Simdi anlattim bunlar1 da kaynaklariyla da, Nuh tufaninin o ayda oldu-
gunu, Yunus peygamberin baliktan ¢iktiginin o aydan oldugunu, Musa peygamberin
o ayda kurtuldugunu ifade ederler. Ama dogru ama yanls bilemiyorum. Bizim ge-
leneklerde mesela o aylarda et yemegi yemezler miimkiin oldugu kadar sade yemek
yerler. Balli borekli sofralar serilmez. O giin ne bulduysan evde ¢okelek midir peynir
midir, yumurtadir yani yagarsin yani.

C.E: Ocagmizda Nevruz ile ilgili olarak ne tiir gelenekler vardir?

H.S: Var. Bizim kaynaklarimizda Hz. Ali Efendimizin dogum giinii geliyor
ama 3 defa qiktik, nevruz cemini ilk defa bu sene yaptik cemde ve anlatmakta da zor-
landik yani ki kaynagimizda yok. Kaynakl bir seyi ¢ok iyi anlatinm ama kaynaksiz
bir seyi sevmem anlatmayi.
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C.E: Ocagimzda Hidrellez ile ilgili yapilan uygulamalar nelerdir?
H.S: Eski geleneklerde var ama bizde yok.
C.E: Hizir kimdir, ocaginizda Hizir orucu gelenegi var midir?

H.S: Var®. Hizir peygamber abu kevseri icerek 6limsiizlesmistir. Hizir oru-
cu geleneginde bazi yoreler 3 bazilar1 7 giin orug tutar. Bazi yoreler 7 giin st tiste
cem yapryor. Hizir orucu tuttugun giin aksami cumalik yaparlar bazi yérelerde, bazi
yorelerde hig yok.

C.E: Cumalik nedir?

H.S: Bizim Alevi geleneginde Persembe giinti aksam yapilir. Peygamber
efendimizin miraca gittigi giin orugtur ve orug olarak gider yani. O yiizden bizim
Alevilikte persembe giinii orug tutulur Persembe aksami da duaz yapilir. Her aksam
cumahk® yapilir herkes komsu evinden ¢6rek getirir, kimi sekerini getirir, kimi gay1-
n1 getirir, orada elmasin getirir, elinde ne varsa cevizini getirir, orada bolisiir, yerler
dualarini ederler ve evlerine giderler cumalik budur.

C.E: Ocagimizda 6liim ile ilgili olarak ne tiir uygulamalar vardir?
H.S: Bizde 6zel bir statii veya teferruat yok*.

C.E: Yorenizde ve yorenize yakin olan yerlesim birimlerinde ziyaret,
tiirbe, yatir gibi kutsal kabul edilen mekénlar var midir?

H.S: Valla bizim Anadolu’da neredeyse tim koylerde vardir. Her dedenin
kéytunde ziyaret yerleri vardir. Hatta Stinni kéylerinde bile ziyaret vardir. Bizde
“Buse” diye bir kdy vardir. Siinni koytidiir, daha 6nce Aleviyken Siinnilegsen bir
koydiir. Tekkeleri vardir, kurban keserler, her giin biri bakar oraya. Biz de ziyaret
ederiz oray1.

C.E: Giiniimiizde, kentlerdeki Aleviler ile kirsal bolgelerde yasayan
Aleviler arasinda ne gibi farkliklilar vardir? Siz bu farkliliklar: hangi nedenlere
bagliyorsunuz?

H.S: Simdi farklilik s6yle. Koydekiler geleneklerini biraz daha ¢ok yasatmus-
lar ama sehre gelenler ben de déhil gelenegimizi unutmusuz. Ne kitaplarda bahse-
diyor ne televizyonlarda yalan s6ylemeyelim simdi, bilmedigimiz konular ¢ikiyor
karsimiza. Bunlar1 arastirip da sonuca baglayamiyoruz. Hidrellez gibi, Nevruz gibi
geleneklerimize 6nceleri varmis ama ne olmus unutulmus.

C.E: Aleviler olarak bélgenizde karsilastiginiz problemler var mi? Siin-
nilerin size karg1 yaklagimlari nasil?

H.S: 1980’li yillara kadar diyalog vardi ama 80’lerden sonra sogudu. Gider-
dik, gelirdik, diigiinleri olurdu, biz giderdik, onlar gelirdi. Bir ihtiyacimiz olur, onla-
rin bir ihtiyaci olurdu. Béyle seyler 80’lerden sonra sogudu.
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C.E: Tarihi siireg icerisinde Alevilerin maruz kaldig: sikintilara bakacak
olursak, gelecek ile ilgili diisiinceleriniz ve beklentileriniz nedir?

H.S: Alevi kaynaklarini iyi okumak lazim, Alevilerin ekonomik olarak gii¢len-

mesi lazim. Ekonomik olarak gii¢lii olmak cahillikten de kurtulmamizi saglayacaktir
48

Sonug

Anadolu inang sisteminin gekillenmesinde “Ocak” olarak nitelendirilen ya-
pilarin énemi biiyiiktiir (Yaman, 1998). Imam Riza Ocag uygulamalarinda da go-
rildigi gibi ocaklarin manevi niifuzlar, inang siteminin iglerligini sagladig gibi
ayni zamanda toplumsal adalet ve hukuk gibi konular1 da giivence altina almugtir.
Imam Riza Ocagy, pek cok Alevi-Bektasi Ocaginda oldugu gibi Islam Peygamberi-
nin ve Ehlibeytin soyuna dayanmaktadir. Horasan mengeli oldugunu ifade olunan
Imam Riza Ocag1, Anadolu’nun pek ¢ok bolgesine yayilmis durumdadir. Bununla
birlikte cografi dagilimlara gére inang uygulamalarinda farklilagmalarda ortaya ¢ik-
mustir. Ozellikle Tunceli, Elaz1g, Tokat (kismen) gibi illerde cem ayini esnasinda
tariklt hizmet gériiliirken “Gokgepinar” merkezli Imam Riza Ocagi uygulamalarinda
pengeli hizmet goriildiigii tespit edilmektedir. Bu uygulama farkliiginin Hac1 Bektas
Veli gelebileri etkisiyle oldugu sdylenebilir. Zira “Gékgepinar” merkezli Imam Riza
Ocag1 kendisini Hac1 Bektas Veli dergdhina bagh olarak addetmektedir. 1805 tarihli
icazetnamelerinin Hac1 Bektas Veli dergdhindan verilmesi bu baglanigin Feyzullah
Celebi veya daha 6ncesinde gergeklesmesi uzun bir gegmise sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Gélpinarli (1993)’ninda bahsettigi gibi Alevi ocaklarinin ve topluluk-
larinin Celebilere baglanmalarinin uzun bir dénemde gergeklestigini soyleyebiliriz.

Alevi-Bektasi inang sisteminin canli bir sekilde yasadigi Imam Riza Ocagi'nda
ibadetler Tiirkge olarak gergeklestirilmektedir. Ocaga bagli tiim cemaatlerin Tirkge
olarak ibadetlerini gerceklestirmesi dikkate deger bir olgu olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Amasya-Corum ilerinde Imam Riza Ocag ile 6zdeslesen halk uygulamalari da
ortaya gtkmustir. Yeni yil 8rneginde (sari-sole) kendisini ortaya koyan bu uygulama-
lar dini uygulamalarla (Hizir Orucu) iligkilendirilmis ve yasatilmigtir.

Alevi inang-dede ocaklar1 araciligiyla sozli bir kiiltiir halinde yayilma alami
bulan Alevi-Bektasi 6gretisinde, ocaklara bagli inang uygulamalariny, karsilagtirilma-
I1 olarak ele alacak galigmalar yapilmali, degisimler tespit edilmeli ve sozlii kiiltir
kayit altina alinmalidur.
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Sonnotlar

Imam Riza Oca@ merkezi Malatya Pétiirge’nin Uyiikusag1 (Giindeger) kéyiindedir (Saltik, 2009).

Bu caligmada, baz1 kavramlarin net bir sekilde ortaya konulmasi amaciyla kaynak kisilerden de
faydalamlmigtir. Kaynak kisi listesi caligmanin sonunda yer almaktadur.

Tunceli ve gevre illerinde yasayan ve zamanla Yozgat, Tokat, Corum illerine bagl koylere gog
edip yerlesen Imam Rizalilar, dogu bélgesinin egemen kiiltiiriiniin etkisinde kalarak (Kurmanct)
Kiirtlesmislerdir. Ancak bolge halki aslen Horasan’dan geldiklerini, Turk olduklarini ve egemen
kiiltiirlerin etkisinde kalarak Kiirtlestiklerini ileri siirmektedirler (Seven, 2010: 361; KK1, KK2,
KK3).

Corum Mecitdzii Gokgepmar Kéyii Imam Riza Ocagina Hicri 1219°da Hac1 Bektas Veli dergaht
tarafindan verilen icazetname, Osman Egri tarafindan latinize edilerek yayimlanmugtir (Egri,
2003:11).

Alevi-Bektasi toplumu inang énderi, Hacibektag Veli Dergah1 postnisini (Celebiler Kolu).
Veli Dede, daha gok Corum ili Alaca ilgesi tarafinin hizmetini goriirdii (KK1).

Dedeler hakimlerin senelerce diizeltemedikleri konulan diizeltirlerdi. Dedeler geldikleri zaman
mahkemeleri ¢ozerler, hak adaleti saglarlar. Parasiz hakimdirler. Haksizhk yapanlar topluma
konulmaz. Allaha kars1 her ihtiyagla gelinir ama kul hakkiyla gelinmez, dedeler bunu uygularlar
(KK1, KK2, KK3).

Gokgepiar Koyii Corum merkez’in giiney-dogusunda ve merkeze ortalama 25 km uzakliktadir
(KK1, KK2).

Gokgepinar’daki ocak Corum Ortakdy Cevizli kdyiinden gelmedir (KK1, KK2, KK3).

Amasya-Géyniicekve Corum-Mecitézii Ilgelerinde Imam Riza’ya bagl kéyler: Cevizli, Kavalalan,
Karacuma, Millacop, Badan Tothali, Kuyulu, Kavakli, Culpara, Seyhoglu (Imam Riza-Agucan
karigik), Gogdere, Alancik(3 hane kadar Tothali’den gitme), Biiyiikkisla, Dagsaray (Koyiiniin yarisi
Imam Rizali, diger yarist Hubyar Baba Ocagaimna), Badan (Yesilova), Koyunagili, Ahmetoglan,
Uckdy, Boyaci, Asarkavak, Sthlar (yarist), Emirbag (yarist), Kargl, Karagdz, Gokgepinar, Verencik,
Verencikkagag, Cevizli, Fuani (Figani)'dir (KK1, KK2, KK3).

Haci Bektag Veli dergihimin 23.Postnisini olan Hamdullah Celebi (1767-1836), Feyzullah
Celebi'nin biiyiik oglu olup, babasinin 1824 yilinda Hakka yiirtimesi tizerine Postnigin olmustur.
Asil adi Mehmed Hamdi olan Hamdullah Celebi (Hamdullah Efendi) énce Yenigeri Ocaklarinin ve
bunu devaminda Bektasi tekkelerinin kapatilmas: sonucu II. Mahmut tarafindan 23 Cemaziiilahir
1243 (Miladi: 11 Ocak 1828) tarihli fermanla Amasya’ya siirgiin edilmistir (Doganbas, 2001).

Adi gegen eser “Hamdullah Celebi'nin Savanmasi”dur.
Tak: Takim, kat giysi. (Derleme Sozliigii 12. Cilt. S. 4733).

Hgili ayet Ali Imran Suresi 33’tiir. “Allah; Adem’i, Ntth'u, Ibrahim ailesini secerek alemlere iistiin
kilmugtir.” Ali Imran, Ayet 33 (Oztiirk, 2010: SS).
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15 Cerag (delil); “Mum” ya da “meg’ale”. Ayin-i Cem’de ruhun aydinlanmasi ve uyamkhgmnin bir
sembolii olarak kullanilan gerag. Bu sembol, Hz. Muhammed’in Tanrr’'dan gelen ilk 1s1k olmas:
anismadir (Giingen, 2007: 337). Delil Duasi Alevilerin yiizyillardan beri maruz kaldig agagilama ve
iftiralarda kast edilen mum, cem siiresince stirekli yanmasi saglanan ve cem sonunda dua ile dede
tarafindan dindirilen delil (gerag) dir. Cem, delilin uyarilmasi (yakilmast) ile baglar. Cem sonunda
dede tarafindan dua ile dindirilir. Delilin o meydam hem fiziksel hem de manevi olarak aydinlattigy
kabul edilir (Dedekarginoglu, 2011; 379). Cerag, Irfan anlayis isig1dir. {lim, bilgi is1ig1dir (Erdem, C.
Demir, T., 2010:467). Delil: Fitilli mum veya kandil. Isik, aydinlik anlamlarina da gelir. Tasavvufta
miirgit ve yol gésterici anlamindadir (Pala, 2004: 100-101). Tanrt’nin 151k bigiminde gdriiniise
taginmasi, Hz. Muhammed'in Tanrr’dan gelen ilk 151k olmasi, Hz. Ali ve soyunun bu 151§1n siirekli
tagtyicist durumunda olmasi amsina, ruhun aydinlanmasimin sembolii olarak algilanan ve cem
torenlerinde kullanilan kandil, lamba, mum ya da ¢ira (Korkmaz, 2005).

N

Niir suresi (Ayet 35): Allah goklerin ve yerin Ntir'udur. Onun nirunun 8rnegi icinde cerag bulunan
bir kandile benzer. Kandil bir sir¢a igerisindedir. Sirga inciden bir yildiz gibidir ki doguya da batiya
da nispeti olmayan bereketli bir zeytin agacindan yakilir. Bu agacin yag neredeyse ates dokunmasa
bile 151k sagar. Ntr tizerine nirdur o. Allah diledigini kendi ndruna kilavuzlar. Allah insanlara
&rnekler verir. Allah her seyi bilmektedir. Nr suresi (Ayet 36): Kandil, Allahin yiikseltilmesine ve
iginde adinin amlmasina izin verdigi evlerdedir. Orada sabah aksam onu tespih eder (Oztiirk, 2010:

355).

Orug¢ konusunda bizde zorunlu bir sey yoktur. Allah rizasi icin tutulur. Ramazanda 3 giin
Hidirellez'de 7 giin orug tutulur (KK1, KK2, KK3).

Miirsit anlaminda kullanilmigtir.

' Kendilerini “Sira¢” olarak tamimlayan bir Tirkmen agireti olan Siraglarla Tirkiye’'nin degisik
bélgelerinde kargilagmak miimkiindiir (Kenanoglu vd. 2003:161).

2

S

Imam Rizalilarin Ulusoylara (Celebilere) baglliklari vardir (KK1, KK2, KK3).

2

Imam Riza Ocagi'na mensup olan kisilerin Anadolu’da ilk olarak yerlestikleri bolge Tunceli ilinin
Pertek ilgesi Kogpinar- eski ismi “Vasgird”- kdyiidiir (Seven, 2010: 360).

2

N}

Milli agireti (Canbekler-Sihoglunda) Horasan’dan Elazig Siin kéyii {izerinden buraya gelmislerdir
(KK1, KK2).

2.

o

Feyzullah Celebi tarafindan verilen Miladi 1804/180S tarihli icazetnamede Milelli Agireti olarak
ifade olunmaktadir.

% Imam Riza dedelerinin miirsidi Yozgat ili Cekerek Ilgesi Kirkdilim Kéyii'nden yine Imam Riza
Ocagina bagh dedelerdir. Gokgepinarli Imam Riza dedeleri énce orada gdriiliir sonra talibi gériirler
(KK1). Seven (2010)’in caligmasinda bu kdyde mukim kimselerle yapilan gdriigmelere yer
verilmistir.

2!

o

Cennet mekan Hiiseyin aganin oglu Halil Aga sonrasinda Musa Efendi’ye gecti. Sonrasinda Musa
Dede’nin kardesinin ogluna (Veli dede’nin oglu) gecti. (KK1, KK2, KK3).

¢ Badan Koyiin’de: Ali Misirl;; Koyuncu Koytin’de: Riza Misirli- Abdullah Misirly; Culpara Kéyiin'de
Haydar Musirly, Riza Misirly; Biiytikkisla Koyiinde Huseyin Misirl, Mustafa Masirly, Cevizli Koytinde
Mehmet Efendi bu civarda bilinen dedelik hizmetini yiiriiten kimselerdir (KK1, KK2, KK3).
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Celebiler, hizmet gormezler. Dogrudan gelir, Hakullah alirlar ve hala da gelirler (KK1, KK2).

Arapga “ev” anlamina gelen dér kelimesi, Alevilik-Bektasilikte “erenler meydam” veya “kirklar
meydant”, 4yin-i cem yapilan yerin tam ortast anlaminda kullanilir. Olen bir “can”in esi, dostu
ve alig veris yaptig1 insanlarla helallesmeden 6lmiis gibi hareket edilerek yapilan ve 6lenin affina

oret)

vesile olacag1 timit edilen ve bir cesit “hak helalligi” toplantisi/hizmetidir. Olen kimsenin veli veya
varislerinden birisi dara durur. Olen kisi namina, varsa hakki olanin gelip almasi istenir. Alacaklt
varsa, borcu 6denir; darilmus incinmis varsa, génli alinir. Boylece “hak helalligi” gergeklestirilmis

olur (Giingen, 2007: 333).

Aleviler, hak ve adaleti saglamak amaciyla birtakim kurallar koymuslardir. Bu kurallara uymayanlara,
sug isleyenlere ceza verilmis ve bu cezaya da diiskiinliik denilmistir (Ozbilgin, 2011: 427).

Kur’an-1 Kerim’e gére veliler, Allah’a iman, ibadet ve tdat yoniinden yakin olanlardir. Her ne kadar
Kur’an’da veldyet, iman ve takva temeline dayansa da stfi nazariyeciler velilikle kerameti birlikte
zikrederler. Bu digiinceye gore kendisine yaklagan kuluna Allah da yaklagir ve kudret delilini
gdstererek veli kullarinin geref ve izzetini yiikseltmek icin keramet liitfeder (Gékalp, 2005: 2).

Cem ibadeti sirasinda Stnnilerden ceme girmek isteyenlere izin verildigini soyleyebilirim.
Yassikigla kdyiinden babamun arkadag: gelirdi. Ibadetlerimiz gece 12 de baglardi. Dedeyle 11’e kadar
muhabbet ederdi. O saatten sonra sen buraya yaramazsin derlerdi, (yola girmek isteyenler i¢in) ben
buraya girmek istiyorum derlerse git cala ocugunu al gel derlerdi ama getiren olmazd: (KK2).

Elazig Siin koyiinden Amasya ili Goyniicek ilgesi Seyhoglu Kdyiine Imam Rizali dedeler gelirdi
(KK1).

Cem ibadetine “Allah Muhammet Ya Ali dendikten sonra: Hal gaziler halidir//Yol gaziler
yoludur//Gafil olma ey kardas//Degen iistad elidir//$ehitler uyansin” denilerek baglanirdi. Cem’e
oli girilip diri gikalir (KK2).

Abdal Musa kurbani zamani her sene talibin yapmasi gerekir. Ama son zamanlarda yapilmiyor

(KK1, KK2, KK3).

Hz. Muhammed’in Hudeybiye’de altinda biit aldig1 Semure (Sidre) agacinin, ki cennetteki tigba
agacinin yeryiiziindeki sekli olduguna inanilir, dali olarak kabul edilen, Tark stresinin (Tarik:
1-4) anlami geregince kisilerin iizerinde Tanri’'min koruyucu ve gdzetleyici elini temsil eden Hz.
Muhammed'in eli, dolayistyla Tanr'nin eli kabul edilen 12 tutam (100-110 cm) uzunlugunda,
parmak kalinhgmdaki cubuktur (Giisen, 2007:338). Tarik Suresi 1-4 ayetler: (1)Yemin olsun
gdge ve Tank’a; o, gece gelene/o tokmak gibi vurana/ o gikverip de yiirek hoplatana. (2) Nereden
bileceksin sen nedir Tarik? (3)Parlayan i181yla karanlig1 delen yildizidir o. (4) Higbir benlik yoktur
ki iizerinde bir koruyucu/bir gézetleyici bulunmasin (Oztiirk, 2010: 592).

Tunceli ili Pertek ilgesi Kogpinar K&yii -eski ismi Vasgird- ve Imam Riza Ocag tarikli hizmet
gdrmektedir. Bununla birlikte Elazig’da bulunan Imam Ruzalilarda tarikli hizmet gérmektedir
(KK4). Tokat ili Zile ilgesi Bityiikakdz K&yii Imam Riza Ocag da tariklt hizmet gdrmekte, erkin
olmadi§ zaman penceli hizmet gormektedir (Seven, 2010: 363).

Imam Ruza ocagi pengeli, Agucan tarikli hizmet gérmektedir. Agucanlar Hz. Ali'nin kilic1 olduguna
inandiklar1 bir kiligla gérgii gériirler (KK1, KK2, KK3).
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3% {lk zamanlarda cebraille (horozla), ¢cérekle sonrasinda kurbanla yapilir. Cemlerde kog, ebis, koyun,
biiyiikbas hayvanlar veya keci (en son planda boynuzuna elma takilarak) kurban edilir (KK1, KK2,
KK3).

¥ Kurban tiglamak, kurban kesmektir. Tig, Farsga’da “kiling” demektir. Tiirkler Islamiyet’i kabul
ettikten sonra kurban adetlerinde de degisme olmustur. Ancak eski itikatlarin izleri silinmemistir.
Kizilbag Tiirkmenlerde ve Bektasilerde, bu hatiralar daha canli kalmugtir. Kurban kesmeyi “tiglamak”
terimi ile ifade etmeleri ve kesilen kurbanin kaninin yere akmamasi igin, biiyiik dikkat sarf etmeleri
bunu gésterir. Biiyiik bir cukur kazilir, hayvanin kani ve diger pargalari buraya gdmiiliir (Erdz, 1992:
43-44).

% Kuklar, Hz. Muhammed’in melek Cebrail tarafindan goge almginin, Kirklarla (kurk kisi)
kargilagmasinin ve Kirklarla diyalogunun anlatildig bir séylencedir (Dénmez, 2010: 1).

4

Cemlerde sigara, Hiiseyin (Solmaz) Dede tarafindan yasaklanmugtir. Dem alma gelenegi ise Musa
Dede zamaninda terk edilmistir. Dem alindig1 donemlerde yalnizca dede ve agiklar alirlardi (KK1,
KK2, KK3).

® Engiir: Cem 4yininde “kevser sarab1” veya Kirklar Cemi'nde “iiziim suyu” (engiil, engiir) olarak
kabul edilen “dem”dir (Giingen, 2007: 340).

4

b

Dede birtakim gorevler yapar, dini hizmetler verir, bunlarin karsihginda da talip ona kendi rizalig:
ile bir geyler sunar. Buna Hakullah denir.

4

hS

Dedeye Hakullah olarak i¢inden ne gelirse onu verirsin. Dedeye kesim yoktur. Diger koylerde
kesim vardir ama Imam Ruzalilarda kesim yoktur. Cemden maksat griiliip siiriiliip gérgii gdrmektir.
Bizim evveliyatimizda Imam Riza’ya inaniyor musunuz dediklerinde talipler yek agizdan inaniyoruz
demigler. Agucan Ocagmnin talipleri inanmamuglar. Kocakar: yedi senelik zehir var, igsin inanalim
demis. I¢mis topugundan gikarmis. Sonrasinda mih (givi) yutmus 8lmemis. O yiizden Aguganl
dedeler hakullah icin kesim keserler. Istedikleri kadar alirlar ama biz Imam Ruzaliyiz, raziy1z (KK2).

4

@

Hizir orucundan 6nce yilbagi yapilir. Zemheriye yedi giin kala orugtan sonra ¢érek yapilir. Hizir
orucuna baslanmadan énce tiim kdy halkinin katildigs bir etkinlik gerceklestirilir. Ug tiple (Thtiyar,
Gelin, Arap) karsimiza gikan bir ky seyirlik oyunu icra edilir. Oyun kisileri sunlardur:

Ihtiyar: Sakali beline kadar, zil takar

Gelin: Kadun elbisesi giyen erkek (sayisi birden fazladur)

Arap: Kulak takilir, boynuna zil takilir.

Ihtiyar, Arap ve Gelin kdy iginde hane sahiplerini gezer. Her hane kapisinda su séz gurubunu
tekrar ederler:

Cobanin yih yitti

Kuzunun tiyi bitti

Verenin bir oglu olsun
Vermeyenin bir kel kizi

O da petninin dibinde kalsin

Hane sahibi gelinin oynamasin ister. Ug tipleme de oynar. Arap, ihtiyar1 kiskanarak ihtiyara
celme takar. Thtiyar diiger. Gelin, ihtiyar1 yoklar. Iki dizine vurur. Thtiyarin bacaklarini ellerini
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diizeltir ve viicuduna bakar. Sonrasinda gelin kendi kigina vurup Arap’in pesine diiger. Gelin’in
elinde igne vardir. Koy igerisinde izleyicilerden yanina yaklagana igneyi batirir. Bu oyunla
birlikte tiim hanelerden bulgur, yag gibi malzemeler toplanir. Buradan toplanan gidalarla
yemek yapilir ve tiim kéy halki yer. Bu yemek ertesi giin igin tutulacak Hizir orucu igin yenen
son yemektir. Yeni yila (sari-sole) orugla girilir. Yedi giin boyunca da Hizir orucu tutulur
(KK1, KK2, KK3).

# Kirk sekiz Cuma’da cem yapilir. Giiziin ekim zamani isi bitirdikten sonra 12.-1. ve 2. aylarda
dedelerle irtibat kurulur ve gelirler. En az sekiz cuamalik yapilir ve cem yapilan giinler oruglu olunur.
Her Pergembe yapilir. Bunlarin diginda gengel dar (talip isterse manevi sayg: niteliginde yapilir),
birlik cemi, ve diigkiinler sagkinlar ve miigkiller i¢inde toplanirlar. Muharrem ve éncesi ti¢ giin,
Hidirellez, Kurban Bayramu arefesi cem tutulurdu. Bu tiir cemler gorgii ceminden 6nce yapilir ve
sorunlar ¢oziliir (KK1, KK2, KK3).

7 QOliimlerde ¢engel darindan indirme yapilir. Dardan indirme cemi, 8liiniin kirkindan sonra yapilr.
Musahip karisi ve oglu dara duracak oldugunda cem yapilir. Herkesten razihg alinir. Bu cemlerde
komgulardan razihik, dargin kiiskiin var m1 diye sorulur. Duranin mabali oturanin boynuna derler.
Diiskiin sagkinlar gikarihr (KK1, KK2, KK3).

# Bu galisma kapsaminda yer alan bazi kavramlarin net bir sekilde ortaya konulmasi amaciyla degerli
bilgilerini bizlerle paylagarak ¢alismamiza destek olan Hiiseyin Solmaz Dede’ye, Halil Celik, Balim
Giileg, Halil Benli'ye, kaynak kisilere ulagmamizda ve ¢aligmamizin sekillenmesinde katkisi olan
Emrah Erdem, Celal Berk, Ali Erdem ve Onur Durmus, Dorota Smetek’e tegekkiirii bir borg biliriz.
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Ozet

Dogu Anadolu’da Malatya, Tunceli, Erzincan, Sivas, Giimiigshane, Erzurum, Bingdl ve
Mus illerinde yasayan ve “Seyh Hasanlilar” olarak bilinen bir topluluk var. Bu topluluk iki
ana koldan gelmektedirler. Halk bunlar tek kokten gelen bir topluluk sanmaktadir. Bu
toplulugun bir kolu Ehlibeyt'ten gelmektedir. Yani Hz. Muhammed’in kizi Fatima ile Hz.
Ali'nin evliliginden dogan Imam Hiiseyin’in Kerbela katliaminda hayatta kalan oglu Zey-
nel Abidin’in soyundan gelmektedirler. Bu koldan gelenlere “Dede Seyh Hasanhlar” denir.
Bunlar Alevi inang 6nderleridir ve genis bir talip topluluguna inang¢ énderligi yaparlar. Bu
kolun Anadolu’ya gelen ilk énderleri Seyh Hasan ve Seyh Ahmet kardeslerdir. fkinci kol
Seyh Hasanlilar, esasen Mogol kékenli olup, yasadiklar bolgelerde hakim olan kiiltiriin et-
kisinde kalarak kimi yerde Kiirtge, kimi yerde Zazaca, kimi yerde Tiirk¢e konusmaktadirlar.
Bunlara da “Asiret $eyh Hasanlilar” denir. Asiret $eyh Hasanlilarin sayilar1 bugiin iki yiiz bini
bulmaktadir. Iste bu yazimizda, iki koldan (iki ayr1 kékten) gelen Seyh Hasanhlar: ele alip,
yanlis alginin ve yanls bilginin ortadan kalkmasina katki saglamaya ¢alisacagz.

Anahtar Kelimeler: Seyh Hasan, $eyh Ahmet, Hoca Ahmet Yesevi, Ehlibeyt, Seyh Hasan
agiretleri

SENIOR DERVISH HASAN AND TRIBAL SHEIKH HASAN

Abstract

There’s a community known as “Sheikh Hasanlilar” living in the Eastern Anatolia part of
Turkey in the cities Malatya, Tunceli, Erzincan, Sivas, Gimigshane, Erzurum, Bing6l and
Mus. People think that this community is from the single root but has come from two main
branches. One of this branch of the community is from the Ehlibeyt. That means after the
massacre of Imam Hiiseyin in Kerbela they came to get him from the descendants of the
surviving son, Zeynel Abidin who is the son of Fatima (daughter of Prophet Muhammad)
and Prophet Ali. The community who is from this branch is called “Dede (Grandpa) Sheikh
Hasanlilar”. They are the Alevi faithleaders and they faith to the leadership of a widespread
community. The first leaders of the arm who came to Anatolia are Sheikh Hasan and Sheika
Ahmed brothers. The second arm of Sheikh Hasanlhlar are essentially Mongolian in origin
and they speak different languages. Being under the influence of the dominant culture in
some places they speak Kurdish, in some places Zaza and some places Turkish. They are
called “The Tribes of Sheikh Hasanhlar”. Today the number of the Tribal Sheikh Hasanlhlar
are two hundred thousand. Here in this article we examine Sheikh Hasanlilar who come

* Aragtirmaci —Yazar, Ankara/Tiirkiye, velisaltik1949@mynet.com
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from the two branches (two different roots) and we try to contribute to the elimination of
incorrect perception and information about them.

Keywords: Sheikh Hasan, Sheikh Ahmet, Hodja Ahmet Yesevi, Ehlibeyt, the tribes of
Sheikh Hasan

Giris

Dogu Anadolu’da Malatya, Tunceli, Erzincan, Sivas, Giimiishane, Erzurum,
Bing6l ve Mus illerinde yasayan ve “Seyh Hasanlilar” olarak bilinen 6nemli bir top-
luluk var. Bu topluluk arasinda Zazaca, Kiirtge ve Tiirkge konusanlar var. Cogu yer-
de halk bu toplulugu ayni kokten gelen bir topluluk olarak bilmektedir. Ancak bu
dogru degil.

Seyh Hasanlhlar toplulugu iki ana koldan gelmektedirler.

Birinci koldan gelen “Seyh Hasanlilar” Ehlibeyt'ten gelmektedirler. (Eh-
libeyt; Arapca da hane halki demektir. Hz. Muhammet, Medine mescidinde kizi
Fatima'yl, damad1 Ali’yi, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’i kollarinin arasmna alarak;
“bunlar benim ehlibeytimdir” yani hane halkimdir demisti).

Dede $eyh Hasanlilar da Peygamberin kizi Fatima ile Peygamberin am-
cast oglu Hz. Ali'nin evliliginden dogan Imam Hiiseyin'in soyundan gelmektedirler.
Hz. Muhammet’in torunlari 680 yilinda Kerbela’da Emeviler tarafindan katledilir-
ken, Imam Hiiseyin’in oglu Zeybel Abidin agir hasta oldug: icin svasamamus ve ha-
yatta kalmisti. Zeynel Abidin’in soyundan gelenlere “Seyyit” denir.

Iste “Dede Seyh Hasanllar” da bu Seyyitlerden gelmektedirler.

Bunlar Alevi Inang énderleridir ve genis bir Talip topluluguna inang 6nder-
ligi yaparlar.

Ikinci kol Seyh Hasanlilar, esasen Mogol kdkenli olup, yasadiklar bolgelerde
hékim olan kiiltiriin etkisinde kalarak zamanla Zazalagmislar ki takriben bugiin say1-
lar1 iki ytiz bini bulmaktadirlar. Bunlara da “Asiret Seyh Hasanlilar” denir.

Bu yazimizda, iki koldan (iki ayr1 kékten) gelen “Seyh Hasanllar™ ele alip,
yanlis alginin ve yanhs bilginin ortadan kalkmasina katki saglamaya ¢alisacagiz.

Seyh Hasanlar iki ana gruba ayrilirlar.
1-Ehlibeyt’ten gelen Dede Seyh Hasanlar;
2-Mogol kokenli olan Asiret Seyh Hasanlar.
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1-Ehlibeyt Kékenli (Dede) Seyh Hasanlar (Seyh Ahmet Dede Ocag1)

Seyh Ahmet Dede, Horasan erenlerinden olup, Elazig'in Baskil Ilgesi Seyh
Hasan kéyiinde yatmaktadir. Seyh Ahmet’in mezar1 bu koydeki Garipler Mezarli-
gr'ndadir. Dikdortgen seklinde bulunan tiirbesinin giris kapisinin tizerindeki mer-
mer yazitta:

“Pir-i Piran, Sercesmey-i Miirsidan Hoca Ahmet Yesevi D.1103-0.1163” ya-
zilmak-tadir.

“Hz.Ali oglu Celal Abbas neslinden Hoca Ahmet Yesevi, D.1103-0.1166”
yazis1 bulunmaktadur.

Bu yazi daha sonra yazilmistir ve de yanls bilgidir. Ciinkii; Ahmet Yesevi,
Celal Ali Abbas soyundan degil, Muhammet Hanefi soyundan gelmektedir. Uste-
lik mezar tagindaki dogum ve 6liim tarihleri Tirkmenistan/Yesi’de ki Hoca Ahmet
Yesevi'nin dogum ve 6liim tarihleridir.

Seyh Hasan soyundan gelen aragtirmaci yazar Ismail Onarly, sunlar1 aktar-
maktadir:

“Seyh Hasan Dede, sdylencelere gére Tiirkistan'in Yesi kenti yakinindaki Ug
Kurgan kasabasinda dogmus. Oguzlarin Bayat boyunun “On Er Oymagi’ndandur.

Seyh Hasan diinyaya geldiginde dedesi Bahsi Han, oymak beyidir. Bahsi
Han, oglu Ahmet’i, Ali soyundan Imam Musa Kizim’'in oglu Abbas’in kiz torunu
Vedduha ile evlendirir. Bu evlilikten $Seyh Hasan ve kardesi Seyh Ahmet dogarlar.

Seyh Hasan'in babasi Ahmet, bir Seyyide ile evlendigi i¢in, kendisini tasav-
vufa ve Alevi gretisine verir. Bu vesile ile “Seyh” unvanini alir. Seyyitlerden Ilmi
Ledun konusunda feyz ve el alir. Ismaili érgiitlenmelerinde bulunur. Sufilik mahlasi
olarak “Verani” mahlasini alir (Verani: Dinine bagh olan, dogru yoldan ayrilmayan,
haram yemeyen anlamina gelir).

Seyh Ahmet Verani, ogullar1 10-12 yaslarina gelince Hoca Ahmet Yesevi'nin
okuluna verir. Seyh Hasan ve Seyh Ahmet, Hoca Ahmet Yesevi'den dersler alarak,
onun halifeleri arasina girerler.

Hoca Ahmet Yesevi bir giin $eyh Hasan’a der ki:

“Sen bir er degil, on er giiciindesin. Bundan boyle senin adin $eyh Hasan
Oner olsun ve boyle biline, béyle ¢agrila”.

Bahsi Han'in vefatindan sonra beylikten feragat eden $eyh Ahmet Verani'nin
yerine oymak beyi Seyh Hasan Oner olur. Dini isleri de (Dedelik) kardesi Seyh Ah-
met Dede yiiklenir.
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Seyh Hasan ve Kardesi Seyh Ahmet Dede, Pirleri Hoca Ahmet Yesevi’den
icazet alarak, 40 kalenderi dervisi ile Anadolu’ya gelirler.

Seyh Hasan Oner, Nizari Ismaililer’ce 6zel olarak gorevlendirilmis olabilir.
Bu kardesler, Mogol isgalinden sonra Anadolu’ya go¢ etmis olabilirler.

Elimizdeki bir belgeye gore,1186 tarihinde Isfahan kalesinden Seyh Muham-
met bin Abdullah Horasani’nin yazdigi bir “Yol Izinnamesi” alarak yola cikarlar. Bu
Izinname séyledir:

“12 Imamin ganli evlatlarindan olan $eyh Hasan’in gegtigi bolgelerdeki sul-
tan, vezir, emir, biiyiik efendiler, Islam kadilar1 ve onlarin hadimlari; her sehirde
ve koyde, zaviye ve tekkelerde; Arabin, Tirkiin, Acemin, Deylemlinin, Kiirdiin ve
Hasimi'nin hasili devlet erbaby, gelip miiracaat edeceklere ilgi gosterip hediyeler ik-
ram ve nimetlerden hissedar edip, koruyarak, bugiine kadar imdada yetisip onlar
muhafaza etsinler” demektedir.

Seyh Hasan'in gectigi giizergihlarda bu tarihlerde Ismaililerin yiizlerce
koy ve kaleleri vardi. Muhtemelen $eyh Hasan Oner’in Alamut Piri 2.Muhammet
(1166-1210)ile iligkisi vardi ki; boylesine tumturakl bir “talimatname” Isfahan’da
yazilarak eline verilmistir.

Seyh Hasan Oner, oymag; ile birlikte Irak tizerinden Halep’e; oradan da Ada-
na-Maras-Adiyaman-Malatya’daki bugiinkii Battal Gazi ilgesine gegip, Firat'mn dogu
kiyisina gelmis ve Seyh Hasan koytine yerlesmigtir. Mukaddes dagindaki Ahron ma-
nastir1 ile Mugar (Mingar)‘a kadar olan bélgeyi isgal etmistir. Burada “Seyh Hasan
Beyligi” adiyla yar1 6zerk bir beylik kurmustur.

Bu bélgeyi se¢cmesinin nedenlerinden biri de; I. Zeynel Abidin’in oglu Sey-
yit Zeyd'in torunlarindan Aliyyul Medeni ve yandaslari, 9.yy.n ilk yarisinda ge-
lip Malatya’ya yerlesmis olmalaridir. Ayni soydan gelen Hiiseyin Gazi ve Battal
Gazi'nin Anadolu’daki faaliyetleri, Malatya Emirligi Bizans-Babek iligkileri o do-
nemde 6nemli yer tutar.

SeyhHasan, muhtemelen 1196-120Syillarindabolgeye hakim olmus”(Onarly,
2001, sayy, 21).

Bize gore Sayin Ismail Onarli bir takim tarihsel hatalar yapiyor. Bu anlatima
gore Seyh Hasan'in soy seceresi s6yle yiiriiyor:
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Imam I".'iusa Eazim (743-799)
Seyvit Abbas

........ f A Bahsi Han
I 1
Seyyide Vedduha esl Ahmet Verani
L 1
| I
Sevh Hasan Sevh Ahmet

1-Kusaklar aras1 ortalama 30 y1l olarak kabul edilir. Imam Musa Kizim'in do-
gum tarihi 745 olduguna gore, onun oglu Seyyit Abbas, 775 dogumlu olur. Abbas’in
adi bilinmeyen oglu, 805 dogumlu olur. Onun kiz1 Seyyide Vedduha da 835 dogum-
lu olur. Seyyide Vedduha ile $eyh Ahmet Verani'nin evliliginden dogan gocuklar1
Seyh Hasan ve $eyh Ahmet de 865-870 yillarinda dogmus olurlar.

Bu durumda 10-12 yaslarina geldiginde Hoca Ahmet Yesevi'nin okulunda
okumus olamazlar. Hoca Ahmet Yesevi'nin 1103-1166 yillar1 arasinda yasadigini bi-
liyoruz. Bu da gésteriyor ki, bu soyagaci dogru degildir. Arada en az 8 kusak eksiktir.

2-Ismaililer, 7 imamlidir ve Musahiplik yoktur. Oysa Seyh Hasan ve kardesi
Seyh Ahmet Dede, 12 imamlidir ve Musahiplidirler.

3-Sayin Ismail Onarly; “Seyh Hasan Oner ve kardesi Seyh Ahmet Dede, Mo-
golisgalinden sonra Anadolu’ya gelmis olabilirler” diyor.

Bu miimkiin degil. Ciinkii; Mogollar, Horasan bolgesini 1220 yilinda isgal
ettiler. Oysa onlar, yukarida aktardigimiz alintidan da anlagildigs tizere, 1186 yilin-
da Isfahan’da $eyh Muhammet bin Abdullah Horasani’den “yol izinnamesi” alarak,
Irak tizerinden Anadolu’ya geldiler.

4-Onemli bir celiski de Seyh Hasan'in, Oguzlar'n Bayat boyundan gelmis
olmasidir.

Seyh Hasan anne tarafindan bu boydan gelmis olabilir. Baba tarafindan bu
boydan gelmis olsayd, bir Alevi Ocag kurucusu olamazdi. Cok iyi biliniyor ki, Ale-
vilikte, 6zellikle Kizilbag Aleviliginde (Bektasi ocaklarinda degisik oldugu icin bu
ayrimi kullandim), Ali soyundan gelmeyenler, Pir-Dede-Miirsit olamazlar. Pirsiz,
Miirsitsiz cem dahi yapilamaz.

Esasen yukarida aktardigimiz Isfahanhi $eyh Muhammet bin Abdullah Ho-
rasani tarafindan 1186 yilinda Seyh Hasan Onerli’ye verilen “Yol Izinnamesi’nde
ki: “12 Imam ve sanl evlatlarindan Seyh Hasan’in gegtigi...” sdzleri de bu savimiz1
dogrulamaktadur.
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Seyh Hasan’in 12 Imam soyundan gelen bir “Seyyit” oldugu, bu belge ile de
kanitlanmaktadur. Iyi biliyoruz ki, 7 Imamli olan Nizariler, Imam Cafer’in oglu Musa
Kazim ve ondan sonraki imamlar1 tanimazlar. Bu yol izinnamesi Isfahanli Seyh Mu-
hammet bin Abdullah Horasani tarafindan verildigine ve “12 Imam ve sanh evlatla-
rindan..” sozleri de ona ait olduguna gore, Horasanli Abdullah oglu Muhammet, her
seyden once bir Nizari degildir.

Nizariler’in Isfahan imami Abdul Melik oglu Ahmet, Isfahan’in giineyindeki
daglik alanda bulunan Sahdiz ve Kalincar kalelerini 1100 yilinda ele gegirmis; bu-
nun tzerine Selguklu sultani Tapar, biiyiik bir ordu ile 1107 yilinda onun tizerine
yiiriimiistii. Uzun direnisten sonra Nizari Imam Ahmet, Selguklular tarafindan ele
gegirilip, 6ldiiriilmiisti. Imam Ahmet'in karisy, Selguklular’in eline gegmemek igin,
kale burglarindan atlayarak intihar etmisti. 1107 yilindan sonra Nizariler'in Isfahan
cevresindeki egemenligine son verilmisti (Saltik, 2006, 233).

Seyh Ahmet Dede soyundan gelen ozan Teslim Abdal'in asagidaki dortligi
de onun Ahmet Yesevi soyundan degil; Musa Kézim soyundan geldigini kanitla-
maktadur.

Seyh Ahmet adindir, Tahvil-i Tubi mahlasin
Sahi1 Merdan Musa Kizim Abbas neslin
Hoca Ahmet Yesevi'nin Rum halifesisin
In ziyaret eyle Seyh Ahmet Dede’yi.

Teslim Abdal

Kimi aragtirmacilarimiz, ille de Arap soyundan gelmemek igin; ya da ille de
Tiirk soylu olmak igin, gergekleri yazmaktan kaginiyorlar.

Suiyi bilinsin ki Seyyitler; Ali soyundan, dolaysiyla Arap soyundan geliyorlar.
Bir boliimii, bundan 1.000 y1l 6nce Tiirklesmisler. Artik Araplhkla kan baginin digin-
da hig bir iligkileri kalmamugtir. “Hem Dedeyim, hem Seyyidim ama Arap soyundan
gelmiyorum” demek dogru degil.

Onun i¢indir ki, bu soydan gelenler, utanmadan, gocunmadan; kimileri de
6viinmeden bu gercegi dosdogru anlatsinlar ve aktarsinlar.

1.Gryasettin Keyhiisrev, 1192 yilinda Selguklu sultan: oldu. 1196 Yilinda
sultanhigi Rirknettin Siileyman Sah’a biraktiktan sonra, Malatya valiligine atandi.
(1.Sultanhk: 1192-1196).

Seyh Ahmet Dede bu siralarda (1196-1204) onun kiz1 Gevher Hatun ile ev-
lendi.
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1204 Yilinda Riitknettin Silleyman 6liince, tahta oglu 3.Kili¢ Arslan gecti an-
cak, amcasi 1.Gryasettin Keyhiisrev onu tahttan indirerek kendisi baga gecti. (2.Sul-
tanlik: 1204-1210).

Prof. Dr. Mikail Bayram’in verdigi bilgiye gore, Selguklu sultan1 1.Gryasettin
Keyhiisrev, 1204 yilinda ikinci kez Selguklu tahtina oturunca $eyh Hasan da bolge-
deki bir grup ileri gelenle, tag giyme térenlerine katilmug. (Bayram, 1991).

1.Guyasettin Keyhiisrev, yeniden Konya tahtina oturunca, oglu Izzettin’i Ma-
latya valiligine; Alaattin’i de Tokat valiligine atad1.

1.Guyasettin Keyhiisrev'in sultanligina itiraz eden 1.1zzettin Keykavus (1204-
1219) da sultanhgini ilan etti. Ulke ikiye béliindii. 1.Giyasettin Keyhiisrev, Alasehir
yakinlarinda Bizans giiglerine yenik diiserek, hayatmn yitirdi (1210).

1.Guyasettin Keyhiisrev 6liince, Konya’daki devlet erkdni, Malatya valisi olan
Izzettin’i tahta oturtmak icin Kayseri'ye ¢agirdilar. Ancak Allaattin haberi alinca is-
yan ederek ordusu ile Kayseri tizerine yiiriidii. Yanina ug beyi olan Danismendli Za-
hirettin Ili’yi, Erzarum valisi Tugrul Bey'i ve Kilikya Ermeni krali Leon’u da almust1.

Kayseri valisi Celalettin Kayser, usta bir manevra ile Ermeni kiralh Leon’u
Allaattin’in ittifakindan kopardi. Celalalettin Kayser, kiymetli hediyelerle Leonu
gizlice ziyaret edip kardesler aras1 bu savasta taraf olmamasi halinde ona 12.000 6l-
cek zahire vermeyi vaad etti.

Kral Leon savastan gekildikten sonra gizlice Erzurum valisi Tugrul $ah’a gi-
dip, onu da ikna ederek ittifaktan kopardi. Tugrul Sah da ordusunu alip Erzurum’a
doniindii. Danismentli Zahirettin 1li de Ulukisla iizerinden Ermeni baskenti Sis’e
(Kozan) gitti. Oradan da Halep’e gitti.

Alaattin Keykubat giigsiiz kalinca Ankara kalesine cekildi. Izzettin Keykavus,
1212 yihinda Ankara kalesini ele gegirip, Alaattin’i tutsak alarak Malatya yakinlarin-
daki Mingar kalesinde zindana att1.

[zzettin Keykavus gocuksuz dliince, Konya’daki devlet biiyiiklerinden Sey-
fettin Ayaba, Serafettin Muhammet, Mibarezettin Cavly, Mibarezettin Behramsah,
Zeynettin Bagara, Sahip Ebubekir, Semsettin Hamza toplanarak durumu deger-
lendirdiler. Izzettin’in erkek evladi olmadig1 icin Mingar kalesinde zindanda yatan
Allaattin’in tahta ge¢mesine karar verdiler. Ona bu miijdeyi Beylerbeyi Seyfettin
Ayaba gotirdi. Onu Ankara kalesinde tutuklu alip Minsar zindanina gétiiren de
Seyfettin Ayaba idi.

Alaattin Keykubat’a Minsar zindaninda ablasi Gevher Ana ile enistesi Seyh
Ahmet Dede ve kardesi Seyh Hasan Dede bakmuiglard:.
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Keykubat, Kayseri-Aksaray-Konya yolu ile gérkemli bir térenle bagkente gel-
di. Ibni Bibi'nin anlattigina gore Oguz torenlerine gdre sag basta Kay1 ve Bayat boy
beyleri, sol kolda Bayindir ve Cavuldur boy beyleri olmak tizere Oguz boy beyleri
yer almuglar.

Yine Ibni Bibi'ye gére Abbasi halifesi Nasir Lidinillah, tag giyme térenleri igin
Sultan Alaattin’e hediyeler ile birlikte Islam ulemasindan Seyh Omer bin Muham-
met Sithreverdi'yi gondermis ve taci Alaattin’e bu seyh giydirmis.

Alaattin, Seyhi 100.000 dinar giimiis, 50.000 dinar altin ve daha birgok kiy-
metli hediyelerle yolcu etmis.

Alaattin Keykubat, 1219 tarihinde Emir Cavl ile Emir Komnenos'u kuzey-
den; Antalya Subagis1 Ertokus'u da sahil yolu ile Kilikya Ermenilerinin tizerine gén-
derdi. Cavh Igel bélgesini ele gecirdi. Alaattin Keykubat, Icel bélgesini Karaman
Tirkmenleri'ne yurt olarak verdi. Ermeniler, Alaattin’in egemenligini kabul edip,
vergiye baglandilar.

Alaattin Keykubat, 1221 yilinda Antalya Subasisi Ertokus Bey’in ve babasinin
komu-tanlarindan Eseettin Ayaz'in tavsiyeleri ile Alanya kalesini ele gecirmek tizere
sefere ¢ikti. Alanya kale beyi Kir Vart, ona karsi direnmeyerek teslim oldu. Kizimu
da Keykubata es olarak verdi. Kir Vart'm kizt Mahperi ismini ahp Misliiman oldu.
Babasini zehirleyerek tahta gecen 2.Giyasettin Keyhiisrev bu kadindan dogdu.

Alaattin Keykubat, devlet iginde ¢ok giiglenip, kendi bagina buyruk davra-
nan eski vezirlerden Seyfettin Ayaba, Zahirettin Basara, Miibarezettin Behramgah
ve Bahattin Kutlugca'y bir planla tutuklayip, yakin adamlar ile birlikte zindana attu.
Onlarin mallarina el koyup hazineye devretti. Ayaba ve Basara ile birlikte toplam 24
Emir, 6 Haziran 1223 tarihinde asildilar.

1.Alaattin Keykubat daha sonra doguya donerek, komutan1 Cavli Bey’i
Adryaman (Kefersut)bolgesine bir ordu ile gonderirken; diger komutani Eseddin
Ayaz’1 da Sey Hasan’la birlikte Arapkir, Agin, Egin ve Cemiskezek tizerine gonder-
di. 1226 Yilinda buralar1 alirken, bagarilarindan dolay1 Sey Hasan’1 bir Ermeni kenti
olan Arapkir Subasiligi’na atadi. Arapkir’i kendisine “ikda” olarak verdi.

Seyh Hasan'in soyundan gelen Ismail Onarli, bir tahmin vyiiriiterek, Seyh
Hasan’in 1156 yilinda Tirkmenistan'n Yesi yakinlarinda dogup; 1276 yilinda 120
yasinda Arapkir'in Onar kéytinde vefat ettigini yazmaktadir. $eyh Hasan'in tiirbesi
de halen bu koydedir.

Seyh Hasan’in 6liim tarihi bize pek mantikli gelmiyor. Ayrica, 1239-1240 yil-
lar1 arasinda, Adiyaman’dan baglayarak, Kahta, Dogansehir, Malatya, Giiriin, Sivas,
Tokat ve Amasya’y: aldiktan sonra, Konya tizerine yiiriirken Kirgehir Malya ovasin-

286 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66




DEDE SEYH HASANLAR ILE ASIRET SEYH HASANLAR

da yenik diisen Biiyiik Tiirkmen Isyani(Baba Ishak Isyani) siirerken, Seyh Hasan
Dede’nin buna seyirci kalmasi veya Selguklular’in safinda yer almas: diigiiniilemez.

Yenilgi sonrasi Selguklu sultan1 2.Gryasettin Keyhisrev, fellik fellik Alevi
Tirkmen beylerini ve Seyyitleri ararken, bu kardeslerin ne yaptiklari konusunda bir
bilgi yoktur. Bize gére bu tarihlerde (1239-1240) yaslar1 80 ile 90 arasinda olan bu
kardegler vefat etmiglerdi.

Sey Hasan, Alaattin Keykubat'in ordusuna katihp, daha sonra “Arapkir Su-
bagilig1” na ataninca, “Dedelik” de kardesi $eyh Ahmet’e kald1. Bunun i¢indir ki bu
ocak “Seyh Ahmet Dede Ocag1” olarak anilmaktadir ve bir Miirsit Ocagidir.

Seyh Hasan koyiindeki mezarhkta bulunan Gevher Ana’nin mezarindaki
kitabede: “h.740, m.1340 yii Ramazan ay1” diye yazmaktadir ki, bu tarih de dog-
ru degildir. Takriben 1196 yilinda evlenen Gevher Hatun’un, evlendigi zaman 20
yaslarinda oldugunu varsayarsak; 1340 yilinda 6ldiigiinde 166 yasinda oluyor ki bu
imkénsizdur.

Yine Seyh Ahmet’in oglu olarak bilinen bir mezarin bas tarafinda: “h.817,
m.1414 yili Muharrem aymin yirmiikinci giinii” diye yazmaktadir.

Baba 1163, anne 1340, ogul 1414 yilinda vefat ediyor. Yani baba 6ldigiin-
de oglu yeni dogmus olsa bile tam 250 yasinda vefat ediyor ki, bunun da yanlshg:
ortadadir. Seyh Hasan ve Seyh Ahmet evlatlary, halen Malatya, Tunceli, Erzincan,
Sivas ve Isparta-Senirkent’te oturmaktalar. Bu ocaga bagl talipler, Malatya, Tunceli,
Bingol, Mus, Erzurum, Erzincan, Sivas, Maras, Kayseri/Sariz, Eskisehir/Seyyitgazi
koylerinde oturmaktadirlar.

Bu soydan gelen Teslim Abdal, bir deyisinde s6yle der:
Kendinin olani goriir, gozetir;

Firat kenarinda $eyh Ahmet Dede.

Kog, koyun kurbanlar, boyun uzatir;

Firat kenarinda Seyh Ahmet Dede.

Kardesi Seyh Hasan ismiyle s6ylensin,
Bahriyla ummanlari boylasin,

Yiiziin goren ol Kabe’yi neylesin

Firat kenarinda Seyh Ahmet Dede.

Seyh Hasan ve agabeyi Seyh Ahmet Dede’yi, “Iz Birakan Erenler ve Alevi
Ocaklar1” adli kitabimda genis olarak anlatryorum. Bu Ocak, Bayat boyu oymak-
larma Pirlik(Dedelik) yapmaktadir. Tunceli’ye giden bu ocagin bir kolu, halen
Tunceli’'de yagayan Seyh Hasanlar agiretinin bir bolimiine Dedelik yapmaktalar.
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Seyh Hasanlarin tamami $eyh Ahmet Ocagi'na bagh degiller. Onemli bir béliimii
Dervig Cemal Ocagr’'na baglilar.

Seyh Hasanlarin cemlerinde Rehberlik yapan bir kola Dervisler (Rayberler)
denmektedir. Dervigler, Tunceli/Ovacik/Asag1 Agdat koyiine yerlesmisler. Hangi
tarihlerde buraya yerlestikleri tam olarak bilinmiyor. Iste bu Dervigler kolundan ge-
len Giilabi Dede, takriben 18207lerde Erzincan’a go¢ etmis. Onun soyundan gelen
Mustafa Karasu, halen Erzincan’da Pir Sultan Dernegi bagkanhgini yapmaktadir.

Mustafa Karasu'nun yakin soyu s6yledir:

Seyyit Dervis
Seyyit Giilabi
Seyyit 2.Dervis
Seyyit Mustafa
Seyyit Mehmet Ali
2.Mustafa Karasu
Ali Fuat Karasu

2-Mogol Kokenli Asiret Seyh Hasanlar

Tunceli yoresinde anlatilan bir séylenceye gore bir Seyyit, Horasan’dan Ma-
latya yoresine gd¢ etmis. O yorede yapilan egkiyaliktan bikan Seyyit Hasan (Seyh
Hasan) Tunceli'ye go¢ ederek gelip Nazimiye'nin Kalman koyiine yerlesmis. Seyh
Hasan’in Kal Mamsar adinda bir hizmetgisi varmug. Seyh Hasan, kizi1 “Kinca Stir”i
(siirekli kirmiz elbiseler giydiginden dolay: kendisine “kirmizi elbiseli kiz” anlamina
gelen “Kinca Siir” denirmis) Kal Mamsar ile evlendirmis.

Seyh Hasan ve damadi hayvancilik yapiyorlarmis. Seyh Hasan, gogalan siirii-
lerine yeni meralar bulmak igin Ovacik’in Lertik bolgesine taginmus. Cogalan soyuna
“Seyh Hasanlhlar”, damadinin soyuna da “Seydanlar” denmis.

Bazen soylencelerle tarihi gercekler ortiigmiiyor. Nazimiye'nin Kalman
(Giinliice) kdyii, Osmanli tahrir kayitlarina gore 1518 yilinda hala kurulmamig. Bu
koy 16. yiizyildan sonra kurulmus.

Aragtirmalarimiz sonucunda iki grup Seyh Hasanli olduguna 6greniyoruz.
Bunlardan biri Ehli Beyt'ten gelen Dedeler’dir. Bu Seyh Hasanlar’1 yukarida anlat-
tik. Diger Seyh Hasanlilar aslen Mogol kokenlidirler. Bu soydan gelenlere “Coba-
niler” deniyor.

Mogol imparatoru Olcaytu Han, 1305 yilinda Sarica oglu Irencu Noyan’t
Anadolu Askeri Komutanligi'na atadi. Irencu Noyan, Anadolu’da siddetli bir bask
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uygulayinca, birgok bolgede isyanlar ¢ikti. Karamanogullar1 yeniden isyan ederek
Konya'y1 isgal ettiler. Irencu Noyan onlarla kanl savaglara girdi ancak Konya'y geri
alamad.

Bunun iizerine Olcaytu Han, Mogol egemenligini yeniden pekistirmek i¢in
taktik degistirerek Irencu Noyan’i geri ¢ekip, Mogollarin Sulduz boylarinin beyi
Emir Coban’1 1314 yilinda Anadolu’ya génderdi. Malatya’y1 da Emir Coban’mn boyu
olan Cobanilere “Yurtluk” olarak verdi.

Emir Coban, Cemalettin Hizir'1 oraya vekil birakarak, ordusu ile gelip Afyon-
Bolvadin yoresine karargah kurdu. Tirkmen beylerine el¢iler génderip, karargdhina
cagirdr:

Burgulu’dan Hamit oglu Dindar Bey,
Afyon’dan Sahip Ata torunlari,

Beysehir'den Egref ogullary,

Kiitahya’dan Germiyan beyleri,
Kastamonu’dan Candaroglu Siileyman Pasa,

gelip baghliklarini bildirdiler. Konya'y1 elinde bulunduran Karaman ogullar
bu davete uymadilar. Mogol komutani Emir Coban, ordusu ile gelip Konya 6nlerine
karargsh kurdu. Karamanogullar’'na el¢i gonderdi. Karamanogullar: giiglii Mogol
ordusu ile savagmay1 goze alamadilar. Bir gece gizlice Karaman tarafina dogru geri

cekildiler (1315).

Bu siralarda Misir Memluk sultani, biiyiik bir ordu ile Halep emiri Seyfettin
Tengiz'i Anadolu’ya gonderdi. Memluk komutani Seyfettin Tengiz, Besni, Kahta
ve Gerger bolgelerini ele gecirdikten sonra 1315 baharinda Malatya 6nlerine geldi.
Emir Coban’in temsilcisi Ce-malettin Hizir, savagsmadan Memluklar’a teslim oldu-
gu icin Memluklar, can almadilar ancak kenti talan ederek geri déndiiler. Dénerken
Kilikya Ermenilerinin édedikleri yillik vergileri (haraglar1) 1.000. 000 dirheme ¢1-
kardilar (Aksarayi, 2000, 210).

Mogollarin Sulduz (Cobaniler) boyu, Eski Malatya ile Baskil arasindaki bél-
geye yerlestirildiler. Buralarda ¢ogunlukla Oguzlarin Bayat Boyu obalar: oturuyor-
lardi. Sey Ahmet ve Seyh Hasan Dedelerin ¢ocuklar: ve torunlar1 onlara inang 6n-
derligi (Dedelik) yapryorlardi.

Mogollar, 1300’lerin baslarindan itibaren basta Olcaytu Han olmak tzere
Alevi Islam’1 se¢miglerdi. Cobaniler de Malatya bélgesine yerlesince, burada Seyh
Hasan ve Seyh Ahmet Dede Ocagi’na baglanip onlarin Talipleri oldular.
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Mogol hani Olcaytu éliince, yerine Ebu Sait Bahadir Han (1316-1335) Mo-
gol tahtina oturdu. Bahadir Han, Emir Coban’, Ulus Bey (bagbakan) yapti. Emir
Coban oglu Timurtagt Anadolu genel valiligine atadi (1317-1327). Timurtag'in
emrinde 9 Mogol, 9 Tiirkmen timeni vardi.

Mogol hani Ebu Sait Bahadir Han, sehvet diskiinii, kadin diiskiini bir impa-
ratordu.

Mogol Ulusbeyi (Bagbakani) Emir Coban’in kizi1 Bagdat Hatun, dillere des-
tan bir giizellige sahipti. Emir Coban, kiz1 Bagdat Hatun’u, Bahadir Han’in kardesi
Prens Hasan ile evlendirdi. Bahadir Han, bu giizel kadina gz koydu. Zorla kocasin-
dan bosandirip kendisi almak isteyince, Coban bey buna mani oldu.

Sulduz beyi Emir Coban ve Geskert Emiri $erafettin, Mogol hani Ebu Sait
Bahadir Han’a karg1 birlikte davrandilar.

Bahadir Han, Kazvin Emiri Togan komutasinda Gilan iizerine biiyik bir
ordu gonderdi. Komutan Togan, Emir Coban’1 Lehican’da yenilgiye ugratip tutsak
aldi. Bahadir Han, onu ve oglu Dimigk’t 1327 yilinda Tebriz’de asti.

Seyhbenderzade Ahmet Hilmi ise olay1 s6yle anlatiyor:

“Emir Coban, Anadolu’nun en giizel kadini olarak taninan Bagdat Hatun’u
hitkiimdarin kardesi olan Seyh Hasan ile evlendirdi. Bu evlilik, felaketlerin baglan-
gici oldu.

Ebu Sait Bahadir Han, Bagdat Hatun’a agik oldu. Mogol gelenegine gore ko-
casindan bosatip almak istiyordu. Coban Bey, bunun Misliimanhga aykir1 oldugu-
nu belirterek red etti. Coban Bey, bu agkin zamanla gegecegini umarak damadini ve
kizin1 Karabag’a gonderdi. Bahadir Han'in Bagdat Hatun’a olan agki zamanla daha
da arttu.

Bu arada vezir Saym ise yanls raporlarla Han’t Emir Coban’a kars1 kigkarti-
yordu. Bunu haber alan Emir Coban, Horasan’da ¢ikan bir isyan1 bastirmak baha-
nesi ile vezir Sayin1 da yanina alarak gétiirdi. Oglu vezir Dimisk’da tiim yetkileri
stiine aldi. Bahadir Han’a sadece “Sultanhk” yetkisi kaldi. Bundan dolay: Han ya-
kinlarina sikdyette bulundu. Han'in yakinlari bunu firsat bilerek Dimigk’1 6len eski
Han Olcaytu’'nun dul esi ile iligkide bulunmakla sugladilar. Sultan Baha’dir onun
oldirilmesine karar verdi. Fakat kimse bu ciiretkér karar1 uygulamak istemiyordu.
Bir giin saraya on kadar asinin kellesi getirildi. Bu asilerin Dimugk’in adamlar1 oldugu
yalani yayilinca, Dimigk korkuya kapilarak birka¢ adamui ile saraydan ayrildi. Ebu Sait
Han’in adamlari takip ederek onu dldiirdiiler. Bu olay tizerine Ebu Sait Han, Coban
Bey ve adamlarini temizlenmesi icin her tarafa haber génderdi. Coban Bey bu kari-
sikligin kigkirticis1 vezir Sayin’1 6ldiirdi. Simnan’a gitti. Ritknettin Alaattin adindaki
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Mazenderani (Eski Sasani Prensi) Ebu Sait Bahadir Han’a elgi gonderip; Oglunun
katillerinin bulunup cezalandirilmasi kogulu ile barig yapmak istedi. Ancak talebi red
edildi. Han’a karg1 isyan bayrag: aginca, ¢evresindeki bircok adami ve askerleri onu
terk ettiler.

Emir Coban, “Kert” lakaph Gryasettin’e sigind1. Gryasettin, bir siire sonra bu
gozden diigmiis Emirin himaye edilmesinin tehlikesini anlayip, kellesini vurup, Ba-
hadir Han’ a gotiirme karar1 aldu.

Coban Bey, bagimin vurulacagim anlaymnca; Sultanin kiz kardesi Sati
Hatun’dan olan oglunun saraya génderilmesini, kendi cenazesinin de Medine’ye
gomiilmesini vasiyet etti.

Ancak bu sirada Prens Hasan, esi Bagdat Hatun’u bosamus, Bagdat Hatun’da
Ebu Sait Han’la evlenip g6zdesi olmustu.

Giyasettin, Emir Coban ve oglunun baglarin1 Bahadir Han’a gétiirdii. Biyiik
6dul alacagini umuyordu. Ancak geri doniisine izin verildi. Emir Coban’in ve og-
lunun cenazeleri, bir hac kervani ile Mekke’ye, oradan da Medine’ye nakledildi. Bu
isler igin 40 bin altin harcandi($eyhbenderzade, 2006, 2: 173-174).

Bunun tizerine Mogollar'm Anadolu genel valisi Emir Coban’in oglu Timur-
tas, Anadolu’da isyan ederek bagimsizlik ilan etti. Pir Ilyas’in torunu Asik Paga’yr da
veziri yapti. Anadolu’da Hiristiyan kéyliilere verilen ayricaliklara son vererek, onlara
agir vergiler yiikledi. Hatta Hiristiyanlarin, baglarina sar1 baghk takmalarini zorunlu
hale getirdi. Bir siire sonra isyan bastirildi, Timurtas ve veziri Astk Paga Misir’a kagtu.
Asik Pasa yolda éliince oglu ve yakinlar1 onu getirip Kirsehir'e gémdiiler (1333).

Cobaniler’den bir kissm Mogol, Timurtag'n oglu Seyh Hasan’m yaninda
Tunceli’nin Piliimiir ile Ovacik arasindaki daglik bolge olan Lertik bolgesine sigin-

dilar.
Seyhbenderzade ise olay: bagka tiirlii vermektedir:

“Seyh Hasan, saray ¢evresinin ne denli tehlikeli oldugunu anlayip, Anadolu
Genel Valiligi'ne atanmak istedi ve bu istegi kabul edildi.”(Seyhbenderzade, 2006,
2:174).

Hiiseyin Hiisamettin;

“Timurtas, Anadolu’da bagimsizligini ilan edince, oglu Kii¢iik Seyh Hasan’t
Anadolu Umum Valisi yapti” demektedir (Hiiseyin Hiisamettin, 2008).

Seyhbenderzade, Ebu Sait Bahadir Han'in sonunu géyle anlatiyor:
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“Kipgak’ta hitkiimdar olan Ozbek Han, Ebu Sait'in iilkesine saldirinca, onun
tzerine yirtiyen Ebu Sait Han, Sirvan’da hastalanip, 1335 yilinda hamamda 6ldi.
Cenazesi Sultaniye’ye getirilerek, atalarinin yanina gémialdi.

Bazilar1 kendisini Bagdat Hatunun zehirledigini séylerlerse de bu iftiradur.
Tarihci Abdullah, “Vasif” ismiyle bir tarih yazip ona itaf etmistir.
“Tarih’i Vasif” adli bu eser, son yiizyildaki {lhanl tarihini anlatmaktadur.

Ebu Sait Han, ¢ocuk birakmadan 6liince, Mogol prensleri emirlerin elinde
oyuncak olup, taht kavgalarina girdiler.”(Seyhbenderzade, 2006, 2: 174).

Seyhbenderzade, Ebu Sait Bahadir sonrasini s6yle anlatmaktadur:

“ Bahadir Han'mn yerine gegen Arpa Han, Tulu Han’in torunlarindandi. Co-
ban ailesinin sayesinde Han oldu. Fakat, Bagdat’ta bir asirete dayanan Baydu soyun-
dan Musa, Arpa Han’a saldirip, onu éldiirdii (1336).

Musa’y1 Han ilan ettiklerinde, “Biiziirk” (Biiyiik) ismiyle anilan Celayir Seyh
Hasan, diger Mogol prensi Mehmet Han'’1 tahta cikard: ve biiyiik bir ordu ile fran’a
yurtidi. Tebriz yakininda yenik diisen Musa, giineye kagti.

Horasan valisi Emir Ali, Cogi soyundan Togay Timur'u Han ilan etti.
Musa’da onlara katildi. Mehmet Han’in tizerine yiridiler. Musa 6ldirtldi. Emir
Ali ve Togan Timur Horasan’a kagtilar.

Cobanlilar’dan Timurtag'in oglu Kiigiik Seyh Hasan bir ordu toplayip Meh-
met Han’in tizerine yiiriidii. Nahgivan yakininda galip gelerek, Mehmet Han’1 6l-
diirdii. Celayir Seyh Hasan, Sultaniye’ye kagti. Kiigitk Hasan, Tebriz'in korunmasim
Sati Hatun’a birakarak diismanlarinin tizerine gitti. Hepsini dagitti. Kiigiik Hasan
Tebriz’'e doniince Sati Hatun’u Hilagii soyundan gelen Siileyman ile evlendirdi.
Onu Han ilan etti. Mogol Hanlarini elinde oynatan en kudretli Emir oldu.

Yakup Sah adinda biriyle iliski i¢ine giren esi tarafindan 6ldiriildi. Yerine
kardesi Esref gecti. Esref, Nesirvan’s Han ilan etti. Sonra onu 6ldiiriip, kendi Hanli-
ginu ilan etti.

Mogol sehzadeleri Cani Bek'i ¢agirdilar. Hoy yakinlarinda yapilan savasta
Egref Bey 6ldiiriildii (1355). Kendisi ile kardesi Hasan’in soyundan gelenler, “Seyh

Hasanlar” siilalesini tegkil ettiler.”(Seyhbenderzade, 2006, 2: 177).

Seyhbenderzade’nin aksine Zeki Velide Togan, Bagdat Hatun'un 1335 yilin-
da Ebu Sait Bahadir Han1 zehirleyerek 6ldurdiigiinii ve bunun tizerine kol ve bacak-
larindan dért yone giden atlara baglatilip, atlar kamgilanarak parcalatildigim yazar

(Togan, 1981).
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Dilgat Sultan da Ebu Sait Bahadir Han'in esiydi. O da ileride Kiigiik Seyh
Hasan’la evlendi.

Ebu Sait Bahadir Han, 1335 yilinda éliince Mogollar arasinda taht kavgala-
11 bagladi. Merkezdeki Beyler Ilhanli tahtina Cengiz Han'in torunlarindan Arpa’y:
oturttular. Onun soyu s6yle idi:

Cengiz Han
Tulu

Arik Buka
Melik Temiir
Saban

Arpa

Prof. Faruk Stimer:

“Ikinci bityiitk Mogol kuvveti de Diyarbakir ve Musul'da bulunuyordu. Bura-
daki kuvvetlerin 6nemli bir kesimini Uyrat Boyu olusturuyordu.

Bahadir Han'in 6liimiinden sonra basa Arpa adinda bir Han getirilmisti. Di-
yarbakar valisi Uyrat Ali Pasa, Arpa Han’1 tamimadi. Onun tizerine yiiriiyerek 6ldi-
riip, yerine Musa adli bir han getirdi. Bu siralarda Anadolu Genel Valisi olan Cela-
yir Biyiik $eyh Hasan, ordusu ile bagkente yiirtyiip, iktidar1 Ali Paga’nin elinden
aldi(1337).

Celayir Seyh Hasan da karsisinda yaman bir rakip buldu. Olcaytu ve Baha-
dir Hanlara Beylerbeyligi yapmis Coban Bey’'in torunu ve Anadolu Genel Valisi
Timurtag'in oglu Kiigiik Seyh Hasan, Anadolu’da bulunuyordu. Iki biyitk Mogol
aile karg1 kargtya geldiler. Miicadeleyi Kiigiik Seyh Hasan kazandi(1339).

Kiigitk Seyh Hasanin ordusunda kalabalik sayida Anadolu Tirkmenleri var-
d. Kugiitk Seyh Hasan'in yerine gegen kardesi Esref Bey'in gozde Emiri Beycegiz,
Anadolu’daki Salar Tiirkmenlerinden Hact Mehdi Bey'in oglu idi.”(Siimer, 1999,
166-167).

Celayir tiimeni komutan: Biiyitk Seyh Hasan'in Musa Han’in yerine tahta
oturttugu Muhammet Han, Hiillagii'niin torunlarindandi. Onun soyu soyle idi:

Hiilagii

Mengii Temiir
Ambara

El Temiir

Yol Kutlug
Muhammet Han
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Bukez de Timutag'n oglu Kii¢iik Seyh Hasan, Sulduzlar’dan, Tirkmenler’den
ve Dersim (Tunceli) bélgesindeki Zazalar’dan olugan bir ordu ile Celayir Biiyiik
Seyh Hasan'in iizerine yiiriiyerek, onu yendi ve onun hant Muhammet’i 6ldirdi.
Onun yerine Ebu Sait Han’in kiz kardesi Sat1 Bek Hatun’un esi olan Hiilagii Han’in
torunlarindan Siilleyman’i “Han” ilan etti (1338). Onun soyu sdyle idi:

Hiilagii

Yasmut

Siikey

Yusuf

Sileyman Han

Kiigiik Seyh Hasan, Ulus Beg (Basbakan) olup, Eretna Bey’i de Anadolu Ge-
nel Valisi yaptu.

Kiigiik Seyh Hasan 1343 yilinda 6liince, Ulus Bey unvaniyla kardesi Melik
Esref, Siileyman Han'in yerine Cogi ulusundan Nesirvan’i “Han” ilan etti. Onu Ana-
dolu Genel Valisi Eretna Bey ve Celayir beyleri kabul etmediler. Anadolu Genel
Valisi Eretna Bey, bu tarihten sonra bagimsizligini ilan etti.

1355 Yilinda Altinordu hani Cani Bek Han, Celayirlarla anlagarak Melik
Esrefi ve Cobaniler diye anilan Sulduzlar’s ortadan kaldirdi. Sulduzlar’dan kalanlar,
Dersim’deki daglik bolgelere kagtilar. Bu bolgede “Seyh Hasanlar” olarak anila gel-
diler. Celayurlar, Cani Bek’i “Han” kabul edip y6netimine girdiler.

Celayirlar 1358 yilinda Ilhanli bagkenti Tebriz'i ele gegirip, 1393 yilina dek
Azerbaycan ve Irak’ta hitkiim siirdiiler. 1393 Yilinda Timur, Azerbaycan ve Irak’i

aldi.

Tunceli’ye yerlesen Seyh Hasanh asiretler, uzun siire Melkisan Beyligine
bagl kaldilar. Bunlarin bir kolu olan Kevanl asiretlerden 6nemli bir kitle, 1502
yilinda Cemiskezek Melkisan beyi Pir Riistem ile birlikte Azerbaycan’a gidip Sah
Ismail'in Muhafiz Alayinda yer aldilar. Sah Abbas zamaninda Horasan bélgesine
yerlestirildiler.

Birkag ytizyil sonra Seyh Hasan agiretleri ogalip biiytiyiince, eski kdyleri ken-
dilerine yetmez oldu. Zor kullanarak Cemiskezek sancagina bagli bazi Gayrimiislim
koylerini ele gegirmeye bagladilar. Osmanli yonetimi, 1705 yilinda Cemiskezek San-
cak Beyligi'ne bir ferman gondererek, $Seyh Hasan asiretlerinin eski yerlerine geri
cekilmelerini veya Rakka’ya siiriilmelerini emretmektedir (Halacoglu, 2006, 49, S0,
135, 136).
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Fermanin geregi ne denli yerine getirilmis, tam olarak bilinmiyor. Ancak
1733 yiinda Carsancak beylerinin sikayeti tizerine Osmanh padigahi 1. Mahmut,
Diyarbakur Beylerbeyi'ne yeni bir ferman gondermis. Ferman 6zetle g6yledir.

“Diyarbakar Beylerbeyine Hiikiimdiir:

Dersimli ve Seyh Hasanli Rafizi egkiyalar (ki, bunlar Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in halifeligini kabul etmezler. Hz. Ayse ile sahabeye kiifiir ederler. Bunlar, Iran
sahinin mezhebinden olup, kadinlar1 dahi zikre alan sapik inan¢hdirlar. Miisliiman
kadinlar1 yakalayip Iranlilara verirler.) birgok kdye saldirip can aldiklar: gibi, bazi
koyleri de isgal etmisler.

Sozii edilen bu asiret liderlerinin katlinin vacip olduguna dair bilginlerin bil-
gini, erdemlilerin erdemlisi Seyhiilislam Hayir Ahmet tarafindan fetva verilmistir.

Can ve mal giivenligi igin, o yoredeki Sancak beyleri ve giivenlik giigleri fer-
manimiz tizerine gorevli kilinsin.

Daha 6nce yaptiklari edepsizligin cezasini cekmediklerinden, Carsancak na-
hiyesi ve $avak (Sakak) bélgelerinde yeniden soygunculuk yapmaya baglamuglar.

Adi gegen asiret mensubu 600 ath eskiya, giipegiindiiz adi gecen bolgeleri ba-
s1p, talanlar yapmuglar. 11.700 adet koyun ve keci; 659 adet sigir; 330 adet katur; 250
adet at; 130 adet merkep v.s. mal yagma etmigler. Ayrica Mazgirt'teki Hiran koyleri-
ni basip bes kisiyi 6ldiirmiis, alt1 kisiyi yaralamuglar ve neleri varsa alip gotirmisler.

Bu eskiyalar yiiziinden halkin perisan oldugunu Cemiskezek kadisi Seyyit
Ahmet, Sagman kadist Hact Omer, Mazgirt Naibi Seyyit Hiiseyin, Pertek Naibi Sey-
yit Ahmet Zade ayr1 ayr1 katima arz etmigler.

Eskiyalarin yakalanip tepelenmeleri tanrinin buyrugu oldugu gibi, sonu ol-
mayan hitkiim-darliginin da geregidir. Bunlarin cezalandirilmasini son derece arzu
etmekteyim.

Bu harekete sizinle birlikte katilmak tizere Palu, Egin hakimleri ile Kig1 ve Ku-
zucan beylerini de goérevli kiliyorum. Ayrica Carsancak voyvodasi Osman’t Kahtali
Sagiroglu’nu, Kurugay’li Seyhsuvaroglu'nu da gorevlendiriyorum.

Adi gegen beylerle birlikte baskin zamanini kararlastirip, gizlice iki cepheden
saldirasin. Agagilik bir kavim olduklar: apagik ortada olan bu insanlarin seriat kural-
larina gore idam edilmeleri gerektigi verilen fetva ile agiktur.

Ortalig biri birine katan, hirsizlik yapan, insan éldiren, insanhiga zararli ol-
duklar1 meydanda olan bu eskiyanin kokiinii kurutmak gereklidir. Islam dini ve ge-
riat geregidir.
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Eylil 1733 Osmanh Padisahi 1.Mahmut”(BOA-Cevdet-Dahiliye, No:
16543).

12 Y1l sonra Osmanli yénetimi Carsancak Voyvodasina(Voyvoda; 16.Y.y da
Osmanl yonetimi, vergileri toplamak i¢in sancaklari ihale ile silahli adamlar1 olan
zorbalara vermistir. Bu zorbalara “voyvoda” denmektedir.)yeni bir ferman génderir.
Ferman ozetle s6yledir:

“Carsancak Voyvodas: Karagorlu Mustafazadeye Hitkiimdiir:

Seyh Hsanli ve Dersimli diye taninmis Ekrad egkiyasy; yollart kesip Miislii-
man hacilar1 ve madencileri soyup, insanlar1 katletmiglerdir. Ayrica Pah képriisiin-
den Carsancak sinirina dek olan bélgelerde yore halki tizerinde baski kurmaktadir-
lar.

Senki Carsancak voyvodasisin. Bundan 6nceki isleri diizene sokup, begenilen
hizmetlerde bulunmugsun. Keban madeni senin sayende devlete gelir getiren bir yer
olmustur. Bolgeyi korumak igin devlet vergilerinden 2,5 kurus yevmiye ile Palu ilgesi
tarafindan adam temin 100 nefer donatmugsin. Pah kopriistinden Carsancak sinirina
dek olan yollar1 ve gegitleri korumugsun. Dersimli ve $eyh Hasanli egkiyalar1 yakala-
y1p cezaya ¢arptirmigsin.

Siras1 gelmigken derim ki; ad1 gegen bu eskiyalarin kétiiliiklerini ortadan kal-
dirmak igin ikircimli davranma. Isi giicii soygunculuk olan bu eskiyalar, insanlarin
mallarini yagma etmigler. Bu nedenle Kemaliye halki evlerini ve koylerini terk edip,
kasabalara yerlesmis ve Istanbul’a siirekli mektup gondermekteler.

Bu durum beni ¢ok kizdirmugtur.

Sen ki Carsancak voyvodasisin. Gaflet uykusundan uyanip, fermanimi alir al-
maz, Palu il¢esinden adam toplayip Pah kopriisinden Carsancak sinirina dek olan
bolgeyi denetim altina al. Bufermanimun bir suretini Palu hakimine, bir suretini Sivas
valisi Zaralizade’ye bildir. Temmuz 174S, Osmanl Padisahi 1.Mahmut.”(Cevdet
Zaptiye- N0:2047).

Oyle anlagiliyor ki, Osmanh ydnetimi Carsancak voyvodasinin paral askerle-
riile Dersimli ve Seyh Hasanlh agiretleri dize getirememis. Bunun tizerine bélgedeki
beylere yeni bir ferman géndermis. Ferman, 6zetle soyledir:

“Bélgedeki Ilgili Beylere Hiikiimdiir:
Daha 6nce birgok kez ferman gonderildigi halde Seyh Hasanl ve Dersimli
asiretleri, yoredeki halka ve Keban madeninde ¢aligan iscilere yine zarar ve ziyan

vermeye devam etmektedirler. Carsancak ilgesinin 13 koytini bagtanbasa talan et-
migler. Ad1 gecen bu kéyler viran olup, baykus ve kargalar 6tmektedir.
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Simdi buyuruyorum ki; Palu hdkimi, Kemah voyvodasi, Erzincan Ayani Be-
sirzade Ibrahim Aga, Kig1 beyi Hiiseyin fermanimu alir almaz, calinan mallarin alinip
Keban Maden eminine ve Carsancak voyvodasina iade edilmesini saglasinlar. Bu
miimkiin olmazsa Diyarbakir valiliginden iane alinarak zarar géren halka dagitilsin.

Ocak 1751-Matba-i Amire Nazir1 Nemci Abdullah”(Hazarfen-Sener,2005)
30 Yil sonra bu igerikte yeni bir ferman gonderilir:
“Erzurum Beylerbeyine ve Kurucay Kadisina Hitkimdiir:

Kuzucan (Piliimiir), Kurugay (Ilig), Kigr'nin Gayri Miislimleri, toplu dilek-
celer vererek Ovacik bolgesinde bulunan Seyh Hasanli ve Kevanli asiretlerinin koy-
lerini basarak iggal ettiklerini; mal ve cana zarar verdiklerini yazmaktalar.

Erzurum Beylerbeyi Mustafa Pasa’ya buyurdum ki;

Sen ki yiiksek riitbeli bir vezirsin, gonderdigim ferman sana ulagir ulagmaz
derhal harekete gecip, eskiyanin tizerine asker génderesin. Ele gecirdikleri bolge-
lerden geri gonderesin. Direnenlerden ele gegirdiklerini asasin. Saklandiklar: yerleri

yakip yikasin.

Lertik ve Ovacik’ta oturan Seyh Hasanli ve Kevanli agiret mensuplarinin; Ku-
rugay, Kigi ve Kuzucan ilgeleri koylerine girip mal ve cana zarar-ziyan vermemelerini
saglayasin. Halka yardim edip evlerini yaptirasin.

Ad1 gegen eskiya liderlerini mahkeme huzurunda biri birlerine kefil ederek,
ellerinden 25.000 kurugluk senet alasin. Bu taahhiitlerinde durmazlarsa, 25.000 ku-
rusluk senetlerin tahsil edilecegini Kuzucan kadis1 yiizlerine okuyup bildirsin. S6z-
lerinde durmadiklar: taktirde, senetlerin tahsili ile yetinmeyip, haklarindan gelesin.

Ocak 1782 Osmanli Padisahi 1.Abdulhamit’(BOA-Cevdet Zaptiye
No:1094).

Osmanl yonetiminin bu 6nlemleri de basarili olmayinca, bes yil sonra bélge-
ye yeni bir fermanla asker gonderip, yakaladig1 25 Dersimli agiret tiye ve liderlerini
asmis.

“Keban, Cemiskezek, Carsancak, Kemaliye, Kemah, Kurugay, Erzican, Ter-
can ve Giimiishane Sancak Beylerine Hitkiimdyiir:

Seyh Hasanl agiretleri defalarca uyarilmalarina ragmen, hirsizlik, soyguncu-
luk ve kotiiliik yapmayi meslek edinmis, ¢evredeki halkin malina, canina kast etmis;
Keban’daki madencilere saldirip mallarini gasp etmisler. Daha 6nce bu agiret elebas-
larindan asagida adlar yazili olanlar ele gecirilip, Cemiskezek’te baslar1 vurulmus,
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buna ragmen islah olmayip Cemiskezek ve Carsancak ilcelerinde oturan halkin can
ve malini almaya devam ediyorlar. Emir buyurdum ki; $eyh Hasanli egkiyasinin tize-
rine gidesiniz, hakkindan gelesiniz.

Seyh Hasanli adiyla anilan egkiyalardan baglar1 vurulanlar sunlardir:

1-Topuz oglu Alisir,

2-Sat oglu Alj,

3-Lagin oglu Genco,

4-Ergen’li Mahmut oglu Sar,

5-Topuz oglu Mahmut,

6-Lagin oglu Alj,

7-Hango’nun oglu Ahmet,

8-Durso’nun oglu Giilabi,

9-Arelli Maksut oglu Ali,

10-Maksut’un emmisi Mahmut,

11-Zeki oglu Vel,

12-Veli’nin kardesi oglu Salih,

13-Oksiiz oglu Al

14-Zivan’li Siileyman,

15-Hamza oglu Bertal,

16-Genco oglu Ismail,

17-Kara Memo oglu Ibrahim,

18-Edil’li Mustafa,

19-Laginli Bozo,

20-Lican oglu Yirik,

21-Ligek oglu Megkir,

22-Mahmut oglu Mustafa,

23-Kupik'li Ali oglu Ibrahim,

24-Garaz oglu Bali,

25-Yusuf Mirza'nin oglu Bertal,

Bundan bagka 32 eskiyanin daha bagi vuruldu. Buna ragmen uslanmayan bu
eskiyalarin hakkindan gelinsin.

Mayis 1787-Omsali  Padigahi 1.Abdulhamit” (39-BOA Cevdet Zaptiye-
No:576; Saltik, 2009, 98-99).

Seyh Hasnl asiretler, Osmanl’nin baskilarina ragmen 1750’lerden itiba-
ren Hozat, Ovacik ve Cemiskezek’in Ermeni koylerini parca parga ele gecirdiler.
Ermeniler’in bir kism1 kent ve kasabalara kagarken, bir kismi da Seyh Hasanli ve Ke-
vanli agiretlerin Marabalar1 (Yaricilar1) oldular.
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Asagida verecegim 1518 Yih Osmanli Tahrir kayitlarina gore Cemiskezek
(Dersim) Sancagi’min Gayrimiislim niifusu ile 1905 yilinda yapilan Dersim Sancag1
niifus sayim sonuglari incelendiginde bu gergek daha iyi anlagilacaktur.

Seyh Hasan agiretleri, iki ana kola ayrilirlar:
A-Seyh Hasanlilar,
B-Seydanlar.

A)Seyh Hasanlilar

1-Abasan Asireti

Abasan Agireti, Seyh Hasan Asiretlerinin bir alt koludur. 1937 yilinda
Elaz1g’da asilan Seyyit Riza’nin agiretidir.

Tunceli, Giimiishane, Bingol, Erzincan, Erzurum ve Sivas’ta yasarlar.

1-Abasan Asireti’nin Tunceli’deki Koyleri

1-Abbasusagi-Bogali-Piliumiir

2-Agdat -Baldan —Merkez

3-Akdag -Akdag —Kelkit

4-Askisor (Kar.) -Okurlar -Merkez
S-Baglica ~Zineker- Ilig
6-Bagbudak-Hackoy-Tercan
7-Besgoze-Besgoze-Tecan
8-Birman-Eskigedik-Ovacik

9-Bornek (Karigik)-Diizpelit-Merkez
10-Burvent-Burvent-Ovacik
11-Caglayan-Caglayan-Erzincan Merkez
12-Dagbek (Kahr.)-Dagbek-Piiliimiir
13-Danzik (Karigik)-Dereboyu-Piiliimiir
14-Ergen-Gegimli-Hozat
15-Giirkaynak-Balmpertek-Askale
16-Hacerik(Karigik)-Giideri¢-Merkez
17-Hacekrek-Agagpinar-Ovacik
18-Hageli-Dikenli-Merkez
19-Halvori-Kargilar-Merkez

20-Iksor (Kar.)-Gozen-Merkez
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21-Kirmel-Asagitornoba-Ovacik
22-Kirnik-Buzlupinar-Hozat
23-Kocbaba-Gabonduruk-Agkale
2-Komiir-Kelkit
25-Tilek-Yogungam-Ovacik
26-Venk (Karisik)-Karsilar Mez.-Merkez
27-Zimek-Cigirh-Hozat
28-Karatug-Karatug-Erzincan merkez
29-Akiml-Akimli-Kig
30-Eskikavak-Eskikavak-Kig
31-Ayanoglu-Ayanoglu-Kig
32-Guizgulii-Giizgili-Yayladere

2-Feratan Agsireti

Feratan Asireti de Seyh Hasan agiretlerinin bir alt koludur. Kurucu Mecliste
Atattirk’iin yaninda yer alan Diyap Aga’nin asiretidir. Cemiskezek ve Hozat kéyle-
rinde otururlar.

Feratan Asireti'nin Oturdugu Koéyler

1-Ekirek (Karigik)-Gozliigayir-Cemiskezek
2-Hadisar-Kalecik Mez.-Hozat
3-Inciga-Altingevre-Hozat
4-Kalecik (Kar.)-Kalecik-Hozat
5-Karatag-Kalecik Mez.-Hozat
6-Kilise-Yenidogdu Mez.-Hozat
7-Norsin-Caglarca Mez.-Hozat
8-Peyik-Caglarca-Hozat
9-Poti-Yenidogdu Mez.-Hozat
10-Samik-Yenidogdu Mez.-Hozat
11-Segedik (Kar.)-Kalecik Mez.-Hozat
12-Sorpiyan-Yenidogdu-Hozat
13-Stimiilke-Caglarca Mez.-Hozat
14-Testek-Atadogdu-Mekez
15-Urcek-Caglarca Mez.-Hozat

3-Giilabian Agireti

Abasanlar’in bir koludur. Kemah ve Sivas’ta yasarlar.
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4-Iksoran Asireti

Seyh Hasan agiretinin bir alt koludur. Erzincan kéylerinde yasarlar.

S-Karabalian Asireti

Karabalian asireti de Seyh Hasan agiretlerinin bir alt koludur. Hozat ve Per-
tek koylerinde yagarlar. 1.Mecliste yer alip, Seyh Sait Isyani’'nda haksiz yere asilan
Binbag1 Hasan Hayri Gangotan’mn asiretidir.

Karabalian Asireti'nin Oturdugu Koyler

1-Agzonik-Yesilyurt-Hozat
2-Agvesi-Taner Mezrasi-Hozat
3-Avseker-Akdemir-Pertek
4-Bezavut-Esenevler Mez.-Hozat
5-Eynik-Elmali-Cemigkezek
6-Hopagag-Caglarca Mez.-Hozat
7-In-Inkéy-Hozat
8-Karsel-Esenevler-Hozat
9-Segedik (Kar.)-Kalecik Mez.-Hozat
10-Tagkirek-Kavuktepe Mez.-Hozat
11-Tavuk-Kardelen-Hozat
12-Tarnoti-Yogungam-Hozat

6-Kirgan Asireti

Kirgan Asireti’de $eyh Hasanlar'm bir alt koludur. Hozat, Ovacik ve Merkez
ilce koylerinde otururlar.
Kirgan Asireti’nin Oturdugu Koyler

1-Askisor (Kar.)-Okurlar-Merkez
2-Bornek (Kar.)-Diizpelit-Merkez
3-Dest-Geyiksuyu-Merkez
4-Garipusag-Garipusagi-Ovacik
5-Gevrek-Cemberlitag-Ovacik
6-Haresenk (Kar.)-Bigmekaya-Pertek
7-Kirgan-Canbulak-Ovacik
8-Mamlis (Kar.)-Doludibek-Ovacik
9-Miiskiirek-Egriyamag-Merkez
10-Pozvenk (Kar.)-Yeniségiit-Ovacik
11-Sin-Sinkéy-Merkez
12-§akak-Altinytizitk-Merkez
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7-Laginan Asireti

Seyh Hasan agiretlerindendirler. Ancak Sivas ve Maras tarafina go¢ edenler,
Kogkiri Agiretine tabi olmuslar, onlarin bir alt oymag: gibi gosterilmektedirler.

Laginan Asireti’'nin Oturdugu Koyler

1-Birdo-Calibagi-Ovacik
2-Kakber-Buzlutepe-Ovacik
3-Kizilkilise-Bilekli Mez.-Hozat
4-Kori-Koru-Hozat
S-Miksor-Bilekli-Hozat
6-Ortenik-Yoncali-Ovacik
7-Rabat-Rabat-Hozat

8-Samosi (Kar.)-Boytas-Hozat
9-Velolar-Yazioren-Ovacik
10-Algihibudak/Komiirsu-Algilibudak/Kémiirsuy-Goksun
11-Sirapinar-Sirapinar-Goksun
12-Yogunoluk-Yogunoluk-Goksun

B) Seydanlar

Seyh Hasan agiretlerinin bir kolu da “Seydanlar”dir. S6zlii anlatimlara gore
Seydanlar, Seyh Hasan’in kardesinin soyundan gelmektedirler. Kendi iglerinde 6
kola ayrilirlar. Bular:

1-Kalan Asiretleri

A)Balikan(Bal Usag)
1-Burnak-Burnak-Ovacik

2-Hagacor (Kar.)-Yenikonak-Ovacik
Ayrica Erzincan ve Sivas’ta yagarlar.

B)Bozukan (Kegel Usag1)
1-Bozukan-Egripiar-Ovacik

2-Bozik Usagr (Karigik)-Cogiirtlitk-Ovacik
3-Danzik (Karigik)-Dereboyu-Piiliimiir
Ve Erzincan koylerinde otururlar.

302  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66



DEDE SEYH HASANLAR ILE ASIRET SEYH HASANLAR

C)Kalan

1-Buduge-Canbulak-Ovacik
2-Cat-Catkoy-Ovactk
3-Hagagor(Karigik)-Yenikonak-Ovacik
4-Kuzilgayir-Kizilgayir-Ovactk
5-Mansurusagi-Mansurugsagi-Ovacik
6-Sahverdi(Karigik)-Sahverdi-Ovacik
7-Zeruk-Yakatarla-Ovacik

D)Kerikan: Erzincan kdylerinde otururlar.
E)Kaulikan: Erzincan kdylerinde otururlar.
F)Seyit Kemalan

1-Ferolar-Ferolar-Ovacik
2-Kalanbiiyiik(Kararigik)-Yalmanlar-Ovacik
3-Maras (Karigik)-Egimli-Ovacik

2-Kevan Agiretleri
A)Arslanan

1-Aznut-Arzumak-Yaylagtini-Ovacik
2-Birko (Karigik)-Yiirekli-Ovacik
3-Cakperi-Giineykonak-Ovacik
4-Kedek-Koyungolii-Ovacik
5-Kerdiz-Ovegler-Ovacik
6-Kentkayaci-Kentkayaci-Ovacik
7-Konaklar-Konaklar-Ovacik
8-Kozluca-Kozluca-Ovactk
9-Koseler-Koseler-Ovacik

10-Maras (Karigtk-Egimli-Ovacik
11-Mistiusag: ( Karisik)-Saritosun-Ovacik
12-Yilanh-Yilanli-Ovacik

Ve Kemah kéylerinde otururlar.

B)Beytan

1-Birko (Karigik)-Yiirekli-Ovacik
2-Diztag-Mollaaliler-Ovacik
3-Gozeler-Gozeler-Ovacik
4-Hopik-Havuzlu-Ovacik
5-Kevigler-Kavuktepe-Hozat
6-Kodi-Pagadiizii-Ovacik
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7-Markenk-Akyayik-Ovacik
8-Merkol-Solhasan Mez.-Ovacik
9-Pardi-Karayonca-Ovacik
10-Solhasan-Solhasan-Ovacik
Ve Erzincan koylerinde otururlar.

C)iksoran: Giimiishane ve Erzincan kdylerinde otururlar.

D)Maksudan

1-Ada-Ada-Ovacik
2-Biytikkoy-Biiyiikkoy-Ovacik
3-Cakmakl (Kar.)-Cakmakli-Ovacik
4-Cirpazin-Aslandogmus-Ovacik
S-Hallikusagi-Ovacik
6-Kizik-Kizik-Ovacik
7-Telo-Tatusagl-Ovacik
8-Teto-Isitma-Ovacik

9-Zeranik (Kar.)-Yesilyazi-Ovacik
10-Ziyaret-Ziyaret-Ovacik

ve Erzincan kéylerinde otururlar.

E)Pezgeran

1-Cakmakl (Kar.)-Cakmaklhi-Ovacik
2-Eskigedik-Yarikkaya-Ovacik
3-Hamzik-Yarikkaya Mez.-Ovacik
4-Hanusagi-Hanusagi-Ovacik
5-Merho-Cevizlidere-Ovacik
6-Pezgar-Sogitli-Ovacik
7-Topuzlu-Topuzlu-Ovacik
Ayrca Erzincan ve Sivas koylerinde yagarlar.

3-Kocan Asiretleri
A)Kocan

1-Ahtiik-Torath-Cemiskezek
2-Amutka-Yenibag-Hozat
3-Birastik-Tekeli Mez.-Cemiskezek
4-Dekke-TekeliCemigkezek
S-Karaagag¢-Karaaga¢-Hozat
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6-Kozulca-Kozluca-Hozat
7-Kuzum-Payamdiizii Mez.-Cemiskezek
8-Nenikusagi-Aslica-Ovacik
9-Tagar-Ormanyolu-Hozat

B)Resikan

1-Akirek(Karigik)-Gozliigayir-Cemiskezek
2-Bradi (Kar.)-Arpaderen

Cemigkezek

3-Hazari-Anil-Cemigkezek
4-Uskeg-Pasacik-Cemiskezek-

Ayrica Erzincan ve Divrigi koylerinde otururlar.

C)Semikan

1-Bradi (Karigik)-Arpaderen-Cemigkezek
2-Bilges-Bilgeg-Ovacik

3-Cakmakl (Kar.)-Cakmakli-Ovacik
4-Derik-Kusluca-Ovacik
5-Gaziugagl-Otlubahge-Ovacik
6-Kalikusagi-Egrikavak-Ovacik
7-Karatag-Karatag-Ovacik
8-Kavga-Kurukaymak Mz.-Hozat
9-Mekikusagi-Tepsil-Ovacik
10-Tanzi-Kurukaymak-Hozat
11-Zogar-Kurukaymak Mz.-Hozat

4-Asuran Asireti:

1-Kalanbiiyiik-Yalmanlar-Ovacik ve Erzincan kdylerinde otururlar.

S-Birman Asireti: Erzincan koylerinde otururlar.

6-Butikan Asireti: Seyh Hasanlar'm “Seydan” kolundan gelirler. Erzincan,
Bingo6l, Mus, Erzurum, Tunceli kéylerinde otururlar.

Butikanlar’in Oturduklar: Kéyleri

1-Piringi (Karisik)-Pirinci-Tunceli/Pertek
2-Horhor-Gokgeli-Bing6l/Adakl
3-Cerme(Kar.)-Ilge merkezi-Bingél/Yedisu
4-Désengi-Ilce Merkezi-Bingdl/Yedisu
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S-Kiligderesi-ilge Mah-Bingdl/Yedisu
6-Dinarbey-Dinarbey-Bing6l/Yedisu
7-Elmali-Elmali-Bing6l/ Yedisu
8-Musaga-Kagikli-Bing6l/Yedisu
9-Angik-Yagmurpinar-Bing6l/Yedisu
10-Mozlar-Yesilgol-Bingol/Yedisu
11-Sofian-Doganca-Mus/Varto

Yavuz Selim, Caldiran Seferi'ne giktiginda, Erzincan’a vardig: sirada, Bayin-
dirli (Akkoyunlu) Korkmaz Bey’in oglu Ferahsat Bey de 200 atlist ile birlikte Yavuz
Selim’e katild. Ferahsat Bey, o siralarda Bayburt'un Pulur kéytinde oturuyordu.

Yavuz Selim, bu sefer sirasinda, Kig1, Bayburt ve $ebinkarahisar’s Erzincan’a
bagladi. Erzincan valiligine de Bryikli Mehmet Bey'i getirdi. Kiirt ulemasindan Safi
Idris-i Bitlis-i'yi de onun yardimcisi yapti.

Caldiran’a gelir gelmez yorgun askerlerini dinlendirmeden savasa tutustu.
Ciinki; tim 6nlemlerine ragmen “ordunun iginde gizlenmis Alevilerin olabilecegi
ve zaman kazanirlarsa Sah Ismail'in saflarina gecebilecekleri” endisesini tagtyordu.
Savagi, Tirkmenlerin kili¢ ve oklarina karsin, Yenigerinin top ve tiifekleriyle kazandi.

Caldiran zaferinden sonra Yavuz Selim, ordusu ile Azerbaycan’a girdi. 1514-
1515 Kusint Karabag'da gegirdi. Baharda Kagizman, Bayburt, Kelkit vadisini izleye-
rek Amasya’ ya dondd.

Erzincan eski valisi Ali Kemali ,“Erzincan Tarihi” adli eserinde aktardiklarina
gore:

“Yavuz Selim Karabag'da iken, Bryikli Mehmet Bey ile Idris-i Bitlis-i, o yil
Kurban Bayrami'nda ¢evredeki Kizilbag kent ve kasabalarina saldirarak, onlarin kel-
lelerinden minareler yaptilar.”(Kemali, 1992, 76).

Yavuz Selim, 1515 yazinda, Bryikli Mehmet Bey’e bir emirname gondererek,
derhal Kemah kalesini kugatma hazirliklarina baglamasini emretti. Kendisi de ordu-
sunu kisa bir siire dinlendirip, Kemah’a hareket etti. Kemah kalesi kugatild1.

Yine Ali Kemali'ye gore:

“Kizilbaslar, bu biiyiik ordu karsisinda, kurtulma umudunu kestiler. Tkindi
tizeri kale zapt edildi. Beyler ve subaylar kiligtan gegirildi. Kadin ve ¢ocuklar tut-
sak alindilar. Yavuz Selim, Kemaht $ah Ismail’e vermeye neden olan, beni Sel-
cuk hanedanlarindan Haci Ristem Beyi tutsaklar arasindan ayirarak, hemen
astirmistir.”(Kemali, 1992, 77).
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Seref Han’a gore Pir Riistem’in asilmasina ve soyundan 40 kisinin katledil-
mesine neden olan Uzun Hasan’in torunlarindan Ferahsat'in Yavuz Selim’e yaptig:
asilsiz ihbardur:

“Sah Ismail Caldiran’da yenilip kaginca, Yavuz Sultan, Tebriz’i istila etmek
tizere Iran’a yiiriidii. Pir Riistem’de “Merend” yakinlarinda “Yam” denilen yerde Ya-
vuz Selim’ e katildi. Yavuz Selim onu goriir gérmez, torunu ile birlikte orada astirds.
Cinkii evvelce Bayindirli Ferahgat, Selim Han’ a bir ihbarda bulunmustu.

Ferahgat :

“Hac1 Ristem Bey, 1473 yilinda Kemah Kalesi'ni biiyiik ataniza teslim et-
memekte ciddi olarak direndi. Oysa Sah Ismail’ in adamlarina savagsiz teslim etti”
demigti.

Bu ihbar, ceberrut ve intikamc1 Yavuz Selim Han'in tizerinde kotii bir etki
birakt1. Riistem Bey’i goriir gdrmez derhal asilmasini emretti.”($.Han, 2009, S.190).

Pir Ristem Saltuk, 1472 yihindan 1502 yilina dek Cemiskezek Melkisan
Beyligi'ni yapt1. Safevi Devleti kurulunca $ah Ismail, Dogu Anadolu beylerine Sey-
yit Nur Ali’yi elgi olarak gonderip, kendisine baglanmalarini istemisti. Pir Riistem
Saltuk da Safeviler’e baglandi. Beyligi de oglu Pir Hiiseyin’e birakip bir siire $ah
Ismail’in yaninda bulundu.

Aragtirmaci yazar Faik Bulut, Antropolog Martin Van Bruinessen’den sun-
lar1 aktarmaktadir:

“Horasan’da birka¢ yiiz bin Kiirt yasamaktadir. Bazilar1 hala gocebe, cogu
yerlesiktirler. Buradaki agiretler, ii¢ ayr1 gruptan olugsmaktadirlar. Bunlar; Sadlu,
Zafiranlu ve Keyvanlu'durlar. Kullandiklar dil “Kirmanci” dir. Fakat bazi agiretler
Tiirkce konusmaktadirlar. Bu Kirtler, “Cemigkezek” diye adlandirilan genis agiret-
ten gelmedirler. Cemigkezekliler buraya 1600°’de Sah Abbas tarafindan Ozbek ve
Tiirkmen saldirilarina karg: sinir bekgiligi icin getirildiler” (Bulut, 1998).

Aragtirmaci bir konuda yaniliyor. “Cemigkezekli” diye bir asiret yoktur. Sa-
fevi Devleti Sah Ismail tarafindan kurulunca, Anadolu’da birgok Alevi Tiirkmen
boyu gibi, Cemiskezek merkezli Melkisan beyi Pir Riistem Saltuk da Sah Ismail’e
katildi. Hatta beraberinde gotirdugi “Cemiskezekli” diye anilan Zaza asiretleri ve
Gepniler’den olugan, $ah Ismail'in Muhafiz Alayr'n1 kurdu.
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Seref Han:

“Muhafiz Alay1 1.000 kisiden olusuyordu ve ¢ogunu Melkisanhlar olusturu-
yorlardi. Pir Riistem daha sonra Irak tarafinda bir bélgenin beyligine atandi. O do-
nemlerde Sah Ismail aldig1 bélgelere Tiirkmen beylerini atryordu.”( S. Han, 2009).

Pir Riistem, Melkisanhlar'in temel dayanag olan Alevi Zaza (kirmang) asi-
retlerinden:

1-Savaklar(ki, halen Cemiskezek’in Komer, Sinsor, Devdrej ve Dogan kéyle-
ri ile Pertek’in Celedor, Kurmes, Titenik, Barav, Demrek gibi kdylerinde yasarlar. ),

2-Karagorlar(Pertek ve Mazgirt ilelerinde yasarlar),

3-Kevanlar(Hozat, Ovacik, Kemah ilgelerinde yagarlar),

4-Sadillilar(agulikl olarak Bingdl-Kig1 ve Tunceli Mazgirt ilgelerinde yasar-
lar)

S-Dersim’li Cepniler’le Sah Ismail’e katildi.

Pir Riistem, ileri yagindan dolay1 1510 yilinda tilkesi Cemiskezek’e donerken,
Muhafiz Alay1 komutanligini da akrabalarindan Pir Hasan Bey’e birakmisti. Muafiz
alayini olusturan Cemigkezekliler’in aileleri de 6nceleri Safeviler'in bagkenti olan Er-
debil gevresine yerlesmislerdi. 1514 Caldiran yenilgisinden sonra, Iran iglerine ka-
yarak, bugiinkii Tahran'in giineydogusundaki Hare-Varamin bolgesine yerlestiler.

“Cemigkezekliler” diye adlandirilan Alevi agiretler ve Cepniler, Pir Riistem’in
akrabasi Pir Ali Han'in komutasinda $ah Abbas’in 1598 yilindaki Afganistan sefe-
rine katildilar. Bu seferde onlarin ¢ok savaskan oldugunu géren Safevi imparatoru

Sah Abbas;

Iyi yonetildikleri takdirde bu Cemiskezekliler'le Horasan’t Ozbekler’den geri
alinacagina kani olunca, Melkisanlilar’dan Pir Budak Bey’i kuzey Horasan’daki Ku-
san kenti Emirligi'ne atadu.

Pir Budak Bey, Saltuklu Seyyitlerdendi. Cepniler, daha Buhara’da iken Sal-
tuklu Seyyitleri, Pir (Dede) bilmis ve onlara baglanmiglard. Cepniler'in Muhammet
Buhari’'nin oglu Ebul Kasim Saltuk komutasinda 1071 yilinda Anadolu’ya girmis ve
Gumiishane-Bayburt-Kelkit yoresine yerlesmiglerdi.

Pir Budak Bey, bélgedeki Cepniler’i toparlayarak Ozbekler’e karsi cetin sa-
vaglar verdi. Onlar1 Horasan’dan siirdii.

Bunun iizerine $ah Abbas, kalic1 ¢6ziim i¢in Tahran’in giineyindeki Hare-
Veramin bélgesinde yerlesik olan ve “Cemiskezekliler” diye adlandirilan; Cepni,
Savak, Karacorlu, Kevanly, $adili ve Titenikliler'den olugan 45.000 aileyi Horasan
bolgesine kaydirdi. Cemiskezekliler'in bir bélimii Kusan kenti civarina yerlegtiler.
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Melkisanh Pir Ali Han, bolge valiligine atandi. Bolgenin merkezi simdiki Ag-
kabat kenti olan “Darun” idi. Safeviler Pir Ali Han’a “Ilhan” unvam verdiler. Bu un-
van, imparatordan sonra gelen unvandi.

Sah Abbas, bir taraftan bu énemli giicii Ozbeklere kargt kullanirken, bir taraf-
tan da bunlardan korktugu i¢in 6nlemler almaya galigtyordu. Sah Abbas, Melkisanh
Pir Ali Han’in 6limiinden sonra, Giircistan dogumlu Yusuf Sultan Bey’i bolgeye vali
olarak atadi. Cemiskezekliler onun valiligine itaat etmediler.

Yusuf Sultan Bey, Mazgirt tarafindan giden Sadiler’den bir bey kiz1 ile evlen-
di. Sadiler ile Cemigkezekliler arasinda bir siire ¢ekismeler oldu ancak kendi arala-
rinda anlagtilar.

Anlagmaya gore Sadi agireti, Dojnurad kent merkezi ve ¢evresine egemen
oldu. Ali Han'in diger agiretleri Sirman, Kusan ve Tabugkan cevresine egemen
oldular. Cemiskezekler'in dogu smirinda bulunan Kevanlar da Cemiskezekler’e
baglandilar(Saltik, 2011, 201-205).

1872 Erzincan Salnamesine gére Kuzucan (Piiliimiir), Ovacik ve Mazgirt
Erzincan’a baghdir ve bu ii¢ ilgenin niifuslar s6yledir:

Tablo:1 1872 Kuzucan(Piiliimiir), Ovacik, Mazgirt Ilcelerinin Niifusu

Tleler Miisliiman Gayrimiislim Toplam
Mazgirt 10.420 1.11S 11.535
Ovacik 5.991 416 6.407
Palimir 5.853 741 6.594
TOPLAM 22.264 2.272 24.536

1903 Yilinda Dersim Mutasarrifi Arif Bey'in raporunda Dersim niifusu soyle

veriliyor:
Tablo:2 1903 Yilinda Dersim Niifusu

Tlgeler Miisliiman Gayrimiislim Toplam
Cemiskezek 14.368 4.700 19.068
Hozat 13.336 742 14.078
Mazgirt 15.475 1.800 17.275
Nazimiye 4.577 25 4.602
TOPLAM 47.756 7.267 55.023

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 66 309




Veli SALTIK

Mutasarrf Arif Bey'in listesine 1872 yili Erzincan Salnamesi'ndeki Pilamiir
ve Ovacik il¢esi niifusunu da ilave edersek; 1900lerin baglarinda Dersim’deki Miis-
liman niifus 71.757; G. Mislim niifus 15.529 kisi oluyor.

Tablo:3 1905 Yil: Sayimina Gére Dersim(Tunceli) Niifusu

Tlgeler Miisliiman Gayrimislim Toplam
Dersim/Hozat 13.336 742 14.078
Cemigkezek 14.368 4.700 19.068
Carsancak/Peri 12.157 7.105 19.262
Mazgirt 15.475 1.800 17.275
Nazimiye 4.577 25 4.602
Ovacik 5.991 416 6.407
Pilimir 5.853 741 6.594
G.TOPLAM 71.757 15.529 87.286

(Sakin, S.201-216-217).

1518 yili tahrir kayitlar1 ile 1905 yili niifus sayim sonuglarini karsilagtirdigi-
mizda Misliiman niifus yaklagik % 400 artarken Gayrimiislim niifus yaklagik % S0
oraninda azalmigtir. Bunun temel nedeni yukarida anlattigimiz siire¢ i¢inde Dersim-
li ve Seyh Hasanl agiretlerin 6telemesi sonucu Gayrimiislim niifus Dersim’den bii-
yiik illere gog etmistir. Yani 1915 yilindan 6nce Dersim’de Ermeni niifus son derece
azalmigt.

Tablo:4 Tahrir Kayitlarina Gore Cemiskezek Sancagr Koy Sayist

Yillar Miisliiman Gayrimiislim Karisik Toplam
1518 210 188 4 402
1523 173 161 3 337
1541 201 157 11 369
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Yillar Miisliitman Gayrimiislim Toplam
1518 19.006 21.557 40.563
1523 16.881 23.977 40.858
1541 30.590 36.833 67.423

Niifus: Hane x 6 + Miicerret olarak hesaplanmugtir.

Tablo:6 1518-1905 Dersim’de Miislim-Gayrimiislim Niifus

Yillar Miisliiman Gayrimiislim Toplam
1518 19.006 21.558 40.564
1908 77.731 14.610 92.341

(Saltik, 2009, 66-67-303-304.)
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