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Ozet

Dine/yola giris ritiieli, ayn1 zamanda bilingli bir kiiltirleme 6rnegi olarak da degerlendiri-
lebilir. Kiiltiirleme, insanin ¢ocuk veya ergin olarak kendi kiltiiriinde etkinlik kazanmasi ve
egitim stireci sirasinda kargilagtigy bilingli ve biling dis1 sartlandirmalar olarak tanimlanmak-
tadir. Kiiltiirleme stirecinde bireye erken yaslarda bilingli olarak 6gretilen bilgiler, gocugun
gelecek yasaminda derin ve kalici etkiler olusturabilmektedir. Yola giris ritiielleri sonrasinda
gocuk, yeni bir statiiyle topluma doniig yapmaktadir. O, artik ergin bir Alevi birey olarak ka-
bul edilmekte ve hatta dini ritiellere katilabilmektedir. Bu 6zellikleri bakimindan amcalik
gelenegi yasayan ¢ogu ilkel toplulukta da varligini siirdiiren erginleme ritiiellerine benzeti-
lebilir. Dine/yola giris térenleri, bir toplulugu birbirine baglayan toplumsal deger ve fonksi-
yonlarinin yani sira, inancin siirekliliginin saglanmasi bakimindan da oldukga énemlidir. Bu
galigmada, Alevilik-Bektasilik ile Nusayrilikte gizli bilginin kusaklar arasinda aktarilmasin
saglayan yola giris gelenegi ve bu gelenekle ilgili olarak yapilan cem tdrenleri (toplu namaz)
sosyal antropolojik bir yaklagimla alan aragtirmasi ve kaynak tarama bi¢iminde kargilagtirma-
l1 olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yola giris, Alevilik, Ritiiel, Nusayrilik.

COMPARATIVE STUDYING ON INTRODUCTORY RITUAL
RELIGION IN ALAVIES

Abstract

Introductory ritual to religion can also be considered as an example of conscious and planned
enculturation. Enculturation can be defined as an acquisition of proficiency of oneself in
his culture as a youngster or adult including a number of conscious and / or unconscious
conditioning acquired throughout the training period. Teachings given to the individual
through enculturation period in early age are likely to form deep and indelible effects on the
further stages of the youngster’s life. The teenager will go in a new position in the community
after these rituals. Henceforth he will be considered as an adult Alevi member who could
even take part in other religious rituals. In this connection, the tradition can be compared to
rituals of puberty practised in most primitive communities. Introductory ritual to religion
is very important; because of consisting of common value and functions connecting to one
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another of peoples in community and providing of continuity of their religion. In this study,
introductory tradition to religion which provide to transfer of secret acknowledge among
Alawi-Bektashi and Nusayri generations and cem ceremonies in concern with this tradition
are investigated as comparatively with the way of literature review and “fieldwork” technique.

Keywords: Introductory to religion, Ritual, Alevism, Nusayriye.

Giris

Bireylerin i¢inde yagadiklar1 topluma, dine veya mezhebe kabul edilmeleri
i¢in o dinin, toplumun ya da mezhebin 6ngérdugi ritielleri uygulamak, talip igin bir
zorunluluktur. Bu durumlarda bireyin veya bireylerin dine kabulii i¢in 6zel dinsel/
toplumsal gecis ya da giris torenleri diizenlenir. Birgok dinde, o dini benimseyen
kisilerin belli donemlerde dinsel ritiieller ile dine baghiliklarini gostermeleri ve
bazi durumlarda da dinsel ritiieller araciligiyla arinmalari olagan ritiellerdir. Bir
dine intisap eden kisilerin de gesitli ritiieller esliginde dine kabul edilmeleri,
sik¢a kargilagilan bir durumdur. Yeni bir dine girmek isteyen ya da icinde yasadig:
toplumun benimsedigi dinin mensubu sayilmay talep eden bir kisinin belli bir siireg
iginde bir tiir sinava tabi tutularak belli asamalardan ge¢mesi ve agamalar1 bagarryla
tamamlamasi beklenir. Kisi boylece erigkinler diinyasina katilmaya hak kazanacaktir.
Ciinkil erigkinler arasmna katilma manevi bir olgunluga tekabil etmektedir ve
insanligin tiim dinsel tarihinde her zaman su temaya rastlamaktayiz: Sirlar1 taniyan,
katilma ayininden gegen kisi, bilen kisidir (Eliade, 1991: 165). Yola giris diye
adlandirilan siireglerden gegen kisi/aday, belirlenen kurallar1 yerine getirdikten

sonra o dinin bir tiyesi olarak kabul edilebilir.

Yola giris ritiieli, ayn1 zamanda bilingli bir kiiltiirleme (enculturation) drnegi
olarak da degerlendirilebilir. Kiiltiirleme, insanin gocuk veya ergin olarak kendi
kiltirinde etkinlik kazanmasi ve egitim siireci sirasinda kargilagtig: bilingli ve biling
dig1 sartlandirmalar olarak tanimlanmaktadir (Giiveng, 1984: 131). Kiiltiirleme
stirecinde bireye erken yaslarda bilingli olarak 6gretilen bilgiler, cocugun gelecek
yasamunda derin ve kalic1 etkiler olusturabilmektedir. Toplumun sosyal iligkilerini
de belirleyici nitelikte olan yola giris ritiiellerinde 6gretilen bu dini bilgi ve pratikler,
cocuklar igin ¢ok fazla 6nem ve anlam ifade etmez. Ancak aile ve grup tarafindan
verilen 6nem ve anlam nedeniyle ¢ocuklarin gelecekteki yagamini derinden
etkilemektedir (Hokelekli, 1998). Baz1 6zellikleri bakimindan yola giris ritiieli
yasayan birgok ilkel toplulukta da varhgin siirdiiren (Bk. Kottak, 2001: 469-470)

erginleme ritiiellerine de benzetilebilir. Her iki cinsiyet i¢in de yapilan bu erginleme
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ritielleri ergin yasa giren gocuklari topluma kazandirmak igin onlar1 dinsel ve
diinyasal bilgilerle egitmek ve bu amagla yapilan torenler olarak tanimlanmaktadir
(Ornek, 1971a: 75-76). Bu egitim siirecinde gocuk gézden uzak bir yere gotiiriiliir,
orada din adamu veya yash erkekler ¢ocuga gerekli bilgileri verirler ve egitim
sonucunda ¢ocugun ac1 gektigi bazi ritiieller yapilir. Ister dinsel olsun ister sekiiler,
bu uygulamalardan sonra ¢ocuk, ergin kisi olarak topluma kabul edilir.

Van Gennep (1965), biitiin bu gegis ritiiellerinin ii¢ ana evreden olusan
tipik bir bigimi sergiledigini 6ne siirmiistiir. Van Gennep'e gére gecis ritiiellerinin
ilk evresi olan esik 6ncesinde ayrilma ritleri, arindirma ritleri, saglarin kesilmesi,
hacamat etme ya da kesme gibi torenler yer almaktadir. Bundan sonra aday kisinin
toplum digina yerlestirildigi ve siklikla belli tabular1 ve sinirhliklar: yerine getirdigi
esik evresi vardir. Bu donemde toplulugun normal kurallar: iptal edilebilir ve yeni
doguma 6nciilikk eden simgesel bir 6liim yer alabilir. Son agama olan esik sonras:
asamada ise gecis yapan kisinin yeni statiiye kavugmasini saglayan biitiinlestirme
ritleri yer almaktadir. Bu evrede sinirliliklar kaldirilir, yeni unvanin kazanilmasi ve
bir yemegin paylasiimas: goriilebilir (Morris, 2004: 393). Iki mekan: birbirinden
aywran egik, ayn1 zamanda dinsel ve din dig1 varlik alanlari arasindaki mesafeyi ve
ayrimu ifade etmektedir. Esik, hem iki diinyay: birbirinden ayiran hem de zitlagtiran
sinirdir. Ayni zamanda bu, iki diinyanin iligkide bulunduklari, din dig1 diinyadan
kutsal diinyaya gegisin gergeklestirildigi paradoksal bir yerdir. Bu nedenle insanlarin
oturduklar1 yerlerin egiklerine de buna benzer bir ayinsel isglev yiiklenmistir. Cok
sayida ritilel evin esiginin agilmasina eglik etmekte, esige selam verilmekte veya
tapinma hareketleri yapilmaktadir. Insanlarin kétii niyetlerine, seytani ve hastalik
getiren giiclere kargi koruyan tanri ve ruhlar esigin muhafizlaridir (Eliade, 1991: 5-6).

Van Gennep'in ritilel gegis tzerine olan gortgleri, tam anlamiyla genel
bir toplum ve tarih kurami olusturmaya ¢alisan Victor Turner (1967 ve 1974)
tarafindan gelistirilmistir. Turner, gecis ritinin iki sabitlenmis durum arasinda
bir gegis icerdigini ileri siirer, toplumsal yapiy1 statik ve degismez olarak ritiieli
ise akigkan bir yaratici siire¢ olarak algilar. Turner, esiksel donemin simgeciligi
tzerine de baz ilging gozlemler yapmustir. Belirsizlik olarak goriilen bu dénemde
gecis yasayan adaylar cinsiyetsiz ya da iki cinsiyetli goriliirler, embriyo ya da
yeni dogmus ¢ocuk gibi degerlendirilir veya 6lmis gibi distnilirler. Rollerin
tersine donmesi ve normatif sorumluluklarin ertelenmesi s6z konusudur. Adaylar,
kars: cinsin tiyesiymis gibi davranirlar, d6viliirler veya kiifre maruz kalirlar. Aday
normal yasamdan koptugu zaman ¢oklukla bir inzivaya cekilme durumu soz
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konusudur ya da belli tabu ve sinirhliklara tabi olabilir. Ritiiel anlamda ise yaghlarin
mutlak otoritesi tizerinde yogunlasan bir gerginlik s6z konusudur. Bu durum,
esikselligin 6ziinii olusturdugu diisiiniilen gizli ve batini bilginin (sacra) énemiyle
baglantilandirilir. Turner esiksellikte yasanan toplumsal yapimnin genel kaliplarina
uymayan durumlarin timiinid communitas kavrami gercevesinde ifade etmektedir.
Communitas, toplumsal yapiya karsit olarak somut, tarihsel, tekil bireyler arasindaki
bir iligki olarak tanimlanir (Morris, 2004: 394-406).

Yola giris torenleri, Alevilikte toplumdaki bireyleri, aileleri ve giderek
de biitin bir toplulugu birbirine baglayan toplumsal deger ve fonksiyonlarinin
yani sira, inancin sirekliliginin saglanmasi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.
Gegmisteki baskilar ve Siinnilerin olumsuz tepkileri nedeniyle Alevilik, batinilik ve
gizli 6rgiitlenmeyi temel alan bir inang olarak varligini stirdiirmiistiir. Sir saklama
ve gizlilik ile batiniligin temel alinmasi Alevilerin biitiinlesmesine ve Aleviligin
tamamiyla disa kapali bir inang sistemi olmasina yol a¢gmustir. Disa kapali olmanin
yol agtig1 siddetli baskilara ragmen Aleviligin varhgin sirdiirebilmesinde gizlilik
esasina dayali 6rgiitlenmenin temelini olusturan yola giris geleneginin 6nemli bir
rolii vardir. Inanglarin aktarilmasini saglayan yola giris gelenegi yoluyla Aleviler gizli
temel bilgilerini bunlar1 koruyabilecek nitelikteki gen¢ kusaktan kisilere, bu gizli
bilgileri asla agtklamamak kosuluyla, kusaklar boyunca 6gretmiglerdir.

Tiirkiye'deki Alevi gruplarda sanal akrabalik iliskileri yola giris ritiielleriyle
saglanir. Birbirinden az ¢ok farklilik gosteren bu inan¢ gruplarinin yola giris
ritiiellerinde de bazi farkhiliklar goze ¢arpar. Bu baglamda Alevilikte yapilan yola
giris, ikrar verme ya da dine kabul t6renlerini kargilagtirmalar yaparak tartismak,
Aleviligin bilinmeyen bazi yonlerinin de ortaya konulmasi bakimindan yararh
olabilir. Bu ¢aligmada, Alevilik-Bektasilik ile Nusayrilikte gizli bilginin kugsaklar
arasinda aktarilmasini saglayan yola giris gelenegi ve bu gelenekle ilgili olarak
yapilan cem torenleri (toplu namaz) din dig1 bilimsel bir yaklagimla alan aragtirmasi

ve kaynak tarama bi¢iminde kargilagtirmali olarak incelenmistir.

Alevilikte Yola Giris Ritiielleri

Tirkiye'de Alevi topluluklarinin var oldugunu gostermek i¢in “Anadolu
Aleviligi”yada“Alevilik-Bektasilik” kavramlarikullanilir. Bazenbukavramlastirmadan
Anadolu'da (Tiirkiye'de) homojen bir Alevilik inanci oldugu anlagilir. Ancak biraz

ayrintrya inince Tirkiye'de homojen bir Aleviligin olmadig1 gorilir. Anadolu
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Aleviliginin Iran, Suriye, Irak’taki ve bagka yerlerdeki Aleviliklerden farkli oldugu
dogrudurama aynizamanda Anadolu’nun farklibolgelerindeki Aleviligin birbirinden
farkli oldugu da bir gercektir (Bk. Mélikoff, 2006: 255-56). Genel olarak Bektasilik ve
Alevilik birlikte anilmasina ve Alevilik-Bektasilik kullanimi tercih edilmesine kargin
bu iki inang sistemi arasinda da ayrintida bazi farkhiliklar bulunmaktadir. Ozellikle
Suriye'den Hatay’a ve Mersin'e kadar Akdeniz sahil hatt1 boyunca goriilen Arap
Aleviligi veya Nusayrilik, temel konularda (on iki imam ve Ehl-i Beyt inanci, Hz.
Ali’ye duyulan baghlik) Alevilik ve Bektasilikle benzer nitelikler tagimakla birlikte,
¢ogu konuda Alevilik ve Bektasilikten farklilhiklar gosterir. Alevilik-Bektasilikte ve
Nusayirilikte de Alevi, Bektasi ve Nusayri olmakigin gesitli agamalardan gegmek, bazi
dinsel ritiielleri uygulamak ve inang grubunun beklentilerine cevap vermek gerekir.
Yukarida bahsedilen benzerlik ve farkhiliklar1 yola giris siireg ve ritiiellerinde de
gormek miimkiindir. Her bir Alevilik inang cevresi, son yillarda kismen degisiklige
ugramus olmakla beraber, yiiz yillardir siiregelen yola giris ya da dine kabul edilis

toren ve ritiiellerini siirdiirmektedir.

Alevi, Bektasi ve Nusayrilerde dinsel torenler gizlidir. Bu trenlere digaridan
biri, bir yabanci yani Alevi olmayan hi¢ kimse giremez. Fakat gizlilik ve cemlere
katilamama sadece disaridan ya da yabanci birine degil, bazi durumlarda igeriden
birileri igin de gegerlidir. Ornegin Nusayrilerde kadinlar dinsel torenlere kesinlikle
alinmazlar. Hatta daha da ileri giderek erkeklerin térenlerde yaptiklar1 konusmay1
duymamakigin kulaklarina pamuk tikadiklar da olur ( Tiirk, 2005: 89-100). Kizilbag-
Alevilerde ise bekarlar (miicerret) musahiplik térenlerine alinmaz. Bazi durumlarda
cemin baglangicinda bekarlar ceme alinsa da musahiplik toreni bagladig: zaman bu
gengler cem ortamindan ¢ikarilir. Ayrica Alevi inancina gore diiskiin olanlar da cem
torenine kesinlikle giremezler. Tkrara sadik kalmayp sug isleyenler, ancak suglarinin
cezalarini gektikten, dede ve cemaat tarafindan bagislandiktan sonra cem térenlerine

katilmaya hak kazanabilirler.

Anadolu Aleviligi ve Arap Aleviliginde (Nusayrilik) yola giris ritiielleri baz1
yonleriyle birbirine benzese de bazi yonleriyle farkhiliklar gostermektedirler. Alevilik-
Bektasilikte temel ritiieller ve yola giris ritiieli benzer sekillerde uygulanmaktadir
(Birge, 1991: 237-39). Ancak Arap Aleviliginde yola giris ritiieli bircok yoniiyle
Alevi ve Bektasilerin uyguladiklari yola giris ritiielinden oldukga farklidur.
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Alevi-Bektagsilerde Yola Giris

Esas itibariyla bir inang sistemi olarak Alevilik, Hanefi mezhebinden farkli
oldugundan ve senkretik 6zelliginden dolayr diglandigi, muzir ve tehlikeli olarak
gorildugi igin biyik toplumun disina/geperine itilmistir. 1990’11 yillara kadar
biitiin dinsel pratiklerini biyiik bir gizlilik i¢inde yapmak zorunda kalmiglardi. Bu
gizliligi stirdiirmenin en 6nemli yollarindan biri, miimkiin oldugunca merkezden
uzak yerlere kagip oralara yerlesmek, bir diger yol ise ilerine yabancilar1 almamaktu.
Dolayisiyla Alevilerin cem torenlerine sadece Aleviler alinabilir ve Aleviler yola
girme ritiielerine katilabilirlerdi. Alevi olmayanlar kesinlikle cem térenlerine
alinmazlardi. Hatta cemin yapilacagi koyde Alevi olmayan yabanci birileri varsa
takkiye yoluyla onlarin kéyden uzaklagmalari saglanirdi ve boylece rahat bir ortamda
toren yapilmaya calisthrdi. Bu kadarla da kalinmaz, cem yapilan yerin cevresine
gozciiler konularak olasi bir tehlikeye karst 6nlem alinird: (Yéritkan, 2002: 229).

Son yillarda bu gizlilik ve kapalilik, biyiik 6l¢tide ortadan kalmus veya oldukga
azalmigtir. Yabanci veya Siinnilerin Alevi olmasinda bile bu kat1 ice kapaniklik
degismeye baglamistir. Cibali Ocag1 dedesinin bu konudaki gorisii soyledir: Alevilik,
ikrar vermekle viicut bulur. Bir kisi tiim benligiyle 6zden Allah, Restl, Ali ve Ehl-i
Beytini sever ve bir pirden el-etek tutup ikrar (s6z) verirse ve ikrarinda durursa Alevi
olabilir. Alevi olmanin 6l¢iitii, Alevi ana-babadan gelmek degil, Aleviligi iyi 6grenip
benimseyerek yagamaktir. Nitekim giinimiizde pek ¢ok Stinni kékenli kardesimiz
Aleviligi tercih etmistir (Aslanoglu, 1999).

Tabi ki ister koken itibartyla Alevi, ister sonradan Aleviligi benimsemis olsun
kural olarak mutlaka yola giris cemlerine girmesi ve ikrar vermesi zorunlulugu vardur.

Oncelikle sunuvurgulamak gerekir: Birgok Alevi ve Bektasi toplulugunda ikrar
alabilmek veya yola girebilmek i¢in 6ncelikle bu niyeti beyan etmek gerekmektedir.
Ancak talep ile kabul,Alevi ve Bektasilerde farkhidir. Yukarida vurgulandig: gibi,
Alevilerde yola giris torenlerine girip “tam Alevi” olabilmek i¢in Alevi soydan olmak
sart1 vardir. Bu, genel bir kuraldir. Alevi olmak isteyen bir kisi 6ncelikle bu dilegini
Alevi toplulugundan bir kisiye bildirir. O Alevi de dedeye durumu agar. Bir rehber
gorevlendirilerek bu kisinin bir y1l boyunca takip edilmesi saglanir. O kéyde yasayan
herkes Alevi olmak isteyen adayin davraniglarini takip eder. Uzunca bir siirenin
sonunda eger kisinin davraniglarinda Alevilige aykir1 bir sey bulunmadiysa onun
Alevi olmasinin 6nii agilmus olur ve diger prosediirler uygulanmaya baglanur.

Yoriikan (2002: 66-72), 1900’lerin baginda disaridan bir kisinin Tahtaci
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Alevisi olabilmesi i¢in su yolu izlemesi gerektigini belirtir: Eger Alevi ailesinden
olmayip da (... ) harigten girecekise, onu iig sene tecriibe ederiz. ( ... ) Tecriibelerimiz
bittikten sonra o adamin rehberi onu alir, dedenin huzuruna g¢ikarir. Dede ona ti¢
defa, ‘Biz seni bu yola almay1z, bizim yolumuz incedir. Sen bu yiikii kaldiramazsin,
gelme, gelme, dénme, dénme’ der. Talip, her defasinda ‘Ben sadikim, seri veririm
sirr1 vermem. Beni irsad ediniz, der. Sonra dede ona yemin ettirir. ‘Eger s6ziinden
donersen Ali'nin kilict bagina olsun mu? On iki Imam’in gazabi seni garpsin mi?
Bu ikrardan dénersen erenler huzurunda yiiziin kara olsun mu?” der. Talip ‘Olsun’
cevabini verir. Ondan sonra dede: ‘Eline, diline, beline pek ol. On ki Imam’1 hak bil;
imanin, Allah Muhammed Ali; mezhebin Cafer-i Sidik. Var rehberinden yol, erkan
6gren’. der. Talip, dedenin huzurundan ¢ikar.

Alevi-Bektasilerde yola giris; ¢ocuk ikrari, ikrar cemi ve musahiplik cemi
olmak iizere ii¢ asamada gerceklesir. Ikrar cemiyle musahiplik cemi, ge¢misteki
otantik uygulamasindan hem kisa hem de bolge 6zelliklerinden kaynaklanan kimi
farklihklarla uygulanmaktadir. Bu iki torenin yiriitilmesinde on iki hizmetin
verilmesi agamalar1 aynu sekilde yiriatilmektedir. Téren basladiginda basta miirsit
olan Dede, onun yanina miirebbi, onun alt yanina da rehber oturur. Rehbere bitigik
durumda ve daire bi¢iminde 6nde gelen kisiler siralanir, onlardan biraz aralikl olarak
ise diger canlar yas sirasina gore otururlar. Her bir cem, Aleviler i¢in biiyiik 6nem arz
eder. Alevi toplulugundaki bir bireyin Alevi sayilabilmesi i¢in bu cem térenlerine
katilmasi, cemlerdeki agamalardan gegmesi ve torenlerdeki ritiielleri uygulamas:
gerekir. Alevi inancina gore aksi takdirde tam anlamiyla Alevi olmak mimkiin
degildir. Alevilerde yola girmenin, bir bagka deyisle Alevi olmanin birka¢ asamas:
vardir. Yola girmenin ilk agamasi ¢ocukluktan baglar. Alevilerde 12 yagina gelen bir
gocuga Alevi inancini 6gretmek, ana ve babanin gittigi yolu gostermek igin gocukluk
ikrar1 alinir (Erig, 2003: 76).

Aleviligin temel kitab1 olan Imam Cafer Buyrugu'nda erkek ve kiz gocuklarinin
ikrar1 ayrintili olarak anlatilir. Erkek ¢ocuklarinin ikrarinda; ikrar alacak oglanlarin
boyunlarina birer mendil baglanir (tigbent) ve oglanlar miirebbinin egliginde ceme
katilirlar. Miirebbi, en biiyiik olanin mendilini tutar, 6biir oglanlar ise birbirlerinin
boynundaki mendilleri tutarlar. Onde miirebbi olmak iizere biitiin erkek ¢ocuklar
esigi operler. Miirebbi tuttugu mendili Dede’ye teslim eder. Dede erkek ¢ocuklara
ogitler verir ve bu 6gutleri ti¢ kez tekrarlar. Daha sonra ¢gocugun boynundaki mendili
tig kez diigiim yaparak beline baglar. Sirasiyla butiin erkek gocuklar miirebbinin elini
operek sol yaninda dara dururlar. Dér giilbanki okunur ve erkéna yatarlar. Erkdndan
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kalkip iceride oturan canlarin sirasiyla ellerini 6ptitkten sonra dara dururlar. Dések
kaldirilir, ferrag meydan alir, bir giilbank okunduktan sonra dolu gelir. Doludan
once delile damlatilir, ardindan dede icer ve ¢ocuklara kendi dolularindan verilir.
Lokmalar yendikten sonra sofra kalkar, cocuklar kusaklarimi ¢ikartirlar. Boylece
cocuk ikrar1 alinmig olur (Korkmaz, 1997: 123-125).

Kiz ikrari, temelde erkek ¢ocugu ikrarindan gok farkl: degildir. Farkli olarak
kizlar, yalniz baglarina ikrar alamazlar. Kizlar eriile dara durup tarikat nikahi usuliince
yola girerler (Korkmaz, 1997: 123-125). Giiniimiizde yapilan bigimiyle kiz ve erkek
cocuk ikrarlar1 ile ikrar verme cemi ¢ogunlukla birlikte yiiratilmektedir.

Alevilikte yola girmenin ikinci agamasi, ikrar cemidir. Tkrar cemi, erkek ve
kiz cocuklarinin yola girmesinden sonra diizenlenen ilk biiyiik térendir. Bu térene
katilmayan birinin Alevi veya Bektasi olmasi s6z konusu degildir (Korkmaz,
2000: 373). Ikrar verme agamasinda; yola girme istegini kendi buldugu rehbere
bildirdikten ve rehber de dededen gerekli izni ve onay: aldiktan ve yola girmek
isteyen talip bir siire denenip uygunlugu iyice anlagildiktan sonra ikrar cemi yapilir.
Meydana ¢agirilmadan énce rehber, talibe abdest aldirir ve bazi 6giitlerde bulunur.
Iki rekat namaz kildirdiktan sonra talip, beyaz bir kefene sarilir. Kefene sarilan talip,
bir bakima 6lmiistiir ve yeni bir inang/felsefe diinyasinda yeniden dirilecektir. Beyaz
kefen icindeki talibe dede tarafindan telkinler yapildiktan sonra boynuna tigbent
takilan talip meydana alinir; seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarini temsil eden
erenlere tek tek selam verilir. Boylece ikrar verecek talip dort kapidan girmis kabul
edilir. Daha sonra dede, elini talibin omzuna koyar ve bir ayet okuduktan sonra
tigbendi ¢ozer, kefen gikarilir. Boylece talip yeniden dirilmis, yeni yagsamina baglamus
olur (Korkmaz, 2000: 379-381).

Alevilik-Bektasilikte tigiincii ve en 6nemli yola girme agamas1 musahipliktir.
Musahiplik; bir tiir kardesliktir, yardimlagma ve paylagmadir. Musahiplik, Kizilbag
Aleviligin temel diregi sayilr. Musahipler, yetiskin Alevi topluluguna katilmig
sayilirlar (Bozkurt, 2003: 107). Musahipli olmayanlar cem torenlerine katilamazlar.
Fakat bu kural Alevilik agisindan 6nemli olmakla beraber artik bir kural olmaktan
gtkmigtir. Cibali Ocag1 dedesinin verdigi bilgi, bu yondedir: Ceme girmek igin
musahipli olmak gerekmez, yalmz ikrarli olmak sartti. Ancak hizmet sahibi
olabilmek icin musahipli olmak gerekmektedir (Aslanoglu, 1999). Musahiplik
asamasinda ikrar vermis evli iki erkegin esleri ile birlikte Hakk’a yiriiyiinceye
kadar kardes kalacaklarina, birbirlerine kefil olacaklarina ve birbirlerini kollayip
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koruyacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina dedenin ve toplumun
o6ninde s6z vermeleri igin musahiplik cemi yapilir.

Musahiplik icin yapilan cem téreninde musahip olacak ciftler, Dede
karsisinda dara dururlar. Dede, 6ncelikle musahip olmanin yikiimliliklerini
ve kosullarini anlatir. Gerekli yiikiimliliikleri yerine getirip getirmeyeceklerini
kabul edip etmediklerini sorar. Adaylarin olumlu yamt vermeleri tizerine Dede,
bir giilbank okur. Bu giilbanktan sonra adaylarin simnanmak igin bir yil veya daha
kisa beklemeleri gerekir. Eger canlar bu siirede anlagamazlarsa musahip olmaktan
vazgegerler. Musahiplik cemi delil giilbanginin okunmasiyla baglar, sonra kurban
igeri alinir. Rehber kurban sahipleriyle birlikte iceri girer. Musahip olacak iki kar1
koca ile rehber, besi birlikte esigin sagina ve soluna niyaz ettikten sonra rehber sag
basta olmak iizere birlikte dira dururlar. Rehberin elini 6pen kurban sahipleri onun
sol yaninda egleri ise arkalarinda onlarin eteklerine tutunmus olarak darda beklerler;
ancak bu arada kadinlar yer degistirmis durumdadirlar. Rehber musahip olacak
kisilerin boyunlarina birer mendil ya da tiilbent baglar. Iki mendilin ucunu sag eliyle
tutar, bu sirada musahip adaylar1 dedenin karsisinda, darda ve ayaklarini miihiirlemis
durumda beklemektedirler. Rehber “Hii tarikat erenleri.” deyince Dede “Hii tarikat
yolcusu! Nerden gelip nereye gidiyorsunuz?” diye sorar. Bunun iizerine Rehber
“Marifetten gelip sirr1 hakikate gidiyoruz.” diye cevap verir. Bunun iizerine Dede, bu
yolun ne kadar zor bir yol oldugunu uzun uzun giizel sozlerle anlatir. Bu kez Rehber
bu yolun zorluklarini bildiklerini ve bu yoldan d6niisiin olmayacagini belirtir. Dede,
musahip adaylarma diz ¢okmelerini soyler, sonra Rehber iki musahip adayinin
boynuna bagh olan mendillerin ucunu Dede’ye uzatarak “Sana Muhammed-Ali'nin
yoluna girmek iizere bir ift kurban getirdim. Iste yularlari” dedikten sonra, Dede
“musahip adaylarna “artik siz musahip oldunuz.” diyerek musahipligin gereklerini
anlatir ve “sozlerinden ve yollarindan dénmeyeceklerine” dair s6z vermelerini ister.
Dede, ikrarimizdan donmeyeceklerine dair cemaatin sahit oldugunu bildirdikten
sonra musahipler ve eslerinin tizerine bir carsaf ortilir. Boylece kardeslikleri
pekismis olur. Ozellikle tdrenin bu agamas: Aleviler icin ok énemlidir. Ciinkii bu
agsama adaylarin hayatlar1 boyunca siirecek olan yakin iliskilerinde birbirlerine kars:
giivenini, saygisini ve kardesligini gosterecek olan bir sinavdir. Adaylar birbirleri
hakkinda herhangi bir kéti dusiinceye kapilmayacaklardir, bir bagka deyisle
nefisleri uyanmayacaktir. Bu sirada Dede, Ism-i Azam duasini okur. Dua bitince
carsaf kaldirilir, Rehber sag basta olmak tizere yan yana dizilip Dede karsinda ayak

mihiirlenmis sekilde dara dururlar. Son agamada ise Dede ve Rehber’den baglayarak
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cemdeki biiyiiklerin ellerinden, kiigiiklerin gozlerinden 6perler ve erkana girerler.
(Korkmaz, 2000: 341-347). Bu torenlerden sonra ciftler artik musahiptirler ve

musahipligin biitiin gereklerini yerine getirmek zorundadirlar.

Musahiplik, evli ¢iftler arasinda kurulan bir sanal akrabalik turtdiir.
Musahip olacak kisilerde bulunacak nitelikler, Aleviligin manifestosu seklinde
degerlendirilebilecek olan Imam Cafer Buyrugunda gayet ayrintili bir sekilde
tarif edilir. Buyruga gére musahip olacak ciftler, bir¢ok agidan birbirleriyle esit
diizeyde olmalidirlar. Mesela biri digerinden daha zengin veya yoksul; statii olarak
da biri digerinden daha tistiin veya asagida olamaz. Dedelerle miiritler, sipahilerle
rengperler, yaghlarla gengler, zanaat sahipleriile avareler, evlilerle bekérlar, miirsitlerle
talipler musahip olamaz. Ciinkii Buyruk’a gore sipahiler kurttur, rengperler koyun;
zanaatkérlar baldir, avareler sirke; yashlar kistir, gengler bahar; alimler sahindir,
cahiller tavuk; miirsitler deryadur, talipler damla... Dolayisiyla farkl statiilerdeki bu
kisilerin musahip olmasi uygun goriillmez. Ayrica musahiplerin ayni dili konugmalar1

ve ayn1 veya yakin yerlerde/kéylerde ikamet etmeleri sarttir (Korkmaz, 1997: 24).

Ozellikle aym dili konuguyor olmak ve ayni yerde ikamet etmek kurallari
musahipligin sosyoekonomik yoniine vurgu yapmasi bakimindan 6nemlidir. Ciinki
musahipler birbirlerine her konu ve kosulda destek ve yardime1 olmak zorundadirlar.
Musahipler birbirlerine ihtiyag duyduklarinda hemen yardima gelebilecek mesafede
olmali ve birbirlerinin séylediklerini eksiksiz anlayabilmelidirler. Bu nedenle mesafe
yakinhig: ve dil birligi 6nemli bir ayrintidir. Egitlerin musahip olmasinin mantig da
boylece Buyruk tarafindan belirtilmis olur. Esitlerin musahipligi konusu, her ne
kadar cem odalarinda “Esiktekiyle dosekteki esittir.” diisturu dile getirilse de, Alevi
toplulugunda hiyerarsik bir yapilanmanin benimsendigini gostermesi bakimindan
da 6nemlidir. Bu hiyerarsik yapilanma “Davul dengi dengine ¢alar” anlayisinin

tezahiirii olarak goriilebilir.

Musahipler birbirleriyle kardes sayildiklari i¢in birbirlerinin evine destursuz
girebilirler. Her bir ¢iftin ¢ocugu, diger ciftin de ¢ocugu sayilir. Bu nedenle musahip
cocuklari musahip ebeveynlerine de anne ve baba, musahiplerin ¢ocuklar: ise
birbirlerine abla, agabey, kardes diye hitap ederler. Dolayisiyla birgok sanal akrabalik
iligkisinde oldugu gibi musahip ¢ocuklar1 kardes olduklar1 veya &yle kabul edildikleri

i¢in birbirleriyle evlenemezler.

26 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




ALEVILIKTE YOLA GIRIS GELENEKLERININ KARSILASTIRMALI OLARAK INCELENMES]

Alevi-Bektasilerde biitiin cemlerde oldugu gibi yola girme cemlerinde de
cesitli dualar okunur. Ancak bu dualar Stinnilerin dualarina benzemez. Bazi ayetler
ya da hadisler uygun zamanda dile getirilse de aslolan terciimanlar, giilbanklar,
duvaz-1imam (diivazdeh imam) ve deyislerdir. Térenlerde dara durulur ve niyazda
bulunulur, secdeye varilir. Alevilerdeki niyaza namaz dendigi de olur; ancak bu
namaz Hanefi/Siinnilerdeki namaza benzemez. Bu namaz yere secde etmek, yeri,
kap1 esigini veya pervazlarini 6pmek, ceme katilanlarin birbirlerine niyaz etmeleri,
dedeye niyaz etmeleri genel olarak dua ve gériisme anlamlarina gelir.

Yukarida vurgulandigi gibi Alevilerde yola girmenin 6n sarti, kisi ya da
kisilerin Alevi olmasidir. Dedelik kurumu da babadan ogula ge¢mektedir. Bagka
bir deyisle Alevilerde dedelik sadece seyyid soyundan gelenlerin ya da ocaklilarin
bir ayricaligidir (Mélikoff, 2003: 10). Bektasilikte ise durum degisir. Bektasi olmak
i¢in soy olarak Bektasi olmak gerekmedigi gibi Miisliiman olmak da sart degildir.
Bagka bir deyisle “Bektasi olmak isteyen ve buna layik goriilen herkes Bektasi
olabilir. Ancak Alevi olarak dogmamus olan birisi sonradan Alevi olamaz.” (Mélikoff,
2003: 10). Herhangi bir dinden ya da inang gevresinden bir kisi Bektasi olmak
istediginde bunu ifade etmesi ve Bektasi olabilmek igin istenilen/beklenilen sartlar:
yerine getirmesi ve elbette Bektasi olmak i¢gin gerekli nitelikleri tagimas: yeterlidir.
Sonradan Bektasi olmus bir kisi Bektasiligin tist makamlarina kadar ¢ikabilir, Baba,
Dedebaba, Halifebaba unvanini alabilir. Bektasi olmayan bir kisinin sonradan Bektasi
olabilmesinin (ve musahiplik gerektirmemesinin) nedenini anlayabilmek igin bizzat
bu tarikata adin1 veren Haci Bektas Veli'ye bakmak gerekir (Bk. Korkmaz, 2000:
322). Hac1 Bektas Veli miicerret oldugundan, yani evlenmediginden (dolayisiyla
kendisinden sonra Bektasi seyhligini devam ettirecek bir nesebi olmadigindan),
Bektasi olmayan bir kisinin Bektasilige kabul edilmesi ve sonrasinda da Dedebabaliga
kadar yiikseltilebilmesi mantiga uygun goériinmektedir. Bununla beraber Haci
Bektas Veli daha bircok Bektasi Babasi (seyhi) miicerret olmasina ragmen, sonraki
derviglerin miicerret olmas: zorunlulugu bulunmaz; bagka bir deyisle miicerretlik
tarikatin sartlarindan, farzlarindan ve riikiinlerinden biri degildir. Isteyen dervig
evlenebilir, dileyen tecerriid kalabilir (Bk. Yilmaz, 2009a). Miicerretlik, daha ¢ok
Arnavutluk’ta yaygin olan Babagan kolunda gériiliir (Birge, 1991: 185).

Yukarida da vurgulandig1 gibi Alevilikte musahiplik, yola giriste en 6nemli
asamadir. Postnisgin Veliyettin Ulusoy, yola giriste esas olan musahipligin 6zellikle
Bektasiligin Babagan kolunda pek olmadigini ama Dedegin kolunda oldukga giiclia
oldugunu dile getirmektedir (Milliyet, S Ocak 2009). Musahipligin Bektasiligin
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Babagan kolunda olmamasinda bu koldaki miicerretlik kavrami ve Haci Bektas
Veli'nin de miicerret oldugu inanc1 etkili olmus olabilir (Er, 1998: 39).

Bazi yonleriyle Bektasilikle Kizilbag-Alevilik arasinda farklar bulunmakla
birlikte yola giris torenlerinde pek 6nemli bir fark olmadig goriiliir. Bazi Bektasi cem
torenlerine baslarken Besmeleden sonra bir kez Fatiha, ii¢ kez Thlas sureleri okunur
ve ardindan oldukga uzun ve ayrintili bir terciimana gegilir (Soyyer, 2004: 261). Baz1
bolgelerde yapilan cem térenlerinde Alevilerde ve Tahtacilarda dolu sunma gelenegi
bulunur. Dolu genellikle raki, bazen de saraptir. Raki 6nce dedeye, sonra rehber,
musahipler ve topluluktaki diger canlara sunulur. Dolu sunma iglemi cemlerde iig
kez tekrarlanir. Mélikoft, raki ya da sarap gibi alkollii ickilerin cem t6reni sonrasinda
verilen yemek ziyafetinde igilebildigini belirtir.

Tahtacilardaki cem torenlerinde dolu sunma gelenegivarken Bektasilerde, orta
ve dogu Anadolu Alevilerinde cem sirasinda dolu sunma gelenegi yoktur. Bununla
beraber Alevi ve Bektagilerin cemde icki i¢mediklerini belirten genellemelere de
rastlanmaktadir. Ornegin Ibrahim Aslanoglu (1999) Bektasi-Alevi ceminde icki
i¢ilmedigini, ickili ceme girilmedigini belirtmektedir. Fakat cemlerde yaygin olarak
serbet (iiziim suyu, nakfi) icilmesine ragmen cem toreni sirasinda ve ozellikle de
toren bitiminden sonra raki ve sarap gibi alkollii igkilerin i¢ildigi de bilinmektedir.
Bektagilerde dolu (raki, sarap) icilmemesinin nedeni ise Makalat’taki uyarilarla
agiklanabilir. Makalat'ta igkinin (raki ve sarabin) haram acik bir sekilde belirtilir ve
bu haram ve yasak Kuran ayetleriyle de desteklenir:

“Bir kuyuya bir damla icki damlasa, o kuyunun suyunu bir kere bosaltsalar,
disar1 dokseler, o suyun dokiildiigii yerde ot bitse de o otu koyun yese; takva ehli
kavlince o koyunun eti haramdir. Sunun i¢indir ki i¢kinin haramhig ve murdarhig
seytan fiilindendir (Hac1 Bektas Veli, 1996: 4-5).

Nusayrilerde Yola Giris

Arap Aleviligi (Nusayrilik) hem Alevilik hem de Bektasilikten oldukgca
farkhidir. Arap Alevilerinin Tiirkiye'nin diger bolgelerindeki Alevilerden en 6nemli
farklihg: giinlitk hayatta ve ibadetlerde kullandiklar: dildir. Arap Alevileri Tiirk¢enin
yani sira Arapga konugurlar ve ibadetlerinde ise ana dilleri olan Arapgay: tercih
ederler. Arap Aleviligi namaz, orug, yola giris ritiielleri ve okunan dualar konusunda
da Alevilik-Bektasilikten farklidir. Bir bagka farklilik da batiniligin derecesidir. Genel
anlamda ve bir biitiin olarak Alevilik, gizlilige dayali batini bir inang felsefesidir. Fakat
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gizlilik ve batinilik Arap Alevilerinde ¢ok daha baskin durumdadir. Nusayriler hicbir
sirlarinin digariya sizmasini istemezler. Bunun igin de siklikla takiyyeye bagvururlar.

Nusayrilerde yola giris, erkek ¢ocuklara uygulanan bir ritieldir. Bagka bir
deyisle Arap Alevilerinde “Yola giris rittielleri, hem annesi hem de babas: Alevi olan
erkekler igin diizenlenir” (Olsson, 2003: 231). Bu, amcalik denen bir uygulamayla
gergeklestirilir. Fakat Nusayrilerdeki yola giris pratigi sadece yola giris anlamina
gelmez, bu téren ayni zamanda ¢ocugu eriskinler diinyasina hazirlama ve erginleme
pratigidir. Arap Alevilerinde de [Cocuk] Amcanin evinde kaldig: siire i¢inde ailesi
ile goriigemez. Ancak ¢ocugun egitiminden sikilmasi veya ailesini ¢ok 6zlemesi gibi
istisnai durumlarda, ailesi gelerek cocugu gorebilir. (... ) Aday cocuk, evde kaldig
siire i¢inde odasindan digar1 gikmaz ve ders caligir. (Tiirk, 2005: 99).

Evden uzaklagtirilan gocugun (amcanin yanmna génderilerek) hem dini
6grenmesi hem de yeni bir kimlik ve kisilik kazanmasi, aileden bagimsiz yasamay:
ogrenmesi saglanir. “Erginleme ritleri[nin], cocugu, anasinin gevresinden koparip,
ona yeni bir benlik kazandirarak ‘topluma katma’ amacim giit[tiigii]” (Ornek,
1971b: 110) kabul edilirse amcalik geleneginin ¢ogu yasayan ilkel toplulukta da

varhigin siirdiiren erginleme ritiiellerine benzedigi s6ylenebilir.

Nusayrilikte yola giris toreni birbirini takip eden farklizamanlarda diizenlenen
ve toplu namazlarin (cem) kilindig1 ti¢ asamali bir siireg seklinde gergeklesmektedir.
Fakat ti¢ asama bir kural degildir; giris ritiielinin bir seferde tamamlandig: da olur.
(Tiirk, 2005: 90). Yola girecek olan ¢ocugun yasayacag bu ii¢ asama simgesel
ozellikler tagir: Bu ti¢ térenin her birine de Nusayriler ‘toplant:’ adini vermektedirler.
Mecazi anlam tagiyan bagka isimlendirmeleri de vardir ki bunlar; ilk téren igin
‘iligkiye girilen giin ikinci téren igin ‘hamileligin kesinlestigi giin’ ve adayin dini
tam olarak 6grendigi son toren icin kullanilan ‘dogum giini’ seklinde yapilan bir
adlandirmadir (Keser, 2003: 97).

Cocuga Nusayriligi 6gretecek olan kisi (amca aday1), yakin akrabadan olamaz.
Genellikle ¢evrede iyi bilinen, herkes tarafindan sevilen ve sayilan bir kisinin amca
olarak secilmesine dikkat edilir. Bir sih/seyhin amca olarak segilmesi, gerek ¢ocuk
gerek cocugun ailesi igin 6viing kaynag: olabilir. Eskiden seyhlerin amca olmasina
dikkat edilirdi; fakat artik saygin ve din konusunda bilgili herhangi bir Nusayri de
amca olarak tercih edilebilmektedir (Tiirk, 2005: 83). Amcanin segilmesi cocugun

ozgir secimine birakilir; ¢iinkii ¢ocuga se¢me sansi verilmedigi zaman ¢ocugun
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dinden soguyacag disiiniiliir. Cocugun sectigi amca uygun bir kisiyse ve kendisi de
kabul ederse o kisi, amcalik gorevini yerine getirir. Ancak ¢ocugun segtigi amca adayi
istenen nitelikleri tasimiyorsa ¢ocuga baska bir amca aday1 énerilir.

Nusayrilige girecek olan ¢ocuga amca olan kisi ile ¢ocuk ve ¢ocugun
ailesi arasinda bir akrabalik olusur. Din amcas1 ¢ocuga 6z amcasi kadar, bazen 6z
amcasindan daha da yakin olabilir. Amca, ¢ocugun ruhani babas: olarak kabul edilir
(Tiirk, 200S: 82, 89). Cocugun ailesiyle amca ailesi, tipki musahiplikte oldugu gibi
birbirlerinin akrabasi olurlar. Bu akrabalarin ¢ocuklar1 birbirinin kardesi olarak kabul
edilir. Dolayisiyla bu ailelerin gocuklar1 da musahiplikte oldugu gibi birbirleriyle
evlenemezler. Yine musahiplikte oldugu gibi ¢ocugun ailesiyle din amcasinin
ailesi dayanigma i¢inde olmakla ve birbirlerine hemen her konuda yardim etmekle
yitkiimliidiirler. Ote yandan ayni amcadan din egitimi almig olan ¢ocuklar da
birbirlerinin din kardesi sayilirlar (Tiirk, 2005: 82-100). Amca, ¢ocugun egitimi ile
de ilgilenmek, ihtiyaglar: varsa onlar1 da kargilamak ve onun geligimini takip etmek

zorundadir.

Arap Alevilerinde genellikle ii¢ asamadan olusan yola giris ritiielinin birinci
asamasinda ilkin amca olarak segilen kisiye teklif gotiralir. Bu konuda megvere
(danigma) yapilip anlagmaya varinca ssnama agamasi baglamis olur. Diger asamalarda
oldugu gibi megvere asamasinda da kurban kesilecektir ve kurbanin kesilecegi bicaga
dua edilir. Bu pratik, Alevi-Bektasilerdeki giilbanklara benzetilebilir. Kurban etinin
yemek olarak hazirlanmasinda kadinlar gorev alir. Ancak gérev alacak kadinlarin
temiz, namuslu, dogum yapmugsa kirkimi doldurmus olmasi gerekir; ayrica aybagsi
hélinde ve dul olmamasi zorunludur. Kadinlar yemek hazirlarken erkekler dine
kabul edilecek ¢ocugun evinde toplanirlar ve cem adim verdikleri toplu namaz
i¢in hazirlanmis odada namaz kilarlar. Namazdan 6nce abdest almis olmalari
gerekir. Siinnilerin abdestinden farkli olan bu abdestte biitiin viicut yikanir. Alevi-
Bektasilerde oldugu gibi viicudun her bir organi igin ayr1 bir dua okunur. Bununla
birlikte ¢ogu zaman tek tek organlar i¢in dua okunmaktansa biitiin viicut yikanirken
ilfrd vedu (ciinupluktan kurtulma) duas: tercih edilir.

Cemaat, namaz kilnacak odaya gectikten sonra yarim ay biciminde
seyhin ve yardimcilarinin kargisina dizlerini bitkerek kade pozisyonunda oturur.
Cemaatin kargisinda ortada seyhin saginda nakip veya nakipler, solunda ise necip
yer alir. Nakipler seyh soyundan gelen kimselerdir. Téreni yoneten seyhe dualarin
okunmasinda ve torenin yiritilmesinde yardimci olmakla gorevlidirler. Seyh aday:

30 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




ALEVILIKTE YOLA GIRIS GELENEKLERININ KARSILASTIRMALI OLARAK INCELENMES]

olan bu kisiler torene katilarak pratik egitimlerini tamamlarlar. Necib ise cemaat
icinde diiriist, giivenilir ve toplu namaz konusunda bilgili yash erkeklerden biri
olabilir.

Toplu namaz baglarken bir tepsi i¢inde nakfi, reyhan, caysil tib, siirahi ve
bardaklar getirilir. Seyh, Namazda Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi tarafindan yazilan
Kitab-ul Mecmu kitabinda bulunan on alt1 sureden bazilar1 okunur. Ritiielde seyh,
yardimcilari, gocugun ailesi ve amcanin disinda yaghlar ve davet edilen 6teki misafirler
bulunur. $eyh, Fatiha duasini okuyarak namazi baglatir. Bu sirada bahur hazirlanir.
Ilk 6nce hombelez denilen bitki, biitiin cemaate dagitilir. Herkes giizel kokmak igin
bu bitkiyle ellerini ovalar. Seyh de cemaatle birlikte reyhan (koku) duasini okur.
Hemen sonra ceysil tib ad1 verilen kiigiik cevizlerin kii¢iik parcalara bolinerek suya
karistirilmasiyla elde edilen icecek torene katilanlarin her birinin avuglarinin igine
az miktarda dokilir. Herkes bu icecegi icerken seyh ve cemaat birlikte tib duasim
okur. Toren, bahur duasinin hep bir agizdan okunmasiyla siirdiirilir. Ayni zamanda
bahur hazirlanarak yakilir. Bahurun yakilmasinin térene mistik bir hava verdigine
inanilmaktadur.

Seyh, toren baglamadan 6nce “Herkes armsin.” diyerek hep bir agizdan
arinma duasinin okunmasini ister. Bu duanin okunmasi, bir tiir giinah ¢ikartma
anlamina gelmektedir. Arinma duasinin okunmasiyla birlikte asil namaza baglanmug
olur. Arinma duasini Fatiha'nin okunmasi izler. Aslinda Fatiha, namazda okunan her
duanin okunmasindan sonra tekrarlanir. Daha sonra namazda sirasiyla isara, sticud,
aleviyye ve selam dualar1 okunur. Isara duas: okunurken inang geregi el opiiliip basa
koyulduktan sonra sag el, gogsiin iizerine koyulur. Isara duasinin okunmasindan
sonra ¢ocuk odaya alinarak amcasinin yaninda ayakta durur. Torende bulunan
yasllarin elini 6per. Seyh ¢ocuga “Esselamu Aleykim” demesini s6yler. Amca
seyhin elini optiikten sonra aday olan ¢ocuk da seyhin elini 6per. Amca ve geng
aday seyhin karsisinda bacaklarini dizlerinden biikerek kade pozisyonunda seyhin
kargisina otururlar. Seyh adaya neden geldigini sordugunda; aday sirr1 6grenmek
tizere geldigini ve bu sur1 tagiyabilecek olgunluga sahip oldugunu soyledikten
sonra din amcasinin kim oldugunu agiklar. Seyh, adaya sirrin agiklanmasinin
sonuglarini anlatir ve adaydan sirr1 agiklamayacagina dair yemin etmesini ister. $eyh
adayin yeminine bagh kalacagina inandiktan sonra ¢ocu@a amcasina, ailesine ve
biyiiklerine saygili davranmasi konusunda bazi nasihatlerde bulunur. Bu agamada
cocuga sir olarak kisa “Amcam benim bagimin taci, goziimiin nurudur” s6zii 6gretilir
ve gocuktan tekrarlamasi istenir. Cocuk, 6grendiklerini sir olarak saklayacagina ve
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agiklamayacagina dair kirk defa yemin ettikten sonra seyhin, amcanin ve térendeki
yaslilarin ellerini 6perek odadan digari ¢ikar.

Torene sticud duasinin okunmasiyla devam edilir. Ritiielin yapildig: zamana
gbre namazin da rekat sayisi degiseceginden siicud (secde) duasinin sayisi rekat
sayisina uygun olarak ayarlanir. Siicud duasi her okundugunda cemaat, hep birlikte
baglarini 6ne egerek secdeye varir. Seyh, Allah'in temsilcisi olarak gérildigi icin
Seyh'in sahsina yapilan secde insanda gévdelenen Allah’a yapilmis sayilir. Aleviyye
duasinin hep bir agizdan okunmasi sirasinda ise nakfi (iiziim suyu) dagitilmaya
baglanir. Seyh, siirahi i¢indeki nakfiyi bahurun tizerinde dolagtirdiktan sonra bir
kadehe doldurarak bir yudum iger ve nakibe verir. Bagka bir bardaga doldurdugu
nakfiden de bir yudum ictikten sonra necibe verir. Onlar da birer yudum ictikten
sonra kadeh cemaat arasinda dolagtirilarak herkes bir yudum iger. Kadehi alan kisi
kendisine kadehi verene “Saglik ve afiyet olsun.” dedikten sonra icerken de “Sirr-1
akit ayn, mim, sin” sozlerini tekrarlar. Nakfi i¢ilmesinden sonra da sucud duas
okunarak tekrar secdeye varilir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim'den ¢esitli dualar okunur.
Her duadan sonra siicud duasi okunarak secde edilir. Boylece namazin rekatlar
tamamlanir.

Toplu namaz sirasinda seyh veya nakib, dualari okurken cemaat “Amin.”
der, torenin sahibi de dua aralarinda ayaga kalkarak “Hos geldiniz, zahmet ettiniz,
Seyidna Hidir, $eyh Yusuf ve Seyh Hasan sevgisiyle evime hos geldiniz.” diyerek
cemaate geldikleri i¢in minnettarhigini sunar. Bahur tekrar hazirlanarak bahur duas:
tekrar okunur ve cemaatin nebilere selam vermesi istenir. Térene “Selam” duasi
okunarak son verilir. Selam duasi okunurken de bas saga ve sola ¢evrilerek biitiin
cemaat birbirini selamlar, sag elleriyle tokalasirlar ve birbirlerinin ellerini &perler.
Cemaat odadan giktiktan sonra téreni diizenleyen veya onun kefili, cocuk ve amca
seyhin karsisinda ayakta dururlar. Seyh ailenin 6lmiig biiytikleri igin fatiha okur.
Boylece ritiielin ilk agamasi tamamlanmus olur.

Daha sonra Nusayrilerin dini ritiiellerinin 6zel yemegi olan hirisi yemek
{izere cemaat namazdan cikar ve ritiielin ziyafet asgamasina gegilir. Once namazdan
cikan erkekler, daha sonra kadinlar ve cocuklar yemek yerler. Ritiiel siirerken namaz
kilinan mekéna yakin yerlerde sigara ve icki icmek yasaktir. Ancak ritiielin sonunda

yemek yerken isteyenler i¢ki igebilirler.

Amcalik geleneginin ikinci agamasi birinci asamadan kirk giin sonra yapilir ve
bu agamaya temlik (hak etme) ya da temliki’l-erbigin (kirkin temligi) denir. Cocugun

32 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




ALEVILIKTE YOLA GIRIS GELENEKLERININ KARSILASTIRMALI OLARAK INCELENMES]

ikinci asamaya kabul edilmesi, hakkinda olumlu karar verildiginin gostergesidir. Bu
asamada cemaat toplanarak ilk agsamadaki ritiieli tekrarlar. Cocuk, aradan gegen
siire i¢inde amca ve taniklar tarafindan siirekli gézetim altinda tutulmus ve ¢ocugun
birinci asamada ettigi yeminlere bagh kalip kalmadig denetlenmistir.

Kurban kesilmesi ve hazirliklarin tamamlanmasindan sonra toplu namaza
baglanir. Bu agamada ve bundan sonraki agamada ¢ocuk bagindan sonuna kadar
namaza katilir. Bu nedenle namaza baglamadan seyhin emriyle disarida bekleyen
aday igeri alinir. Aday cocuk, yaghlarin ve seyhin elini 6perek seyhin karsisina
amcasinin yanina oturur. Seyh, adaya birinci asamada bagarili oldugunu belirttikten
sonra ¢ocuga Nusayriligin kavranmasinda ve anlagilmasinda temel ilke olarak kabul
edilen AMS (Ayn=mana, Mim= isim, Sin=bab) ii¢lii kavramlagtirma 6gretilir. Bu ii¢
kavraminanlamlariagiklanir. Buagamada daseyh, adaya 6gretilensirlariagiklamamasi
gerektigini sakincalariyla birlikte anlatir ve adaydan tekrar yemin etmesini ister.
Aday, namazi (sala) dogru 6grenecegine, dgrendiklerini her ne pahasina olursa olsun
kimseye anlatmayacagina, zinadan ve hirsizliktan uzak duracagina, anne-baba, aile
ve biiyiiklere kars1 saygili olacagina, amcanin séziinden disar1 ¢tkmayacagina, ona
saygida kusur etmeyecegine ve her ne surette olursa olsun disi eti ve murdar et
yemeyecegine dair kirk kez yemin eder. Yemin edilmesi ve adaya nakfi i¢ilmesi yine
birinci asamadaki gibidir. Aday, yemin ettikten sonra seyhin, amcasinin ve térendeki
yaslilarin elini 6perek odadan ¢ikar. Aday, ikinci agamaya alinarak kendisine gizli
bilgiler verildigi i¢in artik Nusayri dinine girmis sayilir. Cemaat, ritiielin bitiminde
kesilen kurbanin etlerinden yapilan yemekleri yemek iizere namazdan topluca ¢ikar.

Ugiincii ve son agama tulug (gikma) ise birinci asamanin yapildig: tarihten
dokuz ay sonra yapilir. Bu asamada da 6nceki agamalardaki ritiielin ayms: tekrar
edilir. Amcalik geleneginin son asamasi ¢ok daha 6nemlidir. Bu asamada biiyiik bir
kurban kesilerek iyi bir ziyafet hazirlamak gereklidir. Aradan gegen siirede amca ve
taniklar ¢ocugun davraniglarini gozlemler ve ¢ocugun bu egitimi almaya yetenekli
olup olmadigini aragtirirlar. Bu siire i¢inde ¢ocuga davraniglarinin gézlemlendigi
hissettirilir. Ritiel sirasinda ¢ocuga birinci ve ikinci agamalarda 6gretilen bilgilerle
ilgili sorular sorulur. Bu agama daha ¢ok bir sinav niteligi tasir. Aday genellikle
sinavdan bagaril ¢ikar. Bunun tizerine seyh adaya torenden sonra dinin biitiiniini
6grenmek tizere amcanin evine gidecegini teblig eder. Ayrica bu asamada asil
amcanin (ammu seyyid) yani sira, yedek amca (amnu dehel) segilir. Boylece asil
amcanin egitimi stirdiirememesi durumunda egitimin yarida kalmamas: giivence
altina alinir.
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Amca, yedek amca ve ¢ocuk, seyhin karsisinda birlikte dururlar. Bu sirada
seyh, adaymn dini 6grenecegine ve bu 6grendiklerini agiklamayacagina kefil olan
kisileri gagirir ve yemin toreni tekrarlanir. $eyhin verdigi nakfi dolu kadehi elden
ele dolagtirarak sirayla birer yudum igerler. Bu islemden sonra aday ve amca birlikte
birer yudum nakfi icerler. Bu agamada yemin toreni 6nemlidir. Bu nedenle 6nceki
asamalardakinden daha ayrintili olarak yapilmaktadir. Sirlarin agiklanmamasin
givenceye almak i¢in son olarak adaydan Kur’an-1 Kerim’e el basmas, kirk kez yemin
etmesi istenir. Aday yemin ettikten sonra seyh adayin ve amcanin ellerini birlestirerek
ikisinin bagparmaklarinin arasina bir damla nakfi damlatir. Daha sonra seyh, amca
ve aday ¢ocuk aymi bardaktan birer yudum nakfi icer. Bu sirada seyh nakfi i¢in dua
etmektedir. Seyh bu olaya kefil olmak isteyenleri davet eder. Kefil say1si en az yedi
olmalidir. Yemin etmede Kur’an-1 Kerim 6piilerek ii¢ kez alina degdirildikten sonra
amca ve ¢ocugun Oniine bir sehpa getirilir. Sehpanin tizerine Kuran-1 Kerim konulur.
Cocuk ve amca sol ellerini Kur'an-1 Kerim'in tizerine, sag ellerini ise bagparmaklar
birbirine degecek sekilde yine Kur’an-1 Kerimin tizerine koyarlar. Kefiller sag ellerini
adayn baginin iizerine sol ellerini ise gocugun ve amcanun ellerinin tizerine koyarlar.
Cocuga din amcasimin huzurunda kimsenin malina, rizkina géz dikmeyecegine,
hirsizlik ve zina yapmayacagina, a¢ gozli olmayacagina ve kendisine 6gretilen
sirlart higbir surette agiga vurmayacagina (ki bu, Alevi-Bektasilerdeki “eline, beline,
diline” desturunun Arap Alevilerindeki tezahiiriidiir) dair kirk kez yemin ettirilir.
Seyh kefillere kefil olup olmadiklarini ii¢ kez sorar. Onlar da kefil olduklarini hep
bir agizdan soylerler. Cocuk kirk kez yemin eder, kefiller de kefil olduklarini ifade
ederler. Daha sonra bitiin kefiller birbirlerinin elini ¢apraz olarak tutarak operler.
Din amcasi, ¢ocugu alnindan 6ptiikten sonra, cocuk seyhin, amcanin ve térendeki
yasllarin elini dperek odadan ¢ikar. Aday; seyhin amcanin ve yaghlarin ellerini
operek torenden ayrilir.

Son agamadaki ritiielin tamamlanmasindan sonra aday amcasinin evine yolcu
edilir. Amca ¢ocugu evine gétiirmeden 6nce, kesilen kurbanin en giizel yeri olan
sag budu amcaya verilir. Amcanin evine gittiginde “kahk sibiyeni” (¢ocuk kakesi)
yapilarak komsulara dagitilir. Boylece ¢ocugun amca evine gittigi herkes tarafindan
6grenilmis olur. Cocuk, egitimi tamamlanincaya kadar amcanin evinde kalir.
Amcanin evinde kaldig siire iginde ailesi ile goriisemez. Ancak gocugun egitimden
sikilmasi veya ailesini ¢ok 6zlemesi gibi istisnai durumlarda ailesi gelerek ¢ocugu
gorebilir. Bu ziyaretlerde amcaya cesitli hediyeler alinir. Aday ¢ocuk evde kaldig
siire i¢inde odasindan disar1 ¢tkmaz ve ders galisir. Koylerde 1ss1z yerlerde boynuna
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bir havlu ve omuzun da Kur’an-1 Kerim’i koydugu bez bir ¢anta tasiyarak gezebilir.
Boylece herkes onun amcalik egitimi aldigini bilir ve ona karigmazlar. Amcahk
egitimi siiresince ¢ocuktan abdest almay1 ve namaz kilmay1 6grenmesi beklenir. On
iki imam, on dért masum, bes yetimin (eytam) kimler oldugu &gretildikten sonra
namazda okunan on alti sure gocu@a ezberletilir. Eskiden okunarak ve ezberletilen
sureler bugiin deftere yazdirilarak 6gretilmektedir.

Eskiden amcanin evinde gegirilen egitim siiresi uzunken giiniimiizde bu siire
kirk giinii agmaz. Genellikle de egitim siiresi ¢ocugun 6grenme kapasitesine gore
degisir; daha uzun ya da daha kisa olabilir. Dualar da gocugun 6grenme kapasitesine
bagli olarak kisa ya da uzun 6gretilebilmektedir. Cocuk kisa siirede sureleri ezberleyip

egitimi bitirse bile, amca bir buguk yil onu denetlemekle yikimladiir.

Cocuk egitimini tamamladiktan sonra ¢ocugun ailesi hediye olarak cesitli
yiyecekler ve tath gotiirerek cocugu alip eve getirirler. Egitimi tamamlayan ¢ocuk,
yetigkin bir Nusayri olarak evine déner. Cocuk, evine dondiikten sonra aile, amcay1
eve yemege davet eder. Yemekte yoresel yemekler hazirlanir. Amcaya, Gadir Humm
olayinda Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye verdigi yuziigiin simgesi olarak bir altin bir
yuziik hediye edilir. Amca, gocugun ruhani babasidir. Dolayisiyla cocuk, bayramlarda,
ozel giinlerde ve sair giinlerde din amcasini ziyaret etmek, ona hediyeler sunmak ve
her zaman ona sayg: gostermek zorundadr.

Bu asamalardan gegen ¢ocuk artik hem bir erigskin hem de “Alevi” olarak
topluma kabul edilir. Dikkat ¢ekecegi gibi Nusayrilerde kadinin dini térenlere
girmesi kesinlikle yasaktir. Onlar sadece térenlere yemek hazirlamakla, geri hizmette
bulunmakla yiikiimlidiirler. Bununla beraber gen¢ Nusayri kadinlar1 da 4det
gormeye basladiklarinda annenin diginda yagh bir kadindan boy abdestinin nasil
alinacagini, abdest alinirken hangi dualarin okunacagini 6grenirler. Esasinda bunun
da pratik bir nedeni vardir: Toren igin yemek hazirlayacaklardir; bu nedenle de
abdestlerini almig dualarini okumusg olmahdirlar.

Karsilagtirma ve Degerlendirme

Herkiiltiir, kendine 6zgii bir degerler sistemidir. Bu kendine 6zgii bi¢cimlenme,
toplumsal bigimlenmedeki farklihiklar ile birlikte tarihsel siirecte yasanan farkl olaylar
ve kusaktan kusaga aktarilan kiltiirel mirasin 6zginliginden kaynaklanmaktadir.
Her toplum kendine has bir tarihe sahip olmakla 6zgiinlitk kazanir ve her kiiltirin
kendi dogal cevresiyle iligkileri farklidir. Bu sav, din i¢in ve dolayisiyla Alevilik icin
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de gecerlidir. Bu nedenle bir tek Alevilik yerine “Aleviliklerden” séz edilmektedir.
Her Aleviligin kendine 6zgii bir tarihsel ve kiiltiirel gevresi oldugu icin; farkli Alevi
gruplar vardir ve bunlar genel inang olarak birbirlerine benzese de ayrintida baz

farkliliklara sahiptirler.

Alevilik-Bektasilik ile Arap Aleviliginde (Nusayrilik) yola giris gelenekleri
cercevesinde yapilan ritiieller genel olarak hazirlik, uygulama (toren) ve ziyafet
olmak iizere ii¢ asamadan olugmaktadir. ilk asama olan hazirlik, ayn1 zamanda bir
“sinama’, son agama ise bagarili olmanin sonucu olarak “ziyafet” ve “kutlama” olarak
benzer sekilde gerceklesmektedir. Ikinci asama olan uygulama ve téren agamas ise
her inancin kendine 6zgii ritlerinden olusan ve bu nedenle de farkliliklar igeren bir
asamadir. Ancak bu asamada bile adayin “6greten kiginin yaninda $eyh ya da Dedenin
karsisinda ayakta durmasi” ve “yola bagli kalacagina ve sirlari sakli tutacagina dair s6z
vermesi ve yemin ettirilerek, kefil tutulmas1” gibi benzer motifler yer almaktadr.

Ug Alevi grupta yapilan yola giris ritiieli 5nce Van Gennep (1965) tarafindan
ortaya atilan, sonradan Turner (1967, 1974) tarafindan gelistirilen “esik oncesi’,
“esik” ve “esik sonras1” agamalarina ayrintida tam olarak uymasa da genel olarak
uymaktadur. Esasinda iig agamali gegis, bircok kiiltiirde goriilmektedir (Bk. Morris,
2004: 393). Uzerinde durulan Alevi gruplarda da az gok birbirinden farkli olmakla
beraber ti¢ asamal gegis ritiielinin gorildiigi sdylenebilir. Alevi-Bektasilerdeki yola
giris ritiielinde Turner’n esik agamasinda bahsettigi “yeni doguma onciiliik eden
simgesel bir 6lim” riti bulunmaktadir. Yine bu asamada adayin “normal yasamdan
kopmasi ve inzivaya cekilmesi ya da belli tabu ve siirhliklara tabi tutulmast”
ise Nusayrilerde ¢ocugun normal yasamdan koparak amca evine gitmesine
cok benzemektedir. Her iki Alevi grupta da adayn bagaril olmasiyla “térende
bulunanlarin ellerini 6pmesi”, adaya “dolu ya da nakfi” igirilmesi gibi ritler ise esik
sonrasi asamadaki “adayin yeni statiiye kavugsmasini saglayan biitiinlestirme ritleri”

olarak kabul edilebilir.

Alevilerde, Bektasilerde ve Nusayrilerdeki yola girig ritiielinde bazi
benzerliklerin yani sira cesitli farkhiliklar da s6z konusudur. Tabloda s6z konusu
ritiiellerde uygulanan pratiklerin bir karsilagtirmasi yapilmugtur.
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Tablo 1: Yola Giris Ritiieli Kargilastirma Tablosu

Alevilerde Bektasilerde Nusayrilerde
Baba/Dede/
L o Dedebaba (daha
Toreni yoneten Dede (Pir, Miirsit) fist asamalarda Seyh (Sih)
Halifebaba)
Toplu namaz (son
Torene verilenad | Cem/Ayin-i Cem Cem/Ayin-i Cem yillarda cem de
denilmektedir)
Torenlerde Serbet (alkolsiiz), R,,e}ihan bitksi, nakfi
) Serbet (tiziim suyu), bahur.
sunulan icecek ve | dolu, dem, sarap, . N .
L (alkollii igki yok) Torenden sonra icki
bitkiler raki g1
icilebilir.
Torendekimiisik Saz .(baglama)f Saz _(baglama).,
deyis, duvaz-1imam | deyis, duvaz-1imam | _
ve semah
ve semah. ve semah.
Cocukluk ikrari, .(;ocukluk. ikrar1,
e e 1k : . Tkrar cemi ve Amcalik
Yola giris rititeli | Tkrar cemi ve o j
Musahiolik Musahiplik (iic agamali)
P (Dedegan kolunda)
Torende kurban | Genellikle erkek Genellikle erkek Kesinlikle erkek
kesimi hayvan hayvan hayvan
Kadinlarin torene | Kadinlar cem Kadinlar cem Kadinlar torene

katilmasi torenlerine katilir. torenine katilir. kesinlikle alinmaz.
Dua ve ibadet dili | Genellikle Tiirkge Tirkee Arapca
Dine kabul Sadece Alevi Istenilen vas1ﬂar1 Sadece Nusayriler
tagtyan her dinden L
sartlar1 soyundan gelenler Kisi yola girebilirler.
Kabul térenine Tkrar verrr.11§ Aleviler | Ikrar Vern.ng Aleviler Sadece erkek
katdma ve musahip tutmus | ve musahip tutmusg Nusavriler
kisiler. kisiler. 4
On iki hizmet O"n 1k1 hizmet On 1k1 hizmet
gorulir. goruliir.
Gizlilik esas (son Gizlilik esas (son
yillarda degismis yillarda degismis Gizlilik kesindir.
durumdadur. Bilgiler | durumdadur. Bilgiler | Bilgiler basili halde
. basili halde ve basili halde ve degildir.
Gizlilik herkese agiktir. herkese agiktir.
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Sonug

Biitiin toplumlarda bir nevi “yola giris” denebilecek kabul térenlerinin
ortak amaci, bireyin s6z konusu topluma uyum saglamasidir. Ancak bu térenlerin
amaci sadece bireyle toplumun ya da toplulugun uyum saglamas: degildir. Bazen
bundan da 6nemli olan amag, bir toplulugun dayanismasini saglamaktir. Alevilerde
de kabul térenlerinin 6nemli amaglarindan biri topluluk bireylerinin ya da ailelerin
birbirleriyle dayanigmasini saglamak béylece inang grubunun bir arada yagamasimi
saglamlagtirmaktir. Ozellikle bu dayanigmanin ekonomik boyutunu gdz éniinde
bulundurmak gerekir. Musahip olan aileler, birinci dereceden kan akrabalari kadar
birbirlerine yakin olmak zorundadirlar. Bu da bu iki ailenin her anlamda birbirine
destek olmalar1 anlamina gelir. Biitiin cem térenlerinde dede tarafindan tekrarlanan
oneriler ve uyulmas: talep edilen davramglar manzumesi, toplumun bir arada
yasamasina yonelik uyarilar olarak degerlendirilebilir. Alevi toplulugunun iiyeleri
her cemde topluluk 6niinde ikrar vermek, bir anlamda 6zelestiride bulunmak, basta
musahipleri olmak tizere komsu ve akrabalariyla olan iligkilerini gézden gecirmek ve
olumsuz bir davranigta bulunulmugsa onu diizeltmek zorundadirlar.

Alevilerdeki yola giris ritiiellerini genel olarak degerlendirdigimizde
Nusayrilerdeki amcalik gelenegi, Alevi-Bektasilerdeki “cocukluk ikrarmna” kargilik
gelmektedir. Amcalik gelenegine uygun olarak yapilan toplu namaz ritiieli
ise Anadolu Aleviliginde yola girig ritiieli olarak kabul edilen “ikrar cemi’ne
benzetilebilir. Bu agamada yola girecek adaya gerekli bilgiler ve islemler bir rehber
veya amca gozetiminde 6gretilir. Amcalk gelenedi cercevesinde “dini 6grenmek”
veya “ikrar vermek”, Alevi genglerin yola girmeyi kabul etmesi, bu yolda taniklar
o6niinde sinavini bagarryla gegmesi ve 6grendiklerini “yabancilara” agiklamayacagina
dair yemin ettirilmesi anlamina gelmektedir. Dini 6grenmeyen bir Nusayri veya
ikrar vermeyen bir Alevi ne kadar 6nemli bir kisi olursa olsun yetigkin bir Alevi
olarak kabul edilmez. Nusayrilikteki amcalik nedeniyle kurulan akrabalik ise
Alevilik-Bektasilikteki “musahiplik” yoluyla kurulan sanal akrabaliga benzemektedir.
Musahip ikrar vermis kari-kocamin sectigi kefil anlamindaki “yol kardegligi”
demektir. Musahiplik toplumsal bir akrabalik bi¢imidir. Musahiplik geleneginde
ikrar vermig evli iki kisi egleri ile birlikte, yasamlar1 boyunca kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik icinde yasayacaklarina,
dedenin ve cemaatin 6niinde soz verirler Alevilik inanc1 kendisini disariya kars:
cemaat i¢i dayanigmayi pekistirmek yoluyla korur. Temel ama¢ “namerde muhtag
olmadan” yagamum siirdiirebilmektir. Bunun da Alevilik inancindaki kurumsal ad:
musahiplik, amcalik veya baz1 bélgelerde ise kirveliktir. Ilke olarak her Alevinin bir

musahibi, amcasi ya da kirvesinin olmasi zorunludur.
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Sonnotlar

! Gizlilik, Arap Alevilerinde gegerliligini bityiik 6lgiide hala korumaktadir. Ancak Alevi ve Bektasilerde
gizlilik kalmamistir. Cemler agik alanlarda ve hemen hemen herkese agik sekilde yapilmaktadir. Ozel-
likle son yillarda sehirlerde kurulan Cemevleri yilin belli dénemlerinde cem torenleri diizenlemektedir-
ler. Bu torenlere “yabanci”lar da girebilmektedir. Hatta cem t6renleri televizyonlarda naklen ya da daha
sonra banttan yayinlanabilmektedir. Dolayisiyla cem torenlerinin gizliligi ortadan kalkmis durumdadir
denebilir. Son olarak 2010 Kasim ayinda Tunceli Universitesi dnciiliigiinde diizenlendigi belirtilen bir
cem torenine bazi tiniversite rektorleri katilmists. Devlet bakan1 Mehmet Aydin'in da katildig: bu téren
“ismarlama cem téreni” olarak nitelendirilmigti (Bk. 26-28 Kasim 2010 gazeteleri). “Bakan igin cem
toreni diizenlenir mi?” tartigmalar1 yapilirken cem torenlerinin esas itibariyla gizli olmasi gerektigi ve
higbir “yabanci”ya, hatta yola girmemis bir Alevi’ye kapali oldugu tartigilmamugt. Ayrica burada ifa-
de edilen durumun gegmigle ilgili oldugunu, son yillarda cemlerin gizliliginin Aleviler tarafindan da
énemsenmedigi, killtirel, siyasal ve ekonomik nedenlerle agilimin gerekli ve zorunlu gérildugi dikkat
cekmektedir.

* Her ne kadar Alevi literatiirii biitiin Alevi bireylerin cem torenleriyle yola girmesinin bir kural ol-
dugunu séylityorsa da pratikte bunun her zaman uygulandig1 sdylenemez. ilhan Basgdz (1990: 52),
Malatya ve Sivas tarafina yaptig1 bir gezide (1950-60 yillari olmaly), “Kdy Aleviligi'nde yas1 S0’yi gecmis
kusaktaki insanlarin ¢ogunun usuliince gorgii ceminden ge¢medigini, bununla birlikte gorgii ceminden
gecmemis kimselerin de diger cemlere alindiginy, ayrica cemlerde 12 hizmetliyi bulmanin da zor oldu-
gunu belirtir. Giiniimiizde de birgok Alevi yola giris térenine dahil olmamistir ve yine gogu Alevi hi¢bir

cem torenine tanik olmamugtir.

3 Mersin Tahtacilar1 arasinda alan aragtirmasi yapan Ali Selguk (2005: 96), bu yérede dokuz cem tore-
ni tespit etmistir: ikrar alma, musahiplik, aginalik, pesinelik, gozden ge¢me, meydandan ge¢me, halka
namazi, cuma akgamui.

* Miirebbi dedenin yardimcisi ve dedenin olmadig: yerlerde dedenin gérevini yerine getiren vekilidir.

* Térenin bu agamasi Alevi olmayan topluluklar arasinda bir spekiilasyonun dogmasina neden olmus-
tur. Bu inancin 6ziini ve igerigini bilmeyenler, Aleviligin gizli bir sistem olmasinin da etkisiyle musa-
hiplik geleneginin bu agamasini iffetsizligin bir tezahiirii olarak algilamuglardir. Oysa Alevilik agisindan,
tam tersine bu agama bireylerin iffetini, birbirlerine saygisini gosteren en 6nemli gostergedir. Torenin
bu agamasinda “nefsi uyanan” kisi kesinlikle diigkiin olacaktir ve biitiin Alevi toplulugu onunla iligkisini
kesecektir. Béylesi bir durum, bu kurali ¢igneyenin kendisini éldiirmesine kadar varacaktir (Yorikan,
2002: 103).

¢ Alevilikte cem toreninde farkli zaman ve amaglarla Tiirkge olarak ezgili bigimde ve hep topluca oku-
nan giizel s6z ve dualara “giilbank” veya “terciiman” denilmektedir. Yenigeriler de sefere ¢tkmadan 6nce
toplu halde giilbank okurlardi. Duvaz-1 Imam ise cem toreninde on iki imamlar1 sirastyla zikrederek

6ven, onlar hakkinda bilgi veren siirlerdir.

7 Baha Said’e gore (2003: 27) “On sekiz yasini tamamlayan her fert, fikir ve telkin almak zorundadir.
Babasi, bu seneye kadar onun dini egitiminden sorumluydu; sonra ise, cemaatin genel kefaletine dahil
olmus olacaktir” Fakat yapilan aragtirmalar gostermektedir ki Arap Alevilerinde ¢ocuklar daha erken
yaslarda onlu yaslarin baginda dine girmektedirler.
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8 Amcalik gelenegindeki ticlii ve bir seferde uygulama Nusayriligin iki farkli yaklagimindan kaynaklanir.
“Haydariler ti¢ agamali, Kilaziler ise tek asamal ritiiel yapmaktadirlar. Gelenegin orijinali ii¢ agama-
11 olan uygulamadur. (...) Tek asamali olan uygulamada, amcalik namazi kilindiktan sonra, aday olan
cocuk, dogrudan amcanin evine gitmektedir. [Ug] Asamali olan uygulamada ise ayni ritiielin biitiini
tige bolinerek yapilmaktadir. Bu tig¢ agamali toplum namaz ritiielinin yapilma tarihleri, ocugun anne
karninda olugmasindan dogumuna kadar gegirdigi evreler dikkate alinarak belirlenmis gibi goriinmek-
tedir.” (Tiirk 2005: 90).

® Amcalik (gegis) ritiielinin agamalar1 konusunda biiyik 8lgiide Tiirk’iin (2005: 91-100) kitabindan
yararlanilmigtir.

1 Birinci ve ikinci agamalarda biiytikbas kurban kesmek zorunlu degildir. Tahtaci Alevilerinde oldugu
gibi (ailenin maddi durumu yeterli degilse) kurban olarak horoz da kesilebilir.

! Bireysel namazlarda birey el, yiiz ve ¢enesini yikar.
"2 Nakfinin cennete akan Kevser irmaginin suyu niyetine icildigine inanilmaktadir.

'3 Hurisi, Hatay bolgesinde 6zellikle bayramlarda yapilan bolgeye 6zgii bir yemektir. Hirisinin yapiligi
hakkinda ayrintih bilgi i¢in Bk. (Tiirk, 2001).

14 Mana-Isim-Bb, Nusayrilik inancinin kavranmasinda ve anlagiimasinda temel ilke olarak kabul edil-
mektedir. Bunun vurgulanmast igin 6zel anlamda Ayn-Mim-Sin (AMS) iiglii kavramlagtirma kullanilr.
Ayn gozdiir. Allah’in tecellisini géren ve anlayandir, manadir. Ayn, yiicedir, ulagilamayandir ve esastur;
yani Ali'dir. Mim isimdir, yani Hz. Muhammed'dir. Muhammed, Tanrinin gériinen bir pegesi ve pey-
gamberidir. Bu 6rtiiniin arkasinda mana'min yticeligi gizlidir. Bu 6rtiiniin arkasinda mananin gizli sirlart
saklidir. Insanligin din seriiveninin 6zii Hz. Muhammed'dir. Bab ise Selman-1 Farisi'dir. Yahudilik ve Hi-
ristiyanhg bildigi halde, Miislimanligi bekleyen, Hz. Muhammed’i arayip bulan onun sahabesi olandur.

Dine déndiirendir. Bilgili, 6rnek kisi, rehber ve 6gretmendir.

'S Ancak surelerin farkl kollardan kusaktan kusaga aktarilmas: siirecinde surelerin igeriginde ve boyu-
tunda degisme ve farkliliklar olusmustur. Amcalik egitimi alan ¢ocuklardan bir kisminin defterindeki
sureler incelendiginde; ¢ogu sozciigiin Arapga okunugunun Latin harfleriyle ve yanls yazildig: goriil-
miigtir.
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ALEVILIKTE OCAK KAVRAMI:
ANLAM VE TARIHSEL ARKA PLAN

Ali YAMAN'

Ozet

Bilindigi tizere ocak kavramu tarihsel ve sosyolojik olarak Tiirk halk inanglarinda biiytik yer
tutmaktadir. Ocak, aile kurumu ile esdeger tutulmakta bu anlamda da ¢ok yaygin bir kullanim
alani bulunmaktadir. Bu anlamda sozliikler, ocak kavramina iligkin ¢ok fazla veri sunmaktadir.
Dede ailelerine dayanan Ocak orgiitlenmesi Alevilik’in temel kurumlarindandir. Onlarin
toplumsal rolleri sadece dinsel alanla sinirli olmayip bagka alanlar1 da i¢ine almaktaydi. Ocak
tiyeleri yani Dedeler, sosyal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunurlardi. Dedelerin sahip
olduklar: yetkiler ve yaptirim giigleri cemaatin sosyal diizenini saglayan ¢ok etkili bir gii¢
olmustur. Alevi Dedeleri, Tirkiye'nin gesitli yerlerinde bulunan ocaklara baghdirlar. Bundan
dolay1 kendilerine Ocakzide de denilir. Ocakzide dedelerin Peygamber soyundan geldikleri
yani evlad-1 resul olduklar1 kabul edilir ve bu nedenle “seyyid” adi ile de anilirlar. Dede
ailelerinde bu durumu kanitlamak tizere belli dergahlarin ve Nakibiil Egraflar’in onaylarin
tagtyan belgeler, yani secereler, bulunur. Dedelerin ¢ogu “gezici’dirler, bir baska deyisle belli
zamanlarda kendilerine bagli yerlerdeki taliplerini ziyaret ederek, dinsel torenler diizenler,
toplulugu bilgilendirir ve anlagmazliklar1 giderirler. Ocakzide dedeler arasinda “El ele el
Hakk’a” seklinde de ifade edilebilen, “Miirsid-Pir-Rehber” seklinde bir gérev bolimiine
gidildigi de bilinmektedir. Taliplerin hizmetlerini gérmek tizere ocak mensubu dedeler
boyle bir i¢ hiyerarsik diizen olusturmuslardir. Yizyillardir dilden dile dolasan menkibeler ve
secerelere gore Aguicen, Sar1 Saltik, Hidir Abdal, Baba Mansur, Hubyar Sultan, $ah Ibrahim
Veli gibi Dede ocaklarina adlarini veren sahsiyetlerin bu konumlar Soy, Keramet, ve Hizmet
olarak 6zetlenebilecek 6zelliklere dayanmaktadur.

Bu makalede 6ncelikle eski Tirk topluluklarinda ocak olgusunun yeri ve 6nemi tizerinde
durularak, daha sonra ise ayrintii sekilde etimolojik boyutu, Alevilik-Bektasilik
literatiirtindeki yeri, tarihsel ve sosyolojik boyutlar1 genel olarak incelenmeye galigilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektagilik, Ocak kavrami, Alevi Ocaklari, Eski Tiirkler.

THE CONCEPT OF OCAKAND INSTITUTION IN ALEVISM:
MEANING AND HISTORICAL BACKGROUND

Abstract

The concept of Ocak has a very important place historically as well as sociologically in
Turkish folk beliefs. Since Ocak is considered equal to family as a term, it has a wide range of
usage in Turkish language. Ocak organization which is based on Dede families is one of the
basic institutions of Alevism. Their social roles are not just confined to the religious domain,

* Dog. Dr. Abant zzet Baysal Universitesi, Bolu / Tiirkiye, ayaman@yahoo.com
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but also include other ones. Ocak members (Dedes) are at the top of the social hierarchy.
Their authority and power of sanction over the community have been effective means for
maintaining social order.

Alevi Dedes are affiliated to the ocaks of various cities of Turkey. That is why they are also
entitled with the term Ocakzide. The Ocakzide Dedes are assumed to be descendants of the
Prophet (Evlad-1 Resul), and are accordingly called “seyyid.” In order to prove that, there are
documents (genealogies) that holds confirmation of certain lodges and Nakibiil Esraf (chief
of the descendants of the Prophet). Most of the dedes are travelling, in other words they
periodically visit their disciples to perform ceremonies, inform the community, and resolve
the disagreements between them. It is also known that there is a division of labour among the
Ocakzade Dedes like miirsid-pir-rehber, which can also be expressed with the principle “El
ele el Hakk’a” Dedes, belonging to ocaks, create such an internal hierarchical order to serve
the disciples. According to the epics and genealogies, the positions of personalities, who
gave their names to ocaks such as Aguigen, Sar1 Saltik, Hidir Abdal, Baba Mansur, Hubyar
Sultan, Sah Ibrahim Veli, are based on some characteristics about their ancestry, miracles,
and services.

This article, firstly, analyzes the status and the importance of the concept of Ocak in historical
Turkish societies. Then it focuses on the etymology of the term and its place in Alevi-
Bektashi literature and it concludes with exploring historical and sociological dimensions of
the concept in Alevism-Bektashism.

Keywords: Alevism, Bektashism, Ocak term, Alevi Ocaks, Ancient Turks.

Giris

Bilindigi tizere ates, biitiin insanlik tarihi boyunca sahip oldugu yer itibariyla
yasamin vazgegilmez unsurlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Atesin biitiin insan
topluluklarinda 6nemli ve/veya kutsal bir yeri olmakla birlikte farkli cografyalarda
farkli insan topluluklarnin onunla ilgili farklihklar iceren bakis agilarma sahip
olduklar1 ve yasamlarinda farkli rol ve islevler yiikledikleri sdylenebilir. Insanlik
tarihi bakimindan 6nemli bir gelisme olan atesin bulunmas: ile birlikte ocagin da
tarih sahnesine ¢iktig1 sGylenebilir. Eski Tiirklerde de ates ve onunla ilintili ocak
kavramlarin da ge¢misten bugiine hayatin gesitli alanlarinda ¢ok yaygin bir kullanim
kazandig1 goriilmektedir. Bu incelemede, dncelikle eski Tiirk topluluklarinda ocak
olgusunun yeri ve 6nemi tizerinde durularak daha sonra ayrintili sekilde etimolojik
boyutu, Alevilik-Bektasilik literatiiriindeki yeri, tarihsel ve sosyolojik boyutlar1 genel

olarak incelenmeye ¢aligilacaktir.
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Eski Tiirklerde Ocak

Ocak/ates kiltiniin eski Tiirk topluluklarinda 6nemli bir yer tuttuguna
ve bunun eski geleneklerle baglantihi olduguna dair bu konuda g¢aligmalarinda
oldukca kapsamli bilgi veren Inan ve Ogel basta olmak iizere bircok aragtirmaci
goriis belirtmistir. Inan, ocak sozciigiiniin eski metinlerde ve daha sonralar1 soy ve
siilale anlaminda da kullanilageldigini, boylarin en kiigiik birimlerini bildirmek i¢in
ocak, ag1l, arig (aris) terimlerinin de kullanildigin: ifade etmistir. Radloff’a gére de
“ocak”m anlamlarindan biri “aile, soy, siilale’dir. Cagataycada ogak, kabile anlaminda
kullanilirken Kamus-i Tiirki yazar1 $emseddin Sami, bu terimi mecazen biiyiik aile
seklinde agiklamigtir. XV. yiizyilda tespit edilen Ebamiislimname’de gecen “ocak”
kelimesinin ise “siilale” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir (Inan, 1998: 638).
Ayrica ocak kiiltii, ates kiiltii ile birlikte degerlendirilmektedir (Er, 1998: 83-91).
Hatta Mogol topluluklarina da ates kiiltiiniin Tiirklerden gegtigi ifade edilmektedir.
Altayli ve Yakut Tiirk boylarinda ocak ve ates tizerine pek ¢ok efsane ve inanig
bulunmaktadir. $6yle ki $amanhkta atesin her seyi temizledigine ve koti ruhlar
kovduguna inamilmaktadir. Ayni sekilde bu inanglar Tiirkler Misliimanlagtiktan
sonra da Bagkurtlar, Kazaklar ve Kirgizlar arasinda da siirdiiriilmistiir. (Inan, 1976:
41vd.) Inan, ocak kiiltii hakkinda “.. Ates ruhuna hitaben okunan saman ilahilerinden
anlagildigina gore aile ocag kiiltii ile ates kiiltii birbirinden ayirt edilemez. Aym
zamanda ocak kiilti atalar kiiltiiyle baglidir; saman dualarinda ‘atamizin yaktigi ocak
denir... seklinde bilgi vermektedir (Inan, 1976: 43-44). Tiirk mitolojisinde ocagin
yerine iligkin olarak Ogel, “... ocak, ailenin temel semboliidiir...” demektedir. (Ogel,
2002: 495) Ates, ocak karsisinda yapilan dualar, ritiieller, atese ve ocaga kurban
kesmek, selam vermek, ates ve ocak karsisinda and igmek, onu koruyucu gérmek gibi
inaniglar atese ve ocaga duyulan saygiyi, ona atfedilen kutsalligi agik¢a gostermektedir
(Bezertinov, 2008). Bezertinov, Kam'in evlilik sirasinda ut-ana (ates ana)’ya yonelik

¢

bir duasini soyle vermektedir: “... senin litfunla bu ates yanar. Boylece evimiz koti
ruhlardan ve insanlarin zararlarindan korunur. Giizellikler devam eder. Kétiiliikler
tamamen yok olsun, binlerce yil ates hep yansin hi¢ sénmesin. Ut-ana bizden
hayir dualarini esirgeme...” (Bezertinov, 2008: 140) Her ocagin ayr1 bir sahibi ve
koruyucusu oldugunu (Ogel, 2002: 496) her ailenin bir ocaginin var oldugunu ifade
eden Ogel, eski Tiirklerde aile ocagi kavraminin énemini ve Anadolu'da da bagka
sekiller altinda devam ettigini vurgulayarak Ata ocagi, baba ocag seklinde kullanilan

sozleri eski inaniglarimizla ilintilendirmektedir (Ogel, 2002: 502).
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Yine eski Tiirk mitolojisinde ocak ile baglantili ocakli deyimi bulunmaktadur.
Insanlarin albast: vb. kétii ruhlarin uzaklagtirmak igin ocakli kisilere bagvurdugu
goriilmektedir. Kirgiz-Kazaklarda albasti, ocaklilardan korkmaktadir. (Inan, 1998:
259-260) Kazak-Kirgizlarda Ulu Ciiz’e bagh “Ocakt1” adli bir kabile bulunmaktadir
ki (Inan, 1998: 2), bu adin ates ve/veya ocakla ilgili olup olmadig1 konusunda bir sey
soylemek zordur.

Sozciik Anlam Olarak Ocak

Ocak sozctigliniin tanimi, gerek akademik gevrelere gerekse diger kullanicilara
hitap eden genel Tirkge sozlikkler tarandiginda “aile, soy, siilale” anlamlarinda
kullanildig1 bilgisi yer almakla birlikte, Alevilikteki 6zel kullaniminin yer almadig
goriilmektedir. “Ocak” kavraminin Alevilikte kullanildig1 sekliyle sozliklerde yer
almasimin olduke¢a yeni oldugu soylenebilir. Alevilik ve onunla ilgili konularin
literatiirde ugradigi ihmal disiinildiaginde bu durumun da olagan karsilanmasi
gerekmektedir. Osmanli déneminden giiniimiize daha ¢ok kirsal muhitlerde yasayan
ve her yonden, merkeze gore ¢evreye ait 6zellikler sergileyen Alevi topluluklar pek
¢ok yonleriyle meghul olarak var olmayi siirdiirmiislerdir. Son 20-30 yillik siiregte
Alevilikle ilgili konular kamuoyunda sik¢a tartisilmaya bagladigy gibi Alevilik
konusu bir tabu olmaktan ¢ikarak akademik cevrelerin de ilgi duydugu bir alan
hiline gelebilmistir. TDK Sozliigiine Alevilikle ilgili bazi sozciiklerin girisi, olduk¢a
yeni bir olgudur. TDK’nin Internetten erisime acik olan Biiyiik Sozliik’te Alevi
sozcuginiin “Hz. Ali’ye bagh olan kimse” seklinde; Bektasi sozciigiiniin ise “1. Hact
Bektas Veli'nin tarikatina girmis olan kimse. 2. Haci Bektas Veli'nin (1242-1377)
kurdugu tarikattan olan kimse. Bu tarikata da Bektasilik denir” geklinde iki anlam
verilmektedir (TDK, 2011). Bu baglamda &rnegin “Asirlar Boyu Tarihi Seyri I¢inde
Misalli Biyiik Tirkge Sozlik”te Alevilikteki kullanimina en yakin agiklamanin yer
aldig1 gorilmektedir. Burada da Alevi sézciigii yerine Bektasi sozctigiiniin kullanildig
gorilmektedir. $oyle ki, Tiirkge “ocak” ve Farsca ogul anlamina gelen “zade”
sozciginin bilesiminden olusan ocakzide sozciigiiniin karsiigi olarak “Hazreti
Peygamber soyundan geldikleri, seyit olduklar1 kabul edilen Bektasi babalarinin
soyundan gelen dedeler icin kullanilirdi...” denilmektedir. (Ayverdi, 200S: 2375)
Bu ifadelerin konunun teknik ayrintilarini bilen uzmanlarca eksik bulunacag
ortada olmakla birlikte, sozciigiin Alevilikteki kullanimina yakin bir anlami vermesi
bakimindan da énemlidir. Yine Osmanlh D6neminde “Kapikulu Ocaklarina bagh
olan, ocaktan olan” anlaminda “Ocakli” kavrami sik¢a kullanilmigtir. Yurtluk-ocaklik,
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ocaklik miiessesesi (Akdag, 1995a: 238; Akdag, 1995b: 39) seklinde de rastlanan
“ocaklik” kavrami “babadan ogula gegmek tizere verilen vazife ve miilk” anlaminda
kullanilmig, timar ve has i¢in kullanilan genel bir deyim islevi gormiistiir (Sami, 1991:
1003). Bolu Salnamesi'nde bu, su sekilde ifade edilmektedir: “Sancaklar alaybeyi,
veya mirliva tabir olunan bir tuglu imeraya birakilir her sancak hasilatinin mikdéarina
gore “has, zedmet, timdr, evkéf, ocaklik” olmak tizere tertib edilerek erbab-1istihkéika
tevcih olunurdu..” (Kayapmnar vd., 2008: 256) Ocaklik-yurtluk Caldiran Savagi
sonrasinda Osmanl’nin, Safevilerle olan siirinda bulunan Kiirt beylerine tahsis
edilen ve ayni zamanda taraflara belli yiikiimlilikler veren topraklar: ifade etmek
iizere kullamlmaktadir (Meydan Larousse, 1972: 463).

Bu kavram, Osmanlilarda Kapikulu askerinin en 6nemli sinifin1 olugturan
Yenigerileri nitelemek iizere Yeniceri Ocag1 seklinde de kullamlmaktadir. Acemi
Ocagy, Ocak Agalari, Ocak bagi, Ocak emekdari, Ocak erkani Ocak kasikeisi, Ocak
zabitleri, Ocakli gibi Yeniceri ve saray teskilat: biinyesinde var olan gesitli unvanlar
bulunmaktadir (Uzungarsili, 1988: 208, 563; Ilgiirel, 2001). Ayrica Acemi Ocag1
seklinde de bir askeri sinif da bulunmaktadir. Misalli Biiyiik Tiirkge Sozlik’te “Ocak-1
Bektasiyan: (Yenigeri ocagi Hac1 Bektas Veli'ye bagh sayildig1 igin) Yenigeri tegkilati”
seklinde yer almaktadir (Ayverdi, 200S: 2375).

Tiirk Dil Kurumu tarafindan hazirlanan kapsaml Biiytik Tiirkee Sozlik’'te
ocak sozctigiiniin anlamlar1 su gekilde siralanmaktadir: 1. Ates yakmaya yarayan,
pisirme, 1s1tma, 1s1nma vb. amaglarla kullanilan yer. 2. S6mine. 3. Is1 vererek iizerine
veya icine konulan maddeleri 1sitan, pisiren, kaynatan, eriten arag veya alet. 4.
Kahvelerde, kuruluglarda ¢ay, kahve vb.nin yapildig1 yer. 5. Yer tstiinde veya yer
altinda cevher ¢ikarilan yer. 6. Bahgelerde ve bostanlarda her tiir meyve ve sebze
ekimine ayrilmis, ¢evresinden biraz yiikseltilmis toprak parcasi. 7. Ayni amag ve
diistinceyi paylasanlarin kurduklar: kurulug veya toplandiklari, gérev yaptiklari yer.
8.Y1lin birinci ay1, kinunusani. 9. Yenigeri teskilatini olusturan odalardan her biri. 10.
Ev, aile, soy. 11. Halk hekimliginde bir 6nceki kusaktan el verme suretiyle aktarilan
bilgileri kullanarak belirli bir sikayeti veya hastalig1 iyilestirdigine inanilan aile. Bunun
disinda Tirkiye Tirkcesi Agizlar1 Sozlugi, Tarih Terimleri Sozlugii, Tarama Sozluga,
Kisi Adlar1 Sozlugi'nden verilen anlamlari ise su sekilde siralanabilir: 1.Ates. 2.Eski
ve soylu aile. 3. Dedelerden beri belirli bir hastaligs iyi ettigine inarulan aile. 4. Fide
ya da agag dikmek iin agilan gukur. 5. Su degirmenlerinde suyun akitildig: ve ¢arkin
indirildigi yer. 6. Bir yerde toplu olarak bulunan findik agaglar1. 7. Tiirbe, adanilan yer,
eski ve soylu aile. 8. Cay bitkisinin dikilmesi i¢in hazirlanan toprak. 9. yenigeri ocag1.
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10:yurt. 11. Uziim asmas, kavun, karpuz, hiyar, kabak gibi bitkilerin devegi. 12. Ates
yakmaya yarayan, pisirme, 1sitma, 1sinma gibi amaglarla kullanilan yer. 13. Ev, aile,
soy. Yine ayni yerde Ocak adin1 tagtyan biri Erzincan, biri Erzurum, biri Trabzon ve
digeri de Rize'de olmak tizere dort yerlesim birimi bulunmaktadir. Gorildugi tizere
ocak sozctigiiniin gok yaygin kullanim alani olup érnegin eski metinlerde “..iki goz
degirman ocagimizin...” seklinde kullanimina da rastlanmaktadir (Cépoglu, ty: 183).
Bunlarin diginda ocak sézciigiiniin tip, gokbilim, kimya ve madencilik alanlarindaki

anlamlarini ise konuyu genisletmemek amaciyla burada vermiyoruz.

Bagbakanlik Arsivi kayitlarina iligkin bir ¢alismada ise konargoger Tiirkmen
ve Yoriikan taifesinden olup Maras Eyaleti, Hamideli, Kiitahya ve Karahisér-1 Sahib
Sancaklari, Uluborlu, Irla, Edirne, Payas, Ziilkadiriye ve Erzincan Kazélarinda Ocak,
Ocakly, Ocakca (Ocaker) ve Ocakusag olarak gecen oymak, asiret ve cemaat isimleri
yer almaktadir (Tiirkay, 1979: 607-608) .

Kargilagtirmali  Tirk Lehgeleri Sozlugi, Tirkiye Tirkcesinde ocak
sozcuginiin karsilig olarak Azebaycan Tiirkgesinde ocag, Baskurt Tiirkgesi'nde usak,
Kazak Tiirkgesi'nde osak, sanirak, ity, Kirgiz Tiirkcesi'nde ogok, Ozbek Tiirkgesi'nde
ogak, Tatar Tirkgesinde ugak, Tirkmen Tirkgesi'nde ocak, Uygur Tirkgesinde
ocak ve Ruscada ogag olarak vermektedir (Kargilastirmali Tiirk Lehgeleri Sozliigi,
1991: 656-657).

Geleneksel Alevi Kaynaklarinda Ocak Kavrami

Ocak sozciginin etimolojisi ve farkli anlamlarda yaygin kullanimi
konusuna degindikten sonra esas konumuz olan Alevilik boyutuna gelmek gerekir.
Belirtilmelidir ki, meselenin sosyal ve tarihsel boyutu, etimolojik boyutundan ¢ok
daha karmagik bir nitelik gostermektedir. Alevilikte ocak kavrami; dede, seyyid,
pir, miirsid, rehber gibi adlarla da anilan dinsel hizmetleri géren kisilerin ailelerini,
soylarini nitelemek tizere kullanilan bir kavramdir. Bu ailelerden gelenlerin bir dede
ocagindan geldiklerini de belirtmek iizere ocakzéde kavrami da kullanilmaktadr.

Ocak kavraminin ne zamandan bu yana dede ailelerini nitelemek iizere
kullamildigt  konusu Aleviligin yiizyillardir dinsel hizmetlerinin  gériilmesi
islevine sahip ocak kurumunun kokenini, olusumunu veya bir baska benzerinden
doniigimiini  aydinlatmas: bakimindan da 6nem tagimaktadir. Bu noktada bize
Aleviligin anlagilmasi noktasinda temel referans konumundaki yazih ve sozli
kaynaklar 1s1k tutabilir. Aleviligin sosyal, tarihsel siirecin bir sonucu olarak daha
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kirsal dolayisiyla s6zlii gelenegin daha agirlikl yer tuttugu bilinmektedir. Ancak buna
ragmen geleneksel Aleviligin kaynaklar1 olarak goriilebilecek yazili kaynaklardan
da s6z etmek olanakhidir. Burada sadece genel olarak belirtirsek; bunlar1 Buyruk,
Menakibname, Velayet-nime, Conk defterleri, Icazet-nime, mektup vb. belgeler
olarak sayabiliriz. Bu belgeler tizerinde derinlemesine incelemelere ihtiyag

bulunmaktadir. Biz burada bir fikir vermesi bakimindan konuyu ele alacagz.

Buyruk, Menakib-nime, Velayet-nime gibi adlarla amilan geleneksel Alevi
kaynaklarinda ocak kavramimnmn kullanilmadigini gériiyoruz. Dinsel hizmetlerde
yol gosterici olmak bakimindan da Dedelerin el kitabi konumundaki Buyruklarda
ocak kavraminin, dede ailelerini niteleyecek sekilde yer almamasi olduk¢a dikkat
cekicidir. Aymi sekilde Velayet-nime, Menakib-nime gibi Haci Bektas Veli,
Abdal Musa vd. erenlerle ilgili olaylar1 menkibevi tarzda ele alan kitaplarda da
bu kavram kullanilmamaktadir. Ancak ocak ve atese kutsiyet ve saygi anlaminda
yer aldig1 goriilmektedir. Aleviler arasinda Buyruk olarak adlandirilan, Prof. Dr.
Ahmet Taggin tarafindan hazirlanan Konya Mevlana Miizesi Yazmalar1 Ferid Ugur
Kitaphginda 1172 numarada bulunan, “Bisati, Menakibu’l-Esrar Behgetii'l-Ahrar”
adli elyazmasinda ocak ve atesin kutsalligina vurgu yapilarak ocak ve ates, miirsitlikle
iligkilendirilmektedir: “..Ve dahi ayn-1 cem arasinda stimkiirmek ve titkiirmek terk
edeptir. Meger destmal i¢ine ala, ocaga ve ¢iraga kargi dahi terk edeptir. Zira ocak ve
ates miirsit mesabesindedir. Her dem ¢i§ pisirir, onun iin miirsittir..” (Tasgn, Bisati

Buyrugu)

Demek ki bu kavramin bugiin kullanildigi anlamiyla yerlesmesi bu
kaynaklarin yazildiklar1 dsnemden sonrasina uzanmaktadir. Cénklerde bu kavrama
rastlanmaktadir. Ornegin {inlii Alevi ozani ve ayni zamanda kendisi de bir ocakzade
olan Pir Sultan Abdal'in bir deyisinde “Ocakoglu ocagindan gelince” ve “ocakoglu
ocagindan varinca” seklinde Alevilikte kullanildig anlamiyla kullanilmaktadir (Ave,
2008: 826-827). Bu ornekleri Kul Himmet, Sah Hatayi ve diger Alevi ozanlarinin
deyislerinin yer aldigi Conk defterlerini inceleyerek artirmak mimkiindiir. Ancak
burada Conklerin ne zaman yazildiklar1 ve zamanla bagka agik veya zakirlerce
yeniden séylenmeleri, yazilmalar1 sorunu giindeme gelmektedir. Bu bilgilerin
1s1g1inda “ocak” kavraminin en erken kullaniminin XVI. yiizyildan itibaren s6z konusu
oldugu varsayimini ileri siirebiliriz. Haci Bektas Celebilerine bagh ocaklardan gelen
dedelere verilen icazet-nimelere gelince bunlarin iizerinde daha ayrintili sekilde

durmak istiyoruz.
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Hac1 Bektas Celebilerine bagli Orta Anadolu Bélgesinde Tokat, Almus’a
bagli Cehet Kasabasinda mensuplari bulunan Eraslan Ocag ile ilgili belgeler
incelendiginde soyle bir sonugla karsilagiyoruz: Elimizdeki belgelere kronolojik
olarak bakarsak 1314 ve 1340 tarihli iki eski yaz1 Osmanlica belge; 1950 ve 1962
tarihli iki yeni Tiurkce belge bulunmaktadir. Bu belgelerin tamamimi degil ama
ilgili ctimlelerini vermekle yetinecegiz. Bunlardan 21 Tesrin-i Evvel 1314 tarihli ve
Celebilerden Hiiseyin Efendi-zdde’nin mithiiriini tagtyan icazetnimede “...bu kerre
Erarslan evladindan tarikatlii Bektag Dede Dergah-1 Hazret-i Pir-i dest-gir'e geliib,
bir kit’a icdzetndme-i dervigsinemizi taleb kilmig...” seklinde, Es-seyyid Ahmed
Cemaleddin an evlad-1 Haca Bektag Velinin mihiiriini tagiyan 4 Kénun-i Sani
1340 tarihli icazetndmede ise “... Ali Dede oglu merhum Bektas Efendi’nin yerine
mahdumu bulunan Ali Aga'y: tarikat hizmeti bi’l-ibka vazifeye tayin edilmistir...”
ifadesi yer almaktadur.

Daha yakin zamana ait belgelerden Hamdullah Efendi Mahdumu Cemalettin
Ulusoy tarafindan verilmis 10 Arahk 1950 tarihli icazetnamede “...Yukarida
zikredilen Eraslan Ocagi'na mensup Ali oglu (Hiiseyin Aslan’1) Bizzat tarafimdan
Dede tayin ettim. Hepiniz itaat edeceksiniz...” seklinde, Veliyeddin Efendi Zade
tarafindan verilmis 7 Aralik 1962 tarihli icazetnamede “...Resadiye’nin Ceget
kéytinden Eraslan evlatlarindan Ali oglu Hiiseyin Aslan miiteaddit defa buraya
gelip Dergah-1 Hazret-i Pir’i ziyaret etmis olmakla Eraslan ocagina bagh talibanin
kendisine lazim gelen hiirmet, itaat ve inkiyatta bulunmalari ig’ar bilvesile ciimleye
mahsus selam ve beyan-1 muhabbet olunur...” ifadesi yer almaktadur.

Aglarca Ibrahim Ocagina ait 1 Receb 1301 tarihli Haci Bektag Veli
Evlatlarindan Ed-dai Abdillatif tarafindan verilen icazetnamenin bir bolumin “...
Kuldanli-ogullarindan Kése Ali Dede oglu Satilmis Dede’nin oglu Seyyid Hasan
Dede.” seklinde, Hac1 Bektag Veli Evlatlarindan Es-seyyid Ahmed Cemaleddin
tarafindan verilen ayni belgenin devaminda “...Aglarca Ibrahim evladlarindan
Sadik Baba oglu Bektas Baba, bu defa Hz. Pir efendimiz hazretlerinin merkad-i
mutahharalarini tavaf ve ziyaret ediib, muma-ileyhin ocagina miiteallik olan ve
miintesib bulunan taliban ve muhibban bil-ciimleniz Bektas Baba’ya inkiyad ve itaat
edesiz, icdzetname geregince 4mil olasiz...” ifsdesi yer almaktadir. Ayni ocaga ait
Cemalettin Yusuftarafindan verilmig 27.12.1955 tarihlive 29 Haziran 1980 tarihinde
yenilenmis bir icazet-ndmede ise “...Zilenin Cikrik¢1 mahallesinden Ahmet oglu
Hiiseyin Yildiz 1203 tarihli Es-seyh Abdullatif Celebi tarafindan Satilmus oglu Seyit
Hasan Dede’ye verilen ve ayni icazetnameyi teyiden Ahmet Cemaleddin Efendi
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tarafindan 1301 tarihinde Sadik Baba oglu Bektas Baba'ya verilen icazetleri ibraz
etmis, yukarida ismi gecen Kuldanli-ogullarindan Aglarca Ibrahim evlatlarindan
oldugunu beyan etmekle, bu evlattan olan Zile'nin Cikrik¢i mahallesinden Mehmet
oglu Hiiseyin Yildiz'a igbu icazet verilmekle, mumaileyhin ocagina miintesip bulunan
ciimle talibanin itaat ve inkiyatta bulunmalar1 ig’ar bilvesile ciimleye selam ve beyan-1
muhabbet olunur...” ifadeleri yer almaktadur.

Celebilerden alindig1 anlagilan Hamza Baba Ocagr'na ait bir diger icazet-
namede ise “... Hamza Baba Kéyii'nde ikamet eden Hamza Baba evlatlarindan olan
Riza Ozer mahdumu Ali Thsan Ozer’in Hamza Baba'nin evlatlarindan oldugu asikar
oldugundan Hamza Baba Dergahi'na bagl olanlarin Ali [hsan Ozer’e eskiden oldugu
gibi bagliliklarini devam ettirerek kendisine lazim gelen hiirmet, itaat ve inkiyatta
bulunmalar ig’ar bilvesile ciimleye selam ve beyan1 muhabbet olunur...” ifadeleri
yer almaktadir.

Seyit Bilal Ocagi'na ait 12 Ekim 1981 tarihli bir icazetnamede ise “
Niksar'in Geyran Kéyii'nden Seyit Bilal Evlatlarindan Mekanoglu Evlatlarindan Ali
oglu Mustafa Erdogan buraya gelip Dergah-1 Hazret-i Pir’i ziyaret etmig goriismiis.
Evvelce babasi Ali Erdogan da gelmis gitmis ellerindeki vesikalarda evvelce tetkik
edilmis oldugundan Mekanoglu Ocagr'na bagli talibanin kendisine lazim gelen itaat
ve inkiyatta bulunmalar1 igar bilvesile ciimleye selam ve beyani muhabbet olunur...”
ifadeleri yer almaktadir.

Yine inceledigimiz Alevi Ocakzidelerinden Kara Baba Evladi’na verilen 1217
tarihli belgede “... Aziz ceddim, ariflerin sultani, agiklarin burhan1 Hz. Hiinké4r Hac1
Bektas Veli (K.S.) hazretlerinin Asitanesine Kara Baba Sultan Evladindan Ibrahim
Halife bin Mahmud Halife yiiz siire gelip tarik-i evliyay1 kabul kilip eline sofra ve
gerag ve seng-i t1g ve icazet ve inabet verildi ve ...” seklinde, Garip Musa Evlatlarina
verilen 1318 tarihli hilifet-nimede “... Bu ciimleden Fakrin hakikatini ve Fenafillahi
arzulayan, hadimu’l-Fukara ve’l-Mesakin Ismail Halife bin Abdiilaziz Halife ki, Garip
Musa evladindandur...” ifadesi yer almaktadr.

Seyit Ali Sultan Evlatlarina verilen 1271 tarihli icazetnamede “...Kutb’il
Arifin...El-Hac Bektas Veli (K.S.) hazretlerinin tarikat-1 aliyyesine miintesip Hiiveyk
Kazasi'nda Sinekli Kéyi'nde oturan Seyit Ali Sultan evlatlarindan Seyit Veliyettin
Halife b. Seyit Ali Halife b. Seyit Silleyman b. Seyyit Balan b. Seyyit Demir b. Seyit
Budakb. Seyit Karaalib. Seyit Saban b. Seyit Coban b. Seyit Karababa b. Seyit Sersem
b. Seyitali Sultan evlatlarindan Seyit Veliyettin oglu Mustafa Halife (edemallah)
icazet verdik ki...” ifadesi yer almaktadr.
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Koca Haydar Evlatlarina verilen 1273 tarihli icazetnamede “...cedd-i azizim
Sultan’ul-arifin ezeli ve burhanul agikan-1 lemyezeli Hazreti Hiinkar El-Hac Bektag
Veli (K.S.) Hazretlerinin tarikat-1 aliyyesine miintesip Koca Haydar evlatlarindan
Erzade Baba'nin oglu Cafer Halife tarikat-1 evliyay1 kabul edip yedine sofra ve ¢erag
ve sekt-i t1ig ve izn-i icazet ve inabet verildi ve halifelik safa ve nazar olundu...” ifadesi
yer almaktadir.

Yukarida ilgili ifadeleri alintilanan ocakzadelere ait belgelerin ocak
kavraminin kullanimi bakimindan incelenmesi sonucunda sunlar1 séyleyebiliriz:
Eski tarihli belgelerde “...Kara Baba Sultan Evladi, Garip Musa evlads, Seyit Ali
Sultan evlatlarindan, Koca Haydar evlatlarindan, Erarslan evladi, Ali Dede oglu,
Kuldanli-ogullarindan Kése Ali Dede oglu...” ifadelerinde gorildigi tizere “ocak”

kavrami kullanilmamaktadir.

«

Yeni tarihli belgelerde ise “...Eraslan Ocagy, Eraslan evlatlarindan, Eraslan
ocagl, Aglarca Ibrahim evladlary, ocagina miiteallik olan ve miintesib bulunan
taliban ve muhibban, Kuldanl-ogullarindan Aglarca Ibrahim evlatlarindan,
ocagmna miintesip bulunan ctimle talibanin, Hamza Baba evlatlarindan, Seyit Bilal
Evlatlarindan Mekanoglu Evlatlarindan, Mekanoglu Ocagi...” ifadelerinde de
gorildigi tizere daha 6nceki kullanimin yani sira “ocak” kavraminin kullamildig

goriilmektedir.

Ocaklarin Alevilikte Yeri

Alevi Ocaklar1 konusunun, Alevilik konusuna yonelik ilgiye de paralel
olarak ozellikle son yirmi yildir aragtirmacilarin ilgisini gektigi goriilmektedir. Bu
caligmalar daha gok bu kurumun Anadolu Aleviligindeki yeri izerinde yogunlastig
gorilmektedir. Bu konuda ilk ¢aligmalar N. Birdogana ait bulunmaktadir. Ayrica
buradabelirtmeden gegemeyizki, Prof. Dr. Alemdar Yal¢in, Prof. Dr. FilizKilig ve Dog.
Dr. Giyasettin Aytas'in Gazi Universitesi Tiik Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma
Merkezi Midiirliikleri déneminde Ocaklara iligkin gerek pek ¢ok alan aragtirmas:
gerceklestirilmig, aragtirma makalesi yayimlanmis gerekse el yazmalarinin gevirisi,
kitaplastirilmas1 ve Ocakzéddelerden olusan ¢esitli bilimsel nitelikli toplantilarin
organize edilmesi gibi pek ¢ok etkinlik gerceklestirilmistir. Yine ocaklar konusunda
dogrudan veya dolayh olarak ilgili Prof. Dr. Irene Melikoff, Prof. Dr. Altan Gokalp,
Prof. Dr. Ahmet Yagar Ocak, Prof. Dr. Hiiseyin Bal, Prof. Dr. Ibrahim Arslanoglu,
Prof. Dr. Ahmet Taggin, Dog. Dr. Nilgiin Ciblak, Yrd. Dog. Dr. A. Yilmaz Soyyer,
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Yrd. Dog. Dr. Riza Yildirim, Dr. Ismail Engin, Dr. Ayfer Karakaya-Stump, Piri Er, Veli
Saltuk, Hamza Aksiit, Coskun Kokel, Mehmet Ersal, Riza Yetisen, Ayhan Aydin,
Dr. David Shankland, Peter Bumke, Dr. Gloria Lucille Clarke, Dr. Krisztina-Kehl-
Bodrogi vb. pek ¢ok arastirmacinin yayinlarda bulunduklar1 bilinmektedir.

Son yillara kadar Alevilik konusunda oldugu gibi, ocaklar konusunda da
bilimsel aragtirmalar yapilmadigindan Tirkiye'deki toplumsal ve dinsel ortami
anlamak bakimindan ¢ok bityitk 6nem tastyan bu konularin birgok yonleri karanlikta
kalmistir. Alevi Ocaklar1 konusundaki aragtirmalarda kendine 6zgii baz1 zorluklar
bulunmaktadir ki, burada kisaca bunlara da dikkat ¢ekilecektir. Sozlii gelenegin
karsal Aleviligin yagamina hakim konumu ve var olan sinirh kaynaklar: da arsiv veya
6zel sahislardan temine yonelik zorluklar, ocaklar konusundaki aragtirmalari oldukga
zorlagtirmaktadir. Diger 6nemli bir zorluk ise Alevilik konusunun esitli ¢evrelerce
bir oyun alan1 goriilerek istenilen ideolojik yone dogru ele alinmasiyla ilgilidir. Bu
durum, ne yazik ki bilimin 6nemli iglevlerinden bilgi birikimine ulagilmasindan
cok bilgi kirliligine yol agan bir siire¢ seklinde islemektedir. Ancak bugiin yeni
yeni Alevilik ve dolayisiyla ocaklar konusunda yapilan aragtirmalarin sayisi giderek
artmaktadir. Aymi sekilde tniversitelerdeki tezler de artmaktadir. 2010 yilinda
gerceklestirdigimiz bir aragtirmada YOK Katalogu'nda Alevilikle ilgili 100’den
fazla tez bulundugu goriilmektedir. (Yaman, 2010: 34 vd.) Bu onemli konunun
tamamiyla aydinhga kavusabilmesi i¢in, Anadolu'da degisik yorelerde bulunan
ocaklar1 kapsayan alan aragtirmalarinin ve 6zellikle Dede ailelerinde var olan her
tirli yazili ve sozlii verilerin toplanmasi gerekmektedir. Bu baglamda Dedelerde
bulunan secerelerin ve diger elyazma belgelerin giinigigina ¢ikmasi da bityiik 6nem
tagtmaktadir. Ornek olarak vermek gerekirse secerelerin bazilarinda o ocaga bagl
talip agiretleri/gruplar1 da gosterilmektedir. Bu durum Anadoludaki Dede-Talip
agim gostermek bakimindan olduk¢a 6nemli veriler saglayacaktir. Ocakzéde Dede
ailelerinden elde edilecek el yazma eserler, secere, icazetname vb. belgeler ve saglam
bir kritige tabi tutmak suretiyle alan aragtirmalariyla sozlii gelenekten saglanacak
bilgiler sayesinde pek ¢ok konu aydinliga kavusabilecektir. Bu sekilde saglanacak
onemli veriler su sekilde siralanabilir:

1.0caklarin kurulusu ve tarihsel alt yapisi.

2.Anadolu'nun bir ocak haritast (ocaklarin dagilimi, go¢ler).
3.0caklarin kendi i¢ organizasyonu (sosyal, dinsel hiyerarsi vb.).
4.Farkli Ocaklar arasi iligkiler.

5.0cak i¢i Dede-talip iligkileri.
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6.0cak-Devlet iligkileri.

7.0cak-dergah/tekke iligkileri.

8.0caklarin toplum igerisindeki sosyal nitelik ve iglevleri.

9.0caklarin toplum icerisindeki dinsel nitelik ve iglevleri.

10.0cak-agiret/boy iligkileri.

11.0caklarda semboller/araglar (Cemevi, Kara direk, ziyaretgahlar, tarik,
post, baglama, giyim-kugam, goriiniim, lokma, kurban, ).

Ayrica bugiin Tirkiye siurlart diginda kalmug bolgelerin Anadolu’yla
olan iligkileri de agikhiga kavusabilir. Ocakzidde Dedelerde bulunan “Secereler”in
konunun uzmanlarinca ve ¢ok dikkatli olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.
Anadolu'da degisik ocakzide Dede ailelerine ait bu belgelerin biiyiik bir bélimiiniin
toplanmasimnin birgok, baba, abdal gibi lakaplar tagiyan derviglerin yasamlarinin
tizerini Orten sir perdesini aydinlatabilecegine de inaniyorum.

Ocak sisteminin olusumuna iliskin bu konuda gergeklestirdigimiz kaynak ve
alan ¢aligmalar1 dogrultusunda bazi varsayimlar ileri siirmiistiik. Bu varsayimlari su
sekilde 6zetlemek olanaklidir: 1.Alevi Ocaklari, Hiinkar Hac1 Bektas Veli zamaninda
ortaya ¢ikti. 2.Alevi Ocaklari, Hiinkar Hac1 Bektas Veli'den 6nce vardi. Hz. Ali'nin
soyundan gelen ailelerce olugturuldu. 3.Alevi Ocaklari, Kizilbag Tiirkmen boylarinca
kurulmus Safevi Devletinin kurucusu Sah Ismail Hatayiden sonra ortaya cikti.
4.Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal liderleri olan dede, baba, abdal unvanlh
babalar Ocakzide Dede ailelerini olusturdular (Yaman, 2004: 148-149). Ocak
sisteminin agiklanmasinda biitiin bu etkenlerin birlikte degerlendirilmesi daha dogru
olacaktir. Ornegin Anadolu'da Seyyid ailelerinin varligi Osmanli Déneminden ¢ok
oncelere uzanmaktadir. Rus Aragtirmaci V. Gordlevski, Anadolu’ya goglerle Seyyid
ailelerin de geldiginden bahsetmektedir (Gordlevski, 1988: 318). Bu seyyid kokenli
yani Peygamber soyuna dayanan ailelerin ocakzéide ailelere déniisiimiiniin nasil
gergeklestigi bugiin i¢in heniiz agikliga kavusmus degildir. Ocaklarin kimilerinin
HaciBektas Dergihiile baglantiliile oldugu da diisiiniildiigiinde bunlarin bir bolimi
seyyid kokenli olmayip, Dergihta postnisin olan Celebilerin uygun gérmesiyle
ocak niteligi kazanmis bulunmaktadirlar. Aleviler dini 6nderlerini yani Dedeleri
bir bagka deyisle miirsidlerini, irsad edici, aydinlatic1 olarak gordiikleri i¢in onlart
bir kurum olarak “Ocak” geklinde nitelendirmiglerdir. Gergekten de Ocaklar, Alevi
toplumu igin aydinlatici yegane gii¢ olmuslardir. Ocakzide Dedeler sahip olduklar
dinsel, egitsel ve hukuksal iglevleriyle kentlesme olgusu devreye girene kadar da bu
aydinlatma iglevlerini biyiik 6l¢iide gezici sekilde, Anadolu'nun farkh bélgelerini

54 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




ALEVILIKTE OCAK KAVRAMI: ANLAM VE TARIHSEL ARKA PLAN

koy koy dolasarak yerine getirmislerdir. Ocaklar, bir ag gibi Anadolu’da hatta bugiin
Anadolu diginda kalan bélgelerdeki Alevilerin dinsel hizmetlerini gérecek sekilde
organize olmus, 6nemli islevler gérmiislerdir Oyle ki, bu genis ocak yapilanmasinda,
bugiin Suriye smrlan igerisinde bulunan Halep’te yasayan Tiirkmenlerin baglh
oldugu ocak dedeleri Gaziantep yo6resinden gitmekteydi.

Ocaklarin Aleviler agisindan 6nemine Kehl-Bodrogi su sekilde dikkat
cekmekteydi “...Farkli sosyal guruplarin (siilale, asiret gibi) ayni kutsal ailelere
(ocaklara) bagh oldugu Alevi toplulugun birarada tutulmas: da giivence altina
alinryordu. Dede ve Pir gibi dini 6nderlerinin kadi ve uzlastirici rollerini de tizerlerine
almalar1 hukuksal sorunlarimi goriip iginde ¢ozmelerini sagliyordu. Boylece ocak
sistemi Alevilerin biitiin diglanmaya kars1 yiizyillarca dig diinyadan bagimsiz olarak
varhgin siirdiirmesini sagliyordu...” (Kehl-Bodrogi, 1991: 23) Yine bir Tiirk devleti
olan ve Kizilbag (Alevi) Tiirkmen boylar tarafindan kurulan Safevilerle girilen
siddetli miicadele sirasinda ve sonrasinda diglanan, horlanan bunun sonucunda
da igine kapanarak ige doniik bir toplumsal organizasyon gelistiren Alevilerin bu
déneminde Ocaklar, bu organizasyonun bel kemigini olusturmustur denilebilir.

Ocaklarin bir diger o6zelligi ise bu ailelerin taninmig erenlerin adlariyla
anilmalaridir. Sari1 Saltuk, Seyyid Ali Sultan, Garip Musa, Hidir Abdal, Baba Mansur,
Hac1 Kureys, Dervis Cemal, Pir Sultan gibi ¢ok sayida erenin soyundan gelen
aileler ocaklar1 olusturmuglardir. Burada bu ocak ulular ile ilgili menkibevi, yari-
menkibevi ve tarihsel veriler incelendiginde, 1.Soy, 2.Keramet, 3.Hizmet kaynakl
Ozetlenebilecek faktorlerin biri yada birkaginin ocak kurucusunu bu konuma
getirdigi gériilmektedir (Yaman, 2006: 57). Demek ki Alevi Ocaklari, Dede Garkin,
Sar1 Saltuk ve Hidir Abdal gibi Alevi geleneginin evlad-1 resul (seyyid) saydig: ve
kutsal kabul ettigi din ulularinin adlarimi tagimaktadir. Ocaklar zaman igerisinde,
bu kutsal dervislerin soylarindan gelenlerce kurumsal hale getirilmis, bu soylardan
gelenlere ocakzade (ocakoglu) denmis, dedelik gorevinin ocakzade dedeler
(seyyidler) tarafindan yerine getirilmesi bir gelenek halini almigtir. Ocaklar1 Boratav
su sekilde ifade etmektedir: “... Hasan Dede Ocag1, Narlidere Ocag1 deyimlerinde
gorildiagiu gibi, Anadolu'daki Alevi-Kizilbas topluluklarinin, boélge bolge bagh
bulunduklar: kutlu merkezler; ocak bu deyimlerde, ayni zamanda, o yerlerde oturan
tarikat ulularinin soyu anlamina gelir ; genel olarak bu ocaklarin 6nderlik gérevi
babadan ogula geger; nitekim ocak ulusunun soyundan olan kimselere “ocakzade”
derler “ (Boratav, 1984: 113) Demek ki Alevi Ocaklarinda siireklilik soy esasina
dayali olarak saglanmaktaydi. Clarke tarafindan da ifade edildigi tizere, “..genel
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kaniya gore ocaklar unli kisiler etrafinda olusur ve daha sonra da bu karizma ve
gorevler babadan ogula gegerdi. Geleneksel olarak, ocak ailelerinin peygamberin
soyundan geldiklerine ve seyyid olduklarina, ve bu nedenle kutsal diniliderler olarak
kabul edildiklerine inanilir..” (Clarke, 1998: 81).

Alevi-Bektasi gelenegine mensup ve Ocak yapilanmasi igerisinde
degerlendirilebilecek, babagan kolu Bektasiligi disindaki dinsel 6nderler dort gruba
ayrilabilir: 1.Bagimsiz Ocakzade Dedeler, 2.Hac1 Bektas Celebilerine Bagh Dedeler/
Babalar/Vekiller, 3. Ocakzade Dedelerce Gorevlendirilen Dikme Dedeler/Babalar/
Sofular, 4. Diger Dedeler/Babalar (Dedebaba gelenegi diginda bulunan dinsel 6nder
aileleri).

Geleneksel olarak Ocak dedeleri su niteliklere sahip bulunmaktaydilar: 1. Bir
ocaktan (ocakzade) gelmek, yani Evlad-1 Resul olmalar1 veya hizmet veya keramet
yoluyla miirsitlik payesi kazanmug bir erenin soyundan gelen ocakzide bir aileye
mensup olmak, 2. Bilgili, egitici ve terbiye edici (miirebbi) olmak, 3. Adaletli, ahlakl
ve drnek insani 6zelliklere sahip (miirgid-i kamil) olmak, 4. Temel inang esaslarin
ve uygulamay1 gosteren “Buyruk” kitaplarinda yazili esaslara ve yerlesmis geleneksel
Alevilik esaslarina uyuyor olmak.

Geleneksel olarak Ocak dedelerinin iglevleri ise su sekilde 6zetlenebilir: 1.
Sosyal ve dinsel bakimdan topluma 6nderlik etme ve davranislariyla, yasantisiyla
ornek olma, 2. Toplumu irsat (aydinlatma) ve bilgilendirmek, 3. Toplumda birligi ve
dayanigsmay1 saglamak, 4. Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme torenleri
vb.) yonetmek, S. Adaleti saglamak , suglular diiskiin etmek, 6. Inanci ve gelenekleri
yasatmak ve aktarmak, 7. Kutsal gii¢leri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarn,
hastalarin bagvuru yeri olmak.

Alevi Ocaklar1 ¢ok farkli gekillerde siniflandirilabilir: Ornegin islevlerine ve
is bolumiine gore “1.Miirsid Ocaklari, 2.Pir Ocaklari, 3.Rehber Ocaklari, 4. Diigkiin
Ocaklar1” seklinde; orgiitlenme/baghlik durumuna gore, “1.Bagimsiz Ocaklar,
2.Hac1 Bektas Celebilerine Bagli Ocaklar,” seklinde; Cem ibadetindeki uygulama
farkhiliklarina gore “1.Erkéanh Ocaklar, 2.Pengeli Ocaklar” seklinde ve ayrica ocaklarin
alt grup veya bolgesel isimlere gore de “Tahtac1 Ocaklari, Dersim Ocaklar1” gibi farkls
sekillerde anilmalar1 s6z konusudur.

Ancak bitin bu farkl smuflandirmalara ragmen Ocaklarin hiyerarsik
yapilanmalari ¢ok farkli bir otokontrol sistemi ile denetlenmektedir. Bu denetimi
saglayan yap1 “El ele, el Hakka Sistemi” olarak adlandirilmaktadir. Her ocagin bir
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miirsidi yani bagl oldugu ocak bulunmakta, her ocakzidde ayni zamanda bagh
oldugu ocak nezdinde talip olmaktadir. Bagka bir deyisle her ocak mensubunun da
bagli oldugu bir baska ocakzide bulunmaktadir. Ocakzade olmak Alevi toplumunda
ayricaliklari da beraberinde getirmektedir. Onun temsil ettigi degerlere biiyiik
kutsallik ve manevi gii¢ atfedilmekte, onlara kars: biiyiik bir saygi duyulmakta hatta
Ocaklarla ve ocakzade Dedelerle ilgili olaganiistii birgok kerametlerin s6z konusu
oldugu olay (menkibe) dilden dile aktarilmaktadir. Ornegin Dersim yoresinde
asiretler aras1 ve devlet/asiretler arasindaki ¢atigmalar sirasinda bile sadece ocakzade
olanlarin silahsiz dolagabildikleri ifade edilmektedir (Yavuz, 1968: 10 ; Sevgen, 1946:
21). Baz1 ocaklara mensup dede aileleri hastalarin bagvuru merkezleri konumunda
olup, 6rnegin Tunceli Hozat Karaca Kéyt'ndeki Sari Saltikli Dedelere hastalar
bagvurmaktaydi. Ayrica bir ¢ok dedesoylu’'nun mezar1 da zaman igerisinde biiyitk
ziyaretgahlara déniigmiis bulunmaktadir. Yakin zamanda yagsamis dedesoylulardur.
Bu kisilerin soylar1 ve toplum tizerindeki niifuzlarina binaen mezarlari birer ziyarete
doniigmiis, tirbe haline getirilmis. Bu sekilde bu yerler siirekli ziyaret edilen, adak
adanan, dilek dilenen mekanlar haline dontismiigler. Bu 6rnekleri Anadolu'nun bir
¢ok yerinde gormek olanaklidur.

Yine Alevilikte 6nemlibir toplumsal disiplin araci olarakiglev géren diigkiinlitk
konusunda da ocaklar diigkiinlitklerde karar vermekten imtina ettikleri ve/veya belli
bir siire verilen cezalarin sonlandirilmasinda ya kendi ocaklari igerisinde bagka bir
ocakzadeye, ya bagh olduklar1 ocak dedelerine, ya diiskiin ocag1 dedelerine ya da
Hac1 Bektas Celebilerine gonderilmekteydi. Hidir Abdal Ocagrmin diiskiinlik
islevine iligkin Sevgen su bilgiyi vermektedir: “...Hidir Abdal Ocag1, Anadolu Aleviligi
ve Kizilbaghgin payeli bir ocagidir. Yukarida bir tesadiifle kaydedildigi gibi bu ocak
postnisini, Celebiye vekaleten agir cezalar1 affetmek selahiyetini haizdir..” (Sevgen,
1946: 255), Ayrica ayn1 yonde bak (Dersimi, 1997: 144).

Degisik bolgelerde bulunan ocaklarin dinsel térenlerdeki uygulamalarinda ve
izledikleri esaslarda da farkhiliklar bulunmaktadir. Ornegin Alevi Tahtacilarin bagh
bulunduklar1 Izmir Narlidere ve Aydin Resadiye'de Emirbeyliler ve Yanyatirlilar
olmak iizere iki dede ocaklar1 vardir. Bu dede ocaklarinin iistiinde veya altinda bagka
ocaklar yoktur(Yilmaz, 1948: 17; Yetisen, 1986). Ocaklar seklindeki bu 6rgiitlenme
Anadolu’nun birbirinden ¢ok uzak bélgelerinde yasayan Aleviler arasinda iletigimi
de saglayan yegane aragtir ve bu islevini ocakzide dedeler aracihgiyla yerine
getirmistir. Alevi ocaklarinin degisik bolgelerde yasayan topluluklar izerinde farkl:
niifuz alanlar1 bulunmaktadir. Ocakzide dedeler kendilerine bagli bélgeler ve kéyler

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60 57




Ali YAMAN

disindaki yerlerde faaliyette bulunmazlar. Taliplerde de boyledir yani, babasi hangi
ocagn talibiyse, ya da hangi ocaktan ise, o da mutlaka o ocagn talibi olurdu. Her
ocak belli niifuz alanlarina sahiptir. Ancak gesitli nedenlerle bagli bulunduklari ocak
ve dedeleri bulunmayan Alevilerin bagka ocakzide dedelere baglandiklarina da

rastlanmaktadir.

Baz1 aragtirmacilara gére S$ah Ismail'in Yavuz kargisinda yenilgiye ugramast
ve bunun sonucunda Safevilerin Anadolu’daki niifuzunun zayiflamasi Haci Bektag
Dergahrnin dogu Anadoluda bulunan Alevi Ocaklar1 kargisindaki durumunu
giglendirmigtir.  Celebiler’in, Anadoludaki ocakzide Aleviler iizerindeki
niifuzlarini artirmalar1 Celebi Ahmed Cemaleddin Efendi (1862-1921) zamaninda
gerceklesmis, ocaklara bagl Aleviler tizerinde Hac1 Bektas Dergahi ¢elebilerinin
nifuzlarini arttirmak isteyen A. Cemaleddin Efendinin bunda kismen bagarili
oldugu séylenebilir. I. Diinya Savas: igin asker toplamak amaciyla Tunceli’ye kadar
giden Cemaleddin Efendi kimi ocaklari ve Alevi topluluklarini Celebilere baglamay:
bagarmugtir. Bu gekilde bazi erkdnlh ocaklar, penceli ocaklara doniigmislerdir.
Golpmnarli'ya gore Celebilere baglananlara doniik, ocaklara bagh kalmay1
siirdiirenlere purut da denilmektedir. (Gélpinarly, 1993: 790, 794-795)

Ocaklarin miizikal boyutu iizerine yapilan bir tez ¢aligmasinda Ocak Sistemi
ile Gharana Sistemi kargilagtinlmigtir. Ocaklarin diinyanin farkli bolgelerinde
varolan benzeri yapilar ile karsilagtirilmasi Clarke tarafindan gergeklestirilmistir.
Bu kargilagtirmanin 6nemli yonlerinden birisi, bu benzerlikte ortak Hint ve Tiirk
kokenlerinin roliine dikkat ¢ekilmesidir. Bu konuda Clarke, “..Garanalarin da,
ocaklarin da kokleri, hint ve tiirk kiltirlerinden alinmis senkretik unsurlarda
bulunabilir..” (Clarke, 1998: 89) demektedir. Ayrica Clarke, “..Bir ocak genellikle,
bir “dede ailesi” olarak tanimlanir. Garana sistemi 6zellikle bir miizisyenler ailesi
etrafinda olugmaktayken, ocak sistemi daha ¢ok bir ruhaniler ailesi etrafinda
belirmektedir... Hint garanalar, belirli bir miizikal gelenegi korumaya y6nelmis tekke
(Eng., sanctuaries) olarak nitelendirilebilir. Gharanalar da, ocaklar da, geleneksel
kaltirtin anahtar noktalar1 ve aktaricilari olarak tanimlanabilirler. Bu genel topluma

gore ayricalikli ve sorumlu konum, iki kiiltiirde de, kalitimsaldir...” (Clarke, 1998:
90) diyerek benzerliklere dikkat ¢ekmektedir.

Ocakzédeler arasinda yaygin kabul géren bir konu da Alevi Ocaklarinin
sayisin on iki olmasidir. On iki sayisinin Alevilik bakimindan ne kadar 6nemli

oldugu herkesce malumdur. Ancak alan aragtirmalarinda gérigsilen farkh
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bolgelerdeki ocak mensuplarinin her biri farkli on iki ocak ismi vermektedirler.
Gerek alan aragtirmalarimda gerekse kaynak taramalarinda elde ettigim veriler
dogrultusunda yaklagik 300 ocak isminin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir. Bunlardan
bir bolimi ana ocagin kolu seklinde goglerle ortaya ¢ikmis ve ana ocak soyundan
bir ocak soylunun adi etrafinda yeni bir ocak dogmustur. Yiiksek lisans ve doktora
caliymalarimi  siirdiirdiigiim doénemden bu yana elde ettigim yeni bulgular
dogrultusunda Ocaklarla ilgili pek ok makale ve gelistirilmis yeni ocak listeleri
yaywnladim (Bk. Yaman, 2009). Ocak adlariyla ilgili ifade edilmesi gereken bir diger
konu da Orta Anadolu’daki Alevilerin Dogu ve Bat1 Anadolu'daki Alevilerin bagh
olduklar1 ocak adlariyla ilgili bilgi sahibi olmadiklar1 konusudur. Her bir bolge
kendi gevresindeki ocaklar1 bilmekte, hatta digerlerinin ocak olup olmadigina dahi

stipheyle yaklagabilmektedir.

Dede ailelerini nitelemek diginda Ocak kiiltii, bitiin Alevi topluluklarda
6nemli yer tutmaktadir. Ocaga duyulan saygi ortak olmakla birlikte ayrintilarda
buyiik cesitlilik dikkat cekmektedir. Bir fikir vermesi bakimindan Tahtaci Alevilerde
ocak kiiltii ile ilgili inaniglar1 Duymaz ve $ahin'den aktararak sunmak istiyorum.
Buna gore Kazdag: Tahtacilar: arasinda ocak gevresinde gelisen inang ve ritiieller
su sekilde ifade edilmektedir. “..Tahtacilarin her yil yaptiklar1 Sarikiz ziyaretlerinde
ve Hidrellez giinlerinde ziyaret ettikleri mezarliklarda ocaklarin 6nemli bir yere
sahip oldugunu gériiyoruz... Kazdagimin zirvesinde Sarikiz ziyareti icin yerlesilen
alanda her ailenin kendisine ait bir ocag: vardir. Sarikiz igin veya Sarikiz’in babasi
i¢in kesilen kurbanlarin etleri bu ocaklarda pisirilmekte ve genis katihmh sofralarda
yenmektedir. Bu ocaklara “aile ocaklar1” demek uygun olacaktur, ¢iinkii bu ocaklarin
her biri sadece bir aileye aittir. Her aile kendi ocagini bilmekte ve her y1l bu ocagin
yaninda konaklamakta ve bu ocag1 kullanmaktadir. Bu ocaklarin belli bir aileye 6zel
oldugunu gosteren en iyi kamit, Sarikiz’1 ziyarete gelemeyen ailelerin ocaklarinin
bos kalmasidir. Diger bir ifade ile gesitli sebeplerle Sarikiz ziyaretine katilamayan bir
ailenin ocagy, diger ailelerce kullanilmaz ve onlarin ocagina saygi gosterilir. Ancak
buna ragmen bir ailenin ocagini, bagka bir aile kullanmak isterse mutlaka ocagin
sahiplerinden rizalik almak zorundadir. Bu 6rnek; aile ile ocak arasindaki baglantiy:
gostermesi agisindan son derece 6nemlidir. Hatta bu 6rnek, ocagn atalar kilti ile
de olan baglantisini da yansitmaktadir...” (Duymaz-Sahin, 2008: 122) Ayrica Kaz
Daglar’'ndaki, Mersin'deki Tahtaci Tirkmen mezarhiklarimin yanlarinda ocaklar
bulunmakta, Nevruz ve Hidirellez gibi dinsel bayramlar bu mezarlarin yaninda
yiyecek-iceceklerle kutlanmakta, hatta bu bas tarafina ziyaret sirasinda kahve
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pisirmek iizere kiiiik ocaklar bulunurdu (Duymaz-Sahin, 2008: 123). Duymaz
ve Sahin’e gore ocaklar adeta atalarla geri kalanlarin yilda bir kez sembolik olarak
bulugmasini saglamaktadir. (Duymaz-$ahin, 2008: 124).

Sonug olarak ifade etmek gerekirse kentlesme oncesi Aleviligin egitim,
inang, hukuk gibi 6nemli i¢ yapisal sosyal-dinsel organizasyonunu saglayan
Ocaklar, Cumhuriyet dénemi sonrasinda yasanan kentlesme ile birlikte Dede-Talip
iligkilerinin kopmasi, farkli egitim ve hukuk siire¢lerinin ortaya ¢tkmasi sonrasinda
giderek zayiflamaya baglamistir. Bu etkenlere ek olarak uygulanan din egitimi ve
din hizmetleri politikalar1 da Alevilerin Ocaklar da dahil geleneksel kurumlarim
islemez hale getirmistir. Ancak 1990’11 yillarla birlikte kentlerde Aleviligin yeniden
canlanmast ile ocaklarin ve diger geleneksel kurumlarin doniistigi gorilmektedir.
Ocaklarin iglevleri farkl sekillerde de olsa Cemevleri tarafindan yerine getirilmeye
baslanmis. Ocak dedelerinin yerini basta Istanbul olmak iizere kentlerde Cemevleri
almis durumdadir. Dedelerin belli bir ocakla degil giderek gorev yaptigi Cemevinin
adiyla anmilmaya baslandiklar1 goriilmektedir. Ayrica daha énce gonilliliik esasina
dayali ocak dedelerine karsilik verilen ayni veya nakdi hizmet kargihiklarinin yerine
Cemevlerinin idari yapis: igerisinde dernek veya vakiflardan diizenli maas alan
kisilere déniismiis durumdadirlar. Buna ek olarak Cem ibadetleri kentin kogullarina
adapte edilerek hafta sonlar1 da gergeklestirilebilmektedir. Dolayisiyla geleneksel
ocak yapilanmasi bugiin bir gegis siirecinde bulunmaktadir. Bu gegis siirecinin nasil

degisiklikler yaratacagini zaman gosterecektir.
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BEKTASILIKTE GIYSI VE SEMBOL OLARAK TAC

Fahri MADEN"

Ozet

Bektasilikte tic 6nemli bir giysi ve semboldii. TAc 6zel bir térenle giyilir ve manevi anlamlar
ihtiva ederdi. Tac giymek Bektasilikte olgunluga ulagmak i¢in muhakkak yerine getirilmesi
gereken yedi farzdan biriydi. Bu itibarla tic, 6zel bir térenle giyilirdi. Tac giyebilmek igin bazi
koti huylardan armmug ve belli bir olgunluga ulagmis olmak gerekiyordu. Bektasilikte Elift
tac, Edhemi tic, Semsi tic ve Hiiseyni tic gibi gesitli ticlar mevcuttu. Bunlar sekil yoniiyle iki,
dort, bes, yedi ve on iki dilimden meydana geliyordu. Ancak aralarindaki fark sadece sekilden
ibaret degildi. Her biri tarihi stiregleri ve ifade ettikleri anlamlar y6niinden birbirlerinden
ayriliyordu. Elifi tac iki dilimliydi ve Hac1 Bektag Veli tarafindan giyilmisti. Dért dilimli tac
giymek Allah’tan bagka higbir seye ihtiya¢ duymamayi ifade ediyordu. On iki dilimli tic ise
On Iki Imam’1 temsil ediyordu ve ayrica on iki kétii davranigtan kurtulmay: simgeliyordu. Bu
caligmada Bektasilikteki tdc kavrami ele alinp Bektasilerin tarih boyunca kullandiklar tac
cesitleri tespit edilmeye ¢aligilmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Dervig Kiyafetleri, Tac, Tac Cesitleri.

CROWN AS CLOTHING AND SYMBOL IN BEKTASHISM

Abstract

Crown is an important clothing and symbol in Bektashism. Crown is worn with a custom
and function and contain spiritul meanings. Wearing crown was one of than the seven “farz”,
necessary in Bektashism. In this respect, the crown was worn in a private ceremony. To
wear a crown, one should have saved himself of bad habits, and should have reached certain
maturity. There were several types of crowns as Elifi crown, Edhemi crown, $emsi crown
and Hiiseyni crown in Bektashism. These are consisted of various aspects such as shape two,
four, five, seven and twelve slices. But that is not the only difference among them. Each one
has spesific meanings expressed in terms of historical processes and separated from each
other. Elifi crown was two-slice and 1t was worn by Haci Bektas Veli. “Wearing four-slice
crown meant that there is no power than God.” represented the Twelve Imams. Furthermore,
it symbolized the twelve to get rid of bad behavior. In this study, the concept crown in
Bektashism is dealing, throughout history several crowns use of Bektashi dervishes tried to
determine.

Keywords: Bektashism, Dervish Costumes, Crown, Types of Crown.
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Giris
Tac, cihaz-1 fakr ve cihaz-1 tarikat denilen giysi ve sembollerden biri olup
tarikat bagliklarinin 6nemli bir grubunu tic-1 serifler olugturmaktaydi. Tac sozciigii

ti¢ harften ibaret olup t4 harfinin tamamlga, elif harfinin dogruluga ve cim harfinin
cemale isaret ettigi bildirilmistir (Esrefoglu Rumi, 2002: SS).

Tarikatlarda tic, kutsal olarak nitelenmekte ve kutsalligi Hz. Peygamber’e
baglanmaktaydi. Keza Hz. Peygamber miraca yiikseltildiginde kendisine Cebrail
vasitastyla génderilen ceyizde tic da bulunmaktaydi (Yahya Agahb. Salih el-Istanbuli,
200S: 24). Bununla birlikte Ebul-Kasim Giirgani'ye gelinceye kadar mesayih tac
giymez, sarik sarardi. Nitekim onunla birlikte tic giyme 4deti baglamugti. Tarikatlarin
bazilarinda téc, hirka ile birlikte giydirilirdi. Seyhin miiridin bagini tic ve sirtini hirka
ile donatmasindan maksat ona biitiin iyi huylar1 giydirmekti (Pakalin, 2004-111: 371;
Atasoy, 2005a: 154, 157).

Téc ve kiilahlar tizerindeki dikey inis seklindeki, dilim dilim goriintii veren
alametlere terk veya terek adi verilirdi. Terk, Arap¢ada terk etmek anlamina geliyordu
(Cebecioglu, 200S: 625). Zamanla ticlarin bicimi, rengi degiserek farklilagmus,
tarikatlarin birbirinden ayrilmasini saglayacak bir yapi kazanmisti. Bu itibarla
tica bakarak giyen kisinin hangi tarikattan oldugu anlasilirdi. Terksiz
taclar oldugu gibi baz1 seyhler ticlarina bir terk yapmislardi. Bu, Allah’in birligine
ve birligi sevdigine delalet ediyordu. Bazilar1 ise diinya ve ukbanin terkine isaret
olmak tizere iki terk yapmuglardi. Bir kismu tevhid-i efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i
zata delalet etmek tizere iig, diger bir kismi rubaiyata yani ultm, niifuz, tabayi ve
anasira isaret olmak igin dort, bir kismi havas-1 hamse veya Islam’in sartlarina veya
bes vakit namaza delalet etmek iizere bes terk yapmiglardi. Imanin sartlarina isaret
igin alt1, yedi esma igin yedi, kelime-i tevhidin harflerinin sayisini veya On ki Imam’1
hatira getirmek amaciyla on iki terk yapanlar olmustu. Hatta terkin sayisini on iig, on
dort, on yedi, on sekiz, on dokuz, yirmi d6rt ve yirmi sekize ¢ikaranlar da vardi. Bu
sekilde tacin muhtelif sekilleri bulundugu gibi tica sarilan sariklarin renk ve sekilleri
de degisirdi. Tarikatlarin bazilar1 beyaz ve yesil sarik kullanirken bazilari siyah veya
kirmuzi kullanirlardi (Yahy Agéh b. Salih el-Istanbuli, 2005: 39-106; Pakalin, 2004-
I11: 371-372; Bjérkman, 1970: 614; Atasoy, 2005a: 154-208).

Tarikatlarda tic, marifetin simgesi olarak gorilmekteydi. Bu itibarla
Bektasilikte de geriat, tarikat, marifet ve hakikat kavsaklarindan ti¢tinciisiine tekabiil
eden marifet makaminda tic en 6nemli simgeydi. Miirsit, yani egitici olabilmenin
yegéne geregi marifet ticim giymekti. Babalar, halifebabalar ve dedebaba ticli oldugu
gibi dervisler de tic giyerlerdi. Bektasilerde ilk muhiplik asamasinda bir miiddet
arakiye' giyilir, daha sonraki asamada yani dervislige geciste dede veya dedebaba
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tarafindan tekbir edilen tac giyilirdi (Giilgigek, 2004: 1190). Arakiye giyen bir kisi
once Hacibektag’taki hanbaginda ve sonra da dedebaginda bir siire hizmet ederdi.
Bu siireg dervislik icin bir én hazirhkti (Cebecioglu, 2005: 252). Bektasilerde
dervis olmaya ikrar veren, fakat kendisine dervis olma téreni ile tag giydirilmeyen
ve tekkede arakiyye ile hizmet eden kisilere kalender ad: verilirdi (Cebecioglu,
2005: 343). Dervislerin giydikleri tac, sariksizdu. I¢ astar1 olan patiska kenardan diga
dogru kivrilarak giyilirdi. Baba tacinin iizerine yesil bir sarik (destar-1 serif ) sarilird1.
Bu yesil sarik ii¢ veya on iki defa dolandirilirdi. Halifebaba ve dedebabaya gelince
onlarin tdcinda sag tarafta sarigin ucu omuza dogru sarkik birakilip buna taylasan ad
verilirdi (Erdz, 1977: 276; Temren, 2010: 29; Revnakoglu, 2003: 41-42).

Tac Cesitleri ve Tarihi Seriivenleri

Bektagsilikte tic, Tanrrnin sevgili kullarina bir armagani olarak algilanirdi.
Erkénnamelere gore gokten yedi tic inmis olup bunlardan ilki beyaz olarak Hz.
Adem’e; ikincisi yine beyaz olarak Hz. Nuh’a; iigiinciisii siyah olarak Hz. Ibrahim’e;
dordiinciisii sar1 olarak Hz. Musa'ya; besincisi mavi olarak Hz. Isa’ya; altincist yesil
olarak Hz. Muhammed’e ve yedincisi kizil olarak Hz. Ali’ye sunulmustu (Kogak,
2005: 96; Korkmaz, 2003: 407).

Bektagilikte tAc, tAc-1rif ve tac-1 cAhil olmak tizere iki adetti. TAc-1 arif sultdn-1
enbiyaya ulagip ispatini bilenler tarafindan giyilendi. Tac-1 cahil ise Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’ye erisemeyip ispatini bilmeden yani taklit ile giyilmis oland1 (Bektasi
Tarikatina Ait Usul Adab Ayinler Mecmuast, 1284: 27b-28a; Kogak, 2005: 95; Ozcan,
2007: 30).

Bektagilikte gekil acisindan da birbirlerinden farkhi ticlar kullanilmugti.
Bunlardan iki terkli, dik tepeli ve yass1 olana tic-1 Elift adi verilirdi (Pakalin, 2004-1:
520). Bu tac sekli Hac1 Bektas Veli'nin tiirbesindeki sanduka iizerinde goriilmekteydi.
Ancak ozellikle Babagan Bektasiler Pir’e karsi edebe riayet etmek maksadiyla bu tac
giymezlerdi (Sunar, 2003: 161). Zira
Haci Bektag Veli'nin bu tac giydigi
ve Kizildeli Sultan’m bagina aym
tdcdan koyup onu Rumeli’nin fethi
i¢in gonderdigi rivayet edilmektedir
(Yildirim, 2010: 168).

Velayetname’de Haci Bektas
Veli'nin miritlerinin de elifi tac
giydikleri ve kendisinin Osman

Resim 1. Iki Terkli Elifi Tac Ornekleri
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Gazi'ye kili¢ kugatip tekbirle Elifi tic giydirdigi, boylece 4deta hitkiimdarhigim
onayladig1 yazilidir. Velayetname'de olay, su sekilde anlatilmaktadir: “O civardaki
kegeciler ytinden tic igine kegeler yaparak Hiinkér’a getirirler ve onun hayir duasim
almaya calsirlardl. Bu kegecilerden birisi uzun bir elifi tic yapmusti. Onu alip
Hiinkdr'in yanina getirdi. Hiinkar oldukga uzun ve sivri oldugunu goriince basa
giyilecek gibi olmadigini fark etti. Erenler o tic1 ortasindan biikiip dikti. Tac dikip
bitirdikten sonra yanindaki pencereye koydu. ‘Bunun sahibi vardir gelir’ dedi. Bu
sirada Osman Bey ve adamlar1 geldiler. Hiinkar'in elini 6piip oturdular... Hazret-i
Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Osman Bey’in yiiziine bakti ve ‘Safa geldin Osman’im,
ugur getirdin, bagindakini ¢ikart ve ileri gel” dedi. Osman Bey bagindaki tici ¢ikartts,
Hiinkar yandaki pencereden, uzun zamandir sakladigi tici tekbirleyip bagina
giydirdi... nasihatler etti... Bagindaki tdcimizi goren kéfirler elindeki kiliglar: sik
tutmasinlar, seni kesmesin.” (Velayetname, 2010: 719-725). Bu sekilde Hac1 Bektag
Veli Osman Bey’e kendi eliyle tic giydirmis ve ona muzaffer olmasi i¢in dualar
etmisti.

Bu tic, kargidan bakildiginda elif harfi gibi goriindiigiinden bu isim verilmisti
(Erdz, 1977: 276). Giiniimiizde Elifi tic drneklerine Merdivenkdy'deki Sahkulu
Sultan tekkesinin kapi, cat1 ve tiirbe iizeri gibi yerlerinde rastlanmaktadir (Atasoy,
2005b: 179).

Tac cennette nurdan bir sandik i¢inde bulunuyordu. Cafer Sadik’tan rivayet
edildigine gore nurdan sandik iginde bulunan ve kendisi de nurdan olan tic Hz.
Peygamber’e Cebrail tarafindan getirilmis ve Hz. Peygamber bu taci giymisti (Erdz,
1977: 276-277).> Hz. Peygamber, bu tac1 Hz. Ali'ye teslim etmis, ondan sirasiyla
Hz. Hiiseyin, Imam Zeynelabidin ve Ibrahim-i Miikerrem hazretlerine gegmisti.
Ancak Ibrahim-i Miikerrem, Emevi halifelerinden Mervan tarafindan hapse atilinca
Ebu’l-Miislim Mervi Horasan'dan gelip bu esyalar1 almig ve Imam Muhammed
Bakir’a ulagtirmigti. Bundan sonra sirastyla Imam Cafer, Imam Musa Kazim ve Imam
Musa Ruza bu egyalar1 muhafaza ederek Ahmed Yesevi'ye teslim etmiglerdi. Ahmed
Yesevinin doksan bin halifesinden her biri bes-on defa bu cennetten gelen egyalar:
istemigler, ancak o hicbirine vermeyip halifelerine “Bunlarin sahibi var, bizde
emanettir. Sahibi zuhur ettiginde ona teslim ederiz.” cevabini vermisti. Nihayet Hac1
Bektas Veli zuhur edip Ahmed Yesevi'den irsad olunca bu tac, hirka, seccade ve alem
gibi esyalar, “Babandan miras, cihaz-1 fakrindir” denilerek kendisine sag salim teslim
edilmisti (Vilayetname, 1990: 15-16; Ahmed Rifat Efendi, 1293: 215-216; Evliya
Celebi, 1999-11: 25; Giindiiz, 2010: 75: Képriilii, 1976: 30). Bir baska menakiba
gore Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya geldiginde Rum erenleri onu yakalamak istemisler,
bunun iizerine goge sigrayip Allah'in katina yaklagan Haci Bektag't melekler nurdan
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yapilmis “kubbe-i elif” ile karsilamuglards. Iste Bektasilerin giydikleri Elif tic buradan
geliyordu (Birge, 1991: 41; Erdz, 1977: 277).

Mistakimzade, Elifi tdci Haci Bektag Velinin Ahmet Yeseviden dolay:
giydigini, onun da Yusuf Hamedani’'den aldigini ifade etmektedir. Ona gére Hac1
Bektag Veli i¢ aleminde cezbeye kapilip makam-1 agka varmis, diinyadaki varliklarin
bir elifden ve diger harflerinde ondan ¢iktig1 bilgisine vakif olmasi hasebiyle tcini elifi
eylemistir (Miistakimzade, 2001: 89). Ayni mealde bir anlatim Eminiiddin Baba b.
Davud Fakih tarafindan Risale-i Kudsiyye adli eserde dile getirilmektedir. Burada da
Hac1 Bektas Veli'nin agk alemine cezb edildigi ve basinda agkin kisvelerinden elif tic:
bulundugu, biitiin mahlukatin ashnin “elif” harfinden ortaya ¢iktig1 anlatilmaktadir
(Koépriili, 1976: 111-112).

Asikpagsazade’ye gore Bektasilerin o donemde iddia etikleri “Yenicerilerin
bagindaki tAcin Haci Bektag Veli'ye ait oldugu diisiincesi yanhsti. Zira Yenigerilerin
bagindaki ak bork, Orhan Gazi zamaninda Bilecik’te ortaya ¢ikmigti. Bektasilerin ak
bork giymesine sebep Abdal Musa'nin Orhan zamaninda gazalarakatilip Yenigerilerin
arasinda bulunmasiydi. Abdal Musa bir Yeniceriden eski bir bork istemis, bunun
tizerine kendisine eski bork verilmis, Abdal Musa bunu bagna giyerek onlarla
beraber sefere ¢ikmusti. Sefer sonrasi Yenigerilerden aldigi bork baginda oldugu
halde memleketine gitmis, hatta bende gaziler tac1 giyip geldim diye 6viinmiigtil.
Halk, baghginin adint sorunca, ona “biikme elif tic” denildigi cevab: vermisti. Iste
Agikpasazade’ye gore Bektasilerin ticinin hakikati bu sekildeydi (Asikpasazade,
1332: 204-206). Bununla birlikte XVIL. yiizyilda Yenigerilerin baglarina taktiklar:
bagliklar olarak da “Bektasi tici” (Evliya Celebi, 2001-IV: 104) ve “Bektasi tiskiifii”
(Evliya Celebi, 2003-VII: 78, 113) gibi bagliklar bulunuyordu.

Bektasi baghiklarindan dért terekli olanina tac-1 Edhemi (fahr-1 Edhemi veya
Edhemi Horasani tic) denirdi. Bu tic, Naksilere ait olup teberritken Bektasiler
giyerlerdi (Sunar, 2003: 161; Saygi, 2007: 301). Tac-1 Horosani olarak da anilan
bu tip tic 6rneklerini Hazergrad'daki Bektasi mezar taglarinda ve Bulgaristan'daki
Malkog Baba tiirbesinde gérmek miimkiindiir (Mikov, 2009: 89, 95). Ilk olarak
Ibrahim Ethem'in giydigi tic oldugundan bu isim verilmisti. Eski edebiyatta da tdc-1
Ethem tabiri Ibrahim Ethem’in tic ve taht: terk etmesine kinaye edilirdi (Pakalin,
2004-1: 504, 583).

Evliya Celebi XVII. ytizyilin ikinci yarisinda Elmalr'daki Abdal Musa tekke ve
tirbesini ziyareti sirasinda buradaki mezarin bagucunda masivay terk alameti olarak
bir bes terkli tdc-1 bozdogani ile kargilagmist: (Evliya Celebi, 2005-IX: 140-141). Bu
durumda Bektasiler bes terkli tic da giymislerdi.
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Bektasilerin kullandiklar1 yedi terkli tica ise Semsi tic denirdi (Erdz, 1977:
276). XVIL yiizyilda Evliya Celebi Edirne’ye bagli Ali Baba Kéyi'ndeki Bektasi
tekkesi dervislerinin yedi terkli tac giydiklerinin haber vermektedir (Evliya Celebi,
2003-VIIL: 344). Bununla birlikte Brown, Bektasilerin “Sahbaz-1 Kalenderi” adint
tagtyan yedi terkli ticlar1 bulundugundan bahsetmektedir. Ona gére yedi terkli tica
bu isim Kalenderilerin kurucusu adina verilmigti. Hatta bu yedi terkli Bektasi taclar
Iran'da da kullanilir ve adina “Seyyid-i Celali” denirdi. Ayrica Brown’a gére Belh
krali iken tahtini terk eden Ibrahim Edhem'den dolay1 yedi terkli tica Edhemi de
denilmekteydi (Atasoy, 2005a: 191). Oysa Edhemi tac yukarida izah edildigi izere
dort terkli olanrydi.

Bunlarla beraber Bektasilerin sekiz terkli tic giydikleri de vaki olmustu.
Ornegin Uskiidar Karacaahmet'te iki adet sekiz terkli ve form bakimindan Bektasi
fahri seklinde mezar tasi bulunmaktadir. Yine Brown, Hac1 Bektag Veli'nin on iki
terkli tic giydigini, buna ilave olarak tdc-1 Cannus adini verdigi dokuz terkli ikinci bir
tac yaptigini rivayet etmektedir (Brown, 1868: 150; Atasoy, 2005a: 195).

On iki terekli olan taca ise tic-1 Hiiseyni, tic-1 Celali, fahr-1 Hiiseyni veya
sadece fahr denirdi. Tac-1 Hiiseyni denilmesinin sebebi Hz. Hiiseyin'in On Iki
Imam’mn bag1 olmasindand: (Pakalin, 2004-1: 583). Hiiseyni tic, ilk defa Kaygusuz
Sultan tarafindan kullanilmist1.® Bektasiligin esas simgesi olan tic buydu. Bu itibarla
Bektasiye tact olarak anilmaktadir (Yahya Agah b. Silih el-Istanbuli, 200S: 87).
Dévme, beyaz kegeden yapilan bu téc, yirmi santim yiikseklikte olup tizeri diiz bir
sekildeydi. Tacin tepesinde bir diigme, yani miihiir vardi. Tereklerin birlestigi yer
olan ve giil, imame ad1 da verilen bu tepe her seyin vahdet oldugu cem noktas: idi.
Bu diigme bagparmak biiyiikliigiinde bir yiin pargasinin tizerine iplik iglenmesiyle
meydana getirilirdi. Terkleri meydana getiren ve on iki imama isaret eden kege ise
once igten sonra digtan birbirine dikilip saglamlagtirilirdi. Bu tacin lengeri (basa
gegirilen kismi) dort kapiya isaret olmak igin dort parga idi (Atasoy, 2005a: 196).
Tepesinde diigme bulunmayan ve dilimleri digtan dikisli olmayan, yine on iki terkli
ve lengeri dort dilimli taca ise tdc-1 Kalenderi adi verilirdi (Cebecioglu, 2005: 343-
344).

70 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




BEKTASILIKTE GIYSI VE SEMBOL OLARAK TAC

Resim 2. On Iki Terkli Hiiseyni Tac

Bektasilikte beyaz keceden yapilan ve on iki terkli tic fahr (fahir) olarak
da isimlendirilmekteydi. Fahr, 6viinmek ve 6viing anlamina gelmekteydi. “Yokluk
benim fahrimdir (6viinciimdiir)” mealindeki hadise dayanarak mutasavviflar
yokluk yolunun yolcular1 olduklarini géstermek igin bagliklarina bu ismi vermislerdi
(Cebecioglu, 2005: 240; Atasoy, 2005a: 196). Post makamui sahipleri, yani babalar
yesil tillbentten destarl: fahir giyerlerdi. Muhibler ise yalniz dal tic denilen destarsiz
tac giyerlerdi. Bektasi tarikati kollarina gore fahirlerin sekilleri degisikti. Cankus
kolu dokuz, Celaliye kolu yedi, $ahbaz Veli kolu dort terkli kullanmiglardi. Bektasi
mezar taglarinda bu degisik basliklara rastlanirsa da genelde bagliklar on iki dilimli
fahirlerdi (Isli, 2009: 176).

Balim Sultan, Bektasilerin derecelerine gore kilik ve kiyafetlerini diizenlenmis,
bagliklarin bi¢imlerini de tayin etmigti. Balim Sultan Bektasi seyhlerinin derecelerine
gore on iki imami temsil eden Hiiseyni tc, yedi imami temsil eden Elifi tic ve alt
kisminin yarisinda pek sigkin olmayan yesil bir sarik sarih birer kiilah tagimalari
kuralini getirmisti (Siinkitay, 1956: 1157).

Bektasi seyhlerinin tic giymeleri konusunda Yenigerilerin de dikkate deger
rolleri vardi. Hac1 Bektag Veli tekke ve tiirbesinin seyhi olan zat vefat edince yerine
gecen baba Istanbul’a gelir, Yenigeriler onu alay ile Aga Kapisi'na gotiiriir ve ticini
Yeniceri Agas1 bagina gegirirdi (Esad Efendi, 1243: 203; Ahmed Cevdet Pasa, 1309-
XII: 180). Bunun diginda da Bektasilerin Yenigerilerle iligkileri ve kader birligi
s0z konusuydu. 1826 yilinda Yenigeri ocagi kaldinldiginda Bektasi faaliyetleri de
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yasaklanip tekkeleri kapatilmis, Bektagiler takibata ugramisti. Ornegin Hac1 Bektas
Veli tekkesinde bulunan 26 dervisten sekizi siirgiine yollanmus, geride kalanlarin
ise baglarindan taclar atilarak ve kendilerinden Naksi tarikati tizere olacaklar: sozi
alinarak tekkede kalmalarina izin verilmisti (BOA, C.EV: 464/23489). Bu donemde
Bektagilere ait mezar taglarinin tic kisimlarmin dahi kirilldig: rivayet edilmektedir
(Ahmed Rufky, 1327-11: 62). Cevdet Paga'nin bildirdigine gore bu donemde Bektasiler
“Siinni kiyafetine girdiler ve meydanda Bektasi kiyafetinde kimse kalmadi.” (Ahmed
Cevdet Pasa, 1309-X1I: 183) Bazi Bektasiler ise, on iki dilimli Bektasi tici yerine
dort dilimli tic giyerek kendilerini gizlemeye caligtilar (Hasluck, 1928: 49).

Resim 3. On Iki Terkli TAcli Nuri Baba

Tac Giyme Erkani

Bektasiler tic giyme sirasinda dini bir merasim gergeklestirirlerdi. Tac giyme
¢ok 6nemli bir husus oldugundan yapilan merasim de miistesna bir konuma sahipti.
Zira Bektasilikte yerine getirilmesi gereken yedi farzdan yedincisi “Halifeden téc
giymis olmak”t1 (Erkanname-1, 2007: 85). Bu bir liyakat sembolii olup o kimsenin
yeterliligini gosterirdi (Saygy, 2007: 287). Bu merasim sirasinda terciiman-1 tic,
tekbir-i tac-1 serif ve tic giilbengi okunurdu.
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Her tdc olamaz, fakr u fena sahina sertdc,
Terk ehlinin, ey hdce biraz bagi kabadu.

XIX. yiizyila ait Mehmet Ali Hilmi Baba Erkannamesi'ndeki terciiman-1 tic
su sekildedir: “Allah Allah erenler agkina kemter kemine yiiziim hak eyledim ray-1
zemine giyiiben Kaygusuz'dan tic-1 ‘izzet hi diyelim erenler demine ber cemal-i
Muhammed kemél-i Hasan ve Hiiseyin ve ‘Ali-i biillend ré salavét erenlerden hakl
hayirli himmet gey’en lillah Allah eyvallah” (Erdem, 2011: 251) Bektagiler bag
okuturken “Kaygusuz'dan Giydik Tac1” diye baglayip yine terciiman soylerlerdi.
Bu terciman su sekildeydi: “Bismi sah Allah, Allah! Erenler ceminde kemter
kemine. Oziimii Hakk eyledim. Ruhi zemine. Giyuben Kaygusuz'dan tic1 izzeti. Hii
diyelim gerceklerin demine. Ber cemal-i Muhammed kemal-i Hiiseyin Ali ra biilend
salavat” (Yalgin-Yilmaz, 2005: 20) XIX. yiizyila ait diger iki terciiman-1 tic goyledir:
“Erenler dergdhinin ve rahinin/yolunun bir kolesiyim yiiziim hik eyledim hék-i
deriyim/Giyiiben Kaygusuz Baba'dan tic-1 izzet/erenlerin erenlerden dileyim.
“Erenler meydaninda men-i kemine/ytiziim hak eyledim hak-i derine/Giyiiben
Kaygusuz'dan tac-1izzet/hi diyelim erenlerin demine/Allahu ekber Allahu ekber ve
lillahi’l-hamd.” (Soyyer, 2005: 274) Ayrica Erkinnamelerde tespit ettigimiz birbirine
benzer iki terciimiin-1 tic su sekildedir: “Miirside varub badehu ti¢ adim geri ¢ekiip
bunu okuya. Bismisah Allah Allah... Erenler dergihina men kemine yiiziim hak
eylerim. Hak darina. koyuben Kaygusuz sultandan tici @i izzet Hii diyelim Pirimizin
demine, erenlerden hakli hayirlsin sey’en lillah dilerim Allah Eyvallah.Ba'dehu bunu
terciiman-1 niyaz okuya; “Bismisah Allah Allah... Ve lillah1 el mesriku ve el magribii
feeynema tuvellti fe-semme vechullahi”(2/115) (Kogak, 2005: 87). “Miirside varip
sonra ti¢ adim geri ¢ekilip bunu okuya. Bismisah Allah Allah... Erenler dergahina
ben caresiz geldim. Kaygusuz sultandan tici ve seref, Hii diyelim Pirimizin
hakkina, erenlerden Allah rizasi i¢in himmet dilerim. Allah eyvallah. Sonra bu
niyaz tercimanini okuya Bismigah Allah Allah... Ve lillahi el megriku ve el magribii
feeynema tuvellti fe-semme vechullahi” (Kogak, 2005: 124).

Téc giyme sirasinda okunan bir diger dua ise tekbir-i tic-1 seriflerdi. XIX.
yuzyila ait tespit edilen alt1 adet tekbir-i tic-1 serif sunlardir:

(1) “Veliyyii'n-Nebevi/ Hak hanedin-1 Muhammed $ah Ali sirr-1 Siibhin
azimetik/ ya Allah ya Allah ya Allah m&'nay-1 Hiinkar Hac1 Bektag Veli/Allahii ekber
Allahii ekber Allahii ekber ve lillahilhamd havalet Murtaza Ali”

(2) “Bism-i Sah Ali ibn Ebi Talib esed4nii’l-galib imanen ve irsiden ve
sallallahu al4 seyyidind Muhammed Sahibii’t-tdc ve’l-mirac pirimiz Hiinkar Hac
Bektas dem-i sultan Kaygusuz Baba destdr havélet Ya $ah-1 Merdan.”
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(3) “Bism-i Sah Ali ibn Ebi Talib esedallu’l-galib kerremallu vechihi ve
radiyallahu tedl4 anhii im4nen ve irgdden ve sallu al4 seyyidinA Muhammed sahibii’'t-
tdc ve'l-mirAc salaviten eimmeten ebeden YA Hiinkir Haci Bektag Veli kaddese
sirrehii’]-celi ve ser ¢esme-i serveran Hazret-i Kaygusuz Veli gergek demine hii.
Bismillah Kur’an 2/115 ‘feeynema tuvellt fe-semme vechullahi=Nereye dénerseniz
doniin Allah’in vechi iste oradadir’ Allah 14 ildhuve’l-hayyu’l-kayyum”

(4) “Elhamdulillahi’llezi refaassemée bi gayri umdin Ali ibn Ebi Talib
esedullabi’l-galib seyyidind Muhammed sallallahu teéla aleyhi ve selem sahibi’'t-
tdc ve'l-mirac bismillahi ve billahi ekber bismillahi minallahi ilallahi ekber
Elhamdulillahi rabbil dlemin 14 ilahe illahuvallahu ekber huve’l-evveli huve’l-ahirt
hiive’z-zahirii hiive’ll-batinu Allahu ekber ve li’llahi’l-hamd.” (Soyyer, 2005: 280)

(5) “Bismillahi ve billahi ve ala siinneti resulillahi sallallahu teala aleyhi ve
selem kema saleyte ala Ibrahime ve ala ali Ibrahime inneke hamidiin mecid Allahu
ekber Allahu ekber ala ve sallallahu ala seyyidind Muhammed sahibii’t-tac ve’l-mi’rac
havalet Hazret-i Hiinkar Hac1 Bektag Veli sirr-1 Sultan Kaygusuz gergekler demine
ha”

(6) “Ism-i Sah esedullahi’l-galib Ali ibn Ebi Talib dem-i piran sirr-1 $ah-1
Merdan diivazdeh imam ¢ehardeh mastim-1 pak Veli vii nebi-i Hak hinedan-1 kutb-1
4lem Hazret-i Hiinkdr Hac1 Bektas Veli sirr-1 Kaygusuz Baba Elhamdulillahi’llezi
refaassemavat ve’lhamdulillahi’llezi ceale kulubu’l-arifin fahhara tac ve’l-mi'rac 14
yerfaa an libasi’t-takva ve 14 yerfaa an libasi’l-afiye Bi’smillahi Allahu Allahuekber 14
ilahe ilallahu ekber Allahu va’'llahu ekber ve Ii’llahi’l-hamd Kur’an 2/115 “fe-eynema
tuvellt fe-semme vechullahi=Nereye d6nerseniz dénitin Allah’in vechi iste oradadir”
(Soyyer, 2005: 281)

Bunlarin disginda Erkdnnamelerde tespit ettigimiz baglica tekbir-i ticlar su
sekildedir: “Bismillahirrahmanirahim elhamdulillahillezi cealet tice vel mihrace vel
minbere vel buraka subhanellezi esra bi abdihi leylen minel Mescidi’l-Haram ilel
Mescidi’l-Aksa, allahumme salli 4la Muhammed ve ala 4li Muhammed Allah Allah
sirr1 sah Veli hak handan-1 Muhammed Ali pirimiz kutb-i cihan Hac1 Bektag Veli
azametu. Tekbir: Allahu Ekber Allahu Ekber la ilahe illallah Allahu Ekber Allahu
Ekber ve lillahil hamd havalet-i 4l-i aba hu dost (Yal¢in-Yilmaz, 2005: 18). “Bismisah
elhamdiillahillezi caalet tice vel mihrace vel minbere vel burake hedaner rasulii ve
huve mehdiyyen lil alemin. Subhanellezi esra bi abdihi leylen minel mescidil haram
ilel mescidil aksa ellezi barekne havlehu.” (Kogak, 2005: 79).

Miistakimzade’ye gore Bektagiler tic merasimi sirasinda “Allah Allah, sirr-1
Sah Veli, hinedan-1 Ali, tict’l-arifin Hinkar el-Hacc Bektas Veli, kiilli sey’in
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haliki’l-viicthehu” denilip ayete’l-kiirsi okunduktan sonra “Allahii ekber Allahii
ekber 14 ilahe illallahu vallahu ekber Allahu ekber ve lillahi’l-hamd ber cemal-i
Muhammed, kemal-i Hiiseyn el-biilend-i salavét” tekbirleri okunarak tcin dervisin
bagina giydirildigini nakletmektedir (Miistakimzade, 2001: 89-90).

Hasan Cemali Baba’ya gore ise tic giydirme ayini sirasinda miirsid talibin
kulagina “sirriin min sirrii’llah ve feyziin min feyzullah” olan telkin-i hakikat goziini
tekmil ettikten sonra geriatte tstvar ol, tarikatta haberdar ol, ma'rifette payidar ol,
hakikatte haksar ol deyip ticini bagina giydirirdi (Yildirim, 2005: 131, 188).

Birge ise Bektasilerin tic giydirme anini su sekilde anlatmaktadir: “... Sonra
miirsid tac1 alir ve 6yle der: ‘Bismi $ah, Allah Allah! Téc1, mucizevi yolculuk miraci
ve minberi ve Burak’i takdir eden Allah’a hamd olsun. Efendimiz Muhammed ve ehl-i
beyte 6vgiiler olsun! Kulu Muhammed'i bir gece Mescid-i Haram’dani kendisine bir
kisim ayetlerimizi gostermek igin, gevresini miibarek kildigimi Mescid-i Aksa’ya
gotiiren Allah’in sani yiicedir. Dogrusu o, isitir ve goriir. Elif lam mim. Allah, O’'ndan
bagka tanr1 olmayan, O’ndan bagka her sey yok olacaktir, hitkiim O’nundur, O’na
dondiiriileceksiniz. Allah Allah ehl-i beytin sirry, arifler tici, ermisler gavs: kutbu’l-
evliya, 151kl mébet Horasan Nigabur’dan Hiinkar Hac1 Bektag Veli. Allah biyiiktiir,
Allah buyiiktir. Allah’tan bagka tanri yoktur. Siiphesiz Allah buyiiktiir. Allah’tan
bagka tanr1 yoktur. Suphesiz Allah biyiiktir. Allah buyiktir. Suphesiz ovgiiler
O’nadir. Havalet ya Sah, Pirler Hu dost. T4c1 talibin bagina koyar, sirtini iig kez oksar
ve sunlar1 sdyler: ‘Destur ya $ah, Oniki Imam, Gergek Miirsid, gercege Hii.” (Birge,
1991:213-214)

XIX. yuzyila ait bir tic giilbengi ise soyleydi: “Fahrin mezid ola giinihin
menzilin pak ola erenler dii-cihanda destgirin ola Pirim Hiinkdrim diinyada
yardimcimiz ahrette sefaatcimiz ola tigler, begler, yediler, kirklar, Hac1 Ali Baba'nin
gercekler demine hii.” (Soyyer, 2005: 278)

Tacin Thtiva Ettigi Anlamlar

Tarikat seyhleri tici ruhani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak giyerlerdi
(Uludag, 2005: 340). Bektasilikte ise seyh elinden tic giymek 6zel bir mana ihtiva
ederdi. Bu acidan bakildiginda téc, siradan bir giysi degildi. On iki terkli tic giymek,
Hakk'in sirrinin kalbi zikir makamina ulagtigina isaretti. On iki terkli tic giyenin
tesbihi On 1ki Imam'd: (Esrefoglu Rumi, 2002: S5).

Hz. Peygamberin de manevi olarak giydigi on iki terkli ticin her terki bir
manaya isaretti. Oncelikle bu terkler Hz. Ali ve Hz. Fatma’'nin evlatlarindan imam
olan On Iki Imam’1 temsil ediyordu (Atalay, 1991: 16). Tacin tepesinde terklerin
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hepsinin bir araya toplandig1 yer zat-1 ehadinin vahdaniyyetine isaretti. Insanda on iki
yaramaz sifat olup bunlar insana ibadeti terk ettirip fiskiyyata sebep olmaktadur. Iste
tacdaki on iki terk tic sahibi olan kiginin o on iki yaramaz huylar: terk edip onlarin her
birinin yerine melekiyet sifatlarindan birini getirip tahsil-i kemal etmesine isaretti.

On iki yaramaz sifattan ilki cehaletti. Bir dervisin yapmasi gereken
cahillige sebep olan seyleri terk edip ilim tahsil etmektir. Allah bu konuda s6yle
buyurmaktadir: “Allah’tan bagka tanri bulunmadigina sahit bizzat Allah’tir. Biitiin
melekler, Hak ve adalatten ayrilmayan ilim adamlar1 da bu gergege, Aziz ve Hakim
Allah’tan bagka tanr1 olmadigina sahittirler”* “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?”® Ayrica Hz. Peygamberin bu konudaki bazi hadisleri séyledir: “Ilmi, besikten

6 «

mezara kadar tahsil ediniz.”® “Ilim, Cin'de de olsa, tahsil etmek icin yollar arayiniz.”’
“Alimler, Peygamberlerin vérisleridir.®

Ikincisi masiyetti. Yani Allaha ve Restliine asi olmaktir. Dervis giinahlari terk
edip onun mukabili sifat olan tdate sarilmalidir. Onu tahsil edip Allah ve Restiliine
itaatkar olmaktir. Zira Allah soyle buyurmustur: “Allah’a itaat edin. Restliine ve
sizden olan uli’l-emre de itaat edin™

Uciinciisii heva-y1 nefstir. Her dervige nefsi 6ldiiriip hevalar terk etmek
ve tevbe-i istigfar yapmak gereklidir. Allah bu konuda §6yle buyurmustur: “Ama
kim Rabbinin divaninda durmaktan korkarsa ve nefsini hevéa ve hevese uymaktan
dizginlerse onun varacag yerde cennettir olsa olsa.”*

Dérdiinciisii gaflettir. Bu miinasebetle gafletten uzaklagip zikre devam etmeli,
daima Hak Te&l&’y1 zikretmelidir. Allah bu hususta 6yle buyurmaktadir: “Allah’t cok
zikredin O’nu sik stk anin.”"!

Besincisi tamadir. Onun mukaébili kanaattir. Bu konuda Hz. Peygamber bir
hadiisnde soyle buyurmaktadir: “Kanaat, tilkenmez bir hazinedir. Ancak kaynaklarda
gegen rivayet ve anlami agagidaki gibidir: Kanaat, titkenmez bir hazinedir'*

Altincisi, muhabbet-i dinyadir. Yani diinya ehlinin kapisina diinya igin
varmaktir. Onun mukaébili tevekkilldir. Diinya muhabbetini terk edip yerine
muhabbetullah ve muhabbet-i Restl'ii getirip Hakk’a tevekkiildiir. Allah Kur’an-1

»13

Kerim'de s6yle buyurmaktadir: “Allah’a dayanip giivenene Allah kafidir:

Yedincisi arzu ve hevestir yani diinya mertebelerinden yiice mertebe
istemektir. Onun mukabili zithddir. Lazimdir ki bityiikliik muhabbetini zahidlik
eyleye. Ciinkii Hz. Peygamber “Peygamberlikten sonra gelen Siddikiyet makamin
ihraz edenlerden bile en son silinecek duygu, makam sevgisidir” buyurmustur'.
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Sekizincisi sehvettir. Onun mukabili takvadir. Zira Allah kutsal kitabinda
“Allah’in nazarinda en degerli, en iistiin olaniniz iginizden takvida (Allaht sayip
haramlardan sakinmada) en ileri olandir” buyurmaktadir'.

Dokuzuncusu kibirdir, onun mukébili tevazudur. Kibri terk edip tevazu sahibi
olmalidur.

Onuncusu cevrdir. Yani ehl-i iména cevr @i cefd ve zarar etmektir. Onun
mukabili nefydir. Keza Allah s6yle buyurmustur: “O mittakiler ki kizdiklarinda
ofkelerini yutar insanlarin kusurlarim affederler”’® Ayrica Hz. Peygamber bu
konuda sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin en hayirlisi, onlara bir faydas: dokunandur.
Insanlarin en serlisi de, onlardan kagmak suretiyle aralarina karigmayan ve onlara bir

faydasi dokunmayan kimsedir.”"” “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet

etmez.’!®

On birincisi bahl ve aceledir. Onun mukébili comertliktir. Hasisligi ve
acele etmegi terk edip comertlik etmeli ve sabir gostermelidir. Allah bu konuda
soyle buyurmaktadir: “Hak yolunda sabredenlerdir ki ticretleri hesapsiz bir tarzda
odenir”® Ayrica Hz. Peygamberin bu konudaki hadisleri sunlardir: “Iman, iki
kisimdan miitegekkildir: Birinci kisim ‘sabir) ikinci kisim ise ‘siikiirdar”* “Bir
mi’'minin gonliinde, cimrilik ile iman kesinlikle bir arada bulunmaz.”' “Sabretmek,

stkintidan kurtulmanin anahtaridir.”?

On ikinci Allah'in kazasindan yiiz ¢evirmektir. Onun mukabili teslimiyettir.
Allah'in kazasi gelince yuziinii gevirmeyip, vesveseleri terk etmek, kazaya riza
gostermek, beldya sabretmek ve nimete siikretmek gerekir. Bu konuda Allah s6yle
buyurmugtur: “Allah onlardan razi onlar da Allah’tan razi oldular”* “Siikredin bana
sakin nankorlik etmeyin”* “Biz mutlaka sizi biraz korku ile biraz aglik ille yahut
mala, cana veya trinlere gelecek noksanhkla deneriz. Sen sabredenleri miijdele!
Sabirhilar o kimselerdir ki baglarina musibet geldiginde ‘Biz Allah'a aidiz ve vakti

geldiginde elbette O’na donecegiz’ derler.

Bu on iki yaramaz sifatlar1 terk edip ve on iki giizel sifatlar: tahsil etmelidir.
Bir dervis ancak o zaman tic giymeye miistahak olurdu. “Ben gizli bir hazineydim.”
kudsi hadisi on iki harften oluguyordu. Tacin on iki terkli olmas: ticdaki terklerin
gizli bir hazine olduguna delalet ediyordu. Ayrica L ilahe illd’llah kelimesi on iki
harftir. Muhammediin Resulu’llah kelimesi de on iki harften meydan gelmistir. Tacin
on iki dilimli olmasinin bir sebebi bu harflere isaret etmesindendi. Bu miinasebetle
tac giyen kimse bu sozleri, yani kelime-i tevhidi dilinden diisirmemeliydi. Daima
zikrullahla meggul olmalidir. Hakk’in zikri, dilinden ve kalbinden yol bulup zikr-i

kalbi makamina vasil olabilir. Bu itibarla on iki terkli tic giyenlerin sirr1 Hakk'in
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zikr-i kalbi makamina erisip vasil olduklarina isaretti (Bektdsi Tarikatina Ait Usul
Adab Ayinler Mecmuasi, 1284: 28a-30a; Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, 2005: 87-
89; Ozcan, 2007: 31-32; Sunar, 2003; 161).

Resim 4. On Iki Terkli Bektasi Tacinin Yandan ve Usten Gériiniisii

Hiiseyni tacdaki bu on iki terek, insanin on iki kotii huyunu birakmasina
isaret etmekteydi. Ayrica tica buyiik bir kudsiyet atfedilip; tacin iginin sir, diginin
nur oldugu s6ylenirdi. Bu konudaki bir nefeste “Haci Bektas Veli'nin kiilahini bagina
giyen, Hz. Ali'nin sirrina erer” denilmekteydi (Erdz, 1977: 276).

Tacin alt kenarindaki parcalara kapi denirdi. Bunlar dért kapiy1 (seriat,
tarikat, marifet ve hakikat) simgelerdi. Tacin kubbesinde on iki teregin birlestigi
yerde bulunan diigmeye (miihiir veya giil) ise nokta-i hakikat denilmekteydi. Bu
nokta Allah’in zat-1 ahadiyetine isaretti (Erdz, 1977: 276-277).

Bunlarin disinda ticda bircok mana ve 6zellik mevcuttu. Istivasi, ulvi idi. Kalbi
ve kiblesi Pir olup sufli alemden ulvi aleme (agagidan yukartya) tebdil olmakt:. Ismi,
diigmekti. Pigvas1 (nii), mehirdi. Serhi on iki imamdi. Dirisi, basa giymekti. Farzi,
muhabbetti, erenler sohbetiydi. Siinneti, hizmet etmekti. Oliisii, basa giymeyip
kenara koymakti. Asly, Yiice Allah’ti. Istigfardi. Kaidesi baglanmakti. Noktasi, sirr-1
hakikatti. Kenar1 iki cihana hitkmetmekti. Lengeri, saliklerin birbirleriyle tinsiyeti
ve yaratilmistan kesilmekti. Imani, hakikat menziliydi. Kelimesi, tekbirdi. Gusli,
halktan kesilmekti. Kilidi, miigkiil halletmek, yani sorunlar1 ¢6zmekti. Cani, erenlerin
hizmetinde kabul olmak ve basta goriinmekti. Hayati, halktan ayrilmak ve pak tutup
dirlik ile giymekti. Memati, haramu bagtan indirip halk eline girmekti. Oliimii,
halk ile dirilmekti. Asly, istigfar ve diinyay: terkti. Fer’i, cahillerden ve kadinlardan
miinafiklardan kacar gibi uzak durmakt: (Erkanname-1, 2007: 190-194; Bektasi
Tarikatina Ait Usul Adab ve Ayinler Mecmuasi, 1284: 27b-28a; Kogak, 2005: 94-95;
Sunar, 2003: 160; Ozcan, 2007: 30; Erdz, 1977: 277; Oytan, 2010: 55-56).
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Resim S. Dort Terkli TAch Tevfik Baba

Tacin kubbesi pir itibar olunup tepesinde “Allahii la ilahe illa hiive kiillii gsey’in
halikii'l-viictthehu lehii’l-hitkmii ve ileyhi tiirce'un”; ortasinda “ayet-i kiirsi (Allahu
14 ilahe illa hiive’l-hayyii'l-kayyum)”?’; kenarinda “sure-i yasin”; eteginde “yasin
ve’l-Kur’ani’l-hakim™?; i¢ kisminda “senurihim 4yatina fi'l-afaki ve fi enfiisihim”™?;
dis kisminda “l4 ilahe illallah Muhammediin Resulullah Ali Veliyullah ve Mehdi
eminullah™’; altinda “fe-eynemad tuvellt fe semme vechulldh™'; arkasinda “ve
alleme ademii’l-esmé kullehd siimme aradahum ale’l-meléiketi temmet™** ve 6niinde
“Fatima tevalevve Fatima fesiimmihii vechullah” yazili olurdu (Erkanname-1, 2007:
194-195; Bektdsi Tarikatina Ait Usul Addb ve Ayinler Mecmuast, 1284: 27b-28a;
Kogak, 200S: 95; Miistakimzade, 2001: 89; Ozcan, 2007: 30; Sunar, 2003: 161).
Bununla birlikte Erkannamelerde ticin terkinde “terk-i diinya re’si, kiilli ibadet
hubbi, diinya re’si kiillii hatiyyetin” ile ticin Arsullah ve ytziiniin Vechuallah oldugu
yazilidir. (Kogak, 2005: 96)

Edhemi ticin dért teregi terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti (varlik) ve terk-i
terk’e isaret etmekteydi (Safer Baba, 1998: 270; Sunar, 2003: 161). Yani Allah’tan
bagka hicbir seye ihtiya¢ duymamanin semboliiydii.

Horasani de denilen bu ticin bir 6rnegi Uskiidar'da Bandirmali tekkesi
mezarhigindaki Haci Halil Dede’ye ait 1855 tarihli mezar taginda bulunmaktadir
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(Atasoy, 2005b: 179). Bununla birlikte Brown, ad: gegen ticin tereklerinin tagidig
anlamlar1 su sekilde ifade etmektedir: “Birincisi, giyenin diinyay: terk ettigi; ikincisi,
cennet imitlerinden vazgectigi; tciinciisii, riyay1 hor gordiugi, yani ibadet etmez
sanildigi hakkinda bagkalarmin fikrine aldirmadigy; dordiincisi, hayatin biitiin
zevklerinden vazgectigi ve yalmz Allah’a yoneldigi ve onunla tatmin oldugunu
gosterir” (Brown, 1868: 148, 191-193; Atasoy, 2005b: 179-180) Gélpinarli’ya gore
bu tic Bektasiler arasinda 6nceleri evli babalar tarafindan kullanildiginy, on iki terkli
tacin ise miicerretlere mahsus oldugunu, ancak daha sonra her babanin on iki terkli
tac1 giydigini belirtmektedir. Ayrica Edhemiligin XVII. yiizyildan itibaren Bektasiler
tarafindan temsil edildigini belirtmekte, Edhemi ticin dort terkinin “diinyays, ahireti,
varhig ve terk edisi terk etmeye isaret” oldugunu sdylemektedir (Atasoy, 2005a: 181-
182).

Elifi tac, iki terkli olup bu terkler ilm-i zahir (gériilenlerin ilmi) ve ilm-i batin
(sirlarin ilmi) ifade ettigi bildirilmektedir. Ayrica bu iki terk tarikat mensuplarinin
diinyay1 terk ettiklerine ve ukbaya (ahiret alemi) ydneldiklerine isaretti. Bununla
birlikte bu iki terkin Allah’in zat ve sifatina; ticin bir yiizii ayine-i alem (diinyanin
aynast) ve diger yiizii mir’at-1 Muhammedi (Hz. Muhammed'in aynasi) olduguna;
“var olsun” anlamina gelen kiin kelimesine; her seyden cift ¢ift yaratilmis olmasina
delalet ediyordu (Atasoy, 2005a: 172-174). Gélpmarly, Elifi ticin elif harfine
benzetildiginden bu sekilde amildigini tekrar etmekte, bu ticin Horasani ticdan
bozma oldugunu belirtmektedir (Golpinarli, 1953: 115, 427). Brown biitiin
harflerin eliften ¢ikmasi gibi bu ticin da aymi kaynaktan oldugunu ve bu sebeple
elifi denildigini nakletmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e hilafet etmenin bir isareti
sayilldigini, Hz. Peygamber bir halife tayin edecegi zaman Hz. Ali'nin kilic Ziilfikar
biciminde bir baslik yapmugtir (Brown, 1868: 5.88-89).

Resmi Ali Baba'ya gore tac, padisahlik yani diinya ve zenginlik alametiydi.
Ancak baba tc ve tahttan ziyade fakr ile dviinmekteydi (Arslan, 2003: 37).

Faker ile fahr eyleyip tdc u kabddan farigiz
Ma'siim-1 pak biz Ali Zeyne'l-dbd-y1 canlariz

Virani Dede, Bektasilikte bir kiginin 6ziinti ruh-1 Muhammed Ali'ye
yetirmeden fukarayim demesinin ve tic giymesinin taklitten bagka bir sey olmadigini
ifade etmektedir (Unal, 2006: 112). O halde tic giymek sekilden daha ¢ok i¢ 4leme
yonelik bir anlam tagimaktaydi. Virani Dede bir kisinin Bektasilik erkanini bilmeden,
bu yolun dostuna dost, diigmanina diigman olmadan, canini ve bagin1 bu yolda
olanlarin agkina feda etmeden, benlikten arinmadan, Muhammed Ali evladinin kulu
ve kurbani olmadan, imamlarin igledigini islemeden, Cafer-i Sadik tarikat1 erkdnina
kail olmadan ve onun fakrini goriip o fakra 6ziinii vermeden tic ve post sahibi
olmanin bir faydas: olmayacagini bildirmektedir (Unal, 2006: 112-113).
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Sonug

Bektasilikte tic onemli bir giysi ve semboldii. Tic giymek Bektasilikte
olgunluga ulagmak i¢cin muhakkak yerine getirilmesi gereken yedi farzdan biriydi. Bu
miinasebetle tic giyebilmek i¢in bazi kétii huylardan armmug ve belli bir olgunluga
ulagmis olmak gerekiyordu. Bu ciimleden olarak Bektagsikte tic 6zel bir torenle
giyilir ve manevi anlamlar ihtiva ederdi. Tac giyme torenleri (tekbirleme ad1 verilen)
sirasinda gesitli dualar okunurdu. Bunlara terciiman-1 tac, tekbir-i tac ve giilbeng-i tac
gibi isimler verilmisti.

Bektasilikte Elifi tic, Edhemi tic, Semsi tic ve Hiiseyni tac gibi gesitli taclar
mevcuttu. Bunlar sekil yoniyle iki, dort, bes, yedi, sekiz ve on iki terkten meydana
geliyordu. Hac1 Bektas Veli Hz. Peygamber'den kendisine ulagtigina inanilan Elifi
tac giymisti. Ancak 6zellikle on iki terkli Hiiseyni tic Bektasiler tarafindan yaygin
olarak tercih edilmisti. Taclarin aralarindaki fark sadece sekilden ibaret degildi. Her
biri tarihi siiregleri ve ifade ettikleri anlamlar yoniinden birbirlerinden ayriliyordu.
On iki terekli tic giyebilmenin on iki sart: bulunuyordu. Bu on iki sart sunlardur:
Cahilligi birakip ilim tahsil etmek. Asiligi birakip Allah’a ve Resuliine itaat etmek.
Nefs heva ve hevesini terk edip istigfar etmek. Gafleti terk edip daima Allah’t anmak.
Cimriligi birakip kanaatkar olmak. Diinya muhabbetini terk edip Allah’a ve resuliine
muhabbet etmek ve Hakk’a tevekkiilde bulmamak. Diinyanin yiiksek mertebelerini
ve kibirlenip bébirlenme meylini terk edip, zithdte bulunmak. Sehveti terk edip
takvaya sarilmak. Gururu terk edip tevazu sahibi olmak. Mislimanlara cevr-ii
cefadan sakinmak ve onlara faydali olmak. Ag gozlilagii ve aceleciligi birakip comert
ve sabirl olmak. Allah'in kazasindan yiiz ¢evirmeyip Allah’a teslim olmak, yani
kazaya riza gostermek, belaya sabretmek ve nimete gitkretmek.

Iste bu on iki sifatin iizerinde tecelli ettigi salik tic giymeye layik griiliirdii.
Ilave olarak La ilahe illallah ile Muhammediin Resulullah kelime-i tevhidi de on
ikiser harfti. Bu sebeple tic giyen kimsenin kelime-i tevhidi dilinden diigiirmemesi
gerekmekteydi. Kisacas1 Bektasilikte tic belirli bir olgunluga ve makama isaret
ediyordu. Siradan bir giysi degildi.

Sonnotlar

! Arakiye, dervislerin giydikleri yiinden (tiftikten) yapilan ince kiilah veya takkedir (Pakalin, 2004-1: 64)

? Esrefoglu Rumi’ye gore tic Hz. Peygamber’e gokten inmisti. Onun terkinin ¢ift mi yoksa tek
mi oldugunu kimse bilmiyordu. Ayrica tic nurdan ve kudretten hasil olmus olup kimse sirrina
erememisti. Bununla birlikte Hz. Peygamber hayattayken tic1 Hz. Ali’ye 1smarlamust: (Esrefoglu
Rumi, 2002:54-55). Buradan anlagildigina gore ticin kékeni ile ilgili bagka tarikatlarla Bektasilik
arasinda bir benzerlik bulunmaktaydi.
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w

Bu técin ilk defa Balim Sultan tarafindan kullanildig1 da rivayet edilmektedir (Erdz, 1977: 276)

Al-i Imran suresi 18. Ayet: “sehida’llahu ennehi 14 ildhe illa hiive ve'l-melaiketii ve ulii’l-ilmi kdiimen

bi'l- kasti”

Zumer suresi 9. Ayet: “Hel yestevi'llezine ya'lemtne vellezine 14 ya'leman”
¢ Hadisin ash s6yledir: “Te’alleme’l ilme mine’l Mehdji ile’llahdi.”

Hadisin ashi g6yledir: “utlubii’]l ilme velev bissin.”

Hadisin ashi s6yledir: “El ulemaii verasetii'l-enbiya”

Nis4 suresinin 59. Ayeti: “Etiii'llahe ve etiii'r-restle ve uliil emri minkiim”

Naziat suresinin 40 ve 41. Ayeti: “Ve kale’llahii Teal4 ve emm4 men héfe makdme Rabbihi ve nehen

AP

Nefse ani’l-heva feinne’l-cennete hiye’l-me’va.
Ahzb suresinin 41. Ayeti: “iizkuru’llahe zikren kesira.”

Hadis’in ash goyledir: “El kanaatii kenziin 14 yefn” bir dahi “azze men kinaa zelle men tamaa.”
Taldk suresi 3. Ayet: “ve men yetevekkel ale’llahi fe hiive hasbihi.”

Hadis soyledir: “ahiru ma harace mines-siddikine hubbu’l-c4h”

Hucurat suresinin 13. Ayeti olan bu ifade séyledir: “Inne ekremekiim inda’lldhi etkikiim”
Ali Imran suresinin 134.ayeti olan bu ifadenin ash gdyledir: “Ve’l kizimine’l gayze ve’l ifine ani'nnasi”
Hayrinnasi men yenfau'nnase serrun-nisi men yefirrannase

Men l4 yerhami'nnase 1a yerhamiihulldhu

Ziimer, 39/10. Innema yiiveffe’s-sabirtine ecrehiim bigayri hisib

Hadis’in ash goyledir: “el'imani nisfin nisfiin es-sabru ve nisfun eg-giikrii”

Hadis’in ash goyledir: “L4 yectemeu’sah el im4nu fi kalbi'l-mi’minine ebeden zirken.”

o
N}

Hadis’in ash goyledir: “kale’s-sabrii miftahiil ferec”
Tevbe, 9/100. “Radiya’llahii anhiim ve rad anh”
Bakara, 2/152. veg-kiirtili vela tekfiirin

2.

<

2

b

2!

@

Bakara, 2/155, 156. velenebliive'nnekiim bisey’in mine’l havfi ve’l cti ve naksin mine’l emvali ve’l
enfiisi ve’s semerat. Vebe'ssiri’s-sabirin. Ellezine izé esdbethiim musibetii'n klt inna lillahi ve inna
ileyhi racitin

26 Kasas suresinin 88. Ayeti olan bu ifadenin meali, “ Allah’tan bagka ilah yoktur. O’nun vechi (zat1) harig
her sey yok olacaktir. Hitkiim O’nundur ve hepiniz O’nun huzuruna gétiiriileceksiniz” seklindedir.

2

3

Bakara suresi 255. ayet ve Al-i Imran suresi 2. ayetinde gegen bu ifadenin meali “Allah’tan bagka ilah
yoktur. O Hay dir, Kayyam'dur” seklindedir.

** Yasin suresinin 1-2. ayetleri olan bu ifadenin meali, “Yasin, Kur’an-1 hakime and olsun” seklindedir.

2

°

Fussilet suresinin $3. ayeti olan bu ifadenin meali, “Bizinsanlara ufuklardaki ve kendii¢ diinyalarindaki
delillerimizi gosterecegiz” seklindedir.

3

&

Kelime-i tevhid ifadesi olan bu soziin anlami “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun
elcisidirr, Ali velisidir, Mehdi eminidir” seklindedir.

3! Bakara suresinin 115. ayetinde gegen bu ifadenin meali “hangi tarafa donerseniz doniin, Allah'in
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vechi iste oradadir” geklindedir.

3 Bakara suresinin 31. ayetinde gegen bu ifadenin meali “Ve Adem’e biitiin isimleri &gretti, sonra
esyay1 meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi iseniz bunlarimn isimlerini bana soyleyin’ dedi”
seklindedir.
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Ozet

Bektasilikte tic 6nemli bir giysi ve semboldii. TAc 6zel bir térenle giyilir ve manevi anlamlar
ihtiva ederdi. Tac giymek Bektasilikte olgunluga ulagmak i¢in muhakkak yerine getirilmesi
gereken yedi farzdan biriydi. Bu itibarla tic, 6zel bir térenle giyilirdi. Tac giyebilmek igin bazi
koti huylardan armmug ve belli bir olgunluga ulagmis olmak gerekiyordu. Bektasilikte Elift
tac, Edhemi tic, Semsi tic ve Hiiseyni tic gibi gesitli ticlar mevcuttu. Bunlar sekil yoniiyle iki,
dort, bes, yedi ve on iki dilimden meydana geliyordu. Ancak aralarindaki fark sadece sekilden
ibaret degildi. Her biri tarihi stiregleri ve ifade ettikleri anlamlar y6niinden birbirlerinden
ayriliyordu. Elifi tac iki dilimliydi ve Hac1 Bektag Veli tarafindan giyilmisti. Dért dilimli tac
giymek Allah’tan bagka higbir seye ihtiya¢ duymamayi ifade ediyordu. On iki dilimli tic ise
On Iki Imam’1 temsil ediyordu ve ayrica on iki kétii davranigtan kurtulmay: simgeliyordu. Bu
caligmada Bektasilikteki tdc kavrami ele alinp Bektasilerin tarih boyunca kullandiklar tac
cesitleri tespit edilmeye ¢aligilmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Dervig Kiyafetleri, Tac, Tac Cesitleri.

CROWN AS CLOTHING AND SYMBOL IN BEKTASHISM

Abstract

Crown is an important clothing and symbol in Bektashism. Crown is worn with a custom
and function and contain spiritul meanings. Wearing crown was one of than the seven “farz”,
necessary in Bektashism. In this respect, the crown was worn in a private ceremony. To
wear a crown, one should have saved himself of bad habits, and should have reached certain
maturity. There were several types of crowns as Elifi crown, Edhemi crown, $emsi crown
and Hiiseyni crown in Bektashism. These are consisted of various aspects such as shape two,
four, five, seven and twelve slices. But that is not the only difference among them. Each one
has spesific meanings expressed in terms of historical processes and separated from each
other. Elifi crown was two-slice and 1t was worn by Haci Bektas Veli. “Wearing four-slice
crown meant that there is no power than God.” represented the Twelve Imams. Furthermore,
it symbolized the twelve to get rid of bad behavior. In this study, the concept crown in
Bektashism is dealing, throughout history several crowns use of Bektashi dervishes tried to
determine.

Keywords: Bektashism, Dervish Costumes, Crown, Types of Crown.

* Dr., Tarih Ogretmeni, Milli Egitim Bakanligi, Ankara/Ttirkiye, fahri_maden @hotmail.com
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Giris
Tac, cihaz-1 fakr ve cihaz-1 tarikat denilen giysi ve sembollerden biri olup
tarikat bagliklarinin 6nemli bir grubunu tic-1 serifler olugturmaktaydi. Tac sozciigii

ti¢ harften ibaret olup t4 harfinin tamamlga, elif harfinin dogruluga ve cim harfinin
cemale isaret ettigi bildirilmistir (Esrefoglu Rumi, 2002: SS).

Tarikatlarda tic, kutsal olarak nitelenmekte ve kutsalligi Hz. Peygamber’e
baglanmaktaydi. Keza Hz. Peygamber miraca yiikseltildiginde kendisine Cebrail
vasitastyla génderilen ceyizde tic da bulunmaktaydi (Yahya Agahb. Salih el-Istanbuli,
200S: 24). Bununla birlikte Ebul-Kasim Giirgani'ye gelinceye kadar mesayih tac
giymez, sarik sarardi. Nitekim onunla birlikte tic giyme 4deti baglamugti. Tarikatlarin
bazilarinda téc, hirka ile birlikte giydirilirdi. Seyhin miiridin bagini tic ve sirtini hirka
ile donatmasindan maksat ona biitiin iyi huylar1 giydirmekti (Pakalin, 2004-111: 371;
Atasoy, 2005a: 154, 157).

Téc ve kiilahlar tizerindeki dikey inis seklindeki, dilim dilim goriintii veren
alametlere terk veya terek adi verilirdi. Terk, Arap¢ada terk etmek anlamina geliyordu
(Cebecioglu, 200S: 625). Zamanla ticlarin bicimi, rengi degiserek farklilagmus,
tarikatlarin birbirinden ayrilmasini saglayacak bir yapi kazanmisti. Bu itibarla
tica bakarak giyen kisinin hangi tarikattan oldugu anlasilirdi. Terksiz
taclar oldugu gibi baz1 seyhler ticlarina bir terk yapmislardi. Bu, Allah’in birligine
ve birligi sevdigine delalet ediyordu. Bazilar1 ise diinya ve ukbanin terkine isaret
olmak tizere iki terk yapmuglardi. Bir kismu tevhid-i efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i
zata delalet etmek tizere iig, diger bir kismi rubaiyata yani ultm, niifuz, tabayi ve
anasira isaret olmak igin dort, bir kismi havas-1 hamse veya Islam’in sartlarina veya
bes vakit namaza delalet etmek iizere bes terk yapmiglardi. Imanin sartlarina isaret
igin alt1, yedi esma igin yedi, kelime-i tevhidin harflerinin sayisini veya On ki Imam’1
hatira getirmek amaciyla on iki terk yapanlar olmustu. Hatta terkin sayisini on iig, on
dort, on yedi, on sekiz, on dokuz, yirmi d6rt ve yirmi sekize ¢ikaranlar da vardi. Bu
sekilde tacin muhtelif sekilleri bulundugu gibi tica sarilan sariklarin renk ve sekilleri
de degisirdi. Tarikatlarin bazilar1 beyaz ve yesil sarik kullanirken bazilari siyah veya
kirmuzi kullanirlardi (Yahy Agéh b. Salih el-Istanbuli, 2005: 39-106; Pakalin, 2004-
I11: 371-372; Bjérkman, 1970: 614; Atasoy, 2005a: 154-208).

Tarikatlarda tic, marifetin simgesi olarak gorilmekteydi. Bu itibarla
Bektasilikte de geriat, tarikat, marifet ve hakikat kavsaklarindan ti¢tinciisiine tekabiil
eden marifet makaminda tic en 6nemli simgeydi. Miirsit, yani egitici olabilmenin
yegéne geregi marifet ticim giymekti. Babalar, halifebabalar ve dedebaba ticli oldugu
gibi dervisler de tic giyerlerdi. Bektasilerde ilk muhiplik asamasinda bir miiddet
arakiye' giyilir, daha sonraki asamada yani dervislige geciste dede veya dedebaba
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tarafindan tekbir edilen tac giyilirdi (Giilgigek, 2004: 1190). Arakiye giyen bir kisi
once Hacibektag’taki hanbaginda ve sonra da dedebaginda bir siire hizmet ederdi.
Bu siireg dervislik icin bir én hazirhkti (Cebecioglu, 2005: 252). Bektasilerde
dervis olmaya ikrar veren, fakat kendisine dervis olma téreni ile tag giydirilmeyen
ve tekkede arakiyye ile hizmet eden kisilere kalender ad: verilirdi (Cebecioglu,
2005: 343). Dervislerin giydikleri tac, sariksizdu. I¢ astar1 olan patiska kenardan diga
dogru kivrilarak giyilirdi. Baba tacinin iizerine yesil bir sarik (destar-1 serif ) sarilird1.
Bu yesil sarik ii¢ veya on iki defa dolandirilirdi. Halifebaba ve dedebabaya gelince
onlarin tdcinda sag tarafta sarigin ucu omuza dogru sarkik birakilip buna taylasan ad
verilirdi (Erdz, 1977: 276; Temren, 2010: 29; Revnakoglu, 2003: 41-42).

Tac Cesitleri ve Tarihi Seriivenleri

Bektagsilikte tic, Tanrrnin sevgili kullarina bir armagani olarak algilanirdi.
Erkénnamelere gore gokten yedi tic inmis olup bunlardan ilki beyaz olarak Hz.
Adem’e; ikincisi yine beyaz olarak Hz. Nuh’a; iigiinciisii siyah olarak Hz. Ibrahim’e;
dordiinciisii sar1 olarak Hz. Musa'ya; besincisi mavi olarak Hz. Isa’ya; altincist yesil
olarak Hz. Muhammed’e ve yedincisi kizil olarak Hz. Ali’ye sunulmustu (Kogak,
2005: 96; Korkmaz, 2003: 407).

Bektagilikte tAc, tAc-1rif ve tac-1 cAhil olmak tizere iki adetti. TAc-1 arif sultdn-1
enbiyaya ulagip ispatini bilenler tarafindan giyilendi. Tac-1 cahil ise Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’ye erisemeyip ispatini bilmeden yani taklit ile giyilmis oland1 (Bektasi
Tarikatina Ait Usul Adab Ayinler Mecmuast, 1284: 27b-28a; Kogak, 2005: 95; Ozcan,
2007: 30).

Bektagilikte gekil acisindan da birbirlerinden farkhi ticlar kullanilmugti.
Bunlardan iki terkli, dik tepeli ve yass1 olana tic-1 Elift adi verilirdi (Pakalin, 2004-1:
520). Bu tac sekli Hac1 Bektas Veli'nin tiirbesindeki sanduka iizerinde goriilmekteydi.
Ancak ozellikle Babagan Bektasiler Pir’e karsi edebe riayet etmek maksadiyla bu tac
giymezlerdi (Sunar, 2003: 161). Zira
Haci Bektag Veli'nin bu tac giydigi
ve Kizildeli Sultan’m bagina aym
tdcdan koyup onu Rumeli’nin fethi
i¢in gonderdigi rivayet edilmektedir
(Yildirim, 2010: 168).

Velayetname’de Haci Bektas
Veli'nin miritlerinin de elifi tac
giydikleri ve kendisinin Osman

Resim 1. Iki Terkli Elifi Tac Ornekleri
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Gazi'ye kili¢ kugatip tekbirle Elifi tic giydirdigi, boylece 4deta hitkiimdarhigim
onayladig1 yazilidir. Velayetname'de olay, su sekilde anlatilmaktadir: “O civardaki
kegeciler ytinden tic igine kegeler yaparak Hiinkér’a getirirler ve onun hayir duasim
almaya calsirlardl. Bu kegecilerden birisi uzun bir elifi tic yapmusti. Onu alip
Hiinkdr'in yanina getirdi. Hiinkar oldukga uzun ve sivri oldugunu goriince basa
giyilecek gibi olmadigini fark etti. Erenler o tic1 ortasindan biikiip dikti. Tac dikip
bitirdikten sonra yanindaki pencereye koydu. ‘Bunun sahibi vardir gelir’ dedi. Bu
sirada Osman Bey ve adamlar1 geldiler. Hiinkar'in elini 6piip oturdular... Hazret-i
Hiinkar Hac1 Bektas Veli, Osman Bey’in yiiziine bakti ve ‘Safa geldin Osman’im,
ugur getirdin, bagindakini ¢ikart ve ileri gel” dedi. Osman Bey bagindaki tici ¢ikartts,
Hiinkar yandaki pencereden, uzun zamandir sakladigi tici tekbirleyip bagina
giydirdi... nasihatler etti... Bagindaki tdcimizi goren kéfirler elindeki kiliglar: sik
tutmasinlar, seni kesmesin.” (Velayetname, 2010: 719-725). Bu sekilde Hac1 Bektag
Veli Osman Bey’e kendi eliyle tic giydirmis ve ona muzaffer olmasi i¢in dualar
etmisti.

Bu tic, kargidan bakildiginda elif harfi gibi goriindiigiinden bu isim verilmisti
(Erdz, 1977: 276). Giiniimiizde Elifi tic drneklerine Merdivenkdy'deki Sahkulu
Sultan tekkesinin kapi, cat1 ve tiirbe iizeri gibi yerlerinde rastlanmaktadir (Atasoy,
2005b: 179).

Tac cennette nurdan bir sandik i¢inde bulunuyordu. Cafer Sadik’tan rivayet
edildigine gore nurdan sandik iginde bulunan ve kendisi de nurdan olan tic Hz.
Peygamber’e Cebrail tarafindan getirilmis ve Hz. Peygamber bu taci giymisti (Erdz,
1977: 276-277).> Hz. Peygamber, bu tac1 Hz. Ali'ye teslim etmis, ondan sirasiyla
Hz. Hiiseyin, Imam Zeynelabidin ve Ibrahim-i Miikerrem hazretlerine gegmisti.
Ancak Ibrahim-i Miikerrem, Emevi halifelerinden Mervan tarafindan hapse atilinca
Ebu’l-Miislim Mervi Horasan'dan gelip bu esyalar1 almig ve Imam Muhammed
Bakir’a ulagtirmigti. Bundan sonra sirastyla Imam Cafer, Imam Musa Kazim ve Imam
Musa Ruza bu egyalar1 muhafaza ederek Ahmed Yesevi'ye teslim etmiglerdi. Ahmed
Yesevinin doksan bin halifesinden her biri bes-on defa bu cennetten gelen egyalar:
istemigler, ancak o hicbirine vermeyip halifelerine “Bunlarin sahibi var, bizde
emanettir. Sahibi zuhur ettiginde ona teslim ederiz.” cevabini vermisti. Nihayet Hac1
Bektas Veli zuhur edip Ahmed Yesevi'den irsad olunca bu tac, hirka, seccade ve alem
gibi esyalar, “Babandan miras, cihaz-1 fakrindir” denilerek kendisine sag salim teslim
edilmisti (Vilayetname, 1990: 15-16; Ahmed Rifat Efendi, 1293: 215-216; Evliya
Celebi, 1999-11: 25; Giindiiz, 2010: 75: Képriilii, 1976: 30). Bir baska menakiba
gore Hac1 Bektas Veli Anadolu’ya geldiginde Rum erenleri onu yakalamak istemisler,
bunun iizerine goge sigrayip Allah'in katina yaklagan Haci Bektag't melekler nurdan
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yapilmis “kubbe-i elif” ile karsilamuglards. Iste Bektasilerin giydikleri Elif tic buradan
geliyordu (Birge, 1991: 41; Erdz, 1977: 277).

Mistakimzade, Elifi tdci Haci Bektag Velinin Ahmet Yeseviden dolay:
giydigini, onun da Yusuf Hamedani’'den aldigini ifade etmektedir. Ona gére Hac1
Bektag Veli i¢ aleminde cezbeye kapilip makam-1 agka varmis, diinyadaki varliklarin
bir elifden ve diger harflerinde ondan ¢iktig1 bilgisine vakif olmasi hasebiyle tcini elifi
eylemistir (Miistakimzade, 2001: 89). Ayni mealde bir anlatim Eminiiddin Baba b.
Davud Fakih tarafindan Risale-i Kudsiyye adli eserde dile getirilmektedir. Burada da
Hac1 Bektas Veli'nin agk alemine cezb edildigi ve basinda agkin kisvelerinden elif tic:
bulundugu, biitiin mahlukatin ashnin “elif” harfinden ortaya ¢iktig1 anlatilmaktadir
(Koépriili, 1976: 111-112).

Asikpagsazade’ye gore Bektasilerin o donemde iddia etikleri “Yenicerilerin
bagindaki tAcin Haci Bektag Veli'ye ait oldugu diisiincesi yanhsti. Zira Yenigerilerin
bagindaki ak bork, Orhan Gazi zamaninda Bilecik’te ortaya ¢ikmigti. Bektasilerin ak
bork giymesine sebep Abdal Musa'nin Orhan zamaninda gazalarakatilip Yenigerilerin
arasinda bulunmasiydi. Abdal Musa bir Yeniceriden eski bir bork istemis, bunun
tizerine kendisine eski bork verilmis, Abdal Musa bunu bagna giyerek onlarla
beraber sefere ¢ikmusti. Sefer sonrasi Yenigerilerden aldigi bork baginda oldugu
halde memleketine gitmis, hatta bende gaziler tac1 giyip geldim diye 6viinmiigtil.
Halk, baghginin adint sorunca, ona “biikme elif tic” denildigi cevab: vermisti. Iste
Agikpasazade’ye gore Bektasilerin ticinin hakikati bu sekildeydi (Asikpasazade,
1332: 204-206). Bununla birlikte XVIL. yiizyilda Yenigerilerin baglarina taktiklar:
bagliklar olarak da “Bektasi tici” (Evliya Celebi, 2001-IV: 104) ve “Bektasi tiskiifii”
(Evliya Celebi, 2003-VII: 78, 113) gibi bagliklar bulunuyordu.

Bektasi baghiklarindan dért terekli olanina tac-1 Edhemi (fahr-1 Edhemi veya
Edhemi Horasani tic) denirdi. Bu tic, Naksilere ait olup teberritken Bektasiler
giyerlerdi (Sunar, 2003: 161; Saygi, 2007: 301). Tac-1 Horosani olarak da anilan
bu tip tic 6rneklerini Hazergrad'daki Bektasi mezar taglarinda ve Bulgaristan'daki
Malkog Baba tiirbesinde gérmek miimkiindiir (Mikov, 2009: 89, 95). Ilk olarak
Ibrahim Ethem'in giydigi tic oldugundan bu isim verilmisti. Eski edebiyatta da tdc-1
Ethem tabiri Ibrahim Ethem’in tic ve taht: terk etmesine kinaye edilirdi (Pakalin,
2004-1: 504, 583).

Evliya Celebi XVII. ytizyilin ikinci yarisinda Elmalr'daki Abdal Musa tekke ve
tirbesini ziyareti sirasinda buradaki mezarin bagucunda masivay terk alameti olarak
bir bes terkli tdc-1 bozdogani ile kargilagmist: (Evliya Celebi, 2005-IX: 140-141). Bu
durumda Bektasiler bes terkli tic da giymislerdi.
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Bektasilerin kullandiklar1 yedi terkli tica ise Semsi tic denirdi (Erdz, 1977:
276). XVIL yiizyilda Evliya Celebi Edirne’ye bagli Ali Baba Kéyi'ndeki Bektasi
tekkesi dervislerinin yedi terkli tac giydiklerinin haber vermektedir (Evliya Celebi,
2003-VIIL: 344). Bununla birlikte Brown, Bektasilerin “Sahbaz-1 Kalenderi” adint
tagtyan yedi terkli ticlar1 bulundugundan bahsetmektedir. Ona gére yedi terkli tica
bu isim Kalenderilerin kurucusu adina verilmigti. Hatta bu yedi terkli Bektasi taclar
Iran'da da kullanilir ve adina “Seyyid-i Celali” denirdi. Ayrica Brown’a gére Belh
krali iken tahtini terk eden Ibrahim Edhem'den dolay1 yedi terkli tica Edhemi de
denilmekteydi (Atasoy, 2005a: 191). Oysa Edhemi tac yukarida izah edildigi izere
dort terkli olanrydi.

Bunlarla beraber Bektasilerin sekiz terkli tic giydikleri de vaki olmustu.
Ornegin Uskiidar Karacaahmet'te iki adet sekiz terkli ve form bakimindan Bektasi
fahri seklinde mezar tasi bulunmaktadir. Yine Brown, Hac1 Bektag Veli'nin on iki
terkli tic giydigini, buna ilave olarak tdc-1 Cannus adini verdigi dokuz terkli ikinci bir
tac yaptigini rivayet etmektedir (Brown, 1868: 150; Atasoy, 2005a: 195).

On iki terekli olan taca ise tic-1 Hiiseyni, tic-1 Celali, fahr-1 Hiiseyni veya
sadece fahr denirdi. Tac-1 Hiiseyni denilmesinin sebebi Hz. Hiiseyin'in On Iki
Imam’mn bag1 olmasindand: (Pakalin, 2004-1: 583). Hiiseyni tic, ilk defa Kaygusuz
Sultan tarafindan kullanilmist1.® Bektasiligin esas simgesi olan tic buydu. Bu itibarla
Bektasiye tact olarak anilmaktadir (Yahya Agah b. Silih el-Istanbuli, 200S: 87).
Dévme, beyaz kegeden yapilan bu téc, yirmi santim yiikseklikte olup tizeri diiz bir
sekildeydi. Tacin tepesinde bir diigme, yani miihiir vardi. Tereklerin birlestigi yer
olan ve giil, imame ad1 da verilen bu tepe her seyin vahdet oldugu cem noktas: idi.
Bu diigme bagparmak biiyiikliigiinde bir yiin pargasinin tizerine iplik iglenmesiyle
meydana getirilirdi. Terkleri meydana getiren ve on iki imama isaret eden kege ise
once igten sonra digtan birbirine dikilip saglamlagtirilirdi. Bu tacin lengeri (basa
gegirilen kismi) dort kapiya isaret olmak igin dort parga idi (Atasoy, 2005a: 196).
Tepesinde diigme bulunmayan ve dilimleri digtan dikisli olmayan, yine on iki terkli
ve lengeri dort dilimli taca ise tdc-1 Kalenderi adi verilirdi (Cebecioglu, 2005: 343-
344).
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Resim 2. On Iki Terkli Hiiseyni Tac

Bektasilikte beyaz keceden yapilan ve on iki terkli tic fahr (fahir) olarak
da isimlendirilmekteydi. Fahr, 6viinmek ve 6viing anlamina gelmekteydi. “Yokluk
benim fahrimdir (6viinciimdiir)” mealindeki hadise dayanarak mutasavviflar
yokluk yolunun yolcular1 olduklarini géstermek igin bagliklarina bu ismi vermislerdi
(Cebecioglu, 2005: 240; Atasoy, 2005a: 196). Post makamui sahipleri, yani babalar
yesil tillbentten destarl: fahir giyerlerdi. Muhibler ise yalniz dal tic denilen destarsiz
tac giyerlerdi. Bektasi tarikati kollarina gore fahirlerin sekilleri degisikti. Cankus
kolu dokuz, Celaliye kolu yedi, $ahbaz Veli kolu dort terkli kullanmiglardi. Bektasi
mezar taglarinda bu degisik basliklara rastlanirsa da genelde bagliklar on iki dilimli
fahirlerdi (Isli, 2009: 176).

Balim Sultan, Bektasilerin derecelerine gore kilik ve kiyafetlerini diizenlenmis,
bagliklarin bi¢imlerini de tayin etmigti. Balim Sultan Bektasi seyhlerinin derecelerine
gore on iki imami temsil eden Hiiseyni tc, yedi imami temsil eden Elifi tic ve alt
kisminin yarisinda pek sigkin olmayan yesil bir sarik sarih birer kiilah tagimalari
kuralini getirmisti (Siinkitay, 1956: 1157).

Bektasi seyhlerinin tic giymeleri konusunda Yenigerilerin de dikkate deger
rolleri vardi. Hac1 Bektag Veli tekke ve tiirbesinin seyhi olan zat vefat edince yerine
gecen baba Istanbul’a gelir, Yenigeriler onu alay ile Aga Kapisi'na gotiiriir ve ticini
Yeniceri Agas1 bagina gegirirdi (Esad Efendi, 1243: 203; Ahmed Cevdet Pasa, 1309-
XII: 180). Bunun diginda da Bektasilerin Yenigerilerle iligkileri ve kader birligi
s0z konusuydu. 1826 yilinda Yenigeri ocagi kaldinldiginda Bektasi faaliyetleri de
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yasaklanip tekkeleri kapatilmis, Bektagiler takibata ugramisti. Ornegin Hac1 Bektas
Veli tekkesinde bulunan 26 dervisten sekizi siirgiine yollanmus, geride kalanlarin
ise baglarindan taclar atilarak ve kendilerinden Naksi tarikati tizere olacaklar: sozi
alinarak tekkede kalmalarina izin verilmisti (BOA, C.EV: 464/23489). Bu donemde
Bektagilere ait mezar taglarinin tic kisimlarmin dahi kirilldig: rivayet edilmektedir
(Ahmed Rufky, 1327-11: 62). Cevdet Paga'nin bildirdigine gore bu donemde Bektasiler
“Siinni kiyafetine girdiler ve meydanda Bektasi kiyafetinde kimse kalmadi.” (Ahmed
Cevdet Pasa, 1309-X1I: 183) Bazi Bektasiler ise, on iki dilimli Bektasi tici yerine
dort dilimli tic giyerek kendilerini gizlemeye caligtilar (Hasluck, 1928: 49).

Resim 3. On Iki Terkli TAcli Nuri Baba

Tac Giyme Erkani

Bektasiler tic giyme sirasinda dini bir merasim gergeklestirirlerdi. Tac giyme
¢ok 6nemli bir husus oldugundan yapilan merasim de miistesna bir konuma sahipti.
Zira Bektasilikte yerine getirilmesi gereken yedi farzdan yedincisi “Halifeden téc
giymis olmak”t1 (Erkanname-1, 2007: 85). Bu bir liyakat sembolii olup o kimsenin
yeterliligini gosterirdi (Saygy, 2007: 287). Bu merasim sirasinda terciiman-1 tic,
tekbir-i tac-1 serif ve tic giilbengi okunurdu.
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Her tdc olamaz, fakr u fena sahina sertdc,
Terk ehlinin, ey hdce biraz bagi kabadu.

XIX. yiizyila ait Mehmet Ali Hilmi Baba Erkannamesi'ndeki terciiman-1 tic
su sekildedir: “Allah Allah erenler agkina kemter kemine yiiziim hak eyledim ray-1
zemine giyiiben Kaygusuz'dan tic-1 ‘izzet hi diyelim erenler demine ber cemal-i
Muhammed kemél-i Hasan ve Hiiseyin ve ‘Ali-i biillend ré salavét erenlerden hakl
hayirli himmet gey’en lillah Allah eyvallah” (Erdem, 2011: 251) Bektagiler bag
okuturken “Kaygusuz'dan Giydik Tac1” diye baglayip yine terciiman soylerlerdi.
Bu terciman su sekildeydi: “Bismi sah Allah, Allah! Erenler ceminde kemter
kemine. Oziimii Hakk eyledim. Ruhi zemine. Giyuben Kaygusuz'dan tic1 izzeti. Hii
diyelim gerceklerin demine. Ber cemal-i Muhammed kemal-i Hiiseyin Ali ra biilend
salavat” (Yalgin-Yilmaz, 2005: 20) XIX. yiizyila ait diger iki terciiman-1 tic goyledir:
“Erenler dergdhinin ve rahinin/yolunun bir kolesiyim yiiziim hik eyledim hék-i
deriyim/Giyiiben Kaygusuz Baba'dan tic-1 izzet/erenlerin erenlerden dileyim.
“Erenler meydaninda men-i kemine/ytiziim hak eyledim hak-i derine/Giyiiben
Kaygusuz'dan tac-1izzet/hi diyelim erenlerin demine/Allahu ekber Allahu ekber ve
lillahi’l-hamd.” (Soyyer, 2005: 274) Ayrica Erkinnamelerde tespit ettigimiz birbirine
benzer iki terciimiin-1 tic su sekildedir: “Miirside varub badehu ti¢ adim geri ¢ekiip
bunu okuya. Bismisah Allah Allah... Erenler dergihina men kemine yiiziim hak
eylerim. Hak darina. koyuben Kaygusuz sultandan tici @i izzet Hii diyelim Pirimizin
demine, erenlerden hakli hayirlsin sey’en lillah dilerim Allah Eyvallah.Ba'dehu bunu
terciiman-1 niyaz okuya; “Bismisah Allah Allah... Ve lillah1 el mesriku ve el magribii
feeynema tuvellti fe-semme vechullahi”(2/115) (Kogak, 2005: 87). “Miirside varip
sonra ti¢ adim geri ¢ekilip bunu okuya. Bismisah Allah Allah... Erenler dergahina
ben caresiz geldim. Kaygusuz sultandan tici ve seref, Hii diyelim Pirimizin
hakkina, erenlerden Allah rizasi i¢in himmet dilerim. Allah eyvallah. Sonra bu
niyaz tercimanini okuya Bismigah Allah Allah... Ve lillahi el megriku ve el magribii
feeynema tuvellti fe-semme vechullahi” (Kogak, 2005: 124).

Téc giyme sirasinda okunan bir diger dua ise tekbir-i tic-1 seriflerdi. XIX.
yuzyila ait tespit edilen alt1 adet tekbir-i tic-1 serif sunlardir:

(1) “Veliyyii'n-Nebevi/ Hak hanedin-1 Muhammed $ah Ali sirr-1 Siibhin
azimetik/ ya Allah ya Allah ya Allah m&'nay-1 Hiinkar Hac1 Bektag Veli/Allahii ekber
Allahii ekber Allahii ekber ve lillahilhamd havalet Murtaza Ali”

(2) “Bism-i Sah Ali ibn Ebi Talib esed4nii’l-galib imanen ve irsiden ve
sallallahu al4 seyyidind Muhammed Sahibii’t-tdc ve’l-mirac pirimiz Hiinkar Hac
Bektas dem-i sultan Kaygusuz Baba destdr havélet Ya $ah-1 Merdan.”
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(3) “Bism-i Sah Ali ibn Ebi Talib esedallu’l-galib kerremallu vechihi ve
radiyallahu tedl4 anhii im4nen ve irgdden ve sallu al4 seyyidinA Muhammed sahibii’'t-
tdc ve'l-mirAc salaviten eimmeten ebeden YA Hiinkir Haci Bektag Veli kaddese
sirrehii’]-celi ve ser ¢esme-i serveran Hazret-i Kaygusuz Veli gergek demine hii.
Bismillah Kur’an 2/115 ‘feeynema tuvellt fe-semme vechullahi=Nereye dénerseniz
doniin Allah’in vechi iste oradadir’ Allah 14 ildhuve’l-hayyu’l-kayyum”

(4) “Elhamdulillahi’llezi refaassemée bi gayri umdin Ali ibn Ebi Talib
esedullabi’l-galib seyyidind Muhammed sallallahu teéla aleyhi ve selem sahibi’'t-
tdc ve'l-mirac bismillahi ve billahi ekber bismillahi minallahi ilallahi ekber
Elhamdulillahi rabbil dlemin 14 ilahe illahuvallahu ekber huve’l-evveli huve’l-ahirt
hiive’z-zahirii hiive’ll-batinu Allahu ekber ve li’llahi’l-hamd.” (Soyyer, 2005: 280)

(5) “Bismillahi ve billahi ve ala siinneti resulillahi sallallahu teala aleyhi ve
selem kema saleyte ala Ibrahime ve ala ali Ibrahime inneke hamidiin mecid Allahu
ekber Allahu ekber ala ve sallallahu ala seyyidind Muhammed sahibii’t-tac ve’l-mi’rac
havalet Hazret-i Hiinkar Hac1 Bektag Veli sirr-1 Sultan Kaygusuz gergekler demine
ha”

(6) “Ism-i Sah esedullahi’l-galib Ali ibn Ebi Talib dem-i piran sirr-1 $ah-1
Merdan diivazdeh imam ¢ehardeh mastim-1 pak Veli vii nebi-i Hak hinedan-1 kutb-1
4lem Hazret-i Hiinkdr Hac1 Bektas Veli sirr-1 Kaygusuz Baba Elhamdulillahi’llezi
refaassemavat ve’lhamdulillahi’llezi ceale kulubu’l-arifin fahhara tac ve’l-mi'rac 14
yerfaa an libasi’t-takva ve 14 yerfaa an libasi’l-afiye Bi’smillahi Allahu Allahuekber 14
ilahe ilallahu ekber Allahu va’'llahu ekber ve Ii’llahi’l-hamd Kur’an 2/115 “fe-eynema
tuvellt fe-semme vechullahi=Nereye d6nerseniz dénitin Allah’in vechi iste oradadir”
(Soyyer, 2005: 281)

Bunlarin disginda Erkdnnamelerde tespit ettigimiz baglica tekbir-i ticlar su
sekildedir: “Bismillahirrahmanirahim elhamdulillahillezi cealet tice vel mihrace vel
minbere vel buraka subhanellezi esra bi abdihi leylen minel Mescidi’l-Haram ilel
Mescidi’l-Aksa, allahumme salli 4la Muhammed ve ala 4li Muhammed Allah Allah
sirr1 sah Veli hak handan-1 Muhammed Ali pirimiz kutb-i cihan Hac1 Bektag Veli
azametu. Tekbir: Allahu Ekber Allahu Ekber la ilahe illallah Allahu Ekber Allahu
Ekber ve lillahil hamd havalet-i 4l-i aba hu dost (Yal¢in-Yilmaz, 2005: 18). “Bismisah
elhamdiillahillezi caalet tice vel mihrace vel minbere vel burake hedaner rasulii ve
huve mehdiyyen lil alemin. Subhanellezi esra bi abdihi leylen minel mescidil haram
ilel mescidil aksa ellezi barekne havlehu.” (Kogak, 2005: 79).

Miistakimzade’ye gore Bektagiler tic merasimi sirasinda “Allah Allah, sirr-1
Sah Veli, hinedan-1 Ali, tict’l-arifin Hinkar el-Hacc Bektas Veli, kiilli sey’in
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haliki’l-viicthehu” denilip ayete’l-kiirsi okunduktan sonra “Allahii ekber Allahii
ekber 14 ilahe illallahu vallahu ekber Allahu ekber ve lillahi’l-hamd ber cemal-i
Muhammed, kemal-i Hiiseyn el-biilend-i salavét” tekbirleri okunarak tcin dervisin
bagina giydirildigini nakletmektedir (Miistakimzade, 2001: 89-90).

Hasan Cemali Baba’ya gore ise tic giydirme ayini sirasinda miirsid talibin
kulagina “sirriin min sirrii’llah ve feyziin min feyzullah” olan telkin-i hakikat goziini
tekmil ettikten sonra geriatte tstvar ol, tarikatta haberdar ol, ma'rifette payidar ol,
hakikatte haksar ol deyip ticini bagina giydirirdi (Yildirim, 2005: 131, 188).

Birge ise Bektasilerin tic giydirme anini su sekilde anlatmaktadir: “... Sonra
miirsid tac1 alir ve 6yle der: ‘Bismi $ah, Allah Allah! Téc1, mucizevi yolculuk miraci
ve minberi ve Burak’i takdir eden Allah’a hamd olsun. Efendimiz Muhammed ve ehl-i
beyte 6vgiiler olsun! Kulu Muhammed'i bir gece Mescid-i Haram’dani kendisine bir
kisim ayetlerimizi gostermek igin, gevresini miibarek kildigimi Mescid-i Aksa’ya
gotiiren Allah’in sani yiicedir. Dogrusu o, isitir ve goriir. Elif lam mim. Allah, O’'ndan
bagka tanr1 olmayan, O’ndan bagka her sey yok olacaktir, hitkiim O’nundur, O’na
dondiiriileceksiniz. Allah Allah ehl-i beytin sirry, arifler tici, ermisler gavs: kutbu’l-
evliya, 151kl mébet Horasan Nigabur’dan Hiinkar Hac1 Bektag Veli. Allah biyiiktiir,
Allah buyiiktir. Allah’tan bagka tanri yoktur. Siiphesiz Allah buyiiktiir. Allah’tan
bagka tanr1 yoktur. Suphesiz Allah biyiiktir. Allah buyiktir. Suphesiz ovgiiler
O’nadir. Havalet ya Sah, Pirler Hu dost. T4c1 talibin bagina koyar, sirtini iig kez oksar
ve sunlar1 sdyler: ‘Destur ya $ah, Oniki Imam, Gergek Miirsid, gercege Hii.” (Birge,
1991:213-214)

XIX. yuzyila ait bir tic giilbengi ise soyleydi: “Fahrin mezid ola giinihin
menzilin pak ola erenler dii-cihanda destgirin ola Pirim Hiinkdrim diinyada
yardimcimiz ahrette sefaatcimiz ola tigler, begler, yediler, kirklar, Hac1 Ali Baba'nin
gercekler demine hii.” (Soyyer, 2005: 278)

Tacin Thtiva Ettigi Anlamlar

Tarikat seyhleri tici ruhani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak giyerlerdi
(Uludag, 2005: 340). Bektasilikte ise seyh elinden tic giymek 6zel bir mana ihtiva
ederdi. Bu acidan bakildiginda téc, siradan bir giysi degildi. On iki terkli tic giymek,
Hakk'in sirrinin kalbi zikir makamina ulagtigina isaretti. On iki terkli tic giyenin
tesbihi On 1ki Imam'd: (Esrefoglu Rumi, 2002: S5).

Hz. Peygamberin de manevi olarak giydigi on iki terkli ticin her terki bir
manaya isaretti. Oncelikle bu terkler Hz. Ali ve Hz. Fatma’'nin evlatlarindan imam
olan On Iki Imam’1 temsil ediyordu (Atalay, 1991: 16). Tacin tepesinde terklerin
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hepsinin bir araya toplandig1 yer zat-1 ehadinin vahdaniyyetine isaretti. Insanda on iki
yaramaz sifat olup bunlar insana ibadeti terk ettirip fiskiyyata sebep olmaktadur. Iste
tacdaki on iki terk tic sahibi olan kiginin o on iki yaramaz huylar: terk edip onlarin her
birinin yerine melekiyet sifatlarindan birini getirip tahsil-i kemal etmesine isaretti.

On iki yaramaz sifattan ilki cehaletti. Bir dervisin yapmasi gereken
cahillige sebep olan seyleri terk edip ilim tahsil etmektir. Allah bu konuda s6yle
buyurmaktadir: “Allah’tan bagka tanri bulunmadigina sahit bizzat Allah’tir. Biitiin
melekler, Hak ve adalatten ayrilmayan ilim adamlar1 da bu gergege, Aziz ve Hakim
Allah’tan bagka tanr1 olmadigina sahittirler”* “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?”® Ayrica Hz. Peygamberin bu konudaki bazi hadisleri séyledir: “Ilmi, besikten

6 «

mezara kadar tahsil ediniz.”® “Ilim, Cin'de de olsa, tahsil etmek icin yollar arayiniz.”’
“Alimler, Peygamberlerin vérisleridir.®

Ikincisi masiyetti. Yani Allaha ve Restliine asi olmaktir. Dervis giinahlari terk
edip onun mukabili sifat olan tdate sarilmalidir. Onu tahsil edip Allah ve Restiliine
itaatkar olmaktir. Zira Allah soyle buyurmustur: “Allah’a itaat edin. Restliine ve
sizden olan uli’l-emre de itaat edin™

Uciinciisii heva-y1 nefstir. Her dervige nefsi 6ldiiriip hevalar terk etmek
ve tevbe-i istigfar yapmak gereklidir. Allah bu konuda §6yle buyurmustur: “Ama
kim Rabbinin divaninda durmaktan korkarsa ve nefsini hevéa ve hevese uymaktan
dizginlerse onun varacag yerde cennettir olsa olsa.”*

Dérdiinciisii gaflettir. Bu miinasebetle gafletten uzaklagip zikre devam etmeli,
daima Hak Te&l&’y1 zikretmelidir. Allah bu hususta 6yle buyurmaktadir: “Allah’t cok
zikredin O’nu sik stk anin.”"!

Besincisi tamadir. Onun mukaébili kanaattir. Bu konuda Hz. Peygamber bir
hadiisnde soyle buyurmaktadir: “Kanaat, tilkenmez bir hazinedir. Ancak kaynaklarda
gegen rivayet ve anlami agagidaki gibidir: Kanaat, titkenmez bir hazinedir'*

Altincisi, muhabbet-i dinyadir. Yani diinya ehlinin kapisina diinya igin
varmaktir. Onun mukaébili tevekkilldir. Diinya muhabbetini terk edip yerine
muhabbetullah ve muhabbet-i Restl'ii getirip Hakk’a tevekkiildiir. Allah Kur’an-1

»13

Kerim'de s6yle buyurmaktadir: “Allah’a dayanip giivenene Allah kafidir:

Yedincisi arzu ve hevestir yani diinya mertebelerinden yiice mertebe
istemektir. Onun mukabili zithddir. Lazimdir ki bityiikliik muhabbetini zahidlik
eyleye. Ciinkii Hz. Peygamber “Peygamberlikten sonra gelen Siddikiyet makamin
ihraz edenlerden bile en son silinecek duygu, makam sevgisidir” buyurmustur'.
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Sekizincisi sehvettir. Onun mukabili takvadir. Zira Allah kutsal kitabinda
“Allah’in nazarinda en degerli, en iistiin olaniniz iginizden takvida (Allaht sayip
haramlardan sakinmada) en ileri olandir” buyurmaktadir'.

Dokuzuncusu kibirdir, onun mukébili tevazudur. Kibri terk edip tevazu sahibi
olmalidur.

Onuncusu cevrdir. Yani ehl-i iména cevr @i cefd ve zarar etmektir. Onun
mukabili nefydir. Keza Allah s6yle buyurmustur: “O mittakiler ki kizdiklarinda
ofkelerini yutar insanlarin kusurlarim affederler”’® Ayrica Hz. Peygamber bu
konuda sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin en hayirlisi, onlara bir faydas: dokunandur.
Insanlarin en serlisi de, onlardan kagmak suretiyle aralarina karigmayan ve onlara bir

faydasi dokunmayan kimsedir.”"” “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet

etmez.’!®

On birincisi bahl ve aceledir. Onun mukébili comertliktir. Hasisligi ve
acele etmegi terk edip comertlik etmeli ve sabir gostermelidir. Allah bu konuda
soyle buyurmaktadir: “Hak yolunda sabredenlerdir ki ticretleri hesapsiz bir tarzda
odenir”® Ayrica Hz. Peygamberin bu konudaki hadisleri sunlardir: “Iman, iki
kisimdan miitegekkildir: Birinci kisim ‘sabir) ikinci kisim ise ‘siikiirdar”* “Bir
mi’'minin gonliinde, cimrilik ile iman kesinlikle bir arada bulunmaz.”' “Sabretmek,

stkintidan kurtulmanin anahtaridir.”?

On ikinci Allah'in kazasindan yiiz ¢evirmektir. Onun mukabili teslimiyettir.
Allah'in kazasi gelince yuziinii gevirmeyip, vesveseleri terk etmek, kazaya riza
gostermek, beldya sabretmek ve nimete siikretmek gerekir. Bu konuda Allah s6yle
buyurmugtur: “Allah onlardan razi onlar da Allah’tan razi oldular”* “Siikredin bana
sakin nankorlik etmeyin”* “Biz mutlaka sizi biraz korku ile biraz aglik ille yahut
mala, cana veya trinlere gelecek noksanhkla deneriz. Sen sabredenleri miijdele!
Sabirhilar o kimselerdir ki baglarina musibet geldiginde ‘Biz Allah'a aidiz ve vakti

geldiginde elbette O’na donecegiz’ derler.

Bu on iki yaramaz sifatlar1 terk edip ve on iki giizel sifatlar: tahsil etmelidir.
Bir dervis ancak o zaman tic giymeye miistahak olurdu. “Ben gizli bir hazineydim.”
kudsi hadisi on iki harften oluguyordu. Tacin on iki terkli olmas: ticdaki terklerin
gizli bir hazine olduguna delalet ediyordu. Ayrica L ilahe illd’llah kelimesi on iki
harftir. Muhammediin Resulu’llah kelimesi de on iki harften meydan gelmistir. Tacin
on iki dilimli olmasinin bir sebebi bu harflere isaret etmesindendi. Bu miinasebetle
tac giyen kimse bu sozleri, yani kelime-i tevhidi dilinden diisirmemeliydi. Daima
zikrullahla meggul olmalidir. Hakk’in zikri, dilinden ve kalbinden yol bulup zikr-i

kalbi makamina vasil olabilir. Bu itibarla on iki terkli tic giyenlerin sirr1 Hakk'in

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 60




Fahri MADEN

zikr-i kalbi makamina erisip vasil olduklarina isaretti (Bektdsi Tarikatina Ait Usul
Adab Ayinler Mecmuasi, 1284: 28a-30a; Yahya Agah b. Salih el-Istanbuli, 2005: 87-
89; Ozcan, 2007: 31-32; Sunar, 2003; 161).

Resim 4. On Iki Terkli Bektasi Tacinin Yandan ve Usten Gériiniisii

Hiiseyni tacdaki bu on iki terek, insanin on iki kotii huyunu birakmasina
isaret etmekteydi. Ayrica tica buyiik bir kudsiyet atfedilip; tacin iginin sir, diginin
nur oldugu s6ylenirdi. Bu konudaki bir nefeste “Haci Bektas Veli'nin kiilahini bagina
giyen, Hz. Ali'nin sirrina erer” denilmekteydi (Erdz, 1977: 276).

Tacin alt kenarindaki parcalara kapi denirdi. Bunlar dért kapiy1 (seriat,
tarikat, marifet ve hakikat) simgelerdi. Tacin kubbesinde on iki teregin birlestigi
yerde bulunan diigmeye (miihiir veya giil) ise nokta-i hakikat denilmekteydi. Bu
nokta Allah’in zat-1 ahadiyetine isaretti (Erdz, 1977: 276-277).

Bunlarin disinda ticda bircok mana ve 6zellik mevcuttu. Istivasi, ulvi idi. Kalbi
ve kiblesi Pir olup sufli alemden ulvi aleme (agagidan yukartya) tebdil olmakt:. Ismi,
diigmekti. Pigvas1 (nii), mehirdi. Serhi on iki imamdi. Dirisi, basa giymekti. Farzi,
muhabbetti, erenler sohbetiydi. Siinneti, hizmet etmekti. Oliisii, basa giymeyip
kenara koymakti. Asly, Yiice Allah’ti. Istigfardi. Kaidesi baglanmakti. Noktasi, sirr-1
hakikatti. Kenar1 iki cihana hitkmetmekti. Lengeri, saliklerin birbirleriyle tinsiyeti
ve yaratilmistan kesilmekti. Imani, hakikat menziliydi. Kelimesi, tekbirdi. Gusli,
halktan kesilmekti. Kilidi, miigkiil halletmek, yani sorunlar1 ¢6zmekti. Cani, erenlerin
hizmetinde kabul olmak ve basta goriinmekti. Hayati, halktan ayrilmak ve pak tutup
dirlik ile giymekti. Memati, haramu bagtan indirip halk eline girmekti. Oliimii,
halk ile dirilmekti. Asly, istigfar ve diinyay: terkti. Fer’i, cahillerden ve kadinlardan
miinafiklardan kacar gibi uzak durmakt: (Erkanname-1, 2007: 190-194; Bektasi
Tarikatina Ait Usul Adab ve Ayinler Mecmuasi, 1284: 27b-28a; Kogak, 2005: 94-95;
Sunar, 2003: 160; Ozcan, 2007: 30; Erdz, 1977: 277; Oytan, 2010: 55-56).
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Resim S. Dort Terkli TAch Tevfik Baba

Tacin kubbesi pir itibar olunup tepesinde “Allahii la ilahe illa hiive kiillii gsey’in
halikii'l-viictthehu lehii’l-hitkmii ve ileyhi tiirce'un”; ortasinda “ayet-i kiirsi (Allahu
14 ilahe illa hiive’l-hayyii'l-kayyum)”?’; kenarinda “sure-i yasin”; eteginde “yasin
ve’l-Kur’ani’l-hakim™?; i¢ kisminda “senurihim 4yatina fi'l-afaki ve fi enfiisihim”™?;
dis kisminda “l4 ilahe illallah Muhammediin Resulullah Ali Veliyullah ve Mehdi
eminullah™’; altinda “fe-eynemad tuvellt fe semme vechulldh™'; arkasinda “ve
alleme ademii’l-esmé kullehd siimme aradahum ale’l-meléiketi temmet™** ve 6niinde
“Fatima tevalevve Fatima fesiimmihii vechullah” yazili olurdu (Erkanname-1, 2007:
194-195; Bektdsi Tarikatina Ait Usul Addb ve Ayinler Mecmuast, 1284: 27b-28a;
Kogak, 200S: 95; Miistakimzade, 2001: 89; Ozcan, 2007: 30; Sunar, 2003: 161).
Bununla birlikte Erkannamelerde ticin terkinde “terk-i diinya re’si, kiilli ibadet
hubbi, diinya re’si kiillii hatiyyetin” ile ticin Arsullah ve ytziiniin Vechuallah oldugu
yazilidir. (Kogak, 2005: 96)

Edhemi ticin dért teregi terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hesti (varlik) ve terk-i
terk’e isaret etmekteydi (Safer Baba, 1998: 270; Sunar, 2003: 161). Yani Allah’tan
bagka hicbir seye ihtiya¢ duymamanin semboliiydii.

Horasani de denilen bu ticin bir 6rnegi Uskiidar'da Bandirmali tekkesi
mezarhigindaki Haci Halil Dede’ye ait 1855 tarihli mezar taginda bulunmaktadir
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(Atasoy, 2005b: 179). Bununla birlikte Brown, ad: gegen ticin tereklerinin tagidig
anlamlar1 su sekilde ifade etmektedir: “Birincisi, giyenin diinyay: terk ettigi; ikincisi,
cennet imitlerinden vazgectigi; tciinciisii, riyay1 hor gordiugi, yani ibadet etmez
sanildigi hakkinda bagkalarmin fikrine aldirmadigy; dordiincisi, hayatin biitiin
zevklerinden vazgectigi ve yalmz Allah’a yoneldigi ve onunla tatmin oldugunu
gosterir” (Brown, 1868: 148, 191-193; Atasoy, 2005b: 179-180) Gélpinarli’ya gore
bu tic Bektasiler arasinda 6nceleri evli babalar tarafindan kullanildiginy, on iki terkli
tacin ise miicerretlere mahsus oldugunu, ancak daha sonra her babanin on iki terkli
tac1 giydigini belirtmektedir. Ayrica Edhemiligin XVII. yiizyildan itibaren Bektasiler
tarafindan temsil edildigini belirtmekte, Edhemi ticin dort terkinin “diinyays, ahireti,
varhig ve terk edisi terk etmeye isaret” oldugunu sdylemektedir (Atasoy, 2005a: 181-
182).

Elifi tac, iki terkli olup bu terkler ilm-i zahir (gériilenlerin ilmi) ve ilm-i batin
(sirlarin ilmi) ifade ettigi bildirilmektedir. Ayrica bu iki terk tarikat mensuplarinin
diinyay1 terk ettiklerine ve ukbaya (ahiret alemi) ydneldiklerine isaretti. Bununla
birlikte bu iki terkin Allah’in zat ve sifatina; ticin bir yiizii ayine-i alem (diinyanin
aynast) ve diger yiizii mir’at-1 Muhammedi (Hz. Muhammed'in aynasi) olduguna;
“var olsun” anlamina gelen kiin kelimesine; her seyden cift ¢ift yaratilmis olmasina
delalet ediyordu (Atasoy, 2005a: 172-174). Gélpmarly, Elifi ticin elif harfine
benzetildiginden bu sekilde amildigini tekrar etmekte, bu ticin Horasani ticdan
bozma oldugunu belirtmektedir (Golpinarli, 1953: 115, 427). Brown biitiin
harflerin eliften ¢ikmasi gibi bu ticin da aymi kaynaktan oldugunu ve bu sebeple
elifi denildigini nakletmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e hilafet etmenin bir isareti
sayilldigini, Hz. Peygamber bir halife tayin edecegi zaman Hz. Ali'nin kilic Ziilfikar
biciminde bir baslik yapmugtir (Brown, 1868: 5.88-89).

Resmi Ali Baba'ya gore tac, padisahlik yani diinya ve zenginlik alametiydi.
Ancak baba tc ve tahttan ziyade fakr ile dviinmekteydi (Arslan, 2003: 37).

Faker ile fahr eyleyip tdc u kabddan farigiz
Ma'siim-1 pak biz Ali Zeyne'l-dbd-y1 canlariz

Virani Dede, Bektasilikte bir kiginin 6ziinti ruh-1 Muhammed Ali'ye
yetirmeden fukarayim demesinin ve tic giymesinin taklitten bagka bir sey olmadigini
ifade etmektedir (Unal, 2006: 112). O halde tic giymek sekilden daha ¢ok i¢ 4leme
yonelik bir anlam tagimaktaydi. Virani Dede bir kisinin Bektasilik erkanini bilmeden,
bu yolun dostuna dost, diigmanina diigman olmadan, canini ve bagin1 bu yolda
olanlarin agkina feda etmeden, benlikten arinmadan, Muhammed Ali evladinin kulu
ve kurbani olmadan, imamlarin igledigini islemeden, Cafer-i Sadik tarikat1 erkdnina
kail olmadan ve onun fakrini goriip o fakra 6ziinii vermeden tic ve post sahibi
olmanin bir faydas: olmayacagini bildirmektedir (Unal, 2006: 112-113).
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Sonug

Bektasilikte tic onemli bir giysi ve semboldii. Tic giymek Bektasilikte
olgunluga ulagmak i¢cin muhakkak yerine getirilmesi gereken yedi farzdan biriydi. Bu
miinasebetle tic giyebilmek i¢in bazi kétii huylardan armmug ve belli bir olgunluga
ulagmis olmak gerekiyordu. Bu ciimleden olarak Bektagsikte tic 6zel bir torenle
giyilir ve manevi anlamlar ihtiva ederdi. Tac giyme torenleri (tekbirleme ad1 verilen)
sirasinda gesitli dualar okunurdu. Bunlara terciiman-1 tac, tekbir-i tac ve giilbeng-i tac
gibi isimler verilmisti.

Bektasilikte Elifi tic, Edhemi tic, Semsi tic ve Hiiseyni tac gibi gesitli taclar
mevcuttu. Bunlar sekil yoniyle iki, dort, bes, yedi, sekiz ve on iki terkten meydana
geliyordu. Hac1 Bektas Veli Hz. Peygamber'den kendisine ulagtigina inanilan Elifi
tac giymisti. Ancak 6zellikle on iki terkli Hiiseyni tic Bektasiler tarafindan yaygin
olarak tercih edilmisti. Taclarin aralarindaki fark sadece sekilden ibaret degildi. Her
biri tarihi siiregleri ve ifade ettikleri anlamlar yoniinden birbirlerinden ayriliyordu.
On iki terekli tic giyebilmenin on iki sart: bulunuyordu. Bu on iki sart sunlardur:
Cahilligi birakip ilim tahsil etmek. Asiligi birakip Allah’a ve Resuliine itaat etmek.
Nefs heva ve hevesini terk edip istigfar etmek. Gafleti terk edip daima Allah’t anmak.
Cimriligi birakip kanaatkar olmak. Diinya muhabbetini terk edip Allah’a ve resuliine
muhabbet etmek ve Hakk’a tevekkiilde bulmamak. Diinyanin yiiksek mertebelerini
ve kibirlenip bébirlenme meylini terk edip, zithdte bulunmak. Sehveti terk edip
takvaya sarilmak. Gururu terk edip tevazu sahibi olmak. Mislimanlara cevr-ii
cefadan sakinmak ve onlara faydali olmak. Ag gozlilagii ve aceleciligi birakip comert
ve sabirl olmak. Allah'in kazasindan yiiz ¢evirmeyip Allah’a teslim olmak, yani
kazaya riza gostermek, belaya sabretmek ve nimete gitkretmek.

Iste bu on iki sifatin iizerinde tecelli ettigi salik tic giymeye layik griiliirdii.
Ilave olarak La ilahe illallah ile Muhammediin Resulullah kelime-i tevhidi de on
ikiser harfti. Bu sebeple tic giyen kimsenin kelime-i tevhidi dilinden diigiirmemesi
gerekmekteydi. Kisacas1 Bektasilikte tic belirli bir olgunluga ve makama isaret
ediyordu. Siradan bir giysi degildi.

Sonnotlar

! Arakiye, dervislerin giydikleri yiinden (tiftikten) yapilan ince kiilah veya takkedir (Pakalin, 2004-1: 64)

? Esrefoglu Rumi’ye gore tic Hz. Peygamber’e gokten inmisti. Onun terkinin ¢ift mi yoksa tek
mi oldugunu kimse bilmiyordu. Ayrica tic nurdan ve kudretten hasil olmus olup kimse sirrina
erememisti. Bununla birlikte Hz. Peygamber hayattayken tic1 Hz. Ali’ye 1smarlamust: (Esrefoglu
Rumi, 2002:54-55). Buradan anlagildigina gore ticin kékeni ile ilgili bagka tarikatlarla Bektasilik
arasinda bir benzerlik bulunmaktaydi.
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Bu técin ilk defa Balim Sultan tarafindan kullanildig1 da rivayet edilmektedir (Erdz, 1977: 276)

Al-i Imran suresi 18. Ayet: “sehida’llahu ennehi 14 ildhe illa hiive ve'l-melaiketii ve ulii’l-ilmi kdiimen

bi'l- kasti”

Zumer suresi 9. Ayet: “Hel yestevi'llezine ya'lemtne vellezine 14 ya'leman”
¢ Hadisin ash s6yledir: “Te’alleme’l ilme mine’l Mehdji ile’llahdi.”

Hadisin ashi g6yledir: “utlubii’]l ilme velev bissin.”

Hadisin ashi s6yledir: “El ulemaii verasetii'l-enbiya”

Nis4 suresinin 59. Ayeti: “Etiii'llahe ve etiii'r-restle ve uliil emri minkiim”

Naziat suresinin 40 ve 41. Ayeti: “Ve kale’llahii Teal4 ve emm4 men héfe makdme Rabbihi ve nehen

AP

Nefse ani’l-heva feinne’l-cennete hiye’l-me’va.
Ahzb suresinin 41. Ayeti: “iizkuru’llahe zikren kesira.”

Hadis’in ash goyledir: “El kanaatii kenziin 14 yefn” bir dahi “azze men kinaa zelle men tamaa.”
Taldk suresi 3. Ayet: “ve men yetevekkel ale’llahi fe hiive hasbihi.”

Hadis soyledir: “ahiru ma harace mines-siddikine hubbu’l-c4h”

Hucurat suresinin 13. Ayeti olan bu ifade séyledir: “Inne ekremekiim inda’lldhi etkikiim”
Ali Imran suresinin 134.ayeti olan bu ifadenin ash gdyledir: “Ve’l kizimine’l gayze ve’l ifine ani'nnasi”
Hayrinnasi men yenfau'nnase serrun-nisi men yefirrannase

Men l4 yerhami'nnase 1a yerhamiihulldhu

Ziimer, 39/10. Innema yiiveffe’s-sabirtine ecrehiim bigayri hisib

Hadis’in ash goyledir: “el'imani nisfin nisfiin es-sabru ve nisfun eg-giikrii”

Hadis’in ash goyledir: “L4 yectemeu’sah el im4nu fi kalbi'l-mi’minine ebeden zirken.”

o
N}

Hadis’in ash goyledir: “kale’s-sabrii miftahiil ferec”
Tevbe, 9/100. “Radiya’llahii anhiim ve rad anh”
Bakara, 2/152. veg-kiirtili vela tekfiirin

2.

<

2

b

2!

@

Bakara, 2/155, 156. velenebliive'nnekiim bisey’in mine’l havfi ve’l cti ve naksin mine’l emvali ve’l
enfiisi ve’s semerat. Vebe'ssiri’s-sabirin. Ellezine izé esdbethiim musibetii'n klt inna lillahi ve inna
ileyhi racitin

26 Kasas suresinin 88. Ayeti olan bu ifadenin meali, “ Allah’tan bagka ilah yoktur. O’nun vechi (zat1) harig
her sey yok olacaktir. Hitkiim O’nundur ve hepiniz O’nun huzuruna gétiiriileceksiniz” seklindedir.

2

3

Bakara suresi 255. ayet ve Al-i Imran suresi 2. ayetinde gegen bu ifadenin meali “Allah’tan bagka ilah
yoktur. O Hay dir, Kayyam'dur” seklindedir.

** Yasin suresinin 1-2. ayetleri olan bu ifadenin meali, “Yasin, Kur’an-1 hakime and olsun” seklindedir.

2

°

Fussilet suresinin $3. ayeti olan bu ifadenin meali, “Bizinsanlara ufuklardaki ve kendii¢ diinyalarindaki
delillerimizi gosterecegiz” seklindedir.

3

&

Kelime-i tevhid ifadesi olan bu soziin anlami “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun
elcisidirr, Ali velisidir, Mehdi eminidir” seklindedir.

3! Bakara suresinin 115. ayetinde gegen bu ifadenin meali “hangi tarafa donerseniz doniin, Allah'in
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vechi iste oradadir” geklindedir.

3 Bakara suresinin 31. ayetinde gegen bu ifadenin meali “Ve Adem’e biitiin isimleri &gretti, sonra
esyay1 meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi iseniz bunlarimn isimlerini bana soyleyin’ dedi”
seklindedir.
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Necati DEMIR’

Ozet

Hz. Muhammed’in yakini olmasi, Islamiyetin yayilmasinda birinci derecede rol almasi
ve dordiincii halife olmas: sebepleriyle Hz. Alinin diinya tarihinde ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Hz. Alj, yigit ve bilim sahibi olmakla da 6ne ¢ikmistir. Bununla birlikte ugradig:
haksizliklar, sirtindan vurularak sehit olmasi, gocuklarinin canice sehit edilmesi gibi olaylar
biitiin diinyay: derinden etkilemigtir. Onun “Zilfikar” adli kilic1 kahramanhgmin semboli
olmustur. Kur’an ve hadisler konusundaki bilgisi, biliminin sembolii olarak tarihteki yerini
almigtir. Biitiin bunlardan dolay: 6limiinden bu yana yaklagik 1350 yil ge¢gmesine ragmen
o, unutulmamugtir. Aksine gegen zaman iginde sahsiyeti, yasayis tarzi, kahramanhg, adaleti
ve bilimi Tirk milletinin her ferdine 6rnek tegkil etmistir. Bu 6zelliklerinden hareketle
Tirk milletinde Hz. Ali ile ilgili bir diisiince diinyas: sekillenmistir. Hatta Tiirk milleti, Hz.
Ali’yi gonliiniin ve digiince dinyasinin merkezine yerlestirmistir. Onunla ilgili sekillenen
Tirk disiince diinyasi, tarih igerisinde belirgin bir bigimde yazili ve sozlii edebiyatimiza
aksetmigtir. Biz, Tiirk diisiince diinyasinda Hz. Ali’nin yerini belirleyebilmek i¢in Karahanli
Dénemi'nde kaleme alinmig eserleri, Dede Korkut Hikéyelerini, Menakib-1 Hac1 Bektasg
Veli'yi, Anadolu'da tesekkiil etmis Tiirk destanlarini, Divan Edebiyati ¢ergevesinde kaleme
alinmig divanlar taradik. Ayrica Anadolu'dan derlenmis efsaneleri gézden gegirdik. Bu
eserlerden hareketle Hz. Aliile ilgili sekillenen Tiirk diistince diinyasini tespit etmeye ¢aligtik.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Alevilik, Tiirkliik, Islamiyet.

HZ.ALIIN THE WORLD OF TURKISH THOUGHT

Abstract

As arelative of Muhammad, and the fourth caliph of Islam, Hazret-i Ali takes a primary role
in Islamic world. Also, he is important for wold literature as a brave man and wise. Ali has a
very important place in world history. However, suffered injustice, Ali was shot and martyred
from his back, and his children were also martyred, all that effected the Islamic world deeply.
“His sword, called “Zulfikar” was a symbol of heroism. His knowledge of the Koran and
the hadith, and with his scientific ability, he became a symbol in history. Nearly 1350 years
have passed since his death, never forgotten them though because he is not forgotten for
Turkish thought. Turks has considered Hz. Ali one of the center image of their idea word. It
can be possible to see this effect on literature. In this research, we analysed works written in
Karahan’s Period as Story of Dede Korkut, Menakib-1 Haci Bektas Veli, Turk Sagas in Anatolia
and Divans in Divan Literature. Also we reviewed some sagas collected from Anatolia for this
purpose. Ali determined the location of the works have been drafted, story of Dede Korkut,
Menakib-1 Haci Bektas Veli, who formed in Anatolia Turkish sagas, have been drafted within
the framework of the Divan Literature. In addition, we reviewed the legends compiled from
Anatolia and tried to determine idea world of Turks on the axis of Hz. Ali.

Keywords: Ali, Alevism, Turkishness, Islamism.

* Prof. Dr., Gazi Universitesi, necatidemir @ gazi.edu.tr, Ankara, Tiirkiye
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Giris

Tarihe bakildiginda Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amcasin oglu, damadi,
gaza arkadagi, sancaktar1 ve dordiinci halifesidir. Tiirkge eserlerde; Allah'in Arslani,
Haydar/Hayder, Saki-i Kevser, Sah-1 Velayet, Diirr-i Necef, Padisah, Emirii'l-miiminin,
Ebu Tiirab, Murteza gibi lakap ve isimler ile anilmigtir. Islamiyeti kabul edip diinyada
bu dinin bin yildan daha fazla bayraktarhigini yapmis olan Tiirk milleti, bu 6zelliklere
sahip Hz. Ali'yi gonliiniin ve distince diinyasinin merkezine yerlestirmistir.

Tiirk milleti, Muaviye/Yezid meselesinde Hz. Ali'nin yaninda olmus, Hz.
Peygamber’in temsilcisi olarak onu gérmiistiir. Tirk milleti Hz. Ali'yi gonliiniin
tam ortasma yerlegtirmekle kalmamug, kendi tarihindeki énemli insanlar1 (Atilla,
Bilge Kagan, ...) gdlgede birakip Hz. Peygamber’den sonra onu érnek insan kabul
etmigtir.

Tanr’'nin Arslani, Misliman Tirkligin kutsal degerlerini temsil etmistir.
Dirustlik, fazilet, miirtivvet, futiivvet, yigitlik, hosgori, adalet konularinda her
Tiirk, ona benzemek i¢in yiizyillarca emek sarf etmisgtir.

Tiirkler; Hz. Peygamber’den sonraki gelismelerde, ilk dért halife konusunda
tartismaya girmekten c¢ekinmis, fakat adaleti, yigitligi, bilim sahibi olmasi ile onu
digerlerinden 6ne ¢ikarmigtir. Tirk milletinin Hz. Ali konusundaki hassasiyeti
diigiince diinyasmna da yansimustir. Yanhstan dogruyu, haksizhiktan hakks,
diizensizlikten diizeni, namertlikten mertligi ayirirken cogunlukla Hz. Ali’yi 6l¢ii ve
ornek almistir. Ona karg: hissettigi sevgi ve sayginin sonucu olarak onun ugradig
haksizliklar: bin yildan fazla zamandir hafizasinda tutmaktadir.

Hz. Ali adina Tiirkge bir destan da yazilmistir. Edebiyat tarihlerine Hazret-i Ali
Cenkndmeleri veya Hazret-i Ali Destam olarak gecen eser, Hz. Ali'nin Tiirk milletinin
gonlinde destanlastigini gosteren en somut 6rnektir.

Sevgili ogullar1 Hasan ve Hiiseyin'e yapilan haksizliklar ve vahgetler
kargisindaki tavirda da ayni hassasiyet vardir. Yiizyillar 6ncesinde Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin'e yapilan zulim ve vahseti beynine kazimistir, 6zellikle Hz. Hiseyin'in
yasint hala tutmaktadir ve sonsuza kadar da tutmaya devam edecek gériinmektedir.
Daha ileri bir agama olarak Tiirk milleti, bebeklerine “Hz. Hasan” ve “Hz. Hiiseyin”
diye ninni s6ylemektedir:

Eee Hasan"vm Hiiseyin'im ...
Ya sabir ver ya Tanri'm,
Eee Hasan"tm Hiiseyin'im eee ...
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Horoz oter uzun uzun,
Uyusaniz iki goziim,

Hak’ tan geldi benim yazim,
Eee Hasan'tm Hiiseyin im eee ..

Camdan besik yaptirayim,
Icine giil doldurayim,
Uyumazsaniz kaldirayim,

Eee Hasan im Hiiseyin'im eee ...

Eee Hasan’ im Hiiseyin'im eee ...
Ya sabir ver ya Tanri’ m!

Eee Hasan'tm Hiiseyin’ im eee ..."

Biitiin bunlarin bir sonucu olarak Tiirk distincesinde Hz. Ali ile ilgili renkli
bir diinya olugsmustur. O ve ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Tiirk milletinin en
6nemli kutsallar arasindadir. Ali, Hasan, Hiiseyin isimleri Tirkler arasinda en fazla
kullanilan kisi adlari arasinda yer almaktadir. Hz. Ali'nin lakaplari olan Haydar, Aliyyiil
Murtaza, Emirii’l-Miiminin, Sah-1 Merdan, Tanri/Allah’m Arslani, kil Ziilfikar, at1
Diildi, ... de Tirk diisiincesinde sembol héline gelmistir.

1. Hz. Ali’nin Tarihi Kisiligi

Kaynaklara gore tam olarak ads, Ali b. Ebi Talib el-Kureysi el-Hasimi'dir. Hz.
Muhammed’in amcasinin oglu ve damad: olup dérdiincii halifedir. Babasi Ebii Talib,
annesi Kureys'ten Fatima binti Esed, dedesi Abdilmuttalib; lakib: Haydar; unvan
ise Emirii'l-Mii'minin’dir. “Tanri'min Arslani” unvantyla da anilir (Figlaly, 1989, 371-
374). Diinya tarihine; yigitligi, diiriistligii, halifeligi ve bilim adamlg: ile ismini
yazdirmistir.

Kaynaklardaki bilgilere gore Hicretten yaklagik 20 y1l 6nce, M. 600°'de (598?)
Mekke'de dogmustur. Hz. Muhammed'in peygamberligine ilk iman edenlerdendir.
Hz. Peygamber ile Medine’ye hicret etmis; Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber basta
olmak tizere hemen her gazaya katilmis, Resul-i Ekrem’in sancaktarligini yapmus ve
biiyiik kahramanliklar géstermistir. Ugiincii halife Hz. Osman’in sehit edilmesinden
sonra 24 Haziran 656'da hilafete gegti. Islamin dérdiincii halifesi olmustur.
Sagliginda, ashab-1 kiram arasinda Kur’an, hadis ve 6zellikle fikih alanlarindaki derin
bilgileriyle kendisini kabul ettirmis bir otoritedir.

Harici Abdurrahman b. Miilcem tarafindan zehirli bir hangerle yaralanmus,
aldig1 yaranin tesiriyle 26 veya 28 Ocak 661'de vefat etmis, Kiife'ye (bugiin Necef)
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defnedilmistir (Figlaly, 1989, 371-374). Tiirk diisiince diinyasinda Hz. Ali’ye bakis,
genellikle onun tarihi kisiligi ile uyumludur.

2. Karahanli Dénemi Tiirkce Eserlerde Hz. Ali

Tiirklerin Islamiyetin kabulii ile diinyaya bakist degismis, bu durum Tiirkge
kaleme alinan eserlere de yansimistir. Tiirklerin Islamiyeti kabuliinden yaklagik 120
yilsonrakaleme alinan Divanii Lugati’t-Tiirk’te Hz. Ali'nin ismi gegmemektedir. Ancak
ayniyillarda kaleme alinan Kutadgu Bilig girisinde Tanr1'ya ve Hz. Peygamber’e 6vgii
ile baglamaktadir. Arkasindan dort sahabeye 6vgii bolimi gelir. Yusuf Has Hacib
burada Ebu Bekir, Omer ve Osman’a évgiiden sonra onun hakkinda:

Ali erdi munda basak: talu
Kiir ersig yiireklig mengesi toku
Akt erdi elgi yiireki tediik

Biliglig sakinuk kér at1 bedik (Arat, 1979, 23) beyitlerinde “Onlardan sonra
seckin, cesur, yigit, kahraman ve akill Ali vards. Eli comert idi, yiiregi saf idi, bilgili, takva
sahibi ve ads biiyiik bir zat idi” derken Hz. Ali hakkindaki Tiirk diisiincesinin temelini
atmig gorinmektedir. Yani diger halifeleri de sevdigini, ancak Hz. Alinin diger
halifelerden daha seckin oldugunu belirtmistir.

Ayni cografyada XII. yiizyillda Edip Ahmed b. Mahmud Yiikneki, kaleme
aldigy Atabetii’l Hakayik adli eserinde Tanrr'ya ve Hz. Muhammede selam ve
saygilarini ilettikten sonra:

‘Atik birle Faruk u¢ing Zi'n-nureyn
Ali tortilengi ol ersig tonga
Kim erse bu tort iske bed itikad

Tutar erse ming la’n 1dur men anga (Arat, 1992, 44). beyitlerinde “(Biri Atik),
digeri Faruk, iigiinciisii Zinureyin ve dérdiinciisii yigit ve kahraman Ali'dir. Kim (onun)
bu dort arkadagi hakkinda kétii itikat beslerse ona bin kere lanet ederim” demektedir.
Edip Ahmed b. Mahmud Yiikneki, bu beyitleri ile, tipki Yusuf Has Hacib gibi, ti¢
halifeyi de sayg ile anmus, yigit ve kahraman Ali ifadesi ile Hz. Ali’yi 6ne ¢ikarmis ve
Tiirk diigtincesinde onun yerini belirlemistir.

3. Dede Korkut Hikayelerinde Hz. Ali

Dede Korkut Hikéyelerinde Tanri ve Hz. Muhammed’in yeri yine dogal
olarak bagtadir. Dede Korkut, islam dini ve Hz. Ali konusundaki Tiirk diisiincesini
soyle ifade etmektedir: Agiz agip oger olsam iistiimiizde Tanri gorklii (giizel), Tanr:
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dosti din serveri Muhammed gorklii. Muhammediin sag yaninda namaz kilan Ebu Bekir
Siddik gorklii. Ahir sipara basidu amme gorklii. Hecesinleyin diiz okinsa Yasin gorklii.
Kilig ¢aldy, din agdy, Sah-1 Merdan Ali gorklii. Ali'nin ogullart peygamber nevaleri Kerbela
yazisinda yedidiler elinde sehid oldy, Hasan ile Hiiseyin iki kardeis bile gorklii (Ergin,
1989, 75). Dede Korkut Hikayeleri'ndeki bu ifadelerde, Hz. Osman ve Hz. Omer’den
bahsedilmemesinde bir dikkatsizlik yok ise Tanri, Muhammed, Ali tigliisiine dogru
giden bir yol gériinmektedir.

4. Anadolu’da Kaleme Alinan Tiirkce Eserlerde Hz. Ali

Anadoluda yazilmus ilk Tiirkge eserin hangisi oldugu tartigmalidir. Ancak
eldeki delillerle bir tahminde bulunabilmek miimkiindiir. Danismend-nidme 1244’te
kaleme alinmigtir. Danismend-name’yi 1244’te kaleme alan Mevlana Ibn-i Ala’nin,
Battal-ndme'den haberdar oldugu ve Battal-ndme’yi okudugu, aciktir. Battal-ndme’yi
kaleme alan yazarin da Hz. Ali Cenkndmelerini okudugu, bu eserden yararlandig
dikkate alinirsa Anadolu’da ilk kaleme alinan Tirkge eser, ¢cok biiyiik bir ihtimalle,
Hz. Ali Cenkndmeleridir. Nitekim Fuat Kopriild, farkli 6l¢iileri dikkate alarak Hz.
Ali'nin “Salsal” adli bir dev ile yaptig1 cengi anlatan “Salsal-ndme” nin Anadolu’da
yazilan ilk Tiirkge eser oldugunu sdylemektedir (Kopriilid, 1991, 235). Tiirk
milletinin Anadolu’da yazdig1 ilk Tiirkge eserin Hz. Ali ile ilgili olusu, ona karg1 olan
sayg1 ve sevgisinin abidesi sayilmaldir.

Anadoluda tesekkiil eden Islami Tiirk destanlar, Anadolu Tiirkliigiiniin
tarihi, distincesinin aynasi, kiiltiiriiniin ansiklopedileridir. Bu destanlar1 kaleme
alan yazarlar, Tirklerin Anadolu’yu vatan yapma ve vatanda kok salma siirecini net,
samimi, sade bir bigimde giiniimiize aktarmiglardir. Dolayisiyla bu destanlarda Tirk
milletinin diigiince diinyas: sade bir bigimde yer almaktadur.

Anadolu'da tegekkiil eden Islami Tiirk destanlarina gére Yavuz Dénemine
kadar herhangi bir ayrim, diisiincede karigiklik, bulaniklik yoktur. Tiirk milletinin
bitiin fertleri; Hz. Ali'yi 6rnek almig ve her bir fert kendisini onun bir temsilcisi
saymustir. Yavuz Doneminden itibaren Tiirk milletinin iginde; tarihin engel olamadig:
karigikliklar, bulanikliklar, kargilikli yanhs anlagilmalar belirmeye baglamigtir. Bu
gergekten ilgi cekicidir. Zira Tirk milletinin her ferdi ayn1 6l¢iide onu sevmesine
ragmen karsilikli yanhs anlagilmalar burukluk yaratmugtir.

Hazreti Ali'nin Turk disiince diinyasinda sekillenmesi, Tiirk milletinin en
fazla okudugu kitaplar arasinda yer alan Hazret-i Ali Cenkndmeleri ile gelisip diger
destanlarla olgunlagmig gériinmektedir.
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S. Hazret-i Ali Cenknimelerinde Hz. Ali

Hazret-i Ali Cenkndmeleri, Tirk milletinin Hz. Alisevgisini destanlagtirmasinin
belgesidir. Islamiyetin yayilma dénemindeki olaylarla ilgilidir.

Hazret-i Ali Cenkndmelerinin Turk kilturindeki yeri birka¢ bakimdan
onemlidir. Islamiyet cergevesinde olusan Tiirk destanlarina goz attigimizda; olaylarin
gelismesi bakimindan ilk siray1 almaktadir. Hepsinden 6nemlisi Miiseyyebndme'nin
kahramani Miseyyeb Gazi, Battalndmenin kahramam Battal Gazi, Ddnismend-
ndme’nin kahramani Danismend Gazi ve Saltukndme’nin kahramani Saltuk Gazi'nin
secereleri anne veya baba tarafindan Hz. Ali'ye dayandirilmaktadir. Saltikndme’de
bu durum goyle anlatilmaktadir: “Bu tarafta Serif (Sart Saltik), kendisi, basina iki
isaret koydu. Biri kizildir. Kizil, Hiiseynilerin elbisesidir. Biri de yesildir. Yesil Hasanilerin
elbisesidir. Bu Seyyid, alametleriyle donands. Zira Serif, baba tarafindan Hiiseyni ve anne
tarafindan da Hasani idi”(Demir-Erdem, 2007, 29).

Tiirkiye'de tesekkiil etmis destanlarin en 6nemli unsuru Islamiyettir. Hazret-i
Ali Cenkndmeleri'nin konusu, Islamiyetin yayilma dénemini, bizzat Hz. Peygamber’in
yasadig1 zamanlari icermektedir. Eser bu bakimdan diger Tiirk destanlarinin 6nciisii
durumundadir. Durum boyle olunca Miiseyyebndme, Battalndme, Ddnismendndme ve
Saltukndme’de Hz. Ali'nin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.

Hazret-i Ali Cenkndmelerinin konusu, Islamiyetin yayilmasidur. Bizzat Hz.
Peygamber zamaninda; putperestlik, cahillik, hile, toplumdaki ¢irimiglik ile
miicadeleler 6n plandadir. Tanrr’nin adaletinin biitiin diinyaya yayilmasi ve insana
insan gibi yagamanin dgretilmesi ise en dne cikan konulardir. Islamiyetin genis
cografyaya yayilmasi, eserde 6nemli bir yer bulmustur. Hz. Peygamber hig siiphesiz,
destanin en 6nemli kahramanidir ve bizzat olaylarin icerisindedir. Cenknémeler’in
en 6nemli sahsi, kahramanhg ve 4limligi ile diinya tarihinde yer almug olan Hz. Ali'dir.
Destanin konusu da, bizzat Hz. Peygamber’in himayelerinde, onun kahramanlhg ile
onlarca kaleyi fethetmesi; Arabistan ve gevresinde, Iran ile Tiirkistan'da Islamiyeti
yaymasidir.

Hazret-i Ali Cenkndmelerinin ¢ok zengin ve ¢ok 6nemli bir sahis kadrosu
bulunmaktadir. Sahis kadrosu bizzat Hz. Peygamber de dahil, Islamiyetin kabul
edilmesinde ve yayilmasinda emegi olan din ulularindan olugmaktadir. Destandaki
olaylarin oldugu yillarda Hz. Peygamber sagdir ve bizzat kendisi Islam ordularinin
komutanidir. Hz. Peygamber’den sonra Islam dinini yayan Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hazret-i Ali, eserin sahis kadrosu igerisinde en 6nlerde yer
almaktadirlar. Hz. Peygamber’in torunlar1 ve Hz. Ali'nin ogullar1 Hz. Hiiseyin ve Hz.
Hasan da destan igerisinde 6n planda yer alan sahuslar arasindadir. Hz. Peygamber’in
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sevgili esi Hz. Ayse ve sevgilikizi Hz. Fatima da destanin 6nemlikahramanlarindandr.
Yukarida da s6yledigimiz gibi Hz. Peygamber’in biitiin yakin arkadaslar1 yani sahabe

ile onun sevgili aile fertleri destanda bizzat yer almaktadir.

Hazret-i Ali Cenkndmelerinin cografyasi, Islamiyetin dogdugu Mekke ve
Medine ¢evresidir. Yani Arabistan cografyasidir. Olaylar Arap yarimadasina yayilr.
Islamiyetin yayilmast ile birlikte destanin cografyasina Iran ve Tiirkistan da dahil

edilmigtir.

Hayber Kalesi'nin fethi sirasinda Islam ordusu garesiz kalir. Hz. Peygamber
her giin bir pehlivana sancag: verir, kale tizerine gonderir. Fakat kaleyi bir tiirli
fethedemezler. Hz. Peygamber ¢ok iiziiliir. Bu sirada Cebrail gelir ve Hak Teala'nin
selamini getirir. Sancagin Hz. Ali’ye verilmesi ve kale tizerine génderilmesi gerektigini
sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Islam sancagin1 Hz. Ali'ye verir. O, Diildiil’e
biner, Ziilfikar's kusanir ve Hayber Kalesi'nin tizerine yalniz bagina yurir. Kirk argin
genisligindeki hendegi atlar. Nara atinca diinya deprem olmus gibi sallanir. Oniine
¢tkan diisgman pehlivanlarini Zilfikar ile ikiye boler. Biitiin diigmanlar gagirir. Daha
sonra otuz {i¢ bin batman demirden yapilmis kale kapisini tutar, kapiy1 koparir ve
kirk adim uzaga firlatir. Kirk kiginin toplanarak attigy bir tasi, Zilfikar ile havada
ikiye boler. Kale kapisi yerinden kopunca Islam askeri girip kaleyi alir. O, Hayber
Kalesi'nin 6niinde karsilagtign Utarid adli bir kéfire: “Ya Utarid! Benim ii¢ sartim
vardur. Biri sudur: Bir kisi kagarsa kovalamam. Aman’ dileyeni 6ldiirmem. Miisliiman
olant kardes edinirim.” der. Aslinda bu tg sart, Hz. Ali'nin yigitligini, adaletini ve
insanlara yaklagimini net bir bicimde ortaya koymaktadir. Ayrica bu ifadeler Hz. Ali
hakkinda olugan Tiirk diigiince diinyasinin tam anlamuyla yaziya aksetmesidir.

Destana gore Hz. Ali, bu kadar giiglii ve yigit olmasina ragmen al¢ak goniillii
ve adildir. Kamber adli bir kulu vardir. Kamber’i tutup esir ederler. O yalniz bagina
kulunun arkasindan gider, giinlerce ugrasir, Kamber’i esaretten kurtarir. Alkame
adli bir kéfir, Hz. Ali'yi baglayip Hayber Kalesi'nin komutaninin kizina gétiriirse
kiz, onunla evlenecektir. Alkame durumu Hz. Ali'ye séyler. Hz. Ali, diigmam
olan Alkame’ye elini ve ayagim baglamasi i¢in izin verir. Alkeme, boyle bir firsati
yakalamigken Hz. Ali'nin bagini kesmek ister. Fakat, Hz. Alinin cesareti ve dik

durusu karsisinda gonliine ilham gelir ve Miisliiman olur.

Hz. Ali'nin destani kisiligi, diger Tiirk destanlarinda da 6n plandadir. Destan

kahramanlar1 hep onun yigitligini 6rnek almaktadr.
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6. Miiseyyeb-name’ye Gore Hz. Ali

Kerbela Olayrnin intikamini konu edinen Miiseyyeb-ndme, Hz. Ali'den sonraki
halifelik miicadelesi tizerine kurulmustur. Eser, Hz. Alinin yasadig1 donemlerdeki
miicadeleleri ile baglar. Destan kahramani Miiseyyeb Gazi, Hz. Hiiseyin'in ve
Kerbela'da gehit olan diger din ulularinin intikamini almak igin yola ¢ikar. Ilk
karsilastig kisilerden biri, Haricilerden Nu'man’dir. Destanda Nu'man ile Miiseyyeb
Gazi'nin karsilagmasi s6yle anlatilmaktadir: “Nu'man; Miiseyyeb Gazi'yi gordii, bakti.
Miiseyyeb Gazi'nin gozleri, Hazret-i Ali'nin gozlerine benzerdi. Nu'man’s titreme tuttu.
Dili tutuldu, bir sey soylemeye giicii kalmadi”. Miseyyeb Gazi’yi goren herkes onu, Hz.
Ali'ye benzetmektedir (Demir, 2007: 48-52).

Haricilerle miicadele yapilirken Hz. Ali, gazilere daima manevi destek
olmugtur. Miiseyyeb Gazi miicadelelere bagladiginda Haricilerin zulmiine ugramis
halk, riiyalarinda onu gériirler. Miicadeleye katilacaklari, Hz. Ali hep riiya yolu ile
cesaretlendirmis ve dogru yola yénlendirmistir (Demir, 2007, 51,52, 61, 127).

Miseyyeb Gazi, Haricilerin kargisina ¢tkmadan 6nce hazirlik yaparken Hz.
Ali'nin Kamkam kilicini bulur. Boylece daha da gii¢lenmis olur. Digmanlarinin
kargisina ¢ikarken ise Hz. Ali’'nin imamesini bagina sarar, Kamkam kilicini eline alir
(Demir, 2007, 53, 77-78).

Ozetle eser, tamamiyla Hz. Ali'nin Muaviye/Yezid karsisindaki hakliligs,
onun haklarmin geri alinmasi diisiincesi tizerine kurulmustur.

7.Eba Miislim-name’ye Gore Hz. Ali

Ebd Mislimndme, Eba Miislim Horasaninin cevresinde gelisen olaylara
dayamir. Onun ¢ocukluk ve genglik yillarini, gosterdigi kahramanlklari, yasadig
donemde gecen bazi olaylari igerir. Ozet olarak, Hz. Ali ile Muaviye taraftarlari
arasindaki miicadeleleri ve Eb4 Miislim Horasani’nin miidahalesi sonucu Abbasilerin
zaferlerini anlatmaktadir. Destanin yazilis sebebi, Hz. Ali'nin ve sevgili ¢ocuklarinin
ugradigs haksizlik kargisinda Eba Miislim Horaséni ve Tiirk milletinin takindig: tavri
anlatmaktir.

Ebi Miislim Horasaninin Islam dini ve Ehlibeyt hakkinda gésterdigi
yararliliklar, halk arasinda efsanelesmistir. Bu efsaneler, dilden dile yayilarak biitiin
Islam diinyasinda 6n swralara ¢ikmugtir. Ozbekistan, Dagistan, Tiirkmenistan ve
ozellikle de Iran, Irak, Suriye ve Anadoluda halk arasinda iizerinde ¢ok durulan
bir konu olmustur. Eb4 Miislim'in efsaneleri halk hikéyeleri olarak kaleme alinmus;
ahiler, yenigeri ocaklar1 ve halk arasinda yaygin olarak okunmustur. Zaman igerisinde
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Tiirkce konusup yazan halk arasinda Hazret-i Ali Cenknédmeleri, Battal-nime,
Dénismend-name gibi yaygin hale gelmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam diinyasinda bir siire kargasa bas
gosterir. Halifelik konusu, bu kargasanin en 6nemli noktasidir. Halifelik, Hz. Ali'den
sonra Haricilerin eline gecer. Bu kargasada Hz. Hasan, zehir verilerek 6ldirilir. Hz.
Hiiseyin ise Kerbelada feci bir sekilde sehit edilir. Islam diinyasi, tam bir kargasa
icerisine diger.

Ebd Miislim-ndme, bastan baga Ebd Miislim Horasani’nin Hz. Ali adina
verdigi miicadeleyi anlatmaktadir. Dolayisiyla Hz. Ali ile ilgili Turk disiincesi bir
hayli genistir ve bir makalenin boyutunu asacak durumdadir. Biz, bir makale boyutu
cergevesinde, 6nemli birkag noktay1 agiklamak diisiincesindeyiz. Sair baglangigta
Tanri, Muhammed ve ondan sonra dort halifeyi sira ile, ayrim yapmadan yad
etmektedir:

Ebi Bekir ‘Omer ‘Osman ‘Ali ol

Bunlar ahir bekaya tutdilar yol

Ancak bazen de “Didi Allah ya Muhammed ya ‘Ali” musrasi ile Allah,
Muhammed ve Ali tgliisiine dogru bir yol agmaktadir. Ayrica Eba Miislim sik stk
“Hazret-i ‘Ali yohina can virem /Oldiiren Haricleri isde benem” diyerek Tiirk milletinin

gorisiini de ortaya koymaktadir. Eser, kisaca Hz. Ali sevgisi tizerine kurulmugtur
(Demir ve digerleri, 2006: 23).

8. Battal-name’ye Gore Hz. Ali

Battal-ndme’nin girisinde; Hz. Cebrail, Hz. Peygamber’e, Battal Gazi'nin
diinyaya gelecegini soyle mujdeler: “El¢iligin hiitkmii tamam olduktan iki yiiz yil
sonra diinyaya bir yigit gelecek, uzun boylu, giizel yiizlii, bugday tenli olacak. Senin
oglanlarindan, Malatya'dan olacak. Adi Cafer olacak. Pehlivanlikta Hamza'ya, heybette
Ali’ye benzeyecek, ... ”. Battal-ndme’ye gore, Battal Gazi'nin baba tarafindan soyu, Hz.
Ali'ye dayanmaktadir (Demir-Erdem, 2006, 67-69).

Abdiilvevvab Gazi, Hz. Peygamber’in gonderdigi emanetleri Battal Gazi'ye
ulagtirir. Emanetlerin i¢inde bir de mektup vardir. Bu manzara Battal-nime'de s6yle
anlatilmaktadir: “Gaziler Allahu tealanin resuliiniin mektubunu gordiiler, yerlerinden
ayaklar: iistiine kalktilar, tekbir getirdiler. Ipege sarih mektup, misk ve amber kokusu ile
herkesin dimagini giizel kokuya bogdu. A¢tilar, gordiiler ki Emirii’l-Miiminin Hazret-i Ali
hatt1. ...” (Demir-Erdem ,2006, 83).
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Halife, Battal Gazinin kahramanliklarini 6grenince ona birtakim kutsal
emanetler gonderir. Bu kutsal emanetler, Battal-ndmede soyle anlatilmaktadur:
“... Babasimin baskomutanhigini Cafer adina yazdilar. Emirii’l-Miiminin Hiiseyin'in
imamesini, Muhammed Hafi'nin kilicim, Lendiiha’nin giirziini, Emirii’l-Miiminin
Hazret-i Ali'nin sancagim Cafer’e ginderdi” (Demir-Erdem, 2006, 84).

Hz. Alinin diinya malina hi¢ énem vermedigi, elde ettigi diinyahg: fakir
fukaraya paylastirdigy, Battal-ndme'de anlatilmaktadir. Battal Gazi'nin ogullar1 Ali
ve Nezir, okula gitmektedir. Hocalarina hediye gotiirmek isterler. Battal Gazi'nin
hocaya gonderecek higbir seyi yoktur. Giydigi kaftan1 ¢ikarip ¢ocuklarinin hocasina
hediye gonderir. Olay bundan sonra séyle gelisir: “Seyyid'in hatunu Giilendam:
‘Cikardin arkandan kaftamini verdin. Ne olursa olsun bu diinyadir, hastalik ve saghk
var. Nigin biraz diinyalik edinmezsin? Lazim olur.” dedi. Bunun iizerine Battal Gazi:
‘Ya Giilendam! Sen isittin mi? Benim Resul’iime kdfirlerden her giin ¢ok miktarda altin,
giimiis haraglar gelirdi. Hepsini dervislere ve fakirlere paylastirirds. Bir tanesini bile bir
sonraki giine birakmazdi. Hazret-i Ali de 6yle yapardi. Bunlar diinyaya meyletmediler.
Her ne yaparlarsa Allah rizast igin yaparlardi. Ben de onlarim soyundanim. Bu durum
asla hata istemez. Her ne yaparsam Allah rizasi igin yaparim. Diinyalik toplamak benim
isim degildir.” dedi” (Demir-Erdem, 2006, 227).

Battal Gazi, Hindistana gider. Gittigi yerde Hz. Alinin de daha once
Hindistan’a geldigi ve burada cenk ettigi soyle anlatilmaktadur: “Ey pehlivan! Dort yiiz
yildir Miisliimanim, Emiri’l-Miiminin Hazret-i Ali bu vilayete geldi ve kirk dokuz giin bu
ak filin tizerinde cenk etti. O zamandan beri Miisliimanhg kabul ettim. Bu kayserin atas
Ankay o Tanri'nin arslanimn elinde Miisliiman oldu. Ve bu fili Hazret-i Ali, Ankaya o
vakit bagislads. ...” (Demir-Erdem, 2006, 238).

Battal Gazi, 6limle burun buruna geldigi zamanlarda Hz. Ali'nin manevi
destegini goriir: “Lainler, Seyyid'in tizerine yiiriidiiler. Seyyid o anda diisiinde Emirii’l-
Miiminin Hazret-i Ali’yi gordii:‘Ciger-gusem, hemen yukart kalk! Lainler sana kast
ettiler.” dedi” (Demir-Erdem, 2006: 301).

Ozetle, Battal-nime’ye gore Battal Gazi, Hz. Ali soyundan gelmektedir. Onun
manevi destegi, kilic1 ve sancag ile gaza yapmaktadr, Battal Gazi, hayati boyunca Hz

Ali’yi 6rnek almis, onun gibi yasamak istemistir.
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9. Danismend-nime’ye Gore Hz. Ali

Anadolunun bir bolimiiniin  Misliman Tirkler tarafindan fethini
anlatan Ddnismend-ndme'de de Hz. Ali 6n plandadir. Ddnismend-ndme’de bir
papaz, Miisliman olmak ister. Danismend Gazi'ye Hz. Alinin 6zelliklerini sorar.
Danismend Gazi, Hz. Resul’iin, Ali hakkinda séyledigini tekrar eder: “(Diinyaya) Ali
gibi yigit gelmedi, Ziilfikdr gibi kilig gelmedi.” der. Danismend Gazi, Hz. Ali'nin diger
ozelliklerini de sdyleyince yash papaz o saat parmak kaldirip imana gelir (Demir,
2006, 56).

Ddanismend-ndme’de Hz. Ali ile ritya motifi 6ne ¢ikmaktadir. Hz. Ali; zaman

zaman, Miisliman olacaklarin rityasina girer, onlara dogru yolu gostererek ikna eder
(Demir, 2006, 64,152, 201).

Bir savas swrasinda Déanismend Gazi ¢ok giiglit bir diisman ordusunun
kargisinda zor durumda kalir. Onlar1 yenmek i¢in §oyle ant iger:

Muhammed'in bastigi topragin hakkz igin,
Ali'nin kahramanligi ve ilmi hakk: igin,
Hasan'in igtigi zehrin hakkz igin,
Hiiseyn'i katleden kahrin hakk: igin,

Danismend Gazi, Hz. Ali'nin yigitligi ve ilmi tizerine de ant igtikten sonra
diigman ordusuna saldurir ve galibiyet elde eder (Demir, 2006: 87-90).

Tirk digtince diinyas: i¢inde Danigmend-nime’ye gore Hz. Ali, manevi
olarak gaza yapanlarin yanindadir. Ayrica kahraman ve bilim sahibi 6rnek bir insan
olarak 6ne ¢ikmaktadir.

10. Saltikname’ye Gore Hz. Ali:

Saltikndme, Sart Saltik isimli bir Turkin cevresinde tegekkil etmisgtir.
Salttkndme’den anlagildigina gore Sar: Saltik, XIII. yuzyilda yasamis, Anadolu ve
Rumeli'nin Tirkler adina fethinde birinci derecede rol almig bir Tiirk kahramanidir.

Oguz Tirkleri, 1071 Malazgirt Savasi'ndan sonra Anadolu’ya girmisler, uzun
siire bu cografyay1 vatan yapma miicadelesi vermislerdir. Bizanshlar ile Tiirkler ara-
sinda miicadeleler devam ederken pek ¢ok insan maddi ve manevi anlamda insaniis-
ti faaliyetlerde bulunmus; Hac1 Bektag Veli, Ahi Evran, Mevlana Celaleddin Rumi,
... gibi baz1 sahsiyetlerin faaliyetleri efsanelesmistir. Bu aligilmigin tizerindeki miica-
delelerde Saltik Gazi'nin olaganiistii gayretleri ise destanlagmistir.
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Destan, Sar1 Saltik’in seceresini, cocukluk yillarini, daha sonraki hayatiny, sa-
vaglariny, ti¢ kitaya Tanri'nin adaletini gétiiruisiini, kerametlerini ve XIII-XIV. ytizyil-
da cereyan etmis baz1 olaylar iermektedir. Ug ciltten olusan bu dev eserin mekan:
haksizlik, kanunsuzluk, zulim ve kétiilikklerin bulundugu bitiin yerytziidir.

Bu cerceve icerisinde Saltitk-nimesye gore Sari Saltik, Rumeli'ye yani
Avrupa’ya, Asya’ya ve Afrika’ya ¢ok sayida seferler diizenlemis, uzun siire bu
cografyalarda kalmus, cesitli gliglerle miicadele etmis, Tanrr'nin da kendisine verdigi
insaniistii yetenek ve giiclerle bagarili olmustur.

Saltik-ndme’de Hz. Ali, ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Eserde Saltik Gazi
ve atalarinin Hz. Ali'nin neslinden geldigi iddia edilmektedir: “Anadoluda Cezire-i
Ussaka yani Sinopa giktilar. Seyyid Gazi'nin neslinden ve Ali ogullarimn ashndan, ki
burada zikredilmektedir, Seyyid Hasan ibn-i Hiiseyin ibn-i Muhammed ibn-i Ali ile gelip
adanin énii ve yani ile muhkem kaleyi feth ettiler, icine girdiler”(Demir-Erdem, 2007, 24).

Saltik Gazi, Anadolu'da gazaya c¢ikarken bir magaraya gelir. Bu magarada
ona Hz. Ali'nin Ziilcenah ati ile Hz. Ali'nin silahlar: teslim edilir. Eserde bu durum
soyle anlatilmaktadir: “Ya Serif! Bu at,Imam Ali'nin Ziilcenah atidir. Bu ata; Hazret-i
Resul, Hazret-i Ebubekir, Hazret-i Omer, Hazret-i Osman, Hazret-i Ali, Hasan, Hiiseyin
ve Abbas binmistir. Uzerindeki silah, Hazret-i Ali'nindir. Al, bununla gaza et”. Saltik
Gazi, bir canavar ile miicadeleye baslarken soyle bir dua eder: “Ya Rabbii'l-dlemin!
Sana sigindim, sen kuvvet ver. Ben kulcagizina ¢ok liituf ve kerem edip durursun. Bana;
Ali'nin tig-1 kamkaminiy, Hamza'min siingiisiinii, Abbas’in kalkanini, Anter’in hangerini,
Ramin'in yayini ve okunu, Riistem'in giirziinii, Iskender in otagini, Siileyman’in ciibbesini,
Omer’in dagaraigini bagisladin. Ne olur, ben bicareye, bu canavarin helakini nasip
eyle, dedi” (Demir-Erdem, 2007, 28, 128).

Saltik-ndme’ye gore Saltik Gazi, gaza yaparken hep Hz. Ali’yi 6rnek almugtur.
Eserde Hz. Ali'nin gazalardaki tavri su sekilde anlatilmistir: “Aliyyii'l-Murtaza hazreti,
cenkte aman diyeni dldiirmedi, kagan takip etmedi ve diismandan yiiz cevirmedi. Ug
darbe yapmadan diismanini éldiirmedi. Ik hamleyi o yapmads. Gazilerinbast odur, onun
geleneklerini tuttular. Kiiffar: takip etmediler, sabrettiler”. ... “Kitaplarda isitmedin mi?
Benim ceddim Seyyid Cafer Battal Gazi, her yere yalniz giderdi. Ayrica Aliyyii'l-Murtaza
da kdfire karsi yalmz giderdi. Ben de onlarin nesliyim. Hi¢ korkmam. Hakka o kadar dua
ve tevecciih ederim” (Demir-Erdem, 2007: 128, 150). Saltik Gazi, daima Hz. Ali gibi
gaza yapmugtir.

Saltik-nime’de verilen en ilging bilgilerden birisi de Hz. Ali'nin cenazesinin
kaldirilmasi ve mezarin bulundugu yer ile ilgilidir: “... rivayet ederler ki Hazret-i Ali
diinyadan ahirete giderken vasiyet etmis: ‘Bir Arap bir deve ile gelecek, beni alacak. Beni
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ona verin.’, demis. Hazret-i Ali rahmetli olunca yikarlar. Bu sirada onun dedigi gibi bir
Arap gelir, Hazret-i Ali’yi alip gider. Hasan ve Hiiseyin: ‘Babamizi bir Arap’a verdik,
nereye gotiiriiyor, bilmiyoruz.” Arkasindan gidip yetisirler. Bakarlar ki alip giden Hazret-i
Ali'nin kendisidir. Devesini burada ¢oktiiriip kayboldu. Burada bu kabri yaptilar. ...
Burada Hazret-i Ali'nin oliisiinii sakladilar. Muaviye, Hazret-i Ali'nin diismanidur.
Hilafetten dolayr diisman oldular, nice kere savas yaptilar. ... Imam Ali’yi onun igin
sakladilar. Bir de bunu ¢ikardilar: ‘Ali 6lmedi’, dediler. (Saltk Gazi) Halbuki ‘Kiillii
men ‘aleyha fanin ... ve ‘killii nefsin zd'ikatii'l-mevt” dedi. ... Seyyid ileri varip selam
verdi. O melek selam alds. Serif: ‘Siz kimsiniz, burada nigin duruyorsunuz’ dedi. O melek:
‘Ben meleklerin reisiyim. Bu, Imam Ali'nin kabridir. Buray, sekiz yiiz seksen sekiz melek
bekler. Burada sekiz bin cinni de hizmetkdrduwr, beklerler. Benim adim Derdail dir, dedi.
Sonra ayaga kalkty, kapry: agti: ‘Gir, atan ziyaret et. Bu, kimseye nasip olmamugstir’, dedi.
Seyyid: “Igeri girdim, gordiim ki bir kubbe yapilmis. Orta yerde bir sahne, yaninda bir
sofa. Uzerinde ak mermerden bir tabut durur. Onun iginde Imam Ali. Kefene sarili,
yatwyor. Ileri vardim, gonliim ok istedi. Kefeni yiiziinden kaldirdim, miibarek yiiziinii
gordiim. Gérdiim, sandim ki bir arslandir, Imamin yiiziiniin heybetinden neredeyse aklim
gidecekti. Bakarken miibarek elini kaldirdy, benim bilegimi kavrady, iyice sikti. Yattigi
yerden tebessiim edip bana bati. Gozlerini dahi ag¢t. Bu hdlleri gordiim, kendimden
gectim, aklim bagimdan gitti, kendimden habersiz olup diistiim. Bir siire sonra aklim
geldi, kendimi kapimin tas yiiziinde gordiim. O melek yammda bekliyordu. Bana:
“Korkma, kalk, Kuran oku!’. Kalktim, hemen kapimn oniinde cant goniil ile Heleta
suresini okudum. Tamam ettim, iceriden bir ses geldi: ‘Barekallahu fike™ dedi. Ben merak
ettim: ‘Bu ses nedir’, dedim. O melek: Tmam Ali'nin kendisidir. Sana taktir eder.’ Seyyid
(Saltik)'in kendisi soyle anlatir: ‘Meger bu dehlizde Imam Hasan ve Hiiseyin, Imam
Ali’yi gizlemigler. Serif, melege veda edip tekrar kuyunun dibinden ¢ikti” (Demir-
Erdem, 2007, 457-459).

Bir rahibin Kur’an-1 Kerim’in tahrip edildigini ve degistirildigini iddia etmesi
tizerine Saltik Gazi, Hz. Ali'nin Kur’an konusunda bilim sahibi oldugunu vurgulayip
durumu soyle agiklamugtir: “Ya Server! Sizin kitabimzi Yezid bin Muaviye yanhs yazip
yanna kendi hakkina siirler yazmadi mi? Ali bin Ebi Talib’e mahsus olan yerleri gidermedi
mi, dedi. Seyyid giildii: Evet, yapti ama Ebu’l-Miislim-i Mervi ¢ikti, onlari kirdy, giderdi.
Sonra sahih mushaf nerede varsa Osman yazmugstir, Ali bin Ebi Talib okumustur. ... Zira
Kur'an ayet ayet ve sure sure gelmistir. Diizenli bir sekilde Hazret-i Osman bir yere topladi.
Tamami otuz ciiz idi. Ayri ayri toplanmast da vahiy olmustu. Cebrail surelerin tertibini
yazili getirdi. Sahabe ona gére Osman’a, yaz, diye teklif etti. Imam Ali'nin o zamanda
miibarek gozleri rahatsizdi. O okur, Osman yazardi. Zira Aliden baska dort kisi daha
var idi, onlar Kur'an'y, Hazret-i Resul’iin agzindan dinlediler, isitip okudular”(Demir-
Erdem, 2007, 502).
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Ozet olarak Saltik-nime’de Saltik Gazi'nin neslinin Hz. Ali’ye dayandigi,
atinin ve silahlarinin Hz. Aliden miras oldugu, Saltik Gazi'nin gazalarda Hz. Ali’yi
ornek aldigr anlatilmaktadir. Ayrica Hz. Ali'nin mezar1 hakkinda bilgi verilmektedir.
Eserde Hz. Alinin Kur'an konusunda diinyada en énemli dlimlerden birisi oldugu
da vurgulanmugtur.

11. Menakib-1 Hac1 Bektag Veli’de Hz. Ali

Menakib-1 Haci Bektag Veli, Haci Bektas Velinin menkibelerini ve
kerametlerini anlatmaktadir. Eserde Hz. Alinin adi Aliyyi'l- Murtaza olarak
ge¢mektedir. Menakib-ndme’ye gore Haci Bektas Veli, Seyyid Muhammed’in
ogludur. Seyyid Muhammed'in soyu ise Imam Riza’ya oradan da Hz. Ali'ye
dayanmaktadir (Gélpmarly, 1958: 1).

Eserin bir bagka bélimiinde Hz. Ali'nin gelip Hac1 Bektas Veli'ye Kur’an
ogrettigi ve Haci Bektag Velinin elinin i¢inde Hz. Ali'nin nisani olarak bir ben
bulundugu rivayet edilmektedir (Golpinarli, 1958: 5-6).

12. Yunus Emre’ye Gore Hz. Ali

Yunus Emre, Tiirk halkinin saf ve samimi sozciisiidiir. Yani onun diistincesi,
Turk milletinin gorist sayilabilir. O, Hz. Ali’yi “Aliyyii'l Murtaza”, “Tanr: Arslant”
olarak anar ve Tanrr'nin onu miiminlere iyilik olsun diye yarattigini belirtir. Yunus
Emre’nin Hz. Ali hakkindaki diisiincelerini yansitan beyitlerinden bazilari:

Ebu Bekr i ‘Omer ol din ulist

Aliyyii'l Murtaza ‘Osman Beniimdiir

Tanri Arslant Ali saginda Muhammed'iin

Hasan-ila Hiiseyin solinda Muhammed'iin

Muhammed'i yaratdi mahlukat sefkatinden

Hem Ali'yi yaratd: miiminlere fazlindan

Biner idi Diildiil'e belinde Ziilfekar

Erenler acdi dini Tanrt Arslani kant (Tatci, 1990, 48, 155,251, 305).

13. Divan Edebiyatinda Hz. Ali

Hemen hemen her divan gairi; Allah, Hz. Muhammed ve Dort Halifeden
bahiste bulunmugtur. D6rt Halife’den bahsederken Kutadgu Bilig'de oldugu gibi Hz.

Ali'nin 6zellikleri belirgin bir bicimde vurgulanmustir.
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Erzurumlu Darir, Hz. Muhammed, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman'dan sonra Hz. Ali’yi 6ne cikararak onu “ba-haya” sifatiyla (temiz ahlak ve
edep) ve “Sah-1 ‘Ali Murtaza” adiyla anar (Karahan, 1994).

XIII. yuzyilda Anadolu Tirk sairlerinden olup divan edebiyatinin
onciilerinden sayilan Hoca Dehhani:

Sehingah-i felek-rif at ‘ala’-i din i diinya-¢tin
Ki katl itdi ‘Ali bigi cihanda nesl-i Mervan:
‘Ali durur eger her kim gore zahir diler ise

Ayin gibi goz acup cihanda sir-i merdani (Mansuroglu, 1947, 7) beyitleri ile
ondan dolayl olarak bahseder ve yigitligini 6ne ¢ikarir. Baki ise ilim ve irfanin
vurgulamistir.

Adl i dad-1*Omer ii sidk u safa-y1 Siddik
Tlm i “irfan-1 ‘Alf hilm G haya-y1 ‘Osman (Baki).

Divan siirinde Hz. Ali; Allah'in Arslam, Sir-i Yezdan, Sir-i Huda; Hayder/
Haydar (A. arslan, yigit, cesur kimse), Haydar-1 kerrar (A. Done ddne savasan,
tekrar tekrar hiicum eden), Saki-i Kevser (cennette bulunan Kevser Irmaginin
suyunu miiminlere dagitacagina inanilmasindan dolay1), Sah-1 velayet (velilerin,
ermislerin saht), Sah-1 Necef, Diirr-i Necef, Padisah-1 Necef (mezarinin bulundugu
Necef’e ithafen, Ebu Tiirab, Imam-1 evliya, Emirii’l-miiminin, Murteza (A. begenilerek
secilmis. Hz. Peygamber’in secerek emanetgilik ve vekillik gérevi vermesinden
dolay1), Kasim (A. Taksim eden bélen. Diinyada ilim, marifet ve hikmet, ahirette
rahmet ve sefaat taksim edecegine inanilmasindan dolay1), ... gibi giizel, olumlu,
anlamli lakap, 6zellik ve isimlerle anilmigtir. Bazi 6rnekler:

Aduy dil-figar itdi peleng-asa sikar itdi
Muhassal asikar itdi neberd-i Sir-i Yezddan: (Baki)

Hanger-i gamze-i hiin-riziine tig-i Hayder

Safha-i “arizaiia mushaf-1 Osmdn dirler (Baki)

Ya'ni gil-i gil-zdr-i cdn Hayder imam-i mii’'mindn

Ol kim anadir bi-giiman miskin Fuzilli bir gedd (Fuzl)

Hayder-i Kerrdr'tyam meydan-i nazmun Bdkiyad
Nevk-i hame Zi’'1-fekdr u tab Diildiildiir bafia (Baki)

Kaldi ki imidimiz Sah-i Veldyet beytine
Géstere bir dogru yol ol demde ki divan olur(Fuzili)
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Hemsire hasmin Sah-i Veldyet tasa donersin
Nice kim gordiin etmis mu'ciz ilen tas arslani (Fuziili)

Her yerde td nev-riiz ola giil bii-sitan-efriiz ola
Nev-riiz tek firiz ola eyydm-i Sah-i Evliyd (Fuzali)

Ruhsat-i azm-i gazd Sah-i Necef den isteyib
Geldi der-gahina gosterdi tarik-i ihtiram (Fuzali)

Kiymet gerekse kavliifie diirr-i Necef gibi
Bihiide yire agma dehanuii sadef gibi (Baki)

Emirii'l-mii'minin Hayder Aliyy Ibn-i Ebi Talib
Ki Cibril-iEmindir halveti vahdette der-bami (Fuziili)

Zarari ser-fiira kild1 edana diismen ey Baki
Seniifi semgir-i tab'un Ziil-fekar- Murtaza ancak (Baki)

Sahn-i gemende erguvan her bergini etmis zebdn
Tekrar eyler her zaman medh-i Aliyyii'l-Murtaza (Fuzali)

Ebu Bekr-i Tihrani; Akkoyunlu Osman Bey’in hayatini yazarken onun
comertligini ve bagista bulunugunu Hz. Ali'ye benzetmektedir (Tihrani, 2001, 34).

14. Tiirk Efsanelerinde Hz. Ali

Anadolu'da Hz. Aliile ilgili ytizlerce efsane tesekkiil etmistir. Bu efsanelerden
¢ogu, onun vatan yapilan cografyadaki mithriidir denilebilir. Tiirk insanin Tanr'nin
Arslani’ni vatan yapti1 cografyanin her yerinde gérmek ve onun ismini her yerde
duymak istemesi bu olsa gerektir. Onun ile ilgili tesekkiil eden efsaneler ayr1 bir
calisma konusudur. Biz, bunlardan birkagini 6rnek olarak verecegiz:

14.1.Ali Tasi: Besikdiizi'ne bagli Dolanli koyiiniin zirvesinde halk arasinda
Ali Tag1 olarak bilinen bir yer vardir. Iki tagin iizerine diiz bir tas oturmustur. Alti
kapalidir. Cok biiyiik firtinalar ¢iktiginda ¢obanlar koyunlariyla bu tagin altina
siginirlar, firtinanin ge¢mesini beklerler. Rivayete gore Hz. Ali, Karadeniz tarafina
bir cenge gelmis. Uzun siire savastiktan sonra bu kayanin tizerine ¢ikmis ve namaz
kilmig. Giintimiizde Hz. Ali'nin atinin ayak izleri ve kendisinin ayak ve parmak izleri,
namaz kilarken ellerini, dizlerini ve alnin1 koydugu yerler hala bellidir. Hz. Ali'nin
atinin ve kendisinin ayak izleri ve diger isaretler hal4 korundugu igin y6re halki bu
kayalara 6zel ilgi gostermekte ve itina ile korumaktadir®.
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14.2. Azdehrin Goli: Trabzon iline bagli Arakh ilgesinin Kayaici koyi
yakinlarinda bulunan Azdehirin Golu, yiiksek kayalarin arasindan gegen bol sulu
derenin dogal olarak olugturdugu yerdir. Rivayete gore evvel zaman i¢inde bu gélde
iki canavar varmig. Bu canavarlar etrafa dehget sagarlarmug. Yurtudikleri ve ayak
bastiklar1 yerler titrermis, baktiklar yerler yikilirmis. Olaganiistii giice sahiplermis.
Insanlar korkmuslar ve ¢ok huzursuz olmuslar. Bu zulme son vermek iizere Hz. Ali
atiyla gelip bu canavarlari goldeki kayalara baglayip gitmis. Boylece yore halki rahat
bir hayat stirmiig®.

14.3. Gégeli Cami: Samsun’un Carsamba il¢esinde kalin tomruklardan hig ¢ivi
kullanmadan yapilmus tarihi bir cami bulunmaktadir. Bu caminin Hz. Ali tarafindan
yapildigina inanilmaktadir. Halk bir giin Hz. Ali’ ye:

— Bu kadar biyiik camiyi nasil yaptin, bu tomruklari nasil getirdin, diye
sormus. Hz. Ali de:

— Giictim ile yaptirdim ama ¢ok zor yaptirdim, demis ve bu yiizden isminin
“glic ehli” oldugu da s6ylenmektedir.

Yore halki bir zamanlar ¢ok eskidigi i¢in camiyi yikip yeniden yapmak istemis.
Yapisinda hig ¢ivi kullanilmamig olan cami, bir giin tamamuyla yikilir ve yikintilart
hemen kaldirilmaz. Sabah camiyi yapmaya gelen usta caminin higbir ¢6p yerde
kalmadan ayni yerine geldigini goriir ve ¢ok sasirir. O giinden sonrada hi¢ kimse

A«

tarihi “Goceli Cami” yi asla yikmay: diigtinmez’.

14.4. Hz. Ali'nin Parmak Izi: Ceyhan Nehri'nin yerden kaynayarak ¢iktigi
Kayseri Pinarbagi’nda kayalik bir béliim vardir. Nehrin kaynaginda dogal 6zellikleri
olan ve magaras1 bulunan ufak bir dag mevcuttur. Bu dagin hemen goriilebilir bir
kayasinin tizerinde kocaman bir bes parmak izi bulunmaktadir. Halk arasinda bu
parmak izinin Hz. Ali’ye ait oldugu rivayet edilmektedir. Efsaneye gore Hz. Ali, bu-
rada namaz kilmakta iken bu minicik dag, biiyiik bir giirtilti ile tizerine dogru gelir.
Hz. Ali, namazini bozmaz, sag elinin igiyle, parmaklarini agarak bu kayaya vurur. Bes
parmaginn izi bu kayaya ¢ok belirgin bir sekilde ¢ikar. Dag durur, giirtilti biter ve o
anda yerden su kaynamaya baslar. Bu kaynak suyu Pinarbagi denilen yerde mini mini
bir gol olusturduktan sonra Ceyhan nehri olarak akmaya baglar®.

14.5. Hz. Ali'nin Tagt: Sivas’m Eymir koytinde, Ambarli mevkii bitisinde bir
tag vardir. Bu taga, Hz. Ali'nin Tag1 denir. Tas, bicak ile kesilmig bir peynir dilimine
benzemektedir. Fakat bu yiiksek tagin 6niinde iki tane daha tas vardir. Bu kiiciik
taglarin, kendilerinden daha yiiksek olan tagtan kopmus olmalari muhtemeldir.
Hz. Siileyman, zamaninda buralarda bir¢ok yere sahipmis. Bunlarin yaninda Hz.
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Stleyman’in sihirli bir ytiziigi varmus. Yuzigi daha sonra buradan Belkis almig. Hz.

Ali de:

— Buralar ve Hz. Silleyman’in yiizigi benim atalarima aittir, diyerek
bu yerleri tekrar almak arzusuyla Belkis'in pesine diigmiis. Belkis, bazen hayvan
kiliginda, bazen insan kiliginda gériintip kaybolurmus. Hz. Ali, yiiztigii alip tekrar bu
yerlere hakim olabilmek i¢in Belkisa kilicini firlatmig. Kilici firlatir firlatmaz da tag
ikiye bélmiis. Onun i¢in de bu taga “Hz. Ali'nin Tag1” denilmisg’.

14.6. Kesikbas Camisi: Rivayete gore Hz. Muhammed zamaninda Turhal'm
Tokat yolu izerinde bir “Dev Ini Magarasi” varmis. Burada dev bir yaratik yasarmus.
Bu dev bu bolgeden gegen insanlar1 yermis. Dev, Kesikbag'in oglunu yiyip, esini esir
almis ve Kesikbag'in da kellesi hari¢ gévdesini yemis. Kesikbas ise yuvarlana yuvarla-
na Mekke’ye gitmis ve orada Hz. Ali’ye demis ki:

— Dev Ini Magarasi’'nda bir yaratik var. Eger bunun dnlemini almazsaniz her-
kesi yiyecek. Ayrica siz bunu 6ldiirmezseniz daha ¢ok kisiyi katledecek ve ahirette
ben sizden davaci olacagim, demis. Bunun tizerine Hz. Ali, Peygamber Efendimize
demis ki:

— Ya Resulallah! Sen bana izin ver, o yaratig1 6ldiireyim.

Sonra Hz. Ali, Kesikbag rehberliginde Turhal’a, Dev Ini Magarasi'na gelmis.
Orada bulunan devi 6ldiirerek oradaki tiim insanlari kurtarmis. Ayrica Tokat ili, Tur-
hal ilgesine bir cami yaptirmus. Rivayete gore Turhal'daki Kesik Bas Camisinin ad1
buradan kalmig'.

14.7. Tecer Dagi'nda Gezbel: Tecer, Orta Anadolu’nun sarp ve gegit vermeyen
daglarindan biridir. Dogudan batiya dogru, mavi bir serit gibi uzanir. Tecer Dagi'nin
Kesme koyii yakininda “Gezbel” isimli bir gegit vardir. Sivas’a gitmek isteyenler bu
gegitten ge¢mek zorundadirlar. Uzaktan baktiginiz zaman bu kisim bigakla kesilmis
gibi diimdiiz goriiniir. Bunun bir efsanesi vardir:

Hz. Ali, Tecer Dagr'na ata biner gibi binmis. Tecer, dogudan batiya dogru son
stiratle gidiyormus. Hz. Ali, kamasiyla daga séyle bir vuruvermis. Tecer durmamus.
Bu sefer kiliciyla 6yle bir vurmus ki dag: ikiye bolmiis. Tecer duruvermis. Orada
yuzlerce insanin gegecegi biiyiiklilkte bir yarik agilmus. Rivayete gore iste bundan
dolay1 bu gecidin adina “Kesbel...”, “Gezbel ...” denmistir (Ozen, 2001: 275).

Sonug

Turk distince diinyasinda Hz. Alj; tarihi kisiligi ile uyumlu bir bigimde yer
almugtir. Bununla birlikte onun kisisel 6zellikleri 6ne ¢ikarilarak zenginlestirilmistir.
Hz. Ali hakkinda tek bir olumsuz ifadeye bile rastlanmamugtir.
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Tirk disince diinyasinda Hz. Ali; kahramanhigi, comertligi, yiirek saflig,,
adaleti, cesareti, takva, bilim ve bilgi sahibi olmasi ile 6ne ¢ikmistir. Hatta onun bu
ozellikleri her Tiirk ferdi i¢in 6rnek sayilmugtir.

Tirkge ile kaleme alinmig eserlerde; Allah'in arslami, Sir-i Yezdan, Sir-i
Huda; Hayder/Haydar (A. Arslan, yigit, cesur kimse), Haydar-1 kerrar (A. Déne
déne savasan, tekrar tekrar hiicum eden), Saki-i Kevser (Cennet’te bulunan Kevser
Irmagi’nin suyunu miiminlere dagitacak olan), $ah-1 velayet (Velilerin, ermislerin
sah1), Sah-1 Necef, Diirr-i Necef, Padisah-1 Necef (Mezarinin bulundugu Necef’e
ithafen, Ebu Tiirab, Imam-1 evliya, Emirii'l-miiminin, murteza (A. Begenilerek
secilmis. Hz. Peygamber’in secerek emanetgilik gorevi vermesinden dolay1), Kasim
(A. Taksim eden bélen. Diinyada ilim, marifet ve hikmet, ahrette rahmet ve sefaat
taksim edecek oldugundan), ... gibi giizel, 6zellikli, anlamli lakap, 6zellik ve isimlerle
anilmustir.

Tiurk disince dinyasinda Hz. Peygamber'den sonra gelisen halifelik
siralamas1 konusunda pek yorum yapilmamus, taraf olunmamigtir. Ancak Hz. Ali
diger ti¢ halifeden daha fazla sevilmis, onun giizel 6zellikleri vurgulanarak 6ne
cikarilmigtir. Muaviye/Yezid meselesinde Tiirk milleti, biitiin fertleri ile Hz. Ali'nin
tarafinda olmustur. Tiirkler bununla kalmayarak adaletin tecelli etmesi gerektigini
4deta farz saymig, Hz. Ali'nin ve nesillerinin haklarini koruma adina Tirkistan'dan
ordularla ¢ikip on binlerce sehit vermistir. Nitekim hakkin tecelli etmesinde birinci
derecede rol oynamugtur.

Turk disiince diinyasinda neslin “Seyyid” ve “Serif” olarak baglanmasi da
gelenek hiline gelmistir. Battal Gazi, Danismend Gazi, Sar1 Saltik, Hac1 Bektas
Veli, ... ya Hz. Hasan ya da Hz. Hiiseyin ile baglantisi belirtilerek Hz. Ali'nin nesli
kabul edilmigtir. Bununla birlikte giiniimiizde bile pek ¢ok aile, asillar1 Tiirk olmakla
birlikte, Seyit veya Serif oldugunu iddia etmektedir.

Tirkler, Hz. Ali’ye olan sevgilerini bebeklerine Ali ismini vererek, bununla
kalmayip Hasan ve Hiiseyin isimlerini vererek gostermeye ¢alismislardir ve bu
isimleri 4deta Tiirkcelestirmislerdir. Her erkek ¢ocugunu, Hasan ve Hiiseyin diye
sevip onlara “Hasan Hiiseyin” diye ninni okumusglardir. Yiiz binlerce sehit vererek
vatan yaptiklar1 Anadolu’ya Hz. Ali mithriinii vurabilmek ve onun adini her giin
zikredebilmek icin dagda bayirda bulunan taglari, yapilan camileri, efsaneler
vasitasiyla Hz. Ali ile iligkilendirmiglerdir.
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Necati DEMIR

Sonnotlar
! Erzincan-Kemaliye ilgesinde oturan 47 yagindaki ev hanimi Ziynet Celikbigak’tan derlenmistir.
? Kur’an, Rahman suresi, 26. ayet: “Yeryiiziinde olan her canli fanidir”
3 Kur’an, Al-i Imran suresi, 185. ayet / Enbiya suresi, 3S. ayet: “Her can éliimii tadacaktir”.
*“Allah isini miibarek kilsin” anlaminda dua ctimlesi.

* Ali Tagi, Trabzon'un Besikdiizii ilgesine bagh Dolanli koyiinde oturan 69 yagindaki Rasim Yayladan
1.7.2002’de tarafimizdan derlenmigtir.

¢ Azdehirin Goli, Trabzon ili Arakli ilgesinde oturan 51 yagindaki Hatice Azgin'dan 10.7.2004 te
tarafimizdan derlenmistir.

7 Ggeli Cami, Samsun’un Carsamba ilgesinde oturan 42 yasindaki Ferdane Yigit'ten 21.10.2005’te
Fatma Giizel tarafindan derlenmig ve bize ulagtirilmigtir.

$ Hz. Ali'nin Parmak Izi, Elbistan’da oturan 81 yagindaki Mustafa Dogan'dan 30 Aralik 2002'de Ahmet
Akif Ulger tarafindan derlenmis ve bize ulagtirlmistur.

® Hz. Ali'nin Tagi, Sivas'n Eymir kdytinde oturan 62 yagindaki Hasan Hiiseyin Yilmaz'dan 9.8.2004
tarihinde tarafimizdan derlenmistir.

10 Kesikbas Camisi, Turhal'da oturan 1960 dogumlu Hasim Giinaydin'dan 27 Kasim 2003 tarihinde
derlenmistir.
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KAVRAM VE KAVRAMLASTIRMA ACISINDAN
ALEVILIK VE BEKTASILIK

Asiye DUMAN’

Ozet

Dil, bir kelimeler y1gin degil, insanin duygu, diisiince ve hayal diinyasini paylagma aracidur.
Bu paylagimin istenen sekilde gergeklesebilmesi, kelimelerin, zihinlerde kurdugu diinyanin
yani kavramlarin alic1 igin de verici i¢inde ayni; en azindan birbirine yakin olmasina baghdur.
Diisiinen, yorumlayan ve sosyal gevresiyle iletisim kurmak isteyen insan igin kelimeler
birer temsilcidir. Onlarin temsil ettigi nesne, anlayis, olay, durum vs. hafizada kayithdir.
Insan, kavram ad1 verilen bu kayitlari muhatabina kelimeler araciligiyla iletir. Muhatap da
aynu sekilde kelimenin kendi zihnindeki tasarimlar ¢ergevesinde onu anlamlandirr. Bir
iletisim siirecinde kullanilan kelimelerin alic1 ile verici zihnindeki tasarimlar: farkli olursa
iletisim gergeklesmez. Sosyal degerleri temsil eden kelimelerin bireyler tarafindan farkl
sekillerde kavramlagtirilmasi ise toplum iginde duygu ve diigiince birliginin saglanmasin
oldukga zorlagtirir. Ciinkii aymi dili kullandigini zanneden insanlar aslinda farkli diller
kullanirlar. Bagka bir deyisle kelimelere farkli degerler yiikler; algilama,anlama ve anlatmada
bu degerlerin etkisinde kalarak birbirlerini anlayamazlar. Ozellikle inanca bagh kavramlar,
inanci yasayanlarla ona yabanci olanlar arasinda diisiince ve yasayis tarzi bakimindan 6nemli
farkliliklar olusturur. Bugiin ilkemizde, degerlerimizi temsil eden kelimeler, ok farkl
sekillerde kavramlagtirilip kullanilmaktadir. Alevilik ve Bektasilik de toplumumuzda, bireyler
ve gruplar tarafindan farkli sekillerde kavramlagtirilan kelimelerdendir.

Anahtar Kelimeler: Kelime, kavram, kavramlagtirma, Alevilik ve Bektasilik

ALEVISM AND BEKTASHISM AS TERM AND TERMINOLOGY

Abstract

Language is not a pile of words; it is a tool for sharing one’s feelings, thoughts and
imaginations. That being taken place of this sharing as expected depends on that the
words, and their world established in people’s mind, in other words, concepts are the same
for receiver and transmitter or at least are close to each other. For the person who thinks,
interprets and wants to communicate with social environment, the words are representatives.
Object, understanding, event, situation, etc. that they represent are registered in the memory.
Human passes the records which are named as concept to the interlocutor through the words.
Interlocutor gives it a meaning within the framework of designs of the words in his own
mind in the same way. Communication does not occur if designs of the words in the mind of
receiver and transmitter used in a communication process are different. Conceptualisation
of the words that represent social values differently by individuals makes it very difficult to

* Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi, Ankara/Tiirkiye, asiyed @ gazi.edu.tr
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ensure the unity of feeling and thought in the community because people who think that
they use the same language actually use different languages. In other words, they loads
different values to the words; they cannot understand each other by staying the influence of
this values in perception, understanding and explaining. In particular, faith-based concepts
create significant differences in terms of style of thinking and way of living between those
who live the belief and those who are unfamiliar to this. Today in our country, the words
that represent our values are used by conceptualizing in many different ways. Alevism and
Bektashism are also the words that are conceptualized in different ways by individuals and
groups in our society.

Keywords: Word, concept, conceptualization, Alevism and Bektashism.

Giris

Guniimiziin en 6nemli sorunlarindan biri de kavram kargasasidir. Kavram
kargasas1 yiiziinden insanlar birbirlerini yanlis anlamakta, digsiinceler yanls ve
dile getirilis amacindan ¢ok farkli sekillerde degerlendirilip yorumlanmaktadir. Bu
iletisim sorunu da sosyal diizende aksamalara sebep olmaktadir. Kiltiir tarihimiz
agisindan uzun bir ge¢mise dayanan Alevilik ve Bektasilik de bugiin, ne oldugu,
nasil algillanmp degerlendirilmesi gerektigi hakkinda tizerinde toplumsal uzlagi
saglanamayan bir diisiince ve yasama bi¢imidir. Dolayisiyla Alevilik ve Bektasiligin
ne anlama geldiginin, nasil kavramlastirnldiginin ele alimp degerlendirilmesi son
derece 6nemlidir. Bu diisiinceden hareketle yapilan bu ¢alismada, farkh olgular
ifade ettigi bilinen ama genellikle ayn1 anlamda kullanildig1 g6zlemlenen Alevilik ve
Bektasilik, genel kabule uygun sekilde ayni kavrami temsil eden kelimeler olarak
degerlendirilecektir. Ancak daha 6nce konuya zemin hazirlanmasi amaciyla kavramin
ve kavramlagtirmanin ne oldugu {izerinde durulacaktir. Insan diisiinen, gevresini
gozlemleyen; bu diisiince ve gozlemlerini, onlardan elde ettigi birikimleri paylagmak
ihtiyaci duyan bir varliktir. Insanlar arasindaki en yaygin ve en etkil i anlagma araci
olan dil, insanin bu paylagma ihtiyacini kargilama gayretinin bir tirtintdiir.

Insanlar arasinda iletisim araci olan, dil toplumdan topluma degisir. Ayni
dille anlagan insanlar, varlik, durum ve olaylara ayni anlamu yiiklerler. Bu da ortak
dili ve kiiltiirii olusturur. Zamanla bazi ifadeler kavramlagarak anlam genislemesine
ugrar.‘Kavramlar, insanoglunun yetistigi gevreye, birikimlerine ve ruhsal yapisina
gore bireyden bireye ayrimlar gostermekle birlikte aymi dil birligi igindeki
insanlarda, agag1 yukar: belli bir nitelige sahiptir” ( Aksan, 2006: 42). Bir kavramin
sosyal, kiiltiirel ve ekonomik ilgileri bakimindan karsihginin kullanildigs yere gére
farklihik gostermesi de bundandir. Ancak genel algilarda ¢ok biiyiik farklihk olmaz.
Burada dikkat edilecek nokta, sadece adin yani varlig1 temsil eden kelimenin degil
kavramin da ortak olmasidir. Bilindigi gibi dilin hammaddesi, temel malzemesi olan
kelimeler, kavramlarin dildeki kargihklaridir (Karahan, 2011:34). Bu yiizden iki
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insanin anlagabilmesi dogrudan dogruya onlarin kavramlar diinyasina bagldir. Bir
nesnenin veya disiincenin zihindeki soyut ve genel tasarimi, seklinde tanimlanan
kavram, Aksan (2006:41)’a gore “Insanin gevresindeki nesnelere, olay ve durumlara
ait kisisel gozlem ve deneyimlerine dayanan tasarimlarinin zihninde yer eden ve
bir soyutlamayla dile déniigen yoniidiirx” Bu tanimlar gésteriyor ki, dilin, kelime
ve kavram olmak iizere iki yonii, iki boyutu vardir. Ozellikle sosyal degerler ve
soyut konular baglaminda dilin bu iki boyutu dikkatle degerlendirilmelidir. Ciinkii
bireylerin topluluk, topluluklarin millet haline gelmesi ve millet hayatinin devam
etmesinde ortak kelimelerin; 6zellikle de sosyal degerleri ve soyut kavramlar: temsil
eden ortak kelimelerin ayni gekilde kavramlastirilmasi ¢ok 6nemlidir. Aksi durumda,
bireyler arasinda duygu ve diisiince birliginin saglanmasi ve millet hayatinin devami
muimkiin olmaz.

“Hayat boyunca 6grenilen kelimeler, bizim hafizamizda onlarin hayali ile
beraber gozle goriinmez bir diinya yaratir” (Kaplan, 1988: 184). Insanlar birbirleriyle
kelimeler araciligryla iletisim kurarken ashinda zihinlerindeki bu diinyanin kapilarin
agmaya, bu diinyay1 gostermeye ¢alisirlar. Yeni 6grenilen bir kelime ile temeli atilan
bu diinya, okunan, dinlenen, gériilen, yasanan, begenilen, amaglanan, tercih edilen,
mecbur kalinan, inanilan vs. etkisiyle sekillenir. Ayni zamanda yeni disiince ve
yasay1s tarzinin belirlenmesinde etkili olur. Insan, ilk defa gérdiigii bir varlik, durum,
davranis adi olarak, bir metinde kargilasmak suretiyle vb. sekillerde yeni kelimeler
6grenir. Bu 6grenme, ilk anda o adi veya metindeki anlami hafizaya kaydetmek
seklinde gerceklesir. Fakat zamanla o anlam cergevesi genisler, diger birikimler
i¢inde, konusuna gore onlarla iligkili ama kendi i¢inde ayr bir bitiinlik tagryan
bir birikim héline gelerek kavramlagir. Kelimenin kavramlagtirilmas: siirecinde,
kullanildig1 baglam ve &grenenin yasantilar1 biiyiik 6nem tagir.  Diyelim ki bir
metinde 1lgar kelimesi gecti ve bunun anlami bilinmiyor. Sézliikten, bu kelimenin
“Dizginleri koyuverilmis atin doértnala kogmasi”, “Atla ansizin yapilan doludizgin
saldir1” ( TDK) anlamlarina geldigi 6grenilir ve o anda metin anlagilir. Ayni kelime
daha sonraki iletisim siireglerinde kullanilmazsa ya pasif kelime kadrosunda kayith
olarak kalir ya da unutulur. Ama 6grenen, daha sonraki siireglerde bu kelimeyle
kargilagtik¢a zihnine kaydettigi anlam da pekisecektir. Kelime, daha ¢ok, ilgarlarin
insanlar1 yersiz yurtsuz ve perisan; ¢ocuklar1 6ksiiz, caresiz biraktig1 disiincesini
verecek sekilde kullanilirsa anlami da, 6grenenin zihnindeki birikime bagli olarak
haince, acimasizca, vahsice saldirlarla iligkilendirilir. Boylece 1lgar kelimesi, vahsice
saldirt  geklinde kavramlagtirihr. Kelimeyi bu gekilde kavramlagtiran insanin,
ilgarlarin yerine gore gerekli ve dogru oldugunu diisiinmesi de onu iyi bir anlamda
kullanmasi da miimkiin degildir. Ayn1 kelime, mesela; “ Selam dogudan batiya/
Igar ile yiirityene/ Ne mutlu Tiirk’im diyene” (Cebeci, 2003: 56). gibi metinlerde
kullanilirsa, vahsice saldir1 goriintiileriyle degil insanin gogsiinii kabartan fetih
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goriintileriyle iligskilendirilir. Fetih anlayis1 gergevesinde anlamlandirilir, kullanilir.
Kelimeyi bu sekilde kavramlagtiran insan da ilgarlar1 kétiiliikle iligkilendirmez, onun
gereksiz veya yanlis oldugunu diigiinmez. Aksine bukelimeyi mertlik, kahramanhkla,
akinlarda gocuklar gibi sen olan Turk akincilariyla iligkilendirir, 1lgarin duruma gore
gerekli ve 6nemli oldugunu disiiniir. Béylece 1lgar kelimesi 6grenenin zihninde yeni
bir diinya yaratmus; “kavramlagmug” olur. Kisaca kelime sestir, yazidir; kavram ise o
sesin, yazinin zihinde ¢izdigi tasarim, kurdugu diinyadur.

Degerlendirmeler

Kelime ve kavram konusuna dilin kullanimi agisindan bakildiginda gok farkl
durumlarin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir. Bunlar birkag boliim halinde ele alinabilir:

a)Toplumun geneli tarafindan, kelimenin sézlitkte verilen tanimlarindan
sadece birinin kavramlagtirilmasi da mimkindir.

Bilindigi gibi sozliikler, bir dilin genel séz varligini igeren eserlerdir.Bu
eserlerde birden fazla anlami olan kelimelerin ilk anlami birinci sirada verilir. Ancak
kelimenin, toplum veya birey tarafindan kavramlagtirilmasi, verilen anlamlarin
zihinlerdeki onem derecesi sozlitktekinden farkli olabilmektedir. “Mevla” kelimesi,
bu agidan dikkate deger 6rneklerdendir. Sozliiklerde (Devellioglu, 1980; TDK) bu
kelimenin birinci anlamu efendi, sahip, malik; ikinci anlamu ise Allah, Tanri'dir. Oysa
Tiirk¢a konusan, Tiirkceyle anlasan insanlar bu kelimeyi Allah, Tanr1 anlamiyla
kavramlagtirmiglar ve 6yle kullanmaktadirlar. Bu kelimenin sézlik anlamia gore
her insan mevla olabilir ama Tiirk toplumunun kavramlagtirmasina gére Allah’tan
bagka Mevla yoktur.

» o«

“Mevla'm bu tasa can versin”, “Kadir Mevla'm senden bir dilegim var’,
tirkiileri; “Gorelim Mevla neyler, neylerse giizel eyler.” s6zii gibi 6rnekler bu kelimeyi
toplum olarak nasil kavramlastirdigimizin gostergeleridir. Oysa “Bu kalemin mevlasi
kim?”, “Ev mevlas: geldi” vb. ciimlelere rastlanmaz. Bu durumda, amilan kelimenin
sozlikteki “sahip” anlaminin toplumumuz agisindan tagidigr bir kavramsal degeri
yoktur.

b)Kelimenin kargiladig1 kavram tarihi siirecte degisebilir.

Tiirkgenin tarihi siirecinde bu degisime birgok 6rnek verilebilir. Ornegin,
DLT (1986: 754)’ye gore yas kelimesi gegmiste “zarar, ziyan”; “6liimhelak”
anlamlarini tagirken bugiin bu kelime, biiytik kayiplar igin duyulan derin tiziintiyt
ifade etmektedir. Yine DLT( 1986: 155)’de ¢ocuk kelimesi “ domuz yavrusu, her
seyin kiigigi” olarak tanimlanmaktadir. Oysa bugiin aym kelime, sadece kiigiik
yastaki insani temsil etmektedir. “Bu iftlikte her giin yirmi ¢ocuk kesiliyor.” ciimlesi
kelimenin ge¢miste karsiladig1 kavrama gore siradan bir ciimle. Bugiinkii anlamina
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gore ise insanin tiiylerini diken diken eden bir vahseti dile getirir. Bu 6rnekler de
dilde, kelimenin kargiladig1 kavramin zamanla ne kadar degisebildigini gosterir.

c) Bir varlik, aym gekilde adlandirilmasina ragmen farkli sekilde kavram-
lagtirilabilir.

Bu konu icin Hz. Isa drnegini verebiliriz. Hz. Isa adi diinyada sadece bir
varligy, bir insani temsil eder. Kavramlastirma agisindan bakildiginda ise iki Hz. Isa
oldugu gériiliir. Bunlardan birincisi Hiristiyanliga gore Hz. Isadir ve o Isa Allah'in
hem ogludur hem de el¢isidir. Ikincisi ise Miisliimanhga gére Hz. Isa; Allah'in kulu
ve elgisi Isa'dir. Siiphesiz ki Allah birdir, dogurulmamistir, dogurmamustir. Dinler
agisindan bakildiginda ise Allah, bir tarafta dogurulmamus, dogmamus bir varhik; diger
tarafta Hz. Isa'nin babasi olarak kavramlagtirilmigtir. Bu durumda aym dili kullansa
bile bir Miisliimanla bir Hiristiyan, Allah ve Hz. Isa kelimeleriyle ayni varliklari igaret
edemez. Bilindigi gibi Gagauzlar genel olarak Huristiyanlig1 benimseyen ve Tiirkiye
Tiirkgesiyle gayet rahat anlagabildigimiz Tirk toplulugudur. Giinlik iletisimde
bir Gagauz Tiirk’di de bir Tiirkiye Tirk’d de “Elma aldim.” veya “Kitap okudum.”
diyebilir. Ancak bir Gagauz Tiirk’iiniin belki de her giin defalarca soyledigi “Isa
korusun.” ciimlesini, geneli Miisliiman olan Tiirkiye Tiirklerinden duymak miimkiin
degildir.

¢) Ayni kelime, ayn1 dili kullanan, ayni1 dine ve ayn1 topluma mensup bireyler
tarafindan farkl sekillerde kavramlagtirilabilir.

[k anda bunun miimkiin olmadig diisiiniilebilir. Ciinkii dili, dini, mensup
oldugu toplumu ortak olan insanlarin dogal olarak kavramlar diinyasinin da ortak
olmasi gerekir. Bunun genel gercevede boyle oldugu yukarida belirtilmisti. Ancak
kisisel birikimler, farkli hayat sartlar1 ve anlayiglari, bireylerin aym kelimeyi farkl
sekillerde kavramlagtirmalarina sebep olmaktadir. Bunun sonucunda toplum iginde,
ayn1 kelimeleri kullandigi hélde ayni dili kullanmayan, diisiince diinyalar:1 farkl
sekillenmis bireyler yetisecektir. Giintimiizde oldugu gibi yanls egitim, dil ve kiltiir
politikalarryla bu farkliliklarin her giin biraz daha ¢esitlendirilip derinlestirilmesi ise
toplumsal uzlasmanin, milli birligin saglanmasini imkéansiz hale getirir.

Ayni kelimelerle farkli duygu ve digiincelerin ifade edilmesine kavram
kargasas: diyebiliriz. Bugiin toplumumuzda, 6zellikle sosyal degerlerle ilgili
konularda yazik ki tam bir kavram kargasas1 yasanmaktadir. Milliyetgilik, laiklik,
dindarlik,cagdashk gibi kelimelere, bu satirlar1 okuyanlar tarafindan dahi ¢ok farkli
anlamlar verilecektirMesela ¢agdashik, kendi degerlerini tamamen reddetmek
seklinde de anlagilabilmektedir, geleneksel degerlerini giiniin sartlarini dikkate alarak
yasatmak seklinde de. Bu durumda, ¢agdas olmak veya olmamak konusunda veya
bu kavramla ilgili herhengi bir fikir izerinde toplumsal uzlagi saglanmas1 miimkiin
olmaz. Cagdashgin sozliikteki tanimi elbette bellidir ama toplumun sézliikle degil
dille anlagtig1 da unutulmamalidir.
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Belirtildigi gibi bu ve benzeri kelimeleri kavramlagtirmada, anlamlandirmada
bireysel farkliliklar arttik¢a toplum iginde duygu ve disiince birliginin saglanmasi
zorlagir. Farkliliklar ne kadar az ise milli birlik de o 6l¢iide kolay saglanir. Bu etkisi
sebebiyle “Giiniimiizde anlam yani zihin ve kiiltiir giicii en degerli varliktir” (Bager,
2009: 27).

Bugiin, bir kavram olarak Alevilik ve Bektasilik tizerinde de anlagma
saglanamamaktadir. Tirkge Sozlik'te “Hz. Ali yanhsi olma durumu” diye
tanimlanan Alevilik, toplumumuzda ¢ok farkli sekillerde kavramlagtirilmaktadir.
Ciinkii bu konuda birikimler, yagantilar ve anlayiglar farklidir. Evet, normal gartlarda
her Miisliman Hz. Ali yanlisidir ve sozlige gore her Miisliman Alevi'dir. Fakat 6yle
olmadig biliniyor. Ciinkii Alevi'nin kime, neye gore, neden Hz. Ali yanlisi1 olup neye
gore kimin, neyin karsisinda durdugu yeterince bilinmiyor. Aym sekilde “Bektasi
kim, Bektasilik ne; bugiin neden Alevilikle Bektasilik birlikte ve ayn1 kavramin
karsilig1 olarak kullaniliyor?” gibi sorular bu toplum bireylerinin geneli tarafindan
cevaplanamiyor. Konu cercevesinde bilinenler farkli, yasananlar farkh, anlayiglar
farkly, yorumlar farkls. Bu farkliliklar, cesitli ortamlarda yeri geldikge dillendirilmekte
ve yazik ki gesitli sebep, amag ve araglarla da her giin biraz daha derinlestirilmektedir.
Asagidaki ciimlelerin, toplumumuzda, Alevilik ve Bektasilik konusunda kabul
edilen goriisleri genel ¢ergevesiyle ortaya koydugunu séylemek mimkiindiir. Bu
hitkiim ctimleleri, iniversite mezunu bireyler arasinda konuyla ilgili olarak yapilan
sorusturma sirasinda dile getirilen goriigleri yansitmaktadur:

- “Ben Alevilik ve Bektasilikle Stinnilik arasinda herhangi bir fark olmadigini
distintiyorum.”

- “Alevilik ve Bektasilik denilince iyi insanlar geliyor aklima.”

- “Alevilik ve Bektasilik, tanmidigim kigiler dahilinde Caferi mezhebi denilen
mezhebe goniil vermis kisilerin inanmis olduklar1 bir nevi kiiltirdar.”

- “Alevilik ve Bektasilik, Hz. Muhammed'in ve ehlibeytinin ( Hz. Ali, Hz.
Fatima ve gocuklar1 Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan) yolundan giden insanlarin olugturdugu
inancin tam adidur. Alevilik ve Bektasilik , Islamiyet’in tam merkezidir.”

- “ Alevilik ve Bektasilik, Islamiyet’in giizel &zelliklerinden esinlenmis bir
inang, bir yasama bi¢imi bence. Asla bir din, bir mezhep degildir”

- “ Bence Alevilik ve Bektasilik, Allah'a miizikle, sevgiyle ibadet etmektir.”

- “ Ben Alevi bir amcanin Yasin okudugunu gérene kadar Alevi ve Bektagileri
tabakta yemek birakan, ¢ok icki icmek zorunda olup alkolii ¢ok seven, inanci zayif

kigiler olarak diigtintirdiim. Simdi ise onlarin ¢ok okuyan, kiltiirlii, birbirlerine ¢ok
bagli ve giivendikleri kisiden asla vazge¢meyen insanlar olduklarina inanryorum.”

- “Alevilik ve Bektasilik, peygamberligin, Hz. Muhammed'in degil Hz. Ali'nin
hakk: oldugu inancidur”
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- “ Alevilik ve Bektasilik, Hz. Muhammed’e inanmamaktir. Bizde Alevi ve
Bektasi'ye kiz verilmez, Alevi ve Bektagi'den kiz alinmaz”

- “Alevilik ve Bektasilik, asil Tiirk geleneklerini yagatmaktir.”

Bir Alevi-Bektasi dedesine gore ise Alevilik ve Bektasilik, “Hz. Ali’ye yandag
olan toplulugun Islam dini icerisinde kendine 6zgii ibadet ve evrensel diisiincesiyle
olusturdugu inang sistemidir” (Rengber, 2010: 396). Bu tanimlar bize bircok
Alevilik ve Bektasilik anlayis1 oldugunu séyliiyor. Alevilik ve Bektasilik Stinnilikle
ayn1 mi? Alevilik ve Bektasilik, Islamiyet’in merkezi mi yoksa Hz. Muhammed’in
peygamberligini inkar etmek mi? Caferi mezhebine goniil vermek mi yoksa asla
bir mezhep degil mi? Biitiin bu tanimlar, sorular bizi su sonuca gotirmektedir:
Sozliklerde kelimelerin genel tanimlar1 verilse de bunlar dili kullanan bireyler
tarafindan farkh gekillerde kavramlagtirilabilmektedir. Ayni kelimeleri farkh
sekillerde kavramlagtiran insanlarin, ayni kelimeleri kullansalar da aymi dili
kullandiklar1 dagtintilemez, o kavramlar tizerinde anlagmalari mimkiin olmaz.
Yukarida belirtildigi tizere Alevilik ve Bektasilik de toplum bireylerinin farkli anlam
yikleyip kavramlastirdig kelimelerdendir. Bu sebeple bir iletisim siirecinde verici
Alevilik ve Bektasilik kelimelerini kullandiginda alict bundan sadece kendizihnindeki
Alevilik ve Bektasilige gore bir anlam gikarmamalidir. Vericinin zihnindeki Alevi ve
Bektasiligin de ne oldugunu anlamaya ¢aligmalidir. Daha da 6nemlisi, toplum, ortak
kelimeleri ayn1 sekikde kavramlagtirmali, egitim sistemi ve iletisim araglar1 da buna
hizmet etmelidir.

Konuya sadece bir kavram farklihgi agisindan da bakilamaz. Kavramlar,
disiince ve yagayis bicimini etkiledigi igin kendi gergevesinde yeni kavramlarin
dogmasina zemin hazirlar. Yeni kavramlar da genellikle yine ortak dilin kelimeleriyle
ifade edilir. Boylece toplum icindeki farkh kavramlagtirmalar, bagka farkh kavram
ve kavramlagtirmalar1 beraberinde getirir. Konuyu, Alevilik ve Bektasilik agisindan
6nemli olan “ocak” ve “dede” 6rnekleriyle somutlagtirmak miimkindir: Bilindigi
gibi“ocak” ve “dede” kelimeleri Tiirkiye Tiirkgesinin canli, sik kullanilan kelimeleri
arasindadir dolayisiyladatoplumungenelitarafindanaynisekilde kavramlagtirilmistur.
Ocagin, Tirk kaltir tarihi ve diisiince diinyasinin ¢ok énemli kavramlarindan biri
oldugu da ayrica belirtilmelidir. Ancak Alevilik ve Bektasilik agisindan bu kelimeler
daha 6zel anlamlar tagir. Alevilik ve Bektasilik agisindan “ocak”, “Aleviligin en 6nemli
sosyal kurumlarindan ve Alevilige 6zgii sosyal zincirin en 6nemli halkalarindan
birisi, soy halkalartyla Hz. Ali'ye ve(ya) Hac1 Bektaga bagh oldugu “varsayilarak’,
belirli kutsallik atfedilen ( veya kutsanan),béylece dini bir nitelik kazanan, akrabalik
baglari esasiyla 6rgiitlenen ve baba soyunun izlendigi Anadolu’ya 6zgii bir tiir kast "tir
(Aydin, 2004: 30). Alevilik ve Bektasilik agisindan dede kelimesi de farkli anlamlar
tagir. “Dedeligin Alevi toplumundaki yeri ¢ok 6nemlidir. Dede, Alevi toplumunun
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hem inang (dinsel) 6nderi, hem sorun ¢ziicii, hem barisci, hem hakim, hem savci
ve hem de egitici durumundadir” (Rengber, 2010: 404). Kisaca, bir farklilik bagka
farkliliklara zemin hazirlamaktadur.

Sonug

Unutulmamahdir ki, toplumda duygu, diisiince ve amag birliginin
saglanabilmesive bireylerin saglikliiletisim kurabilmesiigin 6zellikle sosyal degerlerle
ilgili konularda bireylerin kavramlar diinyas: genel gergevede ayni olmalidir. Aslinda
Alevilik ve Bektasilik konusunda bu birliktelik bir yoniiyle saglanmigtir. Toplum bu
kavramin ayirdedici niteliklerini, cagrisimlarini degil milli birligi pekistirecek nitelik
ve Ogelerini 6n plana ¢ikarmigtir. Mesela “Alevilik ve Bektasilikte cok 6nemli bir
isim olarak kabul edilen Karaca Ahmet Sultan, Istanbul’'un fethine katilmis biiyiik
bir erendir. Bugiin Istanbul'da kendi adina bir tekkesi vardir ve biiyiik bir mezarliga
da ismi verilmistir. Hicbir Stinni, “Karaca Ahmet” denildiginde onun Alevi
kimligine bakmiyor aksine herkes etrafinda birlesiyor. Ayn1 sey, Kaygusuz Abdal
icin de Somuncu Baba, Koyun Baba icin de gecerlidir” ( Aytas, 2010). Toplumsal
uzlagmanin saglanabilmesi igin yeri geldik¢e bunlar gibi birligi pekistirici nitelik
ve Ogeler 6n plana gikarilip islenmelidir. Boylece Alevilik ve Bektasilik ~ de ortak
kavramlarimizdan biri olacaktir.
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Ozet

Bektasi ve Aleviler icin kadin, hem kavram hem olgu olarak biiyikk sayginliga sahiptir.
Dolayisiyla Bektasi ve Alevi kiltiiriinde kadin olgusu, kadina 6nem vermesiyle bilinen diger
topluluk ve kiiltiirlerden biiyiik farklilik gostermez. Bektasi ve Alevi kiiltirii, 6gretisinin de
yasam tarzinin da odagina cins ayrimu gézetmeksizin insani koymustur. Bu felsefe her ne
kadar yeni olarak yansitiliyor gibi goriinse de Bektasi kiiltiirii igin kadin olgusunun gegmisi
eskidir. Bat1 diinyas, yakin zamanda evrensel insan modeli izerinde konugmaya baglamisken
Bektasi kiiltiirii, bu bakig agisina 700 yili askin bir zamandir ulagmigtir. Buradan hareketle
calismada Oncelikle insan kavrami, antropolojik ve etimolojik kokeniyle irdelenmis, daha
sonra din felsefesine yansimasi verilmisgtir.

Bektasi bakis agisinda cinsler, esdegerdedir. Dolayisiyla kadin ne kadar insansa, erkek de
o kadar insandir. Bu kapsamda makalede Bektasilerde kadinin konumu; evlilik, toplum
hayati, ibadet mekanlari, giyim kugam, Bektasi edebiyati, dinsel statii ekseninde incelenmis
ve degerlendirilmistir. Kadin olgusunun ele alinmas: Bektasi kiiltiriiyle sinirlandirilmakla
beraber eski Tiirklerde kadin olgusuna bakisa da makale igerisinde yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Baciyan-1 Rum, Atasagun Bacilik, Anabaci, evrensel insan modeli

WOMAN NOTION ON ALEVI-BEKTASHIAN CULTURE

Abstract

‘Woman notion is important for Alevis and Bektashians as term and fact. Consequently, image
of woman term in Bektashism and Alevism is not so much different from other woman-based
cultures. Culture of Bektashism and Alevism has focused on human being in their doctrines
without gender discrimination. Although it seems likely new for world literature, importance
of woman term dates back to old times for Bektashism. Western world has been considered
a term that is named universal human model. But Bektashians has already reached this point
before nearly 700 years ago. In this research, human being terms has been evaluated in terms
of anthropology and etimology, after than human being has been evaluated in terms of

philosophy of religion.

Man and woman are equivalent notions for Bektashism culture. Thus for Bektashian culture,
man is as human as woman is. According to this perspective, in this research, position of
woman in Bektashians and Bektashi culture has been evaluated in terms of marriage, social

* Prof. Dr., Ankara Universitesi/Tiirkiye
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life, religion, clothes, Bektashian literature and religious status. Also woman notion for old
Turkic people has been evaluated in this article.

Keywords: Woman, Baciyan-1 Rum, Atasagun Baci, Anabaci, universal human model.

Giris

Insanbilimciler (antropologlar), icin kiiltiir, “bir halkin ya da bir toplumun
maddi ve manevi alanlarda olusturdugu tirtinlerin timi; yiyecek, giyecek, barmak,
korunak gibi temel ihtiyaglarin elde edilmesi i¢in kullanilan her tiirli arag-gereg, uy-
gulanan teknik; fikirler, bilgiler, inanglar; geleneksel, dinsel, toplumsal, politik diizen
ve kurumlar; disiince, duyus, tutum ve davranig bicimleri; yasama tarzi1” olarak ta-
nimlanmaktadir. Kisaca, dogaya kargin insanin olusturdugu her seyi kapsamina alir.
Dolayisiyla ilgi alanina, kiiltiir olugturan insanin gesitli seriivenleri girer.

“Anthropos” olarak taninan insan kimdir? Nedir? Bilinen ¢agdas insan nes-
li anlatilirken ona kisaca, “Homo Sapiens” denmektedir. Iletisim dilinde ise drne-
gin Ingilizcede “human being” ya da kisaca “human” dendigini bilinir. Kelimenin
Tiirkgedeki karsilig1 insandur. Insan, iki cinse ayrilir, kadin ve erkek, diger bir deyisle
insanlar eril ve disil olarak iki guruba ayrilir. Insanlik igin evrensel olan olgulardan
bahsedildiginde her iki cinsi de kapsama alanina almasi beklenir. Eger bunlardan bi-
rini digarida birakirsa olgu, insanlik icin evrensel degil, cinslerden biri veya digeri
i¢in evrenseldir.

Insanlar icin evrensellik tastyan &lgiitlerden, evrensel degerlerden veya ku-
rallardan ya da evrensel dinlerden bahsedebilmek igin iki cinsi de kapsamina alan
ozelliklerden bahsediyor olabilme gerekir.

Iste bu bakis acisyla olaya yaklagildiginda, Adem ve esini insan ve esi olarak
degerlendirmek ve béylece cins ayirimi gozetmeksizin iki cinsi de kapsama alanina
almak mimkiindiir. Bektasi ve Alevi kiiltiirii olaya boyle yaklagmus ve 6gretisinin de
yasam tarzinin da odagina cins ayrimi gézetmeksizin insan1 koymustur. Insan; erilse
esi disil, digil ise esi erildir. Kurallar insan i¢in evrenselse, cinslerin ikisini de kap-
samas1 s6z konusudur. Her ne kadar bazen bir olgunun evrenselliginden s6z edilse
de, tarafsiz bir bakis agisiyla incelendiginde cinse dayali bir ayirimciligin yapildigin
ama bu gergegin goz ard1 edildigi goriilebilmektedir, bu amagla bu nokta 6zellikle
vurgulanmugtur.

Temelleri Bektagi yolunda bulunan bu yaklagim, ayn1 zamanda evrensel insa-
na seslenmektedir. Amaci, bu 6gretiye goniil vermis olanlari, ¢cagdas evrensel insan
modeline ulagtirma yolunda hizmet etmektir. Evrensel insan modeli; insan-1 kamil,
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yetkin insan, olgun insan terimleriyle karsihk bulmustur. Bat1 diinyasi, yakin zaman-
da evrensel insan modeli tizerinde konugmaya baglamigken Bektasi kiltiirii, bu bakig
agisina 700 yili agkin bir zamandir ulagmugtir. Hac1 Bektag Veli ile sekillenen Dort
Kap1-Kirk Makam 6gretisi, soziinii ettigimiz yetkin ve evrensel insan1 olusturma
yonteminin anahtarlarini icermektedir. Evrensel insan taniminda cins ayrimi yoktur.

Dolayisiyla insan merkezli olan Bektasi ve Alevi kiiltirtiinde Tanri, herkesin
tanrisidir, ibadet herkes icindir, bu nedenle kadin ve erkek beraber ibadet eder. Onlar
ibadetleri sirasinda cins faktorlerinden soyunmus, styrilmig olarak bir iist baglamda,
insan olarak ibadet mekan1 kabul edilen meydana girerler. Bektasiler, “Ibadet yeri
olan Meydan’a girerken erkegin kisiligi, kadinin digiligi Meydan’a giremez.” ciimle-
siyle bir kural hiline getirmislerdir. Yani, cinsiyetin gerekli gorilldigi cins ayriminin
olmasi gerektigi yer elbette vardir; ancak bu, asla ibadet mekéni degildir. Ibadet orta-
minda birbirlerine kadin veya erkek olarak degil, sadece insan olarak bakmaktadirlar.

Bu bakis agisinda cinsler, esdegerdedir. Dolayisiyla kadin ne kadar insansa,
erkek de o kadar insandir. Onemli olan er kisiliktir, er kisi ise eren kigiye denir. Agih
olmus (uyanmus), Hakk bilgisine ermis kisi anlamindadir. Erkek de kadin da er'dir.
Bunu anlatmak i¢in “Er kigi vardir, Baci1 donunda”” derler.

Inang, deger ve &gretiler; iglerine dogduklar veya benimsendikleri toplumun
kiiltiirii ile etkilesime girerler. Insan topluluklarinin temel davraniglarinda o toplu-
mun kiltirinin sartladigi davraniglar vardir. Boylece farkl kiiltiirlerde, ayn1 6greti-
lerin veya inanglarin farkhilagmig uygulamalarina sahit olunabilir. Islam inanc1 da igine
dogdugu Arap kiiltiiriinii etkilemis ve kendisi de etkilenmistir. Aynu sekilde, Tiirkler
Islam dinini benimserken kendi kiiltiir motifleriyle bezeyerek uygulamislardr.

Eski Tiirk inanglarinda yer alan “Atam gok, anam yer.” inancy, eril ve disilin
esdegerdeki beraberliklerini ve olusumun 6ziinde bu ilkenin bulunmasini simgeler.
Bu inang Islam dinini kabul etmis olan Tiirklerin uygulamalarini etkilemistir. Bunun
en etkin 6rnekleri Bektasi ve Alevi inanglar1 ve yasam tarzlarinda goriliir.

Bektasilik ve Alevilikte evlilik, yani iki cinsin birlesmesi kutsanan bir olgu-
dur. Burada her iki cins, bir beraberlik igin akitlesme-sdzlesme yaparlar. Inang esas-
larinda, s6ziine sadik olmak Gylesine 6nemlidir ki, burada verilen s6z de yasam boyu
tutulmalidir. Bu nedenle geleneklerin siirdiiriilebildigi yerlerde, Bektasilerde ve Ale-
vilerde bosanma pek goriilmez. Evlilik, iki insanin birbirlerini iyi giinde ve kétii giin-
de kollamalari, destek olmalari, gocuklarini bitytitmeleri ve onlarin menfaat ve ge-
leceklerini kollamalari iizerine kuruludur. Dolayisiyla verilen sozler, yapilan akit de
bu temele dayanir. Bektasi kurallar1 her zaman ¢agdas ve ana ilkeler bozulmaksizin
tali ilkelerin uyarlanmasi yontemiyle siirdiiriilmustir. Evlilik, bir sosyal kurumdur.
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Ne sekilde stirdiiriilecegini ¢agdas sosyal sistemler belirler. Bu nedenle evlilige baks
toplumdan topluma, ¢agdan ¢aga degisse bile 6ziinde verilen sozlerin anlamu siirek-
liligini korumaktadir. Iginde bulundugumuz gagda iletisim devrimi sonras: degisime
ayak uydurmaya calisan sosyal diizenin gecirmekte oldugu degisim nedeniyle cagdas
evlilik kurumu da geleneksel 6zelligini kismen yitirmekte ve degisime ugramakta-
dir. Bunun sonucu diinyada ve tilkemizde bosanmalar artmakta, 6zellikle geng ev-
liliklerde bu oran hizla ¢ogalmaktadir. Bazen zoraki devam eden evliliklerde eslerin
birbirlerini kollamalari, ¢ocuklarina giivenli ve sevecen bir ortam sunmalar1 zorlag-
maktadir. Bunedenle, Bektasi ve Alevi 6gretisinin ana kurallarini gozeterek, birbirle-
rini kollamak, zarar vermemek, ¢ocuklara sahip ¢ikmak, onlar1 topluma yararl birer
birey olarak yetigtirmek konusunda ihlalde bulunmaksizin eslerin beraberliklerini
sonlandirmalar eskisi kadar tepki almamaktadir. Bosanma, bu toplumda istenen ve
onaylanan bir davranig olmamakla birlikte, eglerin anlasarak birbirlerini ve ¢ocuklar:
kollamalar1 kosuluyla ayrilmalari hosgori sinirlari i¢inde degerlendirilmektedir.

Bu kiiltiirde, tek esli evlilik s6z konusudur. O denli ki, birden fazla kadinla ev-
lenme, s6z konusu toplumun geleneksel sistemi i¢inde kiginin cemaat dig1 (diiskiin)
ilan edilmesine kadar gidebilir. Yine evrensel ilkelerden hareketle Bektasi ve Alevi
yorumunda erkegin diledigi zaman kadin1 bosayabilme ayricalig1 (cinse dayal ayri-
calik) yoktur. Zaten bu kiiltiirdeki bosanma yasag1 da Osmanli geleneklerinde erke-
gin kadini cani istediginde tek tarafli olarak ve gogu zaman magdur ederek bosaya-
bilmesi nedeniyle, bu olguya tepki olarak gelistirilmistir. Bektasi ve Alevi kiiltiiriiniin
kadinlara 700 y1l 6ncesinden beri sunmakta oldugu kadini da erkek gibi, insan olarak
gorebilmekten dogan haklarin tabana yaygilastirilabilmesi ancak Cumbhuriyet’in
ilaniyla miimkiin olabilmistir. Bektasilerin Cumhuriyet’in ilanim biiytik sevingle
kargilamalari ve kutlamalarinda alistiklar1 yasam tarzinin Cumhuriyet ilkeleriyle 6r-
tiismesinin pay1 bityiiktiir. Kanunlar kargisinda kadin ve erkek esitlense de gelenekte
esitsizligi bozmak kolay olmamis, bu nedenle Alevi- Bektasi yorelerindeki kadinlar
kanunlarin kendilerine sundugu imkanlardan toplumun diger kesimlerine oranla
daha fazla yararlanabilme yoluna gitmiglerdir.

Bektasi kiiltiriinde kadin, bir sehvet objesi olarak da goriilmemistir. Bu ne-
denle de onu ortiiler arkasina gizlemek gibi bir yola gidilmemistir. Bununla beraber
hi¢bir toplumda yakigik almayan agiklikta giyinmeleri de 6nerilmemistir. Giinlitk ge-
leneksel giysileri iginde erkek ve kadin yan yana yasamlarin siirdiiriir. Bu geleneksel
giysilerde, kirsal kesimde bagortiisii kullanilabilse bile bunun ¢ikarilmasinda, sagla-
rin goriilmesinde vs. hicbir sakinca bulunmamustir. Ortii, sadece geleneksel olarak
giysisinin pargasi seklinde kullanur.
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Bilindigi tizere Bektasiler topluma iletmek istedikleri mesajlar1 genellikle
siirlerle ulagtirirlar. Bu da son derece zengin olan Bektasi edebiyatinin olugmasina
olanak tanimigtir. Halkin kolayca benimsemesi, kulakta kalmasi agisindan nutuk ad
verilen bu siirler gogu zaman makam egliginde s6ylenir, boyle saz ve makamla soy-
lenen nutuklar nefes adini alir. Sofralarda nefesler, egitsel amagh olarak sik¢a kulla-
nilir. Cagimizin gok degerli Bektasi Babalarindan biri olan Turgut Koca Halifebaba
Erenler’in konumuzla ilgili mesajlar1 iceren bir nefesi, asagida sunulmustur.

Ey Bektag-1 Veli, ey koca Hiinkér,
Benzeri olmayan ytice ermigsin.
Kerametlerinde biyiik hikmet var,
Once devlet, sonra ordu kurmugsun.

Ogretmigsin bize giizel Tiirkgeyi
Sevdirmigsin giizel olan her seyi.
Tirk’e kars: sapik her diisiinceyi
Tigindan gegirip yere sermigsin.

Kardegslik, esitlik 6zgurlik, dirlik,

Temel ilke dedin ulusal birlik.

Hak bildik, Hak gordiik, biz Hakk’a geldik,
Hak yolu gésteren ulu pirmigsin.

Bildirmissin bize, uygar olmayi,
Evlenince bir tek kadin almay1
Bosanmak yok dedin bir 6miir boyu,
Aileye yeni sekil vermigsin.

Buyurmugsun uyma canguz soziine
Tiirk kizi cekmesin pege yiiziine.
Taassubun baka baka géziine,

Geri fikri y1ikmug, ezmig, kirmigsin.

Demigsin tembellik istemem diye,
Dem ¢ekin, ¢cekmeyin asla enfiye.
Toplu dayanisma senden hediye,
Mayamizi ahlak ile karmigsin.

Devrimci bir ruhsun toplumcu fikir.
Buyurdugun ululuk, halka hizmettir.
Gorkli bakiginda tag olsa erir,
Goniillere umut olup girmissin.
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Her zaman tazesin, her ¢agda yeni,
Alt1 yiiz yil sonra tanidik seni.

Turgut Abdal yerin gogiin diizeni,
Evrene aydinlik sagan nurmugsun.

Yine bu mesaj dogrultusunda s6z konusu kiiltiirde, erkegin ve kadinin selam-
lagmalar, el sikigmalari, konugmalari ay1p ve giinah seklinde yorumlanmamus, top-
lum igerisinde her zaman birlikte is birligi icinde yagamuglardur.

Evrensel insana hitap ettigi i¢in bu kiltiiriin geleneklerinde kadin ve erke-
gin sahitligi de esdegerlidir. Ayni sekilde miras olgusunda da kadin ve erkek esit
miras hakkina sahiptir. Oysa ayn1 donemde Osmanli geleneginde bu esitlikler s6z
konusu degildi ve avantaj, hep erkekten yanaydi. Cumhuriyet déneminde kanunen
bu mirasta esitlik verilmis olmasina ragmen, toplum baskisiyla bazi kiz kardeglerin
mirastan mahrum birakildiklari veya az bir miktarla yetinmeleri saglandig1 da bili-
nen gergekler arasinda yer almaktadir. Bu konudaki uyanma, ancak egitim yoluyla
gerceklesebilmektedir.

Eski Tiirklerde de kadin saygin bir statiiye sahipti. Otagin asil sahibi kadind1.
Yolda yiiriirken kadin 6nden giderdi, asa 6nce kadinin el atmasi beklenirdi. Aile oca-
g1 kutsaldi ve ailenin siirekliligini koruyan bir tanrisal giiciin varligina inanilirdi. Her
aile de bu gii¢ adina kurulmus bir mabed niteligi tasimaktaydi. Bu nedenle kutsald1.
Bu mabeddeki kutsal atesin sonmemesini saglamak, yani aile ocagini uyanik tutmak
gorev ve sorumlulugu da kadina verilmisti (Bardakgi, 1950: 42). Bu yiizden gelenek-
lerimizde ev ve kadin 6zdeglesmistir ve evlenmek, kadin almak seklinde Tiirk¢emiz-
de yer almugtr.

Yakin zamanda gocen Bektasi Dedebabasi Bedri Noyan da Bektasilikte cin-
siyet ayrimciligi olmadigini sik sik vurgulamis, eserlerinde kadin-erkek esdegerligi
konusunda esitli alintilara yer vermistir. Ornegin eserlerinden birinde, Tiirklerde
Islamiyetin benimsenmesinden &nceki devirde kadinin, o ¢agin ideal erkek tipi olan
Alpler gibi olduguna deginir. Erkek gibi ata bindigini ve silah kullandigini, diiymanla
doviistiigiini yazar (Noyan, 1987: 92).

Hac1 Bektas devrinin Anadolu’sunda kadinin toplumsal statiisiine bakildi-
ginda Agikpagazade’'nin Anadolu erenleri arasinda “Baciyan-1 Rum” adl bir kadin
orgiitlenmesinden bahsettigini goriiriiz. Baciyan-1 Rum, kadin esnaf 6rgitidir. Ru-
meli olarak bilinen Anadolu’da bulunan ve isimleri Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum,
Abdalan-1 Rum ve Baciyan-1 Rum olarak anilan érgiitlenmelerden biridir. Bu ku-
rum, Anadolu’da o devirde, farkl: kiiltiirel 6zellikler tagryan guruplar bulundugunun
ve bunlardan bazilarinda da kadinlarin erkeklere esdeger statiiler iistlenebildikleri-
nin en giizel gostergelerinden biridir.
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Bektasi ve Alevi geleneklerinde kadinin her zaman saygin ve 6nemli bir yeri
olmustur. Efsanelerinde, sdylencelerinde bile bunu gérmek miimkiindiir. Bunun
guizel 6rneklerinden biri Bektasiligin olusum devresinde Haci Bektag'in Anadolu’ya
gelisinde goriilebilir. Pir’in gelisini ilk haber veren, miijdeleyen kisi de bir bacidur.
Kahramanlagtirilan, yiicelestirilen kisiler bu toplumda sadece erkekler degildir, yeri
geldiginde, kadinlar da yiiceltilir.

Séylencelerin gergekliginden ¢ok, halk nezdinde tasidigi mesaj 6nemlidir.
Ozellikle sdzlii kiiltiir geleneginde yazi ile Sliimsiizlestirmek yerine sdylenceye, efsa-
neye donistiirerek mesaji 6limsiizlestirmek yoluna gidilmistir. Simgesel anlatimin
kullanilmas: bu yiizdendir. Bektasi kiiltiirti de tamamen bu nedenle simgelerle be-
zenmis son derece zengin bir sozli kiiltiir mirasina sahiptir. Bu durum, yazili kiiltiir
tirtinlerine sahip olunmadig anlamina gelmez; sézlii kiiltiir agisindan inanilmaz de-
recede zengin bir kaynaga sahip oldugunu vurgular.

Yine, Haci Bektas Velayetnamesi'ne gore, Hz. Pir’in Suluca Karahoyiik'e ge-
lisinde ilk rastladig, cesme bagindaki kadinlardir. Bunlarin arasinda bulunan ve ko-
yiin ileri gelenlerinden biri olan Idris Hoca'nin egi Fatima Nuriye'dir (Kadincik Ana
ve Kutlu Melek adlariyla da taninir). Ona, yag siiriilmiis bir dilim ekmegi evinden
getirerek verir. Hz. Pir de; “Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin.” diye hayir dua
eder. Kiipiin dibinde azicik yag var iken eve doniisiinde agzina kadar dolmus oldu-
gunu goriince Hz. Pir’in keramet sahibi olduguna karar verir. Olay1 kocasina soyler.
Kendisini koyde ararlar, bulurlar. Evlerine davet ederler. Ona baglanirlar. O zamana
kadar ¢ocuklar1 olmamustir... Pir'in hayir duasimi alirlar ¢ocuklar: olur.

Burada 6nemli olan, Kadincik Ananin Haci Bektaga yillarca hizmet et-
mis, rical, yani, erlik mertebesine ulagmis kadinlardan biri olmasidir. Bu konuda
Asikpasazade sdyle bilgi verir: “Imdi Haci Bektag Sultan bunlarin icinden Baciyan-1
Rumu ihtiyar itdi kim, o Hatun Anadur. Any, kiz idindi. Kesf it keramatini ona goster-
di. Teslim itdi. Kendii Allah rahmetine vardi” (Melikoff: 1993: 36) .

Goriiliyor ki Bektasi ve Alevi kiiltiiriinde kadin, Pir’in kerametini gosterip
emanetini teslim edecegi denli itibarlidir. Ayrica, Hac1 Bektag'in su dortligi de ka-
din ve erkegi esdegerde gordiiklerini yansitir:

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk’in yarattig1 her sey yerli yerinde
Bizim nazarimizda kadin-erkek farki yok
Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde.
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Bektasi ve Alevi geleneklerinde konukseverlik de ¢ok 6nemlidir. Konuk agir-
lama isinde genellikle bacilar 6n plandadir. Yolun en 6nemli 6zelliklerinden biri olan
sofra ¢ikarma, mihman agirlama bacilarca yiriitiilen iglerin baginda gelir. Bektasi-
lerde Derviglik makamina ulasmis kadinlar vardir. Bektasi 6gretisinde, alman yol
agisindan en ileri derece, derviglikle belirlenir. Bu makam daim hizmette olmay1 ge-
rektirir. Babalik, Halifebabalik, Dedebabalik gibi gorevler ise yine derviglik makami
ile stirdurilir. Cagimiz Bektasi 6nderlerinden kaybettigimiz Dedebaba Bedri Noyan
ve Halifebaba Turgut Koca ile bir s6ylesimizde, “Babalik, halifebabalik, dedebabalik
gibi gorevlerde sanki cins ayirimi var gibi goriiniiyor, oysa bu 6gretide cins ayirimi
yoktur ana kurali var, bunun nedeni nedir?” diye sordugumuzda tahmin ettigimiz bir
gerekgeyi onayladiklarini gordiik. Bu da “gaga uyma prensibinin ve ¢agin bir adim
6niinde olmak” prensibinin 6nceligi idi. Bektasiligin kurumlagmas: doneminde top-
lum ataerkil diizen i¢inde yagtyordu. Béyle bir ortamda kadinin statiisii Bektagi-Ale-
vi gelenekleri diginda ikincil planda iken toplumun gézii 6niine kadini birinci planda
¢tkarmak, topluma uyum sorunu yaratacakts. Bu nedenle kendi iclerindeki uygula-
malarda kadin, bas taci edilip erkege esdeger kabul edilmisse de, disariya acik yiiz-
lerinde kadini 6ne siirmemis, bu goérevleri erkekler eliyle siirdiirmiiglerdir. Toplum
ne zaman hazirsa o zaman buna engel yoktur, bu gorevler de gerektiginde kadinlar
tarafindan yuritilme sansina sahiptir, seklinde agiklama yapmuglardir. Kisaca, ana
yasalarina ters diigen bir kural uygulamamuglar, topluma uyum saglama adina (ana-
yasa kurali) bir fedakarlikta bulunmuslardur.

Bunun yant sira, tarihte hemsgirelik kurumunun olusturucusu olarak amilan
Florans Nightingale’den ¢ok 6nce bu kiiltiirde hemsirelik miiesseselesmis ve Bek-
tasiligin 6nemli islevlerinden biri olarak Atasagun Bacilik miiessesesi kurulmustur.
Bektasi Dergahlarinda gorev yapan Atasagun bacilar, sagaltma yontemlerini iyi bilen
hastalara bakan kendilerini bu yola adayarak (Adamalarinin bir isareti olarak saglari-
n1 tiimden kazitmak, erkek-disi ayirimindan tamamen uzaklagmis olma simgesiydi.)
gorev yapan dervis bacilar gurubudur. Bu kurum da eski Tiirk geleneklerinde 6zel-
likle Saman kiiltiiriinde kadinin sagaltmac roliiniin bir devami olarak gelenekselles-
migtir.

Bektasi 6gretisine gore kadin, Allah’'n Cemal esmasindan, erkek de Celal es-
masindan meydana gelmistir. Simgesel anlatima gok 6nem veren Bektasilerde sag
taraf Celal, sol taraf Cemal simgesi olarak geger. Ayni zamanda Hz. Muhammed Ce-
mal esmasina, Hz. Ali de Celal esmasina benzetilir. Bu nedenle Hz. Muhammed’e
her zaman sayg: ve nezaketle yaklagsmak, saygili s6z etmek gerektigi, Hz. Ali'nin ise
glicenmeyecegi bu nedenle arada sirada ona naz yapmanin miimkiin olacagi inanci
vardir. Ozetle belirtmek gerekirse kadin giizeldir, giizelligin simgesidir, narindir, in-
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citilmemesi, korunmasi gerekir. Bu korunma acizdir diye bir koruma degil, narindir
diye sakinarak bir korumadir. Giizelligi korumak anlaminadir. Erkek ise, celal esma-
sindan meydana geldigi igin, zaman zaman 6fkesi kabarir, kotii niyetliyi urkittagi
i¢in koruyucudur. Giizellikleri korumak onun igten gelen giidiisiidiir. Sonugta, Ce-
mal ve Celal'in birligi 6nemlidir, Muhammed - Ali’'nin birligi olusturucudur. Eril ve
disilin birligi de olusturucudur.

Bektasilerin yorumuyla, Kur'an'da Adem'in insan oldugu, Adem ve esi diye
gectigi bu nedenle mutlaka erkek olarak yorumlanmamas: insan ve esi olarak ele
alinmasinin gerekliligi vurgulanir. Ama mutlaka Adem’i erkek olarak yorumlamak
gerekirse o zaman da Bektasi, “Havvanin Adem’in sol kaburgasindan yaratilma” &y-
kistini, kendi yorumuyla, soyle verir:

“Madem ki feyz-i mukaddesin olugmasi igin feyzi akdes, onun levazimatiy-
dy, ilk murad edilen son olugandi; O zaman, ilk murad edilen ve son olugan Havva
ise, Havva, feyz-i Mukaddes; Adem, feyz-i akdes'dir. En kiigiigiimiiz en bitytigii-
miizdiir. En son gelen en mitkemmel olandir”... (Temren, 1998: 171).

Kadina verdikleri degerden 6tiirti tiim Bektasi tarihinde kadin, kendini er-
kekten asag1 gormemis, bu nedenle de iiretken olabilme firsatin1 bulmugtur. Bunun
sonucunda, Bektasiler arasinda pek ¢ok kadin sair de yetigmistir.

Giiniimiize degin temel prensipleriyle ulasan bu 6greti icinde yetismis ¢ag1-
muz Bektasilerinden bir Anabaci portresini burada bir 6rnek olarak sunmak gerekir.
Silistre’nin Karalar koyiinde Aralik 1930'da dogan Adviye Koca Anabaci, 1949 yi-
linda Haydar Cemil Babadan (Demir Baba Dergahi Postnisini) heniiz bir geng kiz-
ken nasip almustir. Ailenin tek ¢ocugudur. Annesinin ismi Kezban, babasinin ismi
Ademdir. 1951 yilinda, ailesi ile birlikte Tiirkiye'ye gelir ve Istanbul’a yerlesirler. Bir
aile dostlarinin muhabbet sofrasinda Turgut Koca Babaerenler ile tanigir ve 1951
yilinin son ayinda evlenirler. Bu evlilikten 2 erkek, 3 kiz cocuklart olur. Onceleri
Balikesir’e daha sonra Istanbula yerlesirler. Adviye Anabaci, yasayan Bektasi kiiltii-
rinde 6rnek bir Anabaci olarak taninmigtir. Onu 6rnek olarak gosterebilmekte en
onemli etken, Bektasilerde marifet olan, kulaktan duydugunu huyuna naksedebil-
mek bagarisini yasami boyunca titizlikle gosterebilmis olmasidir. Bektasiligin soylem
boyutunda kalmamus, eylem boyutunda iyi bir 6rnek olarak yagamini siirdiirmiigtir.
Bektasi prensiplerini bilmek, bunlar1 dile getirmekle kalmamis onlarin geregi gibi
davranmus, yagamini bu prensiplere gore diizenlemistir.

Cevresinde her zaman giiler yiizlii, insan kalbini incitmekten ¢ekinen, gevre-
sindekilerin dertlerine derman bulmaya ¢alisan bir kisi olmakla taninmigtir. Anaba-
cilig1 bir gorev, bir hizmet bilmigtir. Cevresiyle iligkilerinde “6nce canan, sonra can”
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prensibiyle hareket etmigtir. Kimseyi agrindirmamus, incitmemis olmastyla, rizik ve
derman buldugunda hep dagitmasiyla; bulamadiginda sitkretmesiyle tanmmistir.
Bektagsilerin en 6nemli egitim araglarindan biri olan Nutuk ve Nefesler konusunda
yetkin bir sairdir. Sade bir dille siirler yazmugtir. Yazdi1 nutuklarin bir boliimii beste-
lenmigtir. Gogtiigii giin notaya alinmis ve heniiz yayilanmamus olan bir nefes bura-
da 6rnek olarak verilmistir:

Sevdigim Muhammed, aginam Ali
Yollarina candan kurban olurum.
Muhabbet bagina girdim gireli,
Gergek erenlere mihman olurum

Taa ezelden nasibimiz bu imis
Ahirim kan, evvelimiz su imis.

Gece giindiiz dilde zikrim “Ha” imis
Kurklarin ceminde Selman olurum.

Can ile bag koydum Pir’in yoluna,
Katildim kaynayan agkin seline.
Bir Suna misali kondum géliine,
Deryaya karigtim kurban olurum.

Tarik-i Nazenin, Giiruhu Naci,
Beytiil Mukaddeste olmusum Haci.
Sirrini sir eyle Adviye Baci,

Nokta-i Kiibra'da binhan olurum.

17 Ekim 1996 tarihinde Hakka yiiriiyen Adviye Koca Anabacrnin Bektasi
sofralarinda sik¢a soylenen bir nefesini, onun temel goriislerini daha iyi yansitabil-
mek amaciyla aktarmak, yerinde olacaktir.

Payine siirdim ytiziimii
Pir Hac1 Bektas agk diye
Act1 gonliimii goziimi
Nur Hac1 Bektas ask diye

Masivadan tiryan olduk
Kulak abdestini aldik
Cenazeme namaz kildik
Sor Hac1 Bektas agk diye
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Hakikat yurduna yettim
Miirsitten el etek tuttum
Varlig1 bir pula sattim

Er Hac1 Bektag ask diye

Sah-1 Velayet ra biilend
Ocaginda bir derdimend
Baglandi belime tigbend
Nur Hac1 Bektag Ask diye

Kuruldu dost cemiyeti
Gonliimiizde muhabbeti
Vallahi gordiim cenneti
Sir Hac1 Bektas Ask diye

Adviye Bac1 ayarim
Tirkliikle kivang duyarim
Tiirk toresine uyarim

Pir Hac1 Bektag Agk diye....

Adviye Anabaci 6rneginde de goriildigi gibi Bektasi kiltiirii kadina da erke-
ge de egitim sisteminde hem egitim almak hem de egitime katkida bulunmak firsa-
tin1 tanimugtir.

Sonug olarak, Bektasi ve Alevi kiltiiriinii simgeleyen onu evrensel kilan en
onemli 6zelliklerden birinin, bu kiltiiriin kadina da, erkege verdigi gibi deger ver-
mesi oldugu s6ylenebilir. Onun yorumlarini farkli, cagdas ve evrensel kilan ilkelerin
baginda bu gelir. Hatta biraz daha ileri giderek, Bektasi 6gretisini farklilagtiran, Alevi
geleneklerini var eden temel taglardan biri bu kiiltiirin kadin statiisiinii erkek sta-
tisiiyle esdegerde goriisii ve uygulayisidir, denilebilir. Bu kiltiirde kadin ve erkek
birbirlerine insan goziiyle bakmuglar, birbirlerini kardes olarak gorebilmisler, yan
yana beraberce toplumdaki gorevleri tistlenmislerdir. Cagdas evrensel insan mode-
lini olugturmaya hizmet eden Bektasi kiiltiirti ayn1 zamanda 6gretisinin merkezine
evrensel degerleriyle insan1 koymustur.

Sonnotlar
! Antropoloji, Tiirkce adiyla insanbilimi, anthropos (insan) ve logos (bilim) kelimelerinin bir araya
getirilmesiyle olusmustur.

? fslam dininin kutsal kitab1 olan Kur'an'da insanlara “Adem ve esi” seklinde hitap bulunmaktadir.
Adem'in eril veya disil oldugu vurgulamast yoktur. Insan ve esi olarak degerlendirmek yerinde olur.

*Bunu gesitli destanlarda gérmek miimkiindiir. Dede Korkut hikayeleri, Kirgiz Turklerinin, Altay Tiirk-
lerinin efsaneleri gosterilebilecek 6rnekler arasindadur.
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*Bedri Noyan, kitabinda bu sdylenceyi s6yle aktarir: “Rum erenleri Sakarya yéresinde Anadolu gozcii-
sit Karaca Ahmet Sultan gevresinde toplanmig konuguyorlar. Onun biiyiigii de Seyyid Nureddin'dir.
Bu Nureddin’in kizi Fatma Baci §oyle bir toplanip niyaz durumunda: Aleykiimiis’selam ya Veli-i be-
nam, Aleykiimiisselam.. der. - Ne oldu, kiminle selamlastin? derler. O da: -Rum’a bir gercek er geldi,
onun selamini aldik, der (Noyan, 1987)”

* Adviye Bacr'min kizindan alinan bilgiye gore, Adem Bey ile Kezban Bacr'nin evliliklerinin ilk on iki yili
gocuklar1 olmaz. On ikinci yilda Hacibektag'tan tas getirtilir ve Kezban Baci bu taglardan mercimek
goriinimiinde olanindan 2 adet yutar. Yilin sonunda bir kizlar: olur. Diinyaya ayak basan Adviyenin
ensesinde ve gogsiinde (orta yerinde) mercimek biiyiikliigiinde nisanlar bulunmaktaydi. Anne ve
babasi biiyiik sagkinlik yasarlar. Zira bu nisanlar Kezban Bacr'nin yuttugu mercimek taglarinin tipatip
aynisidir. (Burada Bektasi geleneklerinde sikca gdriilen ¢ocuksuz kadinlarin okunmus kiigiik taglar
yutarak hamile kalma umudunu yansitan uygulamay: gérmekteyiz.)

¢ Bu konuda Bedri Noyan iki Tiirk sufisinin, Ibrahim Edhem ve Sakiyk'in konugmalarini nakleder:

“Sakiyk sorar:- Yeme igme (gegim ) hakkinda nice dersiniz? Ibrahim Edhem: Bulunca siikreder, bulma-
yinca sabrederiz, der. $akiyk:- Bizim Horasan'in kopekleri de béyle ederler, deyince

Ibrahim Edhem: Peki siz ne yaparsiniz? diye sorar. $akiyk, “Buldugumuzda dagitiriz, bulamadigimizda
stikrederiz.” der.
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Ali Riza GURZOGLU

Ozet

Insanlar, tarih boyunca duygu ve diigiincelerini farkhi sekillerde ifade etmeye caligmuglardr.
Bunlardan en etkili anlatim gekli ise siiphesiz ki nazim yolu ile gergeklesmistir. Siirlerde
kisiler bazen giinlitk yasamlariny, gektikleri sikintilarini, 6zlemlerini, bazen de inanglarini dile
getirmiglerdir. Dini konulardaki algilamalarin anlatildi siir tiirlerinden birisi de devriyye
adi verilen nazim tiriidir. Bu tiriin digerlerinden en 6nemli ayirt edici 6zelligi yaratiigin
baslangicini, sonunu, varligin nereden gelip nereye gittigini ve bu ikisi arasindaki agamalarin
tasavvufa gore izahim konu edinmek olarak 6zetlenebilir.

Insanin insan suretine gelinceye kadar gegirdigi evreler iistii kapali bir sekilde ifade edilmistir.
Yaratilmiglarin goriintii 4lemine ¢ikiginin akl-1 kiilden oldugu, nihayetinin ise insan-1 kimile
ulagmak olacagy tarif edilmigtir.

Bu nedenle devriyyeler, tekke edebiyatinin en karmagik ve izahi en zor tiirlerinin baginda
gelir. Fakat tasavvufun bazi inceliklerini bilenler, konuyu daima dogru kavrayabilmiglerdir.
Yetersiz bilgi ile bu tiir siirlere bakildiginda ilahi hakikatler inkar ediliyormus gibi bir izlenim
olusabilmektedir.

Alevi ve Bektasi sairleri tarafindan deyis, nutuk, nefes, ayet, diivaz, mersiye ve devriyye ad1
altinda yazilmig siirlerin tiimiinde inanca yonelik konular iglenmektedir. Mutasavviflarin
6nemli bir kismu siirlerinde devriyyelere 6zel bir yer vermiglerdir. Bu da bizi tasavvuf ehlinin
konuyla 6zel olarak ilgilendigi sonucuna gétiirmektedir.

Bu yazimizda 6zellikle Bektasilik-Alevilik inancinda devriyyelerin yeri, sairlerden bazilarinin
konu ile ilgili siirleri irdelenmeye ¢alisilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Devir, devriyyeler, Alevilik ve Bektasilikte siir

DEVRIYYES IN ALEVISM AND BEKTASHISM

Abstract

Mankind has always tried to express feelings and ideas in different ways. For sure, one of the
most efficient ways is the poetry. In poems, human beings sometimes told about their daily
lives, their problems and longings. Also the style of call-response which contains religious
issues is called “devriyye”. The most important difference of this style can be summarized
as it points out the beginning and ending of the genesis, the journey of existence and the
relationship between those two steps according to sufism (tasavvuf).

The steps of human being’s spiritual development have been described implicitly. The
inception of visual world derives from knowledge of God and at the end it is to enrich
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perfect human. Therefore, devriyyes are the most complex and the most difficult type of
Tekke institution to explain. But people who are aware of some of the details of Sufism have
always understood the subject correctly. When reading these poems without the required
knowledge, they may be misunderstood and seem like denying Godly realities.

Alevi and Bektashi poets have written poems named as deyis (saying), nutuk (oration), nefes
(Bektashi hymns), ayet (verse), diivaz, mersiye (elegy), devriyye” which always tell about
tell about the practices of the beliefs. The majority of sufists gave a spacial place to devriyyes
in their poems and this shows us the special interest of sufi masters on this subject.In this
specific article, we are going to try to observe the “devriyyes” in Bektashism-Alevism and
some examples from poets.

Keywords: Devir, Devriyyes, Poetry in Bektashism and Alevism.

Giris
Insanin duygu ve diisiincelerini s6z ya da yaziyla etkili ve giizel bir bigimde

anlatmasi sanatina edebiyat denilmektedir. Edebiyat kelimesi Arapga edep soziinden
tlremistir.

Biitin diinyada da edebiyati olusturan sey, duygulardir. Duygularin
coskunlugunda inancin 6nemli bir yeri oldugu bilinmektedir. Her toplumun mutlaka
kendine 6zgii siir gelenekleri, atasozleri vardir. Duygular, distinceler sanatsal bir
anlatimla en etkileyici sekilde siirlerde ifade edilmektedir. Bu siirler konu itibar
ile sevdayy, sevip kavusamamayi, yoksullugu, gurbeti, sila 6zlemini, haksizliga karg:
koymay, yigitligi, vefasizligi konu edindigi gibi, tasavvufi konular1 da icermektedir.
Alevi ve Bektasi sairleri tarafindan deyis, nutuk, nefes, ayet, diivaz, mersiye ve
devriyye ad1 altinda yazilmus siirlerde inanca yonelik konular iglenmektedir.

Iste tasavvufi igerikli bu siirlerden birisi de devriyyelerdir. Tekke ve tasavvuf
edebiyatinin en karmagik ve izahi en zor tirlerinin baginda gelir. Konuyla ilgili
olarak Murat Ozgdkmen (2009: 79), yaymlanmamis tezinde sunlar1 belirtmistir:
“Devriyye, yaratiligin baglangici ve sonu, varligin nereden gelip nereye gittigi ve bu
ikisi arasindaki safahatin tasavvufa gore izahidir”

Bektasi edebiyatinda devriyyelerin siklikla kullanildi1 gérilmektedir. Bu
siirlerde, mutlak varliktan insan suretine biiriinii, insandan da aslina doniis asamalari
anlatilmaktadir. Inaniga gore gayb 4lemine yani madde dlemine diigen varlik, 6nce
maden, sonra bitki, daha sonra hayvan ve daha sonra da insan bi¢imine ulagir. Bu
dort 6geden gegen insanoglu asil gercege donmek, kavusmak ister. Kavusuncaya
kadar bu seyir devam eder. Bu kurama gore evrendeki canli, cansiz her sey Allah’tan
gelmistir, yine Allah’a dénecektir.
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Abdullah Ugman, bir makalesinde konu ile ilgili olarak sunlar1 belirtmistir:
“Mutasavviflara gore yerytiziindeki bitiin varliklar tek tek Cendb-1 Hakk'in bir
sifatina, insan ise ‘esref-i mahlak’ olarak yaratildigindan dolay1 mutlak varhgmn biitiin
isim ve sifatlarina, yani bir bakima dogrudan dogruya zatina mazhardir. Ancak
Cenéb-1 Hakk’in sifatlar1 insan geklinde tecelli etmeden 6nce basitten mitkemmele
gore bir sira takip eder ve kdinatta mevcut biitiin varliklardan siiziiliip gegerek derece
derece insana dogru gelir. Insan ise, insan suretinde bu dleme gelmeden nce maddi
olarak ‘ata (baba) belinde’ ve ‘ana rahminde’ bir parca sudan (meni) ibarettir. Ana
ve babanin viicudundaki o su ise, onlarin yeyip ictikleri madenlerden meydana
gelmistir. $u halde varlik olarak insan meni haline gelmeden 6nce maddi bakimdan
kainatta daginik bir halde durmakta, her zerresi ayr1 bir varlikta bulunmaktaydi. Insan
bu yiizden biitiin kinatin hiilisas, yani alemin 6zii kabul edilmistir. Iste mutlak
varhigin sifatlarinin kainattaki biitiin varliklardan siiziiliip en sonunda insan kisvesine
biriinerek tecelli etmesi goriisiine tasavvufta “devir” nazariyesi; mutlak varliktan
insanin viicut bulmasina, insandan da ‘hakikat-i insaniye’ye ulasarak “insan-1 kamil”
suretinde tekrar aslina doniige kadar siiren devir hadisesini anlatan manzumelere de
tekke edebiyatinda devriyye denilmektedir” (Ocak, 2005: 430)

Devir teorisinde maddi aleme, yani diinyaya gelen varlik 6nce cansizdur.
Daha sonra bitki, daha sonra hayvan ve en sonra da insan sekline girer. Béylece en
asagrya inen varlik, gesitli bicimlerde tecelli ederek yaratilmiglarin en onurlusu olan
insana doner ve derece derece yiikselip Tanr1'ya vararak varlik dairesi ya da var olus
cemberinin yiikselen ikinci yarisini olugturur. Bu devir hareketi daireye benzetilir,
“viiciid-1 mutlak”tan (mutlak varlik, Tanr1) evrene gelinceye kadar béliime “kavs-i
niizal” (inis yay1), diinyadan yiice leme varincaya kadar gecen zamana da “kavs-i
urtic” (cikis yay1) denilmistir.

Suafilere gore biitiin varliklar Tanr’nin bir sifatina mazhardir. Fakat insan
Tanr’min mutlak varligina, bitin sifatlarina, yani zatina mazhardir. Dolayisiyla
mutlak varhgin en olgun ve son zuhuru insandir. Fakat mutlak varlik insan suretinde
tecelli edinceye kadar biitiin varhklardan gegmis, kiinattan siiziilmistiir. Insan,
kainatin hiilasasidir.

Kur’an ve Hadis Isiginda Devriyye

Kur’an-1 Kerim’de Rahman Stiresi 26-27. ayette syle buyrulmaktadir: “Yer
tizerinde bulunan herkes yok olacaktir. Sadece O, bagis ve celdl sahibi Rabbinin
yuzii kalacaktir”. Bu ayet her seyin gecici oldugunu Vahdet-i Zat'in, yani Tanr’'nin
diginda kalan nesnelerin goreceli oldugunu anlatir. Tasavvufla ugrasanlar sik sik
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bu ayete gondermede bulunurlar. Bakara Stresi 31. ayette “Ve Adem’e isimlerin
timiind 6gretti. Sonra meleklere gostererek soyle buyurdu: Haydi haber verin bana
sunlarin isimlerini dogru sozliiler iseniz” ve 156. ayette “Biz Allah’tan geldik, yine
O’na donecegiz”; Dehr Stresi 1. ayetteki “Insan insan oluncaya kadar amlmayacak
kadar ¢ok zaman gegti. Insan, yeryiiziinde dolasmaya ve amlmaya baglayincaya kadar,
siiphesiz ¢ok uzun yillar gegti”; RGm Suresi 19. ayette “Tanr1 diriyi 6liden ve 6liyi
diriden gikarir. Oliimiinden sonra topraga can verir” mealindeki ayetleri ile “Her sey
sonunda aslina déner.” hadisi devir inanigina kanit olarak gosterilir.

Muhammed Nur, konu ile ilgili olarak “Biz insani, gercekten en giizel bir
bi¢imde yarattik. Sonra da onu digiiklerin en distgiine, agagilarin en agagisina
cevirip attik ayetini delil gostererek eger insan madenden, bitkiden, hayvandan
dolasarak gelmeyip her seyi layikiyla bilen olsayds, Allah’a ulasma konusunda irsada
ve davete muhtag olmazdi” demektedir (Gélpinarly, 1992:272).

“Ben bir gizli hazine idim bilinmekligimi istedim de insan1 yarattim.” hadisi
de insanin yaratilig hikmetini, dolayisi ile insanin iglev ve gérevini kanitlar.

BedriNoyan, bir eserinde Abdiilbaki Gélpinarli'nin insani g6yle tanimladigin
belirtmektedir: “Sofilere gére bitiin varliklar, birer birer, Tanr’min bir sifatina
mazhardir. Fakat insan, Tanr’'min (Mutlak Varlik’in) biitiin sifatlarina, yani zatina
mazhardir. $u halde Mutlak Varlik’in en uygun ve son zuhtiry, insandir. Fakat Mutlak
Varlik, insan stiretinde tecelli edinceye dek ¢esitli varliklarin donuna biiriinmiis ve
evrenden siiziilmiigtiir. Bu nedenle insan, evrenin 6zetidir. Evrenden siiziilerek, insan
haline déniis nazariyesine devr nazariyesi denir. Insan1 meydana getirecek tohum
(sperm) ve yumurtadir. Tohum ve yumurtay: yaratan cevher ise, erkek ve kadinin
yiyip igtigi gidalardir. Yani tohum ve yumurta, kdinatin gesitli yerlerinden bir araya
gelmis bir cevher gibidir. Eskilerin dért unsur (toprak, su, ates, hava) ve dort tabiat
yani: yubtset (kuruluk), rutibet (nem), hararet (sicaklik) ve burtidet (sogukluk)
dedigi nesneler, gesitli olusumlar sonunda, cansizlar bitkiler ve hayvéanlar1 ortaya
cikarirlar (Noyan, 1999).

Devir kurami, Hz. Muhammed’in “Ben nebi iken, Adem su ile ¢amur
arasindayd1.” hadisi ile ilgilidir. Mutasavviflara gére viicut halindeki Hz. Muhammed,
yerytiziine sonradan gelmigtir. Hilbuki ruh halindeki Hz. Muhammed ezelden beri
vardr. Bir baska ifade ile vakti gelen ruh, maddi dleme iner. Once cansiz varlik, sonra
bitki, hayvan, insan ve en son Allah’a layik kul olabilirse insan-1 kimil héline gelir.
Oradan da Allah’a doner ve onunla birlesir. Bu inige ntizdl, tekrar Allah’'a doniige ise
hurtic denir. Devriyye ad1 verilen siirler 6zellikle bu inis ve ¢ikigt konu edinmektedir.
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Meratib-i halkiye olarak da ifade edilen bu seyrin agamalar1 su sekildedir:
Akl-1 evvel,

Mutlak Varlik-Tanri’'nin zatindan ortaya ¢ikmugtir. Mutlak Varlik’tan ¢ikan
bu nur maddenin dért 6gesi olan toprak, su, hava, ateg varlik dairesi ya da var olug
cemberinin agag1 dogru inen ilk yarisini olusturur. Buna algalan egri devre-i fersiye
veya kavs-i niizdl denir.

Mutasavviflara Gore Devir Algisi

Devriyyeler, rthun 4alemi dolagmasii konu edinmektedir. Bektasi ve
Melami megrep sairlerinin diginda pek ¢ok mutasavvifin devriyyeler ile az veya ¢ok
ilgilendigi, bu konuda siirler yazdig1 bilinmektedir (Ocak, 2005: 429-442).

Tiirk Edebiyatinda ilk devriyyeyi kaleme alan kisi olarak bilinen Ahmed
Yesevinin;
Halikimini izler min tiin kiin cihan iginde
Tort yanimdin yol indi kevn @ mekén iginde

musralariyla baslayan on beyitlik hikmeti kisa ve 6zl bir devriyye 6rnegidir. Onun,

Ey4 dostlar kulak salun aydugumga
Ne sebepdin altmus tigde kirdim yirge
Mi’rac iizre Hak Mustafa rithum kordi

Ol sebebdin altmus tigde kirdim yirge

katasiyla baglayan ve seksen sekiz kita tutan alt1 hikmetten meydana gelen devriyye-
yasnimesi de hem tiiriiniin ilk 6rnegi, hem de devriyye ile yagnadme arasindaki ilgiyi
gosteren karakteristik bir misaldir.

Yunus Emre ise Divaninda soyle der (Ocak, 2005: 460);

Iy yaranlar iy kardaslar sorun bana kandayidum
Dinlerseniiz eydivirem ezeli vatandayidum

Ezeliden diliimde ug Tanr1 birdiir Hak’dur Resiil
Buni boyle bilmeziken bir ‘aceb makdmdayidum

Kalt beld séylenmedin tertib diizen eylenmedin
Hak'dan ayru degiilidiim ol ulu divindayidum

Yire biinyad urulmadin Adem diinyaya gelmedin
Okiiz balik eylenmedin ben ezeli andayidum
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Eyytibila derde esir inilediim ¢ekdiim cezé
Belkis’1la taht tizere mithr-i Siilleyman'dayidum

Ytnus'ila balik beni ¢ekdi deme yutdi bile
Zekeriyy&'yila kagdum Nuah'ila tdfandayidum

Asiyila Mas&’yila kagdum gikdum Tar Tagina
ITbrahim'’ile Mekke’ye biinyad biragandayidum

Isma’ile caldum bigak bigak ana kar itmedi
Hak beni dzdd eyledi kogila kurbandayidum

Ytsuf’ila ben kuyida yatdum bile ¢ekdiim cezi
Ya’ktib1la ¢ok agladum bulinca figindayidum

Mi'rac gicesi Ahmed’tin donderdiim ‘Arg’da na’linin
Uveys'ile urdum tict Manstir’ila urgandayidum

‘Ali’yile urdum kili¢ Omer ile ‘adl eylediim
On sekiz y1l Kaf Taginda Hamza’yla meydandayidum

Yiinus seniin dstk cAnun ezeli ‘dgiklarila

Ol Allah’un dergidhinda seyrin u cevlandayidum
Yunus Emre, bir bagka siirinde ise;

Hak bir goniil verdi bana, ha! demeden hayran olur
Bir dem gelir sdddn olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi, sol zemheri olmus gibi
Bir dem besaretten dogar, hos bag ile bostan olur

Bir dem gelir séyleyemez, bir s6zii serh eyleyemez
Bir dem dilinden diirr doker, dertlilere derman olur

Bir dem dev olur ya peri, viraneler olur yeri
Bir dem ugar Belkus ile, sultan-1 ins ii can olur

Bir dem varir mescidlere, yiiz stirer anda yerlere
Bir dem varir deyre girer, Incil okur ruhban olur
Bir dem gelir Isa gibi, 6lmiisleri diri kilur

Bir dem girer kibr evine, Firavn ile Haman olur

Bir dem doner Cebrail’e, rahmet sacar her mahfile
Bir dem gelir giimréh olur, miskin Yunus hayran olur
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sozleriyle Allah'in kendisine ¢ok giizel bir goniil verdigini, bazen duygulanip
costugunu, bazen sevindigini, bazen daraldigini, bazen dilinin tutuldugunu, bazen
inci taneleri gibi sozler dilinden dékildiigiini, bazen kilisede gergekleri aradiginy,
bazen mescitlere yiiz siirdiigiinii, bazen Firavun gibi kibirlendigini, bazen Cebrail’e
doniip Hakk'in rahmetine ulagip saskinliktan ne yaptigimi bilemez hale geldigini
ifade etmektedir.

Farsca yazilmis devriyyeler arasindaki bagta Mevlana'nin Divin-1 Kebir’i ile
Mesnevi'sindeki manzumeleri 6rnek gosterilebilir. Celaleddin-i Rumi, Mesnevide,
“Der beyan-1 etvar-1 menazil 4demi ez ibtid4” diyerek bu doktrini pek agik ve manzum
bir ifade ile beyan eder (Kopriilii, 1984: 323).

Amade evvel be-iklim-i cemad
Ve'z-cemadider nebati uftad

[‘Once cansizlar lemine geldi. Sonra oradan nebat alemine diistii!’]

Ayrica Nasir-1 Hiisrev, Ibn Yemin-i Tugrai, Feyz-i Hindi, Sadreddin-i Konevi,
Niyézi-i Misri ve Sebiisteri gibi miielliflerin bu konuda manzumeler yazdiklar:
bilinmektedir. Abdullah Ugman'in “Devir Nazariyesi ve Osmanh Tasavvuf
Edebiyati'nda Devriyyeler” adli makalesinde de yer verilen (Ocak, 2005: 440),
Hakimane kitastyla meshur olan séir-i safi Ibn Yemin ise, biitiin bu doktrini pek
guizel bir kit’a ile beyan etmigtir:

Zedem ez ketm-i adem hayme be-sahri-y1 viicad
Ve'z-cemadi be-nebiti seferi kerdem 1 reft.

Ba'd ez dnem kesis-i nefs be-hayvani bad
Ciin residem be-vey ez-veygiizeri kerdem i reft.

Ba'd ez dn dersadef-i sine-i insin be-safa
Katre-i hesti-i hodré giiheri kerdem 1 reft

Ba-melaik pes ez dn savmaa-i kudsi-ra
Kerd bergestem 1 nikti nazarikerdem ti reft.

Ba'd ez dn ri stiy-1 0 burdem 1 ¢iin Ibn Yemin
Heme @ gestem u terk-i digeri kerdem 1 reft.

[Yoklugun gizliliginden ¢ikip varlik ovasina ¢adir kurdum ve cemadat
dleminden nebatat 4lemine bir sefer edip, ge¢tim. Ondan sonra nefsimin meyli
beni hayvanliga cekti gotiirdii, oraya varinca oradan da gegtim gittim. Sonra insanin
sinesinde kemal-i safa ile kendi varligimin katresini bir gevher edip, gittim. Daha
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sonra meleklerle ma’bed-i mukaddesi tavif ederek hiisn-i nazar ettim gectim. Nihayet
g6ziimii O’na yani Hakk’a gevirdim ve Ibn Yemin gibi hep O oldum, bagkasindan
vazgectim!]

Konya Karamanh Gufréni, bir devriyyesinde;

Katre idim ummanlara karigtim

Kag bulandim ka¢ duruldum kim bilir?
Devr edip alemleri dolagtim

Bir sanata kag sarildim kim bilir?

Kag kez gani oldum kag kere fakir
Kag kez altin oldum kag kere bakir
Bilmem ki kag katip ismimi okur

Kag defterde kag diiriildiim kim bilir?

Bazi nebat oldum toprakta stirdiim
Bilmem kag atanin sulbiinde durdum
Kag defa cennet-i a'laya girdim
Cehenneme kag siiriildiim kim bilir?

Kag kez alet oldum elde bakildim
Semadan kag kere indim ¢ekildim
Balgik olup kerpig kerpi¢ dokiildiim
Kag bozuldum kag kuruldum kim bilir?

Gufrani'yim tarikatim bos degil

Iyi bil ki kara bagrim tas degil

Felek ile hi¢ hatirim hos degil

Kag barigtim kag darildim kim bilir?

sozleriyle insan suretine gelinceye kadar gecirdigi evreleri anlatmaktadir

Bektasi ve Alevi Siirlerinde Devriyyeler

Devriyyeler, Bektasilik inanigindaki ruhun Sliimsiizliigini ve doniisiimini
anlatan siirlerdir. Konusu geregi yaratilistan bugiine kadar ruhlarin gecirdigi evreler
anlatilirken Peygamberlerin, Pirlerin, Velilerin 6gretilerine ve yasamlarina ait bilgi-
lere de yer verilmektedir.

Alevi-Bektasi inancina gore ruh 6nce maden, sonra bitki, hayvan, daha sonra
insan gekline gelir. Insan, ahlakli uygun bir yagam tarz1 siirebilirse ruhen yiicelir ve
insan-1 kAmil mertebesine ulagir.
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Bektasi inaniginda varolug Ars'taki bir kandilden yani nurdan baglatilmaktadur.

Varlik dairesinin agamalarini Reha Camuroglu (1993: 80) bir eserinde
asagidaki sekilde siralamigtur:

- Akli evvel - (Bedi-Yaratan)

- Nefs-i kiill (Ba’is — Dirilten)

- Ars (Muhit — Kapsayan)

- Kiirsi (Sektir — Begenen)

- Burglar (Gani — Cémert)

- Giineg (Nur — Aydinlatan)

- Miigteri (Alim — Bilen)

- Merih (Kahir — Ceza veren)

- Zuhal (Rab - Egiten)

- Ziihre (Musavvir — Bigim veren)

- Utarit (Muhsi — Hesaplayan)

- Ay (Miibin - Agiklayan)

- Sicaklik (Kabiz — Daraltan)

- Sogukluk (Kabiz — Daraltan)

- Islaklik (Basit — Genisleten)

- Kuruluk (Basit — Genigleten)

- Ates Kiiresi (Aziz — Giiglii olan)

- Hava Kiiresi (Hay — Diri olan)

- Su Kiiresi (Muhyi - Yagatan)

- Toprak Kiiresi (Metin — Saglam olan)

- Bilingsizlik Esfel-i Safilin (En diisiik mertebe)
- Ugusan tozlar (Miimit — Bayiltan)

- Kayaglar (Miimit — Bayiltan)

- Ak mantar veya mercan (Miimit — Bayiltan)
- Tohumsuz bitkiler (Rezzak — Rizik veren)

- Tohumlu bitkiler (Rezzak — Rizik veren)

- Meyveli agaclar (Rezzak — Rizik veren)

- Hurma Agac1 (Rezzak — Rizik veren)

- Cesitli hayvanlar

- Nesnas (Miizil — Zelil eden)

- Nas (Beserin alt tabakas1 — Kavi- Kuvvetli olan)
- Insan (Cami’ - her seyi kendinde toplayan)
- Ala-y1 Illiyin (En yiice mertebe — Mutlak biling)
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Bu da akl-1 evvel denilen ilk akilla seriivenine baglar, kademe kademe nefs-i
kiil, ars, kiirsi, burglar1 dolagarak bitki, hayvan ve insana ulagir. Cikis noktasi Cenab-1
Hakk’in zatindan oldugu i¢in o nuru sembolize etmek amaciyla biitiin Alevi ve
Bektasi cemlerinde Nur Stresi okunarak geraglar uyandirihir. Bu gerag uyandirma
eski deyimle vahdetten kesrete, cemden farka ¢ikmayi ifade etmektedir.

Devriyyeler hakkinda yeterli bilgi olmamas: hélinde kisinin s6ylenilenleri
yanlig anlama olasilig yitksek olur. 19. yiizyilda yagsamug olan Ahmet Edib Harabi,
bir devriyyesinde sunlar1 sdylemektedir (Giimiisoglu, 2008: 230).

Daha Allah ile cihan yok iken

Biz ani var ediib i'lan eyledik
Hakk’a hicbir layik mekan yok iken
Hénemize aldik mihman eyledik

Bu dortliikle ilk defa kargilagan birisi, Allah'in varhiginin inkar edildigini
diistinebilir. Hilbuki ruhlar 4lemine, yiice Allah “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
(A'raf Stiresi 172. ayet) diye hitap etmistir. Ruhlar da “beli” yani “evet” diye cevap
vermistir. Hardbi, burada madde &lemi yaratilmadan 6nceki dleme gonderme
yapmaktadir. Ruhlarin sadakatle “beli” demesi ise yaratanin varligini kabulden, ona
itaatten baska bir sey degildir. Agsik Veysel, bir siirinde benzer duygular: su sézlerle
anlatmaya ¢aligmugtur:

Giizelligin on par’etmez
Su bendeki agk olmasa

Allah, Kur'an-1 Kerim'de “Biz, emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik.
Onlar onu yiiklenmeye yanasmadilar, ondan korktular da onu insan yiklendi”
(Ahzab Stresi, 72. ayet) buyurmaktadir. Bir Hadis-i Kudsi de sdyledir: “Evrenlere
sigamadim. Ama inanan kulumun gonliine sigdim.”

Eglenecek yer bulamaz
Gonlimdeki kogk olmazsa

sozleriyle ise Veysel ancak insanin bu yiikii kaldirabilecegini anlatmigtir. Bazi insanlar
bu s6ylemleri “Allah’1 insanlar diigtine diigiine zihninde yaratti, aslinda béyle bir ey
yok” anlaminda yorumlamaktadir. Bu asla Harabi'nin anlatmak istedigi sey degildir.
Har4bi dinin temel degerlerine inanmus bir kisidir. Sadece kendisine gore garpik
yorumlari elestirmistir. $iirinin yirmi yedinci dértliginde;

Sozlerimiz bizim pek muhakkakdir
Dogan, 6len, yapan, bozan hep Hakk'dir
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Her nereye baksak Hakk’t mutlakdir
Ahval-i vahdeti beyén eyledik

sozleri bu tespitimizi dogrulamaktadir. Ikinci dértligiinde ise;

Kendisinin heniiz ismi yok idi
Ismi s6yle dursun cismi yok idi
Higbir kiyafeti resmi yok idi
Sekil veriib tipk: insan eyledik

sozlerinde yine Allah'in yaratici olarak ruhlar tarafindan kabul edilisi anlatilmaktadir.
Ayrica insanda bulunan affetme, hos gorme, sevme, bagislama, kizma, cezalandirma
gibi duygularla Allah tarif edilmeye ¢alisilmaktadir. Ciinkii insanda sinurli miktarda
bulunan bu 6zellikler Allah’ta sonsuz derecede mevcuttur. Ugiincii dortliikte;

Allah ile igte burda birlegdik
Nokta-i amé’ya girdik yerlesdik
Sirr-1 “Kiintii kenz”i orda soylesdik
[sm-i erifini rahman eyledik

sozleri “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim de evreni yarattim.” hadis-i
kudsisine dayanmaktadir.

Bir bagka hadis-i kudsi'de; Allah, Hz. Muhammed’e, “Sen olmasaydin, sen
olmasaydin ben bu evrenleri yaratmazdim.”' diye buyurmugstur. Har4bi Baba, bu
iki dize ile Tanr’nin yiiceliginin yalnizca kdmil insan tarafindan en iyi sekilde
anlagilabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim'de insanin yaratilmiglarin
icinde en kabiliyetli ve en giizel olarak yaratildig1 anlatilmaktadir. Bolulu Dertli'nin
bir siirinde;

Hit4b-1 elestte bezm-i ezelde

Sadékatle ikrér verenlerdeniz

Goniil gezdirmeyiz gayri giizelde

Biz cemalullahi gorenlerdeniz

Bir Kiin emri ile halk oldu diinya

Bu kadar mevcudat bu kadar ey
“Nefahtii fihi min ruhi” dedikte Mevla
Viiciid-i ddeme girenlerdeniz

Bin diirlii derd ile bezet Dertli'yi
Gerek kisalt gerek uzat Dertli'yi
Bab-1 velayette gozet Dertli'yi
Yabanci degiliz erenlerdeni
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sozleriyle Harabinin digtincelerini farkli sekilde ifade etmis oldugunu gérityoruz
(Koca, 1990: 310).

Asikar olunca zat u sifat:

“Kiin” dedik var etdik bu semévati
Birlikde yaratdik hep kainati

Né4m u niganini cihén eyledik

Yerleri gokleri yapdik yedi kat
Alt1 giinde tamam oldu kainat
Yaratdik icinde bunca mahltkat
Erzakini verdik ihsan eyledik

dizelerini birkag ciimleyle anlatmak miimkiin degildir. Bu sozler ancak tasavvufun
inceliklerini zevk edenlerin anlayabilecegi giizellikte sozlerdir. Harabinin bu
musralar1 hangi ruh hali veya nasil bir cezbeyle s6yledigini bilemiyoruz. Bu zevk
mertebelerine gelmis olan insanlar ayn1 konuyu islemesine ragmen farkli ciimlelerle
anlatular. Yunus Emre de agagidaki dortliikte ayni seyi anlatmistir (Eyiiboglu, 1976:
151).

Kiifr ile iman dahi
Hicép imis bu yolda
Sefalagtik kiifr ile
Iman yagmaya verdik

diyerek iméan ve kiifr kavramlarinin kigilerin ulagtigi rtih mertebesine gore farkl
anlamlara geldigini anlatmaktadir. Vahdetndme adli nutkun son iki dértliigiinde ise;

Vahdet 4lemini bilmeyen insdn
Insan stretinde kaldi bir hayvan
Bizden ayr1 degil Hazret-i Siibhan
Bunu Kur’an ile ayan eyledik

Vahdet sarayina girenler igiin
Hakk’s Hakke’l-yakin gorenler igiin
Bu sirr1 Harabi bilenler igiin

Birlik meydaninda cevlan eyledik

vahdet 4lemini, yani varligin birligini, Allah’in bizden ayr1 olmadigini, bunu Kur’an-1
Kerim'de belirttigini, bunu anlayamayanin ise insan seklinde, fakat hayvanlik
seviyesinde oldugunu s6ylemektedir. Son dértlitkte varligin birligini anlayanlarin,
Hakkn Hakke'l-yakin gérebilenlerin meydaninda kendisinin caglayip soyledigini
ancak bu sirlar1 kimil onlarin anlayabilecegini anlatmaktadir.
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Bektagi sairlerinden Perisan Dedebabadan el almig olan Hiisni ise bir
devriyyesinde sunlar1 séylemektedir.

Niih felek’ten gectim bu giin ileri
Medet ya Muhammed, Ali diyerek...
Kadem bastim binbir sirdan igeri
Medet yaA Muhammed, Ali diyerek...

bu diinyaya dokuz gok katindan geldigini ve Hz. Muhammed ve Ali’ye olan baglih-
gin1 agiklamaktadir.

Bir kin’a erigtim yok ana payén,

Zerresi mihr it mah, katresi umman,
Hakk’in hikmetlerin eyledim seyran
Medet ya Muhammed, Ali diyerek...

Bu dortliikte ise “Bir ocaga, dergaha ulastigini ve bu ocagin esi bulunmadigi-
n1, bunun damlasinin deniz, zerresinin Ay ve Giines oldugunu, burada Hz. Muham-
med ve Ali diyerek Tanri sirlarini 6grendigini” anlatmistur.

Geldim semavattan diigtiim turaba,
Nebat oldum girdim her bir hicaba,
Menzil-gahim erdi Ummii’l-kitab’a
Medet yaA Muhammed, Ali diyerek...

Ugiincii dértlikte de goklerden yere indigini, burada énce bitki olarak
tirla sekillere birtindtgiini en sonunda kitaplarin anasi ola Kur'an'a ulasgtigini
soylemektedir.

Ahsen-i takvim”in sirrina erdim,
Hakikat baginin giillerin derdim,

Bir gomlekten diirlii dondan bas verdim
Medet yaA Muhammed, Ali diyerek...

Dordiincii dortlitkte “Kur’an’a erigilince, Tanr’'nin, ‘Ben insani en yiice ve en
giizel bigimde ve 6zellikte yarattim. O yaratilanlarin en tistintadiir’ “Ahsen-i takvim'in
sirrini ise Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin yardimiyla kavradim” demektedir.

Pirler beni soydu harflibasindan,

El yuydum sivi'nin masivd’sindan,
Geliip bag gosterdim ask deryasindan
Medet ya Muhammed, Ali diyerek...
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Besinci dortlitkte “Miirsitler beni harf giysisinden, yani zdhir ilminden soydu-
lar. Boylece bu diinyada Tanrrnin digindaki her seyden soyutlandim. Soyutlaninca
Tanri agkini goriip bu agk deryasina daldim.”demektedir.

Dort kapidan girdim binbir makama,
Mazhar oldum dirli diirld in'ama,
Ttr'da Musé ile durdum kiyama
Medet y4 Muhammed, Ali diyerek...

Altinci dortlitkte “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat kapilarinda binbir ma-
kami yagadim. Cegitli nimetlere ulagtim. Ttir-1 Sind'da Hz. Musa ile Tanr1 huzurunda
durdum.” demektedir.

Elim tuttu ol dem Seyyid Perisan,
Gosterdi ashimdan zatimdan nigan.
Hiisni devrén beni koydu sergerdin
Medet ya Muhammed, Ali diyerek

Ve son dortlitkte ise miirsidi Seyyid Perisdn Dedebaba, Hiisni'nin elini tut-
tugunu, boylelikle kendi asli varligin fark ettigini ifade etmektedir (Noyan, 2001:
181).

Kul Nesimi ise bir devriyyesinde sunlar1 belirtmektedir:

Sual eyler isen benim sirrimdan
Ciimlemizi var eyledi varindan
Yaratti Muhammed Ali ndrundan
Hakk ile Hakk olan sardan gelirim

Cebriil gerag alir eline
Seyretmege gider dostun iline
Hayranim sakiyan tuti diline
Ridvan kapr agt1 sardan gelirim

Teni sual etme ten kuru tendir
Cén anin iginde gevher-i kindir
Bu ilmin deryas: bahr-i ummandir
Sirr1 kal eyleyen sirdan gelirim

Manstr ile varub déra ¢ekildim
Yusuf’la kul olub bile satildim
Sam'da Isa ile gdge cekildim
Miisé ile dahi Ttr’'dan gelirim
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Ulu ozanlarimizdan Fuzdli, tasavvufun fenafillah mertebesi denen, Allah’in
varlig icinde yok olmayi, kendinden ge¢meyi, yani su’uru birakarak biiyiik bir vecd
i¢inde erime halini bir gazelinde su beyitlerle anlatiyor (Noyan, 2000: 53):

Oyle sermestem ki idrik etmezem diiny4 nedir?
Men kimem saki olan kimdir mey i sahba nedir...

Gazel tarzindaki bu nutku su soézlerle agiklamak miimkiindiir: “Oyle
kendimden gegmisim ki kavrayamam diinya nedir, Ben kimim il4hi agkin sarabin
sunan aydinlatici-miirsid kimdir ve neleri soylemektedir?”

Gergi cinandan dil-i seyda i¢iin kim isterem
Sorsa candn bilmezem kim-1 dil-i eyda nedir...

Ikinci beyitte “Gergi, ask nedeniyle kendimden gecerek Yiice Sevgili’ye, yani
Tanrr'ya ulagmak, kavusmak isterim. Ama Sevgili bana sorsa ezilmeyi de agktan
sarhoslugu da bilmem.”

Hikmet-i diinya vii méfiha bilen arif degil

Arif oldur bilmeye diiny4 vii mafiha nedir-...

Ugiincii beyitte ise “Bu diinyay1 ve icindekileri bilenler bilge, yani arif degildir.
Gergek arif bu dinyéay: da, 6teki diinyay: da fark etmeyen, 6nemsemeyen yalniz
Hakk’a yonelendir.”

Cihan var olmadan ketm-i ademden
Hakk ile birlikte yekdag idim ben
Yaratt: bu miilkii ¢iinkii 0 demde
Yaptim tasvirini nakkés idim ben

Anésirdan bir lib4sa biriindiim

Nar i bad i hak i 4bdan gériindiim
Hayrir'l-beser ile diinyaya geldim
Adem ile ol bile bir yas idim ben
Adem’in sulbiinden $it olup geldim
Nuh-1 Nebi ile tifana erdim

Bir zaman bu miilke Ibrahim oldum
Yaptim Beytullahs tag tagidim ben

Ismail gériindiim bir zaman ey can
Ishak, Ya’kub, Yusuf oldum bir zaméin
Eyyub geldim ¢ok ¢agirdim «el-aman»
Kurt yedi viicidum kan bag idim ben
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Zekeriyya ile beni bigtiler

Yahya4 ile kanim yere sagtilar
Déviad geldim ¢ok pesime distiiler
Miihr-i Silleyman’ ¢ok tagidim ben

Mubérek as&’y1 Misd’ya verdim
Rahir']-Kudiis olup Meryem’e erdim
Ciimle enbiyéya ben rehber oldum

Mucz-i seb-i murg-i huffas idim ben

Sulb-i pederinden Ahmed-i Muhtar
Rehniimalardan erdi Zilfikar
Cihén var olmadan Ehl-i beyte ydr
Kul iken zatina sirdag idim ben

Tefekkiir eyledim ben kendi kendim
Mucize gormeden imdna geldim
Sdh-1 merdén ileDiildiil’e bindim

Zilfikéar kusandim, tig tagidim ben

Sekahiim hamrinden igildi serbet
Kuruldu ayn-i cem ettik muhabbet
Meydan agildi sirr-1 hakikat
Aldigim esréri ¢ok tasidim ben
Hidéyyet iristi bize Allah’tan

Biat ettik cimle Rastlullah’tan

Haber verdi bize seyr-i fillihtan
Sdh-1 Merdan ile sirdag idim ben

Bu cihan miilkiinii devrettim geldim
Kirklar Meydani'nda erkéna girdim
Sdh-1vilayet’ten kemerbest oldum
Pak-i Selman ile yoldas idim ben

Siikiir matlubumu getirdim ele

Giil oldum feryadi verdim biilbiile
Cem'olduk bir yere Ehl-i beyt ile
Kirklar meydéninda ferras idim ben
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Ikrér verdik ciimle diiziildiik yola
Sirr1 fag etmedik asla bir kula
Kerbeld'da Imam Hiiseyn’le bile
Pik ettim ddmeni giil tasidim ben
Gahi nebi gahi veli gérindiim
Gahi uslu gahi deli gérindim
Géhi Ahmed gahi Ali goriindim

Kimse bilmez sirrim kall4s idim ben

Bu fena miilkiine ¢ok gelib gittim
Yagmur olub yagdim, ot olub bittim
Ram’un diyarini ben irsad ettim
Horasén'dan gelen Bektas idim ben

Simdi hamdilillah Siri dediler

Geldim gittim zatim hig bilmediler

Sirrimu kimseler fehmetmediler

Hep mahltk kuluna kardas idim ben (Ozmen, 1998: 185)

sozleri ile $irinin ruhen gectigi mertebeleri cezbe halinde s6yledigini anliyoruz.
Bu siir, devriyye tirinden oldugundan sair, Elest Bezminden, yani daha
insanlar yaratilmadan, ruhlar ilemindeki ¢aglardan baslayarak, éncelikle Adem
Peygamber’den bu yana gelen Musa, Is ve digerleri olur ve sonrasinda daha birgok
hallerden gegerek kendini bulur.

Sonug

Stiphesiz ki Tirk edebiyatindaki biitiin yazin tiirleri 6nemlidir. Fakat bunlar
i¢inde tasavvufi inang igerikli olan devriyyelerin ¢ok 6zel bir dnemi vardur. Islam’in
tim tasavvufi ekolleri tarafindan kabul gérmemekle beraber Ahmet Yesevi, Yunus
Emre, Mevlana, Niyazi-i Misri gibi goniil erlerinin devriyye nitelikli siirler yazdiklar:
bilinmektedir.

Tasavvufta siklikla kullamilan tekvin, sudar ve tecelli sozleri bir daireye
benzetilerek izah edildigi i¢in buna devir, bundan dogan nazim tiiriine de devriyye
denilmigtir. Ruhun insan suretine gelinceye kadar gecirdigi evreleri konu edinen
devriyyelerin, bu anlayisa inananlar tarafindan pek ¢ok ayet ve hadisi kendilerine
dayanak olarak gdsterdikleri bilinmektedir. Ozellikle Bektasi ve Melami megrep
sairlerin divanlarinda siklikla rastlanan devriyye 6rneklerine ek olarak bu iki tasavvuf
ekoliiniin digindaki ekollere bagli goniil erlerinin eserlerinde de az veya gok devriyye
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ornekleri gorilmektedir. Bu nedenle devriyyeler, edebiyat ve inang tarihimizin ¢ok
6nemli 6gelerindendir.

Sonnotlar

! “Levldke levldk lemd halektii'l-eflak”
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YAPILAR ACISINDAN “PERVANE” KAVRAMININ IRDELENMES]

Cenk GURAY "
Erdem SIMSEK ™~

Ozet

Pervane kavrami halk ve divan edebiyatlarinda kullanilan 6nemli bir mazmun olmasinin
yaninda, Anadolu’ya has “Bétini” temelli inang sistemlerinin aktarim igin ihtiya¢ duydugu
ifade giiciine sahip bir sembol olarak dikkat ¢ekmektedir. Pervane kavraminin bu edebi
ve Bétini kokler temel alinarak irdelenmesi Alevilik, Bektasilik ve onlarla tarihsel temelde
etkilesim kurmug Mevlevilik gibi inang sistemlerinin anlam diinyasinin daha derinlemesine
anlagilmasini saglarken, semah ve semaé gibi ibadet geleneklerinin nasil bir kiiltiirel baglam
tizerine yapilandigimin daha rahat anlagilmasimi da saglayacaktir. Pervane kavraminin
semah ve semd ibadetleri kapsamindaki kullanim 6zellikleri, bu ibadetlerin arka planinda
yer alan felsefi yaklagimlarla yogun bir iliski kurmaktadir. Bu y6niiyle pervane kavraminin
incelenmesi, vahdet-i mevcut felsefesi ile semah kavraminin baglantilarinin irdelenmesine
yardimci olurken aynizamanda vahdet-i viiciid felsefesiile de semé kavraminin baglantilarinin
daha detayli sekilde irdelenmesine olanak saglayacaktir. Boylelikle pervane kavraminin 1181
altinda, edebiyat, miizik ve din ekseninde Anadolu insaninin kiiltiirel kimligine, din ve tanr
algisina iliskin ¢ok degerli bilgilere ulagmak miimkiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Pervane, devir, vahdet, vahdet-i viiciid, vahdet-i mevcut, pervaz

CONSIDERING THE CONCEPT OF “PERVANE” WITH
RESPECT TO ALEVISIM REGARDING THE CULTURAL
INTERACTIONS

Abstract

Besides of being an important literary symbol, the concept of “pervane” also possesses a
very wide range of meanings representing the inward meanings put forward by the mystic
belief systems of Anatolia. An analysis of the concept of “pervane” depending on the
roots of literature and religious philosophy will be helpful to illuminate the backgrounds
of Alevi and Bektasi belief systems and the Mevlevi order that had interacted with them.
Also, understanding the conceptual role of the pervane term within the rites like semah
and sem4 being aroused within these systems, makes it possible to reveal the philosophical
backgrounds of these rites. Therefore the discovery of the “pervane” concept will assist to
understand the relation of the “semah” and “sem4” concepts with “vahdet-i mevcut and
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vahdet-i viicad philoshopies respectively. This approach will be beneficial in discovering very
precious pieces of knowledge to denote the cultural identities and perceptions of belief and
God for Anatolian people.

Keywords: Pervane (fly), cycle, unity, the unity of the celestial body (vahdet-i viictid), the
revival of the celestial body in nature (vahdet-i mevcud), flying to the light/candle (pervaz).

Giris
1. Bir Mazmun Olarak “Pervane”

Anadolu’ya has edebiyatin, 6zellikle siirin 6nemli bir kismi goriinen gergegin
arka planindaki bagka bir anlama isaret eden(Ugar, 1995: 5.13) “mazmunlar™
oriilmistir. Esasinda bu durumun, Anadolu ‘ya has inang sistemlerinden giinlitk
hayata sirayet eden “Bétinilik” kavraminin dogal bir etkisi oldugu da distniilebilir.
“Igte olan, i¢ alemle, surla ilgili” gibi anlamlar1 biinyesinde toplayan Batini anlay1s
kendisini ifade edebilmek i¢in s6zlii kiiltiiriin, edebiyatin, siirin, hatta miizigin ifade
giiciine ihtiya¢ duyabilmektedir. Dolayisiyla 6zellikle inang sistemleri dogrudan

ile

ya da dolayh olarak iliski kuran geleneksel sanat alanlari, “mazmun” ve benzeri
sembolik anlatim bicimlerinden siklikla istifade edebilmektedir. Anadolu’da Batini
felsefenin temel kaynaklarindan biri olarak tasavvufu da igeren pek ¢ok degisik
kiiltiirel yapr ile iligki kurmug olan Alevi-Bektasi inanci, boylesi mazmunlarin siir
ve dolayisiyla musiki i¢indeki detayli ve estetik kullanimlarini ¢ok giizel bir sekilde
orneklemektedir. Bu kullanimlarin incelenmesi, pervane kavraminin kiltiir icinde
ifade ettigi anlamin tespiti adina 6nem arz etmektedir.

2. Divan Siirinde Pervane: Vahdet Kavrami

Anadolu’ya has tasavvuf anlayiginin 6nemli yansima alanlarindan biri de
divan siiridir. Divan siirinin giiglii ve sanath soylemleri Anadolu'da 6zellikle bityiik
sehirlerdekihemen her edebi, tasavvufive diniyapilanmanin kendiniifade bigimlerini
etkilemistir. Bir mazmun olarak “pervane” kavraminin en yaygin ve bilinen en eski
kullanim alanlarini Iran ve Tiirk Edebiyatlar1 i¢inde bulmak miimkiindiir (Pala,
2004: 427).2 Gergek anlami “geceleyin 1s18in cevresinde goriilen kiiiik kelebek
olan (Pala, 2004: 370)” pervane,’ divan siirinde aski temsil etmektedir (Pala, 2004:
370)* Pervane bubaglam i¢cinde mum’a (sem) yani 151k kaynagina 4sik olan ve mum
etrafinda bir siire déndiikten sonra kendisini mumun alevine birakarak yanan (Pala,
2004: 370), yani sevdigi ugruna can veren bir dsiktir.’ Pervane mazmunu, inang
telsefesi agisindan da Tanri'min agki ile yanarak kendini yok eden ya da Tanri’'min
sonsuzlugunda kendini kaybeden inang sahibi kisiyi de sembolize etmektedir. Bu
konu Seyh Galib’in (1757-1798) asagidaki beyti ile 6rneklenebilir (Giirer, 2005: 1):
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Harir-i suleye tebdil idiip libds-1 teni
Fendda anlad: zevk-i hulid pervane

Tenden elbisesini ipekten ates ile degistirince,
Yoklukta (Higlikte) buldu bakiligin zevkini pervane

Bu beyitteki “fend” kavrami, maddi varliktan siyriip HakkK’a ulagmay:
anlatmaktadir. Bu olgu ise tasavvuftaki vahdet kavramina, yani varhgmn birligine
isaret etmektedir.

Vahdet kavrami, Tanri ve insan arasindaki iligkiyi ruhun 6limsiiz® dolayisiyla
tanrisal olmasi goriisiine dayanarak tanimlamaktadir. Vahdet kavramina gore
evrendeki her nesne Tanri'nin sonsuz bilgisinden meydana gelmektedir. Yani her
nesnenin esas1 “birdir”, bu birlik ise Tanri'nin sonsuz bilgisi aracihigryla olusmaktadr.
Insanlar iglerindeki bu 6liimsiiz kaynagi ancak Tanrrnin bilgisinden pay alarak
kesfedebilmekte, 6grendikge olgunlagmakta, olgunlastik¢a bu tanrisal 6ziin bilincine
vararak Tanrr’ya yaklasmaktadir (Giiray, 2010: S). Pervane ve ates iligkisi bu anlamda
Tanri ve insan iligkisi simgelemektedir (Onay, 1993: 151). Pervaneye benzeyen Hak
asig1 “tek olan” Tanr’min bilgisiyle olusan yoriingede, karsi konulmaz bir gekim
alan1 iginde-4deta bilginin 1s1¢indan gozleri kamasarak-dénerek hareket etmekte,
olgunlastik¢a kaynaga yani Tanrr’ya yaklasmakta ve en sonunda bu tek ve sonsuz
varlik i¢inde yanarak kaybolmaktadir, yani o varlikla biitiinlegsmektedir.”

Bu yaklagimi dogrulayan 6rnekler, Anadolu’daki inang ve felsefe tarihinin
pek ¢ok evresinde mevcuttur. Ornegin Platon (M.O. Viyy): insanin yeryiiziindeki
yasamunin karanlik ve belirsiz oldugunu ve insanin yalnizca ezeli gergeklerin magara
duvarindaki titrek 1sildamalarini algilayabilecegini s6yler ve ekler: “Ancak insan,
zihnini tanrisal 1513a aligtirmakla git gide bu kalibin digina ¢ikarak aydinlanma
ve Ozgiirlige kavugabilir (Armstrong, 1998: 56). Yine Platon’a gore, diinyaya
ait varliklarin tanrisal olami taklit etmesi, ondan pay almaya ve ona benzemeye
caligmasi, gelinen kaynaga doniisii anlatmaktadir. Yeni Platonculugun temellerini
inga eden Plotinus (M.S.205-270) tarafindan 6ne siiriilen “tiim evrenin Tanridan
cikip, yayilarak maddelestigi” (Toku, 2007: 23; Sever, 2006: 22) goriisii ile Platon
tarafindan isaret edilen ruhun bedende hapis oldugu ve ancak Tanrr’ya ulasarak
huzura kavugabilecegi metaforu da bu (Eliade, 2003: II. Cilt 219-220) kaynaga
doéniis olgusunu 6zetlemektedir. Bu olgu bir zincirleme halinde Anadolu inang
ve felsefe tarihinde aktarilarak Mevlana'daki neyin, geldigi kaynaga yani kamighga
dénme arzusuna ve gerceklesmeyen bu arzudan dolay: ettigi “sikdyete” dek ulagmugtir
(Uludag, 2004:243):
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“Dinle neyden ctin hikayet etmede
Ayriliklardan sikayet etmede”

Dolayisiyla pervane mazmunu, divan siiri kaynakli 6rneklerde yogunlukla
sevdigine ulasma yolunda kendini yok eden asik’r anlatirken, 6zel anlamuyla ilahi
aska da génderme yaparak Tanrr'nin sonsuz bilgeligi icinde kaybolan Hak agiklarin
betimlemektedir. Pervane kavraminin 6zellikle semahlardaki islevini algilayabilmek
i¢in, vahdet ve kaynaga doniis kavramlari ile sema ve semah arasindaki baglantiy:
teskil eden devir kavramini incelemek gerekmektedir.

3. Pervanenin Deviri

Pervane’nin ateg etrafinda donisi, tim varliklarin aslina déntigtinii anlatan
devir kavramu ile de iligkilidir. Vahdet kavrami tarafindan sembolik olarak igaret
edilmis olan evrendeki her nesnenin Tanri'nin sonsuz bilgisinden meydana geldigi
fikri, devir kavramu ile fiziki bir taban da bulmugtur.

Antik Yunan filozofu Empedokles’in ayrintih bir sekilde ifade ettigi kadim
dort unsur nazariyesine gore (Kingsley, 2002: 23-59), degisik oranlarda birlegerek
evreni olusturan d6rt unsur olan toprak, su, ates ve havadan olusan yapilar gelip gegici
iken bu kaynaklarin kendileri 6liimsiiz dolayisiyla tanrisaldir (Eliade, 2003: 218).
Platon’a gore ise evrendeki her unsur gibi insan ruhu ve bedeni de bu d6rt unsurun
degisik oranlarda karigtirilmasiyla olusmaktadir. Dolayisiyla insan da tanrisal bir
6z tasimaktadir. Yine Platon’a gére dogadaki diizeni ve yapilanmayi olusturan dért
unsurun karigim oranlari, miizikal uyumu yansitan oranlarla paraleldir (Wellesz,
1961: 49). Bu yiizden miizik adeta dogadaki tanrisal giizelligin, bilgi ve uyumun bir
anahtar1 gibidir (Giiray, 2011a: 27). Islam filozoflar1 da bu nazariyeyi isleyerek kendi
doénemlerine tagimislardir. Buna gore anne ve babasinin biinyelerinde var olmadan
insan, dort unsurdan olusmus degisik maddelere dagilmig bir halde evrende vardur.
Bu yiizden insana evrenin esast anlamina da gelen ziibde-i dlem ad1 da verilmektedir.
Tanrr'dan mutlak varhigin 6zelliklerinin evrendeki tiim mahlikat olarak damitilmaya
bagladig1 andan baglayip, bu 6zelliklerin kendilerini insan olarak islevlendirdikleri
ana kadar gecen zaman Islam'daki devir kuramu ile anlatilir (Ugman, 2005: 446). Bu
zaman dilimi, dért unsurdan mutlak varliga ve mutlak varliktan dort unsura siirekli
bir doniigiimii ifade ettiginden daire sembolii ile anlatilir (Uludag, 1988: 31).°
Tekke edebiyati sairlerine gore de insanin mutlak varliktan yaratilip 6ziine donene
kadar gecen siirece devriye denmektedir (Giiray, 2010: 16).

Niyazi-i Misri (1617-1693), Risale-i Devriye adli eserinde (Ugman, 2005:
448), Tanrr'y1 bir ¢ember ile ifade etmistir. Cemberi ikiye bélen cizgide varligin
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kendi 6ziine, yani mutlak’a yolculugu baslar. Bu mutlak 6ze ulagma ve onunla bir
olma insanin iki tabiat1 arasindaki, yani insani ve tanrisal olan arasindaki gegisi de
simgelemektedir. Bu devir, Tanr1'nin kelamindan gelen dogaya dair bilginin, Tanrr'nin
giizelliginden meydana gelmis insan tarafindan kesfedildigi, bu kesfe dayali olarak
insanin agama agama Tanr1'ya yakinlagacak bir olgunluga ulagmaya gayret ettigi ve
hig bitmeyecek bu yolculugun duraklarinda 6limsiiz ruhu ile Tanrr’ya kavustugu bir
dongiiyii anlatmaktadir (Giiray, 2010: 16). Iste bu yiizden pervane tasavvufta, atege
adim adim yaklagan ve ateste yanarak kaybolmasiyla tamamlanan dongiisel yolculugu
ile s6z konusu devir kavramini somutlagtiran 6nemli bir simge olagelmistir.” Dongii
ve devir temelli bir yapiya dayanan semah ve sema ibadetleri ise “devir” kavraminin
adeta ibadette seklen var olmasini saglamakta, disiinsel bir yogunlasma ve fiziki
tatbik ile ayn1 “pervane” gibi Tanr1’ya yakinlagmaya yol agmaktadr.

4. Sema ve Semah’in Temel Ozellikleri: Vahdet-i Mevcut ve Vahdet-i
Viictid Kavramlar:

Semah kavraminin pervane kavramu ile iliskisi degerlendirilmeden 6nce,
semé ve semah kavramlarina temel tegkil eden iki kavramyi, yani Vahdet-i Mevcut ve
Vahdet-i Viicut kavramlarini karsilagtirmal olarak irdelemek gerekmektedir.

Vahdet-i Mevcut kavraminin koklerinde eski Tiurk inang ve geleneklerine
ya eski Iran, Cin (Ocak, 2003: 183-205) ve hatta Hind (Ocak, 1999,5.153) inang
sistemlerinden ya da Antik Yunan felsefesinden' giren tenasiih'' ve hultl inanglarinin
etkisi vardir. Tenasith inancina goére insan 6limden sonra yagamuni bagka bir
bedende siirdiirebilmekte, hultl'e gore ise Tanri insan bedeninde goriilebilmektedir.
Vahdet-i Mevcut yapist i¢inde Tanri bu 6zelliklere istinaden insan yapist icinde
goriinebilmektedir (Ocak, 1999: 154), bu durum insanin Tanr1’ya yakinlagmasinin
en onemli agamasin gerceklestirmektedir.

Vahdet-i Viicid anlayisinda ise biitiin kdinat ve esya Tanr’'nin Mutlak varhigima
bagli olarak mevcut bulunmaktadir, dolayisiyla tiim viicut tek bir varliktan ibarettir
(Sapolyo, 2006: 135). Insanlar, bu mutlak varhig bilgisinden pay alarak 8grenir ve
“bilir”. Mutlak varhigin bilgisine ortak oldugu oranda, olgunlagir ve kimil insan olma
yolundailerler (Kilig, 2010: 178). Varhik’in ya da Viicid'un sadece Tanrt’ya ait olmasi
“duyusal ve rasyonel olarak her seyin Tanr: oldugu degil, varlik adinin izafe edilecegi tek
seyin Tanri” olmasidir (Toku, 2007:166). Dolayisiyla bu diisiince sisteminde Tanr1
bigiminde goriinmekten ziyade, Tanrinin bilgisinden pay alarak Mutlak Varligin
ozelliklerine ulagmak s6z konusudur. Dikkat edilirse Vahdet-i Viic(id sistemi Vahdet-i
Mevcut’a oranla, Tanrr’ya yaklagmak igin diinyevi bir olgunlagma ¢abasini, “vecd”
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hélinde Tanri ile bir olma ¢abasindan daha 6n planda tutmaktadir. Karamustafa,
Ocak’in da fikirlerine dayanarak ilk sistemi Horasan etkisi altinda olugan “ilahi agk”
ve “cezbe’yi” merkeze alan bir yaklagim, ikincisini ise Irak etkili ve “cilecilik” temelli
bir yaklagim olarak ele almigtir (2005: 84). Ay da Vahdet-i Mevcut yaklagimini agk
ve cezbe yolu ile Tanri ile bir olmay: (fena fi'llah') hedefleyen bir sistem olarak
degerlendirirken, Vahdet-i Viicid’u temelinde zikir ve ibadet olan ve bu yollarla
Tanrr’ya yakinlagmaya cabalayan bir “esma” anlayis1 olarak degerlendirmistir (2008:
28). Yine ikinci yaklagim Siinnilik ile daha yakin iligki iginde olup XIIL yiizyilda
giiciinii iyice artirmigtir (Kopriilii, 2009: 202,204, 223, 242). Semahin ve semanin
dayandig1 kuramsal temeller tartisildigi zaman, Vahdet-i Viictid ve Vahdet-i Mevcud
kavramlarin semah ve sema tizerindeki etkisi ile pervane kavraminin bu iligkilerdeki
konumu daha agik bir sekilde goriilebilecektir.

S. Alevilikte Semah, Cem Toreni ve Pervane Kavrami
5.1 Semah Téreninin Sembolik Anlam1

Semah Alevilik inancinin temel ibadeti olan Cem tdreninin en 6nemli
unsurlarindan biridir. Cem t6reni sembolik olarak Hz. Muhammed’in miraci
sonrasi yapilan “Kirklar Cemine” dayanmaktadir. Cemevi olarak adlandirilan
ibadethanelerde yapilan cem téreninin akigini olusturan on iki hizmetin hepsi Kirklar
Cemi’nde yaganan olaylarla ve bu olaylarla ilgili simgesel kisiliklerle (Dedegarkinoglu,
2010: 133-138) ilgi kurmaktadir. Bu hizmetlerin dini anlamlar1 oldugu kadar sosyal
anlamlari da vardir (Simgek, 2011a: §). Bu hizmetlere gére (Yaman, 2007: 215-216;
Kutlu, 2007: 132; Dedegarkinoglu, 2010: 133-138; Dedebaba, 2010: 305; Yaman,
2011: 171-172)", dede (pir, miirsit) cem torenini yonetir, rehber cemde gérgiisii
yapilanlara yani cemaatten rizalik alinacaklara yardimer olur, gézcii cemde diizeni
saglar ve her hizmetin sirasiyla yiiriimesini garanti eder, geragci (delilci) ceragi ya da
mumu yakarak meydanin aydinlanmasini saglar, zakir (4sik, sazandar, giivende, Asik
Baba) saz calarak deyisler séyler, semaha eslik eder, siipiirgeci (faras-ferrag'*, farasci,
car’c1) her hizmetin sonunda siipiirge calma gdrevini yerine getirir's, saka(ibrikgi,
ibriktar, sakac, saki, dolucu, tezekar) su dagitir, lokmalar yendikten sonra temizlik
isine yardimci olur, sofraci (lokmaci, kurbanci, nakip, niyazci) kurban ve yemek
isleri ile ilgilenir, pervane (Semahg, disar1 gozciisii, pazvand) cemevine gidenler
ve gelenlerle ilgilenir,' semah déner, peyik (davetci, okuyucu) cem'den herkesi
haberdar eder, Iznik¢i (meydanci) cemevinin temizligine bakar, kapici(bekgi) cem
yapilan yerin kapisinda bekler, cemin ve ceme gelenlerin evlerinin giivenligini saglar.
Ayin-i cemdeki on iki hizmet sahiplerinin isimleri ve yaptiklar1 gorevler yorelere
ve ocaklara gore degisiklik gosterebilmektedir. Alevilikle ilgili yazili kaynaklarda,
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referans alinan alanlarin farklihg: dolayisiyla, farkl farkli on iki hizmet isimleri ve
tanimlamalariyla kargilagilmaktadir. Ornegin Birdogan (1994: 283) on iki hizmet
sahiplerini dede, gozcii, geragci, zakir, meydanci, saki, pervane, sofracy, siipiirgeci,
sucu-kuyucu, ibrik¢i seklinde siralarken, pervaneyi cem evinin digindaki denetimi
yapan kisi olarak tanimlamaktadir. Bu bilgiye aymi hizmeti yapan kisiye Varto'da
nobetci, Elmalrda ayak¢i dendigini, pervane isminin ise 6zellikle Yanyatirlar'da

kullanildig bilgilerini de eklemektedir.

Semahibadeti Cem Toreni’nin en 6nemlikisimlarindanbirini olugturmaktadir.
Semaha dair bilinen en eski yazili belge Elvan Celebi'nin Menakib’iil Kudsiyye adli
eseridir. Elvan Celebi bu eserde XIII. Yiizyil Anadolu’sundaki dini tegekkiillerde
biiyiik etki sahibi bir, muhtemelen Vefaiyye tarikatindan bir Tiirkmen babasi olan
(Ocak, 1995:XLI) Dede Garkin'dan bahsederken, kendisinin 400 halifesi oldugunu
ve bu halifelerin 40 giin cem ibadeti yaptigini anlatmakta (Elvan Celebi-Ocak,
1995: 12-17) ve bu ibadetteki semah kisminin uygulanmas ile ilgili 6n bilgiler
vermektedir(Elvan Celebi-Ocak,1995:10,11, 19). Anadolu’ya has bir Islam
anlayisinin yapilanmasinda énciil bir rol iistlenen iki kisinin yani Baba Ilyas ve Baba
Ishak’in Dede Garkin'in énderligindeki bu silsile i¢inde yer almasi (Ocak, 2011: 67-
69), Anadolu'da semah ibadetinin yayginlagmasinda bu dini yapilanmanin énemini
gosterebilecektir.

Semah toreninin ritiielik yapisi, Hz. Muhammed’in “Mira¢'i” temsil
etmektedir. Melikoff bu olay1 agagidaki gibi agiklamaktadir (Melikoff, 2006: 189-190):

“Mi’rdc sirasinda Peygamber, Kirklar Bezmi'ne varir ve nerede oldugunu sorar.
Bir ses “Biz Kirklariz ve Kirk'tmiz Bir'iz.” Yamtini alir. Peygamber kamt ister. O zaman
Hz. Ali, ki Peygamber ezeli ruh varlig icinde onu tanyyamamugtir-, parmagini keser ve
Kirklar'n hep birden elleri kanamaga baglar. Ancak Peygamber, bakar ve “ Siz otuz
dokuz kisisiniz !” der. Bunun iizerine “Birimiz yardim toplamaya gitti.” Yamtini alir. Tam
0 anda, kanayan bir el kendisine uzanir. Bu, parsa toplamaya giden Selmdan-1 Farsi'nin
elidir; ancak bir iiziim tanesi bulup getirebilmistir. Bu bir tek iiziim tanesinden, Peygamber,
kirk kisiye pay edilecek kadar serbet gikarir. Bu serbet 'ten icen Kirklar, kendilerinden gecer
ve donmeye baglarlar. Peygamber de katimak iizere kalktiginda ridds: ¢ozilir, diser,
kirk parcaya bélunir. Kirklarin her biri bir parcay: beline dolar ve tekrar dénmeye
baglarlar.

Dolayisiyla tim Cem Toreni bu Tanrisal Meclisi simgelemektedir. Cem
Toreni esnasinda gergeklestirilen semah toreni ise Kirklar Meclisinin, adeta vecd
ant olan bu kutsal semah anina daimi doniigii anlatmaktadir. Bunun igindir ki,
aym zamanda, bu ayine Kirklar Meclisi “Kirklar Bezmi”; yapildig: alana ise Kirklar
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Meydan, “Kurklarin toplandigi yer” adlar verilmektedir (Giiray, 2010: 26; Onatga,
2007: 29). Yine Yoritkan'in (2006: 64) Tahtaci Alevi'ler ile ilgili aragtirmasinda
yansittigina gore Zemheri'nin 18. gecesi yapilan toplanti Mira¢'in temsilidir. Ayin
bittikten sonra Dernek’e igtirak edenler birbirinin Mira¢’in1 kutlarlar ve “Mira¢’in
kutlu olsun” diyerek ayrilirlar. Yine Melikoff’a gére (2007: 18), semahlar ebedi
yasamun ve ebedi dongiiniin simgesi olan turna kusunun ugusunu yansitir.

Yusuf Ziya Yéritkan'in (2006: 67) konuyu Tiirklerin eski inang sistemleri ile
baglantih bir sekilde agiklamaktadir:

“Cem Ayini'nin Mi'rdc’t sembolize etmesi ve Cem'de 6lmeden énce 6lme ve dirilme
temalarinm iglenmesi, Hiristiyanhk ddhil pek ¢ok inang sisteminin igine sizmug eski bir
gelenegin devamudir. Hellenizm ile birlikte dogu kaynakli pek ¢ok diisiincenin Yunan
inang ve diisiince sistemine sizarak eskisi ile hamur haline gelmesi, mevcut olani ok daha
karmagik bir hale getirmistir. Tiirkler Anadolu’ya geldikleri zaman, bu karmagik din ve
mitolojileri hazir bulmuglar ve bir dereceye kadar da onlarin etkisinde kalmiglardir. Daha
once dagarciklarmda bulunan ve Uygurlar aracihgy ile Manihaizm'in eskatolojisinden ve
obiir diinya tasavvurlarmdan 6grendikleri ayrintilart Mi'rdc anlayislarma katmay: ve
onu siisleyerek masallagtirmayi, sonra da en belirgin ifadesini Mi’rdc’ta bulan yeni bir
Tanr: anlayis: gelistirmeyi bu yolla gerceklestirmiglerdir.”

5.2 Samanlik ve Pervane Kavram

Bu noktada pervane kavraminin eski Tiirk inang sistemlerinde iliski kurdugu
ana kavramlardan biri olan “samanliktan” da bahsetmek gerekmektedir. $aman,
kutsal olanla ya da bilinmeyenle iliski kuran, bu iligkiyi kurabilecek ozel yeti ve
bilgilerle donanmus bir kisidir. Dolayisiyla Saman'in gergeklestirdigine inanilan pek
cok dogaiistii olay, Tiirklerin Islam anlayisina da yansimigtir. Bunlarin arasinda sihir
ve byl yapmak, hastalar iyilestirmek, gelecekten haber vermek, ruhun bedeni
gegici olarak terk etmesi, goge yiikselip Tanri ile konugmak, Tanrr'nin insan seklinde
goriinmesi, tabiat kuvvetlerine hakim olmak, atese hilkmetmek, kemiklerden
diriltmek, tahta kiligla savagmak da vardir (Ocak, 2003: 141-182). Kadin-erkek
birlikte gerceklestirilen miizikli-dansh ayinlerin yonetilmesi de saman'in gérevleri
arasindadir, ayinlerde kutsal olan ile iligki kurmaya caligan $aman (kam) bu iligkiyi
miizik ve dans yoluyla ortaya koyar. Yoriikan'in Ziya Gokalp’tan (1875-1924)
aktardig1 su sézler bu durumu destekler durumdadr:

“Kamin iki yamagr vardir. Bunlar misikiye, curalarini ottiirmeye, kam ise
davulunu ¢alarak raksetmeye baglar. Bu raks tertipsiz ve nizamsizdir. Raks yapilirken
dua okumaya devam edilir yahut dua degil de esrarl birtakim ciimleler soylenir.
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Yamaklardan biri, kam tarafindan yapilmis olan merdiven gibi bir agaci tutmaktadir.
Bu agacin iizerinde dokuz basamag ifade edecek surette birtakim kertikler vardir ve her
kertik bir basamaktir” Kam, raks ettigi esnada bir basamaga ayak basmug gibi bir adim
atar. Bununla kam birinci kat goge ¢tkmus olur. Ciinkii kamlar her merdsimde goklere
seyahat ederler (Yoriikan, 2005: 84).

Samanbuanlarda “vecd” halindedir. Yogunlagsma sonucu kendinden ge¢mistir.
Ocak da Potapov’dan alinti yaparak benzer bir Yakut gelenegini anlatmaktadir
(Ocak, 2003: 176):

“Yakutlarda da Isi-ah denilen bir ayin yapilir, bu ayinde topluca kimiz igilirdi.
Ayini saman yonetir, kadin-erkek bir yerde toplanarak birbirlerinin ellerinden tutup bi