ALEVi OCAKLARI iLE iLGIiLi TESPIiT EDILEBILEN EN ESKi
TARIHLI BELGE: AGUICEN OCAGI SECERESI’
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Ozet

Alevi inang sistemi hakkinda son yillarda yapilan ¢caligmalarda, Alevi ocaklarina mensup dede
ailelerinin gahsi arsivlerinde bulunan ve inang sistemi icerisinde kutsal olarak kabul edilen
emanetlerden secere ve icazetname tiirii yazili belgelerin, Alevi ocaklarinin tarihi yapilanmasi
ile ilgili 6nemli ipuglar tagidiklar: gériilmistiir. Dolayisiyla, son yillarda, Alevi ocaklarinin
tarihine 151k tutmaya yonelik aragtirmalarda bu belgelere sik¢a bagvurulmaya baglanmig
ve bu dogrultuda birtakim yeni bulgulara ulagilmigtir. Bu bulgular, Alevi ocaklarinin tar-
ihi yapilanmasu ile ilgili daha 6nceki yillarda ortaya atilan tezlerden farkli bir tablo ortaya
koymustur. Caligmamiza yol gostericilik yapan séziini ettigimiz yeni bulgulardan hareketle
hazirlanan bu makale, ilk evre Alevi ocaklar1 arasinda “Miirsid Ocag1” olarak kabul edilen
Aguicen Ocagrnin Diyarbakir koluna mensup dede ailesinden alinan h. 544/Zilkade (m.
1150/Mart) tarihli secereyi konu edinmistir. S6z konusu secere, tanzim edilis tarihi iti-
bariyle su ana kadar yayimlanan secereler icerisinde, simdilik, en eski belge olma 6zelligini
tagimaktadir. Secerenin en dikkat gekici Ozelligi ise, daha 6nce yayimlanan “Aguigen’,
“Imam Zeynel Abidin” ve “Dede Garkin” gibi miirsid ocaklarina ait secerelerin nerdeyse
tamaminda goriilen Ebu’l-Vef4, Seyyid Ganim ya da Seyyid Hamis silsilesinden farkli bir soy
agaci siralamasina sahip olusudur. Makalemizde, 6ncelikle Diyarbakir yoresindeki Aguigen
Ocagi'na mensup topluluklardan bahsedildikten sonra, secerenin orijinal ve transkripsiyonlu
metinleri izerinden bazi tespit ve degerlendirmelere yer verilmistir.
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THE EARLIEST ESTABLISHABLE DOCUMENT ON THE ALEVI

OCAKS: THE OCAK OF AGUICEN'’S SHAJARA
Abstract

In the studies on Alevi belief system done in recent years it was seen that the written docu-
ments of shajara and ijaza genres -accepted as relics within belief system- from the private
archives of dede families that are members of Alevi ocaks, carry important hints about his-
torical structure of Alevi ocaks. Therefore, in recent years, this documents were started to
be frequently used in the studies intended to shed light on the history of Alevi ocaks, and
accordingly a set of new findings were reached. These findings revealed a different view from
the theses on the historical structure of Alevi ocaks brought up in the past years. The subject
of this paper, prepared with reference to the mentioned new findings which were guide to
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our study, is shajara dated Dhu’l-Qadah 544/March 1150 gotten from a dede family which is
amember of the Aguigens’ Diyarbakir branch recognized as the miirsid ocak among the Alevi
ocaks of the first stage. As of the date of issuing, this shajara, for now, has the feature of being
the earliest document among shajaras published so far. The most remarkable characteristic
that shajara has is a genealogy which differs from Ebu’l Vefa, Seyyid Ganim or Seyyid Kha-
mis’s genealogies with whom almost all previously issued shajaras concerning miirsid ocaks
such as “Aguicen”, “imam Zeynel Abidin” and “Dede Garkin”, were affiliated. In our paper,
after mentioning communities that are members of the ocak of Aguigen in Diyarbakir region,
it will be brought certain determinations and evaluations on the original text and transcrip-
tion of the shajara.

Key Words: Alevi, the ocak of Aguicen, Diyarbakir, shajara (Genealogy), ocak

1. Giris

Alevilik hakkinda son yillarda yapilan ¢aligmalar, Alevi inang sisteminin te-
mel yapilanmasini olugturan ocaklarin birbirleriyle olan iligkilerinde hiyerarsik bir
diizen igerisinde tegkilatlandiklarini géstermektedir. Bu hiyerarsik tegkilatlanma ile
ilgili gesitli aragtirmacilar tarafindan farkli gorisler ileri siiriilmiis ve birgok tasnif
yapilmustir. Bu galigmalarda ocaklar; “Miirsid Ocagy’, “Pir Ocagr’, “Rehber Ocagy’,
“Dikme Ocaklar” vb. hiyerarsik bir siralama gercevesinde tasnif edilmigtir.! Fakat
bu tespit ve tasniflerin yaninda Alevi ocak yapilanmasinda “Dede” ve “Talip” olmak
tizere iki gekirdek yapinin 6ne giktigini gérmekteyiz. Dede ailelerinin, kendilerini
talip topluluklarindan ayiran ve ocak olarak nitelendirilmelerini saglayan seyyidlik,
keramet gosterme, toplumsal 6nderlik vasiflar1 tasima ve ilmi anlamda yeterlilik gibi
sifatlarinin yan sira, ¢ogunlukla, inang sistemi igerisinde kutsal kabul edilen baz1
emanetlere sahip olduklar1 goriilmektedir. Bunlar icerisinde en yaygin rastlananlar;
Secere, Icazetname, inangla ilgili gesitli yazma eserler, Ocak Sancag1 (Alem), Erkin
Agaci, Sah'i Pabucu ve On Bir Kollu Ciralik (samdan) tir. Bu emanetler, Alevi inang
sistemi baglaminda olugmus ritiielik islev ve degerlere sahip olmalarinin yani sira,
bilhassa yazili belge niteliginde olanlari, Alevi ocaklarinin tarihsel yapilanmasina ve
tegkilatlanmasina 1gik tutacak ozellikler tagimaktadir. Gerek devlet argivlerinden te-
min edilecek, gerekse Alevi ocaklara mensup dede ailelerinin sahsi arsivlerinden
saha galigmalariyla derlenecek bu ailelerin soy, seyyidlik ya da dedeliklerini gosteren
secere veya icazetndmelerin Aleviligin tarihi alt yapisinin aydinlatilmasina 6nemli
katk: saglayacag siiphesizdir.

Alevi ocaklarina ait bu yazih belgeler 1s131nda son yillarda yapilan ¢aligmalar
simdiye kadar bilinen ve bilhassa Fuad Koprili'niin ¢alismalarinin etkisiyle genel
kabul goren Kalenderilik, Haydarilik ve Yesevilik gibi tasavvuf gevreleri diginda,
Taci'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefanin kurdugu “Vefailik” adinda yeni bir tasavvufi
ekoliin mevcut oldugunu ortaya koymustur. Dolayisiyla Képriili tarafindan ortaya
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atilan, 13. ytizyil Anadolu’sunun dini-tasavvufi profilini Ahmed Yesevi ve Yesevilik
merkezli tek kokene dayama tezi, gerek yurt icinden gerekse yurt disgindan bilim in-
sanlari tarafindan sorgulanmaya baglamigtir (Ocak, 2011: 34). A. Yasar Ocak, Dede
Garkin ve Emirci Sultan hakkinda hazirladig: kitabinda, ilk evre igerisinde yapila-
nan miirsid ocaklarindan Dede Garkin Ocagi'na ait secere ve icazetnamelerin Ale-
vi ocaklarinin tarihini aydinlatma agisindan dnemine dikkat cekmistir. Ocak, daha
once yapilan ¢aligmalardan farkli olarak, s6z konusu secere ve icazetnamelerin trans-
kripsiyonlu metinlerini, Tiirkce gevirilerini ve fotograflarini da kitabinin sonuna ek-
leyerek ileride yapilacak galismalar icin yol gdsterici dnemli bir adim atmugtir (Ocak,
2011: 154-294). Alevi ocaklarina ait secere ve icazetnimeleri konu edinen bir bagka
aragtirmaci da Nejat Birdogan olmustur. Birdogan, “Anadolu ve Balkanlar'da Alevi
Yerlesmesi” adli kitabindaki konuyla ilgili bélimiin baginda, baz1 Alevi ocaklarina
mensup dede ailelerinin ellerinde oldukga eski tarihli (m. 1017) secerelerin oldugu-
nu iddia ettiklerini ve bu belgeleri kimseye gostermediklerini ya da daha eski tarihli
belgelerin bazi tutarsizliklarinin oldugunu vurgulanmustir. Soyagaci kurumunun bize
Araplardan gegtigine deginen Birdogan, Anadolu’da secere sistemini ilk olarak Sel-
guklu sultan1 Alaeddin Keykubat'in baslattigin1 ve bundaki amacinin Oguz ve Kiirt
topluluklarini kontrol altina almak oldugunu belirtmistir. Birdogan, kitabin ilerle-
yen sayfalarinda, gorme imkani bulamadig1 secerelerden kendisine aktarildig: kada-
riyla sz etmis, ulagip okuyabildiklerini ise giiniimiiz Tiirkgesine gevirerek bunlar
hakkinda gesitli degerlendirmelerde bulunmustur. Yazar bolimiin sonunda, ulastig
secerelerin sayisal olarak biiyiik ¢ogunlugunun Aguigen Ocagi'na ait oldugunu ve
bu secerelere gore Aguigen Ocagrnin Ebu’l-Vefa tizerinden Hz. Ali'ye baglandigim
ifade etmistir (Birdogan, 1995: 183-265).

Ayfer Karakaya Stump tarafindan yapilan ¢aligmalarda da ocak mensubu
dede ailelerinin ellerinde bulunan bu belgelerin 6nemine dikkat gekilmistir. Stump,
dede ailelerinden aldig1 belgeler 151g1nda Anadolu Alevi inang sisteminin tarihi yapi-
lanmasi hakkinda 6nemli bulgulara ulagmus ve daha 6nceki galigmalarda 6ne siiriilen
tezlere ciddi elestiriler getirmistir. Sahsi arsivlerden elde ettigi Imam Zeynel Abidin,
Aguigen ve Dede Garkin gibi “Miirsid Ocag1” olarak tanimlanan ilk evre ocaklari-
na ait secerelerden yola ¢ikarak, bu ocaklarin Vefailige bagh olduklarini belirtmis-
tir (Stump, 2012: 263-284). Stump, evlenmesine ragmen, cinsel miinasebetten ka-
¢indig igin 6z evladi olmayan Ebu’l-Vefd'nin manevi mirasinin ¢ogu birinci derece
akrabasi olan yedi evlatlig: tizerinden devam ettigini ifade etmistir. Stump’in tespit
ettigi 16 ve 17. yiizyillara ait bu belgelere gore, Dogu Anadolu'daki Aguicen ve Imam
Zeynel Abidin gibi 6nemli miirsid ocaklarinin biyolojik atas1 da Ebu’l-Vef&'nin bu
evlathklarindan olan, 6z kardesi Seyyid Ganim’in oglu Seyyid Hamis olarak goriin-
mektedir (Stump, 2012: 273-275).
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Bu galigmalarin yani sira Alemdar Yalgin ile Hac1 Yilmaz'in yayimladig: secere
ve icazetnidme tiirdi belgeler, Dede Garkin Ocagr'nin tarihi arka planini aydinlatma
hususunda 6nemli katkilar saglamus ve ileriye doniik yapilacak galigmalar igin temel
teskil etmistir (Yal¢in vd., 2002: 13-88). Ayrica Alevi inancina mensup aragtirmaci-
lardan Veli Saltik tarafindan yayimlanan “Tunceli'de Alevi Ocaklar1” adli makalede,
yoredeki Alevi ocaklarina ait secereler hakkinda 6nemli bilgiler verilmistir. Saltik,
Tunceli’'de bulunan ocaklarin secereleri ile dede ve talip topluluklarinin cografi dag:-
limlar1 hakkinda genis bilgi vermis, ayrica tespit ettigi secerelerde yer alan soy sirala-
malar1 hakkinda birtakim degerledirmelerde bulunmustur (Saltik, 2009: 145-176).

Diger taraftan, son yillarda Erdal Gezik ve Mesut Ozcan tarafindan yayma
hazirlanan “Alevi Ocaklar1 ve Orgiitlenmeleri” adli kitabin Erdogan Yalgin tara-
findan yazilan “$1x Dilo Belincan” baglikli boliimiinde, Seyh Dilo Belincina ait h.
400 (m. 1010) tarihli bir secereden soz edilmektedir. Secere’nin ashnin Alaeddin
Keykubat tarafindan alindigini, sahiplerine verilmek tizere yeni bir secere tanzim
edildigi aktarilmaktadir. Yalgin tarafindan verilen bilgiye gore Alaeddin Keykubat,
secerenin baglangicina on yedi satirlik bir metin yazdirmis ve burada, asil secerede
bulundugu iddia edilen Cengiz Han'in miihriinii kastederek, “Cengiz Han'in Isare-
ti, benim huzurumda da sabit olmustur” diye not diigmistir. Secereye gore Seyh
Imadiiddin Siileymani, Seyh Dilo Belincan'in seyhi olarak gériinmektedir ve Seyh
Dilo Belincan1 Kiirt topluluklarina vekil tayin etmistir. $eyh Dilo Belincan'in yol
silsilesi ise, seyhi Imadiiddin Siileymani iizerinden Ebu’l-Vefi'ya ve Zeyd iizerinden
Hz. Ali’ye dayanmaktadir (Gezik vd., 2013: 427-440). Diizenlenme tarihi itibariyle,
makalemizin konusu olan Aguicen Seceresinden 140 yil daha eski bir belge olarak
takdim edilen bu secere, Alevilik tarihi ile ilgili olduk¢a 6nemli bir déneme isaret
etmektedir. Diger taraftan, secerenin heniiz yayimlanmamug olmasi, ilk tanzim edilig
tarihi itibariyle akillarda soru isareti birakmaktadir. Ayrica, Tacii'l-Arifin Es-Seyyid
Ebu’l-Vefs Menakibnimesi'nde Ebu’l Vefa'nin dogum ve 6liim tarihleri h. 417 (m.
1027) - h. 501 (m. 1108) olarak verilmektedir (Giimiisoglu, 2006: 27). Seyh Dilo
Belincin'in seceresinin h. 400 (m. 1010) tarihli olmas ve Ebu’l-Vef4 iizerinden yol
silsilesinin Hz. Ali'ye ulasmasi, Ebu’l-Vefd'nin secere tarihinden sonra diinyaya gel-
mesi goz 6niinde bulundurulursa, geligkili ve tartigmaya agik bir durum arz etmek-
tedir. Bu sorun, ancak, secerenin tam metninin yayimlanmas ile ¢oziime kavusacak
gibi goriinmektedir.

Alevi ocaklarina mensup dede ailelerinin ellerinde bulunan secere ve
icazetnidme tird belgelerin tanzim ve sonraki yiizyillarda tasdik edilis tarihleri ve
yerleri, Alevi inang sisteminin ve ocak tegkilatlanmasinin tarihi hakkinda 6nemli
ipuglar1 sunmaktadir. Bugiine kadar tespit edilebilen secere ve icazetndmeler ieri-
sinde en eski tarihli belge, Ahmet Yagar Ocak tarafindan yayimlanan Celebi Mehmet
donemine ait h. 821 (m. 1418) tarihli belgedir.? Bu makale, Aleviligin yazil tarihi
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agisindan daha 6nce yayimlanan belgelere nispeten oldukea eski bir tarihte yazilmusg
olan, Aguigen Ocagr'nin Diyarbakir koluna ait, h. $44/Zilkade (m. 1150/Mart) ta-
rihli secereyi konu edinecektir. S6z konusu secere, Alevilik tarihi ile ilgili bugiine
kadar yayimlanan belgeler igerisinde, simdilik, en eski belge niteligini tagimaktadur.
Makalede, Aleviligin ilk evre ocaklar1 arasinda yer alan ve “Miirsid Ocag1” olarak
nitelendirilen Aguigen Ocagi'nin Diyarbakir kolu hakkinda bilgi verildikten sonra,
Diyarbakir Aguigen Ocag1 dedesi Hidayet Ulugergek’ten alinan ve giiniimiiz Tiirkge-
sine aktarilan secere hakkinda yapilan tespit ve analizlere yer verilecektir.®

2. Aguigen Ocagr’'nmin Diyarbakir Kolu

Diyarbakur ve ilgelerine bagh yerlesim birimlerinde tespit ettigimiz Aguicen
Ocagr mensuplarinin vaktiyle Diyarbakir merkeze bagl bugiinki adi Nahirkiract
olan Sarabi kéytinde yerlesik bulunduklar: bilinmektedir.* Yoredeki Aguicen Ocag:
dedesi Hidayet Ulugercek, Aguicen Ocaginin buradaki “Miirsid Ocagr” oldugunu
soylemektedir.® Geg¢mis yillarda yorede, “Diiskiinliik Cemleri’nin Aguigen Ocag:
dedeleri bulunmadan yapilamadag: da bize aktarilan bilgiler arasindadir. Sarabi ko-
yundeki dede ve talip topluluklarinin tamami Tirkmenlerden olusmaktadir. Tahrir
defterlerinden 1500’lii yillarin baginda varligini tespit ettigimiz $arabi koyii®, son on
yila kadar da Aleviligini ve Ttirkmenligini koruyan bir kéydiir. Koydeki dede ve talip
topluluklar1 Diyarbakir'a Horasan'dan geldiklerini ve Aguicen Ocagi mensubu dede-
lerin koklerinin Necef’e dayandigini ifade etmektedir. S6zlii gelenekte, Diyarbakir’a
bagh diger Tiirkmen Alevi koylerindeki ocak aileleri gibi, Sarabi'deki Aguigen Ocag:
mensuplarinin da Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya Kuzey Irak tizerinden gir-
dikleri ve Diyarbakur’ yerlesim yeri olarak tuttuklar1 aktarilmaktadir.” Yakin ge¢mi-
se kadar (1980-1981 yillari civar1) Diyarbakir'dan Hac’a gidip gelenler araciligryla
Necef’te bulunan tanidiklarindan haber alan y6redeki Aguigen Ocagi dedelerinin
gliniimiizde bu irtibati kopmustur. Ayrica, yorede yaptigimiz derleme ¢alismalarin-
da, Sarabi koyiiniin Akkoyunlu hitkiimdar1 Uzun Hasan tarafindan kuruldugu da
bize aktarilan bilgiler arasindadur.

Son yillarda yasanan kdyden kente goglerle, Sarabi'de artik, Alevi inancina
mensup kimse kalmamis, kdyde yerlesik bulunan Alevilerin tamami biyiik sehir
merkezlerine ve yurt digina yerlesmistir. Kyiin bogalmasiyla da kéye Siinni inan-
cina mensup Kiirt topluluklar yerlesmeye baslamugtir. Sarabi koyii bugiin tamamen
bir Sinni Kiirt koyi haline gelmistir. Koyde sadece Aguigen Ocag1 dedesi Hidayet
Ulugercek'in bir evi (Kuyudamu Ziyaret ve Tekkesi) ile bir koyliiniin arazisi bulun-
maktadir. Diger taraftan, gesitli kent merkezlerine ve yurt digina yerlesen $arabi koy-
li Aleviler, Aleviliklerini ve Tirkmenliklerini kaybetmemislerdir. Ayrica, koyliler
halen, yilin degisik zamanlarinda kéylerine gidip kabir ve Kuyudamui ziyaretlerini
stirdirmektedirler. Yorede yasayan Sarabi koyii disindaki Tiirkmen Alevilerin biyiik

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 19




Biilent AKIN

bir kismi da Kuyudami’'na adaklar adamakta, buradan dertlerine derman, hastalari-
na sifa dilenmektedir. Iceride mumlar yakilmakta, dilek taglar1 dizilmekte ve kuyuda
bulunan sudan sifa umulmaktadir.

Kuyudami, ayn1 zamanda yakin ge¢mise kadar cem ibadetlerinin yapildig
bir tekkedir. Yorede yaptigimiz derleme ¢aligmalarinda, 1960’l1 yillara kadar Sarabi
koyt civarinda, “Terkan Bolgesi” diye adlandirilan sayilari elliye yakin kéyden ve
diger Alevi koylerinden “Kuyudami’na ve Aguicen Ocag1 dedelerine ziyarete gelin-
digi bilgisi bize aktarilmigtir. Kuyudami, yoredeki inaniga goére Aguicen Ocaginin
bilinen ilk inang¢ énderlerinin sir oldugu (kayboldugu) yerdir. Hidayet Ulugercek
tarafindan bize aktarilan bilgiye gore, Kuyudami'nda sir olduguna inanilan Aguigen
Ocag erenlerinden Seyyid Gergek, Aguicen’in (Seyyid Temiz) torunu ve Seyyid
MengeK’in en kiigiik ogludur. Seyyid Mengek'in ii¢ oglu olmus ve en kiigiigii olan
Seyyid Gergek, kutsal emanetleri alarak Diyarbakir’a gelmis ve Sarabi koyiine yer-
lesmistir. Diger ikisi ise, Tunceli ve Divrigi taraflarina gitmistir. Aguigen Ocagi'na
mensup bir¢ok eren ve inang 6nderinin bu odada sir oldugu inanci sebebiyle bu tek-
keye “Kuyudami” ad1 verilmis ve buras: bir ziyaret yeri haline gelmistir. Gériiniisii
ti¢ odali bir ev seklinde olan Kuyudami'nin girisinde kiigiik bir koridor, koridorun
saginda ikiye boliinmiis bir oda®; koridorun devaminda ve girig kapisinin tam kar-
sisinda iki basamak merdivenle ¢ikilan ve diger odaya agilan bir kap1 vardir. Bu oda,
gegmiste cemlerin yapildig1 “Tekke”dir. Tekkenin giris kapisinin hemen solunda ise
“Kuyudami” ad1 verilen ve icerisinde bir kuyu bulunan ziyaret yeri mevcuttur. Bu
odadaki kuyuda bulunan su, yoredeki Aleviler tarafindan kutsal kabul edilmektedir.
Ziyaretgiler, bu ziyaret yerinden ve kuyudaki sudan sifa umarlar. Yorede yaptigimiz
derleme ¢aligmalarinda Kuyudami hakkinda birgok anlati tespit edilmistir.® Diger ta-
raftan, Aguicen Ocag1 Diyarbakir koluna ait secere ve diger yol emanetleri yiizyillar
boyunca Kuyudami'nda bulunan bir sandikta muhafaza edilmis ve kusaktan kusaga

aktarilarak giiniimiize ulagmistur.

3. Miladi 1150 Tarihli Aguicen Ocag: Seceresi

Diyarabakir merkeze bagh Sarabi kéytinde yerlesik bulunan Aguicen Ocag:
dedesi Hidayet Uluger¢ek’ten aldigimiz Aguicen Ocag1 Diyarabakir Kolunun soy
agacini gosteren secere, h. 544/Zilkade (m. 1150/Mart) tarihinde yazilmustir. Se-
cerenin baginda biri tepede, diger altis1 karsilikli olarak iki yanda olmak iizere yedi
adet mithiir bulunmaktadir. Bu miihiirlerden sonra Besmele ile baglayan, Allah'in
sifatlarina ve ayetlerine, Peygamberin ve On Iki Imamlarin salat ve selamlamasina
yer verilen kisim gelmektedir. Bu kismin ardindan secerenin sahibi Seyyid Hiiseyin
oglu Seyyid Ilyas’in soyu Hz. Adem’e kadar sayilmis ve secerenin eksiksiz oldugunu
vurgulayan bir ciimlenin ardindan h. 544/Zilkade tarihi distilerek secere tamam-
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lanmugtir. Secerenin eksiksiz oldugunu vurgulayan ve tarih distilen kisim giiniimiiz
Tirkgesi ile soyledir:

“Seyyid Receb oglu Seyyid Hace oglu Seyyid Hiiseyin oglu Seyyid Ilyas'in secere-
sidir. Muhakkak ki, o soyu agik (nesebi sahih) olan bir seyittir. Bunda siiphe ve belirsizlik
yoktur. Her kim ki O’nun nesebinden siiphe ederse O (bir sézciik okunmuyor) ‘na Miistedn
olan Allah’tandr. Yiice Allah saglam (muhkem) ve yiice kitabinda (Kur'an'da) séyle bu-
yurmugtur: ‘Her kim bir iyilikle gelirse kendisi icin onun on misli vardir (En'am 6/160)’,
Ve iyilikte bulununuz (Bakara 2/195)’, ‘Yiice Allah iyilik yapanlarin miikdfatin zdyi
etmez (Tevbe 9/120)’. Bu tam bir seceredir. Hicri 544 senesinin miibarek Zilkade ayin-
da yazildi. Allah’in 6vgiisii Muhammed'in hayirl yaradilisina ve biitiin ailesinin tizerine
olsun. Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah i¢indir”. En alt kisimda ise Seyyid Salih bin
Musa, Seyyid El-Muhtez (Ahmed) bin Hiiseyin, Seyyid Sadi bin Ismail ve Seyyid
Sadik bin Behliill adinda dért Seyyid tarafindan secerenin eksiksiz oldugu tasdik edil-
migtir.

Secerenin farkli kisimlarinda yedi adet derkenar bulunmaktadir. Bu derkenar-
lar, secerenin farkh tarihlerde, farkli kimseler tarafindan tasdik edildigini gostermek-
tedir. Ozellikle secerenin sag tarafinda bulunan iki derkenarda “Diyarbakir” sehri-
nin adinin gegmesi dikkat ¢ekicidir. Ayrica, bu derkenarlardan birinde h. 1021 (m.
1613) tarihi diisiilmiistiir. $6z konusu iki derkenarin giiniimiiz Tiirkgesi soyledir:

Der-kenar 1

“Isine baktigimda hakkuyla bilgi sahibi oldum ve miibarek bir nesebe muvafakat
ve latif bir asla mutabakat buldum, hdli iizere biraktim. Bunu fakir Seyyid Ahmed, Di-
yarbakar sehrinde nakib, Istanbul'da nakibii'l-esraf kaimmakdm, yazdi. Allah O'nu af-
fetsin”.

Der-kenar 2

“Bu secere, ash asil, fer'i yiice ve melekler ve vahiyle miiserref olan ve giizel kokan
Hz. Muhammed, Allah'in 6vgiisii ve selami O'nun iizerine ve ailesinedir, ululuk ve kiy-
met sahibidir. [Bu secereyi] Diyarbakir sehrinde yaklasik Hicri 1021 civarinda gordiim.
Onu kabul ettim, gecirdim (tasdik ettim) ve aslni sahibi olan Seyyid Ilyas ¢'l-Mersum
oglu Seyyid Hiiseyin oglu Seyyid Muhyiddin'e teslim ettim. Bu secere sahibinin soyu mes-
hurdur ve bunda hile yoktur. Muhakkak ki o Hz. Peygamber ve ailesiyle Cennet'e girmek
iizere Araf'ta bir araya geldi. Bendeniz, Allah'in fakiri Seyyid Abdulkddir bin Seyyid
Muhammed Halep sehrindenim. Allah onu affetsin”.

Alevi ocaklart ile ilgili yazih kaynak baglaminda su ana kadar yayimlanan ge-
cere ve icazetndmeler arasinda, simdilik, en eski belge niteliginde goriinen bu sece-
renin sekil ve kurgu 6zellikleri bakimindan sonraki yiizyillarda yazilmis secere yazim
mantigina uygun oldugu gorillmektedir. Secerenin en iist kisminda yer alan mithir-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 21




Biilent AKIN

lerin sekil itibariyle sonraki ytizyillarda yazilan bazi secerelerle birebir ayni oldugu
tespit edilmistir. Miihiirlerin icerisindeki yazilarda da igerik bakimindan ¢ok kiigitk
farkliliklar oldugu gériillmiistiir. Bu secerelerden h. 1015 (m. 1607) tarihli Aguicen
Ocag seceresi, h. 997 (m. 1588) tarihli Dede Garkin Ocag; seceresi ile argivimizde
bulunan bir Dede Garkin Ocag: seceresinin miihiirlerinin birbirleriyle ayn1 oldugu
ve yaklagik ayni igeriklere sahip olduklari ilk bakista goriilecek bigimde agiktir.® Se-
cerenin devaminda da secere yazma gelenegine aykir1 bir durum s6z konusu degildir.
Yukarida da belirttigimiz gibi secere, yazildig: tarihten yaklagik 463 yil sonra, miladi
1613 yilinda Halep sehrinde tasdik edilmistir. Secerede bu onay disinda, yapilan di-
ger tasdiklerde tarih diigiilmemistir. Ote yandan secerede, baz1 belgelerde griilen
secere sahibine iltifat edilmesi, hiirmet ve ayricalik gosterilmesi gibi 6giitler veren
ve diinyevi konularda belli amaglara yonelik nasihatler iceren herhangi bir bélim
mevcut degildir.

Seceredeki dikkat ceken en 6nemli husus ise, diger ocak secerelerinin hemen
hemen tamaminda gegen Ebu’l-Vefa, kardesi Seyyid Ganim ve Seyyid Ganim’in oglu
Seyyid Hamis’in adlarinin bulunmayisidir. Hz. Adem’e kadar uzanan secerenin Hz.
Ali'den itibaren miladi 1150 yilina, yani secerenin sahibi Seyyid Ilyas’a kadar gelisi
soyledir:

¢ Ali bin Ebi Talib

Hiiseyin bin ¢ Ali

Imam e’l-Ma‘siim Zeyne’l- Abidin
Zeydii’s-Sehba

Seyyid Hiiseyin zi’l-“ibre

Seyyid Yahya Ekber

Seyyid Yahya Asgar

Seyyid ‘Al

Seyyid Kasim

Seyyid Miisa

Seyyid Serefii’d-din

Seyyid Ca‘ fer

Seyyid Niirii’d-din

Seyyid Ahmed

(Ahsen) Seyyid Muhammed (tam okunamaiyor)
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Seyyid Mahmud
Seyyid Semsii’d-din
Seyyid Receb
Seyyid Hace
Seyyid Hiiseyin
Seyyid Ilyas

Mevcut belgeler tizerinden konusuldugunda, 6zellikle Ebu’l-Vefa'nin annesi-
nin Kiirt oldugunu ve Kiirt topluluklarinin igerisinde yetistigini, dolayisiyla da kendi-
sinin de Kiirt oldugunu kabul eden aragtirmacilar oldugu gibi, menakibndmesindeki
halifelerinin neredeyse tamaminin Tiirkmen isimleri ve nispetleri tagimasi sebe-
biyle onun bir Tiirkmen seyhi olabilecegini 6ne siiren aragtirmacilar da vardir.** Bu
noktadan hareketle, bugiine kadar tespit edilebilen Aguigcen Ocag1 secerelerinde
Ebu’l-Vefa'nin adinin ya da kardesi Seyyid Ganim ve Seyyid Ganim’in oglu Seyyid
Hamis’in adlarinin bulunmasindan dolay: Aguigen Ocagimin Kiirt kokenli olup ol-
madig1 tartisma konusu olmustur. Aguigen Ocaginin Diyarbakir koluna ait bu sece-
rede, Ebu’l-Vef3, Seyyid Ganim ya da Seyyid Hamis’in adlarinin gegmeyisi, Aguicen
Ocag1 hakkinda su ana kadar ileri siiriilen goriislerden farkli bir tablo ortaya koymus-
tur. Ayrica, secerenin Tirkmen Alevisi bir dede ailesinin elinde bulunusu da konuy-
la ilgili daha 6nce ortaya atilan goriisler hakkindaki soru isaretlerini arttirmaktadir.
Kald: ki, s6z konusu secerenin yazildig: tarih g6z éniinde bulundurularak mevcut

belgelerle mukayese edildiginde, soziinii ettigimiz degisim daha net goriilecektir.
4. Sonug

Suanakadaryayimlanan secere ve icazetnameler igerisinde, simdilik, en eskisi
olma 6zelligine sahip olan Aguigen Ocagi'min Diyarbakir koluna ait secere, kanaati-
mizce Alevi ocaklarinin tarihiyle ilgili yeni sorularin sorulmasi gerektigini giindeme
getirmistir. Kendisinden yaklagik ti¢ ya da daha fazla asir sonra yazilmis olan diger
secere metinlerine yap1 ve kurgu bakimindan benzemesi, secerenin tasdigi yapilir-
ken baz1 secere ve icazetndmelerde oldugu gibi ashnin herhangi bir devlet kurumu
tarafindan alinip sahibine kopyasinin ya da yenisinin verilmesi gibi bir durumun s6z
konusu olmayis1 ve s6z konusu tasdiklerin secerenin kenarlarina yapilmasi sebebiyle
aslinin muhafaza edilmis olmasi, secerenin Alevilik tarihi agisindan 6nemini bir kat
daha arttiran hususlardir.

Daha 6nce tespit edilen ve yayimlanan ilk evre Alevi miirsid ocaklarina men-
sup dede ailelerine ait secerelerde, dedelerin soylarinin Tacii'l-Arifin Seyyid Ebu’l-
Vefa tizerinden Hz. Ali'ye ulastig goriilmistiir. Bu secerede ise, Ebu’l-Vefa, kardesi
Ganim ve Seyyid Ganim’in oglu Hamis’in adlarinin zikredilmemesi, secerenin tan-
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zim tarih de goz 6niinde bulunduruldugunda, 6nceki secerelerdeki silsileden hare-
ketle verilen hitkiimlerde daha dikkatli olunmasi gerektigini gostermistir.

Tespit edilen bu belgenin ortaya ¢ikardigi bir gercek de devlet argivlerinde bile
rastlanamayacak kadar eski tarihli bir belgenin sahsi arsivde muhafaza edilmis olma-
sidir. Alevi ocaklar tizerine yapilan ¢alismalarda devlet arsivleri merkezli ¢ok ciddi
verilere ulagsmak mimkiin olmamaktadir. Son yillarda Alevi ocaklari ve tegkilatlan-
malar tizerine yeni yorumlari saglayan belge ve bilgilerin sahsi arsivlere dayanmas,
bu yonde calismalar yiriitilmesi gerektigini gostermektedir. Bu baglamda, Alevi
ocaklar1 tizerine yapilan ¢aligmalarda, alan aragtirmalarina 6ncelik verilmesi elzem
bir hal almistir. Yaptigimuz saha ¢alismalarinda, Alevi ocaklarina ait 6nemli belgele-
rin kutsal emanetler olarak kabul edilerek saklandig1 goriillmiis ve diger ocaklara ait
belgeler de tespit edilmistir. Bu belgelerin biiyiik bir gogunlugu, inang sisteminden
kaynaklanan bir alg: sebebiyle saklanmakta ve bilim diinyastyla paylagilmamaktadir.
Bu durum, s6z konusu belgelerin saglam muhafaza edilmis ve aragtirmacilar tarafin-
dan bulunmus olanlar igin, bir sans olarak degerlendirilebilir. Ancak, bu belgelerin
iyi muhafaza edilememis olanlarinin ¢iirimeye terk edilmesi ve kagit zararlilarinca
tahribe ugrama ihtimali de g6z ard1 edilmemelidir. Bu sebeple, Alevi ocaklarini konu
edinen aragtirmalarda saha ¢aligmalarina 6ncelik verilmeli ve ivedilikle bu tiir bel-
geler koruma altina alinmalidir. Nitekim, Alevi ocaklariyla ilgili birgok belge, bizim

tespit ettigimiz belge kadar sanslhi olmayacaktir.

Sonnotlar

Bu tasnifler, cogunlukla, ocaklarin hiyerarsik yapilanmalarina, tarihi durumlarina ve kerametlerine
gore yapilmugstir. Tasniflerin ve ocaklar arasi hiyerarsik yapinin genis bir degerlendirmesi igin bk.
(Ersal, 2013: 75-94)

(Ocak, 2011: 154-194).

Secerenin transkripsiyonunun yapilmasinda ve metnin giiniimiiz Tirkgesine gevrilmesinde benden
yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr. Ozan YILMAZ'a tesekkiir ederim. Ayrica, son okumalarda
metnin kontroliine yardimei olan sayin Prof. Dr. Nadim Macit, Dog. Dr. Abdullah Temizkan, Yrd.
Dog. Dr. Yahya Kemal Tagtan ve Doktora Ogrencisi Murteza Tuzlu'ya tesekkiirler.

* Diyarbakir Alevi ocaklari hakkinda genis bilgi igin bk. (Taggm, 2006; Akin vd., 2012: 231-246).

Yérede yaptigimiz saha galigmalarinda, Sarabi koyii disindaki diger yerlesim birimlerinde Imam
Zeynel Abidin ve Dede Garkin Ocag gibi 6nemli miirsid ocaklarinin da mevcut oldugu gorilmistiir.
Yérede, giintimiizde en fazla talip topluluguna sahip olan ocagin, imam Zeynel Abidin Ocag1 oldugu
gorilmiistir.

¢ 1530 tarihli tahrir defterinde Serabi (Nahurkiraci) kdyii, Sarabi adiyla kayithdir (TD 998/1: 53).
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7 Bu konuda bazi aragtirmacilar kéydeki Aguicen Oca@i dedelerinin Dersim’deki Barginiden
geldiklerini aktarmaktadir (Aksiit, 2012: 243; Gezik vd., 2013: 89). Ancak, biz ydrede yaptigimiz
saha ¢aligmalarinda goristiigiimiiz, gerek Aguicen Ocag: gerekse diger ocaklara mensup dede ve
talip topluluklarinin béyle bir bilgiden haberlerinin olmadiklarini gordik.

8 Yoredeki Aguicen Ocagi dedesi Hidayet Ulugergek’ten aldigimiz bilgilere gore bu oda, daha
6nceden, Kuyudami'na ait ocak ve mutfagin bulundugu yermis.

®  Soz konusu anlatilar makalemizin konu ve kapsami diginda oldugundan dolays, burada bu anlatilara
yer verilmeyecektir

10 S5z konusu h. 1015 (m. 1607) tarihli Aguicen Ocag seceresi icin bk. (Bozdogan, 2013: 403-409), h.
997 (m. 1588) tarihli Dede Garkin Ocag seceresi igin bk. (Ocak, 2011: 256-258).

11 Bu konudaki gériisler igin bk. (Ocak, 2011: 40; Giimiisoglu, 2006: 9; Stump, 2012: 263-284).
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Ekler
Ek-1. Aguicen Ocag1 Diyarbakir Kolu Seceresinin Tiirkcesi

En {istte bulunan ilk {i¢ satir okunmayacak durumda.

[k miihriin ortasinda; “El-miilk-i li’llah Muhammeden Resiili’llah ¢ Aliyyii’n
Veliy@i’llah”, bu yazinin ¢evresindeki ilk ¢gemberde “Nadi Aliyyli’'n mazharu’l ¢ acaib
Tecidhu “avnen leke fi’n-nevaib kiilli hemmin ve gammin se-yenceli bi-velayetike
ya ‘Ali ya ‘Ali ya Ali”, dis cemberinin en iistiinde Allah yazis1 ve sirasiyla On Iki
Imamlarin adlar1 yazilidur.

Bu miihriin altinda, karsilikli olarak bulunan iki miihiirde ¢emberin ortasi
okunamayacak durumdayken cemberin gevresinde sirastyla On iki Imamlarim adlarna
yer verilmistir.

Uciincii siradaki karsilikl miihiirlerin ortasindaki yazi okunamamakla beraber,
dis gemberdeki yazi kismen okunabilmektedir. Anlagildig1 kadartyla burada da On ki
Imamlarin adlar zikredilmistir.

Dérdiincii sirada bulunan son miihiirlerin ortasmnda “Bu miihiir, Tmam
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¢ Aliyyti’l-Hadi ve Hasan e’1-¢ Askeri’nin miihriidiir” yazilidir. Mihiirlerin ¢evresinde
ise, tam olarak okunamamakla beraber On Iki imamlarm adlarmin yazildi oldugu
anlagilmaktadir.

Esirgeyen ve Bagislayan Allah’in Adiyla,

Hamd; Mubhsin (ihsan eden), Miin’im (nimetlendiren), Mennan (¢ok¢a minnet
eden), Kahir (kahreden), Mitheymin (koruyan ve gézeten), Deyyan (hesap goren) olan;
fazilet, comertlik, iyilik, bolluk, minnet, af, rahmet, magfiret, biiytiikliik, celal sahibi
sultan olan; mekansiz, zamansiz, devirsiz, ddnemsiz varolan, zaman ve mekan takdiri
olmaksizin zamani1 ve mekani yaratan ve yaratilmislar arasindan insani se¢ip, ona
konusmay1 dgreten, itaat etmeyi emreden, giinah islemeyi yasaklayan ve ondan kiifrii
gideren, onu imanla yiiceltip mutluluk ve kavusmayla, kader ve ayrilikla miistesna
kilan Allah’a mahsustur. Biitiin noksan sifatlardan miinezzeh ve kemal sifatlariyls
muttasif olan “Allah her giin bir istedir (Rahman 55/29)” (ayetini) tesbih ederim. Ve
biz, Allah’tan baska bir ilah olmadigina, O 'nun ortaksiz (En‘am 6/163) bir olduguna;
insanlari, cinleri, kuslar1 ve baliklar1 toprak, hava ve atesten yarattigina; O’nun
gonderdigi peygamberleri, salih velilerini sahit kildigina, Imamlar’m kabirlerini
ariflerin kiblesi, tavaf edenlerin Kabe’si kildigina, onlar1 oncekiler ve sonrakiler
iizerine Ustiin kildigina, onlari sevmeyi yaratilmiglarin tiimiine vacip kildigina
sehadet ederiz. Ve yine sehadet ederiz ki Muhammed (s.a.v.) peygamberlerin efendisi
giinahkarlarin sefaatcisi, alemlerin Rabbi’nin peygamberligini teblig eden, (insanlar1
O’nun dinine) davet eden, giivenilirligi eda eden ve hidayet eden bir elgidir. Allah’in
salat1 ve selami yeryiiziinlin ve gokyliziiniin efendisinedir. Ve yine her zaman galip
gelen kabilenin arslani, ilk dnce yakinlarina ve eslerine savaslarda, mihraplarda ve
menkibelerde sefaat edilen, miiminlerin emiri, Imamu’l-Murtaza Ali bin Ebi Talib
iizerine olsun. Ve yine faziletler ve ilimler denizi olan, Allah’in emriyle hareket
etmeyi aliskanlik edinmis, Ali oglu “zehirlenmis” Imam Hasan’1n iizerine olsun. Ve
yine giizel, agik bir yol ve fasih bir dil iizere gizliyi ve acig1 izhar eden Ali oglu Imam
Hiiseyin’in lizerine olsun. Ve yine, Rabbi’nin sinirlari {izere kaim olan (hareket eden),
Allah’in emriyle daim, kiyamet giiniinde destek¢i Imam Ali bin Hiiseyin Zeyne’l-
ibAd’1n iizerine olsun. Ve yine “parlayan dogruluk” olan, “nur veren kandil” imam
Muhammed Bakir {izerine olsun. Ve yine soyu yiice ve konusmasi belig, dogunun
ve batinin en faziletlisi Imam Caferii’s-Sadik {izerine olsun. Ve yine alim ve haberli,
etkili bir nir olan imam Kazim iizerine olsun. Ve yine “kopmayan, saglam bir kulp”
(Bakara 2/256; Lokman 31/22) ve “destek verici bir kilig” olan imam Aliyyii’r-Riza
iizerine olsun. Ve yine hidayet eden, dogru yolda yiiriiyen, dogruluk kendisine ilham
edilmis imam Muhammedii’l-Cevad {izerine olsun. Ve yine kuvvetli alim, Allah’in
saglam ipi, ariflerin boyun egdigi Imam Aliyyii’l-HAdiyyii’l-Emin iizerine olsun. Ve
yine dosdogru bir yol ve siirekli bir nur iizere olan vefali alim Imam Hasan el-Askeri
iizerine olsun. Ve yine dinleri agik¢a gdsterip iman nuru iizere olan ve Kur’an’1 tefsir
eden Imam Muhammed ibni’l-Hasan el-Mehdsi iizerine olsun. Ve yine zamanin sahibi,
insanlarin ve cinlerin efendisi, gdzlerin nuru, cahilligi, zulmii ve kotiiligl engelleyen
Hz. Peygamber’in, ailesinin ve soyunun (ge¢mislerinin) tamami {izerine olsun.
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Bu secere, Adem (iizerine selam olsun) oglu Sit (iizerine selam olsun) oglu ?
oglu Adem oglu Sehlayil oglu Handh oglu Nith oglu Malik oglu Nih oglu (selamin
en tistiinii {izerine olsun) Sam oglu Efhas oglu Saluh oglu ? oglu Amir oglu Erva’
oglu Sema’in oglu Nahir oglu Taruh oglu Azer oglu ibrahim Halil (iizerine selam
olsun) oglu ismail (iizerine selam olsun) oglu Kayda oglu Haml oglu Ubeyy oglu
Kali’ oglu Elyasa’ oglu Evd oglu Edi oglu Adnan oglu Ma’din oglu lyas oglu Miidrik
oglu Mehr oglu Huzeyme oglu Kinane oglu Muzar oglu Malik oglu Fihr (Kureys)
oglu Liiey oglu Ka’b oglu [Miirre oglu] Kilab oglu Kusay oglu Abdulmuttalib oglu
Ebii Talib (Aliyyullah?) Hasim oglu Ali oglu Hiiseyin oglu imam el-Masum Zeyne’l-
Abidin oglu oglu Zeydii’s-Sehba (Sehid) Seyyid Hiiseyin Zi’l ibre (ibret sahibi) oglu
Seyyid Yahya Ekber oglu Seyyif Yahya Asgar oglu Seyyid Ali oglu Seyyid Kasim
oglu Seyyid Musa oglu Seyyid Serefeddin oglu Seyyid Cafer oglu Seyyid Nureddin
oglu Seyyid Ahmed oglu [Ahsen Seyyid Muhammed/Ahmed?] oglu Seyyid Mahmud
oglu Seyyid Semseddin oglu Seyyid Receb oglu Seyyid Hace torunu Seyyid Hiiseyin
oglu Seyyid flyas’n seceresidir. Tamam oldu.

Seyyid Receb oglu Seyyid Hace oglu Seyyid Hiiseyin oglu Seyyid flyas’in
seceresidir. Muhakkak ki, o soyu agik (nesebi sahih) olan bir seyittir. Bunda siiphe
ve belirsizlik yoktur. Her kim ki O’nun nesebinden siiphe ederse O (bir sozciik
okunmuyor) 'na Miiste’an olan Allah’tandir. Yiice Allah saglam (muhkem) ve yiice
kitabinda (Kur’an’da) sdyle buyurmustur: “Her kim bir iyilikle gelirse kendisi i¢in
onun on misli vardir (En’am 6/160”, “Ve iyilikte bulununuz (Bakara 2/195)”, “Yiice
Allah iyilik yapanlarin miikafatini zayi etmez (Tevbe 9/120)”.

Bu tam bir seceredir. Hicri 544 senesinin miibarek Zilkade ayinda yazildi.
Allah’m 6vgiisiit Muhammed’in hayirlt yaradilisina ve biitiin ailesinin iizerine olsun.
Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah igindir.

Seyyid Musa oglu Salih

Seyyid Hiiseyin oglu El-Muhtez (Ahmed)

Seyyid Ismail oglu Sadi

Seyyid Behldl oglu Sadik

Der-kenér 1

Icine baktigimda hakkiyla bilgi sahibi oldum ve miibarek bir nesebe muvafakat
ve latif bir asla mutabakat buldum, hali tizere biraktim. Bunu fakir Seyyid Ahmed,
Diyarbakir sehrinde nakib, Istanbul’da nakibii’l-esraf kdimmakami, yazdi. Allah
O’nu affetsin.

Miihiir: Allah’a bana verdigi nimetler i¢in hamd ederim.

Der-kenér 2

Bu secere, asl asil, fer’i yiice ve melekler ve vahiyle miiserref olan ve giizel
kokan Hz. Muhammed, Allah’1n &vgiisii ve selam1 O’nun {izerine ve ailesinedir, ululuk
ve kiymet sahibidir. [Bu secereyi] Diyarbakir sehrinde yaklasik Hieri 1021 civarinda
gordiim. Onu kabul ettim, gegirdim (tasdik ettim) ve aslin1 sahibi olan Seyyid Ilyas
e’s-Mersum oglu Seyyid Hiiseyin oglu Seyyid Muhyiddin’e teslim ettim. Bu secere
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sahibinin soyu meshurdur ve bunda hile yoktur. Muhakkak ki o Hz. Peygamber ve
ailesiyle Cennet’e girmek iizere A’raf’ta bir araya geldi. Bendeniz, Allah’in fakiri
Seyyid Abdulkadir bin Seyyid Muhammed Halep sehrindenim. Allah onu affetsin.

Miihiir: Okunmuyor.

Derkenar 3

Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adryla

Zeyne’l-abidin oglu Zeyd torunu Hiiseyin zi’d-Dem’a. Soyu yayilmistir
ve onun nesebi bellidir. Onu Atife e’l-Hasan Sermezayi’nin torunu ibrdhim bin
Muhammed Ali yazdi.

Miihiir: Okunmuyor.

Derkenar 4

Zeyne’l-abidin oglu Zeyd torunu Hiiseyin zi’d-Dem’a. Soyu yayilmistir ve
onun nesebi bellidir. Onu Lutfullah oglu idris el-Hasan Miisevi el-Berr torunu Sultan
yazdi.

Miihiir: Okunmuyor.

Derkenar S

Zeyne’l-abidin oglu Zeyd torunu Hiiseyin zi’d-Dem’a. Soyu yayilmistir ve
onun nesebi bellidir. Onu, Acizane Hiiseyin e’l- Mahm’ul ¢ ikab oglu Nasruddin oglu
Hiiseyin yazdi.

Miihiir: Okunmuyor.

Derkenar 6

Zeyne’l-abidin oglu Zeyd torunu Hiiseyin zi’d-Dem’a. Soyu yayilmistir ve
aile sahibidir. Onu Acizane Atife Hiiseyin ¢’I-Misevi e’l-Ham{ oglu Resid Salih
yazdi.

Miihiir: Okunmuyor.

Derkenar 7

...rde Cami‘-i Kebir kapusmin Haci Osman andan Katir belinde ... vusil
(eksik)

Bu yazinin alt kisminda 1642, 1142 ya da 8642 seklinde okunabilecek bir
rakam mevcuttur. Rakamin altina bir ¢izgi ¢ekilmis ve altina Arapga Mim “»” harfi

konulmustur.
Ek-2. Secerenin Transkripsiyonlu Metni

En istte bulunan ilk ii¢ satir okunamayacak durumda.

[k miihriin ortasinda; “El-miilk-i li’llah Muhammeden Resiili’llah ¢ Aliyyii’n
Veliyti’llah”, bu yazinin ¢evresindeki ilk cemberde “Nadi Aliyyli’n mazharu’l ¢acaib
Tecidhu “avnen leke fi’n-nevaib kiilli hemmin ve gammin se-yenceli bi-velayetike ya
“Aliya ‘Ali ya ‘Ali”, dis cemberinin en iistiinde ise, Allah yazis1 ve sirastyla On ki
Imamlarin adlari yazilidur.

Bu miihriin altinda, karsilikli olarak bulunan iki miihiirde, ¢cemberin ortasi
okunamayacak durumdayken cemberin gevresinde sirastyla On Iki imamlarin adlarina
yer verilmistir.
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Ucgiincii siradaki karsilikli miihiirlerin ortasindaki yazi okunamamakla beraber,
dis gemberdeki yaz1 kismen okunabilmektedir. Anlasildig1 kadariyla burada da On iki
Imamlarm adlart zikredilmistir.

Dérdiineii sirada bulunan son miihiirlerin ortasinda “Hata miihrii’l Imam
“Aliyyi’l-Hadi Ve’l-Hasan e’l-‘Askeri (‘aleyhi’s-selam)” yazilidir. Miihiirlerin
cevresinde ise, tam olarak okunamamakla beraber On Iki imamlarm adlarmin yazili
oldugu anlasilmaktadir.

Bi’smillahi’r-rahmani’r-rahim

e’l-Hamdu li’llahi’l-Muhsini’l-Miin‘imi’l-Mennani’l-Kahiri’l-Miitheymini’d-
Deyyani Zii’l-fazli ve’l-ciidi ve ihsani’l-kerimi Zi’t-tili ve’l-imtinani ve’l-“afvi
ve’r-rahmeti ve’l-gufrani ve’l-‘azameti ve’l-celali ve’s-sultani ellezi kane ve la-
mekane ve la-hine ve la-evane ve la-vakte ve la-zamane ve la-feleke ve la-devrane
halaka’l-mekane 1a-fi mekani’l-mukadderi’z-zaman 1a-fi zamanin ve kevvene’l-
ekvan ve hiive’l-Hayyii mine’l-kevni. Va’htara min-beyne’l-halayik e’l-insan ve
“allemehu’l-beyan ve emerchu bi’t-ta“ati ve nehahu ani’l-‘isyani ve ezalehu bi’l-
kiifri ve e‘izzehu bi’l-imani ve hassahu bi’s-sa‘ adeti ve’l-visali ve bi’s-sekaveti ve’l-
hicran. Fe-siibhanehu kiille yevmin hiive fi se’nin. Ve neshedii en 12 ilahe illa’llah
vahdehu /G-serike leh haliku’l-insi ve’l-canni ve’t-tayri ve’l-hitani min-tiirabin ve
rihin ve niranin ellezi ca‘ale sahidiin enbiya’ihi’l-miirselin ve evliya’ihi’s-salihin ve
sayyera merakidu’l-e’imme kibletii’l-arifin ve ka‘betiin li’t-ta’ifin ve faddalehum
‘ale’l-evvelin ve’l-ahirin ve evcebe muhabbetehum ‘ale’l-hala’iki ecma‘in. Ve
neshedii enne Muhammeden seyyide’l-miirselin ve sefi‘u’l-miiznibin ve resilu
Rabbi’l-alemin ellezi bellaga’r-risalete ve da‘a ve edde’l-emane ve heda. Salla’llahu
ve’s-sellem sadati’l-arzi ve’s-sema’i. Ve ¢ Aliyyii’l leysun beni galibin ve’l-hezberu’s-
salibin siifi‘a’l-eba‘ile mine’l-ekaribi’l-mukaddemi fi’l-meharibi ve’l-huriibi zi’l-
menakibi e’l-imamu’l-Murtaza emiru’l-mii’'minin ¢ Ali bin Ebi Talib ve “ala bahri’l-
faza’il ve’l-“uliimi ve’l-mersiimi bi-emri’llah e’l-mesmiimi e’l-imam e’l-Hasan ibni
¢ Aliyyii’l-mesmiim ve “ale’l-menheci’l-melih ve’l-lisani’l-fasih muzhiru’l-hafa ve’s-
sarih e’l-imam e’l-Hiiseyn bin © Ali zebihi ale’l-ka’imi bi-hudiidi Rabbi’l-*ibadi e’d-
da’imu bi-emri’llahi zuhren li-yevmi’t-tenad ¢’l-imam ¢ Ali bin e’l-Hiiseyn Zeyne’l-
‘ibad ve ‘ale’l-hakki’l-bahir ve’l-misbahi’n-na’ir e’l-imam Muhammed Bakir
ve ‘ale’l-lisani’n-natik ve’l-asli’l-basik efdalu’l-megarib ve’l-mesarik e‘l-Imam
Ca‘feru’s-Sadik ve ‘ale’l-habiri’l-‘alim ve’n-niiri’l-hakim e’l-imamu’l-Kazim ve
“ale’s-seyfi’l-miitenassir ve’l-‘urveti’l-viiska ¢’1-imam ‘Aliyyii’r-R1za ve’l-hadi ve’r-
resad ve miilhemii’s-sedad e’l-imam Muhammedii’l-Cevad ve €ale’]-* alimi’l-mekin
ve habli’llahi’l-metin ve miinkadi’l-‘arifin e’l-imam Aliyyii’l-Hadiyyii’l-Emin ve
“ale’s-sirati’s-sevi ve’n-niiri’l-mudi ve’l¢alimii’l-vefi e’l-imam el-Hasan e’1- Askeri
ve “ale’n-niiri’l-iman ve muzhiri’l-edyan ve miifessiri’l-Kur’an el-imam Muhammed
ibni’l-Hasan el-Mehdi sahibu’z-zaman ve seyyidii’l-ins ve’l-cann ve kurretii’l-a‘ yan
ve ma[ni‘Ju’l-cevri ve’z-zulmi ve’l-‘udvan salla’llahu ‘aleyhi ve ‘ala aba’ihi ve
ecdadihi ecma“in.
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Haze’n-nesebii li’s-Seyyid Ilyas bin Seyyid Hiiseyin ibni’s-Seyyid H"ace
bin Seyyid Receb bin Seyyid Semsii’d-din bin Seyyid Mahmiid bin [Ahsen Seyyid
Muhhammed/ Ahmed?] ibni Seyyid Ahmed bin Seyyid Niirii’d-din bin Seyyid Ca‘ fer
bin Seyyid Serefii’d-din bin Seyyid Miisa bin Seyyid Kasim bin Seyyid  Ali bin Seyyid
Yahya Asgar ibni Seyyid Yahya Ekber ibni Seyyid Hiiseyin zi’l-ibre (zi tum® ihi) bin
Zeydii’s-Sehba (Sehid) imam e’l-Ma‘siim Zeyne’l- Abidin bin ¢ Ali bin e’l-Hiiseyin
bin “Ali bin Ebi Talib ¢ Aliyyullah bin Hasim bin ¢ Abdii’l-muttalib bin Kusay bin
Kilab bin [Miirre bin] Ka‘b bin Liiey bin Fihr bin Malik bin Muzar bin Kinane bin
Huzeyme bin Mehr bin Miidrike bin Ilyas bin Ma‘din bin  Adnan bin Edd bin Evd
bin Elyasa® bin Kali‘ bin Ubeyy bin Haml bin Kayda bin Isma‘il (‘aleyhi’s-selam)
bin Ibrahimii’l-Halil ( aleyhi’s-selam) bin Azer bin Taruh bin Nahiir bin Sema‘ tin bin
Erva‘ bin ‘Amir bin ? ibni Saluh ibni Efhas bin Sam bin Nih aleyhi efdali’s-selam
ibni Malik bin (Nth bin Haniih) bin Sehlayil bin Adem bin ? bin Sit aleyhi’s-selam
ibni Adem ©aleyhi’s-selam. Temme.

Nesebii Seyyid Ilyas bin Seyyid Hiiseyin bin Seyyid H"ace bin Seyyid Receb.
Innehi seyyidiin sahihu’n-neseb 1a-sekke fihi ve 1a-siibhe fe-men sekke fi nesebihi fe-
hiive ? min-Allahi’l-miiste an. Kala’llahu siibhanehi ve teala fi muhkemi kitabihi’l-
‘aziz: {Men cd’e bi’'l-haseneti fe-lehu ‘asru emsalihda} {ve ahsinii’} {inne’llahe la-
yuzi‘u ecra’l-muhsinin} .

In nesebest tammi. Muharrer gest der-tarih-i mah-1 miibarek-i zi’l-ka‘ deti’l-
miibarek sene erba‘a ve erba‘ tine ve hamsemi’etiyye nebeviyye hicriyye ve salla’llahu
“ala-hayri halkihi Muhammed ve “ala alihi ecma‘in. Ve’l-hamdu li’llahi Rabbi’l-
¢alemin.

Seyyid Salih bin Musa

Seyyid El-Muhtez Ahmed bin Hiiseyin

Seyyid Sadi bin Isma‘il

Seyyid Sadik bin Behlil

[Der-kenar 1]:

Lemma nazartii bi-mafihi ve ittala‘tii ‘ala-hakki fihi fe-vecedtii muvafikan
li’n-nesebi’s-serif ve mutabikan li-aslihi’l-latif fe-emzaytii ¢ala-halihi. Harrerehu’l-
fakir e’s-Seyyid Ahmed e’n-Nakib bi-Amedi’l-mahmiyyeti ka’immakamu nakibi’l-
esraf bi-Kostantiniyye. ¢ Ufiye “anhu.

Miihiir: Ahmadu’llah “ala ? enam.

[Der-kenar 2]:

e’l-Hamdi li’11ahi

Hagzihi secere asluha asil fer‘uha nebil ve mu‘attar biha errhu Celil bi-
Muhammed mehbati’l melaike ve vahiy ve’t-tenzil salla’llahu ‘aleyhi ve Alihi
zi’l-kadri ve’t-tebcili arzuha semavate ve’l-arz. Fe-nazartii bi-Amedi’l-mahmiyyeti
fi hudiidi sene ve elf vahedi ve “isrine el-hicriyye nebeviyye bi-ismiha ala-asliha
min-nesebi’l-ensab fera’iz haletuhti “ani’l-irtiyab. Fe-kabiltuha ve emzaytuha ve
eslemtuha aslen sahibuha e’s-Seyyid Muhyi’d-din bin e’s-Seyyid Hiiseyin bin e’s-
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Seyyid Ilyas el-Mersum. Haze’s-secere fe-hiive hadduhu e’s-sehir min-‘atretihi ve
la-tezvire ? li-sadati innehii cemu‘na bihim fi’l-cenneti ¢ ale’l-a‘ rafi bi-Muhammed ve
Alihi. Ve ene’l-fakiru’llahu’l-Gani e’s-Seyyid ¢ Abdu’l-kadir bin Seyyid Muhammed
Nakib bi-Halebi’l-mahmiye. Afa’llahu “anhu.

[Der-kenar 3]:

Bismillehirrahmanirrahim

¢’l-Hiiseyin zi’d-Dem‘a ibni Zeyd bin Zeyne’l-‘abidin ve lehu Cakabu
miintesir. Ve hiive sahibu’n-neseb. Harrerehdi Ibrahim bin Muhammed ‘Ali ibni
¢ Atife e’l-Haseniyyi’s-Sermerami

[Der-kenar 4]:

¢’l-Hiiseyin zi’d-Dem‘a ibni Zeyd ibni Zeyne’l-‘abidin ve lehu ‘akabu
miintegir. Ve hiive sahibu’n-neseb. Harrerehii Sultan ibni Idris e’l-Haseni e’l-
Misevi’l-Berr bin Lutfi’llah.

[Der-kenar 5]:

¢’l-Hiiseyin zi’d-Dem‘a ibni Zeyd ibni Zeyne’l-‘abidin ve lehu ‘akabu
miintesir. Ve hiive sahibu’n-neseb. Harrerehii e’l-Fakir Hiiseyn bin Nasru’d-din bin
e’l-Hiiseyn e’l-Mahm’ul “ ikab.

[Der-kenar 6]:

¢’l-Hiiseyn zi’d-Dem‘ a bin Zeyd bin Zeyne’l- abidin. Ve lehu ¢ akabu miintesir.
Ve hiive sahibu’l-beyt. Harrerehii e’l-fakir e’r-Resid Salih bin ¢ Atife e’l-Hiiseyn ¢’l-
Hami.

[Der-kenar 7]:

...rde Cami‘-i Kebir kapusiin Haci ‘Osman andan Katir belinde ... vusil
(eksik)
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Ek-3. Secere’nin Fotograflar:

Fotograf-1

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGIST / 2014/70 33




Biilent AKIN

Fotograf-2
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Fotograf-3
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Fotograf-4
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Fotograf-$
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Fotograf-6
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SELCUKLU VE ERKEN OSMANLI DONEMINDE VEFAIYYE
TARIKATI

Hagim SAHIN’

Ozet

Tiirkiye Selcuklu ve erken Osmanl devri tasavvuf diigiincesinin sekillenmesinde en belirley-
ici tarikatlardan birisi olan Vefaiyye XI. asirda Irak’ta yasadigi bilinen Tacit’l-Arifin Seyyid
Ebu’l-Vefs el-Bagdadi (8. 501/1107) tarafindan kurulmustur. Tarikat, ilerleyen dénemde
Irak, Suriye ve Anadolu’yu igine alan genis bir cografyada etkili olmustur. Vefaiyye tarikatin
Anadolu’nun bilhassa orta ve dogusundaki kisimlarda yagayan Tirkmen ziimreleri arasinda
popiiler hale getiren gahsiyet, giintimiiz Alevi geleneginde de biyik saygi goren Dede
Garkin'dir. Onun halifelerinden Baba Ilyas el-Horasani de seyhi gibi konargécer Tiirkmen
ve Kiirt agiretleri arasinda biyiik itibar kazanmus, bununla birlikte Tiirkiye Selguklu yoneti-
mine karg1 ¢ikardigi meghur Babailer Isyani ile adin1 daha fazla duyurmugtur. Selguklu yénet-
imini siyasi bakimdan zor durumda birakan bu isyan kanli bir sekilde bastirilinca, isyana
katilan Vefai dervigler de devlet tarafindan siki bir takibata ugrayinca ug bolgelerinde bu-
lunan, Selguklu merkezi otoritesinin daha zayif oldugu Tiirkmen beyliklerinin topraklarina
kagmuglar, faaliyetlerini bu beylikler biinyesinde siirdirmiislerdir. Vefaiyye XIV. asirdan
itibaren Osmanli topraklarinda da temsil edilmistir. Tarikatin Osmanh topraklarindaki ilk
temsilcisi Seyh Edebalrdir. Bu zatin beyligin kurucusu Osman Gazi'nin kayinpederi olmasi
tarikatin Osmanli Beyliginin kurulusundaki etkisini gérmek agisindan 6nemlidir. Vefai-
yye sonraki yillarda Geyikli Baba, meshur Osmanl tarihgisi Asikpasazidde ve onun damadi
Seyyid Velayet tarafindan Osmanh cografyasinda temsil edilmistir. Tarikat, tipki Erdebiliyye
gibi baglangigta siinni bir karakter arz ederken, bilhassa gogebe Tiirkmen ziimreleri arasinda
yayilmasindan sonra gayrisiinni bir yapiya biirinmistiir. Bununla birlikte Asikpasazide ve
Seyyid Velayet 6rneklerinde goriildiigii tizere Osmanli klasik doneminde héla Siinni gelenegi
temsil eden seyhlerin mevcudiyeti de bilinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Ebu’l-Vefd el-Bagdadi, Dede Garkin, Babailer Isyani, Seyh
Edebaly, Seyyid Velayet, Menakib-1 Tacii'l-Arifin
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Dog. Dr., Sakarya Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Sakarya/Tiirkiye,
hasimsahin@gmail.com.
DOI:10.12973/hbvd.70.112.
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Hagim SAHIN

THE WAFA'TYYA ORDER IN THE SELJUK AND EARLY OTTOMAN

PERIOD
Abstract

The Wafd'tyya, one of the most distinctive sects in shaping the idea of Sufism during the
Seljuk and early Ottoman era was found by Tij al-A’rifin Sayed Abu’l-Wafi al-Bagh-
dadi known to have lived in Iraq in XI. century. The sect, in the subsequent period, was
effective in a wide geographic area encompassing Iraq, Syria, and Anatolia. Dede Garkin,
who is still a respected man in Alawi tradition, is the person making the Wafa'tyya a popular
sect in Anatolia, especially among the Turkomans living in central and eastern parts. One
of his caliphs, Baba Ilyas al-Horasini have also gained great reputation among the nomadic
Turkoman and Kurdish tribes as his sheikh and became more known with the notorious
Babais Revolt against Seljuk State. While this revolt, leaving Seljuk in a difficult position po-
litically, was put down gorily and Wafa'i dervishes subjected to a strict prosecution by the
state, they fled to the territory of Turkoman begs where the central authority was weak and
continued their activities under those regions. The Waf'iyya began to be represented in the
Ottoman lands from XIV. Century to XVI. Century. Sheikh Edebali was the first representa-
tive of the sect in Ottoman lands. As Othman Beg’s father in law, founder of the Ottoman
Empire, Sheikh Edebali was very effective in the foundation of empire. The Waf&’iyya, in the
subsequent years was represented by Geyikli Baba, a famous Ottoman historian Ashik Pasha-
zada and his son in law Sayed Walayat in Ottoman lands. While the sect originally offered a
Sunni character just like Ardabili order, after especially spread around the nomadic Turkom-
an tribes, it took a heterodoxe structure. However, as it can be seen with the samples of Ashik
Pasha-zada and Sayed Walayat, it is known that during the Ottoman classical era, there were
still sheikhs representing sunni tradition.

Keywords: Sayed Abu’l-Wafi el-Baghdadi, Dede Garkin, Babais Revolte, Sheikh Edebals,
Sayed Walayat, Manakib-i T4j al-Arifin

1. Giris

Vefaiyye tarikati Ttrk tasavvuf tarihinin bilhassa Selguklu ve erken Osmanl
devirlerindeki seyrinin sekillenmesinde buyiik pay sahibi olmugtur. Tarikat, XII. ve
XV. asirlarda Irak, Suriye ve Anadolu’yu igine alan oldukga genis sayilabilecek bir cog-
rafyaya yayilmustir. Gerek Tiirkiye Selguklular1 devrinde gerekse Osmanli Beyligi'nin
ilk yallarinda hatur1 sayilir bir niifuza sahip olmasina ragmen, Hasan Yiiksel'in Tiirki-
ye Sel¢uklu doneminde yagamus bazi Vefi seyhlerine dair ti¢ makalesi ve son yillarda
Ahmet Yagar Ocak tarafindan yapilan bazi yayinlar haricinde tarikatin 6nemine dair
pek fazla aragtirma yapilmadigi ve bu hususun gézden kagirildigr goriliir. Bu ma-
kalede Vefaiyye tarikatinin kurulusu, Tiirkiye Selguklular1 donemindeki baz1 Vefai
seyhlerinin faaliyetleri, iktidar ziimreleri ile iliskileri ve Osmanli Devletinin kurulusg
doéneminde Vefai dervislerinin etkisi izerine temel bilgiler verildikten sonra, tarika-
tin inang esaslari, karakteri ve etkileri tizerinde durulacaktir.
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Vefaiyye tarikati, hayat: hakkinda bugiin ne yazik ki mevcut olmayan ¢ok say1-
da menakibname kaleme alindig bilinen Taci’'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi
tarafindan kurulmugtur. Seyyid Ebu’l-Vefd el-Bagdidinin hayatina dair mevcut
en 6nemli kaynak Sihabtiddin Ebu’l-Huda Ahmed b. Abdilmu’nim eg-Sebrisi el-
Vasiti'nin yazdig Tezkiretii'l-Muttakin ve Tabsiratu’l-Muktedin isimli iki ciltlik Arapga
menékibnidmedir. Bu eser, XVI. Asirda yagamis, Vefai gelenegine mensup olmakla
beraber ayni zamanda Zeyniyye seyhlerinden birisi olan Seyyid Velayet'in istegi tize-
rine tek cilt halinde 6zetlenerek Mendkib-1 Seyyid Ebu’l-Vefd adryla Tirkge’ye tercii-
me edilmistir.

2. Tacii’'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi ve Vefaiyye'nin Ortaya Cikis1

Mendkibndme'de belirtildigine gore, asil adi Muhammed b. Muhammed olan
ve soyu Imam Zeynelabidin’e dayanan Ebu’l-Vefa, 12 Receb 417/29 Agustos 1026'da
Irak sinirlart icinde dogmustur (Terceme-i Menakib-1 Seyyid Ebu’l-Vef4, nr. 2427, vr.
10b). Aile baglangicta Irak’taki Zabala bolgesinde yasamakta iken, burada seyyidle-
rin ugradig: bir takibat yiiziinden babasi Seyyid Muhammed, Kusan bolgesine kaga-
rak Benti Nercis isimli Kiirt kabilesine siginmugtir. Kaynaklarda bu takibat hakkinda
bilgi verilmemektedir. Seyyid Muhammed, Kusan boélgesine yerlestikten sonra bu
bolgede yasayan Kiirt ailelerinden birine mensup bir kiz ile evlenmis, bu izdivagtan
Seyyid Ebu’l-Vefa diinyaya gelmistir. Annesinin mensup oldugu millet dolayisiyla
Seyyid Ebu’l-Vefd'y1 kéken olarak yar1 Arap yar1 Kiirt kabul etmek gerekir (Gél-
pmarli, 1992: 48; Ocak, 2006: 122-123; Sahin, 2012: 600). Seyyid Ebu’l-Vefa ilk
tahsilini Bagdad'da yapmus, ardindan devrinin 6nde gelen ilim merkezlerinden birisi
olan Buhara'ya gitmis ve burada dini ilimler sahasinda egitim gormistiir. Egitimini
tamamladiktan sonra tekrar Bagdad’a donmiis, burada tasavvufa meylederek Seyh
Ebu Muhammed Abdullah b. Talha eg-$enbekinin manevi terbiyesi altina girmistir.

Mendkib’da Seyh Ebu Muhammed Senbeki'nin, daha kii¢iik yagindan itibaren
Ebu’l-Vefa ile ilgilendigi, bu ilgiden olduk¢a memnun kalan Seyyid Ebu’l-Vefa'nin
da annesinden izin alarak seyhin yanmna gittigi ifade edilmektedir (Terceme-i
Menakib-1 Seyyid Ebu’l-Vefs, nr. 2427, vr. 11a-12b). Sa’rani’nin &vgii dolu ifade-
lerinden Seyh Muhammed $enbekinin yasadigi donemde Irak’taki seyhlerin en
biiyiikleri arasinda kabul edildigi anlagilmaktadir (Imam Sa’rani, 1969: 391). Uly,
arif, keramet ve giizel hal sahibi bir sahsiyet olarak tasvir edilen Seyh Muhammed
Senbeki, tasavvufi egitimini cezbeli yapisi ve sert karakteri ile taninan Ebu Bekir b.
Hevaz el-Hevviri el-Betaihi'nin yaninda tamamlamistir (Terceme-i Menakib-1 Sey-
yid Ebu’l-Vef4, nr. 2427, vr. 17b-18a; Imam Sa’rani, 1969: 391-394). Tasavvuf yo-
luna meyletmeden 6nce tipki seyhi Ebu Bekir el-Hevviri gibi eskiyalik yapan Seyh
Muhammed $enbeki’nin, manevi egitimini tamamladiktan sonra takvaya diigkiin
ve ser’i hitkiimlere son derece riayetkdr oldugu ifade edilir. Seyh Senbeki kisa
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siirede bolgedeki nifuzunu artirmug ok sayida miirid yetismistir. Onun yetistirdigi
halifeleri bagta Vefailik olmak tizere, Rifailik ve Kadirilik gibi tarikatlara da dogrudan
yahut dolayli olarak etki etmiglerdir.

Boylesine 6nemli ve niifuz sahibi bir sahsiyetin yaninda tasavvufi egitim
goren Seyyid Muhammed seyhinin biyiik takdirini kazanmug ve seyhi kendisine
Ebu’l-Vefi iinvanini vermistir (Terceme-i Menkib-1 Seyyid Ebu’l-Vefs, nr. 2427, vr.
14a). Mistik yapinin olduka giiglii oldugu bir dénemde Bagdad'da yasadig1 igin el-
Bagdadi nisbesini de tagiyan Ebu’l-Vefd'nin bu sehirde kutb olarak amlan ve Taci’l-
Arifin mahlasini tagiyan ilk sahsiyet oldugu da rivayet edilmektedir (Imam Sa’rani,
1969: 601). Mendkibndme'de seyhin Tacii’l-Arifin unvanini aligina bir kudsiyet hava-
s1verilmektedir. Burada anlatildigina gore, Seyyid Ebu’l-Vefa seyhi ile birlikte ti¢ giin
tig gece sohbet ettikten sonra kendisinde bir takim manevi haller zuhur etmis, son
gece biitiin ariflerin ve seyhlerin toplandigy, hatta Hizir Aleyhisselam’in da katildig
bir mecliste, ilahi bir kudret ile Seyyid Ebu’l-Vefdnin bagina gokten bir tic inmis ve
bu duruma mecliste bulunan biitiin megayihin sahit olmugtur. Bu sekilde seyhin ilahi
bir iltifata mazhar olmasi, o andan itibaren kendisine Tacii'l-Arifin unvanryla anilma-
sin1 saglamustir (Terceme-i Menékib-1 Seyyid Ebu’l-Vefa, nr. 2427, vr. 15a-16b).

Seyyid Ebu’l-Vefa, Seyh Muhammed Senbekinin yaninda siiltkunu
tamamlayip seyhinden icazet aldiktan sonra irsad faaliyetlerine girigmis, kisa za-
man igerisinde déneminin en 6nemli seyhlerinden birisi haline gelmis, toplumun
her kesimine mensup oldugu gériilen miiridlerinin sayst bir hayli artmistir. Oyle
ki, bu miiridler arasinda on yedi sultanin bulundugu bile rivayet edilir. Onun niifu-
zundan ¢ekinen Abbast halifesi el-Kaim Biemrillah'in, seyhi sarayina ¢agirtarak teftis
ettigine dair kayitlar abartih kabul edilse bile, kazandig1 gii¢ ve prestiji gostermesi
bakimindan énemlidir (Ocak, 2006: 125). Ayni sekilde, Mendkibname'de kendisine
¢ok sayida keramet atfedilmesi seyhin halk ve gelenegine mensup dervisler nezdin-
deki itibarini ortaya koymaktadir. Bu keramet motiflerinde seyhin, yukarida bahse-
dildigi tizere unvan almasindaki ilahi iltifata benzer sekilde ilim 6grenmesinde de
bu kez Hz. Peygamber’in mucizevi destegine mazhar olduguna vurgu yapilmaktadir.
Rivayete gore, Seyyid Ebu’l-Vefa, tahsilden 6nce Arapga bilmezken bir gece riiya-
sinda Hz. Peygamber’i goriir. Hz. Peygamber, Seyyid Ebu’l-Vefd'ya agzinin yérin,
yani titkiiriigiini verir. Uyanir uyanmaz fasih sekilde Arapca konusmaya baglar. Bu
sebeple, “Kiirt olarak yattim, sabahleyin Arap olarak kalktim” der (Gdlpnarly, 1992:
48). Bu ve buna benzer daha pek ¢ok motif seyhin degisik halk kesimleri iizerinde
aym1 derecede kusatic1 bir etkiye sahip olduguna doniik bir vurgu olarak da kabul
edilebilir.

Kaynaklarda yer alan ifadelerden anlagildigina gére, Seyyid Ebu’l-Vefa haya-
tinin 6nemli bir bolimiini Irak cografyasinda gegirmis ve 83 yasinda oldugu halde
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20 Rebiiilevvel 501/8 Kasim 1107'de vefat etmistir (Terceme-i Menakib-1 Seyyid
Ebu’l-Vefa, nr. 2427, vr. 10b-11a). Seyhin fikha dair bir risalesi ile tasavvufa dair
Hiildsatii't-Tevhid adli bir eseri oldugu ifade edilmektedir.

Seyyid Ebu’l-Vefd'nin kurdugu tarikat vefatindan sonra onun adina nispetle
Vefaiyye olarak anilmigtir. Tarikatin gerek silsilesi gerekse ritaelleri, ustl ve erkdm
konusunda verilen bilgiler simdilik yetersizdir. Vefalyye'nin silsilesi hakkindaki
genel goriig, tarikatin Senbekiyye'nin bir kolu oldugu yéniindedir (Tirmingham,
1971: 49-50; Sahin, 2012: 600). Bununla birlikte, baz1 aragtirmalarda tarikatin
Rifaiyye ile iligkilendirildigi de goriiliir. Ancak bu baglant1 $eyh $enbekinin diger
halifesi Mansur el-Betaihi ile ilgili olsa gerektir. Zira Mansur el-Betaihi'nin, Seyyid
Ahmed er-Rifai'nin dayisi oldugu ve onun yetismesinde biiyiik paya sahip oldugu
bilinmektedir. Bu durum, siklikla tartigtlan Vefaiyye-Rifaiyye iliskisine de bir neb-
ze olsun agikhik getirmektedir. Dolayisiyla, Vefaiyyenin kronolojik olarak daha
geg bir tarihte kurulan Rifaiyye’nin bir kolu gibi gosterilmesinde, yahut baz1 Vefai
siyadetndmelerinde Ahmed Rifai'nin adinin da zikredilmesinde baslangictaki bu ya-
kinligin ve akrabalik baglarinin etkili oldugu tahmin edilebilir. Nitekim, Haririzade
de Vefaiyye, Suhreverdiyye, Rifalyye ve Ebheriyye’yi tek bir merkeze baglamakta ve
bu tarikatlarin Hevvariyyenin alt kollar: olarak kabul etmektedir (Haririzade, vr.

263a).

Vefiiyye, Seyyid Ebu’l-Vefa'nin vefatindan sonra Ali b. el-Heyti, Ali el-Kiirdi,
Maad el-Kiirdi, Cakir el-Kiirdi, Boga b. Batti, Abdurrahman b. Doganci, Muham-
med Tirkméni, Seyh Turhan, Seyh Tekin, Muhammed b. Belikisa, Matar el-Bedréani
ve Ahmed b. Bakli el-Yemeni gibi halifeleri vasitastyla Irak ve Suriye cografyasinda
oldukga genis bir sahaya yayilmugtir. Halifelerinden ti¢ tanesinin Kiirdi mahlasin
tagimalar1 seyhin Kiirt agiretleri arasindaki etkin niifuzunu géstermesi bakimindan
6nemlidir. Elbette Seyyid Ebu’l-Vefanin etkisinin sadece Kiirt gevrelerle sinirh ol-
madig Tirkge isimler tagiyan diger halifelerinin mevcudiyetinden agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Halifelerinin farkli milletlere mensup olusu, Seyyid Ebu’l-Vefd'nin
hem Kiirt, hem Tiirk hem de Arap asiretleri tizerinde giiglii bir etkiye sahip oldugu-
nu ve bu ziimreler tarafindan saygi goren, benimsenen bir sahsiyet oldugunu gos-
termektedir. Bununla birlikte Vefaiyye’nin asil yayilma sahasi olan Irak ve Suriye'de-
ki durumu ve ne zamana kadar etkili oldugu konusundaki bilgiler Anadolu'dakine
oranla daha sinirhdir. Ilerleyen zamanda yapilacak detayl caligmalar bu cografyadaki
Vefaiyye etkisini daha somut olarak gérmeyi miimkiin hale getirecektir.

3. Tiirkiye Sel¢uklular:1 Devrinde Vefai Dervisleri

Tarikatin Anadolu sahasindaki etkisini Vefai-Babai seyhi Baba Ilyas
Horaséni'nin soyundan gelen Elven Celebi'nin kaleme aldig1 Mendkib-1 Kudsiyye fi
Menasibi’l-Unsiyye, ve yine ayni soya mensup Agsikpasazidenin yazdigi Tevdrih-i
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Al-i Osman (Asikpasazdde Tarihi) isimlerini tagtyan iki eser ve bazi arsiv belgeleri
sayesinde nispeten daha kolay takip etmek miimkiindiir. Ancak bu bilgiler de Seyyid
Ebu’l-Vefa'nin yasadigi doneme yahut hemen sonrasina degil, yaklagik yiiz y1l sonra
yasadigi tahmin edilen, belki de tarikatin Anadolu'daki en 6nemli temsilcisi kabul
edilebilecek Dede Garkin ve halifelerinin faaliyetleriyle sinirhdir.

Muhtemelen Mogol Istilas1 8niinden kagarak Anadolu’ya gelen Dede Garkin
ilk olarak Maras-Elbistan civarina yerlesmistir. Mendkibu'l-Kudsiyye'de her ne kadar
“Allah’in rahmeti onu gark ettigi icin Garkin adin1 aldig1” ifade edilmekte ise de (El-
van Celebi, 1995: 9-13), bu ismin dedenin mensubu oldugu Tiirkmen boyunun ad
oldugu ve Garkinh Tirkmenlerine izafeten bu isimle amldig1 anlagilmaktadir. Dede
Garkin, Ortagag Anadolu’sundaki pek ¢ok benzeri gibi, hem bir asiret reisi hem de
bir dini lider hiiviyetindedir. Sonraki dénemde yazilan siyadetnimelerdeki ifadeler-
den asil adinin $eyh Nu'man oldugu agikca anlagilmaktadir (Ocak, 2011: 45-47).
Hasan Yiiksel, Erzincan'in Kemabh ilgesine bagli bugiinkii Baklaya kéytinde tiirbe-
si bulunan Seyyid Seyh Hasan el-Kirzi’ye ait H. 555/M. 1160 tarihli bir secereden
hareketle Dede Garkin'in asil adinin Sultan Ismail, dolayistyla Haci Bektas Veli
Vilayetnimesi'nde ismi gecen Haci Bektas halifelerinden Saru Ismail olabilecegini
ifade etmektedir (Yiiksel, 2008: 149). Ancak bu belgenin orjinalliginin siipheli ol-
dugunun bizzat H. Yiiksel tarafindan ifade edilmesi seyhin ismi konusunda simdilik
kesin bir hitkiim vermeyi zorlastirmaktadir. Meseleye kronolojik olarak yaklagildi-
ginda ise, 1240’ta Babailer Isyani'ni ¢ikaran Baba Ilyas Horasani'nin seyhi oldugu
bilinen bu zétin, isyan sirasinda Horasan'dan Anadolu’ya gelen Hac1 Bektas Veli'nin
miridi olmasi pek miimkiin goériinmemektedir.

Dede Garkin Vefaiyye'nin Anadolu’nun bilhassa kirsal kesimdeki boy, oymak
ve cemaatler arasinda yayilmasinda biyiik paya sahiptir. Nitekim Elvan Celebi'de
seyhin miiridlerinin sayisinin dort yiiz civarinda verilmesini (Elvan Celebi, 1995:
10) onun agiret reisligi fonksiyonu ile iligkilendirmek miimkiindiir. Maras, Malatya,
Urfa ve Mardin gibi bolgelerde yogun bir propaganda faaliyeti baglatan ve buyik
niifuz kazanan seyh, gogebe Tiirkmen dervislerine kars: oldukga iltifat sahibi oldu-
gu bilinen Tiirkiye Selguklu Sultan1 Alaeddin Keykubad'in (1220-1237) takdirini
kazanmus, Sultan, bizzat ziyaret ettigi Dede Garkina on yedi pare koy vakfetmistir
(Elvan Celebi, 1995: 8-9).

Celebi Mehmed devrine ait, 821/1418 tarihli bir belgede yer alan silsileden
Dede Garkin'in Vefaiyye'ye bagh Garkiniyye adini tagiyan bagka bir tarikat daha
kurdugu anlagilmaktadir. Bu belgede yer alan sahsiyetlerin el-Garkini nisbesini
tagimalar1 ve bu durumun Dede Garkin Ocagi'na mensup dedelerin elinde bulunan

siyadetnimelerle de desteklenmesi bu isimde bir tarikatin mevcudiyetini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir (BOA, Mehmed I. Devri Evraky, nr. 1). Nitekim, bugiine
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kadar varlig1 hi¢ bilinmeyen bir Garkiniyye tarikatinin mevcut bulundugu ve bunun
Tacii'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi tarikatinin bir kolu oldugu ilk defa Ah-
met Yagar Ocak tarafindan dile getirilmigtir (Ocak, 2012: 55). Bu bilgiler Vefaiyye
gelenegine mensup seyhlerin gogunlukla Dede Garkin'in halifeleri oldugu g6z oni-
ne alindiginda tarikatin Anadolu'da daha ziyade Garkiniyye tarikati vasitasiyla yayal-
digint agik bir sekilde gostermektedir. Dede Garkin Anadolunun giineydogusunda
biyiik bir niifuz kazanmustur.

Vildyetname'de yer alan bazi ifadelerden kendisinin ve derviglerinin geyik
derisinden tic giydikleri anlagilan (Vildyetnime-i Hac1 Bektag Veli, s. 22) Dede
Garkun, Tiirk asilli seyhlerin Anadoluda tasavvufun gelismesine yaptiklar1 katkilar
ortaya koyan en somut 6rneklerden birisidir. Onun bu kimligi, XIII. yiizyilda Ana-
dolu’daki hakim Tirk sufizminin sadece Orta Asya kokenli olmayip, Giineydogu
Anadolu, Suriye yahut Irak cografyasinda gelisip olgunlasan bir tasavvuf geleneginin
temsilcileri olabilecegini de gostermektedir. Nitekim Ahmet T. Karamustafa bu go-
riisii savunmakta ve gerek Dede Garkin'in ve gerekse halifesi Baba Ilyas Horasani'nin
her ne kadar koken itibarryla Horasan baglantili olsalar da tasavvufi gelenek olarak
bu bolgeyi temsil etmediklerini, daha ziyade yukarida s6zii edilen Irak ve Suriye bél-
gelerinde gelisen mistik yapinin temsilcileri olduklarini belirtmektedir (Karamusta-
fa, 2005: 82-83).

Dede Garkin'mn etkileri sonraki donemlerde de Giineydogu Anadolu’da var-
ligin1 strdirmistir. Gintimizde Goéksun, Hisn-1 Mansur, Malatya ve Mardin'de
Dede Garkin’a nisbet edilen zaviyeler vardir. Birkag mezar1 bulunmakla birlikte Mar-
din-Dedekéy deki tiirbenin asil mezari olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira, Mardin-
Virangehir arasindaki Circip suyu kenarinda yer alan bu bolge eski dénemlerden iti-
baren Dede Garkin sahrasi olarak anilmistir (Géyiing, 1969: 25; Yiiksel, 2008: 151).
Osmanli doneminde geyhin adini tagiyan ¢ok sayida zaviyenin mevcut olmasi, bu
zaviyelerin bazilarinin XV. yiizyilda halen faal olmasi Garkiniyye-i Vefaiyye'nin kirsal
kesimdeki etkisini gostermesi bakimindan énemlidir. Giiniimiizde de Dede Garkin'a
bagli bir Alevi ocaginin varlig: bilinmektedir (Dedekarginoglu, 2010).

Tirkiye Selguklular1 devrinde Vefalyye'nin etkisi sadece Dede Garkin
ile sinirli kalmamigtir. Sivas-Sugehri yakinlarinda zaviyeleri bulunan, Baba Ilyas
Horasani’nin akrabasi Seyh Behliil b. Hiiseyin el-Horasani ve Coban Baba adiyla da
taninan Seyh Hiiseyin Rai (Yiiksel, 2001: 97-105) ile Halil b. Bedreddin el-Kiirdj,
Seyh Marzuban ve Dede Garkin'in halifesi Baba Ilyas el-Horasani de bu dénemde ta-
rikatin Anadolu sahasindaki 6nemli temsilcileri olmuglardir. Bunlardan, asil adi Seyh
Mahmud b. Seyh Ali el-Hiiseyni el-Bagdadi el-Vefai el-Hanefi olan Seyh Marzubén
Selguklu iktidari ile yakin iligkiler kurmus, Sultan III. Giyaseddin Keyhisrev tara-
findan zaviyesi i¢in 672/1274 yilinda baz1 vakiflar tahsis edilmistir (Yiiksel, 1995:
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235-250). Sultan I11. Giyaseddin Keyhiisrev Behliil Baba zaviyesi igin de yine Evas-1
Sa’ban 672 / Subat 1274 tarihinde bir vakif tahsis etmistir (Turan, 1998: 82; Yiiksel,
2001: 102-105). Selguklu sultaninin kisa siire dnce iilkeyi ciddi siyasi sarsintilara so-
kan bir hareketin mensuplarina karg1 bu sekilde comert davranmasini, Vefai dervis-
lerini yeniden devlet lehine kazanma gayreti olarak yorumlanabilir.

S6z konusu sahsiyetlerin zaviyelerini Orta Asya'dan Anadolu’ya gelen gog
yolu tizerinde kurmus olmalari, iskin, kolonizasyon ve giivenlik bakimindan iistlen-
dikleri fonksiyonu gostermesi bakimindan olduk¢a énemlidir (Sahin, 2012: 601).
Bu sahsiyetlerden Sugehri'ndeki Baro Kéyi'ndeki Behlil Baba’ya, Cobanh Koé-
yi'ndeki Seyh Coban’a ve Zara'nin Tekke Koyi'ndeki Seyh Marzuban’a ait zaviyeler,
Seyh Marzuban Vakfiyesinde “Azerbaycan yolu” olarak zikredilen bu yol tizerinde
kurulmuslar ve darii’z-zakirin adiyla anilmiglardir (Yiiksel, 2001: 99).

Ad: gecen bu seyhler arasinda Dede Garkin'in halifesi olan Baba Ilyas el-
Horasani’ye Vefaiyye icerisinde ayr1 bir yer ayirmak gerekir. I. Aldeddin Keykubad
(618-634/1200-1237) ve II. Giyaseddin Keyhiisrev (634-643/1237-1245)’in
Selguklu Devletinin baginda bulunduklar1 zaman diliminde yasadig: bilinen Baba
Ilyas, Garkiniyye-i Vefaiyye'nin hem yasadigi dénemde hem de halifeleri vasitasiy-
la Osmanli déneminde yayilmasinda biiyiik paya sahip olmustur. Dolayisiyla onu
Dede Garkin'dan sonra Anadolu'da en fazla iz birakan Vefai seyhi olarak kabul etmek
miimkiindiir. Ancak Baba Ilyas'in bu kadar popiiler olmasinda Anadolunun kirsal
kesimindeki miiridlerinin ¢oklugu kadar, Tirkiye Selguklu Devletini yikilisa stiriik-
leyen meghur Babailer Isyani'ni ¢ikaran sahsiyet olmast da etkili olmustur. Seyyid
Ebu’l-Vefa ve Dede Garkin gibi Baba Ilyas da bilhassa konar gocer Tiirkmen ve Kiirt
agiretleri arasinda biiyiik niifuz kazanmugtir (Ibn Bibi, 1956: 498). Elvan Celebi’nin
rivayetine gore, Dede Garkin her birisi ehli seccade olan doért yiiz halifesi arasindan
Haci Mihman, Bagdin Haci, $eyh Osman ve Ayni’d-Devle’yi geng halifesi ve ayni
zamanda torunu olan Baba Ilyas’in emrine vermis ve onlar1 Anadolu’yu irsad etmek-
le gorevlendirmistir (Elvan Celebi, 1995: 17-19). Seyhinin emrini alan Baba Ilyas
Amasya yakinlarindaki Cat K6yii'ne gelerek burada bir zaviye kurmus ve faaliyetle-
rine baglamugtir.

Tevrat’ta isimleri zikredilen pek ¢ok peygamber gibi elinde bir as& oldugu
halde ¢obanlik yapmaya baslayan, bélgedeki yoksul halkin sorunlariyla yakindan il-
gilenen, hastaliklarina karg1 bir sifa kaynagi olarak kabul edilen Baba Ilyas, bilhassa
Mogol istilasi 6niinden kagarak Anadolu’ya gelen Tirkmen asiretleri arasinda kisa
stirede biiytik bir taraftar kitlesi toplamay1 bagarmugtir. Kendisini bir mehdi, kurtari-
c1, sifac1 bir saman gibi goren ve kayitsiz sartsiz baghliklarini bildiren bu miiridlerinin
sayis1 bir hayli artinca, peygamberligini ilan etmis, bir siire sonra da gerek iktisadi,
gerek sosyal gerekse siyasi acilardan Tiirkiye Selguklu yonetiminden memnun ol-
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mayan biitiin ziimreleri etrafinda toplayarak biiyiik bir isyan hareketine girigmistir
(Ocak, 2009: 56-114; Karamustafa, 1993: 180).

Isyanin basladigi sirada Amasya'da bulunan Baba Ilyas’mn bag halifesi Baba
Ishak tarafindan Adryaman bélgesinde baslatilan isyan kisa siirede biiyiimiis, hizla
Anadolu’nun giineydogusuna ve orta kisimlarina dogru ilerlemistir. Ibn Bibi, aha-
linin Baba Restil ismiyle andig1 Baba Ilyas’in miiridlerinin gekirge ve karinca gibi
her koseden harekete gegtiklerini, ar1 kiimesi gibi kaynayip oguldamaya bagladikla-
riny, kdyleri atege verip duman gibi cevreyi sardiklarini yazmaktadir (Ibn Bibi, 1956:
500-502). Isyanin her gegen giin biraz daha biiyiimesi Selguklu yonetimini tedirgin
etmis, isyan1 bastirmak isteyen Selguklu ordusu maglup olmus, Sultan II. Giyaseddin
Keyhiisrev bagkentini terketmek zorunda kalmis, nihayet parali Frenk askerlerinin
destegiyle isyan bastirilabilmis ve Baba Ilyas katledilmistir (Ocak: 2009: 85-139;
Karamustafa, 1993: 180-181). Baba Ilyas ve halifeleri tarafindan ¢ikarilan béylesine
buiyiik bir isyan, Vefalyye mensuplarinin Tirkmen boy ve asiretleri arasinda kazan-
dig1 niifuzu gérmek bakimindan oldukga énemlidir.

Babailer Isyan1 sonrasinda, isyana katilan Vefiiyye mensuplarinin Tiirkiye
Selguklu idaresi tarafindan siki bir takibata ugratildiklari gorilmektedir. Vefai seyh
ve dervigleri bu baskidan kurtulabilmek amaciyla merkezi otoritenin daha zayif
oldugu uc bolgelerine gog etmislerdir. Dervisler, 1243 yilindaki Késedag yenilgisi
sonrasinda Tiirkiye Selguklularinin yikilma siirecine girmesiyle birlikte bagimsizlik-
larini ilan eden beyliklere ait topraklar: yurt edinmisler, faaliyetlerini bu bolgelerde
sirdiirmeye baslamiglardir. Dede Garkin'in halifelerinin hayli yogun oldugu, zavi-
yelerinin bulundugu Dulkadirogullar1 Beyligi sahasinda ve yine Vefai zaviyelerinin
yer aldig1 Eratnaogullar1 sahasinda bu faaliyetlerin stirdigini tahmin etmek zor
degildir. Dede Garkin ile dogrudan iligkisi tespit edilmese de, beylikler dénemin-
de Vefiiyye'nin mevcudiyetine dair M. Besir Asan tarafindan yayinlanan 829/1427
tarihli bir silsilendme olduk¢a 6nemlidir. Bu silsilendme, tarikatin Seyyid Ebu’l-
Vefd'dan itibaren, onun talebelerinden oldugu kabul edilen $eyh Ahmed el-Cemi ve
onun silsilesinden gelen seyhler vasitasiyla Elazig civarinda temsil edildigini ortaya
koymaktadir. Nitekim s6z konusu sahsiyetlerden bazilarinin mezarlar1 Elazig’a bagh
Tabanbiikii kdyiindeki Garibler Mezarligi'nda bulunmaktadir (Asan, 2005: 1517-
1524).

4. Osmanli Erken Doneminde Vefaiyye Tarikat

Babailer isyani sonrasinda Vefai dervislerinin yerlestigi bolgelerden birisi
de Osmanl Beyligi topraklari olmustur. Bu sahada tarikatin en 6nemli temsilcisi
beyligin kurucusu Osman Bey’in kaympederi olan Seyh Edebali'dir. Kardesi Ahi
Semseddin'den dolay: olsa gerek, son dénemlere kadar bir Ahi seyhi oldugu ileri
striilen Seyh Edebalinin Vefilyye tarikatina mensubiyeti Mendkib-1 Técii'l-Arifin
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Terciimesinde agik bir sekilde ifade edilmektedir (Terceme-i Menékib-1 Seyyid
Ebu’l-Vefi, nr. 2427, vr. 3a). Seyh Edebali Osmanh Devletinin kurulusu agama-
sinda ilk Osmanli beylerinin en buyiik destekgilerinden birisi olmus, hem Osman
Gazi'nin hem de Orhan Gazi'nin yakin iltifatina mazhar olmustur. Seyh Edebali'nin
ilk Osmanli beyleri ile kurdugu akrabalik iligkisi ve beylerin baz1 icraatlar tizerinde
soz sahibi olmasi, kendisi i¢in Bilecik’te biiyiik bir zaviye yaptirilmas: Vefalyye tari-
katinin Osmanh Beyliginin kurulusundaki etkisini gormek bakimindan 6nemlidir
(Sahin, 2007: 88-93).

Osmanli Devleti'nin kurulus ddneminde Vefalyye’ye mensubiyeti somut ola-
rak bilinen bir diger sahsiyet Orhan Gazi donemi dervislerinden Geyikli Baba'dir.
Emrindeki dervisleriyle Bursanin fethine katildig1 bilinen Geyikli Baba, fetihteki
katkisindan dolayr Orhan Gazi'nin iltifatina mazhar olmus, kendisi i¢in bir zaviye
yaptirilmugtir (Lamii, 1995: 841). Geyikli Babanin sahsinda Vefalyye'nin dénemin
gazileri arasinda da ragbet gordigi anlagilmaktadir. Zira Osman Gazi'nin silah arka-
daglarindan Turgud Alp, seyhin miiridlerinden birisidir (Sahin, 2007: 96-98). Ge-
yikli Baba ile Orhan Gazi arasindaki iligkide belki de en 6nemli olay, sultanin ona iki
yiik sarap ve iki yiik raki gondermesi hadisesidir. Geyikli Baba kendisine gonderilen
raki ve sarab1 “bizim dergdhimizdan giren raki bal, sarap yag olur diyerek bir kaza-
na koydurup, icine ala zerde komak suretiyle kaynatmis ve sultana geri gondermis”
diger bir ifade ile kendisi ve miiridleri adina kabul etmeyip sultana iade etmis, tari-
katini soranlara ise ‘Baba Ilyas miiridi ve Seyyid Ebu’l-Vefi tarikatindan oldugunu’
sdylemis, bunun iizerine Turgud Alp’in de kefaletiyle teftisten kurtulmugtur (BOA,
Musa Celebi Devri Evraky, nr. 1). Fetihten sonra ise Uludag yakinlarindaki dergahin-
da faaliyet gosteren, vaktinin biryiik bir kismini daglarda inziva hayati siirerek gegi-
ren Geyikli Baba, Orhan Gazi'nin iltifatina mazhar olmus, tekkesi i¢in baz1 vakiflar
tahsis edilmistir (Karamustafa, 1993: 184-185)

Geyikli Baba'nin Vefalyye tarikatina mensubiyeti, ayn1 cevreye mensup
Kumral Abdal, Abdal Musa, Karaca Ahmed, Abdal Murad ve Postinpts Baba gibi
Abdalan-1 Rum ziimresine mensup sahsiyetlerin de benzer bir baglantiya sahip
olabileceklerini akla getirmektedir. Fakat bu sahsiyetlerin gayrisiinni bir yagam tar-
z1 benimsemis olduklar1 géz 6niine alindiginda, en azindan konar-géger Tirrkmen
ztimreleri arasinda tarikatin bu yaprya miisamaha gosterdigini tahmin etmek miim-
kindir. Abdalan-1 Rum’a mensup ziimrelerin Yildirim Bayezid devrinden itibaren
onceki donemlere oranla daha geri planda kalmalari, tarikatin etkisinin de kirsal
kesimle simirli hale gelmesine neden olmustur. Vefalyye'nin etkisinin nispeten de
olsa azalmasinda, Osmanli yoénetiminin daha merkezi bir yapiya biiriinmeye bagla-
mastyla birlikte, tarikatin etkin oldugu Tiirkmen unsurlar: ikinci plana itmesi ve her
gegen giin daha fazla gii¢ kazanan Zeyniyye ve Bayramiyye gibi tarikatlarin daha faz-
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la taraftar bulmaya ve iktidarin destegini almaya baglamasinin etkili oldugu tahmin
edilebilir (Sahin, 2012: 602).

4.1 Seyyid Velayet ve Zeyniyye-Vefaiyye Iliskisi

Bununla birlikte tarikatin tamamuiyla etkisini yitirdigi s6ylemek zordur.
Zira kirsal kesimde ve konar-goger Tiirkmen gruplar arasinda etkisi her zaman
stiregelmigtir. Sehir merkezlerinde ise, belki de tarikatin kuruldugu dénemdekine
daha yakin bir anlayigla, yani Siinni bir yap1 arz ederek bir siireligine de olsa var-
Iigin siirdiirdigii gorilmektedir. Bu anlayisin Osmanli topraklarindaki en 6nemli
temsilcileri ise megshur Osmanl tarihgisi Asikpagazide ve onun damad: Seyyid
Velayet (6.929/1522) tir. Her iki seyhin de ayni zamanda birer Zeyni seyhi olmalari,
Vefalyye'nin en azindan bu sahislar tarafindan temsil edilen kolunun Stinnilestigini
gostermektedir. Asikpasazade, eserinde Seyyid Ebu’l-Vefa ile baglantisini agik bir
sekilde ifade etmistir (Asikpasazade, 1331: 1). Hem soyca akrabasi olan Seyyid
Ebu’l-Vefd'nin tarikatin1 hem de Zeyniyye'yi sahsinda barindiran Seyyid Velayet’in
Vefaiyye tarikati igerisinde ayr1 bir yeri vardir. O, 880/147S senesinde hacca gitti-
gi sirada, Misir'a da ugramus, burada Seyyid Ebu’l-Vefa soyundan gelen ve ayni adi
tagtyan Seyyid Ebu’l-Vefa b. Ebu Bekir'den Vefai icazetnamesi almigtir. Bu arada ad1
gecen sahsin elindeki iki ciltlik Arapga Seyyid Ebu’l-Vefd Menakibnamesi'ni Tiirkge’ye
terciime ettirmistir (Sahin, 2009: 75-77).

Anadolu'nun dini yapisinin sekillenmesinde birinci derecede etkiye sahip
olan Vefaiyye'nin bu tesiri, bugiine kadar basta Fuad Képriilii olmak tizere ¢ok sayida
bilim adamu tarafindan ileri siiriilen Anadolu'daki Islim diisiincesinin Orta Asya ve
Yeseviyye kokenli oldugu yoniindeki goriislere elestirel bir yaklagim getirmeyi zaruri
kilmaktadir. Dede Garkin bagta olmak iizere, Baba Ilyas, Seyh Edebali, Geyikli Baba,
Asikpasazade, Seyyid Velayet gibi sahsiyetlerin tarikat silsilelerinin Orta Asya’ya de-
gil de Irak cografyasina uzanmast Anadolu'da yaygin Islim diisiincesinin en azindan
hatirt sayilir bir kisminin Tirkistan sahasindan ziyade Arap cografyasina dayandigi-
n1 gostermektedir. Yeseviligin etkisinin hi¢ olmadigini ifade etmek miimkiin degilse
bile, Vefaiyye g6z 6niinde bulunduruldugunda, biitiin Anadolu Islamin sekillendi-

recek derecede giiclii olmadig ileri rahatlikla siiriilebilir.
5. Vefaiyye’de Inang, Doktrin ve Etkiler

Vefalyye'nin iizerinde en fazla tartigilan yonii Stinni yahut gayrisiinni bir tari-
kat olup olmadigidir. Bu konuya dair kaynaklarda yer alan ifadeler, seyhlerin yasam
tarzlarina dair verilen bilgiler birbiriyle zaman zaman tezat tegkil eder. Tarikatin bas-
langicindan giiniimiize kadar uzanan seyri goz 6niine alindiginda bu konuya dair
somut bir yargida bulunmanin bilimsel bir yaklagim olamayacag: asikardir. Seyyid
Ebu’l-Vefa'nin silsilesinde yer alan Seyh Muhammed Senbeki, Ebu Bekir Hevvari
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gibi sahsiyetlerin takva ehli ve ser’i kurallara riayet eden kimseler olduklar1 vurgu-
lanmasinin yani sira, tarikatin iki silsilesinden birisinin Hz. Ebubekir'e dayandiri-
lirdigy goriiliir (Terceme-i Mendkib-1 Seyyid Ebu’l-Vefa, nr. 2427, vr. 17b-18a). Ay-
rica Seyyid Ebu’l-Vefi'min Siinni Islim diisiincesinin énemli merkezlerinden birisi
olan Bagdad’da egitim gormesi, bolgede oldukga popiiler bir sahsiyet olmasi, onun
ehli siinnete ve namazlara oldukga riayetkar olduguna vurgu yapilmasi gibi hususlar
tarikatin baslangig itibariyla Siinni bir yapi arz ettigi izlenimi vermektedir. Nitekim
Mendkibndme'de seyhin mezhebi hakkinda ehl-i hadis, $afii ve Hanbeli olduguna
dair rivayetler oldugu fakat onun dért mezhepten hangisinin delilleri saglam ise ona
gore amel ettigini acik bir sekilde vurgulanmaktadir (Terceme-i Menékib-1 Seyyid
Ebu’l-Vefa, nr. 2427, vr. 19a).

Bununla birlikte Seyyid Ebu’l-Vefa'dan sonraki dénemlerde bilhassa Dede
Garkun ile birlikte bu yapinin bilhassa konar-gocer Tiirkmen ziimreleri arasinda de-
gismeye basladig1 goriilmektedir. Tarikatin kirsal kesimde yahut gogebe Tiirkmen ve
Kiirt agiretleri arasinda yayilma imkani bulmus olmasi, yerlesik kitabi Islim hakkin-
da detayli bilgiye sahip olmadiklar1 kolayca tahmin edilebilecek bu ziimrelerin son-
raki dénemde tarikata gayrisiinni yahut Islam dig1 bazi motifler sokmak suretiyle bu
degisimde onemli pay sahibi olduklar1 tahmin edilebilir. Bu etki Babailer Isyanina
katilan Tirkmen seyhlerinin sahsinda bariz olarak gorilir. Yine, bu tarikata mensup
Seyh Marzuban ve Geyikli Baba gibi sahsiyetlere her ne kadar sinama amagh da olsa
donemlerinin hitkiimdarlar tarafindan raki ve sarap gonderilmesi de bu ziimreler
ierisindeki gayrisiinni etkiyi bariz olarak gosterir. Her iki durumda da s6z konu-
su seyhlerin gonderilen bu hediyeleri iade etmeleri ve kendileri bir anlamda temi-
ze ¢ikarmalari, bunu yaparken de Vefaiyye motifini kullanmalar: ilgingtir. Bu tavir
Vefaiyye'nin iktidar nezdinde muteber bir tarikat olarak kabul edildigi, dervislerin
bunu vurgulamak ve gonderilen igkileri reddetmek suretiyle hitkiimdarlarin iltifa-
tina mazhar olmalar tarikatin yapisini daha karmagik hale getirmektedir (Sahin,
2012: 602). Her haliikarda Vefaiyye'nin kirsal kesimine mensup sahsiyetler ile ilgili
olarak bu érneklere yer verilmesi ve giiniimiizde bu gelenege mensup Alevi ocakla-
rinin mevcudiyeti tarikatin kirsal kesimde gayristinni bir nitelik tagidigini somut bir
sekilde ortaya koymaktadir. Ayni sekilde giiniimiizde Iran'da Kiirtler arasinda yaygin
bir heterodoks mezhep olan Ehli Haklar’in Seyyid Velayet'i buyiik takdis ve tazim
etmeleri de bu noktada 6nem tagimaktadir (Ocak, 2009: 113).

Vefalyye kirsal kesimde boyle bir yap: arz ederken, Asikpasazade ve Seyyid
Velayet 6rneklerinde goriildiigii tizere Stinni bir nitelik arz etmesi, sehirli kesimde
baslangicindakine daha yakin bir anlayisa sahip olabilecegi ihtimalini akla getirmek-
tedir. Tarikatin Ebu’l-Vef4 sonras1 donemde Irak ve Suriye'deki seyrine dair yapila-
cak aragtirmalar bu konuda daha somut fikirler ileri stirmeyi kolaylastirabilir. $im-
dilik kesin olarak bilinen, Elvan Celebi Zaviyesinde yetisen Asikpasazade ve Seyyid
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Velayet’in, Osmanli cografyasinda Vefiiyye'yi iktidarin da destegini almig Stinni
bir tarikat olan Zeyniyye icerisinde temsil ettikleridir. Dolayisiyla tarikatin sehirli
mensuplari ile kirsal bolgelerdeki mensuplar arasinda ritiieller agisindan farklilik
gosterdigi, yani kirsal kesimde daha heterodoks, sehirlerde ise daha Stinni bir karakter
arz ettigi, bu Stinnilesmeyi ise en azindan Osmanli topraklarinda Asikpasazide
tarafindan gergeklestirildigi soylenebilir (Sahin, 2012: 602). Bu evrimlesme siirecini
A.Y. Ocak’in yerinde tespitiyle Baba Ilyas miiridleri gibi, vaktiyle devlete kars: gel-
mig bir sufi ¢cevrenin, Anadolu'da artik Osmanli hakimiyetinin bir daha silinmemek
tizere yerlestigi XV. yiizyilda, bu saibeli gegmisinin hatirasini silmeye y6nelik gayreti
ile iligkilendirmek de miimkiindiir (Ocak, 2006: 142).

Vefaiyye ortaya ¢iktig1 donemden giiniimiize kadar Irak, Suriye ve Anadolu'da
genis bir etkiye sahip olmugtur. Dede Garkin, Baba Ilyas, Geyikli Baba gibi sahsiyet-
lerin isimlerini tagiyan Garkiniler, Dede Garkinlilar, Babailer, Geyikliler gibi Tiirk-
men agiretlerinin Anadolu’nun mubhtelif bolgelerinde mevcudiyeti ve arsiv belgele-
rinde yer alan kayitlar tarikatin niifuz sahasin1 géstermesi bakimindan 6nemlidir.
Bu durum s6z konusu seyhlerin ayni zamanda birer Tiirkmen babasi olmalariyla da
iligkilidir. Ebu’l-Vef4 zamanindan itibaren, seyhlerin asiretler tizerindeki niifuzlar
mevcut iktidarin géziinden kagmamustir. Iktidar sahiplerinin Dede Garkin, Seyh
Marzubén, Geyikli Baba, Seyyid Velayet gibi Vefai seyhlerine karsi comert tutumlari,
Baba Ilyas Horasani istisna tutulursa, tarikatin iktidar nezdindeki pozitif konumu-
nu ortaya koymasi: bakimindan 6nemlidir. Bu yakinlig iktidarin, agiretler tizerinde-
ki niifuzlar: sayesinde potansiyel tehlike olusturabilecek bu gruplara karg: iktidarin
kontrol altinda tutma politikasi olarak degerlendirmek de miimkiindiir.

Buraya kadar sozii edilen Vefalyye'nin haricinde ayni ad1 tagiyan iki buyik
tarikatin daha mevcudiyeti bilinmektedir. Bunlardan ilki $emseddin Muhammed
b. Ahmed el-Vefai (6. 760/1359) tarafindan Misir'da kurulmus, XV. asirda Misir ve
Suriye’de genis bir cografyada yayilma imkani bulmus, etkisini yakin dénemlere ka-
dar devam ettirmigtir (Tirmingham, 1971: 49). Diger Vefaiyye ise adin1 Zeyniiddin
Hafi’'den alan Zeyniyye'ye bagl olarak kurulmustur. Osmanli cografyasinda faaliyet
gosteren bu tarikatin kurucusu Seyh Abdillatif Kudsi'nin halifelerinden olup Seyh
Vefi adiyla meshur olan Muslihiddin Mustafa el-Konevi (6. 896/1491)dir. Fatih
Sultan Mehmed devrinin dnemli seyhleri arasinda yer alan Seyh Vefd dénemin en
6nemli alimleri arasinda kabul edilmis, kendisinden sonra posta oturan Ali Dede
ile birlikte tarikat Vefalyye-i Zeyniyye adiyla devam etmistir (Ongdren, 2003: 130-
159). Istanbul'daki Vefa semtine adini veren bu seyhin tarikat silsilelerinden birisi-
nin Tact’l-Arifin Ebu’l-Vefa'nin seyhi Muhammed $enbeki ve Ebu Bekir Hevvér’a
ulagmast ise oldukga ilgingtir (Lamii, 1995: 686). Bu baglanti, Asikpasazade ve
Seyyid Velayet gibi Vefai gelenegine mensup seyhlerin Anadolu'da yaygin diger ta-
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rikatlar varken neden 6zellikle ayn1 kokten gelen Zeyniyye’yi tercih ettiklerini daha

anlamli hale getirmektedir.

6. Sonug

XI. asirda Irak’li bityitk mutasavvif Tacii’'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi
tarafindan kurulan Vefaiyye tarikat: ilerleyen dénemde Sel¢uklu ve Osmanli haki-
miyeti altina girecek topraklarda hatir1 sayilir bir etkiye sahip olmus, Anadolu'daki
Islam kiiltiiriiniin sekillenmesinde biiyiik rol oynamugtir. Tarikat ana hatlariyla Irak,
Suriye ve Anadolu sahasinda uzun yillar etkisini siirdiirmiigtiir. Tarihi seyrine ba-
kildig1 zaman Vefdiyye'nin baz1 bolgelerde siinni bazi bolgelerde ise gayrisiinii bir
karakter arz ettigi goriiliir. Bazi donemlerde ise ayn1 cografyada her iki yoniiyle de
temsil edildigi gorulir. Vefaiyye tarikat1 Seyyid Ebu’l-Vefi'nin halifeleri vasitasiyla
yasadig1 farkli kesimler tizerinde derin bir etki birakmugtir. Tarikatin Anadolu'daki
en 6nemli temsilcisi seyhin vefatindan yaklagik yiiz yil sonra yasayan ve kendi adiyla
bir tarikat kurdugu anlagilan Tiirkmen seyhi Dede Garkin’dir. Onun temsil ettigi ge-
lenek Baba Ilyas Horasani ve bu sonuncusunun ailesine mensup seyhler tarafindan
temsil edilmistir. Bu sahsiyetlerden birisi olan Seyh Behlil Dane’nin zaviyesinin Os-
manli klasik dénemine ait tahrirlerde zikredilmesi ve 1814 yilinda hélen faal olmasi
(Kucur, 1993: 58-59; Yiiksel, 2001: 101-102) temelleri Vefiiyye tarafindan atilan bir
gelenegin uzantilarinin uzun yillar devam ettigini gostermektedir.

Aymi sekilde Osmanh Beyliginin kurulus déneminin belki de adindan en fazla
soz edilen sahsiyeti olan Seyh Edebalinin da bu tarikata mensup olmasi Vefiiyye'yi
Osmanlrdaki tasavvufi diisiincenin temellerini anlamak bakimindan bir nebze daha
one ¢ikarmaktadur. Ileryen dénemde Seyyid Ebu’l-Vefa'nin miiridleri ve Arap cog-
rafyasindaki etkilerine dair yapilacak caligmalar tarikatin mahiyetinin tam manastyla
kavranabilmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Aym sekilde Tiirkiye'de son yil-
larda Dede Garkin iizerine yapilan galigmalarin biraz daha derinlestirilmesi, bunla-
rin s6zlii/geleneksel kiiltiiriin uzantisi olabilecek rivayetler de gz oniine alinarak

A A

degerlendirilmesi Anadoluda bilhassa kirsal kesimde etkin Vefaiyye/Garkiniyye

gergeginin daha iyi sekilde anlagilmasina imkéan saglayacaktir.
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ALEVILER VE SUNNILER HAKKINDA ALMANYA’DA YAPILAN
ARASTIRMALAR

Erkan ZENGIN"

Ozet

Bu makale, Almanya’ya go¢ eden ve oraya yerlesen Tirk Miislimanlar hakkinda yapilan
aragtirmalar1 ele almaktadir. 1960 yilinda ilk isci go¢ dalgasindan sonra oraya yerlesen ve
yasamlarini orada stirdiirmeye caligan Tirk Alevilerle Stnnilerin inamg farkhliklari, 2000
yilina kadar Almanya’'da tam anlamiyla fark edilmemigtir. Bunun baglica sebebi 2000 yilina
kadar bu konu tizerinde fazla durulmamig olmasidir. Fakat 2000 yilindan sonra biiyiik bir
ivme kazanan bu tiir aragtirmalar, sadece Miislimanlarin yasam bi¢imini ortaya ¢ikarmamus,
ayni zamanda da Alman toplumu icerisinde Islamiyet’teki inanig farkliliginin anlagilmasina
katkida bulunmustur. Ayni sekilde Alevi derneklerinin ¢aligmalar da, kargilikli iletisimde et-
kili olmugtur. Bunun en biiyiik gostergesi, Alman hitkiimetinin ilkdgretim okullarinda Alevi-
lik dersinin verilmesini kabul etmesidir. Makalenin amaci, 6zellikle anket seklinde yapilan
ve bunun sonuglarini degerlendiren “Religionsmonitor 2008 Muslimische Religiositit in
Deutschland” (2008 Yilinda Dine Bakis, Almanya'daki Dinsel Yap1) ve “Muslimisches Leben
in Deutschland” (Miisliimanlarin Almanya'daki Yasam Bigimi) adli aragtirmalar iizerinde du-
rarak, Almanya'da yasayan Alevilerin yagam bicimlerini ortaya koymaktir. Burada Siinnilerin
Alevilerle birlikte ele alinmasinin sebebi ise, onlarin yasayis farkliliklar1 veya benzerliklerin-
den yola ¢ikarak ¢aligmaya somutluk kazandirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Siinni, demografi, inanig ve derecesi, entegre olma egilimleri

A STUDY ON THE RESEARCH ABOUT ALEVIS AND SUNNIS IN
GERMANY

Abstract

This study handles the researches that have been conducted on Turkish Muslims who have
immigrated to Germany and settled there. The differences between the religious sects of Al-
evis and Sunnis who settled in Germany with the first wave of worker-immigrants in 1960
were not recognized until the year 2000. The major reason for this is that the issue had not
been dealt with until that year. However, the studies which accelerated after 2000 have not
only revealed the life styles of the Muslims, but they also contributed to understanding of the
differences between the religious sects in Islam within Turkish society in Germany. The ini-
tiatives by the Alevi social clubs have also contributed to intercultural communication. The
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most significant outcome of these initiatives is that the German government has accepted
to include Alevi courses into the curriculum of the primary education. By focusing on the
studies, the first one being “Religionsmonitor 2008 Muslimische Religiositit in Deutsch-
land” (“Looking into Religion in 2008, and the Religious Structure in Germany”) which is
conducted through questionnaires and their evaluation, and the second one being “Muslime
Leben in Deutschland” (“The Muslims Live in Germany”), this article aims at foreground-
ing the life styles of Alevi population in Germany. The reason for handling Sunnis as well as
Alevis here is to be able look at the differences and resemblances between the two sects and
compare them.

Keywords: Alevi, Sunni, demography, belief, degree of belief, tendencies of integration

1. Giris

II. Diinya Savagi'min hemen ardindan, Alman ekonomisinin hizla gelismeye
baglamasiyla yeni bir is giiciine ihtiya¢ dogdu. Biiyitk oranda kol emegini ifa eden
gdgmen isgilerine ihtiyag duyan Alman hiikiimeti, bunu basta Portekiz, Italya, Yu-
nanistan ve Tirkiye'den kargiladi. Bu baglamda 1960’11 yillarin baglarindan itibaren
Tirkiye'den Almanya’ya yogun bir go¢ dalgas goriilmiistiir. Bu yogun gog dalgasini
durdurmak amaciyla Almanya 1973 yilinda yabanci is¢i alimini durdurma yasasin
(Anwerbestop) cikarmugtir. Bu yasayla birlikte gog siireci sona erer ve yeni bir siireg
baglar. Yeni siirecin en 6nemli 6zelligi, artik sadece aile iiyelerinin Almanya’ya ge-
lebiliyor olmasidir. Boylece yeni yasayla birlikte baslangigta ekonomik sebeplerden
dolay1 yiginlar halinde Almanya’ya gegici olarak kalma diistincesiyle gog eden Tiirk
iscilerin yerini, artik birlesme ve aile olarak bir arada olma diisiincesiyle go¢ eden in-
san dalgas1 almigtir. Bu stire¢ ayn1 zamanda Almanya'daki yabancr iscilerin yerlesme
ve kaynasma donemi (Phase der Konsolidierung der Auslinderbeschiftigung) ola-
rak da goriilmektedir (Reiflandt 2005). Bunun nedeni ise sadece ailelerin bir araya
gelmesi degil, buna paralel olarak kaynasma déneminin sonunda Almanya’ya yer-
lesmeye baslamalari ve yeni kusaklarin olugsmasidir. Bu durumu Isvigreli yazar Max
Frisch’in “Biz isci ¢agirdik, insanlar geldi” bi¢cimindeki inlii s6zii en iyi sekilde ve
tim gercekligiyle 6zetlemektedir. Gelen bu insanlar, oraya sadece ¢aligma amaciyla
gitmemigler, ayni zamanda kendi kiiltiirlerini de beraberlerinde getirmiglerdir. Ben-
zer bir bigimde Aras Oren “Biz bavulumuzda dilimizi getirdik. Kiigiik hediye olarak
kiiltiiriimiizii ve sanatimizi da ve bunlarla bu toplumu biraz degistirmek istiyoruz”
derken Max Frisch ile paralel diisiindigiini gdstermektedir (Baytekin, 1997: S1).
Tiirkiye'den Almanya’ya gé¢ edip yerlesen ve Aras Oren’in de vurguladig: gibi kiil-
tiriini, yasam bi¢imini ve dinini oraya tagiyan ve yasatanlar arasinda Aleviler de yer
almaktadir. Aleviler ilk gittiklerinde kendilerini Almanya’da ifade etme zorlugu ¢ek-
tiklerinden dolay1 uzun bir siire Siinnilerle ayni din anlayisina mensup olarak géri-
liyorlardi. Boylece Aleviler, yabanci bir tilkede olmanin ve yagamlarini orda kurma
cabalarinin zorlugunun yani sira din anlayiglarini da orada yasatma ve kabullendir-
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me miicadelesi icerisine girmislerdir. Giiniimiizde toplam 1.6 milyon Miisliman’in
Almanya'da yasadig: belirtilmektedir. Bunlar icerisinde Alevilerin ikinci en biytik
inang toplulugu olarak %13’ inu teskil ettigini soylenmektedir. Bu s6ylemden bile
Alevilerin Almanya'da ne kadar énemli bir kesim olusturdugu anlagilmaktadir. Bu
baglamda Almanya'da Tiirkisch Islamische Union der Anstalt fiir Religion (DITIB)
(Diyanet Igleri Tiirk Islam Birligi), Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD)
(Almanya Miisliimanlar1 Merkez Konseyi), Verein islamischer Kulturzentren,
(VIKZ) (Islam Kiiltiir Merkezleri Birligi), Islamischen Gemeinschaft Milli Goriis
(IGMG) gibi yapilanmalarin yani sira Alevilere yonelik Alevitische Gemeinde in
Deutschland (AABF) (Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu) kurulmugtur. Alman-
ya Alevi Birlikleri Federasyonu (AABF), Almanya anayasasinin 7. Maddesinin, 3.
Fikrasina gore taninmis bir inang kurumu olarak yaklagik 130 yerel 6rgiitiiyle bu
mezhebe hizmet vermektedir. Ayrica Aleviler, Federal Hiikiimetin bir organizasyo-
nu olan Islam Konferans: ve Uyum Zirvesi'ne iiye olup, burada iiye orgiitlerinin so-
runlarini dile getirmektedirler. Federasyon, salt Alman toplumuna Aleviligi tanitma
gdrevini degil, Almanya Alevi Gengler Birligi (AAGB) gibi orgiitlenmelerle gengleri
bilinglendirmek ve Alman toplumu igerisindeki yerini saglamlagtirmak istemekte-
dir. Bu dogrultuda Almanyanin sekiz eyaletinin ilkogretim okullarinda Alevilik
dersleri verilmesini sagladilar. Alman hiikiimetinin okullara Alevilik dersi koymasi,
Alevilerin Siinnilerden ayr1 bir dini gériise mensup oldugunu resmen kabul ettiginin
de gostergesidir.

Bu aragtirma, Almanya'da yasayan Miisliimanlara yonelik olarak 2000 yilin-
dan sonra hazirlanan aragtirmalari mercek altina almaktadir. Bunun nedeniise Alman
Icisler Bakanligi'nin hazirlatmis oldugu “Muslime in Deutschland” (Almanya'daki
Miislimanlar) (Brettfeld ve Wetzels 2007) adli aragtirmada da vurgulanmis oldugu
gibi 11 Eylil 2001 tarihinde Amerika'da gergeklestirilen World Trade Center ve Pen-
tagon saldirlarindan sonra tiim diinyada oldugu gibi Almanya'da da yogunluk kaza-
nan din agrhikli aragtirmalar, bir taraftan Islamiyet’i kendi igerisinde irdelerken diger
taraftan bu inanca sahip insanlarin Almanya’ya uyum siirecini sorgulamugtir. Her ne
kadar saldirilarin gélgesinde 2001 yilindan sonra bu tarz aragtirmalar Almanya'da
yogunluk kazanmis olsa da Almanlara Islamiyet’i yakindan tanima firsat: da sun-
mustur. Bu dogrultuda gen¢ Miislimanlarin Almanya'da gruplagsmasi ve yasam bi-
cimini (Tietze 2004; Gerlach 2006; Wensierski ve Liibcke 2007); Miislimanlarin
Almanya'daki demografi yapisini (Klause 2006); Miisliiman ailelerin yagam bigimini
irdeleyen ve dine bagliliklarini (Thiessen 2008); Almanya'daki Miisliimanlarin eko-
nomik bir gii¢ olusturmalarini (Klausen 2007); ya da Alevilerin yasam bigimi ve de-
mografi yapisint (Sékefeld 2005, 2008) arastiran galismalar yogunluk kazanmustir.
Burada agirlikli olarak Alevilere ve Siinnilere yonelik yapilan aragtirmalari 6n planda
tutabilmek amaciyla Religionsmonitor 2008 Muslimische Religiositit in Deutschland
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(Din Monitérii 2008 Almanya'daki Miisliimanlarda Dindarlik) ve Muslime Leben in
Deutschland (Miisliimanlar Almanya'da yagiyorlar) adli aragtirmalar iizerinde duru-
lacaktir. Bu gercevede arastirmalarin tarihleri goz oniinde tutularak sirasiyla irdele-
necek olan bu iki aragtirmanin sonucu, Almanya'da yasayan Aleviler hakkinda ¢ikan

yazilarin olumlu ve olumsuz yonleriyle birlikte verilmeye galigilacaktir.

2. “Religionsmonitor 2008 Muslimische Religiositit in Deutschland”
(Din Monitérii 2008 Almanya’daki Miisliimanlarda Dindarlik)

Bertelsmann Stiftung tarafindan gergeklestirilen bu arastirma, 21 tilkede yak-
lagik 21.000 bireye uygulanan anket sonuglarini degerlendirmektedir. S6zii gegen
aragtirma, Sokefeld’in de vurguladig: gibi Almanya'da yasayan Alevilerin demogra-
fi yapisint irdeleyen ilk aragtirma olmasi bakimindan énem tagimaktadir (Sokefeld

2008b: 32).

Guniimiize kadar niifus sayimlar1 din ayrimi yapilmaksizin gergeklestirildigi
i¢in 300.000 - 700.000 civar1 Alevinin Almanya'da yasadig1 tahmin edilmektedir. Bu-
nunla birlikte Almanya'da 1980’li yillarda Alevi derneklerinin kurulmasiyla birlikte
Aleviligin kendini ifade etme 6zgiirliigiine kavustugu séylenmektedir. Hatta giind-
miizde Almanya'da takriben 150 Alevi dernek bulundugu ve bunlarin ¢alismalarinin
zamanla Federal Hitkiimet tarafindan Aleviligin ayr1 bir inang bi¢imi olarak kabul
gormesini sagladigi vurgulanmaktadir. Bahsi gecen ankete katilan 2007 kisiden 1525
kisi Tirkiye'den gelmektedir. Bunun icerisinde ankete katilan Alevilerin %90’ 1nin
Tiirkiye'den geldigi goéz 6ntinde tutuldugunda biiyiikk oranda Tirkiye'den gelen
Alevileri yansittigini s6yleyebiliriz:

Tablo 1: Islamiyet icerisinde hangi inamsa baghsiniz?

Tiirkiye Bosna-Hersek iran Arap
Katilanlarin Sayis1 1525 118 81 283
Sii (Yiizdelik) 6 7 57 14
Siinni (Yiizdelik) 68 S1 29 65
Alevi (Yiizdelik) 9 S 1 2

Kaynak: Bertelsmann Stiftung, 2008: 26

Yukarida da belirtildigi gibi ankete katilanlarin biyiik bir ¢ogunlugu
Tiirkiye'den gé¢ etmis ve Almanya’ya yerlesmis kisilerden olusmaktadir. Ozellik-
le Alevilerin yiizdelik oranina ve ankete katilanlara rakamsal olarak bakildiginda
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Aleviler igerisinde Tiirkiye'den gelen Alevilerin ¢ogunlugu temsil ettigi goriilmek-
tedir.

Almanya'da yasayan Mislimanlarin biyiik bir kismmin Tiirkiye'den gog
etmis olmasi nedeniyle Stinnilerin rakamsal olarak ¢ogunlugu olusturdugu one sii-

riilmektedir. Bu dogrultuda ankete katilanlarin % 65’inin Siinnilerden olustugu vur-
gulanmaktadir. Ankette ilk goze carpan yon, Alevilerle Siinnilerin dini inaniglarina

bagh dindarligin merkeziligidir:
Tablo 2: Inanis ve dil gruplarma gére dindarlgin merkeziligi (Yiizdelik Olarak)

Dindarhgin Merkeziligi

B cok dindar mdindar az dindar ®dindar olmayan

‘sl

Sunniler

Aleviler

Kaynak: Bertelsmann Stiftung, 2008: 27

Tablodan da anlagilacag: tizere Alevilere nazaran Stinnilerin dindar yagam
tarzina daha bagh oldugu goriilmektedir. Siinnilerin %2’si dindar olmadigini belir-
tirken, bu oran Alevilerde % 21'dir. “Bu sonug, Aleviligin dagilisindan on yillar sonra
ancak 1990’lardan itibaren Tiirkiye'de ve Avrupa diasporasinda yeniden dirilmesiyle, bir
nevi etkileri sonradan ¢ikan bir gelenek kirilmasi yasamastyla” (Bertelsmann Stiftung,
2008: 15) agiklanmaktadir.

Anketteki sorulardan bir digeri ise Cuma namazlarinin camide cemaat ile
birlikte kilinip kihinmamasidir. Alevilerin % 77’si camide cemaat ile birlikte Cuma
namazina gitmedigini belirtmistir. Stinnilerin biiyiik bir bolimii ise, camiyi ziyaret
ettigini belirtmistir. Fakat anket sonucunun gegerliligi, akillarda soru isareti birak-
maktadir; ¢linkii inanglarin 6zgiin yapilari, goz 6niinde tutulmamistir. Bu baglamda
soruda cami yerine ibadethane kullanilsayd: daha da farkli bir sonug alinabilirdi.

Aragtirmanin bir bagka yonii ise, Alevi-Siinni ayrimina gitmeden genel bir
“Miislimanlik” kavrami altinda Cami’yi ziyaret etme aligkanhg tizerinde durmasi-

dir:
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Tablo 3: Miisliimanlarin Cami Ziyaret etme stk (Yiizdelik olarak)

Kaynak: Bertelsmann Stiftung, 2008: 7

Aragtirmada, Alevilerin camiyi ziyaret etme oraninin ¢ok disiik olmas: se-
bebiyle yukarida gosterilen veriler daha ¢ok Stinnilerin aligkanhigini yansitmakta-
dir. Stinnilerden farkli olarak Alevilerin kendilerine 6zgii bir bicimde ibadetlerini
tamamlamalar1 birbirinden farkli sonucun ¢ikmasinda etkili oldugu soylenebilir.
Cuinkii Aleviler, Cemevi'nde bir araya gelir, kadin ve erkekler dinsel siir okur, dinsel
mizik dinler, semah déner' ve giiniin sonunda birlikte yemek yiyerek ibadetlerini
tamamlarlar. Ayrica bazi Alevi derneklerinin, Aleviligi Islamiyet’ten ayr1 gérmeleri-
nin de bu denli biiyiik farkin olusmasinda etkisi olabilecegi diisiiniilmektedir. Ote
yandan belirtilen ankete katilan Alevilerin sayisinin az olmasi dolaysiyla anketin bize
sunmus oldugu verinin giivenilirligi siiphe uyandirmaktadur.

Anketteki diger bir soruda da, giinliik yasamda yer alan dini hitkiimlerin ve

ritiiellerin 6nemine gore siralanmasi istenmistir:

Tablo 4: Alevilerde ve Siinnilerde Inanisa Bagli Onem Siralamas:

Onem |, 2 3 4 s 6

Siras1
Zeka i

Alevi exat Abdest almak Du'ade yeme Giyim gekli | Orugtutmak | Hacca gitmek
vermek ve igme
Zeka H i

Siinni exat Abdest almak | Orug tutmak acea D11'1de yeme Giyim sekli
vermek gitmek ve icme

Kaynak: Bertelsmann Stiftung, 2008: 28

Onem siralamasina bakildiginda Alevilerle Siinniler icin zekat vermek ve ab-
dest almak ayni 6neme sahiptir. Bunun disinda orug tutmak ve hacca gitmek ko-
nusunda ¢ok biiyiik farklihk gorilmektedir. Yeme ve igme 4detlerinde domuz eti
yeme ve alkol i¢me konusunda yiizdelik bakimindan her iki inang da birbirine yakin
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cevaplar vermistir. Alevilerin % 10’u genelde alkol tiikettigini belirtirken bu oran
Sunnilerde % 5 civarindadir. Alevilerin % 10’u hayatlarinda en az bir defa domuz
eti yedigini belirtirken bu oran Stunnilerde % 1’de kalmaktadir. Ankette istenilen
oncelik siralamasi yukarida verilen tabloda oldugu gibi sonuglanmus olsa da, gerek
Stinnilerde gerekse Alevilerde alt1 maddenin de yiizdelik olarak birbirine gok yakin
sonuglar verdigi gorilmektedir. Aleviler i¢in orug tutmak $’inci sirada yer alsa da
Alevilerin %24t Ramazan ayinda orug tutugunu belirtmektedir. Aragtirmada her
ne kadar Aleviler icin Islamiyet’in bes sartinin Siinnilerdeki kadar énem tagima-
dig1 vurgulansa da, Alevilerin de biiyiik bir kisminin orug tuttugunu gérmekteyiz.
Diger bir soruda ankete katilan kisilere dine bagl yetisip yetismedigi sorulmustur.
Burada iki kesim arasindaki en biiyiik benzerlik, aile igerisindeki inang derecesinde
goriilmektedir. Cok inangli aileden gelenlerin % 81’i yine din agirlikh yetistirildigi-
ni belirtirken, az inangh aileden gelenlerin % 79’u yetismesinde dinin hi¢bir 6nemi
olmadigini séylemektedir. Tablo 5 Alevilerle Stnniler agisindan dine bagh yetismeyi
somutlagtirmaktadir:

Tablo $: Alevilerde ve Siinnilerde Dine Bagh Yetisme (Yiizdelik olarak)

Dine Bagh Yetistirme
\

Kaynak: Bertelsmann Stiftung, 2008: 28

Tablo, her ne kadar Stunnilerin dinine daha bagh yetistirildigi izlenimi uyan-
dirsa da, her iki inancin birbirinden farkli, daha dogrusu kendine 6zgii esaslari oldu-
gundan dolayi, bu sonucun ne kadar giivenilir oldugu tartigmalidir. Diger sorulara
katilan Alevilerin yasam bigimlerinde dinin 6n planda olmadigy, hatta % 70’inin hig-
bir zaman dini kitap okumadig1 goriilmiistiir. Ayni sekilde Alevilerin Almanya'daki
siyasi goriisleri ve es secimi konusunda da Siinnilere gore daha esnek bir yasam bigi-

mine sahip oldugu sonucuna varilmistr.

Alevilerle Stinniler arasinda Almanya’daki yagama entegre olma egilimlerinde
de biiyiik farkliliklar yaratmaktadir. Alevilerin Stnnilere gore daha esnek bir yapisi
olmasi, onlarin daha ¢abuk uyum sagladig1 ve Almanlar tarafindan kabul gérdigi
soylenmektedir. Alman toplumu igerisinde Miisliimanlarin genel olarak kabul gor-
diigii, fakat Almanlarin tam anlamiyla Islamiyet’i veya kendi icerisindeki farkliliklary
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bilmedikleri i¢in yanhs anlagilmalara sebep olabilecegi tizerinde de durulmaktadur.
Bu baglamda arastirma, sadece Islamiyet’i ve kendi igerisindeki farkhiliklar1 géz 6nii-
ne sermeyi degil, ayni zamanda farkli dinler arasindaki iletigimi saglamay1 ve gelecek-
te daha iyi bir bigimde bir arada yagamay1 hedeflemektedir. Bu aragtirmanin sonugla-
rin1 daha da somutlagtirabilmek i¢in 2009 yilinda “Muslime Leben in Deutschland”
(Miisliimanlar Almanya'da Yagtyorlar) adli aragtirma degerlendirilecektir.

3. Muslimisches Leben in Deutschland (Miisliimanlarin Almanya’daki
Yasam Bigimi)

Federal Gégmenler ve Miilteciler Dairesi (BAMF) denetimi altinda gergek-
lestirilen bu aragtirmada, diger arastirmada oldugu gibi Almanya'daki Islamiyet’in
konumu irdelenmektedir.

“Muslimisches Leben in Deutschland” baglikli aragtirma, Islamiyet’e inanan-
larin Almanya’ya gelis amagclarini, yagam bicimlerini ve ayrica demografik yapilarim
mercek altina almigtir. Aragtirmanin en 6nemli yoni, Miisliimanlari sadece geldik-
leri iilkeye gore ayirmasi degil, Alevileri de Miisliman baghg altinda siniflandirma-
sidir. Bu da anketin Aleviligi Islami bir mezhep olarak kabul ettigini gdstermekte-
dir> 6000 civarinda Miisliiman tizerine uygulanan ve tesadiifi bir yolla ¢ok sayida
orneklendirme tizerine sonuglari degerlendiren aragtirma, telefon anketi yontemini
kullanmugtir. Aragtirmaya gére Almanya’da yagsayan Misliimanlarin % 74t Stinni ve
onlari takip eden % 13 ile Aleviler yer almaktadir. Yiizdelik olarak verilen Alevilerin
sayisal agirhig: takriben 480.100 - 551.500 arasina tekabiil etigi belirtilmektedir. An-
kete katilan Alevilerin %95’inin Tiirkiye'den geldigini g6z éniinde tutarsak biiyiik
oranda Tiirkiye'den gelen Aleviler hakkinda bilgi verildigini syleyebiliriz. ik olarak
Sunnilerin ve Alevilerin Almanya’ya go¢ sebepleri asagidaki tabloda su sekilde veril-
mektedir:

Tablo 6: Alevilerin ve Siinnilerin Almanya'ya Gé¢ Sebepleri (Yiizdelik olarak)

Alevi Siinni
Is Imkan 43,9 28,2
iltica 14,1 13,6
Ailesiyle Birlikte Gé¢ Edenler 60,7 56,2
Aile Birlesim Yasasindan Yararlanarak Aile Uyelerini Sonradan Yanina 595 512
Alanlar ! !
Egitim 4,6 16,9
Serbest Meslek 17,6 15,8
Diger Nedenler 8,5 8,8
Toplam 113 1.386

Kaynak: BAMF, 2009: 125
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Tiirkiye'den Almanya'ya go¢ nedenlerinin baginda ig bulma imkéni yatmakta-
dir. G6¢ edenlerin biiyiik bir kismu aileleriyle ya birlikte go¢ etmiglerdir ya da daha
sonra aile birlesim yasasindan yararlanarak ailelerini yanina almiglardir. Bu yasayla
birlikte Tirkler yavas yavas Almanya'ya yerlesmeye baglamuglardir. Tabii Stnniler
icerisinde diger iilkelerden (Iran ve Irak gibi) gelen go¢ dalgalar: da géz 6niinde tu-
tuldugundan dolayz iltica edenlerin sayis1 yiiksek diismektedir. Bunun yani sira egi-
tim amaciyla Almanya’ya gog edenlerin sayisinin Stinnilerde Alevilere oranla daha
yiksek oldugu goriilmektedir. Fakat genel olarak bakildiginda Stnnilerle Aleviler,
gog sebeplerinde paralellik géstermektedir. Ayni durum, her iki kesimin Almanya’ya
yerlestikleri bolgelere bakildiginda da séylenebilir:

Tablo 7: Eyaletlere Gére Niifus Dagilimi (Yiizdelik olarak)

Eyaletlere Gére Siinnilerin ve Alevilerin Niifus
Dagilmi

EskiEyaletler
Baden-Wirttemberg -
Bayern =

Berlin —

Bremen

Hamburg

Hessen

N iedersachsen
Nord-Rhein-W estfalen ro—
Rheinland-Pfalz
Saarland
Schleswig-Holstein
YeniEvyaletler

M Seri2

m Seril

Brandenburg
Mecklenburg-Vorpomm ern
Sachsen

Sachsen-Anhalt

Thiringen

0 5 10 15 20 25 30 35

Kaynak: BAMF, 2009: 108

Tabii burada is imkénlarina gére bir yerlesme dagilimi olustugunu séyleye-
biliriz, fakat oranlara biraz dikkatli bakildiginda Stinnilerle Alevilerin bolgelere gore
ayrilmadigini, tam aksine ayni bolgelere yerlestikleri goriilmektedir. Stinnilerin en
yogun yasadiklar1 bélge olan; Dortmund, Kéln, Diisseldorf ve Essen gibi sehirlerin
yer aldig1 Nord-Rhein Westfalen eyaletinde Alevilerin oranlarinin da yiiksek oldu-
gu gozler oniine serilmektedir. Buna karsin sonradan kurulan eyaletlerde de her iki
mezhebe mensup insanlarin diisitk oranda temsil edildigini gérmekteyiz. Bu durum,
Sunnilerle Alevilerin Almanya'da i¢ ige yasadiklarini gostermektedir.
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Aragtirmanin ikinci kismini olusturan Inanig ve Bunun Derecesi boliimiinde
Stinnilerle Aleviler arasinda hem farkhiliklar hem de ortak yonler irdelenmektedir.
Sokefeld’in 2008 yilinda yapmus oldugu arastirmayla paralellik gosteren bu aragtir-
manin sonucuna gore Siinnilere oranla Aleviler igin din, yasamlarinda daha az 6nem
tegkil etmektedir:

Tablo 8: Alevilerde ve Siinnilerde Dinine Baghlik Oranlar: (Yiizdelik olarak)

Dinine Baglilik Oranlari

@Dinine Cok Bagh  WDinine Bagli  wDine Daha AzBagh  ®Dine Hig Bagh Degil

Sunniler

Aleviler

Kaynak: BAMEF, 2009: 142

Bu tablodan da anlagildig1 gibi, Stinnilerin %90,4’t inanigh ve ¢ok inanigli ola-
rak derecelendirilirken bu oran Alevilerde %78,1'de kalmaktadir. Fakat dikkat ceken
yon ise ¢ok inanigh kisminda Suinnilerin, Alevilerin iki kat1 olmasidir. Ayni sonug,
2002 yilinda Bartsch ve 2008 yilinda S6kefeld’in arastirmalarinda da gozlenmekte-
dir. Bu baglamda namaz kilma ve orug tutma inanci derinlemesine irdelenecektir. Bu
dogrultuda inanisa gore namaz kilma aligkanliklar1 degerlendirmesi asagidaki tablo-

da verilmigtir:

Tablo 9: Alevilerde ve Siinnilerde Namaz Kilma Siklig: (Yiizdelik olarak)

Namaz Kilma Sikhgi

EHergin # Haftada Birden Fazla i Haftada Bir # Ayda Birden Fazla

MAyda Bir Yilda Birden Fazla W Hig
Stnniler

Aleviler

Kaynak: BAMEF, 2009: 147
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Goruldugi tizere Bertelsmann Vakfi'nin hazirlamis oldugu ankette, orug ve
cami ziyareti sorulariyla ilgili Aleviligin kendine has gelenekleri ve ayinleri dikkate
alinmamgtir. Bu durum ise, Stinnilerle Aleviler arasindaki en biiyiik farkliliklardan
birini ortaya koymustur. Ayni sekilde dini bayramlarda sartlar1 yerine getirip getir-
meme ile ilgili soruda Siinnilerin biiyiik bir bélimii yerine getirdigini belirtmek-
tedir. Alevilerle Siinniler arasindaki dini bayram anlayis bigimini agagidaki tabloda

gorebiliriz:

Tablo 10: Alevilerde ve Siinnilerde Dini Bayramlarin Onemi (Yiizdelik olarak)

Dini Bayramlarin Onemi

EEvet ®Kismen wHayir

Sunniler

Aleviler

Kaynak: BAMF, 2009: 151

Tablodan da anlagilacag iizere Siinnilerin % 78,7’si sartlar1 yerine getirdigi-
ni bildirirken bu oran Alevilerde % 51,7 olarak kalmaktadir. Burada goze garpan,
Alevilerin % 31,3’tintin higbir zaman dini bayramlarin gerekliligini yerine getirme-
mesidir. Bu durum Alevilerin kendi inamglarindaki farkliliklardan kaynakli olarak
yuzdelik oranin diisiik oldugunu gosterilmektedir. Her ne kadar her iki dini anlayista
da insanlarimn biiyiik bir kismi dini bayramlarin gerekliligini yerine getirme konusun-
da olumlu cevap vermis olsa da Alevileri Stinnilerden ayrigtiran bir nokta olarak goze

carpmaktadir. Bu ayrisim, yemek aligkanliklarinda da gorilmektedir:
Tablo 11: Alevilerde ve Siinnilerde Dine bagh Yeme ve Igme Aliskanliklart (Yiizdelik olarak)

Yeme ve icme Aliskanhiklarn

100
90
80
70
60

40
30
20
10

Stnniler Aleviler

Kaynak: BAMEF, 2009: 154
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Sunnilerin yemek yeme aligkanliklar1 konusundaki soruya verdikleri cevaba
gore neredeyse tamami yemek yeme aligkanliklarini Islamiyet’e gére sekillendirmek-
tedir. Burada Almanya'da yasayan Siinnilerin giinliik yasamlarinda Islamiyet’in ne
kadar 6nemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii Hiristiyan bir iilkede bu
aligkanliklarini bu kadar yiiksek bir oranda yerine getirmeleri, dinlerine ne kadar bag-
I olduklarini gdstermektedir. Boylece Almanya'daki Siinniler iin Islamiyet’in sade-
ce bir inanug degil, ayn1 zamanda da bir yagam bigimi oldugunu séyleyebiliriz. Bu du-
rum Alevilerin ¢ogunlugu icin gegerli degildir. Alevilerin sadece % 49’u Islamiyet’in
kosularina goére yasadigini séylemektedir. Bunu da Alevilerin Stinnilerden farkli bir
Islamiyet anlayist olduguna baglamak gereklidir. Yapilan ankete gére diger bir husus
ise Alevilerin ve Stinnilerin orug tutma aligkanligidur:

Tablo 12: Alevilerde ve Siinnilerde Orug Tutma Aliskanhg: (Yiizdelik olarak)

Orug¢ Tutma Aliskanliklan

M Evet M Hayrr Kismen

Sunnt Alevi

Kaynak: BAMEF, 2009: 157

Ankette goze garpan diger bir nokta ise Stinniler ve Alevilerde neredeyse
aym1 oranda kisilerin hig orug tutmadigini séylemesidir. Ankete katilan Alevilerin %
75,7’si kismen veya her zaman orug tuttugunu belirtilmektedir. Fakat buradan hare-
ketle orug¢ tutma hususunda bir agiklama yapilmamistir; ¢iinkii Aleviler, Siinnilere
gore orug tutma konusunda farklilik géstermektedir. Nitekim Korkmaz'in ifadesine
gore Aleviler, Muharrem ayinda sadece 12 giin orug tutarlar (Kormaz 2005: 447).

Ugiincii béliimii olugturan Almanya’ya uyum saglama cergevesinde ilk énce
Alevilerin ve Siinnilerin egitim durumu ele alinacaktir. Genel olarak egitim seviye-
lerine bakildiginda Alevilerin diger inang ve mezheplere mensup insanlara nazaran
daha dusiik egitim seviyesine sahip olduklar1 goriilmektedir. Bu durum agagidaki
tabloda oldugu gibi gosterilmektedir:
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Tablo 13: Dine Bagl Egitim Seviyeleri (Yiizdelik olarak)

Huristiyanlar Siinniler Siiler Aleviler
ilk Okul Terk 6,9 12,8 8,7 29,4
ilk Okul 23,7 273 18 14,7
Orta Okul 27,3 23,1 17,3 14,7
Lise 42,2 36,7 56 41,2

Kaynak: BAMF, 2009: 211

Dine bagli olarak yapilan egitim seviyesi konusundaki arastirmada go¢ eden
Mislimanlar arasinda Siinniler ve Alevilerin diger mezhep ve inanca ait olan insanlar
arasinda daha disiik bir egitim seviyesi oldugu goriilmektedir. Ayn1 durumun ikinci
kusakta da oldugu ve buna bagh olarak geldikleri iilkeye gore egitim seviyelerinin
de degistigi vurgulanmaktadir. Burada 6zellikle Tiirkiye’den gelenlerin egitim sevi-
yesinin diger tilkelerden gelenlere gore daha diisiik oldugu goze ¢arpmaktadir. Aym
sonuca Babka von Gostomski (Babka von Gostomski 2008a: 18) ve Stichs’in aras-
tirmasinda da rastlanmaktadir (Stichs 2008: 32). Her ne kadar Stichs, Almanya'da
yasayan Turk kadmnlarinin egitim seviyesinin diisitk oldugu sonucuna varmus olsa
da, bagka aragtirmalarda giinimiizde bu durumun degistigi goriilmektedir. Mesela
Alman vatandaghgini elde eden Turklerin egitim seviyesinde yiikselme oldugu so-
nucuna varan Haug'in ¢alismasi buna 6rnek gosterilebilecek bir aragtirmadir (Haug
2002: 129). Aragtirmada son olarak &ne gikan yon ise es secimidir. Burada farkls
dine mensup insanlarla bir arada yasamada dinin etkisi ele alinmaktadir. Fakat bu
soruda goze carpan yon, Sunnilerle Alevileri degil, Misliimanlarla Alevileri kargilas-
tirmug olmasidur. Bir taraftan Diyanet Isleri Bakanhiginin web sayfasinda Alevilerin
Siinnilerle ortak paydasi Islamiyet ve Miisliimanhk diye belirtilirken?, diger taraftan
Almanya'daki Alevi dernekleri tarafindan Aleviligi ayr1 bir inang igerisinde goriil-
mektedir®. Bu aragtirmada hangi baglamda Miislimanlarla Aleviler degerlendirildigi
soru isareti birakmaktadir. Sorunun sorulus sekline bagh olarak bakildiginda Miislii-
manlarm % 81 yine bir Miisliman’la evlendigini belirtmistir. Alevilerin % 561 ise
yine bir Aleviyle evli ve % 25’1 Misliman’la evli oldugunu belirtmektedir. Bu bakim-
dan es se¢iminde dinin ve mezhebin ¢ok biiyiik bir etmen oldugu gérilmektedir:

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 67




Erkan ZENGIN

Tablo 14: Alevilerde ve Siinnilerde Es Seciminde Dinin Onemi (Yiizdelik olarak)

Dine Bagh Es Secimi

M Sinni M Alevi ™ Hiritiyan ™ Bekar ™ Yanitsiz

Sunniler Aleviler

Kaynak: BAMEF, 2009: 284

Elde edilen verilere bakildiginda din unsuru sadece giinliik yasamda degil
ayn1 zamanda gelecege yonelik olarak aile kurmada da ¢ok etkilidir. Bu durum ka-
dinlarla erkeklerde farkhilik gostermektedir. Soru sorulan kadinlarin gogunlugu ya
ayn1 mezhebe mensup biriyle evli veya evlenmek istemektedir. Bu egilim kadinlara
gore erkeklerde daha azdir. Bunun baglica sebebi Tiirklerin Almanya’'daki demogra-
fik yapisiyla ilintilidir. Nitekim 1960l yillarda Almanya'da is¢i giictine ihtiya¢ du-
yuldugunda Tiirk erkegi daha ¢ok go¢ etmistir. Bununla baglantili olarak ailelerini
yanlaria alma déneminde bile Tiirkiye'den yine daha ¢ok erkek go¢ etmistir. Bu
da niifus oraninda Tiirk erkeklerin kadinlara gére daha fazla olmasina neden olmus-
tur. Boylece Tiirk erkekleri igin ya Tiirkiye'den evlenip eglerini getirme ya da gayri-
miislimlerle evlenme zorunlulugu dogmustur. Tablodan da anlagilacag tizere gerek
Sunniler ve Alevilerde gerekse Hiristiyanlikta din ve mezhep, her zaman e se¢imin-
de g6z 6niinde tutulan ve kendi igerisinde kapali kalan bir yapiya sahiptir. Bu durum
da aile igerisinde ¢ok dinliligin olusumunu engellemistir. Bu aragtirmadaki amag
Almanya’ya uyum siirecinde farkli inan¢ ve mezheplere mensup insanlar arasinda
daha iyi iletisim kurabilmek ve gelecekte daha verimli bir sekilde bir arada yagamak
icin gerekli kosullar1 gozler 6niine sermektir.
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Sonug

Bu makalede, 6zellikle Almanya’da yasayan Alevilerle Siinniler hakkinda ya-
pilan arastirmalar ele alinmigtir. Aragtirmalarin 6nemi Alman hiikiimeti tarafindan
desteklenmis ve hedefkitlesinin yine Alman toplumu olmasidir. Béylece Almanya'da
yasayan Tirklerin mensup olduklar1 inanglar farkli bir perspektiften gorme firsati

dogmustur.

Bu tiir caligmalar her ne kadar 2001 yilindaki saldirilar neticesinde Almanya’da
ortaya cikan din baglaminda Islamiyet’i aragtirma ihtiyaci gélgesinde yapilmis olsa
da, farkli inanglar salt bir siddet unsuru olarak degil, bir arada yasamak i¢in gerek-
li olan kargilikli iletisimin ve anlayisinin 6nemini ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda
Wetzels ve Brettfeld'in 2003 yilinda yayimlamug olduklar: “Auge um Auge, Zahn um
Zahn? Migration, Religion und Gewalt junger Menschen” (Géze Goz, Dise Dis?
Genglerde Gog, Din ve Siddet) gibi aragtirmalar din, burada daha ¢ok Islamiyet, sug
ve siddeti gibi kavramlar1 bir araya getiren bazi arastirmalar bulunsa da, gogu sidde-

tin dinle ilistirilmemesi gerektigi sonucuna varmistir.

Makalede, irdelenen iki aragtirmanin da énemi salt Islamiyet’i genel geger
birtakim ifadelerle degerlendirmedikleri, tam aksine inanglar1 kendi igerisinde ayris-
tirarak Alman toplumu i¢in kapali bir kutu olmaktan ¢ikarmaya caligmasidir. Fakat
ehemmiyetle hazirlanan anketler her ne kadar Almanya'da yagayan ve Tiirkiye'den
go¢ eden Alevilerin ve Siinnilerin yagam bi¢imlerindeki farkliliklar: ve benzerlikleri
gozler 6niine sermeye ¢aligmigsa da, bazi bolimlerde anketlerin Siinni eksen iginde
hazirlanmasi, Aleviligin goézden gikarildigr diisiincesini dogurmaktadir. Bu elesti-
rel boyutu Almanya’'da hizmet veren Alevi derneklerin ¢alismalariyla da 6rneklen-
direbiliriz.® Aleviligin tanim1 Diyanet Isleri Bakanligi'nin Web-Sayfasinda her ne
kadar Islamiyet icerisinde degerlendirilse de, kendilerine 6zgii inang bigimleriyle
Siinnilerden, hatta Islamiyet’ten ayrilan yonleri giiniimiizde gok tartigilan bir husus-
tur.® Her iki inancin birbirinden farkli, daha dogrusu kendine 6zgii esaslar1 oldugun-
dan dolays, sonuglarin ne kadar giivenilir oldugu tartismalidur.

Bu baglamda ankette verilen Orug ve cami ziyareti sorulariyla ilgili sonug-
larda Alevilerin kendine has gelenekleri ve ayinleri dikkate alinmamasindan dolayn,
inanglarina baglhlik konusunda sanki her iki inang arasinda biryiik bir ugurum varmus
izlenimi dogurmaktadir. Bu da Tirkiye'den go¢ eden Alevilerle Siinnilerin giinlitk
yasam bi¢imleri hakkinda verilen nesnelligi konusunda soru isareti birakmaktadur.
Eger Alevilerle Siinniler i¢in hazirlanan anketlerde mesela cami yerine ibadethane
gibi daha genel kavram kullanilmis olsayds, daha nesnel bir sonug elde edilirdi. Birin-
ci aragtirmadan farkli olarak, ikinci aragtirma her ne kadar Miislimanlarla Alevileri
ayirmis goriinse de sorular yine Siinni ekseninde hazirlandigy goriilmektedir. Bu
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durum her iki aragtirmanin hazirladig1 anketlerde hemen hemen ayni sonucu elde

etmelerine neden olmustur.

Burada goze carpan bir diger husus ise egitim seviyesiyle ilgili degerlendirme-
dir. Ele alinan iki aragtirmada da Tiirkiye'den gelen farkli inanglarin bagka iilkelerden
gelenlerle karsilagtirildiginda egitim seviyesinin diisiik olmasi, bir olumsuzluk olarak
degil, tam aksine Miisliimanlarin eksikliklerini fark edip buna yonelmesini gerektigi
olarak degerlendirmek gereklidir. Alman hiikiimeti egitimi destekleme adina talebe
bagli olarak ilkokullarda Islam din dersi yani sira Alevilik dersi vermeye baslamustir.
Boylece inanglarini 6grenme ve okullarda daha rahat hissedip performanslarini arta-
cagini diisiinmekteyiz.

Cogunlugun Hiristiyan oldugu bir toplumda 6nyargilar1 ortadan kaldirmak
ve Aleviligin temel kavramlardan biri olan “Hosgéri” kavramiyla bagdastirabilece-
gimiz dinler arasi diyalogu gii¢lendirme adina yapilan bu aragtirmalarin 6nemi giin
gectikge artmaktadir. Bu bakimdan gelecekte bir arada yagamanin yolu din, dil, irk ve
mezhep ayrimi yapilmaksizin, sevgi ve hosgoriiden gegmektedir.
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SARILAR KOYU CIRALIK CEPNI ALEVI ZIYARETI VE TURK
AGAC KULTUNE BAGLI BAZI INANIS VE UYGULAMALAR’

Mustafa GULTEKIN™

Ozet

Tirk halk kiltiiriinde mevsim gegislerine bagli olarak olusan gesitli bahar bayramlar1 ve
kutlamalar vardir. Nevruz, Hidirellez gibi yaygin kutlamalarin yani sira ekonomik gegim
kaynaklarina baglh olarak olusan kog katimi, saya ve saban toyu gibi kutlamalar ve inang
sistemi ile iliskilendirilen ziyaretler de mevsim gegcisleriyle ilgili kutlamalardir. Ozellikle
Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde ziyaretler, mensubu olunan inang ziimresinin pra-
tiklerinin sergilendigi ve yasatildig1 ortamlar olarak 6nemli dini ve kiiltiirel etkinliklerdir.
Alevi ziyaretleri, bir tirbeye bagh olarak gerceklestirilebildigi gibi tiirbelerden tamamen
bagimsiz olarak kutsiyet atfedilen belirli mekanlarda da gerceklestirilebilmektedir. Bu
makalede, Gaziantep Cepnilerinde ziyarete ¢ikma ritiieli ve bu ritiiele bagl inanis ve uygu-
lamalar Sarilar K6yt Ciralik ziyareti 6rneginden hareketle degerlendirilmis ve Ciralik adinin
kaynagi, Ciralik etrafinda olugan anlatilar incelenmistir. Inceleme sonucunda, Tiirk aga¢
kiltii ve bu kiilte bagli olarak olusan uygulamalarin, Gaziantep Cepnileri arasinda yasadig
ve ziyaret gelenegine bagh olarak varligini siirdiirdiigii, ziyaret igin gikilan mekanlarin anlam
kazanmasinda menkibe ve anlatilarin 6nemli rolii oldugu gérilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Cepniler, Alevilik, Sarilar kéyt, halk inaniglar, ziyaret, agag kilti

THE VISIT OF CIRALIK CEPNI ALEWIS IN SARILAR VILLAGE
AND SOME BELIEFS AND PRACTICES CONNECTED TURKISH
TREE CULT

Abstract

In Turkish folk culture, there are various spring festivals and celebrations according to the
changes in the seasons. In addition to commonly celebrated festivals such as Nevruz and
Hudirellez, there are festivals like mating of sheep (kog katim), saya, plow feast (saban toyu)
stemming from the lack of economic resources, and the visits related to belief systems are
also some of the mid-season celebrations. Especially, the visits within Alewi-Bektasi belief
systems are among the most important religious and cultural activities since they are the set-
tings in which the religious practices are performed. Alewi visits can be made to both tombs
and some certain places attributed to holiness apart from those tombs. In the present article,
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the visiting rituals in Gaziantep Cepnis and the practices and activities in these rituals were
evaluated with reference to the patterns in the visit of Ciralik in Sarilar village. The origin of
the name, Ciralik, and the stories composed around Ciralik were examined. As conclusions
of the study, it is possible to mention that Turkish tree cult and the practices of this cult are
still exists among Gaziantep Cepnis and in relation to the practices of visits. It was also re-
vealed that sagas and stories play important roles for those places to gain value and meaning.

Key Words: Cepnis, Alewism, Sarilar village, folk beliefs, visit, tree cult

Giris

Kiltiir ve medeniyetlerin meydana gelisinde yasamilan cografyanin, o cog-
rafyanin iklim 6zelliklerinin ve bu cografya tizerinde yasayan insanlarin yasam bi-
¢imlerinin 6nemli etkisi vardir. Giinliik hayatin akisini belirleyen cografya, insan
unsurunun yaratici etkisi ile kiiltiir ve medeniyetin olusumuna yn verir. Insanoglu
tizerinde yasadig1 cografyayi, mekani anlama ve anlamlandirma, kontrol altina alma,
ondan faydalanma siirecinde bazi uygulamalar1 yaratir ve bu uygulamalar mekana
anlam katmada 6nemli rol oynar. Mekan, bir taraftan kiiltiiriin olusumuna kaynaklik
ederken bir taraftan da insan, yasadig1 cografyay kontrol altina alma, yonetme veya
yonlendirme ¢abast igerisinde mekéni donistiirtir. Dursun Yildirim'in ifadesiyle, bu
kiiltiirel faaliyetler sonucunda cografya vatan kilinmig olur (Yildirim, 1998). Her-
hangi bir sebebe bagh olarak vatan kilinan cografyadan bagka bir yere go¢ edilmesi
durumunda, insanoglu sadece fiziksel mal varhgmni degil, ayn1 zamanda vatanini ve
o vatan tizerinde yarattig1 kiltiirti de beraberinde yeni cografyaya getirir ve o cog-
rafyay1 yeniden vatan kilar (Yildirim, 1998). Tarih boyunca gesitli sebeplere bagh
olarak Anadolu cografyasina go¢ eden Tirk boylari, eski inanig ve uygulamalarin
da g ettikleri yeni cografyaya tagimuslar ve bu uygulamalari koruyarak giiniimiize
kadar yasatmuglardir. Oguz boylarindan biri olan Cepniler de Anadolu sahasima go¢
edip yerleserek eski kiiltiirel degerlerini ve inaniglarini yagatmaya devam etmiglerdir.

Anadolu'nun Tiirklesmesinde énemli rol oynayan Cepniler (Siimer, 1992:
241; Celik, 1999: 10; Celik, 2002), Tiirkiye'nin degisik bolgelerinde yasamak-
tadirlar'. Guntimiizde Cepnilerin yasadigi 6nemli kiltiir merkezlerinden biri de
Gaziantep'tir. Tarihi kaynaklarda Halep Tirkmenleri arasinda gosterilen Gazian-
tep Cepnilerinin Rum Kale yoresinde yasadiklar: ve Kasabalar, Korkmazlu, Sarilu,
Karalar, Késeler ve Suayyiblii adli oymaklara ayrildiklar1 kaydedilmigtir (Stimer,
1992:244; Simgek Umag, 2011: 6).

Bu makalede, Gaziantep Cepni kéylerinden Sarilar Kyi'nde her yil Mayis
aywnn ikinci pazar giini gerceklestirilen Ciralik ziyareti incelenmis, bu ziyaret ¢erge-
vesinde Tirk agag kilti ile ilgili inamg ve uygulamalar tizerinde durulmus ve ziyaret
i¢in gikilan mekéanin kutsallagtirilmasi islevini yerine getiren anlatilar igerik ve islev-
leri goz 6niine alinarak degerlendirilmistir.
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Guinimiizde Gaziantep iline bagh Yavuzeli, Nizip ve Araban ilgelerinde Cep-
ni yerlesimleri bulunmaktadir. Yavuzeli ilcesine bagli Sarilar, Kuzuyatag: (Miseyri),
Gocmez (Milelis), Yukar1 Kayabagi, Asag1 Kayabagi, Yenikdy, Derekoy, Halilbas,
Biilbiil ve Yarimca kéylerinde; Nizip ilgesine bagh Koseler Koyi'nde ve Araban il-
gesine bagl Bagpinar, Giimiigpinar ve Hasanoglu kéylerinde Cepniler yagsamaktadir.
Gaziantep merkezde ve kdylerde yasayan ve Alevi inancina mensup olan Cepniler,
Musa-i Kazim Ocag ve Yusuf Dede Garkin Ocagi'na baglidir. Gaziantep Cepni koy-
lerinde Musa-i Kazim dedelerinin erkanlar1 devam etmektedir ve cem ritieli yapal-
maktadir. Kent merkezinde yagayan Cepniler de inanglarini yagamaya ve yagatmaya
devam etmektedirler.

Gaziantep’te yasayan Cepniler, Oguz boylarindan Cepni boyuna mensup
olduklarini bilmektedirler ve giinlik konusmalarda Cepni kelimesi, Oguz boyunu
ifade edecek sekilde kullanilmaktadir. Yorede yaptigimiz alan aragtirmalarinda genel
olarak Cepni kelimesinin boy adi olarak kullamldigi, Alevilik ile 6zdeslesen bir
kavram olmadig: goriilmektedir. I¢ go¢ neticesinde Gaziantep merkezde, 6zellikle de
Sahinbey ilgesine bagl Diiztepe Mahallesinde de Cepniler yasamakta ve diger Alevi
topluluklar ile iletisim ve etkilesim halinde bulunmaktadirlar. Cepni olmayan Alevi
topluluklariyla olan bu iletisim, Cepni kelimesinin boy ad1 olarak kent merkezinde
de yaygin bir sekilde kullanilmasini saglamistur.

1. Ciralik Cepni Ziyareti ve Ciralik Ad1

Gaziantep yoresindeki Cepni yerlesimi olan kéylerde birbirinden farkl ziya-
ret mekénlar1 bulunmaktadir. Alan aragtirmalarimiz sirasinda Cepni koylerinin ge-
nellikle birbirlerinin ziyaretlerine katildiklar1 gézlenmistir. Inceleme konusu olarak
belirledigimiz Ciralik ziyareti de Gaziantep Cepnilerinin yasadig1 yerlesim birimle-
rinden biri olan Sarilar Kéyii'nde bulunmaktadir. Idari olarak Gaziantep’in Yavuzeli
ilgesine bagl Sarilar K6yt sinirlart igerisinde bulunan ve Ciralik olarak adlandirilan
mevkide ziyaretler giiniimiizde her yi1l Mayis aymin ikinci Pazar giinii diizenlenmek-
tedir. Sadece Sarilar Kéyti'nde yasayan Cepniler degil, ayni zamanda Gaziantep'in
diger ilcelerinde ve kéylerinde yasayan Cepniler de bu ziyarete katilmaktadirlar.
Cepniler disinda y6rede yasamakta olan Alevi veya Cepni olmayan kisiler de ziyare-
te davet edilmekte ve ziyarete katilmalarindan memnuniyet duyulmaktadir. (KK.1,
KK.S).

Gaziantep Cepnileri, Alevi inang sistemi ¢ergevesinde kutsal kabul edilen ¢e-
sitli mekénlarda ziyarete ¢ikmaktadirlar. Ziyaret igin ¢ikilan mekénlarin bir kisminda
(Hac1 Kureys, Seydi Kureys ve Karababa ziyareti gibi) kutsal kabul edilen kisilere ait
tirbeler bulunmaktadir. Ancak Sarilar Koyt ziyareti Ciralik’ta herhangi bir mezar
veya kutsal bir kisinin yattig: tiirbe bulunmamaktadir. Tirbe bulunsun veya bulun-
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masin ziyaretlerin, Gaziantep Cepnilerinde inancin 6nemli bir parcasi oldugu goriil-
mektedir.

“Miisliiman Tiirk topluluklarinda ve daha da genel olarak Tiirk diinyasinda
cesitli unsurlari ve yonleri ile tiirbe, adak ve ziyaret dindarlig1 toplum kiiltiirii ve “ya-
sanan din”in ¢cok onemli bir vechesini olusturmakta; veli, eren, evliya, ermis, abit,
zahit, alim, sofu, seyit, gazi, miibarek, pir, dede, baba, abdal, sehit gibi adlarla anilan
kimselerin yattiklar: yerler olarak bilinen yatur, tiirbe, kiimbet, tekke, ziyaret, dede
mezari gibi adlarla anilan kutsal mekanlar, sahip olduklar1 manevi gii¢ ve meziyetler
sayesinde ¢ok 6nemli birer cekim merkezi olarak kalmaya ve tiirli dilek ve amaglar
ve belli usullerle ziyaretlere konu olmaya devam etmektedirler.” (Giinay; 2003: 7).

Giinay i isaret ettigi 6zellikler, ayr1 ayri ziyaretler 6zelinde Gaziantep Cepni-
leri arasinda yagamaktadir. Sarilar K6yii'nde yasayan Cepniler, Ciralik’tan 6nce Firat
kenarinda bulunan Celemi'de de ziyarete ¢ikmuslar, ancak orada yerlesik halk ile ya-
sadiklar1 sorunlardan sonra ziyaret yeri olarak sadece Ciralik’a ¢tkmiglardir (KK.3,
KK.S). Ziyaretin gerceklestirildigi alan, mege agaclarinin yogun olarak bulundugu,
Sarilar Kéyi'ne gore daha yiiksekte bulunan bir tepe tizerindedir ve koye yaklagik
1,5-2 km uzakliktadir.

Ziyaretlerin belirli bir takvime bagh olarak gerceklestirilmesi, mevsim gegis-
lerini hatirlatmaktadir. Mayis ay1, Hidirellez kutlamalarinin yaygin olarak gergekles-
tirildigi bir aydir. Bu dénemde kurlara ¢ikilmasi, Alevi ziyaretleri ile mevsim gegisleri
arasinda baglanti oldugunu disiindiirmektedir’. Ziyaret igin belirlenen giin, ancak
olim gibi toplumu etkileyen hususlar sebebiyle bir hafta ertelenebilmektedir. “Du-
rumun sartlarina gére Mayis ayinda ziyarete ¢ikiliyor. Cenaze oldugunda belki bir
hafta ertelenir veya bir hafta 6ne alinabilir. Mayis ayinda gelirler. Ziyarete gitmek
veya ziyarete ¢ikmak da deniyor. Bizim ¢ocuklugumuzda ¢ok giderlerdi. Buraya ge-
lirdik. Daha 6nce Firat kenarinda Celemi diye bir ziyaretimiz vardi. Firat'm altinda
kald1. Turbe yok orada. Mezar vardi. Haci Kiires ve Seydi Kiireg'e gideriz. Biitiin koy-
ler gelirler. Biz cocuklugumuzda da buraya ziyarete cikardik.” (KK.1).

Musa-i Kazim Ocag dedelerinden Nadir Keskin, ziyaret amaglarin, ziyaretin
6nemini su sozlerle agiklamaktadir: “Bu bizim ziyaretimiz. Cepni ziyareti. Burada
sohbetler yapilmus, darginlar barigtirilmig, davalar gérilmiis. Bitiin Cepni kéyleri
Mayis ay1 igerisinde ziyarete ¢ikarlar. Mayis ayinda olmasi, baharin gelisiyle, gelir
d6neminin baglamasiyla ilgili, bereket adina kiiskiin dargin olmamak i¢in yapihr.”
(KK.9).

Dini bir kékene dayanmakla birlikte ziyaretlerin bir senlik, kutlama havasinda
yapildig1 goriilmektedir. Bir taraftan ziyaret gergevesinde ibadet olarak kabul edilen
ve inancin 6nemli bir par¢asini olusturan hususlar yerine getirilirken bir taraftan da
sosyal problemlerin ¢éziime kavusturuldugu, kiislik ve darginliklarin sonlandirildi-
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&1 bir etkinlik olarak ziyaretler toplumsal yap1 icerisinde 6nemli iglevleri yerine ge-
tirmektedir.

Sarilar K6yt ziyareti olan Crralik’ta herhangi bir mezar yoktur. Ancak sonra-
dan inga edilen bir tiirbe ve bu mekaénla ilgili anlatilar, ziyaret alanina kutsiyet kazan-
dirmustir. Igerisinde herhangi bir veli, evliya veya dede bulunmayan bir tiirbe insa
edilmesini goriisme yaptigimiz bir kaynak kisi soyle agiklamaktadir: “Dedenin zi-
yaret ettigi yerin tizerine tiirbe yapmuslar. Tiirbenin yapilisi, adamun biri dua ediyor.
Almanya’ya gidersem ben sana oturdugun yere bir kiimbet yapayim, diyor. Otur-
dugu yeri olimsiizlestirmek igin” (KK.3) Adak ve adagin gerceklesmesi iizerine
Ciralik’a insa edilen tiirbe, giintimiizde kutsal bir mekén olarak kabul edilmektedir.

Gaziantep Cepnileri, Ciralik ziyaretine biiyiik 6nem vermektedirler. Ziyarete
¢tkmadan 6nce cesitli hazirliklar yapilmakta ve kurbanlar hazirlanmaktadir.

“Ziyaretten 6nce buraya getireceklerimizi hazirlariz, hazirhgimizi yapariz.
Bulgurumuzu, yagimizi sebzemizi, ¢ayimizi, sekerimizi, suyumuzu buraya getiririz.
Kurbanimizi kéyden getiriyoruz, burada kesim yapryoruz. Bayramdan ¢ok siislenir
gengler. Bugiin icin genglerimiz Antep’e gider, kilik kiyafet alirlar. Ozel bir giin icin
kiyafet alirlar” (KK.1).

Ozel hazirliklarin yapilmasi, o giine 6zel kiyafetlerin alinarak giyilmesi (KK.S,
KK.10), ziyaretin bir bayram edasiyla kutlandigini géstermektedir. Ziyaretlerde kur-
banlar kesilmekte, yoreye 6zgii oyunlarin oynanmakta (KK.1, KK.3, KK.6, KK.8),
dini icerikli uygulamalar yapilmaktadir.

Gegmis dénemlerde ziyarete gelen misafirler de goz 6niine alinarak yemegin
toplu bir sekilde hep birlikte yenmesi igin biiytik sofralar kurulurken giinimiizde
herkes kendi misafirini agirlamaktadir: “Misafirleri simdi herkes kendi evine,
sofrasina aliyor. Semah dénerlerdi. Kéyden gelip, semah dénerdik. Once toplu
yemek vardi. $imdi herkes misafirini yanina alryor.” (KK.4) “Burast kiislerin baristig
bir yer. Buraya bir sofra kurulurdu, digsardan gelen kim olursa olsun orada yemek
birlikte yenirdi.” (KK.7).

Ciralik ziyaretinde en 6nemli uygulama kurbandir. Ziyaret ve kurban iligki-
si; “Ciralik ziyareti demek, kurban demek. Kurban bayramina yakin olsa, arada bir
hafta olursa gene buraya geliriz. Ikisinde de keseriz. Icabinda ta Antep’ten gelip, ta
Almanya'dan gelip kestigimiz giin olur, eskiden caligirken.” (KK.S) sézleriyle vurgu-
lanmaktadir. Kurbanlar, sabah vakti ziyarete ¢ikildiginda kesilmektedir.

Kurban kesilmesiyle ilgili en dikkat ¢ekici uygulama atege et atilmasidir®. “Bir
kapta dolu dolagtirilir, birer yudum alirlar dem olur, éliiler igin de atese bir parca do-
kiiliir” (KK.3) “Atege et de atilir. Eskiden gorenege gore oluyor. Dedemizden baba-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 77




Mustafa GULTEKIN

muzdan gordiigimiiz igin dyledir. Atege atmazsak iyi saymazlar. Eden eder, etmeyen
etmez.” (KK.S).

Ziyarette kurbanlar kesildikten sonra herkes kendi agacinin altinda ailesi ile
yemek yemekte, daha sonra da hep birlikte halaylar ¢ekilmekte, oyunlar oynanmakta
ve Ciralik’ta bulunan tiirbenin yanindaki agaca bez baglanarak dilekler dilenmekte,
tirbenin icerisinde mum yakilarak tiirbenin duvarlarina yapistirilmaktadir.

Crralik'in kutsiyeti veya ziyaret alani olarak belirlenmesinin nedeni Ciralik
adinin kaynag ile ilgili anlatilardir. Sarilar Koyt ziyareti igin ¢ikilan tepenin Ciralik
adin1 tagimasi ve bu adlandirmayla ilgili anlatilar, mekana kutsiyet kazandirmistur.
Ciralik ziyaretini, cevredeki herhangi bir dagdan, tepeden ayiran 6zelligi bu mekana
bagl olarak olusmus olan anlatilardir.

Yorede Crralik adryla ilgili iki ayr1 anlat1 veya aciklama tespit edilmistir. Bun-
lardan birincisi, koye gelen dedelerin burada karsilanmasi ve ¢iralik alinip verilen bir
mekén olmasi nedeniyle Ciralik adinin verildigidir. “Buradan dedeleri kargilarlarmus,
ciralik verirlermis. Bizim koy kargilarmus, ¢iralik verirlermis. Ciralik, zekatini vermek
gibi. Ondan adi Ciralik kalmis. Ben kendimi bildim bileli de Ciralik ad1” (KK.S)
“Adryaman tarafindan Dedeler gelirmis. Koyliler karsilarlarmug. Burada zekat ve-
rirlermis, semah falan ¢ekerlermig. Ciralik ismi ondan kalma. Dedeler Adiyaman’da
gelirlermis. Bizim zamanimizda kéyde dede vardi. Ben kargiladigimizi hatirlamiyo-
rum.” (KK.1), “Bu bizim ziyaretimiz. Ciralik, gonliinden kopan: dedesine veriyor.
Dedelerimiz burada kendisine bagli olan Cepni halkini toplamiglar” (KK.9). Bu
agiklamalara gore Alevi inang sisteminde dedelere hizmetleri karsihginda verilen
“Hakkullah” veya “Hak Lokmas1™ yorede Ciralik olarak adlandirilmaktadir. Dedeler
karsilandiginda Ciralik alinip verilmesinden dolayy, bu yere Ciralik adinin verilmig

oldugu kabul edilmektedir.

Ciralik adinin kaynagy ile ilgili ikinci goriis ise dedelerin karsilanmast ile ilgili
anlatilan bir menkibedir. Bu menkibe, ii¢ ayr1 kaynak kisinin anlatimryla s6yledir:

“Yusuf Dede Garkin ocag1 benim. Ciralik; Yusuf Dede Garkin ocagindan Kel
Mehdi isminde bir dedemiz, Yusufa'dan® o bolgeye gelirken ibadet ediyor. Giin aga-
rirken kéylerden geliyorlar, Sarilar'dan. Bakiyorlar ki ormanlik alandan 1s1k ¢ikiyor.
Eline kazmasini, kiiregini alan korkarak geliyor. Geliyorlar ki dedeleri Kel Mehdi,
Allah’a niyaz ediyor. Niyaz ederken iste, orda sohbet ediyorlar, niyaz ediyorlar. Her
y1il onu burada kargilamaya geliyorlar. Buradan énce Ciralik ziyareti yok. Her yil onu
karsilamaya gidiyorlar, ama ziyarete ¢ikmiyorlar oraya. Celemi'den sonra ziyaret
i¢in Ciralik’a ¢tkmaya baglamiglar. Ciinkii orada dedelerinin hiinerini gérmiigler.”
(KK.12).
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“Talibin tizerine gelirken dedem, Ali Dede’nin babas1 Mehmet Dede mi Meh-
tioglu mu yalan sdylemeyeyim. Yalan hi¢ yakismaz. Sarilar’a gelirken orada yanmug
15tk gérmiisler. Cira yakmuglar, o nedenle Ciralik demisler. Dedelerimiz gelirken ta-
lip gormiis. Dedeleri orada Ciralik’ta kargilamislar. Talip orada dedeleri kargilarmus.”
(KK.14).

“Dedeler buraya Besni tarafindan gelirlermis. Burada dedeyi karsiliyorlarmus.
Gece biri kalkar ki burada 11k yaniyor. Bunu gérmiisler. Cuma gecesi sik tutup ba-
kan adam olsa belki gene yaniyordur, takdir-i ilahi. Isik ¢iktigini da duyduk, 6yle de
duyduk.” (KK.S).

Bu menkibelere® gore de Sarilar Koyii'ne, Yusuf Dede Garkin Ocagr'na men-
sup dedelerin, Adiyaman’in Besni ilgesine bagh Yusufa Koyi'nden geldikleri ve
bugiin Ciralik olarak adlandirilan yerde bu dedelerin karsilandig1 anlagilmaktadir”.
Kaynak kisilerin tamami, bugiinki ziyaret alaninin dedelerin karsilandig1 bir yer ol-
dugu konusunda hemfikirdirler. Dedenin koye gelisi sirasinda gériilen 151k ve bu 1s1-
gin kaynaginin dedenin avuglar1 oldugu kabuli, yer adi olarak Ciralik adinin kayna-
gin1 agiklamaktadir. Yorede, Ciralik’taki tiirbenin tizerinde 151k ¢iktigini gordagiini
soyleyen kisiler de bulunmaktadir: “Ben persembeyi cumay1 baglayan gece tiirbenin
tizerine 151k diistiigiinii gérdiim.” (KK.11) Ayrica Sarilar Kéyii icerisinde bulunan
Heyik Baba'da da 151k goriildiigii (KK.14) sdylenmektedir.

Ciralik adinin Gaziantep Cepnileri arasinda ziyaret ile 6zdeslestigi ve herhan-
gi bir sebebe bagl olarak mekéan degisikligi yapildiginda, Sarilar Kéytindeki Ciralik
etrafinda olugan inanis ve uygulamalarin, gidilen yere adapte edilmek suretiyle yasa-
tildig goriilmektedir. Ciralik adiyla ilgili anlatilarin her ikisi de ziyaret alaninin 6zel
bir mekan olarak tasavvur edilmesi, kutsanmasi sonucunu dogurmustur.

Sarilar Kdyii, yurtdisina gd¢ veren bir kéydiir. Ozellikle Berlin/Almanya'da
¢ok sayida Cepni'nin yasadig dile getirilmektedir. Ziyarete Tirkiye'ye gelemeyen
Cepniler, Mayis ayinda Berlin'de ziyarete ¢ikmaktadirlar. Burada dikkati ¢eken hu-
sus, Berlin'de yerel yoneticiler tarafindan ziyaret alani olarak kendilerine tahsis edi-
len yere Crralik, yapilan etkinlige de Ciralik ziyareti (KK.S) adin1 vermis olmalaridir.
Video paylagim sitelerinde “Almanya Ciralik”, “Avusturya Ciralik” adlarryla bu etkin-
lige dair videolar paylagilmaktadr.

Dedelerin kargilandig1 bir yer olmasi yani sira, dedeler hakkinda anlatilan
menkibeler de mekanin kutsiyet kazanmasinda 6nemli bir etkiye sahiptir. Bunlardan
birisi, yukarida Ciralik’ta avuglarindan g1k ¢iktigi rivayet edilen Kel Mehdi adli dede
hakkinda anlatilmaktadir. Bu menkibe gu sekildedir:

“Sarilar’da halk bir arada otururken kimisi kad1 diyor, kimisi devlet gorevlisi
diyor, bir adam geliyor. Kel Mehdi gelirken herkes ayaga kalkiyor. O adam da neden
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ayaga kalkiyorsunuz bu pejmiirde adamin 6niinde diyor. Onlar da o bizim dedemiz
diyor. Madem 6yle, dedeniz bir hiiner géstersin, diyor. O dedemiz de yukariya ba-
kiyor ki bir akbaba, bizim koylilerin anlatimiyla ‘Kel Kerkez’ derler. Gel miibarek
kéfir bize tag att1 diyor. Akbabay1 ¢agiriyor, dizine konduruyor. Allah, Muhammed,
ya Ali diyor, belini sivazliyor, kalk sen isini gordiin, diyor. Adam, eline sariliyor, Kel
Mehdi’ye, beni bagisla, diyor. O da, seni Allah bagislasin git, diyor. Niyaz etse de
adam, kabul etmiyor. Elindeki sigara ictigi cubugu arkasindan atiyor, ben kafiri vur-
dum, diyor, Kel Mehdi. Adam kasabaya variyor ki atindan disiiyor, oliyor. Adam
6lmeden 6nce diyor ki, beni Alevilerin dedesi vurdu, gidin ona niyaz edin, diyor.”
(KK.12).

Ayni menkibenin farkli bir anlatimi ise soyledir: “Sarilar’da dedem Mamed
Dede mi Mehtioglu mu tahmin edemiyorum. Orada halka seklinde oturmuslar. Ora-
dan Sunni koyiinden bir adam gelmis. Niye bunun éniinde oturuyorsunuz? demis.
Hepiniz buna el penge divan duruyorsunuz, demis. Koca Mehdi otururken, gel hey
mibarek demis, Yezid bize tag att1 demis. Gelmig dizinin tistiine konmus. Elini kusun
sirtina vurmus, kalk da git demis. Kerkez dedigi kusu indiriyor. Cepni'nin dedesi,
Cepni kusunu indirmis.” (KK.14).

Kaynak kisilerin anlatimlarinda menkibenin hangi dedeye ait oldugu konu-
sunda bir belirsizlik goriilmektedir. Ancak burada énemli olan menkibenin hangi
dedeye ait oldugu degil, genel olarak kéyde yasamakta olan dedelerin keramet sahibi
olduklarinin vurgulanmasi ve bu baglamda Ciralik'in kutsanmasinda bu anlatilarin
oynadig1 roldiir. Metin merkezli bir yaklagimla, hangi menkibenin hangi dedeye ait
oldugunu tartismak yerine, bu anlatilarin iglevi tizerinde durmak, inceleme konu-
muz olan ziyareti ve bu ziyaret mekaninin Gaziantep Cepnileri i¢in tagidig1 6nemi
ortaya koymamuizi saglayacaktir.

Ayni menkibenin iki farkli kaynak kigiden derlenmis sekillerinde ortak olan
husus “Kel Kerkez” veya “Kerkez” olarak adlandirilan kusun dize kondurulmasidir.
Cepni kusu olarak kabul edilen Kerkez’in Cepni dedesi tarafindan bir keramet gos-
terilerek yere indirilmesi ve dizine kondurulmasi, bir Oguz boyu olarak Cepnilerin
ongununun sozli gelenekte, en azindan Cepni kusu adlandirmasiyla canl bir gekilde
yasadigim gostermektedir®. Dedelerin keramet sahibi olduklarina dair bu anlatilar,
koye gelen dedeleri kargilamak igin bugiin Ciralik olarak adlandirilan mekanin ziya-
ret alan1 olarak islevsellik kazanmasini saglamigtir®.

Gortisme yaptigimiz kaynak kisiler, ziyaret alanindaki tirbenin altinda bir
kaya bulundugunu, dedenin bu kayaya yaslanarak oturdugunu rivayet etmektedirler
(KK3). Dedenin oturdugu kaya, elinden 151k ¢ikmasi, Cepni kusunu dizine kondur-
masi, degirmen tagini susuz dondiirmesi ve zehiri parmaklarindan akitmasi vb. mo-
tifler etrafinda sekillenen menkibeler, dedelere ve dedelerle ilgili mekanlara kutsiyet
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atfedilmesini, bu kutsalliktan istifade etme diistincesi uygulamalari ve buradan gele-
bilecek zararlardan korunma diisiincesi ise yasaklar1 dogurmustur.

Yukarida da ifade edildigi gibi dedenin oturdugu kaya, adak adayan bir kisi
tarafindan etrafina tiirbe yaptirilarak kapatilmistir. Sonradan tiirbe ingasi ya da igin-
de herhangi bir kabir bulunmayan tiirbe etrafinda cesitli uygulamalarin yapilmas:
dikkat ¢ekicidir. Burada sonradan insanlar tarafindan olusturulan bir mekén bulun-
makla birlikte, mekanin kutsiyeti veya uygulamalarin baglangici sonradan olusmus
degildir. Bu nedenle Ciralik ziyareti baglaminda yapilan uygulamalari, var olan uy-
gulamalarin kutsal bir meké4na adaptasyonu olarak degerlendirmenin daha dogru
olacagi kanaatindeyiz.

Unver Giinay, ziyaret fenomenini degerlendirirken kutsalin gériindiigi,
ortaya ¢iktig1 mekénlar olarak ziyaret alanlarini ve menkibe ya da anlatilarin bu
mekénlarda kutsalin tezahiiriiniin kanitlar1 olarak iglev gordigiini su sozlerle acik-
lamaktadir: “Tirk diinyasinda ziyaret fenomeni morfolojik olarak mezar, tiirbe, tas,
agag, su kaynagy, ev, magara, tepe, daglar ve mevki gibi degisik varlik kategorilerin-
de tezahiir etmekte ancak bu varliklarin ziyaret fenomenine doniserek bir ¢ekim
merkezi halini almasi oralarda bulundugu yahut tezahiir ettigine inanilan tabiatiis-
ti fevkalade kutsal giigten kaynaklanmakta; su halde, ashinda ziyaret yerlerini, “fi-
zik-Gtesi bu olaganiistii kutsal giiciin tezahiir merkezleri veya kaynaklar1” seklinde
tanimlamak uygun dismektedir. Nitekim, toplum buralar1 bu gozle gordiigii i¢indir
ki oralara ragbet etmekte ve bunu yaparken de kendi diisiincesi, mantig, inanci ve
hayal giiciine gére birtakim kanitlara bagvurmakta; bu ¢ercevede efsane, menkibe ve
kerametler, ziyaret yerlerinin tabiatiisti yahut olagantsti kutsal giiglerle miicehhez
olduklar1 konusunda ait olduklar1 sosyal ¢evreleri ikna ve inandirmaya yarayan ve
boylece onlarin kutsallasip, mesrulasmasini saglayan vasitalar ya da mekanizmalar
olarak karsimiza gikiyorlar” (Giinay, 2003: 14).

Ciralik ziyareti baglaminda dedelerle ilgili menkibelerin yani sira, Ciralik’ta
bulunan tiirbe ve Ciralik ziyareti hakkinda da bazi anlatilar bulunmaktadir. Bu anlati-
lar kutsal kabul edilen mekénda, kutsalin tekrarlanan goriintimlerini ortaya koymasi
bakimindan énemlidir. Asagida yasca geng kaynak kisilerden derlenen anlatilar, ku-
saklar arasinda mekanin kutsalligina dair inanglarin ve bu inanglara bagh uygulama
ve yasaklarin yayginlik kazandiini ve yeniden tretimlerle sireklilige kavustugunu
gostermektedir.

“Antep’ten sof6riin bir tanesini kiralryoruz, bu bizi Ciralik’a getirsin diye. Biz
orada kurban falan kesiyoruz. Karnin agsa gel, yemegini ye, diyoruz. Adam yemegi
begenmiyor. Ortaya yemegi dokmiisiiniiz, diyor. Yemege her gelen bir kagik ¢aliyor,
diyor. Bu lokmadir iste. Her gelen bir kagik calar iste. Bu adam yemiyor. Oniine bir
tabak yemek getiriyoruz, onu da yemiyor. Sizin yediginiz yemekten ben yemem, di-
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yor. Adam aksama kadar a¢ kaliyor orda. Déniiyor bu, sizin yaptiginizdan ben bir sey
anlamadim, diyor. Kurban kesiyorlar, birer mum yaktik. Neyse adamlar Almanya’'dan
geliyorlar ta ziyaret i¢in. Adam Ciralik’tan ¢ikiyor. Karakuyu’yu gegince képriiniin
oraya, orada solda bir agag var. Buradan giden bir araba nasil gider de o agaca vurur.
Bunu bana birisi agiklasin. Yolda duran bir agaca sen sagda gidiyorsun, soldaki aga-
ca nasil gittin vurdun? Adam gidiyor o agaca vuruyor. Ciralik’tan dénerken oluyor.
Arabanin i¢inde o kadar ¢oluk ¢ocuk var, en az 20 kisi var. Hig birine bir sey olmuyor
soforiin agz1 burnu kan oluyor. Sofér bir tek kendi yarali.” (KK.15).

Bu anlatida, kutsiyet atfedilen bir mekéanda ziyaret sofrasini hor goren, yapi-
lan uygulamalari elestiren hatta alay eden bir kisinin bagina gelen kotii olay anlatil-
maktadir. Bu anlaty, sézli gelenekte anlatilarak ziyaretin kutsallig: kusaklar arasinda
aktarilmakta ve yapilan uygulamalara megruiyet kazandirilmis olmaktadir. Bu uygu-
lamalara kars: takinilacak herhangi bir olumsuz tutum veya davranigin cezalandiri-
lacagy anlayis1, yasanmis veya yasandig rivayet olunan bu tarz anlatilar ile 6rneklen-
mektedir. Kaynak kisinin kullandig1 sézciikler, olayin herhangi bir kaza olmadigin,
kazanin gergeklestigi yerde kaza yapma ihtimalinin ¢ok dusiik oldugunu, bu duru-
mun ancak ziyarete karg: takinilan olumsuz tutumun sonucunda bir cezalandirma
olarak gerceklestigi inancini ve yorumunu agikga gostermektedir.

Bir bagka anlatida ise tiirbe veya yatirlarda saghigin yeniden kazanilmas:
hususu Ciralik baglaminda s6yle anlatilmaktadir: “Teyzemin oglu var Umut. Bu
cocuk rahatsizlanityor bobrek hastalig1 geciriyor. Cocuk dokuz kiloya kadar dustd.
Ameliyata girdi o sekilde. Yiizde yirmi kurtulma sansi var, dendi. Biz ne olursa olsun
artik, dedik. Ameliyatla bu ¢ocugun bébreginin birisini aldilar, birinin de yaridan
fazlasini aldilar. Bu gocuk epey bir zayifladi. Ug ay dért ay 6zel odada yanina an-
nesi hari¢ kimse girmeme sartiyla o sekil hep yatt1 bu ¢ocuk. Elden ayaktan dist,
yiriiyemiyor. Hastaneden ¢ikt, Ciralik zamani geldi. Cocuk yiirtiyemiyor. Tuvalete
gitse babasinin kucaginda gidiyor. Cocukta dokuz yasinda o zaman. Ciralik’a geldik
kurbanim kendine. Gene kucagimizda geldi gocuk. Kucagimizdan indirdik, oturttuk
mindere. Kurbanimizi kestik, kalktik kubbeye gittik, niyaz olmaya. Oraya gidiyoruz,
o ¢ocugu da gotiirditk kucagimizda, mezarin baginda durdurduk ayakiistii, yiiriiye-
miyor. Ayakiistii mezarin baginda durdurduk hepimiz. Dua ettik kendi de dua etti.
Yiiriiyemeyen ¢ocuk ziyaretin icinden yiiriiyerek ikti, vallah billah.” (KK.16).

Yiriiyemeyecek derecede sagligini kaybetmis bir kisinin, Ciralik’ta bulunan
tiirbede (yorede kiimbet, kubbe seklinde adlandirilmaktadir.) sifa buldugu seklin-
deki anlaty, igeride herhangi bir mezar vb. bulunmamasina ragmen Ciralik’m sifa
kaynag olacak kadar 6nemli bir mekan olarak algilanmasini saglamaktadir. Kaynak
kisinin sagkinlik, hayret ifadeleri ile anlattig1 olayin gergekligine dair kullandig: ye-
min sozleri de bu konudaki hassasiyeti gostermektedir.
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Biitiin bu menkibe ve anlatilar, Ciralik’in ziyaret alanina déntigmesini sag-
layan unsurlardir. Giinay’'in ifadesiyle “bir yerin ziyarete doniigmesi i¢in etrafinda
bir efsane veya menkibenin olusmas: gerekmekte’dir (Giinay, 2003: 33). Var olan
anlatilardan hareketle Celemi sonrast Ciralik’in ¢ok kolay bir sekilde ziyaret alanina
donistiirilebildigini séylemek mimkiindir.

2. Agag ve Agac Kiiltiine Bagh Inanis ve Uygulamalar

Ciralik ziyaretinde agag kiiltiine bagh inanig ve uygulamalarin tamamini gor-
mek miimkindir. Dilek agacy, aile agaci, aga¢ pme/niyaz etme veya agaglara sayg,
agaglarin dalini kirma veya eve gotiirme yasag1 vb. uygulama ve yasaklar, Ciralik zi-
yareti gercevesinde yapilan uygulamalar icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Burada
oncelikle Tiirk mitolojisinde aga¢ konusu tizerinde kisaca durulduktan sonra kiilt
kavrami ve agag kiilti ile ilgili degerlendirmelerde bulunulacak ve Ciralik ziyareti
baglaminda tespit ettigimiz uygulamalar ve yasaklar degerlendirilecektir.

Tiirk mitolojisinde “hayat agac1”, gokytiizii, yeryiizi ve yer alt1 olarak tasavvur
edilen ti¢ boliumlii evren anlayisini yansitmaktadir'®. Agag kiilti ile ilgili buitiin sem-
boller de hayat agacindan kaynaklanmaktadir (Ergun, 2004:187).

Turk kiiltirinde kutsal olarak kabul edilen aga¢larin belirli 6zellikleri vardir.
Metin Ergun, bir agacin kutsal olarak kabul edilebilmesi i¢in “yalmiz, yapraklarini ya
yaz kis dokmeyen ya da ¢ok az doken, etrafindaki agaclardan ya daha uzun ya da daha
heybetli, daha gosterisli olan, meyvesiz, etrafindaki aga¢lardan daha yash, genis ve
koyu golgeli” olmasi gerektigini, bunlardan herhangi bir 6zellige sahip olan agaclarin
kutsal kabul edildigini, Ttrk diinyasindaki biitin kutsal aga¢larin bu 6zelliklerden
en az birine sahip oldugunu ifade etmektedir (Ergun, 2000: 23-24). Ciralik’ta bulu-
nan agaglar, mese agaglaridir. Bu agaglar gevredeki agaclar igerisinde en uzun yasa-
yan, en heybetli, golgesi en genis ve meyvesiz agaglar olarak dikkati cekmektedir. Bu
ozellikleri ile Ergun tarafindan tespit edilen 6zelliklerden birkagina sahip olduklar:
goriilmektedir.

Pervin Ergun, Tiirk agag kiiltii tizerine yaptigini incelemede kiilt kavrami-
1 gesitli sozlitklerden hareketle degerlendirdikten sonra “Kiilt kavrami igerisinde
degerlendirilen atalar, dag, agag, su vs. Tanr degil, tanrisal olarak kabul edilmisler,
ozellikle de agag kiiltii, Tanr1’y1 sembolize ederek Tanr1 kutunun kaynag olarak go-
ritlmiistiir” (2004: 16) sozleri ile kiiltlerin Tiirk kiiltiiriinde tapilan varliklar olma-
digini, Tanr ile irtibat kurma vasitas: olarak goriildugiini ifade etmektedir. Goriis-
me yaptigimiz kaynak kisilerden Nadir Keskin'in agagla ilgili inanis ve uygulamalar
hakkinda sdyledigi, “Bizde niyaz Hakk’adir, agag vesile olur” (KK9) sézleri de bu
degerlendirmeleri destekler niteliktedir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 83




Mustafa GULTEKIN

Ahmet Yagar Ocak, bir kiiltten bahsedebilmek i¢in;
“a) Kiilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti,

b) Bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegi inancinin
bulunmasi,

¢) Bu inancin sonucu olarak faydayi celb, zarar1 def edecek ziyaretler, adak-
lar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varligi” (2012: 113) seklinde belirledigi ii¢
sartin bir araya gelmesi gerektigini belirtir. Gaziantep Cepnilerinde, agag ile ilgili uy-
gulamalar iki farkli mekanda bulunan agaglar etrafinda ve birbirleriyle iligkili olarak
degerlendirilebilir. Bunlardan biri, Ciralik ziyaret alaninda bulunan ve y6rede “doru”
olarak adlandirilan mege'' agaglary, diger ise Sarilar Koyii'nde mezarlikta bulunan ve
yorede doru olarak adlandirilan mese agaglaridir. Hem Ciralik’taki agaglarla hem de
“Ug Doru” olarak adlandirilan mezarliktaki agaglarla ilgili olarak Ocak tarafindan be-
lirlenen kiiltiin varligi igin gerekli goriilen ti¢ sartin bir arada bulundugunu s6ylemek
miimkiindiir.

Ciralik’taki agaglarin kutsal olarak kabul edilmesinin ve onlara sayg
duyulmasinin nedeni, mekén olarak Cirahk’in kutsal kabul edilmesidir. Ocak
“Agac kiltuyle ilgili dikkati ceken bir baska nokta, asag1 yukar1 Orta Asya sahasin-
dan Anadolu’ya kadar bu kiiltiin tespit edildigi her yerde aga¢-evliyd miinasebetine
rastlanmasidir” (2012: 138) sdzleri ile agag ve evliya arasindaki iligkiyi sorgularken
kutsal olarak kabul edilen agaclarla evliya iliskisi hakkinda su degerlendirmeleri yap-
maktadir:

“a) Baz1 agaglarin sirf bir tiirbe yaninda bulunmalar: sebebiyle zamanla halk
nazarinda kudsiyet kazandiklar1 ve béylece kiilt konusu olduklar: disiiniilebilir. Bu
durumda aga¢ yanindaki tiirbe gergektir.

b) Agacin yanindaki mezar, zaten eskiden beri takdis olunan agag sebebiyle
kudsiyet kazanarak zamanla bir tiirbe hiiviyetine girebilir. Oysa baslangicta alelade
bir mezardir ve agacin kudsiyetinden faydalamilmak distiincesiyle oraya yapilmistir.

c) Baz1 agaglarn, yanlarinda higbir tiirbe olmadig1 halde bir evliya gibi adlan-
dirilmasina bakilirsa, ya orada eskiden mevcut bir gergek tiirbenin bulunduguna, ya
da daha biyiik bir ihtimalle, Radloft’un s6yledigi gibi takdis edilen agagtaki ruhun
evliya olarak sahislandirildigina hitkmetmek gerekir ki 6rneklerin biiyiik bir kismu
bunu teyid edecek niteliktedir” (Ocak, 2012: 139).

Ocak’in bu degerlendirmelerine gore Ciralik’ta bulunan agaglar1 ve agaglarin
kutsiyetini sorguladigimizda, yukarida ana hatlariyla ele aldigimiz dedelerin keramet
gosterdigi bir yer olusu nedeniyle, meké4nin ve bu mekanda bulunan agaglarin kutsal
kabul edildigini soyleyebiliriz. Herhangi bir zata ait mezar bulunmayan Ciralik’ta,
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dedenin yaslandig: kayanin tizerinde keramet gostermesi, bir adagin gerceklesmesi
tizerine bu kayanin tizerine tiirbe inga edilmesi, tiirbeye yakin olan mege agacina di-
lek dilenerek bez baglanmasi da bunu dogrulamaktadir. Asagida ayrintih bir sekilde
tizerinde durulan mezar ve agag iliskisi ve bu konuda y6rede var olan inanislar, kut-
sallig1 acik olan Ciralik’ta tezahiir etmistir.

Ciralik’ta ziyaret i¢in her ailenin bir dorusu/agaci bulunmaktadir. Her yil, bi-
tiin aile fertleri ziyaret icin Ciralik’a ¢iktiklarinda o dorunun altinda oturmaktadirlar.
“Bu benim dorum” (KK.S), “Dorumuz ¢ok kalabalik” (KK.S) seklinde bu durum
ifade edilmektedir. Insan émriine benzetilen agaclardan (KK.1) uzun yasayan agac-
lar yorede “ulu aga¢” olarak adlandirilmaktadir (KK.11).

Ziyaret alaninda ayni aileye mensup olanlar aymi agag altinda birlikte otur-
maktadirlar (Fot. 1 ve 2). “Genelde herkes akrabasiyla oturuyor Doru’nun altinda.
Sen ben yok da genelde amcasi, dayisi, bacisy, kardesi otururlar. Yabanci da gelip,
oturabilir. Herkes dorusuna geliyor” (KK.2) Bu durum ailenin kalabaliklagmasi,
niifusun artmasiyla birlikte aile fertlerinden bazilarinin bagka agacin altina gegtigini
gostermektedir. “Kéylilerin belli bir agaci oluyor. Ben hep bu agacin dibinde oturu-
yorum. Benim biiytigiim de vard, o agag kalabalik diye bagka bir agaca gitti. Daha da
kalabaliktik, birazi iste Almanya’ya gittiler.” (KK.1).

Kendi agacina veya dorusuna duyulan sayginin en 6nemli gostergesi, sabah
saatlerinde ziyarete gelindiginde dua edilmesi, agacin selamlanmasi ve 6piilmesi/ni-
yaz edilmesidir (Fot. 3). Kaynak kisilerimiz bu durumu géyle anlatmislardir: “Ben
sabah 06.30'da geldim. Geldik. Agacimiz1 6ptiik. Operken iste “Allah her sene bu
zamana gikarsin, giile giile nasip etsin, ¢olugumuzla ¢ocugumuzla” diye béyle dua
edip, agacimiz1 Spiiyoruz. Igimizden gelen iste.” (KK1.) “Agact da Spersin, tiirbeyi
de 6persin, yeri de 6persin insanlarin taptig1 yere. Bak ne kadar insan var. Bu tapin-
mak sayiliyor. Ben de 6ptiim. Dua ettim. Ya Rabbim Allah, her sene bana nasip eyle.
Oliirsem de béyle giizel dleyim dedim. Gelirken dorumu gériir gérmez dyle dedim.”
(KK.S)

Bazi kisilerin kendi agaglarina 6zel olarak baktiklar, suladiklar: ve ilagladik-
lar1 gérilmektedir: “Ben suluyorum, agaci. Her sene geliyorum bunu ilaghyorum.
Gene de kiismesin bana buras1” Agag ile ilgilenilmedigine kiisecegine dair inang, o
agacin sahibine bu tarz uygulamalar yaptirmaktadir. “Bu doruya su dokiiyoruz, etra-
fin1 dtizenledik. Firat kenarindan kumlari getirdim ve buray: diizenledim. Kurularim
burada yakariz, ama kirip koye gétiirmek olmaz.” (KK.S).

Ciralik’ta bulunan mege agaglarna biiyiik saygi duyulmaktadir. Bu nedenle
agaglarin yas dallarinin kirilmasi veya kesilmesinin biiyiik felaketler getirecegine ina-
nilmakta ve bu tarz yaklagimlar yasak olarak kabul edilmektedir. Ciralik’taki agaglarla
ilgili olarak sadece ve sadece kuruyan dallarinin Ciralik’ta yakilabilecegi, ancak asla
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eve gotirilemeyecegi dile getirilmektedir. Bu yasaga uymayanlarin bagina gelen
acikli ve kotii olaylarla ilgili anlatilar bulunmaktadir. Bunlardan birkagini burada de-
gerlendirmek yerinde olacaktir.

“Agaci kesip, eve gotirmek yok. Kurusunu kirip, burada yemek pisirmek i¢in
kullanabiliriz. Ama kesip eve gotiiremeyiz. Yasin kesinlikle. Ziyarette i¢imizden gii-
nah diyoruz. Biz giinah biliyoruz. Cocugumuzu déveriz, ama bundan bir yaprak kar-
may1z.” (KK.1) “Korkar1z bir zarar goriiriiz agaci eve gétiiriirsek. Benim yarin kafam
agrisa ben ondan dal kirdim ondan m1 oldu diye diisiiniiriiz. Inancimiz var. Aklimiza
gelir korkariz. Kurusu burada yakilabilir, ama eve gétiiriilemez. Korkariz.” (KK.1)
“Ciralik’ta odunu kesip de eve getirmezler, orada yemeklerini pisirirler orada kalur.
Ismail Emmim, Mehdioglu Dayim iri odunu atmis ev yaparken evin altina. Demis-
ler ki odunu atma, bu Crralik’in odunu, orada ibadet ettiydik atma, demigler. O da
odundan ne olur, keramet mi olur, demis. Ya Ismail Emmim, ya Mehdioglu Dayim;
evi yaptik diyor, oturamadik diyor. Aksam oldu mu evde bir inilti, bir giirilti, bir
patirt. Ug bes erkekle de bekledik, silahla da bekledik, hicbir sey yok diyor. Ama
bizi huzursuz eden bir giiriilti var diyor. O zaman evi yikmiglar, odunu gikarmug-
lar, Ciralik’a geri gétiirmiigler. Oyle rahat ettik, diyor. Evin yerinde de oturamadik,
Gaziantep'e goctiik geldik diyor” (KK.12) “Bir kadin burada kirtyor, eve gbtiiriiyor,
eve varir varmaz hayvandan distiyor ve kolu kiriliyor. Kocasina bunu gétiir de geri
yerine birak diyor. Kesmek dogru degildir, ama budama yapuilabilir belki ama dogru
bulmuyorum.” (KK.5).

Yasagi ¢igneyen ya da yasaga aykur1 tutum ve davraniglari sergileyenlerin bagi-
na gelenlerin ele alindig1 bu anlatilar, islevsel olarak yasaga siki sikiya bagh kalinma-
sin1 saglamaktadir. Ornek olay formundaki bu anlatimlar, var olan inanislar gerceve-
sinde mekanin dogal yapisinin korunmasina da hizmet etmektedir.

Crralik’ta sayg1 duyulan agaglarin yani sira, “Ug Doru” (Fot. S ve 6) olarak
adlandirilan Sarilar Kéyti mezarhiginda bulunan mese agaglar1 da yore halk: tarafin-
dan kabul edilen, sayg: duyulan ve korkulan agaglar olarak gériilmektedir. Yorede
“Ug Doru” kavrami mezarlig1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Mezarhikta bulu-
nan {i¢ mese agacina dilek dilenmekte, bez baglanmakta ve Ciralik’taki agaglar gibi
dallarinin kirilmasi veya yakilmasinin biiyiik felaketler getirecegine inanmilmaktadur.

“Ug Doru, mezarliga verilen ad. Mezarliga hikim olan bir agag var, korkulan
saygt duyulan bir yer. Yorede en uzun dayanan, en saglam aga¢ bu. Seni ii¢ doruya
gdmsiinler, derler. Beddua niyetine. Ug dorudakinden korkulur, ¢iinkii éliimii ¢ag-
rigtirir. Ciralikta tiirbenin yanindaki agaca ise saygi duyulur. Ug doruda &lesin, iig
doruya gémiilesin, ii¢ doruya gelesin, i¢ doru yoluna gele. Ug doru kargina gelince
oteye gidemezsin, sondur. Ug doruda igiklar goriiliir” (KK.3) “Adamin biri ii¢ do-
rudan evine odun gotiirmiis, adam evinde 6lmiis, sapasaglam adam. Oradan kimse
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evine odun getiremez.” (KK.11) “Annemin dedesi, “U¢ Doru’dan odunu getiriyor.
Diyorlar ki bunu yakma, orasi ii¢ dorudur, bunu yaktigin an bagina kotii seyler gelir.
Yok diyor, fark eder mi bu da agag, o da agag diyor. Kdye getiriyor, gece yakiyor. Sa-
baha kadar bagira bagira, yiiregi patlayarak éliiyor.” (KK.13).

Oliimii cagristirmast nedeniyle mezarliktaki agaclarin kesilmesi veya eve
getirilerek yakilmasinin dliime sebebiyet verecegi inanci, “Ug doruda dlesin, ii¢ do-
ruya gomiilesin, ii¢ doruya gelesin, ti¢ doru yoluna gele.” seklindeki esitli beddualara
yansimigtir.

Sonug

Gaziantep’te yagayan Cepniler arasinda ziyarete ¢ikma ritiielinin canli bir
sekilde Ciralik 6rneginde yasatildig: gortlmektedir. Ziyaret alani olarak Ciralik,
bir mekanin inang unsurlariyla anlam kazanmas, tarihi siireg igerisinde gesitli uy-
gulamalarin eklenmesiyle ziyaretin mekan ve kiltiir baglaminda déntsiimiiniin 6r-
neklerinden biridir. Dini inanglar ¢ercevesinde ¢ikilan ziyaretlerde kurbanlar kesil-
mektedir. Bu yoniiyle ibadet olarak kabul edilen uygulamalarin yapilmasi nedeniyle
Ciralik ziyareti dini bir ritieldir. Ancak, giiniimiizde ziyaret giinii y6re sanatcilarinin
konserler verdigi, halaylarin ¢ekildigi bir sosyal baglam olarak ziyaretin bir senlige de
donistiirildagiini gostermektedir. Kutlama ve kutsanmanin bir arada gergeklestigi
bu ortamlar, Cepni kiiltiiriiniin yaratim ve aktarim ortamu olarak, geleneksel yapinin
gelecege taginmasini da saglamaktadur.

Ziyaret fenomeninin bir pargasi olarak ziyaret alaninda her ailenin bir agaci-
nin/dorusunun bulunmas, her yil bu agacin/dorunun altinda oturulmasi, bu agagla-
ra biytik sayg: duyulmasi, ziyaret aracihigryla Tiirk kilttirtiniin 6nemli unsurlarindan
biri olan agag kiiltiiniin canli bir gekilde varligin siirdirdigiini ortaya koymaktadur.
Ziyaret i¢in ¢ikilan alanin, gesitli sebeplerde degistirilmesi ise inanis ve uygulama-
larin yeni ziyaret alaninda yeniden iiretimini beraberinde getirmistir. Celemi'den
Ciralik’a Cepni ziyaretindeki uygulama ve yasaklar aymi sekilde devam ettigi gibi,
is amagh dis go¢ neticesinde Berlin'e gidilmesi sonucunda da ziyarete 6zgii uygula-
malarla birlikte Ciralik adlandirmasi da aynen korunarak Almanya’ya taginmustir. Bu
durum Ocal Oguz'in (2007) kiiltiirel mekan ve mekana bagh kiiltiirel iiretimlerin
varhigin stirdiirebildigine iligkin degerlendirmelerinin Gaziantep Cepni ziyareti C1-

ralik 6rneginde de goriildugiini gostermektedir.

Sonnotlar

! Tiirkiye'de Cepni yerlesimi hakkinda bilgi icin bkz. (Siimer; 1992: 241-248; Altun; 2008: 46-52,
Celik, 1999: 11-27; Kaya, 2011: 71-85; Demir, 2012; $ahin; 2013: 73-79).

> Hidurellez hakkinda bilgi icin bk. (Ocak, 2012: 145-162; Yiicel, 2002: 35-38). Ahmet
Yagar Ocak’in verdigi bilgilere gore, Hidirellez kutlamalar1 i¢in ¢ikilan yerlerin agaghk,
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yesil alanlar olusu ile ziyaret i¢in ¢ikilan mekanlarin, en azindan Ciralik ziyaret alaninin
ozellikleri paralellik gostermektedir. Bolluk ve bereketi temin etme anlayigi, Hidirellez ve
Ciralik ziyareti arasindaki ortakliklardan bir digeridir. Ayse Yiicel'in makalesinde ele alinan
Tiurk diinyasinda uygulamalar ile de ziyaretler arasinda ortakliklar goriilmektedir. Ciralik
Oncesi ziyarete ¢ikilan Celemi’nin su kenarinda bulunusu da ziyaret ile Hidirellez arasinda
iliski bulundugunu gostermektedir. Ancak, goriisme yaptigumiz kaynak kisilerin tamam
ziyaretin Hidirellez ile ilgisi olmadigini, Hidirellez’i kutlamadiklarini dile getirmislerdir.

Kesilen kurbanin etinden dncelikle atege bir parca et atilmasi, yorede bazi kisiler tarafindan
uygulanmaya devam edilmektedir. Abdiilkadir Inan’in verdigi “kurbanlik hayvan herhangi
bir ruh icin olursa olsun bir pargasi 6nce ates ruhuna sunulur.” (Inan, 2000: 71) bilgisinden
hareketle bu uygulama ile ates iyesi veya ruhunun izlerinin Gaziantep Cepnilerinde
yasadig1 sonucuna ulagilabilir. Bu konu hakkinda goristiigiimiiz kaynak kisiler, ates iyesi
ya da ruhu hakkinda bilgi sahibi olmadiklarini, ancak kurban kesildiginde bir parga etin
atese atilmasinun iyi olacagini dile getirmiglerdir. Eski Tiirk inang sisteminde ateg ve ates
iyesi, ruhu hakkinda bilgi i¢in bkz. (Inan, 2000: 66-71; Kalafat, 1999: 59-64; Bayat, 2012:
116-138). Eski Tiirk inanglarinin, Alevi ritiiellerinde yasamasi ve ates kiiltii ile Cem
ritiielinde Kurbanci tarafindan atege et atilmasi hakkinda bilgi igin bkz. (Ersal, 2013: 297).

http://kurumsal kulturturizm.gov.tr/turkiye/genel/KulturAtlasi/ ciralik.
Adryaman’in Besni ilgesine bagh Yusufa Kéyt'niin adi giiniimiizde Konuklu'dur.

Turk kiltirinde menkibelerin ve menakibnamelerin énemi hakkinda bilgi i¢in bkz.

(Ocak, 1992).

Kaynak kisilerin Yusuf Dede Garkin Ocagina bagh olduklarini beyan etmeleri ve bu ocaga
bagh dedelerin menkibelerini anlatmalar1 Malatya-Besni-Gaziantep ekseninde bu ocagin
etkinligine isaret etmektedir. Gaziantep Cepnilerinde sozlii gelenekten tespit edilen bu
bilgiler, Zeynel Ozli'niin Adiyaman'in Besni ilgesinde Dede Garkin ocag ve ailevilik ile
ilgili arsiv vesikalar1 ve sozlii gelenekten tespit ettigi bilgiler ile 6rtiismektedir. Bu konuda
bilgi i¢in bkz. (Ozlii, 2012).

Oguz boylarinin ongunlar1 hakkinda bilgi icin bkz. (Ogel, 2003: 355-370; Roux, 2005:
377-383. Bu kaynaklarda Cepnilerin ongununun “Kumay” oldugu bilgisi bulunmaktadir.
Guniimiizde Gaziantep Cepnileri de Kumay’in Cepni kusu oldugunu bilmektedirler
ve Gaziantep Cepnileri Dernegi, dernegin sembolii olarak da Cepni damgasim
kullanmaktadur.

Cepni dedeleriyle ilgili olarak tespit edilen diger menkibeler soyledir: “Adiyaman'da
Besni'de Sofraz gay1 var. Orada bir degirmene Sarilar'dan talipleri geliyorlar. Yardima
geliyorlar dedelerine. Diyor ki taliplerine: Hanimlar, kizlar gelmis, sillik diyorlar, sekerli
ekmek yaparlar, ondan yapalim da gelen insanlara verelim. Sofraz gayina, degirmene
variyorlar ki sira var, ¢uvallar1 getirmisler, giinlerce aylarca sira bekleniyormus o zaman.
Oglum diyor, ben béyle boyle, benim misafirlerim geldi, diyor. Ben bunlara ekmek
yaptiracagim. Bana miisaade edin ben bunu ¢ektireyim gideyim, diyor. Cok kiigiik bir
seymis, ti¢ bes kilo bir bugday yani. Yok, diyorlar, degirmene girmek sirasiyla. Tam yokusa
dogru tirmaniyor, degirmen duruyor. Bakiyorlar igine hi¢bir sey yok. Degirmenin agzindan
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su geliyor, degirmen doénmiiyor. Ihtiyar1 yakaliyorlar, atlara biniyorlar geliyorlar, ihtiyar
bunu sen yaptin, diyorlar. Olur mu, ben Allah miyim, ben yapayim, diyor. Dondiiriiyorlar
bunu, zorla. Eline ayagina kapaniyorlar iste. Suyun agzim kapatin diyorlar, iginde ne varsa
gikarin, bunun bugdayini 6giitiin. Degirmeni Allah, Muhammed Ali diye degirmen tagina
vuruyor, degirmen susuz déniiyor, bugday1 gekiyor. Bunu biyiik bir kalabalik ta koye
kadar getiriyor, Kel Mehdi’yi.” (KK.12). “Kel Mehdi, Dogan Dede ile beraber Malatya'y1
gegmisler orada. Malatya'yr gectiklerinde kadi bunlar1 yakalatmis. Ug tane dolandirici
gelmis dedeyim diye, milletten iste Ciralik aliyorlar veriyorlar, dedenin maas: yok, bir seyi
yok, hargligi yani. Paranin ismine de Ciralik deniyor. Talipleri tarafindan dedenin gegimini
idame ettirmesi igin verilen bir para. Kadi bunlari yakalatiyor. Bir seyin i¢inde zehir veriyor
boyle. Bizim Kel Mehdi'ye uzatirken oranin gérevlisi, kolluk kuvveti, zabit artik neyse,
verirken o0 Dogan Dede zehiri aliyor hemen kendisi igiyor, Kel Mehdi'nin eline gegmeden.
Kel Mehdi, hemen elini sivazliyor parmaklarindan zehiri fincana akitiyor. Kad: efendi,
buyur bunu da sen i¢ diyor. Bir damlas: bile bir fili 6ldiirecek giigtedir derler o zehrin

(KK.12).

1 Agag ve agag kiilti, bu kiltiin halk edebiyatina yansimalari hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
(Korkmaz, 2003, Duymaz ve Sahin, 2008; Alptekin, 2007; Istk, 2004; Ergun, 2004; Ergun,
2000, Ogel, 2002).

! Tiirk kiiltiirinde mese agaci ile ilgili uygulamalar i¢in bkz. (Ergun, 2004: 235-238).
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FOTOGRAFLAR

Fotograf 1: Ciralik’ta dorusunda oturan aile.
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Fotograf 3: Agaca niyaz eden Cepni.

Fotograf 4: Kurban etinin pisirildigi ocak.
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Fotograf 5-6: Ug Doru olarak adlandirilan Sarilar Kéyii mezarhgindan bir goriintii.
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Fotograf 7: Ciralik’ta tiirbede mum yakan ve duvara yapistiran Cepniler.

!!.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 95







INSAN-I1 KAMIL YAZI RESIMLERININ iKONOGRAFIK VE
SEMBOLIK ANLAMLARINA DAIR BIR COZUMLEME

Miiriivet HARMAN'

Ozet

Anadolu ve Balkan topraklarinda yiizyillar igerisinde kok salip gelisen Bektasiligin inang,
distnce, ibadet kavramlar: ile kurallari; tarikat mensuplarinin giyimlerinden, kullanim
esyalarina kadar birgok litirjik ve giindelik objeye yansimistir. Bu yansima kendini
Bektasiligin 6nem atfettigi ve sembolik anlamlar yiikledigi yazi resim ve resimlerde de goster-
mektedir. Dini igerikli degisik konu, kisi ya da 6ykiilerin betimlendigi resimler ve yazi resim-
ler igerisinde, Insan-1 Kamil olarak adlandirilan tasvirler icerdikleri anlamlar bakimindan
digerlerinden ayrilmaktadir. Bunun baglica nedeni ise bu tasarimlarda kullanilan figiirlerin
konumlandirilis1 ve kompozisyon semasindan dolay: tarikatin “eline, beline, diline sahip ol-
mak” seklinde 6zetlenen edeb kavramu ya da kuralina gonderme yapmasidir. Ayni zamanda
Insan-1Kamil tasvirleri, diger heterodoks Islam inanglarinin izlerini yansitmasi, yani tarikatin
hangi inanglar veya topluluklarla etkilesim igerisinde oldugunu gostermeleri agisindan 6nem
arz etmektedirler. Yapilan bu ¢aligmada Insan-1 Kamil yazi resimlerinin bu ¢ok katmanlh
anlamlari, hangi inang ve topluklarin izlerini yansittiklari; daha 6nce yapilan aragtirmalar ve
kompozisyonlarda kullanilan figiirlerin ikonografik, sembolik anlamlar1 géz 6niine alinarak
¢oziimlenmeye caligilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, insan-1 kdmil, yazi resim, sembol, ikonografi

AN ANALYSIS ABOUTH ICONOGRAPHIC AND SEMBOLIC
MEANING OF PERPECT MAN (INSAN-I KAMIL) CALLIGRAPHY
ORPICTURE

Abstract

The belief, thinking, worship of Bektasi which developed in Anatolian and Balkans for centu-
ries, reflected to it’s believers clothing and goods like lots of literogical and daily use objects.
This reflection shows itself in the figures and calligraphies which is attributed to importance
and installed symbolic meanings of Bektashi. Insan-1 Kdmil (Perfect Man) depictions are
separated from the others in terms of the meanings they contain which is religious, contain-
ing different topics, people or stories depicted in the figures and calligraphies. This is mainly
because the positioning of the figures used in and the composition scheme, “to take control
of hands, waist, tongue” summarized the concept of good manners or rule. At the same time

*  Ars. Gor, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Terzioglu Kampiisii, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi
Balimii, Canakkale/Tiirkiye, harmanmuruvet@gmail.com.
DOI:10.12973 /hbvd.70.115.
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the depictions of Insan-1 Kamil (Perfect Man) reflect the traces of other heterodox Islamic
beliefs, to show that the order in which interact with in terms of beliefs or separated from
others. In this study the multi-layered meanings and reflect the traces of which beliefs and
communities of pictures of Insan-1 Kamil (Perfect Man) take into account previous studies
and iconographic figures used in the compositions, considering the symbolic meanings of
tried to be solved.

Key Words: Bektashism, insan-1 kdmil (Perfect Man), calligraphy, symbol, iconography

1. Bektasi Tarikatinin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Anadolu topraklarinda yiizyillar 6nce tarih sahnesine ¢ikan ve giiniimiize
kadar ulagan Bektasi tarikat: ve inanci hakkinda son yillarda gesitli aragtirmalar ya-
pilmugtir.

Yapilan bu ¢alismalara ragmen Anadolu’da kok salan bu tarikatin ne zaman
ortaya ciktig kesin olarak saptanamamistir. Fakat ismini aldig1 ve kurucusu oldugu
kabul edilen Hac1 Bektasi Veli (1209-12712)’den dolay1 en erken 13. yiizyila kadar
gétiiriilmiigse de (Birge, 1991: 35; Melikoff,, 2010: 93); tarikatin bir biitiinliige ka-
vugmasinin 14. yiizyilda gerceklestigi (Melikoff, 2010: 93), IL.Bayezid (1481-1512)
devrinde Balim Sultan (8. 1516?)’1n Hac1 Bektasi Veli Tekkesi Postnisinligine' geti-
rilmesi ile tamamen kurumsal bir kimlige biiriindiigii (De Jong, 2005: 254) ve 1569-
70 yillarinda Sersem Ali Sultan yonetiminde ise merkezi bir teskilata donistiigii (De
Jong, 2005: 254) bilinmektedir. Bu uzun siire¢ bazi aragtirmacilar tarafindan “Tegek-
kiil Devresi” ve “Balim Sultan Ile Baslayan Kurulus ve Gelisme Devresi” olarak iki ana
béliim altinda incelenmistir (Ocak, 1992: 373). Yiizyillar icerisinde gelisen ve genis
bir cografyaya dagilan Bektasilik; Osmanli yonetimi, 6zelde ise Yenigeri Ocagu ile ya-
kin iliskiler kurmus bir tarikattir (Birge, 1991: 85-90; Camuroglu, 1991:29-31; Oz,
1997: 13-24, Noyan, 1998:141-158). Fakat tarikat ile ocak arasindaki iligkiler; uzun
bir donemi kapsadig1 ve baslangicindan son devrine kadar ki siiregte farkli boyutlar
kazandig1 icin ¢ogu arastirmaci tarafindan tartigmali bir konu olarak gérilmustir
(Camuroglu, 1991:29-31; Oz, 1997: 13-54). Yine de 1826 yilinda ocagmn kaldiril-
mast ile birlikte Bektasi tekkelerinin kapatilmasi, bu iki kurumun baglantisini gézler
oniine sermektedir. 1826 yilindan sonra Bektasilik yasakli bir déneme girmistir. Bu
siireg; 1826-1848, 1848 sonrasi ve Ittihak ve Terakki doneminden 1925 yilina kadar
tig ayr1 kisimda incelenmistir (Soyer, 2005:74). Toplamda 99 y1l siiren bu yasakli dé-
nemde 6zellikle Osmanh yonetiminin ilimh tutumundan dolay: Tarikat 1848’lerden
sonra tekrar toparlanmaya calismistir (Soyer, 2005: 79-82; Noyan, 1998: 172-173).
Fakat 1925’te tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi kanunu ile birlikte Bektasi
Tarikati'nin Turkiye sinirlari icerisinde kalan tekkeleri tamamen kapatilmistur.

Bugiin Balkanlarda gesitli bolgelerde yer alan tekkeler ile birlikte, ABD’de de
varhigini stirdiiren Bektasilik; ortaya giktigi devirlerden giiniimiize kendi inang siste-
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mini devam ettirmektedir. Tarikatin inang ve 6gretileri, ogu arastirmaci tarafindan
Samanizm, Hurufilik ve Sii inanglari ile olan iligkisi Gizerinden degerlendirilmistir.
Hatta Hurufi ve Sii tesirli dsnemler olmak iizere iki devreye de ayrilmistir (Ocak,
1992:374-375). Ozellikle bu tarikatin doktrininde Islam éncesi Orta Asya inang-
larinin etkisi ile Hurufi ve Sii tesirlerinin tizerine ¢ok durulmugtur. Fakat Yesevi,
Bagdadi, Vefai, Hayderi, Batini, Réfizi, Kalenderi, Haydari gibi heterodoks Islam
inang ve tarikatlar1 ile Budizm, Manihaizm, Hiristiyanlik gibi Islam digi dinlerin de
etkisinin s6z konusu oldugu ileri siiriilmiistiir (Tanman, 1990: 89-98). Bektasilik
yukarida bahsi gegen biitiin bu inanus ile tarikatlardan etkilenmis ve bunlar1 yeniden
yorumlayabilmistir. Olduk¢a zengin inang diinyasina sahip tarikatin belli bagh kav-

ramlar dogrultusunda bir inang sistemi mevcuttur.
2. Bektasi Tarikati ve Yazi Resimler

Oldukea eklektik ve karigik bir sisteme sahip olan Bektasi inancinin derli
toplu bir yansimasini, tarikat mensuplarinin ritaelleri, ibadet mekanlari, kiyafetle-
ri, kullanim egyalarinda gérmek miimkiindiir. Ozellikle baz litiirjik obje ve giyim
esyalar1 (kegkiil, kusak, post, tag, cirag, hirka.vb.) iizerine detayli aragtirmalar ya-
pilmis ve bunlarin ritiellerde ki yerleri ve sembolik anlamlar: ortaya ¢ikartilmigtir
( el-stanbuli, 200S; Atasoy, 200S: 173-202; De Jong, 2005;.251-276; Giimiisog-
lu, 2011: 395-410; Maden, 2011: 65-84 ). Bu litiirjik objelerin ve giyim esyalarinin
disinda; Bektasi tekkelerinin, tiirbelerinin ya da Alevilerin ev ve ibadethanelerinin
duvarlarina asilan ve tarikat mensuplari tarafindan iretilen resimlerin de belli bir
biitiinliige sahip oldugu, bunlarin tarikatin inang diinyasini yansittig: bilinmektedir.

Bektasiligin daha ¢ok Miicerred/Babagdn kolundan olanlarin iirettikleri (De
Jong, 2005: 267)? bu resimler ii¢ ana gruba ayrilmaktadir: tamamu figiiratif olanlar,
figiir ve kaligrafinin bir arada kullanildig1 ve sadece kaligrafik 6gelerden olusanlar
(De Jong, 2005: 268-269). Kaligrafik dgelerin ve figiiriin bir arada kullanildig1 re-
simler yazi resimler olarak da adlandirilmistir (Aksel, 2010: 108). Bektasi inanci-
nin aynast olarak nitelenebilecek bu resimlerden figiiratif olanlar; Hz. Ali ve hayat,
Kerbel4 olayy, cesitli dervis ya da evliyalar, Oniki Imam gibi belli kisi ve bunlarin
Oykiilerini yansitirken, yazi-resimler ise birkag anlami ya da 6ykiiyu barindiran ¢ok
katmanl bir 6zellige sahiptirler. Yine yukarida bahsi gegen konularla birlikte, genel
olarak resimlerde islenen konularin tamamini insan (her tiirlii kutsal kisiler), nem-
li semboller (Ziilfikar, hayvanlar) ve doga olmak iizere gruplamak da miimkiindiir
(Eyiiboglu, 2010: 413).

Bilindigi gibi Islam diinyasinda yazi resimlerin ne zaman ve nerede ortaya
ciktigi belli degildir. Fakat yazi resimlerin Osmanli cografyasinda ki en erken 6rnek-
leri; II. Mehmed (1432-1481) icin hazirlanan ve 1458 yilina tarihlenen yazi tomar-
larinda gériilmektedir (Cagman ve Tanindy, 2005: 505-529; Shani, 2012:122-123).
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Yazi ile gizilen ve kuyrugu ejderha bast ile sonlanan aslan (Shani, 2012:132; Zarco-
ne, 2012: 109) ile kus figiirlerini iceren bu 6rneklerin belli bir safi akimin imgesi
olmadig diisiiniilmiistiir (Cagman ve Tanindy, 2005: 526).> Osmanli'da 18S. yiizyil-
dan itibaren izi siirtilen yazi resimlerden giiniimiize ulaganlar genellikle 17.-19. yiiz-
yillar arasinda tarihlenmektedir (Cagman ve Taninds, 2005: 526). Bu bilgi ise bize
yazi resimlerin bu ytizyillar arasinda yogun bir bigimde yapildiklarini gostermekte-
dir. Uretimleri olduk¢a uzun bir zaman dilimine yayilan yazi resim 6rneklerinden
Bektasi tarikatina ait olanlarin oldukga az bir kismui giiniimiize ulagmustir. Bektasili-
gin Osmanlr'daki konumu ve tekkelerinin imparatorlugun cografyasindaki yayginlig
diigiiniildigiinde bu durum tezat bir gériiniim sunmaktadir (De Jong, 2005: 269).
Fakat bu tezathiga ragmen bugiin cesitli miizelerde, tekkelerde ve 6zel koleksiyonlar-
da bulunan bu resim ve yazi resimler; tarikatin inang sistemini simgesel bir tslupla
yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedirler.

Bektasi tarikatt mensuplarinin Hurufiligin de etkisiyle birlikte yaziya (harf-
lere) ve dolayisi ile yazi resimlere 6zel bir anlam yiikledikleri bilinmektedir (Birge,
1991: 102, 167-177; Melikoff, 2010: 170-183; Melikoff, 2009: 180; Soyer, 2009:
286-297). Bilindigi gibi XIV. yiizyilda yasamig Fazlullah Esterabadi tarafindan ku-
rulan Hurufilik; harflerin (Arapca 28 ve Farsga 32 harf) anlamlari iizerinde durmus
ve nerdeyse her seyi harflerle agciklamaya ¢aligmugtir. Fazlullah Esterabadinin ida-
mindan sonra halifeleri farkli bolgelere dagilmistir. Ozellikle Aliyyu’l A'la (1353-
1419) adh halifesi Nahgivan yakinlarinda 6lmeden 6nce Anadolu'da bir miiddet
kalmistir. Bu siire zarfinda Bektagiler ile iletisime girdigi ve Hurufi inanglarini bu
tarikata soktugu dile getirilmistir (Usluer, 2009: 57, Gélpinarly, 1973: 27-28).* La-
kin Bektasilerin Hurufiligin inang sistemini degil sadece diisiince sistemini aldiklar
gdzden kagirlmamalidir. Ozellikle Bektasiler Hurufi tesiri ile harf sistemini kabul
Ornegin Hurufilik insan yiiziindeki yedi immi hat, ezeli ve ebedi tiim bilgiler (levh-i
mahfuz) ve emred katat (Mirag’ta Hz. Muhammed'in Allah’t bir geng suretinde gér-
mesi) baglaminda; insan yiizii ve bedenini Evren-Kuran-Allah-Fazlullah kavramlar:
ile iligkilendirirken (Usluer, 2009: 266, 278, 280; Golpnarly, 1973: 18-23); Bekta-
si mensuplar1 bu kavramlara Ehl-i Beyt’i de eklemis ve insanin ¢esitli uzuvlarini bu
kisilere benzetmislerdir. Ozellikle insan yiizii ile Ehl-i Beyt arasinda 6zel bir iligki
kurmuglar, dolayisi ile insana 6nem atfetmisler ve yazi resimlere bunu aktarmiglardir

(Birge, 1991: 169-170; De Jong, 2005: 260, 274-275
3. insan-1 Kamil Yazi Resimleri ve ikonograﬁsi

Insan-1 Kamil yazi resimlerini incelemeden dnce Islam inanci 6zelde ise Bek-
tasi inancinda ki Insan-1 Kamil (Olgun Insan) kavramina kisaca deginmek gerek-
mektedir. Islam inancina gore rnek tegkil edecek insan; adil, iyi niyetli, sémiirme-
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yen, dogru, iffetli... vb. sifatlarin1 kendinde barindiran kigidir. Biitiin bu 6zellikleri
barindiran tek insanin Hz. Muhammed olduguna ve diger inanlarin bu vasiflara sa-
hip olan Hz. Muhammed’i 6rnek alabilecegine inanilmustir (Atay, 1967; Ceyli, 1974:
602-617). Bektasi inancina gére ise dervislerin ya da bir insanin belli bir olgunluk
agamasina gelmesi icin kat etmesi gereken yollar vardir. Calismak, Mdsiva’dan geg-
mek (diinyasal baglardan ¢oziilmek), tovbe, iman, teslimiyet, nefsine hakim olmak,
benlikten ge¢cmek, 6lmeden 6lmek gibi (Noyan, 2006: 420-477). Bir insanin bu yol-
lardan gegebilmesi igin kamil bir aydinlaticiya (miirside) ihtiyaci vardir. Ancak ona
askla baglandiginda; ruhunu, gonliinii temizler, diinyevi olan1 génlinden ¢ikarir,
benliginden kurtulur ve nefsine egemen olabilir (Noyan, 1999: 146). Zaten Bek-
tasilik insan1; Avdm, Havdss ve Hdss-iil- hdvass olmak tizere ti¢ gruba ayirmaktadur.
Son gruba giren insanlar gercegi bulmus olanlar, secilmislerin en segkini yani olgun
insanlardir (Noyan, 1999: 146). Olgun insanlar ayni1 zamanda konusan kitapturlar
(Kitab-1 natik) (Noyan, 1999: 122,146). Kisaca 6zetlemek gerekirse nerdeyse biitiin
inang sistemini insan tizerine kurmus olan Bektasilikte belli yollardan ge¢ip olgunlu-
ga erigmis insan en makbul olandir.

Bektasi yazi resim ve resimleri icerisinde dnemli bir konuma sahip olan Insan-1
Kamil ve bununla iligkilendirilen evren ve doga betimlemeleri yukarida bahsi gecen
Insan-1 Kamil (Olgun Insan) kavramu ile yakinan iligkilidir. Diger Bektasi resimleri
gibi tarikat biiytiklerinin tiirbeleri ile 6zellikle tekkelerin dini ritiiellerinin gercekles-
tirildigi ve meydan olarak adlandirilan ibadet mekanlarina (De Jong, 2005: 267-268)
veya tekke duvarlarina asilan (Birge, 1991: 270) bu betimlemeler; kagit iizerine boya
ya da kalemle yapilmigtir. Bugiin 6zel koleksiyonlarda yer aldig1 ve haklarinda detayli
aragtirmalar yapilmadigs igin bunlarin yapils tarihi, yapildig1 yer ya da yapan, sayusi,
cesitliligi ve biri hari¢ (Resim 3) boyutlar1 bilinmemektedir. Fakat cesitli yayimnlarda
yer alan (De Jong, 2005; Aksel, 2010; Shani, 2012, Eyiiboglu, 2010) ve aragtirmaya
konu olan 6rneklerin hepsi genel bir kompozisyon semasina sahip olup, neredeyse
birbirini tekrarlayan 6zelliktedir. Bu betimlemeler cesitli aragtirmacilar tarafindan
Insan-1 Kamil, insan, evren ya da melek seklinde degisik isimlerle adlandirlmigtir
(De Jong, 2005: 274; Aksel, 2010: 97-98,113, Eyiiboglu, 2010: 539,543; Yazar ve
Diindar, 2000: 221-222). Fakat bu betimlemelerin birbirinin tekrar1 oldugu (De
Jong, 2005: 275) ve kullanilan figiirlerin neredeyse ayn1 oldugu géz oniine alindi-
ginda, aslinda hepsinin ortak bir konuyu temel aldig1 anlagilmaktadir. Buna ek olarak
yine bazi betimlemelerde (Resim 1-2) yer alan yazilarda ayakta yer alan figiirlerden
Insan-1 Kamil olarak bahsedilmektedir (Birge, 1991: 278-279; Aksel, 2010: 99). Bu
nedenle bu eserlerin kimi aragtirmacilarinda isaret ettigi gibi (De Jong, 2005: 275)
Insan-1 Kamil olarak adlandirilmasi daha akla yatkin olup, tasvirlerin ikonografisi ba-
kimindan da 6nem arz etmektedir. Kald1 ki insan, evren ya da melek ismini kullanan
yazarlarin bunun gerekgelerini tam olarak verememislerdir.
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Insan-1 Kamil betimlemelerde; doga ierisinde ayakta duran ve tamami ya da
bir kismi harflerle olugturulmus bir erkek figiirii ile aslan, yilan ve balik temel figiirler
olarak karsimiza ¢ikmaktadur. Biitiin 6rneklerde var olan bu temel figiirlerin diginda
yer yer horoz ve kadin gibi diger figiirlerde kompozisyonlara dahil edilmigtir (Resim
1-2-3-4).

Biitiin kompozisyonlarda ki erkek figiirlerinin bedeni ya tamamen bd, elif, ddl,
mim, ldm gibi sembolik géndermeler iceren harflerle ve Hz. Muhammed, Hz. Alj,
Hz. Fatma gibi dini kisilerin adlariyla (De Jong, 2005: 274-275) ya da ¢izgilerle olus-
turulmugtur. Erkek figiirlerinin yiiz kisminda da ayni yontem uygulanmig (Resim
2-3-4) veya yiiz hatlarinin tamamu gizilmis, yazilar ise yiiziin belli kisimlarina yerles-
tirilmistir (Resim 1). Bu sekilde olusturulan figiirler erkek olup, bunlar Adem/insan1
temsil etmektedirler. Bilindigi gibi Bektasilikte ilk insan olarak Adem; Tanrr'nin yer-
yuziindeki halifesi, biitiin gergeklerin toplandig1 ve ayn1 zamanda yokluk aleminin
tecelli ettigi bir varlik olarak kabul gérmektedir (Korkmaz, 2005: 20-21). Adem/
insan yaratilis 6zelliginden dolay1, Tanri’nin éziinii ve Anasir-1 Erbaa’y: (ates, su, top-
rak, ve hava) kendinde barindirmaktadir (Korkmaz, 2005: 20-21; Eyiiboglu, 2010:
188). Bektasiligin dort kap: (seriat: hava, tarikat: ates, marifet: su, hakikat: toprak)
ve bunlarin her biriyle 6zdeslestirilen dért insantyla da (Birge, 1991: 134) simgesel
bir iligkisi olan bu dért unsurdan ise mevalidi selase (ii¢ dogurgan) yani mineral, bitki
ve hayvan alemleri var olmaktadir (Birge, 1991: 251). Adem/insan’in her seyi ige-
risinde barindirdig1 inanci; yazi resimlerde Adem/insanin; mevalidi selase’nin olus-
tugu su (deniz), toprak (daglar), hava (gokyiizii) ve atesin (yanardag) yer aldig1 bir
doga icerisinde betimlenmesi ile dile getirilmistir (De Jong, 2005: 274). Simgesel
gondermelerle yiikli doga ve unsurlar disinda; evren ve insanin varlik 6zellikleri
ile iligkilendirilen diger unsurlar Adem/insanin bedenine yaz1 yolu ile yansitilmis-
tir. Bunlarin icerisinde evrenin bir unsuru olan ve Bektasilikte 6nemli bir yere sahip
olan, yine bu tarikatta insani duygularla iliskilendirilen burgclar 6nemli bir yere sa-
hiptir.

Bektasilikte insan burglarin yeryiiziindeki bir kopyas: olarak degil, burg-
lar; insan bigiminin goklere yansimasi yani insanin kopyas: olarak distinilmistir
(Korkmaz, 2005: 139; Birge, 1991: 254). Yine bu tarikatta Burcu Eset veya burg
olarak isimlendirilen bur¢lar; astronomik ya da astrolojik 6zeliklerinin diginda insan
ve onun psikolojisi ile de iligkilendirilmistir (Birge, 1991: 254 - 255; Korkmaz, 2005:
139). Bu nedenle burglar insan bedeninin belli bolgeleri ile 6zdes tutulmus (Birge,
1991: 254- 255; Korkmaz, 2005: 139) ve bunlarin insan karakteri, huyu iizerine
olan etkileri de yuvarlak halkalar ierisine birlikte yazilmistir.* Genellikle burglar i¢in
olugturulan bu halkalara bazi tasvirlerde (Resim 1-2) gezegenler ile kutsal kisiler,
hayvanlar, cografi yerler...vb. bircok unsur da eklenmistir (Birge, 1991: 279-282).
Bu uygulamanin aynis1 insanin bag kismina da yansitilmigtir. Bazi tasvirlerde saglar
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bir baghg: animsatir bigimde dilimlere ayrilmug ve her bir dilimin igerisine yukarida
bahsi gegen &geler yerlestirilmistir (Birge, 1991: 282) (Resim 2-4). Insan-1 Kamil
tasvirlerinde burg, insani huylar ve diger 6zellikler gibi Allah ve Ehl-i Beyt'e mensup
kisileri simgeleyen ya da olusturan harfler de ayn1 yontemle viicuda yerlestirilmistir.
Yiiz kisminin diginda ya biitiin viicut, kutsallik atfedilen bu kisilerin adlari ile olug-
turulmus ya da evrenin 6zeliklerinde oldugu gibi bu adlar belli bolgelere yazilmistir
(Aksel,2010:93-95). Evren-insan ve dini kisilere ait 6zellikler ile isimlerini olusturan
harfler ya da yazilarin diginda bazi harfler ise oldukga fakli anlamlarda kullanilmugtur.
Ornegin ldm harfi varolusun her tiirlii gostergesi, nin cinselligi, ldmelif cinsel bir-
lesmeyi simgelemesi gibi (De Jong, 2005: 274-275). Bu ¢ok katmanli anlam igeren
harf ve yazilarin disinda bazi kompozisyonlarda (Resim 1-2-4) Adem/insan figiirii-
nin her iki yaninda ve iist kisminda yer alan yazilarda betimlenen insanin bedensel
ozellikleri ile diinyasal seyler arasinda bir iliski kurulmugtur. Adem/insan figiiriiniin
hemen tizerinde yer alan kitabelerde ve bu kitabelerin yanlarinda yer alan insan ya
da kerubin seklindeki madalyonlarda; insan bedeninin doganin bir yansimasi ya da
aynast oldugunu dile getiren ifadeler yer almaktadir (Birge, 1991: 278-279).° Bu ifa-
deler ile insanin degerli bir varlik olarak Allah’in bir kopyas: oldugunu ve her seyi
icerisinde barindirdigi vurgulanmug (Aksel, 2010: 99; Birge, 1991:278-279) ve insa-
nin 6nemi dile getirilmistir. Bu yazilar ve kullanilan biitiin bu isim, sembol ve adlar-
la betimlemelerdeki Adem/insanin; evrene, varolusa, kutsala ait her seyi igerisinde
barindiran ve evrenin siirekli var olusunun nedeni olan bir varlik olarak algilandig:
(Birge, 1991: 135) diisiincesini akla getirmektedir.

Tasvirlerde merkeze yerlestirilen ve her seyi igerisinde barindiran Adem/in-
san figiirii su igerisindeki bazen ¢ift bazen de tek bir baligin tizerinde ayakta durur
bir bicimde betimlenmigtir. Balik; Bektasi kozmoloji anlayisinda balik burcunun
bir simgesi (Birge, 1991: 279; Korkmaz, 2005: 139; De Jong, 2005:275) olmakla
beraber, hem Islam hem de diger dinlerde degisik anlamlar yiiklenmis bir figiirdiir
(Hooke, 1961: 535-538; And, 2007: 82). Su ise; ars ile her seyin yaratildig1 bir unsur
olarak Kur’an'da (Hud: 11:7, Al-Anbiya 21:30), yaratilista ilk var olan unsur ola-
rak da Alevilik, Yezidilik ve Ehl-i Hak gibi inanglarda kargimiza cikmaktadir (Cakar,
2001: 52; Melikoff, 2010: 255-256).” Dolayisiyla suyun ilksel énemi ve her seyin
kaynag: oldugu diisiincesi bu tasvirlere yansimustir. Balik ise; Adem/insanin figii-
rinin ayaklar1 ve ayak bileklerine yerlestirilen Hit harfinden dolay: ilksel varolus
ve evrenin tizerinde durdugu varlik olarak tasvirlerde yerini almistir. Bu harf ilksel
organik yapr olarak okunabildigi gibi balina-balik anlamlarina da gelmektedir (And,
2007: 82).° Biitiin bu bilgiler 1s1ginda Insan-1 Kamil tasvirlerinde yer alan balik ve
su tizerinden ilksel var olusa, sadece balik tizerinden ise ilksel omurgaya génderme
yapildig1 séylenebilir.
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Yine Insan-1 Kamil'in bir boliimiinde baligin disinda boncuga benzeyen yu-
varlak bir sekil suyun igerisinde yer almaktadir (Resim 2-4). Bu sekil bazi aragtir-
macilar tarafindan cennetten ¢ikan kirmizi tag olarak diisiiniilmiistiir (Aksel, 2010:
97-98).° Fakat boncuga benzer bu gekil sadece cennetten ¢ikan tagi degil, Alevilik,
Yezidilik ve Ehl-i Hak inanglarinda ki inci-cevher (yuvarlak seklinden dolay1) kav-
ramin1 akla getirmektedir. Inci-cevher bu inaniglarda; ilksel deryadan olusan ilk sey,
gercegin iginde gizli oldugu/her seyin 6ziinii teskil eden ve ilk yaratilan sey ya da
Tanrr'nin igerisinde kirk y1l inzivaya gekildigi ve daha sonra kirip, her bir pargasindan
topragy, denizi, gokleri...vb. unsurlar1 olusturdugu bir cevher olarak distiniilmekte-
dir (Gélpinarli ve Boratav, 1991: 189; Lescot, 2001: 51-53; Cakar, 2007: 135; Okgu,
2007: 53). Yani her seyin kaynag olarak gériilmektedir (Okgu: 2007: 33; Melikoff,
2010: 256). Bu nedenle inci-cevheri akla getiren yuvarlak nesne, ilksel ve her seyin
kaynagi olan suyla iligkili oldugu i¢in onun igerisinde betimlenmis olabilir. Biitiin bu
ozellikler ve simgesel anlamlar g6z 6niine alindig1 zaman; balik sadece bir burg sim-
gesi olarak degil; su ve yuvarlak sekil (inci-cevher) ile birlikte diinyanin, insanin yani
her seyin ilksel bi¢imi ilk hali ya da organik yapis: olarak ta okunabilmektedir. Yine
Bektagsilikte bu imgeler tizerinden ilksel olana ve yaradilisa bir gonderme yapildig
soylenebilir.

Yaradili ve ilksel varolusu simgeleyen bu imgelerin disinda; baz: tasvirler-
de yine ayni kavramlara génderme yapan agag ve horoz figiirleri de yer almaktadr.
Adem/insanin sol bacaginin hemen yaninda, suyun hemen kiyisinda yer alan bu fi-
giirler ya birlikte ya da tek bagina betimlenmigtir (Resim 1-2-4). Horoz'’ ve agag Ye-
zidilik ve Ehl-i Hak inanglarinda yaratilig agamasinda kargimiza ¢ikmaktadir. Her iki
inangta Tanr1 6nce gergegin i¢inde gizli oldugu/her seyin 6zii bir inciyi sonra suyu/
denizi var etmistir. Bu denizin igerisinde, dallar1 gogii, kokleri yeri saran bir agag ya-
ratmus'! ve kendisi bir kus seklinde bu agacin iizerine konmugtur (Lescot, 2001:
51-53; Cakar, 2007: 135). Daha sonra ise Tanr1, Melek-i Tavus (Azdzil), Enfer, Ceb-
rail gibi degisik isimlerle adlandirilan melegi yaratmistir. Kus seklinde diisiiniilen bu
melege inciyi tagitmistir (Okgu, 2007: 33). Inciyi sirtinda tagtyan bu kus su iizerinde
belli bir zaman dolanip durduktan sonra Tanri tarafindan yaratilan agaca, onun izni
ile konmugtur. Her iki inangta var olan bu sylencenin daha basit bir versiyonu Ale-
vi-Bektagi inancinda da kargimiza ¢ikmaktadir. “Mendkib-iil Esrdr Behcet-iil Ahrdr”
adli eserde; Tanri derya, cevher ve bu cevherden iki nur yarattiktan sonra, kendi var-
liginin bilinmesi igin Cebrail’i yaratmistir. Sordugu sorulara kargilik alamayan Tanr1
ona u¢ emrini vermistir. Cebrail bu anlatida u¢an ve konacak bir yer bulamayan bir
melek olarak tasvir edilmistir (Golpinarli ve Boratav, 1991: 190). Yezidilik ve Ehl-i
hak inaniglarinda kus seklinde kargimiza ¢ikan ve degisik isimlerle anilan melek; Ale-
vi Bektasi inancinda Cebrail adr ile anilmug ve bahsi gecen diger inanislarda oldugu
gibi bir kus seklinde diisiiniilmiistiir (Golpinarli ve Boratav, 1991: 189-190). Bu ku-
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sun tiiri ise netlik kazanmamugtir. Fakat Bektagi ve Alevi ritiiellerinde kurban edilen
beyaz horoza Cebrail adinin verilmesi (Melikoff, 2010: 253-255; Melikoff, 2009:
65-66) dikkate alindiginda Cebrail ve horoz arasinda bir iligki kuruldugu goriilmek-
tedir. Yine tarikatin kurbanlik hayvanlar arasinda 6nem atfettigi (Mikov, 2008: 304)
ve Hac1 Bektag-1 Veli'nin iizerine binerek keramet gosterdigi (Aksel, 2010:68; Yazar
ve Diindar, 2000: 216) horozun bu énemi ve kutsallig1 tarikatin siisleme sanatlar
da yansimus, alem, ahsap kapak, mezar tagi, gibi cesitli amaglarla tiretilmis objelerde
siklikla betimlenmistir (Karamagaraly, 1973: 247-276; Mikov, 2008: 304). Diger r-
neklerdeki sembolik anlamina dair yeterli degerlendirmeler mevcut olmasa da konu-
muz dahilindeki yazi resimlerde horoz-agag figiiriinii yaratilis ve Cebrail tizerinden
okumak miimkiin gozitkmektedir." Ciinkii bazi yazi resimlerde yaratiligta 6nemli bir
rol oynayan melek; yaratilis mitlerine génderme yapacak bi¢imde agag tizerine kon-
mus bir horoz seklinde betimlenmistir (Resim 1). Yine bu iki figiiriin kompozisyon-
larin bir kdsesine yerlestirilmesi ve kiigiik boyutlu ¢izilmeleri, goksel kus ve evrensel
eksen yaklagimu ile 6rtiismemektedir. Kaldi ki bazi kompozisyonlarda sadece agag
figtirt kullanilmugtir. Fakat agag-horoz figiirtiniin beraber kullanildig1 betimlemeler-
de dikkat gekici nokta horozun kuyrugunun tavus kusunu animsatir bigimde ger-
¢ek boyutlarindan uzun yapilmasidir. Horozun kuyrugunun bu sekilde yapilmas:
Bektasilik ve Yezidilik arasinda bir etkilesimin oldugunu akla getirmektedir. Cinki
bilindigi gibi Yezidilikte kutsallik atfedilen Melek-i Tavus kus seklinde distnilmiis
ve bu kusun hem horoz (Melikoff, 2009: 65; Cakar: 2007: 136) hem de tavus kusu
olduguna inanilmistir. Bu inanigin izlerini Yezidilerin sancak kiiltiine de yansimustur.
Yezidiler tarafindan kutsallik atfedilen hatta tapinilan ve bagka topluluklardan sir gibi
sakladiklar1 ve Melek-i Tavus'un gélgesi ya da sembolii olarak gérdiikleri (Cakar:
2007: 136) bu sancaklar hem horoz hem de tavus kusu seklinde yapilmigtir (Meli-
koff, 2009: 65; Cakar: 2007: 136). Melek-i Tavus adli melegin horoz ya da tavus kusu
seklindeki bu yorumu belli ki bir karisikliga yol agmugtir. Ele alinan 6rnekte horozun
tavus kusunu animsatir bigimde verilmesi, Bektasi inancinda da horoz ve tavus kusu
arasinda bir iligki kuruldugunu ya da horozun kuyruk kisminin fazla vurgulandigim
akla getirmektedir. Yaratilig ve dolayisi ile Cebrail ile iligkili olarak betimlemede yer
alan horoz figiirtiniin diginda tizerine kondugu agagta yaratilig baglaminda agiklana-
bilir. Agag; horoz figiiriiniin diginda baz1 6rneklerde tek bagina yine denizin ya da
suyun hemen kiyisinda konumlandirilmigtir (Resim 2-4). Yukarida da belirtildigi
gibi agacin yaratilig mitlerinde bahsi gegen bir unsur olmasi ve kompozisyonlardaki
agaclarin biyiik boyutlu verilmesi, agacin doganin bir pargasi olarak degil yaradilig
mitlerinin bir simgesi olarak kompozisyonlara eklendigini akla getirmektedir.

Insan-1 Kamil yaz1 resimlerinde agagla birlikte yaradilig inancina génderme
yapan horoz figiirii bir betimleme de ise Havva ile birlikte (Resim -3) tamamen
bagka anlamlara gelecek bicimde kullanilmistir. Oncelikle betimlemede, cinsellik
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ve cinsel birlesmeyi/déllenmeyi simgeleyen niin ve lamelif harfleri, Adem/insanin
cinsel organina denk gelen kisma yazilmistir (De Jong, 2005: 275). Bu harflerin gekli
ile olugan cinsel organ Cebrail'i sembolize eden beyaz renge boyanmistir (De Jong,
2005: 274). Harflerin hemen altinda, Adem/insanin bacak arasina denk gelen ki-
simda ise elinde bir sopa ile horozun pesinden yiiriiyen ve ¢iplak sekilde betimlenen
Havva'y1 gérmek miimkiindir."* Havvanin kovaladigi horoz da cinsel organ gibi be-
yaz renge boyanmustir. Fakat bu betimlemede yer alan horoz ve Havva figiirlerinin
yaratihig mitleri ile agiklanamayacag bir gergektir. Bu nedenle bahsi gegen figiirleri
farkli bigimlerde yorumlamak gerekmektedir. Horozun erkek cinselligini, Havva'nin
ise yiiziindeki hatlar ile Adem’in bilinmesini (Usluer, 2009: 320) ve dogurganhg:
simgeledigi goz oniine alinirsa; Havva ile horoz figiirlerinin cinsellik ve tiremeye
gonderme yaptig1 anlagilacaktir. Bu géndermenin olumlu ya da olumsuz mu oldu-
gu ise Bektasiligin cinsellige bakis agisinda aramak mimkiindiir. Bektasilikte “dili-
ne, eline, beline sahip olmak” ilkesindeki bel cinsellik anlaminda kullanilmakta ve bu
kavram ile cinsel giidiilerin denetlenmesinin gerekliligi vurgulanmaktadir (De Jong,
2005: 275). Kald: ki bu yazi resimleri iiretenlerin tarikatin bekarlig1 secen Miicerred/
Babagin kolu mensuplar1 oldugu hatirlaninca, cinsellik ve tireme ile ilgili gonder-
me daha da anlagilir hale gelmektedir. Burada ¢6ziilmesi gereken diger bir sorun;
Cebrail-horoz iliskisinin Havva ve cinsellikle olan baglantisidir. Ikici okuma da tam
da bu konu ile ilgilidir. Horozun sadece cinselligi simgelemedigi g6z 6niine alinirsa;
horoz—Cebrail iligkisini anlamli kilabilecek agiklamalar Yezidilik ve Islam inanci ice-
risinde aranabilir. Yezidilik inancinda Melek-i Tavus'un horoz seklinde diigiintildii-
giinii ifade etmistik. Yine bu inangta Melek-i Tavus; yasak meyveden yiyen Adem ve
Havva'y1 cennetten ¢ikarmak igin gorevlendirilen (Lescot, 2001: 51) ve soylarinin
devam etmesini saglayan (Lescot, 2001: 51) bir melek olarak diisiiniilmiistiir. Fakat
Islam inancina gére yasak meyvenin yenilmesi ve cennetten kovulusta tavus kusu ve
seytan dnemli bir role sahiptirler (Ozbek, 1999: 537-538).!* Hem Islam hem hete-
redoks Islam’da yasak meyvenin yenilmesi, cennetten kovulus ve bunda rol oynayan
hayvanlarin varhg ile ortak bir diisiincenin, fakat farkli yaklagimlarin olmasi; bu be-
timlemede yer alan Havva ve horozun hem cinsellik ve tiremeye hem de cennetten
kovulusa gonderme yaptiginin akla getirmektedir. Bektasi inancinda sehvetin yani
cinselligin insanin kirlenmesine yol agtig1 diisiincesi goz oniine alindiginda; Adem-
Havva-horoz figiirleri ile hem ilk giinaha (yasak meyvenin yenilmesi) hem de be-
densel kirlenmeye (cinsel iligki) dair bir anlatinin kullanildig1 anlagilacaktur.

Betimlemelerde cinsellikle ilgili kullanilan diger bir figiir ise yilandir. Bazi
yazarlar tarafindan ejder olarak adlandirilan (Aksel, 2010: 99) yilan; Bektasi koz-
molojisinde akrep burcunun simgesi olup, insan bedeninde cinsel organlar kismina
denk gelmektedir (Birge, 1991: 254, Korkmaz, 2005: 139). Akrep burcunun Islam
burg tasvirlerinde yilan seklinde gosterilmemesine ragmen, Bektasi tasvirlerinde ne-
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den yilan seklinde betimlendigi bagh bagina bir konu olup heniiz aydinlatilmamugtur.
Ancak Cin astrolojisinde ejder seklinde sembolize edilen bir yildiz grubunun var
oldugu ve bu grupta ejderin bas1 ile kuyrugunun akrep burcuna tekabiil ettigi, yine
bu yildiz grubunun batida akrep burcu olarak nitelendigi bilinmektedir (Coruhlu,
1995: 49-50). Yine Islam folklorunda zehirli canlilar grubuna giren akrep ve yilanin
birbirine ¢ok sik karigtirldigi (Fhembgen, 2004: 117) ve akrebin cinsellik ve erkek
cinsel organinin sembolii olarak diisiiniilmiistiir (Fhembgen, 2004: 106). Bu ne-
denle Bektasi yazi resimlerinde yilanin akrep burcunun simgesi olmasimnin diginda
cinsellik ve koti nefisin sembolleri olarak kullanildig: akla daha yatkindir. Bunun bir
kanitini daha 6ncede bahsi gecen madalyon icerisindeki yazilarda gormek miimkiin-
diir. Kompozisyonlarin ikisinde (Resim 1-2) yer alan madalyonlarda ki bazi yazilar-
da insanin cinselligi ile akrep ve yilan arasinda bir benzetmeye gidilmistir (Aksel,
2010: 99; Birge, 1991: 278).%5 Kurulan bu iligkinin betimlemelere de yansitildig:
agiktir. Ciinkii incelenen 6rneklerin biri hari¢ (Resim 3) hepsinde yilan genellikle
Adem/insanin sag tarafina yerlestirilmis, basi ise (agz1 agik ve dili disarida) bacak
arasma gelecek bicimde verilmistir. Yilanin basi erkegin akrep manasindaki nin ya
da gifte niin harfleri ile olusturulmus cinsel organin hemen altina yerlestirilmistir. Bu
orneklerde cinsel organin akrep manasina gelen harflerle olusturulmasi ve yilanin da
aym1 bolgeye yerlestirilmesi, yilan, akrep ve cinsel giidiiler arasinda bir iligki kurul-
dugunun bir gostergesidir. Yukarida bahsi gegen kompozisyon semalarinin diginda
bir &rnekte yilan Adem/insan figiiriiniin hemen yan tarafina bagimsiz bir bigimde
yerlestirilmistir (Resim 3). Fakat bu durum yilan figiiriiniin bagka bir anlamda degil,
yine cinsel organ kismina yazilmig akrep anlamindaki iki adet niin harfinden dolay:
ayni manada fakat farkli bir bigcimde kompozisyona dahil edildigini akla getirmek-
tedir. Kald1 ki bu 6rnegin genel kompozisyonlarin bir yakin zaman kopyasi oldugu
bilinmektedir (De Jong, 2005: 275). Biitiin bu tasvirlerde yilanin konumlandirilis
bi¢imi ve onun simgesel anlamlar1 g6z 6niine alindiginda; Bektasiligin edeb kavrami
ve onun ayrilmaz bir pargasi olan beline sahip olmak (cinsel giidiileri kontrol altina
alabilmek) diisiincesinin bir kez daha karsimiza ¢ikmaktadir. Betimlemelerde akrep-
yilanin genellikle biytik boyutlu verilmesi ve kompozisyonlarin ayrilmaz bir unsuru
olmasi bunu desteklemektedir.'s

Balik, yilan ve horozun disinda kompozisyonlara dahil edilen diger bir hay-
van aslandur. Aslan genellikle Adem/insanin sol yanina yerlestirilmis, kizgin ya da
saldirgan bir pozisyonda betimlenmistir. Yilan ve balik gibi burglarla iligskilendirilen
ve aslan burcunun sembolii oldugu ifade edilen aslanin (Birge, 1991: 279; Korkmaz,
2005: 139) yiiklendigi fakli anlamlardan dolay1 yilan gibi sadece bir burg isareti ola-
rak okunamayacag bir gercektir. Bektasi/Alevi inancinda Mira¢’tan dolay: Hz. Ali
ile iligkilendirilen ve onun sembolii olarak goriilen aslan; ayn1 zamanda giines, cesa-
ret, ofke, siddet, giig, yirtic1 giig, benlik gibi hem olumlu hem de olumsuz anlamlar1
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da barindirmaktadir. Fakat Bektasilikte aslan burcunun benlik ve yirtic1 giidiilerin
sembolii (Birge, 1991: 279; Korkmaz, 2005: 139) olmasi ve tasvirlerde daha ¢ok
saldirgan ya da kizgin bir surat ifadesi ile verilmesi; aslanin daha ¢ok olumsuz bir
gondermeye sahip oldugunu disiindiirmektedir.'” Kaldi ki aslanin 6fkeli bir yiiz ifa-
desi ile gizilmesi ve insan tarafindan durdurulmaya ya da engellenmeye ¢alisir bir
bigimde betimlenmesi bunu dogrular niteliktedir. Fakat bu kompozisyonlarda asla-
nuin yilan ile birlikte ele alinmasindan dolay: farkl bir anlam igerdigi de bir gergektir.

Oncelikle Alevi-Bektasi inancinda ve resim geleneginde aslanin hangi
sembolik anlamlari barindirdigini agiklamamiz gerekmektedir. Aslan, Alevi-Bekta-
si inancinda Hz. Ali'nin bir sembolii hatta onun viicut bulmug hali olarak tasavvur
edilmektedir. Bu nedenle Bektasi yazi resimlerinde aslan bagl bagina tasvir edilmis
bir hayvandir ve bu yazi resimlerde aslanin viicuduna Hz. Ali ve onun Allah'in asla-
n1 olmast veya onlarin birligi ile iligkili yazilar yazilmigtir (Zarcone, 2012: 111; De
Jong, 2005: 273; Oney, 1971: 40). Cifte aslan, teslim tagy, ziilfikar gibi bircok sem-
bolik figtiriin bir arada kullanildig1 betimlemelerde de aslan karsimiza ¢tkmaktadr.
Bunlarin diginda aslanin yilan ile beraber tasvir edildigi resim veya yazi resimler de
vardir. Bu iki figiir bagh bagina betimlendigi gibi Hz. Ali'nin cenazesini konu alan
bir kompozisyona da eklenmislerdir. Tek bagina ya da bagka konular kapsaminda
betimlenen yilan ve aslan ya birbirine dolanmus ya da aslan yilani yerken veya agzi
ile tutarken verilmistir (Resim 7 - 8). Bu yazi resimlerin diginda aslan ve yilan1 mii-
cadele ederken gésteren 6rnekler de mevcuttur (Shani, 2012: 135) (Resim 9). Yilan
ve aslanin bu sekilde betimlenisi; Hz. Ali'nin (aslan) daha besikteyken oldiirdiigii
ejderha ya da yilani temsil etmesinin diginda, Hz. Ali'nin sembolii olan aslanin dola-
yistile Hz. Ali'nin kétiiliik yani yilan ile miicadelesi (Shani, 2012: 134-135) ve onun
tizerindeki hakimiyeti olarak okunabilinmektedir. Yilan ve aslanin bir arada verildigi
kompozisyonlarda aslaninin yilan ile olan miicadelesini iyi ile kétiiniin miicadelesi
baglaminda okumak miimkiindiir. Béyle bir okuma aslanin Insan-1 K&mil betimle-
meleri diginda iyiyi, Hz. Ali’yi temsil ettigi s6ylenebilir. Bu nedenle yukarida bahsi
gecen diger yazi resimler ve sembolik anlamlarindan yola gikarak Insan-1 Kamil yazi
resimlerinde ki yilan ve aslan iligkisi ile barindirdiklar1 coklu sembolleri farkli yorum-
lamak olasidir. Daha 6nce degindigimiz gibi incelen betimlemelerde aslan kalpteki
yirtici giidiilerin ve benligin sembolik bir yansimas: seklinde okunmasinin diginda;
yilan ile birlikte verilisi, hatta kimi 6rneklerde direk kars1 karsrya konumlandirilist
(Resim 3) (Korkmaz, 2005: 99; Ulkii, 1995: 84-85); ikisinin barindirdig anlamla-
rin ¢atismasini (Kuehn, 2011: 73; Shani, 2012: 134-135) yani iyi ve kétiiniin mii-
cadelesini akla getirmektedir. Yine kitkreyen aslanin inananlari ikaz ettigi akla geti-
rildiginde (Coruhlu, 1995: 121), kizgin surat ifadesine sahip aslan figiirlerinin uya-
ric1 bir anlam tagidiklar: da agiktir. Biitiin bu bilgiler dogrultusunda Insan-1 Kamil
betimlemelerinde Adem/insan ile aslan aslinda bir miicadele halinde verilmistir.
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Giinkii Adem/insan aslan1 durdurmaya calisan el hareketi ile kalbindeki yirtic1 gii-
dileri ve benligini kontrol altina almaya ¢aligmaktadir.'® Diger taraftan yilan ve as-
lanin konumlandirilis bigimi ile de ikisi tizerinden iyi ve kétiiniin sembolik savast
aktarilmistir. Bu ikili savag ve miicadele diger figiirlerde oldugu gibi edeb kavramin
akla getirmektedir. Oncelikle aslan olumlu ya da olumsuz anlamlar kendi igerisinde
barindiran bir varlik olarak kompozisyonlara yerlestirilmis; hem insanin kendi i¢in-
deki benlik ve cinsellik gibi nefislerin birbiri ile miicadelesi, hem de insanin benlik
ve cinsellik gibi kendi olumsuz dogas1 ya da giidiileri ile basa ¢ikmaya ¢alismasinin
simgesi olarak kullanilmistir. Bu ikili miicadele “eline, beline diline sahip olmak” kura-

linin adeta bir gostergesi olmustur.

4. Sonug

Yapilan bu ¢alismada Insan-1 Kdmil olarak adlandirilan ve incelenen yazi re-
simlerde evren, insan (ve onun dogast), yaratilis, kavramlarinin nasil algilandigins,
tarikatin tekke ve ibadethanelerinin duvarlarini siisleyen ya da siislemis yazi resimle-
re ne tiir bir betimleme anlayigina gidildigi sembolik ve ikonografik bir ¢6ziimleme
ile incelenmistir. Oncelikle yapim tarihleri kesin olarak bilinmeyen bu tasvirlerin;
17.-19. yuzyilda tretildikleri soylenebilir. Ciinkii giiniimiize ulasan ¢ogu Bektasi
tasviri genellikle bu yiizyillar arasina tarihlenmektedir. Bugiin degisik koleksiyon ve
miizelerde bulunan bu tasvirlerin birbirinden etkilenerek kopyalandigi (De Jong,
2005: 275), her bir rnekte figiirlerin arttirildig1 ya da azaltildig1 goze ¢arpmaktadir.
Bunun en 6nemli kanitlari ise farkli ressamlarin ellerinden ¢ikan bu 6rneklerde kom-
pozisyonlarin genel bir sema olusturmasina ragmen, eklenen ya da gikartilan figiirler
ile kompozisyonlarin temelini teskil eden baz figiirlerin farkli konumlandirilmasi-
dir. Bu eksik ya da farkh tasvirlerin; evren, insan ve melek seklinde degisik adlarla anil-
masina ragmen, ayni kompozisyon semasini tekrarlamasindan dolay1 Insan-1 Kémil
tasvirleri oldugu bir gercektir. Bu betimlemelerin neden bu isimle amldig1 ise kom-
pozisyonlarin kendisinde saklidur.

Kompozisyonlarda ayakta duran Adem/insan digerlerine gére oldukca iri
boyutlu olup; Hurufilik ve bundan etkilenen Bektasilikte ki harflerin yorumlanigin-
dan dolay1 ya tamamu kutsallik arz eden harflerle ¢izilmis ya da hatlar1 ¢izimle olus-
turulup bedeninin igine bu harfler yerlestirilmistir. Bu figiiriin viicuduna kutsallik
atfedilen harflerin yani sira evrenin, doganin, insanin 6zellikleri olan ve Bektasilikte
6nemli yer tutan burg, gezegen, insani huylar gibi cesitli yazilar ve agiklamalar da
eklenmistir. Bu kompozisyonlarda insanin; burglar, gezegenler, Ehl-i Beyt isimleri,
insanin olumlu ya da olumsuz 6zellikleri ile Anasir-1 Erbaa (toprak, su, hava, ates)
ile birlikte makrokozmu iginde tastyan bir mikrokozm olarak diisiiniildigii (Birge,
1991: 134-135) ve yansitildig: goriilmektedir. Bektasilikte insanin bir mikrokozm
olarak diisiiniilmesi onun yaratilis 6zelligine yani ilk insan Adem’e génderme yap-
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maktadir. Bektasilige gore Adem ilk insan ve ilk peygamber olmanin disinda yokluk
aleminin kendisinde tecelli ettigi ve biitiin gerceklerin kendisinde toplandig: bir var-
liktir. Bu nedenle ve Bektasilikte Adem-insan kelimelerinin birbirinin yerine kulla-
nilmasindan dolay1 yazi resimlerde ayakta duran erkek figiiriine bazen insan bazen
de Adem denilmistir. Adem’in yani ilk insanin Tanrr'nin biitiin hakikatinin yansidig
ilk ve tek varlik olma 6zelligi, diinyanin, evrenin ve her seyin baslangic1 kabul edilen
su igerisinde ilk organik yapi olan balik tizerinde durur bigimde betimlenerek
vurgulanmugtir. Yaratihs ile ilgili kullanilan su, balik, inci/cevher ve Adem/insan
figiirlerinin diginda horoz ile agag figiirleri de ilksel varolusu simgeleyecek bigim-
de kompozisyonlara dahil edilmistir. Horoz, varolus asamasinda kendi bilincini ve
Tanrr'nin varhigin kabul edememis melek Cebrail’i temsil etmesinin disinda; cinsel-
lik, cennetten kovulma anlamlarini da kapsayacak bigimde Havva figiirii ile birlikte
kullanilmigtir. Insanin cinsellik gibi kétii olarak algilanan huylar1 sadece horoz ve
Havva degil yilan ve aslan tizerinden de vurgulanmugtir. Yilan ve aslan kompozisyon-
larda ki konumlandiriliglar1 ve betimlenis bigimleri ile hem insanin kendi olumsuz
yonleri ile miicadelesini hem de kutsalin karanlik ya da koti olanla miicadelesini
anlatilmigtir. Bu yaz1 resimler Bektagsilikteki insan, Tanr1 ve doga algilayisinin birer
aynast olmuglardur.

Bektasilikte insan 6nemli bir konuma sahip olup, biitin inang sisteminin
onun iizerine oturdugu sdylenebilir (Eyiiboglu, 2010: 187). Insan, “Tanrr'nin hali-
fesi” ve Tanri'nin biitiin sifatlarina mazhar olan, Tanr’'nin seklinde ve suretinde, di-
ger biitiin yaratiklardan daha tistiin ve serefli olarak diigiinilmiistiir. Hatta Tanri'min
insanin sevgisini arzu ettigi (bu yiizden insan1 yaratmistir) ve onun da Tanri’'nin
sevgilisi oldugu seklinde yorumlar yapilmistur. Iste insanin biitiin bu 6zelliklerinden
dolay1 ona sayg, Tanriya saygi olarak algilanmus, bu saygs tarikatin ibadetinin ve ritii-
ellerinin 8ziinii teskil etmistir. Insan merkezli bu inangta, insanin ruhani olgunlugu,
bedensel ve igsel temizligi birincil konumu tegkil etmistir. Bu nedenle olgun ve temiz
insan olmak ve yetistirmek igin insanin varolus nedeni, arnma yollar1 ve olgunluga
erigme yontemleri kurallara baglanmugtir. Iste bu kurallar edeb olarak nitelenmistir.
Insan; Kur’an'da da bahsi gegen emaneti (al-Ahzab 33:72) koruyabilmesi i¢in; “eline,
beline ve diline” yani yedi emanetin (el, gdz, kulak, dil, burun, ayak, sehvet) hepsine
sahip ¢ikmali ve bunlarin kétiiliige acilan kaplar oldugunun bilincine varmali, bunla-
rin bozulmasindan sakinmalidir. Yoksa hem kendine hem de kozmik emanete (yedi
kap1) ihanet etmis olacaktir (Ilbars, 1998). Insana ve biitiin canlilara sayg1 duyan,
her seyi ve ayn1 zamanda Tanriy1 ve Bir ve Cok’u kendi igerisinde barindiran ve bir-
lestiren (Birge, 1991: 135) bir varlik olan insan; biitiin bunlar1 kavradiginda ve kibir,
ucb (kendini begenme), kin, sehvet, gazab, hirs ve riya gibi kétii nefislerine (yedi
kapi-yedi basli ejder) hakim olabildiginde (Noyan, 2006: 443); Insan-1 Kimil mer-
tebesine erigecektir (Eyiiboglu, 2010: 199-200). Tanr1 kendisini sadece olagandisi
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insanda, kamil insanda gosterecektir (Birge, 1991: 134-135; Melikoff, 2010: 259;
De Jong, 2005: 259-260; Dierl, 1991: 37,86-90). Fakat insan eger ikilik duygusuna
kapilirsa Tanr’min varlif gercegine yabancilagir (Birge, 1991: 126). Oysa insanin
ierisinde her zaman ¢iktig1 kaynakla birlesmeye ¢alisan bir Gergek Varolus kivilcimi
vardur. Insan kendisini Tanr1’nin yansimast olan bir evren igerisinde goriirse “ birlik”
duygusuna ulagir (Birge, 1991: 127) yani olgun insan olur.

Biitiin bu bilgiler 1s1§inda yaz1 resimlere neden “Insan-1 Kamil” denildigi ve
onlarin tarikatin ibadethanelerinin duvarlarina asildig1 daha da anlagilir hale gelmek-
tedir. Bektasi miirsit ve miiritlere yol gosteren, ayni zamanda kurallar1 hatirlatan bir
ayna gorevinigéren  (De Jong, 2005: 268) bu yazi resimlerde; edeb kural aslan, y1-
lan, horoz, yaratilis ve varolus nedeni horoz, agag, inci/ cevher balik figiirleri, insanin
kutsallig1 ise harflere ve bu harflerle olusturulan insan figiirii tizerinden aktarilmistur.
Bu nedenle Bektasiler, ayna gorevi goren bu yazi resimler araciligi ile inanglarinin
temel kurallari ile yiizlesmekte (De Jong, 2005: 268), olgun insan mertebesine nasil
eriseceklerini hatirlamakta ve bu yolda kendilerini terbiye etmektedirler.

Bektasiligin olgun ya da mitkemmel insan kavraminin bir 6zeti ve ayn za-
manda olgun insan olmanin kurallarini hatirlatan bu yazi resimler diger bir 6zelligin-
den dolay1 da 6nem arz etmektedirler. Orneklerde figiirler tek tek incelendiginde ve
yazilar okundugunda Bektasi inang diinyasinin ne kadar zengin oldugu ve bu diin-
yanin nasil olustugu, hangi kaynaklardan yararlandigini ve bunu nasil sentezledigini
gdrmek miimkiindiir. Ozellikle Yezidilik, Ehl-i Hak, Hurufilik gibi heteredoks Islam
inanglarinin bu tarikatin inang sistemine nasil ve ne sekilde etki ettigini bu figiirler

tizerinden okumak miimkiindiir.

Sonnotlar

! Bu tekkenin ismini John Kingsley Birge, Seyit Ali Sultan olarak vermektedir (Birge, 1991: 65).

* Bektasilik icerisinde evli olmayan Miicerred/Babagan kolu ile evli olan Celebi/Sufiyan kolu
seklinde bir ayrimin oldugu ve bu iki grup arasinda siirekli bir goriis ayriligi mevcut olup; bu ayrimin
Balim Sultan ile bagladig: ileri siiriilmektedir (Atalay, 1991: 39-42, Tanman, 1990: 99). Fakat bazi
kaynaklarda Babagin kolunun kendi igerisinde Miicerred ve Miiteehhil (Evli) seklinde iki ayri
grubun oldugu bilgisi yer almaktadir (Tanman, 1990: 99). Miicerred/Babagan kolu mensuplarinin
daha ¢ok Istanbul ve Arnavutluk'ta faaliyet yiiriittiikleri bilinmektedir (Atalay, 1991: 39-42).
Ozellikle evli olmadiklar: igin inzivaya gekilen Miicerred/Babagin kolu mensuplar1 yazma eserler
ve Bektasi yazi resim ve resimlerini daha ok iirettikleri ileri siiriilmiistiir (De Jong, 200S: 267).
Bugiin ise Bektasilik igerisinde Celebi, Babagan ve Naksi Seyhi yanhlar1 olmak tizere tig ayr1 kol
bulunmaktadir (Atalay, 1991: 39).

3 Ancak II. Mehmed'in Hurufilik inanct ile olan iliskisi goz éniine alindiginda (Melikoff, 2009: 180),
heterodoks Islam cevreleri tarafindan firetilen bu tiir yazi resimlerin Osmanli sarayinda kabul
gordigi ve begenildigi agikardir.
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Fakat bu tesirin Aliyyu’l A'la ile degil Nesimi (1347-1418) ve Mir Serif (6.1413) tarafindan
gerceklestirildigi de iddia edilmektedir (Gélpimarli, 1973: 28). Hurufiligin Bektasilige daha gok
Babagan mensuplari ile karigtig ileri siiriilmiistiir (Atalay, 1991: 48). Bunun en énemli kaniti olarak
ta “Nokta't-iil-Beyan” adl dua gésterilmistir (Atalay, 1991: 48-51). Fakat Bedri Noyan gibi yazarlar
Hurufilik ve Bektasilik arasinda bir iligkinin olmadigini dile getirmektedirler (Noyan, 1999: 291).

Burglar ve sembolleri ile insan tizerindeki etkileri su sekildedir: 1) Hamel: Insanin bagi, aydinliga
giris, spiral boynuzlu bir kogla sembolize edilir 2) Sevr: Boyun, bogaz, cosku, boynu giiglii bir boga
ile sembolize edilir 3) Cevza: Kollar ve omuzlar, zihin, duygu, ikiz erkek kardes ile sembolize edilir
4) Seretan: Gogiis, kalbin duygulari, yengeg ile sembolize edilir 5) Eset: Kalp ve sirt, benlik ve yirtict
giidiiler, aslan ile sembolize edilir 6) Siimbiile: Karin boslugu, Bagak 7) Mizan: Bébrekler, iyiyi
kétiiden ayirma, Terazi 8) Akrep: Cinsel organlar, iireme, yilan ile sembolize edilir 9) Kavs: Kalca-
kas, yay, bir okcu ile sembolize edilir 10) Dizler, Fiziksel itki, Oglak 11) Delv: Bacaklar, ruhsal dirilis,
kovali bir saka ile sembolize edilir 12) Hit: Ayaklar, organik yapinun ilk bicimi, sirt sirta iki balik ile
temsil edilir.

Madalyonlarda; “Siiphe yoktur ki arifin kutsal viicudu Allah’tadir ve Insan-1 Kamil onun en
mitkemmel kopyasidir. Hepsinden 6nce yedi tabaka vardir... Damarlar irmaklardir, kemik iligi
madenleri temsil eder, biiyiik killar agaglardur, kiigiik killar bitkilerdir, Giziintiisii bulutlardur... Koti
karakteri vahsi hayvanlardir, sehevi yapisi seytanlardir... agz1 tévbe kapisidir, uykusu olimdiir,
uyanisi yeniden dirilmedir...” seklinde insan bedeninin doganin bir yansimasi ya da aynasi oldugunu
dile getiren ifadeler yer almaktadir (Birge, 1991: 278-279).

Alevi-Bektasi inancinda 6nemli bir yere sahip olan “Menékib-iil Esrar Behcet-iil Ahrar” adli eserde
Tanr’'nin 6nce yesil bir derya yarattig: ifadeleri yer almaktadir (Gélpinarli ve Boratav, 1991: 189).
Bitiin bu bilgiler dogrultusunda Alevi-Bektasi inancindaki Tanr’nin 6nce suyu ya da denizi ve her
seyi ondan yarattig1 inancinin mevcut oldugu anlagilmaktadur.

Baligin evrenin ya da arsin iizerinde durdugu bir unsur oldugu inanci sadece Bektasilige 6zgii
degildir. Islam da; diinyanin-arsin bir melek tarafindan tutuldugu ve bu melegin balik iizerinde
duran 8kiize basti§1 inanct mevcuttur. Bu inang tipki Bektasi yazi resimlerinde oldugu gibi Islam
minyatiir sanatinda da tasvir edilmistir (And, 2007: 82) (Resim $), fakat bu minyatiirlerde balik su
icerisinde betimlenmemistir.

Minyatiirlerle gérsellestirilen bu inang ile yaratihis da cennetten ¢ikan tag1 simgeledigi diisiiniilen ve
tasvirlerde suyun igerisinde boncuga benzer bigimde yuvarlak gizilen sekle dayandirilarak Adem/
insanin evren ya da kainat adli bir melek oldugu da iddia edilmistir (Aksel, 2010:97-98).

Bir ¢ok inangta horoz giines ve aydinhk ile iligkilendirilmis, gururun, yeniden diriligin, yasamun,
aydinhigin sembolii olmustur (Yazar ve Diindar, 2000: 213). Islam inancinda ise horoz olumlu
anlamlar ytiklenmistir. Hadis kitaplarinda Hz. Muhammed’e atfedilen sozlerde horoz; kiirsiiniin
altinda yer alan ve &tiisii ile Allah’t vmekte olan bir melek olarak nitelenmis ve Ortagag Arap ve Iran
diinyasinda kutsal bir hayvan olarak algilanmamustir (Danashvari, 1986: $8). Yine bazi kaynaklarda
gogiin birinci katinda yer aldigi ve Hz. Muhammed’in mirag yolculugunda bu melekle karsilagtig
soylenmistir. Bu kargilagma 15. Yiizy1lda Herat'ta tiretilen Mira¢ Name adli eserde tasvir edilmistir

(Séguy, 1977).
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Cogu dine gore ilk yaratilan unsurlardan biri olan agag; Alevi-Bektasi inancinda da 6nemli bir yere
sahiptir. Ilk yaratilan unsurlardan biri olmasinin disinda agag; evliya ya da énemli dini kisilerle
iligkilendirilen, kutsallik atfedilen ve sembolik géndermelerle yiikli bir figiir olarak karsimiza
gikmaktadir. Oncelikle Alevi-Bektasi inancinda; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin'in bir agacin kokii, govdesi, dallar1 ve meyvelerine benzetilmektedir. Yani bir soy agac1
fikrini gelistirmislerdir. Yine Hac1 Bektag gibi 6nemli bazi evliyalarin agaglar iizerinden keramet
gosterdiklerine inanmaktadirlar (Ocak, 1983: 212-213). Ozellikle yerel ibadethane ve baz1 Bektasi
meydan evlerinde ise mimarinin merkezine bir agag yerlestirmisler ve bu agaca Dar-1 Mansur ismini

vermislerdir. Bu agacin bulundugu yer sembolik anlamlarla yiikliidiir (Akin, 1989: 69-71).

Fakat baz1 aragtirmacilar horoz ve agag figiirlerini Samanizmde ki evrensel eksen (hayat agac1) ve
goksel kus ile iligkilendirmiglerdir (Yazar-Diindar, 2000: 222). Fakat kompozisyonlara bir biitiin
halinde bakildiginda horoz ve agacin yaratilig mitleri ile iliskili olmas daha akla yatkindir.

Frederick De Jong’a ait makalenin Ingilizce versiyonunda Havva figiiriiniin goriindiigii ifadeleri
mevcutken, ayni makalenin Tiirkge ¢evirisinde bu ifadeler gérillmiiyor seklinde olumsuz ¢evrilmistir.
Ayn1 makalenin Ingilizce ve Tiirkge basimlart igin; Frederick De Jong, “Bektasilik’te [konografi’,
Tarihten Teolojiye: Islam Inanglarinda Hz. Ali, 5.251-276, “The Iconography of Bektashiism: a
Survey of Themes and Symbolism in Clerical Costume, Liturgical Objects, and Pictorial Art.”
Manuscripts of the Middle East 4, 1989, s. 7-29.

Tavus kugunu ile ilgili bu anlatilar birgok elyazmas: kitapta yer alan cennetten kovulus ile ilgili
minyatiirlere yansimustir (And, 2007: 95). Cennetten kovulus ile ilgili betimlemelerde iki tiir sema
izlenmistir. ik olarak Adem ve Havva bindigi ejderha (yilan) ve tavus kusunun iizerine binmis bir
bigimde cennetten gikarken ya da kovulurken tasvir edilmistir (Resim 6). Ikincisinde ise bu iki
hayvanla birlikte yan yana yiirimektedirler.

Madalyonlarda; “ ... kétii huylari yirtict hayvanlar, nefsi yilan ve akrep...” ve “... kotii karakteri vahsi
hayvanlardur, sehevi yapisi seytanlardir...”ifadeleri yer almaktadir (Aksel, 2010: 99; Birge, 1991:
278).

Kompozisyonlarda yilan seklinde verilen figiir boyutlar1 ve betimlenis bigimlerinden dolay1
ejderhay1 akla getirmektedir. Bilindigi gibi bir ok Bektasi menakibndmesinde konu edinilen
velilerin kerametlerinden biri de ejderha ile miicadele ya da onu éldiirmesidir (Altier, 2008: 113;
Ocak, 1983: 172-174). Ejderhanin 6ldiiriilmesi ya da onla miicadele edilmesi onun kétiiliigiin ya da
koétiiliklerin sembolii olarak goriilmesinin bir kanitidir. Bu da akla yilan ve ejderha arasinda yakin
bir iliskinin oldugunu getirmektedir. Insanin aslani bu sekilde durdurmaya ya da uysallastirmaya
calismasi akla Hac1 Bektag'in tizerine gelen aslanlar1 sivazlayarak uysallagtirmasi ve onlari kendine
baglamasi dykiisiinii getirmektedir (Oney, 1971: 40-41). Yine Hact Bektag'm iyilik ve kotiilitk ya da
giic ile zayifligin sembolleri olan geyik ve aslan ile betimlendigi resim ile Insan-1 Kamil yazi-resimleri
arasinda en azindan aslan figiirii tizerinden bir iligki kurmak mimkiindiir. Cinki aslan bu resimde
giiciin simgesidir. Fakat Hac1 Bektas onu terbiye ederek ona hitkmetmeyi bagarmugstir. Ayni durum

Insan-1 Kamil yazi-resimlerindeki aslan figiiriiniin sembolik anlamu ile drtiigmektedir.
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Resim 3: Insan-1 Kamil, Ozel Koleksiyon Resim 4: Insan-1 Kamil, Ozel Koleksiyon
(F. De Jong, 200S) (Raya Shani, 2012)

Resim $: Diinya Neyin Uzerinde Resim 6: Adem ve Havva'min Cennetten

Duruyor, Acdibii-l Mahlikat, Kovulusu, Kisas-1 Enbiya, 16.yy. TSM, H.1228,
British Lib. Add 7894. (Metin And, 2007) £.3b. (Serpil Bagc: M.Farhad, 2009)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGIST / 2014 /70 117




Murtivet HARMAN

Resim 7: Insan Sureti Seklinde Hz. Al Yazisi, Yaglik.
(Ekrem Isin, 1999)

Resim 8: Bektasiligin Amentiisii, Ozel Koleksiyon
(E. De Jong, 2005)
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Resim 9: Levha, 1795, Staatliches Museum fiir Vilke
(Raya Shani, 2012).

M

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGIST / 2014 /70 119






KUTSALLASMA SURECINE TiPOLOJIK BiR YAKLASIM:
ZIYARET FENOMENI ORNEGI

Abdullah OZBOLAT"

Ozet

Bu makalenin konusu, ziyaret fenomeni 6rneginde kutsallasma siirecidir. Odak soru, soyle
ifade edilebilir: “Ziyaret objeleri nasil kutsallagir?”. Calisma, ziyaret fenomeni 6rneginde
kutsallagma siirecinin bir tipolojisini ortaya koymayr amaglamaktadir. Calismanin
ulagtigi sonug ziyaret fenomeni igin kutsallagma siirecine tipolojik bir model onerisi-
dir. Kutsal ve kutsallagma ayrimindan hareket edilmektedir. Ziyaret fenomeni 6rneginde
kutsallagmanin tipolojisi somutlagma, baglanma, ritiiel ve mit asamalarindan olugmaktadir.
Kutsallagma stireciyle ilgili bu tipoloji, Hans Mol'un kimlik ve din konusundaki yaklagimina
dayanmaktadir. Caligmanin teorik zemininde yazarin din olgusu i¢in kavramsallagtirdig:
“kimligin kutsallagmasi’ndaki dért asamali tasnif, ziyaret fenomenine uyarlanmistir.
Ik agama somutlagmada, bir fenomenle somutlagan kutsal, goriiniir olmakta kutsalla
irtibatlandirilmaktadur. Tkinci agama baglanmada kutsallig1 ispat niteliginde kerametler or-
taya ¢ikmakta, kutsallik atfedilen fenomen gevresinde kulaktan kulaga yayilan kerametler,
toplumsal kabule yol agmaktadir. Kerametler ile kutsallik, toplumsal bir kabule déniigmekte,
kutsallagmanin tigiincii asamasinda bu durumu ritiieller takip etmektedir. Kutsallagma stire-
cinin son agamasinda ise, kutsallik atfedilen obje etrafinda mitler olusmaktadir. Bu tipolo-
jide kutsalin uzaklagtiric1 6zelliginin bir yansimas: olarak mitler, yasaklar olarak karsimiza
¢tkmakta ve bu yasaklar kutsali koruma islevi gormektedir. Kutsallasma siirecinin ziyaret
fenomeni 6rneginde ele alindigi bu ¢alismanin ilk béliimiinde kutsal ve kutsallagma kavrami
ile kutsallagmanin nasil gerceklestigi sorusuna cevap aranmus, ikinci bélimde ise kutsallagma
stirecinin dért agamasinin ziyaret fenomenine nasil yansidigi 6rneklenmeye caligilmugtur.

Anahtar Kelimeler: Kutsal, kutsallagma, ziyaret fenomeni, somutlasma, baglanma, ritiiel,
mit

* Yrd. Dog. Dr., Cukurova Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Adana/Tiirkiye, ozbolata@gmail.com.
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ATYPOLOGICAL APPROACH TO THE PROCESS OF
SACRALIZATION:THE CASE OF VISITING PHENOMENON

Abstract

Subject of this article is sacralization process in the the case of visiting phenomenon. The fo-
cus question can be expressed as “ how visiting objects sacralize?” The study aims to present
a typology of the process of sacralization in the case of visiting phenomenon. It was reached
the conclusion of the study is a model proposol to process of sacralization for visiting phe-
nomenon. In this study moved on distinction between the sacred and the sanctification. Ty-
pology of sacralization consists of the stages of myth, ritual, commitment, and objectification
in the case of visiting phenomenon. This typology related to the process of sacralization is
based on approach of Hans Mol about religion and identity. In the theoretical basis of the
study is adapted to visiting phenomenon a four-stage classification that conceptualized of
author for religion as “sacralization of identity”. In the first stage, sacred embodied with phe-
nomenon become visible and connected with sacred. The second stage, in the commitment,
miracles come forward to prove sacredness purposefully and miracles that get about in the
framework of phenomenon attributed to sacredness lead to social acceptance. Sacredness
with miracle become a social acceptance and rituals follow in the third stage of sacralization.
In the final stage of the process of sacralization, myth/legend is composed around the object
attributed to sacredness. In this typology myths, as a reflection of quality of frightening of the
sacred, confront as prohibitions and this prohibitions function effectively sacred. It is look
for answer to the question of how sacralized and the concept of sacred and sacralization and
in first chapter of this study that analyzed in the case of visiting phenomenon of process of
sacralization.

Keywords: Sacred, sacralization, visiting phenomenon, objectification, commitment, ritual,

myth
1.Giris

Hem sosyal boyutta hem de zaman boyutunda birlestirici ve butinlestirici
ozelligiyle kiltiir, biraraya getirir, sekillendirir ve zenginlestirir. Kiiltir, birlestirici ve
baglayic1 giiciinde kiiltiirel formlara ve pratiklere bagvurur. Kiltirel formlar ve pra-
tikler, kiiltirtin yeni kusaklara aktarilmas siirecinde grubun kimliginin korunmasim
saglar. Kiiltiirel formlar ve pratiklerin biitiinii olan kiiltiirel yaps; ortak deneyim, bek-
lenti ve eylem mekéanlarindan bir sembolik anlam diinyasi olusturur. Kiltirel yaps,
sembolik anlam diinyasinda taleplere cevap verebilmek igin birtakim varlik, olgu ve
nesneleri kutsallagtirir. Olgu ve nesnelere kutsallik atfetme, toplumsal bir siirece isa-
ret eder. Kutsallagma siirecinde kiiltiirel yap1, toplumsal baglamla kargimiza gikar.
Icinde yasadigimiz kiiltiirel yapiy1 kiiltiirel formlar ve pratikler baglaminda deger-
lendirdigimizde toplumumuzda kutsallagtirma egilimininin varhgina isaret edilmek-
tedir (Yar, 1999: 210). Miislimanlarin yasadig1 cografyada var olan tarihi gelenek,
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kutsallagtirmanin etkenlerinin baginda gelir. Bu cografyadaki gelenek igerisinde ef-
saneler, velilerin kerametleri, olaganiistii niteliklere sahip kisi tiplemeleri, sihir, buyt
vs. son derece yaygindir. Bu tiir olaylarin akil ile agiklanamazligi, bu olaylarin tabia-
tindaki bir nitelik olarak kabul edilir. Bu kabuller ve inanglar, kigilerde tanrisal olanin
olaganiistii ve gizemli olmasini gerektirdigi diisiincesinin olusumunda da belirleyici
olmugtur.

Kiiltiiriin en 6nemli unsurlarindan biri olarak din, Geertz'e gére (1957: 421),
sadece metafizik boyutla siirli degildir. Din, insanlar icin derin bir ahlaki ciddiyet
ortamini temin eder, insanlar igin dinsel formlar, araglar ve pratikleri kapsar. Igsel
bir sorumluluk duygusunun oldugu her yere kutsallik taginir. Din, sadece bagliligi
tesvik etmez, ayni zamanda baglihig: talep eder. Din sadece entelektiiel kabulii yeter-
li gérmez, ayn1 zamanda duygusal bir baglanmaya zorlar. Dinin toplumsal alandaki
yansimalarindan birisi olarak kutsala yaklagimla ilgili olarak, bu ¢alismada farkli cog-
rafyalarin, kutsala yonelik benzer davranis kaliplar: ortaya ¢ikaracagi 6n kabuliinden
hareket edilmektedir.

Bu ¢alismada, “Bir ziyaret fenomeni nasil kutsallagir?”’sSorusunu merkeze ali-
narak ziyaret fenomeni 6rneginde bir tipoloji denenmekte ve kutsallasmanin hangi
asamalardan sonra olustuguyla ilgili bir tipoloji onerilmektedir. Kutsallasmanin na-
s1l gergeklestigi ile ilgili bu yaklagim, kutsallagsmay: somutlagma, baglanma, ritiiel ve
mit agamasi olarak dort agamada ele almaktadir. Bu kutsallasma modelinde, Hans
Mol’un dini, “kimligin kutsallagmas1” olarak ifade ettigi, kimlik ve din konusundaki
caligmalarinda yer alan, kimligin kutsallagmasi siirecinde 6nerdigi dort agamal tas-
niften yararlanilmakta ve bu tasnif ziyaret fenomenine uyarlanmaktadir. Ilk béliim-
de sosyolojik bir olgu olarak kutsal kavrami ve kutsallasma siireci ele alinarak Hans

Mol'da kutsallagmanin agamalari incelenecektir.

2. Sosyolojik Bir Olgu Olarak Kutsal ve Kutsallagsma Siireci

Literatiirde kutsal olgusunu farkli yonleriyle ele alan bir¢ok ¢aligma tespit
edilmektedir. Bu ¢aligmalardan bir kismi, Vergote (2002: 207-235); Arslan (2002:
159-172); Giindiiz, (2009: 9-26); Giig, (1998: 337-353); Selguk, (2010: 61-72);
Subag1, (2000: 63-83); Kilig, (2001: 1-23); Yildirim, (2007: 59-82); Kuscu, (2011:
165-186) ve Giinaltay, (1996: 187-191) seklinde siralanabilir. Kutsallagma siirecine
odaklanan bu galismanin yukaridaki ¢aligmalardan ayrilan yoni, kutsal olgusu yeri-
ne kutsallasmanin nasil gergeklestigine odaklanmasidir. Dolayisiyla ¢alismada kutsal
ve kutsallagma ayrimindan hareket edilmektedir. Kutsal ve kutsallagma arasindaki
ayrima deginmek gerekir. Hans Mol'un yaklasiminda (1976: 203-204), kutsaldaki
o6zgtin nitelik apagik ortada bulunur, bu ytizden kutsal, aragtirmacilarin zihnini mes-
gul etmektedir ancak aragtirmalarda kutsallagma stirecinin ihmal edilmektedir. Hem
Durkheim'in hem de Evans Pritchard’in yaklagimlarinda kutsallasma konusunda
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agik olmadig: gérilmekte, onlarin yaklagimlarinda kutsalligin ortaya ¢ikiss, kutsalin
somutlagmas: ve kutsallik bi¢imlerinin niteliklerinin birbirinden ayrilmasinin eksik
kaldig1 belirtilmektedir. Kutsal ile kutsallasma arasinda 6nemli bir ayrim bulunur.
“Kutsallagma” kavramu ile kutsal olma stireci veya kutsal hale gelme ifade edilirken
kutsal ile kutsal olma, kutsiyet kastedilmektedir. Bir bagka ifadeyle ilki bir siirece iga-
ret ederken ikincisi kutsalin mevcut durumuna igaret eder.

Kutsallagma olgusunu, hem teorik diizeyde, hem de ziyaret fenomeni 6rne-
ginde ele almadan énce kutsal olgusuna yakindan bakmak gerekir. Eliade (2003: 11)
kutsali insan bilincinin tarihinde bir agama olarak degil, bilincin yapasi ierisinde bir
unsur olarak ifade eder. Cox’a gére ise, (2004: 216-220), kutsal, dini bilincin bir ya-
pisidir. Dindar kimse i¢in kutsal, kendi biling yapisinda insa olunur. Biling yapisy,
kutsali algilama ve onun tezahiirlerini anlama yolunu tanimlar. Cox, yaklagiminda
kutsal ve kutsalin tezahiirleri arasinda bir ayrim yapar. Ona gore, inananlar kutsalin
tezahiirlerini, iman vasitasiyla algilarlar ve inanglar1 vasitasiyla da onlar1 kendi de-
gerlerinin somut gostergeleri olarak kavrarlar. Kutsal hakkinda Vergote, (2002: 207-
208) ise, kutsalin daha ziyade kiiltiirel fenomenlerle birlikte ortaya ¢iktigin belirt-
mekte ve kutsali “belli belirsiz bir gekilde sagkinlik olusturan ve bir ayin vasitasiyla
kendisini zorla empoze eden bir olagandisilik” olarak tanimlar.

Temelinde beseriistii ildhi bir dleme uzanan bir mahiyete sahip oldugundan
hareketle, Giinay ve digerleri, (2001: 116) kutsalligin, toplum hayatinda bir bagka
beseri ve toplumsal gerceklige indirgenebilecek bir karakterde de goriinmedigine re-
feransta bulunurken, Emiroglu ve Aydin (2003: 509) ise, kutsalligy, birey ya da top-
lum tarafindan kendisine majik-mistik birtakim degerler atfedilmis, yticeltilmis, bu
nedenle de saygiy1 hak etmis, atfedilen degerlerin, yiiceligin ve sayginin korunabil-
mesi, siirekliliginin saglanabilmesi i¢in birtakim normlar ve bunlara bagh yaptirim-
larla ¢evrelenmis seye yiiklenen nitelik olarak belirtmekte, kutsalin varlik durumu-
na gore bireylerin, kutsala yonelik 6zel tutum, davranus, iletisim kurma bigimleri ve
beklentiler gelistirdigi, birey veya toplumun kutsalla olacak iligkilerini tayin edecek
kurallar ve yaptirimlarin zaman icinde olustugu, sozle ve taklitle yayilarak topluma
mal olduguna isaret etmektedir.

Eliade (1991) ise diinyanin en derin yapilarin: ifsa eden kutsiyet diisiincesi
ile kozmosun kendini, yalnizca dinsel bakis agis1 icinde bir “sifre” olarak sundugunu,
bunun dindar insan agisindan anlaminin, bitkilerin ritminin ayni anda hem hayatin
ve yaradilisin, hem de genglik ve dliimsiizliigiin tekrarlanmasinin esrarini ifsa etme-
leri anlamina geldigini belirtmektedir. Ona gére, kutsal kendisini her zaman, “dogal”
gerceklerden tamamen farkl bir mahiyette gosterdigini, tiim karmagiklig: i¢inde ba-
rindirdigini, ancak kutsal hakkinda yapilabilecek ilk tanimlamanin, onun dindigryla
z1t bir anlama geldigini belirtmek gerekir. Kutsal ortaya ¢ikinca, insan kutsalin bi-
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lincine varir. Kutsalin herhangi bir nesnenin, bir tagin veya bir agacin i¢inde ortaya
¢tkmasinda bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir ger¢egin, “dogal’, “dindis1”
diinyamizin ayrilmaz parcas: olan nesneler i¢inde agiga ¢ikmasi gozlenir. Tas veya
agag, kutsal tas, kutsal agag olarak birer kutsal tezahiirii olarak belirir. Ciinkii onlar
artik ne tag ne de agag olan ama kutsal olan bir seyi ac1ga gikartmaktadirlar. Herhangi
bir nesne kutsali agiga ¢ikartirken kendi olmaya son vermeksizin bagka bir sey haline
gelmektedir; ¢iinkii etrafindaki kozmik ortama bu sekilde katilmakta, kutsal bir tas,
tas olarak kalmaktadir. Bir tagin kutsal olarak goriindagi kisiler i¢in, onun hemen o
andaki mahiyeti, dogatistii bir gergek haline déntigmektedir.

Insanin evresindeki objelerle psikolojik bag kurmasiyla ilgili olarak Kése ve
Ayten (2010: 22-59), insanin objelere 6znel gergeklik atfetmeye meyilli oldugunu,
her birimizin kendi bagimiza olusturdugu 6znel gergekliklerin zamanla toplumsal
kabullere doniistiigiini, bu yeni alanin adinin, “sosyal gergeklik” diinyas: oldugunu
ve bu sosyal gergekligin referanslarini her zaman dinden almak zorunda olmadi-
gin1 belirtmektedir. Ayrica bu durumun benzerinin Bat1 diinyasinda da géruldigi-
nii, metafizik varliklara, kutsal mekanlara, azizlere, biiyiiye, cinlere, cadilara inancin
devam ettigini, bunun uzantisi olan ¢aput baglama, mum yakma, adak adama, kut-
sal kuyulardan su i¢me, sifac1 papazlara okutma gibi ritiiellerin, insanlarin giindelik
hayatlarinda yer aldigini belirtmektedir. Bireylerin ziyaret fenomeni etrafinda inga
ettikleri sosyal gerceklik diinyasinin, diinyanin farkl cografyalarinda benzer siiregler,
yonelimler ve davranis kaliplar: ortaya ¢ikardigimi belirtmek miimkiindir. Bir diger
ifadeyle kutsala yiiklenen anlam, benzerlik géstermektedir.

Diinyaya kutsallik atfetme, giderek ilkelden ¢agdasa diisiis gostermekle bir-
likte, yine de, kutsallik arayisinin devam ettigini belirten Eliade (1991: 3-5), kutsal-
liktan en fazla arinmug varolusun bile, diinyanin dinsel olarak degerlendirilmesine
iligkin izler tasidigin ileri siirmekte, insanlarin dogduklar1 yerlerin manzarasi, ilk
asklarin yasandigi yer veya genglikte ziyaret edilen ilk yabanci kentin bir sokag gibi
birgok varlig: kutsallagtirdigini, hatta dindig1 insan i¢in bile boyle bir durumun geger-
li oldugunu ifade ederek bu durumu “gizli-dinsel” tavir olarak nitelemektedir.

Kutsala ytiklenen anlam, dogadaki objelerin 6zelliklerine gore aktarildigim
belirtmek gerekir. Bu nesnelerden kendisine kutsallik atfedilen taslar, iyi bir 6rnek-
tir. Taglar, insanlara iktidar, dayaniklilik, siireklilik ifsa eder, her zaman kendi olarak
kalr, degismez. Taslar, belirttigimiz kutsallik tezahiirleriyle varhiin yok edilmez-
ligini ve mutlakligini ifsa eder. Dinsel bir deney ile kavranilan, tagin kendine 6zgii
varolug tarzi insana zamanin 6tesinde, kadere meydan okuyan mutlak bir varolusu
ifsa eder (Eliade, 1991: 134). Yine Eliade (2005: 51), kutsal bir tagin, tarihin bir
anindaki kutsalin bir big¢imini agiga ¢ikardiginy, o tagin kutsal kabul edilmesi yoniiyle

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 125




Abdullah OZBOLAT

cevresindekilerden farkli oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda Misliman kilti-
riinde kutsal tagin 6rnegi olarak Haceri’'l Esved tagini zikretmek miimkiindiir.

Dini, “kutsalin tecriibesi” olarak; kutsali ise, “korkutucu ve biytileyici sir”
olarak tanimlayan Rudolf Otto’nun yaklagimina da deginmek gerekir. Otto’ya gore,
cezbedicilik ve uzaklastiricilik 6zelligi ile kutsalin karigik iki yonii bulunmaktadir.
Bu iki yon, kutsala karsisinda insanin sergiledigi birbiriyle ¢atisan davraniglarin da
sebebidir. Kisi bir yandan kutsalin tezahiirleri vasitasiyla sahip oldugu gergekligi
korumay: ve giiglendirmeyi timit etmekte, diger yandan da, kisi, dogaldisi durum-
dan daha yiikseklerde olan bir ugaga bindirilirse kutsali biisbiitiin kaybedeceginden
korkmaktadir. Kisi, kutsalin uzagimna gitmeyi ¢ok ister ve onu tamamen terk etmek
de istemez (Eliade, 2005: 42-43). Kutsal, bir bagka ifadeyle, cazibe giicii sayesinde
cesitli dilek, istek ve amaglarla insanlar1 kendisine geker. Ciinkii onun bu 6zelligiyle
insanlara yararinin dokunacagina inamilir. Ancak kutsal giicle miicehhez olduguna
inanilan ziyaret yerleri ile temas rastgele olmaz, tersine ritiiel bir karakter arz eder
ve birtakim usiil, adab ve menseklerde sekillenir. Bunlara uyulmadig ve tersine say-
gisizlik sekillerine biiriinen fiil ve davraniglarda bulunuldugu taktirde kutsal giiciin
tirkiitiicti ve korku uyandirici karmagik karakteri kendini gosterir. Kutsal giicle tema-
s1 saglayan mensekler derinden incelendiginde bu hem cezbedici hem de urkitiicii
saygt karakterini onlarin tiim formlar: altinda gérmek miimkiin olur. Bu karakter,
ozellikle ziyaret yerleri ile ilgili bir yasaklar sistemini de beraberinde getirir (Giinay
ve digerleri, 2001: 104-105).

Kutsallagma siirecine tipolojik bir yaklagimin 6nerildigi bu ¢ahismada, ziya-
ret fenomeni bir toplum igerisinde ve belirli bir sosyo-kiiltiirel ortamda varlik bulur.
Sosyo-kiiltiirel ortamda varlik bulan ziyaret fenomeni, belli bir 6l¢tide toplumsal bir
olay olma 6zelligi ile, belli bir 6l¢iide 6teki toplumsal olaylarla kargilikli etkilesim ige-
risinde bulunmayn gerektirir. Ziyaret fenomeni, ait oldugu toplumsal gevrede hitkiim
stiren gesitli sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel faktorlerin etkilerine gore belirlenir,
gesitlenir, artan ve azalan bir dinamizm cergevesinde hayatiyet gosterir ve tstelik
onun sirasinda 6teki toplumsal olaylar: etkiler (Giinay ve digerleri, 2001: 91). Fe-
nomenin ait oldugu toplumsal ¢evrenin tarihsel, kiiltiirel baglamlarina odaklanildi-
ginda ziyaret fenomeni etrafindaki uygulamalarin toplumumuzun farkli cografyala-
rinda benzerlik gésterdigini belirtmek miimkiindiir. Kutsal kavrami, kutsallagtirma,
kaltiirel baglam vb. konulara degindikten sonra teorik diizeyde kutsallagma ile Hans
Mol’'un dértlii tasnifine deginmek gerekir.

3. Hans Mol’da Kutsallasmanin Agsamalar1

Hans Mol'un yaklasiminda “din, kimligin kutsallagmas1” olarak ifadesini bu-
lan dort asamali yaklasimdan hareketle, bu ¢calismada, somutlagma, baglanma, ritiiel
ve mit agamalari olarak dortlii tasnif ziyaret fenomeni 6rneginde kutsallagma siireci-
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ne uyarlanmigtir. Kutsallagsmanin agamalarini incelemeye gegmeden 6nce, agamalar1
birbirinden ayirmanin giigliigii karsimiza ¢ikmaktadir. Kutsallagma stirecinin belirli
asamalara ayrilmasiyla bir kavramsallagtirma amaglanmaktadr.

Hans Mol, kutsallagma siirecini, dort agamada ele almakta ve bu agamalari, so-
mutlagma (objectification), baglanma (commitment), ritiiel (ritual) ve mit (myth)
olarak tespit etmekte (Mol, 1922: 7-25; Mol, 1976: 202-266; Mol, 1982: 8-62) ve
bu agamalarda, a) somutlagma, cisimlesme b) baglanma, duygusal dayanak, c) ritiiel,
telaffuzlar, yinelenen eylemler ve hareketler, ve d) mit asamasi ise uyum iinde cesitli
unsurlarin biitiinlesmesi kargiiginda kullanilmaktadir (Mol, 1982: 5).

Hans Mol'da ilk agama, somutlagma agamasidir. Somutlagma, diinyaya ait ¢e-
sitli unsurlarin daha diizenli bir bicimde, daha tutarli ve belirli bir zamanla sinirh
olmayan bir tarzda ortaya ¢ikabilecegi agkin bir referans gergevesi icinde bir araya
getirilmesi egilimidir. Kutsal; taglar, agaclar, binalar, kisiler, ruhlar, mekan ve zaman
gibi nesneler ve diisiincelerde gok genis bir gesitlilikte bulunur. Biitiin 6rneklerde
kutsal, nesneye ya da fikre olaganiistii bir nitelik yiikler. Kutsal, korku ve sayg: ¢ag-
rigimi yapar. Kutsalin yaninda, dikkatli bir bicimde davranilmalidir. Ayinler, kutsala
yaklagmak igin sik sik yerine getirilmeli ve kutsali profandan ayirmak igin bu ayinle-
rin her durumda iizerinde durulmahdir (Mol, 1976: 203-204).

Hans Mol'da kutsallagma siireciyle iligkilendirilen asamalarin ikincisi olarak
baglanma, kimligin spesifik bir odagina duygusal bir baglilk veya odaklanmis bir
his olarak tanimlanabilir. Baglanma, duygular iginde bir anlam sistemiyle bag kurar.
Baglanma, kutsala baglilig agiga ¢ikarir. Ornegin, kurban, bir baglilig gosterme bi-
¢imidir. Toplumsal, grup ya da bireysel diizeyde kurban, hiyerarsik olarak anlam sis-
teminin zirvesindeki onceligi agiga vurur ve baglilig: giiglendirir. Kimlik s6z konusu
oldugunda kurban, kimligin odagini kutsallastirir ve onu daha kutsal ve dokunulmaz
yapar. Iman, baglanma olarak kullanilan sozciigiin teolojik olarak esanlamlisidir. Bu
konuda anlagilmistir ki somutlagma, duygusal bir baglanma ile birlikte olmaksizin
kutsallasma daima yetersiz kalmaktadir. Kutsalin 6zgiinligi, korku ve baghlik duy-
gularina gomiilii olmak durumundadir (Mol, 1976: 214-232). Korku verme ve cez-
betme 6zelligi kutsalin iki yoniine kargilik gelmektedir.

Hans Mol'da ritiiel agamasi, tigiincii agamay1 olusturur. Hans Mol’a gére ri-
tiieller, gelenekler kadar inanglar1 saglamlagtirma islevi gériir (Mol, 1976: 237).
Baglihg gosterme bigimi, ritiiel ile ortaya ¢ikar. Ritiieller, baglilig1 somutlastirir ve
pekistirir. Ayrica teolojik olarak iman ve ibadet siralamasinda, her zaman ritielller
inangtan sonra gelmektedir. Hans Mol'da baglanma agamasindan sonra ritiielin gel-
mesi imandan sonra ibadetin gelmesiyle de uyumludur.

Hans Mol'da dérdiincii asgama, mit agamasidir. Ona gére, (1976: 246-261) so-
mutlagma, baghlik ve ritiiel olarak kutsallasmanin ti¢ asamasi, mitler ile ilgili kanitlar
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sunmaktadir. Mitlerin islevi anlamli bir gergeklik olusturmak, gergekligi tanimlamak
ve algilar1 kutsallagtirmaktir. Ayrica mitler, biitiinlestirici uzlaginin duygusal destegi
aracihgryla kutsallagir. Mitin dayaniklihgy, ortak bir baghligi canl tutma kapasitesine
ve bir anlam sistemine tutturmasina baghdir. Mitler, duygusal olarak bilingaltindaki
gudiileri yonlendirme aracihigiyla uyumsuzlugu gorecelilestirir ve duygusal yer de-
gistirmeler aracilifyla esas tecriibelerin somutlasmasini saglar. Eliade’a gére (1964)
mitler, gercekligi yorumlamakla kalmaz, temel kisisel ve toplumsal tecriibeler igin
temel bir bi¢im de saglar. Kutsal kavrami ve kutsallasmanin asamalar1 Hans Mol'un
teorik yaklagimina gore ele alindiktan sonra ikinci bélimde, kutsallasma siirecinin
somutlagma, baglanma, ritiiel ve mit asamasinin ziyaret fenomeni 6rnegine nasil

yansidig1 6rneklenmeye ¢aligitlmaktadr.

4. Ziyaret Fenomeni Orneginde Kutsallagma Siireci: Tipolojik Bir Analiz

Kiltiramiizde, gerek hayattayken gerekse 6ldiikten sonra keramet gosterdi-
gine inamilan ve haklarinda menkibeler iiretilen insanlarin yattiklari, kutsallik atfe-
dilen mezarlara tiirbe ad: verilmektedir. Kése ve Ayten’e gore (2010: 21) bu tanima
psiko-sosyolojik anlam kazandiran kavram, “kutsallik”tir. Onemli olan, insanlarin
bir mekana kutsallik atfetmesi ve bunun geregi olan inang ve ritiielleri tiretmesidir.
Ziyaret yerlerine cazibe giiciinii saglayan sey, onlarda bulunduguna inanilan kutsiyet
diisiincesi olduguna gére yapisal bakimdan ziyaret fenomeni, “kutsalin bir tezahiir
ve yasanig bi¢imi” seklinde tanimlanir. Ziyaret yerleri, sadece kendilerinde belli bir
manevi giig, feyz ya da bereket bulunduguna inanilan ve birtakim efsaneler, hikaye-
ler, kerdmetler ve mertebeler atf olunan kisilerin mezarlar, tiirbeleri yahut onlara
ithaf olunan makamlar degil; zira kutsal bilinen bir kisim tas, agag, kaynak, gol, kaya
ve dag gibi mekanlar da ziyaret yeri kategorisine dahildir (Giinay ve digerleri, 2001:
9-10).

Ziyaret yerleri olaganiistii kutsal giiciin tezahiir merkezleri veya kaynaklar
olarak nitelenmelidir. Halk ziyaret yerlerini, bu gozle gordugi icindir ki ziyaret yerle-
rine ragbet etmekte ve ziyaret yaparken de kendi distincesi, mantig1, inanci ve hayal
gliciine gore birtakim kanitlara bagvurmaktadir. Ziyaret fenomenlerinin gevresinde
olusan efsaneleri, menkibeleri ve kerametleri, ziyaret yerlerinin ait olduklar1 sosyal
cevrelerde tabiatiistii fevkalade giiglere sahip olduklar1 konusunda iknaya yarayan
ve boylece onlarin kutsallagip mesrulagsmasini saglayan vasitalar ya da mekanizmalar
seklinde tanimlamak miimkiindiir (Giinay ve digerleri, 2001: 82).

Kutsallagma stirecini agamalar halinde ele almadan 6nce, kutsallasma po-
tansiyeli olan bir ziyaret fenomenini 6rnek olarak vermek miimkiindiir. Oksiiritk
Dede’nin hikayesinde, kronik 6ksiiriik sikayetiyle doktor doktor dolasip sifa arayan
kadin ile kocasinin yolu, Servergazi Tiirbesi'ne diiger. Orada dua ederler ve tiirbenin
alt tarafinda bulunan bir pinardan su igerler. Bir siire sonra kadin iyilesir ve bu suda
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keramet goriirler. Eginin bu suyu ictikten sonra iyilestigine inanan adam, tizerinde
‘Oksiiriik Dede’ yazili bir mezar tagi yaptirir ve pinarin yanina diker. Amaci, bagkala-
rinin da bu sudan sifa bulmasini saglamaktir. Oksiiriik Dede bu haliyle potansiyel bir
tirbedir. Bir kisinin 6znel gerekgelerle iirettigi bu hayali mekén, bir vakit sonra bir-
ok kisinin inandig sifa sunan bir tiirbeye déniisecek, sosyal ve nesnel bir gerceklik
haline gelecektir (Kose, Ayten, 2010: 43-45). Bu rnekte, asamalarini sirayla ele ala-
cagimuz kutsallagma tipolojisinin somutlagma, baglanma, ritiiel ve mit agamalarinin
izleri gériilmektedir. Su ve “Oksiiriik Dede yazili mezar tag” somutlagma agamasina,
kadimnin iyilesmesindeki keramet ve suyu ictikten sonra iyilesme yo6niindeki top-
lumsal kabul, baglanma agsamasina, kronik 6ksiiriik sikayetiyle ziyaretlerin birtakim
uygulamalarla gerceklesmeye baglamas: ritiiel agamasina ve son asama olarak ise,
Oksiiriik Dede Tiirbesi gevresinde kulaktan kulaga yayilan yasaklar, kutsalin kendini
korumasina karsilik gelen mit agamasina isaret etmektedir.

Kutsallagmanin bir boyutu da birlikte kutsallagmadir. Kutsallasmanin belirt-
tigimiz dort asamasinda nesneler, miistakil olarak kutsiyet kaynag: olabildikleri gibi
bir arada bulunarak da kutsallagma siirecinde yer almaktadirlar. Giinay ve digerlerine
gore (2001: 79-80) bir kisim taglar, mezar, tiirbe, agac gibi 6teki kutsal ziyaret obje-
leri ile birlikte bulunursa bir deger ifade etmekte, diger bir kisim taslar yahut kayalar
ise bagh bagina bir kutsiyet kaynag1 olmakta ve ¢esitli amaglarla ziyaret edilmektedir-
ler. Buna ilave olarak taglar, miibarek yerlerin ziyaret edilmesi esnasinda ziyaret adab:
ve dilek tutma usuliiniin bir araci olarak fonksiyon gérmektedirler. Bu taglara sifa
glictinii veren, aslinda yakininda bulundugu ziyaret konusu olan yatir ya da tiirbede
velinin sahip bulundugu manevi kuvvet, giig, feyz ya da berekettir. Kutsallik atfedilen
su unsuru ile ilgili olarak 6nemli bir nokta, bir kissm durumlarda onun miistakil bir
bigimde kendini gostermelerine kargilik 6teki durumlarda mezar veya aga¢ motifle-
riyle bitiinlesmis olmasidir. Su, Yahyal: Yerkoy'de yanindaki igde agac ile biitinles-
mistir. Yahyalr'da Aladaglardaki Aksu mevkiinde yer alan Dede pinar1 ise yaninda bu-
lunan Dede’nin mezari ile biitiinlesmektedir. Bu 6rnekte bir aga¢ unsuru da devreye
girmekte ve pinar, mezar ve agag olarak tigii kutsallasmaktadir. Gesi Subag1 Kéyii'nde
Papazin Bahgesi'nde kuyu ve yatir unsurlar: birlesmektedir. Yatir, kutsiyette tagla bir-
lesip, kutsiyet ve sifa fonksiyonu ile sifa dagitici bir fonksiyona biiriinmektedir ve
sirayet ederek birlikte kutsallagmis olsa da dort asama gerceklesmektedir. Yukaridaki
Oksiiriik Dede tiirbesi 6rneginde, birlikte kutsallasmanin bir 6rnegi gériilmektedir.
Oksiiriik sikayetiyle gelen kisiler, Servergazi Tiirbesi'ne gelmisler, dua etmisler, sifa
dilemislerdir. Servergazi tiirbesinin yakinindaki sudan igerek, sifa bulmuglardir. Bu
ornekte, tirbe aracihigiyla su kutsallasmig ve ziyaretciler icin sifa kaynagina donis-
mustir.
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4.1. Somutlagsma

Kutsallasmanin ilk agamast, somutlagma agamasidir. Eliade’a gére (2005: 52-
56) kutsal her zaman bir sey ile agiga cikar, bir sey ile tezahiir eder. Kutsal, elimizin
altindaki bir nesne olabilecegi gibi diinya kadar biiyiik bir sey, tanrisal bir figiir, bir
simge, ahlaki-manevi bir kanun ve hatta bir fikir de olabilir. Kutsalin kendisini, ken-
dinden farkli bir seyle ifade eder, esyalarda, mitlerde, simgelerde agiga ¢ikar ama hig-
bir zaman tamamen veya dogrudan dogruya tezahiir etmez. Her haliikarda kutsalin
kendisini sinirli ve miicessem kilar, kutsalin tezahiirlerinin her seyde olmasini miim-
kin kilan bu somutlasma paradoksunun dini tarihte, her yerde bulunur. Bir bagka
ifadeyle kutsal, kendini kutsal olmayan, kutsaldis1 bagka bir seyde ortaya ¢ikartur.

Somutlagma asamasinda kutsal ile irtibat kurmaya da isaret etmek gerekir.
Kutsallagma siirecinde bir olgu, obje ya da varlik, kutsallik kazanmak i¢in kendi
diginda bir kutsal ile bag kurar. Demirci (2002: 495), kutsalin tezahiir etmesinin,
yani bir seyin kutsallik kazanmasinin kendiliginden veya tesadiifen olmayacagins,
bir yerin, nesnenin, kisinin veya bir canl tiiriiniin kutsal olusunun tabiat tst, ila-
hi bir giiciin onunla temasinin sonucu oldugunu belirtmektedir. Vergote ise (2002:
213), dini kutsalin ne degerle ne de idealle bir iligkisinin oldugunu, esasen onun sa-
dece Tanridan dolay1 dokunulmaz oldugunu belirtir. Din onu kutsallagtirmis oldu-
gu igin kutsaldir ve ilahi kudsiyete ve kudrete baghdir. Kutsal olarak nitelendirilmis
olan insani hakikatler birbirine benzer sebeplerden ve dogrudan dogruya kutsaldur.
Ornegin, taslarin kutsallasmasinda taglarin giiciiniin asla kendiliklerinden meyda-
na gelmeyecegi, onlarin bir prensibi paylastig1 ya da bir simgeyi canlandirdigy, bir
kozmik “sempatiyi” ifade ettigi ve yahut da cennetle ilgili bir kokeni ifsa ettigi, bu
taglarin, kendilerinin digindaki ruhi bir gercegin isaretleri veya kendilerinin sadece
ihtiva ettigi hakkindaki kutsal bir giiciin araglar1 olarak okunur (Eliade, 2005: 271).

Somutlagmanin bir bagka 6rnegi, simgecilik konusundadir. Simgecilik, insan
ve kutsal arasinda siirekli dayanigmay1 saglar. Bir muska, yesim, kendisini tizerinde
tagtyan kimseleri siirekli olarak s6z konusu taki ile temsil edilen kutsal alana dahil
eder (Eliade, 2005: 526). Kutsallagma siirecinin somutlagma kategorisindeki “irti-
bat kurmay1” ziyaret fenomeni 6rneginde mukaddes degerlerle 6zdeslesmek olarak
degerlendirmek mimkiindiir. Ziyaret yeri mukaddes degerlerle 6zdeslesebildigi ha-
liyle toplumun miisterek vicdaninda taht kurabildigi durumda ziyaret konusu olabil-
mektedir. Ziyaret fenomeninin tezahiir ettigi ve ilk bakista bize alelade taglar, kayalar,
sular, agaglar, evler, mezarlar vb. seklinde goriinen seylerin ziyarete konu olmalari
kutsiyetle olduguna inamilan bu iligkilerden ve daha dogrusu kutsal giiciin onlarda
tezahiir ettiginin kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir (Giinay ve digerleri, 2001:
104-106). Cox (2004: 212) ise, kutsalin, dogrudan algilanamayacag ve tezahiir-
lerinden ayr bir sekilde yorumlanamayacag igin, kutsalin tezahiirleri aracihigryla

130 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70




KUTSALLASMA SURECINE TIPOLOJIK BIR YAKLASIM: ZIYARET FENOMENT ORNEGI

faaliyet gostererecegini ancak bu tezahiirlerin yalnizca, kutsal arayisinda kimselere
goriinebilecegini belirtmektedir.

4.2. Baglanma

Ikinci agama, baglanma agsamasidir. Baglanma asamasini, ziyaret fenome-
ni agisindan degerlendirdigimizde iki boyut karsimiza gikar. Ilki, keramet boyutu,
ikincisi toplumsal kabul boyutudur. Bir veli, veliliginin kanit1 olarak gerek saghiginda
gerekse oldiikten sonra siklikla keramet gosterir. Velilik gostergesi, kulaktan kulaga
yayilarak bir toplumsal kabule doniisiir. Giinay ve digerlerine gére (2001: 83-106),
her héliikdrda, sufilerin ister saghginda olsun isterse de 6ldiikten sonra olsun mane-
vi otoritelerini ispat sadedinde viiciid bulmus olan kerametler baglangicta rivayetler
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica kerametler, kutsalin cezbedici ve uzaklastirici
yoniiniin cezbedici yoniine karsihk gelmektedir. Ziyaret yerlerine ¢ok cesitli dilek,
istek, adak, murat ve hacetlerle gidilmektedir. Genellikle ziyaret yerleri de cok amagh
olarak kabul ve ragbet goriiyorlar. Bununla birlikte bir ya da birka¢ amag i¢in ihti-
saslagan ziyaret yerlerine de rastlanmaktadir. Burada ziyaret mekaninin “ihtisaslag-
mas1’, belirli bir talep i¢in ziyaret edilme karsihginda kullanilmaktadir. Tiirbelerin
belirli bir probleme care bulmak icin ziyaret edilmesi, Kdse ve Ayten (2010: 111)
tarafindan tiirbelerin, “uzmanlik alanlar1’, Giinay ve digerleri (2001: 86) tarafindan
tiirbelerde “ihtisaslasma” olarak nitelendirilmektedir. Bir bagka ¢alismada, inceleme
konusu yaptigimiz Fethi Ahmet Baba tiirbesi, 6zellikle erkek gocuk sahibi olmak ve
dogan ¢ocuklarin yasamas igin ziyaret edilmektedir. Ziyaret fenomeninde ihtisas-
lasmay1, kerametler olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ornegin, dogacak cocugun
kiz m1 erkek mi olacagini 6nceden bilmek igin Develi Seydi Serif tiirbesine gidil-
mektedir. Ziyaret yerlerine atfolunan kerametler hem ziyaret yerlerinin hakliligim
kanitlamakta, hem de onlara olan ilgi ve ragbete dinamizm katmaktadir. Keramet-
lerle ilgili olarak anlatilan hikaye, efsane, destan ve menkibelerin kronolojik bir sira
takip etmemesi onlar1 zamanimiza tagtyarak, kutsalin aktarimini (transformasyon)
gerceklestirmekte ve onlarin dinamizmini artirmaktadir. Boylece keramet sahibi ve-
liler veya velilik mertebesine ulasan kisiler yahut onlarin mezarlar1 ya da bunlarla ir-
tibatlandirilan yerler kutsal giiciin menbalari haline déniismektedir. Keramet ve din
unsuru kutsallasmada hakim faktorler olarak goriniir ve bu giice sahip bulunduklar
6limlerinden sonra da 6lmiis say1lmaz, halkin goziinde yasamaya devam eder.

Baglanmanin kanit1 olan kerametlere 6rnekler soyle siralanmaktadir: “Yatirin
rityada ilgili kisilere goriinmesi, yatirlarin kapilarinin agilip kapanmasi veya musluk-
lardan akan sularin duyulmasy, yatirlarin ibadet edip namaz kilmalari (bu amagla
tiirbelere ibrik, su, seccade konuluyor ya da mum yahut kandil yakilryor), ibriklerin
suyunun kendiliginden dolmasi yahut kandillerin kendiliginden yanmasi, mezarda
151k yanmasi ve ses isitilmesi, veli kimsenin kisa siirede Mekke ve Medine vb. gibi
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¢ok uzun mesafelere gidip gelmesi, mala, miilke bereket vererek ¢ogaltmasi, hayvan-
larla konusmasi ve onlara hitkmetmes, gaibden haber vermesi, sagirlara s6yledigini
isittirmesi, Hizir ile goriisiip konugmasi, atese dokunmasi ve atesten etkilenmeme-
si, ok gii¢lii olmasi, uzun siire aghga tahammiil edebilmesi, 6lecegi zamani bilmesi,
diismana karg1 savagmasi, sudan pigmis balik ¢ikartmasi, yerden su figkirtmas, kutsal
kayadan 151k ¢cikmasi, kéyiini 4fetlerden korumas, tirbedeki stitunun oraya ken-
diliginden gelmesi gibi kerametler siralanmaktadir (Giinay ve digerleri, 2001: 84-
85). Yukaridaki 6rneklerin her birisi bulundugu yérede birer keramet érnegi olarak
degerlendirilmekte, ziyaret fenomenleriyle yaygin bir kanaat, toplumsal bir kabule

dontigmektedir.

4.3. Ritiiel

Kutsallagma stirecinde tigiincti agama, ritiiel agamasidir. Ziyaret yerlerinde
ritiieller, usiil, adab ve mensekler olarak ifade edilmektedir. Ritiieller, kutsalin kar-
sisinda paylagilan anlamlardir. Ritieller, tipik bir bigimde dini sistemin uygulamaya
do6niik yonlerini olusturur, kutsala karsi belirli zamanlarda yerine getirilir ve ritieller,
kutsalin kargisinda saygy, tazim igeren davranis tarzlarini ifade eder (Abercrombie,
Hill, Turner, 2000: 301). Dini térenlerde ritiiel, inananlar ve dogaiistii gii¢ler ara-
sindaki iliskiyi saglamlastirdig1 gibi, inananlar arasindaki toplumsal iligkiyi de sag-
lamlagtirir. Kendi iginde farkhlagabilen dini ritieller, kurban, biiyti ve diger pratikler
olarak gézlenmektedir (Johnson, 2000: 263). Assmann (2001: 92), bir anlami can-
landiran ritiieli, zamanin iglenmesi olarak belirtmekte ve bir yiizeyin hep tekrarlanan
bir figiirle bezenmesi gibi, donemsel olarak tekrarlanan ayni eylemsel akislarla bir
model haline gelmesi olarak ifade etmektedir. Dini anlam ifadesini ritiiellerde bulur
(Kirman, 2005: 188).

Kutsalin hem kendine cezbedici ve hem de korkutucu ve tirkiitiici yonlii kar-
magtk 6zelliginden dolays, insanlarin ziyaret yerleri ile olan iligkilerinde ziyaret feno-
meni, birtakim 4d4b ve menésiki de beraberinde getirmektedir. Giinay ve digerlerine
gdre (2001: 88) ziyaret fenomenine, her zaman icin siki kurallara baglh olmasa da
yine de belirli bir diizeyde yerlesik usul, adab ve menasikin yerine getirildigini soy-
lemek mimkiindiir. Ritiiel asamasinda, ziyaret fenomeninde tiirbe ziyaretgileri sor-
gulamaya gitmeden kendilerinden beklendigi gibi belirli kaliplarla hareket etmekte
ve baglarina gelecek iyi seyleri tiirbeye atfetmektedir. Insanlar olmasin: istedikleri
seyin gerceklesmesi icin zaten gayret gosterirken, ayni zamanda bu gabay1 kutsallas-
tirmak istemektedirler. Bu kutsallagtirma eylemi, istedikleri seyin gerceklesecegine
daha fazla inanmalarini saglamaktadur. Isteklerine kavustuklari zaman ise inandiklar
seyin gercek olmasini kutsal alana atfederek daha fazla mutlu olmakta, psikolojik ola-
rak daha fazla rahatlamaktadirlar (Kése, Ayten, 2010: 57-58).
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Kutsalin yapisal bakimdan 6nemli bir ézelligi de, kutsalin sirayet edici 6zel-
liginde toplanir. Ziyaret fenomenindeki ritiiellerin incelenmesi, sirayet 6zelligini
ortaya ¢ikarir. Ziyaret yerindeki mezara elini yiiziinii siirme, bel tag1 olarak kutsal
tagin agriyan yere siiriilmesi veya bir siire konulmasi, tirbe duvarina ismin kazin-
mas1, mezardan alinan topragin suya karistirilarak igilmesi, kutsal giicii olan delikli
tagin arasindan gegilmesi, liince seyhin mezarinin yakinina defnedilme ve hatta bu
amagla mezarim saghginda hazirlama fiil ve eylemleri hep kutsiyetle dogrudan yahut
yakindan temas yoluyla sirayet amacina yonelik sembolik ritiiel eylemler olarak ka-
bul edilmektedir. Kutsal taga, mezara veya agaca gaput baglama, kutsal su ile yikan-
ma, kutsal agacin meyvesinden yeme, kutsal tastan yahut agactan kiigiik bir parca
koparma veya topragindan bir miktar alma ve yaninda yahut evinde bulundurma vb.
sembolik fiil ve davraniglar da kutsal giicle hep bu temas ve sirayet 6zelligini sergile-
mektedir (Giinay ve digerleri, 2001: 105).

Ziyaret esnasinda ritilel agamasma Ornekleri asagidaki sekilde siralamak
miimkiindir: dilek dileme, tig ihlés, bir fatiha okuma, kurban kesme, agaca, ¢aliya
caput veya bez baglama, delikli taglardan gegme, kutsal sudan i¢me, kutsal toprak-
tan yeme, dilek taslar1 (iig tag) atma, dua etme, cemaatle dua okuma, kutsal ¢alidan
bir parca alip kurutma, pilav pisirme, kayaya tas yapistirma, tas yapisirsa dileginin
kabul olacagina inanma, tiirbeye kadin veya ¢ocugu satma, agriyan bele tag siirme,
kuvvet tagini agriyan yere siirme, tiirbeye havluy, seccade, tespih, takke, bas 6rtiisii bi-
rakma, bez parcalarini okuma, iki rek4t namaz kilma, mum yakma, mezarin etrafinda
ti¢ giin sabah namazindan sonra dolagma, mezara elini yiiziinii siirme, tiirbeye para
birakma, kesilen adak kurbanin kanindan alnina siirme, ¢ocugu yagamayan kadinin
boynuna at nali, boncuk vb. asma, kutsal su ile yikanma vb. ritiiellere 6rnek olarak
siralanmaktadir (Giinay ve digerleri, 2001: 88-89).

Kése ve Ayten (2010: 103-110) ise, ritiielleri genel ritiieller ve 6zel ritiiel-
ler olarak iki gruba ayirdiklar: tasniflerinde “Kur’an okuma, dua etme, seker/lokum
dagitma, kurban kesme, mum yakma, tiirbeyi tavaf etme, tiirbeye el yiiz siirme, tiir-
be cesmesinden su igme”yi genel ritiiel 6rnekleri olarak; “toprak alma, siit dokme,
caput baglama, siipiirge birakma, tel kesme, elbise birakma”y1 6zel ritiieller olarak
tespit etmektedir. Ziyaret fenomeninde ziyaretgilerin yerine getirdikleri ritiiellerde
dileklerin etkili oldugunu, bazi tiirbelerin 6zellikle belirli bir probleme ¢are bulmak

icin ziyaret edildigini belirtek gerekir.

4.4. Mit

Kutsallagmanin dérdiincii ve son agamasi, mit agamasidir. Gergek bir ykiiye
isaret eden mitler, kutsal kabul edilir, ¢iinkii dogaiistii varliklarin eylemlerinin 6y-

kiisiinii anlatir. Oykii, kesinlikle gercektir ve inanmay1 gerektirir. Oteyandan mit,
cesitli bakis agilarina gore ele alinip yorumlanabilen son derece karmagik bir kiltiir
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gercekligidir. Mitleri “yasamak”, gercek anlamda “dinsel” bir yasantiy1 kapsar; din-
seldir ¢iinkii siradan yagantidan, giindelik yasamdan farklilik gosterir (Eliade, 1993:
9-24). Ziyaret fenomeninde mitler, sakinilmasi gereken yasaklar olarak kargimiza
cikmaktadir. Mitler, kutsalin cezbedici ve uzaklastirici yoniniin uzaklagtiric1 yonii-
ne kargilik gelir. Mitler, kutsali koruma amacina yénelik islev gériir. Eliade (2005:
491), mitlerin yapist nasil olursa olsun, sadece insanin kutsal veya kutsaldisi olsun
fiilleri i¢in degil, ayni zamanda insan1 yénlendiren dogasi i¢in de daima bir egilim ve
ornek olduguna isaret etmektedir. Insanin, kendini ve diinyay1 tanimak icin anlattig:
bir 6ykii olan mitler, bizi kendine tabi kilan, kuralci talepleri olan ve bigim verici bir
giiciin temsil ettigi bir hakikat olarak ifade edilmektedir (Assmann, 2001: 79).

Bir yerin ziyarete doniismesi i¢in etrafinda bir efsane veya menkibenin olus-
mast gerekir. Menkibenin, kulaktan kulaga aktarilma ve efsaneye doniisme siireci
belirli bir zaman alir. Ziyaret fenomeninin kokleri eski Tiirk dini ve kiltiirtine uzanr.
Tiirklerin zaman igerisinde girdigi ve ¢esitli dinlerden ve gittikleri yerlerde karsilag-
tiklar1 mahalli kiiltiirlerden alinan yeni motifler eklenmis, Islamiyet’e girdikten son-
ra, Anadolu’da dini-tasavvufi bir potada eritilmesi suretiyle olusmustur. Efsaneler,
olduk¢a kompleks unsurlar1 meczeden bir gercekliktir (Giinay ve digerleri (2001:
112). Eliade’a gore (1991: 74), kutsal bir tarih olan efsanenin kisileri insani varliklar
olmadig igin, efsane, bir esrar1 ifsa etmekle es anlamlidir. Efsaneler, genellikle hal-
kin agzinda, agizdan agiza dolagmak suretiyle sekillenen ve gogunlukla olaganiistii
nitelikler tagiyan hikayelerdir. Efsaneler ile menkibeler arasinda bir ayrim yapilirsa
efsaneler tarihi gerceklikleri cok agmakta ve buna karsilik menkibeler tarihi gergek-
liklerle daha ¢ok irtibathdir. Ustelik efsaneler, velilerle ilgili oldugu andan itibaren
hayal giicii onlari, ¢ok daha 6tesinde olaganiistii 6zellikler ve unsurlar yiiklenerek
kutsallagtirmus olarak kargimiza ¢tkarmaktadir (Giinay ve digerleri, 2001, 82).

Efsaneler aracihigiyla kusaktan kusaga aktarilan kutsal; tarihsel, toplumsal
kosullarin aktarim siirecinde birtakim farklilagmalar yagar. Kutsalin transformasyo-
nu olarak ifade ettigimiz bu aktarim siireci igin kiltiirel bellege isaret etmek gerekir.
Assmann (2001: 91-92) kiiltiirel bellegin kusaktan kusaga biyolojik olarak aktari-
lamayacags icin canli tutulmasi gerektigini belirtir. Kiiltiirel bellekte, kutsallik atfe-
dilen nesneler, kutsalliklar1 baglaminda birtakim kurallar, mensekler ve yasaklarla
birlikte kodlanir. Ornegin, agaglarin kutsal sayilmalari, onlarla ilgili birtakim yasak-
lar1 da beraberinde getirmektedir. Bu durum, kutsalin bir yandan insan1 kendine
cezbeden ve Gte yandan da korkutup sakindiran ¢ift yonlii karmagik karakterinin
tipik bir tezahiirti olarak tespit edilmektedir. Bir yandan bu kutsal agaglar insanlar1
birtakim dileklerinin gerceklesmesi i¢in kendilerine ¢ekerken, 6te yandan onlarin
kesilmesi, yakilmasi ve yapraklarindan dahi istifade edilmemesi seklindeki sakindir1-
c1 birtakim yasaklar1 da igermektedir. Hatta bu yasaklarin, bu agaglara konan av hay-
vanlarinin avlanmasinda yahut ¢evresinde avlanmanin yasaklanmasina kadar uzan-
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mast ilgingtir. Halk, bu agaglardan faydalanmaya ¢alisanlarin veya onlarin gevresinde
avlananlarin rityalarinda korkutulduklarina ve bu yolla ikaz edildiklerine, hatta bu isi
yapmakta 1srar edenlerin gesitli felaketlere maruz kaldiklarina inanmaktadir. Ayrica
kiiltiiriimiizde kerametler ve bereketlerle anilan yerler olarak ziyaret fenomeni etra-
finda, velilerin sagliklarinda gosterdikleri kerametlerin, 6ldiikten sonra da mezarla-
rinda yahut kendilerinden artakalan egyalarda devam ettigi; hatta bu kerametlerin
cevrelerindeki agaglara, taglara, daglara, tepelere sirayet edebildigi, kerametlerin ar-
tip yayginlastikca, halkin da onlara olan ragbetinin de arttig1 belirtilmektedir (Giinay
ve digerleri, 2001: 78-85).

Veli kimselerin ziyaret fenomeninde olaganiistii halleri gergeklestirebilecek
manevi giice sahip oldugu kabul edilmekte, anlatilan menkibelerin kulaktan kula-
ga yayilarak ve hep “falancanin” tanikhigina dayandirilarak hikaye edilmesi oldugu
ileri siiriilmektedir (Kose, Ayten, 2010: 126). Ziyaret yerleri cesitli amaglarla in-
sanlar1 kendilerine cezbettikleri gibi ayni zamanda kendilerinden sakindirmakta
ve daha dogrusu birtakim sinirlamalar ve yasaklar koymaktadir. Bu sinirlamalar ve
yasaklara uymayip saygisizlik yapanlar ise tiirlii feliketlerle karsilasmaktadir. Seyh
Aslan Tirbesi yakininda zina yapanlar tas kesilmislerdir. Seyyid Burhaneddin ve
Karageyh'e saygisizhik gosterenlerin ¢ocuklar: 6lmekte ve agizlar1 egilmektedir. Bi-
yik Tuzhisar'da tarladan evine dénmekte olan bir kadin ¢ocugunun pisligini yutka
ekmegiyle temizledigi i¢in aninda tas kesilmistir (Giinay ve digerleri, 2001: 87).

Mitleri ziyaret fenomeninin uzaklastirici yoniine 6rnek olarak asagidaki bi-
¢imde siralamak mimkiindir: Tirbenin tizerinin 6rtiilmesine, tirbenin yikilmasina
ve yerinin degistirilmesine izin vermeme, yatira saygisizlik yapanlari cezalandirma,
beddua yoluyla gozii kor etme, aleyhinde konusanlara zarar verme, tiirbenin etrafin-
da cinayet igletmeme ve davul caldirmama, diinyevi amaglar i¢in suyun kullanimina
izin vermeme, yatirin bulundugu yerde cinsi miinasebette bulunulmamas: gerekir-
ken, cinsi miinasebette bulundugu séylenilen bir oglanla bir kizin tag kesilmesi, hir-
sizlik amaciyla tiirbeye girenlerin disariya ¢ikmasina izin vermeme vb. gibi 6rnekler
siralanmaktadir (Giinay ve digerleri, 2001: 84-85).

Kutsalin mitler aracihgryla kendisini korumaya almasiyla ilgili hemen her bol-
geden 6rnek bulmak rahathikla miimkiindir. Ziyaret fenomenine yapilan saygisiz-
lik ve saldirilarin bagka sekiller ve felaketlerle cezalandirildig: goriilmektedir. Elazig
Arap Baba tiirbesinin ¢inileri ve lambalar1 ¢alinir, tiirbede yatan zat, hirsizlar siirekli
olarak rahatsiz eder, hirsizlar kendi istekleri ile karakola teslim olurlar. Adana Coban
Dede tiirbesini yikmak i¢in yaklagan is makinalar1 arizalanir, ben yikarim diyen ope-
rator is makinasinin devrilmesi sonucu can verir. Samsun Ciineyd-i Bagdadi tiirbesi
hakkinda kahvehanede kumar oynayan dort kisiden ticii kot sozler konusur, dér-
diinciisii onlari uyarir. Ama arkadaglari uyarilar dikkate almaz, devam ederler. Anla-
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tilanlara gore, aleyhte konusan ii¢ kisiden biri, fel¢ olmus, birinin viicudu ¢iiriimeye
baslamus, digeri dlmiistiir (Kose, Ayten, 2010: 129-130).

Bir bagka 6rnekte (Sunguroglu, 1958: 330), Harput’un ilk kaymakami Sevki
Bey, ehl-i keyf biri olmasiyla taninir. Harput Fatih Ahmet Baba tiirbesinin bulundu-
gu yerin yakinina icki sofrasinin kurulmasini emreder. Dostlarinin tiirbeyi gostere-
rek yaklagmayalim 6nerisini alayci bir dille geri ¢evirir. Ertesi sabah, $evki Bey, yata-
gindan kalktig1 zaman cenesinin egilmis oldugunu, bir kelime dahi konusamadigin
goriir. Elazig’da bulunan biitiin doktorlara muayene edilir ancak yapilan tedavilerin
higbirisi sonug vermeyince Kaymakam, bu durumun nereden geldigini anlar. Birkag
giin evinden ¢ikamaz sonra Fatih Ahmet Baba'ya giderek af diler. Tiirbeyi ve yanin-
daki mescidi tamir ettirir, tiirbenin oniindeki alan1 diizenlettirerek tiirbenin oniine
gesme yaptirir, su getirir ve gevreyi agaglandirir. Bu hizmetinin kargihigi olarak ¢enesi

diizelir.

Sonug

Ziyaret fenomeni baglaminda bir varlik, objenin nasil kutsallagtig1 sorusu-
na cevabina aranan bu ¢alismada, kutsallagma stirecinin bir tipolojisi amaglanmus,
ziyaret fenomeni i¢in kutsallagma siirecine tipolojik bir model 6nerilmistir. Temel
olarak onerilen tipolojik model igin kutsallagma siireci, dini ziyaret yerleriyle ilgili
saha caligmalarinin verilerinden 6rneklendirilmistir. Ziyaret fenomeni baglaminda
kutsallagmanin tipolojisine yonelik teorik destek bulmada farkli cografyalarin ben-
zer davranig kaliplar1 ortaya ¢ikardigi 6n kabuliinden hareket edilmistir.

Kutsallagma siirecinin dért asamasinda Hans Mol'un din olgusu i¢in kavram-
sallagtirdign “kimligin kutsallasmasi’ndaki dért agamal tasnif, ziyaret fenomenine
uyarlanmugtir. Kutsallagma siireci, somutlasma, baglanma, ritiiel ve mit olarak sira-
lanmaktadir. Kutsal, somut bir nesne ile goriiniir olmakta ve somutlasma agama-
sinda kutsalla irtibat kurmaktadir. Kutsalla irtibat, kutsalin cezbedici yoniinii agiga
cikarmaktadur. Tkinci agama, baglanma boyutunda bir ispat niteliginde kerametler
toplumsal kabulii dogurmakta, ardindan ritiiel, menasik gelmektedir. Kutsallagma
stirecinin son agamasi, mit ile tamamlanmaktadir. Cogunlukla kutsalin uzaklastrici
6zelliginin bir yansimasi olarak yasaklar, korkutucu nitelikte karsimiza ¢ikmakta ve
kutsali koruma islevi gormektedir.

Kutsalin cezbedici ve sakindirici iki yonii, analizimizdeki kutsallagma tipo-
lojisiyle de uyumluluk gostermektedir. Cezbedici yon, keramet ile baglanma asa-
masina; sakindirici yon ise, yasaklara kargilik gelmektedir. Baglanma agamast ile mit
asamasi arasinda ince bir ¢izgi bulunmaktadir. Benzer yonleri olarak her iki asamada
da efsanelerin kulaktan kulaga yayilmasi s6z konusu iken, ayrildiklar1 yon, baglan-
ma agamasl, kutsalin iki 6zelliginden cezbedici yon, kerametler ile ortaya ¢tkmakta,
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mit agamasi, kutsalin diger 6zelligi olan korkutucu yon, kutsala kars1 yasaklar: ifa-
de etmektedir. Kutsal, korkutucu yéniiyle bizim kullandigimiz anlamda yasaklarla
hatirlatmakta, gézdagi vermektedir. Kutsalin dérdiincii asamadaki mitle yasaklar:
hatirlatmasi, kendisini korumaya alma amacin tagir. Hans Mol'un kimlik kuramin-
dan ziyaret fenomenine uyarladigimiz kutsallagma tipolojisi i¢in son agama olan mit,
basta gelmeli seklinde bir goriis ileri suriilebilir. Ancak baglanma agamasi ile mit
asamasi arasindaki temel fark, baglanma asamasinin olumlu birer nitelik baglamin-
da kerametlerle gergeklesmesi, mit agamasinin olumsuz niteliklerle yasaklar: telkin
etmesidir. Kutsal dogas1 geregi, 6nce cezbedici yoniiyle belirecek, sonra korkutucu
yoniiyle tezahiir edecektir. Kutsalin kutsallig1 kerametlerle toplumsal kabule dénii-
sur, ardindan ritiieller gelir, son agamada kutsal kendisini korumaya alir.

Bu ¢alisma ziyaret fenomeni 6rneginde kutsallagma siirecinin tipolojik bir
modelde islenmesi ilgili literatiire miitevazi bir katki saglama adina bir boslugu dol-
dursa da, i¢inde bulundugumuz cografyanin inanglari, kabulleri, ge¢cmisten bugiine
aktardig kiiltiirel miras, kutsallag(tir)ma eksenli yeni birok caligmaya kap arala-

maktadir.
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BiR SOSYAL SERMAYE TURU OLARAK TURKIYE'DEKI ALEVi
SOSYAL ORGUTLERI VE FAALIYETLERININ INCELENMESi

Mehmet Ali BALKANLIOGLU"
Fatih IRMAK"”

Ozet

Sosyal sermaye, sosyal bilimlerde son otuz yilda genis ol¢tide tartisilan konulardan biri
olmugtur. Sosyal bilimciler sosyal sermayeyi bir toplumu canli tutan en 6nemli din-
amiklerden biri olarak tanimlamiglardir. Mevcut yazinda, sosyal sermayeye iliskin pek ¢ok
kavramsallagtirma mevcuttur. Bu ¢alismada, sosyal sermayenin sosyal a8, sosyal dayanigma,
giiven ve normlarin korunmas: (sosyal kontrol) gibi temel unsurlari, Alevi sosyal drgiitleri
baglaminda aragtirilmigtir. Veri toplamak igin nitel aragtirma ekseninde amagh 6rneklem,
miilakat, icerik analizi ve gozlem yontemleri kullanilmistir. Calismaya katilan Istanbul'daki
Alevi sosyal érgiitlerinin (federasyon, vakif ve dernek) iist diizey temsilcileri ile miilakatlar
yapilmus ve Alevi sosyal érgiitlerine ait web sitelerinin igerikleri (37 web sitesi ve 224 haber)
incelenmistir. Aragtirmanin bulgulari, Alevi sosyal 6rgiitlerinin, sosyal sermayenin sosyal ag,
sosyal dayanisma, giiven ve normlarin korunmasi gibi en énemli unsurlarini igerdigini ve
bu 6rgiitlerin sosyal sermayenin unsurlarinin olusumuna katki saglayan faaliyetler diizenled-
iklerini gostermistir. Son olarak, Alevi sosyal orgiitlenmelerinin, toplumsal hayatta ne kadar
6nemli iglevlere sahip oldugu da anlagilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Sosyal sermaye, Alevi sosyal 6rgiitleri, cemevi

AN INVESTIGATION OF ALEVI CIVIC ORGANIZATIONS AND
ACTIVITIES IN TURKEY AS A TYPE OF SOCIAL CAPITAL

Abstract

Social capital has become one of the topics largely discussed in social sciences in the last
thirty years. Social scientists have described social capital as one of the most important dy-
namics keeping a society alive. Many concepts were used in the conceptualization of social
capital in extant literature. This study investigates the basic elements of social capital such as
social network, social solidarity, protection of trust and norms (social control) in Alevi civic
organizations. It is used qualitative research methods with purposive sampling, face-to-face
interview, content analysis, and observation for data collection. Interviews were conducted
with the high level representatives of Alevi civic organizations (federations, foundations and
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associations) who were participated in the study in Istanbul, Turkey, and content of websites
of Alevi civic organizations (37 websites and 224 news) was analyzed. Findings of the study
showed that Alevi civic organizations have the most important elements of social capital (so-
cial network, social solidarity, protection of trust and norms) and these organizations were
organizing activities contributing to the formation of these elements of social capital. Finally,
it was understood that how vital functions Alevi civic organizations have in social life.

Keywords: Social capital, Alevi civic organizations, cemevi
1. Giris

Diinyada ve Tiirkiye'de sivil toplumun temsilinin en 6nemli gostergelerinden
biri de sivil toplum kuruluglaridir. Bu anlamda amaglarina ve faaliyet alanlarina bakil-
diginda Tiirkiye'de inang, kiiltiir, meslek gruplari, yardimlagma, taraftar ve hobi gibi
basliklar altinda sivil toplum faaliyetlerinin oldugu goriilmektedir (I¢duygu, Meyda-
noglu ve Sert, 2011).

Sivil toplum kuruluglar1 ve bu kuruluglara tyelikler ile olusturulan sosyal
aglar, sosyal sermayenin en 6nde gelen unsurlarindandir. Ciinkii bu yapilar toplum
i¢inde 6nemli islevlere sahiptirler. Ozellikle dernek ve vakiflar, bir yandan sosyal fa-
aliyetlerle insanlar1 bir araya getirirken, diger yandan bireylerin degerleri, kiltiirel
6geleri ve sosyal normlar1 6grenmelerini ve grup olarak bu sermayeye sahip ¢ikma-
larini saglamaktadur.

“Ozel bir gdrevi olan kisilerin belirli bir amaca ulagabilmek i¢in kurduklar
sosyal birimlere sosyal 6rgit denmektedir. Goniilli dernekler, ticari kurum ve
kuruluglar” bu anlamda birer sosyal érgiittiirler (Giiler ve Cobanoglu, 1994:15).
Ornegin Tiirkiye'de dikkat ceken sosyal orgiitlerden birisi, Alevilik temelli faaliyet
gosteren Alevi-Bektasi sosyal orgiitleridir. Bir kismi federasyonlarmn altinda birles-
mis olan bu 6rgiitler, genellikle cemevi olarak da hizmet veren dernek ve vakiflardur.
Amag ve faaliyetlerine bakildiginda -tamami olmasa bile- bu 6rgiitlerin hem birlesti-
rici ve biitiinlestirici yapilar olduklar1hem de Alevilik kiiltiriiniin ve degerlerinin ko-
runmasi ve paylagilmasi baglaminda islevsel olduklar1 goriilmektedir. Bundan dolay:
da cemevlerinin oldugu yerlerde cemevlerinin biitiinleyicisi, cemevlerinin olmadig:
yerlerde ise, bu eksikligi gideren ara birer sosyal mekanizmalardir (Yaman, 2009).
Bu baglamda degerlendirildiginde, 6zellikle koyden kente go¢ eden Alevilerin, 6nce-
likle kentsel hayata tutunmak ve sonrasinda ise degerlerini korumak iizere bu 6rgiit-
ler biinyesinde bir araya geldiklerini séylemek miimkiindiir (Alperen, 2009).

Kentin yogun yasantisinin kiiltiirel degerleri érseledigi ve bu degerlerin ya-
sanmasini kisitladig: bilinen bir gergektir. Bu noktada Alevi sosyal orgiitleri, Ana-
dolu Alevilerinin sosyal norm ve degerlerini muhafaza etmelerini ve toplum iginde
yasamalarini saglayan énemli bir fonksiyon icra etmektedir (Yaman, 2004).
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Diger pek gok sosyal orgiitle kiyaslandiklarinda Alevi sosyal érgiitlerinin daha
¢ok bu 6zellikleri nedeniyle 6n plana ¢iktiklar1 goriilmektedir. Yani Alevi sosyal or-
gutleri, Alevilik temelli sosyo-kiiltiirel-dini degerleri koruyucu 6zelliklerinden dola-
y1 diger dini ve hemsehrilik temelli vakif ve derneklerden ayrilmaktadir. Bu nedenle,
Alevi sosyal 6rgiitlerinin sosyal islevlerinin anlagilmasi ve sosyal sermaye olusumuna
katkilarinin tespiti nem tagimaktadir.

2. Sosyal Sermayeye Iligkin Yaklagimlar

Sosyal sermaye, sosyal bilimlerde ve ekonomi disiplinlerinde son otuz yildir
agiklanmaya caligilan ve ¢ok tartigilan bir kavramdir. Her ne kadar kavram, Tocque-
ville ve Durkheim (1893, 1964)’in toplumsal sistem ve sosyal drgiitlenmeye iliskin
caligmalarinda genel hatlari ile ifade edilse de ilk defa Hanifan (1916)’in toplumsal
biitiinlesme tartigmalarinda yer bulmustur. Ancak giiniimiizde yapilan ¢aligmalarda
en ¢ok referans gosterilen kaynaklar Bourdieu, Coleman ve Putnam’a aittir (Portes,
1998). Ciinkii mevcut yazinda Bourdieu (1985), Coleman (1988) ve Putnam (1993,
2000, 2001), sosyal sermayeyi en iyi sekilde ancak farkli yaklagimlarla dile getirmis,
kavramin agiklanmasina ve yaygin bir sekilde kullanilmasina 6nciiliik etmislerdir
(Portes, 1998; Woolcock ve Narayan, 2000).

Sosyal sermaye; makro, mezo ve mikro diizeyde ortaya ¢ikan sosyal iligki
tirlerinin ve bu iligkilerin gekillenmelerinin agiklanmasinda 6nemli bir kavramsal
cergeve olmugtur. Ozellikle Putnam ve Coleman’in sosyal sermaye yaklagimi; aile,
egitim, toplumsal hayat, sosyal orgiitlenme, demokrasi, yonetisim, sosyal sorunlar,
genel toplum saglhig1 ve gevre ile su¢ ve ekonomik gelisime kadar pek ¢ok konunun
caligilmasinda esas alinmigtir (Woolcock ve Narayan, 2000).

Sosyal sermayeyi faydaci bir yaklagimla agiklayan Bourdieu (1985) ise, sosyal
sermayeyi bireylere mutlak ¢ikar saglayan sosyal aglarin bir biitiinii olarak gormekte-
dir. Bireyler sosyal aglara bir ¢ikar saglamak tizere dahil olmakta ve bununla beraber
kendi sosyal aglarini da genisletmektedir. Bu anlamda sosyal sermaye, bireylere sii-
rekli veya gegici olarak kaynaklar sundugundan énemli bir olgudur (Portes, 1998).

Coleman (1988), sosyal sermayeyi daha kapsamli bir sekilde hem islevselci
hem de faydaci bir yaklagimla ele almistir. Ciinkii sosyal sermaye, sosyal sistemin bir
pargasi gibidir. Ona gore sosyal aglarda ortaya ¢ikan sosyal sermaye, fiziksel bir varlik
degildir ve bireylere mal edilemez. Ancak bireylerin amaglarina ulagmalar igin bir
aragtir. Yani bir iglevi vardir ve bu islevi yerine getirerek bireylerin sistem icinde var
olmalarini ve hareket edebilmelerini saglamaktadur.

Sosyal sermaye, yine Coleman’a gore, bireylere farkli faydalar sundugu i¢in,
bireyler rasyonel eylemler gergeklestirerek sosyal sermayeden yararlanmaktadir. Bu
yoniiyle de bireylerin eylemlerini kolaylagtirmasinin yaninda toplumsal normlardan
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sapmalarini da engellemektedir. Ornek olarak dernekler ve diger sosyal aglar, bir
yandan tiyelerin birlik ve beraberlik i¢inde ayni hedeflere yonelik hareket etmelerini
saglarken diger yandan yagam kalitelerini de artirmaktadir (1988).

Putnam (1993) bu yaklagimlardan ayrilmis ve sosyal sermaye kavramina
farkli bir tanim getirmistir. Ona gore sosyal sermaye, sosyal 6rgiitlenmelerin, agla-
rin, giivenin ve sosyal normlarin bir bitinidir. Bireyler de sosyal sermaye tiirle-
rine katilirlarken sadece kendi ¢ikarlarimi diginmemektedir ¢inki bu faktér, top-
lumun geneline pek ¢ok faydalar sunmaktadir. Sosyal sermayenin, Putnam’a gore,
ekonomik kalkinmadan toplumsal huzura ve giivene kadar pek ¢ok etkileri vardr.
Bir toplumsal agda sosyal sermaye birikimi ne kadar fazla ise o toplum her agidan o
kadar iyi durumda demektir. Bu nedenle sosyal sermaye ¢ok boyutlu bir kavramdr.
Sézgelimi insanlarin birbirlerine duyduklar: giiven ve sosyal faaliyetlere katihim, ok
onemli sosyal sermaye cesitleridir. Ayrica (siyasi, dini, kiiltiirel vb.) her tiirlii sosyal
birliktelige iiyelik, oy kullanma ve dernek tiyelikleri de sosyal katilimin en belirgin
gostergelerindendir. Dolayisiyla bireylerin bu tiir birlikteliklerin iginde yer almalari,
hem sosyal aglar giiglendirmekte hem de sosyal diizenin saglikli islemesini sagla-
maktadir (Putnam, 2000).

Bu galigmada, agirlikli olarak Putnam’in yaklagimlar: benimsenmis olup Alevi
sosyal orgiitlerinin sosyal sermaye olusumuna katki saglayip-saglamadiklar: tespit
edilmistir.

3. Sosyal Sermaye Tiirii Olarak Alevi Sosyal Orgiitleri

Aleviligin ne oldugu ve nasil tanimlanacag tartismali olsa da en ¢ok kabul go-
ren tanimin, yol bityiikleri olan dedelerin yaptig1 tanim oldugu goriilmektedir. Buna
gore: “Alevilik Islam'dir. Hak-Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde olgunlas-
tig1 ve On iki Imamlarla devam eden, Imam Ca’fer-i Sadik’in akil dliisiinii rehber
olarak alan, Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen, Hazreti Pir’le ve
ulu ozanlarimizin nefesleriyle hayat bulan inancin adidir” (Uziim, 2007: 7). Bu an-
lamda geleneksel olarak Alevilik, “dede merkezli” Islami bir dini gelenektir. Bugiin
dahi Alevilerin sosyo-dini liderleri olarak gorev yapan ve bu baglamda pek ¢ok rol
tistlenen dedelerin, geleneksel rollerini su gekilde siralamak miimkiindiir (Yaman,
2004: 161):

Sosyal ve dinsel bakimdan topluma 6nderlik etme ve davranislariyla, yasanti-
styla 6rnek olma, toplumu irsad (aydinlatma) ve bilgilendirme, toplumda birligi ve
dayanigsmay1 saglama, sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme torenleri vb.)
yonetme, adaleti saglama, suglular1 digkiin ilan etme, inanci ve gelenekleri yagatma
ve aktarma, kutsal giicleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin bas-

vuru yeri olma.
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Alevilik, 6zellikle 1950’lerde baglayan ve gittikge artan kéyden kente go¢ler
neticesinde biiyiik ve ciddi yapisal degisimler gecirmistir (Balkanlioglu, 2006). De-
delerin geleneksel rolleri tam da bu degisimde cesitli derecelerde fonksiyon kaybina
ugramus ve dedeler rollerini, Alevi sosyal 6rgiit yoneticileri, yazarlar, aragtirmaci-
lar ve bilim insanlar1 ile paylagmak durumunda kalmiglardir (Uziim, 1997; Subas,
200S; Balkanlioglu, 2006). Diger taraftan yine bu degisimde, Aleviligin geleneksel
yapisinda kéylerde yer alan ve meydan evi olarak isimlendirilen cemlerin icra edil-
digi yerlerde, sehirlerde -6zellikle 1990 sonrasinda- ayn1 maksatla ve cemevi olarak
dernek-vakif seklinde ortaya ¢ikmuglardir (Balkanlioglu, 2006; Alperen, 2009; Ya-
man, 2009).

Sosyal orgiitlenmelerin en Onemli oOzellikleri; -aym1 zamanda sosyal
sermayenin de gostergeleri olan- iyeler arasinda sosyal ag olusturma, aym
normlarin paylagilmasini saglama ve bireyler arasinda giiveni saglamaktir (Portes,
1998). Alevi sosyal orgiitleri olarak 6zellikle dernek ve vakaflar, hig siiphesiz bu
bahsedilen kavramlar temelinde sosyal sermayeyi ortaya ¢ikarmakta ve Anadolu
kaltir mozaiginde Alevilerin ve Alevi kiiltiirtiniin var olmasinda merkezi bir
rol oynamaktadir. Tirkiye'deki bu dernek ve vakiflarin bir kismu bagimsiz, bir
kismui ise bazi federasyonlara bagh olarak hizmet sunmaktadir. Federasyonlar
degerlendirildiginde en kapsamli olanlarin Alevi Vakiflar Federasyonu, Anadolu
Alevi Bektasi Federasyonu, Alevi Dernekleri Federasyonu ve Alevi Bektasi
Federasyonu oldugu goriilmektedir. Bu arastirmada kapsami genis tutmak ve
cesitliligi yakalamak i¢in Alevi sosyal 6rgiitleri olarak hem bagimli/bagimsiz dernek,
vakaf ve federasyonlar hem de buralarda gérev yapan yonetici ve dedeler ¢aligmaya
dahil edilmiglerdir.

4. Yontem
4.1 Sosyal Sermayenin Olgiilmesi

Resmi ve gayri resmi derneklere ve sosyal aglara katilim, sosyal sermayenin
en ¢ok kullanilan gostergelerindendir. Toplumda bu gruplarin varlig ve gogunlugu,
o toplumda sosyal sermayenin belirli bir diizeyde de olsa varligini gostermektedir
(Woolcock ve Narayan, 2000). Mevcut yazinda sosyal sermayenin 6lgiilmesi igin
sivil toplum 6rgiitleri ve faaliyetleri ile faaliyetlere katilim gibi gostergeler kullanil-
mustir (Buonanno vd., 2006; Putnam, 2001; Rosenfeld vd., 2001; Aricioglu ve Ergin,
2009; Irmak, 2012). Bu galismada da sosyal sermayenin dlgiilmesi icin Alevi sosyal
orgiitleri, orgiitlerin faaliyetleri ve faaliyetlere katim incelenmistir. Daha agik bir
ifade ile belirtmek gerekirse, sosyal sermaye literatiiriinden yola ¢ikilarak Alevi sos-
yal orgiitlerinin faaliyet tiirleri, amaglari, ne kadar zamandir faaliyet yurittikleri, iiye
sayilari, kurum ve/veya tiyelerin yakin ¢evrelerindeki sorunlara yonelimleri, tiyeler
arasi iligkiler, kurum catis1 altindaki iiyelerin birbirlerini tanimalar, giivenmeleri, da-
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yanigma tiirleri, cenaze, digiin ve diger ihtiya¢ duyulan zamanlarda birbirlerine yar-
dimci olmalari ve Alevilik degerlerini koruma amagh ¢aligmalar: gibi hususlar tespit
edilerek sosyal sermaye kavrami degisik acilardan 6l¢iilmeye caligilmigtir.

4.2 Veri Toplama

Bu aragtirma herhangi bir kurumsal destek alinmadan bagimsiz olarak gergek-
lestirilmigtir. Veri toplama ve analizinde, ikisi proje yoneticisi ve besi asistan olmak
tizere toplam yedi kisi gorev yapmus, veri toplamak igin nitel aragtirma y6ntemleri
tercih edilmistir. Oncelikle, uzun zaman kesitinde meydana gelen olaylar1 ve dav-
ranuglar: etkilemeden incelemek, aragtirmacinin 6n yargisimi ortadan kaldirmak ve
birinci dereceden kaynak kullanmak amaciyla igerik analizi yapilmugtir. Bu anlamda
calismaya dahil edilen federasyon, dernek ve vakiflarin web siteleri taranarak icerik
analizi yapilmis, sosyal sermaye kapsamina giren biitiin faaliyetler incelenerek bul-
gular kisminda paylagilmistur.

Ikinci olarak, nitel aragtirmalarda veri toplamak igin en ¢ok tercih edilen
miilakat ve gozlem teknikleri kullanilmigtir. Miilakat yontemi, 6rneklemlerden
dogrudan ve dogal ortamlarinda veri toplanmasina en elverigli yéntem oldugundan
Istanbul'dayasayanve kendilerine ulagilabilen federasyon, dernek ve vakif yoneticileri
ve dedelerle yiiz-ytize miilakatlar yapilmistir. Amagh 6rneklem yontemiyle seci-
len 6rneklemlerle yapilan miilakatlar, gonillilik esasina dayal olup katilimcilarin
kendilerini daha rahat ifade edebilmeleri ve daha fazla veri elde edebilmek icin
aragtirma konusu olan kurumlarda gerceklestirilmigtir. Katilimeilar ilk olarak isim,
unvan ve gorevlerinin akademik ¢alismalarda agikea yazilacag: belirtilen bilgilendi-
rilmis istek formu imzalamis ve daha sonra miilakata gecilmistir. Miilakatlar yapilir-
ken ayrica katilimc1 gézlem teknigi uygulanmis ve gézlem notlar: tutulmustur.

4.3 Veri Analizi

Icerik analizleri, miilakatlar ve gézlem raporlari bu aragtirmanin ham
verilerini olugturmustur. Icerik analizi baglaminda federasyon, dernek ve vakiflarin
-ulagilabilen/acik- web sitelerinin tamami taranmug ve ¢alismanin icerigine uygun
olan haberler kaydedilmigstir. Bu cercevede, Alevi Vakiflar1 Federasyonu'nun
(AVF) faaliyetleri baglaminda 10 web sitesi ve 79 haber, Anadolu Alevi Bektasi
Federasyonunun (AABF) faaliyetleri baglaminda 6 web sitesi ve 38 haber, Alevi
Bektasi Federasyonu'nun (ABF) faaliyetleri baglaminda ise 21 web sitesi ve 107
haber olmak tizere toplam 37 web sitesi ve 224 haber taranmistir’. Haberlerin icerik-
leri incelenerek analizleri yapilmus ve faaliyetler ortak ana bagliklar halinde bulgular
kisminda sunulmugtur.

Veri analizinin ikinci agamasinda ise miilakat ve gézlem notlar1 degerlendir-
meye alinmistir. Bu cergevede 6nce miilakatlarin kelimesi-kelimesine desifresi yapil-
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mug, daha sonra elde edilen metinler analiz edilmis ve sosyolojik olarak yorumlan-
mugtir. Bu sirada konuyla ilgisi olmayan kisimlar ¢aligmadan hari¢ tutularak sadece
ilgili kisimlar alinmig ve katilmcilarin bir konudaki degerlendirmeleri benzer veya
ayni ise, katilimcilara genel atif yapilmistir. Son olarak gézlem raporlari da degerlen-
dirilerek katilimcilarin konuyla ilgili genel tutumlar: tespit edilmistir.

S.Bulgular
5.1 Alevi Sosyal Orgiitlerinin Faaliyetleri

Alevi federasyon, vakif ve derneklerinin web siteleri incelendiginde pek ¢ok
alanda faaliyet yirittikleri goriilmektedir. Bu faaliyetler arasinda hem Alevi inanis,
yasay1s ve kiiltirtinii canli tutmay: amaglayan faaliyetler hem de toplumun tamami-
na yonelik faaliyetler bulunmaktadir. Aragtirmada tespit edilen Alevi sosyal 6rgiitle-
rinin icra ettikleri faaliyetler, asagida 6zel baghklar altinda belirtilmistir.

5.1.1 Alevi Vakiflar Federasyonu (AVF)

Bagkanligin1 Dogan Bermek’in yaptigi bu federasyona bagl toplam on iki
vakif bulunmaktadir®. Bu vakiflarin faaliyetleri incelendiginde, faaliyetlerin sadece
Alevilik eksenli olmayip, kutlama, anma, ziyaret, kurs ve sosyal destek gibi pek ¢cok
alanda genel sosyal faaliyetler olduklar1 goriilmektedir. Bu faaliyetler arasinda Nev-
ruz kutlamasi, Hac1 Bektas Veli, Abdal Musa, Mevlana, Pir Sultan Abdal gibi dini
sahsiyetlerin tiirbelerinin ziyaretleri, Anitkabir, Canakkale, Kapadokya gibi yerler ile
huzur evi ve hastane gibi merkezlerin ziyaretleri, yurt ici ve Kerbela gibi yurt dis1
programlar, agure giini etkinlikleri, radyo ve televizyon yayini, baglama-gitar kursu,
ahsap boyama, cam boyama ve vitray, aliiminyum kabartma, kumags boyama, deri
teknikleri ve aksesuarlari, Ingilizce, fotografcilik kurslari, piknik, kermes, farkl ko-
nularda konferanslar, Milli Egitim ile birlikte diizenlenen okuma-yazma kurslari,
igne oyasi, dikis-nakis, taki tasarim, el sanatlari, resim, bilgisayar, tiyatro ve semah
kurslari, 6grencilere burs verme, cenaze hizmeti ve hukuk danigmanlig1 yapmak gibi
faaliyetler yer almaktadir (Cem Vakfi, 2013; Umraniye Cemevi, 2013; Kartal Ceme-

vi Vakfi, 2013).
5.1.2 Anadolu Alevi Bektasi Federasyonu (AABF)

Bagkanhgi'mi Cengiz Hortoglu'nun yaptigi bu federasyona bagli on dernek
bulunmaktadir®. Federasyon, “Muharrem de bizim, Ramazan da bizim” sloganiyla
yurt igi ve yurt disindan Alevi Dedeleri ve Bektasi Babalar1 basta olmak tizere, devlet
adamlarinin, inang¢ 6nderlerinin, Alevilerin ve Stnnilerin katildiklar1 genis katiliml
“Muharrem matemi, Kerbela sehitlerini anma ve orug agma programi” ile Ramazan
iftar programlar: diizenlemektedir. Buna ek olarak, genis katilhimli anneler ve babalar
giinii etkinlikleri de diizenlemektedir (Anadolu Alevi-Bektasi Federasyonu, 2013).
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Federasyona bagh derneklerin yaptiklari faaliyetler incelendiginde ise bu dernekle-
rin; “Ehlibeyt Sevgisi, Matem-i Muharrem, Ornek Anne Hz. Fatima Anamiz” gibi
konularda konferans diizenleme, Hac1 Bektas Veli gibi Alevi-Bektasi biyiiklerinin
tiirbelerini ziyaret, cem programlari, Tunceli, Amasya, Istanbul gibi illerde geziler,
anneler giinii etkinlikleri, oru¢ agma programlar1 ve soylesiler diizenledikleri goriil-
mektedir*.

5.1.3 Alevi Bektasi Federasyonu (ABF)

Bagkanligi'n1 Selahattin Ozel'in yaptig1 bu federasyona bagli otuz beg dernek
bulunmaktadir®. Bu federasyonun faaliyetleri incelendiginde ise, Alevi-Bektasi yol
buiyiiklerini anma etkinlikleri, miizik etkinlikleri, konferanslar, sempozyumlar, yi-
riytsler, basin bildirileri, semah, baglama, hidrellez ve asure giinii etkinlikleri, beste
yarigmasi, cenaze hizmetleri, Asure ve kurban lokmas faaliyetleri, Muharrem Orucu
cadury, yazarlik atolyeleri, Atatiirk’a anma programi, Madimak Anma Programi, Haci
Bektas Veli gibi 6nderlerin tiirbelerine yonelik geziler ile Kerbela sehitlerini anma
torenleri gibi faaliyetlerin yiiratuldugi tespit edilmistir®.

Genel olarak degerlendirildiginde Alevi federasyon, vakif ve derneklerine ait
web sitelerinin igerik analizi, bu kurumlarin sosyal sermaye olusumuna katki sag-
layabilecek faaliyetler yaptiklarini gostermektedir. Ancak sadece bu faaliyetlerin
varhgmin tespit edilmesi sosyal sermayenin degerlendirilmesi agisindan yetersiz
kalacagindan, daha fazla veriye ihtiya¢ duyulmustur. Bu noktadan hareketle Alevi
sosyal orgiitlerinin temsilcileriyle miilakat yapilmis ve sosyal sermayenin sosyal ag,
sosyal dayanigma, giiven ve normlarin korunmasi gibi 6nemli unsurlarinimn varlig:
netlestirilmeye caligilmigtir. Goriismelerde katilimcilarin sorulara igtenlikle cevap
verdikleri, samimi davrandiklari, kimi zaman asil sorudan uzaklagilsa ve savunmaci
bir yaklagim sergilense bile, katihmcilarin arastirma igin gerekli verileri sunacak ye-
terlilikte agiklamalarda bulunduklar1 gézlemlenmistir.

5.2 Alevi Sosyal Orgiitlerinin Islevleri
5.2.1 Federasyonlarin Islevleri

Yapilan miilakatlar genel olarak degerlendirildiginde Alevi sosyal érgiitlerinin
cok genis bir alanda faaliyet gosterdikleri tespit edilmistir. Ust orgiitler olarak fede-
rasyonlarin, Alevilik degerlerinin yasatilmasi ve tanitilmasi adina genelde koordinas-
yon, bilgilendirme, danigmanhk ve ortak faaliyetler yirittiikleri; alt 6rgiitler olarak
dernek ve vakiflarin ise dogrudan halka yonelik faaliyetler yurittiikleri anlagilmistir.
Bu baglamda 6rnegin AVF Bagkani1 Dogan Bermek, federasyonlarinin islevlerini su
sekilde agiklamigtir:

Olabildigince esgiidiim igerisinde, olabildigince sosyal ve siyasi vakalara, baski-
lara suna buna ayni tepkileri gostermesi, hak arama sorunlarmda olabildigince
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birbirini bilerek birbirinin ne yaptigim anlayarak yiiriimesi. Dolayistyla emegin
miimkiin oldugu kadar zayi olmadan, yani bir yerde kazamlan seyin, bir yerde
hemen paylagilmas: ayni sey igin birden ¢ok noktada miicadele edilmemesi gibi
konularda gerekeni saglamaya ¢alistyoruz. Bunlar [bagl sosyal érgiitler] arasinda
koordinasyonu saglamaya ¢alistyoruz. Bir yandan da iste Alevi olmayan diinyaya,

o diinyann diliyle kendimizi anlatma gayretleri igerisindeyiz.

ADF Bagkani Hiisniye Takmaz ise federasyonlarinin, sosyal alanlardaki so-
runlarin tespitinin yapilmasini saglayarak bir sosyal islevi yerine getirdigini soyle dile
getirmigtir:

Federasyon bir iist kurum oldugu icin, mevcut olan kurumlarm, daha ¢ok yani

normal olarak Cem evlerinde yapilan islemin diginda bir islevi var. Yani sorunlary,

mevcut olan sorunlary, daha ¢ok sosyal alanda sunmaya ya da iste bir tepkilegtir-

meye, ses getirmeye yonelik bir calisma... Aleviligi yasama anlaminda, daha ¢ok

sosyal anlamda etkin...

AABF Genel Sekreteri Hiiseyin Onalan da, federasyonlarinin Aleviligin bir-
likte yasama ve yasatma felsefine uygun olarak genel programlar yaptigini su sekil-
de ifade etmistir: “Federasyonda, genelde derneklerle iletisim halindeyiz. Onlarla
beraber hareket ediyoruz. Muharremde, Ramazanda programlar yapryoruz. An-
neler giiniinde programlar yapryoruz. Iste sehir ici, sehir digi, yurt dis1 gezilerimizi
yapiyoruz”.

5.2.2 Dernek ve Vakiflarin Islevleri

Federasyonlarin altinda yer alan Alevi sosyal érgiitlerinde (dernek ve vakaf-
larda) ise daha ok, dogrudan halka ulagan faaliyetler yiiriitiildiigii tespit edilmistir.
Bu faaliyetler sadece Alevilere (canlara) yonelik olmayip cemlerle de sinurli degildir.
Kisacasi bu alt sosyal orgiitlerde egitici, sosyal ve kiiltiirel programlar yapilmakta
olup toplumun her kesimine hitap edilmeye ¢aligilmaktadir. Ornegin, Karacaahmet
Sultan Dernegi Dedesi Celal Celik faaliyetlerini soyle dile getirmistir:

Bizim cemevinde Semah kurslarimiz var, baglama kurslarimiz var, daha once bil-
gisayar filan vardi, bir donem 6grencilerimize burs veriliyordu... Bunun diginda
fizik, matematik [gibi dersler icin] sag olsun goniillii 6gretmenlerimiz gelip yar-
dimct oluyor. Bunun diginda da yoksullara as dagitilyyor. Haftann belirli giinle-

rinde cem ibadetimiz yapiliyor.

Kartal Cemevi Vakfi Bagkani Ismail Sagli ise, hem (Cem, Muharrem Orucu,
Hizir Orucu, Hizir Cemi, Abdal Musa Cemi, lokma dagitma gibi) Alevilik yoluna ait
inangsal faaliyetler hem de tiim topluma yonelik sosyal faaliyetler yiiriittiklerini su
sekilde ifade etmistir:
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Inangsal faaliyetlerimiz devam ediyor. Bir de cenaze hizmetlerimizi burada
yiiriitiiyoruz. Onun diginda faaliyet derken, halk egitimlere disaridan tuttugumuz
hocalarla burada kurslar veriyoruz. Bu meslek edindirmeden, kuaforlik, bigki,
dikis-nakis ve matematik, bilgisayar, baglama, gitar gibi bircok kurslar var ve bu
sene de burada Kur'an-1 Kerim'in hem Arap¢asinin hem Tiirkgesinin egitimini ve-
riyoruz. Su anda burada 600’iin iizerinde bizden kurs alan 6grenci var. Irili ufakls
koro da var. Yani 12-13 tane burada kursumuz var. Bu faaliyetleri diizenliyoruz.
Onun haricinde kiiltiirel olarak her hafta burada mutlaka konferans salonumuzda
bir panel olur. Buradaki ¢calismalarin diginda dgrencilere burs veriyoruz giiciimiiz
orannda. Insanlarla diyaloglarimizi gelistiriyoruz. Iste zaman zaman Istanbul
miiftiisii, Kartal miiftiisii, buraya davet ediyoruz, etkinliklere. Bizim bu inancimiz
disindaki insanlara da, bu inanci anlatmaya ¢ahgiyoruz. Basin ¢alismalarimiz
var. Iste Haci Bektas Veli'’yi anma gibi, Abdal Musa anmas: gibi, iste Seyit Cemal

Sultan, Diizgiin Baba anmalar: gibi... Bu tiir yerlere katilim sagliyoruz.

Sahkulu Dernegi Dedesi Veli Akkol ile Dernek Bagkani Mehmet Tusel de,
Ismail Saglr'nin sdylediklerine benzer sekilde, derneklerinde cem, kurban ibadetleri,
saz-semah kurslari ile cesitli inangsal, sosyal ve mesleki faaliyetler yiriittiiklerini ve

boylece Alevilik yoluna ve tiim topluma hizmette bulunduklarini belirtmislerdir.
5.3 Sosyal Ag Olusumu
5.3.1 Biitiinlestirici Faaliyetler ve Bireylerin Sosyallesmelerine Etkiler

Alevi sosyal orgiitlerinde, bireyleri birbirlerine ve topluma baglamaya (sosyal
ag olusturmaya) yonelik faaliyetlerin organize edilip-edilmedigini 6grenmek igin,
“Kurumda bireyleri birbirine ve topluma baglayan 6zel ne tiir faaliyetler yapryorsu-
nuz?” sorusu sorulmustur. Alinan cevaplar Alevi federasyon, dernek ve vakiflarinda
bu yonde olumlu faaliyetlerin yapildig: gostermistir.

Konuyla ilgili olarak, mesela ADF Bagkani Hiisniye Takmaz su cevabi vermis-
tir: “Etkinlikler yapiyoruz, sdylesiler yapryoruz, sesmpozyumlar yapiyoruz. Genelde
buna yonelik ¢alismalar, yani daha ¢ok bilgilendirmeye yonelik, yani teorik olarak
daha ¢ok yapilan ¢aligmalar var”

AABF Genel Sekreteri Hiiseyin Onalan da bu konuda sunlar1 demistir:

Insanlar: birbirine [baglama adina] ulusal ¢apta programlar yapiyoruz. Ozel-
likle Muharremde ortak noktamiz var. Yani sonugta Kerbela hem Alevilerin hem
Siinnilerin ortak degeri oldugu icin, Muharremde ¢ok ciddi anlamda etkinlikler
yaptik. Alevi ve Siinnileri bir araya getirecek etkinlikler yaptik. Ramazanda yine
0yleyiz biz. Siinnilere burada iftar verdik. Bu tiir etkinlikleri yapryoruz. Cem evle-
rine gidip oralarda federasyon olarak sponsorluk yapiyoruz. Ziyaret icin cemlerine
gidiyoruz.
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AVF Bagkani Dogan Bermek de, bizzat federasyon olarak sempozyum ve gezi
faaliyetleri bagta olmak tizere toplumu bitinlestirici faaliyetler yaptiklarini ifade et-
mistir:

Simdi bizim federasyon merkezi olarak diizenledigimiz etkinlikler de oluyor.

Mesela bizim 25 Mart'ta [2013], Usak'ta olacak bir anma téreni ve bir faaliyet.
26 Mayis'ta [2013] ertesi giin Afyonda Tapduk Emre'yi, Yunus Emre'nin yetisti-

ricisi, sonra da Seyit Cemal'i ziyaret edeceiz.

Bermek, hem Aleviligin yasanmasina hem de Alevilik hakkinda birinci elden
bilgi sunmaya 6nem verdikleri icin, 6zellikle din adamlarina ve din kiltiri 6gret-
menlerine yonelik faaliyetler yaptiklarini da dile getirmigtir. Hatta faaliyetlerinin
tigte ikisinin Alevi olmayanlara yonelik faaliyetler oldugunu soyle belirtmistir: “Bi-
zim federasyonun iligkilerinin yiizde yetmisi zaten Alevi cemaatinin digindaki ilis-
kiler ¢ogunlukla! Yiizde otuzu toplumun i¢inde, yani federasyon merkezi olarak!”

Sahkulu Dernegi Baskani Mehmet Tusel ise, Alevi veya Siinni olmasina bak-
maksizin, herkese esit yaklagtiklarini ve toplumsal biitiinlesmeye ve dayanigmaya
biiyiik 6nem verdiklerini ve faaliyetlerini bu alanlarda yogunlastirdiklarini ifade et-
misgtir:

Simdi bizim Alevi inancinn felsefi boyutuyla, yetmis iki millete aym nazarla bak-

mak lazim! Insanlar: inanglarmdan, etnik yapilarmdan, diisiince yapilarindan

dolay: bir ayrimciliga tabi tutmuyoruz. Yani buras: bir Alevi inang kurumu olma-

sina kargin sirf Aleviler gelmiyor. Kurbanlar, adaklarini kesiyorlar, sohbetlerimiz

oluyor.

Sahkulu Dernegi Dedesi Veli Akkol ise, Alevilikteki toplumsal dayanigmaya
vurgu yapmustir. Veli Akkol, sosyal 6rgiit icinde dayanigma ve yardimlagma faaliyet-
leri ile bireyleri bir araya getirip sosyal agin olusumuna katk: sagladiklarini belirt-
migtir:

Cemevinde Aleviler birbirlerini kardes olarak kabul ederler. Hazreti Peygamber

bir hadisinde; ‘Miisliiman, Miisliimanin kardesidir’ [buyuruyor]. Simdi Alevile-

rin, biitiin tiyelerin birbirlerine kardes oldugunu ifade eder. Kardes oldugu zaman

da birbirlerine yardimlagma etkinlikleri diizenlerler. Bu etkinliklerden ¢ikacak pa-

rayla cocuk okuyamuyorsa burs verirler ya da bir cemevinde bir sey [ihtiyag] varsa

ona verirler ya da yashlara kiigiik, ufak tefek bir yardimda bulunurlar.
5.3.2 Alevi Sosyal Orgiitlerinde Uye Durumu ve Katilim

Sosyal sermayenin en 6nemli gostergelerinden birisi de, bireylerin sosyal
orgitlere katilim saglamalaridir. Miilakatlardan elde edilen cevaplar neticesinde, fe-
derasyonlarin tiye sayilarinda ¢arpici bir artma ya da eksilme olmadigy, vakaf ve der-
neklerin tiye sayilarinin da ciddi bir artig géstermedigi fakat diizenlenen programlara
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katilimin arttig1 ifade edilmistir. Ornegin AVF Bagkani Dogan Bermek, bu konuda
su degerlendirmeyi yapmustir: “[ Uye sayisinda degisiklik] Yok! Yani bizim zaten iiye
sayimizda bir artma olmasi beklenmez. Biz ancak kurumsalligini tamamlamis olanla-
rin iiye olabilecegi bir yeriz. O ytizden bizim tiye sayimiz kolay kolay artmaz”.

Sahkulu Dernegi Bagkan1 Mehmet Tusel ise, iiye kayd: tutmadiklarini fakat
programlara katilimin oldukga iyi oldugunu ifade etmis, diger dernek ve vakif yone-

ticileri ile dedeler de, benzer agiklamalarda bulunmuglardir.

5.3.3 Alevi Sosyal Orgiitlerinde Iletisim ve Faaliyetlerin Organizasyonu

Federasyonlarin faaliyetlerini genel olarak internet sitesi, haber biilteni, cep
telefonu mesaji, etkinliklerde yapilan anonslar ve medya ilanlari kullanarak duyur-
duklari tespit edilmistir. Dernek ve vakiflarin ise, yine ayni yontemleri kullanmakla
birlikte cemaatle daha ¢ok i ige olduklarindan, yapilacak faaliyetleri genellikle haf-
talik programlarda duyurduklar1 gorilmistiir. Ciinkd haftalik yapilan cemler gibi
diizenli programlar, iletisimi dogrudan ve daha kolay kilmaktadur.

Federasyon yoneticileri daha ¢ok kendilerine iiye alt kurumlarin yonetici-
leriyle muhatap olduklarindan, genellikle yoneticileri tanimakta fakat programlara
katilan diger cemaat mensuplarini 6zel bir durum olmadik¢a tanimamaktadir. Der-
nek ve vakiflarin yoneticileri ve programlara katilan cemaatin ise, bir kismi birbirini
yakindan tanirken cemaatin geneli birbirini yakindan tanimamaktadir. Programlara
katilanlarin hem say1 olarak fazla olmalar1 hem de farkli yerlerden gelmeleri sebe-
biyle, biiyiiksehir sartlarinda cemaat tiyelerinin birbirlerini tanimamalarinin normal
oldugu ifade edilmistir. S6zgelimi, Karacaahmet Sultan Dernegi Dedesi Celal Celik;
“Cemevine gelenler birbirlerini iyi tanirlar mi2” sorusuna cevap olarak; “Buradakiler
pek nadir! Ciinkii her yoreden gelen insanimiz var. Bakin Amerika'dan bile geliyor,
Ingiltere'den geliyor, Fransa'dan geliyor. Tiirkiye’nin her vilayetinden buraya canlar
geliyor. Tanisa tanisa, 100 kisi tanir birbirini, 150’si tanimaz” diyerek tiyelerin hepsi-
nin birbirlerini tanimalarinin zor oldugunu belirtmistir.

5.4 Uyelerin Birbirlerine Olan Giiveni (Sosyal Giiven)

Sosyal giiven, sosyal sermayenin olugmasi ve stirdiiriilmesi i¢in en temel ge-
reksinimlerdendir (Laser ve Leibowitz, 2009). Giiven, bireyler arasinda cift tarafli
iligkilerle ortaya ¢ikan ve zamanla artan veya eksilen bir duygudur. Bundan dola-
y1 da Alevi sosyal orgiitlerinde bir sosyal sermaye tiirii olarak bireyler arasindaki
given konusu aragtirlmigtir. Miilakatlardan elde edilen neticelere gore; tiyelerin
hem birbirlerine hem de kurumlara giivenmeleri konusunda herkes hemfikir iken
giivenin gergek yasamdaki varlig1 ve iglevselligi konusunun tartismaya agik oldugu
gortlmistir. Sozgelimi ADF Bagkani Hiisniye Takmaz bu konuda sunlar1 demis-
tir: “Iste siyasi partilerde oldugu gibi, demokratik kitle érgiitlerinde oldugu gibi,
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sendikalarda oldugu gibi veya derneklerde oldugu gibi, bir sekilde ister istemez bu
sey [ giivensizlik] Alevi derneklerine de yansiyor. Ama gene de giiven hususunda ¢ok
fazla stkint1 yok diyebilirim”

Buna kargin, AABF Genel Sekreteri Hiiseyin Onalan ise; “Giiven konusunda
herhangi bir sikint1 yok. Birbirlerine kars: giivenleri sonsuz yani” diyerek bir giiven
problemi olmadigim belirtmistir.

AVF Bagkani Dogan Bermek ise, bu konudaki gériislerini soyle ifade etmistir:

Olumsuz! Yani soyle, birbirlerine kurumsal olarak inang konusunda bir endisesi,
nasil derler bir tepkisi falan yoktur. Ama yonetimlerin profesyonel olmaysi, ku-
rumlarin ¢ok geng olusu, bu cehaletin kurumlar arast bir yarisa doniismesi, bu ya-
rigin faydali bir yaris olmaktan bazen birbirine zarar verme yapisina doniismesi,
kurum baskanlart arasindaki rekabetin kurumlar arasimda siirtiisme gibi goriin-
mesi... Bu tabi daha ¢ok seyden kaynaklanan sorunlar, taban, kuruma yeterince
sahip ¢ikacak bir giice sahip degil. Hani bizim biitiin derneklerimizde olmaz mu,
hani birisi seilir birisi secilmek icin birilerini arkasina alir, su olur, bu olur!

Kartal Cemevi Vakfi Bagkani Ismail Sagli ise tam bir giiven varligindan soz
etmenin yanli olacagini su sekilde belirtmistir:

Tamdik¢a giiven olusur, biliyorsun. Simdi soyle diyelim; Alevilikte eskiden koyler-
de veya Aleviligin yasadigi beldelerde, koylerde herkes birbirini tanirdi. Kimin igte
biraz sakincali adam, kimin defolu adam oldugu bilinirdi. Ama buralarda hemen
herkes birbirini ¢ok iyi tantyor, birbirine tam giiveniyor demek yanls olur. Ciinki
Tiirkiye'nin dort bir yanmdan insanlar buraya gelmis!

Celal Celik Dede, Veli Akkol Dede ve Mehmet Tusel de benzer beyanlarda

bulunmuglardir.
5.4.1 Bireyler Arasi Giivenin Gostergesi: Bor¢ Para Alip-Verme

Sosyal giivenin bir bagka gostergesi olarak borg para alip-verme tutumlari
da incelenmigtir. Miilakatlarda kurumlarin birbirlerine borg para alip-vermedikleri,
tiyelerin birbirlerine giivenlerinin bir belirtisi olarak bor¢ para alip-vermeleri konu-
sunda ise, orgiitlerdeki idareci ve dedelerin net bir fikirlerinin olmadig tespit edil-
mistir.

AVF Bagkan1 Dogan Bermek, “Kisisel olarak ¢oktur, vardir yani! Ama yani
onu biz bilemeyiz. Kurumsal olarak borg alip verme ¢ok olmaz. Yani kurumsal ola-
rak borg alip verme ortamlarini simdi olusturmaya ¢alistyoruz” diyerek, bu konudaki
tutumlarini ortaya koymustur.

Kartal Cemevi Vakfi Bagkani Ismail Sagli da bu durumu soyle ifade etmistir:
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Tabi simdi biz olaym ticari boyutlarma ¢ok bakmayiz. Yani kim kime borg ve-
rit, kim kimden alir. Borg olay: da tamamen giiven cercevesinde olur. Simdi esnaf
birbirini tanir, agik hesap mal verit, borg verir, bu tamamen giiven olayidir. Gii-
venmek zaman ahr. Yani ayni koylii de birbirine giivenmeyebilir. Hele kent kogul-
larinda simdi hayat ¢ok zorlagti. Yani isin igine rant girince, para girince adam

babasini, anasini bile tanimuyor.
5.5 Sosyal Dayanisma

Sosyal dayanigmayi 6l¢mek i¢in mevcut literatiirdeki kriterler tespit edilmis
ve Alevi sosyal orgiitleri tizerine uygulanmistir. Bunlardan birincisi, sehre yeni tasi-
nan bir kimseye destek olma konusudur. Miilakatlar neticesinde bu konuda nakdi bir
yardim yapilmadig fakat yer bulma, bilgilendirme ve gelenleri misafir etme konula-
rinda destek olundugu gérilmistiir.

Sézgelimi Karacaahmet Sultan Dernegi Dedesi Celal Celik; “Manevi anlam-
da tabi, yani bilgilendirme, tanitma olur tabi, genelde oluyor, onu ben acik ve net
soyleyeyim” diyerek bilgilendirme noktasinda yardimei olduklarini belirtmistir.

Sahkulu Dernegi Baskant Mehmet Tusel ise; “Cevredeki Alevi insanlarla bir
dayanmigma iginde olup, kendisini yalniz hissetmemesi, adaptasyonunu saglamasi
agisindan belki bir seyler olabilir ama onun disinda ¢ok 6yle somut bir yardim séz
konusu degildir” diyerek belirli bir 6lgiide sosyal destek sagladiklarini belirtmistir.
Yine konuyla ilgili olarak Veli Akkol Dede, Ismail Sagly, Dogan Bermek ve Hiiseyin
Onalan da benzer cevaplar vermislerdir.

Sosyal dayanigmay: 6l¢me kriterlerinden bir digeri de tiyelerin birbirlerini
ihtiya¢ aninda yardima ¢agirmalar1 ve yardim etme durumlaridir. Bu baglamda, her-
hangi bir ihtiyag oldugunda iiyelerin kurumlardan ve/veya tiyelerden destek iste-
yecek kadar yakinlik hissedip-hissetmedikleri ile yardim edip-etmedikleri konular:
aragtirilmustir. Bu konuda Karacaahmet Sultan Dernegi Dedesi Celal Celik, cenaze
ve benzeri durumlarda hem dernegin hem de tiyelerin birbirlerine yardimci olduk-
larini ifade etmistir.

AABF Genel Sekreteri Hiiseyin Onalan ise, “Bir kan ihtiyact oldugunda bunu
biz iiyelerimize cep telefonu mesaji ile duyurup olumlu tepkiler aliyoruz” diyerek
tiyeler arasinda bir gesit dayanisma sagladiklarini ifade etmistir.

AVF Bagkan1 Dogan Bermek, dayamigsma ve yardimlagsma konularinda ce-
mevlerinin daha aktif oldugunu belirtmistir. Diger taraftan $ahkulu Dernegi Bagkani
Mehmet Tusel, “Uyeler normal insan iligkilerinden dolay katki sunarlar, iste gider
kimsesi yoksa hastaneye gotiiriir ya da bir tanidig1 varsa yardimci olmaya gahisir” di-
yerek insani boyutta bir sosyal dayanigsmanin oldugunu ifade etmistir.
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Sahkulu Dernegi Dedesi Veli Akkol ise, Alevi bireyler arasindaki dayanigma-
nin dziinde Islami degerlerin oldugunu vurgulayarak bagvuruda bulunanlara daya-
nigma ve sevap anlayist cercevesinde miimkiin oldugunca destek olduklarin: ifade
etmistir. Akkol, Islam kaynakli bir sosyal dayanigmanin yasandigini séyle dile getir-
mistir:

Mesela bir ev tagima, hastaneye gotiirme gibi yardima ¢agiracaklar: zaman, o
dernek yonetimi once bir toplanti yapar, bunun igerisinde dede de bulunabilir. Ne
yapryorlarsa dnce dede sevaptan soz eder, iyilikten soz eder. Bugiin sen ona iyilik
yaptigin zaman, yarin da o gelip sana yapar. Bu faaliyetler dinimizin emridir. Yok-
sula yardim etmek, magdurun elinden tutmak, bize Islamiyet'in 6ziinden gelen bir
comertliktir. Derneklerimiz o yardimi mutlaka yaparlar.

5.5.1 Sosyal Dayanismayi Saglama Adina Yapilan Diger Faaliyetler

Sosyal dayanismanin daha da artirilabilmesi adina Alevi sosyal 6rgiitlerinin
ne tiir faaliyetlerde bulunduklar: aragtirilmig ve miilakatlardan elde edilen sonuglar,
diger bazi faaliyetlerin de yapildigini ortaya koymustur. Bunlar arasinda toplu kah-
valt, aksam yemegi, sosyal dayanigma gecesi, ziyaret, toplant: ve destek yardimlari
gibi faaliyetler sosyal dayanigma faaliyetleri olarak 6ne ¢ikmustir.

Mesela Kartal Cemevi Vakfi Bagkani Ismail Sagli, “Cemevi catisi altinda sos-
yal dayanismay1 saglama adina neler yapryorsunuz?” sorusuna verdigi cevapta pek
cok alanda faaliyet gerceklestirdiklerini s6yle ifade etmistir:

Mesela kahvaltilar yapiyoruz, yemekler yaptyoruz, toplantilar yaptyoruz, ocuk-
larimin durumu iyi olmayanlara kadm kollarimiz gidiyor, ziyaret ediyor. Onlarin
¢ocuklarinmn iist bas ihtiyaci varsa onceligi bu iiyelerimize tantyoruz. Hasta olursa
ziyaret ediyoruz. Doktor lazimsa tamdigimiz doktora rica ediyoruz. llacin al-
mamigsa ilacim aliyoruz, ama bizlerin daha ¢ok bir sey yapma sansi soyle yok;
bizimki sadece manevi bir destek. Maddi destekte bulunamiyoruz isin gercegi.
Yani adamn kémiirii yok, dogalgazini deyememis. Iste burada yonetimde kag
kisiysek, aramizda bir kereye mahsus toplayip veriyoruz. Yani bu tip seyler, ciddi

anlamda, ekonomik anlamda iiyelerimize veya halkimiza bir katkimiz yok.

ADF Bagkan1 Hiisniye Takmaz ise federasyon tyeleri arasinda dayanigsmayi
saglama adina toplu kutlama, etkinlikler ve ziyaretler yaptiklarini ifade etmistir. Sah-
kulu Dernegi Dedesi Veli Akkol da, dayanisma i¢in sosyal yardimlagma geceleri ter-
tip ettiklerini sdylemis ve bu faaliyetleri su sekilde agiklamigtir: “Cemevinde tiyeler
arasinda geceler tertipliyorlar. Gece tertiplemelerinde biletler satarlar, sanatkarlar:
cagirirlar, sazlar, sozler, tiirkiiler, bu sekilde bir gece gegirilir. Bu sekilde igeri girerken
toplanilan paralar, bir yerde birikerek sorunlar karsisinda dagitim yerlerine verilir”.
Son olarak AABF Genel Sekreteri Hiiseyin Onalan ise konuyla ilgili olarak yemekli

davet programlari ve tanigma toplantilar: diizenlediklerini ifade etmistir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2014 / 70 153



Mehmet Ali BALKANLIOGLU - Fatih IRMAK

5.5.2 Sosyal Dayanisma Gostergeleri: Cenaze ve Diigiinlere Katilum ve Destek

Sosyal dayanigmanin en 6nemli gostergelerinden biri de Alevi sosyal 6rgiit-
lerindeki dayanismadir. Bu nedenle cenaze ve diigiin gibi 6nemli giinlerde iiyelere
destek faaliyetleri aragtirilmistir. Elde edilen bilgiler 1s1ginda cenaze hizmetlerinde
ozellikle kurumlarin daha aktif olduklari, diigiinlerde ise daha gok iiyeler arasi ve
digiine katilma-altin takma gibi dayanismalarin yasandig tespit edilmistir.

Konuyla ilgili olarak Kartal Cemevi Vakfi Bagkan: Ismail Sagly, cenaze ve
digin gibi 6nemli giinlerde kurum ve tiyeler arasinda dayanisma oldugunu ifade
etmigstir. Sagli, “Cenaze hizmetlerimizi burada yiiriitiiyoruz. Morg hizmetimiz var,
araba hizmetlerimiz var ve cenaze ritiiellerimizi burada hallediyoruz” diyerek cenaze
hizmetlerinin vakif tarafindan gergeklestirildigini s6ylemistir. Diigiinlerin ise daha
cok tiyeler arasinda gergeklesen bir faaliyet oldugunu soyle dile getirmistir: “Dii-
gunler tamamen kisisel bir sosyal olgudur. Diigiinlerde karsilikl taki merasimi olur,
dayanigma olur. Bizim tiyemizse tanidiksa zaman zaman gideriz, bir ¢eyrek altin ta-
kariz, bir ufak hediye takariz. Tabi ki destek oluyoruz, katiliyoruz”.

Karacaahmet Sultan Dernegi Dedesi Celal Celik ise sosyal dayanigma faali-
yeti olarak imkanlar1 oldugunda cenaze hizmeti verdiklerini, bazen yardim toplayip
cenazesi olanlara destek olduklarini ve cenazeden sonra da bagislanan kurbanlarla
yemek verdiklerini ifade etmistir.

Son olarak ADF Bagkani Hiisniye Takmaz, diigiinlerde tiyelerin taki takarak
birbirlerine destek olduklarini, kendilerinin de miimkiin olduk¢a cenazelere katil-
maya ¢alistiklarini belirtmistir. Miilakat yapilan diger katilimecilar da benzer bilgiler

vermiglerdir.
5.6 Alevilik Degerlerine Aykir1 Davranislara Yaklagim ve Sosyal Kontrol

Sosyal orgiitlerdeki sosyal kontrol, islevsel olmasi yoniiyle 6zel bir neme sa-
hiptir ¢iinkii bu tarz sosyal birlikteliklerin devamu i¢in sosyal normlarin korunmasi
esastir. Daha agik bir ifadeyle, tiyeleri Alevi sosyal 6rgiitleri etrafinda bir araya getiren
temel faktor sadece sosyal dayanigma degil, ayni zamanda degerlerin muhafaza edil-
mesi ve paylagilmasidir. Dolayisiyla Alevilik degerlerine aykir1 tutum iginde olanlara
kars1 sosyal kontrol adina sergilenen tutum ¢ok onemlidir. Miilakatlar neticesinde
Alevi sosyal orgiitlerinin, normlar1 koruma noktasinda gayet duyarh olduklar1 or-
taya gtkmistir. Bu baglamda federasyonlarin iiye kaydi yaparken hassas davrandik-
lar1, uyumlu olabilecek kurumlari iiye yaptiklar: ve aykiri tutum i¢inde olan kurum
ve kisiler igin de disiplin kurullarin iglettikleri gortlmiistir. Bu anlamda, Alevilik
degerlerine aykir1 tutum iginde olan bireylerin énce uyarildigi, buna ragmen aykiri
davranisa devam edenlerin ise, cemaatten atildiklar1 (diigkiin ilan edildikleri) bildi-
rilmigtir.
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Bu konuda s6zgelimi ADF Bagkan1 Hiisniye Takmaz, federasyon tyelerinin
Alevilik degerlerine aykir1 davrandiklar1 zaman nasil tepki verdiklerini s6yle ifade
etmigtir:

Disiplin kurullart var, disiplin kurullar: igletiliyor, bunun disinda ayrica dedi-
gim gibi dedelerimizle bu sorunu ¢6zmeye ¢alistyoruz agik¢asi. Genelde insanlar
oldiikleri zaman hani razilik istenir ya, ama biz bu razilik sistemini cemevinde
¢oziiyoruz, yani insanlar hayatta iken razi olmalarini saglyoruz. O agidan bu
stkintilart hep cemlerimizde ¢ozmeye calisiyoruz mutlaka... Insanlar dedelerimize
inamr ve giivenir, mevcut sorunlarda dedelerimiz bir karar vermisse, hemen sey
yapilir, o uygulanir yani!

AABF Genel Sekreteri Hiiseyin Onalan bu konuda sunlar1 demistir: “Once-
likle Alevilikle alakali degerlerimizi anlatiyoruz. Onlarin da bu Alevilik degerlerine
karg1 ciddi hassasiyetleri var. Uyariyoruz, giizel bir sekilde kirmadan uyariyoruz”.

AVF Bagkan1 Dogan Bermek de federasyona iiye yapmadan 6nce epeyce
olgtip bigtiklerini, uyarici ve egitici olmaya cahistiklarini ve bundan dolay: da baz1
ilkeler koyduklarini belirtmistir: “Ilkeleri durmadan tekrar ediyoruz. Bu ilkelerin
devam edilmesini, paylasilmasini sagliyoruz. Bitiin bunlarla beraber yanls yapan
arkadagimizi uyarryoruz. Zaten bizim uyarmamiza bile gerek kalmiyor. Onu gevresi
de uyariyor”

Karacaahmet Sultan Dernegi Dedesi Celal Celik de bu konuda sunlari soy-
lemigtir: “Simdi soyle diyelim, tabi ki bugiine kadar biz pek bunu isletemedik, ama
cok aykir1 bir sey ise uyaririz. Gergekleri anlatiriz. Gergekleri anlattiktan sonra halen
devam ediyorsa o zaman siz bu topluma yakismiyorsunuz deriz, iiyelikten ¢ikaririz”

Kartal Cemevi Vakfi Bagkani Ismail Sagli da sosyal kontrol konusunda duyarl
olduklarini ifade etmistir: “Uye ise iiyelikten atiyoruz. Obiir tiirli Cem’e almayiz.
Dikkat ederiz, ¢ok fazla deger vermeyiz. Yani bir nevi o kendini diglanmis hisseder.
Mliskilerimizi keseriz, onu gok fazla muteber bir adam yerine koymay1z”.

Son olarak $ahkulu Dernegi Dedesi Veli Akkol da, aykir1 tutum i¢inde olan-
lar1 6nce uyardiklarini ve devam etmesi durumunda ise cemaatten attiklarini soyle
dile getirmistir:

Simdi cem evlerinden soz edecek olursak cem evlerine aykir1 davrananlar, ibadet-
lere aykirt davrananlar ya da bagkalarimn ibadetlerine soz edenler ya da onlarin
ibadetlerine aykirt davramslar oldugu zamanlarda, dede onlart halk igerisinden
atar. Onun yiiz kizartict hallerini gordiigii zaman bir kere ihtar ederler. Bu diisiin-
cenle, bu edebinle buraya giremezsin der, onu reddeder.
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6. Sonug

Bu caligmada, bir sosyal sermaye tiirii olarak Tirkiye'deki Alevi sosyal 6r-
giitleri, Istanbul'da calismaya katilan federasyon, dernek ve vakiflar ile bunlarin
faaliyetleri kapsaminda incelenmistir. Icerik analizi, miilakat ve gézlem metotlary
kullanilarak yapilan bu aragtirma neticesinde, bahsedilen yapilarin toplumsal hayat-
taki iglevleri tespit edilmistir. Elde edilen veriler degerlendirildiginde Alevi sosyal
orgiitlerinin, sosyal sermayenin 6nemli bir gostergesi olduklar1 gorilmiistiir. Ciin-
kii Alevi bireylerin sosyal, kiiltiirel ve inang gereksinimlerini karsilamak tizere ortak
paydalarda bulusarak bir araya gelmeleri ve bu amaca yonelik islevsel sosyal rgiitler
olusturmalari, sosyal sermaye olusumuna katk: saglamaktadir. Bu nedenle bahsedi-
len sosyal orgiitlerin varlig, sosyal sermayenin toplum icinde var olduguna iliskin
bir fikir vermektedir.

Ote yandan Alevi sosyal érgiitlerine iiyelik ve iiyeler arasinda sosyal bir ag
olusmasi da yine sosyal sermayeye isaret etmektedir. Sosyal 6rgiitlere bireylerin tiye
olmalari ve faaliyetlerine katilmalari, bireyler arasinda bir diger sosyal sermaye un-
suru olarak kabul edilen sosyal dayanigmanin ortaya ¢ikmasina katki saglamaktadr.
Zira aragtirma kapsaminda elde edilen bilgiler, Alevi sosyal érgiitlerinin diizenledik-
leri faaliyetlerle, tiyeler arasinda sosyal dayanismanin olusmasina katki sagladiklarim
gostermektedir.

Alevi federasyon, dernek ve vakiflarinda hem Alevilere hem de Alevi olma-
yanlara yonelik faaliyetler yuratildigi de tespit edilmistir. Bu faaliyetlerin igerisinde
cem, kurban, gezi, cenaze hizmetleri ve anma giinii gibi daha ¢ok Alevilere y6nelik
faaliyetler oldugu gibi; Alevilik 6gretisi disinda herkese yonelik olarak diizenlenen
meslek edindirme kurslar1 ve sosyal amagh bir¢ok faaliyetin oldugu da gorilmiis-
tir. Neticede Alevi sosyal orgiitlerindeki bu faaliyetlerin, sosyal sermaye agisindan
bireylerin biitiinlesmesine ve sosyal agin giiclenmesine katki sunduklar1 degerlen-
dirilmigtir.

Diger yandan taginma, ev bulma, saglik hizmetleri, diigiin ve cenaze gibi du-
rumlardaki dayanisma 6rneklerinde oldugu gibi sosyal yardimlagmanin, kurumsal
bazda olmasinin yaninda, genellikle bireylerin hiir iradeleriyle ve sosyal normlara
uygun olarak ortaya ¢iktig1 gézlenmistir. Dayanigsma siireglerinde tiyelerin birbirle-
rine giiven konusunda sikint: yagayabildikleri, bu duruma da kentlerde yasanan ya-
bancilagma ve bireyler arasi giiven bunaliminin neden oldugu gériilmiistiir. Her ne
kadar sosyal sermayenin giiven unsurunun degisiklik gosterdigi tespit edilmigse de,
diger unsurlarin sosyal sermaye olusumuna katki sagladiklar: anlagilmistur.

Sosyal sermayenin bir bagka unsuru olan sosyal normlarin korunmasina ilig-
kin olarak, Alevi érgiitlerinin ve dzellikle bu 6rgiitlerin kanaat énderlerinin (dedele-
rin) etkili olduklar1 goriilmiistiir. Ayrica Alevi inancina ve kiiltiiriine ait sosyal norm-
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lar1 ihlal eden kurum ve bireylere karg1 da bir sosyal kontrol mekanizmasinin oldugu
ortaya ¢ikmugtir.

Biitiin bunlar degerlendirildiginde; Alevi sosyal 6rgiitlerinin, sosyal serma-
yenin sosyal a8, sosyal dayanigma, giiven ve normlarin korunmasi gibi en 6nemli
unsurlarini ierdigi ve bu unsurlarin olusumuna yonelik faaliyetler yaptiklar: tespit
edilmistir. Bu sosyal kurumlar, hig siiphesiz sosyal biitiinlesmeyi de saglamaktadir.
Bu durum, Tiirk toplumunda yasayan bireylerin inang, kiltiir ve evrensel degerler
temelinde bir araya gelebileceklerinin de 6nemli bir gostergesi olarak yorumlanmak-
tadir. Son olarak, bu alanda Tiirkiye'de sosyal sermaye arastirmalarinin yapilmasina
ihtiya¢ oldugu gorilmekle birlikte, anket teknikleri kullanilarak ve daha genis kati-
limar kitlesine ulagilarak bu aragtirmanin bulgularinin genisletilmesi gerektigi diisi-

niilmektedir.
Sonnotlar:

http://aleviderneklerifederasyonu.org adiyla Alevi Dernekleri Federasyonu (ADF) admna bir
websitesi bulunmugsa da, site yapim agamasinda oldugu i¢in degerlendirmeye alinamamugtir. Erigim
tarihi:13.03.2013

2 Bunlar, Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merkezi (Cem Vakft), Anadolu Bilim Kiiltiir ve Cem Vakfi,
Gazi Kiiltiir Vakfi (Gazi Cemevi), Haydar Eren Kiiltiir ve Egitim Vakfi (Hak- Ev), Kartal Cemevi
Kiiltiir Egitim ve Sosyal Dayanisma Vakfi, Erenler Egitim ve Kiiltiir Vakfi, Ehl-i Beyt Inang Egitim
ve Kiiltiir Vakfi (Izmir), Kayseri Hac1 Bektas Veli Kiiltiiriinii Aragtirma Vakfi, Anadolu Kiiltiiriinii
Koruma ve Arastirma Vakfi (Akkav), Eskisehir Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, Adalar Cem
Vakfi, Malatya Imam Zeynel Abidin Tiirbesi Kiiltiir Vakfi olarak belirtilmektedir. Erigim adresi:
http://www.avf.org.tr/uye_listesi.asp, Erisim tarihi: 13.03.2013

* Bu dernekler, Anadolu Alevi Dernegi, Semah Alevi Bektagi Dernegi, Kirklar Alevi Dernegi,
Haydariye Alevi Bektagi Dernegi (Bursa), Fatimatiiz Zehra Alevi Bektasi Dernegi, Kerrariye
Dernegi, Haydariye Alevi Bektasi Dernegi (Merzifon/Amasya),$ah-1 Merdan Egitim Kiiltiir ve
Yardimlagma Dernegi, Irmak Alevi Bektasi Dernegi, Turna Alevi Bektasi Egitim ve Kiltir Dernegi
olarak belirtilmektedir.

http://www.alevibektasi.gen.tr/etkinlik/63-dernegimiz-gazetecilere-kahvalti.html ve http://www.
alevibektasiyolu.com/ adli internet sitelerinden 28.02.2013 tarihinde derlenmistir.

* Bu dernekler, Alevi Kiiltiir Dernekleri Genel Merkezi, Pir Sultan Abdal Kiltiir Dernegi Genel
Merkezi, Ankara Cem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi, Seyit Garip Musa Sultan Kiiltiir Dernegj,
Bozityiik Haci Bektag Veli Kiltiir Sosyal Dayamisma Dernegi, Yalincak Sultan Kiltiir Tanitma
Yagatma Tiirbe Onarma Yasatma Dernegi, Hacibektas Kiiltiir ve Yardimlagma Dernegi-Tagdelen,
Hubyar Sultan Alevi Kiiltiir Dernegi, Kayseri Hac1 Bektas Dernegi, Kayseri Alevi Kiiltiir Merkezi
Dernegi, Alevi Bektasi Kiiltiir Tamitma Dernegi-Narlidere, Camgihi Hiiseyin Abdal Dernegi-
Sivas, Kiitahya Hac1 Bektag-1 Veli Kiiltiir ve Sosyal Yardimlagma Dernegi, Atakent Cemevi Kiltiir
Merkezi Yapma ve Yagatma Dernegi, Topgu Baba Anma Yagatma Kiiltiir ve Sanat Dernegi, Piri Baba
Kiltir Dayamgma Dernegi, Hiiseyin Gazi Dernegi, Torbali Anadolu Alevileri Kiltiir Dayanigma
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ve Yardimlasma Dernegi, Torbali Alevi Bektasi Kiiltiir Dayanigma Yardimlasma Dernegi, {zmir
Alevi Yol Dernegi, Giiveng Abdal Aragtirma Egitim Kiiltiir ve Tanitma Dernegi, Kestel Hac1 Bektag
Veli Kiiltiir Tanitma ve Sosyal Yardimlasma Dernegi, Adakoy Hac1 Bektasi Veli Kiiltiir Tanitma ve
Sosyal Yardimlagma Dernegi, Izmir (Balgova) Alevi Bektasi Dernegi, Didim Alevi Bektasi Kiiltiir
Merkezi ve Cemevi, Corum Alevi Kiltiir Merkezi Dernegi, Erenler Kiltiir ve Dayanigma Dernegi-
Kahramanmarag, Antalya Abdal Musa Kiiltiir ve Tanitma Dernegi, Bogazici Alevi Kiiltiir Dernegj,
Kibris Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, Firuzkdy Haci Bektag Veli Kiltiir Tanitma Dernegi, Hac
Bektag Veli Kiiltiir Dernegi, Cankaya Cemevleri Yaptirma Dernegi, Abdallar Dernegi, Anadolu
Erenleri Aragtirma Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi (Istanbul) olarak bildirilmektedir. Erisim
adresi: http://www.alevifederasyonu.org.tr/index.php?option=com_ content&view=article&id=2
22&Itemid=258). Erisim tarihi: 24.02.2013

¢ http://www.pirsultan.net/etkinlik.asp;http://www.pirsultan.net/index.asp; http://www.
huseyingazi.org.tr/haber.asp?id=26&2002-senlikler;http:/ /www.hacibektasdernegi.com/asik-
veysel-beste-yarismasi-kosullari.html;http://www.hubyar.net/haber/71-guncel-haberler-2-
temmuz-da-sivas-dayiz.html;http: //www.topcubaba.com/2006 _hac%C4%B1bekta%CS%9F
gezisi.html Erisim tarihi: 10-27.02.2013
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Ozet

Ahmed b. Isa, hicri iigiincii asrin sonlar ile dordiinci asrin ilk yarisinda yagamig Evlad-1
Resul'den bir alimdir. Giinimizde 6zellikle, Hadramut bélgesinde ve Yemen'de, Hz. Pey-
gamber soyundan gelenlerin dedesi olup, hem bu bélgede hem de Endonezya, Malezya,
Filipinler, Cin ve biitiin Giiney Asya ile Giiney Afrika'da Islam’in yayilmasina vesile olan
Miislimanlarin hem hocasi hem de atasidir. Tarih’te biiyiik bir yeri olmasina ragmen ¢ogu
kaynaklarda yer almamasi ve giiniimiiz nesillerine tanitilmamasi bir talihsizlik olmustur. S6z
konusu makale, onun hayat 6ykiisiini, hayatindaki ¢ektigi stkintilari, Basra'dan Hadramut’a
kadar olan hicret yolu haritasini ve bu bélgedeki yerlerin fotograflarini sunmakla, onun
kisiligine ve tarihteki 6nemli yerine 151k tutacaktur.

Anahtar kelimeler: Ahmed b. Isa b. Muhammed el-Muhacir, hadis, Hadramut, Sii,
Hiiseyyise, Hacereyn, Safil

AHMED B. ISA B. MUHAMMAD AL-ALAWI
(M. 873-956 = H. 260-345)

Abstract

Ahmad b. Isa b. Muhammad is one of the Evlad Rasoul and scholar, who lived in the late
third century and the first half of the fourth century AH. He is the grandfather of the de-
scendants of the Prophet in present day especially in Hadhramout and Yemen too. He is also
the master and the forefather of the people who spread Islam throughout the South Asia,
as Indonesia, Malaysia, the Philippines, China and the South Africa. It is a misfortune that
although he has significant place in the history, he is not mentioned in most of the resources,
and so he is not presented contemporary generation. This article presents the story of his
life, his distresses suffered in his life, his Hijrah road map from Basra to Hadramout and the
pictures of places in this area. Therefore, it sheds light on his personality and his significant
place in the history.

Keywords: Ahmad b. Isa b. Muhammad al-Muhajir, hadith, Hadhramout, Shiite, Al
Husayyisah, Al Hajarein, Shafi’i
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1. Giris

Nice uistiin sahsiyetler vardir ki, tarihte adlar1 unutulmus, hi¢bir izi kalmadan
zamanin tozlari altinda veya hadiselerin arkasinda, kaybolmugtur. Onlardan ne an-
siklopediler ne de muharrirler bahis agmistir.! Ahmed b. Isa b. Muhammed el-Alevi?
de bunlardan biridir.

Ahmed b. Isa (260/873), Abbasi doneminde yagamis olan Evlad-1 Resul'den
biri idi. Abbasiler zamaninda vuku bulan Zenci isyanlarinin sonu ile Karamita (Kar-
matiler) isyanlarinin ilk dénemlerinde diinyaya gelmis ve Karamita isyanlarini bas-
tan sona miisahede etmisti.

Abbasiler, ilk 6nce Resuliillah’'in soyuna dostluk dayamsmas: adr altinda orta-
ya ¢iktilar. Fakat yaptiklari zuliimlere bakilirsa, netice hi¢ de 6yle olmadi. Basra'da
Hz. Ali'nin soyundan birgok kimse ikamet ediyordu. Ozellikle devlet islerinden uzak
duruyorlardi. Eger, siyasi idare hakkinda siikiit edip bir sey demezlerse, ikram ve ih-
sanlara mazhar oluyorlardi. Ama bu konuda bir fikir beyan ettikleri zaman ya agir
cezalarla cezalandiriliyor ya da 6ldiirtlityorlardi. Bu muamele, 6zellikle Ali evladina

yapiliyordu (Sihab vd., 1980:13, 35).

Biyografisi anlatilan bu zatin ismi, Ahmed; babasinin ismi, Isa; dedesinin ismi,
Muhammed; Hz. Hiiseyin'in soyundan geldigi icin el-Hiseyni; Hz. Ali'nin torun-
larindan oldugu igin el-Alevi; Ebu Talib’in soyundan geldikleri i¢in de et-Talibidir.
Basradan Hadramut’a hicret ettigi icin el-Imamii’l-Muhacir lakabr ile meghur oldugu
gibi, babasinin Nakibii'l-Esraf olmasi dolayistyla da Ibnii’n-Nakib idi.

Abbasiler T
(750-1258) |

™ I} e 4 r
Diger Devletler |5 3, Aden Korte, gl

Harita 1: Abbasiler
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Hz. Ali’ye (r.a.) kadar soyu ise sdyle: El-Imam Ahmed Ibnii'n-Nakib Isa b.
Muhammed b. Ali el-Uraydi b. Céfer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeyniila-
bidin b. el-Hiiseyin b. el-imam Ali b. Ebi Talib (es-Satiri, 1994: 1, 162).

Ahmed b. Isa, hayat1 boyunca, Abbasi halifelerinden, el-Mu'temid Alellah
(256/870), el-Mu’taz1id Billah (279/892); el-Miiktefi Billah (289/902); el-Kahir
Billah (320/932); er-Razi Billah (322/934); el-Miittaki Billah (329/940); el-
Miistekfi Billah (333/944) ve el-Muti Lillah (334-946) gibi halifeleri miisahede etti.

Hicri III. asirda 6zellikle Irak bolgesinde bir tiirlii giiven tesis edilemiyor,
harpler, fitneler, karmasalar birbirini takip ediyordu. Karmatilerin tehdidi altinda ka-
lan Basra'da, durum o kerteye ulast1 ki, yaninda giivenlik gorevlisi olmadan sokakta
yiriimek zordu. Anarsi ve terérizm had sathaya ulagmig ve Abbasi Halifesi bir tiirli
guvenligi saglayamaz olmustu. Bu nedenle, Basra'dan sadece bir sebepten degil bir-
cok sebepten hicret etme zamani gelmisti. Ahmed b. Isa, babasinin vefatindan sonra,
Evlad-1 Resul’iin Basra'daki temsilcisi olmasina ragmen, hicrete karar verdi (eg-Saturi,
1994: 1, 157; es-Sakr: 342). Tarihgiler, onun hicretinin nedenlerinden bazilarinin
bolgede isyan gikaran isyancilarin Basra ve civarini harap etmesini saymiglardur.

2. Zenci isyanlar1

Zenci isyanlari, Abbasi halifesi el-Miihtedi Billah zamaninda (h. 255-256)
bas gosterdi. Bu donem, hicri 255 (miladi 869) yillarina tekabiil ediyordu. Irak’ta
Basralilar ve daha nice gehirler bu ayaklanmalardan ¢ok gektiler. Hz. Peygamber’in
soyundan geldigini iddia eden, fakat Fars kokenli* oldugu tahmin edilen Ali b.
Muhammed’in® baglattig1 ve takriben on dort yil (M. 869-883 = H. 255-270) siiren
Zenci isyanlari, ne kendisine ne de biyiik timitlerle bu isyana katilan Zenci kolelere
hi¢bir sey kazandirmamigtir. Sonunda isyan: baglatan Ali b. Muhammed 6ldiriliir-
ken, isyana katilan diger kolelerin bir kismu savaglarda 6lmiis, hayatini kurtaranlar da
tekrar kolelige dénmiistiir (Samir,2000: 47; Baydar, 2007: 155). Yine bu olayn so-
nunda Irak’in giineyinde Basra, Vasit ve Ahvaz gibi sehirlerde, ziraat yapilamaz hale
gelmis ve ticaret durmus, kentler harap olmus ve Abbasi devletinin en 6nemli liman1
Basra kiyilar isgal edilmisti (es-Samir, 2000:74).

Ozellikle Islam tarihinin ilk devirlerinde, gok az1istisna, yonetimden memnun
olmayan halk, Hz. Ali soyuna olan adaletsizligi bahane ederek yonetime bagkaldirir
ve Hz. Ali soyuna tabi olduklarini da ekleyip kendi isyanlarina alet ederlerdi. Bu
isyanci baginin kesinlikle Hz. Ali ile uzaktan ve yakindan bir iligkisi yoktu. Bebekleri
oldiren, Mushaflar1 yakan, Allah'in bitiin haram kildig1 giinahlar irtikdp eden ve
Resulillah’ soyundan Kifeli Ali b. Zeyd'i katleden kimse nasil Hz. Alinin evladi
olabilirdi? (es-Samir, 2000: 78).
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Bu isyanlarin sonunda, Basra'da aglik, kitlik ve veba hastaligi bas gostermisti.
Insanlar, giindiiz siper arryor gece de disar1 ¢ikiyorlardi. Sokakta bulabildikleri, kedsi,
kopek, fare veya sincaplari yiyerek hayatlarini idame ettiriyorlardi. Zenci isyanlari

biter bitmez bu kez Karamita isyanlar1 bas gosterdi (es-Samir, 2000:106).
3. Karamita isyanlar1

Karmatiler (Karamita), hicri 261 (miladi 874-S) veya hicri 264 (miladi 877-
8) tarihlerinde, figiiran olarak Kafeli Hamdan Karmat'in one siiriildiigii ve ama ar-
kasinda Zerdiistilik ve Iran milliyetciliginin® harmanlanarak mevcut devlete isyan
diigiincesi altinda terdrizme doniistiigii, Ismaili firkalardan birinin adidir (Made-
lung, 1997: 11, 660). Zahiren Evlad-1 Resul’iin destekgisi olarak goriinseler de, aslin-
da Islam’1 inkar ve Miisliimanlara eziyet icin yola ¢ikmislardi. Islam ile uzaktan veya
yakindan bir ilgisi olmayan bu grup, zimmilerden de cizyeyi kaldirip, azinlik grup-
lardan kendilerine bir siirii taraftar da toplamuglardi (Siiheyil Zekkar: 1982:263,84).
Iran, Orta Asya, Misir, Fas ve Yemen'e kadar Abbasilerin biitiin devlet sinirlari igin-
de yayilan Karamita’y, bir iki sahsin, teror veya baska nedenlerle ortaya ¢ikardig:
digiince olarak kabul etmek pek inandirici olmaz.

Ahmetb. Isa, muhtemelen elli yaglarinda idi. Muktedir Billah'in hilafeti zama-
ninda, Ebu Tahir Karmati'nin komuta ettigi 1700 kisiden olusan Karamita isyanci-
lar1, Rebiyiilahir ayy, hicri 310 (miladi 922-23) yilinda, Basra’y1 kusattilar. O giiniin
Basra valisi Siibk el-Miiflihi, isyancilarin sehre girisini hig fark edemedi. Sehirdeki
askerler Karamita isyancilari ile geceli giindiizlii savastilar ve sonugta sehri teslim al-
dilar. Cogu halki katlettiler, insanlar kendilerini kurtarmak i¢in Firat nehrine kendi-
lerini attilar ve bu kez suda boguldular. Isyancilar, mal ve egyalar: talan edip ¢ocuklari
ve kadinlari esir aldilar (Siiheyil Zekkar: 1982:36-37).

Onceleri zenci isyanlari, ardindan Karamita baskinlari, ne Irak’ta ne de Bas-
ra da huzur birakmadi. Ahmed b. Isa, hicrete niyet ettigi hicri 317 (miladi 629-30)
yillarinda, Karamita'nin Bagdat civarindaki niifuzu Harun ve Safi adli komutanlar
tarafindan kirilmig ve hezimete ugratilmust: (Sitheyil Zekkar, 1982:52).

Bu tarihlerde el-Muktedir Biemrillah, Mansur ed-Deylemi’yi hac emiri olarak
tayin etmisti. Ama hala hicaz bolgesi Karamita’nin saldirilarina agik halde idi. Ebu
Tahir el-Karmati, tam hac zamanu tevriye giinii Mekke’ye girdi, hac emrini ve berabe-
rindekileri katletti. Mekke'de olan hacilari, hatta Mescid-i Haram ve Kibe'nin i¢inde
duran hacilardan 1700 kisiyi sehit etti. Zemzem kuyusu sehit naaglari ile doldu. Ebu
Tahir, Kbe’nin kapisini gikarip onunla alay etti ve su siiri sdyledi (ez-Zehebi: I, 474;
II, 274). “Ben, Allah’a yemin olsun, Allah’a yemin olsun ki ben/Allah halk: yaratir
ben de onlar1 yok ederim”” Ardindan bir adamimi Kabe’nin olugunu sékmesi igin,
Kabe’nin damina ¢ikardi. O da buraya ¢ikarken diisiip 61dii ve onu hig kefenlemeden
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elbiseleri ile oraya gomdii. Sonra, Hacer-i Esved’i yerinden gikarip Hacer’e® gotiirdi,
Kabe’nin ortiisiinii parca parca edip arkadaslarina dagitt1 (Siitheyil Zekkar, 1982:53).

Muhammed b. Isa, bu tarihlerde Medine’de bulunuyordu. Karamita isyanci-
lar;, Mekke’yi terk edince o da hicri 318 yilinda Mekke’ye gelip hac yaptu.

Karmita, Yemen bolgesinde, Necran ve Cenediye es-Siifla, civarinda ayaklandi-
lar (Siiheyil Zekkar, 1982:87-90).

Ozellikle Sana ve civarinda ¢ok katliam yaptilar, milletin biitiin mal ve
varliklarina el koydular, hanimlarini esir ettiler, ¢ok az kimse hayatta kalabildi.’
Evlad-i Resul'den el-Hadi llelhak, oglu Ebu’l-Kasim, Muhammed b. Yahya, Sana'da ve
Hadramut bolgesindeki Sibam gibi sehirlerde katliam yapan Karamita ile savastilar.

Evlad-1 Resul'den onlarca insani sehit edip Sana civarinda otuz bin kadar
kadini esir aldilar. Karamitanin Mecusi komutan1 Ali Ibnu’l-Fadl10, hicri 294
(miladi 906-7) yilinda Ta’z11 sehrindeki, el-Muzeyhira kalesine siginan insanlara
akil almaz igkenceler yapt1. [smaili daisi Ali Ibnii’l-Fadl, Mecusi geleneginde bulunan
aile i¢i mahrem evliligi mubah12 gériip, bu bolgedeki Miislimanlari, kiz kardesleri
ve anneleri ile evlenmeye zorladi. Bunu yapmak istemeyen insanlar kiligtan gegirdi.
Allah'in helal kildiklarini haram, haram kildiklarini da helal saydi. Ardindan Hz.
Peygamber’e de kiifretti. Yemen bolgesinde ¢ogu Evlad-1 Resulden olan komutanlar,
Karamita militanlar ile kanh miicadelelere girdiler (Siiheyil Zekkar, 1982: 96-110).

Yukarida ifade edildigi gibi Yemen'in giiney kesimi, dénemin karmasa ve
isyanlarini gikaran Karamita’nin hikimiyeti altinda idi. Hadramut'un giiney dogu
kismy, diger yerlere nazaran sakin olup, o giiniin meshur sehirlerinden Sibam istisna
edilirse, cok ugrak bir yer degildi. Bu nedenle, Ahmed b. Isa daha ¢ok bu karmaganin

olmadig1 Hadramut'un giiney dogu bolgesini segmistir.
4. Ahmet b. Isa’nin Basra’dan Hadramut’a hicreti

Hicret etmek bu serefli aile icin yeni bir sey degildi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
Mekke'den Medine’ye hicret etmisti. Hz. Ali (r.a.) de Medine'den Ktfe'ye hicret
etti. Ardindan Hiiseyin b. Ali ve Zeyd b. Ali b. Hiiseyin ve torunu Muhammed en-
Nefsiizzekiyye, iki kardesi Ibrahim ve Idris'® hicret etmiglerdi. Ahmed b. Isa’nin hic-
ret etmesinin en dnemli sebebi Islam’t negretmek, Islam adaletini uygulamak, hakki
icra etmekti. Bu hanedanin ¢ogu, sirf bu ytizden zalim hitkiimdarlara baskaldirmis-
lard1. S6z konusu aileden niceleri iskence gormiis, cogu asilmus ve katledilmistir (es-
Satiri, 1994: 1, 156). Ahmed b. Zeyn el-Habesi'nin su sézii ¢ok manidardir: “Allah
(c.c.), onlara maddi devlet yerine manevi sultanlik verdi” (es-Sekkaf, 2005:794). Tarih
gosterdi ki, maddi devletlerin ortaya ¢ikma ve yikilma gibi bir hususiyetleri olmasina
ragmen, onlarin manevi sultanliklari ilelebet payidar kalmustur.
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Hicri 317 (m. 930) yilinda, Ahmed b. Isa, iki oglu Basri ve Cedid, torunu
Basri b. Abdullah, amcaogullari, el-Kudeymi, ailesi, koleleri ve taraftarlarindan olu-
san yetmis kadar kisi ile yola cikt1 (es-Sekkaf, 2005:814; es-Silli, h1319: 33). Akra-
balarindan bazilarini, akrabalik baglarinin korunmasi, Basra ile alakanin tamamen
kesilmemesi, tasinmaz mallarinin korunmasi ve dzellikle insanlarin kendilerine olan
samimi duygularini kaybetmemek icin geride birakti. Yine bu sebeple, oglu Muham-
med, Hasan ve Ali'yi, kardesi Muhammed b. Isa’y1 Basrada birakti. Hadramut’a git-
tikten sonra Basra'daki ailesiyle hig ilgisini kesmedi. Hatta kardesi Muhammed b.
Isa, Abbasi halifesine karsi ayaklanmay1 diigiinmiis ve onu bu fikrinden vazgegirmisti
(es-Sahtiri, 1994: 1, 158).14

Ahmed b. Isa, ailesiyle hicri 317 (m. 930) yilinda Basra'dan Medine’ye ve
hicri 318'de (m. 931) Mekke’ye gelip hac yapti. Hicri 318 (veya h. 319) yilinda
Hadramut’a hicret etti (es-Sahtiri, 1994: 976).

Kimi tarihgiler, onun, Hadramut’a gitmeden 6nce, akrabalarinin yasadig: Si-
ham ve Siirdiid vadisinin'® oldugu bolgeye gittigini zikrederler. Zirikli'nin bu bolgede
oldugunu belirttigi “Ciibeyl” kyii (ez-Zirikli: I, 191)'¢, Hadramut taki Dev’an vadi-
sinde de mevcuttur. Hz. Hiiseyin'in soyundan gelen torunlar: Siirdiid vadisi ile buna
yakin bolgelerde'” yerlesmislerdi.

Fotograf 1: Hacareyn, Yemen

Ahmed b. [sa’nin Yemen'e hicret ettigi giinlerde, bu bolgede Karamita isyanla-
r1 bag gosterdiginden, onun Yemen'in bu bélgesine gelmesi ihtimal digidir. O zaman-
lar, Hadramut'un dogusu oldukga sakindi. Bu nedenle, Ahmed b. Isa’nin dogrudan
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Hadramut’a yonelmesi daha dogru bir tercihtir. Medine ile Hadramut arasinda baz1
sehirlere ugrayip kisa siire ikamet ettikten sonra nihayet Hadramut’a varmistir. Had-
ramut bolgesinde ilk ikamet ettigi yer, giiniimiizde halen mamur olan ve Hadramut’a
agilan Dev’an vadisindeki el-Hacereyen sehridir (es-Satiri,1994: I, 158).

Ahmed b. Isa ilk konakladig1 bu yere geldiginde, burada icraatta bulunan Ha-
riciler de onu rahat birakmamiglardir. Onun gelisiyle niifuzlarini kaybedecegini an-
layan Behran'daki Hariciler, Hacereyen'e baskin yapmak istediyseler de, Ahmet b. Isa
ve yaninda bulunan tig yiiz kadar taraftar onlarla savasip ileri gelenlerini 6ldiirdiiler
(Abdullah b. Nith, 1980: 59). Béylece yéredeki Harici tesiri de kirllmis oldu. Ahmed
b. Isa, burada senelerce kalds; arazi ve mal sahibi oldu. Onun soyundan gelen nesiller
burada iimranlar meydana getirdi; birgok sehir ve kasabalar insa ettiler. Beytu Ciibe-
yir, en-Niiceyr, Kasem, Hubaye, el-Havta ve el-Havi gibi sehirler, bunlardan bir kac1
idi (es-Sekkaf, 2005: 577,936,961,993).'8

Ahmed b. Isa, bilinmeyen bir sebeple buradan da ayrilip, Hadramut’un
meshur sehirlerden Sa’yiin ile Terim’in ortasinda kalan “Bir” kdyiine yakin Benu
Ciiseyr" mintikasina yerlesti (es-Sahtiri, 1994: 1, 159).

Fotograf 2: el-Hiiseyyise, Hadramut, Yemen

Ahmet b. Isa, el-Hacereyen'de sahip oldugu biitiin mallariny, nesli giiniimiize
kadar devam eden Seviyyeh ismindeki kolesine birakt: (es-Sekkaf, 2005:159, 781).
Ahmed b. Isa vefatina kadar, en son hicret ettigi el-Hiiseyyise'de kaldi. Muhteme-
len Hadramut'ta hicri 345 (miladi 956) yilinda, 83 yaginda iken vefat etti (es-Saturi,
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1994: I, 156). Burada kaldigi zamanlarda, degisik vesilelerle civardaki sehirlere
gitmis ve Hadramut vadisini ilmi ile nurlandirmist1. Ihtilafla birlikte®, kabri, Bir
kéytintin giineyinde buraya yaklagik 4km mesafede vadinin eteginde el-Hiiseyyise
denilen yerde bulunmaktadir (Zirikli: I, 191).2!

Bu bolgede, onun neslinden 4lim, edip ve salih kimseler yetisti. Hadramut’ta
“el-Aleviyyiin” lakabiyla bilinen kimseler, kendilerini, onun torunu Alevi b. Ubeydul-
lah b. Ahmed b. [sa’ya nispet etmislerdir. Ehl-i Beyt, bu bolgede, biitiin tarih boyunca
en 6nde gelen niifuz sahibi kisilerdi ve niifuz sahibi olmaya da devam etmektedirler
(Algiil, 1997:XV, 67).

Ahmed b. Isa, Hadramut bélgesine geldiginde, bu bolgede, mezhep olarak
Hariciler'in Ibaziyye kolu hakimdi. Abbasiler doneminde tesirleri kirilmis olan
Hariciler’in tek canli kalan kolu Ibaziyye, Basra, Hadramut, Kuzey Afrika ve Fas’ta
varhigin siirdiiriiyordu (Figlaly, 1997: XVI, 172). Ibaziyye, her yerde oldugu gibi bu
havalide de Islam’la ilgili miinakasalara giriyor, kendilerini savunuyor ve bu konuda
goriislerini ileri siiriiyorlardi. Ahmed b. Isa, bu bélgeye gelince onun yanina ilme he-
vesli insanlar tigiistigii gibi bu mezhebin mensuplari da gelmis ve ikna edici cevaplar
almiglardir. Giniimiizde bu bolgede Safii mezhebinin hikim olmasi, Haricilerin bu-
ralardan zamanla tesirlerinin kalmadigini ve yok oldugunu gsterir (eg-Saturi, 1994:
I, 149).

Onun ve soyundan gelen lim ve fakihlerin sebebiyle bu vadi, Islam alimleriile
dolup tasti. Hadramut’ta, her gehirde miiftii ve miigtehitler yetisti. Sadece Terim'de
¢ yliz mifti bulunuyor ve namazda cami cemaatinin ilk safi, fakihlerden meydana
geliyordu (es-Sekkaf, 2005:785).

Ahmed b. Isa’nin mezhebi konusunda tartismalar olmustur. Kimileri, onun
giiniimiizdeki anlamryla imamiyye Mezhebi'nden oldugunu ifade ederken kimileri
de itikatta Siinni ve amelde $afii*> oldugunu belirtmiglerdir (el-Alusi: XXII, 90; Ab-
dullah b. Ntth, 1980: 122, 123; es-Saturi, 1994: 1, 160). Baz: tarihgiler de bu gériisleri
tamamen reddedip onun Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerine tabi olan
ve kendi kudreti ile ictihat edebilen bir alim oldugunu vurgulamuslardir (el-Makrizi,
1941: 1, 492).

Safii mezhebi, takriben hicri tiglincii asirda Hadramut ve Yemen'e ulagmugtt
(es-Sekkaf, 2005:786). Ahmed b. Isa'nin yetistigi Basra'da, Imam Safii’nin tesirleri
vardi. $afiinin esas mezhebinin genislemesi ve tutulmas1 Bagdat’tan Kahire’ye gidi-
siyle baglad: (Munir Edhem, 1930:32). Basra'da o giinlerde genis bir sekilde Islami
ilimlerin her ¢esidi okunup ve okutuluyordu. Basra'da, daha ¢ok Hanefi mezhe-
bi hikimdi. Ahmed b. Isa ise mukallit degil, miictehit derecesinde bir alimdi (es-
Satir1, 1994: 1, 160). Kur’an ve Hadis’ten hiikiim istinbat edecek giice de sahipti (es-
Sekkaf, 2005:783). Bu nedenle Imam $afii’'nin gériislerine meyil ettigi gibi kendine
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ait goriisleri de mutlaka vardir. Giiniimiizde Hadramut vadisinde yagayan Miisli-
manlarin kahir ¢ogunlugunun Safii mezhebine bagh olmasi, onun da bastan Safii
mezhebi agirlikli hitkiimler verdiginin bir kaniti sayilabilir. Ahmed b. Isa, kesinlikle
giiniimiizdeki anlamuyla bir Sii olmadig: gibi, Safii de degildi. O, Evlad-1 Resul'den
Kur’an ve Siinnet’e bagl Miigtehit imamlardan biri idi.*

Daha sonraki asirlarda, Hadramut taki Misliimanlar, 6zellikle ticaretle mes-
gul olanlar, buradaki sahil gsehri Mehra'dan hem Giiney Afrika’ya hem de Guiney
Asyaya ticaret yapip Islam’t ve Safii mezhebini yaydilar. Ahmed b. Isa’nin ve on-
dan sonra gelen evladinin hizmetleri ile basta Giiney Arabistan Yarimadasi olmak
tizere, Giiney Afrika, Madagaskar, Tanzanya; Hindistan ve Giiney Asya, Filipinler,
Endonezya ve Malezya Miisliiman olup Safii mezhebini de benimsediler (Abdullah
b. Niih, 1980: 122). Giiniimiize kadar, s6z konusu bélgedeki Miisliimanlar, Yemen
bélgesi Miisliimanlarinin Islami anlayis tarzini benimserken, giysilerini ve diger kos-
tiimleri bile bu bolgedeki kimselere uyarlamigladir.

5. Ahmet b. Isa’nin sahsiyeti

Allah (c.c.), Hadramut ehline hayir murat ettigi icin onlara Ahmed b. Isa gibi
bir miinevveri génderdi. O da biitiin megakkat ve cilelere katlanarak bu vadiye geldi.
Ahmed b. Isa, kendisi ile yol bulunan semadaki yildizlar gibi idi. Gecenin karanhgin
aydinlatan bir dolunayd: (Abdullah b. Nh, 1980: 110).

Ahmed b. Isa, fazilet, ilim, takva ve nezahet sahibi li kimselerin yasadig1 bir
ailede neset etti. Ebu Hanife, Safii, Ahmed b. Hanbel, Esmai, Ibn Ishak, Muhammed
b. Cerir et-Taberi ve Ehl-i Beyt imamlarinin, tefsir, hadis, fikih, felsefe, nahiv, riyazi-
yat gibi ders verdigi, Islam diinyasinin medar iftihar1 8grenciler yetistirdikleri bir
mubitte yetisti (Abdullah b. Nth, 1980: 44). Ensab yazarlar1 onun igin “el-Imami’l-
kebir (Biiyitk Imam), el-Alimii’s-sehir (Unlii Alim), el-Arifii billah tabirlerini kullan-
muglar; 6zellikle hadis ve fikihta Gstiin oldugunu belirtmislerdir. Cok fasih ve belig
bir dile sahip olan Ahmed b. Isa, hem avam hem de havas tarafindan kabul gériirdii.
Hem krallar hem de halkin yaninda biiyiik bir itibar1 vard: (es-Silli, h. 1319: I, 33).
Hem sireti hem de sureti ¢ok giizeldi. Mavi gozlii, kirmiziya yakin beyaz tene sahipti.
Semail bakimindan Hz. Peygamber’e benzerlik arz ediyordu. Otuz oglu ve bes kiz
evladi olmustu (es-Silli, h. 1319: 1, 33).

Ecdadi gibi, Ahmed b. Isa da, takva, kerem, izzeti nefis ve duru bir vicdana
sahipti. Imam Ahmed’in babasi, Nakibii'l-Esraf idi. Dedesi, Muhammed b. Ali Ekber
ise Medine'de dogmus ve daha sonra Basra’ya hicret etmisti (Abdullah b. Ntth, 1980:
44).Yine dedesi Imam Cafer Sadik’in oglu Al el-Uraydi, Medine’ye 7 km mesafede
"Urayd®* adli mahallede ikamet ediyordu. Daha sonra da bunlarin kiinyesi bu vadiye
nispet edildi. Burasy, zor ulagilan bir mintika olup, Evlad-1Resul, tazyike tabi tutuldu-
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gu zaman bu zor ulagilan yere siginmus ve daha sonra da bu mahalle onlarin isimleri
ile 6zdeslesmisti (es-Silli, h. 1319:1, 33).

6. Ahmed b isa’nin hadis kitab1

Ahmed b. Isa’nin, Miisnedu Imami’l-Muhacir, isminde mahdut bir hadis kita-
b1 olup, Cakarta'da el-Fahriyye Kiitiiphanesi'nde, Salim b. Ahmed b. Cendan kitaph-
ginda yer almaktadir. Siinni hadisgiler, ondan bir hadis rivayet etmezken, $ii hadis
imamlar1 ondan hadis rivayet etmislerdir (Abdullah b. Ntih, 1980: 63, 73-74).

Ahmed b. Isa, zamaninin muhaddislerinden hadis rivayet ettigi gibi ondan da
hadis rivayet edenler olmustur. Miisned inde kendisinden hadis rivayet ettigi sahislar
sunlardir: Ibnu Mende el-Isfahani, Abdulkerim en-Nesai, el-Blisi el-Basri, el-Hafiz
el-Acurri, Abdullah b. Muhammed b. Zekeriya el-Kafi el-Muammer el-Basri, Hilal
el-Haffar el-Iraki, Ahmed b. Said el-Isbahani, Ismail b. el-Kasim el-Humusi, Ebu’l-
Kasim en-Nesib el-Bagdadi, Ebu Sehl b. Ziyad, Ebu Ishak Ibrahim el-Cevheri, Ebu’l-
Hasan el-Hafiz Ali b. Eyyub el-Kummi, Silleyman b. Ahmed et-Taberi el-Isfahani,
Muhammed b. el-Muzafter el-Hafiz el-Bagdadi, Ebu Bekir b. el-Mukri, Hacib b. Ah-
med et-Tusi, Ebu Ishak b. Ibrahim b. Malik ez-Za’farani, el-Mervezi, Ibnu’s-Salt el-
Ehvazi, Es-Sussi, Abdussemi el-Ukberi, et-Talekani, el-Bezzar, Ibnu Sehl es-Samir,
Muhammed b. Cerir, Ishak b. Rahuye, ed-Dirazi en-Nisabri, Yahya el-Kazvini ve
Ibnu Sihab el-Belazuri (Abdullah b. Nith, 1980: 75).

Bu ravi grubunda, Ibn Mende, Abu Abdillah Muhammed b. Yahya (ez-Zehebj,
1998:11, 219) ve Abdulkerim en-Nesdi: Abdulkerim b. Ahmed b. Suayb en-Nesai (h.
344) ve daha bir¢ogu ayni zamanda Siinni hadis imamlarindandirlar (el-Kudai,
1995:1V, 131).

Hz. Peygamber’in (s.av.) siinneti, yani soz, fiil ve takrirleri, o hayatta iken
yazilmaya baglamusti. Bu gok genel ve mutat bir sey degildi. Hicri II. ve IIIL asir-
larda, Cami, Miisned ve Siinenler tedvin edilmisti. Sahabe ve Tabiin zamanin-
da tedvin edilen eserler, konularina ve bablarina gére ayrilmamisti. Bu dénemde
insanlar hadisleri, ezberlemek veya gerektiginde miiracaat etmek icin gelisi giizel
kaydediyorlardi. Tebeu't-tabiin doneminde hadis kitaplar tasnif edilmeye bagladi.
Bu dénmede kimleri Hz. Peygamber’in siinnetini kimileri de sahabenin sézlerini
kayda gecirip, konularina ve bablarina gére ayiriyorlardi. Mutat ve yaygin olarak
hadisin tedvin edilisi Omer b. Abdulaziz (101/720) déneminde baslayip, hicri I1L.
asrin sonlarma kadar devam etti (ez-Zehrani, h. 1326:71,76). Ondan sona da tedvin
edilen hadisler bagka isimlerde tasnif ve tedvin edilmeye devam etti.

Ahmed b. Isa hicri II1. asrin sonlari ile hicri IV. asrin ilk yarisinda yasadigina
gore, hadis tedvininin en son donemlerinde hadis koleksiyonunu yazmus olabilir. Su
kadar var ki, Evlad-1 Resul’iin rivayetlerine, basta Hz. Ali (r.a.) olmak iizere Siinni
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hadisciler, belirli siyasi sebeplerden dolay1 uzak durmuglardir. Bu da onlarin, bu ko-
nuda en ¢ok hadis nesrine vesile olacakken, hadis konusunda kifayetsiz bir bolimiin
gliniimiize ulagmasina vesile olmustur. Hz. Osman’in sehit edilmesi ile baglayan, Hz.
Ali'nin gehit edilmesi ile ivme kazanan, neticede Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi ile
de zirve yapan Miisliimanlar arasindaki ayrilik, Islam diinyasinda biiyiik bir kiril-
ma noktasi olusturmustur. Bunun yiiziinden, tefrikaya diigen Miislimanlar, Evlad-1
Resul’tin biiyiik ¢ogunlugundan hadis rivayetini askiya almuglardar.

Ote yandan, Siinni hadisciler, biitiin Sahabe’yi hadisin ilk ravisi olarak kabul
ederken; Siiler, hadiste ilk ravileri, 12 imamla sinirlamig ve boylece, Siinni dinya-
nin (Ehl- Siinnet) iyice tepkisini cekmislerdir. Ehl-i Siinnet ile Siilerin arasindaki
en biiytik fark, Sahabe’ye bakis agisinda ve onu degerlendirmede ortaya ¢ikmak-
tadir. Ehl-i Siinnet, Sahabe’nin hepsini adil kabul edip bu neslin tamamini hayirla
yad ederken Siiler, sadece kendisinin kabul ettigi birka¢ Sahabe’yi adil saymakta-
durlar (Bedir, 1995:114). Sair Sahabe’yi adaletsizlikle suglamak bir yana, onlarin
Hz. Peygamber'den sonra irtidat ettigini bile iddia etmektedirler (el-Kiileyni, h.
1347:VIIL, 245, 246,296). Durum béyle olunca, Evlad’1 Resul iizerinde donen siyasi
kavga, onlarin hicbir giinahi olmadan, onlardan rivayet edilen hadislere, araya bir sey
idrac edilir korkusuyla, siiphe ile bakilmayi netice vermistir.

Sonugta nice hakikatler, Sii hadis kiilliyatinda, nice hakikatler de Siinni hadis
kalliyatinda birbirinden habersiz, asirlar1 agarak giiniimiize kadar gelmis ve giin yi-
ziine ¢ikmak i¢in aragtirmacilarin bu konudaki himmetini beklemektedirler.

Bunun en giizel 6rneklerinden biri de Cevsen duasidir. Hem Siinni hem de Sii
kaynaklarda yer alan ve Kutsi hadis tiirinde ve Musa el-Kazim, Cafer es-Sadik, Mu-
hammed el-Bakur, Zeynelabidin, Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali tarikiyle Hz. Peygamber’e
(s.av.) isnat edilen Cevsenii'l-Kebir duasini, Sii alim Ibrahim b. Ali el-Kef ami (9002/
1494-95), el-Beledii'l-Emin ved-Dir‘u’l-Hasin adl kitabinda kaydetmis ve nereden
aldigint da belirtmemistir (el-Kef’ami, 1997:544-558). Siinni alimlerden, Imam
Gazali (505/1111) Cevsen’e serh yazmis ve onu hig tenkit etmemistir. Ziyaudddin
Giimiighanevi (1308-9/1893) ise Mecmuatii'l-Ahzab adli dua kitabina kaydetmistir.
Cevsenu’l-Kebir, bazi bolimleri ayet ve hadislerde yer alan, baz1 boliimleri ise Allah’a
nispetinde bir sakinca bulunmayan isim ve ctimlelerden olusan hazin ve igerikli bir
miinacat ve niyazdir (Toprak, 1993:VI], 463). Ancak bu duanin kaynagini aragti-
ran yazarlar onun, ne Siinni ne de Sii temel hadis kitaplarinda yer almas: dolayisiyla,
kutsi bir hadis olmaktan gok bir dua oldugunu ileri siirmiiglerdir.” Hadis disiplini
agisindan, Stinni hadis kriterlerine uymasa bile, gzden kagmus faydali bir kutsi hadis
olmadig1 yondeki yorumlar, siipheyi hentiz tizerinden kaldirmug degildir.
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Harita 2: Ahmed b. Isa’nin Basra-Hadramut yolu

Bu dua ve Ahmed b. Isa'nin Siinni diinya tarafindan bilinmeyen Miisned'i
ve daha nice hadis kaynag derin aragtirmalar1 gerektirmektedir. Stiinni diinya ile
Sii diinya arasinda en 6nemli bir bag olan Cevsenii’l-Kebir kadar bu hadis kitab: da
6nemli bir eserdir ve matbu hale gelecegi giinii beklemektedir.

Sonug

Ahmed b. Isa, Hz. Peygamber’in (s.av.) yedinci batindan torunu olup,
Basra'da ikamet ederken hicri IV. asrin baglarinda Basra'dan Hadramut’a hicret et-
mistir. Hicret edisinin nedeni siyasi karmasalar oldugu soylense de, esas nedenin
Islam dinini negretmek oldugu anlagilmaktadir.

Guintimiizde Yemen'in Hadramut eyaletine bagh olan bolgede 6nce Hace-
reyn daha sonra da Terim’in koylerinden Bur’a hicret ettigi anlagilan Ahmed b. Isa
bu bolgede bulunan biitiin Evlad-1 Resul’iin atasidir. Ayni zamanda 6nce Hadramut
sonra da, Giiney Afrika, Madagaskar, Tanzanya; Giiney Asya'da Hindistan, Malezya,
Endonezya ve Filipinler'e Islam1 gétiiren nesillerin hem hocasi hem de beyin ya-
praisidir. Ayrica bu bélgede onun soyundan gelen élimlerin Safii fikhini yaydig: da
bir gergektedir. Onun, Evlad-1 Resul'den olduguna dayanarak bir $ii oldugunu iddia
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edenler olmugsa da bunun gercekle bir alakasi yoktur. Onun neslinden gelenlerle
goristigimiiz insanlarin hepsi Stiinni olup, Sii oldugunu séyleyen kimse yoktur.

Ahmed b. Isa, derin bilgisi, Hz. Peygamber’e olan yakinligy, biiyiik temsil ka-
biliyeti biitiin insanlarca kabul edilen otoritesi, bélgede biiyiik karmasalarin 6niinii
kestigi gibi, temiz Islamiyet’in negrine de sebep olmustur. Bu kadar 6nemli bir 4lim
hakkinda, ansiklopedilerde bilgi bulunmamas: da bir eksiklik olup, s6z konusu ma-
kale ile bu eksiklik giderilmis olacaktir. Ahmed b. Isa hakkindaki kaynak yetersizligi,

aragtirmanin zengin igerige sahip olmasini, menfi yonde etkilemisgtir.
Sonnotlar

Bu konuda, “el-Imamii’l-Muhacir Ahmed b. Isa” ismi ile miistakil eser yazilmigsa da, bu 20. Yiizyilda
yapilmus bir eser olup, kaynak azligindan dolayy, biyografi calismasindan ¢ok bir literatiir ¢aligmasi
oldugu izlenimi vermektedir.

> Ahmed b. Isa'dan bagka bu isimle Ahmed b Isa b. Hassan el-Masri, Ahmed b. Isa et-Tunusi
el-Masri, Ahmed b. Isa el-Kilabi, Ahmed b. Isa es-Seken, Ahmed b. Isa b. Verdan, Ebu Tahir
Ahmed b. Isa el-Alevi ve Ahmed b. Isa b. Zeyd el-Lahmi gibi meghur Kiitiib-i Sitte ravileri
vardir (Askalani, VII, 49,140; VIII, 184; IX, 22; XII, 19).

Hz. Hiiseyin'in soyundan gelenlere “seyyid”, Hz. Hasanin soyundan gelenlere de “serif” denir.
Abbasiler déneminden itibaren hemen biitiin Islam devletlerinde serif ve seyyidler bityitk 5nem arz
etmistir. Serif ve seyyid ailelerinin birbirinden kiz alip vermeleri neticesinde meydana gelen ¢cocuga
da «Seyyid Serif> denilmistir. Hz. Peygamber’in neslinden gelenlerin seyyid ve serif unvanlarinin
diginda Anadolu ve diger Tiirk devletlerinde gerek tarihte gerekse giiniimiizde Emir, Mir, Al-i Rasul,
Evlad-1 Rasul, Evlad-1 Muhammed gibi daha bagka san ve unvanlarla da tabir edildikleri olmustur.
Nakib, “vekil veya bir toplulugun bagkani” anlamina gelir. “Nakibii'l-Egraf” ise, Hz. Peygamber’in
soyundan gelenlerle ilgilenmek iizere kurulan teskilatin sorumlusu igin kullanilan bir isimdir.
Bunlarin diger gorevi de, cok itibar géren bir makam oldugundan, sahte seyyidligin (miiteseyyidlik)
6niine ge¢mek ve ancak seyyidligi sabit olanlara «Siyadet Hiicceti” vermek igin, gerekli olan
hassasiyeti gostermektir. Abbasilerin iktidara gelmesiyle Al-i Abbasin (Abbasiler), soyundan
gelenlerle “Al-i Talib’in” (Talibiler) soyundan gelenlerin kayitlar1 tutulmaya baslandi ve bunu
yapan kisiye “nakib’, nakiblerin topluca baglandig1 kisiye de “Nakibii'n-Niikeba” dendi (Buzpinar,
“Nakibiilesraf,” 2006: XXXII, 322).

Hem ismi hem de nesebi konusunda ittifak edilemeyen bu isyanci, Rey Sehri (simdi Tahran)
civarindaki Verzeneyn dilen kdyden idi (et-Taberi: IX, 410; es-Samir, 2000: 47). Asil ismi “Behbul”
veya “Behbiiz” (es-Samir, 2000: 48).

S Asilismi “Behbul” veya “Behbiiz” (es-Samir, 2000: 48).

Kife'de ortaya ¢ikan Karamita'nin Horasan asilli olmasi manidardir (Siiheyil Zekkar: 1982:6).
Arapeast: fo) SIddse saldds 0 s di 1dEJae shaaagse 10l

® Hacer (°z ) Bahreyn'de bir sehir (el-Hamevi, 1977: V, 393).
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° Ahbdri’l-Karamita fi el-Ahsa, es-Sam, el-Irak, el-Yemen, Tahkik ve derleyen: Stiheyil Zekkar
(2. baski. Dimask: Daru Hassan, 1982/1402), s.91.

10 Alj Ibni’l-Fadl, aslen Yemenli olup Kife’ye giderek Ismailiyye’den ders aldiktan sonra “Ismaili Dai”
olup Yemen'e déndii. Hz. Ali ve evladini sevdigini iddia eden bu adam, tam bir Mecust idi (Sitheyil
Zekkar, 1982:421).

"' Ta’z, 0 zaman meghur bir sehir degildi. Buraya yakin olan Cenediyye es-Siifla, o giiniin Himyeri
Kralliginm en énemli sehirlerinden biri idi. Hz. Peygamber (s.av.) de Muaz b. Cebel’i buraya vali
olarak gondermisti.

2 En yakin akraba evliligi anlamina gelen, Khvéttidad veya “xw&dddah” [¢ ss2s%], bizzat Sasani
déneminde uygulaniyordu (Costa Mesa, 1980: 5-7).

1% 1dris, Fas’ta (Magrib) miladi 789-974 yillarinda hiikiim siiren Idrisilerin dedeleri idi.

'* Bazi kaynaklarda béyle bir isyan hareketinin olmadig1 ve bu rivayetin yanls oldugu bildirilmektedir
(es-Sekkaf: 796).

'S Surdud Vadisi, giiniimiize el-Mahvit Muhafazas: sinirlar1 i¢inde olup, Yemen'nin bagkenti Sananin
batisinda Hudeyde yolu iizerindedir (el-Hamevi, 1977:111, 209-210).

1 Ciibeyil, giiniimiizde, Yemen'in Hadramut Muhafaza’s1 (Eyalet), Devan idaresine bagl bir kéy olup
yaklagik 454 niifusu vardir. Baz rivayetlere gore Ahmed b. Isa, ilk dnce buraya yerlesmis ve vefat
eden bir cocugunu da buraya defnetmis ve ardindan onu Hacereyen'e nakletmistir (es-Sekkaf:336).

17 Benu'l-Kudeymi, Benu’s-Secer, Benu Ahmed, Benu’l-Veli, Benu’s-Stfi, Benu Ismail, Benu’l-Arab,
Benu’l-Hurifi, Benu Hacer, Benu’s-Siddik, Benu'l-Bahr ve Benu’s-Selc gibi 13 kabile bu vadilerde
yerlesmislerdi (Abdullah b. Nith, 1980: 110).

'8 Havi'nin batisinda dagin eteginde Nebi Hanzala b. Safvan’in kabri oldugu séylenen bir yatir mevcut
olup, Hadramut'un dogusunda Ashab-1 Ress’in yasadig: rivayet edilmektedir (es-Sekkaf, 2005:773).

1 Bazi kitaplarda “Ciigeyb” olarak kaydedilmistidir (Kehhale,1968: 1, 190).

0 Huseysiyye'de oldugunda kanaatler varsa da, bu muhitte nerede metfun oldugu konusunda bir fikir
birligi yoktur (es-Sekkaf, 2005:781).

21 «

Bur” kdytintin giineyinde yer alan kabir, yine Hadramut vadisinde Hud Kéyiin'deki Hz. Hud’un
kabri gibi normalden daha uzun bir lahit olup, ilk bakista gergek olmadig: izlenimi vermektedir.
Diinyada bu tiir kabirlerin uzun ve genis gosterilmesi, giinimiizdeki lahitlerden daha biyik
gosterilmesinin sebebi, zamanla yerinin saga sola, ileri veya geri kaymasi yahut da kabirdeki sahsin
manevi bityiikligiini ima etme dolayisiyladir. Peygamber ya da benzeri sahislarin hatiralar1 yagansin
diye kabirlerin baglarina yapilan, Mescit ve benzeri binalarin temel fikri, Kur’an'da zikri gegen Ashab-1
Kehf’inkaldiklari magaranin kapisina yapilmakistenen mescit fikrinden dogmustur. Onceleri nemli
zatlarin kabirlerinin veya makamlarinin bulundugu yer veya 6nemli olaylarin iglendigi mekanlara,
havra, kilise, deyr; Islamiyet geldikten sonra da cami ve kiilliye yapilmustir. Bu tiir yatirlari aragtiran
aragtirmacilar, peygamber kabir ve makamlarini ziyaret etmeyi 6zendirmektedirler. Bir beldeye
gidildiginde, o beldenin yer iistiinde ve yer altindaki biiyiiklerini ziyaret etmek, hem bir edep hem
de ziyaret maksadina uygun olmak i¢in bereketli bir vesile kabul edilir. Hayatta iken manevi feyiz ve
bereket kaynag olan Nuraniler iginde 6yleleri vardir ki, bunlarin bereketleri topragin altinda iken
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iistiindekinden daha az degildir. “Kutsal Mekan ve Insan Iliskisi"ni aragtirmug olan Dr. Hiiseyin 1.
Yegin, sonug olarak sunlar1 kaydetmektedir. Kutsal mekénlari ziyaret edenler, “bir tirperti ve heyecan
duymakta”, “dini bir duygu yasamakta”, “rahatlayip sikintisinin azaldigini séylemekte”, “dine olan
ilgileri artmakta”, “dini inanglar1 giiclenmekte”dir (Yegin, 2003: “Sonug”).

2 Ahmed b. Isa’nin Siinni oldugunu ispat etmek igin 6zel bir kitap dahi yazilmigtir. (es-Sekkaf, h.
1375).

2 Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisinin “Hadramut” maddesinde Ahmed b. Isa’nin mutedil Siiligi
yaymak icin bu bélgeye geldigini iddia etmek, sayet gaflet degil ise bir talihsizlik olabilir (Algiil,
1997: XV, 122).

2 “Urayd” Medine-i Miinevvere’ye 7 km uzaklikta Harratii'l-vakim’in bir kismini da i¢ine alan
bolgede bulunmaktadir. Medine'den $am’a dogru Uhut dagini sol tarafa alinca Urayd'in batisina
gelmis olursunuz (el-Beladi, 2010: VI, 1144: el-Hamevi, 1977:1V, 114; el-Bagdadi, 1992: II, 936).
ISAM’da “el-imamii’l-muhacir Ahmed b. Isa b. Muhammed b. Ali el-arizi” seklindeki kayd1 yanlis
olup “el-Urayzi veya el-Uraydi” seklinde olacaktur.

25 Adnan Yeniay, “Cevsen Duasinin Hadis {lmi Agisindan Kritigi” (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Cumhuriyet Universitesi SBE, 2008), s. 69 vd.
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AHISKALI BEKTASI SEYHI HIRMEN-DAR GAMIZi AL BABA’'NIN
GAMIZI'L-ACAIB'l
Kenan MERMER'

Ozet

Bu makalenin konusu, 19. Yiizyilin ikinci yarisinda yagamis olan Ahiskali Bektasi Seyhi
Hirmen-dar Gamizi Ali Baba'min eserlerinden biri olan Gdmizi'l-Acdib'dir. Gamizi Ali
Baba'nin bu eserinin disinda, Ceride-i Gavdmiz, Terciimdn-ndme ve Miinsedt isimli eserleri
de mevcuttur. Gdmizi’l-Acdib igin modern bir isim diisiiniirsek, Girift Hakikatler diyebiliriz.
Gamizi Ali Baba eserinde, anlagilmasi zor hakikatleri sembolik bir dlemde agiklamaya gayret
etmigtir. Makalenin amaci, bu sembolik 4lemde 6niimiize ¢ikan anlam duraklarini kavray-
abilmek ve bu kavrayis sayesinde eserin tamamini ve onun diger eserlerini yine bu 6lgekte
anlamaya galigmaktir. Gdmizi'l-Acdib mensur bir sathiye olarak degerlendirilebilir. Eser,
on iki fasildan olugmaktadir. Fasillar arasinda kesin ve siirekli bir bag yoktur. Genel itibarla
bakildiginda, hakikati anlama noktasinda, ehlulldhin éviildigi ve ham sofunun yerildigi
goriliir. Bunun yani sira ruh ve nefs miicadelesi, tigler, yediler, on iki masum konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gamizi Ali Baba, Gamizi’l-‘Acdib, Bektasilik, Sathiye, Hakikat

THE SHEIKH OF AHISCANIAN BEKTASHIAN HIRMENDAR
GAMIZI ALI BABA’S BOOK GAMIZI'L-ACAIB

Abstract

The subject of this article is Gdmizi’l Acaib, the most important book written by the Sheikh
of Ahiscanian Bektashian Hirmen—dar Gamizi Ali Baba who lived in the second half of XVIII
century. Beside this book, Gamizi Ali Baba has other three important works named Ceride-i
Gavamiz, Terciiman-name, and Miinsheat. Mysterious Truths can be given as a modern name
to Gdmizi'l-Acaib. Gamizi Ali Baba tried to explain those truths that seem so difficult to be
figured out, with a surrealistic perspective in his work. The purpose of this article is, being
able to comprehend the meaning of Gamizi Ali Baba’s perspectives or his symbolic fields. By
doing this, different viewpoints of his all works can be understood. Gdmizi'l-Acdib can be
evaluated as a prosaic shathiya. It includes twelve chapters. There are no definite and perma-
nent relationships among the chapters. When the book is examined generally, at the point of
understanding the truth, being praised the saints or ehlullah, and being satirized crude pious
can be seen. Additionally, the struggles between soul and selfishness/nafs; the thirds, sevens
and twelve sinless constitutes the other topics of the book.
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1. Giris

Hakikatin anlagilma ¢abasi, hakikatin kendisi kadar 6nemli bir meseledir. Yol-
yolcu iligkisinde aktif olan yolcu olsa da, yolun da kendine has kivriliglar1 ve goriiniis-
leri vardir. Yolculuk ¢ift yonli bir hareketlilige sahiptir. Yolcu yolda, yol da yolcuda
baz1 degisikliklere neden olur. Bu seyahatte, varilan nokta son durak degil; yalnizca
bir durak olarak kabul edilmelidir. Insanin var olusuyla baslayan, hakikati arama yol-
culugu her cografyada farkli isimler ve renklerle 6niimiize ¢iksa da, aslolan insanin
boyle degismez bir meselesi oldugu gercegidir. Tasavvuf, kelime kokeni ister sophia
ister sof ve isterse suffe olsun; arayicinin, arayanin ve dogal olarak arayisin adidir
(Gélpinarl, 2004: 41-43).

Hicretin ilk yiizyilindan itibaren bir ziithd ve takva anlayis1 i¢inde ortaya ¢ik-
maga baglayan tasavvuf hareketi, miladi 9. ytizyildan sonra genis ve renkli bir di-
stince sistemi olmugtur. 11. yiizyilda tarikatlarin kurulmastyla tasavvuf biitiin Islam
alemine yayilmustir (Ocak, 1984: 1). Elbette Gamizi Ali Baba'nin baba ocagi Ahiska
da bu 4lemin i¢cindedir. Osmanli déneminde Anadolu’da kurulan ve Balkanlar’da da
etkili olan Bayramiyye (Bayrami Meldmileri), Celvetiyye, Bektasiyye gibi tarikatlar
ve kollar1 hem devlet-i aliyye icerisindeki 6nemli yerleri hem de kiltiirel manada
Osmanl gelenegi 6ncesine uzanan altyapisiyla zengin bir tasavvufi séyleme sahiptir
(Uludag, 200S: 21; Kopriilii, 2003: 46-54). Tasavvuf, batinin, icin, 6ziin bilgisidir.
Ahlaki tasfiye, dis1 aydinlatmak, zahiri ve yasantiy1 temizlemek i¢in yola girmektir.
Bu zevk ile tecriibeyle bilinecek anlagilacak bir ilimdir. Daha dogrusu bir meslektik,
yoldur; kendi metodolojisine sahiptir (Iz, 2001: 27; Giizel, 2004: 139-140; Kilig,
2012: 14-15).

A.J. Arberry’in hulasa ettigi cetvel merkezinde diisiinecek olursak, birinci ba-
samak diinyevi yagami terk etmek ve kendini Tanr1’ya adamaktir. Bu baglamda 6nce
ibadet ve taat konusunda disiplinli olmak gerekir. Ardindan yeme i¢meden bagla-
y1p hayatin her sathasina dahil olan bir kisisel yasant: ahldk: gelistirmek icap eder.
Pesi sira bityiik/kebair giinahlarin terk edilmesi ve bunun ruhani boyutta karakterle
6zdeslestirilmesi basamag) gelir. Piramidin en tstiinde ise tevbe-siikiir-havf ve reca-
tevhid-tevekkiil-agk-ihlas-tefekkiir-fena fillah dizgesinde ilerlemekle ulagilan kulluk/
abd yolu vardir (1990: 74-83). Abdiyet makaminda her geyden ilgisini kesmek ve
azat olusun kodlar vardir ki bu Imam-1 Sadik tarafindan en iistiin nimet olarak gé-
rilmistiir. Ciinki “tim nimetler 6zellikle maddi nimetler genellikle gonlii zayi eder.
Eger Allah, bir kuluna bagista bulunursa, bu hediyenin yeri gonliin disinda olmali ve
ona gonle giris yasaklanmig olmahdir. Ciinkii goniil Hakk’in haremidir ve haremde
mahremden bagkasina giris yasaktir” (Hakiki, 2012: 57).

Ocak, Bektasiligin tasavvuf gelenegi igerisindeki tarihsel hikéyesini kisaca
soyle ozetler: “XIV-XV. Yiizyil boyunca, esas itibariyle Yesevi, Hayderi ve Vefai tari-
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katlar1 biinyesinde yer alan Kalenderi ziimrelerinden bu sonuncusuna mensup bu-
lunan Baba Ilyas’in halifelerinden olup, biiyiik bir ihtimalle ayn1 zamanda Hayderi
de olan Haci Bektag-1 Veli (6. 1271) ananeleri etrafinda toplanarak nihayet yeni bir
tarikat gekline doniigen Babai akimi, kendine isim babasi olarak Haci Bektag’i secti
ve boylece XVI. yiizyilda Bektasilik adin1 aldi” (2012: 27). “Tasavvuf ve tarikatlarin
Miisliman Tirk kiltiirtine canhlik ve renk kattig1 ve zengin bir muhteva kazandirdi-
g1 bilinen bir gergek olmakla beraber bu konuda ilk siray1 Mevlevilik ve Bektasiligin
aldigini kabul etmek lazimdir” (1992: 378).

Bektasilik yolunda hakikati gérme gabasi ve usulii, tarihsel macerasindan
daha miihim bir meseledir. Bu yolda yaratiligin hikmeti, elbette mutlak varlik olan
Allak’la iligkilendirilmigtir. Hentiz “ol/kiin” emri verilmeden bir 6z olarak hakikat-i
Muhammedi zikredilir. Edip Harabi'nin d6rtligii, meramimizi izah eder niteliktedir:

“CS (Kiin) hitabr izhar olmadan

Biz ol kdinatin ibtidasiyiz

Kimseler véasil-1 Didar olmadan

Ol (a8 il (Kabe kavseyn)’in (#2)9! (ev edna) siy1z”

Harabi bu dortliikte, Yasin ve Necm suresindeki ayetlerden iktibaslar yap-
makta ve Mirag hadisesine telmihte bulunmaktadir. Allah, heniiz varhig: inkisaf et-
tirmeden, ol demeden 6nce niir-1 Muhammedi bir 6z olarak zaten vardir ve sevgi-
lisinin yanindadir. Heniiz higbir varlik viicut bulmadan, kavugmak istenilen gergek
sevgilinin yani Allah’n varlig: kavranmadan 6nceki zaman kastedilmistir. Ayni1 Hz.
Peygamber’in Allah’a olan mesafesi iki yay aras1 oluncaya kadar ve hatta daha da ya-
kin noktaya gelindigi hal ile hem-hil olundugu ifade edilmistir. Bu yolda Allah, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali sacayagidir, belkemigidir, biitiin algilar1 birlestiren ana cad-
dedir. Ehl-i Beyt ve on iki imam sevgisi mezkiir caddenin en mithim ve ilk duragidur.
Kurklar meclisi, dort kap1 kirk makam yolun esrarli ve hakikatli fenerleridir (Figlals,
1996: 217-276). Ahiskali Gamizi Ali Baba bahsi gegen yolun biitiin hassasiyetleri-
ni yansitan bir karakter olarak éniimiize ¢ikmigtir. Gamizi Ali Baba’nin mensur bir
sathiye olarak kaleme aldig1 eseri Gamizi'l-Acdib, arayigin dogasina uygun olarak,
farkli agilar1 kullanarak kendi perspektifinden siiziilen evreni bize yansitryor (Kurnaz
ve Tatgt, 2001: 19). Bu evrende bahsini ettigimiz ana caddenin, miithim duraklarin,

esrarin ve hakikatin izlerini takip etmek miimkiindiir.

2. Hirmen-dar Gamizi Ali Baba’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda

Gamizi Ali Baba'nin yaz1 dili ve teknigi goz dniinde bulundurularak, cagimiza
yakin dénemde yasadig1 bir kanaat olarak ifade edilmistir (Tatg1, 2007: 149). Esasen
bu kanaati kesinlestirmek miimkiindiir. Gdmizi’l-‘Acdib’in besinci fashnda, birinci
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anahtar denilen on sekiz harf verilmigtir. Bu harflerin ebced hesabinda kargihg: 1271
rakamina denk gelmektedir ki hicri takvime goére verilen bu tarihi miladi takvime
cevirdigimizde 1854/5S senesini elde ederiz. Bu da Gamizi Ali Baba'nin yasadig za-
mani gosteren 6nemli bir delildir. Mektuplarinin sonundaki “Tarik-1 Bektdsiyyeden
Gamizi Hirmen-dar Gamizi Ali Baba” yahut “Ahishavi Hirmen-dar Gamizi Ali Baba”
kayitlarindan hareketle, tarikati ve inang tarzi hakkinda da kesin bir bilgiye sahibiz.
Bektasi tarikatina miintesip, Ahiska Tirklerinden bir mutasavvifla, baba sifatin
kullanmasindan ve Miderris Kemal Bey’e yazdig1 mektuplarindaki usuliinden de
anlagildig: vechile, bir seyhle kars1 karsiyayiz. Baba zaten seyh, miirsit anlaminda
kullanilmaktadir ve bir¢ok seyh bu sekilde —Baba Tahir Uryani, Baba Arslan v.d.-
anilmaktadir. Iki tiir babalik vardir ki bunlardan ilki soy-nesep babalig1 yani cismani
babaliktir; digeri ise ruhani/manevi babaliktir. Tasavvufta seyh miridin hakiki ba-
bast sayilir. Gamizi Ali Baba da Terciiman-ndme'de defalarca, miirsidi Miiderris Ke-
mal Bey’e “oglum” diye hitap etmektedir (Uludag, 2012: 62). Bektasiligin iki bityiik
kolundan biri kabul edilen Babagin kolunda miirsitlik asamasina gelmis, tekkede,
dergahin ig islerini yoneten derviglere baba sifat1 verilmektedir. Ayrica bu mithim
sahsiyetler, postnisin icizetndmelerini aldiktan sonra, bazen uzak bélgelere halife
olarak génderilmislerdir (Korkmaz, 2005: 119-120).

Gamizi Ali Baba'nin yagadigi yer olan Ahiska, Tiirkiye sinirina 15 km. uzaklik-
tadir. Ahiska ilk Islam fetihleri sirasinda ele gegirilmis fakat ardindan defalarca el de-
gistirmis bir yerdir. Selguklular déneminde Alparslan tarafindan ele gegirilen Ahiska,
ardindan Mogol idaresi altina girmistir. 1578’ gelindiginde Lala Mustafa Pagsanin
Cildir Savagt’yla Osmanli devleti idaresine gecmistir. 93 Rus Harbi (1877-1878) so-
nunda imzalanan Edirne Antlagmasr'yla Rusya’ya terk edilmigtir. Bu hadise Ahiska
Tiirklerini iiziintiiye bogmus ve pek ¢ok agitin yakilmasina neden olmustur. “Onem-
li stratejik bir mevkide bulunan Ahiska'da Evliya Celebi’ye gore 17. yiizyilda tas bir
kale, kale i¢inde bin yiiz kadar toprak ev, pek ¢ok cami, hamam, medrese ve han bu-
lunmaktaydi” (Bostan, 1988:526-527). Eserlerinde bu topraklardaki kavganin izle-
rine, acilarin etkilerine rastlanmaz; ¢iinkii esas glindem tarihsel ve tabiat olaylarinin
otesinde duran, daha kadim bir meseleyle, ruhla ve onun diismani nefisle ilgilidir.

Gamizi Ali Baba, tugrasinda hirmen-ddr sifatim kullanmugtir. Mahrum,
nasipsiz anlamindaki bu terkip, bir tevazu ifadesi olarak anlagilmalidir. Gamizi’l-
‘Acdib eserinden hareketle hayat1 hakkinda sunlari s6ylemek miimkiindir: Bulag
cagindan itibaren yiice bir yol olan tasavvufun hizmetkar1 oldugunu ifaden eden
Ahiskali Gamizi Ali Baba; gurbet ellerde otuz ii¢ sene boyunca ilim-hikmet yolunda
seyahat ettigini ve yirmi bes senede sekiz tarikatin sohretli ve 6vgiiye mazhar olmus
seyhlerine ikrér verip, giinahlarindan tévbe ederek uzun bir zaman riyazet ve daimi
zikirle hem meggul hem de bunlar1 yapmaya mecbur olmugtur. Fakat son kertede, bu
daimi zikir ve riyazetin ardindan, ilahi tecellileri yalmizca kendi zanniyla ve siibjek-
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tif yargistyla yorumladigini, onun su sézlerinden ¢ikarmak miimkindir: “... Hayli
miiddet riyazet ile devam-1 zikr ile mesgiil ve mecbiir old1 isem de artik kendi galebe-i
evhamimdan baska bir eser-i tecelliyat-1 ilahiyyeye muvafik diisemedim” (Gamizi Ali
Baba, 147).

Gamizi Ali Baba ilim ve irfan seyahatini otuz ii¢ senelik bir zamana ve sekiz
tarikatin has bilgisine odaklamakla birlikte, 6zel olarak iki hocasinda bahseder: Seyh
Ahmed-i Kudsi ve Sennari nimindaki diger bir zit. Sennari ndmindaki hocasini su
sozleriyle tarif ve taltif eder: “... Hadd-i zatlarinda seyhu’l-harem olan insan-1 kamile
miilakat olinarak hadden tecaviiz havarik-1 ‘ade ve ma‘rifetu’llaha dair pek ¢ok eser-i
kerametlerini miisahededen ma-‘ada bir miiddet halvet-nisin olup efkar-1 garibe ile
ezkar-1 ‘acibelerinden ma-‘ada kemal-i zevk u kiihl-i safa-y1 envar ile gozlerimin
batman hicab u gubarin sildi siipiirdi” (Gamizi Ali Baba, 147). Gamizi Ali Baba'nin
hayat1 ve bahsi gegen iki hocasi hakkinda daha fazla bilgi edinebilmek igin, biitiin
ihtimalleri géz 6niinde bulundurarak, 18. ve 19. ytzyiln biitiin tezkirelerini, Sicill-i
Osmani, Sakaik-i Nu‘méniye ve Zeyilleri, Sefine-i Evliya, Osmanl Miiellifleri, Tezki-
relere Gore Divan Edebiyati Isimler Sézliigii gibi biyografik kaynaklar: taramamiza
ragmen bunlarla alakali herhangi bir kayda rastlamadik.'

Gamizi Ali Baba'nin bilinen eserleri ii¢ tanedir. Bu eserler, iizerinde galismus
oldugumuz Gamizi’'l-‘Acdib, ardindan baslayan Ceride-i Gavdmiz,* son olarak ise mii-
ridi ve 6grencisi Miiderris Kemal Bey’e cevap yahut vaaz u nasihat noktasinda yazi-
lan edebi-tasavvufi mektuplardan olusan Terciimdn-ndmelerdir. Biz bu listeye, kay-
nakca noktasinda Gdmizi'l-Acdib’in kenar notlar1 olmayan/hasiyesiz bir niishasini;
eser noktasinda ise, Miinseat baglig: altinda toplanan ve yine oglum dedigi, 6grencisi
Miiderris Kemal Bey’e yazdig1 mektuplar1 ekleyecegiz. Makalemizde, en kapsamli ve
hagiyesiyle de 5nem kazanan Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ndeki mezkir
niisha iizerinden gidecegiz. Nihayetinde, Gamizi Ali Baba’ya ait eserlerin niishalarini
su sekilde siralayabiliriz:

a) Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yazmalar Bélimii, Yazma
No: 1138, vr. 147-201 ve ayni yazmanin hésiyesinde yazilmis Terciman-nime s.
161-208.°

b) Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ugsaki Tekkesi Boliimii, Sinifla-
ma: 297.7, demirbasg: 00270-003, s. 97-151.

c) Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi Boliimii, Sinifla-
ma: T816.21, 00305-003, demirbas: 00270-003, s. 20-77.

d) Kutbii'l-Arifin Seyh Gamizi, (Miistensihi: Ismail Régent), Milli Ktp. Yz. A.
7590/2,s.1-181.
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3. Gamizi’l“Acaib’in Fasillari/Béliimleri

Gamizi'l-Acdib on iki fasildan/boliimden olusmaktadir. Buradaki on iki sa-
yis1 Alevi-Bektasi yolunun temel dayanaklarindan olan on iki imama bagl bir se¢im
olarak diisiinebiliriz. Gamizi Ali Baba eserinde sirasiyla su konulari islemistir. Birinci
fasilda, seyhinin yardimiyla bir istihareye yatan Gamizi Ali Baba, hayretlere gark ola-
cag1 seyler goriir. Stfinin egitimi agisindan ¢ok mithim olan bu tecriibe ayni fasilda
detaylandirlir. Ikinci fasilda, Alevi-Bektasi geleneginde miithim bir yeri olan Kirklar
meclisinden bahsedilir. Ugiincii fasilda, nefs ve ruh kargilagtirmasi, bunlarin kendine
has &zellikleri, salt bir maddi varlhigin nasil da agir bir yiik oldugundan dem vurulur.
Dérdiinci fasilda, riyakarca davranan ve ne taatinin ne de ibadetinin ash olmayan
sahte stifiden bahsedilir. Besinci fasilda, nefsin egitimi ve niisha-i mevctidat/mikro
kozmos olan insanin 6zellikleri anlatilir.

Altinci fasil, yedi basamakli ve ayrica renklerle de iligkilendirilen bir kevn/
olus haritas1 hakkindadir. Basamaklar nefis mertebelerinden bahseder. Digtan ige,
yuzeyden merkeze dogru bir seyrin hakikati gosterilmek istenir. Yedinci fasilda, oglu
gibi gordiigii Miiderris Kemal Efendi’ye verilen bazi nasihatler s6z konusudur. Seki-
zinci fasil bir manztime pargayla baglar ve ardindan vahdet meselesi giindeme gelir.
Dokuzuncu fasilda, akil, ruh, nefs ve bunlarin nasil 1slah olunacagindan bahsedilir.
Onuncu fasilda, nefsin mahiyeti, tabakalari ve seyr-i siiltk meselesi konu edilir. Ayri-
ca ilmin yahut bilmenin mertebeleri de giindemdedir. On birinci fasilda, kiyametin
i¢ ve dig yuizii, keramet sahibi veli kullarin ahvali; on ikinci fasilda ise, halvet icre bir
ibadet gecirerek devsirilen giizelliklerden dem vurulur.

3.1. Fasl-1 Evvel /Birinci Boliim

[k fasilda seyhinin destur vermesiyle ve ondaki halleri seyhi anlayabilsin diye
istihareye yatan Gamizi Ali Baba, gérdiikleri karsisinda hayretlere gark olmus; adeta
kendisini o yeni dlemde kaybetmistir. Alnini seyhinin gogsiine koyan Gamizi Ali
Baba, gogsiine ¢ekilen bir azim tugra ile kendisinden ge¢mistir. Bu detaymn ardin-
dan riiyasini anlatan Gamizi Ali Baba, artik yalnizca sembollerle, sayilarla hakikati
ifadelendirir: “Misal-i rii’yada ellerime bir biiyiik halka ge¢iriib lizerinde tokuz al-
tun zencir ve dokuzar kulag olarak takub biiyiik halka merkez oldi. Andan bir ‘azim
sahrada bulunub dort yatak ve bes yorgan ve alt1 ¢ar-seb ve yedi yastik ve ii¢c boy
kilimde yatub miikerrem mutalsam seb-i zilamda on iki sa‘at goziimi yumdim” (G.
A, 148).

Buradaki 4lem elbette sembolik bir 4lemdir. Dokuz sayis1 burada “Tanri’nin,
dokuz sudur (olugum, varolus ya da varliga gelis) kademesindeki dokuz varolus bigi-
mini simgeleyen kutsal say1” olarak diisiiniilebilir (Korkmaz, 2005: 195) Diger edebi
yahut tasavvufi metinlerde niih felek tamlamasiyla bircok defalar 6ntimiize ¢ikan bu
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terkip galaktik sistemde diinyanin ve bu diinyada insanmin durdugu yeri géstermek
bakimindan 6nemli bir kaliptir. Ayrica eski Tiirk inanigini derinden etkileyen Sama-
nist ogeler dikkate alinirsa, dokuz sayis1 kadim bir hafizanin tirtinii olarak nitelendi-
rilebilir: “Dokuz agag, dokuz dalli agag, dokuz boy, dokuz Oguz, dokuz felek, dokuz
dev gibi” (Demirel, 1995: 106).

Dért yataktan kasit Ahmed-i Yesevi ve onun feyiz sofralarindan beslenen
Hac1 Bektds-1 Veli'de ¢okea goriillen dort unsur meselesiyle yakindan ilgilidir. Bu un-
surlar ayrica kadim Yunan felsefesi acisindan da 6nem arz eder. Anésir-1 erbaa olarak
bilinen bu algida, hava, su, ates ve toprak elementleri ve bu elementlerin terkibinden
meydana gelen makro kozmos olarak evren, nihayet onun 6zeti olan insan/niisha-i
mevcidat kast olunur. Ornegin Haci Bektas-1 Veli Arapga kaleme aldig: eserinde,
dort kapi ve bu kapilarin arasini dolduran, insani bir sonraki merhaleye ulagtiran kirk
basamaktan so6z eder. Abidler seriat ehlidir ve asillar1 havadan/ yeldendir. Zahitler
tarikat ehli olup asillari atestendir. Marifet ehli olan ariflerin ashi sudan ve muhabbet
ehli olanlarin asli ise topraktandir (Hact Bektag-1 Veli, 2007: 44-59).

Bes yorgan diyerek kast olunan ise, kuvvetli ihtimalle hazardt-1 hamsedir. Var-
ligin bes temel kategorisi bu isimle anilir. Allah’tan zuhur eden varliklarin gegirdigi
asamalardir. Goksel olandan, yere dogru bir inis vardir ki insanin indigi 4leme misal;
ve biitiin varliklarin kiinhiinii gésteren alem ise insanin kendi dlemidir (Cebeci-
oglu, 2004: 260-261; Uludag, 2012: 163). Buradaki bes asama goyle siralanabilir:
“Mutlak gayb hazreti, a‘ydn-1 sabite 4lemi, mutlak sehadet hazreti, miilk 4lemi, izafi
gayb hazreti... Beg hazrete tenezziilit-1 hams denir” (Uludag, 2012: 163). Gamizi
Ali Baba'nin alt1 ¢arsaf dedigi muhtemeldir ki, Allah ve Hz. Peygamber’in ailesi yani
Ehl-i Beyt'tir. Allah, Hz. Muhammed (sav), Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin seklinde bu altiy1 sayabiliriz. Ayrica yalnizca erkekler tarafindan doniilen
bir semah tiirii vardir ki buna da altiya girmek semahi denmektedir.

Yedi yastiktan kast olunan seyler cesitlendirilebilir. Buradan hareketle, yedi
alem, yediler/yedi abdal, yedi gok, yedi ata, Hz. Muhammed’in, Hz. Ali'de gordi-
gune inanilan yedi iistiin sifat —ki bunlar kemalet, cemalet, fazilet, adalet, merhamet,
marifet ve hakikattir- Fatma Ana kusaginin yedi rengi, yedi erkan, yedi farz, yedi
tamu, yedi cizgi ve yedi delik bu seyler icinde ilk akla gelenlerdir (Korkmaz, 2005:
170). Buradaki yastigin segilmesi insanin bagini dayadig1 ve ona bir manada giiven
ve huzur sunan bir esyadir. Ayrica Gamizi Ali Baba'nin zihinsel diinyasini ve ahlaki
dasturlarini kugatan bir dlemin sembollerindendir. Bize gére burada 6ne ¢ikan ih-
timal, Gayb erenleri hiyerarsisinde Ugler'den sonra gelen ve kendilerinde keramet
nevinden olaganiistii héller olan ériflerdir.

Gamizi'l-‘Acdib’in altinc1 faslinda yedi renk iizerinden yedi 4lem okuma-
s1 yapan Gamizi Ali Baba yine ayni1 merkeze dogru zihin oklarin1 gondermistir. Bu
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katmanlar, dlem-i sehadet, dlem-i misél, alem-i ervah, ilem-i ceberit, dlem-i laht,
alem-i nasat, alem-i hakikattir (Uludag, 2012: 53). Bdylece gériingii diinyasindan
yukariya dogru yani hakikat merkezine bir yiikselis hedeflenir. Bu ¢ergevede yedi
tavir yani etvdr-1 sebanin katmanlar1 da zikredilmelidir. Tab’, nefs, kalb, ruh, sir, hafi,
ahfa skalasi, ayn1 zamanda nefsin yedi derecesine gore degisen haletleri temsil eder
(Cebecioglu, 2004: 198). Yedi nefs meselesi yani nefsin mertebeleri, yatagini yorga-
niny, yastigini yaninda tagryan bir anlamda ilmi ve ahlaki bir seyahat/hicret halinde
olan yolcunun/salikin kendi iindeki konaklarini gosterir. Yiikselis ve diisiis (urtic ve
niizul) hem zahirde hem de batinda 6niimiize cikan tasavvufi bir gercekliktir. Zaten
Gamizi Ali Baba da eserinin sayfa kenarlarinda yani hasiyesinde 6viilen yedi nefsten
bazilarinin kendilerine has 6zelliklerini zikretmistir:

“Nefs-i Emmare: Buhl ve hirs ve cehl ve kibr ve hased ve hiyanet ve yalan
vasf-1 menh@slardan ‘ibaretdir.

Nefs-i Levvame: Heves ve mekerr ve ‘ucub ve ‘isret ve temenna ve ruhsat ve
ibahat bu vasf-1 mekriihlardandir (Gamizi’l-*Acaib Hasiyesinde, 149).

Nefs-i Miilheme: Sehavet ve kana‘at ve ‘ilm ve tevazu‘ ve tevbe ve sabr ve
‘amel bu sifat-1 memdiihadan ‘ibaretdir.

Nefs-i Mutmainne: Cud, tevekkiil, tereddiid, hilm, ‘ibadet, siikr, r1za bu sifat-1
meskiireden ‘ibaretdir.

Nefs-i Raziyye: Keramet, ziihd, ihlas, takva, riyazet, vera‘, hulk-1 hasen.
Nefs-i Marziyye: Lutf, kurb, hilafet, safa, zevk, serafet, tecelli” (G. A. H., 149).

Sembolleri okuma ¢abamizda bu sefer de ti¢ boy kilimde yatmak ibaresine rast
geliyoruz. Bundan kasit insanin kendi makamina seyrini ifade eden mevélid-i selase/
maden-bitki-hayvan olabilirse de, kuvvetle muhtemeldir ki bir Bektasi seyhiyle karst
kargtya oldugumuzdan kast olunanin Gayb erenleri/Ugler olma ihtimalini ve herkes-
¢e malum Hakk-Muhammed-Ali iigliisiinii de géz oniinde bulundurmaliyiz. “Ugler,
Hakk’tan istimdad eder, halka imdét eder, insanlara siddet ve kahirla degil; miila-
yemet ve merhametle muamele eder. Uglerden biri araliksiz ve kesintisiz Hakk’tan
aldig1 feyzi halka akatir. Ugler bir kutup, iki imamdan olugur. Kutbun, Allah katindaki
ismi Abdullah’tir, kutbu’l-aktab ve gavs-i azam olarak da bilinir.... Hatm-i evliya da
tigtiir: Hz. Isa, Muhammed Mehdi, Ibn Arabi” (Uludag, 2012: 367). Ayrica Alevi-
Bektisi terbiyesinin temelini olusturan eline-diline-beline sahip ol ilkesini de akli-
mizda tutmak durumundayiz. Sembollerin ve sayilarin diinyasi daha bir¢ok diisiince
etkinligine acik oldugundan, tasavvuf ehli bu genis araziyi kullanagelmistir. Bu tarz
anlatimy, aligildik bir evren yerine; birgok renk ve hassasiyet tagtyan sembolik cengel-
lerle soyutun diinyasina tirmanmak, bir bakima ormandaki daha az kullanilmis yolu
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kullanmak gayreti olarak da diisiinebiliriz. Bahsi geen ii¢ boy kilimde yatan Gamizi
Ali Baba, kutlu ve esrarengiz gecede on iki saat boyunca gézlerini yumar.

On iki saat denilerek kastedilen sey muhtemeldir ki, Hz. Ali'yle, onun soyun-
dan gelen on iki imama denk diismektedir. Ayni1 zamanda Hz. Ali soyundan gelenle-
re baglanan ve cemde yiritilen on iki hizmet, on iki buyruk, “bir biitiin olarak yola
baglanma olarak algilanan secdede yerine getirilmesi gereken on iki hizmet”, Alevi-
Bektasi yolundaki on iki alimet de akla gelebilecek kavram ve olgulardir (Korkmaz,
2005: 524). Lafiz merkezli diisiindiigiimiizde acayip bir alemle karsi karsryayizdur.
Kast olunan elbette anlamdir ve anlam, Gamizi Ali Baba'nin da altini izdigi gibi “giz-
lii seye dirler” (G. A., 148).

Gamizi Ali Baba géziinii yumdugu anda kendisini bir bityiik dagin yaninda
goriir ve orada bir miiddet dinlenir. Ansizin orada bir ¢obana rast gelir ki o ¢oban
kendisini o dagin bagina gikarir. Daha sonra goban, Gamizi Ali Baba’ya orada gos-
terdigi bir kuyuya girmesini teklif eder. Gamizi Ali Baba iirker ve ¢obanin elinden
tutar. Cinkil o kuyunun i¢inde karanliktan, dehsetli seyler ve vahsi hayvanlardan
baska bir sey yoktur. Coban, bu korkung manzarayi seyreden Gamizi Ali Baba'y1 ar-
kasindan itekler. Kendisi de bir nara atarak kuyuya kendisini atar. Iste tam bu anda o
derin kuyunun karanhg: aydinlanir. Coban kuyunun igindeki dokuz ayak merdiveni
ve yedi gozlii ayakkabiligi gésterince Gamizi Ali Baba'nin igi rahatlar, selamette ol-
dugunu kavrar ve el-hamdiili’llih deyip ¢obanin boynuna sarilir. Coban da onu sever
ve Hakk'in tecelli ettigi aydinlik yiiziiyle Gimizi Ali Baba'nin igini ferahlatir. Nihayet
¢oban soyle der: Sana vaadettigim emanet simdi yerine geldi. Bu ciimleyi duyunca
Gamizi Ali Baba'nin gozleri agilir, kendine gelir. Seyhi bu hikiyedeki haletleri hos
gorerek “Aferin” der (G. A., 148-149).

Safi egitiminde ritya 6nemli bir bilgi kanali olarak kabul edilmistir. Degisen
hallere binaen gériilen riiyalar ve o riiyalarin yorumu, seyr-i siiltik i¢in mithim bir
yol gostericidir. Rehber/Miirsid bu minvalde miiriddninin ellerinden tutarak heniiz
yuriimekte zorlanacag vadilere gotiiriir, orada beraberce zihinsel ve duygusal bir
deneyimlemeye girilir. Hafizanin ve suurun kor noktalari kurcalanir. Alemler arast
bir gegis duygusu icerisinde ser-hos olunur. Gimizi Ali Baba'nin tecriibesi de hem
garip hem de olagandisidir. Ayrica hem kutsalligr ilham eden dag hem de derinligi
ve karanlig1 sembolize eden kuyu beraber zikredilerek hakikatin zitlarin ahengiyle

harmanlandig: da ifade edilmistir diye disiintiyoruz.

3.2. Fasl-1 Sani

Ikinci fasil genel anlamiyla tasavvufun, hususi mahiyette ise Alevi-Bektasi
gelenegi ve inancinin temel kabullerinden biri olan Kirklar meselesine ayrilmgtir.
Diinya diizenini ¢ekip ¢evirmede bagat bir roli olan Kirklar, manevi dinamik olduk-
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lar1 nispette, maddi bir varliga da sahiptirler. Kirklar, bir kavram yahut metaforik bir
alginin/mecazi bir diigtinisiin izdiigtimii olarak degil; bizzat bir gergeklik ve inang/
kabul meselesi olarak anlagilmalidir. Ayrica kadim topluluklarin inaniglarinda oldu-
gu tzere, eski Tiirk inaniglarinda da kirk sayis1 6nem arz eder: “Alplarin her zaman
yanlarinda kirk yigitleri vardir. Kurk bin kisilik ordu, kirk koseli ev, kirk boynuzlu
boga, kirk elgi, kirk gece ve giindiiz destanlarda ¢ok gegen motiflerdir. Oguz Kagan
kirk giinliikken yiiriir. Dede Korkut destaninda Boga¢ Han'in yaras: kirk giinde iyi-
lesir” (Demirel, 1995: 105). Nefs ve ruh kargilagtirmastyla meseleye girizgih yapan
Gamizi Ali Baba, ezelden asinaligimiz olan nefsi, gesit gesit renklerinde/héllerinde
ucan bir kargaya; ruhu ise giilistanda yetismis, oralarin giizelligiyle ahenklenmis bir
sahine benzetir ve bu iki varlig1 birbirine es kilar, birbiriyle evlendirir. Bu birlesmenin
neticesinde, doniisiimsel/metamorfik bir agilimla kaknus yani Anka kusu meydana
gelir ki bu efsanevi kug bin y1l 6miir siirer. Bu kus ismi olup cismi olmayan bir kugtur
ve istignanin semboliidiir. Iki lemde de makamina erigmek miimkiin olmayan bir
efsane varliktir.*

Ardindan nefs odununu ruh ateginde yakar ve bu yangmnn killerinden
efsanevi Hiimé kusu dogar. Kudret siitiiyle saadet kafesinde beslenen kus, dokuz ka-
natli ve yedi bagh bir ejderha héline gelir. Yedi kat altin zincir ile yedi basi baglanan
ejderha buytdikce biiyiir, agzindan ategler sagar, yedi bin batman yag olur. Nefsin
bu kudurmus portesinin ardindan, onun nasil ehlilestirildigi meselesi giindeme gelir.
Saadet cevgeniyle ejderhanin baslarini ezen Gamizi Ali Baba, yagini alip derisinden
kendisine siirme yapar. Bu siirmeyi goziine gekince daha evvel karanlik olan baz1
hakikatler gortniir hile gelir.® Boylece, 6rnegin niibiivvet nuru ve velayetin haki-
kati kavranir hale gelir. Meselenin devaminda Gamizi Ali Baba, Kirklar meselesini
miibalagali ve sembolik bir dille ifade eder: “... Ve 6zim sahrasinda yedi kubbelii, on
iki koselii, tokuz tavanlu, ii¢ direklii bir saray i¢inde kendim bulub, her bir kubbenin
altinda birer derya mevc urur gordiim. Ve her bir deryaya ii¢ yiiz altmisaltt irmak
akar. Bir havz-1 girdab olup afia vasil olup mahvolurlar. Ve bu havuzdan giilzar-1 rihu
sulayub elvan-1 siikiife ve giin-a-giin esmar-1 latifeyi senesinde kirk defa meyve
kemal bulur idi. Ve bunlarin bagbam Kirklar idi ”(G. A., 149).

3.3. Fasl-1 Salis

Gamizi Ali Baba, nefs-ruh meselesini bu fasilda da islemeye devam eder. Ru-
hunun kovanina nefis arilarini salan Gamizi Ali Baba, bu arilarin o kovanliga bol bol
bal yaptigini belirtir. Ardindan arilarin bir humma neticesinde telef olduklarini, balin
ise zayi oldugunu dile getirir. Hummali arilar yiizinden ¢iirtiyen ve kokusan balin
iginden, adeta ¢iirtiyen bir tohumun patlamasi gibi bir sar1 yilan hasil olur. Bu yilanin
kirk endéze boyu, kildan ince bir eni vardir. Kirk giinde bir nefeslenen bu sar1 yilan-
dan her bir nefeslenmede bir akrep zuhur eder. Bir an gelir bu garip ve degismeceli
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yilan topraga kafasini sokar ve kuyrugunu havaya dikip 6ylece kalir. Ardindan bir
abanoz agacina donisiir. Bu agagtan yirmi dort budak ¢ikar ve her budagin baginda
bin bir tiirlii acayip meyve zuhur eder. Afag ciirtir, ¢ira olur ve sems-i kudretle yan-
maya baglar. Her saatte/anda bin derece parlak ve safali bir siluete doniigiir. Boylece
insan nazarindan gizlenerek bir sarayin kubbeli kagir binasinin altinda karar kilar. Bu
yapinin alti ne kuru ne de yas; ne soguk ne de sicaktir. Ustelik buraya giren birisinin
buradan ¢ikmak ihtimali yoktur. Burasi: kudretin nurunun girdaplar yaptig1, bir ma-
nada biitiin oluglarin ve yaratiglarin eritme potasi gibidir.

Agag hem Asya mitolojileri ve inanglar1 iginde —agagtanriga, agacana, agagata
vb.- hem de Alevi-Bektasi yolunda ehemmiyeti olan bir semboldiir. Ornegin agaci,
ana yahut baba olarak tanimlama, ilk insanin yani onun soy atasinin agagtan dogmasi
ve insanligin agagtan tiireme miti ilk etapta akla gelenlerdir. Bu listeye ek olarak, De-
dem Korkut hikéyelerinde gecen Basat'in babasinin Kaba Agag olmasi, samanlarin/
kamlarin davullarinda giines, ay, yildiz gibi resimlerin yan1 sira kayin agaci resmi-
nin olmasi, Tiirk efsaneleri baglaminda yeryiiziindeki dokuz insan cinsini dokuz
dalli bir agacin gdlgelemesi sayilabilir (Dedem Korkudun Kitabi, 2000: CCXCIV-
CCXCVII; Demirel, 1995: 93-97). Dolayisiyla Gamizi Ali Baba bu mithim sembo-
li iginde yetistigi toplulugun kadim hafizasiyla buraya yerlestirmis gibidir. “Buray:
gorenler Adem-i ma‘na, insan-1 kamil ve Kur’an ve Ism-i A‘zam ve Kitab-1 miibin
ve mii’min ve ‘Anka ve Hizr-1 ma‘nevi ve niir ve halifetu’llah ve miirsid ve kibrit-i
ahmer ve rahib ve mir’at ismiyle miisemma ve miitecella olur. Daha da neler olur? Ve
dort kitaba zarf olur. Ve bu yollar gayet inceden ince bir yoldur. Kadem ve ‘akl bu-
raya s1igmaz. Ve kulaguz1 kith-i Kaf*dadir; bulmmaz ve bulimaz. Sekiz zavalli Adem
oglan1 dort ayakli ‘anasir merkebi olmugsun. Bes ¢uval burgak yiikleniib 6giitiib
gezersin”(G. A., 150) diyerek serzeniste bulunan Gamizi Ali Baba, mezkir hakikat-
leri kesfedemeyen insanin ancak maddi varhigini bir yiik olarak tagidigini ifade eder.
Gamizi Ali Baba, hakikatlere, sembollere, deruni anlama uzak olan insana, fashn so-

nunda soyle seslenir: Yaziklar sanina olsun!

3.4. Fasl-1 Rabi*

Bu fasilda elestirel ve tan edici bir agiyla riyakar stifinin hatalarini ve gergek
dis1 tavrini ifade eden bir Gamizi Ali Baba'yla karsilagiriz. Her seyden evvel ehlulldh
taifesinin 6zii s6zii birdir, hakikatsiz kelam ondan viiraid etmez. Kaldi ki onun her bir
kelaminda bin bir tiirlit mana vardir. Bu taife i¢in Mesnevi'de s6yle bir tanim getirilir:
“Ey sifatlar1 ildhi bilginin giinesi olan arif! Goklerdeki giinesin bir sifati var; 1sitir,
aydinlatir ama sen 6yle degilsin. Sen bazen giines, bazen deniz, bazen Kaf dags, bazen
de Zimriid-i Anka olursun. Ey vehimlerden uzak, ey ileriden ileri olan insan-1 kamil!
Sen kendi zatinda ne ‘o’sun, ne de ‘bu’sun; yani séylediklerimden hicbiri degil, onlar-
dan da ¢ok yiiksek bir varliksin” (Mevlana Celaleddin-i Réimi, 2005: 261).
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Halbuki arifim diyen bir kisim sahtekar vardir ki, soziiyle 6zii bir degildir.
Baginda kiilah, belinde kemer, ustiinde hirka, belinde teber ile kendini ehlullaha
benzetse bile bu onun ger¢ek yiizii degildir. Dis1 bagka ici bagkadir. Kald1 ki erenler
denilen zimrede tarikat, ekol, cemiyet davas: yoktur; bu seylerle kimlik kazanmaz-
lar. Ciinki agikin nigani yoktur. Fakat bu bi-nisan olmak nedir, ici dist bir olmayan
ne bilsin? Onlarin ne olduguna burhan kendi zatlaridir. Halbuki basireti olmayan
kisi nisansiz olmay1 kavrayacak tiynette degildir. Gamizi Ali Baba bu basiretsizlige
yani zaafa sahip kimseye, kendisine dogru bir rehber bulmasi y6niinde salik verir.
Ardindan akil verdigi kisilerin kendi aynalarindaki kir yiiziinden kendi hakikatlerini
kavrayamadiklarini; ol sebepten bu arayisin bosuna oldugunu da ekler: “Ancak sen
kendi heva vii hevesinde gark olmussifi. Hi¢ kimseye bahane biihtan itme. Kendi
kaderine ve meyline ve sa‘yine ve gayretsizligine havale kil”(G. A., 151). Bu nok-
tadan itibaren Gamizi Ali Baba, daha keskin bir hatla, kendilerini siilile-i tahire diye
tanimlayip gururlanan cemaatin kendini hakl gérisiini su ifadeleriyle elestirir: “Bu
ise asil siilale aslab-1 peder ve erhAm-1 mader degildir. Boyle bir emr-i i‘tibaridir. Bun-
lara glivenilmez, zira bunlarla kurtulinmaz. Asil siilale nir-1 Muhammedi’dir. ‘Aziz
bu makamlar ademi kurtarir, eyvallah” (G. A., 151). Ntr-1 Muhammedi, cevher-i
hadr4, ve naru’l-envér ile kastolunan yaratiligin sebebi ve kemalat yolunun sonun-
da bulunabilecek tek hakikat olarak yorumlanabilir. Kasani, ntru’l-envér terkibini
soOyle izah eder: “Hz. Muhammed. Ciinkii onun nuru ki bu nar ilk tecellidir- biitiin
ntirlarin ashidir” (Abdurrezzak Kagani, 2004: 151). Hakikat-1 Muhammediyye bu ilk
nur demektir. Tasavvufi cerceveden bakilarak, Allah insanlar1 bu 6zden halk etmistir
denilebilir. Gimizi Ali Baba, Muhammedi derken, hem Hz. Peygamber'in ailesinin
Hz. Fatima ve dogal olarak Hz. Ali tizerinden on dort masumu; diger taraftan 6zii

s6zi bir olan, samimi Allah kullarini kastetmektedir.

3.S. Fasl-1 Hamis

Besinci fasilda nefsin egitimi hususunda bir giris yapildiktan sonra, hem
mecazi bir dille insan denen é4lemin zenginliginin hikayesi hem de tam izah edil-
meyen bazi hakikatler i¢in cifr ve ebcede dair bir anahtar verilmektedir. Fakat esas
meselenin cifr ya da ebcedle anlagilacak bir sey olmadigs; yapilan eylemin bir hos-
luk, giizel bir sada birakmak igin yazildig1 ifade edilmistir: “Bir tutam sinegi nefsim
kovanligina kapadim. Yedi yilda yetmis bifl sigir tulumi yag ¢ikardi. Ve her tulumi
yedi devlete gondersem yetmis bifl yil idare olirlar idi. ‘Amma simdi zaman1 degildir.
Hisabi miimkin birinci miftahidir. “ \ap(dlacaels j3laald” buralari on sekiz harfe
sarf-1 efkar kilindi. Ancak kangi seneye tesadiif iderse nihayetine mevkifdir. Onlar
armagam olarak kaydolundi. Vaki‘a ciiz’ i kiill ceng i cidale delil bulunur ise de
mani‘ degil. Netice hos ola. Her ne kadar magz-1 cifriyye ise de haber bagkacadir.
Cifre miite‘allik degildir. Bundan bir iki senelerde pek hosluk bulinir, pekiyi vakitleri
goricek adem bulunur ya Hi” (G. A., 151-152).
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Birinci anahtar dedigi on sekiz harfin ebced karsihigi 1271 rakamina denk
gelmektedir. Bu hicri tarihi miladi takvime ¢evirdigimizde 1854/55 senesini elde
ederiz. Bu da Gamizi Ali Baba'nin yagadigi zamana dair énemli bir delil olarak kabul
edilebilir. Bir sonraki asamada sunu sormak icap ediyor. Bu verilen tarihin Gamizi
Ali Baba'nin hayatindaki roli ve 6nemi nedir? Bunu tam olarak izah edemiyoruz.
Zaten kendisi esas meselenin cifr ve ebcedle ilgili olmadigini soyledigi i¢in, mana

merkezli ylirimeye devam edecegiz.

3.6. Fasl-1 Sadis

Altinci fasilda, kevn/olus dleminin héllerini, birinci ve ikinci haberini yedi ba-
samakta ifade eden Gadmizi Ali Baba bir skala olusturur. Esasen yedi derece iizerin-
den bu tarz bir okuma yapmak eski bir gelenegin tirtintidiir. Olus-renk miinasebeti
icin Mevlana, Mesnevi'sinde soyle der: “Yalanci sabahi sahici sabahtan, yani diinya
nimetlerini, dhiret nimetlerinden ayirt et. Sarabin rengini kadehin renginden, ména
kokusunu ve rengini suret kisesinden bilme. Béylece sabirla ve sebatla, yani ayak
direyisi ve dayans ile cisimlerin yedi rengini goren bag goziinden bagka, bir goniil
g6zii elde edesin. Ibadet ederek, iyilikler yaparak, halka hizmet ederek elde edecegin
bu goniil gozii ile bu gordiigiin gesitli renklerden bagka renkler goriirsiin. Adi taglar
yerine inciler, miicevherler seyredersin” (Mevlana Celileddin-i Rtmi, 2005: 314).
Buradaki renk meselesi miitercim tarafindan soyle izah edilmistir: “Beyitte gegen
yedi rengi bas gozii ile goriiyoruz. Goniil gozi, o yedi rengin tesindeki renkleri go-
riir. Arifler, o yedi rengin 6tesindeki yedi rengi sdyle degerlendirmislerdir. 1. Beyaz:
Islam 2. Sar1: Iman 3. Koyu mavi: Ihsan 4. Yesil: Huzur ve itmi'nan S. Agik mavi:
Ibkan 6. Kirmizi: Irfan 7. Siyah: Hayranlik” (M. C. Réimi, 2005: 314). Zaten sem-
boller, mana 4leminin girift ve kivrimli yapisini az da olsa gostermek ve adeta esrari
aciga gikarabilmek icindir. Gamizi Ali Baba da bu dlemin ikliminde dolagmay1 seven
bir muelliftir. Yazmada dereceler kirmizi miirekkeple yazilmis, bu derecelere karsilik
gelen renkler alt tarafina kaydedilmistir. Alemdeki olus ile renkler arasindaki iligki
dairesel ve distan ige dogru seviyesini yiikselten katmanlarla ifade edilmistir.

Birinci derecede yani bir anlamda kabukta z1lli/ golgesel; Platon’un ay-alt1/ay-
tsti dlem anlayisina kadar gotiirebilecegimiz bir algt s6z konusudur. Son asamada
yani merkezdeki dairede ise cevher-i hadrd olarak da ifade edilen, kendisine ruh ifle-
nen yaratilmis ilk 6zii yani Nar-1 Muhammedi'yi fark ederiz. Asamalardan ge¢mek,
tahavvil etmek meselesi bizzat olusun-olmanin yani ol emri boyunca devam eden
yaratma eyleminin dogal bir izdiisimidir. En dis daireden en i¢ daireye faziletin
ritbesi artar. 1. Derece-i Evvel: Zilli/Golgesel; 2. Derece-i Sani: Gok; 3. Derece-i
Salis: Beyaz; 4. Derece-i Rabi‘: Safravi/Kirli sar1; S. Derece-i Hamis: Ahmer/Kizil;
6. Derece-i Sadis: Al/Kirmizi; 7. Derece-i Sabi‘: Yesil. Gamizi Ali Baba bu cetveli
6grenmenin esas mesele olmadiginy, stfi olmanin bir ezber yahut mistik bilgi birikti-
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riciliginden ¢ok; bir goniil isi oldugunu su s6zleriyle ifade eder: “... Bu yazilan renk-
leri okuyub 6grendifi ve lakin bal ve seker dimekle dimagina bir lezzet yapistt m1?
Hali degil hayali bir ‘ilm aldifi. Bunuiila bir faide gelmez, beyhiide zihnini yorarsifi.
Bu suallerde senii hissafi yok imis ya Hi” (G. A., 152).

3.7. Fasl-1 Sabi*

Yedinci fasil, hitapta kullanilan tarza ve sahsina yazilmig onlarca mektuba bi-
naen, Gamizi Ali Baba'nin en sadik miiridi Miiderris Kemal Efendi’ye bir nasihat,
zihindeki problemlere bir cevap mahiyetinde kaleme alinmustir. Gamizi Ali Baba,
benim oglum diyerek soze basladigi mektubunda babadan evlada kalan mirasin
diinyevi oldugunu; fakat bunun kisiye ger¢ek manada bir fayda vermeyecegini salik
verir. Gimizi Ali Baba, dyleyse miras nedir, gizli sorusuna salih ameldir diyerek cevap
verir. Insan, geriat-i Muhammediyye’yi bas taci edinmeli ve helal kazancina kanaat
etmelidir. Insan seyhinin yahut bir dervigin kelimini agzina alacaksa abdestli olmali-
dir. Tabi ki her dervis goriinen dyle olmayabilir. Dis1 bagka igi bagka olabilir. Gamizi
Ali Baba'nin kastettigi esas dervisler, ehlulldh-1 ‘1zdm hazardtidir ki onlara kurbi der-
ler. “Kurb, tarikat yolunda, yolda Tanr1 yolcusunun, génliinii Tanr1 disgindaki her sey-
den arindirarak tanrisal nitelikler kazanmasi ve bu yolda Tanrr’ya yaklasmasi” yahut
“Allab’in emirlerine uygun davranmak, biitiin vakitlerde Allah’a ibadet etmek” olarak
tanimlanabilir (Abdiirrezzak Kasani, 2004: 452; Korkmaz, 2005: 425).

Gamizi Ali Baba'ya gore kurbiyyet makaminda olanlar, Allah’in dostu ve
O’nda kendilerini yok etmis sahsiyetlerdir. Onlarin tavirlar: ve kiyafetleri beklendigi
gibi degildir; degisiktir. Onlar1 sana anlatmak pek miimkiin degildir diyen miellif,
manevi ogluna onlar bilebildiysen isi bitirdin say, der. Ciinkii biyolojik anlamda an-
nen ve baban, kiyamet giinii seni tanimazlar. Gamizi Ali Baba, iste tam bu sebepten
diyerek ¢ikis yolunu soyle gosterir: “Vahdet tacini giy ve tecrid kemerini kusan.
Vahdet ziilfi teli ile terazi-y1 ‘adalet hilkmiinde hakim ol. Ve kar-h*ane-i ‘alem-i
‘ulvide bazar kurub semavi surahilerinden bade-niis ol. Ve feraset cevganiyle nefsine
siivar olup yedi bifi adem-i mahalden topuii alabildifise isifi bitdi” (G. A., 152-153).
Gamizi Ali Baba, bu noktadan sonra oglum diyerek hitap ettigi Kemal Efendi’yi etra-
findaki insanlardan zarar gérmemesi hususunda uyarilarda bulunur. Sana yazik olur
oglum, dikkat et ve kemaldt yolunda kazandiklarini gizli tut, der. Ardindan kemal de-
nilen seyin, marifetulldh oldugunu hatirlatir. Bir dahaki goriismelerinde bu konular

talim edeceklerini haber verir ve miiridiyle vedalagir.

3.8. Fasl-1 Samin

Bu fasil manzum bir parcayla baglamaktadir. Gamizi Ali Baba ilk iki dértliikte,
anasir-1 erbaa tizerinden insan karakterinin 6ziine ve hakikati gérebilmenin/seze-
bilmenin zorluguna dair gondermeler yapar. Bu iki d6rtligin ardindan sekiz adet
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beyit verilir. Bu beyitlerde ise, Alevi-Bektasi yolunun canlarina, daha evvel detay-
landirilmig olan ruh-nefs iligkisi cercevesinde nasihatler verilir. Ruh ve nefs iligkisi
cercevesinde bu yolda ¢ig iken nasil pisilecegine dair isaretler gosterilir: “... Ve lakin
rihun tifl-1 hakanisi nefsin dubter-i pakizesine nikah-1 ma‘nevi ile tervig-i tarikat ve
nefhat demiyle hamile-i feyz u ma‘rifet oldikda bir Cemal-i sems-i hakikat misal bir
seyh-i ekmel dogar. Ve buna miisemma seyh-i hakan ve amir-i selatin-i zaman ve
fatih-i iklim-i tak-1 eyvan ve niir-1 ‘aynu’l-‘ayn ve sirr-1 kalb-i kulibii’l-beyan ve niir-1
sems-i haveran olirlar” (G. A. H., 153). Bu iligki bigiminde birbirini yok eden celigki-
ler degil; birbirini tamamlayan ve kemélat yolunda destekleyen zithiklar vardir. Yine
siirde velayet i¢in, insanin bir hiiner olmasi gerektigi, kerameti ise kendinden menkul
degil; eserlerinden bilinmelidir mesaji verilir:

“Tiirbemiz harabdan Toprakdan kandili

Tatisi biilbiili gurabdan Su‘le virir semm-i katili

I¢inde suy1 serabdan Zakktim agac fitili

Kafesi yemisi nebatdan Sevkine bakmaga insan gerek
skeskosk

Nefsim matba‘inda pigiririm asimi

Komusgim dost yolina basimi

Rithum kanadr altindadir yapulari

Yedi iklime agilur tapulart

Hiiner gerek velayete

Eser gerek keramete

Sultan gerek tahta
Tali‘i Hakk-1 bahta” (G. A., 153).

Gamizi Ali Baba bu manzumelerin ardindan, meramuni yine sembolik tarzda
anlatir. Bir satrang tahtasi tizerinde, nefis piyonunu hagr u fend etmek igin bir oyun
yapar. Vezir, at ve fil taglarini yani onlarin potansiyel degerlerini farkli yollarda bekle-
terek, nefis piyadesini zapt u rapt altina alir. Béylece goniil sahi, vahdet Kaf inin ota-
gina kurulur. Kaf daginda Anka-y114-mekan olan Allah vardir. Bu ibareleri kendisine
yazdiran da O’ndan bagkas: degildir. Vahdet giinesiyle yakin temasi neticesinde, ora-
dan yanstyan 151g1n/nurun gozlerini aldigin1 sdyleyen Gamizi Ali Baba, 6nce dem-
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séz oldugu bir hazreti/makami, ardindan kendiyle kalisini ve son olarak pir-i faniyle

olan ruhani egitimini aktarir. Son karsilastig1 pir-i faninin kendine has hallerinden
dem vurur.

O pir ki vahsi hayvanlarla, yirtici kuglarla konusabilmektedir. Deyim yerin-
deyse kusdilini okumusg sahsiyetlerdendir: “Temkin ehli stifiler, cem'de yagadiklar
halleri sembollerle ifade ederler. Sehidet dlemine ait unsurlar1 gergekiistii bir tabloya
donigtiren bu sozler, misal dleminde kanat vuran rtthanilere yazilmig birer sifreli
mektup gibidir. Maddesine bagimli olmayan ve lahuti alemin 4deta ruhéni kuglar
konumunda olan bu insanlar, yine kendi 4lemlerinde kanat vuran kisilerin anlayaca-
g1 bir tiir dil gelistirmiglerdir ki, mantiku’t-tayr (kus dili) diye adlandirilan dil budur.
Sathiyyeler, bu sembolik anlatim 6zelliginden dolayy, ‘isaret dili, ‘agrebu’l-garaib’;
‘mana dili’ veya ‘kusdili’ olarak nitelenirler” (Kurnaz ve Tatgi, 2001: 24). Bu dili
bilen 4demin hal-i piir melalini, Gimizi Ali Baba soyle ifade eder: “Hazret-i hazriii
hal-i ‘atsanina miilaki olub ¢ok vakit dem-saz oldum. Oyle bir mahall-i zulmet ve
vahsi hayvanat ile memli-y1 sahra ve dag olub gayetle ca-y1 ‘azim olarak kendime
bir enis ve adem bulamadim. Oradan dahi ‘avdet ve seyr-i seyahat birle yoluma Eren
Dag1 geliib cevanib-i erba‘asi bahr-1 muhit olmakla orada bir pir-i faniye bir miiddet
mihman oldum. Ve kendisi dilsiz olub vuhiis-1 tuyiir-1 hayvanat ile daima musahabet
ider idi. Biz dahi isaretle muhabbet-i kamile eyledik. Orada dahi pek ¢ok feraset ve
kabiliyyetime sebeb old1” (G. A., 154).

Dag kiiltii, Alevi-Bektasi yolunda 6nemli bir semboldiir: “Mesela Menakib-1
Hact Bektag-1 Velide devamli olarak bir Arafat Dag’ndan bahsedilir. (...)
Vilayetname-i Hacim Sultan'da, Hacim'in daima yiiksek tepeler iizerinde ibadet
ve riyazatta bulundugu belirtilir. Seyyid Riistem Gazi'nin ise, Silistre yakinlarin-
da bir dagin tepesinde ibadet etme itiyadinda oldugunu Vildyetname-i Seyyid Ali
Sultan’dan 6greniyoruz. Veli Baba Menéikibndmesi'nde, vefat eden velilerin tepeler
tizerine —zirve-i cebel- defnolunduklarini gériiyoruz. Mesela on sekiz biiyiik kadin
evliyadan ve Veli Baba'nin yakini olan Gelincik Ana, boyle bir tepe zirvesine gomiil-
miis ve o tepeye Gelincik ad1 verilmistir” (Ocak, 2012: 114-115). Eren Dagr'ndaki
Baba, sembolik bir dille 4deta kendi doniisiimiinii ifade eden bir siirle fasla devam
eder. Sathiye mantig1 icerisinde nazmedilen siir, zitliklarla diiellonun, karanlhktan
aydinhk ¢ikarmanin, agudan bal devsirmenin hikéyesini bir satahatla anlatir® ve ar-
dindan meseleyi noktalar: “Ne hacet ost bizim dost bizim siirelim zevk idelim ya

Hi”(154).
3.9. Fasl-1 Tasi*

Dokuzuncu fasil diger fasillarin dem vurdugu ve hassasiyet gosterdigi akil,
ruh, nefs ve bunlarin 1slahi beyanindadir. Nefs ejderhasinin haset odunuyla agk
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ocaginda yakilmas: gerektigini salik veren Gamizi Ali Baba, elde kalan 6ziin evham
eleginden gegirilerek, ardindan istigfar ve peygamber yolunun ruhuyla tatlandirilip,
kudret eli ve sehadet parmagryla yogrularak bir forma ulasacagini ifade eder. Iste bu
form, bu 6z Ttr sirrinin tecellisiyle mahvolacaktir. Ctinkii Allah’a ulagan O’nda fené
bulacaktir. Yine bir O kalacaktur. Iste bu sirr1 anlamak bu yolu bilmek, deyim yerin-
deyse fazilet tilkesinin anahtaridir:

“...Ve siirme-i hakani ve Darii-y1 Siileymani olur. Ve iktihal iden adem-i has
olur ve sirr-1 sultani ve ‘adil-i Dara-y1 cihan olur ‘azizim ve bir de su ‘alem-i misalde
herkes eger bay eger geda der ki ben miistagni-i kalb oldum deyu sdylerler. ‘Amma
biitiin biitiin yalan soylerler. Zira miistagni-i kalb dinar ile degildir. Bu dinarifi bekasi
yokdir. Ancak dar-1 velayet temgasiyla meskik-i dinar olabildifi ise baki sermaye
buldufi. Ve asil maslahat da budur” (G. A., 155). Has bir 4dem olmanin yolunu, haki-
ki bir istignada géren Gamizi Ali Baba, bu istignanin da ancak Allah’in erlerinin harci
oldugunun altini ¢izer. Has 4dem olmak dileyenler icin bir dizi 6giti ve formiili
hasiyeden almak miimkiindir.

Once bu has bahgeye insani sokacak ehlullahin 6zelliklerini; Aristo tarafin-
dan Iskender igin yapilmus, rivayete gore biitiin dlemi gdsteren hatta yalancilarin
yuziinii géstermeyen bir ayna ve bu aynanin binlerce kat iistiinii nurani bir levha
iizerinden anlatir (Pala, 2003: 58). ... Bu h*anenin sahibleri ehlu’llahdir. Ve bu miilk
anlara Hakk’dan hidayetle virilmisdir ve bu kalb diye vasfeyledigim ma-i i1ahi ve
dem-i rithani 6yle bir 6zli bir seydir ki i¢eriisine el yapisub bir hilal uciyla tokunub ¢e-
kecek olsafi bir adem boyi iki kadem enli lik levha seklinde olub uzar ve bu levhaniii
pertev-i su‘a‘1 yaminda giines bi-hiis u bi-fer kalur ve Aristotalis’in ayine-i cihan-
niimasi bunuii igertisinde bir zerre dahi olimaz. Bu levhay1 bilmis ve gérmis olsa
higbir bilinecek ve bilinmemis bir sey kalmaz idi ” (G. A., 154). Ehlullihin bu hususi-
yetleri zikredildikten sonra, hakikat yolcusuna 6zel anlamiyla Alevi-Bektasi yolunda

yiriiyen canlara siir halinde bir seyir rotas: verilir:

“Ide seyri Ide hayri

Gide gayr1 Gore deyri

Ope desti Gore piri

Ola dosti Ala diirri

Sirra sirrt Yaka bir nar

Bula sehri Yana ziinnar
Bula dinar

Gele hiinkar...” (G. A. H., 155).
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3.10. Fasl-1 Asir

Gamizi Ali Baba onuncu fasilda, nefsin makamlari, makamlarin mahiyeti, ni-
hayet bu makamlar dogrultusunda degisen héletler, duygusal ve zihinsel degisimler-
den bahseder. Elbette ki seyr-i siilik merkezinde bir anlam 6rgiisii vardir. Basamak
basamak makamlarin merdivenlerini ¢ikan miirid, oncelikle salt bilgi halinin kuru
yapisindan armnmalidir. Daha sonra tecriibi olarak/ayne’l-yakinle yiikseligini stirdiir-
meli ve hakka’l-yakin olarak Allah'in varligini iginde hissetmelidir. Miirid olan, talib
olan kisi, rehberinin izlerini takip etmeyi bilmelidir. Telkinleri ve isaret edisleri goz-
den kagirmamali ve bu zorlu egitim neticesinde hakikatin bilgisine ulagmalidir.

Daha evvel bahsi gegen yedi makamin dar sokaklarindan gecilmeden hakika-
te ermek pek miimkiin degildir. Ayrica bu is sirf aklin hizmetine sokulacak bir is de-
gildir; bu is ruhun, gonliin istiyakli caligmastyla halledilebilecek bir istir. Gamizi Al
Baba ilk ti¢ basamagi yani nefsin emmare, levvime ve miilhime makamlarindan gegi-
sini soyle ifade eder: “Emmare-i zulmet riihufi eyvanidir. Ve alti ‘aded per i balidir ve
makam-1 rahatidir. Levvame-i nezafet nesim-i nefha-i irgad ile gubar-1 hak-i siyeh-i
kalb mahv ile bekda bulmasi miilhime-i selamet niir-1 miisemmaya tedrici ‘ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakine irmek...” (G. A., 155).

Seyr-i siiltika giren taliplerin ilk durag: ve siginagi, karanlik bir tabiati olan
emredici nefistir. Bu nefsi ayaklandirmak, bir netha ile yukarilara tirmandirmak ko-
lay olmasa da, diger makamlardaki gayret ve hizmet ona birer kanat olacak ve onu
eyvanindan yiikseklere tagtyacaktir. Bu nefisle beraber levvime ve miilhime nefsin
temizlenmesi, gonil aynasindaki tozlarin silinip stiptiriilmesiyle hakikate erilecegi
mijdelenir. Bu noktadan itibaren, engin goniillillerin, yiicelere goniil verenlerin,
gozii otelerde olanlarin makamlari, bazi yan agiklamalarla birlikte zikredilmistir:
“Mutmainne-i feraset ve ademiyyet her ‘ilmin aslin ve fer‘in semeresin bilmek ve
sir eylemek. Raziyye-i serafet, makam-1 hazakat olub her bir fenn-i esrarin zevkine
irmek. Marziyye-i kurb-1 keramet ilham-1 ilahiyye ile kar-1 gayba r1za olarak kudret i
keramet eder. Safiyye-i velayet her isin Hakk emriyle isleyen zat-1 miikkerremdir. Asl-1
tarik-1 miistakime ef*al-i mahsiis olan bu yedi makamin hizmetiyle irisiliir” (G. A.,
155). Insan kendi varligint mutlak varlikta yok ettiginde, kalbinin safasini, génliiniin

huzurunu bulacaktir.

3.11. Faslu’l-Hadi ve ‘Aser

On birinci fasilda kiyametin dis ve i¢ yiizii beraber zikredilir. Kiyamet ala-
metlerinin zahiri ve batini yonleri birbirine mezcedilerek, keramet sahibi veli kulla-
rin ne kiymette ve ne istidatta olduklar: belirtilir. Buradan hareketle miiride, sirat-1
mistakim/dogru yol gosterilir. Tufana yakalanmamak, herc it merc olmamak i¢in ne
yapilmasi gerektiginin alt ¢izilir. Ehlullah taifesi, iste bu tufanin alimetlerini géren,
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fark eden ve her devrin kendi icindeki ¢okiisiinii/yozlagmasini okuyabilen insanlar-
dir. Onlarin rehberligi felakete digar olmamak icin elzemdir. Hele ki tufan, firtina bir
kopmayagérsiin, insan ne edecegini, nereye gidecegini, kimden yardim dileyecegini
bilemez olur, sasar da kalir. Gamizi Ali Baba ehlullshin durusunu ve tufan vaktin-
de insanlarin héllerini goyle tasvir eder: “Ehlu’llahin her biri zaman-1 sa‘adetlerinde
sirr-1 kiyamet ve Mehdi ve Dabbetii’l-Arz kendilerine vaki‘ olmisdir. Bir kerresinde
dahf o kiyamet gozi ve kulagi olsaydi goriirdiifi ‘amma olmadigina siikreyle ki onlar
Dabbetii’l-Arz’a biniib nefsi kamgisiyla stiriib pek inceden ince goriinmez yollardan
fena dizginiyle bekaya irmislerdir. Amii¢iin sark ile garbdan birer ‘azm tiifan sirr-1
Nih zuhtir idiib anda kendiileri hatt-1 istivada bulinarak iki elli kabzasiyla karsilayub
ber-taraf iderler. Ve az zamanda ‘ufuinetden ¢ok kii¢tik disli canavarlar ve boyunsuz
sigirlar ve kulaklar kiiglik esekler helak olurlar. Bu furtina ve ‘uftinetden kendin
kurtaran cana ‘isk olsun” (G. A., 155-156).

Kiyametin trkiiten ve sarsilmaz hakikati kargisinda’ dirayet gosterenler® el-
bette ki inananlar ve salih amel igleyenler olacaktir. Ehlullah nefsini egitip onu diz-
ginleyen oldugu icin, herkesin korktugu canavar onun yalmizca binegini hizlandirdi-
g1 kamgisidir. Itaat eden bilek yahut kalp degil; kamgidur. Bu taife Allah'in yarattig:
biitiin cografyalarda, doguda ve batida mevcuttur ve etrafini nurlandirmaya devam
etmektedir. Hayatin hileleri ve oyun kisminda kalanlar ise, adeta bir maymun yahut
bir esek gibi kendi yok olusu icin bilingsizce ¢abalamaktadir. Zaten Allah'in Seldm
ismi tecelli edince bu firtinadan korkacak ne vardir? Kemal sahibi olan Allah’t hak-
kiyla bilmek yani marifetulldha malik olmak, insani biitiin belalardan emin kilar. Bu
emniyet icindeki kisi ehl-i kemdldir. Zaten boyle zatlarin korkacag bir sey yoktur.
Ayet de buna isaret etmektedir: “Bilesiniz ki, Allah'n dostlarina korku yoktur; onlar
iiziilmeyecekler de” (Kur’an-1 Kerim, 10/62).

Bir insanda yetenek, fikir, haya ve nur kemaldendir; ne var ki baz1 insanlar
noksan akilli olduklarindan kemalat yolunu géremezler. Mezkar yolu idrak edecek
akillar, yanhslarindan utanacak yiizleri yoktur. Nefs aygirina binmiglerdir binmesi-
ne de, sirattan atlamalari olasi degildir. Onlarin ugras: kizgin sag levhasina tiikiriik
ile senet yazmak hitkmiindedir. Ozellikle kiyamet, ahiret ve hesap sacayaginda bir
dai olarak &niimiize ¢tkan Gamizi Ali Baba, elbette gercegin farkindadur: “...Hakikat
koprisi ki kildan ince kilicdan keskindir. Nice gecebiliirler kendi 6z ‘akillarinca bir
kiilah ile bir kemer ve hirka ve tesbih ve teberlerine giivenerek agiz patirtilariyla necat
bulurum deyt giivendikleri kara daglara kar yagdigini bilmezler ve kendiilerinden
ma-‘ada ademi irsad idiib diinya ve ahiret kurtaricak vadilerinde ikrar ve temessiik
ederler. Mahza ki bu ‘ameller ile ‘inda’llah makbtl olmiyacagi her ne kadar Hakk’a
ma‘liim ise de Gamizi da‘iniz bunu fark ider” (G. A., 156).
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Eger algak, berbat bir insan, tarik-1 Muhammediye iktizasinca yol tutacak
olsa, akl-1 kiill delaletiyle kurtulusa erer. Hele bir de bu yolu tutan, yolda nasil gidile-
cegi konusunda malumat ve ustl sahibiyse Allah indinde makbul ve miikerrem olur.
Ahmak kisiler bu hakikati yahut bu esrar1 géremez. Ciinkii onlar bizim veled-i eneden
dogunca agzimiza aldigimiz ve sinelerden bosalarak tekrar bize dénen giicii ve cos-
kuyu kavrayamazlar. Gimizi Ali Baba bu sirr1 kavrayamayana hayiflanir. Zaten ona
gore esyanin biitiiniinde bir esrar-1 {lahiyye vardir. Bes on giinliik diinya hayatinda
bu sirlar1 gérememek hakikaten tiziicii bir hadisedir. Bunlar1 uzun uzadiya anlatma-

nin bu noktada bir anlami kalmamustir diyerek fash sona erdirir.

3.12. Fasl-11sna ‘Ager

On ikinci ve son fasil biitiin bir hakikat arayisini huldsa eden bir riiya ve o rii-
yadan uyanig merkezinde iglenmistir: “Derya-y1 gam hélinde iken na-gah uyhu galebe
edip hal-i vahdetde bulam bir daga rast geliib anda bir magara gordim. iki tas direk
lizre durur. I¢ine girdim. Her nevalesi anda hazir gordiim ki 6giinmiis un1 ve agilmis
yufkasi ve oduni meveld goriince didim ki: ‘Bundan yahsi mahal daha nerede olur?’
Bu esnada iken pek ziyade canavar ve yirtict hayvanat etraf-1 magarayi alub beklerler.
Anda beni gordiiklerinde bize ‘acaib sikar gelmis dey( hazz u hamle itmek isterler.
‘Amma magaraya ademden bagka hayvanat cebri eseri bulunmadiaindan girmeye
kudret yokdir” (G. A., 157).

Gamizi Ali Baba sembolik bir dille, bu halvet mekaninda ¢ok vakitler gegirdi-
gini, salih ibadetler yaptigini, kalabaliktan kagtigini, ardindan ibadet atesiyle mezar-
igin giil bahgesine dondigiini ifade eder. Bu doniisiim kara tagin, ak topraga don-
mesi gibidir. Oradaki vahsi hayvanlar bu doniigiim neticesinde ber-taraf olmuglardir.
Gamizi Ali Baba yolunun agildigini fark edince oradan cikarak biiyiik bir sahraya
iner. Heybetli bir zenci gobana rast gelir ve Gamizi Ali Baba’y1 durdurur. Bu heybetli
zenci hemen iki rekit namaz kilar. Ardindan olaganiistii bir hal meydana gelir. O
heybetli kisi elindeki asasin1 arslan edip iistiine biner, Gamizi Ali Baba’y1 alip pek
uzak yerleri temaga ettirir.

Bu asadan bir deve peyda olur. Bu devenin dokuz ayagy, kirk disi ve yedi bast
vardir. Devenin dort memesinden birlikte, dort saph altin kabin igine siit sagilr.
Gamizi Ali Baba bu siitten icince tadinin zehir gibi oldugunu fark ettigi anda akh
bagindan gider. Kendine gelince anlar ki i¢tigi bu agulu siit onu genglestirmistir. Bir
yudum daha alir ve bu sefer siit ona tatl ve yagh gelir. Ne var ki yine akli zail olur.
Kendine geldiginde goriir ki heyet-i asliyesine kavusmus, 6z benligine ulagmugtr.
Elhamdiilillah deyip karar kilar. O, 4deta birinci fasildaki hélete geri doner. Ardindan
dogudan bir bulut géziikiir. Coban, Gamizi Ali Baba'ya igine diistiigii magaranin bir
kilise oldugunu ve kilisenin arkasindaki muazzam deyre/manastira gitmesini emir
buyurur. Gamizi Ali Baba oraya gider ve bir nara atar. Naranin sesine, manastirin
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icinden azametli, belinde kusagiyla bir ruhban gelir. Ruhbanla selamlagip, biytik bir
agacin golgesinde otururlar, dort cesit yemegi kemél-i 4fiyetle yerler. O yemeklerden
sonsuz faydalar edinirler. Hil boyleyken aniden bir yagmur baglar: “... Ve bize destur
ver diye al su anahtari deyrin igine gir ve ne kadar ota ve magara var ise onlar1 ziyaret
eyle deyu emreyledi. Ben dahi bir anahtar ile her bir mahallifi tapularini agdim ve vas-
fi miimkin olmiyan zi-kiymet seyr u temasa itdim. Ve bu anahtari agzimda tutarken
yutdum. Ve ¢ok kih eyledim ki ¢ikarayim. ‘Amma hala ¢ikarilmaz bufia dahi ¢ok
tefekkiir ve ta‘acciibdeyim. Bu halde iken giilerek ruhban yanima geldi. Destinde bir
biiylik tokmak ve otuz iki ‘alamet ile tokuz kazik ve on iki etek ve on sekiz ip ve alt
direk ve dort bacali bir ¢adir i¢inde ciimle ni‘meti hazir bulub anda kaldim. Ve uyanip
kendime bir ‘azim lerze geliib ba‘de ferih u abad oldum. el-hamdiili’llah. Temmeti’l-

fusil” (G. A., 158-159).
4. Sonug

Gamizi Ali Baba, 19. yiizyiln ikinci yarisinda Ahiska bélgesinde yagamus bir
Bektasi seyhidir. Kendisi mahrum, nasipsiz anlamlarina gelen hirmen-ddr sifatin
kullanmugtir. Gamizi Ali Baba, gurbet ellerde otuz ii¢ sene boyunca ilim-hikmet yo-
lunda seyahat ettigini ve yirmi bes sene i¢inde sekiz tarikatin s6hretli ve 6vgiiye maz-
har olmus seyhlerine ikrar verdigini ifade etmistir. Gamizi Ali Baba, hocalar1 bagla-
minda Seyh Ahmed-i Kudsi ve Sennéri nAmindaki iki isimden bahseder. Ozellikle
Sennari ndmindaki hocasinin gézlerindeki perdeyi kaldirdigini, nazarinin 6niindeki
tozu silip siiplirdigiinii ve hocasinin birgok garip-acayip héllerine tanik oldugunu
ifade etmigtir.

Eser, risale baghg altinda sunulmakla birlikte, tiir bakimindan mensur sathiye
olarak degerlendirilebilir. Gdmizi Ali Baba'nin dili kullanma bigimi, alegorik iisltibu,
girift tasvirleri ve sembolik 4lem figiirleri bu yargiy: destekler niteliktedir. Eser, on iki
béliimden olugmaktadir. On iki imam yolunu takip eden Seyh Gamizi Ali Baba, bu
yolun canlarina tasavvufi meseleler ¢ercevesinde vaaz ve nasihat vermistir. Eser, za-
hir ve batin arasindaki hatt belirginlestirmek adina; sahte-hakiki, nefs-ruh, ehlullah-
kaba sofu, diinya-ahiret, dag-kuyu, riiya-gercek, fani-baki karsitliklarindan yararlan-
mugtir. Eserin mesajini aktarma bigimine niifuz eden eski Tiirk inaniglar1 ve Alevi-
Bektasi yolunun bagat se mbolleri defalarca kullanilmigtir. Béliimler dogal olarak
belli merkezler etrafinda sekillenmigtir. Kirklar, nefs-ruh kargilagtirmasi, maddi
varligin insana kiilfeti, riyakér stfinin durumu, nefsin 1slah edilme y6ntemi, hakikate
dogru giden seyrin duraklar: ilk alt1 bolimiin merkezleridir. Diger boliimlerde ise
oglu gibi gordiigii talebesine verdigi nasihatler, sathiye mantig1 igerisinde yazilmug
manzum pargalar, bilginin-nefsin tabakalari, kiyametin gergek yiizii, gercek erenlerin
halleri ve nihayet yalnizlagarak gecirilen ibadet ve taatin insana katacag giizellikler-
den dem vurulur. Gamizi Ali Baba, seyr-i siiltik siirecinde ve ontolojik tecriibesi neti-
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cesinde biriktirdigi tecriibeyi, kendini egitmek isteyen talebesine ve onun nezdinde
Alevi-Bektasi yolunun canlarina ve bu sirra kulak kabartan herkese, bazen vaaz u na-

sihatle bazen de sathiye mantig1 icerisinde yazdig siirlerle ifade etmistir.
Sonnotlar

! Bkz. Mecdi Mehmed Efendi, Istanbul: 1989; Osman-zade Hiiseyin Vassaf, Istanbul: 2006; Bursali
Mehmed Tahir Efendi, Istanbul: 1972; Ipekten v.d., Ankara:1988; Ipekten v.d., Ankara: 2002

Bu makalemizin devami niteliginde olan Gamizi Ali Baba'ya ait Ceride-i Gavamiz eseri de
tarafimizdan hazirlanmug olup heniiz yayimlanmamugtar.

Biz bu ikinci yazma eserin bir anlamda mecmuatii'r-resdilin varhgina 2004 senesinde bitirdigimiz

yiksek lisans tezinde deginmistik ki mezkdr tezimiz 2010 senesinde kitaplastirildi. Bu yazmada

birgok eserin varligiin yan sira sayfa kenarlarindaki zenginlik de dikkatimizi ¢ekmisti. Biz kendi

yiiksek lisans tezimize konu edindigimiz sahsin divanini bahsi gecen sayfa kenarlarinda bulmusgtuk.
Bizim daha 6nce buldugumuz divan rik‘a bir yaziyd: buradaki ise nesih yazi ile yazilmigti. Niishalar
arasinda bazi farklar da mevcuttu. O vakit eser kayit distydi. Ayni eserin daha sonra Mustafa Tatg1

tarafindan kayit dis1 eser olarak gosterildigini ancak Gamizi Ali Babanin eseri iizerindeki galismamiz
siirecinde gdrditk (Mermer, 2011).

“Ismi olup da cismi olmayan bir biiyiik kustur. Simurg, Ziimriidiiank4 da derler. Yiizii insan yiiziine

benzermis. Boynu ¢ok uzunmus, viicudunda otuz kusun renk ve alameti varmus. ... Edebiyatimizda

istigna temsilidir” (Onay, 2000: 90); “... Kuslarin padisahi odur. O bize yakindir da biz ondan
uzakiz. (...) Iki dlemde de onun makamina erismek kimsenin haddi degildir. Feridiiddin-i Attar,
2001: 56)”
S Ejderhayla miicadelenin eski Tiirk inanislar1 ve tasavvufla ilgisi i¢in bkz. (Ocak, 2012: 226-235).
6

“Seyhifi oturdim kucagina

Deprem geldi tasagina

Taslar1 topladim koydim tavaya

Dibini ¢eviriib siirdiim havaya

Deligine sokdim kalin1

Kimsesi yok gostere halini

Susam sikdim ¢ikarayim yagini

Kaynadub gériince cagini

Bal yapmus sinek kovanda

Zakkum agac1 bitmis havanda
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Ates-i ‘1skla karigdi

Meyvesi kemale erigdi

Zakkumdan ¢ikardim sekeri

Saglam ider hasta cigeri

Bir ‘acayib heyiila buldim
Kendi kendime hasb-i hal kildim (G. A., 154)”.

7 Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kiyamet tasvirleri i¢in bkz. “Sir’a bir tek iifleme iiflendigi,
Arz ve daglar yerlerinden kaldirilip siddetle birbirine carpilarak darmadagin oldugu
zaman, Iste o giin olacak olur. O giin gok yarilmus, sarkmistir” (Kur’an-1 Kerim, Hakka
Suresi:69/13-16); “O giin gok erimis bir maden gibi olur. Daglar da atilmis renkli yiin gibi
olur (Me‘aric Suresi: 70/8-9) ; “Sir’a tiflirildigii giin Allah’in diledikleri miistesna goklerde
ve yerde bulunanlar hep dehsete kapilir. Hepsi boyunlari biikiik olarak O’na gelirler.” (Neml
Suresi: 27/87); “Dogrusu bu azap onlara ansizin gelecek de kendilerini sasirtacaktir. Artik
ne geri ¢evrilmesine giigleri yetecek, ne de kendilerine miihlet verilecektir (Enbiya suresi:
21/40)”.

8 Kur’an-1 Kerim’de Kiyamet giinii yiizii agaranlar hakkinda bkz. “O giin inanan erkekleri ve
inanan kadinlar1 goriirsiin ki nurlari, 6nlerinde ve saglarinda kosuyor. (Kendilerine): “Bugiin
miijdeniz altlarmdan irmaklar akan, iclerinde ebedi kalacagimiz cennetlerdir.” (denilir) Iste
biiyiik kurtulus budur! O giin miinafik erkekler ve miinafik kadmlar o iman edenlere soyle
diyeceklerdir: “Bize bakin da sizin nurunuzdan alalim?” Onlara: “Arkaniza doniin de nur
arayin!” denilir. Aralarina kapili bir sur ¢ekilir ki, onun iginde rahmet, disinda da azap vardir.
(Hadid Suresi: 57/12-13); “Yiizler var ki, o giin par1l paril... Giiler, sevinir (‘Abese Suresi:
80/38-39)”.
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Ek 2: Gamizi'l-‘Acdib’in Son Sayfast (Marmara Univ. [lahiyat Fakiiltesi Niishas)
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TURKMEN CENAZE TORENLERINDEKI RITUELLER VE
SOYLENEN ALKISLAR:(TURKMENISTAN ORNEGI)

Ramazan CAKIR"

Ozet

Oliim éncesi ve sonrasi hayatla ilgili ritiiellerin Tiirkmen kiiltiirii ve diisiincesinde énemli
bir yeri vardir. Bundan dolay: 6lim aninda ve sonrasinda bazi torenler yapilir. Zengin bir
kiiltiirel mirasa sahip olan Tiirkmenlerin cenaze torenleri, taziye ve kabir ziyaretleri, toplum-
sal dayanigma ve dinamizmin merkezini olusturmakta ve paylagmay tesvik etmektedir. Bu
aragtirmada, ‘katilarak gozlem, kaynak kisiler ve genig kapsaml literatiir taramas1’ teknikleri
kullanilmugtur. Ayrica, Tiirkmenistan>in farkli bolgelerindekikabir ziyaretlerinde bulunularak,
fotograf ¢ekimleri yapilmis ve birebir kaynak kisilerle goriismeler gergeklestirilmistir. Bu
¢alismanin amaci, Tirkmenistan 6zelinde, Tiirkmen cenaze torenleri dncesinde ve sonrasinda
yapilan ritieller ve alkiglar1 Tirkmenistan'da gézlemlemek, Tirkmen Tirkgesindeki ve Tiir-
kiye Tiirkgesindeki yazili ve canh kaynaklardan yararlanarak her iki kiltiirdeki farklilik ve
benzerlikleri tespit etmektir. Bu ¢alismada ulagilan bazi sonuglar s6yledir: Col kumu tizeri-
nde yalinayak cenaze namazi kilinmasi, bazi cenazelerde ayakkabilara para konulmasi, cenaz-
eye gelenlere para dagitilmasi, mevtanin 3, 7, 30 ve 40'inda erkeklerin telpek giymesi ve
verilen yemekte sadece tuzuna-tadina bakilmasi, mezarlara kog ve geyik boynuzu takilmas,
tahta merdiven konulmasi vb. Tiirkmen ritiiellerinin bazilar1 Samanizm’den kalirken, bazilart
da Islamiyet’le birlikte yerlesmis ve yayginlasmugtir. Tiirkmenler yasadiklari mekanlar:
degistirseler de bir kiiltiir kodu olan ritiiellerini ve geleneklerini degistirmemiglerdir. Caligma
betimsel, tanimlayic1 ve aciklayici niteliktedir.
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TURKMEN RITUALS AND PRAYERS AT FUNERAL:
“TURKMENISTAN SAMPLE”

Absract

Rituals about life before and after death have important place in Turkmen culture. For this
reason, some ceremonies are organized during and after death. Funeral ceremonies and grave
visits of Turkmens who have rich cultural heritage construct the social solidarity and dy-
namism and encourage sharing. In this article, “participant observation, reference person,
broadened literature review” techniques are used. In addition to this, photos are taken dur-
ing grave visits in Turkmenistan and reference people are met while visiting various graves
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in Turkmenistan. Main point of this research is to observe rituals and prayers before and
after funeral ceremonies in Turkmenistan and to determine the similarities and differenc-
es in cultures of Turmenistan and Turkey by benefiting from written and alive sources in
Turkmenistan Turkish and Turkey Turkish.. Results in this research imply that while some
of Turkmenistan rituals reflect the remainings of Shamanism, some of them are recognized
and widened with Islam and examples to those rituals are as following: performing salaat on
desert sands without socks, putting coin inside shoes, giving money to ones who come to
funeral, wearing “telpek” in the 3th, 7th, 30th and 40th days after death, tasting meals a little,
hanging deer horn and putting stair on graves. Even if Turkmens changed the places where
they live, they did not change their cultural codes. This paper is descriptive, definitive and
explanatory in nature.

Key Words: Turkmen, funeral ceremony, death, prayers- wish

1. Giris

Kokl bir tarihi ge¢mis ve birikime sahip olan Tirkmenler, Tiirkmenistan
basta olmak iizere; Irak, Iran, Tiirkiye, Suriye ve diinyanin farkli cografyalarinda milli
kimliklerini muhafaza ederek yagsamaktadirlar. Tiirkmenistan Tirkmenleri genel ola-
rak; Iran, Afganistan ve Orta Asya'da hayatlarin: siirdiirmiisler ve cografi sebepler-
den dolay1 Anadolu’ya ve Orta Dogu’ya géc etmislerdir (Ding ve Cakar, 2008: 33).

Guntmiizde yerlesik olarak Tirkmenistan'da yasayan Tirkmenlerin sosyal
hayatinda, gocebe kiiltiiriniin izlerini gormek miimkiindiir. Evlerde hala ¢ok fazla
esya olmadigini, yemegin kasik kullanilmadan, kismen veya biitiiniiyle elle yenil-
digini, cogunlukla et ve siit iirtinlerinin tiiketildigini, kentte yasayan birgok ailenin
evcil hayvani oldugunu ve hali dokumanin her kadin i¢in hala vazgegilmez bir beceri
oldugunu gozlemleyebiliyoruz (Tathoglu,2008: 217-250). Tiirkmenistan'da bulun-
dugum 9 yil igerisindeki gozlemlerim sunlardir: Her evin avlusunda ya bir tabcan-
kamelya veya alti-sekiz kanat denilen bir ¢adir bulunur. Evlerin éniinde topraktan
yapilmis yer tandirlarinda, Tirkmen ¢oregi pisirilmekte ve kayisi, dut agaglar ile
asmalar, her evin bahgesini siislemektedir. Deve siitii(gal) icilir ve dzellikle sehrin
kenar mahallelerindeki bazi evlerin bah¢esinde koyun, tavuk, 6rdek hatta deveye bile
rastlanmaktadir. Insanlar temel ve giinliik ihtiyaglarinin bir kismini kendi imkanlar
veya yakin akraba ve komgularinin yardimlariyla gidermektedir.

Tiirkmen toplumun temelinde Islam inanci ve ahlaki vardir. Mahtumkulu ve
Azadi 18. asirda eserleriyle Tiirkmen toplumun inangl yetismesine katkida bulun-
muglardir (Ding ve Cakir, 2008:42). Pek ¢ok dini unsur, motif ve sembol, Tiirkmen
toplumunun kiiltiirel ve sosyal hayatinin dokularinda mevcudiyetini siirdiirmiistiir.
Sovyet déneminde dinin bazi temel unsurlarinin sosyal hayatta yeterince yasatil-
mamasl, toplumun dini ve geleneksel bazi merasimlere daha fazla ilgi gostermesini
dogurmustur (Tathoglu, 2002: 26). Bu merasimlerden biri de cenaze tdrenleri ve
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taziyelerdir. Kadimden gelen ritieller, inamslar, motifler; belirli bir form i¢inde ve
genellikle sézlii olarak yasulular (yash bilgeler) sayesinde devam ettirilmis ve giinii-
miiz Tirkmen toplumuna ulagtirilmistir. “Geleneksel ve dini torenler sozli, folklo-
rik, sosyolojik ve masal unsuru 6geler tagir. Belirli bir form i¢inde kendisini muhafa-
za ederek giiniimiize kadar gelmistir (Gareyev, 1994: 15).

Bu makalenin konusu, Tirkmenistanda yagayan Tirkmenlerin cenaze
torenleri dncesi ve sonrasinda uygulanan ritiieller ve alkiglardur. Iki ana béliimden
olusan ¢alismanin birinci bolimiinde, cenaze térenlerine ve kabir ziyaretlerine ge-
nel bir bakis ve ritiieller ad1 altinda bulgular analiz edilecek; Ikinci boliim de ise,
Tirkmen cenaze torenleri dncesinde ve sonrasinda soylenen alkiglar 6rnekleriyle
verilecektir. Tirkmenistan'da 9 yil aragtirmaci olarak bulunmam, taziye ve cenaze
torenlerine katilarak, halkin i¢indeki kaynak kisilerle gériismem, konuyu detayl: ve

yerinde inceleme imkani sagladi.

2. Cenaze Torenleri ve Ritiieller

Fani olan bu diinyadaki insanin 6mrii uzun gibi gériinse de aslinda kisadur.
Olim sonrasi hayat, madden degil ruhen devam eder. Vefat eden kisi, hayatta
olanlarin hafizasinda her daim yasar; 3. 7. 40. 52. ve seneyi devriyesinde verilen ye-
meKkler ve dualarla anilir. Anadolu Tiirkmenleri arasindaki “i¢ giinliik diinya’ tabiri,
Tirkmenistan'daki Tirkmenler arasinda ‘bes giinliik 6miir” olarak bilinir. Tirkmen

Sairi Mahtumkulu ‘Géze Mihmandir’ siirinde bes giinlitk diinyay1 soyle vasfeder:
Mahtumkulu séyler, iller 6ziimde,
Oliim yadimdadir, korku géziimde,

Her nece yagasan yerin yiiziinde,
Ademoglu bes giin duza mihmandir (Asirov, 2013:322).

Tiirkmenlerde, ‘6liim, ruhla ilgili degil; bedenle ilgilidir. Olim ruhun
bedenden ayrilmastyla gerceklesir’ inanci vardir. Olen bedendir. Mutlak 6liim de-
gil, gecici 6liim vardir. Inan eserinde, ‘Ancak tin bedenden ayrildig: vakit, bedenin
oliimii hemen gerceklesmis olur. (2000:176) der. Mahtumkulu'nun siirinde, &lii-
miin her daim hatirda tutulmas: gerektigi ve insanlar1 korkuttugu vurgusu vardir.
‘Bu yiizden oliimii herkes, hem korku hem de saygiyla bekler’ (Yildiz, 2007:3).
‘Oliim insanogluna bir yok olus, bilinmeyene yolculuk korkusu yiiklemektedir’ (Er-
den,1998:111).

Tiirkmen ritiielleri sozli olarak yayilmis, zamanla gelismis ve yerlesmistir.
“Ritiiellerin ¢ogu tarihsel olaylarin sonucu olarak degil, s6zli kiiltiiriin ve inamiglarin
sonucu olarak, yavas yavas gelisir” (Raglan, Ceviren: Evrim Olger, 2004: 187-194).
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Guntmiiz Tirkmen toplumunda ‘ritiielin’ yerine, birer kiiltir kodu haline ge-
len ‘edep’, dep-dessur’ ve ‘adat’ terimleri, kullanilmaktadir. “Semantik olarak ig ige ge-
¢en bu kavramlardan edep daha ziyade ahlaki anlayisa, dep-dessur ve adat ise davranig
kaliplarina isaret eder. Bu ii¢ kavram iginde en yaygin kullanilani ise dep-dessurdur ve
biitiin bir yagam tarzini ve uyulmas: gereken kurallar1 ifade eder” (Bilgin,2007:551).
Kadimi Tiirkmen sozciiklerinden olan edep, igerisinde dep-dessur (davranis) barin-
dirsa da konunun ézellikle ahlak boyutunu (terbiye, utang-haya) temsil eder (Tiirk-
menbasgt, 2005:431). Ornegin dliiniin ardindan yemek vermek depdessur’dur, bu da-
vete katilim ise edep’tir.

Kadimi Tiirkmen sézligiinde adat [aadat]: Bir milletin hayatina yerlesen
kadimden gelen dep-dessur, aliskanlik. Koyliiniin giil émriin solduran adat (Molla-
murt, Segilen Eserler). (1962: 15) ve dessur [dessuur]: 1. Cogunlugun kabul ettigi
dep, nesilden-nesle gecen diizgiin-tertip, adat. 2. Her bir halkin 6z dep’leri ve milli
dessur’lar1 var. Yemegi birlikte yemek bu ailede ata-babadan gelen dessur’d1 (1962:

275).
2.1. Oliim Oncesi ve Sonrasi Ritiieller

a) Kisinin vefatina yakin son anlarinda, baslangig ritiieli-depdessuru olarak,
Tiirkmenler hasta yatanlarin her tiirli ihtiyacim kargilamada biiyiik 6zen gostermesi
dikkat geker. Hastanin istek ve arzularini aninda yerine getirirler.

b) Hastanin yaninda miizik ¢almak, giiriiltii yapmak, rahatsiz edici konularda
konugmak biiyiik ayip sayilir. Hasta can verecegi sirada kelime-i sehadet tekrarlatilir.

c) Agir hasta olan insanin etrafinda biitiin akrabalari, komgulari, dostlari, ar-
kadaslar1 toplanir ve hastaya moral verir ve sabur tavsiye ederler.

d) Tiirkmenler hastayy, sag tarafina yatirirlar.

e) Cenaze evinde bulunan Tiirkmen biiyiikleri orada bulunan halka, diinya-
nin gegici oldugunu, gergek diinyanin ahirette olacag: hakkinda konusmalar yapar
ve Mahtumkulu'ndan 6rnekler verir: Bu diinya bir kervansaraydir, gelen ytikiini alir
gecip gider, deyisini cokca hatirlatirlar (Tathoglu,1999: 26).

f) Mevtanin dncelikle gézleri yumulur. Elleri gégsiiniin iistiine, ayaklar: ise
bagparmaklarindan baglanir ve bagi asag1 gelecek sekilde yatirilir. Bunun sebebi
Tirkmen Halk Irimlar1 kitabinda g6yle agiklanir: “Merhum yatirilanda bagini agag
dogru yatirmali, sebebi ise ‘6li basi asagy, diri bagt yukar: yatirmali’ seklindeki hik-
metli sézden dolayidir” (Ilyasova, 2005:183).

g) Cenesi diismesin diye bir bezle baglanir ve iistiine bir értii drtiiliir.
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h) Gidenlerin arkasindan agitlar yakilir. Oliim bir yer degisikligi, yeni bir eve
taginma, diinya evinden ahiret evine gogme olarak nitelendirilir. Tirkmen agitlari-
nin birinde ahiret evi su sekilde anlatilir.

Gulum gitti, giliim gitti,

Giilimden bulbilim gitti,

Beni gam hanede koyup,

Ahiret evine gitti (Hocagaliyev, 1992:139).
2.2. Hatira Edebi

Tirkmen orfiinde hayatin belli bir zaman dilimini olusturan &limle ilgi-
li adetler, hatira edebi olarak adlandirilir. Hatira Edebi'ni uygulayan Tirkmenlerin
ilk gdrevi, “liim yastiginda yatan yakinina ¢ocuk bakar gibi bakmaktir” (Tiirk-
menbasgi, 2005:823). Oliim haberi insanlara hemen ulastirilir. Hatira edebi iginde,
hatira giinti yer alir. Hatira giinii Tirkmenler igin 6zeldir. 12 Ocak giind her yil
Goktepe'de sehit olanlar ve 1948 Asgabat depreminde hayatini kaybedenlerin
hatirasina torenler diizenlenir. Devlet kurumlarinda ve ailelerde yemekler veri-
lir, yas tutulur. Kuran okunur ve dualar edilir. “12 Ocak 1881 Goktepe'nin sehit-
lerinin ve 1948>de Asgabat'ta meydana gelen siddetli depremde hayatini kay-
beden 176 bin kisinin hatirasina (Alas, Tiirkmenistan Goktepe Zaferi, http://
www.msxlabs.org/forum/turkmenistan/200949-turkmenistan-goktepe zaferi.
html#ixzz1 UXSNWGPX,09.08.2011). Tiirkmenistan Devleti ‘Hatira Giinii'nii, res-
mi tatil ilan etmistir. Tiirkmenlerde ge¢migte vefat edenler her yil resmi torenlerle
anildi@s gibi giiniimiizde rahmetli olanlar da biiytik bir saygi ile anilirlar ve onlar i¢in
kurban kesilir ve yemek verilir (Séyegov, 2002: 57).

Hatira edebinde yapilmasi gereken gorevler ve ritiieller:

a) Tiirkmen 4detinde 6liim haberi ‘falan 6ldii’ seklinde kaba bir sekilde de-
gil, biitiin dillerde oldugu gibi Tiirkmen Tiirkcesinde de ‘giizel adlandirma’ (Dogan,
1998: 98) tercih edilir ve oliim yerine: ‘Yurdunu yeniledi, ‘emanetini verdi’, ‘sahibi-
ne kavustu’, ‘Hakk'in rahmetine kavustu’ seklindeki tabirler kullanilir (Ttirkmenbasgi,
2005:824).

Oliim sézciigii, Anadolu'daki Tiirkmenler arasinda da fazla kullanilmaz.
Oliim kavrami yerine “Hakk’a yiiriimek, gerceklere kavusmak, kalip degistirmek, sir
olmak, emaneti teslim etmek, Cemél’e ve Did4r’a kavusmak, gibi deyimler kullani-
lir” (Yildiz, 2007:2). “Oliim yerine A.... gctii, A.... hakka yiiriidii kavramlar kulla-
nilir” (Erden,1998:113).
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b) Yakin akrabalarinin cenazeye yetisebilmesi igin cenaze bekletilir. Buna
Turkmen ddetinde ‘merhumu misafir etmek’ denir. Ctinkd ruhunu teslim eden bir in-
san artik bu fani diinyaya ait degildir, onu gegici siireyle misafir etmek gerekir (Tiirk-
menbagi, 2005:824). Olen insanin diinyada en ¢ok sevdigi evde ve odada misafir
edilmesi daha makbuldiir. Olii on santimetre yiikseklikte kumun, yaz aylarinda ise
buzun iizerine yatirihr (Tathoglu,1999: 25).

¢) Merhum tek bagina birakilmaz, yaninda devaml biri olur. Gece olunca
mum veya lamba yakilir. Halk inanmiglarina gore, 6len insanin ruhu sikilmasin diye
nobet tutulur. Tathoglu bu durumu su sozlerle agiklar: “Merhumun misafir edildigi
odanin igine mum yakilir. Cin ve seytan gibi kot ruhlar 1s1k ve atesten kagar ve mer-
humun cesedine zarar veremez diisiincesi vardir.”” (1999: 25).

d) Cenazenin yaninda yemek i¢mek, diinyevi sohbetler yapmak edepsizlik-
tir. ‘Diriye giiman olan, 6liiye ayandir’ sézi hakikattir. Tirkmenler arasinda dirilere,
olitye gosterdigi saygiya gore deger verilir. Oliiniin yaninda nobet tutan insan yemek
yiyemez ve 6lii yikanmamis ise Kur>an okuyamaz. Bu da sayginin bir geregi olarak

yapilir.

e) Merhum defnedilmeden once cesedin yikanmasi Tiirkmen hatira edebin-
de mutlaka yerine getirilmesi gereken bir vazifedir (Tiirkmenbag1,2005:825). Ce-
naze yikandiktan sonra gégsiine “Bismillahirrahmanirrahim” yazilmas: faydali go-
riilmiistiir (Tiirkmenbasi, 2005:827). Hakaslarda da 6liiniin alnina, iizerine bir dua
yazilmis kagit konur (Yilmaz, 2007: 72). Bu ritiielin kaynagimin eskilere dayandigy,
Islamiyet’le beraber sadece duanin igeriginin degistigi goriilmektedir.

f) Tiirkmen adetlerine gére 6lii evinde bulunan erkekler bagina telpek (takke),
kadinlar ise siyah yaglik (esarp) takmak zorundadirlar (Ding ve Cakir, 2008: 57). Tak-
madiklar: takdirde yaghlar tarafindan sert bir sekilde uyarilirlar. Olen kisinin yakin

akrabalar1 mevtanin 40’1 ¢tkana kadar takke ve yaglik takar.

2.3. Caylama(defin) ve Cenaze Namazindaki Ritiieller

Tiirkmen, 6liisii igin ‘onu topraga tabsirdik’ der. Cay: Tiirkmen Tirkgesinde
hem ‘ev’ hem de ‘mezar’ anlamina gelir (Kalafat, 2007:373). Tiirkmen dilinde, cay
[caay]: Yasamak, islemek, ev icin kurulan bina. Caylamak [caaylamak]: Vefat edeni
topraga koymak, defnetmek. O hem atasini su yerde cayla’dr (Tiirkmen Dilinin S6z-

liigii, 1962: 175). Cay mezar, caylamak ise mezara defnetmektir.
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2.3.1. Olii yikama, kefenleme ritiielleri

a) Tiirkmen inaniglarina gére 6len kimse giizel kokarsa melekler onun kabir-
de sorulan sorularin cevaplarina yardimer olmakta, kotii kokarsa ondan kagmakta-
dirlar. Onun igin 6liyi giizel kokulu sabun ve ilik su ile yikarlar. “Tarkmenler 6liayt
ilik su ve kuru yonca ile ytkamaktadur. Yikama sirasinda bir ‘kiindiik’ (ibrik) bir de
biiyiik ‘tannir’ (kazan) bulunmaktadir. Tas ile su tek elle, kiindiik ile iki elle tutularak
dokiilmesi uygun goriiliir” (Tathoglu,1999: 26). Olii yikandiktan sonra cenaze evin-
den giizel kokular yayilir. Bu iki agidan énemlidir: 1.0liiye son gérev en giizel sekil-
de yapilmis olur. 2. Islamiyet’e gore diinyaya gelen her kisi temizdir ve giinahsizdur.
Melek gibidir. Meleklerin yanina gonderilirken de temiz ve giizel kokular siiriilerek
gonderilir.

b) Tiirkmenlerde mevtay1 kendi cinsiyetinden olan kisiler yikar, giizelce ku-
rular ve 6nceden hazirlanmig olan kefene sararak tabuta yerlestirilir. “Giiniimiizde
Tirkmenistan>da 6len kimsenin kefeni devlet tarafindan parasiz olarak verilmekte-
dir (Ding ve Cakur, 2008: 57). Béylece fakirler borgsuz olarak, ahirete gitmektedir.

¢) Tiirkmenler iizerine kece, seccade ve Tiirkmen halis1 6rtiilmiis olan sals, ce-
nazenin bulundugu evden ¢ikarirken ii¢ defa kaldirip yere koyar, sonra bas1 6n tarafa
gelecek sekilde disar1 ¢ikarirlar. Bunun sebebi mevtanin evinden son defa ¢iktigim
belirtmek i¢indir. Evden ayrilmadan imam orada bulunanlara ‘Mevtayi nasil bilirsi-
niz?’ diye sorar. Halk da hep bir agizdan, ‘iyi biliriz, Hiid4 rahmet eylesin’ diye cevap
verir. Tirkmenler'de 6len kisinin tabutu cenaze namazinin kilinacag yere kadar ya-
kin akrabalari tarafindan omuzda gétirilir. Tabut omuzlara alindiginda, herkes bir

defa q1glik atar (Serdar Molla, Sehitler Camisi, 2004).

2.3.2. Cenaze namazinin baslica ritiielleri

a) Genel olarak kumun {izerinde ayakkabilar ¢ikarilarak cenaze namaz ki-
linmaktadir. Eskiden kamyonlarla ¢6lden kum getirilir ve temiz kumun tizerinde
kilinirmug. Bu konuda Asgabat Sehitler Camisi imamu Serdar Bey sunlar1 soyledi:
“Vefat edenin evine o giin hemen ¢6lden bir kamyon kum getirip sererler ve yasulu-
lar yalinayak ¢6] kumunun tizerinde cenaze namazi kilarlardi” Simdilerde koylerde
devam eden bu ritiiel, sehirlerde evin 6niine veya genis bir meydana yayilan beyaz
kumaglarin veya carsaflarin tizerinde cenaze namaz kilinarak devam ettiriliyor. Bu
konuyu Tirkmenbagi soyle aciklar: “Gilintimiizde cenaze namaz kilmak icin kap:
6niine kum serme zaruretinin olmadigina inanryorum. Cinki bizim imkénlarimiz
iyi, giicimiiz her geye yetiyor. Kum yerine kumas veya ozel sergi kullanmak daha
uygun olabilir” (Tirkmenbagi, 2005: 425). Neden kumun iizerinde namaz kilindi-
g1 aragtirdigimizda su sonuglara ulagtik: 1.Hz. Muhammed déneminde de ¢élde
kizgin kumun tizerinde ‘sahra namazi” kilinmugtir. Bu siinneti devam ettirmek iste-
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yen Tirkmenler, kumun tizerinde cenaze namazi kilmaktadirlar. 2. Kum temizdir.
Islamiyet'te temizlige dnem verildigi icin. 3.Tiirkmenistan'in bir béliimii ¢éldiir ve
eskiden yerlesik hayat olmadig1 icin pratik olarak kumun tizerinde kilinmigtir. Niifus
artigindan ve maddi imkénlardan dolays, giiniimiizde Tiirkmen sehirlerinde kumun
yerini kumas sergiler almugtir. 4. Mecazi olarak, kum kaygandir. Insan hayati da ge-
gici-fani oldugu igin.

b) Cenaze namazi esnasinda, baz1 yerlerde cenaze sahipleri namaz kilanlarin
ayakkabilarinin igine para koyarak adeta geldikleri i¢in bir nevi tesekkiir etmekte,
hayir islemektedirler. Bazi bolgelerde ise katilanlara yakinlar: tarafindan bir miktar
para dagitilir, paray1 alanlar da mendil satin alir ve bir hatira olarak saklar ( Serdar

Molla, 2004).

2.3.3. Mezarhiga gotiirme ve kabre koyma

Tiirkmenler genellikle 6len kimseyi mezarliga gétiirme ve kabre koyma igle-
mini sabah saat on ile 6gleden sonra saat iki arasinda yapmaktadirlar. Tiirkmenlerde
mezar kazan kimselere ‘golekci’ denilir. Kabrin tabanina yarim metre olarak yapilan
sapitma yerine ise ‘lahat’ denir. Lahat, L bigimindeki i¢ oda gibidir. Oliiyii, mezara
yakin akrabalar koyar. Cesedin iizeri toprak almayacak sekilde kerpig (tugla) ile 6rii-
liir ve tizeri toprakla kapatilir. Definden sonra, topluca insanlar cenaze evine gelerek,
olen insanin yakinlarina taziyede bulunur. Oliiyii kabir ve kabre koyma ile ilgili ritii-
eller s6yledir:

a) Tiirkmen halk inaniglarina gére aksam ve gece 6lii gémiilmez (Tatloglu,
1999: 24). Geceleri ¢olde kum firtinasi ¢ikabilir ve karanlik oldugu icin 6lii gémiil-
mez.

b) Mezar kazilirken olusan toprak yiginina ‘hayrantepe’ denir (Tiirkmenbas;,
2005: 828). Eger kabrin kazildig1 yer lahit yapmaya miisait degilse ‘sak’ denilen kii-
citk bir ev gibi tugla ile yapilarak iizeri kumla veya toprakla kapatiimalidir (Tathoglu,
1999: 28). Tiirkmen mezarlar1 kabir i¢inden ¢ikan toprakla yiikseltilir ve iizeri deve
hérgiicii gibi yapilir (Tiirkmenbagi, 2005:828). Tiirkmenistan da arazi genellikle
diiz oldugu i¢in kazilan mezardan ¢ikan toprakla suni bir tepe olusturulur.

Tirkiye de ise genellikle Tiirkmen mezarliklarinin yiiksek tepe tizerlerinde
orman iglerinde oldugunu Canakkale ve Balikesir Tiirkmen koy mezarliklarinda go-
rirtiz. Halk mezarliklar1 saygin yerler olarak degerlendirmektedir. Mezarliklar son
derece bakimli olup gigeklerle siislenmislerdir (Erden, 1998:112).

c) Mezarin bag ve ayakuglarina tag konarak merhumun ady, babasinin ads, do-
gum yili ve tarihi yazilir ve defnedildikten sonra Kur’an okunur.
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d) Ruslardan etkilenen ve ekonomik durumu iyi olan bazi Tiirkmenlerin, ya-
kinlarinin mezarlarini mermerden yaptirdigini gozlemlenmistir.

e) Goklen Tiirkmenlerinde cenaze namazinda ve kabirde yapilan duanin Al-
lah tarafindan kabul edilecegi inanci vardir. “Tirkmenlerde 6len birisinin cenazesin-
de dua eden kimse kendisine dua etmis olur inanci, Anadolu Tiirk kiiltiir cografyasin-

da, ‘yasta herkes kendi acisina aglar’ (Kalafat, 2010:219-230) séziiyle drtiismektedir.

2.4. Taziye ve Ritiieller

Taziye; birini, bagina gelen bir felaketten dolay1 sabretmeye tesvik, yakini
olen kimseyi teselli etme, bas saglig dileme anlamlarina gelir (Arslan ve Erdogan,
2009: 75). Tiirkmen geleneklerinde ise sadece bir teselli verme degil; 3. 7. 40. 100.
giiniinde ve yilinda 6lityii anma térenine doniismiis ve verilen yemeklerle herkesin
ilgisini gekmistir. Baglica ritiielleri sunlardur:

a) Defin isine katilanlar merhumun-merhumenin evine gelip, kazma kiirekle-
ri dik koyarlar ve orada Kur’an okunur, dua yapilir (Tiirkmenbasi, 2005:427).

b) Tiirkmen cenazelerinde, cenaze sahipleri mezar kazanlar gelene kadar yiik-
sek sesle aglamay siirdiiriirler. Oliiyii defnettikten sonra, taziye igin cenaze evine
gelenler «cay: cennet bolsun, Huday rahmet etsin, galanlara sabir bersin..” gibi alkiglar
soyler.

c) Evde tv, radyo, teyp vs. agilmaz.

d) Cenaze sahibi erkekler baglarini siyah takke, telpek-kalpak; kadinlar ise,
yazma ve esarplarla kapatirlar. Taziyeye gelenler, koyu renk kiyafetler ve baslari tel-
pekli veya takkeli gelirler. “Cenaze torenlerinde ve yasta erkeklerin kalpak, takke
giymesi ategperestlerden kalma bir ritiieldir. Bu “bagimda musibet var” manasini an-
latmaktadir” (Tiirkmenbagi, 2005:430). Dest kdyiinde &gretmen olan bir ihtiyarin
ifadelerine gére: “3., 7., 30., 40. gtinde telpek veya takke giyilir. Ev sahipleri de taziye-
ye gelenler de giyerler. Bayanlar da ayni giinlerde yagsmag; ile bagini baglar. Taziyeye
gelenlerin tizerlerindeki elbiseler eskidir. Taziye gelenler birbiriyle ve ev sahipleriyle
tokalagmazlar” (Seyidov, 2005).

e) Cenaze evinde yer kalmayinca disariya kege, kilim serilir. Uzerine oturulur,
gok cay icilir, dualar edilir ve orada yatilir. Yedi giin cenaze evinde yemek pismez.

f) Taziye icin gelenler: «Cay: cennet bolsun, Hiidd rahmet etsin, Iman ekiden-
den (gotiirenden) bolsun, Iman baylgini (zenginligi) bersin, Yatan yeri yagh (nurlu)
bolsun..” gibi alkiglar1 s6ylemektedirler.
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2.4.1. Yas tutma ritiielleri

Tiirkmenlerde taziyeye gelenler kirk giin yas tutarlar. “Yas siiresi Anadolu’da
gogunlukla bir yildir, anma giinlerinden birinde de kisi, yastan ¢ikabilir, ama en faz-
la yastan ¢ikilan giin “Oliiniin Kirkiner Giinti"diir.” (Ersoy,2002: 86-101). Ozellikle
cenaze evinde bulunan kadinlar merhumun-merhumenin saghginda yaptig: isleri
ve hatiralar1 agit yakarak gelenleri aglatir. Yas tutulurken vefat eden kisinin yasina,
cinsiyetine, akrabalik dercesine ve makamina gore agitlar sylenir. “Yash Tiirkmen
erkekleri 7 giin trag olmaz. Baz1 yorelerde sakal ve murt (bryik) 40 giin kesilmez.”
(Kalafat, 2007:381).

Tirkmenler 6len bir kimse i¢in ¢ok fazla yas tutmaktadir. Cenaze evden
ciktiktan sonra kadinlar ve yakin akrabalar seslerini yiikselterek, ¢ok uzak yerler-
den duyulacak sekilde aglamaktadirlar. Bu sekilde aglama 6lii kabre konup da in-
sanlar eve tekrar gelinceye kadar devam etmektedir. Ttirkmen 1rimlarina gére, “6len
kimse kabre konuncaya kadar ne séylersen o sézler 6lenin kulagina gider isitir”
diye inamlmaktadir. Tirkmenabat sehrine bagh Zarp¢ koytinde yasayan Bahram
Dovletov’un anlattigina gére: “Oliiniin yakinlari yiiksek sesli ve siirekli aglar. Tazi-
yeye gelen kadinlar ise sadece seyreder. Neden, ¢iinkii daha sonra dedikodu yapar-
lar; “cok agladi demek ki seviyorlarmis veya az agladilar, demek ki sevmiyorlarmus”
diye. Kendinden gegercesine agladigindan dolay1 bayilan kadinlar gérdiim. Bu arada
erkekler disarida siikinetle aglamadan beklerler. O anda cenaze evine gelen bir er-
kek, kapidan girerken aglayarak, feryat ederek, “vay benim kardesim! Sen nasil 6liir-
siin! $imdi ben sensiz nasil yaparim gibi.” ellerini yiiziine tutarak, iki gozii iki ¢esme
agladiginda, cenaze evinin avlusundaki erkekler de aglamaya baslarlar ve mevtanin
bulundugu odaya girerler. Bir miiddet sonra gurup halinde geri ¢ikarlar ve bu déngii
bu sekilde 24 saat devam eder.” (Bahram Dovletov, 2011).

Hayatta her tiirli kott durumla kargilagmak miimkiindiir. Bir ailenin buytitiip,
besleyip, goziinden sakindig1 tek erkek evladi vefat ettiginde, agitcilarin sozleri daha
yakici olur:

Ogulsuz kalanin yurdu,

Kuru akan ¢aya benzer:

Akranlarinin i¢inde,

Sowulan (biten) toya benzer (Geldiyev, 2003:277).

Bagka bir Tirkmen agitinda, agitc1 kadinlar 6lenin elbisesini, ata nasil bindi-
gini, misafirperverligini soyle dile getirirler:
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Gurat>l ala gayis kusakls,
Kirmiz1 paltolu 6rguli salls,
Hani simdi yalan oldu hey...
Ulu kimselere ak veren,
Herkese yardim eden,

Misafirlere kurban kesen yigidim
Hepsi simdi yalan oldu hey...

2.4.2. Cenazenin iigiinde, yedisinde, kirkinda ve yilinda yapilan ritiieller

Turkmenlerde, 6liniin tigi, yedisi, kirky, yiizii ve bir yilini tamamladig giin-
lerde Hiid4 yolu (Allah rizast igin) adiyla yemekler verilir.

Cenaze evinde yemek pisirilmez, merhumun yakinlari, komgulari cenaze evi-
ne yemek gotiriirler. Tiirkmenlerde yas yerine gotiiriilen sofraya tek sayida ¢orek
koyarlar. Yas yerindekiler ti¢ ¢oregin birini alir, evinde daima her sey ¢ift olsun, huzur
dolsun anlaminda iki ¢6regi getiren kisiye geri iade eder veya yerine seker, biskiivi
verir (Tiirkmenbagi, 2005:430). Ahal vilayetinde ise: “3., 7., 30. giinii ve 40'mnda
yemek yenilmez, sadece tuzuna-tadina bakilirken, az sulu etli orba getirilir. Ekmek-
ten bir ¢imdik alarak ¢orbaya bandirilir ve sonra gelen pilavdan da ¢ok az kagiklanur.
Ayrica 3. giin sadakasinda 7’ sinin hangi giin olacag: séylenir.” (Seyidov, 2005).

Olen er veya hatun kisiyi belli giinlerinde anmak (iicii, yedisi, kirky, yiizii ve
yil), onu hatirlama ve onunla vedalagma manasini tagir. Olenin ii¢ giin i¢inde kan1
katilagir. Tirkmenler 6lenin bir kandan olan akrabalari i¢in bu ti¢ glinii yas tutarlar.
Yedi giin sonra gozii bozulur, gozii ile gordig, iliskide oldugu kisiler icin yas tutma
stiresidir. Kirkiner giin ise 6lenin i¢ organlar1 dagilir. Kirkiner giin yakinlari igin yas
stiresidir. Yiiziincii giinde 6lenin yiiz kismu degisir, taninmaz hale gelir. Bunun igin
yuziinci giin ytiziini gorenler, yani ekmegini yiyip suyunu i¢en yakinlar i¢in yas sii-
residir (Tiirkmenbasgt, 2005:427). Ugiincii giiniinde merhumun yagadiklar1 géziiniin
6niinden gegermis; yedinci giiniinde merhumun saglari, tirnaklar1 bitytimeye devam
ettigi icin agir gegermis; kirkinda merhumun 6di yarihirmig bu yiizden agir geger-
mis; bir y1l oldugunda etleri kemiklerinden ayrildig1 icin agir gegermis.” (Ilyaso-
va,2005:183). Tiirkmenabat yoresinde ise farkli olarak “kirki ¢ikana kadar 6liiniin
evinde her persembe giinii cumalik verilir. Eskiden 13"t diye de bir giin daha vardu.
Simdi ise kaldirdilar. Bugiinlerde 6kiiz veya koyun kesilir ve yemek verilir. Yapmadi-
giniz takdirde ise sizi ayiplarlar” (Bahram Dovletov, 2011).
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Genelde Tirkmenlerde yakin akrabalar1 igin yas siiresi bir yildir. Ciinki bir
yil igerisinde ceset tamamen ciiriir, sadece kemikleri kalir diye bir inang vardir.

2.5. Kabir, Tiirbe Ziyareti ve Ritiieller

Mezar ziyareti Tirkmen geleneklerinde dini bir gérevdir. O. Orayev, kabir
ziyaretinde sdylenen dualari goyle siralamaktadir. “Kabem annem, kiblem babam
veya atam, ben bugiin sizin kabrinizi ziyarete geldim. Allah>a siikiir, sizin verdiginiz
terbiye ile ailem ve ¢evrem minnettariz. Sizin iyiliklerinizi hi¢ unutmadik. Bizden
yahsi at, iyi ziirriyet kaliptir (biz iyi at ve nesil yetistirmekteyiz). Ruhlariniz sad ol-
sun, rahat yatin azizlerim.” (Orayev, 1993: 269). Halk, mezarlik ziyaretlerini gelenek
haline getirmistir. Tiirkmenistan'da tiirbeler, dini inanigin ve giciin odak noktasidur.
Bu kutsal yerlerin kimi sifa kaynag olarak, kimi de ge¢misle gelecek arasinda bir
koprii olarak algilanir.” (Tatlioglu, 2002: 30).

Baslica ritiieller sunlardir:

a) Tiirbe ziyaretleri 6ncesinde veya sonrasinda toplu halde yemek yenilir. Dua
edilirken, “Allah’im bu senin dostundur senin iradenle bu dostunu ziyarete geldim.
Bu zatlarin hiirmetine bize sefaat et” denilir ve niyet tutulur (Kalafat Y. ve Ozkan A.
“Bat1 ve Dogu Tiirk Halk Inanglarinda Dua” www.ocaq.net, s.2).

b) Tiirkmen inaniglarina gre ziyaret eden her insan dua ettikten sonra, kab-
rin bagindaki agaca kumasg parcasi (¢aput) baglar. Hangi mezarin bagindaki agacta
caput ¢ok olursa ziyarete gelenlerinin fazla oldugunu gosterir.

c) Kabirlerin iizerine basmak, oturmak, mevtalari rahatsiz edecek yiiksek ses-
le konugmak, Tiirkmen inanglarina gore saygisizlik olarak kargilanir.

d) Geng yasly, yeni evlenecek olanlar, yaglilar miibarek giinler ve bayramlarda
mutlaka 6lmiis olan yakinlarini ziyaret ederler.

e) Kabir ziyaret adabini, Gogmuradov, Molla Tére Ahun risalesine atifta bu-
lunarak s6yle agiklar: «Tirkmenlerde kabirleri ziyaret etmenin belli giinleri vardur.
Persembe giinleri 6gleye kadar; cuma giinii; cumartesi sabah ve pazar giinii. Dini ve
milli bayram giinlerinde. Mezara ziyarete gelenler dua eder, Kur'an okur ve meza-
rin bakimini yaparlar. Kabre yaklastiklar1 zaman selam verir, kabristandan ayrilirken
kible tarafina dénerek tekrar selam verip saygiyla ayrilirlar” (Gogmuradov, 1993: 3).

f) Dr. Ahmet Ding ile Ahal vilayetinde bulunan Nohur Beldesinde kabir ziya-
retine gittigimizde, Ozbekistan'da medrese egitimi gérmis, yillarca Nohur’da talebe
yetistirmis ve orda meftun olan Kogmurat Ahun’un tiirbesini ziyaret ettik. Istisnasiz
o mezarlikta bulunan tim mevtalarin bagina ardi¢ agacindan bir kazik dikilmis ve
tizeri iglenmis, bazilarina ¢aputlar baglanmisti. Mezar tagi niyetine dikilen her kazigin
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baginda dag kegisi boynuzu veya kog¢ boynuzu, bazilarinda ise geyik boynuzu ve tes-
pihler konulmustu. Kalafat bu konuya kitabinda, “Orta Asya Tirklerinin 6len bi-
yukleri igin yaptiklar1 mezarlar ve onlar i¢in kurban edilen hayvanlarin baglar1 da bir
siriga veya kapr tistiine iligtirilirdi.” (Kalafat, 1999:129). ifadesiyle desteklemektedir.
Nohur beldesi daglik bir araziye yerlesmis ve daglarinda geyik ve yaban koyunlar:
bulunmaktadir. Nohur’lu Tirkmenler 6lenin tigiinde, yedisinde ve kirkinda kurban
ettikleri kog veya avladiklar1 geyik ve yaban koyunlarinin boynuzlarini mezarlarin
bagindaki kaziklara gegirmislerdir. Bunun sebebi o belde de yasayan kisilerin giilii-
kuvvetli oldugunu ve onlar i¢in kurban edilen hayvanlar1 géstermektedir. Bir meza-
rin baginda ne kadar ¢ok kog ve geyik boynuzu varsa orada yatan mevtanin o kadar
guglii ve varlikli bir kisi oldugunun isaretidir. Bu tezimize bir delil ise, Kalafat maka-
lesinde kogboynuzunun bir gii¢ ve zarafeti temsil ettigi soylemesidir. “Kogboynuzu
Tiirkmenler arasinda gii¢ ve kuvveti ifade etmektedir ve mezar tizerine konuldugu
goriilmektedir. Kogboynuzu sekil olarak Tiirkmen kegeleri, dokumalari ve tahta sii-
tiin bagliklarinda da mevcuttur.” (Kalafat, 2010: 219-230).

Teke Tiirkmenlerinin bazi mezarlarinda ise mezarin basina dik duracak ge-
kilde tahta merdiven konur. Bununla mevtanin ruhunun gokyiizine ¢ikacagina
inanilir (Kalafat, 2007:381). Kéneiirgeng’e yaptigimiz ziyarette mezarlarin baginda
odun par¢alarina, porselen kise ve caydanliklara ve baz1 mezarlarin baginda ise yedi
basamakli tahta merdivenlere rastladik. Yedi katman olan semaya bu sekilde (tahta
merdivenle) ulagilacagina dair bir inanistan dolay: kaynaklandig1 kanaatine vardik.
Mezarin bagina konulan egyalar ise eski bir inanigin devamu olarak, mevta dirildi-
ginde kullanmasi i¢indir. Bu goriigsiimiizii dogrulayan bilgiye Kalafat’in makalesinde
rastladik. “Mezarlara kap-kacak, yatak-yorgan konulmasi, 6liimden sonra hayatin de-

vam edecegi inancinin bir sonucudur. Bu inang Tunceli y6resinin Alevi Zazalarinda
da vardir” (Kalafat, 2007: 381).

g) Tiirbe ziyaretine giden Tiirkmenlerde, tiirbeden gikilirken, tiirbeye dogru
bakarak, geri geri ¢ikilir. Tiirbeye ters doniilmez, tavaf yapilir ve kazan ters konul-
maz (Kalafat, 2007: 352). Ters motifine Mari'de yaptigimiz kabir ziyaretinde sa-
hit olduk. Bas1 yagmakli teyzeler 6nce Yusuf Hemadani'nin kabrinin etrafinda tavaf
kiliyor, sonra taglar1 6piiyor ve yiiziini kabir kapisina gevirip geri geri husu iginde

cikiyorlardi.

h) Tiirkmenler, tiirbelere dikilen kismet agaglarindan kabirlere bakim yapilip
yapilmadigini 6grenirler. Kismet agacina her varildiginda farkli renkte gaput ve bez
baglarlar. Caputlar yeni ve parlak ise kabrin yeni ziyaret edildigini gosterir. Bakim-
siz mezarlar hayatta olanlarin mezarlara verdigi 6nemin ve sayginin olgiisii olarak
degerlendirilir. Tiirkmenler “Oliisiinii sayan bay (zengin), dirisini sayan bey olur”
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“Olisiinii saymayan, dirisini saymaz” atasdztinden yola ¢ikarak, tirbelere ve mezar-
liklara bityiik 6nem verirler.

I) Tiirkmenler, mezarliklarin yanindan gegerken, el agip dua eder, ‘towiir kal-
dirma’ ve mevtalardan medet umarlar. Bir éwliiya kabrinin yanindan gecerken ya da
bir taziye ziyaretinin sonunda, orada bulunan bir molla tarafindan okunur. Towiir
kaldirma bir gelenek olarak kabul edilmesine ragmen Tiirkmenistan'in devlet proto-

koliinde yerini almistir (Bilgin, 2007: 557).
3. Tiirkmen Cenaze Torenleri Oncesinde ve Sonrasinda Séylenen Alkiglar

Alkis terimi, Tarama Sozliigii'nde, ‘dua, metih, sitayig’ (1995: 106-107).
Turkmen Dili Sozlugiinde: ‘Birinin yaptig: iyilik karsisinda tesekkiir igin ve iyilik
yapanin maksadina ermesi icin sdylenen sz, edilen arzu’ (1962: 41). Tiirk Dilinin
Etimolojisi Soézluginde: ‘Sikran bildirme, tesekkiir etme. seklinde anlamland-
rilir (Eren, 1999:9). Alkis terimini; giizel duygularn, iyi niyetli olmanin, insanin
bagkalar1 ve kendi adina istedigi giizel hasletlerin &zeti olarak kullanabiliriz. Alkis,
genellikle zor durumdaki insanlara manevi destek i¢in séylenir. Allah’a yalvarma,
dilekte bulunma, yakarma anlamlarim tagir, ayn1 dua gibi. Olumlu bir sey istemeyi
duanin temel sart1 sayanlar vardir. Bir kisim arastirmacilar ise duay: ‘iyi dilek’ bigi-
minde tanimlamislardur. ‘Allah>a yalvarma, niyaz’ (Develioglu, 1998:225), ‘Yakarss,
Tanriya yalvarma’ (Tiirkge Sozliik, 2005:573) bigiminde agiklamigtir. Dua: Azeri,
Ozbek ve Uygur dillerinde dua; Tiirkmen, Tatar ve Bagkurt dillerinde doga; Kirgiz
dilinde duba seklinde gegmektedir (Karsilagtirilmali Tiirk Lehgeleri Sozligii, 190).

Tiirkmen cenaze torenleri 6ncesinde ve sonrasinda séylenen alkislar1 krono-
lojik olarak tige ayirabiliriz: Hasta ziyaretinde, taziyede ve kabir ziyaretinde s6ylenen
alkiglar. Asagida bu ti¢ kategoriye gore alkiglar simiflandirilirken, es anlamli olanlar
yan yana yazildi. Ayrica, Tiurkmen Tirkgesindeki alkiglarin orijinalleri italik olarak

yazilarak, parantez iginde ise Tiirkiye Tiirk¢esindeki anlami verildi.

3.1. Hasta ziyaretinde sdylenen alkislar

1. Tanrt yalkasin (Allah raz1 olsun): Tiirkiye Tiirkgesinde Allah korusun, Al-
lah raz1 olsun, anlamlarinda kullanilir. Genellikle hastalara soylenir. Ev sahibi veya
hasta da bu alkiga cevap olarak; “beraber yalkasin”, “beraber korusun, Allah raz1 ol-
sun!” seklinde kargilik verir. “Allah himaye etsin, Tanri yalkasin! Beraber himaye etsin!”
(Edebiyat ve Sungat Gazetesi).

2. Oziinden gelene siikiir (Allaha siikiir): Bu alkis, “Allah’a siikiir”, “Hiida’ya
sukiir” dualarryla aynidir. Allah’tan gelen her seye insanin razi oldugunu, riza goster-
digini anlatr.
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3. Alladan gaytsin (Allah’tan donsiin): Hastaya yapilan maddi-manevi iyilikler
kargisinda ev sahibi, “Alladan gaytsin!”, “Allah miikafatini-ecrini versin!” diye soyler.

4. Ahiri gelsin (Sonu gelsin)- Ahiri gowu bolsun (Sonu iyi olsun)- Ahiri gowu
bolsun (Sonu hayir olsun): Bu dualar, bir kimse agir hastalandiginda, bir engelle
kargilagtigi durumlarda séylenir. Bu ti¢ alkigin anlam ve kullanimi aynidir. Hastaya
manevi destek olmak icin séylenir. “Masallah, yiiziin-géziin 6nceki haline dénd.
“Ahiri gelsin! Ahiri gowu bolsun!”,dedi.” (Deryayev, 1981:206). Tiirk dilinde, “Allah
encimina hayreylesin!”, “Sonu hayirh gelsin!” “Akibeti hayirli olsun!” sekillerinde
kullanilir.

S. Eyesi gaygirsin (Allah korusun-saklasin): Bu dilek, “Hiida saklasin (koru-
sun)” Tanrt yalkasin “Alla 6z penahinda saklasin” alkislariyla es anlamhdir. Allah
rahmet etsin, kiymasin, kendi korusun anlaminda kullanilir. Esasinda ‘sahip’ anla-
mundaki eye s6zii bu baglamda Allah s6ziiyle anlamdagtir. “Begmurad’in yakalandig:
hastaligin sonu iyi olacaga benzemiyor. Eyesi gaygirsin! Elinden gelen baska bir sey
yok”” (Giiciikov, 1997: 76).

6. Omri uzun bolsun (Omrii uzun olsun): Tiirkmenlerde hasta ziyaretine gi-
dildiginde, yataktaki hasta mriiniin son anlarini yagsadigini syleyerek, helallik ister.
Hasta ziyaretine gelenlerse hastanin moralini yitksek tutmak i¢in, “Huday saklasin,
Alla geginden bersin, Omriiniiz uzun bolsun, Omriiniize bereket” gibi alkslar sira-
larlar. Yaghlar i¢inde bu alkiglar ¢ok kullanilir. Tiirkmen yazih kaynaklarinda: “Di-
giiniin, yasin bag taci olan aksakalli ihtiyarlar 6mriiniiz uzun bolsun!” (Hiidaynaza-
rov, 1989:91). “Diigiinlerin, matemlerin ayrilmaz bir parcasi olan aksakalli yagllar,
omriiniize bereket” (Hudaynazarov, 2002: 91).

7. Menin elim del, Lukman hekimin eli ( Benim elim degil, Lokman hekimin
eli): Bu duay1 doktorlar, hastalarina soylerler. “Sifay1 veren aslinda Allah’tir. Hekim-
lerin piri olan, Lokman hekimin eliyle bizler yillardir sifa dagitiyoruz. Tirkmen yazi-
I kaynaklarinda: “Menin elim del, Lukman hekimin eli!” deyip, agag gibi sert parmak-
lar1 ile Batir'in karnini kagimaya bagladi” (Kerbabayev, 1959: 20) seklinde drnege
rastlanmaktadir. Giintimiizde de Tiirkiye'de doktorlar hastalarina, “sifa Allah’tan biz
sadece vesileyiz.” derler.

8. Beri baktig1 bolsun ( lyilestigin olsun): Hasta ziyaretine giden kisi, hastayla
sohbet sirasinda ona, manevi destek ve iimit vermek amaciyla “beri baktigin (iyiles-
tigin) bolsun” alkigini sdyler. Nurberdiyev’in eserinde su 6rnekle karsilagiriz: “Ma-
sallah, Masallah, Hocam aga, yiiziin nurlanmus, simdi beri baktigin bolsun da, dedi”
(Nurberdiyev, 1989: 83).

9. Dert bolup (olup) gegsin: Hastalik onu ldiirmesin. Bir hastalik olarak gegip,
gitsin. Gegtigi bolsun. Bu dua hasta olan kisilere iyi niyetle soylenen bir sifa dilegidir.
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Tiirkiye Tiirkgesinde ise hastalanmig veya kaza ge¢irmis birine ge¢mis olsun, gegip
gitmis olsun, anlaminda kullanilir. (Ornekleriyle Tiirkge Sozlitk,1995:974)

3.2.Taziye i¢in gelenlerin séyledigi alkislar

1. Alla kalbine ginlik (genislik) bersin: Bagina zor, kétii bir durum geldiginde;
kendini kaybeden, ne yapacagini bilemeyen kimselere séylenir. Bu durumdaki in-
sanlari sakinlestirmek, kalplerinde kopan firtinay1 yumusatmak maksadiyla s6ylenir.
“Allah kalbine gore versin”, “Allah kalbine ferahlik versin” seklinde Tiirkiye Tiirkge-
sinde kullanilir. “Benim yaptigima, lanet eder. Alla kalbine bir ginlik bersin...” (Sov-
yet Edebiyat1 Dergisi, 1991: 35).

2. Oyiine (Evine) nur yagsin: Tiirkmen Tiirkgesindeki “nur” kelimesinin
aydinlik, 151k manalariyla birlikte yagmur anlami da vardir. Yagmur yagarken erkek
cocuk dogdugunda Nuryagd: ve Nurgeldi isimleri konulur. Mezarliga birisini defnet-
meye gidildiginde, onun kabrinin {izerine yagmur yagsa “Uzerine nur yagdi” denilir.
“Gittigin yer Cennet bolsun! Nur i¢inde bol!” (Tiirkmenistan Zaman, 17.04.98).

3. Iman ekitenden (gdtiirenden) bolsun, Iman bayhig (zenginligi) bersin, Imanl
bolsun, Iman1 hemra(yoldas) bolsun: Bu kisa dualar; “Allah imandan, Kur’an'dan ayir-
masin, Imanli olarak 6lmek nasip etsin.” anlaminda kullanilir. Miisliiman olmak kolay
ama imanli 6lmek zordur. Onun i¢in Tirkmenler sevdikleri ve yakinlar1 i¢in imanli
bolsun, imanh ¢lsiin dilegini kullanirlar. “Merhumun cayr Cennet olsun! Imanhlardan
bolsun!” (Adalet Gazetesi, 26.07.99). “Vah-vah ey, o ne zaman vefat etti? Imam
hemra bolsun! diyerek, iiziilmiis gibi goriindii.”(Nurberdiyev, 1989:262). Tiirkiye
Tiirkgesindeki, “Allah sana imanla gitmek nasip etsin’, “Allah son nefeste imandan,
Kur’an'dan ayirmasin” alkiglari ile anlamdagtir. Dede Korkut kitabinda: “Allah sizi
ahir vaktinde ar1 imandan ayirmasin.” (Ergin, 1988:93). Alkis geger.

4. Izi Yarasin (Geride kalanlar sag-salim kalsinlar): Rahmetli olanin yakin-
larina sdylenen bir hayir duadir. Olenin arkasinda kalanlar, onun diri olan yakinlari
sag-salim kalsinlar. Buna “kalanina bereket versin!” ifadesini de ekleyebiliriz. Yazili
bir kaynakta: “Orazsoltan, izi yarasin, cay: cennet bolsun, dedi” (Deryayev,1981:261).
ornek ctimlesi geger."B.Hudaynazarov'un, Akarsuyun Tiirkiisii romaninda yer alan
alkislarda: Izi yarasin, Swez oglunu bersin. Alla rahmet eylesin, yerine ogul bersin.”
(Cakar, 2006: 13).

S. Galamina bereket (Kalanlarin bagi-cani sag olsun) — Galanlara uzak 6miir
bersin (Kalanlara uzak dmiir versin): Mevtas: olan ailenin baginin sag, éliimiin on-
lardan uzak, kalanlarin saglikli cogalmasi i¢in kullanilir. Kalanlarin bagi-can sag ol-
sun, kalanlarin 6mrii uzak olsun, gibi kullanimlar1 da vardir. “Ogulnar, yeter artik,
geceni gecti bil... Galanina bereket bersin! deyip, Aknur seslendi.” (Sovyet Ed. Der-
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gisi,1991:103). “O zavallinin adin isitiyorduk, galanlarin cant sag bolsun,” (Huday-
nazarov, 1989:69).

6. Almna barsin (Alnina varsin): Tiirkmenlerde, 6liimiin 3., 7., 30., 40.
guniinde ve bir yili doldugunda, gelenlere yemek verildiginde; vefat eden yemekle
birlikte anilir. Onun ruhuna ayetler okunup, hediye edilir. Onun i¢in yapilan duala-
rin, verilen yemeklerin &biir dlemde faydasi olmasi i¢in s6ylenen bir duadur. Tiirkiye
Tiirkgesinde ise 6li igin verilen sadaka, yapilan du ve iyilikler ona ulagsin, ruhu sad
olsun anlaminda, “canina degsin” alkis1 kullanilr.

7. Jay1 jennet bolsun (Mekan1 cennet olsun): Bulug ¢agina gelen bir Tiirkmen
vefat ettiginde, merhumun yakinlarina acisin1 paylasmak i¢in séylenir. Cennete git-
mesi arzu edilir. “ Orazsoltan, galanlarin cani sag bolsun, Jay: jennet bolsun, dedi.”
(Deryayev,1981:261). Bu alkus Tiirkiye Tiirkgesinde: “Mekanin Cennet olsun!” gek-
liyle kullanilmaktadur.

8. Owez oglunu bersin (Ovez oglunu versin-Yerine ogul versin): Tiirkmen
¢ocuklarinin 6liimiinden sonra yakinlarini teselli etmek maksadiyla soylenir. “Tiirk-
menlerde birinci ¢ocuk éliirse ikinci cocugun adini ‘Ovez’ koyuyorlar, yeni dogan
cocugun babasi, dedesi lmiigse ona da Ovez adi verilir. (Ovez, yerini tutmak de-
mektir.) Kizlara da Ovezgiil,” adi verilir (Tathoglu,1999: 20). Yazili kaynaklarda:
Orazsoltan, galanlarin cani sag bolsun, Jay: jennet bolsun, dedi” (Deryayev,1981:261).
“Zavallinin 6mrii kisa imis. Ovez oglunu bersin! Allah’a lazim ise yapabilecegin bir
sey yoktur, diyerek, yiiziinii iirken esegin yiizii gibi burugturup evine gitti” (Taga-
nov,1989: 25). “Allah rahmet eylesin, Ovez oglunu bersin.” (Biilten Press, 2003: 20)
orneklerine rastladim.

9. Baran yerinde yiiziine seredilsin (Vardig1 yerde yiiziine bakilsin): Insan ebe-
diyete intikal ettiginde, ahiret hayatinda miiminler gibi muamele gorsiin. Mertebesi
ali olsun manalarinda kullanilan ve yakinlarina s6ylenilen bir duadir. Giintimiiz Ttr-
kiye Tiirkcesinde, Allah ahiretini ve akibetini hayirh etsin, Akibeti Hayrola dilekle-
rini kullaniriz.

10. Yatan yeri yagt: bolsun (Yattig1 yer nurlu olsun): Ergenlik ¢agina ermis bir
insan vefat ettiginde kendisi i¢in hem de onun yakinlarinin ayrilik acisini hafiflestir-
mek i¢in séylenir. Onun iginde rahmetlinin “6biir diinyada iyilige kavusmasi” arzu
edilir. “Babanla ¢ok arkadaglik yaptik, gercek bir bahsi idi, Yatan yeri yagti bolsun!
(Guvancaliyev,1989: 27; Giiciikov, 1997: 80). Tiirkiye Tiirkcesinde vefat eden bir
yakinin, egin, dostun arkasindan nur i¢inde yatsin, denir.

11. Yiiregine gar yagsin (Yiregine kar yagsin): Tirkmenlerde en yakinlardan
birisi; annesi, babasi, oglu, kiz1 veya akrabalarindan biri vefat ettiginde kullanilir.
Bu alkus, fel¢ durumunda ve miizmin hasta olanlara da sdylenebilir. “Sabret, Durdu!
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Allah’tan geleni cekmekten bagka gare yoktur. Simdi sadece sabirla tahammiil eden
kazanur. Yiiregine gar yagsin”(Ussayeva,1990: 71) seklinde geger. Tiirkiye Tiirkgesin-
de, Allah ecir sabir versin: “Allah acisin1 dindirsin, bagka ac1 gostermesin” manasinda

temenni sozii (TDE, 2005: 86).
3.3. Kabir ziyaretinde sdylenen alkislar

1. ...kabul bolsun(olsun): En yaygin dualardan biridir. Tek bagina da kulla-
nilabilir. Bu duadan 6nce ii¢ noktanin yerine sadakaniz, Huda yolunuz, kabir ziya-
retiniz, adaginiz gibi ifadeler getirilir. Tiirkmenistan'da yayinlanan bir gazetede: “Il
giin atalarin ruhuna ziyaretiniz kabul bolsun, ahali!” (Edebiyat ve Sungat Gazetesi,
11.01.1991) érnegine rastlariz.

2. Gabir (Kabir) azabindan bolsun(olsun): Bu diinyada gekilen gile ve zor-
luklarin kabir azabindan olmasi ve mezara girdikten sonra goriilecek kabir azabinin

hafiflemesi icin kullanilir (Giiciikov, 1997: 75).

Sonug

Bu ¢alismada, Tirkmenistan'da yasayan Tiirkmenlerin cenaze torenleri, tazi-
ye ve kabir ziyaretleri gézlemlenerek konuyla ilgili ritiieller tespit edilmis, tematik
olarak simiflandirilmigtir. Bu ¢aligmadan elde edilen sonuglar agagida maddeler ha-

linde siralanmugtir:

1. Tirkmenlerde cenaze torenleri, taziye ve kabir ziyaretleri sadece bir téren
degildir. Toplumsal dayanisma ve dinamizmin merkezini olugturmakta ve paylas-
may1 tesvik etmektedir. Ayrica verilen yemekler, sosyal bir organizasyon oldugunun
somut bir 6rnegidir.

2Turkmenistan Tirkmenleri, geleneklerini, inamiglarini orijinal haliyle
korumay1 bagarmug ve giiniimiize kadar devam ettirmistir. Tiirbe ve kabir ziyareti
gerceklestirenler, taziye ve cenaze ritiiellerini uygulayanlar ayni zamanda kendi ruh
diinyalarinda bir hareketliligin ve bagka bir zamana dahil olmanin sertivenini de sak-
lamakta ve yagamaktadirlar.

3. Kabir ve taziye ziyaretleriyle acilar azalir ve giiglii dostluk baglar1 kurulur.
Tiirbelere veya taziyelere her gidildiginde bir esya veya yemek gotiiriilmesinin mad-
di boyutu; hastaya veya cenaze yakinlarina alkiglarla moral takviyesinde bulunmanin
ise manevi boyutu vardir. Tiirkmenler “Oliisiinii sayan bay (zengin), dirisini sayan
bey olur” atasoziinden yola ¢ikarak, tiirbelere ve mezarlhiklara biyitk 6nem vermek-
tedirler.
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4. Turkmenistan'da cenaze torenleri sirasinda, kum tizerinde yalinayak cenaze
namazi kilindigy, bazi cenazelerde cenaze namazi kilanlarin ayakkabilarina para ko-
nulmasi ve cenazeye gelenlere para dagitilmas: gozlemlenmistir.

S. Gunimiz Tirkmen Dilinde cenaze éncesi ve sonrasi kullanilan yaklagik
36 alkisin agiklamasi yapilirken, Tirkmen Tirkgesindeki 24 orijinal yazili ve canlt
kaynaktan yararlamlmgtr.

6. Cenaze sahibi erkeklerin mevtanin 3, 7, 30 ve 40'inda telpek giymesi, yedi
gun trag olmamasi; bayanlarin ise yaglik takmasi ve verilen sadaka yemeginin sadece
tuzuna-tadina bakilmasi gézlemlenmistir.

7. Burritiiellerde Islam ve $amanizm kalintilari tespit edilmistir. Ornegin me-
zarlara kog ve geyik boynuzu takilmasi, tahta merdiven konulmasi vb. §amanizm'den
izler tagir. Kum tizerinde yalin ayak namaz kilinmasi, kabre konulmas: gibi ritiieller de
Islamiyet’le birlikte yerlesmis ve yayginlagmstir. Tiirkmenler yasadiklari mekénlar:
degistirseler de bir kiiltiir kodu olan ritiellerini ve geleneklerini degistirmemislerdir.

8. Taziye ziyaretine gidildiginde: Alla kalbine ginlik (genislik) bersin,
Oyiine nur yagsin, Nur iginde bol, Iman ekitenden (gétiirenden) bolsun, Iman baylig:
(zenginligi) bersin, Imanl bolsun, Imani hemra(yoldas) bolsun, Izi Yarasin, Galanina
bereket, Jay: jennet bolsun, Owez oglunu bersin, Galanlarin cami sag bolsun, Jay1 jennet
bolsun, Baran yerinde yiiziine seredilsin, Yatan yeri yagt: bolsun, Yiiregine gar yagsin gibi
alkislar soylendigi tespit edilmistir.

9. Hasta ziyaretin gidildiginde: Tanr1 yalkasin, Alla himaye etsin,Tanr1 yalkasin,

Beraber himaye etsin, Oziinden gelene siikiir, Hiida'ya siikiir, Alladan gaytsin, Menin elim
del, Lukman hekimin eli, Beri baktigin bolsun gibi alkiglar s6ylendigi tespit edilmigtir.
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Ramazan CAKIR

EKLER

Fotograf 1: Koneiirgeng'te Dr. Ekrem Culfa ile yaptigimiz mezarlik ziyareti

Fotograf 2: Kogmurat Ahun'un tiirbesinin bulundugu Nohur Beldesi'ndeki
mezarliktan bir goriiniim
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Fotograf 3: Mehneyni'nin tirbesinden i¢ goriiniim.
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