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KULLIYESTI HAZIRESI'NDEKI MEZAR TASLARI
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Ozet

Hazret Avlusu'ndaki mezar taglarinin bugiine kadar okunuslari, fotograflanmalari, gizimleri,
degerlendirilmeleri kaleme alinmamugtir. Bektasilik kiiltiir evreninin pargalar sayilabilecek
mezar taglari, bu kiltiirtin sonsuza taginmasma aracilik etmektedirler. Ciinkii burada,
dergéha goniillii hizmetleri bulunan ascl, postnisin, mihmandar, ekmekgi, tiirbedar, kahveci
mesleklerindeki babalar, dedeler ve dervisler yatmaktaydi. Taglar, Hac1 Bektas Veli’ye kendini
teslim etme ve baglanma yolunda askla 6lme, Asitan’'na (Dergéh) viicudunu baglama, canini
terk edip dergihina gelme, 6mriini bu yolda adama, temiz ve miibarek soyuna baglanma,
ruhu Hasan ile Hisseyin'in canlarna erisme, Haydar aski ile mahvolma gibi anlamlar
sonsuzlagtirryordu. Bu makalede, kaleme alman 41’i yazih, 20’si yazisiz 61 mezar tagi
tanitilmaktadir. Bu galismada, s6z konusu taslarin, fotograf ve ¢ok sayida gizimleri esliginde,
ilk defa bir sanat tarihgisi goziiyle degerlendirilmeleri bulunmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Haci Bektas Kiilliyesi Haziresi, Mezar Tag1 Siislemesinde Sembolizm,
Hiiseyni Tip Baslik, Haydari (Ethemi) Tip Bashk, Tiirk Mezar Taslar1.

STONES REACHING OUT IMMORTALITY: TOMBSTONES IN
THE GRAVEYARD OF HACI BEKTAS VELI COMPLEX

Abstract

The reading, photography and illustration of tombstones in Hazret Avlusu (Hazret Yard)
has not been evaluated in any literature, so far. These tombstones can be regarded as
components of the cultural universe of Bektashism. 41 are with and 20 without inscription
are introduced. Because in this place rest in peace Babas (Fathers), Dedes (Grandfathers)
and Dervishes serving the dergah (lodge) voluntarily and having such professions as Cook,
Postnigin (Sheikh), Mihmandar (Keeper of the Guest House), Ekmekgi (Baker), Tiirbedar
(Tomb Keeper), Kahveci (Keeper of the Coffeehouse). These stones were eternalizing
such values as offering oneself and self-commitment to Hac1 Bektas Veli, dying from his
admiration, committing one’s body to his Dergah (Lodge), leaving one’s spirit and coming
to his dergah (lodge), sacrificing one’s life for this purpose, attaching oneself to his pure and
sacred line, attaining the spiritual level of Hasan and Hiiseyin, as well as self-denial with the
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admiration of Haydar. Inside, you will find for the first time the evaluation of the mentioned
tones accompanied by umerous photographs and illustrations from the standpoint of an Art
Historian.

Keywords: The Graveyard of Haci Bektas Veli Complex, Symbolism in Tombstone
Decorations, Hiiseyni Style Crown, Haydari (Ethemi) Style Crown, Turkish Tombstones.

Giris

Genel bir tepki olarak yasadigi her dénemde oliimden korkan insan, bir
anlamda inanc1 geregi olimden sonraki hayati da bu dinyaya katar. Son, her
insan i¢in ayn1 ve degismezi getirse de, kaderleri farkli olup sonlar1 degismese de,
olime yaklagtigi her adimda, insanlarin igini garip korkular kaplar. Olim onlara
yaklastik¢a onlar hayata kagarlar. Aradaki ¢izgi ince olmasina ragmen, ¢izginin 6te
yanini diigiinmek, insanoglunun ¢ogunlukla kagma tepkisiyle kargilagir. Tepkinin
kirildigr an, kalicihigin sembolleri yorumlanmaya baglar. Bunun en 6nemli maddi
kalitsal 6rneklerinden biri de mezar taglaridir. Haci Bektas Veli Dergdhi’'nda yatan
41 fani, “dart’l-fend” dlemindeyken yasamla 6limii bir arada harmanlasalar da,
Bektasilik yolunda “dart’l-beka”ya gitmenin hazzini yasadilar. Bunu anlayabilmenin
iki yolundan birincisi, katalog bélimiindeki kitabe metinlerinin bu gozle tekrar
okunmasidr. Tkincisi de birincisi gibi maddi ve somut delildir, o da hazireyi ziyaret
etmekten geger.

Islam inancina gore, ahirete gocen kisinin mezarinin, her ne kadar siisten
uzak, sade olmasi gerekmekteyse de bu inanigin pek de uygulanmadigini kamitlayan
kaltir mirasimizla karst karsiyayiz. Bu kiltiir mirasi, tirbe ve mezar taglarinda
birlesmektedir. Ik dénemin inancina tezatla, anitsal tiirbe &rnekleri, gegicilikten
cok caglar sonrasina uzanarak kaliciligi simgelerler. Ilk déneme gore celiski gibi
duran bu fenomen, bir¢ok sanat tarihi yazilarina konu olmus, ¢inili, tuglah veya
tagtan yapilmis anitsal tiirbelerle ortadan kalkmis bulunmaktadir. Ornekleri Orta
ve On Asya, Ortadogu, Kuzey Afrika bolgelerinde de goriilmekle beraber, konuyu
Anadolu 6zelinde kisaca tartistigimizda yukaridaki s6zler anlamini bulabilir. Sivas I.
Izzeddin Keykavus Dariigsifas’'ndaki (1217) sultanin tiirbesi, cephedeki ¢ini ve tugla
stislemeleri, igerdekilahdikaplayan,son derece gozalicive sonsuzlugahaykiran ginileri
(Bilget, 1990: 39, res.15; 41, res.19), bu sahada kalem oynatan kimsenin dikkatinden
kagmamugtir. Cini bezeme konusundaki begenimizi kamgilayan Hasankeyf Zeynel
Bey Tiirbesi, gegiciligi mi yoksa kalictligi mu simgeliyor? Dogu Anadolu yoresindeki
kesme tagtan yogun bezemeli tiirbelere ne demeli? Osmanli Dénemine gegersek,
ugruna kitaplar yazilan Hanedan Tiirbeleri'ni (Onkal, 1992; Yiiksel, 2009) geciciligin
sembolii mii sayacagiz? Tiirbeler kadar, mezar taglar1 da altinda yatan faninin
somutlagmis, kalici ifadeleridir. Oyma ve bezeme sanatinin ayrintici isluplaring,
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folkloru, edebiyat1 ve dili gorebildigimiz bu taslar, sanat tarihimizde, her zaman 6zel
bir konuma sahip olmuglardir. Kimi zaman bélgesel (Bat1 Anadolu, Dogu Anadolu,
Orta Anadolu) iisluplarin hakim oldugu bu sanat eserlerinde verilmek istenen mesaj
hep aymidir. Tirk mezar tag1 geleneginin karakteristik anlamlarini tagryan Bektasi
mezar taglar1 bu yoniiyle ayrica irdelenmeye deger.

Bazen bir kiiltiir mirasi sayisiz insan tarafindan bilinse de, hakkinda ne etraflica
bilgiye sahibizdir ne de doyurucu bir yayina rastlariz. Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi
haziresindeki durum da bundan farkli degildir. Oniinden her giin gegen yiizlerce
insanin merakl gozleri karsisindaki Bektasi kiltiriiniin bu énemli temsilcilerinin
tanitildig1 bir yaziya -en azindan sanat tarihi igerikli galismalarda- rastlamiyoruz. S6z
konusu taglarin, sadece yeni harflerle az bir béliimii tanitilmustur.! Ilgili aragtirmalarda,
ciddi sayilabilecek okuma hatalarinin bulundugunu da itiraf etmek gerekir.

Mezarlik, I11. Avlu (Hazret Avlusu) da, girisi sagdan takip eden yolun saginda,
Balim Sultan Tiirbesi'nden 6nce gelmektedir (Sek.1). Zemini, 6niinden gecen tas

doseli yolun zemininden 50-60 cm kadar yukarida, dolgu alan i¢indedir.

Miize yetkililerinin vaktiyle avlunun girige gére sol kesiminde oldugunu ifade
ettikleri mezarligin, sonrasinda bugiinkii alana tagindigi anlagilmaktadir. 1960’1t
yillara ait ¢aligmalarda, mezarhigin bugiinkii yerinde oldugu gorildugine gore,
tagima isleminin en az yarim asirlik bir mazisi oldugu kanitlanmaktadir. Bazi taglarin
yerlestirilisindeki diizensizlik, topraga gémiillmesindeki sorunlar, etraftan toplama
olduklar1 anlagilan kirik ve kiigiik taglar, ayakucu taglarinin olmamasi, tagima-
diizenleme-yerlestirmeye ait problemler olarak gozitkmektedir.
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Bugiin Dervis Mezarlig1 olarak taninan alanda, 41’i yazih, 20’si yazisiz, 61
mezar ve mezar tasi bulunmaktadir. Mezarlarin biri hari¢ (8 numara) tamami
“cerceveli mezar™ tipinde oldugu i¢in ayrica mezar tipine bir baglik agmadik. Taglarin
cogunda (3, 15, 20, 21, 23, 26, 27, 28, 29 harig) kisa kenara denk gelen kesimlerde,
cerceveyi olusturan tag yerine, bas veya ayak ucu tas1 konularak farkli uygulamaya
gidilmistir. Cergeveli mezar goriinimlii 22 numaral tasa, zemine dizilen birkag
parca tagla lahit goriinimii verilmeye ¢alisilmistur.

Asagida, 1-41 numarall mezar ve taglarinin mevcut durumlarma gore
tanitimlari, okunuslary, gizimleri, 6lgiileri, fotograflar: ve siislemeleri verilmistir. 42-
61 numaralara ait 20 mezar ise yazisiz, stislemesiz ve toplama 6rnekler olduklarindan
bu kapsamda degerlendirilememis, belgelenmesi agisindan sadece bazilarinin
fotograflar verilmistir.

Kitabelerin transkripsiyonunda, F. Devellioglunun Osmanlica-Tiirkge
Ansiklopedik Liigat'inda yer alan yazim ilkelerine sadik kalinmistir (Devellioglu,
1990).

- N "'.di-i*;*‘-abdés

Sek.1- Hazire ve Cevresindeki Eserlerin Konumlarin1 Gésteren Kroki (Akok, 1976: 38’den)

18 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59




OLUMSUZLUGE UZANAN TASLAR: HACI BEKTAS VELI KULLIYESI HAZIRESI'NDEKI MEZAR TASLARI

Katalog®
Katalog No: 1

Yatanin Adi: Abdullah Fahri Baba
Tarih: 1338/1919-20
Meslegi: Ekmek Evi Postnigini
Olgiiler* (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 110
Genislik: (Ust: 36 Alt: 36)
Kalinlik: 12
Ayak Tagi: Kirik
Tamtimi: On iki terkli (dilimli), bir baska deyisle Hiiseyni tip
taca (basliga) sahip bas taginin iist kesiminde, kolyesiyle birlikte
verilmig teslim tagi kabartmasi gorilmektedir. Kabartmanin
sagina, icerlek yerlestirilmig bir diger teslim taginin iginde
“htve’l-baki” yazmaktadir. Yukaridan agagiya, tasin yarisina
kadar, yivler halinde uzanan kenar bordirleri dikkati
cekmektedir (Sek.2). Yivler, on ve yan yiizlerde miisterek ilerlemektedir. On
satirlik kitabe metni, sag alttan sol yukariya dogru egimli bir sekilde yazilmugtur.
Ayak tag kiriktur.

Kitabesi:
Huwe’l-baki
1-Ekmek Evi Postnigini Abdullah Fahri Baba
2-Hidmet-i Pir’e viicudun vakf-1 efnad eyledi

YU

3-Dii cihinda ber-murad etsin Hiiday-1lem-yezal
4-$afi‘ olsun hemige ol Muhammed Mustafa
5-Destgir olsun cenab-1 haydar-1 kerrar anin
6-Sakisi olsun demadem kaim hiisn-i halk riz4

7- Genci hake geng iken manend-i geng oldu defin
8-Eger meva'z- zayf emrin ifa eyledi subh-ii mesé
9-Giigad oldu kerem bani dedim Tarihini Nuri
10-Bi-hakk-1 suretii'r-rahman alel-arg-1istiva

1338 En altta bir madalyon i¢inde Hasan? ... ... yazilidir.
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Katalog No: 2

Yatamin Adi: Mehmed Baba

Tarih:-

Meslegi: Ekmekgi
Olgiiler (cm):
Bas Tast:

Ayak Tast:

Yiikseklik: 70
Genislik: (Ust: 32 Alt: 32)
Kalinlik: 16

Tamtimi: Bas tasinin baghgi ve govdesi sadedir. Kalkerli tagin yazilari, dokusunun
zamanla bozulmas: tzerine giiglitkle okunabilmektedir. Yuvarlak kemerle son
bulan ayak tas1 sadedir.

Kitabesi:

1-Etmekgi (Ekmekgi) el-Hact

2-Mehmed Baba
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Katalog No: 3

Yatanin Adi: Ibrahim Baba

Tarih: 1286/1869-70
Meslegi: Ekmekgi

Olgiiler (cm):

Bas Tast:

Ayak Tas:

Yiikseklik: 118

Genislik: (Ust: 32 Alt: 32)
Kalinlik: 11

Yiikseklik: 94

Genislik: (Ust: 30 Alt: 19)
Kalinlik: 8

Tamtimi: Ethemi veya Haydari tip denilen dort dilimli bashga
sahiptir. Kitabe metni, serlevha dedigimiz en iistteki yaz1 (Ht dost)
ile en alttaki tarih boliimii hari¢ on satirdan olusmaktadir (Sek.3).
Ayak tagy, siislemesiz sade bir ornektir.




Kitabesi:
Hi dost

OLUMSUZLUGE UZANAN TASLAR: HACI BEKTAS VELI KULLIYESI HAZIRESI'NDEKI MEZAR TASLARI

1-Divrigi an asil bir merd muhibb-i hanedan

2-Eyledi Al-i Restiliin yoluna cani feda
3-Soyle bir derd-i bela mihnet esiri oldu kim

4-Ruhu teslim etmeyince bulmadi hergiz rih

5-Bir nefesi bir cild ile tistithdn kalmug idi.

6-Afv ede ciirmi giindhin hazret-i bari Huda

7-Ademiyyet menzilin bulmus idi velhasil

8-Riiz-i mahgerde gafi‘ ola Muhammed Mustafa
9-Ey Yeséri iki er geldi dedi tarihini
10-Ruh verdi yoluna Etmekgi (Ekmekgi) Ibrahim Baba

Sene 1286
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Sek.4
Kitabesi:

Katalog No: 4

Yatanin Adi: Baba Ali
Tarih: 1264/1847-48

Meslegi: At Evi Serveri

Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 98
Geniglik: (Ust: 28 Alt: 28)
Kalinlik: 10
Ayak Tast: -

Tamtimi: Hiseyni tip bagh@a sahip mermer tasta, kaliteli yazi
isciligi gorilmektedir. Ancak, harflerden bazilar1 tamamen tahrip
olmustur. Kartuslarin kisa kenarlari, haziredeki bir¢ok tagtan farkli
olarak ii¢ dilimle son bulmaktadir (Sek.4). Tarih kartusunun iki
yaninda, simetrik yerlestirilmis birer palmet motifi bulunmaktadr.
Tarih satir1 harig, on satirdan olugmaktadir. Ayak tagi, kirik ve son
derece kiigiik bir pargadir.

1-Hasreta ol merd-i meydan tarikat ehli kim
2-Rihlet etti bu cihandan terk edip cism-i ser’i
3-Cikt1 ahir-i2 fenadan gitti kasr-1 vahdete
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4-Hac1 Bektas Veli'nin At Evi'nin serveri
5-Ol muhibb-i hanedan enbiya ve evliya
6-Yani kim Baba Ali $ah veléyet ... ... ...
7-Gus edince irci‘i emrini diizgiin girmedi
8-Esb-i ruhu oldu kervan-1 ehibbanin rehberi
9-Bes dua edip dedi Naksi Dede mersiyyesin
10-Céy ola ona makam-1 kanberi Haydar1

Sene 1264

Katalog No: S
Yatanin Adi: Mehmed Baba
Tarih:-
Meslegi: Hac1 Bektag Veli'nin Tiirbedar:
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 65
Genislik: (Ust: 27 Alt: 27)
Kalinlik: 13
Ayak Tagt: -

Tamtimi: Bag tasinin biiytik bir kesimi topraga gémilidiir. Toprak tstiindeki beg
satirdan bagka tahminen beg satirlik boliimii de toprak altinda kalmugtir. Hiiseyni tip
bashiga sahip mermer tas bezemesizdir. Ayak tag, kirik ve sekilsiz bir parcadir.

Kitabesi:
Huve'l-gaftir
1-Tiirbedar-1 Hac1 Bektas Veli'nin ....(silinmis)
2-Ask-1 Haydar ile mahvoldu Mehmed Baba
3-Pir Evi'nde nice yil sidk ile tutmustu makam
4-Hubb-i ... ... ... .... edip terki-i (Tiirk-i) seva
S-........muhabbetle fenifillah

(Tagin geri kalan kismu toprak altindadur.)
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Kitabesi:
Hi dost
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Katalog No: 6

Yatanin Adi: Mihmandar Ali Baba
Tarih: 1315/1897-98
Meslegi: Mihmandar
Olgiiler (cm):
Bas Tag1:  Yiikseklik: 157
Geniglik: (Ust: 37 Alt: 35)
Kalinlik: 12
Ayak Tasi: Yiikseklik: 135
Geniglik: (Ust: 32 Alt: 26)
Kalinlik: 8,5

Tanitimi: Hiiseyni tip baghiga sahip mermer tas, saglam durumdadur.
Kitabe metni, serlevha (Ht dost) ile en alttaki tarih boliimii harig
sekiz satirdan olugmaktadir (Sek.S). Kolyesiyle birlikte verilmis
teslim tag1 kabartmasi, Ha dost ibaresini ikiye bolmustir. Ayak
tasinda, ortada selvi agac1 yiikselirken akantus yapraklarindan olusan
bir ¢igek demeti tist kismi taglandirmigtir.

1- Asitan-1 Hic1 Bektas Veli'de bu aziz
2- Ask ile vakf-1 viicud etmisti ¢oktan hizmete

3- Mukaddem pak erenlerde 6ziin hik eyleyip

4- Feyzi mahviyyetle ermisti makam-1 rifata

S- Eger meval zayf(?) emrin icra etti mihmandar olup

6- Bagladi mihman-1 pire ihtirdm u izzete

7- Genci hake geng iken menendi geng oldu defin
8- Gogtii Mihmandar Ali Baba bu kasr-1 vahdete

Sene 1315
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Katalog No: 7

Yatamin Adi: Ahmed Baba

Tarih: 1316/1898-99

Meslegi: Mihmandar

Olgiiler (cm):
Bas Tag: Yiikseklik: 142
Genislik: (Ust: 34 Alt: 32)
Kalinlik: 12
Ayak Tast: Yiikseklik: 118
Genislik: (Ust: 32 Alt: 30)
Kalinlik: 8

e

Tamtimi: Hisseyni tip baghga sahip mermer tas, saglam durumdadur.
Serlevhadaki (Ht dost) ile en alttaki tarih béliimii harig sekiz satirdan
olugsmasi, Ht dost ibaresini ikiye bolen teslim tagt kabartmasi
nedeniyle, 6 numarali taga olduk¢a benzemektedir ($ek.6). tarihleri
de birbirlerine yakindir (6 nolu tag 1315; 7 nolu tas 1316 tarihlidir).
Ortada bulunan selvi agaci ve iist kesimi taglandiran akantus yapraklarindan olugan
cigek demetiyle, ayak tag1 da tipki bas taginda oldugu gibi 6 numaral tagin yakin
benzeridir.

0

N
o
~
(o)

Kitabesi:
Hiu dost

1- Cenéb-1 Hac1 Bektas Veli'nin 4sitininda

2- Viictidun vakf-1 hizmet isbu merd-i hos hisal etti

3- Oziin hak eyledik¢e mukaddem pak erenlerde

4- Tefevvuk eyledi kesb-i kemal hiisn-i hal etti

5- Nihéyet oldu Mihméandér Baba uhr4 6mriinde

6- Mal eger meval zayfa (?) bi-hakk-1 imtisal etti

7- Cikip bir er dedi tarih-i tam fevtini Kdmi

8- Bugiin Ahmed Baba bezm-i bekaya intikal etti
Sene 1316
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Katalog No: 8
Yatanin Adi: Saatgi Ali Dede

=
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— - Tarih: 1266/1849-50
S 2 . .
3 Meslegi: Postnisin

N

77N
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Olgiiler (cm):

Sanduka: Uzun Kenar: 170
Kisa Kenar: 61
Yiikseklik: 82

Bas Tasi: Yiikseklik: 11
Geniglik: (Ust: 30 Alt: 30)
Kalinlik: 13

Ayak Tag: -
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Tamtimi: Sanduka sekilli mezarin sadece bag tagt mevcut
olup ayak tas1 yoktur. Hiiseyni tip bashga sahip bas tagi,
sandukanin govdesi iizerinde yiikselmektedir (Sek.7).
On satirlik kitabenin dokuz satir1 bag taginda, bir satir1 ve
tarih kismu govdededir. Yazi ve siislemeler sandukanin dért

Sek.7 yiziini de dolanmaktadir. Siislemede ana kompozisyon,
sapindan baglanmug iri akantuslarin ug kesimlerindeki dilimli ¢igeklerdir. S6z konusu
kompozisyon, kisa kenarlarda bir, uzun kenarlarda tiger 6rnektir. Uzun kenarlarda
her bir sema, stilize birer siitunca ile birbirinden ayrilmigtir. Laleli bir kivrim dal
ornegi, uzun kenarlarin iist kartuglarini doldurur. Iki siisleme grubu arasinda, iiger
kartus icinde yazi 6rnekleri gorilmektedir.

Kitabesi:
1- Pir-i fAni Postnisin Hac1 Bektag-1 Veli
2- Terk edip fani cihani eyledi azm-i beka(?)
3- Miirsid-i rah-1 hakikat rehniima-yi salikin
4- Yani Saatci Ali Dede serir-i 14 feta
5- Can feda kilmist: evlad-1 restilun agkina
6- Bende-i 4l-i aba vii hdnedan-1 Mustafa
7- Vaktinin kutb ancak el gekiib ... ....
8- Ser lahtite kadem basmig bihakkin Murtazé
9- Rth-i pakize ... ... fatiha ihvan ola
10- Sirr1 takdis ola bir demde bir ihvanii’s-safa

Sene 1266
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Bas tas1 disinda, gdvdenin 6n ve iki yan (uzun) yiiziinde de yazi kusaklari vardir. On
(baty) yiizde: “Olam hak ile yeksan ey efendim asitaninda” yazilidur.

Sol (kuzey) yan yiizdeki ii¢ kartusta swrasiyla “Kilam ... .... edip ..... divaninda;
Verem can-1 seri kuyunda 6mriim eyleyiip fena; Kiyam hasreden iskdn-1 muhécir ile
yaninda” ibareleri bulunmaktadr.

Sag (giiney) yandaki ii¢ kartusluk yazi seridinde, “Siirem topragina yiizler bu kabri
giilistininda; Bu fatma bende-i mahrum etme ey seyh-i dlem; tigiinciide, bu cani terk
ediip geldim kodum ... asitaninda(?)” yazihdur.

’(/ ‘{7/ / HTW Katalog No: 9

{%\ Yatanin Adi: Hasan Dede
~——~  Tarih: 1222/1807-8

1/ N\ Meslegi: Postnisin

[_; ‘ Olgiiler (cm):

' Bas Tagi:  Yiikseklik: 113

Geniglik: (Ust: 28,5 Alt: 28,5)
Kalinlik: 11
' Ayak Tagi: Yiikseklik: 94

Geniglik: (Ust: 28,5 Alt: 23)
Kalinlik: 10

S Tamitim: Hiiseyni tip baghga sahip mermer tas sadedir. Kitabesi,
\ Y, serlevha (Htive’l-baki) harig alti satirdan olugmaktadir (Sek.8).

\S k;; 1222 yili hem yaziyla hem de rakamla verilmigtir. Ayak taginda,
eK.

vazo iginden ¢ikan hurma agaci tasvir edilmistir. Ust kesimi, dervis
bagliklarini andiran motifle son bulmaktadir.

Kitabesi:
Hive'l-baki
1- Kadd vak vefat-iill-merhtim
2- El-magfar Péstnisin
3- El Hac1 Bektag-1 Veli
4- Hasan Dede fi sene isneyn

S- ve isrin ve mieteyn ve elf
6- Ruhiciin el-fitiha sene 1222
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Katalog No: 10

Yatanin Adi: Horasanh Seyyid Mehmed Baba
Tarih: 1196/1781-82
Meslegi: Tirbedar
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 93
Geniglik: (Ust: 28,5 Alt: 28,5)
Kalinlik: 10
Ayak Tas: Yiikseklik: 79
Genislik: (Ust: 27 Alt: 23)
Kalnlik: 12
Tamtimz: Alt kesimi topraga gomiilii bag taginin, ser levha (Ha dost) béliimii harig
bes satir1 okunabilmektedir. Altinci satir Giirses’ten (1964: 54) alinmugtir. Hiiseyni
tip baghiga sahip mermer tas saglamdir. Ayak taginda, cenneti temsil eden ve vazo

iginden ¢ikan hurma agaci tasvir edilmistir. 9 numarali ayak taginda oldugu gibi st
kesim dervis bagliklarini andiran motifle son bulmaktadir.

Kitabesi:
Hi dost

1- El-merhtim el-magftr Tiirbedar
2- Hazret-i sultan el-Hac1

3- Bektag-1 Veli kuddise? sirrullah
4- El-ali Hor4sani Seyyid Mehmed
S- Baba ruhiciin taélallah

6- El-fatiha sene 1196

Katalog No: 11

Yatanin Adi: Mustafa
Tarih:-
Meslegi: Postnisin
Olgiiler (cm):
Bags Tagi:  Yiikseklik: 84
Genislik: (Ust: 26,5 Alt: 26,5)
Kalinlik: 11
Ayak Tagst: -
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Kitabesi:

Tamtimi: Sekiz satirlik bag tagmin kenarlari dilimlidir (Sek.9).
Tarih icermemektedir. Ethemi veya Haydari tip denilen dort
dilimli baghga sahiptir. Ayak tags, kirik ve kiiiik bir parcadir.
Kitabesi:

1- Silsile-i bend-i tarik-i Hic1 Bektag Veli

2- Kim der isen igte agik ... bu zattir ....

3- Zikr-i mevla fikri hubb-i Ali Peygamber idi

4- Emir kil 14 ile kildi imtisél ... ...

5- Postnigin-i Asitan1 Hazret-i Pir olarak

6-Bendegan-1 salikdne oldu gergek rehniimé

7- On iki sadr-1vilayet destgir olsun ona

8- Ehl-i beyt Mustafa hem ntiru hakk-1 Al-i aba

Katalog No: 12

Yatanin Adi: Ali Baba
Tarih: 1216/1801-2
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 94
Geniglik: (Ust: 29 Alt: 29)
Kalinlik: 11
Ayak Tagi: Yiikseklik: 70
Geniglik: (Ust: 24 Alt: 24)
Kalinlik: 12

Tamtimi: Hiiseyni tip baghga sahip tas, tarih kismi harig sekiz
satirdan olugmaktadir ($ek.10). Uggen sekilli ayak tas: sadedir.

1- Késifilmi ile ....dir hem hakikatta tamam
2-Zumre-i niciye dahil nur-1 Haki Ali Baba

3- Fa secde? emrinde izhar-1 sadakat gosteren

4-... ... hidayettir haki Ali Baba

5- Bunca dem ol Hazret-i Pir’'in makdminda mukim
6-Destgir-i enis olup ... ol Haki Ali Baba

7-S1dk-1 uhdenin vefa kild: erenler rdhina

8-Gitti firdevse zaifa Haki Ali Baba

Sene 1216
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Katalog No: 13

Yatanin Adi: Mehmed Baba

D Tarih: 1316/1898-99

() Meslegi-

S Olgiiler (cm):

S Bas Tasi:  Yiikseklik: 118

@ Genislik: (Ust: 35,5 Alt: 32)

S Kalinlik: 12

e R o A
eniglik: st: 27, 223,

S Kalz::ltk: 8

: Tanitim: Hiiseyni tip baghga sahip bag tagi, ser levha ve tarih
) kisimlar1 harig on satirdan olugmaktadir (Sek.11). Sade ayak tas:

: sivri kemerle son bulmaktadir.

Sek.11
Kitabesi:

Hu dost

1- Cenéb-1 Hac1 Bektas-1 Veli'nin 4sitdninda

2-Gelip vakf-1 viictid etmisti Pir’e hizmete bu er

3-Nice miiddet olup megkul hizmete Hud4 edip himmet

4-Tkamet etti ahiret evi bu postunda(?) ¢iin Kanber

S-Eristi kos? cane kos? rihlet nagehan oldu

6-Hemen rth-1revani kervan-1 vahdete rehber

7-Nasir-i zat ..... $afii Peygamber zisan

8-....bani ola der r{iz-i mahger saki-i kevser

9-Dedi Tarihin Atact Mehmed Baba’nin kimi

10-Ona Ya Rabb cay olsun mukirr-i Kanber-i haydar
Sene 1316
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Katalog No: 14

Yatamin Adi: Hacr Tahir Baba
Tarih: 25 Saban 1282/13 Ocak 1866
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 126
Geniglik: (Ust: 31 Alt: 31)
Kalinlik: 13,5
Ayak Tas1: Yiikseklik: 88
Geniglik: (Ust: 23 Alt: 23)
Kalinlik: 10

Tamtimi: Hiiseyni tip basghiga sahip bas tagi, ser levha ve tarih kisimlar1 harig¢ on
iki satirdan olugmaktadir. Kolyesiyle verilmis teslim tagt Allah ve Hé yazilarim
ikiye aywrmugtir. Iri yaprakli ve kivrimh bir bitkisel bezeme, ayak tasi yiizeyini
kaplamaktadir. Ayak taginin baghgi 9 ve 10 numarah taglarda oldugu gibi, dervis
bagliklarini animsatmaktadir. Hattatinin Hilmi adinda bir kisi oldugu yazilidir.

Kitabesi:
Allah Ha

1- Gogtii faniden nice bir pak-1 tecrid-i zevat
2-Masivadan el gekip ukbaya kild1 azm-i rdh
3-Menzili Sultan Ismail’e basmist1 kadem
4-Turbedar-1 kutbi'l-aktab idi nice sal-i mah
S-Rehberi rihi1 hid4yet olmus idi agka
6-Tabgururdu? silikin Pir’e 6z bi-istibah
7-Maceréy1 Kerbelay yad edip sam-u seher
8-Derd-i endih ile eylerdi hemise 4h vih
9-Fakr-u fahrini giyip kalmist: baginda tac
10-Séye-i hubbi Ali eyleyiip pest-i? Pensh
11-Gs edip zar aglayip Hilmi dedi tarihini
12-Hac1 Tahir Baba’ya ola behist 4rdm-gih
Fisene 25 Sabén 1282
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Katalog No: 15

Yatanin Adi: Hac1 Melek Baba
Tarih: 1298/1880-81
Meslegi: Baba
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 134

[

Kalinlik: 7
Ayak Tagt: Yiikseklik: 136

Kalinlik: 6

i

Genislik: (Ust: 26 Alt: 28)

Geniglik: (Ust: 31 Alt: 28,5)

Tanmtimi: On satirlik kitabeden olusan bag taginin ser levha kisminda,
ortada teslim tasi, sag yanda ht dost, solda sene 1298 ibaresi

bulunmaktadir. Yazilar1 Cevher adinda bir usta yazmigtir. Hiiseyni tip

Kitabesi:

Hu dost sene 1298

1- Azm-i ukbé eyledi bu sal Hac1 Melek Baba
2-Ctimleten ahbab i ihvén ettiler 4h i biika
3-Dedebagin hayli zahmetlerle 4bad eyleyip
4-Nice zaman ol miibarek buk’ada oldu baba
5-Hasr-1 nefs etmisti dergah-1 umtruna bu zat
6-1ki y1lda Etmek Evi'nde baba oldu beci
7-Daima dervigleri irsad ile mesgal idi
8-Hem miirebbi hem kemal ehli idi fevkalade
9-Geldi bir er gozyasiyla yazdi Cevher tarihin
10-Farig oldu fani dlemden Hac1 Melek Baba

Katalog No: 16

Yatanin Adi: Mustafa Baba
Tarih: 1273/1856-57
Meslegi: Mihmandar Baba
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ﬂm Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 143

e Genislik: (Ust: 31,5 Alt: 31,5)

& Kalnlik: 15

Ayak Tagt: -

Tamitumi: On satirlik kitabeden olusan bag taginin ser levha kisminda,

\
| “ht dost’; alt kesimde sene 1273 yazilar1 okunmaktadir. Hiiseyni tip
.| bashga sahip tag saglamdir (Sek.13). Ayak tag: kiriktur.

Kitabesi:
\\ X
s Hu dost
™ Q 1- Olma mihmanhane-i dehr igre gurre ey ahi
KD 2-Kondurup gégtiirende daim bu ¢arh-1 bivefa
****** 3-Tekye kil bab-1r1za-i hdnkah hakka kim

4-Ermez ol Ali makam-1 mihmanina asla fena

S-Iste bak merd-i meydan-1 tarikat-pise kim
6-Pir esigin bekleyip olmustu Mihmandar Baba
7-Négeherdi ... ... beng-i neferi irci‘i

8-Oldu seyyah civér-1 hamse-i 4l-i aba

9-Girdi iig er hazret Hilmi dedi tam Tarihini
10-G6¢tit mihménhéne-i ukbdya Mustafa Baba
Sene 1273

Katalog No: 17

Yatanin Adi: Mehmed Baba
Tarih: 1286/1869-70
Meslegi: Asc
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 144
Genislik: (Ust: 31,5 Alt: 31,5)
Kalinlik: 14
Ayak Tast: Yiikseklik: 108
Genislik: (Ust: 29 Alt: 29)
Kalinlik: 9,5
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Tamitumi: Bag taginin diizeni 16 numarali taga benzemektedir. Ser
levhadaki hti dost, alt kesimdeki sene 1286 yazilarinin bulundugu
satirlar hari¢ on satirdan olugmaktadir. Hiiseyni tip basghga sahip tas
saglamdir (Sek.14). Ayak taginda hurma agaci tasvir edilmistir.

Kitabesi:
Hiu dost

1- Hizmeti hazret-i hiink4ra meyéan beste olup
2-Geng iken geldi edeb sartin kild1 icra
3-Kendi 6ziin dergiha vakf eyledi méla bedene
4-Bu tarikiyle viicudu serifin etti fena
S-Kaligre(?) diismeyen ise merde hatt eylemeye kim
6-Sunacaklardir ecel serbeti yarin da sana
7-Séni’ iken derd-i gam hicr-i firdkinda idi
8-Ruhun gitti eseri kalmadi derdin asla
9-Gitti bir er dedi Tarih Yeséri hakka
““““““ 10-Hubb-1 tecrid yiridi Asct Mehmed Baba
Sek.14 Sene 1286

Katalog No: 18
_ Yatanin Ads: Sofyali Dervis Mahmud
Tarih: 1270/1853-54

[IHTTTTHE

[

Meslegi: Dervig

Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 79
Geniglik: (Ust: 25,5 Alt: 25,5)
Kalnlik: 13
Ayak Tagi: Yiikseklik: 40
Genislik: (Ust: 26 Alt: 26)
Kalinlik: 8

l } Tamtimi: Gerek bas, gerekse de ayak taginin 6nemli bir kesimi
EOU—— I topraga gomiiliidiir. Bu nedenle bas taginin sadece ilk bes satir1
Sek.15 okunabilmektedir (Sek.15). Yazilarin diizeni, harf karakterlerinin

benzerligi 16 ve 17 numarah taglarla yakin benzerlikler
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icerdiginden bu tagin da XIX. ytizyilin ikinci yarisina ait oldugunu disiiniiyoruz.
Nitekim kitabeyi okuyan Giirses (1954: $3) son satirda ruhu igin el Fatiha sene
1270/1853 ibaresini okumugstur. Bu ibareyi son satirda aynen aktardik.

Ser levhadaki ht dost yazis1 dikkati gekmektedir. Topraga gomiilii olmasi nedeniyle,
ayak tagindaki selvi agaci motifinin ancak iist kesimi goriilebilmektedir.

Kitabesi:
Hi dost

1-Feyz-i .... hazret-i hinkar veli
2-Nesli pak mazhar sirr1 Ali

3-Her kim eyler sidk ile bendi siiltik
4-Dergah latfundadir kadr-1 celi
5-Sofyali Dervis Mahmtidun
6-Rahu i¢in el-fatiha

Sene 1270
Katalog No: 19
Yatanin Adi: Seyyid Hac1 Ali Baba
Tarih: 1205/1790-91

] Meslegi:-

] Oliler (cm):

] Bag Tagi:  Yiikseklik: 109

] g;zzzi gjst: 28,5 Alt: 28,5)
% Ayak Tasi: Yiikseklik: 94

Geniglik: (Ust: 28 Alt: 24,5)
: Kalinlik: 7,5

Tamtimi: Hiiseyni tip bagh@in alt kesiminde ti¢ yatay sirali sarik

@ bulunmaktadir (Sek.16). Kitabesi sekiz satirdan olusan tagin alt

\ / kesiminde tarih satir1 bulunmaktadir. Ayak tag1 dilimli kemerle

son bulmaktadir. Hakim bezeme 6gesi, selvi agacinin iki yaninda

simetrik verilmis, ist kesimde birlestirilmis ti¢ yaprakli cigekler

ve laleyle sonlanan kompozisyondur. Cicekler kivrim dallarin
ucundadir.

Sek.16
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Kitabesi:

1-Mazhar-1 sir velayet-i menba-1 feyz-i Huda
2-Bi-ma Allah giilseninle bilbiludiir giiya
3-Nokta-i tevhid-i vahdet her kim beste-i gah
4-Pertev-i ntr-i hidayet bir tariki murtaza

S- Hafiz1 erkén sirdir hem salavat vasati ile
6-Nice dem irsdd-nisindir Seyyid Hac1 Ali Baba
7-Zimre-i abdala miirsidi hakikat hemgii pir
8-Ritthu $id olsun Zaifar Hac1 Ali Baba

Senel205
Katalog No: 20
Yatanin Adi: Ali Haydar?
L] Tarih: 1303/1885-86
Meslegi:(-)

%I Olgiiler (cm):
% Bas Tag1:  Yiikseklik: 134

Geniglik: (Ust: 33,5 Alt: 33,5)
% Kalinlik: 10

Ayak Tasi: Yiikseklik: 74
\ Geniglik: (Ust: 24,5 Alt: 24,5)
Kalinlik: 19

Tamtimi: On satirhk kitabenin ser levha kisminda have’l-hayy,
N alt kesiminde sene 1303 yazilar1 okunmaktadir. Sade baghgin sol
J kesiminden piiskiilii sarkmaktadir (Sek.17). Yazilar, Kamil adinda

g P
Sek.17 bir usta tarafindan yazilmigtir. Ayak tagina, hurma agaci motifi
kazinmugtir.
Kitabesi:
Have’'l-hayy

1- Hizir Abdal Veli'nin nesl-i pakindan bir er
2- Haydari megrep ve namdas hali Haydar'in
3- Pir Evi'ne gelmis idi ol midiriyyet ile

4- Yani olmak niyeti ile peymali Haydar’in
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S- Hazret-i Allah hulusi tizere verdi kimini
6- Oldu Hazret Havlusu'nda defin ve mali Haydar’in
7- Gark-1rahmet eyleye Mevl4 kustirun bahs edip

8- Eyleye encam dilsadi ceméli Haydar’in
9- Rihlet dar-1 nihana séyledi Tarihini
10- Eyleye Kamil gefaat ana Ali Haydar'in

Sene 1303

Sek.18
Kitabesi:
Hiu dost

Katalog No: 21

Yatanin Adi: Dervig Ali
Tarih: 1317/1899-1900
Meslegi: Kahveci
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 112
Genislik: (Ust: 35 Alt: 32,5)
Kalinlik: 9
Ayak Tast: -

Tanitim: Bas tast, Hiiseyni tip baghiga sahiptir ($ek.18). On satirlik
kitabenin ser levha kisminda hii dost, tarih kisminda sene 1317
yazmaktadir. Ayak tagi, devsirme, kiiciik ve sadedir.

1-Hadim-i evlad-1 pak Hac1 Bektas Veli
2-Iste bu merd-i miicerred canisin sazzli(?)
3-Geldi bu béab-1 cenab-1 pire etti intisdb
4-Hanmén-1 zddeginda hizmete dedi bila

5-Négehan-1 giis eyleyip savt-1 nefir-i irci‘i

6-...... ...... hemandemidi .... cekdi ...

7-Zenbi mégfur cerem? mestdr merkadi pir? nur ola

8-Pisgahinda olup ...sefaat ....
9-Cikt1 bir er séyledi Térih fevtin ...
10-G&gtii bu kasr-1 diinyadan Kahveci Dervig Ali

Sene 1317
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Katalog No: 22
Yatanin Adi: Ibrahim Baba
Tarih: 1274/1857-58
Meslegi: Asc
Olgiiler (cm):
Bas Tagt: Yiikseklik: 122
Geniglik: (Ust: 25,5 Alt: 25,5)
Kalinlik: 8
Ayak Tag: Yiikseklik: 115
Genislik: (Ust: 31,5 Alt: 25,5)
Kalinlik: 7

iR

Tamtimi: On satirhk bag taginin formu Hiiseyni tiptedir. Baghgin alt
—————— kesiminde, hasir 6rgiisiini ¢agristiran siisleme dikkati gekmektedir
Ser levha kisminda hiive’l-baki, tarih kisminda sene 1274 yazmaktadir.
Ayak tag1 dilimli bir kemerle son bulmaktadir. Tagin ortasinda selvi agacy, iki yanda
simetrik diizende, ti¢ dilimli ¢cicek kompozisyonu yer almaktadir. Cigekler saplariyla
birlikte verilmistir. Iki lale, kompozisyonu iistten sinirlandirmaktadir. Bag ve ayak
taglar1 arasina gelisigiizel dizilen ii¢ sira tagla, lahit kapag gortntisi verilmek
istenmistir.

Kitabesi:
Huwve’l-baki
1-Feyz-i kudret hadi-i ntir-1 sir-i Huda
2-Mazhar-1 feyyéaz hikmet-i .... her dii sera
3-Fatihi’l-ebvab nusret manzari heft ahteri
4-Tal'at-1 kavs kamer-i htirsid mah-1 sevre ya(?)
S-Ciinkii rihlet eyledi vuslat elinin rehberi
6-Rehniima-y1 sahid sem-i gerag evliya
7-Cedd péki hazreti’l-Hac1 Bektas-1 Veli
8-Sebr-u subur(?) eimme isna ager 4l-i aba
9-Cardeh masum pak hanedan ziilkerem

10-Seyyidii's-sadat hakikat Asc1 Ibrahim Baba
Sene 1274
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Katalog No: 23

Yatanin Adi: Perigan Ali Dede
Tarih: 1301/1883-84
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 126
Geniglik: (Ust: 34,5 Alt: 34,5)
Kalinlik: 9,5
Ayak Tast: -

Tamtimi: Hiiseyni terkli bag taginin (Sek.20) son iki satir1 blok
tagin gerisinde kaldigindan okuyamadik. Metni, hatalar1 olmakla
birlikte okuyan Giirses (1964: 55), 1301 tarihini vermektedir.

___________________ Biz de bu tarihi verdik. Ayak tagi, kiigitk ve devsirme bir parcadan
Sek.20 ibarettir.

T

Kitabesi:
Hi dost

1-Erenler 4sitin1 hadim ol zat-i dli-gin

2-Dahil bezm-i sir-i hakk perigan ve fa-améal
3-Kemal halimle bir ¢ok zaman pir 4sitininda
4-Edip hizmet miicerret etti nakd-i feyz-i istihsal
S-Yegéne er idi miirsid-i yekté ve bi-hemta
6-Anin feyz-i ... ... ... yetisti hayl-i ehli hal
7-Tarik-i Hic1 Bektds Veli'de agkla gocti
8-Perigan Ali Dede canin etti ... rih-14l

9-(Blok tagin arkasinda kalmus) ... fevtine tarih
10-... oo een .

Sene 1301
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Katalog No: 24

Yatanin Ads:-
Tarih:
Meslegi:-

)| Otr(em:

{ Bas Tagi:  Yiikseklik: 83

Geniglik: (Ust: 24,5 Alt: 24,5)
‘ Kalinlik: 10
| Ayak Tagi: Yiikseklik: 52
‘ Geniglik: (Ust: 25,5 Alt: 21)
|
|

Kalinlik: 7

Tanitimi: Bas tag1 topraga gomildigi igin ilk yedi satiri
ortadadir (Sek.21). Harflerin ¢ogu bozuldugu igin yer yer
Sek.21 okunamayan kesimleri vardur.

Hiiseyni tip baghga sahiptir. Ser levha'da hiive’l-baki ibaresini, kolyesiz bir teslim tag:
ikiye bolmektedir. Hemen ¢evresindeki taglarla yapilan kiyaslama sonucunda, on
satirdan ibaret oldugunu tahmin ediyorum. Ayak tagi, kirik ve stislemesizdir.

Kitabesi:
Huwe’l-baki
1-Yine bir Hac1 Bekts Velinin (... ....silinmis)
2-Bufaniden............... ... ... .....0ldu
3-..... Dervis miicerred pika esnam

4-Makam sad ede ali? miiddet kdm .... oldu
5-Peyam-1 nitkte hubb'iil-vatan yadina geldiginde
6-Nida-y1 irci‘iye agkla ... ihvan oldu
7-Uzatmak(?) rihlet-i tirih-i tamin kimyabinda

Katalog No: 25

Yatanin Adi: Bognak Haci1 Mustafa Baba
Tarih: Gurre-i Muharrem 1269/15 Ekim 1852
Meslegi:-
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Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 72
Geniglik: (Ust: 31 Alt: 31)
Kalinlik: 14
Ayak Tasi: -

% Tamitymi: Hisseyni terkli bag tagi, ser levha ve tarih kisimlari harig
‘: altr satirdir (Sek.22). Kiigiik ve sade ayak tagi, ticgen kemerle

son bulmaktadr. tarih, hem yaziyla hem de rakamla verilmistir.
Ugiincii satirda (bin) iki yiiz altmis dokuz yilinin baglari, tarih
satirinda ise, 1269 yilinin, Muharrem aymin ilk giinii verilmistir.

Kitabesi:
Hi dost

1-Tirbedar-1 Hazret-i Hiinkar Veli el? Evliya
2-Kail-i hakk-1 nakil nad-1 Aliyyi’l-murtaza

3-Mah-1 métem gurre-i sal iki yiiz altmis dokuz
4-Eyledi sah-1 sehid-i Kerbela can feda
S-Hafiza tarih-i fevtin noktadan aldim haber
6-Réh-1 saha gitti Bosnak Hac1 Mustafa Baba

Gurre-i Muharrem sene 1269

Katalog No: 26
Yatamin Adi: Mustafa Baba
Tarih: 1299/1881-82
Meslegi: Asc
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 135
Genislik: (Ust: 35 Alt: 35)
Kalinlik: 9
Ayak Tag: Yiikseklik: 115
Geniglik: (Ust: 30 Alt: 29)
Kalinlik: §

Tamtimi: On satirlik bag tagt Hiiseyni tiptedir (Sek.23). Sivri kemerli
ayak tag1 sadedir.
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Kitabesi:
Hi dost
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1-Hazret-i Hinkar Dergahr’'nda bu zét-1 serif
2-Oldu hizmetkar Pir’e ekmedi ser-davera
3-Agkina ol riitbe meftn idi Al-i Ahmed’in
4-Bagladi bel sevkle rah-1 sebir-ii? subbare?

5-Séye-i piranda hizmetle bu zat-1 veli

6-Asc1 Baba olmugtu 4sitan-1 ekbere

7-Yad-1nam Al-i Ahmedle gegirdi 6mriinii
8-Oldu vasil akibet saki havz-1 kevsere

9-..... ..... mursidin fevtine tarihin Hasan

10-Mustafa Baba erenler girdi cem-i Haydar’a

%]
o
=]
o
—
[\ ")
\O
\O

H::

<

Sek.24
Kitabesi:
Hit dost

Katalog No: 27

Yatanin Ads: Deli Topuk Baba
Tarih: 1249/1833-34
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 128
Geniglik: (Ust: 29,5 Alt: 29,5)
Kalinlik: 11
Ayak Tagi: Yiikseklik: 86
Geniglik: (Ust: 28 Alt: 25,5)
Kalinlik: 10

Tanitimi: Hiiseyni terkli bag tagi, ser levha ve tarih satirlar1 hari¢ on
satirdir (Sek.24). Ayak taginda hurma agaci goriilmektedir. Agacin
tistii palmet motifiyle son bulmaktadir. Ust kesim, baghk goriiniimlii
dekoratif bir 6ge icermektedir.

1-Cedd-i evlad-1 restiliim bende-i al-i aba
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2-Hamdullah gene onlardan bana oldu devé

3-Cok siikiir? bu baggce-i hasada ettim meskeni

4-Destimi tuttu azizim ail-i murtaza

5-Dért melek aldi beni vasil-1 didér eyledi

6-Hanedan-1 Mustafid’ya canimi kildim fed4

7- ... yek ganiyle rahim ve ta? tarihini

8-Olan al-i abanin kemteri ... olur ihy4

9-Giirtthu? na haberden? Deli Topuk Babanin

10-Rah-1 revani sad ola

Sene 1249

[>

S
D 2zl
—
—

Sek.25

Katalog No: 28
Yatanin Adi: Ahmed Baba
Tarih: 1265/1848-49
Meslegi: Asc
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 86
Geniglik: (Ust: 27,5 Alt: 27,5)
Kalinhik: 11
Ayak Tagi: Yiikseklik: 110
Genislik: (Ust: 26,5 Alt: 24,5)
Kalinlik: 6
Tanitimi: Bir beton icersine oturtulan Hiiseyni terkli bas taginin

on satirhik kitabesi vardir (Sek.2S). Ayak tagi sivri kemerle son
bulmaktadir. Ustte kemer profiliyle uyumlu akantus yaprags,

altta; akantus yapragina takili bir halka ucuna tutturulmus vazo gériilmektedir. Tagin
alt yarisiny, ayrintilariyla verilmis hurma agaci doldurmustur.

Kitabesi:

1-Haci Bektas Veli'nin ag¢isi Ahmed Baba

2-Cekti destin civan diinyadan edip azm-i cenan

3-Siifre? .... ..
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4-..... her biri eylerdi Huda-y1 feyz can
S-Suledar olmusg ocagi serddr-1 nigan
6-Kiire-i agk igre ... olmus .....
7-Erisince gtse bir dem nidé4-y1irci‘i
8-Can ile bagini teslim etti hakka? ....

9-Erisip ruhu Hiiseyin ile Hasan ervidhina

10-Meghed-i pakinda .... yatsin her zaman
Sene 1265

Katalog No: 29

Yatanin Adi: Diiriyye Hanim
Tarih:
Dogum: 1298/1880-81
Olim: 1311/1893-94
Meslegi: -
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 119
Geniglik: (Ust: 25 Alt: 25)
Kalinlik: 8
Ayak Tast: Yiikseklik: 75
Geniglik: (Ust: 27 Alt: 30)
Kalinlik: 7,5

Tamtuni: Bezemelerive sekliitibarryla birkadina ait oldugu
ilk bakigta anlagilan bag taginin formu, 6nceki 6rneklerden
olduk¢a farklidir (Sek.26). Asagidan yukari daralarak
devam eden govdenin kenarlarinda sarkitilmis dekoratif
unsurlar vardir. Baglikta, vazodan ¢ikan alti dilimli ¢igekler,
kenarlarda yapraklar, vazonun altinda bagimsiz sunulmus
yildiza benzer sekiz dilimli bir ¢icek ve nihayet en altta da birbirine baglanmug
cigek demeti yer almaktadir. G6vdenin kenarlarindaki sarkitilmis unsurlarda, gil
ve akantus yapraklar1 bulunmaktadir. Yarim daire gekilli gévdenin alt kesimindeki
akantus parcalar: simetrik diizenlenmiglerdir. Bag tasi, ser levha ve tarih bolumleri
hari¢ on satirdir. Bezemesiz ayak tagi, kag kemerle son bulmaktadir.
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Kitabesi:

Ya ha
1-Hilkat-1 rihlet bir arza kasd hazret-i 4sitan
2-Son satirda kil hesabim nasib kildi siikr-ii Yezdan
3-Geng iken oldu enisim dert ve gam-1 hicrdn
4-Care-i tibben ilag yoktur ... ... ... ...... sdn
S-Istanbul akrabalardan ciid4 diistiim kayip akan
6-Peder mader karindaslar azimet tabi’ ferman
7-Ecel ayirdi ailem siiriisiinden beni uryan
8-Kabul et sana geldim ya Balim Sultan kurban
9-Béb-1 4liye niiftis umimiyye miimeyyizi Osman Efendi'nin
10-Kerimesi Diiriyye Hanum'in ruhu igin fatiha
Mevlidim sene 1298  Mevtim sene 1311

Katalog No: 30

Yatanin Adi: Ibrahim Baba
Tarih:-

2 ; Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 92,5
Genislik: (Ust: 30,5 Alt: 31,5)
Kalinlik: 18
Ayak Tasi: Yiikseklik: 74

,,,,,,,,,, Geniglik: (Ust: 29 Alt: 28,5)
Sek.2‘7 Kalinlik: 12,5

Tanitimi: Bag taginin gdvdesi diger drneklere kiyasla kalindir (18 cm). Ethemi veya
Haydari tip dedigimiz dort dilimli baghga sahiptir. Ser levhadaki have’l-baki ifadesi
harig yedi satirdan olusmaktadir (Sek.27). Kartuslar birbirine paralel degildir. Boyun
kisminda, kolyesiyle birlikte verilmis teslim tasi uzanmaktadir. Muhtelif yerlerden
kirilan tas, yapistirilmistir. Tagin yiizeyindeki doékiilmeler ve tahribata ugrayan
harflerden dolay1, okunmasinda ciddi sikintilar vardir. Bu nedenle, sadece yatanin
adin1 verebiliyorum. Kitabeden, tagin Ibrahim Baba adinda birisine ait oldugunu
ogreniyoruz.

Ucggen bir tepelikle sonlanan ayak taginda selvi agac1 tasvir edilmistir.

44 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59




OLUMSUZLUGE UZANAN TASLAR: HACI BEKTAS VELI KULLIYESI HAZIRESI'NDEKI MEZAR TASLARI

T

uf

/

Katalog No: 31

Yatanin Adi: Seyyid Aziz Celebi
Tarih: 1274/1857-58
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bag Tasi:  Yiikseklik: 118
Genislik: (Ust: 29,5 Alt: 29,5)
Kalinlik: 9
Ayak Tas1: Yok

Tantimi: Hiiseyni terkli bag taginin on dort satirlik kitabesi
vardir ($ek.28). Bagligin alt kesiminde, capraz uzatilmis kusak
yer almaktadir.

Kitabesi:
Htve’l-baki sene 1274

1-HAc1 Bektig-1 Veli'nin ..... stilalesi

2-Meyl edip didarakilds .... .... fena

3- Sahib-i meshed Mehmed bin Seyyid Aziz Celebi
4-Nis edip cam-1 ecel ah eyledi azm-i beka

5- Irci‘i sevkin residi civan ve halife hakk

6-.....ruhu pire? cevap? oldu ... .... murtaza
7-Matem-i tarikat hem hakikat-1 miirgidi dan4 idi
8-Oidihakk .....naci .... pisva

9-Gs eden ihbar-1 fevtin? ol velizddenin

10-Zér edip cumle .... tuttu kalbinden aza
11-Geligin cennet i¢inde rah-1 pakin ol .....
12-Eyledi bir zamanda mihmén $4h Hiiseyin Kerbeld
13-Tarih-i mevtin haber verdi bu dem rahii’l-kuddise

14-Pek ...gare olunca goctii o sdh-1 evliya

Rahuna fatiha
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Katalog No: 32

Yatanin Adi: Silleyman
Tarih: 1273/1856-57

Bas Tagi:  Yiikseklik: 118

Geniglik: (Ust: 31 Alt: 34)
Kalinlik: 12,5

Ayak Tasi: Yok

Tamtimi: 118 cm yiikseklige sahip bas taginda sadece tig satir yazi bulunmaktadur.
Sag uist kesimi kirtktir. Bu nedenle ilk iki satirin birinci kelimeleri okunamamaktadr.
Mezarda ayak tag1 yoktur.

Kitabesi:

1-....zade Siileyman

2-... rihu icin
3- Fatiha sene 1273

JHiIEE

Sek.29

S
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Yatanin Adi: Ali?
Tarih: 1311/1893-94
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tasi:  Yiikseklik: 117
Geniglik: (Ust: 31,5 Alt: 31,5)
Kalinlik: 7
Ayak Tagi:  Yiikseklik: 100
Geniglik: (Ust: 36 Alt: 30)
Kalinlik: 9

Tamtimi: Hiseyni terkli bas taginin on satirhik kitabesi vardir
(Sek.29). Sivri kemerli ayak taginin ig yiizii, yanhslikla disa bakacak
sekilde yerlegtirilmigtir. Bu nedenle bezeme diga bakmaktadur.
Burada, dallariyla verilmis ¢icek tasvir edilmistir.
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Kitabesi:

Hu dost sene 1311

1-Cenab-1 Hac1 Bektas Veli'nin nesl-i pikindan

2-Ali nad oldu emr-i irci‘iye hazir 4made

3- ............ niyaz kararin eyledi meslib

4-Ki yani oldu bu alayis dlemden azade

5-Edip? ol imtis4l emr-i ... ......... cdindan

6-Kibir ... ... etti ............. ... ... ... ... mandda
7-Meger kim bir Siilleyman himmet idi sehr-i kalbinde

8-HemanaA tahta tabutu ahir verdi ol bade

9-Nihéni rihletine ... ... ... yazd tarihin
10-Cenab-1 hakk ede icra-y1 rahmet ..... ali neda?
Rahim-Allah fatiha

Katalog No: 34

Yatanin Adi: Kogu? Baba
Tarih: 1224/1809-10
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 105
Genislik: (Ust: 38 Alt: 27)
Kalinlik: 6,5
Ayak Tagi: Yiikseklik: 84
Genislik: (Ust: 20 Alt: 20)
Kalinlik: 30

Tamtimi: Uggen bir tepelikle sonlanan bas tasi, Bati
Anadolu'da bolca 6rnegi goriilen taslarin bir benzeridir
(Sek.30). Akantus ve kivrimlar bu iicgenin yiizeyini

doldurmaktadir. Akantuslardan bazilarinin uglar1 palmetle
son bulmaktadir. Ser lehva ve tarih kismi hari¢ beg satirhik
kitabesi vardur.

Ayak tagi, kalinhg oldukga fazla (30 cm) olan sade bir drnektir. Tagin oniine,
sonradan bir diger ayak tag1 dikilmistir. Mermer tagin ortasinda bir selvi, yiizeye
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dagitilmus, yapraklariyla birlikte sunulan asma ve tiziim salkimlari, en istte ise giines
tasviri bulunmaktadr.

Kitabesi:
Have’l-baki
1-El-merhtime el-magfure
2-Ayige Hatn bint-i
3- Ali Celebi min evlad-1 Kogu?
4-Baba kuddise sirra el-aziz
S-Ruhu i¢in el-fitiha

Sene 1224

Hazirenin kuzeydogusunda, dort tarafi duvarlarla ¢evrili kiigiik bir mezarlik daha
bulunmaktadir. 35-39 numaralarla tanitacagimiz bes adet tagin tamanmu kadinlara
aittir. Soldan saga dogru numaralandirdigimiz mezarlardan 35 numarali tag 1882-83
tarihlidir:

Katalog No: 35

Yatarmin Adi:-
Tarih: 1300/1882-83
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagsi:  Yiikseklik: 135
Genislik: (Ust: 35,5 Alt: 32)

\L\\:\ =~ ’

_ Kalinlik: 9
F\ \\\\’ Ayak Tagi: Yiikseklik: 124
\\\ \\\j’ Geniglik: (Ust: 32,5 Alt: 26)
SN
\h\\ \\j Kalinlik: 8,5
NL\\\\QI Tamtimi: Vazodan ¢ikan yarim akantuslar ve alt kesimdeki
\F\\i\\ J’ acilmamus ¢igek goncalari bag tagini taglandirmaktadir (Sek.31).

Ser levha ve tarih kisimlar1 hari¢ on satirlik kitabeye sahiptir.
‘ Ayak tag1 sivri kemerle son bulmaktadir. Hikim bezeme 6gesi,
- J ayakli vazodan ¢ikan yaprak ve ¢igek kompozisyonudur.

(//
/
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Kitabesi:
Have'l-hayy
1-Hazret-i Pir’in o pak-1 nefs-i evladindan
2-Bir afife pak-1 dil gelmis idi diinyaya
3-Gergi diinyada idi girmedi diinya evine
4-Ki tecerriidle ede mertebe-i uhraya
5-Gam-1 eyyamla cift idi ayaktan disti
6-Ere? firdevs-i berin i¢cre Hudd'dan péye
7-Hazret-i Fatima'nin hadimesi etsin hakk
8-Bu serefile o havréya ola piraye
9-On iki ntir-1 nihan soyledi tarihinde
10-Rtih-1 ceddi rahm ede Fatimat-iiz-Zehra'ya
Sene 1300

Katalog No: 36

Yatanin Adi: Fatma Hatun
Tarih: 1322/1904-5
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 151
Genislik: (Ust: 31 Alt: 26,5)
Kalinlik: 11
Ayak Tast: Yok.

Tanitim: 1ki pargal kirik vaziyetteki mezar tagi, bu kiigiik hazirede atili durumdaydu.
Bas taginin, ser levha ve tarih kisimlari harig on satirlik kitabesi vardir. Tepelik giiller,
bes dilimli ¢icekler ve akantuslarla taglandirilmustir.

Ayak taginin hangisi olabilecegi konusunda kesin bir hitkme varamasak da atildig
yerin karsisinda, tek bagina duran bir ayak tagini tanittik. Vazo iginden ¢ikan ¢icek
demeti ve giillerden olusan bir kompozisyon iist kesimi taglandirirken, govdeyi,
yine bir vazodan c¢ikan kivrim dalli yaprak ve cigekli bezeme kompozisyonu
doldurmaktadur.
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Kitabesi:
Kill-i men aleyha fan
1-Celebi Seyyid Cemalettin Efendi zevcesi
2-Fatma Hatun etti rihlete fi ehl-i beyt
3-Vasila olmustu diinydda dahi ukbada Hakk
4-Vasila eyleye ani1 vuslatan fi ehl-i beyt
S-Héadime eyleye ehl-i beyte cennette Hud4
6-Bil-mevt ede kurbet kurbeten fi ehl-i beyt
7-Hem sakahiim rabbihtimden Rabbi ?
8-Dest-i Zehrd'dan icire serbeti fi ehl-i beyt

9-(Bu satir kirik yere denk geliyor)
10-Rahmet-ullahi aleyhé hiirmete fi ehl-i beyt
Sene 1322

Katalog No: 37

Yatanin Adi: Zarife Kadin
Tarih: 1311/1893-94
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 139
Geniglik: (Ust: 30 Alt: 45)
Kalinlik: 9
Ayak Tasi: Yiikseklik: 111
Geniglik: (Ust: 34 Alt: 38,5)
Kalinlik: 12

Tamtimi: On satirhk kitabeye sahip bas tagi, akantus
yapraklari ve bes dilimli gigeklerle taglandirilmigtir (Sek.32).
Govdenin iist kesiminde, bu kompozisyonla uyumlu, i¢ ice
gegmis dilimli ¢igekler ve alt kesimde kolye gibi sarkitilmig
celenk motifi gorilmektedir. Kas kemerli ayak tas: sadedir.

Kitabesi:

Ya htt
1-Cendb-1 Hac1 Bektas Veli’nin nesl-i pakindan
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2-Zarife Kadin'1 genglikte devran-perverim kild:
3-Huda rahmet ede va'd-1 kerim muktezasinca
4-Hitéb irci‘iile ¢iinki agraz? ve kerem kild:
5-Ede mazasin ehl-i beyte idhal hazretullah
6-Duhtil zahiriyle ta ki kadrin muhterem kild:
7-Ede ircas nefsinden taharet Kébe-i kalbi
8-Edenler kalbini tathir tathir harem kild1
9-Nihani der nesar? eyler iken tarihine bezmin
10-Zarife Kadin Allah pir dedi bezm aram? kildi

Sene 1311

Katalog No: 38

Yatanin Ad:
Tarih: 1311/1893-94
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 120
Genislik: (Ust: 29,5 Alt: 45)
Kalinlik: 8,5
Ayak Tagsi: Yiikseklik: 95
Geniglik: (Ust: 31 Alt: 33)
Kalinlik: 11,5

Tamtimi: Sekli ve bezemeleri itibariyla 37 numaral
mezarin  bag ve ayak tagiyla benzer Ozellikler
gostermektedir (Sek.33). Bas tagi, alt kesimden kirilmug
ve yapistirllmigtir. Son satirin biyiik bir kesimi ile bir
onceki satirin yarisi, hazire duvarna sabitlendiginden
ilgili kelimeleri okuyamadik. Bu kelimeleri, kitabeyi
hatalar1 olmakla birlikte okuyan R. Giirses'ten (1964:
50) aldik.

Kitabesi:
Ya ht

1-Hac1 Bektas Veli nesl-i pakindan o samita ana?
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2- Irci‘i emrine etti imtisal ve ihtisab
3-Cok huraf-i aliyyattan sefilane? geldi ol
4-Eyleye hakkdan urticine vesile-i iktisab

S-Hazret-i Pir’'in ede mevla himaye-i giirdesi?
6-Tahirat-1 ehl-i beyte ede hasb-el intisab
7-Fatiha (kirik boliim) rih’iil-kuds ta sidrede?
8-Ates-i mahgerde erige safi kevserden 4b
9-Oldi iiglerle nihani rihleti tarihi tam

10-.... katina rabbim diye rahmi bi hesab
Sene 1311

Katalog No: 39
Yatamin Adi: Fatma ... ... Ana

D Tarih: 1267/1850-51

| Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bas Tagi:  Yiikseklik: 94
Genislik: (Ust: 27 Alt: 24)
Kalinlik: 6
Ayak Tagi: Yikseklik: 78
Genislik: (Ust: 28 Alt: 21)
Kalinlik: 5

Sek.34

akantus yapragi doldurmaktadir. Ayak tasinda, selvi agacinin gévdesinde birlesen

Tamtimi: Yuvarlak kemerli bas taginin alinhiginda iri giiller,
alt kesimi boyunca uzanan dendanlar dikkati ¢ekmektedir
(Sek.34). Dendanlar kemer boyunca devam etmektedir.
Serlevha, yuvarlak kemer icine alinmigtir. Kemer kosgeliklerini

hatayi benzeri bitkiler bulunmaktadir.

Kitabesi:

Huive'l hayyu’l-baki

52

1-Siilale-i Tahire Hazret-i Hinkar
2-Héc1 Bektés Veli'den Feyzullah
3-Efendi zevcesi merhtime ve magfire
4-Fatma ..... Ana rthu i¢in

S- Fatiha sene 1267
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Katalog No: 40

Yatann Adi: Ulvi(?) Ali Baba
Tarih: 1299/1881-82
Meslegi:-
Olgiiler (cm):
Bag Tasi:  Yiikseklik: 63
Genislik: (Ust: 22 Alt: 22)
Kalinlik: 19
Ayak Tagi: Yiikseklik: 35
Geniglik: (Ust: 24 Alt: 26)
Kalinlik: 20
Tamtimi: Bas ve ayak sahideleri mermer degil tastandir. Yazilarin ¢ogunlugu
okunamayacak kadar tahrip olmusgtur. Sivri kemerli ayak tasi, sade ve kiiciik bir

pargadir. Tarih kismu toprak altinda oldugundan yerinde okuyamadik. Ancak, tast
yerinde goren R. Giirses (1964: 51), H.1299 tarihini vermektedir.

Kitabesi:
1-Kalecikli(?)
2-Ulvi(?) Ali Baba
3-El-Fatiha

Sene 1299

Katalog No: 41
Yatamin Adi: Ali Baba

B

Q Tarih: 1300/1882-83
Meslegi:-

= g

& Olgiiler (cm):

/
/

Bags Tagi:  Yiikseklik: 104
Genislik: (Ust: 31 Alt: 31)
Kalinhik: 8,5

Ayak Tagi: Yiikseklik: 87
Genislik: (Ust: 32 Alt: 28)
Kalinlik: 7

i

7

7
/

Tamtimi: Hiiseyni tip baghga sahip bas taginin alt kesimi topraga
Sek.35 gomiili oldugundan bu kesimlerde okuma sikintisina distitk
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(Sek.35). Sivri kemerli tepelikle sonlanan ayak tagi bezemesizdir. Yazilar1 Hasan
adinda bir usta hakketmisgtir.

Kitabesi:

Hi dost

1-Hazret-i Hunkar Bektas-1 Veli dergahinin

2-Turbedar pdstunda validi hakk erenler mazhari

3-Ermis idi sirr-1 mevtiye hayatinda dahi

4-Sem’ine ¢oktan ¢alinmugt: neferi haydar:

5-Nakl-i la-hut eyleyince g6z yumup ol zat-1 pak

6-Ah kim kildi mukadder-i hatir dervigleri

7-Can fedé-y1 4l ve evladi Restilullah idi

8-Ta ezelden olmus idi s4h-1 merdan kanberi

9-Geldi hatiften iki ses dedi tarihin Hasan

10-Sundu Ali Baba'ya cAm-1 kevseri (Bu satir, Giirses, 1950: 51°den alinmustir.)
Sene 1300

Hazirenin kuzeydogusundaki kadin mezarlarinin bulundugu kiigiik hazirede,
kenara birakilmg bir kitabe bulunmaktadir. Muhtemelen bir ¢esmeye ait oldugunu
dustindigiimiz tg satirlik kitabede:

1-Sahibi’l-hayrat

2-Ve'l-hasenat

3-Es-Seyyid Nebi Dede

Sene 1238 yazilidir. Buna goére cesme(?) Seyyid Nebi Dede tarafindan
1238/1822-23 yilinda yaptirilmigtur.

Degerlendirme
Hazirede Yer Alan Mezar Taslarindaki Yazilarin Anlamsal Coziimlemesi

41 adet yazih mezarmn bulundugu hazirede, 20 adet de yazisiz mezar
bulunmaktadir. Yazisiz mezar taglarinin rastgele dizildigi, baz1 hallerde kirik bir
govdeye, bir baska mezar tagina ait baghgin monte edildigi anlagilmaktadir. 55
numara harig, digerlerinin tas oldugu gorilmektedir. Mermer olan 55 numarada bag
tagt olarak dikilen tas, aslinda bir ayak tagidir. Mezar taglarindan 35’i erkeklere, 6’s1 da
kadinlara aittir (Tablo 1). Kitabeler, genellikle talik hatla yazilmigtur.
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Yazisiz mezar taglarimin saglam olanlarmdan digii

41bastagindan 36’sinda tarih béliimii okunabilmistir (Tablo 1). Toprakaltinda
kaldigindan S mezar taginda (Katalog No: 2, S, 11, 24, 30) tarih okunamamaktadir.
Buna gore, haziredeki en eski tarihli tag, 10 numaraya kayith Seyyid Mehmed Baba'ya
aitken (1781-82), en yenisi 1 numaraya kayith Abdullah Fahri Baba'ninkidir (1919-
20). 1, 10, 19 ve 36 nolu taslar digindakilerin tamami XIX. yiizyila aittir.

Mezarda yatanlarin, Bektasi kiiltirtinii yansitan, genellikle baba, daha az
olarak da dede, dervis gibi unvanlara sahip kisiler oldugunu 6greniyoruz. Ayrica bu
kisilerden 18’inin mesleginin belirtilmesi énemlidir. Hac1 Bektas Veli Dergahi'na
emekleri gectigi anlagilan bu goniil erlerinden 4’1 ag¢1, 4t postnisin, 3’it mihmandar,
2’si ekmekgi, 2’si tiirbedar, 1'i dervis, 1'i at evi serveri, 1'i de kahvecidir (Tablo 1).
Kadin mezar taglarinda meslek bildirilmemistir.

Bazi taglarda yatanin memleketinin kaydedildigine sahit oluyoruz. Ug
numaraya kayitli tagta yatan Ibrahim Baba Divrigi asilli, 10 numaraya kayitl Seyyid
Mehmed Baba Horasanly, 18 numarada yatan Dervig Mahmud Sofyaly, 25 numarada
yatan Hact Mustafa Baba Bognak, 40 numaradaki Ali Baba Kalecikli(?)dir.

Oliimsiizliige haykiran mezar taglarindaki yazilara imzasini atan ustalar:
(Hakkak) da anmak bir borgtur. Nuri, Hilmi (iki tasta), Cevher, Kamil, Hasan (iki
tasta), Bektasiligin liimsiizliigiinii, diinyaya gorsel anlamda ilan eden géniil erleridir.
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Bas ve ayakucu sahidelerinin 6lgiileri, mevcut konumlarina gére alinmugtir
(Tablo 2). Bir kismu toprak altinda kalanlarin yiikseklikleri, haliyle gercek
olgtistinden az gikmugtir. Mevcut olgiilere gore, 157 cm yiiksekligindeki en yiiksek
bas tagi 6rnegi 1897-98 tarihliyken, 63 cm’lik en kisa 6rnek 1881-82 tarihlidir.
Bu yaklasim cergevesinde, tiim taglarin, boyutlar1 ve kronolojik gelisimi birlikte
degerlendirildiginde, 6lgiiniin kronolojiye bagl olarak degismedigi gézlenmektedir.
Mezar tag1 boyutlarinin cinsiyete gore degismedigi de anlagilmaktadir. Ayak taglart
genellikle toplama 6rnekler olduklarindan, aralarinda bag taslari ile oransal iligkiden
bahsetmek olanaksizdir.

Bektasi mezar taglarindaki ifadeler, Tirk mezar tasi gelenegiyle
bagdasmaktaysa da kendine has bazi kahiplarin kullanilmasiyla bu kiiltire 6zgii
fikirleri yansitir. Anadolu Tiirk mezar taglar1 “Ht, Have'l-baki, Htve'l-hallaku’l-
baki, Have'l-hayyaku'l-baki, Have’l-hayy” gibi ifadelerle baslarken, Bektasi mezar
taglarinda bunlara ilaveten “Ht dost” ibaresiyle karsilagiyoruz. Ayrica, Bektasi
kultirtane ait taglarda, Bektasilige siginma, baglanma, Haci Bektas Veli'ye kendini
teslim etme ve baglanma, yolunda askla 6lme (Katalog 23), Cenab-1 Hac1 Bektag Vel
Asitanr'na (Dergah) viicudunu baglama (Katalog 7, 13), canini terk edip dergihina
gelme (Katalog 8) émriinii bu yolda adama, temiz ve miibarek soyuna baglanma
(Katalog 33, 35, 37, 38), ruhu Hasan ile Hiiseyin'in canlarina erisme (Katalog 28),
Haydar aski ile mahvolma (Katalog S), gibi kaliplara sik¢a rastliyoruz.

Bezeme ve Sembolizm: Dogadaki her
bitkinin degil de belli baghlarinin ortaklasa
kullanilmasinin nedeni bellidir: Hazirede,
izleyene tasvirsel mesajlarin tekrar tekrar
verildigi sembolizmin ana temas: hep cennet,
olumstizlik ve sonsuzluk olmugtur. Soz
konusu hedefler, Tiirk mezar tas1 geleneginden
bagimsiz olmamigsa da “teslim tag” motifinin
Bektasi kiltiiriine dogrudan bagh oldugunu
pesinen soylemek gerekir. Hedefe ulagmadaki
sembolik araglarin baginda sayacagimiz bu

k.
yek.36 motifi kisaca agiklamak gerekirse:

Ik gériiniisiiyle, on iki koseli bir yildiz1 animsatan “teslim tasi”nin
(Sek.36), cogunlukla bir kolyenin sallantisi geklinde tasvir edildigini goriiyoruz.
On iki kosenin, Bektasi kiiltiriinde ¢ok 6nemli bir yeri olan “on iki imami” temsil
ettigi bilinmektedir. Bektasilerin, pirlerine, Bektasilige baghligini ve teslimiyetini
gostermektedir. Genellikle Haci Bektas tagindan yapilmaktadir’ Teslim tasi,
makalemiz kapsamindaki mezar taglarinin boyun veya tist kisminda gériliiyorsa da
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bazen bir ¢esmenin alinhginda, bazen bir derginin kapaginda, bazen bir haritada,
bazen de bir kap1 kemerinde vb. gormekteyiz. Giiniimiizde, siis ve hediyelik esya
satan diikkanlarda kolye olarak satilmaktadir.

Inceledigimiz haziredeki mezarlardan altisinin (katalog 1, 6,7, 15, 24, 30) bas
taginda rastladigimiz bu unsurun kullanimi birbirine benzemektedir (Tablo 1). 24
nolu tas harig digerlerinde kolye seklinde tasvir edilmistir.

Akantus, selvi, gigek ve ¢icek grubu, hurma agaci, kivrim dal, vazo, yaprak,
palmet, lale, giil, giines ve hatayi, kullanim sikligina gore, coktan aza dogru kullanilan
motiflerdir.

Anadolu Tirk sanatina Bati etkisiyle girmis olan akantus, mimariye bagh
sislemede yogun olarak kullanilmig, mezar tag: siislemeciliginde, adinm daha ¢ok
Bat1 Anadolu mezar taglar1 araciligryla duyurmustur. Antik sanatin vazgegilmezi
olan bu bitki, Anadolu'da daha ¢ok XVIII-XIX. yizyillarda tekrar sanata katilmistur.
Mezar taglarinda yogun kullanim alani bulmasi nedeniyle, bir hayat agac1 ve cennet
bitkisi olarak degerlendirilebilir. Hac1 Bektas Veli Dergdhi Haziresi'nde de en ¢ok ilgi
gdren motiftir. Haziredeki 11 mezar taginda bu bitkiye rastlanir (Tablo 1). Daha ¢ok
basucu taglarinda gorilirken, Saatgi Ali Dede mezarinin sanduka sekilli gévdesinde,
tekrar edilen formlarla karsimiza ¢ikar. Akantus'un gorildigi taglardan Ggiiniin
cizim Srnekleri agagidadir (Sek.37-39):

Sek.37 (Katalog 6) Sek.38 (Katalog 8) Sek.39 (Katalog 28)

Tiirk mezar taglarinda yogun kullanim alani bulan selvi agaci, Haci Bektag
mezar taglarinda da en ¢ok goriilen motiflerdendir. Sekiz mezar taginda, birbirine
oldukga yakin formlarda tasvir edilmistir (Tablo 1). Orneklerin tiimii de ayak
taginda goriilmektedir (Sek.40-43). Ebedi hayati simgeleyen bu agag, siirekli yesil
kalmastyla, hem mezar taglarini hem de mezarliklari siisleyen bir bitki olmugtur.®
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(Katalog 6) (Katalog 15) (Katalog 19) (Katalog 39)

Mezar taglarinin bitkisel bezemelerinde ana tema hep cennet olmus, bu
baglamda doga ve/veya doga dis1 motiflerde, “cigek ve ¢icek grubu”na sik¢a yer
verilmigtir. Hac1 Bektag Veli Kiilliyesi Haziresinde, sekiz drnekle temsil edilen ¢igek
ve gicek demeti (Sek.44-46) basarryla uygulanmustir (Tablo 1) .7 Cigek gruplary, iki
tasta tek bagina kullanilmamis, bunlara selvi agaci eslik etmistir (Katalog 19, 22).

Sek.44 Sek.45 Sek.46
(Katalog 22) (Katalog 29) (Katalog 35)
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Hurma agaci, Tiirk sanatinda hayat agaci motifi olarak kabul gérmiistiir.
Samanizm'e gore diinyanin merkezi sayilir. Mezar taglarinda, biryiik olasilikla cenneti
simgelemektedir.® Hazirede, alt: mezar taginda hurma agaci tasviriyle kargilagiyoruz
(Tablo 1). Motiflerin tiimii, Tiirk mezar tas1 gelenegine uygun olarak, ayakucu
tasindadir (Sek.47-52).

Sek.47 Sek.48 Sek.49
(Katalog 10)
| U
Sek.50 Sek.51 Sek.52
(Katalog 20) (Katalog 27) (Katalog 28)
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Cenneti veya cennet bahgesini tasvir ettigini diisindigimiz kivrim dal
ornekleri, dort mezar taginda karsimiza gikmaktadir (Tablo 1; sek.53-54).

IN

Sek.53 Sek.54 Sek.55
(Katalog 14) (Katalog 33) (Katalog 33)

Sadece mezar taglarinda degil, 6zellikle duvar resimlerinden tanidigimiz
vazo motifi, mezar taglarinda da kompozisyonlar: tamamlayan 6nemli bir unsurdur.
Islevi geregi, tek basina degil de icine yerlestirildigi cicek veya cigek demetiyle
birlikte tasarlanmus bu tasvir 28, 29 ve 36 nolu katalog 6rneklerinde olmak iizere
{ic mezar taginda kargimiza gikmaktadir (Tablo 1). Bitkisel kompozisyonlara eslik
eden yaprak motifi, tek bagina degil de tasvirlere gergeklik olgusunu veren yardimci
bir bitki olarak degerlendirilmistir. Inceledigimiz &rnekler iginde en belirgin ve
kompozisyona hikim olan1 33 numarali tasa aittir (Sek.SS).

Ug tagta rastladigimiz (Katalog 4, 27, 34) palmet motifi, bitkisel
diizenlemelerin ug kesimlerine yerlestirilmis sade bir uygulama olarak kargimiza
cikmaktadir. Anadolu Tiirk sanatinda, ii¢ béliimlii palmet daha yaygindir. Iki yana
simetrik olarak kivrilan iki yaprak arasindan, sivri bir tepe yaprag1 ¢ikar (Ogel, 1987:
75; Miilayim, 1984: 141-159). Hac1 Bektas 6rneklerinde de buna benzer kullanimlar
s6z konusudur. Giizelligin ve zarafetin sembolii olan lale (Bayrakal-Dag: 2010: 30)
8, 19 ve 22 numaral taglarda gorilmektedir. Hz. Muhammed’i simgeledigi bilinen
giil, Tiirk mezar tag1 gelenegine bagh kalarak kadin mezar taglarinda kullanilmistir
(Katalog 29, 36, 39).
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Ilkel dinlerde en biiyiik Tanr1 olarak kabul edilen giines sembolii, ebedi
yasami temsil etmesiyle, sembolizm diinyasindaki yerini almigtir (Bayrakal-Das:
2010: 31). Giines, sadece bu anlamlarryla degil, inang sistemlerindeki bir¢ok anlami
kargilamast itibariyle de genis bir sembolizm yelpazesine sahiptir (Ersoy, 2007: 72-
80; Das, 2004: 29-39). Haci Bektas Veli Kiilliyesi Haziresi'ndeki tek temsilcisi, 15
numarali ayak taginin iist kesimini sekillendiren uygulamadir (Bkz. sek.41, katalog
15). Kékeni Uzakdogu'ya uzanan Hatayi motifi de sadece bir rnekte stilize edilmis
sekliyle goriilmektedir (Bkz. sek.43, katalog 39).

Basliklar ve Bektasi Kiiltiiriindeki Anlamlari: Haziredeki mezar taglarinda,
Hiiseyni, Ethemi (Haydari) ve Fes olmak iizere ii¢ farkli baglik bulunmaktadir (Tablo
1). En ¢ok rastladigimiz Hiiseyni tip baslik, on iki terkten (dilim) olusur (Sek.56).
Dilimler, baghgin 6n yiiziinden baglamakta, iist kesimin merkezinde birlesmektedir.
On iki terk, Bektasilikteki On Iki Imam’1 sembolize etmektedir ($apolyo 1964: 301-
302; Sunar, 1975: 161). Hiiseyni tip basliga gore daha az goriilen Ethemi (Haydari)
tip baglik sadece ii¢ mezar taginda goriilmektedir (Katalog 3, 11, 30). Bektagi-Alevi
Ogretisi dort ana tema tizerine oturmaktadir. Bunlar: Seriat, Tarikat, Marifet, Sirr-1
Hakikat kapilaridir. Her kapinin on makami oldugundan, Dért Kapi, Kirk Makam
anlayis1 benimsenmistir (Say-Aytas-Er-Durdu, 2009: 34-41). Bu anlayis ve inangtan
hareketle Ethemi tip baglklar, dort terktir (Sek.57).

Fes, sade ve her bolgede goriilen bir baglik tipidir. 2, 20 ve 40 numarali taglarda
goriilmektedir. Kenarlari, 2 ve 40 numaralarda diiz devam ederken, 20 numarada

yukari dogru daralmaktadir (Sek.58).

L/ \

Sek.56 Sek.57 Sek.58
Hiiseyni Baghik Ethemi Baglik Fes Tipi Baghk

Haziredeki bazi mezar taglari, baghkla degil tepelikle son bulmaktadir. Beg
kadin mezar taginda cigekli (Katalog 29, 35-38), birer mezar taginda iicgen (Katalog
34) ve yuvarlak (Katalog 39) baslikla sonlanan tepeliklere rastlanmaktadir. Mevcut
tepelikler, Anadolu mezar taglarinda 6rneklerine bolca rastlanan uygulamalardandr.
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Sonug

Giinden giine hizla kaybolan degerlerimizin baglarinda gelen mezar taglarinin
tanitilmas, aradaki eksik halkalarin tamamlanmasi bakimindan 6nemlidir. Ciinki
tanitilan her mezar tagi, form ve siisleme agisindan kendine ait olani yansittig
gibi, adina diizenlendigi kisi hakkinda rehber niteligi tasir, bazen cesitli baglantilar
kurmamizi da saglar. $6yle ki, 8 numarayla tanittigimiz sanduka sekilli mezarin sahibi
olan Saatci Ali Dede’nin, Nevsehir’in Haci Bektag ilgesindeki 1850-51 tarihli Dedem
(Saatci Ali Dede) Cesmesini yaptirdigini biliyoruz (Bayrakal, 2010: 294-295).
Mezar taginda adin1 okudugumuz Ali Dede’nin ismine, ¢esmede de rastlamamuz,
onun hayirsever ve yorede taninan bir sahsiyet oldugunu, doneminde Bektasiligin
o6nde gelen isimlerinden oldugu konusunda hakli yorumlara sebep olmaktadur.

Yiiksek boyutlu govdeye sahip sanduka sekilli Saatci Ali Dede mezarinin bu
sekli, onu 6zel bir yere koymamuzi gerektiriyor. Zira Anadolu’da, diisey dikdortgen
sekilli mezar taglarina gore daha az goriilen bu form, genis yiizeylere sahip olmas:
nedeniyle, daha fazla siisleme alanlarmin yaratildigi uygulamalara sahne oluyor.
Gergekten de bu makale kapsamindaki taglar arasinda en sislii ve ihtisamli olani da
Ali Dede’ye aittir.

Eksik halkalar1 tamamlamak adina uzayip gidecek olan bu tir yorum ve
saptamalar bir yana birakip haziredeki taglara donelim. Tiirk mezar tas1 geleneginde,
kendine 6zgii form ve siislemeleriyle 6n plana ¢ikan Anadolu mezar taglar iginde,
Bektasi mezar taglarinin form ve yazi diizeni agisindan belirgin ayrimlar1 olmadig
dustnilebilir. Ancak bas satirlarda, Haci Bektas Veli'ye baghligini ifade eden
kaliplari, Allah"1 dost olarak tanimlamalar1 ve yazinin iist kesimindeki “teslim tag1”
kabartmasi, Bektasi mezar taglarinin en belirgin 6zelliklerindendir. Bu nitelikleri
barindiran taglar, XIII. yiizyilda kok salarak XIV-XV. yiizyillarda biiyiimeye devam
eden Bektasilik meyvesinin XVI. yiizyilda olgunlastig1 ve sonrasinda genis kitlelere
yayilarak buytidiginin maddi kanitlarindandur.
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Tablo 1- Mezar Taglarinin Analizi

Yatanin Ad1 Cinsiyet Tarih Baghk/Tepelik Meslegi Bezeme*
Abdullah Fahri Baba | erkek 1338/1919-20 Hiseyni | Ekmek Evi Postnigini t
2 Mehmed Baba erkek Fes Ekmekgi
3 Ibrahim Baba erkek 1286/1869-70 Ethemi Ekmekgi
4 Baba Ali erkek 1264/1847-48 Hiseyni At Evi Serveri p
S Mehmed Baba erkek Hiseyni Tiirbedar
6 Ali Baba erkek 1315/1897-98 Hiseyni Mihmandar st
7 Ahmed Baba erkek 1316/1898-99 Hiseyni Mihmandar st
8 Saatci Ali Dede erkek 1266/1849-50 Hiseyni Postnisin agkly
9 Hasan Dede erkek 1222/1807-8 Hiseyni Postnisin ha
10 | Seyyid Mehmed Baba | erkek 1196/1781-82 Hiseyni Tirbedar ha
11 Mustafa erkek Ethemi Postnigin
12 Ali Baba erkek 1216/1801-2 Hiiseyni
13 Mehmed Baba erkek 1316/1898-99 Hiseyni
25 Saban 1282
14 Haci Tahir Baba erkek Hiiseyni ky
13 Qcak 1866
15|  Haic Melek Baba erkek 1298/1880-81 Hiiseyni g st
16 Mustafi Baba erkek 1273/1856-57 Hiiseyni Mihmandar Baba
17 Mehmed Baba erkek 1286/1869-70 Hiiseyni Ascl ha
18| Dervis Mahmud erkek 1270/1853-54 Hiseyni Dervis s
19 | Seyyid HaciAliBaba | erkek 1205/1790-91 Haseyni ¢ls
20 erkek 1303/1885-86 Fes ha
21 Dervis Ali erkek | 1317/1899-1900 Hiseyni Kahveci
22 [brahim Baba erkek 1274/1857-58 Huseyni Aset ¢ls
23 Perisan Ali Dede erkek 1301/1883-84 Huseyni
24 erkek - Hiiseyni t
1 Muharrem 1269
25| HaciMustafaBaba | erkek Hseyni
1S Fkim 1852
26 Mustafa Baba erkek 1299/1881-82 Hiseyni Asqt
27 Deli Topuk Baba erkek 1249/1833-34 Haseyni hap
28 Ahmed Baba erkek 1265/1848-49 Hiiseyni Asqt ahav
1311/1893-94
29 Diiriyye Hanim kadin Cigekli tepelik agguv
30 [brahim Baba erkek Ethemi st
31| SeyyidAzizCelebi | erkek | 1274/1857-58 Huseyni
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32 Sileyman erkek 1273/1856-57

33 Ali(?) erkek 1311/1893-94 Hiiseyni ky
34 Kogu(?) Baba erkek 1224/1809-10 | Uggen tepelik a,p

35 kadin 1300/1882-83 | Cigekli tepelik ENAAY
36 Fatma Hatun kadin 1322/1904-5 | Cigekli tepelik a,¢,g0 kv
37 Zarife Kadin kadin 1311/1893-94 | Cigekli tepelik a¢

38 kadin 1311/1893-94 | Cigekli tepelik ac¢

39| Fatma ... .. Ana kadin 1267/1850-51 | Yuvarlak kemer a,gihys
40|  Ulvi(?) Ali Baba erkek 1299/1881-82 Fes

41 Ali Baba erkek | 1300/1882-83 Hiseyni

teslim tag1, v: vazo, y: yaprak.

Tablo 2-Mezar Taslarinin Olgiileri

*Burada verilen harflerin agiklamasi: a: akantus, ¢: ¢icek, cicek demeti, g:
glines, gii: giil, h: hatayi, h.a: hurma agacy; k: kivrim dal, I: lale, p: palmet, s: selvi, t:

Katalog No Bas Tas1 Ayak Tast
Yiikseklik Geniglik Geniglik
| st Al Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
110 12 -
36 36
Yiikseklik Genislik Genislik
5 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
70 16 -
32 32
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalhk
3 s Ust Alt i 04 Ust Alt 8
32 32 30 19
Yiikseklik Genislik Genislik
4 Ust Al Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalmhk
98 10 -
28 28
Yiikseklik Genislik Genislik
5 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalmhk
65 13 -
27 27
Yiikseklik Geniglik Genislik
. Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
6 . Ust Alt 1 135 Ust Al 85
37 35 32 26
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Yiikseklik Geniglik Genislik
. Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
7 " Ust Alt B 118 Ust Alt 8
34 32 32 30
Yiikseklik Geniglik Genislik
8 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Al Kalmhk
110 13
30 30
Yiikseklik Geniglik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalhk
9 s Ust Alt . 04 Ust Alt 10
285 28,5 28,5 23
Yiikseklik Geniglik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalhk
10 9 Ust Alt 0 79 Ust Alt 1
28,5 28,5 27 23
Yiikseklik Genislik Genislik
1 Ust Alt Kalihk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
84 11
26,5 26,5
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinlik Yiikseklik - Kalinhk
12 o Ust Alt 11 -0 Ust Alt b
29 29 24 24
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kahnlik Yiikseklik - Kahnlik
13 . Ust Al B 76 Ust Alt g
355 32 275 | 235
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalihk Yiikseklik - Kalinhk
14 16 Ust Alt 135 g8 Ust Alt 10
31 31 23 23
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalmhk Yiikseklik - Kalinhk
15 - Ust Alt - 136 Ust Alt 6
26 28 31 28,5
Yiikseklik Genislik Genislik
16 Ust Alt Kalmhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
143 15
31,5 31,5
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik N Kalinhk
17 ™" Ust Alt 14 108 Ust Alt 95
31,5 31,5 29 29
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Yiikseklik Genislik ) ) Genislik
18 Ust At Kalhk Yiikseklik Ust At Kalinhk
79 13 40 8
255 | 255 26 26
Yiikseklik Genislik Kbk Viksellik Genislik ik
- alinh tiksekli - alinl
19 109 Ust Alt b 94 Ust Alt 75
28,5 28,5 28 24,5
Yiikseklik Genislik Ralisllk Viikeeklik Genislik Kol
- alinh tiksekli - alinh
20 134 Ust Al 10 74 Ust Alt 19
335 | 335 245 | 245
Yiikseklik Genislik Genislik
’1 Ust Alt Kalhk Yiikseklik Ust Al Kalinhk
112 9 - R
35 32,5
Yiikseklik Genislik Genislik
2 Ust Alt Kalmhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
122 8 115 7
25,5 25,5 31,5 25,5
Yiikseklik Genislik Geniglik
23 st Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
126 9,5 -
34,5 34,5
Yiikseklik Genislik Geniglik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
24 . Ust Al 10 $ Ust Alt ”
24,5 24,5 255 21
Yiikseklik Genislik Genislik
25 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
7 14 -
31 31
Yiikseklik Genislik Genislik
26 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Al Kalinhk
135 9 115 S
35 3S 30 29
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
27 18 Ust Alt 1 %6 Ust Alt 10
29,5 29,5 28 25,5
Yiikseklik Genislik Genislik
58 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
36 1 110 6
27,5 27,5 26,5 24,5
Yiikseklik Genislik Geniglik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
29 o Ust Alt g 75 Ust Alt 75
25 25 27 30
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Yiikseklik Genislik Kalnlk Viikeeklik Genislik Ralillk
- inlt tikseklil " alinlt
30 92,5 Ust Alt 18 74 Ust Alt 125
30,5 31,5 29 28,5
Yiikseklik Geniglik Ll ek Genislik -
31 Ust Alt Kalinlt Yiikseklil Ust Alt Kalinh
118 9
29,5 | 295
Yiikseklik Genislik ) ) Genislik
n Ust Al Kalinhk Yiikseklik Ust A Kalihk
118 12,5 -
31 34
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalhk
33 - Ust Alt . . Ust Alt 9
31,5 31,5 36 30
Yiikseklik Genislik Genislik
N Kalihk Yiikseklik N Kalhk
34 105 Ust Alt 65 a4 Ust Alt 30
38 27 20 20
Yiikseklik Geniglik Genislik
- Kalihk Yiikseklik - Kalinhk
35 135 Ust Alt 9 124 Ust Alt 85
35,5 32 32,5 26
Yiikseklik Genislik Genislik
16 Ust Alt Kalinhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
151 11
31 26,5
Yiikseklik Genislik Genislik
- Ust Al Kalhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
139 9 111 12
30 45 34 38,5
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalhk Yiikseklik - Kalinhk
38 10 Ust Alt 85 95 Ust Alt 115
295 45 31 33
Yiikseklik Genislik Genislik
39 Ust Alt Kalmhk Yiikseklik Ust Alt Kalinhk
94 6 78 S
27 24 28 21
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
40 6 Ust Alt 19 35 Ust Alt 20
22 22 24 26
Yiikseklik Genislik Genislik
- Kalinhk Yiikseklik - Kalinhk
41 104 Ust Al 85 g7 Ust Alt .
31 31 32 28
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MEZAR TASLARINDAN SECME FOTOGRAFLAR?’

[ 2 58

Katalog No:1

Katalog No:6 Katalog No:8
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Sonnotlar
'Bkz. Giirses, 1964: 49-56; Say-Aytas-Er-Durdu, 2009: 84-86.

2H. Gal-O. Ataoguz Cal, ici toprak, kenarlar1 basit taslarla birlestirilen ve yiiksek olmayan bu tipteki
mezarlar “cerceveli mezar” adiyla tanitmaktadurlar (2008: 4). Biz de ayni ismi kullanmayn tercih ettik.

* Cizimleri yapan, Bolimiimiiz Ars. Gor. Gokben AYHANa siikranlarimi sunarim.

* Tamamen tagima bir hazireye ait olan mezarlarin ayak taglari, kirik veya bas tasiyla hi¢ uyusmayan
etraftan toplama bir 6rnekse (Katalog No: 1, 4, S, 11, 16, 23, 24) veya yoksa (Katalog No: 8, 31, 32),
ayak tag1 6lciileri bog birakilmigtir. 42-61 sira numarasina sahip 20 adet tag yazisiz, sekilsiz ve derleme-
toplama 6rnekler olduklarindan 6lgileri verilmemistir.

* Daha fazla bilgi i¢in bkz. Pakalin, 1954: 476; Noyan, 1985: 92.
¢ Daha fazla bilgi igin bkz. Culpan 1961.

7 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Tayang 1951.

8 Daha fazla bilgi igin bkz. Oney, 1968: 25-50; Oney, 1992: 46.

° Makalenin hacmini ve sayfa sinirlamasim gereginden fazla asacag) gerekgesiyle, tiim mezar taglarimin
fotograflarini koyma imkanimiz olamadi. Bu nedenle, tamamu toprak iistiinde olan taglardan 6rnekler

sectik.
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XX.YUZYILDA OSMANLI DEVLETI’NIN
ALEVI TOPLUMUNA BAKISI (ORDU ORNEGI )

Hava SELCUK’

Ozet

Bu calismada II. Megrutiyet Doneminde (XX. yiizyihn baglarinda) Ordu ve gevresinde
yagsayan Kizilbag olarak adlandirilan Alevi Cepni Tirklerini Siinnilestirmeye yonelik
uygulanan Osmanl politikasi ele alinmistir. Maarif (Egitim), Miilkiye (Sivil idare) ve Mesihat
(Seyhiilislamlik) tegkilatlarinin birlikte hareket ederek burada yasayan Alevi ziimrelerini
inanglarinda vazgecirmek igin egitime onem verilmesi gerektigi tizerinde durulmus; bu
nedenle yeni okullarin agilmasi ve iyi din egitimi almig hocalarin gorevlendirilmesi bu
politikanin temelini olusturmustur. Bu politika ile aym zamanda bolgedeki Alevilerin
Hristiyan misyonerler tarafindan Hristiyanlagtirlmasinin engellenmesi temel prensipleri
olmugtur. Calismamizin temel kaynagini Bagbakanlik Osmanl Arsivlerinde bulunan Ordu
kazasina ait merkez ile vilayet arasinda gecen yazigmalarin yer aldig1 belgeler olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cepni, Alevi, Ordu, Osmanl, Siinnilestirme Politikasi, Kizilbas.

THE VIEW OF OTTOMAN STATE ABOUT
ALEVI COMMUNITY IN 20th CENTURY (ORDU SAMPLE)

Abstract

Throughout this study, the Ottoman politics conducting an intense sunnization (forcing to
convert into Sunni tradition) campaign on the Alevi Cepni Turks, called Kizilbas, living in
Ordu and in and around Ordu during the 2nd Constitutional Period (early 20th century)
has been assessed in an elaborate method. In order to dissuade Alevi communities of the
related region from their faith, a great deal of importance was given to educational activities
under the joint initiative of the institutions Maarif (the educational system of the age),
mulkiye (civil administration) and mesihat (Seyhiilislamlik, the chief of religious affairs), and
accordingly some certain steps such as opening new schools and charging the well-trained
men of religion formed the backbone of this policy. This policy also aimed at hindering the
Christianization of Alevi communites in the region by the Christian missionaries. The main
data source of the study consists of some documents at Prime Ministry Ottoman Archives
containing the correspondence occurred between the capital and the province, of Ordu.

Keywords: Cepni, Alevi, Ordu, Ottoman, Sunnization policy, Kizilbas

*Dog. Dr., Erciyes Universitesi, hselcuk@erciyes.edu.tr
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Giris

Safevi hiikiimdar1 $ah Ismail'in Anadolu'daki Tiirkmenler iizerindeki
misyoner faaliyetleri sebebiyle, Osmanli Devletinin Alevi ziimreler {izerindeki
baski ve takibatinin daha da arttig1 bilinmektedir. Calismamizin konusunu, Osmanli
Devletinin XX. Yiizyilda Dogu Karadeniz bolgesinde yasayan Alevi Tirkmenlerin
egitim aracilifryla hem Siinnilestirilmesi hem de Hristiyan misyonerler tarafindan
Hristiyanlagtirilmasinin - engellenmesi  yoniindeki politikalar1 olugturmaktadr.
Kizilbaghk inancinin yayilma gostermesi, taraftarlarinin artmasi da Osmanh
Devleti'ni rahatsiz etmistir. Zira Osmanli Devleti “Kizilbaghgi” bagimsiz bir inang
sistemi olarak tanimamakta ve Kizilbaghk inancina mensup toplulugu “sapkin
ztimre” olarak algilanmaktadir. Bu sapkin ziimre, merkezi otoriteye gore Siinni din
egitimi sayesinde Sunnilestirilebilecektir; dolayisiyla Siinni din egitimi verilmesi
yoniinde bir politika belirlenmisgtir.

1. Ordu Yoresinin Tiirklesmesi ve Ordu’da Aleviler

Cepniler, Oguzlarin Ug Ok koluna mensup bir Tiirk boyudur. Oguz’un
ogullarindan Goékhan'in oglu olarak kabul edilen Cepni'nin, onlarin atasi oldugu
ileri stirilmektedir. Ebulgazi, Cepni'nin “cesur” anlamina geldigini séylemektedir
(Ebul’Gazi Bahadir Han: 51). Cepnilerin batrya go¢leri Oguzlarin ilk Anadolu’ya
giris donemlerine rastlar (Birdogan, 1995: 84-85). Ayrica Cepnilerin biiyiik
cogunlugunun 1240’daki Babai ayaklanmasina katildig1 bilinmektedir (Ocak, 1980:
123). Melikoff, Hac1 Bektas Veli ve yakin gevresinden Yunus Miikri ile Kadincik
Ana’nin da Oguzlarin Ugok kolunun Cepni boyundan oldugunu iddia etmektedir
(Melikoff, 2007: 41). 1277 yilinda Trabzon Rum tekfuruna kars1 denizde parlak bir
zafer kazanan “Cepni Tirkleri”, o zamanlar Karadeniz'in en 6nemli ticaret limam
olan Sinop’un Rumlarin eline gegmesine engel olmuglardir. Bu 6nemli olaydan sonra
Cepniler, Karadeniz fatihleri arasinda yer aldilar. Béylece onlar bir yandan Samsun
yoniinden, 6biir yandan da Sebinkarahisar-Bayburt y6resinden Karadeniz kiyilarina
yapilan fetihlere katildilar. XIV. yiizyilda Ordu yoresindeki Bayramlu Beyligi
(Haciemirogullar1 Beyligi), cok kuvvetli bir ihtimal ile Cepniler tarafindan kurulmus
olmakla birlikte Giresun-Kiirtiin ve Vakfikebir arasindaki bolge de onlar tarafindan
fethedilmistir (Siimer, 1992: 7, 12, 14; Inan, 2003: 72; Demir, 2002: 824).

Diger taraftan Koprilii, Sar1 Saltuk’la beraber Dobruca’ya gegerek daha
sonra Karasioglu Isa Bey’le Anadolu’ya donen Tiirkmenler arasinda gogunlugu
Cepnilerin olusturdugu kanisindadir (Babinger-Képriilii, 1996: 23, 52). Trabzon
Imparatorlugunun Fatih eliyle yikilmasina kadarki siirede Cepniler siirekli doguya
dogru sarkarak bu zayif Hristiyan topraklarinda kendilerine bir yer aramiglardir.
Fatih, Rum imparatorlugunu yiktiktan sonra oralara yerlestirdigi Misliman Tirk
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halkindan bagka oralarda bu Cepnileri de gérmiistiir. Bugiin Vakfikebir, Gorele,
Tirebolu, Giresun bélgesindeki Cepniler iste bunlarin torunlaridir (Siimer, 1992:
40; Birdogan, 1995: 84-85).

Hanefi Bostan, 1486-1583 yillarina ait Tahrir defterlerinde 1515’te goriilen 13
nefer disinda Kizilbag ziimresine tesadiif edilmedigini belirtikten sonra “gok sayida
Cepni’nin Giresun, Kiirtiin ve hatta Ordu'da bulunan cami, tekke ve zaviyelerde gesitli
hizmetlerde bulunmalari ve i¢lerinde ¢ok sayida fakihin yer almasi, bunlarin biyiik
cogunlugunun “Rafizi” olmadigini ortaya koymaktadir” (Bostan, 2002: 311-312)
seklinde yorum yapmaktadir. Faruk Siimer, “Cepni kdyleri arasinda Bekir, Omer
adini tagryan sahislara sadece XV. de degil XVI. yiizyilda da sik sik rast gelinir. Bu
sebeple s6z konusu olan Cepniler kesin olarak Stinni olup asla Alevi, $ii veya Kizilbag
adlar ile vasiflandirilamazlar” demektedir (Siimer, 1992: 50). Ancak bu konuda
Stmer’in gorisiine temkinli yaklasmak gerekir. Sadece topluluk biinyesindeki sahis
isimleriyle onlarin Siinniligi veya Aleviligine karar vermek zordur. Ozellikle Osmanl
Déneminde ve giiniimiizde kendilerini gizlemek amagli Omer, Osman, Bekir
adlarinin Aleviler tarafindan kullanildigini bilmekteyiz.'

Caligmamizin konusunu olugturan Kizilbag ziimresinin Siinnilegtirilmesiyle
ilgili belgelerde, s6z konusu toplulugun Cepni olup olmadiklarina dair bilgi
bulunmasa da, Ordu yoéresi Cepnilerin niifus olarak yogunlukta olduklari bir
yerlesim birimidir. Bu bolgede yasayan Alevi-Cepni Tiirkmenlerinin I. Diinya
Savag'ndan sonra farkli bolgelere gog ettikleri bilinmektedir. Mesela Diizce’ye baglh
Ag¢ma, Haciyakup, Yunusefendi kéyleri Tarbzon ve Ordu yoresinde yagayan Alevi-
Cepnilerin 1918 sonras: yerlestigi koyler arasindadir (Bulut ve Cetin 2010: 165-
206). Dolayisiyla 1910’lu yillarda bu bolgede yasayan Alevi-Cepnilerin bir kisminin
L. Diinya Savag1 sonrasi farkli bolgelere go¢ etmek zorunda kaldiklar: gorillmektedir.

Ordunun Osmanli idari taksimatindaki yerine gelince: Tanzimat’tan sonra
Osmanli idari tegkilatinda yapilan bir diizenleme ile eyaletler kaldirild: ve bunlarin
yerine vilayetler kuruldu. 22 Ocak 1871 (29 Sevval 1287) tarihinde yayinlanan
Idare-i Umtimiye-i Vildyet Nizimnamesi ile vilayet ydnetiminde yeni bir diizenleme
daha yapilmis ve Osmanli Devleti bu diizenlemeyle idari bakimdan 27 vilayet ve
123 sancaga boliinmiisti. Yeni diizenlemeye gore, Trabzon merkez, Giresun, Bucak
(Ordu), Rize, Tireboluve Of Kazalariile Akgaabat, Yomra, Vakf-1 Sagir, Magka, Tonya
ve Vakf-1 Kebir Nahiyeleri Trabzon Merkez Sancagina baglandi. Giresun Merkez,
Akkoy ve Kesap Nahiyeleri Giresun Kazasi'ni; Bucak Merkez, Ulubey, Habsamana
(Golkdy), Aybasti ve Persembe Nahiyeleri Bucak? (Ordu) Kazasimi olusturdu
(Okur-Usta, 2009: 39 ). 1909 ve 1910 yillarina ait kayitlarda Trabzon Vilayetine
bagl bir kaza statiisiinde bulunan Ordunun, Ulubeg, Bolaman, Habsamana adl
nahiyelerine bagh kdylerde Kizilbag Tiirkmenler yasamakta idi (BOA, DH. MUI. ,
Dosya No:29/-2, Gémlek No:26,05/M /1328).
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2. Ordu’da Aleviler (Kizilbaslar) ve Onlarin Siinnilestirilmesi Politikas:

Kizilbas deyimi, Sah Ismail'in babas, Seyh Haydar (6.1488) zamaninda ortaya
ctkmugtir. Safevilerin kirmizi bir serpus giyen taraftarlarini adlandirmada kullanilan
ve baslangigta siyasi bir ad olan bu deyim, ilk Safevilerin dini propagandalar1 sonucu,
temelde On Iki Imam inancina baglh kalmistir. Bununla birlikte Kizilbashk tecell,
tenastih inanglar1 ve bizzat mazhar-ullah olan Alinin tecessiimil sayilan Safevi
hitkiimdarina tapas ile birleserek agir1 Siiligin biitiin ayirici niteliklerini ortaya koyan
Tiirkmen Siilik bigiminin adi oldu (Melikoff, 2009: 52).

Tirkiye'deki Alevi topluluklar: ile ilgili olarak tarih boyunca birbirinden
farkly, fakat birbiriyle ilintili anlamlar ifade eden Isik taifesi, Kizilbaghk, Rafizilik
ve Bektagilik kavramlar1 kullanilmigtir. Bu kavramlarin bir kismi bizzat Alevi
topluluklarinin kendileri tarafindan, bir kismi ise degisik miilahazalardan hareketle
muhalifleri tarafindan kullanilmigtir. Aslinda kavramlar tamamen birbirinden farkl
olmakla beraber Stinni inancin disinda yer alan biitiin topluluklar bir tutularak
hepsine birden zaman zaman ayni ifadeler “Bektasi’, “Alevi” veya “Kizilbas” tabiri
kullanilmugtir. Aslinda “Bektasilik” denilince akla gelen tasavvufi 6gretiler bir tarikat
formu tagimaktadir. Halbuki Kizilbag siireginin 6gretileri ve tasavvufi yapisi bagka
bir tarihsel siirecin neticesi olarak ortaya ¢ikmugstir. Safevi merkezinden koparak
Hac1 Bektas Dergihina baglanan Kizilbaglarin dini-sosyal orgiitlenmelerinde,
inanglarinda ve ibadet uygulamalarinda ciddi degisiklikler meydana gelmemistir.
Inang yapisi ve erkinlarin1 hemen hemen oldugu gibi devam ettiren Kizilbaglarda
“manevi bilgi ve olgunlugun babadan ogula gectigini kabul eden Kizilbag 6gretisine
gore miirsitlik makamina erismek icin her seyden 6nce soy sart1 aranmas1” siirekli
mevcut olmustur. Kizilbaglar, Haci Bektag’a baglandiktan sonra da bu 6zelliklerini
aynen muhafaza etmiglerdir (Yildirim, 2010: 42, S1 ). Dolayisiyla Bektasiler ve
Kizilbaglar farkli 6zelliklere sahip olmalarina ragmen ayni imis gibi algilanmiglardir.
Osmanlh arsiv belgeleri ile vakayinamelerinde Aleviler, “Kizilbas” ya da “Rafizi” diye
adlandirilmakla (Seyman 2006: 11-13: BOA, DH. MUL. , Dosya No:29/-2, Gomlek
No:26, 05/M /1328.) birlikte zindik “mezhepsiz’, Rafizi “ayrilik¢r”, Sii ve miilhid
“Allahs1z” olarak kayitlara gectiler. Alevi adi ile anilmalari, merkezi otorite ve Stinni
toplulugun “Kizilbaghga” yiikledigi din dis1 ve ahlak dig1 anlamlarin sonucu olarak
cok daha sonralaridir (Melikoff, 2007: 53).

Osmanli Devletinin 6zellikle Kizilbaghig: resmi bir mezhep veya kendine
6zgi bir inang sistemi olarak tanimadigy, belgelerde kayit edilmektedir. Bu bolgedeki
Alevi topluluk i¢in, “Kizilbas” veya “Rafizi” tabiri kullanilmaktadir. Bunun yam
sira Kizilbaglik “fazih-i cahilane” (cahilce cirkinlik, rezillik), “itikad-1 batila”(batil
inang) ve “tarik-i gayr-i mesru” (Kanunca yani serait¢a yasak olan yol) olarak da
nitelendirilmektedir. (BOA, DH. MUI. , Dosya No:29/-2, Gémlek No:26, 05/M
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/1328; BOA, MEMKT.,, Dosya No: 848, Gémlek No: 62, 17 S 1323). Miilkiye
Miifettisi Ali Seydi Bey tarafindan Déhiliye Nezéretine gonderilen “Kizilbaghgin
ilgast” baghg altinda yazida Kizilbashk, “adat-i cahile” (cahil adetler) olarak
vasiflandirilmaktadir. Kizilbaglarin “ayin ve merasimi ahlak ve adab-i umGmiye
ve Islamiyyeye kiilliyen miinfi bulundugu (ritiiellerinin genel ahlak ve usuller ile
Islamiyete tamamen aykir1 bulundugu)” ifade edilerek bu kisilere Islamiyetin
dogrusunun ogretilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ordu ve Trabzon yoéresine
ait 1910’lu yullar1 kapsayan vesikalarda devletin Siinni mezhebin diginda kalan,
batil inangh olarak nitelendirilen bu gruplar icin Alevi tabiri kullanilmamaktadir
(BOA, DH.MUL, Dosya No:29/-2, Gomlek No:26, 05/M /1328). Sivas bolgesine
ait belgede Kizilbaglar icin “Kizilbas giirtih-1 mekruhu” (yaptiklari seriat¢a hos
goriilmeyen grup, takim) tabiri, (BOA, ME.MKT., Dosya No: 848, Gomlek No:
62,17 S 1323) Tokat'in Zile bélgesinde bulunan Aise Baci ve onun takipgileri i¢in
“Kegeli” tabiri kullanilmaktadir. Kegelilerin “Mazdekler gibi bir mezhep icat ettikleri
ve aralarinda mal ve namus (kadin) ortakligi gibi girkinligin bulundugu” ifade edilerek
Kegelilerin sapkin bir diisiince yapisina sahip olduklar1 vurgulanmistir (BOA, MV.
23/46,1304.Z.2). Diger taraftan bagka bir arsiv belgesinde Sivas bolgesinde yasayan
Kizilbaglarin Aige Baci ile baglantilarindan bahsedilmektedir. Aise Baci’'nin Tanrilik
iddiasinda bulundugu ileri siiriilerek ve Mazdekiler gibi sapkin bir mezhep icat ettigi,
Zile bolgesinde yasayan Kegeli olarak adlandirilan Alevi toplulugunun lideri oldugu
ifade edilmigtir. Bu baglamda Osmanh Devletinin Zile bolgesindeki Kegeliler ile
Sivas bolgesindeki Kizilbaglar1 ayni diisiince sisteminin bir tirtinii olarak kabul ettigi
anlagilmaktadir (BOA, Y.PRK-ASK Dosya no: 43, Gémlek Sira No: 104, 1305 R27).
Belgelerde Alevi topluluklar, zaman zaman bélgesel nitelikleri, giyimleri, ritiiellerine
bagl olarak farkli isimlerle zikredilmislerdir. Biitiin belgelerde ortak nokta ister
Kizilbas, ister Rafizi, ister Kegeli olarak isimlendirilsin bu topluluklarin inanglarinin
Islam’a aykir1 oldugu diisiincesidir. Bu diisiinceden hareketle bu tiir sapkin inang
sahibi insanlarin Islami kaidelere uygun inang sistemi dairesine girmelerini saglamak
devletin temel amaci olmustur.

Ordu ve ¢evresinde yagayan Alevi toplulugu Stinnilegtirmek amaciyla 6zellikle
egitime 6nem verildigi ve bu bolgelerde ilkokul, ortaokulun yani sira medreselerin
agilmast igin ¢alismalar yapildig1 anlagilmaktadir. Zira adi gegen bolgelerde mevcut
Mekteb-i Ibtidaiyye ve Riigdiye (ilkokul ve ortaokul) olmasina ragmen bu tiir batil
inanglarin nigin giderilemedigi sorgulanmakta ve insanlara dogru yolu 6gretmek
(Stinniligi 6gretmek) amaciyla daha biiyiik egitim miiessesleri olan medreselerin
agilmasi 6ngoriilmekte, bu kurumlara ulema ve fuzaladan miiderris tayin edilmesi
onerilmektedir (BOA, DH.MUI., Dosya No:29/-2, Gémlek No:26, 05/M /1328).

Miilkiye miifettisi Ali Seydi Bey, Dahiliye Nezaretine (Igisleri Bakanligina)
gonderdigi yazida bolgedeki durumu su sekilde ifade etmistir: Anadolunun birgok

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 S




Hava SELCUK

bolgesinde cehalet ve gormezlikten gelmeler neticesinde niifuzu artmus olan
“Kizilbaghk” trajedisi Ordu kazasi dahilinde de hiikiim siirmekte olup bu durum
biyiik bir tiziintiiyle goriilmiistiir. Resmen taninmug bir mezhep olmamakla beraber
ayin ve merasimi (ritiielleri) genel adaba ve Islami kurallara tamamen aykr1 olan bir
harekettir. Bu durum milli egitim ve $eyhiilislamlik makaminin dikkatine sunulmus
ve Kizilbaglarin yasadigi kéyler Ulubey nahiyesinde (Oren) ve (Dikenlice?)
ve Habsamana nahiyesinde (Aguzlar)!, (Tepekéy®), (Nari®), (Kozoren)’, (Ak
kilise), kdyleriyle Bolaman nahiyesinde birka¢ kdy veya mahalleden ibaret oldugu
belirtilmigtir. Bunlarin yani sira Trabzon vilayetine déhil Bolaman ve Habsamana
diginda yine Trabzon vilayetine baghh Macka ve Giimiishane Sancagmna milhak
Dorul (Torul) ve Kelkit kazalariyla Samsun kazasina bagh Kavak nahiyelerinin gogu
kéyiinde Kizilbaglarin bulundugu ifade edilmistir (BOA, DH.MUL, Dosya No:29/-
2, Gomlek No:26,05/M /1328).

Trabzon Maarif Miidiiriyetinin 26 Tesrin-i Sani 1325 (8 Subat 1910)
tarihli yazisinda okullarin agilmasi ve halkin batil inanglarini terk etmesini
saglamak amaciyla yapilan icralar1 denetlemek igin {i¢ tane maarif miifettisinin
gorevlendirilmesi kararlagtirilmigtir. Bu miifettigler vilayetce secilecek, biner kurus
maaglar1 olacak, siirekli seyyar halde bulunup bélgenin her yerini denetleyeceklerdir.
Miifettiglerin dini ve ahlaki agidan saglam olmalar1 gerekmektedir. Stirekli hareket
halinde bulunan miifettisler bir taraftan 6giitler, nasihatler ile halki batil itikatlarindan
dogru yola ve hidayete sevk edecekler, diger taraftan da bu bolgelerde yapilan egitimi
denetlenecektir. Bunlar yapildig: takdirde vilayet dahilinde bu tiir zararh seyler
(Kizilbaghk inanglar1) ortadan kalkacaktir (BOA, DH. MUL, Dosya No:29/-2,
Gomlek No:26,05/M /1328.)

Bu baglamda egitim kurumlar1 agilarak buralara dini egitim agisindan iyi
yetistirilmis kigiler atanmus, Stinni gelenege uygun egitim verilmistir. Gonderilen
din gorevlilerinin denetlenmesi amaciyla da seyyar halde bulunan miifettigler tayin
edilip egitim iglerinin, yani Siinnilestirme politikasinin ne derece uygulandig: ve
basari saglandig1 aragtirilmistir.

Suraiya Farugi, Osmanlilarda medreselerin cografi dagilimi ile Bektasi
tekkelerinin yayilimi kargilastirildiginda biiytik 6lgiide paralellik ortaya ¢iktigini ifade
etmektedir. Anadolu'nun kirsal bolgelerinde XVI. yiizyilda az da olsa medreseler
kurulmugsa da, medreselerin ezici ¢ogunlugu sehirlerde bulunmakta idi. Bektasi
tekkeleri ise sehir diginda ve kirsal alanlarda kurulmugtur. Ona gére Bektasilerin
tekkelerinin sehir disina ya da kirsal alana kurma egilimlerini sadece zirai faaliyetlerde
bulunmalarina baglamak dogru degildir. Tarim faaliyetlerinin yam sira onlarin
ulema ve idarenin gozii 6niinden mimkiin oldugunca uzak kalmalari, stratejik bir
uygulama olarak kabul edilebilir (Faroghi 2003: 75-76, 195). Elimizdeki vesikalarda
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Ordu, Sivas, Tokat bolgesinde “Kizilbaghik” hareketlerinin yayginlagmasinin, artarak
bu bolgelerdeki halkin cahil ve bilgisiz olduklar1 dolayisiyla medrese gibi egitim
kurumlarinin bulunmamasina baglanmaktadir. Zira bu bélgelerde birkag adet ilkokul
ve ortaokul seviyesinde egitim kurumlarinin mevcut bulundugu fakat bu tiir sapkin
inanglarin ortadan kaldirilmasi igin bu egitim kurumlarinin yeterli olmayacagi bu
nedenle bu kirsal alanlarda medreselerin agilmasi gerektigi ifade edilmistir (BOA,
DH. MUI,, Dosya No:29/-2, Gémlek No:26, 05/M /1328; BOA, MV. 23/46,
1304.Z.2). Alevi inanglarinin ve bunlara bagh tekke ve zaviyelerin yogun bulundugu
kirsal kesimde medreselerin bulunmadigy goriilmektedir. Osmanli Devleti bu
noktada “Kizilbaghgin” yayilmasini 6nlemek icin bu bélgelerin egitim kurumlar
ile donatilmasini yegéne gare olarak gormektedir. Yani medreselerin bulunmadig
yerlerde Kizilbaglik daha yaygin olarak gelismekte ve yayilmaktadir. Dolayisiyla XVI.
yuzyilda goriilen medreselerin sehirlerde kurulan medreselere karsilik XX. yiizyilda
Sunnilestirme politikasi dogrultusunda kirsal alanlarda da “bir bab medrese” olarak
nitelendirilen yiiksek derecede egitim veren kurumlar agilmistir.

Osmanli Devleti'nin XIX. yiizyithn sonlarinda ve 6zellikle II. Abdilhamit
Déneminden itibaren egitime daha ¢ok 6nem verdigini gormekteyiz. Bu baglamda
Osmanli Devletinde 1870’ten sonra sibyan mekteplerinin 1slahi ¢abalarina hiz
verilmigtir. Hatta bu amagla, sibyan mektepleri disinda “iptidai” denilen ve yeni
usulle 6gretim yapan (bu okullara bu sebeple «Usul-i Cedide>» de denir) okullar
agilmaya baglamugtr.

Osmanli Devletinin egitim politikas: neticesinde inceledigimiz Ordu ve
gevresinde egitim durumu, okul ve 6grenci sayisi su sekilde idi: Ordu'da 1898'de 4
Muallim - 50 6grenci, 1321'de 4 Muallim - 110 6grenci; Ordu Bolaman'da 1898'de 2
muallim- 46 6grenci, 1903’te 2 muallim - 41 6grenci; Ordu-Habsamana'da 1898'de
2 muallim - 28 6grenci, 1903’te 2 muallim - 35 &grenci; Giimiishane'de 1898'de 4
Muallim - 67 6grenci , 1903’te 4 Muallim - 65 6grenci,; Kelkitde 1898 yok, 1903’te 2
muallim - 31 &grenci egitime ve 6gretime devam etmektedir (Yolalici, 1994 : 435-473).

1898 yilina ait Madrif salnamesinde nahiyede Bolaman Riisdiyesi adiyla
bir ristiyenin bulundugundan ve bu ristiyenin 46 &grencisi oldugundan
bahsedilmektedir (Aslan-Toparlak, 2010: 318).

Ordukazasinda salnamelere gore 1894 yilinda 120 adet iptidai mektep oldugu
bilinmektedir. 1898 yilinda da Ordu merkezindeki 7 ristiyede 494 6grencinin
egitimine devam ettigi tespit edilmistir (Aslan-Toparlak, 2010: 324).

Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan 1914 yilina kadar alt1 yillik zaman zarfinda
acilan okullar sunlardur: Istanbul Inas, Istanbul Kiz Sanayi, Mersin, Izmir, Ayintab,
Eskigehir, Ergani, Siverek, Karahisar, Ordu, Rize, Giresun, Inebolu, Nevsehir,
Siileymaniye, Kerkiik, Izmit, Zor (18 tane) (Ergiin, 1996: 315 ).
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1903 yili kayitlarinda, Ordu merkez ve S nahiyesinde erkek ve kadin niifus
Islam 93 bin, Rum 14 bin, Ermeni 10 bin ve Protestan S00 olmak iizere toplam
117.500'diir. Bu tarihte, 7’si merkezde olmak tizere, 22 medreseden s6z edilmektedir.
Bu medreselerde toplam 466 ogrenci 6grenim gormektedir. Medreselerde
6grencilere Sarf, Mantik, Fikih, Cografya, Kozmografya, Kur’an, Hat ve Tecvit
dersleri verilmektedir (Aslan-Toparlak, 2010: 307-324).

1903 yilinda Orduda 6, Giresunda 4, Gimiighanede 1 medrese
bulunmaktadir (Yolalici, 1994: 447).

Genel olarak Ordu ve gevresinde egitim kurumlarina baktigimizda niifusla
baglantili olarak yeterince ilkokul, ortadgretim ve yiiksek 6gretim kurumlarinin var
oldugunu goérmekteyiz. Tanzimat sonrasi baglayan ve II. Mesrutiyet Déneminde
devam eden egitim politikasi sayesinde memleketin en iicra koselerinde bile
iptidaiye mektepleri agilmisti. Ozellikle Misyoner okullarinin agildigt Rum ve
Ermeni niifusunun bulundugu yerlerde egitim kurumlarina agirhk verilmistir. Ayni
zamanda Rum ve Ermeni toplumuile birlikte yasayan Miisliman Tirklerin egitilmesi
i¢in yeni okullar agilmisti. Aym bélgelerde “Kizilbaghk” inancinin yayilmasi tizerine
bunu ortadan kaldirmak amaciyla egitim politikasina yeni bir yon verilmistir.

Bu baglamda Ordu yoresi ile ilgili belgelere baktigimizda &zellikle egitim
kurumlarina 6nem verilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Zira bélgelerde
“Kizilbaghk” oldukga agirlikhi bir bi¢imde hitkiim siirmektedir. Hocalarin egitim
verdigi ilkokul ve ortaokula ragmen Kizilbaglik inancinin yayilmaya devam etmesi
hitktimeti rahatsiz etmistir. Miilkiye Miifettis Ali Seydi Bey yazdig1 raporda bolgenin
dini yapisini ve egitim kurumlarini belirterek hem Maarif hem de mesihat dairesinin
gorevini yerine getirmesini istemektedir. Bu bolgede elimizdeki belgelerde herhangi
bir sahis tarafindan Kizilbaslar ile ilgili ihbar yapihip yapilmadig ile alakali bir veri
bulunmamaktadir. Sadece toplanan bilgi Milkiye Miifettisi tarafindan hitkiimete
sunulmustur. Miilkiye Miifettisinin bu bolgeye gelip Kizilbaghk konusunda bir
aragtirma yapmis olmasi bir ihbarin yapilmis olabilecegini akla getirmektedir.
Nitekim bu fikirlerin Islam’a aykir1 oldugu éne siiriilerek bu bolgede 6zellikle kirsal
alanlarda birka¢ koyiin arasinda okullarin agilmasi, nahiye ve kaza merkezlerinde
de medresenin agilarak buralara hocalar tayin edilip halkin “Kizilbaghk” inancindan
arindirilmas1  hedeflenmektedir. Kizilbaglara ait herhangi bir tekkenin ismi
ge¢memekle birlikte yapilan ayinlerin Islam’a aykir1 oldugu vurgulanmaktadir ki
bu ayinler yapildig: yerler de belirtilmemistir ( BOA, DH. MUI. , Dosya No:29/-2,
Gomlek No:26,05/M /1328). Benzer bir sekilde Tokat bolgesinde de Aleviinancina
sahip insanlar1 egitmek amaciyla okullarin agilmasi gerektigi tizerinde durulmustur.
Tokat Sancaginda Zile kazasinda Acisu ve Karsipinar kéyleri sakinlerinden Ayse
Baci adinda bir kadinin bir hayli zamandan beri koy ahalisini aldattigi ve dogru
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yoldan gikarttigi beyan edilmistir. Aigse Bacr'nin kéyliilerden biat alarak ve kocasinin
vefatindan sonra diinyaya getirmis oldugu oglu Hasan’1 Sirrullah olarak tanitarak
Islam’a aykir1 davranista bulundugu ve giinden giine artan miiritlerinin sayisinin
30 bini astig1 ifade edilmektedir. Islamiyete aykir1 mezhep icat etmek, taraftarlarini
cogaltmak dini ve siyasi acidan 6nemli bir meseledir. Halkin biiytik bir kismunin bu
tiir bir kadinla ve onlarin ogullarinin aldatmalarina kapilmalar: bu bélgelerde yeterli
okul olmamasindan (yani sadece bir okulun var olmasindan ve halkin yeterince
egitilememesinden) buna bagli olarak halkin cahil kalmasi, bilgisiz kalmasindan
kaynaklandig1 kayit edilmigtir. Bu nedenle her koyde okullar agarak buralara iyi dini
egitim almug hocalar tayin edilmesi, Islam dininin inanglar1 ve ibadetlerini diizgiin
sekilde 8gretilmesi ve bunun yani sira adi gegen Kizilbaglarin (Kegeliler) kendilerine
mahsus bir alameti olan kege giymeyi yasak ederek gerekenin yapilmas: gerektigi
ifade edilmistir (BOA, MV. 23/46, 1304.Z.2 ). Aym sekilde Sivas ve cevresinde
Kizilbaglk diisiincenin yayilmas: iizerine Mektaib-i Ibtidaiyyenin islah edilmesi
ve bu tiir okullarinin sayisinin fazlalagtirilmas: ozellikle Kizilbag kdylerinde yeterli
miktarda okul agilmasi ve buralarda hocalar gérevlendirilmesi istenmistir. Kizilbag
koylerine diizenli ilkokullar agilmasi, mekteplerde 6grencileri talim vermek iizere bu
konuda dini konulara muktedir kisilerin hoca olarak tayin edilmesi 6ngoriilmiistiir.
Bunun yami sira bu bolgede yapilan egitimin yeterli olmayacag disiiniilerek
cocuklarin bir kisminin Istanbul’a gonderilerek orada egitim gérmelerinden bagka
care olmayacag ifade edilmistir. Ozellikle Cizvit, Protestan ve Kizilbaghk konusunda
bilgi sahibi olan kisilerin yetistirilmesi ve buralarda gorevlendirilmesi istenmigtir
(BOA, MEMKT,, Dosya No: 848, Gémlek No: 62, 17 S 1323). Yine belgelerdeki
kayitlara gore, ozellikle Magka'nin etrafinin Hristiyan Rum koyleri ile ¢evrili olmasi
sebebiyle, Magka da bulunan Kizilbaglarin s6z konusu Hristiyanlarla gorismeleri
onlarin inanglarini etkilemektedir. Bu nedenle bélgede medrese agilmasi gerekli
goriilmektedir. Belgede Vilayete bagli Magka ve Giimiishane sancagina katilan Torul
ve Kelkit kazalarryla Samsun kazasina bagh Kavak nahiyelerinin birgok koylerinde
batil itikada tabi baz1 ahali etraflarindaki telkin ve tesiriyle Rafizilik giinden giine
genislemekte oldugu ve merkez vilayete dihil Rum koyleriyle cevrili Magka
nahiyesinde Islam kéyler Hristiyan adetleriyle kaynasarak (aligarak) Hristiyan
olma egilimi gosterdikleri kayit edilmigtir. Nahiye ve kaza merkezleriyle igine aldig
kéylerin uygun mahallerinde yeniden agilan mektepler gibi diger kéylerinde de
mektep binalarinin tamir edilerek tekrar agilmasi veya yeniden ingasi ve her alti
kdyiin ortasina bir medrese agilmasi gerektigi ifade edilmektedir. (BOA, DH. MUL
, Dosya No:29/-2, Gémlek No:26, 05/M / 1328). Benzer sekilde Sivas civarindaki
bazi Islam ve Bektasi ahalisinin Protestanlik mezhebine gegmekte olduklar: ifade
edilmistir ki Aleviler tizerindeki misyonerlik faaliyetlerinin 6niine ge¢mek icin
bu tiir tedbirlerin alinmasi zorunlu gorillmiistiir. 21 Aralik 1887 tarihli belgede
“Yildizeli, Gurin, Hafik Koggiri kazalar: ahalilerinden ¢ogunlugu Kizilbag ve bir
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takimlar1 da Islam olduklari (Siinniler kastedilmektedir) hilde kiskirtma neticesinde
Kizilbaglarin mezheplerini degistirerek Protestan olduklari aymi gekilde Islam
(Stinniler) olanlardan dahi mezhep degistirenlerin olduklarini ve Sivasa dért saat
mesafede bulunan Karacadren kdyiiniin birtakim Islam hanelerinin yenice mezhep
degistirdikleri ve Giirtin Kazasinin ise yirmi beg kadar koyti ile kasabasi ahalisi dahi
mezhep degistirdigi yazilmistir. Yapilan baska bir incelemede Karabel (Karabil)
nahiyesinden bazi koylerde dedelerin bulundugu ve bunlarin halki kiskirttig ve
Karabalgik kéyti miidiiris Himmet Aganin bag dede olup Aise Bacinin en giivendigi
kisi oldugu ifade edilmistir. Aige Bacinin ise Tokat Sancaginin Zile kazasi dahilinden
Tanrilik davasi iddiastyla 6hret bulmus bir kisi olup simdiye kadar yukarida ifade
edildigi olaydan ve diger isimleri mechul koylerden ii¢ dért bin niifus gegen ahaliyi
mezheplerini degistirmis ve bu kadinin durumu ise bundan iki ay 6nce hitkiimet
tarafindan tahkikat neticesinde siirgiin edildigi kayit edilmistir. Tokat Sancaginin baz:
mabhallerinin midir Himmet Aga'nin tesvikiyle mezhep degistirmek tizere olduklar:
soylenmektedir. Zaten Aige Baci ile alakali olarak daha 6nceden bir ihbar yapilmig
ve devlete sikdyet edilmisti. Durumun ne oldugu Vali Paga'dan soruldugunda Aise
Bacrmin Tanrihk davasinda bulundugundan inceleme neticesinde siirgiin olarak
Dersaadete gonderildigi ifade edildikten sonra Koggiri, Hafik taraflarinda dahi boyle
Hristiyan olma olaylarinin olduguna dair duyumlar alindig1 belirtilmistir. Inceleme
neticesinde ise de sekiz sene evvel Protestanlardan kiigiik kitaplar dagitildigy ve
buna muvaffak olamayarak geri dondiikleri séylenmistir. Halbuki simdiki hilde bu
duruma kars1 yani mezhep degistirme konusunda tedbir alinmasi gerekmektedir
(tehlike devam etmektedir). Bunun caresi ise kaza, nahiye ve kéylerde birer mektep
agilarak egitim yapilmasidir. Ayrica siirekli buralarda konu ile alakal kaymakam ve
miidiirlerin takibat yapmasi gerekmektedir”. (BOA, Y..PRK.ASK., Dosya No: 43,
Gomlek no: 104,27 R 1305). Burada dikkatimizi ceken en 6nemli hususlardan biri
de Kizilbag halkin &tekilestirilerek Islam halktan farkl gériilmesidir.

Irene Melikoff, Bektasilik iizerinde ¢alisan baz1 bilginlerin, tarikat icerisinde
Hristiyan 6gelerin ehemmiyetini abartmug olduklarim “Bununla birlikte, umumiyetle
sufi tarikatlarda goriilen, cevreye uyum saglayabilirligin, Bektasilikte de soz konusu
oldugunu belirtmek isterim. Bu sebepledir ki Bektasilik, Hristiyan cevreye yerlestigi
zaman, bu geleri sindirebilmistir” demektedir (Melikoff, 2009: 68).

Oyle anlagiliyor ki Osmanli Devleti, Hristiyanlarin Kizilbashk iizerinde adat
ve ayinlerinde Hristiyanhgin tesiri oldugunu disiinerek bu bolgelerde egitime daha
fazla 6nem vermis ve gayrimiislimlerin bulundugu yerlerde okul sayisini artirmgtur.
Bu dénemde 6zellikle misyonerlik faaliyetlerinin artis gostermesi de bu tiir kararlarin
alinmasinda etkili olmugtur. II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra Istanbul Rum
Ortodoks Patrikhanesi faaliyetlerini artirmig, Trabzon'da Yunanlik propagandasi
yapmaya baglamistir. Gerek bu faaliyetler ve gerekse misyoner okullarinin faaliyetleri
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neticesinde Mesrutiyet’in ilanindan sonra Yomra, Magka, Tonya, Sarli nahiyelerinde
Mislimanlarin dinden ¢ikmaya bagladiklar1 gérilmistiir. Yapilan incelemede
bolgede Ortodokslarin her tarafta var olduklari, her kdye papaz gonderdikleri, kilise
ve manasturlarinin faaliyette oldugu, buna kargilik Islamiyeti halka telkin edecek en
ilkel bir kurumun bile olmadig, birgok yerde hoca ve imamlarin bulunmadig ifade
edilmistir (Batuk ve Turan, 2005: 316).

Dolayisiyla Osmanli Devleti hem “Kizilbaghk” hem de misyonerlik
faaliyetlerine karg1 egitim politikasina yon vermis, bu inanglarin yayilma bélgelerinde
okullarin agilmasina énem vermistir. Béylelikle hem Islama aykir1 kabul edilen
“Kizilbaghk” inanci ve adetleri silinecek hem de misyonerlik hareketlerinin oniine
gecilecektir.

Sonug

Osmanli Devleti Trabzon Vilayetine bagh Ordu Kazasinin Ulubeg, Bolaman,
Habsamana nahiyelerinin koyleri ve Ordunun miilhakatindaki bazi nahiyeler ve
kazalarda mevcut olan Kizilbaghk adet ve geleneklerinin Islamiyete aykir1 oldugunu
ve hizla bu bolgelerde yayilmakta olmasindan rahatsizhk duyarak “bu tiir sapkin
diigiincelerin” bertaraf edilmesi i¢in egitime 6nem verilmesi gerektigi tizerinde
durmus, ilkokul, ortaokul ve hatta iiniversite diizeyinde egitim kurumlarinin agilmas:
yoniinde kararlar almistir. Bu okullarda gérevlendirilecek kisilerin iyi bir Siinni
egitiminin olmasinin yani sira Kizilbaglar1 Stinnilestirebilecek telkin ve propaganda
kabiliyetine sahip olmasi gerektigi vurgulanmistir. Misyonerlik faaliyetlerinin yogun
olarak devam ettigi bu dsnemde Kizilbaglarin 6zellikle Magka bolgesindeki Hristiyan
Rumlarla iyi iligkiler icinde bulunmalar1 onlarin inanglar iizerinde olumsuz tesir
biraktig1 ifade edilerek bu bolgelere yogun bigimde din gorevlilerinin gonderilmesi
istenmigtir. Bu din gorevlilerin Protestanlik, Cizvit, Kizilbaghk hakkinda bilgi sahibi
kisiler olmas1 gerektigi vurgulanmustir. Dolayistyla Osmanli Devleti II. Mesrutiyet
Déneminde Ordu bolgesinde yasayan Alevi Tirkmenlerin Siinnilestirilmesi
yoniinde egitimi bir arag olarak kullanmugtir. Bu politikay1 gerceklestirmek icin
Maarif (Egitim), Miilkiye (Sivil idare) ve Mesihat (Seyhiilislamlik) kurumlar:
birlikte hareket etmiglerdir.

Sonnotlar

! Tokat ve cevresinde Sirag Alevileri tizerinde yapilan aragtirmada hem giiniimiizde hem de ge¢miste bu
tiir isimlerin kullamldig: gérilmiistir. Osmanh son dénemine ve Cumhuriyetin ilk yillarmna ait Zile'nin
Acisu ve Bultu kdylerinde mezar taglarinda Sirag Alevilerinin Osman, Omer, Bekir gibi isimler yer
almaktadir. Sahada yapilan miilakatlarda “Biiyiik sehirlerde ise girmek igin kendilerini gizleme amagh
bu isimlerin verildigi” ifade edilmistir (Tiibitak-Sobag-109K382 Sirag Alevileri).

* Trabzon Vilayeti Merkez Sancagi’na bagli olan Ordu kazasinin 1869 ve 1870 Tarihli Trabzon Vilayeti
Salnamesinde adi Bucak kazasi olarak ge¢mekte olup, 1871 Tarihli Salnamede Ordu kazasi olarak
kullanilmaya baglanmigtir( Okur ve Usta 2009: S1n).
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* Ordu merkez ilgeye bagl Civil Administration Units Municipalities Villages, Turkey 2002. www.
illeridaresi.gov.tr/ortak_icerik/illeridaresi/mevzuat/Turkiye-Mib.pdf 01.02.2011

* Giirgentepeye bagli mahalle

* Giirgentepe ilgesine bagh. Korgan ilgesine baglh Civil Administration Units Municipalities Villages,
Turkey 2002. www.illeridaresi.gov.tr/ortak_icerik/illeridaresi/mevzuat/ Turkiye-Mib.pdf01.02.2011

¢ Giintimiizde Isik Tepe olarak zikredilmektedir.

7 Golkdy ilgesine bagh Civil Administration Units Municipalities Villages, Turkey 2002. www.
illeridaresi.gov.tr/ortak_icerik/illeridaresi/mevzuat/ Turkiye-Mib.pdf01.02.2011
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Ek:
1.BOA, Y.PRK-ASK Dosya no: 43, Gomlek Sira No: 104, 1305 R27

(...) tarihli sifrelii telgraf1 acizide bi't-tahkik arz olunacag: bildirilen mevadd ber
vech-i zir beyan olunur.

Soyleki nefs-i Sivas dairesi kur’a memurunun bu kerre avdetiyle olunan suéllere
aldig1 cevabinda Yildizeli, Guriin, Hafik Koggiri kazalar1 ahélilerinden ekserisi Kizilbag ve
bir takimlar1 da Islam bulunduklar1 halde tahrikitla Kizilbaglar mezheblerini tebdil yani
Protestan olduklar1 gibi Islam olanlar1 dahi bu stretle tebdil-i mezhebe kiyam edenlerinin
olduklarini ve bunlarin rivesélar yani biiyiik dedeleri Diglik karyesi miidiirii Gokge Kahya
ile karye-i mezkirede Karib Aga oldugu ve Sivas’a dort saat mesafede bulunan Karacaren
Karyesinin bir takim Islam héneleri dahi yenice tebdil-i mezheb olmakda bulundugu ve
Girtin Kazasmnin ise yirmi bes kadar karyesiyle kasabasi ahalisi dahi tebdil olunmakda
idiigiinii beyan etmistir. Ve diger tahkikat-i acizide dahi Karabel(Karabil) nahiyesinden
Aydir(?) karyesinde miidiir muavini Kara Hiiseyin ile nahiye-i mezbtireden Kuzkoca(?)
karyesinden Mansur Ali ve yine karye-i mezkireden Imamoglu Ali Dede olduklar1 karye-i
mezbtrede Mansur Mehmed ve Uzun Ali ve Alugluseki karyeli Topal ve karindag1 Hasan ile
isbu dedelerin halifeleri bulunduklar1 ve Karabalgik karyesi midiiri Himmet Aga da bas dede
olub ciimle-i nas tergib ve tegvik edenlerin bulundugu arz olununacak Aige Bacinin merkéim
Himmet Aga birinci mu’temedi oldugu ve merkiim vasitasiyla biitiin nas 1zrir oldugunu ve
el-yevm mezbire igiin alt1 yiiz aded ganem ve yiiz aded sigirda ianeten tecemmu’ ittirilerek
nezdinde hifz ve beslemekde idiigii elhaletithazihi yine mezbure igiin tebdil-i mezheb
edenlerden mezbtireye iane toplanmakda bulundugunda mevstik olarak tahkik edilmistir.
Ve mezkir Aige Baci ise Tokat Sancaginin Zile kazasi dahilinden Tanrilik davas: iddiastyla
sohret bulmus bir kar1 olub simdiye kadar baldda arz-1 tad4d olunan ve diger isimleri mechdl
bulunan ti¢ dort bin niifus: miitecaviz ahéliyi tebdil-i mezheb ettirmis ve bu karinin hali ise
bundan 2 mah mukaddem hiikiimet tarafindan bi’t-tahkik zahire ihrag ettirilmesine mebni
Dersaadetten menfiyyen Tokaddan gonderilmis ve elhaletihazihi mezbtrenin Dersaadette
bulundugu mervidir. Ve bu hali ile Tokat Sancaginin bazi mahallerinin hatta tebdil-i mezheb
kiyam tizerinde bulunduklar: dahi arz olunan miidir Himmet Aganin tegvikiyle bulundugu
soylenmektedir. Ve zikr olunan hatunun buralarca vukubuldugu ve keyfiyet derecesi
Vali Pagsadan bir stret-i hakimane ile suil olundukda Ayse Bacinin Tanrilik davasinda
bulundugundan tahkikat: bi'l-dhiren menfiyyen Dersaddete gonderildigi Koggiri, Hafik
taraflarinda dahi boyle tanassurda bulunanlar mesm@’ ve l4-yetenahi oldugu tahkikatinda
ise de bu da sekiz sene evvel Protestanlardan kiigitk kitada kitaplar dagitildig1 ve bunada
muvaffak olamayarak avdet ve eylediklerini simdi bu halin mezdekileri bulundugu cevab
olarak beyan buyurmuglardir. Halbuki mesmuat-1 azice edilen tahkikata nazaran salifi’l-arz
tebdil-i mezheb maddesi tedabir etmekte bulundugu istima’ edilmek ve mevad-1 mezkarun

devamui ise bu havalinin umumi yakin vakitlerde sirayet edecekleri bedihidir. Ve bunun ¢are-i
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hasenesi mezkir kaza ve nevahi ve kuralara birer mekteb kiigadiyla tedrisde bulundurulmak
ve minasib miicerrebii’l-etvar kaimmakam ve miidiirlerin takibatiyla 6nii alimmaktan bagka
gare olamayacag der-hatir bulundugunun arz-1beyaniyla beraber keyfiyet-i hal bundan ibaret
oldugunun ifidesiyle bibinda emr @i fermén hazret-i men lehii'l-emrindir. fi 19 Kanun-1 evvel
sene 303

2.BOA, DH.MUI. , Dosya No:29/-2, Gomlek No:26,05/M /1328.
2.a. BOA, DH.MUI. , Dosya No:29/-2, Gomlek No:26,05/M /1328.

Tedrisat-1 Ibtidaiyye Idaresi
Aded: 154

Dahiliye Nezéaret-i Aliyyesine
Nazir Beg Efendi Hazretleri

Trabzon Vilayetinin Ordu Kazasina tabi Ulubeg, Habsamana, Bolaman
nahiyelerinde Kizilbaglik adét-1 cahilanesinin beyne’l-ahali tevsi’ ve intisir etmekte oldugu
Miilkiye Miifettisi Ali Seydi Beg tarafindan takdim edilen takrir de bildirildigi beyaniyla ifa-y1
muktezds1 hakkinda varid olan fi 21 Tegrin-i evvel sene 325 tarihli ve yiiz otuz iki numaral
tezkire-i nezaret-penéhileri tizerine tedabir-i ldzimenin ittihazi zimninda keyfiyetin mahalli
Maérif midiriyetinden istizih edildigi cevaben igir edilmig idi. Maérif mudiriyetinden gelen
streti melfaf fi 26 Tesrin-i sani sene 328 tarihli cevabndmede mezkir nahiyelerin ikisinde
kadimen birer Riisdiye mektebi mevcud olmagla beraber bu sene verilen tahsisat ile de
oralarda miiceddiden tiger dérder mekteb-i ibtidai kiisdd ve muallimleri de tayin edildigi
ve halbuki giinden giine tevsii'l-beyan-1 cehéletin bu kadarcik himmetle mahv ve izalesi
miimkiin olmayacagi beyaniyla yevmen-fe-yevmen tevsi’ eden Rafizilik men’ ve intigar1 i¢iin
nevahi ve kaza merkezlerinin liiziim goriilenlerinde birer bdb muntazam medrese kiigad ile
isbu medreselere beser yiiz gurus maasla ulema ve fiizeladan birer miiderris tayini lizamu
bildirilmis ve nezéret-i aciziye aid aksdm-1 séiresi hakkinda icab: derdest-i ifd bulunmusg
ve medaris-i mezkdrenin kiisddiyla miiderrislerinin bir an evvel tayini esbabinin istikmali
hususu ayrica nezéret-i aciziden de Bab-1 Vala-y1 mesihatpenahiye Dbildirilmis olmagla bu
bébda taraf-1 ali-i nezéret-pendhilerinden daire-i mezkare ile takib-i madde buyrulmas:

babinda emr i ferman hazret-i men-lehii’l-emrindir.

Fi 3 Muharrem sene 328 ve fi 2 Kanun-1 sani sene 325 Tedrisat-1 ibtidaiyye Miidiri
Marif-i Umumiye Nazir1 namina Meclis-i Maarif Reisi
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2.b. BOA, DH.MUI. , Dosya No:29/-2, Gémlek No:26,05/M /1328.

Aded: 28

Déhiliyye Nezéret-i Celilesine

Hiilasa: Kizilbaghigin ilgasina dair mutalaat
Maruz-1 acizanemdir

Anadolu’nun bir ok mahallerine saika-i cehélet ve igmaz-1 hitkiimet ile niifuz ve istila
eylemis olan “Kizilbaglik” hailesinin Ordu kazas: dahilinde dahi hitkm siirmekte oldugu bu
kerre kemal-i teessiirle goriilmistiir. Ve resmen taninmis bir mezheb olmamakla beraber
ayin ve merasimi ahlik ve adab-1 umtimiye ve Islamiyyeye kiilliyen miinafi bulunan bu
tarik-i gayr-i megruun tedabir-i ldzime ittihaziyla tedricen olsun izalesi hitkiimet-i seniyyeye
miiteretteb ehemm-i vezii'fden bulunmus olmagla mesihat-1 celile ile Madrif nezaretinin
celb-i nazar1 dikkatlerine masrifi-i himem-i samiyelerini ahali-i Islamiyye namina istid4
eder ve Kizilbaslarin sakin olduklar1 mahallerin: Ulubey nahiyesinde (Oren) ve (Diklince?)
ve Habsamana nahiyesinde (Aguzlar), (Tepekdy), (Nart), (Kozéren), (Ak kilise) kéyleriyle
Bolaman nahiyesinde diger birka¢ kéy veya mahalleden ibaret oldugunun arizina ibtidar

eylerim. Ol babda emr ii fermén hazret-i men lehi’'l-emrindi.
Ordudan: 28 Ramazan sene 1327 ve 30 Eyliil sene 325
Miilkiye Mifettisi Ali Seydi Beg

2.c. BOA, DH.MUI. , Dosya No:29/-2, Gomlek No:26, 05/M /1328.

Dahiliyye Nezareti Muhaberét-1 Umtmiye Dairesi
Taraf-1 Ali-i Hazret-i Megihatpenahiye

Evrak numarasi: 154

Tarih-i tesvidi: fi 4 Kanun-1 sani sene 325

Trabzon vilayetinin Ordu kazasina tabi Ulbeg, Habsamana ve Bolaman nahiyelerinde
Kizilbaglik adat-1 cahildnesinin beyne’l-ahili giinden giine tevsi’ ve intisar etmekde oldugu
Miilkiye miifettisi Ali Seydi Beg tarafindan verilen takrirde bildirilmesine ve bu kabil adét ve
itikadat-1 batilanin menge™i miinferidi cehaletten bagka bir sey olmadigi ma’lam bulunmasina
binaen bunun meni tevsi ve intigar1 zzmninda tevessiilat-11dzimeye miisaraat edilmesi Maarif
nezdret-i celilesine yazilarak bu kerre alinan cevabda mezkir nahiyelerin ikisinde mevctide
ilaveten tiger dorder mekteb-i ibtidaiyye agilarak muallimleri de tayin edilmis ise de gittikge
tevsi’ eden cehéletin béyle ciiz'i bir himmetle mahv ve izalesi miimkiin olamayacagindan
oralarda hitkiim-ferm4 olan Rafiziligin men™i intigdr1 i¢iin nevéihi ve kaza merkezlerinin
lizm gorilenlerinde birer muntazam medrese kiigadiyla bunlara ulema ve fiizelddan beger

yuz gurus maagla birer miiderris tayini liizumu lede’l-istizah Trabzon Maérif miidiiriyetinden
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bildirilmesiyle Nezérete aid veziifin ifisina gayret edilmekle beraber mezkir medreselerin
bir an evvel kiigdd:i hususunun taraf-1 ali-i mesihat-penahilerine yazildigr izbar kilinmig
keyfiyet haiz-i ehemmiyet goriilmiis olmagla iktizasinin miisaraten ifds1 mentt-1 miisaide-i
aliye-i mesihat-penéhileri ol babda

2.d.BOA, DH.MUI. , Dosya No:29/-2, Gomlek No:26, 05/M /1328.

Taraf-1 Ali-i Hazret-i Megihét-penéhiye ve Madrif Nezaret-i celilesine
Tarih: 21 Tegrin-i Evvel sene 325

Anadolunun bazi mahallinde oldugu gibi Trabzon Vilayetinin Ordu kazésina milhak
olub Habsamana ve Bolaman nahiyelerine merbtit kurada dahi ahlik ve adab-1 Islamiyyeye
kiilliyen mugayir ve derece-i kubh ve sendati akil-1 selime ashabi nezdinde bedihi ve zahir
olan Kizilbaghk faziha-i cahildesinin beyne’l-ahali tevsi’ ve intigr etmekte oldugu mae’t-
teessiif tahkik kilindig1 beyaniyla bunun mahv ve izalesini temin idecek tedabirin ittihazi
lizmu oralarda icré-y1 tahkikat idib ahiren Dersaadete avdet etmis olan Miilkiye miifettisi
Ali Seydi Beg Efendi tarafindan verilen takrirde beyan olunmus ve su girive dalalete siilak
eden ciimle-i nasin tarik-i hak ve hidayete irca1 ehemm ve elzem olub bu da o kabil itikadét-1
batilanin mahv ve izalesiyle akaid-i sahiha-y1 Islamiyenin nesr ve telkini ve Marifin tamimi
ile efkdr-1 halkin tenviri gibi esbaba tevessil ile miimkiin olabilecegine binaen Marif
nezaret-i celilesine de tebligat-1lizime icra edilmis olmagla daire-i celile-i mesihat-penahice

ifa-y1 muktezas1 mentt-1 himem-i dliye semuhidir ol babda.

2.e. BOA, DH.MUL. , Dosya No:29/-2, Gomlek No:26, 05/M /1328.

Trabzon Maérif Midiriyetinin 26 Tesrin-i sani sene 325 tarihli ve yiiz yetmis bir
numarali tahrirat stretidir

Tedrisat1 ibtidaiyye miidiri ifadesiyle seref-varid olan fi 4 Tesrin-i sani sene 325
tarihli ve yiiz beg numarali emr-i sami-i cendb-1 nezaret-penahilerinin ariza-i cevabiyyesidir.
Kizilbaglik adat-1 cahilanesinin beyne’l-ahali tevsi’ ve intigar etmekte oldugu Miilkiye miifettisi
Ali Seydi Beg Efendi tarafindan Dahiliye Nezaret-i Celilesine takdim olunan takrir de beyan
ve ifade kilman Ordu kazasina miilhak Ulubey, Habsamana ve Bolaman nahiyelerinin havi
oldugu niifusu miibeyyen tanzim olunan pusula leffen takdim-i huzfir-1 samileri kilinmigtir.
Bolaman ve Habsamana da kadimen mevcud birer riigdiyeden bagka mekatib-i ibtidaiyye
tahsisati olarak sene-i maliye biidcesine idhal buyrulan muhassasittan niifusu nisbetinde
mezkdr nahiyelere isabet eden tiger dorder mekteb-i ibtidaiyye kiisad ve yiiz elliser gurus
maagla birer muallim tayin kilinmus ise de isbu mektebler ile beraber giin be giin tevsi’ eyleyen
cehaletin mahv ve izalesi kabil degildir. Isbu nahiyelerde oldugu gibi tahkikat-1 gakeraneme
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nazaran nefs-i vilayete merbut Magka ve Giimiishdne Sancagina miilhak Dorul(Torul) ve
Kelkit kazalarryla Samsun kazasina merbiit Kavak nahiyelerinin ekser kurasinda sakin bir
takim itikadat-1 batilaya tabi bazi ahalinin hemcivarlarina vukubulan telkinat ve tesiratiyla
rafizilik giinden giine tevsi’ etmekde oldugu gibi salifi’z-zikr merkez vilayete miilhak ve
Rum karyeleriyle muhat Magka nahiyesindeki kura-y1 Islamiyye adat-1 Hristiyaniyye ile iilfet
ide ide tenassura meyyal goriinmektedirler. Ber vech-i ma’rtiz nevéhi ve kaza merkezleriyle
havi oldugu kuranin miinasib mahallerinde bu kerre miiceddiden kiisad olunan mektebler
mistllii diger kurasinda dahi kiigddi ve mektebe elverigli olmayan mekteb binalarinin
ta’'mir veya miiceddiden ingasi ve her alti karyenin vasatinda birer bAb muntazam medrese
kiisadiyla isbu medreselerde beser yiiz gurug maagla ulema ve fiizeladan birer miiderris tayin
edilmek suretiyle kaza ve nevahi-i mezkiireye bizzat azimet olunarak mukteza-y1 tegkilatin
derhal icras: liizimu kat’i tahtindadir. Tegkilat-i maruzanin mevki-i icriya vaz'in miiteakib
erbab-1 fazl-1 kemalden gayret-i diniye ve ahlak-1 metiniyye ile muttasif sekene-i vilayetten ii¢
madrif miifettisi vilayetge intihdb ve bunlar biner gurus maagla tavzif ve tayin edilerek daima
seyyar halde bulunmalidirlar. Bu zatlar vilayetin tasvibiyle miinasib goriilecek noktalardan
ve hususuyla sekenesi tarik-i dalaline salik bulunan cihetlerden devre baslayarak mevaiz ve
nasayih ile bir taraftan tashih-i itikadat- batila ahéliyi tarik-i sedad ve hidayete sevk ve idhael
ve bir taraftan da maérifin kadr ve kiymetini viictb ve liziimunu ezhén-1 ahélide takdir ve
tahkime ve mevctid mekatib, medaris teftis ile tedrisdtin ber hal-i mitkemmele isaline sarf
ve hésil ve gayret eylemelidirler. Bu stiretle is bu ti¢ zatin niifuz-1 maneviyyesine hikiimet-i
mabhalliyenin miizaharat-1 ciddiyesi inzimam ederse birka¢ sene zarfinda déhil-i vilayette
halat-1 maruzadan higbir eser kalmayacagi ciimle-i muteladt-1 ¢akerendmden bulunmus

olmagla icra-y1 icab vabeste-i mesai-i celile-i cenab-1 fehiméneleridir. Ol bibda

Fi 26 Zilkade sene 327 ve fi 26 Tegrin-i sani 325
Trabzon Maérif Midiirit Mehmed Ferid

3.BOA, MV.23/46,1304.Z.2
Sivas Vilayet-i Celilesine

Tokat sancaginda Zile kazasinda vaki‘ Kargipinar karyesi sikinelerinden Ayse Baci
nidminda bir kadin hayli miiddetden beri ahali-i kuray igfal ve 1dl4l ile kendiilerinden ahz-1
bi‘at etdirerek ve zevcinin vefitindan sonra hustle getirmis oldugu oglu Hasan’1 Sirrullah
tanitdirarak mugéyir-i seri‘at ve islaimiyet enva1 daldlet ve fesidata miibaderet ve giinden
giine avane ve miiridesini teksir ederek otuz bini tecaviiz etdirmis ve ara sira elli altmus atlu
ile oglu merktim Sirrullahi ¢ikararak tirli desayis ve igfal ile ahallyi soydukdan bagka su
aralik bazi mirideleriyle damadini zir-i igfalatindaki koylere gonderip yakinda mehdilik sirri
zuhtr edeceginden biraz daha yaréan ve ihvanin teksir edilmesini tavsiye ve i‘lan eyledigine ve
haneleri taharri olunursa birgok silah dahi bulunacagina dair Zileli Ibrahim Tevfik ve Mehmed
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Arif mithiir ve imzélariyla véarid olan ihb4rnime tizerine zabitaca cereyan eden tahkikat: havi
evrak (...) mu‘dmele-i siyasiyeyi icab eder halitdan olduguna binien meclis-i idareye havale
ve i‘td olunmakla bi't-tedkik kirdat ve miitdla‘a edildi tahkikét-1 viki'adan miisteban oldugu
iizre mezbtirenin Ali ve Hiiseyin ve Hasan Sirrullah niminda ii¢ oglu ve Ibrahim niminda
bir de damad: olup bunlardan Hiiseyin ile damadi Ibrahim mezkéir Kargipinar karyesine bes
sd‘at mesafesi olan Acisu karyesinde ikidmet eylediklerinden bera-y1 taharriyat ve tahkikat
ol tarafa gitmis olan tabur agasi Mehmed Bey ma'ifetiyle merkiiménin héneleri bi’t-taharri
siphe olunacak stiretde esliha zuhtr etmeyip egerci mezbire aga-y1 mima-ileyhe hastaligin
dermiyan ederek evvel-emirde hinesinin taharrisine muvéfakat etmemis ise de muahharan
beledi tabibi ile me'mirlar génderilip mu‘ayenesi ve hanesinin taharriyat: icra etdirildikde
mezburenin gelemeyecek derecede hasta olmadig: tabib tarafindan ve esliha bulunmadig
dahi zabtiye me'maru canibinden ba-rapor beyin olunmasi iizerine mezbure oglu Sirrullah
ile beraber gotirilmis ve inde’l-istintdk ciimlesi esas keyfiyeti inkdr ile Kegelileri dahi
bilemedigini ifide etmisdir haber verilen esliha hanelerinde zuhtr etmedigi gibi mehdilik
sirrma dair olan ihbar hakkinda dahi bir giina emére ve serriste alinamamug ise de sarrac
ta’bir olunan Kegeliler mezbtirenin avanit ve menstibatindan oldugu ciimlece ma‘lim ve
musaddak olmasiyla beraber mezkir sarrac takimi mukaddema ciiz’iyyat kabilinden iken
yakin vakitde tekessiir ederek ihbar olundugu vechile otuz bini eyledigi ve bunlarin atik
Mezdekiler misillii bir mezheb ihtird’ ile beyinlerinde istirdk-1 1rz ve emval fazihasi céri
bulundugu ve mezbtirenin ne tirlii ta'limat verirse kegesi altina girmeyenlerin kilingdan
gegecek lafziyla ogullarini liztimu kadar atlularla taht-1 igfalatina aldig1 koylere gondererek
igfal ve celb-i emval ile gonden giine yaram terakki etdirmekde oldugu anlagilmis ve bu
misilli mugayir-1 seri‘at ve islimiyet mezheb ihtird® ile yaran ve avanitinin teksiri hustsu
islamiyet ve hitkiimetce siy4n-1 ehemmiyet meviddan olduguna binden o kadar ahalinin
bu makdle bir kadinla ¢oban gibi olan ogullarinin igfalatina kapilmalar: miicerred mekteb
ve ma‘rifsizlikden neget edip ba'dema saye-i ma‘rif-vaye-i hazret-i padigahide her karyeye
mektebler kiigddiyla stret-i mahstisada héceler ta‘yin ve i’zdm edilerek aka’id-i islimiyenin
ta‘limiyle i‘tikadlar tashih etdirilmek ve firka-i merkimenin kendilerine mahsts bir alimet
olmak igiin baglarina giydikleri kegeler men’ edilmek iizre mezbire ile merkéimtn haklarinda
icab eden mu‘4mele-i siyasiyenin icrd edilmesi re’y-i dliye mentit olmakla ve merkiimtndan
Alive Hiiseyin taht-1kefaletde ve mezbtire Ayse Baciile kiigitk oglu Hasan Sirrullah ve daméd:
Ibrahim dahi zabtiye nezéreti altinda bulunmakla icrd-y1 icib1 zimninda evrak-1 tahkikiyenin

leffen takdimine ibtidar kilind:i ol babda emr ii ferman hazret-i men-lehii’l-emrindir.

Fi 23 Sevvil sene [1]304 ve 4 Temmuz sene [1]303, [16 Temmus 1887]

Bende Mutasarrif1 Tokat Abdiillatif, ed-d4‘t naib, Bende Muhasebeci, ed-da‘i Miiftii,
Miidir-i Tahrirat, Aza, Aza, A'za, A'za

Kayacikli Hact Hafiz, Ibrahim Tevfik, Cingézoglu Dervis Efendi, Mehmed Arif,
Yusuf Hoca Mahdtimu Hamdi Efendi, Emir Kocazdde Bekir Efendi
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4. BOA, ME.MKT., Dosya No: 848, Gomlek No:62,17 S 1323

Halki 1214l ve akaid-i Islamiyeyi 1214l eden Kizilbas giiruh-1 mekrihuyla digerlerinin
izalesi (...) vukubulan tebligit-1 samiye-i sadaretpenahiye cevaben mekatib-i ibtidaiyyenin
1slah ve teksiriyle bu meyanda Kizilbag kdylerinde dahi mekétib-i kaffeye tesisi ve bu
mekteblerde bi-hakkin fazl ve muktedir muallimler istihdami ve rekaik-i ahkdm-1 geriyyeye
vakif erbab-1 ilm ve irfin yetigtirilmesi ve efsdd-1 akdidede Kizilbaglara miiterakif ve
belki bazi hususatta daha faik Cizvit ve Protestanlarin (...) ve mazarratlar1 igiin anlarin
tesisat-1 tedrisiyyelerine mukabil o intizam ve mitkemmeliyetde miiessesat-1 mithime
viicudagetirilmesi gibi bazi mutalaati havi Sivas vilayetinden takdim ve ba-tezkire samiye
tevdi’ olunan tahrirat stretileffen irsal edildiginden bahisle bu gibi ebatila karg: akaid-i diniyye
ve esasiyyenin te'min ve tahkimi esbabinn istikmaliyle tahrirat-1 mezkire miindericita gére
miitilaa olunmas1 Déhiliyye nezéret-i celilesinin isbu tezkiresinde izbar kilinmis ve melftif
tahrirat saretilede’t-tetkik varidat-1 vakfiyye cidden bir kaide-i salime ve tanzimiyeye rabtiyla
mekatib-i ibtidayye-i Islamiyyenin teksir ve 1sldh1 ve bu meyanda Kizilbag Koylerinde dahi
muntazam Ibtidailer te’sisi ve bu mekteblerde hem bihakkin ta'lim-i etfile ve hem de takrir-i
ahkam-1 ser’iyeye muktedir muallimler istihdami ve bir takim etfilin Dersaadet mekteblerine
celb ve kabuliinden bagka miiessir gare olamayacag anlagilmis ve vilayet-i mezkire nevahileri
merkezlerinde mekatib-i ibtidaiyye te’sisi igiin icab eyleye vilayat-1 sdhaneden olmagla ba-
irade-i seniyye hazret-i hilafet-penahi nevahi merkezlerinde ve muallimleri maagat: nezéret-i
celile-i asafanelerinden muhassis bir hayli mekitib te’sis olunmus ise de kéylerde yeniden
agilacak mektebler iciin nezaret-i celileleri biidcesi fazla tahsisat itasina gayr-i miisaid
bulundugu cihetle pek miisevves bir halde oldugu ve &tekine berikine meékil olmakdan
maada devletge bir faidesi gorilmedigi mahallinden bildirilen umitr-1 evkafin islahiyla
varidatin cihet-i Madrife hasrindan tahsil edilecek meblag bildirildikten sonra ona nazaran
milessesati- tedrisiyye tertibati icrd ve mahalle tatbik eylemek asan olub ma’lum sami-i
hazret-i nezéret-penahileri buyruldugu tizere te’sis ve kiisad veya tanzim ve 1sldh edilecek
mekatibin derece-i mitkemmeliyeti tahsis edilecek nakde nazaran tayin kilinmak tabii
bulundugundan evvelemirde mahalli ve evkaf-1 hiiméaytn nezéret-i celilesiyle bi’l-muhabere
cihet-i maérife varidat-1 vakfiyyeden tefrik olunabilecek mikdarin tayin ve takdirinden sonra
o akge nisbetinde ve ihtiyacit-1 mahalliye ile miinasib miiessesat-1 maarif levayih ve tertibatini
tanzim kilinmak tizere keyfiyetin neziret-i asafilerine igar1 hususunun dahiliye Nezéret-i

celilesine cevaben izbari icab ederse de ol bAbda emr ii ferman hazret-i men-lehii’l-emrindir.

Fi 9 Mart sene 321
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AVSAR TURKMENLERININ KASTAMONU
CEVRESINDEKI iZLERI

Elvan YALCINKAYA’

Ozet

Bu ¢alismada Oguzlarin en 6nemli boylarindan birisi olan Avsar Tiirkmenlerinin Kastamonu
ve cevresindeki izleri inceleme konusu yapilmistir. {lk olarak, Kastamonu'ya Oguzlarin
ve Avsar Tirkmenlerinin gelisleri hakkinda gesitli bilgiler verilmigtir. Daha sonra Avsar
Tirkmenlerine iligkin yer adlar1 aragtirilarak Avsar boyunun Kastamonu’ya yerlesimi ile
ilgili birtakim sonuglara ulagilmigtir. Bunun yaninda Avsar oba, oymak ve agiretlerinin
isimlerinden de yola ¢ikarak bazi tespitlerde bulunulmustur. 1071 Malazgirt Zaferi'nden
sonra Tiirk akinlar;, Dogu Anadolu Bélgesinden Bizans smirina dogru olmustur. Batiya
yonelen bazi Oguz boylarinin Kastamonu hattini kullandiklar1 muhtemeldir. Oguz boylar
yurt tuttuklar: yerlere kendi oba, oymak ve asiretlerinin isimlerini vermislerdir. Boylece
Anadolu’nun her yaninin oldugu gibi Kastamonu havalisinin de Tiirklesmesini saglamiglardir.
Kayutlara gore 16. yiizyilda Kastamonu Sancaginda 9 adet Avsar (Afsar) adinda yerlesim alani
bulunmaktadir. Bu yiizyilda, Kastamonu Sancaginda, Oguz boylar arasinda yerlesim yeri
adinn en fazla Avsar (Afsar) boyuna ait olmas: dikkate deger bir bulgudur. Fakat giiniimiizde
Kastamonu'daki Avsar (Afsar) adindaki yer sayis1 6’ya inmistir. Sonug olarak; Kastamonu
ve cevresinde Avsar Tiirkmenlerine ait cok sayida ize ve bilgiye ulagilmistir. Ozellikle
Kastamonunun giiney kisimlarinda bu boya ait izlerin daha fazla oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oguzlar, Avsarlar, Kastamonu, Yer Adlari, Cepni

THE TRACES OF AVSAR TURKMENS AROUND KASTAMONU

Abstract

The trace of Avsar Turkmens, one of the most important tribes of Oghuz Turkmens, around
Kastamonu has been investigated at this study. Firstly, some information about Oghuz and
Avsar Turkmens’ coming to Kastamonu has been given. Then, some results about settlement
of Avsar Turkmens in Kastamonu have been reached by investigating location names related
to Avsar Turkmens. Also, some determination has been found by using the names of Avsar
oba, clans and tribes. After 1071 Malazgirt Victory, Turkish invasion had been towards the
Byzantine border from Eastern Anatolia region. It is likely that some of the Oghuz tribes
tend to the west, had used line of Kastamonu. Oghuz tribes had given the names of their own
oba, clans and tribes to the country they hold. So, they provided Turkification of Kastamonu

*Yrd. Dog. Dr., Nigde Universitesi, eykaya79@mynet.com
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around as well as all Anatolia. According to records, in Kastamonu Sanjak, in 16th century
there were 9 residential areas which named as Avsar (Afsar). It is a very interesting founding
that in this century, the most common settlement names in Kastamonu Sanjak belong to
Avsar (Afsar) in Oghuz tribes. However, today settlements named Avsar in Kastamonu
decreased to 6. In conclusion; many trace and information about Avsar Turkmens around
Kastamonu has been reached. Especially this trace has been determinate more in the
southern part of Kastamonu.

Keywords: Oghuzs, Avsars, Kastamonu, Location Names, Cepni

Giris
Kastamonu’ya Yerlesen Oguz Boylar1

Kastamonu gehri tarih boyunca en 6nemli iskin alanlarindan biri olmustur.
1071 Malazgirt Zaferinden sonra gerceklesen Tiirkmen gégleriyle Kastamonu Tiirk
yurdunun bir pargasi haline gelmistir. Ciinkii Anadolunun her yanina oldugu gibi
Kastamonu’ya da Malazgirt Savagi'm1 miiteakip bir Tiirk akin1 olmustur.

XI. ytizyilda baglayan Selguklu fetihleri Anadolu’ya ¢ok sayida Oguz boyunun
gelmesine sebep olmustur. Baglarinda liderleri oldugu halde, birgok Tiirk boyu, bu
yeni fethedilen iilkeye geldiler. Selguklu Devleti, Bizans Imparatorlugu ile siirekli
miicadele halinde bulundugundan, bati siirlarinin giivenligini saglamak igin bu
boylar1 ug denilen sinir bolgelerine yerlestirdi. Milli kimliklerini koruyan ve merkeze
siki sikiya baglanamayan bu ug sakini oguzlar, diisman saldirilarini 6nler ve karst
akinlarla da diisman memleketlerine girerlerdi (Yiicel ve Sevim, 1991: 17).

Malazgirt Savasi ve zaferi, Anadolunun tarihinde Tirkler icin adeta yeni bir
baslangi¢ idi. Zira bu cografyada, Hazar'n dogusundaki “Tirkistan” gibi ikinci bir
Tiirk vataninin dogusu bu tarihten sonra gerceklesmisti. Maveratinnehir, Horasan ve
[ran’daki Tiirkmenler adeta bir barajdan bosalircasina Anadolu’ya akmiglardi. Bunun
sonucunda Siileyman $ah'in 6nderliginde Orta ve Bati Anadolu’da Tiirkiye Selguklu
Devleti kuruldu. Tirkiye tarihinin ilk ana merhalesi olan bu devletin kurulusu
diinya tarihinde yeni bir dénemin baglangiciydi. Béylece Bizans gibi bir medeniyet
devi adim adim tarihten gekiliyor, Anadolu denilen diinya cografyasinin emsalsiz
bolgesine yeni bir millet yerlesiyordu. Hagli savaglar1 ad1 altinda bir diinya savast
vuku buluyordu. Arnold Toynbee'nin tarihte kurulan en biyiik imparatorluklardan
biri olarak gordiigii Osmanli Devleti gibi giiclii bir siyasi kurulus, bu merkezde
tesekkiil ediyordu. Tiirkiye adim alacak bu merkezin ana damarlarindan birisi de
Kastamonu oldu. Kastamonu'nun ilk fethi Anadolu Sel¢uklu hitkiimdar: Siilleyman
Sah dénemindedir (Turan, 2001: 1). Siileyman Sah'in valisi Karatekin, Sinop,
Kastamonu ve Cankirr’y1 fethedip Selguklu sinurlarina almay: basardi (Sevim ve
Mercil, 1995: 24; Yinang, 1944:90; Turan, 1971: 149; Turan, 1988: 1). 1096 Hach
Seferi sonucunda, Anadolu Selguklularinin topyekan i¢ bolgelere ¢ekilme stratejileri
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sonucunda Kastamonu da elden cikmustir (Turan, 1988: 2). Kastamonu'nun kesin
olarak Tiirk topraklarina katilmas1 1176 Miryakefalon Savag: ile olmusg ve II. Kilig
Arslan eski Tiirk geleneklerine gore memleketi on bir oglu arasinda taksim ederek
kaynaklarin birbirini tamamlayan rivayetlerine gore Cankir1 ve Kastamonu havalisini
Muhiddin Mesud’a vermistir (Turan, 1971: 149).

Mogol istilasindan sonra da Kastamonu bolgesi, 6nemli Tiirk bolgesi olarak
varligini siirdirmisgtir. Hatta bu 6nemin gitgide daha da arttig: bir gercektir. Mogol
istilasindan itibaren ug bolgelerindeki Tiirk nifusun ok arttigi gézlenir. Mogol
baskisi sonucu gelen Tirk kitleleri uglar1 kendilerine bir siginak olarak kabul
ediyorlar. Bu sayede uglarin hizla Tiirk vatani haline geldigi dikkat ¢eker. Hatta bazi
tarih aragtiricilar: bu durumu belirterek, Mogol baskisinin hayirli bir yoniiniin de
oldugu seklinde yorumlar yapmiglardir. Nitekim bu devrede Ibn Sa'd’in kayitlarinda
u¢ sayilan, Kastamonu havalisinde 100.000 ¢adir halki bulunmaktadir. Bu, hi¢ de
kiigiimsenmeyecek bir rakamdir (Turan, 1988: 5).

Anadolu’ya 1071 Malazgirt Zaferinden Mogol istilasina kadar olan dénemde
gerceklesen yogun Tirk akinlari, Dogu Anadolu bélgesinden Bizans sinirina dogru
olmugtur. Hi¢ kusgkusuz bu yol tizerinde kalan Kastamonu havalisinde de bir¢cok
Oguz izi goriilmistir. Tark boylart Tirk iskdn siyasetinin de etkisiyle batiya,
Bizans sinirma yonelmiglerdir. Batiya yonelen bazi Oguz boylarinin Kastamonu
hattin1 kullandiklart muhtemeldir. Bu gegis hareketleri ve bu bélgeye (Kastamonu)
yerlesmeler sonucunda 24 Oguz boyu, bu havaliyi sekillendirmisler ve bu bélgenin
Turklesmesine katki saglamiglardir. Oguz boylar: yurt tuttuklar: yerlere kendi oba-
oymak ve agiretlerinin isimlerini vererek Anadolunun her yaniin oldugu gibi
Kastamonu havalisinin de Tirklesmesini saglamiglardur.

Kastamonu havalisinde Oguz boylarimin biyiik bir kismindan Turklerin
yerlestigi daha sonraki Osmanli kayitlarindan, hatta giintimiiz iskan yerlerinin
adlarindan da agikca anlagilmaktadir (Turan, 2001: 1). Yer adlar1, o yerin tarihi
hakkinda aragtirmacilara ¢esitli ipuglari verebilir. Kastamonu ve havalisinde
Oguz boylarimin izini kendi boy isimlerini tagidiklar1 yerlerden tespit edebilmek
miimkiindiir.

Kastamonu ve Cevresinde Avsarlar

Faruk Stimer (1980: 423-460), Oguzlar (Tiirkmenler) adli ¢alismasinda XVI.
yiizyilda Kastamonu Sancagi’nda 6 Kayy, 2 Bayad (Bayat), 2 Kara-Evli, S Dodurga,
9 Avsar (Afsar), 1 Begdili, 3 Bayindir, 4 Cavuldur (Cavundur), 6 Cepni, 2 Salur, 8
Eymiir (Eymir), 6 Yiiregir, 8 Igdir, 3 Biigdiiz, 1 Yiva ve 4 Kinik adinda yerlesim alan1
oldugunu tespit etmistir. Siimer’in bu tespitlerinden de anlagilacag tizere bu durum
Kastamonu'da tam bir Oguz yerlesimine delalet etmektedir (Giizey, 2001: 123).
Ayrica Oguz boylar1 arasinda yerlesim yeri adinin en fazla Avsar (Afsar) boyuna ait
olmasi oldukga dikkate degerdir. Bu durum, Avsar boyunun diger Oguz boylarina
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nispeten Kastamonu havalisinde daha etkili ve kalic1 izli oldugunu ifade etmektedir.

Siimer (1980: 260), Avsarlari; “XI. yiizyildan itibaren 6nemli roller oynamus
ve adlarin1 zamanimiza kadar yagatmis biricik Oguz boyudur. Gerek sayica gerekse
oynadig tarihi rol bakimindan en énemli boyun adidir” bigiminde tanitmugtir. Bu
boyun Kaggarli Mahmud (XL asir) ve Fahrettin Miibarek Sah (XIL. astr) listelerinde
Afsar; Residiiddin (XIV. asir) ile ona dayanan Yazicioglu (XV. asir) ve Ebulgazi
Bahadir Han (XVIL asir) listelerinde Avsar seklinde geger. Mogol istilasindan énceki
vekdyindmelerde de Afsar sekline rast gelinir. XIV-XVII. asirlarda Anadolu'da her
ikisi de goriilmekle beraber Avsar ad1 daha ¢ok yaygindir. Buna kargilik XVI. asirdan
beri Iran kaynaklarinda Afsar seklinde yazilir ve halen de Iran'da bu boya mensup
oymaklar ve kéyliilerce Afsar olarak sdylenir (Siimer, 1989: 119).

Avsar kelimesinin sozlik anlami; “cevik ve vahsi hayvan avina hevesli”
demektir. Avsar (Afsar) kelimesinin anlami su kaynaklarda aynidir (Eren, 1992:22);

1) Divanii Liigati’t- Tiirk (Kaggarli Mahmut)
2) Camiii’t-Tevarih (Residiiddin)

3) Selgukndme (Yazicioglu Ali)

4) Secere-i Terakime (Ebulgazi Bahadir Han)

Tiirkiye'nin ¢ogu bolgesinde Avsarlar: bulmak miimkindir. En yogun olarak
yasadiklar1 yerler daha ziyade Kayseri'nin Pinarbagi, Sariz ve Tomarza ilceleridir.
Kayseri ve yoresinde yasayan Avsarlar yerlesik hayata bir asirdan daha 6nce ge¢mis
olmalarina ragmen oba tegkilatini unutmamuglar, kendi kiltiirlerini giintimiize kadar
tagtyabilmiglerdir (Ozdemir, 1985: 347). Giiniimiizde ise Kocahalli, Haliloglu
(Halloglu), Kara Recep, Cingézoglu, Halil Pasaoglu, Torun, Deler (Deliler) ve
Tiirkmen Aliler (Tiirkmenliler) olarak 9 ayr1 boya ayrilmuslardir. Ayrica Tufanbeyli
(Adana) ilgesine bagh ii¢ kdyde de yasamaktadirlar (Ozdemir, 1985: 347-352).
Bunun yaninda Adana, Kahramanmarag, Karaman, Yozgat, Gaziantep, Sivas, Ankara,
Amasya, Cankuri, Tokat, Kirsehir, Nigde, Konya, Kiitahya, Burdur, Isparta, Denizli,
Mugla, Manisa, Aydin, Balikesir, Usak, Afyon, Bolu, Bursa, Antalya, Mersin, Kars
Kastamonu... gibi sehirlerde de Avsarlar1 bulmak mimkiindiir.

Yerlesim yeri ad1 olarak XVI. ytizyillda Osmanli Devleti sinirlar1 iginde 72’si
kdy, 14’1 ekinlik olmak iizere (86) seksen alt1 yerin, Avsar ya da Afsar adin1 tasidig
Bagbakanhk Arsivi ile Tapu Kadastro Genel Mudirlugu arsivleri kayitlarindan
anlagilmaktadir (Siimer, 1980: 214).

Afsarlar, Kastamonu’ya yogun olarak gelip yurt tutmus Oguz boylarinin
baginda gelmektedir (Yakupoglu, 2003: 4). Kastamonuda XVI. yiizyilda Afgar
(Avsar) boyuna ait yer adlar1 su sekildedir (Siimer, 1980: 434-435); Tablo 1'den
de anlagilacagy tizere XVI. yiizyill Osmanh kayitlarinda bu Oguz boyunun adi
Kastamonu Sancagrndaki yer adlarinda Afsar seklinde gegmektedir. Giintimiizde
de Anadolu'daki bu Oguz boyuna ait yer isimlerinin ¢ogunlugu Afsar bicimindedir.
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Adi Vasfi Sancag: Kazasi

Afsar-Ozii Koy Kastamonu Koz-Yaka

Afsar Koy Kastamonu Devrekani

Kara-Degin Afsar Koy Kastamonu Daday

Avsgar Ovacugu* Koy Kastamonu Kiire

Afsar’ Koy Kastamonu Sinop (Kara-Gél Divani)

Afsar Koy Kastamonu Tagkoprii

Afsar Koy Kastamonu Tasgkopri

Afsar Koy Kastamonu Tagkoprii

Afsar Koy Kastamonu Arac

Afsar® Koy Kengiri Tosya
Tablo 1: Kastamonu'da XVI. Yiizyilda Afsar (Avsar) Boyuna Ait Yer Adlart
Giiniimiizde Kastamonu'da Avsar adini tagiyan yer adlari ise su sekildedir:

Ad1 Vasfi Tlgesi

Afsarimam Koy Kiire

Afsargiiney Koy Kiire

Afsar Koy Tosya

Afsar Koy Tagkopri

Avsar Koy Thsangazi

Yukar1 Avsar Koy Arag

Tablo 2: Giiniimiizde Kastamonu'da Avsar Adim Tastyan Yer Adlari

Tablo 1 ve Tablo 2'den de anlagilacag: anlagildig: tizere Kastamonu'da XVL
yiizyll kayitlarinda Avsar (Afsar) adindaki yer sayis1 9 iken bugiin bu sayinin 6’ya
inmesinin sebepleri olduk¢a dikkate degerdir. Bunun en 6nemli sebeplerinden
birisi; yer adlarinin bilingsizce degistirilmesidir. Ayni zamanda Siimer’e gére Nadir
Sah Déneminde Iran'da Avsar Devleti kurulduktan sonra bazi Avsar topluluklarinin
[ran’a go¢ etmeleriyle de izah edilebilir (Siimer, 1980: 273).

Giinimiizde Kastamonu'da Avsar adini tagryan yer isimlerine tarihi cografya
agisindan  bakildiginda, koylerin biyiik bir kismuinin Kastamonu'nun giiney
bolgelerinde yer aldigi goérilmektedir. Kastamonunun kuzeyinde, ozellikle de
deniz kenarima yakin yerlerde Avsar adina hem XVI. yiizyil hem de giinimiizdeki
kayitlarda rastlamlmamasi dikkate deger bir husustur. Bu husus ancak su sekilde izah
edilebilir: Oguzlar ve Avsarlar ug bolge olarak segtikleri yerlerin korunmaya elverisli
ve tenha yerler olmasini istemislerdir. Bu sebeple Anadolu'nun her tarafinda oldugu
gibi Kastamonu'da da Avsar adini tagryan yerler hep dag i¢lerinde, yayla 6zelligine
sahip bolgelerde yer almaktadir. Kayseri'de Sariz, Pinarbagi ve Tomarza'da yasayan
ve boyluk suurunu kaybetmeyen Avsarlarin da tenha ve korunmaya elverigli bozkir
bolgeleri tercih ettikleri goriilmektedir.
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Kastamonu'da Avsar adini tagiyan yerlerden hareketle Avsar boyunun bu
bolgedeki etkisinin oldukga fazla oldugu goriilmektedir. Anadolunun birgok
ilinde bile bu kadar sayida Oguz boyu adinda yer isimleri olmamasmna ragmen
Kastamonu'da XVI. yiizyilda 9 tane, giinimiizde de 6 tane Afsar adinda kdy isminin
olmasi olduk¢a 6nemli gorilmektedir. Kastamonu'da Avsar boyundan en fazla
etkilenen yerler; Tosya, Tagkoprii, Devrekani, Arag, Kastamonu merkez koyleri ile
Kiire il¢esinin giineyinde kalan kisimlaridir.

Malazgirt Zaferi'nden sonra Kastamonu havalisine gé¢ eden Avsarlarin bu
bolgeye nasil yerlestikleri konusunda, mevcut fazla bilgi olmamakla beraber bu
tarihten sonra kesin yerlesmelerin oldugu yer adlarindan anlagilmaktadir. Diger
Oguz boylar gibi Avsarlar da Kastamonu topraklarini yurt yapma ve Tiirklestirme
cabasi icine girmiglerdir. Avsar oymaklarimin diger Oguz boylariyla birlikte
Kastamonu havalisine yerlestikleri ifade edilebilir. Bu yorede Afsar adindaki kéylerin
hemen yakinlarinda bir diger Oguz boyunun adi tagryan koylerin bulundugu
tespit edilmigtir. Mesela, Tosya il¢esinin Avsar Kéyi'niin hemen yakininda Kay:
Koyt bulunmaktadir. Ayrica Kastamonu merkeze bagh Kay: Koyt yakinlarinda da
Osmanli kayitlarinda ad1 gegen Avsardzii adinda bir kéy varmus. Fakat giintimiizdeki
kayitlarda boyle bir koy adina rastlamilmamaktadir. Ayni yorelerde XVI. yiizyil
kayitlarinda Avsar disinda Kay1, Bayad (Bayat), Kara-Evli, Dodurga, Begdili, Kargin,
Bayindir, Cavuldur (Cavundur), Cepni, Salur, Eymiir (Eymir), Yiregir, Igdir,
Bugdiiz, Yiva ve Kinik gibi yer adlarina rastlanilmasi bu tezi dogrular niteliktedir.

Kastamonu bélgesine yerlesen Oguz topluluklarmin Tirk iskin siyasetini
gerceklestirmek amaciyla bu bélgeye topluca yerlestirildikleri gérilmektedir.
Ornegin, Taskoprii yoresine gelen Oguz boylarinin Tiirk teskilat yapisina uygun
bi¢imde, dénemin siyasi giigleri tarafindan belli yerlere topluca yerlestirildikleri bir
olciide, en azindan Tasképrii icin sdylenebilir (Yakupoglu, 2003: 3).

Hi¢ kugkusuz ki, Anadolu’ya yerlesen Avsar boyunun yerlestigi biitiin
yerlesim alanlarina kendi adini vermesi beklenemez. Kiimeler halinde yorelere
yerlesmis Oguz boylarina mensup biiyiik tesekkillerin bile yerlestikleri yerlerde
kendi adlariyla ilgili bir hatira birakmamig olduklar1 da goriillmiistiir (Siimer, 1980:
215).

Kastamonu ve ¢evresinde Avsar adi diginda, Avsar topluluklari, oba, oymak
ve agiretleri ile birlikte 6nemli Avsar beylerinin isimlerine de rastlanilmaktadur.
Ornegin bu bélgede Deliler, Burhanly, Recepli, Cambaz, Ersizler, Garipsah, Sofular,
Salman, gibi koy isimlerinin bazi Avsar oba ve oymaklarindan geldigi ifade edilebilir.

Deliler: Kastamonu Merkez Haciilyas Koyi'niin bir mahallesidir. A.
Menderes Kaya, Avsar Tirkmenleri adli kitabinda Haciilyas Koyi'niin Avsarlarin
Deliler obasindan oldugunu belirtmektedir (Kaya, 2004). Deliler obasi Kayseri
Pinarbagt ilgesinin Igdeli, Kizildere, Emegil, Bahgecik, Giirleyen, Tahtali, Kiligkisla
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koylerinde yasadiklar1 bilinmektedir. Deliler obasi Képekli Avsarlarindandir
(Stimer, 1980: 284).

Burhanli: Kastamonu Merkeze bagli bir kéydiir. Avsarlarin Burhanli obasina
mensupturlar. Imanli Avsarinin bir koludur. Bu oba Imanli Avsarinin diger kollary
gibi Dogu ve Giineydogu Anadolu'da yerlesmis, 6nemli kollar1 da Anadolu'nun
mubhtelif yerlerine dagilmigtir. Kastamonu Burhanli K6yt de bu obanin yayilisi ile
ilgili bilgi vermektedir (Kaya, 2004).

Recepli: Kastamonu Pnarbagi Ilgesi Cavus Koyi'niin bir mahallesidir.
Avsarlarin Recepli adinda bir oymag: mevcuttur. 1580 yilinda Avsarlarin baginda
Recep, Bahri ve Kiigiik Minnet adli kethiidalar bulunuyordu. Bunlardan Recep ve
ogullar1 6yle bir niifuz ve kudrete sahip olmuslard: ki, XVII. yiizyilda Avsarlar daha
¢ok Receplii Afsar1 ad1 ile de taninmuslardi. Recep ve ogullar1 idaresinde bulunan
Avsarlarin Receplii Afsarlari olarak adlandirildiklari anlagiliyor (Siimer, 1980: 274).

Cambaz: Kire ilcesine bagh bir koydiir. Avsarlarin Cambazhi obasina
mensupturlar. Aydogmus Avsarlarindan bir obadir (Kaya, 2004).

Ersizler: Kiire ilgesine bagh bir koydir. Avsarlarin Elsizler obasimna
mensupturlar. Elsizler obasi Sis Avsarlarindandir (Kaya, 2004).

Ersizlerdere: Kire ilgesine bagh bir kéydir. Avsarlarin Elsizler obasina
mensupturlar (Kaya, 2004).

Garipsah: Tagkopri ilgesine bagh bir koydiir. Avsarlarin Garipsahli obasina
mensupturlar. Garipsah obasi Sis Avsarlarindandir (Kaya, 2004).

Sofular: Tosya ilgesine bagh bir koydiir. Bu isimde bir Avsar obasi mevcuttur.
Diger adi Mahmutoglu olan bu oba Recepli Avsarlarindandir (Kaya, 2004).

Salman: Senpazar ilcesinin bir kéytudir. 1613 yilinda Cankir1 bolgesindeki
Tiirkmenler arasinda Biiyiik ve Kigitk Salmanh olarak ad1 gegiyor. Bunlarin daha
sonra Bat1 Anadolu’ya dogru yayildiklarini gériiyoruz (Kaya, 2004).

Kastamonu havalisinde yasadigi belirlenebilen en 6nemli Avsar obalar
sunlardir (Kalkan, 1982: 71-76);

1-Giinduzli
2-Salmanli
3-Samlu

Kastamonu cevresinde Avsar adini tagiyan “Yukar1 Avsar Kéyii” Sepetcioglu
Osman Efe’yi yetistirmistir. Sepetcioglu'nun memleketi konusunda [hsan Ozanoglu,
Sadi Yaver Ataman, 1967 ve 1973 Kastamonu Il Yilliklar: Yukar1 Avsar Kdyiinden
oldugunu agiklamuglardir (Tan, 1985: 540-541). Thsan Ozanoglu'ndan aynen verilen
“Sepetco” isimli agsagidaki verilen par¢a bu durumu gostermektedir;
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“Sepetco Kastamonuludu. Arac’in Yokar1 Avsar kéytinde dogdu. Bin ikiytiz,
bin tigytiz yillar1 arasinda yasadi. Sepet yapmayinan gecinidii. Dutmak golay m1 dyle
bir gabadayy1? Arac’i, Daday’t haraca kesiya. Zenginden aliya, fikaraya veriya. Cana
dokunmak, irza degmek yok. Gasd1 garazi gir serdarlari. Negiin derseniz, zamaninda
Osman Efe’yi zaptiyele ¢ok sikigdumusla. Bizim efe'de “ferman padisahin, daglar
bizimdii” deyip ¢ikivermis Gulplu (Giilplii) Dagina” (Erdogdu, 1993: 41)

Dadaloglu da aynen Sepetgioglu gibi daglardan nasibini almugtir. Dadaloglu
iskana tepki, Sepetcioglu da askerlere tepki ile daglara ¢ikmiglardir. Her ikisinin
de ayni sozi kullanarak daga ¢ikmalari, ayn1 diisiinceye sahip olduklarini bir nebze
olsun ifade eder. Sepetgioglu hadisesi ve oyunu Avsar boyunun Kastamonu'daki
izine igaret olunabilir.

Sonug

Sonug olarak, Kastamonu ve havilisi tarih boyunca en 6nemli iskin
alanlarindan biri olmus ve 1071 Malazgirt Zaferinden sonra gergeklesen Tiirkmen
gogleriyle Tiirk yurdunun bir parcast haline gelmistir. Tiirkmen go¢lerinin en 6nemli
kismini ise Avsar Tiirkmenlerinin gogleri olusturmustur. XVI. yiizyil kayitlarindan
da anlagildig1 iizere bu yiizyilda Kastamonu'da 9 tane Avsar (Afsar) adini tagiyan
yer olmasi bunun bir gostergesidir. Ciinkii, Tiirkler iskdn ettikleri bolgelere Tiirk
mihrini vurmak icin boy, oba, oymak, agiret veya beylerinin isimlerini vermisglerdir.
Guintimiizdeki Avsar adindaki kdy isimlerinin ise 6 tane oldugu tespit edilmistir.
Bunlarin disinda su 6nemli sonuglara ulagilmigtir:

Bu caligmada Kastamonu ve ¢evresine Deliiler, Burhanli, Receplii, Cambaz,
Elsizler, Garipsah, Sofular ve Salmanlu gibi Avsar oba ve oymaklarinin yerlesmis
olabilecegi yer adlarindan yararlanilarak tespit edilmistir.

Yer adlarindan yola ¢ikarak Kastamonu’'nun giiney kisimlarinda bu boya ait
izlerin daha fazla oldugu sonucuna ulagilmistir. Kastamonu’nun kuzeyinde, 6zellikle
de deniz kenarina yakin yerlerde Avsar adina hem XVI. yiizyil hem de giiniimiizdeki
kayitlarda rastlanilmamasi dikkate deger bir husus olarak degerlendirilmektedir.

Avsar oymaklarinin diger Oguz boylariyla birlikte Kastamonu havalisine
yerlestikleri anlagilmaktadir. Bu yorede Afsar adindaki koylerin hemen yakinlarinda
bir diger Oguz boyunun adin tasiyan kéylerin bulundugu tespit edilmistir. XVI.
yiizy1l kayitlarinda Avsar diginda Kayi, Bayad (Bayat), Kara-Evli, Dodurga, Begdili,
Kargin, Bayindir, Cavuldur (Cavundur), Cepni, Salur, Eymiir (Eymir), Yiiregir, gdir,
Biigdiiz, Yiva ve Kinik gibi diger Oguz boylarina ait yer adlarina rastlanilmaktadir.

Avsar boyu yerlestigi biitiin yerlesim alanlarina kendi adini vermemistir.
Toplu halde bu boélgeye yerlesen Avsar Tirkmenlerine ait izler ancak gegmiste
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ve giiniimiizde Avsar boyuna iligkin yer adlari sayesinde tespit edilmistir. Boy,
oba, oymak, asiret ve sahis isimleri disinda bagkaca isimler de vermis olduklar
disiiniilerek Avsar Tirkmenlerinin bu bolgedeki izleri elde edilen bu bilgilerle
sinurlt kalmugtir. Ayni zamanda Kastamonu'da Avsar adindaki kéylerin kiiltiir ve dil
ozellikleri arastirilarak bu yo6redeki Avsar Tirkmenlerine ait bilgilerin artirilmas:
saglanabilir.

Sonnotlar

! Bilindigi gibi yer adlarini incelemeyi kendine konu edinmig bir bilim dali olan toponomi alaninda
yapilan ¢alismalar son yillarda giderek 6nem kazanmugtir. Toponomi dar anlamda dilbilimin bir kolu
olan onomastik’in dali olarak mitalaa edilmektedir. O arkeoloji, tarih, cografya, folklor, jeoloji, botanik,
antropoloji sosyoloji ve buna benzer diger ilimleri alakadar etmektedir. Bu konu ile ilgili teferruath bilgi
icin bk. Bahaeddin Yediyildiz, Tiirkiye'de Yer Adi Verme Usiilleri, Tiirk Yer adlar: Sempozyumu Bildirileri,
Ankara, 1984, 5.2S.

> Bu ¢aligmada Avsar kelimesinin kullanimi daha uygun bulunmustur. Cinki Avsarlar konusunda
yapilan bilimsel ¢alismalar incelendiginde daha ¢ok Avsar ifadesinin kullanildigs tespit edilmistir.

* Avsarlar konusunda daha teferruath bilgi icin bk. Faruk Siimer, Oguzlar-Tiirkmenler, Ankara, 1980;
Emir Kalkan, “Afsarlar”, Tirk Diinyast Arastirmalar, sayi:19, Agustos 1982; Muharrem Eren, Kocaavsar
Kéyii ve Tarihte Avsarlar, M.E.B. Yaymlary Ist. 1992; Memduh Yagmur, Avsarlar ve Avsar Diigiinii Belgeseli,
Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ist. 1993; Ahmet Caferoglu, Iran Tiirkleri, Tiirk Kiiltiiri, say::S0, Aralik
1961; A. Menderes Kaya, Avsar Tiirkmenleri, Kayseri, 2004.

* Bu koyiin giiniimiizde 2 farkl koy muhtarhg vardir. Yani XVI. yiizyilda Avsar Ovacugu adindaki
koyiin iki mahallesi olan Afsarimam ve Afsargiiney, giiniimiizde 2 ayr1 koy olmustur.

* Bu kdy Sinop’un bir kéytidiir. Fakat XVI. yiizyilda Sinop, Kastamonu Sancagi’'na baghdur.

¢ Bu kéy Tosya kazasmna baghdir. XVI. yiizyilda Tosya, Kengir1 Sancagina bagh bir kazadir. Fakat
giiniimiizde bu ilgenin Kastamonu vilayetine bagli olmas: sebebiyle listede bu koye de yer verilmesi
uygun gorilmistir.

7 Kayseri'de Sariz, Pinarbagi ve Tomarza'da yasayan Avsarlar kendi boyluk suurunu kaybetmemislerdir.
Bu bolge insanimin Oguzlarin Avsar boyuna mensup olduklarini bildikleri ve tarih boyunca Avsar
gelenegini siirdiirdiikleri bilinmektedir. Faruk Stimer bu yiizden Avsarlar igin XII. yiizyildan itibaren
miihimroller oynamak suretiyle adlarim zamanimiza kadar yagatms biricik Oguz boyu tabirini kullanmigtir.

8 Dadaloglu, Oguzlarin Avsar boyundandir. 1785-1865 yillar arasinda yasadig tahmin edilmektedir. Asil
ad1 Veli'dir. Babas: da Dadaloglu mahlastyla siirler yazan Agik Musa adli bir sairdir (Baggdz, 1968: 78).

Kaynakga
BASGOZ, Ilhan (1968): Izahl Tiirk Halk Edebiyat1 Antolojisi, Istanbul, Ararat Yayievi.
CAFEROGLU, Ahmet (1961): fran Tiirkleri, Tiirk Kiiltiiri, say1:50.
ERDOGDU, Ata (1993): Kastamonuda Folklér 2, Kastamonu.
EREN, Muharrem (1992): Kocaavsar Kdyii ve Tarihte Avsarlar, M.E.B. Yayinlari, Istanbul.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 99




Elvan YALCINKAYA

GUZEY, Rufat (2001): XVIL. Yiizyil Sonu XVIL. Yiizy1l Baglarinda Kastamonu, I. Kastamonu
Kiltir Sempozyumu, Kastamonu.

KALKAN, Emir (1982): “Afsarlar”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, say1 :19

KAYA, A. Menderes (2004): Avsar Tiirkmenleri, Kayseri, 2004. http://www.avsarobasi.
com.tr 19.09.2009

OZDEMIR, Ahmet Z. (1985): Avsarlar ve Dadaloglu, Ankara.

SEVIM, Ali ve Erdogan MERCIL (1995): Selcuklu Devletleri Tarihi Siyaset, Tegkilat ve
Kiiltiir, Ankara.

SUMER, Faruk. (1980). Oguzlar-Tiirkmenler, Ankara.

TAN, Nail (1985) “Sepetgioglu Oyununun Dogus Hikéyesiyle Ilgili Problemler”, Tiirk Halk
Edebiyati ve Folkloriinde Yeni Gortsler, Ankara.

TURAN, Osman (1971): Selguklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul.

TURAN, Refik (1988): Selguklular Déneminde Kastamonu, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde
Kastamonu, Tebligler, Kastamonu.

TURAN, Refik (2001): Kastamonunun Tiirkler Tarafindan Fethi ve Iskini, Birinci
Kastamonu Kiltiir Sempozyumu Bildirileri, Kastamonu.

YAGMUR, Memduh (1993): Avsarlar ve Avsar Diigiinii Belgeseli, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul.

YAKUPOGLU, Cevdet (2003): Kastamonu'nun Tagképrii Kazasinda Tiirk Boylari ve
Bunlarla Ilgili Yer Adlari, Ikinci Kastamonu Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri, Kastamonu.

YEDIYILDIZ, Bahaeddin (1984): Tiirkiyede Yer Adi Verme Usulleri, Tiirk Yer adlari
Sempozyumu Bildirileri, Ankara.

YINANC, M. Halil (1944): Tiirkiye Tarihi Selguklular Devri, Istanbul.
YUCEL, Yagar ve Ali SEVIM (1991): Tiirkiye Tarihi I, Ankara.

100 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 / 59



TURK KULTURUNUN GENCLERE TANITIMINDA MEDYANIN
ROLU: HACI BEKTAS VELI, MEVLANA VE YUNUS EMRE
UZERINE BIR ARASTIRMA

%

Nural IMiK TANYILDIZI

Ozet

Bireylerin diisiinceleri, deger yargilar1 ve inanglari toplumun kiltiriini olugturmakta
etkilidir. Medya toplum tarafindan takip edilmekte; bireyleri farkli yonlerden etkilemektedir
ve duygu ve diisiince aktariminda 6nemli bir role sahiptir. Bu nedenle, medyanin “kiiltiiri
tagima arac1” olarak da goérev yaptigimm sdylemek miimkindir. Gintimiizde medya,
toplumun kiiltiirel yapisinda etkin bir rol oynayarak, bu yapiy: sekillendirmektedir. Bu
caligmanin amaci, Anadolu Tirk kiltirtiniin 6nemli yap: taslarindan olan Hac1 Bektas Veli,
Mevlana ve Yunus Emre’nin genglere tanitilmasinda medyanin ne derece etkili oldugunu
tespit etmektir. Tesadiifi 6rnekleme yoluyla secilen, farkli illerden gelen 500 iiniversiteli
gence anket uygulanmis ve elde edilen veriler SPSS programi ile analiz edilmigtir. Bu
analiz sonucunda medyanin Tiirk kiltiiriini genglere tanitmada yeterli olmadig1 yoniinde
sonuglara ulagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tirk Kiltiri, Medyanin Etkileri, Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas
Veli, Kiiltiirtin Tanitima.

ROLE OF MEDIA IN THE PROMOTION OF TURKISH CULTURE
TO YOUNG PEOPLE: RESEARCH ON HACI BEKTAS VELI,
MEVLANA AND YUNUS EMRE

Abstract

The thought of individuals are shaped by values and beliefs, and become effective in social
culture. The media is followed by community, affects individuals in different ways and
has an important role in transferrence of feelings and thoughts. For this reason, it is also
possible to say that the media is “the vehicle of the transportation of culture”. Media plays
an active role in the cultural structure of society and shapes this structure today. The aim
of this study is to determine how effective is the media in the promotion of young people
about the important building blocks of culture of Anatolian Evliyas such as Hac1 Bektas Veli,
Yunus Emre, Mevlana. A Questionnaire is applied to 500 university students from different
provinces and selected through stratified random sampling. The obtained data was analyzed
on SPSS program. This analysis shows that the media is not sufficient to introduce Turkish
culture to young people.

Keywords: Turkish Culture, Effect of Media, Mevlana, Yunus Emre, Haci Bektas Veli,
Promotion of Culture.

*Dr., Firat Universitesi, nimik@firat.edu.tr
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Giris

Kiiltiir, insanlarin, temelde kalici, ama ayni zamanda rutin iletisim ve sosyal
etkilesim iginde degisebilirlik 6zelliklerine de sahip etkilerini, diinya goriislerini,
seyleri, inanglar1 iceren dinamik ve karmagik gevresini ifade etmektedir (Lull, 2001:
95). Medya ve kiiltiir birbirinden bagimsiz degildir. Biri digerinin i¢inde yer almakta
ve biri digerini tanimlamaktadir (Giines, 2001: 121). Kiiltiirel yapinin saglikli bir
bi¢imde olugmas: birtakim sebeplere baghdur. Ilk énce kiiltiirel yapiy: olusturacak,
onu yoguracak disiinsel temele ihtiya¢ vardir. Zihinlerin birtakim degerler
etrafindaki jimnastigi, kiiltiiriin icsel olusumunu saglamaktadir (Kayaalp, 2002:
125). Bu noktada en énemli 6gelerden biri de dildir. Insan, dilini kullanarak kiiltiirii

olusturan 6gelerin kusaklar arasinda iletilmesini saglamaktadr.

Iletisim, sozellesmis simgelerle yapilan iletisimin disinda da yapilmaktadur.
Ancak bir toplumun belirli bir yasam bi¢imini olusturan gérgiilerini, geleneklerini,
bilgilerini ifade etmekte, ayn1 kusagin iginde bunlarin aktariminmi saglamakta ve
birikimleri 6nceki ve sonraki kugakla birlestirmekte sozellegmis iletisimin ayr1
bir yeri vardir (Oskay, 2000: 342-343). Geleneksel kiiltiir, yerlesmis gelenekleri
tarih igerisinde kusaktan kusaga aktaran ve toplumun tiyelerinin kiiltiirel bilincine
egemen olan birincil deneyimlerle baglantili bir kiiltiirii nitelemektedir (Lundby
ve Ronning, 2002: 16). Bu ¢alismada da geleneksel kiiltiiriimiiziin igerisinde yer
alan “Hac1 Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre” konu edinilmis ve medyanin bu

digtinirlerin tanitimina etkileri aragtirilmigtar.

Calismada genglerin Tirk kiiltiir tarihine olan ilgileri ve Tirk kiiltiir tarihinde
6nemliyerleri olan Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre hakkindaki diigiinceleri
tespit edilerek, medyanin bu siirecteki etkisi ortaya konulmak istenmistir. Bu
baglamda medyanin Tirk kdltir tarihinin tanitimina genglerin bakis agisiyla ne
derece katkida bulundugu ya da bulunmadig: belirli bir 6rnek grubu tzerinden
agiklanmaya galigilmustir. Konuyla ilgili olarak “Tirk Toplumunda Haci Bektag
Veli Algis1 Uzerine Bir Calisma” baglikl bir makale yayinlanmistir (Isik vd. , 2010:
173-191). Bu makaleyle Hac1 Bektas Veli'nin Tiirk toplumundaki algisi dlciilmeye
caligilmistir. Bu arastirma ise sadece gengler tizerinde yapilmasi, Mevlana ve Yunus
Emre’yi de kapsamas: ve medyanin Tiirk kiltiirtinin tanitimina etkilerini 6l¢mesi
agisindan farklihklar tasimaktadir. Alanda yapilacak olan diger caligmalara da katk

saglayacag disinitilmektedir.
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1. Anadolu Tiirk Kiiltiiriinde Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus
Emre’nin Yeri

Haci1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre'nin yasadigi devirde Anadolu'nun
sosyal ve siyasi goriiniisii gibi kiiltiirel yapisi da karisik ve par¢a parcadir. Anadolu'da
bulunan farkli topluluklarin farkli dinleri, mezhepleri, dilleri ve kiltiirleri
bulunmaktadir. Bu farkli kiltirlerden hangisi digerini kendi kiltiri iginde
eritebilirse, Anadolu da onun olacaktir (Unal, 2007: 160). Hac1 Bektas Veli, Mevlana
ve Yunus Emre Tirk kiltirinin korunmasina ve nesillere aktarilmasina biiyik
olciide katkida bulunmuglardir.

13. yiizyll Anadolunun karigiklik ve sikintilarla dolu bir devri olmasina
ragmen, ayni zamanda Baba Ilyas, Mevlana, Ahi Evran ve Yunus Emre gibi Tiirk
distince hayatini zamanimiza kadar etkileyen biiyiik insanlarin yagadig bir donem
olmugtur. Bu biiyiik insanlarin her biri, bir bagka y6nden halkin maneviyatim
yiikseltmek, milli duygular1 ayakta tutmak igin ¢aba harcamglardir (Oztiirk, 1991:
S). Siilleyman Hayri Bolay; Haci Bektas Veli, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Yunus
Emre’nin agag1 yukar1 ayni devirde yagadigini belirterek, bu ti¢ sahsiyetin Tiirk ve
Miisliman toplugunun birligi ve manevi bitinligiini temsil eden istiin ve tigli
zirve olarak ifade etmistir (Cosan, 1990: VII).

Haci Bektag Veli ve Mevlana Horasanlidir. Her ikisi de ayni kiiltiir ortaminda
yetismis, Anadolu’ya ayni tarihlerde gelmiglerdir. Ikisi de insami kutsal bir yaratik
olarak kabul etmis ve siirleriyle onu goklere cikarmiglardir (Oztiirk, 1991: 7). Hact
Bektag Veliden adini alan Bektagi, Mevlana'dan da adini alan ve onun tasavvufi
goriglerini kabul eden Mevlevilik tarikatlar1 bulunmaktadir. Basta Bektasilik
olmakla birlikte birok ziimre ve goriis sahipleri Yunus Emre’ye sahip ¢ikmislardir.
Ancak Yunus biitiin disiincelere deger vererek, hepsini Allah’a giden yol saymugtir
(Kabakli, 1991:9; Oztelli, 1977: 7-21).

Hac1 Bektag Veli, Hoca Ahmet Yesevinin talebelerinden Lokman Perende
elinde yetigsmis ve daha sonra da kendisinin gelistirmis oldugu inang sisteminde, 6z
Tiirkgeyi kullanmug, Islam dininin ask ve bilgi mahiyetini arz diliyle yorumlayarak
pek cok goniil eri yetigtirmistir (Cavdarly, 1944: 12). Mevlana eserleri ve Mevlevi
egitim gelenegi ile Anadolu'da kurulan medeniyetin temeli olmus; bir fikir, inanis ve
sanat gigirina kaynaklik etmistir (Agik, 2003:109). Anadolu’da Tiirkge siir sdyleyen
ilk sairlerden biri de Mevlana'dir. Siirlerinin arasinda Farsga ve Tiirkge musralar
bulunmaktadir (Banarly, 1997: 43). Ayrica Mevlananin amaci Anadoluda cesitli
kiiltiirlerin etkisi altinda bulunan insanlar1 Tiirk-Islam bayrag: altinda birlestirmek
olmustur (Giritli, 1997: 156). Yunus Emre'de ise diisiince, duygu, ahlak, din, nese,
olim, hayat hep tasavvufa dayanmaktadir. Ancak bu tasavvuf, Yunus Emre’nin
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kendisine mahsus degildir. Millilesen tasavvufa Yunus Emre’nin dil oldugunu
soylemek daha dogru olacaktir. Tasavvufi Tiirkgenin en giizeli ve en giigliisii ile izah
etmistir (Kabakli, 1991: 82).

Anadolu’nun asil Tirklesmesi, XIIIL yiizyillda Mogol istilasindan kagan Tiirk
gruplarinin gelmesiyle gerceklesmistir. Iste bunlarla birlikte Anadolu’ya gelen bazi
mutasavviflar, fikri yapida da biiyiik degisimlere imza atmislardir (Halagoglu, 2003:
6). Bu degisimlerin Anadolu Tiirk kiiltiiriinde énemli etkileri olan Orta Asya'da
Ahmet Yesevi ile baglayip, Anadolu’ da Mevlana Celaleddin Rumi, Hac1 Bektag Veli,
Yunus Emre, Kaygusuz Abdal gibi disiiniirlerle devam ettigi goriilmektedir (Giizel,
2003: 8). Calismada bu diisiiniirlerden Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre
ele alinmugtir.

2. Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’nin Diisiince ve Eserleri

Haci Bektag Veli, Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre hemen hemen
ayni devirde yasayan Islam mutasavviflaridir (Giizel, 2007: 9). Anadolu Tiirk
kiltiiriiniin olusmasinda 6nemli katkilar1 olan Hac1 Bektag Veli, Mevlana ve Yunus
Emre’nin yagadiklar1 donemde yazdiklar: eserler, ya da soyledikleri sozlerin daha
sonradan kaydedilmesi ile ilgili olusturulmus eserler bulunmaktadir. Bu eserler Haci
Bektas'in, Mevlana'nin ve Yunus'un diinya goriislerini yansitmaktadr.

Makalat, Hac1 Bektas Velinin tasavvuf ve iman anlayigini, bunun yani sira
ilme, sevgiye hosgoriiye verdigi 6nemi yansittigi en kapsamli eseridir. Bu nedenle
derin bir anlam ve bilgi kaynagidir (Inan, 2008: 14; Cosan, 1990). Ayrica Hac
Bektag Veli'nin Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’i 6rnek alinarak yazilan ve eserin
Haci Bektas Veli'ye ait olup olmadigi konusu da ihtilaflar olan Kitabii'1-Fev&’id adli
eseri, Fatiha Suresi Tefsiri, Tiirk edebiyatinin en gizemli tiirlerinden biri olan Sathiye,
Haci Bektag'in Nasihatleri, Besmele Serhi isimli eserleri bulunmaktadir (Inan, 2008:
11-17). Hac1 Bektas Veli, Kuran'in insani, Allah’in en aziz emaneti sayan anlayigini
esas alarak, 13. yiizy1lda Anadolu'da, bir y1gin tahribin, haksizhgn, ezilmisligin acist
icinde kivranan insani kucaklamig ve onu yeni ufuklara dogru yiikselmek igin bir
hayat enerjisi ve dayanma giicii vermistir (Oztiirk, 1997:17).

Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserleri Mesnevi, Divan-1 Kebir, Mektubat,
Fihi MA Fih ve Mecalis-i Seba'dir (ht‘tp: //www.mevlana.com/eserleri.html).
Mesnevi Islam edebiyatinda bir siir tarzinin adidir. Esere bu ad verilmistir. Altt
ciltten olusmusgtur. Divan-1 Kebir, Mevlananin, coskun bir agk ve cezbeyle yazdig:
tasavvufi siirlerini igine alan 21 divanla, rubailer divanindan meydana gelmis bir
eserdir (Onder, 1974: 257). Divan’1 ile Mesnevi’yi mukayese edenlerin bir kismu
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Mesnevide Divan'daki coskunun olmadigini séylemektedir. Divan'daki gazellerin
cogu didaktik degildir. Ruhi haletlerin, i¢ heyecanlarin ifadesidir (Gélpinarli, 1997:
159-163). Fihi Ma Fih ise Mevlana'nin vaaz ve dgiitlerinden derlenmis bir eserdir
(Onder, 1924: 267). Mevlana'da merkez insandir. Insan goriiniiste kiiciik bir alem,
gercekte ise en biyik 4lemdir. Mesnevide Goriiniiste dal meyvenin ashdir. Fakat
diisiiniilecek olursa dal meyve igin var olmugtur s6zii buna 6rnek gosterilebilir. Mevlana
barigin, huzurun, birligin ve beraberligin, hosgoriiniin yanindadir. Evrensel bir sevgi
anlayigina sahiptir (Ekici, 1997: 133-135). Mevlana biitiin eserlerinde insanligin
istiin 6zelliklerini 6ne ¢ikarip, ger¢ek anlamda insan olma bilincini; kendisiyle,
yaraticisiyla ve toplumla barigik, giizel ahlak sahibi, mutlu insan olmanin regetesini
vermistir. Mevlana sekiz asir boyunca Anadolu insanina rehberlik etmis, Tiirk
toplumuna dinamizm kazandirmus, diisiinceleri ile toplumumuzun beslendigi temel
bir kaynak olmustur (Yeniterzi, 2007:11).

Yunus Emre’nin ise giiniimiizde bilinen iki eseri bulunmaktadir. Bunlar
Divan ve Risalet-iin Niishiyye adli eserleridir. Risélet-iin Niishiyye mesnevi tarzinda
yazilmistir (Gélpmarly, 1961: 119-121). Basta 13 beyitlik bir baslangictan sonra,
kisa bir diiz yaz1 vardir. Arkasindan destanlar gelmektedir. Destanlarda ruh, nefis,
kanaat, gazap, sabir, haset, cimrilik, akil konulari islenmektedir (http://www.
yunusemre.net/eserleri). Yunus'un en ¢ok okunan ve dilden dile dolagan siirlerinin
yer aldig1 eser ise Divanidir (Unal, 2007:43-45). Siirler aruz olgiisiiyle ve hece
olcusiiyle yazilmigtir. Yunus Emre Divaninin yedi ayr1 nishasi olup bunlar da,
Fatih, Nuruosmaniye, Yahya Efendi, Karaman, Balikesir, Niyazi Misri ve Bursa
niishalar1 seklinde adlandirilmistir (Wikipedia, 2011). Yunus Emre sevginin kalpte
kalmamasini, onun bir davranig halinde diga vurulmasini istemektedir. Onun
i¢in bir bakima sevgi, her seyden 6nce insanlara iyi davranmak ve yerine gore de
fedakarlik gostermektir. Bu da gonill kirmamakla mimkiin olmaktadir. Ayrim
yapmadan baris, kardeslik i¢inde yasama ¢agrisi yaparak, gonil ytkmama konusunu
hatirlatmaktadir (Ozbek, 2003: 276-277). Yunus'un siirlerinde kelimeler iki tiirli
de kullanilmaktaydi. O devirde Farsganin dil olarak kabul edilmesi ve Arap¢anin
bilim dili haline gelmesi sonucunda, baz1 kelimeler Tirkleserek halkin kullandig
sekliyle ele alinmigtir. Ornegin “ilm, ayb” gibi sdzler yerine “ilim, ay1p” gibi kelimeler
kullanilmigtir (Golpnarly, 1961: 117).

Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre, hitap ettikleri kisilerin ve gruplarin
mesrep ve mizaglarina gore, egilimlerine gore, ayni gercegi anlatmislardir. Anlattiklar
ve amaglari, duygulari, kaygilari, verdikleri mesaj aynidir. Tek fark, kargilarina gelen
insanin mizacina gore konusmus olmalaridir (Oztiirk, 1997: 17). Ancak Tiirk
toplumunda bu disiiniirlerin herkes tarafindan esit oranda tanindigini ve bilindigini
soylemek mimkiin degildir. Tirk kiltiriniin kaybolmamasi ve uluslararasi alanda
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da taninmas: i¢in, Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre gibi degerlerimizin
arastirilmasi ve topluma tanitilmasi gerekmektedir.

3. Medyanin Tanitim Amagli Kullanimi ve Kiiltiirii Yayma Rolii

Medyanin iglevleri, ne yapmak igin var olduklarini, gercekte ne yaptiklarin
ve neyi amaglar goriindiiklerini icermekte ve bu iglevler eglendirme, bilgilendirme,
kiltiirel, toplumsal ve siyasal islevler olarak genel bagliklar altinda toplanmaktadur.
Medyanin bunlarin diginda bagka islevleri de bulunmaktadir. Bunlardan biri de
kiiltiirler arasi ve kugaklar arasi etkilegimi saglamasidir (Tutar ve Yilmaz, 2003:205).
Medyanin gercekten de toplumlar1 kalkindirma, modernlestirme, kitleler ya da
bireyler arasi iletisimi bilgilenmeyi saglama gibi sorumluluklarinin yani sira,
kiiltiir yaratma gibi ¢ok énemli bir misyonu daha bulunmaktadir (Vural, 2000:
107). Medya, toplumsal gercekligi kurabilmekte ve sunmaktadir. Dogrudan kiiltiir
programlartyla ya da dolayl olarak tiim igerigi ile kiiltiirel sekillenmeyi, modelleyerek
yonlendirmektedir. Kiiltiirel stirekliligi saglayabildigi gibi toplumu kiiltiirel degisime
de yonlendirebilmektedir. Bir bagka kiiltiriin 6zelliklerini bagka topluma tastyip
benimsetebilmektedir (Ozdemir, 1998: 35 - 36). Medya modern insanin kiiltiirel
tercihlerini diizenlemektedir (Lundby ve Ronning, 2002: 13). Medyanin insan zihni
tizerinde egemenlikler kurarak, bireyleri, kurumlari ve toplumsal iliskileri derinden
etkiledigini s6ylemek mimkiindir. Yeni medyalarla donatilmig giintimiizde insanin
kurumlar, ilikiler, degerler, tercihler konusundaki algilamalar1 ve diistinceleri biryiik
dlgiide medyaya dayanmaktadir (Giines, 2001: 88).

Kiiltiir, insanlarin yagamlarini yeniden nasil iirettikleriyle birlikte incelenmesi
gereken bir kavramdir. Bireyin neyi nasil yaptigi onun kiltiradir. Dinyay:
anlamlandirigt ve kendini yasam iginde nasil buldugudur. Ancak bunu yaparken
icinde oldugu toplumun gegmisinden soyutlanarak hareket edemez (Akdag, 2008:
227). Medya yeni kiiltiirel bigimlerin yaratilmasina katkida bulunmaktadir. Ayni
zamanda da var olan kiiltiirlerden etkilenmekte ve onlara tepki gostermektedir.
Yerlesik bir kiltiirel cergeve iginde yeni bir kiltiirel cerceve olusturarak iglev
gdrmektedir (Lundby ve Ronning, 2002: §). Medya sayesinde diinyada medya
merkezli bir kiiresellesme donemi yaganmaktadir. Sinirlarin 6nemi azalip birgok
alanda uluslararasi kurumlar ortaya ¢tkmaktadir. Diinyanin ¢ogu yerinde medyalar
Amerika ve Avrupa kokenli malzemelerle dolmaktadir (Kayaalp, 2002: 22-23).
Schiller, iletisimi (ya da medyay1) kimin ydnlendirdigi ve denetledigi sorusunu
derinligine incelemis ve tgiincii diinyadaki, iletigsim sistemlerinin ve bu araglarin
trettii mesajlarin gergek kaynaginin bigimlendiricisinin Bati tlkeleri oldugu
sonucuna varmustir. Schiller, bu durumu “kiiltiir emperyalizmi ya da kiiltiirel niifuz”
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(Mc Phail'den aktaran Kocadas, 2005: 9-10) olarak tanimlamaktadir. Uluslarin
kaltirel kimliklerini yitirmemesi igin ulusal medya, kendi kiiltiiriini ayakta tutmaya
calismali ve yeni kugaklara aktarmalidir.

4. Aragtirmanin Metodu

4.1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Aragtirmanin amact Anadolu Tirk kaltiriinin 6nemli yapr taglarindan
olan Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emrenin Tirk gengleri tarafindan
nasil tanindiklarini, medyanin bu distiniirlerin ve Tirk kiltiriiniin genglere
tamitimindaki etkisinin ne oldugunu ortaya koymaktir. Aragtirma Turk kiltiirt ve
medya galismalarina katki saglamasi agisindan 6nemlidir.

4.2. Arastirmanin Hipotezi

Ulkelerin kiiltiirlerinin nesilden nesile aktarilmasinda ve tanitilmasinda en
6nemli unsurlardan biri de medyadir. Medyanin bu rolii teknolojinin gelismesiyle
daha da 6nem kazanmistir. Aragtirma “medyanin Tirk kiltiiriint genglere tanitmada
yetersiz oldugu ve bu baglamda Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’nin gengler
tarafindan yeterince taninmadig1” hipotezinden hareketle olusturulmustur.

4.3. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmada Survey modeli uygulanmis ve bu dogrultuda anket teknigine
basvurulmustur. 16 sorudan olusan anket, Elazig ili Firat Universitesi 6grencilerine,
Tesadiifi Ornekleme (Random), yéntemiyle dagitilmustur.

Aragtirma Elazig ili Firat Universitesi ile sinirhidir. Anket goktan segmeli
sorulardan olusturularak 500 gence uygulanmugtir. Bu teknik ile elde edilen veriler
bilgisayar ortaminda SPSS programi yardimi ile analiz edilmis, basit frekans dagilimi
yapilmustir.

4.4. Evren ve Orneklem

Turkiye'nin farkli kentlerinden gelen gengleri temsil etmesi agisindan
evren olarak tniversiteli gengler segilmistir. Bu baglamda aragtirmanin evrenini
Elazig ili Firat Universitesi dgrencileri olusturmaktadir. Orneklem olarak ise, Firat
Universitesi'ne bagl fakiiltelerin érgiin egitim géren 1. 2. 3. ve 4. siif 6grencileri
alinmigtir. Tesadiifi 6rnekleme gekliyle belirlenen iiniversiteli genclere anket
uygulanmugtur.
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4.5. Verilerin Toplanmasi ve Coziimii
(Anket Sonuglarinin Yorumu)

Verilerin saglikli bir sekilde elde edilmesi i¢in anket sorular1 30 kisiden olugan
bir gruba uygulanmus ve gerekli eksiklikler giderildikten sonra belirlenen 6rnekleme
uygulanmaya baglanmugtir. Anket sorularindan elde edilen verilerin ¢6ziimii tablolar
halinde belirtilmistir.

Tablo 1: Genglerin yas aralig1

Yas aralig: Frekans Yiizde
17-18 S0 10
19-20 84 16,8
2122 168 33,6
23-24 124 24,8
25-26 74 14,8
Toplam 500 100

Ankete katilan gengler 17 ile 26 yaslarini kapsamaktadir.

Tablo 2: Genglerin cinsiyetleri

Cinsiyet Frekans Yiizde
Kiz 192 38,4
Erkek 308 61,6
Toplam 500 100

Ankete katilan genglerin 192’si kiz, 308’1 erkektir.

Tablo 3: Genglerin dogum yerlerinin bélgelere gore dagilim:

Bolgeler Frekans Yiizde
Marmara Bolgesi 58 11,6
Karadeniz Bolgesi 76 15,2
Ege Bolgesi 60 12
Giiney Dogu Anadolu Bélgesi 68 13,6
Akdeniz Bolgesi 64 12,8
I¢ Anadolu Bolgesi 68 13,6
Dogu Anadolu Bolgesi 106 21,2
Toplam 500 100
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Ankete katilan genglerin 58’1 Marmara Bolgesinden, 76’s1 Karadeniz
Bolgesinden, 601 Ege Bolgesinden, 68’1 Gineydogu Anadolu Bolgesi'nden, 64’
Akdeniz, 68’1 I¢ Anadolu Bélgesindendir. Genglerin 106’1 ise Dogu Anadolu
Bolgesindendir. Dogu Anadolu Bolgesinden olan genglerin sayisinin yiiksek
olmasinin nedeni aragtirmanin uygulandigs tiniversitenin Dogu Anadolu Bolgesinde
olmasindan kaynaklanmaktadir.

Tablo 4: Genglerin Turk kiltiir tarihine olan ilgisi

Igi diizeyi Frekans Yiizde
Hig ilgilenmiyorum 44 8,8
Az ilgileniyorum 162 32,4
flgileniyorum 236 47,2
Cok lgileniyorum S8 11,6
Toplam 500 100

Genglere, Turk kiiltir tarihine olan ilgilerini belirlemek amaciyla “Ttirk kiiltiir
tarihi ile ilgileniyor musunuz?” sorusu yoneltilmistir. Genglerin % 47,2 oranindaki
biyiik bir bolumi “ilgileniyorum” yanitin1 vermistir. % 32,4 i “az ilgileniyorum’,
% 11,6’s1 ise “gok ilgileniyorum” ve %8,8’i ise “hi¢ ilgilenmiyorum” geklinde cevap
vermistir. Genglerin biiyiik bir bélimintn Tirk Kultir Tarihi ile ilgilendigi
gorilmektedir.

Tablo S: Genglerin Tiirk kiltiir tarihi ile ilgili kendilerine yonelik yapilan
bilgilendirmenin yeterliligi hakkindaki diistinceleri

Yeterlilik diizeyi Frekans Yiizde
Hig yeterli degil 244 48,8
Az yeterli 216 43,2
Yeterli 34 6,8
Cok yeterli 6 1,2
Toplam 500 100

Genglere yoneltilen “Sizce Tiirk kiiltiir tarihi ile ilgili aile, okul ve kitle iletigim
araglarindan yapilan bilgilendirme yeterli mi2?” sorusuna %48,8 oraninda “hig yeterli
degil” cevabi verilmigtir. %43,2’si yapilan bilgilendirmeyi “az yeterli” bulurken,
%6,871 “yeterli”, %1,2si ise gok yeterli bulmustur. Genel olarak degerlendirildiginde
genglerin %90°dan fazlasinin Tiirk kltiir tarihi ile ilgili cevrelerinden gelen bilginin
diizeyini yetersiz bulmustur.
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Tablo 6: Genglerin Tirk kiltiir tarihi ile ilgili kitap okuma durumu

Kitap okuma durumu Frekans Yiizde
Okudum 346 69,2
Okumadim 254 30,8
Toplam 500 100

Genglerin Tirk kiltir tarihini aragtirma ve okumaya yonelik ilgilerini
belirlemek amaciyla sorulan “Tirk kiiltiir tarihiile ilgili bugiine kadar kitap okudunuz
mu?” sorusuna %69,2 oraninda “okudum’, %30,8 oraninda ise “okumadim” yaniti
verilmistir. Ankete katilan genglerin % 70%e yakininin daha 6nceden Tiirk kiiltir
tarihi ile ilgili bir kitap okudugu goriilmiistiir.

Tablo 7: Genglerin Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre’yi tanima durumu

Tanima durumu Frekans Yiizde
Hepsini tanryorum 444 88,8
Sadece ikisini tantyorum 44 8,8
Sadece birini taniyorum 8 1,6
Hi¢birini tanimiyorum 4 0,8
Toplam 500 100

“Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’yi taniyor musunuz?” sorusuna
genglerin %88,8 oranindaki biiyiik bir bolimii “hepsini taniyorum” yanitin
vermistir. %8,8’i sadece Mevlana ve Yunus Emre’yi tamdigin %1,6’s1 ise “sadece
birini” tanidigini belirtmistir. Sadece birini tantyanlarin 6’s1t Mevlana'ys, 2’si ise Yunus
Emre’yi belirtmigtir. Genglerin %0,8 i ise “hi¢ birini tanimadiklarini” belirtmistir.

Tablo 8: Genglerin Haci Bektas Veli, Mevlana ve
Yunus Emre ile ilgili daha 6nce bir eser okuyup-okumama durumu

Eser okuma durumu Frekans Yiizde
Okudum 324 64,8
Okumadim 176 35,2
Toplam 500 100

Ankete katilan genglerin kendilerine y6neltilen “Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve
Yunus Emre ile ilgili daha 6nce bir eser okudunuz mu?” sorusuna %64,8’i “okudum’,
%35,2’si okumadim yamitim vermistir. Bu veriler dogrultusunda ankete katilan
genglerin yaridan fazlasinin bu kisilerle ilgili bir eser okudugu gorilmiistiir.
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Tablo 9: Genglerin Haci Bektag Veli, Mevlana ve
Yunus Emre ile ilgili bilgi edindigi alanlar

Bilgi edinilen yer Frekans Yiizde
Aile 40 8
Arkadaglar 12 2,4
Okul 184 36,8
Medya 180 36
Diger 60 12
Hepsi 24 4,8
Toplam 500 100

Genglere yoneltilen “Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre ile ilgili
bilgileri nereden 6grendiniz?” sorusuna verilen cevaplara bakildiginda en yiiksek
oranin % 36 ile okul ve medya oldugu goriilmektedir. Aile %8, arkadaslar %2,4
oraninda yer alirken, %4,8 oranindaki kisi hepsinin etkili oldugunu belirtmistir.
%12 oraninda ise diger bashg isaretlenmistir. Diger baghginin yanina ne oldugunun
belirtilmesi istenmistir. Burada ise diger baghgini isaretleyen 60 kisinin 54’t “kitap”
agiklamasinda bulunmugtur.

Tablo 10: Genglerin Haci Bektag Veli, Mevlana ve
Yunus Emre ile ilgili en ¢ok bilgi edindigi medya arac1

Medya Frekans Yiizde
Televizyon 74 14,8
Gazete 12 2,4
Radyo 2 0,4
Internet 250 S0
Diger 162 32,4
Toplam 500 100

Genglerin Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre ile ilgili en ¢ok bilgi
edindigi medya ise %50 orani ile internettir. Genglerin yarisi bu kisilerle ilgili elde
ettikleri bilgilerin genelde internetten edinilen bilgiler oldugunu, televizyonun
%14,8, gazetenin %2,4 ve radyonun da %0,4 ile etkili oldugunu séylemek
miimkiindir. “Diger” baghgini isaretleyen 162 kisinin 158’1 “kitap” yanitini vermisgtir.
Bu verilerden yola ¢ikilarak genglerin Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre ile
ilgili bilgileri 6zellikle ¢agimizin en ¢ok kullanilan iletisim araglarindan biri olan
internetten edindikleri gorillmektedir. “Televizyon” %14,8 gibi bir oranda ¢ikarken,
diger medyalarin ise oldukga az bir sekilde etkili oldugu belirlenmistir.
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9%32,4 oranindaki gencler ise medyalar1 se¢gmemis ve diger baghg: altinda
“kitab”1 belirtmiglerdir. Ankete katilan genglerin internetten sonra en ¢ok bilgiyi
medyadan ziyade kitaplardan elde ettiklerini séylemek mimkindiir.

Tablo 11: Genglere gore Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve
Yunus Emre’nin medyada yeterince tanitilip-tanitilmama durumu

Tamitilma durumu Frekans Yiizde
Hi¢ tanitilmryor 124 24,8
Az tamtiliyor 306 61,2
Tanutiliyor 62 12,4
Cok tamitiliyor 8 1,6
Toplam 500 100

Medyanin Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre’nin genglere
tanitimindaki etkisini olgmek icin sorulan “Sizce Haci Bektag Veli, Mevlana ve
Yunus Emre medyada yeterince tanitiliyor mu?” sorusuna genglerin %61,2’si “az
tanitiliyor”, %24,8’i ise “hi¢ tanitilmiyor” yanitini vermistir. Bu verilerle medyanin
belirtilen diistiniirlerle ilgili tanitimlarda yetersiz oldugunu séylemek miimkiindiir.
Genglerin %12,4t “tanitiliyor”, %1,6’s1 ise “gok tamutiliyor” yanitini vermistir. Bu
oranlar “tanitilmama” oranlariyla karsilastirildiginda oldukea diisiiktiir.

Tablo 12: Genglerin Hac1 Bektag Veli, Mevlana ve
Yunus Emre’nin medyada daha sik yer almasi istegi

Frekans Yiizde
Evet 486 97,2
Hayir 14 2,8
Toplam 500 100

Ankete katilan gengler %97,2 oraniyla Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus
Emre’nin medyada daha sik yer almasini istemektedir. %2,8 gibi gok az orandaki geng
ise buna kars1 cikmaktadir. Genglerin bu diistiniirlerin medyada yer almasini yetersiz
bulduklarini ve bu kisilerle ilgili programlarin medyada daha fazla sunulmasim
istediklerini soylemek miimkiindiir.

Tablo 13: Genglere gore medyanin Tiirk kiltiiriine etkisi

Frekans Yiizde
Olumlu yonde etki ediyor 116 23,2
Olumsuz yonde etki ediyor 170 34
Bazen olumlu bazen olumsuz etki ediyor 214 42,8
Toplam 500 100
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Gengler medyanin Tirk kiltiiriine etkilerini %42,8 oraniyla “bazen
olumlu bazen de olumsuz” olarak gérmektedir. % 34 oraninda geng ise medyanin
Tirk kiiltiirtine etkisini “olumsuz” bulurken, %23,2’si ise “olumlu” bulmaktadir.
Genel bir degerlendirme yapilirsa %42,8°lik olumlu ve olumsuz cevaplar1 da goz
onine alindiginda genglere gére medyanin Tiirk kiiltirine olumsuz yonde etkide
bulunmasinin, olumluya oranla daha fazla oldugunu séylemek miimkiindiir.

Tablo 14: Gengler i¢in Hac1 Bektas Veli'nin ne ifade ettigi

Frekans Yiizde

Bilge 28 5,6
Ibadet 12 2,4
Hosgori 30 6
ilahi Ask 22 44
Tarikat 32 6,4
Tasavvuf 60 12
Insan sevgisi 56 11,2
Bektasilik 64 12,8
Diistiniir 20 4
Bir ey ifade etmiyor 130 26
Siir-Edebiyat 16 3,2
Diger 30 6
Toplam 500 100

Genglerin Haci Bektas Veli ile ilgili algilamalarimin ne yénde oldugunu
tespit etmek amaciyla, genglere “Hac1 Bektas Veli sizin i¢in ne ifade ediyor?” sorusu
yoneltilmigtir. Ankete katilan 500 gencin 64’ti “Bektasilik”, 60"t “tasavvuf”, 56’s1
“insan sevgisi” yanitin1 vermistir. Bu cevaplari sirasiyla “tarikat, hosgori, bilgelik,
ilahi ask, siir” gibi diger yanutlar takip etmistir. Distindiriicii olan sonug ise genglerin
130’unun Hac1 Bektag Veli hakkinda hi¢bir agiklamada bulunmamus olmalaridur.
Diger cevabini veren 30 kisi ise “saz, semah, Nevsehir, yenigeri ocag1” gibi cevaplar
vermislerdir. Bu veriler dogrultusunda genglerin %75'den fazlasinin Hac1 Bektas
Veli hakkinda diisiince ve fikirleri oldugu goriliirken, %25’ yakin bir kesimin ise bu
konuda yetersiz oldugu goriilmistiir.
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Tablo 15: Gengler i¢in Mevlana'nin ne ifade ettigi

Frekans Yiizde

Bilge 14 2,8
Ibadet 8 3,6
Hoggorii 110 22
[lahi Ask 80 16
Tarikat 6 1,2
Tasavvuf 64 12,8
Insan sevgisi 30 6
Distintir 30 6
Bir ey ifade etmiyor 34 6,8
Algak gonullik 6 1,2
Evrensellik 28 5,6
Siir-Edebiyat 4 0,8
Mesnevi 42 8,4
Diger 34 6,8
Toplam 500 100

Genglerin Mevlana ile ilgili algilamalarinin ne yénde oldugunu tespit etmek
amacryla, genglere “Mevlana sizin igin ne ifade ediyor?” sorusu yoneltilmistir. Ankete
katilan 500 gencin 110’u “hoggorii” cevabini vermigtir. 80 geng “ilahi ask”, 64 geng
“tasavvuf’, 42 geng ise “Mesnevi” cevabini vermistir. Verilen diger cevaplar sirasiyla
“insan sevgisi, diisiiniir, evrensellik, bilgelik, ibadet, al¢ak goniillilik, siir-edebiyat”
tir. Genglerin 34t “bir sey ifade etmiyor” diyerek, soruyu yamtsiz birakmugtur.
Diger yanitin1 veren 34 geng ise bu baglik altinda “Semazen, baris, Konya, sabir”
gibi cevaplar vermiglerdir. Ayrica bazi gengler de Mevlana'nin “Sevgide giines gibi
ol, hatalar1 6rtmekte toprak gibi ol; Nice insanlar gérdiim iizerinde elbisesi yok,
nice elbiseler gérdim iginde insan yok” gibi sozlerini yazmiglardir. Genel olarak
bakildiginda genglerin % 95’e yakin bir oranda Mevlana ile ilgili belirli diisiince ve
goriislerinin oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Tablo 16: Gengler i¢in Yunus Emre’nin ne ifade ettigi

Frekans Yiizde
Bilge 12 2,4
Ibadet 12 2,4
Hosgorii 24 4,8
flahi Ask 140 28
Tasavvuf 34 6,8
Insan sevgisi 52 10,4
Diisiiniir 14 2,8
Bir ey ifade etmiyor 48 9,6
Algak gonullik 8 1,6
Siir-Ilahi 142 28,4
Diger 14 2,8
Toplam 500 100

Son olarak da genglere “Yunus Emre sizin i¢in ne ifade ediyor?” sorusu
yoneltilmistir. 142 geng “siir-ilahi” cevabini verirken 140 geng ise “ilahi agk” yanitin
vermistir. 52 geng “insan sevgisi” demistir. Verilen diger yanitlar sirasiyla “tasavvuf,
hosgori, disiniir, bilge, ibadet ve algak gonillalik” tiir. 48 geng “bir sey ifade
etmiyor” diyerek, soruyu yanitsiz birakmistir. Diger yanitini veren 14 geng ise bu
baglik altinda “sabur, sair, esitlik” gibi cevaplar vermislerdir. Ayrica baz1 genglerde
Yunus Emre’nin siirlerinden “Ben yiiriirim yane yane, agk boyad: beni kana ne
akilem ne divéne, gel gor beni ask neyledi; Bana seni gerek seni” gibi dizelerini
yazmuglardir. Genel olarak bakildiginda genglerin % 90’dan fazla bir oranda Yunus
Emre ile ilgili belirli diisiince ve goriislerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sonug ve Oneriler

Anadolu Tirk kiltirtinin 6nemli yap: taglarindan olan Haci Bektag Veli,
Mevlana ve Yunus Emrenin Tirk gengleri tarafindan nasil tanindiklarimi ve
medyanin bu disiinirler ve Tirk kiltiriiniin genglere tanitimindaki etkisinin ne
oldugunu ortaya koymak amaciyla 500 tniversiteli gence uygulanan anketten elde
edilen veriler dogrultusunda ulagilan sonuglar su sekildedir:

Genglerin %60’a yakin bir oranda Tirk kiltir tarihi ile ilgilendigi
gorilmektedir.

Gengler %92 oran ile Tiirk kiltiir tarihi ile ilgili cevrelerinden gelen bilginin
diizeyini yetersiz bulmustur.
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Genglerin %70’ yakininin daha 6nceden Tiirk kiltiir tarihi ile ilgili bir kitap
okudugu gorilmistiir.

Genglerin %88,8 oranindaki biiytik bir bolimu Haci Bektag Veli, Mevlana
ve Yunus Emre’yi tanidiklarini belirtmislerdir. Ancak %10’ yakin bir orandaki gen¢
ise sadece Mevlana ve Yunus Emre’yi tanidiklarini yazmiglardir. Mevlana ve Yunus
Emre’nin gengler tarafindan Haci Bektas Veli'den daha fazla tanindiklarini s6ylemek
mimkindir.

Genglerin %65’e yakin bir oranda Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre
ile ilgili bir kitap okudugu gérulmistir.

Gengler “Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre ile ilgili bilgileri en ¢ok
okul ve medyadan edindiklerini belirtmislerdir. Genglerin %10’u da “kitap” yanitin
vermistir. Bu verilerden yola ¢ikarak genglerin Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus
Emre ile ilgili bilgileri medyaya oranla daha ¢ok okul ve kitaplardan elde ettikleri
sonucuna ulagilmugtir.

Genglerin Haci Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre ile ilgili en ¢ok bilgi
edindigi medya ise %S0 orani ile internettir. Televizyon %14 oraninda etkili iken
radyo ve gazetenin etki orani ise ¢ok disiik ¢tkmistir. Kitap bir medya organi
olmamasina kargin gengler tarafindan “diger” bashg icerisinde belirtilerek, kitabin
Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’yi tanitmada %30 oraninda etkili oldugu
gorilmiigtir.

Genglerin yaklagik olarak %86’s1 Hac1 Bektag Veli, Mevlana ve Yunus Emre’nin
medyada yeterince tanitilmadigini belirtmistir.

Gengler %97,2 oraniyla Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre’nin
medyada daha sik yer almasini istemektedir.

Medyanin Tirk kiltiriine etkilerini olumsuz bulan geng sayist olumlu

bulandan daha fazladir.

Genglere gore Hac1 Bektas Veli en ¢ok kendileri igin “Bektasilik, tasavvuf ve
insan sevgisi” ni ifade etmekte, Mevlana “hosgorii, ilahi agk ve tasavvufu” ve Yunus
Emre ise “siir-ilahi, ilahi agk ve insan sevgisi” ni ¢agristirmaktadur.

Genglerin Mevlananin “Mesnevi” eserini yaklagik %9 oraniyla bildigi, baz1
sozlerini ezberledigi; Yunus Emre’nin siirlerinin oldugunu yaklagik %28 oraniyla
belirttikleri ve hatta bunlardan bazilarinin dizelerini yazdiklar1 goriilmiistiir. Ancak
Hac1 Bektas Veli'nin eserleri ve bu eserlerin igerigi ile ilgili gen¢lerin bilgi diizeyinin
yok denecek kadar az oldugu tespit edilmistir.

Bu sonuglar dogrultusunda medyanin Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus
Emre’yi tanitmada yetersiz oldugu hipotezi dogrulanmugtir. Genglerin Tiirk kiltiira
ve belirtilen diistiniirler konusunda gereken bilgiyi daha ¢ok okuldan ve kitaplardan
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edindigi sonucuna ulagilmistir. Genglerin medya olarak ozellikle “internetten”
yararlanarak Haci Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre hakkinda bilgi edindikleri
gortlmistir. Mevlana ve Yunus Emre’'nin gengler tarafindan Haci Bektas Veli'ye
oranla daha fazla tanindig: tespit edilmistir. Bu nedenle medyanin Tirk Kiltiird
ve Haci Bektas Veli, Mevlana, Yunus Emre gibi distiniirlerimizle ilgili caligmalara
daha fazla yer vermesi gerekmektedir. Bu degerlerin genglere tamitilmasinda etkili
olabilecek televizyon programlari, gazete yazilari, radyo programlari, sinema
filmleri ve bunun gibi daha ¢ok genglerin tercih edebilecegi sekilde olusturulmus
yapimlara medyada yer verilmelidir. Ayrica bu konuyla ilgili Tiirk Kiltiiri ve Haci
Bektas Veli Aragtirma Merkezi gibi kurumlar agilarak, kiiltirimiziin tanitimina
yonelik aragtirmalar yapilmalidir. Kiltiiri olusturan degerlerimizin unutulmamasi
ve gelecek kusaklara aktarilmasi igin bu gereklidir.
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HACI BEKTAS VELI OGRETISINDE ITIKADI
UNSURLARIN MENSEi

Siddik KORKMAZ’

Ozet

Hac1 Bektas Veli 6gretisindeki itikadi unsurlarin Islam inancindan kaynaklandig her hangi
bir tartismaya gerek duyulmayacak derecede agik ve nettir. Bu unsurlar; Islam dininin
temelini olugturan tevhide dayali Allah inanci, Kur'an-1 Kerim'i insanliga teblig etmekle
gorevli olan Hz. Muhammed’in peygamberligine isaret eden Niibiivvet ve biitiin insanlarin
oldiikten sonra yeniden dirilecekleri, iyilerin iyilikleri ile 6dillendirilecedi, kotilerin de
kotiiliikleri ile cezalandirilacaklar: ilahi mahkeme anlamma gelen ahiret inanci olarak
Ozetlenebilir. Calismamizda gelenek hailine gelmis ve amentii esaslar1 arasinda sayilan
Kur’an, melekler ve kader konusu temel inang esaslar1 arasina alinmamuigtir. Bunun sebebi,
Hz. Peygamber’in niibiivvetinin gerekgesi olan Kur’an ve Kur’an'in haber verdigi meleklere
imanin aym kategoride ele alinabilmesidir. Kader konusu ise aymi sekilde Kur'an'da yer
almakla birlikte, yaygin sekliyle cebir ya da iradesizlik olarak degil, Allah'm koymus oldugu
doga kanunlar1 (Siinnetullah) seklinde yorumlanmalidir. Hac1 Bektag'in eserlerinde yer alan
inang unsurlarina g6z atildiginda, onun Kur’ana iyi derecede véakif oldugu, inang esaslarin
yorumlarken Kur'an'dan hareket ettigi ve bu gergevede agiklamalar getirmeye galistig:
gorilmektedir.

Hac1 Bektas Veli 6gretisinde yer alan mezhebi unsurlar ona izafe edilen eserlere dayamldig
siirece, Maturidilik ve basta Yesevilik olmak iizere, bélgede yaygin olan oteki Islam
kiltiirtiniin mirasi oldugunu gostermektedir. Bu 6gretiyi besleyen kanallardan bir bagkas: da,
Hac1 Bektag'in eserlerinde yerini bulan ve ¢ogunlugu Bektasilikle iliskilendirilmesi gereken
etmek miimkiin degildir. Bu 6greti kendine 6zgii bir yap1 arz etmekte, kaynagini da Islam
dininden almakta ve Tiirk kiiltiri ile siislemektedir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Haci Ahmet Yesevi, Hac1 Bektag Veli, Tevhid, Nubiivvet,
Mead

THE ORIGIN OF THE CREEDAL ELEMENTS IN
HACI BEKTAS VELT'S TEACHINGS

Abstract

It is an undisputedly clear and obvious fact that the creedal elements in the teachings of
Hajji Bektash Veli stemmed from Islamic belief. These elements can be summarized as the
monotheistic belief of God underlying the religion of Islam, the prophecy indicating the
messengerhood of Muhammad who is commissioned by God to preach the Holy Quran
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to the whole humanity, the Hereafter where all people will be resurrected after death and
the good people will be rewarded in return for their good deeds while the evil ones will be
punished in return for their evil actions. Our paper does not cover the analysis of the tenets
of the Holy Qur’an, the angels, and the fate or predestination, which are traditionally listed
within the articles of Islamic creed. This is because the tenets of the Holy Qur’an, the reason
for Muhammad’s mission of prophecy, and the angels whose existence is informed of by the
Qur’an can be dealt with in the same category. As for the issue of fate, though it does occur
in the Qur’an, it should be taken as the laws of nature set by God, not as fatalism or the lack
of human will. A shallow glance at the creedal elements in Hajji Bektash’s works reveals that
he has a deep knowledge of the Qur’an and bases his exposition of the tenets of Islamic creed
on the Qur’an.

Aslong as one relies on the writings attributed to Hajji Bektash, one can see that the doctrinal
elements of his teachings are the extension of the Islamic doctrinal and Sufi schools dominant
in the region like Maturidism and Yesevism. Another source of the Bektashi doctrine is the
trace of pre-Islamic Turkish culture that should be associated mostly with the post-Bektashi
tradition. It is not doctrinally correct to describe this traditon as an extension of Ja'farism or
Shi’ism. On the contrary, this tradition has a peculiar character, finding its origin in Islamic
belief and being tinged with pre-Islamic Turkish culture.

Keywords: Maturidi, Khwajah Ahmad Yasawi, Haci Bektas Veli, Monotheism, Prophethood,
Resurrection

Giris

Haci Bektas Veli oOgretisindeki itikadi unsurlarin Islam inancindan
kaynaklandig1 herhangi bir tartigmaya gerek duyulmayacak derecede acik ve nettir.
Bu unsurlar; Islam dininin temelini olugturan tevhide dayali Allah inanci, Kur’an-1
Kerim'i insanliga teblig etmekle gorevli olan Hz. Muhammed’in peygamberligine
dayali Niibiivvet ve biitiin insanlarin élditkten sonra yeniden dirilecekleri, iyilerin
iyilikleri ile 6dullendirilecegi, kotiilerin de kotiilikleri ile cezalandirilacaklari ilahi
mahkeme anlamina gelen ahiret inanci olarak 6zetlenebilir. Calismamizda gelenek
héline gelmis ve &menti esaslar1 arasinda sayilan Kur’an, melekler ve kader konusu
temel inang esaslari arasma alinmamugtir. Hz. Peygamber’in peygamberliginin
gerekgesi olan Kur’an ve Kur'an'in haber verdigi melekler inanci bir arada kabul
edilebilir. Kader konusu ise aymi sekilde Kur'an'da yer almakla birlikte, yaygin
sekliyle cebir ya da iradesizlik olarak degil, Allah'm koymus oldugu doga kanunlar
(Siinnetullah) seklinde yorumlanmalidir. Eserlerinde yer alan inang unsurlarina
goz atildiginda Hac1 Bektag'in Kur'an’a iyi derecede vakif oldugu, inang esaslarin
yorumlarken Kur’an'dan hareket ettigi ve bu cercevede agiklamalar getirmeye
calistigs goriiliir.

Hac1 Bektag Veli 6gretisi, temelini kadim Turk kiltirinden alan ve Seyh
Ahmet Yesevi geleneginin siiregi durumundadir. Tiirklerin Anadolu’yu yurt
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edinmeleri stirecinde bu gelenegin biiyiik rolii vardir. Dénemin 6nemli isimlerinden
olan Mevlana, Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi gibi isimler Arapganin yaninda Farsga
gibi dillerle konusup yazarken Haci Bektas, ¢ogunlukla Tiirkgeyi tercih etmistir.
Yayinlanan eserlerinin ¢ogunlugu bu hakikate isaret etmektedir. Onun Ogretisi
niteligi agisindan sevgi, dostluk ve baris gibi ilkeler tizerine kuruludur. Bu 6greti
icinde savag ve kavganin yeri yoktur.

Hac1 Bektag'm Horasan'dan geldiginde siyasi bagkent olan Konya yerine,
kiiltiirel bagkent sayilabilecek, Sulucakarahéyiik civarinda bulunan Kapadokya
bolgesine yerlesmesi, Hristiyan entelektiiellerle daha yakin iligki i¢cinde bulunma
arzusunu disindirmektedir. Stiphesiz bu istegin arkasinda yatan temel unsur hem
bolge halkina hem de Hristiyanligin 6nde gelen din aydinlarina Tirk kiltira ve
Islam dinini tanitmak gayreti olarak algilanmalidir. Tiirklerin Malazgirt Savagi’ndan
baska, bolge halkiyla yaptiklar1 bagka bir savas yoktur. Buna ragmen Anadolunun
kisa siirede Tiirkleserek Islamlasmasinda, basta Haci Bektas olmak iizere benzeri
kanaat o6nderlerinin katkilar1 buyiiktir. Onu temsil eden resimlerde yer alan
bir kucaginda ceylan, digerinde de aslanin yer almasi ashnda zithiklar1 bir arada
bulundurabilmesinin isaretidir. Yagsadig1 bolgede asirlar boyunca din kaynakli bir
Hristiyan ve Miisliiman savaginin yaganmamig olmasi bunun en bitytik kanitlarindan
birisidir. Aym1 sekilde Siinni mezhebe mensup kesimlerin i¢inde asirlarca Alevi-
Bektasiler de sorunsuz bigimde yagsamiglardir. Bunun temelinde Islam dininin farkl
inanglara tamdig1 6zgiirlitk ve miisamaha anlayisi ile birlikte Bektasiligin benimsedigi
dini yorum bulunmaktadir.

Hac1 Bektas Veli 6gretisi Tanri, insan ve tabiat sevgisi ile birlikte bilgiye
deger verme ve farkli anlayiglara tahammiil gosterme gibi ¢ogulculugu destekleyen
unsurlardan beslenmektedir. Bu unsurlarin temelinde elbette ki Islamin engin
hosgoriisiiyle bezenmis bir din anlayisi ve bu anlayigin da 6zini olusturan itikadi
esaslar bulunmaktadir.

1. iTIKADi UNSURLARIN TEMEL KAYNAKLARI

Hac1 Bektas Veli ogretisindeki itikadi unsurlarin genel mengeini Islam inanci
olusturmaktadir. Cagdast olan diger Islam alimleri gibi bu gretinin sahibi olan Hact
Bektas da bagta Kur’an olmak tizere temel kaynaklardan beslenmektedir. Bu hakikat,
her ne kadar tartigmali olsa da ona izafe edilen eserlerden bu durumu rahatga gormek
mimkiindiir. Bu eserlerden birisi, Kur’an'in agilis suresi olan Fatiha'nin tefsiri', digeri
de Besmele'nin serhidir.> Makdldt'ta anlatilan dort kap: kirk makam anlayisi ise’
dogrudan dogruya Kur’an'in anlattigi Misliimanlik ile Hz. Peygamber’in yasadig:
Islamin/Miisliimanin formiile edilmis halidir.
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Hac1 Bektaga izafe edilen eserlerin ona ait olup olmadig: tartigilmaktadur.
Bu tartigmalarin odagini, genellikle yayinlanan eserlerin istinsah tarihlerinin ge¢
olusu ya da igeriginin Islam inancina ters, yani sapkin (heteredoks) unsurlara
yer vermemesi olusturmaktadir.* Bu eserlerin ge¢ tarihli ya da az olusu tizerinde
durulacak olursa, tarihinde Hagh, Mogol ve Selguklularin son dénemlerinde
yasanan beyliklerin miicadelesi gibi savaglara taniklik etmis bir bolgenin miras
olarak zengin kiitiiphaneler birakmasinin oldukga zor oldugunu vurgulamak gerekir.
Haliyle elde kalan eserler ya ge¢ déneme ait ya da sinirli sayida olacaktir. Eserlerde
Islam inancina aykiri unsurlarin bulunmamasi meselesi ise neredeyse iizerinde
durmay1 dahi hak etmeyen bir niteliktedir. Ciinkii Hac1 Bektas da ¢agdag1 olan 6teki
alimler gibi Islam'in temel kaynaklarindan yararlanmaktadir. Ancak miintesipleri
onun &gretisini farkli yorumlayabilmiglerdir. Bu giin Ebt Hanife ya da Imam
Maturidi’nin tasvir ettigi Siinnilige benzemeyen Stnnilerin bulundugu gibi, Hac1
Bektag'in esaslarini koydugu Bektasilige benzemeyen Bektasilerin de bulunmasi son
derece normaldir. Ote yandan onun sapkin oldugunu iddia eden aragtirmacilarin
ellerinde bu iddialarini destekleyen malzeme var ise bunlari bir an 6nce nesretmeleri
gerekmektedir. Ayni sekilde Hac1 Bektag'in hayatini anlatan menakip ve vildyetname
tiriinden eserlerde yer alan keramet ve olaganiistii hélleri mecazi ifadeler olarak
kabul etmek gerekmektedir. Bu ifadelerin tarihi hakikatler 1s131nda yorumlanarak
anlagilmasi en saglikli yoldur. Bélgede yaygin olan akil disihigy, ya da imam aklin
6ntine koyan Hristiyan kiltiiriinii bu eserlerin boylesi bir muhtevaya sahip olmasinin
gerekgesi olarak tanimlamak mimkiindiir. Zira bu eserler bir yonii ile bu kesimlere
hitap etmektedir.

Alevilik ve Bektasiligin 6zellikle yazili kaynaklari esas alindiginda 6teki Islami
akimlar gibi diger mezheplerin birgogundan etkilenmis oldugu goriiliir. Bunlar
arasinda Maturidilik, Kerrimilik, Hanefilik, Zeydilik, Mu'tezile, Ismaililik, Batinilik,
Imamilik ve Caferiligi gorebiliriz.® Haci Bektas Veli gretisinin itikadi temelinde ise
ozellikle Kerramilikle birlikte Maturidiligin bulundugunu s6ylemek gerekmektedir.
Tarihte ve giiniimiizde Bektasilerin dini pratikler konusunda rahat bir kesim oldugu
bilinmektedir. Bu tutum Hariciler veya Ehl-i Hadis tarafindan benimsenecek bir
anlayis degildir. Oysa gerek sufi nitelige sahip olan Kerramilik ve gerekse iman-
amel ayrimini israrla benimseyen Maturidi ve Maturidilik, genel Islam anlayist
agisindan her ne kadar tasvip edilmese de, boyle bir kiiltiiriin gelistirilmesine zemin
hazirlayabilir.

Dinin kaynaklari arasinda aklin da bulundugu ve imana akilla ulagilabilecegini
ileri siiren Maturidi anlayisinin bir benzerini Hac1 Bektag’ta da gormek miimkiindiir.
Iman konusunda su ifadeler ona aittir:
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“(...) Arifler katinda iman akil iizeredir. Fakat imanin herkesge bilineni;
kalp ile tasdik, dil ile ikrar oldugudur. Kim ki Calap Tanri’ya olan inancini
kalp ile tasdik etmez ise mutlak kdfir olur. (... ) veyahut dili ile ikrar edip
de kalbiyle tasdik etmezse ona da miinafik denir. (...) amma ibadet ve
taata gelince: amel imandan ayridir. Ve iman taattir. (imanin kendisi bir
taattir.) Degme taata iman ermez; kiifiir de giinahtir, amma degme giinah
kiifre ermez.”

Haa Bektag'n ¢izdigi Allah'in sifatlar1 konusundaki tasvirde rahmet ve
bagislayici 6zelliklerinin 6ne ¢itkmasi buna karsi azap ve kahredici niteliklerine
vurgunun az olmast bunun delillerindendir. Giinahkar kullarmmn affedileceg,
bundan dolay1 Seytan'n hirsindan ¢atlayacagi seklindeki anlatilar; Maturidinin
iman-amel ayrimi konusunda, ameli eksik olan kimselerin, miimin olarak kabul
edilmesi gerektigi anlayisinin izdiigiimiinden bagka bir sey degildir.

Hac1 Bektas ogretisi ile Maturidilik arasindaki iman anlayisindan bagka
onemli benzerliklerden birisi de tevhit inanci meselesidir. Islam Dini'ni diger kitabi
dinlerden ayiran en belirgin 6zellik inang konularimin ilki olan tevhit yani Allah’m
birligine yapilan vurgudur. Bundan dolayr Maturidinin en 6nemli eseri Kitdbu't-
Tevhid'dir. Bu eserde Allah'in varligy, birligi ve sifatlar1 konusu en belirgin ve ayrintih
sekliyle ele alinir.” Hac1 Bektag'in eserlerinde ise Allah'm varligy, birligi ve sifatlar:
ayni hassasiyetle islenir. Bununla birlikte niibiivvet ve mead konular1 da son derece
nettir.

Maturidilik ve Haci Bektas iligkisinin anlagilmamasi ya da bu konu tizerinde
caligan aragtirmacilarin, meselenin bu yoniine dikkat etmemelerinin altinda yatan
temel sebep kanaatimizce her iki ismin durduklar: yerde gorilmemesidir. Bagka bir
ifade ile Maturidi’ye sadece bir fakih géziiyle bakilmasi, Haci Bektag’a da heteredoks
bir kiiltiir fenomeni muamelesi yapilmasidir. Her ne kadar Ehl-i Siinnet mezhebinin
onemli kurucularindan birisi olsa da Maturidi aslinda Islam dininin inang ilkelerini
oteki din ve sapik gordigii mezheplere karst sistemlestirmis 6nemli bir alimdir.
Uzerinde durdugu konular éncelikle imanla ilgili hususlardir. Haci Bektas ise bu
inang konularinda herhangi bir problemi olmayan, bunun 6tesinde s6z konusu inang
ilkelerinin imana doniismesi ve pratige yansimas1 miicadelesini veren bilge dervis
goruntiisindedir. Bagka bir ifade ile Maturidj, tarihi gelenek icinde Haci Bektag’a
neye nasil inamlacagini anlatmakta, Hac1 Bektas ise gevresindeki miiminlere bu
inancin nasil yaganacagini 6gretmektedir. Ustelik Bektasiligin dogdugu ve yayildig:
cografyaya olan I¢ Anadolu’ya bakildiginda Haci Bektag'in oldukga basarili oldugu
da goriilmektedir.

Maturidi ile birlikte Haci Bektag'in yakindan incelenmesi aralarindaki iligkiyi
daha net olarak ortaya koymaktadir. Bu iki sahsiyetin inangla ilgili hususlarda temel
referans kaynaklarinin Kur’an ve Hz. Peygamber oldugu gérilmektedir.
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1.a. Kur’an

Hac1 Bektag Velinin Kur’an-1 Kerim’e genis bir vukufiyetinin bulundugu
eserlerine yansimustir.® Islam dininin temel kaynag Kuran'dir. Hz. Peygamber’i
siradan bir hanif olmaktan aywran temel 6zellik, kendisine vahyin gelmesi ve
bunu insanhga teblig etme gorevi ile sorumlu tutulmasidir. Allah Tedld Kur’anin
korunmasini kendi iizerine almis ve onu kiyamete kadar baki bir mesaj olarak
sunmustur. Bu gerekgelerden dolay1 bagta Haci Bektas olmak iizere higbir Islam
4limi bu temel kaynaktan bigane kalamaz.

Diinya hayatini diizenleyen emir ve buyruklarin temeli siiphesiz insanistii bir
varliktan gelmek zorundadir. Bunun da kaynag siiphesiz Kur’an'dir. Aksi takdirde
insanlarin bir araya getirilmesi ve itaate raz1 edilmesi zordur. Bu gerek¢eden yola
cikarak Haci Bektas da buyruklarinin temelini Kur’an'a dayandirmaktadir. Béylece
Kur’an hem diger semavi kitaplar1 igeren hem de bilginin kaynagi durumunda
olmaktadr:

“...Bitiin kitaplarin esast Kuran'dir. Kuran'in esasi Fdtiha'di. Hazret-i
Restlullah —seldm onun iizerine olsun— buyurur: Hak Tedld Tevrat, Incil ve Zeburda
her ne anlattiysa tamami Kur'an'dadir. Kim Fatiha'yt dogru ve samimiyetle okursa Incil’i,
Zebur'u, Tevratt ve Kur'an't okumus gibi sevap bulur. ... "

Islam dininin ahiret hayatu ile ilgili bilgilerinin temeli Kur’an'dan gelmektedir.
Haci Bektag 6gretisinde cennet ve cehennem hakkinda verilen bilgiler, tavsiye edilen
emirler, 6zendirme ve sakindirmalar, kaynagini 6ncelikle Kur'an'dan almaktadir.
Daha sonra Hz. Peygamber’e izafe edilen hadislerle siislenmekte ve nihayet Haci
Bektag'in 6zli sozleri ile tamamlanmaktadir. Ahiret inancinin, diger ¢ogu dinlerde
oldugu gibi, Islam dininde temel unsuru oldugu hatirlandiginda, Kur’an'm Hact
Bektas 6gretisindeki yerinin tartismasiz oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadr.

1. b. Hz. Peygamber

Islam dini agisindan Kur’an'dan sonra ikinci énemli kaynak Hz. Peygamber’in
sunnetidir. Siinnetle kastedilen Hz. Peygamber’in akli, bagka bir ifade ile Kur’an'dan
anladigini sosyal hayatina yansitmasi ve bu amagla olusturdugu anlayisidir. Genel
anlamda bilindigi gibi ona izafe edilen sézler yani hadisler degildir. Bu baglamda
sinneti Kur'an'n tefsiri olarak gormek miimkiindiir. Peygamberlik inancinin
Islamin kurucu ilkeleri arasinda bulunmasi, konunun Haci Bektas 6gretisindeki yeri
ve Onemini artirmaktadr.

Hac1 Bektas Veli, eserlerinde Hz. Peygamber ve onun peygamberligini ele
alirken birtakim hadislere bagvurur ve onlarireferans olarak kullanir. Ancak kullandig:
hadislerin bir¢ogu tasavvufi kiiltiirde yaygin olan metinlerdir ve sithhat derecesi
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acisindan sorunludur. Haci Bektag’in bu tiirden metinlere miiracaat etmesi, onun
sufi bir kimlige sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu tiirden rivayetler Islam’in
genel anlayisina aykiri olmamakta ve vaaz ve nasihat amaciyla kullanilmasinda
sakinca goriilmeyen bir mertebeyi isgal etmektedir.

Haci1 Bektas Veli'nin eserlerinde Hz. Peygamber’e referansta bulunmasi, onu
ve Ogretisini stinnilestirmek anlamina gelmemektedir. Stinnilik ya da bilinen adiyla
ehl-i siinnet ve'l-cemaat, Islam'in yorumlarindan birisidir ve Islam’in tamamin
temsil etme yetkisine sahip degildir. Boyle olmakla birlikte hem ge¢miste hem
de giniimiizde Mislimanlarin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bir anlayisi
temsil etmektedir. Hac1 Bektag'ta oldugu gibi, Islam dairesinde bulunan diger
biitiin mezheplerin Hz. Peygamber’i referans olarak almasi, onu 6rnek gostermesi,
onun buyruklarina yer vermesi son derece dogal ve hatta Islam dininin olmazsa
olmazlarindandir. Bundan dolay1 Alevilik ve Bektasiligi “Ttirkmen Stinniligi” olarak
tanimlayan bakig agilar1 da bulunmaktadir.'

Haci Bektag Veli’'deki peygamber sevgisinin Stinnilik ya da bagka bir mezhebe
mensup olmanin &tesinde dogrudan onun sahsina yonelik olmasina derin bir sevgi
ve agki tagiyan su sozleri 6rnek olarak verilebilir:

Hamt dlemlerin rabbi olan Allah'adwr. Saldt ve selam onun en hayirl yarattigi
Muhammed aleyhi’s-selamin ve onun biitiin ehlinin iizerine olsun. Bundan
sonra, dlemin, aym on dordii gibi aydinlik ve en yiiksek mevkide olani, insanhgin
efendisi, biitiin varliklara mucize olarak gonderilen, biitiin kdinatin en biiyigi,
en yiicesi ve iimmetinin bagislanmasina araci olan ve kiyamet giiniinde iimmetine
bas olan ve temiz olanlarin en yiicesi ve vefa kubbesinin ay yiizliisii, temiz ve
safiligin evveli ve baglangicinin en iyisi, bagi, reisi, mevcudatin, biitiin varliklarm
en sereflisi, dlemlerin sevinci, insanligin en iyisi ve zamanmn tamamlayicist son
peygamber, biitiin varlik dlemi iginde en seckin olan, kendisine tesbih edilen ve yiice
hikmetlerinin ululuk sifatina mahsus olan yiiceltilmis, arinmis, olan Muhammed
Mustafa aleyhisselam, Allah'in selami onun, ehlinin, dostlarinin, eslerinin, Ehl-i
Beyt'in soyundan gelenlerin, hidayet veren miirsitlerin ve dogru yolu bulan
halifelerin iizerine olsun. Bundan sonra o (Hz. Muhammed) inci gibi degerli
sozleriyle, seker agzindan buyurur ki..."!

Islam dairesi iginde bulunan mezheplerin ¢ogunda oldugu gibi tasavvufi
olusumlarmn bircogunda Hz. Peygamber, sevilen, sayilan ve agkiyla goniilleri costuran
ornek bir sahsiyet durumundadir. Her sufi gibi Hac1 Bektas da ona benzemek, onun
yolundan gitmek ve iyi bir dervis olmak i¢in can atmakta, bunu da tabilerine tavsiye
etmektedir. Dervisin bu gayreti diinyada makbul bir insan, ahirette de kurtulusa
erimis bir kimse olma hevesinden kaynaklanmaktadur.
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1. c. Kadim Tiirk Kiiltiirii

Hac1 Bektas Veli ogretisini, benzeri tasavvufi olusumlardan ayiran en
belirgin 6zelliklerden birisi onun kadim Tiirk kiltiirtinden izler tagiyor olmasidir.
Bu ozelliklerin baginda siiphesiz 6gretinin Horasan kokenli olmasi gelmektedir.
Vilayetname Hac1 Bektag Veli'nin Seyh Ahmet Yesevi ile olan iligkisinin 6rnekleri
ile doludur. Bu husus daha ¢ok Haci Bektas 6gretisinin 6zel mengei yani Yesevi
stireginin bir devamui olmast ile iligkilidir.

Kadim Tiirk kiltéiriniin Hac1 Bektas Veli 6gretisi ile iligkisi konusunda belki
de goz o6niinde bulundurulmas: gereken 6nemli bir nokta, din ve kiltir iliskisi
olmalidir. Haci Bektas Tiirklerin Islam ile tanigmalari ve bu dini yaymalari siirecinde,
bu kiiltiirin miintesibi olan bir sufi olarak, adin1 kendinden sonra gelen nesillere
aktarmay1 bagarmus bir din bilginidir. Onun eserleri, sozleri ve ¢evresindeki insanlar
arasinda, elbette bu kiiltiiriin izleri vardir. Dinin, kiiltiirden 6te, inang ilkeleri tizerine
kurulu bir sistem olmas: kendisini farkhi bir kategoriye yerlestirir. Kiltiiriin din
anlayigini etkilemesi elbette miimkiindiir ancak bu sadece kiiltir diizeyinde kalan
bir etkidir. Kiiltiir degisken bir unsur iken dinin temel ilkeleri ilk peygamberden son
peygambere hatta kiyamete kadar degismeyen ilkeler manzumesidir.

Kadim Tirk kiltirinin bazi unsurlarim Hac1 Bektas 6gretisi ve ondan
sonra gelisen Bektasilik icinde grmek miimkiindiir. Bu unsurlar Tiirklerin Islam’a
girisini de kolaylagtiran rittellerdir. Mesela eski Tirklerde yaygin olan “kam”
anlayis1 ile birlikte “ataya saygi” geleneginin, Bektasilik iginde dedebabaya itaat
seklinde kurumsallagtigini s6ylemek miimkiindiir.'> Ayni sekilde, kamlikta bulunan
babadan ogula gecen kutsal gorev anlayisi, benzer sekilde Bektasilikte de varhigin
korumaktadir. Kamlik dini ayinlerinde bulunan gizli cemiyet ve sir toplulugu
gelenekleri, dini sohbet meclislerine, Tiirk aile ahlakinda bulunan zinadan kaginma
gelenegi, Islam’in aile ahlakina, askin yiice varliga kurban takdimleri, Islamdaki
kurban ibadetini benimsemeyi oldukca kolaylagtirmigtir.”® Buna ilaveten Gok Tanr1
inanci ile gok kiiltiiniin, Islam’in tevhit anlayist ile benzerlik arz ettigini, bu anlayisa
gegisi ve agkin yiice varlik diistincesini besledigini 6zellikle belirtmek gerekmektedir.

Kadim Tiurk kiltari ile Hact Bektas 0gretisini iligkilendirmesi agisindan
onun su sozleri kaydedilebilir:

“(...) Iman bir hazinedir. Iblis (Allah’in laneti iizerine olsun) bir hirsizdir.
Akil hazinedardir (...) Insan koyundur ve akil ¢obandir ve Iblis kurttur (...)
Simdi yaradan Tanri'ya inanmak imandwr (... ) Ve hem Tanr'mn meleklerine
inanmak imandir (... ) Ve dahi Tanrt dostlarina inanmak imandandir”*

Hac1 Bektas Veli 6gretisinde yer alan kadim Tirk kiltira ile Sasani/Pers
kiiltiiriinden etkilenmis olan Imamiyye/Caferilik mezhebinin kargilagtirilmasi,
meseleyi daha da anlagilir hale getirecektir. Inang ilkeleri agisindan bakildiginda,
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Caferi Siiliginde yer alan imamete inancin itikadi bir konu olmasi ve On Iki
Imam’in masumiyeti gibi konular, Hac1 Bektas 6gretisinde bulunmamaktadir. Oysa
bu konular Imamiyye Siiligi agistndan son derece hayati konulardir. Bu ilkelere
inanmayan bir sahis, imami olamaz. Buna ilaveten d6rt kap: kirk makam anlayis1 gibi
ameller konusunda da Hac1 Bektag'mn anladig1 Islam ile Imami/Caferi Siiligi arasinda
6nemli farklar bulunmaktadir. Namaz, orug, hac ve zekat gibi hususlarda Caferilik
muhkem bir mezhep goriintisii sergilerken Haci Bektag'in telkinleri muhakkik
bir sufi resminden Gteye gitmemektedir. Caferilikte yer alan belli bir miktar para
kargiliginda siireli evlilik (mut’a nikahi), giinliik namazlarda &gle ile ikindi, aksamla
yatsinin birlestirilmesi (namazlarin cemi), abdest alirken ¢iplak ayak iizerine mest,
ezana “Eshedii enne Aliyyen Veliyyullah” ve “Hayye ald hayri’l-amel” ctimlelerinin
eklenmesi,”” camilere din buyiiklerinin resimlerinin konulmasi, icki icenlerin
cezalandirilmasi ve daha bagka detaya iligkin konulardaki farkliliklar Haci Bektag'in
bir Imami kimlige sahip olmadigini géstermektedir. Caferilikte yer alan bu hususlarin
bir¢ogunu eski Iran kiiltiirii ile iligkilendirmek miimkiin iken, Anadolu’ya oradan da
Balkanlara kadar Islami tagryan Anadolu Tiirkleri ile iliskilendirmek zordur.

Turklerin Haci Bektas anlayigina etkisi acisindan tarih boyunca yaptiklar
yolculuk sirasinda kurduklar: devletlerin dini ve kiltiirel kimligi de 6nemli ipuglar
tagir mahiyettedir. Karahanhlar, Gazneliler, Samaniler ve Sel¢uklular gibi devletlerin
din anlayiglar1 $ii unsurlardan uzak yapiya sahiptir. Bu kiltiirel yapiy1 uzun siire
biinyesinde barindiran Osmanlilarda da gérmek tarihi bir vakiadir. Maturidiligin
yasanan tarihi seriiven i¢inde toplum ve onun ¢atisina renk veren yaygin itikadi
mezhep oldugunu ayrica vurgulamak gerekmektedir.

2. Tasavvufi Gelenek ve Ozel Kaynaklar

Hac1 Bektag Veli tasavvuf kiiltiriiniin bir mensubu olarak kendi 6gretisinin
kurucusu ve temsilcisi durumundadir. Mensubu oldugu gelenek ise siiphesiz
Yesevi siiregidir. Bu iki isim arasindaki iligkiyi ortaya koyan ¢aligmalar bulunmakla
birlikte'® Bektasilik kultiirtintin yazili temel kaynaklarinda yeterince malumat da
bulunmaktadir."”

Hac1 Bektas Veli'nin Yesevilik ile iliskisi konusunda tizerinde duracagimiz
malzemeler ¢ogunlukla menkibevi rivayetlere dayanacaktir.'® Bu rivayetlerde
anlatilan olaylarin, tarihi hakikatlerin mecazi bir dille anlatilan pargalar1 oldugu
gozden 1rak tutulmamalidir.

2.a. Seyh Ahmet Yesevi

HaciBektas Veliile Seyh Ahmet Yesevi'nin iligkisini haber veren hikédyelerden
birisi bu iki sahsin birbiri ile kargilasmalarimin anlatildigi bélimidir.'® Ashinda
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Horasan kokenli bir dervis olan Haci Bektag'in, bolgede Yesevi adina davetgilik ve
dervislik yaptiginin temsili anlatimlari olarak kabul edilecek hikéyelerdir. Hiké4yenin
devaminda yer alan Bedahsan ili ve Kutbettin Haydar gibi unsurlar, Yesevi'nin niifuz
alaninin genisligini ve 6teki dervislerini anlatan kisimlardir. Hikédyede Haci Bektag'in
kendisini Yesevi ocagina kabul ettirmekte oldukea zorlandiginin izlerini gérmek de
mimkiindir? Hac1 Bektag'm erbain ¢ikarmasi, namaz ve niyazla ugragmas: siki
bir dervis olduguna, problemlerin ¢6ziimii i¢in Yesevi'ye miiracaat edilmesi ise
Yesevi'nin itibarinin daha yiiksek olduguna isaret eden unsurlar durumundadir.”!

Hac1 Bektas Veli'nin, Hoca Ahmet Yesevi ile olan iliskisi hakkinda aym
sekilde Vildyetname’de bagka nakiller de yer almaktadir. Bunlar arasinda Yesevi'nin,
Hz. Alinin oglu olan Muhammed Hanefi soyundan geldigi seklindeki rivayetlere
deginmek gerekir. Buna gore Yesevi, bilgili ve zahit bir kisilige sahiptir ve kendi
kazandigy ile gecinmektedir.”> Ahmet Yesevinin baginda bir zira uzunlugunda
bir elifli ta¢ bulunmaktadir. Bu tag; beraberinde bir hirka, gerag, sofra, 4lem ve
seccadeyle birlikte, Tanrr’dan Muhammed Peygamber’e gelmistir. O da bunlar
erkinla Murtaza Ali (6. 40/661)’ye devretmis, ondan Hasan (6. 50/670)’, ondan
da sirasiyla Hiiseyin (8. 61/680), Zeynelabidin (6. 95/713), Muhammed Bakar (6.
114/733), Cafer Sadik (6. 148/765), Musa Kazim (6. 183/799) ve Ali er-Riza (6.
203/818) gibi isimlere gegmistir. Ali er-Riza bu emanetleri Hoca Ahmet Yesevi (6.
520/1127-561/1166/67)’ye vermistir.2* Rivayette anlatilan Ali er-Riza ile Yesevi
arasinda kronolojik olarak bag kurmak miimkiin degildir. Ikisinin arasinda iig asr1
agkin bir zaman farki bulunmaktadir. Boyle olmakla birlikte tarikatin, Ehl-i Beyt
sevgisine ayricalikli bir yer verme ve Hz. Peygamber’e kendini ulagtirma gabas:
icinde oldugu agiktir.

Kronoloji agisindan tagidigs sitkintilari ile birlikte tasavvufi kiltiir agisindan
izah1 kolay olan Ahmet Yesevi ve Hac1 Bektas iligkisini anlatan 6teki bag Yesevinin
elinde bulunan emanetler konusudur. Ozellikle Bektasilik agisindan sembolik
oneme sahip olan hirka, gerag, sancak ve icazet gibi unsurlarin bolca islendigi bu
hikaye ashinda Yesevinin Hac1 Bektag’a mursitlik sifatini verdigi teslim toreninin
anlatimi durumundadir. Hikéye iginde yer alan, Irak, Hicaz ve Anadolu cografyasi ise
Bektasiligin hinterlandi veya hedef gosterilen niifuz alani olarak telakki edilebilir.**

Haci Bektag Velinin Seyh Ahmet Yesevi ile olan iliskisini sembolik bir dille
anlatan bu tiirden ornekleri tasavvuf kiiltiirii icinde bolca bulmak miimkiindiir.
Mecaza hakikat muamelesi yapilmadigi siirece bu tiirden rivayetlerin tagidig1 gercegi
anlamak zor degildir. Tarihi hakikatler sembolik bir dil kullanilarak hikéyelerin
arasina serpistirilmektedir.

Haci Bektag'in, Seyh Ahmet Yesevi geleneginden gelen bir sufi oldugunu
ikisinin eserlerinde yer alan fikir benzerliginden de takip etmek mimkiindiir; ancak
bunu miistakil bir ¢alisgmanin konusu yapmak daha dogrudur.?® Ozetle elimizdeki
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malzemeler aksini ispat eden iddialar ileri siiriilmedigi siirece Hac1 Bektag'in Yesevi
geleneginden gelen bir miirsit oldugunu gostermektedir.

2.b. Lokman Perende

Haci Bektas Veli ile Ahmet Yesevi arasinda 6nemli bir bag olarak Lokman
Perende’yi gérmekteyiz. Menkibevi olarak Vildyetname’de yer alan anlatilara gore
onun ismine “Hac1” lakabini ekleyen kisi Lokman Perende’dir. Hiké4yeye gore Hac
Bektas Veli'nin babasi olan Sultan Ibrahim es-Sini, ogluna ilim tahsil ettirmek
istemis ve ona miinasip bir hoca aramugtir. Ona, Tirkistan'in doksan dokuz bin
pirinin piri olan Hoca Ahmet Yesevi'den haber verilmis, halifelerinden Seyh Lokman
Perende’nin de ulu bir kisi oldugu ve Bektag’a ancak onun hocalik yapabilecegi
tavsiye edilmistir. Béylece Lokman Perende, son derece kabiliyetli bir 6grenci olan
Hac1 Bektas'in hocasi olmustur.?

Lokman Perende’nin adinin Hizir ya da Ilyas olmamas: bu sahsin gergek bir
kisilik oldugu izlenimini kuvvetle uyandirmaktadir. Her ne kadar lakab: “perende”
yani “ugan Lokman” olsa da bu tipki Hac1 Bektag'in aralarinda bulundugu diger
dervigler gibi gezgin oldugunun isareti kabul edilebilir. Bu durumda Lokman, Hact
Bektas ile Yesevi arasindaki halka olabilir.?” Ikisi arasindaki iligki tasavvufi kiiltiire
uygun olarak menkibevi iislup ve hikdyelerle anlatilmaktadir. Anlatilan hikayelerde
Kur’an, Hz. Peygamber, abdest, namaz ve ibadet etmek gibi unsurlar bolca
islenmektedir.”®

Hac1 Bektas ile Lokman Perende arasindaki iligkiyi anlatan bagka bir menkibe
Bektag'n Haci lakabini almast ile iligkili olanidir. Bilhassa hac ibadetinin iglendigi
hikayede bir sey dagitmak, bir miirside bagh olmak ve nefis tezkiyesi icin uzlete
gekilmek gibi unsurlarin islendigi hikidyede Lokman genellikle 6gretici ve Bektas'n
olgunlugunu takdir eden sahis durumundadir.”

Tiirkistan, Kirgizistan, 1dil boyu, Anadolu ve Rumeli gibi bélgelerde yaygin
olan®* bu menkibelerin gergeklikten tamamen uzak oldugunu disiinmek zordur.
Tagsidig: dini, kiiltiirel ve tasavvufi igerik, Lokman Perende’nin arada tagtyici bir isim
oldugunu disiindiirmektedir.

Sonug

Hac1 Bektas Veli 6gretisindeki itikadi unsurlarin kdkeninin Islam oldugu ve
oncelikle Kur’an'dan beslendigi agiktir. Bu 6gretiden dinsizlik ya da bagka bir dinin
cikarilmast miimkiin degildir. Ozellikle Islam’a mensup olup-olmamanin anahtar:
niteligindeki Tevhid, niibiivvet ve medd konular tartismadan uzak bir sekilde net
olarak kendini géstermektedir.
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Islam dini ve Miisliiman kiiltiiriiniin vazgecilmez 6gelerinden birisi niibiivvet
inancidir. Hac1 Bektas Veli'nin eserlerinde Hz. Peygamber’in yeri son derece agik
ve segiktir. Onun sozleri, menkibeleri ve buyruklari Haci Bektag'in kaynaklar
arasindadir ve eserlerini siislemektedir.

Haci1Bektas Veli 6gretisinde yer alan mezhebiunsurlar onaizafe edilen eserlere
dayanildigs siirece, Maturidilik ve bélgede yaygin olan 6teki Islam kiiltiiriiniin mirast
ile iligkilendirilebilir. Cogunlugu Bektasilikle iliskilendirilebilecek olan ve Haci
Bektag'in eserlerinde yerini bulan kadim Tiurk kiltira de belirleyici bir nitelige
sahiptir. Ozellikle Hac1 Bektas'in eserlerinde yer alan 6rnekler bu iddiay kanitlayacak
nitelikte, tasavvufi yapis itibariyle Yeseviligin devami olduguna isaret etmekte ve
Caferilik ya da $iiligin devami oldugunu ifade etmeye izin vermemektedir.

Sonnotlar
! Bkz.: Hac1 Bektas Veli, Fatiha Tefsiri, haz.: Hiiseyin Ozcan, Horasan Yayinlari, Istanbul 2008.

?HaciBektag Veli, “Serhi Besmele”, haz.: Riistii Sardag, Her Yonii fle Haci Bektds-1 Veli igerisinde, Karinca
Matbaacilik, Izmir 1985.
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* Krs.: Iréne Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege,Istanbul 1999, 87 vd.; Ahmet Yagar Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakislar, [letisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 53 vd.

5 Bkz.: Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara Okulu, Ankara 2006, s. 35-68.

¢ Hac1 Bektas Veli, Makalat, Tirkge'ye Sad.: Abdurrahman Giizel, Ak¢ag Yayinlari, II. Baski, Ankara
2002, s. 176-7. Krs.: Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, s. 37.

7 Ebti Mansur Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, trc., Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlar, Ankara 2002, s. 21 vd.

$ Mesela Bkz.: Aziz Yalgin, Yorum ve Agiklamalarla Makalat-t Haci Bektas Veli, Der Yayinlar, Istanbul
2000, s. 281-287; Makdldt, s. 32-33; “Serhi Besmele”, s. 101; Fatiha Tefsiri, s. 71-72 vb.

® Fatiha Tefsiri, s. 74-75.
1 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye de Alevilik Bektdsilik, Selguk Yayinlary, IT1. Baski, Ankara 1994, s. 390.

" Fatiha Tefsiri, s. 65. Hz. Peygamber’e sevgi ve sayg: iceren “Serh-i Besmele’deki ifadeler ise su
sekildedir: “Dua ve selamlar, begeni, saygilarm en biiyigii, gonderilenlerin en yiicesi, peygamberlerin ulusu,
vefalt ve biiyiik Muhammed Mustafa aleyhisselama olsun ki, o yazuklular (giinahkdrlar) sefaatgisidir.” s. 92.
“Fevaid”in girisi ise Hz. Peygamber’in su sozleri ile baglamaktadir: “Seriat sozlerimdir, tarikat islerimdir,
marifet sermayemdir, hakikat hallerimdir, fazilet dinimdir, muhabbet esasimdir, sevk hareket vasitamdr,
saygt arkadagimdir, ilim silahimdr, tevekkiil ortiimdiir, kanaat hazinemdir, dogruluk karargahimdir, yakin
yerimdir, fakrim éviinciimdiir.” Bu ifadelerden sonra bir riibai ekleyen Hac1 Bektas, Hz. Peygamber’e olan
sevgisini bir siirle dile getirir:

Fanilik yolunda beni ne muhtdr kil ne mecbur kil
Yalnz Ahmed-i Muhtdr'm ayagina basimi koy
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Bkz.: Hac1 Bektag Veli, “Fevaid”, haz.: Hayati Uyar, Hazreti Ali'nin Din fle lgili Sézleri ve Haci Bektag-1
Veli'nin Makdlat, Besmele Tefsiri ve Fevaid'i Icerisinde, Devran Matbaacilik, Ankara, 20085 s. 122.

12 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr: Inanci) ve Alevilik Bektasilik, TDAV, Istanbul 1992, s. 12 vd.

13 Erdz, Eski Tiirk Dini, bkz.: ilgili yerler; Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi
Temelleri, lletisim Yayinlari, Istanbul 2000, s. 40 vd.

* “Dért Kapr Kirk Makam” anlayisinin i¢inde bu konunun 6rneklerini bolca bulmak miimkiin iken,

itikadi unsurlar ile birlikte tasavvufi yapisina isaret etmesi bakimindan bkz.: Makdldt, sad.; E. Cosan,
s. 15-18.

1S Bkz.: Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilary, s. 63.

16 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar, DIB, Ankara 1991, s. 48-54, 110-112; Fuad
Kopriilii, “Hact Bektas Veli”, IA, 2/461-464; Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, Ankara 1987, s.
21 vd; Seyfullah Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas Veli”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, Kayseri
2001, 11/325-355. Krs.: Haslok, F. R. Bektasilik Tetkikleri MEB, Ankara 2000, s. 70-71; Yasar Nuri
Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut, Istanbul 1992, s. 54 vd.

17 Acik ifadeler icin bkz.: Hac1 Bektas Veli, Makaldt, haz.: Esad Cosan, sadelestiren, Hiiseyin Ozbay,
Kiltir Bakanligy, Ankara 1996, s. 8; “Serhi Besmele”, s. 93, 114; Fatiha Tefsiri, s. 71, 72; “Fevaid”, s. 123,
124, Hac1 Bektag Veli, Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniye, haz.: Komisyon, Ankara 2004, s. 14 ve
diger sayfalar.

'8 Bektasiligin Yesevilik ile iliskisi hakkinda bkz.: Kopriili, Ik Mutasavviflar, s. 108 vd., krs.: s. 49 vd.

1 Rivayete gore Hoca Ahmet Yesevi, Horasan'in valisidir. Bolgedeki biitiin Mislimanlar kendisine itaat
etmektedir ve yiiz bin kisilik bir kuvvete sahiptir. Bugiin Afganistan simirlari igerisinde yer alan Bedahsan
halkiise hepten kéfirdir ve Horasan iline akinlar diizenleyip halkinin mallarini yagmalamaktadir. Halk bir
giin Ahmet Yesevi'ye gelir ve bu duruma bir ¢6ziim bulmasini, emrindeki erlerden birisini, bunlar1 1slah
etmek tizere gorevlendirmesini ister. Ahmet Yesevi halkin sikédyetlerini dikkate alir ve on iki yagindaki
nefes oglu olan Kutbettin Haydar’i cagirarak bunlarin tizerine génderir. Miisliimanlarin geldigini haber
alan Bedahsan Beyi de ordu hazirlar ve iki ordu karg: karsiya gelir. Yapilan savas sonucunda Kutbettin
Haydar’in askerleri sehit edilir ve kendisi de esir distip, ¢irilgiplak olarak bir magaraya hapsedilir. Yedi
yil hapiste kalir, cektigi ¢ileden dolay1 saglar1 dokilir. Bu arada kifirler de Turkistan iline saldirmaya
devam ederler. Ahmet Yesevi, olan biten bu hadiselere yaghiligindan dolay: bir miidahalede bulunamaz
ve Horasan ili halkinin sikéyetleri tizerine Tanrr'dan kendisine yardime olacak bir er gondermesi igin
dua eder. Onun bu miinacaat: tizerine Tanr1 durumu Haci Bektag Veli’ye ilham eder. O da hemen
Horasan iline yuriir. Yesevi'nin dergahina varir, esige yiiz siirer ve kapida peymange durur. Ahmet Yesevi
bu duruma ¢ok sevinir, igeri alip agirlar ve ona Bedahsan ilini fethederek oradaki miiridini kurtarmas:
gorevini verir. Bkz.: Vilayetndme, Mendkib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Veli, haz.: Abdilbaki Golpinarl,
Inkilap Kitapevi, Istanbul 1958, s. 9. Krs.: Murat Sertoglu, Evliyalar Evliyas: Hiinkdr Hac: Bektag-1 Veli,
Sadirvan Yayinlari, istanbul 1966, s. 5 vd.

* Hac1 Bektag bu emri aldiktan sonra Ahmet Yesevi'nin elini 6per, kapidan ¢ikar ve gozden kaybolur.
Sahin sekline girerek Bedahsan iline ugar. Oraya vardiginda sahin suretinde her tarafi kolagan eder ve
Kutbettin Haydar’in nerede oldugunu anlar. Stiziiliip magaranin istiine iner, yanina varir ve silkinip insan
sekline doner. Parmagini agzina gétiirtip sonra Haydar’in bagina siirer. Bunun tizerine kelligi iyi olur ve
saglar1 yeniden biter. Zincirlerini ¢6zer ve ona selam verir. Kutbettin Haydar da onun bir er oldugunu
anlar ve kargisinda durur. Hac1 Bektas ona gaipten kirk hurma verir. Kutbettin Haydar, hurmalar1 yer
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ve Hac1 Bektag’a kim oldugunu sorar, o da kendisini tanitir ve Ahmet Yesevi'nin génderdigini soyler.
Geri dénmek igin hazirlandiklarinda Kutbettin Haydar’in ayaga kalkmaya mecalinin olmamasi tizerine
Hac1 Bektas, “Bismillah” deyip onu kucagina alir, kibleye déner ve gozlerini kapatmasini ister. Gozlerini
agtiginda Ahmet Yesevi'nin tekkesine varmiglardir. Bu olay tizerine Yesevi'nin tekkesindeki dervigler de
Hac1 Bektag'in degerini anlarlar ve ona muhip olurlar. Bkz.: Vilayetndme, s. 9-11.

! Hac1 Bektag daha sonra magarada kalarak erbain ¢ikarir, namaz kilarak Allah’a dua eder ve kirk giin
kéfirlerin tlkesinin karanliga biriinmesini niyaz eder. Duas: kabul olur ve iilke karanlik iginde kalir.
Halk bu ige bir ¢oziim bulunmasini ister. Ulkenin énde gelenlerince yapilan gériigmeler ve olaylardan
haberi olan bir gizli Misliman’in teklifi Gizerine magaradaki Haci Bektag'n yanina gitmeye karar
verirler. Orada ettigi duanin kabulii iizerine ejderha ile keramet gésteren Haci Bektas, onlar1 Islam’a
davet eder. Bunun tizerine biiyiik bir kismi1 Misliman olur. Ancak bir kismu tekrar dinden doner.
Durumun birkag defa tekrar1 tizerine Hac1 Bektas, Hz. Peygamber ve Seyh Ahmet Yesevi hakk: igin
beddua eder. Duasinin yine kabul olmast tizerine ejderha saldirip oradaki miinkirlerin hepsini yutar.
Bedahgan halki Haci Bektag’tan aman diler. Bunun tizerine o da yeniden dua eder ve ejderha kaybolur.
Bedahsan Halki, Hac1 Bektag' kendilerine vali yapmak ister, ancak o bunu kabul etmez. Halka Kur’an
okumay1, namaz kilmay: 6gretir, Ahmet Yesevinin tekkesinde bulunacagini soyleyerek silkinir, bir
giivercin olur ve halkin gozii 6niinde Horasan’a dogru ugar gider. Bkz.: Vilayetndme, s. 11-13.

2 Vilayetndme, s. 14 vd.
3 Vilayetndme, s. 15.

** Hikédyeye gore bu emanetler Yesevinin tekkesinde durmaktadir ancak Seyh kimseye vermemektir.
Soranlara da, sahibinin oldugunu ve bir giin gelip alacagin s6ylemektedir. Bir giin Yesevi'nin halifeleri
toplanip bunlar1 Seyhten istemeye karar verirler. Sabah namazindan sonra doksan dokuz bin halife,
Yesevinin avlusuna seccade serip otururlar ve biiyiik bir ates yakarlar. Yesevi ise goniillerinde olan
anlar ve o giinlerde muhiplerinden birisinin getirdigi ve meydanin bir késesinde bulunan dar1 yigininin
tizerinde her kim seccadesini salarak iki rekat namaz kilar ve dar1 yerinden oynamazsa emanetlerin onun
olacagini ilan eder. Halifeler bu ise cesaret edemezken, Hiinkar Hac1 Bektag Veli, Horasan'dan kalkar
ve Tiirkistan'a gelir. Selam verir ve Yesevi onun selamina, ayaga kalkarak icabet eder. Sonra halifelerine
doniip “Iste emanetlerin sahibi geldi” diyerek, Hac1 Bektas't huzuruna cagurir. Hiinkar seccadeyi eline alir,
dar1 yigmninin yanina varir, “Bismillahi ve billahi” diyerek seccadeyi serip iki rekat namaz kilar. Bir tek dar1
tanesi dahi yerinden kimildamaz ve namazin bitirince yerine geger ve oturur. Bundan sonra elifli tag
yerinden kalkarak ugar, Haci Bektag'in bagina gecer, hirka havalanip sirtina konar, ¢irag durdugu yerden
kalkip uyanir, 6niinde durur, Peygamber’in sancag1 da durdugu yerden kopup, Hiinké4r'in bagi ucuna
dikilir ve seccade kalkip altina dosenir. Hac1 Bektas o emanetleri Ahmet Yesevi'ye sunar, Yesevi de
erkdna uygun olarak Hiinkar’1 tirag eder, emanetleri verir ve icazetini teslim eder. Onun “kutbu’l-aktab”
oldugunu ilan ederek, kendisini Rum’a saldigini, Sulucakarahiiyiik’i kendisine yurt olarak verdigini,
kendisini Rum Abdallarina bag yaptigini ve hemen oraya gitmesi gerektigini belirtir. Hac1 Bektas ise
once Hacca niyet ederek, sirasiyla Irak, Hicaz ve Anadolu’yu dolasarak sonunda Sulucakarahiiyiik’e
varir. Boylece buradaki irsat hayat1 da baglamus olur. Bkz.: Vilayetndme, s. 14-20.

» Mesela bkz.: Makadldt, s. 8. Krs.: Yesevi, Hoca Ahmed, Divan-1 Hikmet, haz.: Hayati Bice, TDV
Yayinlari, Ankara 1993, s. 3, 5, 20, 21, vd.

2 Vilayetndme, s. S.

¥ Abdiilbaki Gélpinarl’nin kiymetli degerlendirmeleri igin bkz.: Vilayetndme, s. 101-104.
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* Mesela bir menkibede, perendelik nasibini Ahmed Yesevi ya da Muhammed el-Hanefiyye'den alan
Lokman ile Hac1 Bektas arasinda gegen kerametlere yer verilir: bir giin Lokman Perende onun yanina
girdiginde odanin nur ile dolup tagtigin1 goriir ve sagirir. Etrafina bakinir, Hac1 Bektag'in saginda ve
solunda iki nurani zat gorir. Bunlar Hac1 Bektag'a Kur’an okutmaktadirlar ve Lokman girer girmez
hemen kaybolurlar. Lokman ¢ocuga bunlarin kim oldugunu sorar. Neticede birisinin Hz. Peygamber,
digerinin de Hz. Ali oldugunu anlar. Yine bir giin Hac1 Bektag Veli, Lokman'dan ders okurken namaz
vakti gelir ve Lokman talebesinden abdest almak igin su ister. Hac1 Bektas hocasina: “Bir nazar etseniz
de su burada aksa, disariya gitmeye hacet kalmasa” der. Hocasi kendi kudretinin buna yetmeyecegini
soyleyince, Hac1 Bektas Veli derhal Allah’a dua eder, Lokman da “amin” der. O anda mektebin
ortasindan latif bir su akar gider ve pinarin baginda giizel susam ¢igekleri agar.Bkz.: Vilayetndme, s. 6;
Krs.: Kopriilii, [Tk Mutasavviflar, s. S0.

¥ Rivayete gore Lokman hacca gider. Arafat’a ¢ikip kibleye dogru dondiiklerinde miiritlerine der ki:
“Yaranlar! Bu gin arefe giiniidir. $imdi bizim illerde yemekler pisirilir”. Bu soz Allab’'in kudretiyle
Bektag'a malum olur. Tam bu sirada da Seyh'in evinde yemekler pisirilmektedir. Bektag hemen bir
tepsi alarak o anda Lokman’a sunar. O da Nigabur’a dondiiklerinde ¢ocugun bu kerametini herkese
anlatir ve ona “hac1” lakabini verir. Horasan erenleri Lokman’a hac tebrigine geldiklerinde mektepte
akan suyu goriirler, sagirirlar ve sorarlar. Lokman: “Bu keramet Hac1 Bektag'indir” der ve onun sayisiz
kerametlerini erenlere birer birer anlatir. Horasan erenleri bir cocuktan bu kadar kerametin zuhurunu
garip kargilarlar. Orada hazir bulunan Hac1 Bektas ise erenlere: “Ben Hz. Ali neslindenim. Bana
bunlar1 ¢ok gormeyin. Nasibi ilahidir” diye cevap verir. Horasan erenleri “eger sahib-i sir isen nisanin
nerede?” diye sorarlar. O da elinin ayasinda ve alninda bulunan iki yesil beni gosterir. Hepsi hayrette
kalir ve artik onun biytkliigini ikrar ederler. Yine bir giin Horasan erenleri toplanip Hac1 Bektaga
pirini sorarlar. Bektas, hangisi susam yaprags tizerinde seccade salip namaz kilarsa, ona miirit olacagin
soyler. Bu teklif karsisinda hepsi giiler ve kendisinin bunu yapip yapamayacagini sorarlar. Bektas bu
kerameti gosterince, Lokman Perende ile birlikte hepsi baglarindaki kispetlerini ¢ikarir. Hac1 Bektag
onlar: tekbirleyerek tekrar giydirir. Bu esnada Ibrahim Séni vefat etmistir. Hact Bektaga sultanhg: teklif
ederler ancak o kabul etmez. Amcalarindan Hasan’a terk eder. Olgunluk ¢agina erdikten sonra kirk yil
bir ibadethanede halvet ve uzleti tercih eder. Bkz.: Vilayetndme, s. 8-9; Kopriilii, flk Mutasavviflar, s. S1.

30 Kopriilii, [lk Mutasavviflar, s. 56, 58, 110-111.
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AHILIK VE 4C PAZARLAMA KARMASI ILi§KiSi: TARIHI
PERSPEKTIFTEN BAKIS

Ali ERBAST'
Siileyman ERSOZ”

Ozet

Isletmelerin yagadiklar1 yonetsel ve pazarlamaya iliskin sorunlarin ¢éziimiine yonelik miisteri
yo6nelimli arayislar son yillarda 6nem kazanmistir. Daha bilingli ve segici davranan miisteriler,
isletmelerin stratejilerini de 6nemli 6l¢tide etkilemistir. Boylece isletme stratejileri, miigteriye
odakli bir déniigiime ugramistir. Bu stratejilerden biri olan 4P pazarlama karmasinin (iiriin-
product, fiyat-price, dagitim-place, tutundurma-promotion) miisteri yonelimli déniisiimi,
4C pazarlama karmasini (miisteri degeri-customer value, malin miisteriye maliyeti-cost
to customer, miisteriye uygunluk-convenience for buyer, miisteri ile iletisim-customer
communication) ortaya gikarmustir. Bu galismadaki amag, 20. yiizyihn sonlarinda ortayaatilan
4C pazarlama karmasi unsurlarinin, 13. yiizyil ve sonrasinda Ahilik felsefesinde kullanildigini
ortaya koymaktir. Bu amagla 4C pazarlama karmasinin her bir unsuru, Ahilik felsefesindeki
kullanimlariyla iliskilendirilmigtir. Migsteri degeri unsurunun musteri velinimetimizdir,
maln miisteriye maliyeti unsurunun denetsel fiyat, misgteriye uygunluk unsurunun
miigterinin tirtine kolay ulagimi ve migteri ile iletisim unsurunun pazarla etkilesim seklinde
Ahi teskilatlarinda kullanildig1 sonucuna ulagilmugtir. Bu kapsamda Ahilik felsefesinin, daha
derinlemesine analizler yapilmas: suretiyle giinimiiz isletmecilik sorunlarindan 6nemli bir
kismina cevap verebilecek nitelikte oldugunu diisiinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, 4C, pazarlama karmasi.

THE RELATIONSHIP BETWEEN AKHISM AND 4C MARKETING
MIX: A VIEW FROM HISTORICAL PERSPECTIVE

Abstract

Customer-oriented approaches related to solving the administrative and marketing
problems of organizations have gained popularity recently. Customers who have become
more selective and conscious affect the strategies of enterprise significantly. Thus enterprise’s
strategies are transformed into customer-oriented bazar. Customer-oriented transformation
one of the customer oriented strategies,4P marketing mix (product, price, place, promotion)
has brought to surface 4C marketing mix (customer value, cost to customer, convenience
for buyer, customer communication). The present study aims to demonstrate that 4C
marketing mix elements introduced at the end of 20th century was already used by Akhism

* Dr., Selguk Universitesi Seydisehir Meslek Yiiksekokulu, Isletme Béliimii; aerbasi@selcuk.edu.tr
**¥rd. Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Miihendislik ve Mimarlik Fakiiltesi, Endiistri Miihendisligi Boliimii;
sersoz40@hotmail.com
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philosophy during and after the 13th century. To that end each element in 4C marketing
mix has been associated with its structuring in Akhism. It has been detected that in Akhism
organizations, customer value element were reflected as ‘customer is our benefactor” attitude,
cost to customer element was reflected as supervisory price, convenience for buyer element
was reflected as transport easily to product for customer and customer communication
element was reflected as communication with market. Within that context we argue that a
deeper analysis on Akhism would be assistive in answering several problems associated with
management in modern age.

Keywords: Akhism, 4C, marketing mix.

Giris

Isletmelerde yoneticilerin kargilagtiklar1 pazarlama sorunlar1 iizerine
uygulayicilar ve akademisyenler birgok ¢alisma yapmuglardir. Bu galismalardaki
temel amag, hedef pazarin ihtiya¢ ve isteklerine cevap verebilmek ve bu suretle
isletmenin uzun vadeli karliligini artirmaktir. Isletmeler, tiiketici ihtiyag ve isteklerini
kargilayabilmek i¢in pazarlama karmalarin etkili sekilde planlamak durumundadr.
4P pazarlama karmasi, 1960’1 yillarda E. Jerome McCarthy tarafindan ortaya
atilmigtir. Ancak bu unsurlar zamanla hizmet sektorii igin yeterli goriilmemis
ve genisletilmis pazarlama karmasi olarak 7P halini almustir. Bu sayede fiziksel
ortam (physical evidence), katilimcilar (participants) ve siireg yonetimi (process
management) olarak yeni unsurlar eklenmistir (Ilgaz Siimer ve Eser, 2006: 165).
Ancak tim sektorler i¢in kabul goren temel pazarlama karmasi elemanlar1 4P olarak
literatiirde kabul gormektedir. Dolayisiyla giiniimiizde temel pazarlama karmasi
hala dort elemandan olugmaktadir. Uriin; tiiketicilerin istek ve ihtiyacini kargilayan,
karsiliginda tretici ve aracrya para kazandiran ve pazarda degis tokusa tabi tutulan
her tiirlii somut ve soyut varliklardir. Fiyat; bir tirtiniin pazarda el degistirebilmesi
i¢in Gizerine konulan degerdir. Dagitim; bir tirtiniin fayda yaratma amaci ile tretildigi
yerden alinip, tiiketiciye ulastirilmasi i¢in pazarda izledigi yol ve ulastirma bigimidir.
Tutundurma; bir tiriiniin pazarda tutunma ve rekabet giiciiniin artirilmas: amaci ile
yapilan her tiirlii tanitim ¢alismasidir (Ondogan, 2010: 50-51).

1980’li yillardan sonra pazarlama karmasi elemanlar1 farkli bir yapiya
burinmiistiir. Boylece onceleri 4P’ye yonelik olarak yapilan cesitli eklemeler artik
yerini farkli bakis agilarina birakmugtir. Burada miisteri tatmini kavraminin degisik
bigimde algilanmaya baglamig olmasinin etkisi olmustur. Bu kavram ile artik
saticilarin ne trettikleri ve ne disiindiiklerinden ziyade misterilerin ne istedikleri ve
onlarin bu isteklerinin nasil daha fazla deger yaratilarak karsilanabilecegi giindemi
olusturmaya baglamistir. Bu giindemle Robert Lauterborn 4C karmasini ileri siirmiis
ve yeni bir anlayigi ortaya atmigtir. 4C ile ortaya ¢ikan yeni bakis acisi ile birlikte
artik miisteriler odak noktasi haline gelmislerdir. Boylece 4P olarak kabul edilen
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pazarlama karmasi elemanlari, zamanin sartlar ve gerekleri dogrultusunda yerlerini
4C’ye birakmiglardir (Ilgaz Siimer ve Eser, 2006: 180). Uriinii 6n plana alan anlay1s
artik driniin misteriye sagladigi degere 6nem vermekte, malin miisteriye maliyeti
fiyatin yerini almakta, dagitimda 6nemli olan unsur olan yer miisterinin iiriine kolay
ulagimina, tutundurma galigmalar ise iletisime bagh olarak degisim gostermistir
(Ozilhan, 2010: 21). Baska bir deyisle 4P’den 4C’ye gegis, isletme odakli pazarlama
anlayisindan miisteri odakli pazarlama anlayisina gegilmesini ifade etmektedir. 4P
pazarlama karmasinin 4C’ye donisiimii Tablo 1°de gosterilmistir.

Tablo 1: 4P’den 4C’ye Gegis

Uriin (Product) — Miisteri Degeri (Customer Value)

Fiyat (Price) — Malin Miisteriye Maliyeti (Cost to Customer)
Dagitim Kanallart (Place) —® Miisteriye Uygunluk (Convenience for Buyer)
Tutundurma (Promotion) —® Miisteri ile Iletisim (Customer Communication)

Kaynak: Cicek, 2001: 66

1. Ahilik Felsefesine Kavramsal Bir Bakis

“Ahi” kelimesi, Arapcada “kardes” anlamindadir (Mahmud, 1995: 90) ve
comert manasinda olan Tiirkge “aki” sdzciigiinden gelmektedir (Demirbilek, 2004:
283; Koksal, 2006: 49). 11. yiizyilda Seluklular doneminde Tiirkler, Anadolu’ya
gelmislerdir. Turklerin kitleler halinde yerlesik hayat tarzina ge¢meleri, tarimin yam
sira, esnaf ve sanatkarlarin 6nemini &n plana cikarmugtir (Poyraz, 1996: 140). Ancak,
Turkler Anadolu'daki sehirlere yerlesirken bu bolgede el sanatlari ve ticaret, 6zellikle
Bizans'in gelistirdigi loncalara baglh Rum ve Ermenilerin tekelindeydi. Sanatkér
ve tiiccar Tirklerin, yerli tiiccar ve sanatkérlar karsisinda tutunabilmeleri, onlarla
rekabet edebilmeleri, yalmizca aralarinda bir tegkilat kurarak dayanigma saglamalar,
bu yolla iyi, saglam ve standart mal yapip satmalar1 ile miimkin olabilirdi. Ahi
birlikleri, bu sartlarin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢tkmugtir (Niray, 2002: 8). Ahi
birliklerinin tegkilatlanmas siirecinde Ahi Evran-1 Veli ve onun ¢ok yakin arkadagt
Haci Bektag-1 Veli (Temizkan, 2008: 225) ve Mevlana Celaleddin-i Rumi gibi
yiiksek bilgi, kiiltiir ve erdem sahibi sahsiyetlerin aktif katkisinin var oldugu tarihi
kaynaklardan goriilmektedir (Akkus, Osman, 2004: 29).

Ahilik felsefesi, diger bir¢ok diisiince akimiyla gesitli yonlerden 6rtiismekte
ya da iligkilendirilmektedir. Bodinger ve Kopriilii'ye gore (1996: 53-54, 98) Ahilik,
Rifailik, Mevlevilik, Bektasilik ve Halvetilik gibi tarikatlarla pek ¢ok bakimdan
iligkilidir (Aktaran Bozkus, 2004: 191). Anadolu Bektasiligi gibibahsi gecen akimlarin
tiimii Ahilik teskilatina baglanmus ve biiyiik hizmetler gerceklestirmistir (Bal, 2008:
55). Ornegin Bektasilik ve Ahilik arasinda dikkat gekici benzerlikler vardir (Koksal,
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2008: 159). Ahilik, felsefi temelleri itibariyle sosyal huzurun saglanmasina yaptig:
katki ve devlet idaresi tizerindeki etkileri bakimindan Bektasilikle 6nemli olgiide
ortiigmektedir. Ahilik ve Bektasilik, devlet otoritesinin giiclenmesinde ve otorite
boslugunun doldurulmasinda aktif rol oynamiglardir. Devlet de, vakaf gelirleri vb.
yollarlabukurumlari destekleyerek kendi yaninda tutmaya calismistir (Horata, 2004:
536). Bagka bir 6rnekle Siiligin Ahilik iizerindeki etkileri ve bu baglamda Ahiligin
Anadolu'da Alevilige tesirleri tizerine akademik tartigmalar devam etmektedir
(Benli, 2008: 71; Benli, 2009: 147-180).

2. Literatiir Ozeti

Ahilik felsefesini farkli bilim alanlariyla iligkilendiren ¢esitli ¢aligmalar
mevcuttur. Ancak bir esnaf ve sanatkar orgiitlenmesi olarak Ahiligin isletmecilik
boyutunda yapilan aragtirmalar olduk¢a smrlidir. Son yillarda isletmelerde
misteri odakli egilimler, bu alandaki tarihi tecriibelerden yararlanmay: giindeme
getirmistir. Bu dogrultuda Ahilik felsefesini igletmecilik alaniyla iligkilendiren ¢esitli
caligmalar son zamanlarda calistlmaya baglanmistir. Ornegin Erbagi ve Ersoz (2004:
27-37) caligmalarinda toplam kalite yonetimi ve Ahilik arasindaki iligkiyi ortaya
koymuglardir. Yazarlar, toplam kalite yonetiminin dokuz temel unsurunu Ahilikteki
uygulamalarla Srtiistiirmiiglerdir. Acar (2004: 1-13) caligmasinda, kiiresellesme
siirecinde Ahilik kodlar1 ve normlarini degerlendirmistir. Erden (2004: 381-397),
Abhilik killtirtiniin endistriyel kalite kontroliine olan yansimalarini ele almustir. Yazar
calismasinda giiniimiiz endiistriyel kalite anlayis: ile Ahilik arasindaki benzerlikleri
incelemistir. Giirdal (2004: 511-517) calismasinda, Ahilik felsefesinde is ahlakint
incelemis ve turizm sektériine uygulanabilirligini tartigmistir. Yazar ¢alismasinda
ginimiz turizm sektoriinde karsilagilan ¢esitli davranis ve 6rnek olaylar1 analiz
ederek bugiinkil ticari anlayisla Ahiligin toplum tarafindan kabul géren temel
ilkelerini kargilagtirmistir. Kocabag (2004: 635-642), Ahilik teskilatindaki gesitli
uygulamalar1 ¢agdas yonetim diisiincesiyle ortiigtiirmistiir. Persgembe (2004: 775-
784) caligmasinda, giiniimiiz Tiirk toplumunda is ahlakim gelistirmede Ahilik
anlayisindan nasil yararlanilabilecegini irdelemistir.

Arslanoglu  (2006: 35-44) calismasinda giiniimiizdeki ¢iraklik egitim
sistemi ile Ahilikteki ciraklik sistemini kargilagtrmistir. Margap (2006: 345-
368), Ahi Evran'in kiiresel etik ilkeleri esas alan ydnetim anlayigina deginmistir.
Bedirhan (2008: 67-68) calismasinda ortagagda Kafkasya Tiirk sehirlerindeki
esnaf tegkilatlarini Tebriz rneginde incelemistir. Dogan (2008: 93-94), giiniimiiz
isletmecileri icin Ahilik kiltiiriinde 6rtili bilginin gelisim ve paylasim 6rnekleri
tizerinde durmusgtur. Calismada ortali bilginin Ahilik kiiltiriindeki yeri, paylagim ve
gelisim ilkeleri ile giintimiiz igletmecileri i¢in ¢ikarilabilecek dersler konu edilmistir.
Erbag1 ve Erséz (2008: 105-106) bir baska caligmalarinda Ahilik ve benchmarking
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(kiyaslama) arasinda iligki kurmusglar ve kiyaslamanin ii¢ temel unsurunu Ahilik ile
ozdeslestirmislerdir. Erdal (2008: 107-108), kiiltiirel miras baglaminda geleneksel
meslekler ve bu mesleklerin Ahilikteki yerini aragtirmistir. Kahvecioglu ve Cetinkaya
(2008: 133-134) caligmalarinda topluma yonelik pazarlama ydnetim anlayiginin
Ahilik sistemiyle 6rtiisen yonlerini ele almiglardir. Calismada topluma yonelik ve
dost pazarlama kavramlari tizerinde durularak bu kavramlarin Osmanh déneminde
Ahilik sisteminde gériilen uygulamalari ortaya konulmugtur. Oktay (2008: 189-
190) calismasinda Ahilik tegkilatindaki isletmelerde isci ve isveren kesimlerinin
is ahlakina yonelik uygulamalarini ele almistir. Erbagi ve arkadaglart (2009: 783-
798), Tiirk diinyas: igletmelerinin ekonomik yapilarinin giiglendirilmesinde Ahilik
modelini onermigler ve Ahilikteki bazi uluslararas: isletmecilik uygulamalarini
orneklendirerek Tirk diinyasinda yer alan ilkeler arasindaki entegrasyonda bu
modelin esas alinmasi gerektigini belirtmislerdir. Yapilan literatiir arasgtirmasinda,
Ahilik felsefesini pazarlama karmasi elemanlariyla iligkilendiren bir ¢aligmaya
rastlanmamugtir. Calismamuz, bu agidan ilk olma 6zelligini tagimaktadir.

3. Ahilik - 4C Pazarlama Karmasi Elemanlari fligkisi

Ahi Evran-1 Veli, Hacit Bektag-1 Veli, Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre,
Hac1 Bayram-1 Veli, Asik Pasa, Giilsehri gibi Tiirk disiintr ve gonil adamlarinin
dilinde ve kalemlerinde olgunlasan Ahilik (Akkus, Metin, 2004: 18) felsefesinin
uygulamalarinda 4C pazarlama karmasinin tim bilesenlerine rastlamaktayiz. 4C
pazarlama karmasinda yer alan her bir unsurun, Ahilikteki kullanimlarini gésteren
kargiliklar1 Tablo 2'de gosterilmistir. Calismanin bundan sonraki kisminda sirasiyla
her bir pazarlama karmas: unsuru ile Ahilik felsefesinde karsilik gelen fonksiyon
arasindaki iligki kargilagtirmali olarak ele alinmugtir.

Tablo 2: 4C — Ahilik Iligkisi

Miisteri Degeri (Customer Value) — Miisteri Velinimetimizdir.
Malin Miisteriye Maliyeti (Cost to Customer) ~— Denetsel Fiyat
Miisteriye Uygunluk (Convenience for Buyer) ~® Miisterinin Uriine Kolay Ulagimi

Miisteri ile Tletisim (Customer Communication) — Pazarla Etkilesim

3.1. Miisteri Degeri (Customer Value) — Miisteri Velinimetimizdir

Uretilen iiriiniin miisteriye bir deger sunmasi ve/veya miisterinin bir
ihtiyacini karsilamasi gerekir. Bu nedenle pazarlama stratejisinin ilk adiminda,
trinin misterinin hangi talebine karsibk olacagini ya da ona hangi degeri
sunacagini tanimlamak gerekmektedir (Alabay, 2010: 222). Bu kapsamda miisteri
degeri anlayis1 6nem kazanmis ve miisterinin beklentileri (beklenen kalite) ile
beklentilerinin ne kadarinin gergeklestigine iliskin algisi (algilanan kalite) arasindaki
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farki en aza indirmek amag hélini almigtir. Bu bakig agisiyla ortaya ¢ikan ve “tiriin”
kalibindan ¢ikarak “miisteri degeri” kalibina giren 4C pazarlama karmasinin ilk
unsuru, miisteriye odakli iretim anlayisini yansitmaktadir. Satin almay1 dissiindiikleri
trtinden bir deger elde etmeyi esas alan bu yeni anlayis, miisterinin beklentilerine ve
degerlerine katki saglayacak unsurlarin isletmelerce belirlenerek tiretimin bu sekilde
yapilmasini ifade etmektedir.

Miisteri degeri anlayisi, Ahilik felsefesinin de 6nemli yap taglarindan biridir.
“Ahi Birlikleri, hangi tiriinden ne kadar iretilecegini miisteri ihtiyag ve isteklerine
gore belirlemektedir” (Ekinci, 1991: 105). Ahi Baba, pazar igerisinde cesitli tetkikler
yaparak pazardaki miisterinin ne tiir, miktar ve kalitede mala ihtiya¢ duydugunu
belirlerdi. Bu durumu, bugiinkii kalite kontrol ¢cemberlerinin ilk uygulamig1 olan
zaviyelere tasir ve tim esnaf kitlesine duyururdu. Bununla beraber esnaflar,
migsterilerle birebir goriigmeleri sonucu elde ettikleri bilgileri dile getirirlerdi.
Sonugta, bu konular zaviyelerde tartigilarak tiim bilgiler giincellestirilirdi. Ahi
birliklerindei¢ denetim sonucukaliteye verilen 6nem, dis denetim sonucunda miisteri
istek ve ihtiyaglarinin belirlenmesine de verilmistir. Ahilik felsefesinde miisteriyi
tatmin etmeyen tretim ayipll kabul edilmis ve tiiketici kral ile 6zdeglestirilerek
“Miisteri Velinimetimizdir” anlayis1 6n planda tutulmugtur.

Calismay: bir ibadet olarak goren Ahiler, giindiiz ticaretle ugrasan esnaf ve
sanatkérlarin gece egitim ve sohbetlerinin yapilacag: Ahi zaviyelerini kurmuglardir
(Acar, 2004: 11). Her esnaf ve sanatkar birligine ait bir zaviye bulundugu ve aksam
islerini bitirdikten sonra zaviyeye gelen tiyelerin burada genel ve mesleki egitime
tabi tutulduklar: ve ihtiyag duyulan héllerde konularin tartisildigi kaynaklarda yer
almaktadir. Béylece zaviyelerde tiriin, miisteri ve pazar ile ilgili bilgi alisverislerinde
de bulunuldugunu séyleyebiliriz. Bu anlayis, Ahi birliklerinin tiiketicilerin istek ve
ihtiyaglarini referans noktasi olarak kabul ettiklerini gostermektedir.

3.2. Malin Miisteriye Maliyeti (Cost to Customer) — Denetsel Fiyat

Isletme yoneticilerinin dnem vermeleri gereken bir diger pazarlama karmasi,
mal ve hizmetler igin pazar ve tiiketicilerin ekonomik kosullarina en uygun diisen
fiyatin belirlenmesidir. Fiyat, bir mal veya hizmete olan talebi etkileyen 6nemli bir
unsurdur. Migteriler kisith biitgeleriyle, istek ve ihtiyaglarini en iyi sekilde kargilamak
ve en uygun Urind satin almak isterler. Bu nedenle fiyata duyarli davranirlar. Bu
yizden mal ve hizmette uygulanacak fiyat politikas: isletmeler acisindan biiyik
6nem tagimaktadir. Ayrica fiyat, isletmeler arasinda bir rekabet unsuru olarak da
kabul edilir (Yiicel, 2010: 12). Bu gelisim fiyat unsurunun yerini malin miisteriye
maliyeti anlayigina birakmasina neden olmugtur. Boylece yoneticiler fiyat
politikalarini belirlerken tiriintin degerini, tiketicinin triine vermek istedigi deger
ile siirlandirmak durumunda kalmaktadir.
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Ahilik felsefesinde de fiyat son derece onemli bir faktérdir. Ciinki tiketici
istedigi fiyattan trtine sahip olamiyorsa, o triinden mahrum olacaktir. Ahilik
telsefesinde bu durum, gayri ahlaki bir anlayisin temelini tegkil etmektedir.

Ahi teskilatlanmasinda fiyat istikrarmmi saglamak olduk¢a O6nemliydi
(Tabakoglu, 2008: 44). Teskilatta iiriiniin fiyat: siirekli denetim altinda tutulmus
ve miisteri igin en uygun fiyatlandirmanin yapilmasima 6zen gosterilmistir. 1657
yilinda Bolvadin'de satilan mallarin fiyatlarini gésteren bir vesika bu durumu agik¢a
gostermektedir. Piring 6, kara tiziim 4, leblebi 8, zerdali 5, nohut 4, kestane 4, incir
ve zeytin 6, bakla S, sarimsak 4, sumak 16, tulum peyniri 6, zeytinyag: 20, bagsogan
1, nisasta 12, badem 28 vakiyye olarak belirlenmistir. Fiyatlara iligkin kurallara su
ornekler ilave edilebilir (Bayar, 2004: 144):

“Bugdayn iyisi altmugsa, evsat1 elli bese ve ednast elli oldugu mahallinde bu
minval tizere ekmekgilere narh verilib fi evasit Rebi-iil Ula 1068,/1657”

“Bayram miinasebetiyle agda on akeaya, kivye helva bes paraya bey’a ala’t-
tarik miisam izin verilmistir. Zilhicce 1094/1682.”

Ahi tegkilatlanmasinda belirlenmis olan standart fiyatlara uymayan ve
boylece miisterinin istedigi fiyatin tizerinde satig yapanlara cesitli cezalar verilmisgtir.
Ornegin Ahilik teskilatinda et ve ekmegi narh fiyat: iizerinden satan esnaflarin biiyiik
cogunlugu hapsedilmis veya siirgiine gonderilmistir (Kazici, 1987: 98). Belirlenmis
fiyat disinda satig yapan esnafa ayrica pabucunu dama atma, belirli bir siire ile diikkkdn
kapatma ve meslekten men etme gibi cezalar verilmekteydi. Biitiin bunlar, tiiketici
ile tiretici arasinda en uygun fiyatin belirlenmesi amacini giitmektedir ve boylece
fiyatin siirekli miisteri lehinde olmasi saglanmaya ¢aligilmugtur.

3.3. Miisteriye Uygunluk (Convenience for Buyer) — Miisterinin Uriine
Kolay Ulagim

Miisteriye uygunluk, miisterinin tiriinii en kolay bigimde satin almasin
saglayacak bicimde sunmay1 ve ulagtirmay: ifade etmektedir (Alabay, 2010:
222). Miigteriler, arzu ettikleri iiriine kolayca ulagmak istemektedirler. Bu durum
isletmeleri, iriinii miisterinin en kolay sekilde bulmasi ve ona kolayca ulagabilmesine
yonelik alternatif yontem arayiglarina yoneltmektedir. Satici tarafindan dikkate
alindigin1 bilmek isteyen tiiketici, dagiim aginin da kendisine uygun olmasin
beklemektedir. Bu kapsamda misteriler icin en uygun dagitim aginin kurulmas,
son yillarda igletmelerin tizerinde 6nemle durduklari bir konu halini almis ve 4C
karmasinin ti¢iincli unsurunu olusturmugtur.

Uriiniin tiiketiciye ulagtirilmasi siirecine Ahilikte de son derece biiyiik
6nem gosterilmistir. Ahi tegkilatlarinda aracilarin ortaya ¢ikisi 6nlenmis, triinlerin
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treticiden tiiketiciye en kisa yoldan ve en elverigli fiyatlarla intikal etmesi hedef
alinmigtir (Tabakoglu, 2008: 45). Ahilikte ayni meslek kolunda caligan yore
esnaflarina ait birer garsi bulunmaktaydi. Bu cargilar imparatorlugun en iicra
koselerinde bile bulunurdu. Amag; miisterinin iriine en kolay, hizli ve giivenilir
sekilde ulagmasimi saglamakti. Belirli bir yoérede tiiketicilerin pazar yerlerine
ulagmasi zor ise, bu durum toplant: konusu olurdu. Bu tiir kararlar bityiik mecliste
gorigiilirdi. “Ahi Baba Vekili, liizum gorirse, ‘olaganiistii toplant1’ yapardi. Bu
toplantiya biiytik meclis tiyeleri ile birlikte bu meslek kolundan ¢ usta davet
edilirdi. Devlet yetkilileri ile yapilan gériismelerde anlagma saglanamazsa, ertesi giin
‘memleket toplantisi’ yapilirdi. Memleket toplantisina biitiin ustalar ile beldenin
ileri gelenleri ilan suretiyle cagrilirdi” (Ozdemir, 1999: 21). Toplantilar sonucunda
miusbet goriiliirse, ilgili yoreye bir gars1 acilirdi. Boylece Ahilik teskilatinda esnaf
ve sanatkérlar bedesten, arasta ve uzun ¢arst denilen ticaret merkezlerinde toplu
olarak faaliyet gostermislerdir. Ahilik tegkilati, ayrica bu ticaret merkezleri i¢in cesitli
simgeler kullanmiglardir. Ornegin yorgancilar igin atlas yorgan, nalbantlar icin giimiis
nal, ayakkabicilar igin bir gift patik, berberler icin kii¢iik bronz legen, sekerciler igin
yaldizli seker kiilah, ciftgiler icin bir demet bagak kullanmuglardir (Akkus, Osman,
2004: 34).

Ayni yerde faaliyette bulunma, rekabeti ve tiiketiciye istedigi mal optimal
diizeyde daha ucuza sunabilme imkénlarini da beraberinde getirmektedir.
Ornegin Ahi Evran Kayseride bir deri imalathanesi, ardindan biitiin dericileri ve
diger sanatkarlar igine alan devrin en biiyiik sanayi sitesini kurmustur. Her sanat
dalindaki birliklerin bir araya toplandig1 bu siteler Anadolu'nun diger sehirlerine de
hizla yayilmigtir. Ahi Evran sanayi sitelerini takiben ayni meslekte faaliyet gosteren
esnaflardan meydana gelen ¢arsilar ve hanlarin kurulmasina 6nciilitk etmistir. Biitiin
bu uygulamalarda Ahi Evran, esnaf ve sanatkarlarin birlikte hareket ederek gii¢ birligi
yapmalarini saglamistir (Acar, 2004: 10).

Ahi birliklerinde tiiketicinin irtine ulagma kolaylig1 son derece onemli
kabul edilmigtir. Miisterinin iriine kolay ulagimi, onun memnun edilmesi amacina
yoneliktir. Ahilik felsefesinde tatmin olan her miisteri, toplum huzuru ve gelisimine
katki olarak gorilmiistiir.

3.4. Miisteri ile fletisim (Customer Communication) — Pazarla Etkilesim

Misteri ile iletigsim, trtnle ilgili yapilacak tim tamitim faaliyetlerinin
misteriyi hedef almasini ve ona deger vermesini igerir. Hedef kitleyi yamiltmaktan
kagmnan ve onunla dogru iletisim kurmay1 bagaran tanitim, miisteri odakli yonetim
anlayiginin tanitim stratejisini olusturur (Alabay, 2010: 222). Isletmeler, iiriin ve
pazarin yapisina gore degisik iletisim araglarim kullanarak hedef pazara ulagmaya
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yonelik iletigim stratejisi belirlemek durumundadirlar. Farkli ve 6zel olma diirtiistiyle
hareket eden misteri, karsisinda kendisiyle ilgilenen, sorunlarina ¢6ziim onerileri
getiren bir muhatap gérmek istemektedir. Isletmelerde aldatici ve yaniltic1 olmayan,
diiriist ve dogru bir iletisim sisteminin kurulmasi, isletme igin son derece 6nemli bir
etken héline gelmistir.

Ahi birliklerinde ustanin, oglu gibi gérdigii ¢alisanina her seyden o6nce
miisterilere nasil davranmasi gerektigini yasayarak 6gretmesi, isletmelerin bugiinkii
iletisim sorunlar1 agisindan agik bir cevap vermektedir. Velinimet olarak algilanan
miusteriye karsi gosterilen saygi ve ilgi, en 6nemli iletisim stratejisi olup giiven
taglarinin zemine saglamca oturtulmasini saglamaktadir.

Abhi birliklerinde belirlenmis kurallara uymayan esnaflar icin cesitli cezalar
giindeme gelmekteydi. Ornegin Istanbul'da bir esnafin kilig kabzasini abanoz agacina
benzeterek boyadig: ve béylece abanozdan yapilmis gibi gosterdigi i¢in meslekten
gikarilip yolsuz ilan edildigi; sattig siite su katan stitgiiniin kuyuya sarkitildigs; bozuk
kantar kullanan bir oduncunun altmig okkalik kantarinin omzuna vurularak cars
pazar dolastirldigy; eksimis pekmez satan pekmezcinin bagina pekmez kiipiiniin
gecirildigi tarihi vesikalarla sabittir (Aktaran Giizel, 2004: 522-523). 1630 yih
oncesindeki bir vesikadaki diizenlemeye gore ekmegin ¢ig ve kara olmamasi ve
tartisinin eksik olmamasi; et bulamayan kasaplara hapis cezas verilecegi; asgilarn
yemekleri ¢ig yapmamasi, tuzunu orta ve yemegi temiz yapmasi, kalaysiz kazan
kullanmamasi; pazar yerinin diginda ticaret yapilmamasi; pazarci esnafinin sebze
ve meyvelerin iyisini Giste dizmemesi ve bunu yapanlarin cezalandirilmas: gibi
hitkiimler yer almaktadir. Yine bu vesikada yer alan bilgilere gore yogurtcu, terzi,
ipekgi, derici, kuyumcu, oduncu, tip hizmetleri gibi esnaf boliimlerine ¢esitli kriterler
konulmustur. Ornegin degirmene gelen bugdayin emniyete alinmas (calinmamasi
ve degistirilmemesi) gibi hiikiimler yer almigtir (Akkus, Osman, 2004: 31-32).

Ahilik felsefesinde miisteri ile dogru iletisimin kurulmasmna biiyik 6nem
verilmis ve tegkilat kurallarina uymayan esnaflardan tiiketicinin haberdar edilmesi
saglanmisti. Ahi Evran her firsatta esnaflar1 gezer, yapilan islerin temizligini,
saglamhgini kontrol ederdi. Hata yapan esnafin sag ayagindaki pabucu, isyerinin
damina atilirdi. Herkes ‘Bugiin falan ustanin pabucu dama atildi.” derdi. Bu sozler,
o ustann kalitesiz mal drettigi manasina gelirdi. Giniimiizde kullanilan ‘pabucun
dama atilmasi’ deyimi de buradan gelmektedir” (Temur, 1999: 30). Standartlara
uygun davranmayan ve miisteriyi yaniltmaya calisan esnafin bu sekilde misteriye
duyurulmasi, miisteriyle teskilat arasinda kurulan farkli bir iletisim stratejisi olup
titketici haklarinin korunmasi adina atillan tarihteki ilk adim olarak kargimiza
¢ikmaktadir.
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Sonug

Isletmelerin yasadigi satis odakliynetim anlayisindan miisteri odakliyonetim
anlayisina doniisiim siireci, pazarlama karmasi unsurlarinin da degisimine sebebiyet
vermistir. Bu kapsamda tiriin, fiyat, dagitim ve tutundurma olarak kabul goren 4P
pazarlama karmasi unsurlary, misgteri degeri, malin miisteriye maliyeti, miisteriye
uygunluk ve miisteri ile iletisim olarak kabul géren 4C’ye doniigmiistiir. Isletme
yoneticilerinin yeni arayisi olan ve 20. yiizyilin sonlarinda ortaya atilan 4C pazarlama
karmasinda yer alan her bir unsurun, 13. ytzyilda Ahilik felsefesinde kullanildigin
gormekteyiz. Bukapsamda miisteri degeri-miisteri velinimetimizdir, malin migteriye
maliyeti-denetsel fiyat, miisteriye uygunluk-misterinin tirtine kolay ulagimi, musteri
ile iletisim-pazarla etkilesim unsurlariyla birebir 6rtiismektedir. Caligmamizda 4C
pazarlama karmasinda yer alan her bir unsurun Ahilik felsefesindeki uygulama
ornekleri verilerek kargilagtirilmalar1 yapilmigtir. Ahilik felsefesinin igletmecilik
boyutlariyla daha derinlemesine irdelenmesinin, giiniimiizdeki bir¢ok isletmecilik
probleminin ¢éziimiine katk: saglayacak agilimlar getirecegini diigiinmekteyiz.
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Sadullah GULTEN"

Ozet

Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda etkili bir rol oynayan Dede Karkin'in hayatina
ve faaliyetlerine dair giinimize ¢ok az bilgi ulagmustir. Bu bilgiler Mendkibu’l-Kudsiyye
Fi Menésibi'l-Unsiyye ve Vilayetname gibi menikibnimelerde yer almaktadir. Dede
Karkin'm hayatinin menkibelerle i¢ ice ge¢mis olmasi onun hayatinin ve faaliyetlerinin
aydinlatilmasini engellemistir. Dede Karkin'm hayatinin ve faaliyetlerinin tam olarak
aydinlatilabilmesi menkibevi bilgilerin yaninda tarihi vesikalarin da kullanilmasina baghdur.
Bu noktada, Selguklular dénemine de ait bazi bilgileri ihtiva etmesi bakimindan tahrir
defterleri miistesna bir 6neme sahiptir. Bu ciimleden olarak, makalede Dede Karkin ile ilgili
menkibevi bilgilerin yani sira Marag, Mardin ve Hamid sancaklarina ait tahrir defterlerinden
yararlanilarak Dede Karkin'in Anadolu’nun neresine yerlesmis olabilecegi ve bir tarikat kurup
kurmadig1 meseleleri tizerinde durulmustur. Calismanin kaynaklar: ise yukarida belirtilen
menédkibnameler ile Maras sancagina ait TD 108, TD 116, TD 168, TD 402, TD 419 ve TD
998; Mardin sancagna ait TD 64, TD 117, TD 200 ve TD 998; Hamid sancagna ait TD 30,
TD 51, TD 121, TD 176, TD 438 ve MAD 3331 numaral tahrir defterleridir.

Anahtar kelimeler: Dede Karkin, Zaviye, Tahrir Defterleri.

A VEFAI SHEIKH IN ANATOLIA: SOME CONSIDERATIONS
ABOUT DEDE KARKIN IN THE LIGHT OF TAHRIR DAFTARS

Abstract

There are just a few information about Dede Karkin’s life and actions who had got an
important role Islamization and Turkification of Anatolia. The information we’ve got in our
hands came from Vilayatnama and Menakibu'l-Kudsiyye Fi Menasibi'l-Unsiyye. It is hard to
determine the right and wrong in the real life of Dede Karkin’s cause his life is mixed with
truth and myth. We only can take Dede Karkin’s life under the truth’s light by using historical
material with myhtical material. At this point Tahrir Daftar’s has got an exceptional place
cause they’ve got information about Saljukian era. So we used Mardin, Marash and Hamid
Tahrir Daftar’s to determine if Dede Karkin established a religious order and where exactly
was he settled in Anatolia. Sources of our research are the Menakibname’s mentioned and;
64, TD 117, TD 200 and TD 998 numbered Mardin Daftars, TD 30, TD 51, TD 121, TD
176, TD 438 numbered Hamid Daftars, TD 108, TD 116, TD 168, TD 402, TD 419 Marash
Daftars and the MAD (Maliyeden Mudavvar) 3331 Daftar.

Key Words: Dede Karkin, Zaviya, Tahrir Daftars.
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Giris

Malazgirt Savagimin ardindan ve oOzellikle Mogol istilasi sirasinda ve
sonrasinda Anadolu Tiirkler tarafindan iskdn edilmeye baglanmistir. Mogolistilasiile
birlikte farkl: tarikatlara mensup pek ¢ok seyh ve dervis fikirlerini yaymak amaciyla
Anadolu’yu kendileri iin iyi bir ortam olarak gérmiisler ve yerlesmek igin burasini
tercih etmiglerdir (Ocak, 1999: 121 vd). Yaylak ve kiglaklar arasinda mevsimlik olarak
hareket eden konar-gdcer Tiirkmenler Islamiyeti kendi sosyal hayatlari gercevesinde
6grenmeye ve yasamaya calisirken, bu seyh ve dervisler arasindan dillerini kolayca
anlayabildikleri abdal veya dede-baba olarak bilinen kisileri kendilerine 6nder
olarak kabul etmislerdir (Képriilii 1991: 19). Tiirkmenlerin eski inanglarini devam
ettirmelerinde tarikat seyhlerinin ayn1 zamanda birer kabile sefi olmasinin énemli
bir etkisi olmusgtur. Bu kisiler hem seyh hem de sef olarak kendilerine bagh gruplar:
daha kolay bir sekilde idare etmislerdir (Ocak 2002a: 67). Tiirkmen kitlelerinin eski
geleneklerini de muhafaza eden bir dini anlayisa sahip olmalari Stinni bir devlet olan
Anadolu Selguklulari ile miicadeye neden olmusg (Képriilit 1972: 161), nihayetinde
Tiirkmen babalarinin énderliginde Babailer isyan1 meydana gelmistir. Bu isyan,
XIII yiizyilda Anadolu'daki en 6nemli olaylarindan biridir. Selguklu donemindeki
etkisinin yan1 sira isyana katilanlarin bakiyeleri Abdéldn-1 Rum adi altinda
Osmanli Devletinin kurulusu sirasinda da 6nemli bir rol oynamuglardir. Babai
hareketinin itici giicii, Osmanli Devleti'nin kurulusunda da etkin bir rol oynayan
Vefai tarikatidir (Inalcik 2000: 136). Vefai tarikati Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa
Bagdadi tarafindan kurulmus olup XIII yiizyill Anadolusunda Tiirkmenler arasinda
pek cok miirid edinmistir. Tarikatin Anadolu'daki ilk seyhi ayni zamanda Oguzlarin
Karkin boyuna mensup bazi cemaatlerin de 6nderligini yapan Dede Karkin'dir.!
Fakat tarikatin esas etkisi Dede Karkin'in halifesi ve Babai isyaninin lideri olan Baba
Ilyas zamanina rastlamaktadir (Ocak 2006: 127).

Dede Karkin Vefai tarikatinin Anadolu'daki ilk temsilcisi olmasina ragmen,
halifesi Baba Ilyas’in ve onun halifesi Haci Bektas Veli'nin golgesinde kalmistir. Haci
Bektas Veliden 6nce ve ondan ayr bir sekilde Anadolu'da irsad faaliyetine baglamis
olmasina ragmen, zamanla Alevi-Bektasi gelenegi i¢inde yer almustir. Giiniimiizde
ise pek ¢ok bolgeye dagilmus kalabalik bir talip topluluguna sahip olan Dede
Karkin Ocagi’nin kurucusu olarak kabul edilmektedir (Aksiit 2009: 77). Hayat:
ve faaliyetleri hakkinda giinimiize ¢ok az bir bilginin kalmis olmasindan dolay:
Anadolu’ya ne zaman geldigi, Anadolu’nun neresine yerlestigi ve faaliyetleri tam
olarak aydinlatilamamugstir. Hayati ve faaliyetleriyle ilgili olarak iki 6nemli kaynakta
baz: bilgiler bulunmaktadir. Bunlar Elvan Celebi tarafindan yazilan Menakibu’l-
Kudsiyye Fi Menésibi'l-Unsiyye ve Haci Bektas Velinin menkibevi hayatinin
anlatildig1 Vilayetname'dir. Elvan Celebi, XIV. yiizyilda yagsamus olup Astk Paga'nin
ogludur. Babasindan sonra seyhlik makamina gecerek Corum-Mecidézii arasinda
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kendi adiyla anilan kéyde kurdugu zaviyesinde yasamistir. Eserinde XIII. ve XIV.
yizyillarda Anadolunun siyasi ve dini hayatinda rol oynayan Dede Karkin, Baba
flyas, Muhlis Paga ve Agik Pasa ile halifelerinin hayat hikayelerini anlatmistir. 1481-
1501 tarihleri arasinda Uzun Firdevsi tarafindan derlenen ve yazilan Vilayetndme’ye
gore hem erken tarihli hem de Dede Karkin hakkinda daha genis bir bilgi ihtiva
etmektedir. Bunun yaninda, eger Elvan Celebi'nin soyledikleri gercegi yansitiyorsa,
yazar Dede Karkin'la ayni soydan gelmektedir. Bu durum onun Dede Karkin'la
ilgili verdigi bilgilerin degerini arttirmaktadir. Fakat, Menikibu’l-Kudsiyye'de Dede
Karkin'la ilgili bolimiin bir kismi kopmus oldugundan eser tam degildir (Elvan
Celebi 1995: [Inceleme Kismi] XXVI; Vilayetname 1958: Onséz; Ocak 2002b:
29-34). Bahsedilen her iki kaynagin da eksik taraflarinin bulunmasina ragmen,
bunlardan bazi ¢ikarimlar yapilabilmektedir. Nitekim bu konuda kiymetli caligmalar
yapmus olan Ocak, her iki kaynakta bulunan bilgilerden hareketle, onun Mogollar
oniinden Harezmliler ile birlikte kacarak Anadolu’ya geldigini ve 1220’li yillarda
Marag/Elbistan havalisine yerlestigini diisinmektedir. Yine, Ocak’a gore, Anadolu
Selguklu Sultani I. Alaaddin Keykubat on yedi kéyii vakif olarak vermis, burada
kurdugu zaviyesinde gériislerini Tiirkmenler arasinda yaymigtir (Elvan Celebi 1995:
[Inceleme Kismi] XL-XLII; Ocak 2006: 131).

Diger taraftan, Alevi Ocaklar ile ilgili galigmalar yapmakta olan, Aksiit Dede
Karkin'in Marag/Elbistan bolgesine degilde Mardin/Beriyyecik bolgesine yerlesmis
oldugunu ileri siirmektedir. Aksiit, bu goriisiind ileri siirerken Mardin’in Derik
ilgesine bagli Dedekoy’de bulunan Dede Karkin tiirbesinden ve Ednai isimli sairin
beyitlerinden hareket etmektedir. Ona gore, Dede Karkin Horasan'dan Kirmana
giden Oguz toplulugundan olup, 1185 tarihinde Giineydogu Anadolu’ya gelen ana
Oguz kolundan ayrilarak Beriyyecik’e gelmis ve burada bir zaviye kurmustur (Aksiit
2002: 61; Aksiit 2009: 77; Dedekarkinoglu 2010: 20).

Dede Karkin'la ilgili diger bir tartisma konusu ise bir tarikat kurup kurmadig:
meselesidir. Bu baglamda, Ocak, Bagbakanlik Osmanli Arsivinde bulunan 1433-34
senesine ait bir icazetnameden hareketle, Dede Karkin'in Garkini isimli bir tarikat
kurdugunu ifade etmektedir. Ocak’a goére, bu tarikat Dede Karkin'm bagli oldugu
Vefai tarikatinin bir kolu olup, tarikatin seyhleri Ebu’l-Vefa silsilesine bagliydilar
(Ocak 2006: 130 vd).

Dede Karkinin hayatinin  aydinlatilabilmesi i¢in yukarida belirtilen
kaynaklarin yaninda bagka kaynaklara da ulasmanin gerekliligi ortadadir. Bu itibarla,
Osmanli Devleti zamaninda vergi gelirlerinin tespiti amaciyla tutulmus tahrir
defterleri XIII. ve XIV. ylizyil Anadolusu hakkinda da baz1 bilgiler ihtiva etmektedir.
Anadolu’nun dini, siyasi ve sosyal hayatinda rol oynamus kisiler hakkinda mevkibevi
bilgilerile bu defterlerde yer alan bilgilerin karsilastirmali bir sekilde kullanilmasi bazi

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 149




Sadullah GULTEN

problemlerin ¢6ziimiine katkida bulunabilir. Nitekim her iki kaynagin kargilagtirmals
bir sekilde kullanildig1 énemli caligmalar mevcuttur (Beldiceanu-Steinherr 2010;
Kayapinar 2009). Bu cergevede, tahrir defterleri iizerinde yaptigimiz aragtirmalar
neticesinde Marag, Mardin ve Hamid sancaklarina ait defterlerde dolayl da olsa
Dede Karkin'a dair 6nemli bazi bilgiler tespit edilmistir. Calismada, XVI. yiizyilda
diizenlenmis olan Maras sancagmna ait TD 108, TD 116, TD 168, TD 402, TD
419 ve TD 998; Mardin sancagina ait TD 64, TD 117, TD 200 ve TD 998; Hamid
sancagina ait TD 30, TD 51, TD 121, TD 176, TD 438 ve son olarak Maliyeden
Miidevver Defterler arasinda bulunan MAD 3331 numarali tahrir defterlerinden
yararlanilmigtir.

Dede Karkin Zaviyeleri

Maragsancaginin Goksun, Mardin sancaginin Beriyyecik ve Hamid sancaginin
Uluborlu nahiyelerinde Dede Karkin isimli zaviyeler bulunmaktaydi. Arapca bir
kelime olan zaviye, toplamak, men etmek manasmna gelmekte olup, terim olarak
herhangi bir tarikata mensup dervislerin bir seyhin idaresinde topluca yasadiklar
ve gelip gegen yolculara bedava yiyecek, icecek ve yatacak yer sagladiklar: yerlesme
merkezlerinde veya yol tizerindeki bina veya bina toplulugunu ifade etmektedir
(Ocak-Faruki 1986: 468). Bilindigi iizere, zaviyeler kurulduklar1 1ss1z ve tenha yerleri
mamur hale getirip iskdna agmalariyla Anadolu’nun ve Rumeli'nin Tiirklesmesi ve
Islamlagmasinda énemli gérevler ifa etmislerdir (Barkan 1942).

Maras sancag Karkinlarin yogun olarak bulunduklar1 bélgelerden biriydi. Bu
ciimleden olarak, Géksun nahiyesinde Dede Karkin isimli bir zaviye mevcuttu. Bu
zaviyenin hizmetini Karkin cemaati mensuplar1 yerine getirmekteydi. 1526 tarihli
defterde toplam 19 hane olan cemaatin 9 hanesi Dede Karkin zaviyesine hizmet
etmekteyken, geri kalanlar1 zaviyenin kurbandaranlariyd: (Siimer 1953: 87; TD
402: 536-537). Burada daha énce gézden kagirilmis iki husus iizerinde durulmasi
gerekmektedir. Bunlardan birincisi zaviyenin hizmetiyle ilgilenen neferlerden Musa
Veled-i Eynebey’in Evlad-1 Dede Karkin olarak kaydedilmis olmasidir. Ayrica, bu
kiginin Pir olarak kaydedilmis olmasi, zaviyenin basi oldugunu goéstermektedir.
Ikinci husus ise kurbandaran olarak kaydedilen neferler arasinda bulunan iig kisinin
zaviyedeki diger gorevleriyle ilgili aciklayici bilgilerin mevcut olmasidir. Buna gore,
bu kisilerden ikisi muhtemelen zaviyenin temizliginden de sorumlu olup, ayin-i
cem sirasinda 12 hizmeti yerine getirenler arasindaydilar. Bahsedilen cemaat 1530
tarihli icmal defterinde Kiisne taifesine tabi ve Dede Karkin ismiyle kaydedilmigtir
(TD 998/11: 456). Bu durum Dede Karkin isimli cemaatlerin ve kdylerin onunla
baglantisini gostermesi agisindan 6nemlidir.> Cemaat sonraki tahrirlere de Dede
Karkin olarak kaydedilmistir. 1563 tarihli defterde Kiisne taifesi yerine Egkinciyan
taifesine tabi olarak gosterilen cemaat 17 hane ve 7 miicerred niifusa sahipti.
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Bahsedilen defterde zaviyeye ait herhangi bir bilgi yer almazken cemaat tiyelerinden
Bali, Bali Veled-i an Evlad-1 Dede Karkin olarak kaydedilmisti (TD 116: 234a). Bu
bilgi, Dede Karkin zaviyesinin hil4 mevcut bulundugunu ve zaviyenin hizmetinin
yine cemaat tarafindan yerine getirildigini gostermesi agisindan mithimdir.

Maras bolgesinde Dede Karkin evladi olarak gosterilenler zaviyenin hizmetini
yerine getirenlerle sinirhi degildir. 1563 tarihli tahrir defterinden sadece bir sene
sonra yani 1564 tarihinde diizenlenen Kars-1 Marag tahrir defterinde, Marag'in
Goksun nahiyesinde bulunan Tenri Bayat isimli mezrada Dede Karkin ogullar1 ziraat
eder ifadesi tespit edilmektedir. Dulkadirli beylerinden Alatiddevle Bey vakfina tabi
oldugu belirtilen mezranin hasili 620 akgeydi (TD 168: 244b). Bahsi gecen mezrada
yukarida sézii edilen Dede Karkin cemaatinin ziraat ettigi disiinilebilir. Fakat,
1563 tarihli deftere kaydedilmis biitiin cemaatlerin nerede yaylayip kisladiklarinin
ayrintili bir gekilde verilmis olmasi, Tenri Bayat mezrasinda ziraat edenlerin Dede
Karkin cemaati olmasi durumunda bunun da belirtilmesi gerektigini gostermektedir.
Bundan dolay, Tenri Bayat mezrasinda ziraat edenler Maras bolgesinde bulunan ve
kendilerini Dede Karkin ogullar1 olarak tanitan bagka bir grup olmalidir. Nitekim
Maras bolgesinde bulunan Karkinlar yukarida belirtilenler ile de sinirhi degildi.
Keza, 1563 tarihli deftere gore Marag bélgesinde Ayntab livasinin Giilliice kéytinde
kislayan ve Eymiir taifesine tabi olan Karkin isimli bir cemaat daha bulunmaktayd.
Cemaat bu tarihte 21 hane ve 9 miicerred niifusa sahipti (TD 116: 260a). Bu
cemaatin, Alman seyyahi C.Nieburh'un Ayintab bélgesinde karsilagtigi (Siimer
1953: 89) Dede Karkin cemaati olmasi muhtemeldir. Her iki cemaatin de ayni
cemaat oldugu kabul edilirse, Karkin cemaatinin de sonradan Dede Karkin ismini
aldig1 soylenebilir. Yine, Karkin boyuna mensup bazi cemaatler Maras sancaginda
basta Marag nahiyesi olmak tizere Elbistan kazasinin nahiyelerinden Aynii'l-Arus ve
Sarsap’in bazi kéylerinde yerlesik hayata gegmis veya kéy ve mezra arazisinde ziraatla
mesgul olmuglardi. Bu ciimleden olarak, Karkin cemaatleri Aynii’l-Arus nahiyesinin
Kale-i Asagi Copurca (TD 419: 281), Sarsap nahiyesinin Kalecik (TD 419: 205),
Maras nahiyesinin ise Cakal-1 Sagir kdylerinde sakinlerdi (Solak 2004: 58). Aynii’l-
Arus nahiyesine tabi Ikipinar, Bestepe ve Teknecik karyelerinde ise haricten ziraat
etmekteydiler (Solak 1996: 266-268). Bunlardan baska, Aynii’l-Arus nahiyesinde
Aktil kdyiiniin yakinlarinda Karkin isimli mezra bulunmaktayd: (Solak 1996: 373).
Ayrica, yine Aynii'l-Arus’ta Karkin cemaatlerinin yayladiklar: bir yaylak vard: (TD
108: 375a).

Menéakibu'l-Kudsiyye ve Vilayetname'deki bilgilerden hareketle, Ocak’in,
Dede Karkin'a Selguklu Sultan1 Alaaddin Keykubat tarafindan Elbistan bolgesinde
on yedi kéytin vakif olarak vermis olduguna dair goriisiinii yukarida aktarmistik.
Osmanlilar déneminde tutulmus tahrir kayitlarinda da Maras bolgesindeki
pek ¢ok koyde Karkinlarin yagiyor olmasi, menakibnamelerin verdigi bilgiler
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ile ortigmektedir. Elvan Celebi, Dede Karkina vakif olarak verildigini belirttigi
koylerin isimlerini zikretmemistir (Elvan Celebi 1995: 9). Bu yiizden, vakif olarak
verilen koyler ile tahrir defterlerinde Karkinlarin yasadig1 belirtilen kéylerin aymni
olup olmadigin: tespit etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte, Dede Karkin'mn,
cevresinde bulunan Karkin cemaatlerinden bir kismini kendisine vakif olarak
verilmis kdylere yerlestirmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu baglamda, Karkinlarin
pek ¢ogunun Anadolu Selguklular: tarafindan yerlestirildikleri koylerde Osmanhlar
doneminde de yagamaya devam ettikleri ifade edilebilir.

Mardin sancagina ait tahrir defterlerinde iki adet Karkin isimli kéy tespit
olunmaktadir. Bunlardan birinci kéy Beriyyecik nahiyesine tabi olup Dede
Karkin (TD 64: 363; TD 998/1: 53; TD 200: 837; TD 117: 110a; Géyiing 1991
61), ikinci kéy ise Mardin kazasina tabi olup, Karkin isminin farkli bir imla ile
yazilmus sekli olan, Kargun isimlerini tasimaktaydi (TD 64: 265; TD 998/1: 49;
TD 200: 566; TD 117: 169a). Beriyyecik nahiyesinde bulunan Dede Karkin
kéytinde Dede Karkin zaviyesi ve Dede Karkin'a ait oldugu belirtilen bir de tiirbe
bulunmaktaydi. Bu ciimleden olarak, kéyiin bulundugu bolgenin Dede Karkin'in
etrafinda bulunan Karkinlar tarafindan iskina agildig1 anlagilmaktadir. Ebu Bekr-i
Tirhani’nin 1470-1471 tarihli Kitab-1 Diyarbekiriyye isimli eserinde, Dede Karkin
kéytnin bulundugu bolgenin Dede Karkin mevkii olarak ge¢mesi de bu iddiay:
kuvvetlendirmektedir (Ebu Bekr-i Tirhani 2001: 38). Kitab-1 Diyarbekiriye'nin
yazildig1 donemde bolgenin Dede Karkin mevkii olarak bilinmesi, Karkinlarin
buraya uzun bir miiddet 6nce ve kalabalik bir grupla gelmis olduklar: anlamina
gelmektedir. Tahrir defterlerinde de bu yonde bilgiler mevcuttur. Bir ara nahiye
merkezi de olan koyde 1518 tarihinde 71 hane, 9 miicerred ve 1 seyh; 1530
tarihinde 91 hane, 25 miicerred, 3 seyh; 1540 tarihinde 132 hane, 80 miicerred,
statiisii belirtilmeyen 14 nefer ve 3 seyh; 1564 tarihinde ise 117 hane ve 66
miicerred niifus bulunmaktaydi. Tahmini niifus hesaplamalarinda kullanilan
(hane x S + miicerred) formiiliine gore, kdyde 1518 tarihinde 365, 1530 tarihinde
483, 1540 tarihinde 757 ve son olarak 1564 tarihinde 651 kisi yasamaktaydi. Koy
nifusunun her tahrirde artmasi bu artigin normal sartlarda olmadigini ve koyiin
gog aldigini gostermektedir.

Tahrir kayitlarinda koyde yasayan seyhlerden bahsedildigini yukarida
belirtmistik. 1540 tarihli defterde seyhler hakkinda 6nemli bilgiler bulunmakta
olup, bunlar kéyde bulunan Dede Karkin zaviyesinin zaviyedarlariydilar. Bu kisiler
Seyh Hiiseyin Veled-i Seyh Abdullah (TD 200: 839),® Seyh Ahmed Veled-i Seyh
Kasim ve Seyh Hasan Veled-i Seyh Giine isimlerini tagimaktaydilar (TD 200: 839).*
Bu noktada, XVI. yiizyilda kéy niifusunun hizli bir sekilde artmasinin nedeni olarak
Dede Karkin zaviyesinin ve tiirbesinin Karkinlarin bolgeye gelip yerlesmelerinde
etkili oldugu séylenebilir. Bu durum giiniimiizde de koyiin ocak merkezi olarak
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kabul edilmesiyle agiklanabilir. Ayrica, Kitab-1 Diyarbekiriyede Dede Karkin
kéytunin kuruldugu bolgenin Dede Karkin mevkii olarak ge¢mesi, Dede Karkin'in
bolgede bizzat bulunmus oldugu izlenimini vermektedir. Burada sézlii gelenekten
yararlanarak Dede Karkin'in hayatina dair bir takim malumat veren Ednainin
beyitlerinin de géz 6niinde tutulmas: gerekmektedir. Ona gére, Dede Karkin Mardin
bolgesinde yagamis bir evliya idi.’

Ote yandan, kéyiin kalabalik bir niifusa sahip olmasina ragmen, niifusunun
zamanla azaldig1 ve buna paralel olarak isminin de degistigi goriinmektedir. Kéytin
ismi zamanla Dedekdy olarak degismistir. Kytin niifusunun azalmasinin ve isminin
degismesinin nedeni tespit edilememekle birlikte, burada yasayan kisilerin Osmanl-
Iran savaglarindan etkilendikleri ve bundan dolay: kdy niifusunun azaldig: ifade
edilebilir. Nitekim 15-20 Mayis 1516 tarihinde Biyikli Mehmet Paga komutasindaki
Osmanli ordusu ile Karahan Ustaclu komutasindaki Safevi ordusu Dede Karkin
mevkiinde savagmuglardir. Savagi Osmanli ordusu kazanilirken, savagtan sonra
Safevilere bagli topluluklardan bir kismi onlara siginmistir (Taggin 2009: 210).
1516 tarihinde vukubulan bu savastan sonra da koy nifusunun artmaya devam
etmesi bir paradoks yaratmakla birlikte, savagin etkilerinin uzun yillar devam ettigi
veya bolgede iki kuvvet arasindaki ¢arpismalarin devam etmesi sonucunda kéy
niifusunun bosaldig: diistiniilebilir.

Maras ve Mardin bélgesinde bulunan zaviyelerden bagka Dede Karkin isimli
bir bagka zaviye ise Hamid sancagina baglh Uluborlu kazasinin Yassiviran koyiinde
bulunmaktaydi. Ayrica, Hamid sancaginda Karkin adiyla biri mezra ti¢ii de kéy
olmak iizere toplam dort adet yer ismi tespit olunmaktadir (TD 30: 401; TD 121:
404; TD 438/1: 302; TD 994: 137; TD S51: 233b). Bunlardan baska, bélgede Egirdir
Yoriikleri arasinda temsil olunan bir de konar-g6¢er Karkin cemaati yagamaktayd:
(TD 121: 53S5; TD 176: 244). Bolgede dort adet Karkin isimli yerin ve bir konar-
gocer cemaatin bulunmasi Hamid bélgesinin Karkinlarin gelip yerlestikleri ve konar-
goger hayata devam ettikleri 6nemli yerlerden biri oldugu anlamma gelmektedir.
Yassiviran koyiinde bulunan Dede Karkin zaviyesi bilhassa dikkat gekicidir.
Zaviyenin zaviyedar1 olan Dervig Sinanin da —tipki Marag’taki Dede Karkin
zaviyesinin zaviyedar1 gibi- Dede Karkin evlad: olarak belirtilmis olmas: tizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Bubilgi onlarin Dede Karkin ile olan iligkilerini hi¢bir
tartigmaya yer birakmayacak sekilde géstermektedir (MAD 3331: 36; TD 438/1:
275).5 Ozellikle, Sah Kulu isyanindan sonra, kdyde yasayanlarin kizilbag olduklary
igin Iran’a gitmis olmalar1 (Arikan 1988: 22, 136), Dede Karkin gibi heterodoks
anlayisa sahip olduklari anlamina gelmektedir. Diger taraftan, bolgede bulunan
Karkin isimli kéylerin kurucular1 veya sakinleri ile konar-goger cemaatin Dede
Karkin'la iligkisini ortaya koymak -simdilik- miimkiin gériinmemektedir. Onlarin
tamaminin Dede Karkin'in etrafinda bulunup -Yassiviran koyiinde yasayanlar gibi-
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sonradan buraya gelmis olabilecekleri gibi, Karkinlarin Anadolu’ya gelisleri sadece
Dede Karkin'in 6nderliginde gergeklesmedigi icin, onunla herhangi bir baglarinin
olmamasi da miimkiindiir.

Dede Karkin zaviyeleri ile Marag, Mardin ve Hamid bélgelerindeki Karkin
topluluklarindan bahsettikten sonra bu bilgilerin nasil degerlendirilmesi gerektigi
tizerinde durulmalidir. Maras sancaginda Dede Karkin ogullarindan s6z edilmesi,
Dede Karkin admna kayith bir zaviyenin bulunmasi, zaviyenin bagindaki kiginin
Dede Karkin evladi olarak belirtilmesi, konar-géger ve yerlesik Karkinlarin yagamasi
ayrica Karkin isimli bir mezranin mevcudiyeti onlarin burada yogun bir sekilde
bulunduklarini gostermektedir. Fakat bu durum Dede Karkin'in buraya yerlestigi
ve Stumer’in iddiasinin aksine, burada 6lerek zaviyesine defnedildigini gostermez
(Siimer 2001: 499). Bu noktada Beriyyecik nahiyesinde de Dede Karkin isimli
bir zaviyenin ve ona ait oldugu kabul edilen tiirbenin bulundugu goézden uzak
tutulmamalidir. Nitekim 1470 tarihinde Dede Karkin mevkii olarak gegen yerin
Karkinlarin yerlesmeleri sonucunda Dede Karkin isimli kdye doniismiis oldugundan
yukarida bahsedilmisti. Bu bolgenin, koyiin kurulmasindan 6nceki tarihlerde de
Dede Karkin mevkii olarak bilinmesinde Dede’nin burada belli bir miiddet kalmasi
etkili olmus olmalidir. Hatta burada 6lerek adina yapilmus tiirbeye defnedilmis
olmas: galip ihtimaldir. Maras ve Mardin bolgeleri arasindaki mesafenin ¢ok uzak
olmadig1 dikkate alinirsa, Dede Karkin'in Anadolu’ya geldigi ilk yillarda Maras/
Elbistan bolgesinde bulundugu, fakat sonradan Mardin/Beriyyecik bolgesine
giderek burada 6ldiigii soylenebilir. Bununla birlikte, Dede Karkin'm gevresinde
bulunup, daha sonra muhtelif yerlere dagilan Karkinlarin bulundugu her yerde, Dede
Karkin’a nispet edilen bir tiirbe/mezar bulmak da miimkiindiir (Elvan Celebi 1995:
[Inceleme Kismi] XLII). Nitekim Konya'ya bagl Cumra ilesindeki Karkin kéyii ile
Malatya’ya bagh Bimare/Beymare kéytinde de Dede Karkin’a ait oldugu soylenen
tiirbeler vardir (Aksiit 2002: 66; Onder 1966: 37; Sivrikaya 2008: 1). Bu durum
sadece Dede Karkin'la ilgili olmayip, Tiirkmenlerin hayatina derinden tesir etmis
ve bir kiilt haline gelmis kisilere atfedilen pek ¢ok tiirbeyi ve mezar1 Balkanlarda ve
Anadolu'da bulmak mimkiindiir.

Dede Karkin'n tarikat kurup kurmadigi meselesine deginilecek olunursa,
Tenri Bayat mezrasinda ziraat eden kisilerin Dede Karkin ogullari, Marag ve Hamid
sancaklarinda bulunan zaviyelerin zaviyedarlarinin da Dede Karkin evladi olarak
zikredilmeleri Dede Karkin'in bir tarikat kurdugu ve bu kisilerin de onun miiridleri
oldugu anlamina gelmektedir. Burada, Dede Karkin'la ilgili Vilayetname'deki
bilgiler goz 6niinde tutulacak olunursa mesele agikliga kavusacaktir. Vilayetname’ye
gore, Dede Karkin Giineydogu Anadolu'da yagamis bir Tturkmen babas: olup, ona
tabi olan kisiler geyik derisinden yapilmus bir ¢esit tac giymekteydiler. Hatta Hac1
Bektas da Ibrahim Haci isimli miiridine geyik derisinden tac giydirdigi icin Dede
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Karkin ogullariyla Ibrahim Haci ogullar: arasinda bu tacin kim tarafindan giyilecegi
tizerine bir anlagmazlik ¢ikmig, sonunda davayr Dede Karkin ogullar1 kazanarak
yalniz kendileri geyik derisinden yapilmis taci giyme hakkina sahip olmuslard:
(Vilayetname 1958: 21). Vilayetname'de Dede Karkin ogullar: ibaresiyle onun
miiridlerinin kasdedildigi aciktir. Bu itibarla, Dede Karkin Anadolu’ya Vefai seyhi
olarak gelmis, sonradan Vefai tarikatinin bir kolu olarak tarikat kurmustur. Tarikatin
admna tahrir defterlerinde rastlanilmamig olmakla birlikte, Ocak’in belirttigi tizere,
Garkini ismini tasimasi muhtemeldir. Garkini tarikati dogal olarak daha ziyade Dede
Karkin'in etrafinda bulunan Karkinlar arasinda yayilmis, onlar ise gittikleri yerlere
bu tarikat1 gétirmusglerdir.

Sonug

Dede Karkin, Anadolu Selguklu Devletinin yikilmasinda ve Osmanli
Devleti'nin kurulmasinda 6nemli bir rol oynayan Vefai tarikatinin Anadolu'daki ilk
temsilcisidir. Oguzlarin Karkin boyuna mensup bazi cemaatlerin hem dini hem de
siyasi onderi olmasindan dolay1 etrafinda 6nemli bir niifus bulunmustur. Bunlar
dagildiklar1 bolgelerde onun hatirasini yasatmak adina zaviyeler kurmus ve ona
isnat edilen mezar ve tiirbeler yapmiglardir. Bu yiizden Maras, Mardin ve Hamid
bolgelerinde Dede Karkin isimli zaviyelerin bulunmasindan hareketle, bir zaviye
kaydinin Dede Karkin'mn yasadig1 yeri tespit etmek icin tek bagina yeterli olmadig
aciktir. Ozellikle, zaviyelerin bulundugu her ii¢ bolgenin de Karkinlarin yogun olarak
yagadiklar1 yerler olmasi, onlarin Dede Karkin'in anisini yagatmak ve mensubu
bulunduklar: tarikat: yaymak i¢in onun adina zaviye kurduklarini géstermektedir.
Fakat Maras bolgesinde Dede Karkin cematlerinin yogun olarak bulunmasindan ve
menakibnamelerdeki bilgilerden hareketle Dede Karkin'in Anadolu’ya geldigi ilk
yillarda Marag bolgesinde bulundugu daha sonra Mardin boélgesine giderek burada
oldugi ifade edilebilir. Dede Karkin Ocag talipleri tarafindan ocak merkezinin
Dede Karkin (Dedekdy) kéyii olarak kabul edilmesininin yani sira kéyde adina
zaviye ve tirbenin bulunmasi, ayrica sozlii gelenege dayanarak Dede Karkin'm
hayat: hakkinda bilgi veren Ednai’nin de Mardin bélgesini isaret etmesi mezarinin
burada olabilecegini gostermektedir. Ayrica, tahrir defterlerinde gecen evladi veya
oglu kelimelerinden onun bir tarikat kurdugu ve Karkin boyuna mensup pek gok
kisinin bu tarikatin miiridi olarak gittikleri yerlere Garkini tarikatin1 gotiirdiikleri
ifade edilebilir. Son olarak, tahrir defterlerinin Anadolunun dini, siyasi ve sosyal
hayatinda rol oynamus kisiler hakkinda da bir takim bilgiler edinebilecegimiz 6nemli
kaynak arasinda bulundugu belirtilmelidir.
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Sonnotlar

! Karkinlar, Residiiddin tarafindan Oguzlarin 24 boyundan biri olarak gésterilmistir (Togan 1982: S0-
52). Bu isim tahrir defterlerinde Karkin imlasinin yani sira Kargin ve Kargun imlalarryla da yazilmistir.
Menakibu'l- Kudsiyye'de ise Garkin seklinde gegmektedir.

? Alman seyyahi C.Nieburh'un Ayintab bélgesinde bulundugunu belirttigi Dede Karkin cemaati (Sii-
mer 1953: 89) ile Mardin ve Malatya sancaklarindaki Dede Karkin kdylerinin sakinleri Dede Karkin'in
cevresinde bulunan Tirkmenlerden bagkasi degildi. Malatya sancagindaki Dede Karkin kéytini
kuranlar, 1734 tarihinde Sivas sancagindaki Alacahan’a yerlestirilmesi diisiiniilen ve sonraki gelismeler
sonucunda iskanindan vazgegilen (Halagoglu 1997: 107-108) Malatya sancag: dahilindeki Dede Kar-

kin cemaati mensuplar: olmalidir.

* “Mezkar Seyh Abdullah defter-i atikte Dede Karkin zaviyesine bir ciftlik zeminli zaviyedar olmagin
yine defter-i cedid-i hakanide tisltib-1 sabik tizere bir ciftlik zeminli zaviyedar kaydolundu.”

* “Mezkarlar zaviyedar olub ayende ve ravendeye hizmet eyleyip ol-mukéabele kadimii’z-zamanda ya-

rimgar ¢iftlik-i zemin ile muaf olugelip defter-i atike de mukayyed olmagin defter-i cedide dahi iisltib-1
sabik tizere yarimsar ciftlik zeminleriyle muaf kaydolundu.”

* Guin bu kadar keramet-i evliya huzur eyledi
Mardin'de idi Sultan fbrahim’e hali malum eyledi. (Kislal-Yesilyurt 1999: 162)

¢ “Vakf-1 zaviye-i Karkin Dede der karye-i Yasswviran megihétes be-mektab-1 kadi der-tasarruf Dervig

Sinan Dede an Evlad-1 Karkin Dede mezkir zéviyenin karye-i Yassiviran'da 40 déniim yer ve 2 déniim
deym ve bahge ve Ayazmend sinirinda 4 déniim harab bag ve 3 déniim deym ve Piralu sinirinda 20

dénim yer vakfin yeridir. Uluborlu kadisi seri’ mektab verdigi ecilden deftere sabit olundu. Hasil 280.
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HACI BEKTAS VELI TEKKESI’NDE NAKSI SEYHLER VE SIRRI
PASA’NIN LAYIHASI

Fahri MADEN"

Ozet

Bektasilik, 1826 yilinda Yenigeri Ocag ile birlikte yasaklanmigtir. Yasagin uygulanmasi
agsamasinda Bektagiler itikadi yonden degisime zorlanmus, Bektasi tekke ve tiirbelerine
Naksi seyhler atanmustir. Boylece Bektagiler hem kontrol altinda tutulmaya hem de
Stinnilegtirilmeye caligitlmigtir. Bu arada Hac1 Bektag Veki tekkesi de Naksi seyhlerin idaresine
verilmistir. Uzun yillar devam eden bu uygulama Bektasilerin tepkisini ¢ekmis, Naksi
seyhlerle Bektasi dervigleri arasinda siirtiisgmeler yaganmugtir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni
Seyh Yahya Efendi'nin seyhligi doneminde meydana gelmistir. Bu ¢alismada Haci Bektag Veli
tekkesindeki Naksi gseyhler, Seyh Yahya Efendi ile dervigler arasinda yasanan olaylar ve bu
olaylar1 yatistirmak amaciyla tekkeye gonderilen Sir1 Paga'nin yaptig1 tahkikat ve hazirladig
talimatname konu edilmektedir.

Anahtar kelimeler: Tarikat, Bektasilik, Naksilik, Haci Bektag Veli Tekkesi, Sirr1 Paga

NAKHSI SHEIKHS AT HACI BEKTASH VELI LODGES AND BRIEF
OF SIRRI PASHA

Abstract

Bektashism was prohibited with the Janissary in 1826. During the implementation of the ban
Bektashis have been forced to change belief direction, Bektashi dervish lodges and shrines
are appointed by Nakhsi sheikhs. Thus, Bektashis was kept under control and Bektashis
was forced to follow suni line. In the meantime, Haci Bektash Veli lodges were given to the
management of Nakhsi sheikhs. This practice continued for many years, Bektashiresponse
was taken into consideration, among Bektashi dervishes and Nakhsi sheikhs was bickering.
The most important of these, occurred in the period of Sheikh Yahya Efendi has occurred.
In this study, Nakhsi sheikhs at Haci Bektas Veli lodges, between Sheikh Yahya Efendi and
dervishes events occurring and his research and prepared instructions by Sirri Pasha who was
sent to calm these events are discussed.

Keywords: Sect, Bektashism, Nakhsism, Haci Bektas Veli Lodges, Sirr1 Pasha

*Dr., Tarih Ogretmeni. fahrimaden©mynet.com
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Giris

Yeniceri Ocagrnin ilgasindan sonra 8 Temmuz 1826 tarihinde toplanan
mesveret meclisinde alinan kararla ve hemen ardindan yayinlanan bir fermanla
Bektasilik yasaklanmisti (BOA, HAT, 290/17351; Esad Efendi, 1243: 213;
Ahmed Cevdet Pasa, 1309: 182; Ahmed Liitfi Efendi, 1290: 151). Bektasiligin
yasaklanmasinin asil sebebi Yenigeri Ocag ile iliski igerisinde olmalar1 iken
devlet yasagin sebebini onlarin dini emir ve yasaklara uymamalar1 gerekgesine
dayandirmustr'. Yasak ilk olarak Istanbul'da uygulanmus, buradaki Bektasi tekkeleri
yiktirtlirken iglerinde bulunan Bektasi seyh ve dervisleri ilmiye mensuplarinin yogun
oldugu bélgelere siirgiin edilmislerdi (Bazi siirgiinler i¢in bkz. BOA, C.ZB, 34/1680;
C.ZB, 17/843; BOA, HAT, 512/25094-D,E,EG; HAT, 290/17351; BOA, C.DH,
125/6218; Esad Efendi, 1243: 211-212; Ahmed Cevdet Pasa, 1309: 182-183Ahmed
Liitfi Efendi, 1290: 151-152). Bu arada yasak Anadolu, Rumeli ve Misir’a da tegmil
edilerek buralardaki tekkeler de kapatilmis, hatta pek ¢ogu yiktirihp mal varliklar:
miisadere edilmis, ancak tiirbe mahalleri birakilmigtir (Tiirbe mahalleri birakilarak
kapatilan ve yiktirilan Bektasi tekkeleri i¢in bkz. BOA, MAD, 9771, 5.8-23, 42-47,
56-88, 94-100, 104-109, 168-172). Siirgiin edilen Bektasilerin Siinnilegtirilmeleri
i¢in siirekli denetim altinda tutulmalari, ayrica itikadi agcidan sorun olugturmayan
derviglerin de bu halleri tizere devam etmeleri icin tiirbe mahallerine ve 6nemli
tekkelere Naksi seyhleri gorevlendirilmistir (Naksi seyh gdrevlendirilen biiyiik
Bektasi tekkelerinden Abdal Musa, Ramazan Baba, Sersem Ali Baba tekkeleri i¢in
bkz. BOA, C.EV 134/6667; C.EV, 425/21510; BOA, EV.MKT, 104/61). Zamanla
bu uygulama Bektasi tarikatinin merkezi olan Hac1 Bektag Veli tekkesi icin de gegerli
olmugtur.

Hac1 Bektas Veli Tekkesi'nde Naksi Seyhler

Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ve yiktirilmasi sirasinda Haci Bektag Veli tek-
ke ve tiirbesi yiktirilmamus, hatta bu zata olan sayg sebebiyle tekkenin kapatilmasi-
na da gerek gorilmemisti. Bu durum Haci Bektag Veli tekkesinin tamamen kont-
rol dis1 birakildigr anlamina gelmiyordu. Keza 1827 yilinda tekke seyhi Hamdullah
Efendi’nin Amasya’ya siirgiin edilmesiyle tekkenin mesihat ve tevliyeti atil durumda
kalmisti. Bu sebeple Mucur kazasi naip ve miiteselliminden tekkede oturan, takva
sahibi ve alim bir kiginin geyhlige getirilmesi istenmisti (BOA, MD, nr.242, s.231-
232). Bunun iizerine Hac1 Bektas Veli tekkesi seyhligine S Mart 1828 tarihinde,
Naksi tarikati usuliini stiirdiirmek sartiyla Hamdullah Efendi’nin kardesi Veliytiddin
Efendi atanmust1 (Kirsehir Ser’iye Sicili, nr. 15, 5.84). Ayrica tekkenin vakif kdyleri-
nin 4.290 gurus olan yillik geliri ve mahsuli ile emval, esya ve emlakinin idaresi de
kendisine baglanmust1. Veliyiiddin Efendi'nin bu goreve getirilmesinde kendi halin-
de mesguliyeti, diizgiin itikadli olmasi, Naksi tarikatina ragbet etmesi ve koy halks
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ile iyi gecinmesi etkili olmustu (BOA, C.EV, 464/23489). Ote yandan Naksi ayini
emrinden sonra uzun siire tekkede bulunan seyh ve derviglere dokunulmamas dik-
kat gekiciydi. Bu dénemde Kirsehir ve gevresinde yasanan istikrarsizhigin ortadan
kalkmasinin beklenildigi anlagilmaktaydi. Zira bu yillarda Pehlivanl Asireti Beyi Ha-
lid, Nevsehir, Kirsehir ve Bozok sancaklarini zapt etmis, hatta kendi saflarina kattig
Urgiip voyvodasina 1833 yilinda Hac1 Bektas Veli tiirbesinde kurbanlar kestirmis,
Yenigeri Ocagr'nda oldugu gibi beldeye serdar ve odabas: tayin ederek, kendisi geldi-
ginde milkemmel silahlar ile hazir olmalarini istemisti (BOA, HAT, 363/20142-C).

Nitekim 18 Agustos 1834 tarihinde Celebilik payesinin kaldirilmasiyla
Veliytiddin Efendinin de gorevine son verildi. Ayrica bir daha tekkeye ayak bas-
mamak kaydryla Sivas’a siirgiin edildi (Yiicer, 2003: 470-471, 479, 486). Dénemin
tirbedar: ve miicerred erkanini devam ettiren Mehmed Nebi Baba tekkede birakil-
di. Kisa bir siire sonra ise tekkeye, Naksi usuliiniin idamesi i¢in Naksi seyhlerinden
Kayserili Mehmed Said Efendi atandi®. Bunun tizerine Kirsehir’e gelen Said Efendi,
sehrin girisinde Mehmed Nebi Baba tarafindan kargilanarak tekkeye gotiirilip go-
revine bagladi®.

Mehmed Said Efendi’nin tekkede ifa edecegi vazife Hac1 Bektag Veli'nin med-
fun oldugu tekke ve kasabanin miilhid ve zindik Bektasilerden temizlenmesi olup,
bu gorev dairesinde tekkenin eski “seyh-i batillar” def edilerek mesihat1 kendisine
verilmisti (BOA, HAT, 553/27362). Bununla birlikte Said Efendi tekkede Naksi
ayini yaptiracak, tekke vakfinin tevliyetini yiriterek gelirlerini tahsil edecekti. Ayri-
ca vakuf gelirleriyle tekkenin ve misafirlerinin ihtiya¢larini kargilayacak, ayrica irsad
faaliyetinde bulunarak tekkedeki dervislere dini ilimlerin 6gretilmesine ¢alisacakt:
(BOA, C.EV, 26/1294). Dahasi Said Efendi tarikatin hukukunu koruyarak tekkede
Allab'in rizasina aykar: hal ve hareketin meydana gelmesini engelleyecekti (Ahmed
Rutki, 1327: 28). Boylece merkez tekkedeki tarikat faaliyetlerinin yani sira her tiirlii
ekonomik tasarruflar da Naksi seyhine havale edilip tekke her yoniiyle Naksi dene-
time sokulmaya ¢aligildi.

Bu arada tekkede Naksi seyhlerle birlikte yer alan, ancak herhangi bir ise karig-
tirllmayan tirbedarlarin mevcudiyetleri devam etti. Sivaslhi Mehmed Nebi Baba'nin
1834 yilinda vefatindan sonra sirastyla tekkede Merzifonlu Ibrahim Baba, Vidinli
Mahmud Baba, Sofyali Ali Baba, Corumlu Hasan Baba ve Yanbolulu Tiirabi Ali Baba
(Ahmed Rufat Efendi, 1293: 182-183; )* gibi Bektasi babalari tiirbedarlik yaptilar.

Said Efendi, 1842 yilinda vefat edinceye kadar (BOA, C.EV, 26/1294)° Cuma
namazindan sonra tekkede Naksi ayini icra ederek, tekkeyi sekiz yil yonetmistir. Bu
arada oglunu Bektasi derviglerinden birinin kiziyla evlendirmis, dervigler arasinda
biiytiyen torunu Arif ise, Mehmet Ali Hilmi Baba'dan nasip alarak Bektasi olmus-
tur (Yiicer, 2003: 487). Said Efendi’nin vefatindan sonra oglunun bu goreve ehil ol-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 /59 1 61




Fahri MADEN

mamast sebebiyle Haci Bektas Veli tekkesinde yine Naksi hatmi® icra etmek tizere
yeni bir seyh arand1. Bu arada géreve Naksi tarikatindan ve miiderrislerden $eyh
Ebubekir Efendi talip oldu. Ayrica tekke vakfinin gelirleriyle ilgili merkezi hitkiimete
bagvurarak bilgi almak, muhtemelen seyhi olacag: tekkede elde edecegi geliri 6gren-
mek istedi (BOA, I.DH, 58/2856; Soyyer, 2005: 77). Merkezi hiikiimet Ebubekir
Efendi’nin istegini reddederek bu goreve Naksi seyhlerinden Ispartali Mehmed Nuri
Efendi’yi atadr’. Ayrica bu gorev degisikligi sirasinda Haci Bektas Veli tekkesi vakfi
da teftisten gegirildi. Tekke vakfinin ne kadar gelirinin bulundugu arastirilarak vak-
fin gelirinin gerekli miktar: tekkede birakilmak sartiyla hazineye aktarilmasi istendi.
Ancak daha sonra vakif gelirlerinin hazine tarafindan zaptinin uygun olmayacagina
karar verilerek bu gelirler on bes hisseye taksim edildi. Bunlardan d6rdii mesihat ve
tevliyet gérevini yapan kisiye, tigii daha 6nce seyhlikten uzaklagtirilmis olan Ham-
dullah Efendi’ye, dordii Haci Bektag Veli tiirbesi ve tekkesinin tamirine, kalan dérdi
ise tekkedeki dervislerin yiyecek masraflarina tahsis edildi (BOA, C.EV, 26/1294;
BOA, 1.DH, 58/2856; 1.DH, 68/3399; BOA, A.MKT, 2/84; A.MKT, 2/4S; Kirsehir
Ser’iye Sicili, nr.15, 5.78). Boylece Naksi Mehmed Nuri Efendi’nin seyhligi dénemin-
de Celebiler yeniden Haci Bektag Veli tekkesine sokulmaya ve yonetiminde soz sahi-
bi olmaya bagladilar. 1842 yilinda Hac1 Bektag Veli vakfindan Celebilere hisse ayril-
diktan® sonra Celebilerden Ali Celaleddin Efendi'nin Haci Bektag Veli tekkesi seyhi
ve bu hissenin miitevellisi oldugu kabul edildi (Akkus, 1999: 33). Béylece Celebiler
merkez tekkede yeniden resmi olarak sz sahibi olurlarken artik burada biri tirbedar
olmak tizere ii¢ seyh ortaya ¢ikt1. Bunlardan biri disaridan atanan Naksi seyhi, digeri
miicerred erkani ikame eden Baba ve sonuncusu Hac1 Bektas Veli'nin soyundan ge-
len Celebi’ydi. Bu durum tekkedeki rekabet ve cekismeleri artirdi. Bektasiler merkez
tekkede tek s6z sahibi olmanin Naksi seyhi etkisiz hale getirmekten veya bu uygu-
lamaya son verdirmekten gegtigine inanryorlardi. Bu hedef i¢in bilhassa daha 6nce
tekkeden uzaklasgtirlan Celebiler her firsati degerlendirdiler ve gesitli girisimlerde
bulundular.

Haci Bektas Veli tekkesi vakf1 ile ilgili yeni diizenleme tizerine 1849'da tekke
vakf1 hissedarlariyla arasinda meydana gelen muarazadan dolay:1 Naksi seyhi Nuri
Efendi istifa etti (BOA, EV.MH, 438/28). Istanbul’a gelen Nuri Efendi, Bektasilerin
tekkeye miidahalelerinden sikayetci olduysa da tekke vakfinin gelirlerinin taksim
edilmesi ve Celebilere de hisse ayrilmasi hususunda merkezi hitkiimetin diisiince-
sinde bir degisiklik olmadi. Hatta 1851 yilinda eskiden oldugu gibi Celebilerden ver-
gi talep edilmemesi emredildi®. Vakif konusundaki son karar tizerine Nuri Efendi’nin
tekkeye geri donmek istememesi yeni bir Naksi seyhi aranmasina ve tekkeye Naksi
tarikatindan Nevsehirli Yusuf Ziya Efendinin vekaleten atanmasina neden oldu
(BOA, AMKT.MHM, 18/48; BOA, LMVL, 143/4009)". Ancak bu olaydan sonra
Istanbul'dan gonderilen Naksi seyhlerinden hig biri tekkeye giremedigi gibi maagin
alip sehrin iicra bir yerinde oturmak durumunda kald: (Soyyer, 2005: 78). Ayrica
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tekkeye Naksi seyhler atanmaya devam edildiyse de bu olaydan sonra bunlarin tekke
tizerindeki hakimiyetleri biiyiik 6l¢iide azaldu.

Ote yandan Celebiligin yasaklanmasi iizerine tekkede Bektasiler, Haci Bektag
Veli'nin yol evladi olduklarini dile getiren ve tirbedar olarak bulunan Babalar
tarafindan temsil edilmis, bu goreve 1849 yilinda Ali Tiirabi Baba getirilmisti (BOA,
AMKTNZD, 15/16; BOA, DH.MUI, 63/46; BOA, A.MKT.UM, 30/10). Cok
gayretli bir sahus olarak gosterilen Tiirabi Baba usulen Naksi icazeti alarak tekkeyi
mamur bir hale getirmek ve Bektasilere hizmet vermek icin galigmust1'’. Bununla
birlikte zamanla Celebilerin yeniden vakif gelirlerinden hisse almaya baglamalar:
ve onlara kars1 merkezi hitkiimetge yiiriitiilen baskilarin azalmas: tekkede yeniden
s0z sahibi olmalarina imkan saglamisti. Bu da tekkede Bektasilerle-Naksi seyhlerin
cekismelerine Celebiler-Babalar siirtiismesini ekleyerek kimin seyhlik gérevine ehil
ve yetkili oldugu tartismalarini beraberinde getirmisti.

Tiirabi Baba'nin 1868 yilinda vefatindan sonra, Selanikli Hasan Baba tekkeye
tirbedar tayin edildi. Bununla birlikte ayn1 dsnemde Celebi Feyzullah Efendi'nin de
tekkenin bos bulunan seyhligine atamasi yapildi (BOA, A MKT.MHM, 134/40).
Ancak Feyzullah Efendinin postniginligi Selanikli Hasan Baba’y1 destekleyen
Bektagiler tarafindan tepkiyle kargilandi. 1873 yilinda Feyzullah Celebi “ziimre-i
revafiz” tarafindan zorla seyhlikten uzaklagtirilarak yerine tekrar Selanikli Hasan Baba
getirildi. Bunun iizerine yapilan sikayetle Hasan Baba, ehl-i siinnet itikadini bozdugu
ve halki dogru yoldan saptirdig: gerekgesiyle Istanbul’a getirilip Trablusgarp’a siirgiin
edildi (BOA, A.MKT.MHM, 470/83; A.MKT.MHM, 470/89). Mesihat vazifesi ise
tekrar Feyzullah Celebi'ye iade edildi (BOA, A MKT.MHM, 470/83).

Bu olay tekkede Celebiler ile Babalar arasindaki husumet ve soguklugun
artmasina neden oldu. Zira Haci Bektag Veli tekkesindeki Babalar taraftari dervigler
Feyzullah Efendi’ye iftira atarak onun tekkeden ihracini temine gahstilar (Hatifi,
“Destan” siirinden. Kocatiirk, 1955: 494). Bu kisiler Hasan Baba’dan sonra bos kalan
tekke seyhliginin Feyzullah Celebi tarafindan tarikat geleneklerine aykuri olarak zapt
edildigini, bu sebeple onun yerine bagka birinin tayinini istediler. Bunun tizerine
merkezi hitkiimet tekkeye Perisan Baba’yr atadi. Ancak 1875 yilinda Feyzullah
Celebi, Istanbul'daki Merdivenkdy ve Yedikule Bektasi tekkesi seyhlerinin, kendisine
kargiisyan ¢ikarmakigin derviglere tegvikte bulunduklar gerekgesiyle bunlara gerekli
cezanin verilmesi isteginde bulunup (BOA, Ayniyat Mesihat, nr.1081, 5.113; Soyyer,
200S: 81), seyhlige geri dénmek igin miicadeleye devam etti. Nitekim 1877'de
Perisan Baba’y1 tekkeden uzaklagtirarak seyhligi tekrar eline aldi. Goruldugi tizere
merkez tekke tarikatin resmi olarak yasakli oldugu bir dénemde bu tiir karmasa,
rekabet, cekisme ve dedikodularla ugragsmaktaydi. Zira bu sirada merkez tekkedeki
bazi dervisler ise seyhlige Yesari Baba’y1 gecirmek icin faaliyet gostermekteydi (BOA,
Ayniyat Mesihat, nr.1081, 5.49; Soyyer, 2005: 80-83).
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Feyzullah Celebi'nin 1878 yilinda vefat: tekkede yeni bir postnisin krizinin
baslamasina sebep oldu. Ilk olarak Feyzullah Celebinin biiyitkk oglu Celebi
Cemaleddin, merkezi hitkiimete babasinin vefatini bildirerek megihatin kendisine
verilmesini, bu hakkin 600 seneden beri kendi siilalesinde oldugunu, bu makama
kendisi getirilecekken Hafiz Nuri isimli bir sahsin miidahalesi sebebiyle islerin uzun
siire siiriincemede kaldigini, mesele hallolacagi sirada ise babasinin evlat birakmadan
oldaigii iddialarinin giindeme getirildigini bildirdi. Ayrica Istanbul'daki Edirnekap:
tekkesi seyhi Emin Baba, Karaagag tekkesi seyhi Hakki Baba, Rumelihisar: tekkesi
seyhi Ahmed Baba, Karyagd: tekkesi seyhi Miinir Baba, Bitytik Camlica tekkesi
seyhi Nuri Baba ve Yedikule tekkesi seyhi Hiiseyin Resmi Baba gibi seyhler Celebi
Cemaleddin’in sarf, nahiv ve akaid ilimleri ile Halebi isimli Hanefi fikhina ait
kitaplarin okutulmasina muktedir oldugunu belirtilerek tekke seyhliginin kendisine
verilemesini istediler. Ayrica seyhligin Celebi Cemaleddin'den bagkasina verilmesi
durumunda “600 senelik hanedanin” perisan olacagini ve kendilerinin bu seyhten
bagkasina tabi olmayacaklarini bildirdiler (BOA, YMTYV, 2/16).

Naksi Seyh Yahya Efendi’nin Hac1 Bektas Veli Tekkesine Getirilmesi

Merkezi hitkiimet Celebiler ve Babalarin bu arzularina icabet etmek yerine
Naksi tarikatindan Yahya Efendi'yi tekkeye seyh tayin etti'”. Ancak bu durum
Bektasilerin kendilerinden olan birinin Haci Bektag Veli tekkesine tayin edilmesi
wsrarlarina son veremedi. Aksine Bektasiler, bu defa seyhlik miiessesenin diginda
“Dedebabalik” unvanini icat edip bunu merkezi hitkiimete onaylatmak ve 1880
yilinda “Dedebaba” olarak Mehmed Ali Hilmi Babanin tekkede posta oturmasi
i¢in tegebbiiste bulundular. Ancak merkezi hitkiimet “Dedebabalik” unvaniyla bir
vazifenin bulunmadig1 cevabini vererek Bektasilerin bu tesebbiisiinti de geri ¢evirdi
(BOA, Ayniyat Mesihat, nr.1413,5.162). Bu arada Mehmet Ali Hilmi Baba kendisini
destekleyen seyh ve derviglerden yardim toplayip®®, hitkiimetin onayr olmadan,
fiili bir durum olarak Hac1 Bektag Veli tekkesi postuna oturdu (BOA, EV.MKT,
1236/56).

Yahya Efendi ile Mehmet Ali Hilmi Baba'nin Haci Bektag Veli tekkesine
gelisi burada huzurun iyice bozulmasina yol agti. Ozellikle Mehmet Ali Hilmi Baba,
Celebiler tarafindan tepkiyle karsilandi. Nihayet oteden beri Bektasiler arasinda
yasanan Celebiler-Babalar gekismesi, merkez tekkede seyh olma hakkinin hangi kola
ait oldugu ve kimin bu géreve ehil bulundugu noktasinda diigiimlendi (Yiicer, 2003:
496)". Oncelikle merkez tekkedeki Hafiz Ali Baba seyhligin kendine ait oldugunu
ve Mehmet Ali Hilmi Baba'nin bu gérevi zorla eline aldigini, bu sebeple gorevin
kendisine iadesini istedi. Bu arada Hafiz Ali Baba'nin seyhligini isteyenler de merkezi
hiikiimete gonderdikleri yazilarda ona destek olmuglardi (IMMA, Meclis-i Mesayih
Mazbata Defteri, nr.1762, v.10b, 26b-28b). Ancak Hafiz Ali Baba bu miicadelesini
istedigi yonde sonuglandiramamust.
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Bununla birlikte $ahkulu tekkesi seyhliginden merkez tekkeye terfi eden
Mehmet Ali Hilmi Baba, buradaki Perisan Baba’y1 uzaklagtirmak icin de caba
sarf etti. Boylece tekkede bir de Babalar arasinda miicadele bas gostermis oldu.
Mehmet Ali Hilmi Baba, kendisinin Selanikli Hasan Babanin miiridi oldugunu,
bu sebeple merkez tekkede seyhligin kendisine verilmesi gerektigini savundu.
Bu durum kargisinda Perigsan Baba, 1882 yili sonunda Mehmet Ali Hilmi Baba
lehine merkez tekkedeki gorevinden ¢ekildi'. Ancak bu defa da Celebiler arasinda
vakif hissesi meselesi ortaya ¢ikti. Tekke vakfindan Celebilere ayrilan hissenin
miitevellisi bulunan Celebi Cemaleddin, 1827'de tekkede fesada sebep olmaktan
dolay1 Amasya'ya siirgiin edilen amcas1 Hamdullah Efendi'nin ¢ocuklarinin tekke
vakfindan hisse alamayacaklar1 iddiasiyla mahkemeye bagvurdu'.

Oteyandanilkzamanlar Mehmet Ali Hilmi Baba’yakarsison derece hiirmetkar
davranan Yahya Efendi'nin, tekke vakfinin gelirlerinin kendisine tahsis edilmesinden
sonra bu tutumu degisti (Hatifi, “Destan” siirinden. Kocatiirk, 1955: 494). Bunun
tuzerine Bektasiler, gercek giindemlerine dénerek Naksi seyhi Yahya Efendi’yle
miicadeleye bagladilar. 1883 yilinda Yahya Efendi hakkinda tekkede yolsuzluk yaptig1
ve zimmetine para gegirdigi iddiasiyla bir sikayette bulundular (IMMA, Meclis-i
Meséyth Mazbata Defteri, nr.1762, v.60a, 90a-91a). Yahya Efendi ise ayni y1l tekkeye
donen Perisan Baba'nin tiim derviglerle ittifak ederek, postnisinlik ve dedebabalik
iddiasiyla kendisine “su-i kasd” yaptiklar1 iddiasiyla haklarinda davaci olmustu
(BOA, EV.MKT, 1250/30). Bu sikayetler iizerine Istanbul’a gelen Yahya Efendi
zimmetine para gecirdigi iddias1 kendisine soruldugunda, almis oldugu paralar
tekkenin ihtiyaglari i¢in harcadigini, ancak muhésebesi goriilmedigi i¢in durumun
anlagilamadigin ifade etmisti (IMMA, Meclis-i Mesayih Mazbata Defteri, nr.1762,
v.120b-121a, 123a). Ayrica kendisinden gorevinin bagina dénmesi istendiginde yol
masraflarimi karsilayamadigs i¢in Haci Bektag Veli tekkesine donemedigini bildirmis
(IMMA, Meclis-i Mesayth Mazbata Defteri, nr.1769, 5.38), ayrica kendisi Istanbul'da
iken tekkeye serseri giirthundan birtakim sahislarin toplandigini ve bunlarin
kendisinin tekkedeki hizmetine ve diger islere mani olacaklarini séyleyerek, Haci
Bektag Veli tekkesine gittigi zaman kimsenin miidahale etmemesi hakkinda Ankara
vilayeti tarafindan bir emirndme yazilmasini talep etmisti (IMMA, Meclis-i Mesayih
Mazbata Defteri, nr.1762, 68a-b). Iste Sirr1 Paga'nin Temmuz 188$ tarihinde Haci
Bektas Veli tekkesine gonderilmesi bu miinasebetle ortaya ¢ikmusti.

Sirr1 Paga'nin Tekkedeki Tahkikat: ve Hazirlanan Talimatnime

Sirr1 Paga, Hac1 Bektas Veli tekkesine Naksi seyhi Yahya Efendi ile Bektasiler
arasinda meydana gelen muariza miinasebetiyle gelmis, olay1 sorusturmak amaciyla
burada bir siire ikamet etmisti. Gérevi tekkeyi denetlemek ve yasanan muarizay:
ortadan kaldirmak olan Sirr1 Paga, daha sonra meydana getirdigi Mektibdti/'nda
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gorevi sirasinda tekkedeki gozlemlerine ve hazirlattig: talimatnidmeye yer vermisgtir.
Eserin 174-18S. sayfalarinda yer alan goézlemler ve talimatndme o dénemde Haci
Bektag Veli tekkesinin mevcut durumu, yonetimi, buradaki derviglerin ahvalleri,
Naksi seyhi Yahya Efendi ile Celebi Ahmed Cemaleddin Efendinin tekkedeki
konumu ve derviglerle miinasebetleri hakkinda bilgiler vermesi yoniiyle dikkate
degerdir.

Sirr1 Paga tekkeye gitmeden once Istanbula gerek derviglerden gerekse
Yahya Efendi'den sikayet telgraflari ve bazi tahriratlar gelmistir. Bunlar uzun siiredir
dervigler ile Yahya Efendi arasinda siiregelen niza ve ihtilaflara dairdir. Bu itibarla
tekkede yasanan hadiseler yeni degildir. Sirr1 Paga tekkeye gitmeden 6nce bu
konudaki evraklar: incelemis ve tekkedeki huzursuzlugun Seyh Yahya Efendinin
tayin edilmesiyle bagladigini anlamugtir. Sirr1 Pasa tekkeye ulastiginda burada kirk
kadar'” dervis tarafindan kargilandiktan sonra Seyh Yahya Efendi ve Celebi Efendi
ile goriigmiistiir. Ileride agiz degistirerek sikayetlerin mahiyetini degistirmeye mahal
birakmamak amaciyla her iki tarafin sikayetlerini tekrar dinlemis, ayrica tarafsiz
goriinen Celebi Efendinin de bu husustaki bilgilerine ve sahitligine miiracaat
etmistir. Bu sorusturma neticesinde hepsinden aldig: ilave cevaplari resmi evraklarla
birlikte Istanbul’a géndermistir (Mektibdt-1 Sirri Pasa, 1303: 174).

Sirr1 Paga’nin Haci Bektas Veli tekkesinde edindi8i izlenimlere gore o
doénemde tekkenin dis kapisindan dis avlusuna girildiginde solda Atevi, sagda ise
tekkenin mali olan davar ve sigirlarin agili mevcuttu. Bu avludan kiigiik bir kap: ile
ikinci avluya giriliyordu. Ikinci avluda Meydanevi, Kilerevi, Ekmekevi, Asevi ile ii¢
dairden olugan Mihmanevi bulunuyordu. Bu evlerin her biri birer babanin idaresinde
olup yanlarinda birer ikiser de dervigleri vardi. Meydanevindeki baba diger babalarin
kendisine uyduklar1 ve tabi olduklar reisleri idi. Ad1 gegen evler ve odalar gayet
mamur ve 4bad olup, ikinci avlunun sag tarafinda Sultan II. Mahmud tarafindan
yaptirilan cami yer aliyordu. Ancak bu caminin taglar1 soguga ve sicaga dayanmaz
tirden oldugundan, bir de bakimsiz kalmasindan ve tamir yaptirilmamasindan
dolay: igine girilmesi tehlikeli ve harap bir hale gelmis durumdaydi. Sirr1 Paga bu
manzarayt teessiifle karsilamigt: (Mektiibdt-1 Strri Pasa, 1303: 175).

Ayrica bu avludan biytik bir kap: ile Haci Bektas Veli'nin tiirbesinin
bulundugu bahgeye giriliyordu. Bu bahge zamanla bir mezarlik halini almis olup u¢
kismina Haci Bektas Veli'nin ve onun soyundan gelen Balim Sultan’in miikellef ve
mamur tiirbeleri yapilmigti. Haci Bektag Veli'nin tiirbesine bitisik ve iistii kapali nefis
bir daire daha vardi ki burada da pek ¢ok mezar mevcut olmakla birlikte mezarlarin
oldugu kisim duvarla ve kapiyla ayrilip giizelce dosendiginden orada cemaatle bes
vakit namaz kilinryordu. Tiirbelerin yan ve arka taraflar1 gayet genis bir bahge olup
adeta cennet gibiydi (Mektiibdt-1 Sirri Paga, 1303: 175-176).
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Tekkenin icindeki ve disgindaki miistemilatinin temizligi ¢ok nadir
goriilebilecek 6lgiide oldugundan buradaki derviglerin hizmeti takdire sayandi.
Burada bes vakit ezan okunup tekkenin hususi imami bulundugundan mevcut
derviglerin hepsi cemaatle namaz kilmaya itina gosteriyorlardi. Sirr1 Paga derviglerin
ikamet ettikleri hiicreleri tek tek gozden gecirmis, dinen yapilmasi yasak edilen
herhangi bir seye rastlamamusti. Dervisler siikut ve sessizlik igerisinde gece-giindiiz
vazifelerine devam etmekte, iistleri ve baglar1 imrenilecek surette temiz ve paktu.
Bazi Bektasi babalarinda gorildigii gibi bunlarda seriatga haram ve yasak edilen
seylerden hicbir iz gortlmeyip, tam aksine hepsi ehl-i siinnet olup iman nuru
yiuzlerinde parliyordu. O kadar ki Sirr1 Paga’nin Seyh Efendi ve saireden 6grendigine
gore bu giizel hal onun tekkede bulundugu zamana mahsus bir takiyye olmayup,
dervigler diger zamanlarda da kendilerine ait igleri yapmaya ve beg vakit namazlarini
edaya devam etmekteydiler (Mektiibdt- Sirri Pasa, 1303: 176-177).

Bu donemde Celebi Efendinin Haci Bektag kasabasindaki evlere nazaran
olduk¢a miikellef bir konag vardi. Heniiz otuz yasina varmamug bir delikanli olan
Celebi Efendi, ulemadan olup vaktini ilim tahsiliyle gecirmekteydi. Seyh Yahya
Efendiile dervigler arasinda meydana gelen kavgadan sonra tekkeye ugramamaktayd.
Anadolunun bazi vilayetlerinde bulunan Haci Bektas Veli muhibbani Celebi
Efendi’ye onun evladi olmasi hasebiyle ¢ok bagliydi. Hususi olarak ziyaretine gelip
pek ¢ok hediye ve niizurat getirirlerdi. Ayrica Celebi Efendinin babasindan kalma
milkleri de bulundugundan durumu tekkenin o sirdaki halinden daha iyiydi. Bu
minasebetle tekkeye gelen ziyaretcilerin ¢ogu onun konaginda misafir oluyordu
(Mektiibat-1 Sirrt Pasa, 1303: 177).

Hac1 Bektas Veli tekkesinin on bes dakikalik mesafede Hanbag1 ve Dedebag:
ismi verilen iki biiyiik bag: ile bir miktar arazisi vardi. Bunlar az ¢ok hasilata
sahipti. Ayrica tekke vakfina bagh kéylerin agar bedeli ve zahiresinden senelik 30-
40 bin gurus gelir bulunuyordu. Ancak tekkenin masraflarina bu kadar gelir kafi
gelmemekteydi. Zira tekkenin kapisi herkese agik olup buraya devamh surette gelen
ve giden eksik olmadigindan bu gelir yetmemekte, bu itibarla tekkenin birkag kat
daha fazla sadaka ve niizurat geliri hasil oluyordu. Rivayete gore $eyh Yahya Efendi
tekkenin mesihatina tayin edildikten sonra 6nceki kadar ziyaretci gelmediginden
sadaka ve niizurat azalmis, boylece tekkenin idaresi bozulmugtu (Mektiibdt-1 Sirrt
Pasa, 1303: 177-178).

Sirri Pagamin  tahkikati swrasinda Seyh Yahya Efendi seyhlige tayin
olundugundan beri Naksi ayinini yalmiz bir iki defa icra ettirdigini, ondan sonra bir
daha ayin yaptirmadigini ve ders okutmadigini itiraf etmisti. Dervisler ise, “Seyh
Efendi ne zaman Naksi ayini icra etmek istemis de biz hazir bulunmadik. Bize ne
zaman ders okutmak istemis de biz dinlemedik” diyerek kendilerini savunmuglard:
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(Mektiibat-1 Sirrt Pasa, 1303: 178). Bu durum Seyh Yahya Efendi’ye soruldugunda,
“bunda kusur ettim” cevabini vererek, “dervisler her ne kadar 6yle soyliiyorlarsa
da onlarin gizledikleri bagkadir. Hatta ben de hususi olarak Bektasi tarikatindan
ikrar alip onlarin sirlarin vakif oldum” demisti. Bunun tizerine Sirr1 Paga, “madem
ki bunlarin iyi halleri goriilityor, tekkede kimse dinin yasakladig: bir seyi yapmaya
ciiret edemiyor, dervigler Naksi ayini yapilmasina ve ders okutulmasina talip oluyor,
o halde siz de goreviniz olan ayin yaptirmaya devam ederek akaidden veya hadis-i
serifden bir ders okutmaya himmet buyurmalisimiz” diyerek Seyh Yahya Efendi’ye
nasihat etmisti (Mektiibdt-1 Sirri Pasa, 1303: 178-179)'%,

Sirr1 Paga’ya gore Seyh Yahya Efendi, dervislerden sikayetci olmakta hakli
olmadig1 gibi vazifesini ifa etmede hicbir engelle kars1 karsiya bulunmuyordu. Bu
sebeple seyhin gorevinin yaptirilmadigi iddias1 dogru degildi. Bununla birlikte daha
once “dedebabalik” makamiyla Mehmet Ali Baba'y: tekkeye getiren'’, Mehmet Ali
Baba bu makamdan alininca®, tekkeye yiiz elli iki ytiz adim mesafedeki Balimevi'inde
ikamet eden Perisan Baba'y1 “babalik” makamina getirerek bir miiddet bu makamda
bulundurduktan sonra onunla bozusarak tekkeden uzaklagtiran da Seyh Yahya
Efendi idi (Mektiibdt-t Sirrt Pasa, 1303: 179-180). Ayrica 1881 tarihinde Celebi
Efendi’'nin cevabinda yazildig1 iizere Seyh Yahya Efendi, bir ara Rumeli'deki Bektasi
babalarindan Alus Baba ve diger bazi babalari Haci Bektas Veli tekkesine davet
etmis, onlar da Ramazan ayinda tekkeye gelmisler, ancak uyusamadiklarindan ad:
gecen babalar $eyh Yahya Efendi’nin kendilerine gondermis oldugu davetnameyi
Celebi Efendi’nin nezdinde birakarak, bir de Seyh Yahya Efendi’nin seyhligi terk
edip tekkeden gitmek i¢in kendilerinden bir miktar pesin para ve aylik on beser lira
maas istedigini bu sebeple tekkeden geri donmek durumunda kaldiklarini bildirerek
Rumeli’ye donmiislerdi (Mektitbdt-1 Sirri Pasa, 1303: 180).

Hasihi Seyh Yahya Efendi ile dervisgler arasindaki kavga herkesce ¢irkin
gorildiginden idare tarafindan bahis konusu edilmis, bu durum tekkenin
kapanmasi gibi bir sonug vereceginden burada iyi idarenin tesis edilmesi amaciyla
bir talimat hazirlanip, Seyh Yahya Efendi ve dervislerin ileri gelenlerinden altisinin
katilimiyla bir komisyon kurulmasina karar verilmisti (Mekttibdt-1 Sirrt Pasa, 1303:
180-181). 19 Temmuz 1885 tarihinde kararlagtirilan bu idare komisyonun ne gekilde
hareket edecegini tespit eden talimatnamenin bir niishas1 Seyhiilislamlik makamina
gonderilecek, diger bir niishasi ise tekkenin Meydanevi denilen boéliminde
muhafaza edilecekti (Mektibdt-1 Sirri Pasa, 1303: 182). On iki maddeden olusan
talimatname soyledir:

1. Hac1 Bektag Veli tekkesinin ihyasi padigah tarafindan istenilmekte ve
lizumlu gériilmekte oldugundan tekkede postnisin olan Seyh Yahya Efendi,
memuriyetinin geregi olarak tekkede Naksibendi ayini icra edecek, ayrica derviglere
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devamli surette Islam akaidinden ve Hz. Peygamberin hadislerinden miinasip bir
ders okutacak; buna kimse mani olmayacaktu.

2. Tekkede seriat ahkamma ve tarikat adabina aykir1 bir hal ve hareket
goriilmeyecegi ve duyulmayacagi gibi herhangi bir kisinin boyle bir hal ve hareketine
Seyh Efendi tarafindan meydan verilmeyecekti. Eskiden oldugu tizere tekkede ezan
okunarak bes vakit namaz cemaatle eda edilecekti (Mekttibdt-1 Sirrt Pasa, 1303: 182).

3. Mesihat makaminin tasarrufunda olan hususlara dervigler miidahale
etmeyecek, Seyh Efendi seriat ahkamma ve tarikat adabina aykiri bir hal ve
hareketlerini goriip kendilerini o hal ve hareketten vazgecirmekten tmidini
yitirmedikg¢e ve bu durumu vilayete bildirmedikge, iyi halleri tasdik edilmig olan ve
derviglerin kidemlilerinden bulunan babalar1 tekkeden uzaklagtiramayacaktu.

4. Tekkede dervislerin ileri gelenleri ile Seyh Efendi arasinda vuku bulan
ihtilafin giderilmesi, burada ciddi ve hakiki iyi halin gergeklestirilmesi, ayrica kavga
konusu olan tekkenin gelir ve giderine bakmak gibi maksatlarla $eyh Efendinin
yonetiminde alt1 evin en kidemli babalarindan olusan bir komisyon kurulacak ve
tekke bu komisyon tarafindan idare edilecekti.

S. Gerek vakif gelirlerinden gerekse yardimlardan hasil olacak para, iki
anahtarli bir sandiga konularak anahtarlarin biri $eyh Efendi'nin ve digeri komisyon
tiyelerinden en kidemlisinin yedinde hifz olunup, iki anahtar bir araya gelmedikge
ve komisyonu olugturan kudemé-y1 dervignin en az yarisi mevcut ve hazir
bulunmadikga sandik agilamayacakti (Mektiibdt-1 Sirr1 Pasa, 1303: 183).

6. Tekkenin imar1 igin az veya ¢ok para sarf edilmesi mutlaka bu komisyonun
goriisii ve miisaadesi alinarak gergeklestirilecek, komisyon tiyeleri reisleri olan Seyh
Efendi’nin izin ve onay1 olmadik¢a yalniz kendilerinin goriis ve ittifaklariyla para sarf
edilmesine yetkili olamayacaklari gibi tiyelerden en az dérdiiniin goriis ve miisaadesi
alinmadan $eyh Efendi dahi hi¢bir yere bir akge sarf edemeyecekti.

7. Seyh Efendi devlet tarafindan belirlenmis olan maagtan fazla tekkenin
gelirlerinden kendisi i¢in herhangi bir ticret almayacak, almasi durumunda bunu geri
6demek zorunda olacaktu.

8. Para harcanmasi komisyonun goriis ve misaadesi dahilinde oldugu
gibi tekkenin ayni hasilatinin, hayvanlarinin ve sairesinin satilmasi da yine bu
komisyonun miisaadesine muhtag olup, komisyon izin vermedikge herhangi bir sey
satilamayacakti.

9. Tekkedeki esyalarin iki niisha olarak defteri hazirlanip, komisyon tarafindan
tasdik edildikten sonra bir niishas1 tekkede hifz edilecek, diger niishasi hitkiimete
verilecekti (Mektiibdt-1 Sirri Pasa, 1303: 184).
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10. Bu defterlerde egyalar cinsi ve vasiflariyla kaydedilecek, hangi evlerde ve
derviglerden kimlerin elinde bulundugu gosterilecek, dervisler herhangi bir sebeple
tekkeden ayrildiklarinda haleflerine teslim edecekler, kaybedilmesi veya telef olmasi
durumunda tanzime mecbur olacaklardi.

11. Sonradan tarikat miintesiplerince tekkeye hediye olunacak egyalar da
deftere ilave edilip hiikiimete bilgi verilecekti.

12. Gerek Seyh Efendi ve gerekse dervisler bu talimat hitkiimlerine uygun
davranmaya mecbur olup, emirlere ve talimat hitkiimlerine aykiri hal ve hareket
meydana getirenler mubhalefetlerinin derecesine goére hiikiimet tarafindan
uyarilacaklar, eger 1slah olmazlarsa tekkeden uzaklastirilacaklardi.

Bu talimatin hiikiimleri seyhiilislamlik tarafindan kaldirilmadikea ytiriirliikte
olacakt1 (Mekttibdt-1 Surri Pasa, 1303: 185).

Bu karar derviglere teblig edildiginde onlar Seyh Yahya Efendinin
sikayetlerinden bikmis olduklarindan, ileride belki bu vesile ile yine aleyhlerinde
davranacag endisesiyle tekkenin gelirlerinin konulacag sandigin iki anahtarindan
birini almak istemediklerini soylemislerdir. Ancak kararlagtirilan sekilde tekkenin
idaresi ortaya ¢ikan husumetin ortadan kaldirilmas: igin elzem gorildiigiinden
derviglerin istegi kabul edilmemis, hepsi Seyh Yahya Efendi ile musafaha ederek
baristirilmis, bu konuda yeni bir emre kadar alinan kararlarin uygulanmasi iki tarafa
tembih olunmus, ardindan Sirr1 Pasa tekkeden ayrilmistir (Mektiibdt-1 Sirri Paga,
1303: 181).

Goruldigi tuzere Bektagiler merkez tekkede Naksi seyhe karsi verdikleri
miicadelede bir nebze olsun basar: elde etmislerdi. Ancak onlarin istegi olan Naksi
seyhin buradan uzaklagtirilmas: disiincesi gerceklesmemisti. Sirr1 Pagamin arac
olmasiylasaglanan mutabakat ve hazirlanan talimatname Naksi Seyh Yahya Efendi'nin
tek bagina tekkede s6z sahibi olmasinin 6niinii kesmigti. Olusturulan komisyonla
Bektasiler en az Naksi seyh kadar tekkenin yonetiminde s6z sahibi olmuglardi.
Ozellikle Seyh Yahya Efendi’nin kendisine tahsis edilen maasla iktifa edecek olmasi
ve tekkenin gelirlerinden kendisine ayrica hisse ayrilmamasi Bektagileri memnun
eden bir gelismeydi. Bununla birlikte tekkede merkezi hiikiimetin mutlak yetki
sahibi olmasi gibi tekkenin 6zerkligini ortadan kaldiran bir durum olusmustu.

Sirr1 Paga’nin Haci Bektag Veli tekkesinde Naksi seyhi Yahya Efendi ile
Bektagsiler arasinda vesile oldugu huzur ortamu ve hazirlattig: talimatndmenin etkisi
fazla uzun sirmemisti. 1891 yilinda Seyh Yahya Efendi “miisavi-i ihvan” konusunda
hitkiimete bir istida gondermis (BOA, EV.MKT, 1731/9), 1893 yilinda ise Hac
Bektas kasabasi halkindan bazi kigiler Yahya Efendi hakkinda ser-i gerife aykur
davrandig1 ve bazi koti halleri bulundugu yoniinde bir sikayette bulunmuglardir
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(BOA, DH. MKT, 189/42)*. Bunun iizerine Bektasiler tarafindan “yalancr’,
“vesveseci”, “seytan” gibisifatlarlaanilan Yahya Efendi, yapilan sorusturmaneticesinde
gorevinden alinarak yerine Malatyali Hact Mehmed Baba getirildi. Ancak Yahya
Efendi, seyhligin Naksi tarikatina ve dolayisiyla kendisine verildigini, oysa Malatyal:
Hac1 Mehmed Baba'nin Bektasi oldugunu ve seyhligi zapt edip Naksileri tekkeden
kovdugunu ileri siirtip ahaliden bazilarinin da destegini alarak yaptigs itirazla tekkeye
yeniden déndii (BOA, BEO, 354/26497; BEO, 232/17359). Yahya Efendi merkez
tekkeye gorevinin bagina dénerken kendisinden Sirr1 Paga'nin araciligiyla hazirlanan
talimatndmeye uygun hareket etmesi ve gorevinde suistimalde bulunmamasi istendi
(IMMA, Meclis-i Mesayih Mazbata Defteri, nr.1762, v.146a-b; nr.1769, 5.201, 232).

Bu arada Mehmet Ali Hilmi Babanin 1895 yilinda merkez tekkeden
uzaklagtirilarak Sahkulu tekkesine dénmesi, uzun siredir seyhlik miicadelesini
siirdiiren Celebi Cemaleddin'in harekete ge¢mesine olanak sagladi. Ayni yi1lhala Haci
Bektag Veli tekkesinin resmi postnigini bulunan Yahya Efendi, Celebi Cemaleddin’in
tekkeye miidahalesinden ve ciftlik kurarak ruhsatsiz ziraat yaptigindan dolay:
sikayette bulundu (BOA, DH. MKT, 356/53; BOA, EV.MKT, 1916/70)*. Bunun
tzerine Bektasiler, Yahya Efendimnin tekkeden uzaklagtirilmasi i¢in miicadeleye
devam edip, 1896 yilinda ¢irkin s6z ve hareketlerinden dolay1 hakkinda bir dava
daha agtilar (BOA, BEO, 744/55769). Yahya Efendi bu sikayetler iizerine gérevden
alinarak yerine Merzifon'daki Piri Baba tekkesi seyhi Yesevizide Hamza Efendi
atand1 (BOA, BEO, 855/64105)*. Bununla birlikte yaklagitk yirmi yildir seyhlik
makaminda bulunan Yahya Efendi bu sirada vefat etti**.

Haci Bektas Veli Tekkesi’nde Naksi Seyh Uygulamasinin Devamu

Yahya Efendinin vefatinin tekkedeki ¢ekismeleri yatigtirmas: beklenirken,
tam aksine artirdi. Nitekim hitkiimet bu defa tekkeye miiderrislerden ve Bektasi
derviglerinden Hafiz Yahya Efendi'yi tayin etti. Bunun tzerine tekke seyhligi
konusunda uzun siiredir devam eden miinakaganin ortadan kaldirilmasi dolayistyla
Rumelihisar: tekkesi seyhi Mehmed Baba, Yedikule tekkesi seyhi Miinir Baba, Biiyiik
Camlica tekkesi seyhi Nuri Baba ve Karyagd: tekkesi gseyhi Hiiseyin Resmi Baba
memnuniyetlerini dile getirdiler (BOA, Y.PRK.AZ]J, 52/21). Fakat Istanbul'dan
yapilan bu atama da merkez tekkede rahatsizhk meydana getirdi. Tekkenin kiler
odasinda yapilan bir toplantida Babagan Bektasiler, tekkedeki Naksi seyhliginin
ilgasiyla bu seyhlere verilen maagin hazinede kalmasi ve tekkeye disaridan kendisine
Bektasi unvami veren kisilerin degil kendi iglerinden Feyzi Babamin atanmas
kararlarini alarak bunlart merkezi hiikiimete bildirdiler (Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.21,
s.113). Konunun Sura-y1 Devlet'te goriisiilmesinden (BOA, DH.MUI, 95/25)
sonra hiikiimet, merkez tekkedeki Naksi seyhligini lagvetmedigi gibi XX. yiizyilin
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baslarinda bu goreve Naksi Seyh Hamza Efendi’yi atadi. Ancak $eyh Hamza Efendi,
Feyzi Baba tarafindan tekkeye sokulmadi. Bunun tizerine Hamza Efendi, tekkede
herhangi bir vazifesi olmayan ve seyhligi gasp eden Feyzi Baba'nin kendisini tekkeden
kovdugu iddiasiyla sikayette bulunmug (BOA, DH.MUI, 127/25) ve 1905 yilinda
tekkeye alinmasi emredilmigti. Seyh Hamza Efendinin merkez tekkeye alinmasi
istenirken daha 6nce buradaki dervigler ile Naksi seyh arasinda Sirr1 Pasa tarafindan
temin edilen iyi halin devam ettirilmesi ve hazirlanan talimatname hiikiimlerinin
uygulanmas, ayrica tekke vakfinin miitevellilerinden Celebi Cemaleddin’e vakiftan
hisse ayrilmast istenmisti (Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.16, 5.276). Bu sekilde baslangigta
Naksi seyhin tekkeye sokulmamasiyla baglayan cekisme siireci, II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra daha 6nce de yasandigi gibi Celebiler-Babalar miicadelesine
dontigti.

Hikiimet merkez tekkedeki anlagmazlik ve problemlerin ¢6ziilmesi i¢in ma-
halli yetkilileri harekete gecirdi. Bu itibarla tekkeye mensup sahuslar arasinda goriis-
me saglanarak problem ¢6ziillmeye ¢alisildiysa da bu girisim basarilhi olmadi. Zira
Subat 1911 tarihinde Ankara valisi Celebi Efendi ile baz1 tekke mensuplar: arasinda
goriisme saglanmigsa da uzlagma olmadigini ve bunlarin arasindaki liizumsuz miina-
kasalarin sirdugiini bildirmekteydi. Ayrica vali, Feyzi Babanin tekkeden uzaklas-
tirllmasinin Rumeli'de biiyiik problemler doguracagini, ancak tekkenin Celebilere
birakilmasinin da uygun olmayacagini, bu sebeple tekke seyhligine vekaleten tarafsiz
birinin tayinini istemekteydi (BOA, DH.ID, 37-2/2; Soyyer, 2005: 99). Bu arada
Hac1 Bektag Veli tekkesinin resmi seyhi Naksi Hamza Efendi, 24 Aralik 1911 tari-
hinde Hac1 Bektas Nahiyesi miidiiriyetine gonderdigi arzuhalinde tekkedeki olaylar
kendi agisindan degerlendirmekteydi. Seyhe gore, Feyzi Baba resmi bir hiiviyete sa-
hip olmayip tekkeyi ele gecirerek kendisini buradan uzaklagtirmugsts. Ayrica tekkenin
mutfak masraflarina el koyan Feyzi Baba, etrafina birgok Arnavutu toplayip, fikir-
lerine katilmayan Tirk dervigleri tekkeden ¢ikarmisti. Yine tekkeyi ziyarete gelen
misafirleri de iceri almamaktaydi®.

Merkezi hitkiimet gelen sikayetleri dikkate alarak Rumeli'de ve Hac1 Bektag'ta
detayli bir sorugturma baglatt. Sorusturma sirasinda Haci Bektas nahiyesinde
yasayan halka, Hac1 Bektag Veli tekkesinde bulunan Feyzi Baba'min nasil bir insan
oldugu ve tekkedeki gorevi; tekkenin seyh ve miitevellisinin vazifelerini yapmaktan
al1 konuldugunun dogru olup olmadigy; tekkedeki Arnavut dervislerin hallerinin
nasil oldugu; tekkeye gelen ziyaretcilerin kabul edilmeyisleri gibi bir durumun
olup olmadigy, oldu ise ne zaman meydana geldigi; tekkede tesis edilen kuliibiin
maksadinin ne oldugu ve buraya herkesin kabul edilip edilmedigi, kuliibiin kimlerden
meydana geldigi ve su ana kadar ne gibi icraatta bulundugu sorular1 yoneltmisti
(BOA, DHLID, 37-2/2; Soyyer, 2005: 103-105).
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Bu sorugturma yiritiliirken Seyh Hamza Efendi'nin vefat: tekkede yaganan
Babalar-Celebiler arasindaki seyhlik miicadelesinin en siddetli dénemine girmesine
neden oldu. 6 Mayis 1912 tarihinde Celebi Cemaleddin, Dahiliye Nezaretine bir
arzuhal gonderip, Feyzi Baba'dan sikayetci olurken (BOA, DH.ID, 37-2/2); bundan
sekiz giin sonra tekke seyhi vekili Veli ve otuz yedi dervisin mithiir ve imzalariyla
sadrazamlik makamina yazilan bir arzuhalde Naksi seyhinin istibdad déneminde
tayin edildigi, oysa kirk senedir tekkede seccadenisin olan Feyzi Baba'nin ehl-i salah
ve takvadan bulundugu belirtilerek ve mesrutiyetin icrasi niyaz edilerek onun seyh
tayin edilmesi istenmekteydi. 18 Mayis 1912'de ise bu defa Celebi Cemaleddin’i
posta oturtmak isteyen altmug iki kisi, tipki yukarida s6z konusu edilen ve Feyzi
Baba’'nin posta ne kadar layik oldugunu ispata ¢alisanlar gibi Celebi Cemaleddin’in
post icin ehliyetli oldugunu ifade etmiglerdi (BOA, DH.ID, 37-2/3; Soyyer, 2005:
106)”".

Merkezi hiikiimet mahalli idareciler vasitasiyla konuyu yakindan takip
etmekteydi. Kirsehir Mutasarrifi Nafi Bey, hazirladig1 raporda Kirsehir'de ahalinin
vefat eden Naksi seyhinin yerine Bektasi tarikatindan birinin getirilmesini istedikle-
rini, daha 6nce tayin edilen Naksi seyhlerinin hi¢birinin bagarili olmadigini, bu giine
kadar hi¢bir Bektaginin Naksi ayinine istirak etmedigini, tekkeye Naksi seyhi tayi-
ninde 1srar etmenin mesgrutiyetin ig siyasetiyle de bagdasmayacagini bildirdi. Ayrica
raporuna sehir halkinin Feyzi Baba'nin seyh olmasini rica ettikleri yazilarini da ekle-
di (BOA, DH.ID, 37-2/3; Soyyer, 2005: 107). Ote yandan seyh adaylarindan birinin
Arnavut olmasi, bu durumun Arnavutluk’ta karigikliklara sebep olabilecegi ihtima-
li, hitkiimeti daha dikkatli olmaya sevk etti. Zira Yanya Valisi Mehmed Ali Bey, 28
Mayis 1912 tarihinde Arnavutluk’taki Bektagi babalarinin Naksi Hamza Efendinin
vefati®® tizerine tekkeye kendilerinden birini gseyh olarak tayin ettirmek arzusunda
olduklarini haber vermisti®’. Bununla birlikte Ergiri (Gjirokaster) mutasarrifi iig ay
boyunca bu bolgeyi dolasip Bektasi babalariyla goriistiigiinii, onlarin Osmanliliga ve
mevcut hitkiimete bagli olduklarini haber verince (BOA, DH.ID, 33/29), hiikiimet
tekkeye Naksi bir seyhin vekil olarak génderilmesinde 1srarci olmus, hatta Agustos
1913’te posta gegirilmek tizere Naksi Ahmed $akir Efendi’yi $eyhiilislamin onayina
sunmustu (BOA, DH.ID, 37-2/2; Soyyer, 2005: 107).

Gorildigi tizere Bektasiligin resmi olarak yasakli oldugu dénemde mer-
kez tekke tam bir iktidar miicadelesine sahne olmustu. Bektasiler iki guruba ayr1-
lip kendilerinden birinin gseyh olmasi i¢in miicadele ederlerken, merkezi hitkiimet
hangi taraf segilirse secilsin sorunlarin sona ermemesinden, hatta taraflar arasindaki
rekabetin artarak yeni sorunlar ¢ikarmasindan endige ederek tekkeyi Naksi bir sey-
he idare ettirmek istemisti. Tekkedeki bu ¢ekismeler I. Dinya Savaginin baglama-
styla bir miktar azalmigsa da tamamen sona ermemis, sonraki yillarda da stirmisgtti.
Hikiimet 1918’de tekkeye Naksi Hac1 Hasan Efendi’yi atamug, ancak bu kisi daha
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cok Milli Miicadele'de vaaz ve irsad vazifesinde bulunmugtu. Bu itibarla 1921 yilin-
da Seyh Hac1 Hasan Efendi'ye Osmanli Devleti'nin bekas: ve megrutiyet idaresinin
yerlesmesi konusunda yaptig1 irsat sebebiyle maas baglanmis (BCA, Say1 544, Dosya
nr.118-10, Fon nr.30.18.1.1, Yer nr.2.29.10), hatta 1925’te tekkelerin kapatilmasin-
dan sonra da Seyh Hasan Efendinin maag1 kesilmemisti 8 BCA, Dosya nr. 22924,
Fon nr.30.10.0.0, Yer nr.192.314.5). Bdylece Hac1 Bektas Veli tekkesi 1925 yilinda
biitiin tekke ve zaviyelerin kapatilmasina kadar sureta Naksi seyhler idaresinde bu-
lunmaya devam etmisti.

Sonug

Bektasilik 1826 yilinda yasaklandiktan sonra Bektasiler devamli kontrol
altinda tutulmaya ve béylece Siinnilestirilmeye caligiimisti. Hitkiimet bunun en
kolay yolunu Bektasi tekke ve tiirbelerine bagka tarikatlardan seyh tayin etmekte
gormiistii. Nitekim 6nemli ve bityiik Bektasi tekkelerine Naksi seyhler gonderilmisti.
Bu uygulama 1834 yilindan itibaren Bektasiligin merkez tekkesi olan Haci Bektas
Veli tekkesi i¢in de gegerli olmustu. Ancak merkez tekkeye gonderilen Naksi
seyhler beklenilen bagsariy1 elde edemedikleri gibi devamli surette huzursuzluga yol
agmuglar ve hitkiimeti mesgul etmislerdi. Bu durum Seyh Yahya Efendi’nin seyhligi
déneminde en tist noktaya ¢ikmisti. Bektasiler hitkiimetten Naksi seyh uygulamasina
son vermesini istemisti.

Seyh Yahya Efendi tekkede onu Bektasilerin istemediginin farkindaydi. Bu
itibarla belki de dervislerle iyi gecinmek ve onlarla problem yasamamak gayesiyle
Naksi ayni konusunda esnek davranmigti. Ancak zamanla derviglerle arasi
agildiginda bu durum aleyhine bir koz olarak kullanilmig, dervigler onu gérevini
yapmamakla su¢lamisti. Sonugta Hac1 Bektag Veli tekkesinde Naksi seyhlerle Bektasi
dervigleri arasinda yaganan kavgalara nihayet vermek amaciyla hitkiimet Sirr1 Paga’y:
gorevlendirmisti. Temmuz 1885 tarihinde tekkeye gelen Sirr1 Paga Seyh Yahya
Efendi ile Bektasileri baristirmus, boylece gecici bir ¢6ziim getirmisti. Zira Bektasiler
Naksi seyh uygulamasina son verdirmek maksadindan vazgegmemislerdi.

Bunlarla birlikte Bektagilerin kendi i¢lerinde bir biitiinlitk olugturamadiklar
goriilmiistii. Bektasiler Celebiler-Babalar olarak iki grup halinde kendi aralarinda
da siirtiismeler yagsamuglardi. Tarikatin yasakli oldugu bir donemde merkez tekkede
bu olaylarin yagsaniyor olmasi dikkate sayandi. Keza Sirr1 Paganin nezaretinde
hazirlanan, Seyh Yahya Efendi ve dervisler tarafindan kargilikli olarak kabul edilen
talimatndme de tekkeye huzur getirememisti. $eyh Yahya Efendi hayatta kaldig:
siirece surtiismeler devam etmigti. Dahasi $eyh Yahya Efendi'nin vefatindan sonra
dahi hitkiimet merkez tekkeye Naksi seyhler tayin etmekte 1srarci olmus, Bektagiler
Naksi seyhlerle miicadeleden geri durmamislardi. Biitiin tekke ve zaviyelerin
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kapatildigy 1925 yilna kadar siirdiirilen Naksi seyh uygulamasi, hitkiimetin
Bektagileri denetim altinda tutma konusunda beklenilen bagarry1 saglayamamugtur.
Naksi seyhler ¢ogunlukla tekkenin disarisinda oturmak ve Cuma giinleri tekkeyi
ziyarete gelenlere namaz kildirmaktan &te bir sey yapamamuglardur.

Sonnotlar

! Sultan II. Mahmud bu fermanu ile eyalet ve sancaklara génderilen fermanlarinda Bektasilerin isimlerini

» o« » o«

dahi anmaktan imtina etmis, Bektasiler igin sik stk “gurtih-1 mekraha”, “giirtih-1 meléhide”, “gtirah-1
Alevi ve revafiz”, “giirtth-1ibahiye”, “erbab-1r1fz ve ilhad” gibi tabirler kullanmisti. Mesela Bursa, Edirne
ve Kiitahya'ya génderilen fermanlarin her birinde bu tabirler on yediser defa tekrar edilmekteydi. BOA,
C.ADL, 29/1734; BOA, HAT, 290/17386; BOA, Miithimme-i Asakir Defteri, nr. 26, 5.89-90, 108-
110, 192-194; Esad Efendi, Uss-i Zafer, 5.213-221; Bursa Ser’iye Sicili, nr. B-317/558, v.6a-8a; Edirne

Ser’iye Sicili, nr. 342, v. 27b-29a; Kiitahya Ser’iye Sicili, nr. 14, Hitkiim 423.
* Mehmed Said Efendi’ye yol har¢higi olarak 1.500 gurus verilmistir. BOA, C.EV, 216/10776.

® Rivayete gore Said Efendi gorevli memur ile birlikte Kirsehir’e giderken tekkeye ulasacagi gece Hac
Bektag Vel'yi rityasinda gormiistiir. Riiyada Hact Bektas Veli bir zat-1 nuraninin elinden tutup “Iste
benim dervis-i sefikim, hadim-i tarikim budur. Gasba ¢alisan kéziplerden hankihimi ve tiirbemi
temizleyecek! Muinin olsun” tavsiyesinde bulunmus, Seyh Said Efendi kendini kargilamaya gelenler
igerisinde riiyasindaki bu zatin Mehmed Nebi Baba oldugunu goriip ona saygi gostermisti. Hiir
Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), Istanbul 2003, 5.487.

* Turabi Ali Baba, tekkenin yemek islerine bakmak, ayin gecelerinde Naksi ayini icra etmek tizere 1849
yilinda tiirbedar olarak atanmig (BOA, HR.MKT, 36/60; BOA, DH.MUI, 63/46); vefat ettigi 1868
yilina kadar gérevine devam etmistir. Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollary, Istanbul 2007, 5.69.

* Said Efendi’yi 1840 yil itibariyla Haci Bektas Veli tekkesinde seyh olarak gosteren bir kayit i¢in bkz.
BOA, C.EV, 388/19668; Ayrica seyhin iki adet disi ve bir adet erkek devesinin ¢alinmasini konu alan
bir kay1t igin bkz. BOA, AMKT.MHM, 12/22.

¢ Hatm-i Hacegén, Naksi tarikatinda cemaatle yapilan zikrin adidur. Bu zikir tarikat adabini bilen bir seyh
tarafindan yaptirilirdi. Hatm, zikre katilanlarin sayisina gore biyiik ve kiigiik olarak isimlendirilirdi. Bu
zikirde dervisler hep birlikte Ingirah ve Ihlas surelerini ya da Ya Baki ente’l-Baki zikrini okurlard:. Selguk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2005, 5.387.

7 Nuri Efendi, Hac1 Bektas Veli tekkesi seyhligine atandigi sirada Besiktas Yahya Efendi tiirbesi
tirbedarhginda bulunuyordu. BOA, C.EV, 388/19668.

8 1842 yilinda on bes hisseye ayrilan Haci Bektas Veli vakfinin ti¢ hissesi daha once seyhlikten
uzaklagtirilmig olan Hamdullah Efendi’ye birakildi. BOA, C.EV, 26/1294; BOA, A.MKT, 2/84.

® Bu karar Celebilerden Ali Celaleddin Efendi’nin kendilerinden vergi talep edildigi sikayeti ve bunun
men edilmesi istegi tizerine alinmus, ayrica bu konuda itina gosterilmesi igin Konya valisi Hafiz
Paga uyarilmustir. BOA, A.MKT.UM, 109/6, 1268; Ancak zaman zaman bu konu tekrar giindeme

gelmis, Hac1 Bektas Veli siilalesinden vergi alinmasi durumu ortaya gikmus, her defasinda Celebiler
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vergiden muaf olduklarini dile getirmigler ve muafiyetin devami konusunda istekte bulunmuglardur.
Vergi konusunda meydana gelen bu gelismeler igin bkz. BOA, DH.MKT, 294/56; BOA, DH.MKT,
2092/113; BOA, DH.MKT, 2328/60; BOA, DH.MUI, 15-1/24; BOA, MV, 139/44; BOA, MVL,
649/1; Kursehir Ser’iye Sicili, nr.21, .21, 56-59.

191853 yilinda Yusuf Ziya Efendi hala gérevin bagindaydi. BOA, EV.MH, 524/6.

""" Bektasi tarikatinin bu donemini Hac1 Bektag Veli tekkesinde uzun yillar yasamus olan 19. yiizyil
sairlerinden Hatifi, “Destan” isimli giirinde veciz bir sekilde anlatmaktadir. Hatifi, Tiirabi Baba'nin ¢ok
sikintilar gektigini ve kendisine diigmanlik yapanlardan rahat yizii gérmedigini haber vermektedir.
Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara 1955, 5.494.

"> Yahya Efendi, gorevine basladiktan bir siire sonra Haci Bektag Veli tekkesine tayin edilmekten
duydugu memnuniyeti dile getiren bir tesekkiir yazis1 gondermistir. BOA, YPRK.AZ], 14/8.

13 Seyh Yahya Efendi’nin tespitlerine gore merkez tekkede “Dedebabalik” iddiasinda bulunan Mehmet
Ali Hilmi Baba, etraftan 6.920 lira toplamigtir. BOA, EV.MKT, 1209/99.

!* Soyyer’e gore 1880 yilindan itibaren Babalar, kendilerini Celebilerden farkh olarak aciktan ifade
etmeye bagladilar. Miicerred erkani devam ettiren dervigler arasinda olusan Babalar kolu, Celebilere
sureta saygili ve baglh kalmakla birlikte merkez tekkede yasanan postnisin ¢ekismeleriyle birlikte
kendilerine megru bir ayrilis temeli bulmuslardir. Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik, zmir 2005,
5.93-95; 1882 yilina ait bir mahkeme kaydinda Bektasiler, “Babagan” ve “Dervisan” olarak iki gurupta
degerlendirilmektedir. Bu da Bektasiler arasindaki adi gegen ayrimin resmi kayitlara da yansimaya
bagladigim gostermektedir. Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.55, s.22; Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.20, 5.347.

' Devletin Bektasilige miidahalesinden rahatsizlik duyan Perisan Baba, Naksi egilimli bir Bektasiligin
ortaya ¢ikmasindan endise etmekteydi. Hitkiimetle yakin iligkileri olan Mehmet Ali Hilmi Baba ise
Perisan Baba’y1 kabul etmemekle Babalar arasinda ilk ayrihg: baglatmugti. Ayrica iki seyh arasindaki
sogukluk miridleri tarafindan da devam ettirilmis, Mehmet Ali Hilmi Baba'dan ¢ekinen Perisan
Baba'nin dervisleri onun vefat ettigini ilan ederek kendisi adina Eryek (Erikli) Baba tekkesi bahgesine
1866 tarihli bir mezar tag1 dikmiglerdi. Oysa Perisan Baba, 1883 yilinda yeniden Haci Bektas Veli
tekkesine donmiis ve ayniy1l burada vefat etmisti. Sevki Koca, Bektasilik ve Bektasi Dergahlary, Istanbul
2005, 5.256.

16 Celebi Cemaleddin ve kardesleri, Hamdullah Efendinin 1827 yilinda “vakfa ihanet ettigini ve
beldede fesat ¢ikarttigin1’, bu sebeple hitkiimet tarafindan Amasya'ya sirgiin edildigini dile getirerek
varislerine vakiftan hisse verilemeyecegini savundular. Agilan davanin Celebi Cemaleddin ve kardegleri
lehine sonuglanmasiyla tekke vakfinin Celebilere ayrilan ti¢ hissesinin tamami onlara birakilip, bu
hisseye Hamdullah Efendi’nin yakinlari olan Ibrahim Selamet Efendi ve Hamdullah Efendi tarafindan
miidahale edilmemesi istendi. Kirsehir Ser’iye Sicili, nr. 15, 5.84-86; Kursehir Ser’iye Sicili, nr.8, s.2-3,
140-142; Ancak Hamdullah Efendi'nin kiz1 Rahime Hatun tekke vakfindan hisse talep edip bir buguk
hissenin kendisine tayinine muvaffak oldu. Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.11 5.61, 244-246; Bu hisse Rahime
Hatun’un vefatindan sonra oglu Hamdullah Efendi’ye verildi. Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.9, s.154; Celebi
Cemaleddin ve kardesi bu duruma itirazda bulunarak vakiftan Celebilere ayrilan hissenin tamamina
sahip oldular. Kirgehir Ser’iye Sicili, nr.16, 5.62-65.
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'7 Ayni déneme ait bagka kaynaklar burada 60 kadar dervis bulundugunu haber vermektedir. BOA,
DH.MKT, 1940/72; Semseddin Sami, Kamsii'l-Alam, c.ITI, Istanbul 1308, 5.1905.

'8 Daha sonra Kirgehir mahkemesinde agilan bir dava sirasinda yapilan sorusturmada tiim sahitlerin
Seyh Yahya Efendinin tekkede Naksi ayini yaptirmadigini, ders okutmadigini, vaaz ve nasihat
etmedigini dile getirmeleri ve hatta onun bir Rum ¢ocuguna sarkintihik yaptig1 gibi konunun iftira
boyutuna ulagmas: iizerine seyhin gérevinden uzaklastirilarak yerine ehil birinin getirilmesi istenmisti.
Kirsehir Ser’iye Sicili, nr.11,.121-122.

' Rivayete gore gerek Naksi ayinini gerekse Bektasi ayin ve erkanini bilmeyen Yahya Efendi, kendisi
6greninceye kadar tekkede ayinleri Mehmet Ali Hilmi Baba’ya idare ettirmisti. Soyyer, a.g.e, 5.84-86.

20Yahya Efendi hakkindaki sikayetler iizerine Istanbula gittigi sirada yerine vekil olarak Mehmet Ali
Hilmi Baba’y1 birakmus, ancak onun da halkin memnuniyetsizligini kazanacak davranislar sergilemesi
kargisinda merkez tekkede “Dedebabalik” diye bir unvan bulunmadig gerekge gostererek Mehmet Ali
Hilmi Baba'nin tekkeden ¢ikarilmasi emredilmisti. IMMA, Meclis-i Mesayth Mazbata Defteri, nr.1762,
v.29a; Ayrica Yahya Efendi de merkez tekkeye doner donmez onun buradan ihracini istemisti. Bunun
tizerine $eyhilislamhigin Mehmet Ali Hilmi Baba'nin bir daha tekkeye sokulmamas i¢in emir yazmasi
kararlagtinlmigts. IMMA, Meclis-i Megyth Mazbata Defteri, nr.1762, v.39a.

' Bu dénemde tekkeye bir miidahalede nahiye miidiiriinden gelmis, ancak ne tiir bir miidahale oldugu
belirtilmemigtir. BOA, DH.MKT, 1958/87.

> Yapilan incelemede Celebi Cemaleddin’in 6.242 doniim arazide tapusuz ziraat yaptig1, bu arazilere bir
han ve 45 hane insa ettirdigi, Ilica mevkiindeki ¢iftligine Sivas sinirinda bulunan 37 haneyi kattigs tespit
edildi. Bir hayli masrafla meydana getirilen ¢iftligin, han ve hanelerin seyhin tizerine kayd: yapilarak
bunlardan vergi tahsil edilmesi istendi. BOA, I.DH, 1311/1311 N-17.

» Yesevizade Hamza Efendinin Haci Bektag Veli tekkesine seyh olarak atanmas: tekkedeki babalar
ve dervisler ile bolgedeki muhtar, evkaf mudiirii ve halk tarafindan da gayet olumlu ve sevingle
karsilanmisti. Hatta Evkaf-1 Hiimayun nezaretine tegekkiirlerini bildiren bir yaz1 gondermislerdi. Ayrica
tekkeye seyh tayin edilmesinden dolay1 bir tegekkiir yazis1 da Yesevizdde Hamza Efendi tarafindan
yazilmigti. BOA, EV.MKT, 2264/62.

2* Seyhin vefatindan sonra ailesine bir miktar maas tahsis edilmistir. BOA, ME.MKT, 526/64.

» Hamza Efendi, yazisina tarikat seceresini de ekleyerek Naksi seyhi oldugunu ispatlamaya ¢aligmusti.
BOA, DH.ID, 37-2/2; Soyyer, a.g.e, s 99.

% Celebi Cemaleddin, Feyzi Efendi'nin seriat ve tarikat anlayigina aykir1 olarak tekkede bir Ittihat ve
Terakki subesi teskil edip kendisi de reisliginde bulunarak firkacilik yaptigini, bu davranislariyla Islam
akaidini ve sufilik yolunu ihlal ettigini belirtmekteydi. BOA, DH.ID, 37-2/3.

¥ Ayrica Celebi Cemaleddin ve bazi derviglerin Naksi seyhliginin ilga edilmesi ve Seyh Hamza
Efendi’nin yerine kimsenin Naksi seyhi olarak tayin edilmemesi talebi igin bkz. BOA, DH.ID, 33/36.

¥ Hamza Efendi’'nin vefat1 ve veraset meselesi i¢in bkz. Kirgehir Ser’iye Sicili, nr.23, s.146.

¥ Rumelideki de bazi Bektasi Babalari cektikleri telgraflarla Feyzi Baba'ya olan desteklerini
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gostermekteydiler. Tepedelen'deki Toyran tekkesi seyhi Ahmed Baba, Kogtan tekkesi seyhi Ahmed
Baba, Pristine tekkesi seyhi Saban Baba ve Ergiri tekkesi seyhi Siileyman Baba, 29 Haziran 1912°de
Evkaf ve Dahiliye nezaretleri ile Bab-1 Mesihat’a muhtevalar1 aym olan birer telgraf ¢ekmislerdi.
Bu telgraflarda Haci Bektas Veli tekkesine Naksi seyhlerinden birinin tayin edile geldigi, Naksi
seyhi atanincaya kadar tekkede sitkunet iginde ayin icra edildigi, bu tayinden sonra tekkenin ihtiras
ve nifak yeri oldugu, ayrica bu dénemde ayin ve ibadetlerin asli haliyle ifa edilemedigi belirtilmisti.
Ayrica hitkiimetin 1826'dan bu yana Bektasi tekkelerine karg: takindig1 tavir tenkit edilip, Naksi seyh
tayin edilmesinin haksizlik oldugu belirtilerek tekkeye artik kendilerinden birinin seyh atanmasinm
istediklerini, ancak bunun Celebi Cemaleddin olmamasini vurgulanmuglardi. BOA, DH.ID, 37-2/3;
Buna mukabil Celebi Cemaleddin taraftarlari, Feyzi Babanin ve diger Arnavut Bektasilerin merkez
tekkeden uzaklastirilmalar: igin protesto mahiyetinde telgraflar cekmislerdi. Omer Ozkan, “Saraya
Gonderilen Sikayet Telgraflar1”, Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1 14, Ankara 2000, .9-13.
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TURK KULTUR TARIHINDEN KESITLER:
SOVYET DONEMINDE AZERBAYCAN’DA DiN VE ATEiZME DAIR

Ali YAMAN'

Ozet

Sovyetler Birligi doneminde uygulanan din karsit1 ateizm politikalarinin Tirk kiltir tarihi
igerisindeki yeri akademik alanda yeterince incelenmis degildir. Bilindigi tizere Sovyet
ideolojisi dine karg1 ateizm uygulamalarini bir siyasi varlik-yokluk meselesi olarak gormiis
ve bu politikalar1 1srarla strdirmigtir. Sovyet donemi Azerbaycandaki uygulamalar
esas olarak biitiin Sovyet cografyasinda uygulanan genel bir planin pargas: olarak gérmek
gerekmektedir. Siyasetten ekonomiye, hukuktan kiiltiire ve sanata butiin hayat Moskova
merkezli diizenlenmekte ve biitiin cumhuriyetlerde ve Sovyet blokunda yer alan diger
cumhuriyetlerde en kiigiik cografi birime kadar Sovyetler Birligi Komiinist Partisinin
kontroliinde uygulanma durumu denetlenmektedir.

Diger Sovyet cumhuriyetlerinde oldugu gibi Azerbaycan'da da faaliyet gostermek iizere
kurulan ¢esitli aragtirma ve propaganda kurumlarinin yami sira ¢ok sayida yayin dikkat
gekmektedir. Azerbaycan'da gergeklestirilen ateizm yayinlari ve diger ateizm faaliyetlerinin de
diger Sovyet cumhuriyetleri ile ayni igerik ve amaglar: giittiigi gérilmektedir. Azerbaycan'da
da halk edebiyatindan 6zellikle segilen dine elestirel yaklagan siir, destan vb. tirtinlerin ateizm
politikalarin1 desteklemek tizere kullanilmaktadir. Yine ateizm faaliyetlerinde genglerle
ilgili faaliyetlere biiyitk dnem verildigi, Islam'da kadinin yerini olumsuzlastirircken, Sovyet
doneminde kadmnin 6zgiirlestirildigi seklinde bir propaganda islenmektedir. Ortagag’dan
giiniimiize Azerbaycan tarihindeki Nizami Gencevi, Imadeddin Nesimi ve Fuzuliden M. F.
Ahundov gibi taninmus sahsiyetlerin ateizmi desteklemek igin kullanilmasi s6z konusudur.

Sonug olarak ateizm faaliyetlerine Sovyet déneminde Azerbaycan'da biiyiitk 6nem verilmig
ve ¢ok boyutlu ¢alismalar yirttilmistir. Bu durum bugiin Azerbaycan'da varolan kapsaml
ateizm literatiiriiniin varhigi ile de agikga gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Islam, Ateizm, Sovyetler Birligi, Komiinist Partisi.

THE SECTIONS FROM THE HISTORY OF TURKISH CULTURE
AS TO THE RELIGION AND ATEISM IN AZERBAIJAN INDURING
THE PERIOD OF SOVIET

Abstract

The place of ateism policies during the Soviet Union against religion in the history of
Turkish culture has not been researched in the academic field. As we know that the Soviet
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ideology saw the ateism applications as political exist&lack. The fact that in the Soviet Union
the applications in Azerbaijan need to be seen as a part of general plan. From politics to
economy, law to culture and art all live is set on Moscow and that, in all republics and Soviet
block is checked in the control of Kommunisticheskaia Partiia Sovetskogo Soiuza.

In Azerbaijan like in other Soviet republics use to purpose of industrial fluctuation many
hunts and propogand departmans’ in addition many issue is draw attention. We see this in
Azerbaijan performs ateism issues and other ateism fluctuation other Soviet republics have
some content, same purpose. The works such as poetry, saga etc. among public literature are
used to corroborate the ateism publishes in Azerbaijan. Also, there is a common publicity
that shows bad the place of women in Islam and shows the making women independence in
Soviet period in a good way From the mideval age to now, it is the question that the famous
people such as from Nizami Gencevi to Imadeddin Nesimi and Fuzuli M. F. Ahundov are
used to corroborate the ateism.

In the end, during the Soviet period in Azerbaijan ateism works are given importance and
multi dimension works were implemented. This situation with the comprehensive ateism of
literature easily seems being in azerbaijan now.

Keywords: Azerbaijan, Islam, Ateism, Soviet Union, The Communist Party.

Giris

Ekim 1917'den 1990’lara kadar siiren Sovyet donemi gelismelerinin 6zellikle
Tiirkiye bilim cevrelerinde bugiin hald yeterli ilgiyi gordigii soylenemez. Bunu
anlamak icin literatiirde hizli bir tarama yapmak ve YOK Katalogunu gézden
gecirmek yeterli olacaktir. Oysa bu dénemde yasanan gelismeler genel Tiirk tarihi
aragtirmalar1 bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir. $6yle ki Orta Asya ve Kafkaslar
basta olmak tizere Sovyet niifuzuna giren cografyalar Tirk dinyasinin 6nemli
oranda niifusunu da icerisinde barindirmaktaydi. Sovyetlerin kurulmasi ile birlikte
1990’1 y1llara kadar bu bolgeler ile Tiirkiye bagta olmak iizere Iran ve Balkanlar'daki
Tiirk topluluklar arasinda baglantilar kopmus oluyordu. Ozellikle Orta Asya'da
yasayan Kazak, Kirgiz, Ozbek, Tiirkmen Tiirkleri bakimindan bu kiiltiirel kopukluk
Rus Carhigr dénemine kadar uzanmaktaydi. Ancak Sovyet donemi gelismelerinin
bugiin de etkileri hala goriilen 6nemli sonuglar dogurdugu muhakkaktir. Sovyet
zihniyeti, ulus bilincinin en 6nemli bilesenlerinden olan dil, kiltir, din gibi
alanlardaki geleneksel yapiyr zaafa ugratabilmek igin ¢ok farkli programlar:
uygulamaya koymustur. Bunlarin iginde alfabe degisiklikleri, milli/dinsel bayram,
ibadet vb. uygulamalarin sinirlandirilmasi veya yasaklanmasi gibi pek ¢ok uygulama
bulunmaktadir. Dine karsi ateizm uygulamalar1 Sovyet ideolojisinin en 6nemli
faaliyet alanlar1 arasinda yer almis, buna yonelik Sovyetler Birliginin merkezinden
en kiigiik yonetim birimine kadar sayisiz faaliyetler yuritalmistir.

Lenin ve cevresinin din karsiti ¢aligmalar1 1917 Ekim Devrimi 6ncesine
uzanmaktadir. Ornegin Leninist aylik Prosveseniye dergisinde din kargiti
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yaywnlar 6nemli yer tutmaktadir. (Pospielovsky, 1987: 4) SSCB, Lenin’in Marks
ve Engels’in gorislerini gelistirerek olusan Marksist-Leninist ideolojiye dayali
Rus tipi bir kominizm modelini uygulamaktaydi. Yine Sovyet modeli dinin
ortadan kaldirilmasini ve onun yerine “bilimsel” ateizm (naugniy ateizm) olarak
adlandirilan devlet ateizminin (gosateizm) onun yerine ikamesini ideolojik bir
amag olarak benimsemekteydi. Burada bu modelin Azerbaycan boyutuyla dinle
ilgili uygulamalar1 ve ona alternatif olarak gelistirilen bilimsel ateizm programinin
ana hatlari ele alinacaktir. Cok milletli, ¢ok dilli ve ok dinli bir goriiniim sergileyen
SSCB, bu farklihklara saygih bir izlenim uyandirmaya ve buna iliskin bazi
diizenlemeler yapmaya ¢alismakla birlikte, esas olarak uzun vadede bu farkliliklar:
ortadan kaldirarak bir “Sovyet” insan1 olusturmay1 amaglamaktadir. Sovyetler Birligi
modelinin yaratmak istedigi ve takdim ettigi Sovyet insaninin dilinin “Rusga’, dininin
“bilimsel ateizm”, milliyetinin ise “Sovyet” olmas1 devletin resmi politikas: seklinde
uygulanip, biitiin devlet olanaklar1 bu politikaya hizmet etmek tizere kullanilmgtur.
(Yaman, 2009) Bunun icin de Sovyet cografyasinda yasayan ¢esitli topluluklarin
ulusal ve dinsel ge¢misleri ile baglarinin koparilmasi ve bunlara alternatif kurumlarin
devlet zoruyla uygulamaya konulmasma biyik 6nem verilmistir. Bu SSCB gibi
ideolojik temelli ve dinle miicadeleyi esas alan bir devlet bakimindan bir varlik
yokluk meselesiydi.

Sovyet doneminde Azerbaycan'daki uygulamalar1 esas olarak biitiin Sovyet
cografyasinda uygulanan genel bir planin pargasi olarak gérmek lazimdur. Siyasetten
ekonomiye, hukuktan kiiltiire ve sanata biitiin hayat Moskova merkezli diizenlen-
mekte ve en kii¢iik birime kadar komiinist partinin kontroliinde uygulanma durumu
denetlenmekteydi. Ateizm uygulamalari da ayni sekilde planlanip uygulanmaktaydi.
Sovyet déneminde rejimin ideolojisi ve varligina tehdit olarak goriilen kurumlardan
dinin ve geleneklerin yerini almas: diisiiniilen “elmi ateizm (bilimsel-ateizm)”, faali-
yetleri, Moskova merkezli cumhuriyetlerin diger bagkentleri ve Sovyet hakimiyetin-
deki biitiin alanlarda desteklenmistir. Sovyet cumhuriyetlerinde en 6nemli gii¢ olan
Komiinist Parti basgta olmak tizere, diger Sovyet yonetim organlari, egitim, 6gretim
kurumlar, Militan Allahsizlar Birligi ve komsomol gibi sivil 6rgiitlenmelerine de bu-
rada dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Hatta Sovyet sisteminde biitiin cumhuriyetler
bazinda da orgiitlenmis bulunan istihbarat kurumu KGB' biinyesinde dini alanda
uzmanlagmus bir birimin kuruldugu da bilinmektedir. (Kowalewski, 1980: 426) Ate-
izm ¢alismalarinda Sovyet doneminde biiyiik 6nem verilen propaganda ve basin-ya-
yn faaliyetlerinin de 6énemli rol istlendigi gorilmektedir. Sadece ateizme yonelik
yayin yapan Antireligioznik, Bezbojnik, Nauka i Religiya gibi siireli yayinlara ek ola-
rak, Pravda, Komsomolskaya Pravda gibi giinliik gazetelerde de ateizm propagan-
dasina iligkin yaymlar yer almaktadir. (Pospielovsky, 1987: 46) Lenin, Komiinist
Parti’nin taslak programinda egitim ve propagandanin orgiitlenmesi geregine dikkat
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cekmektedir. (Lenin, 1994: S8) Bu yayinlarin Marks, Engels ve Lenin gibi Sovyet
ideolojisinin kendini temellendirdigi teorisyenlerin ve Stalin, Krusgev, Brejnev gibi
yaymin yapildigi dénemin Sovyet Liderlerinin diisiinceleriyle gerekcelendirildigi
gorilmektedir. Sovyet kurucu teorisyenlerinin ideolojisine gére “Din zararliyd: ve
onunla miicadele edilmeliydi”” V. 1. Lenin’in “Din Hakkinda”, adli kitabindaki diisiin-
celeri SSCB déneminde din konusuna bakig1 ¢ok iyi 6zetlemektedir: “Marksizm,
materyalizmdir... Dine karst savasmaliyiz — bu biitiin materyalizmin, sonug olarak mark-
sizmin ABC’sidir. Ama Marksizm ABCde durup kalmis bir materyalizm degildir. Mark-
sizm daha ileri gider. Der ki: Dine karsi nasil savagilir bilmeliyiz, bunun icin de yiginlar
arasindaki iman ve din kaynagini materyalist bir yolla agiklamaliyiz. Dine karsi savas
soyut ideolojik vaazla simrlanamaz, boyle vaaza da indirgenmemek gerekir. Bu savas,
dinin toplumsal koklerini ortadan kaldirmayr amaglayan simif hareketinin somut pratigi
ile birlestirilmelidir...” (Lenin, 1994: 26) Sovyet donemi yazarlarina gore dinin “za-
rarli olugsunu” ortaya koymak bilimsel ateizmin 6nemli gérevlerinden biridir. Dini,
Marksist-Leninist bakis agistyla ele almak gereklidir. (Surapbergenov, 1979: §) Kur-
banov ise komiinist ahlak, ateist karakter, ateist ve komunist terbiyenin eski zararl
inanglarla micadele igin gerekliligi, dinin de bu zararli inaniglardan oldugunu ifade
etmektedir. (Kurbanov, 1981: 83 vd.)

Ateizm ¢aligmalarinda genglerin komiinist partinin ideolojisi gergevesinde
orgiitlenmelerine biiyilk 6nem verilmekteydi. Bu anlamda genglerin ideolojik
anlamda bilinglendirilmesi i¢in pek ¢ok kurum ve yayin faaliyetinin gerceklestirildigi
gorilmekteydi. Lenin bu konuya su sekilde dikkat cekmektedir: “Geng Komiinist
Birlik biitin alanlarda ¢alismasini bu yolla orgiitlemeyi basaramazsa, eski burjuva
yola geri doniiyor demektir.. Geng Komiinist Birlik, okullarla, komiinist kitap ve brogiir
okumakla yetinmeyerek egitim, 6gretim ve yetistirimini iscilerin ve koyliilerin emegiyle
birlestirmelidir. Bir kimse ancak is¢iler ve koyliilerle birlikte elele ¢alisarak gergek bir
komiinist olabilir. Ve herkes anlamalidir ki, Genglik Birligi'nin biitiin tiyeleri hem okur
yazardirlar hem de nasil calisilmas: gerektigini bilirler..” (Lenin, 1994: 76)

Biitiin Sovyet cumhuriyetlerinde benzeri faaliyetler goriilmekle birlikte, konuya
Azerbaycan 6zelinde baktigimizda dinle miicadele ve ateizm faaliyetleri cergevesinde
Azerbaycan SSR Elmler Akademiyas: Felsefe ve Hukuk Enstitiisi'ne bagh “Elmi-
Ateizm Bélimi” agilmig, S. M. Kirov Adina Azerbaycan Devlet Universitesinde
Elmi Ateizm Tarihi ve Nazariyyesi Boliimii agilmis, Medeniyyet Nazirhg (bakanligr)
yaninda Ateizm Miizesi kurulmustur. Ateizmle ilgili tez ve kitap seklindeki yayimlarin
bir boliimii de adi gegen bu kurumlar tarafindan yapilmustir. Ayrica Azerbaycanin
biitiin orta ve yiiksek dereceli okullarinda miifredata “Elmi Ateizmin Esaslar1” adh
bir ders konularak, ayn1 adli bir de ders kitab1 yayilanmigtir. (Kurbanov, 1979: 49-
52) Sovyet déneminde Ateizm ile ilgili yayinlar, Orta Asyada oldugu gibi Katkaslarda
da aynen devam etmistir. Bu baglamda Azerbaycann bagkenti Baku'de Elmler
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Akademiyas1 Kiitiiphanesi ve Milli Kiitiiphane’de kataloglarda ¢ok sayida yayin bulmak
muimkindir. Bu yaynlara irili ufakl ateizm sézliiklerini de eklemek gerekir. Daha ¢ok
Rusca olmak iizere bu sozlitklerden cumhuriyetlerin kendi dillerinde de yayinlanmustir.
Azerbaycan'da yayinlananlardan ikisi, Gulam Memmedli tarafindan 1962’de Bakirde
yaywnlanan, “Ateistin Cib Lugati” adli eser ve bir komisyon tarafindan hazirlanarak
1987'de Bakii'de yayinlanan yine “Ateistin Cib Lugati” adli diger bir eserdir. Sovyet
cografyasinda hakim dil olmasi nedeniyle ateizm konusu da dahil, her alanda Rusca
daha ¢ok yayin olmakla birlikte, Sovyet cumhuriyetlerinin kendi dillerinde de pek ¢ok
yay1n ve ¢eviri eser hazirlanmig bulunmaktadir.

KapMaHHbii1 Ayrica Azerbaycan SSR Elmler Akademiyasi
CITOBAPb ATEMUCTA Felsefe ve Hukuk Enstitiisi'ne bagl “Elmi-Ateizm
Boliimii” biinyesinde doktora tezleri (dissertasiya)
yaptirilmig olup, bu tezlerin daha sonra kitap olarak
yaymlandigi goriilmektedir. Ileride deginilecek
olan R. E. Aliyev’in (Aliyev, 1973) ve Z. E.
Zulalova'nin (Zulalova, 1975) yaymlanmus kitaplart
bu c¢ercevede hazirlanmis doktora tezlerine
dayanmaktadir. Bu tiir caligmalar resmi kurumlarin
politikalar1  bakimindan da  buyik 6nem
tagimaktadir, sOyle ki siyasetin din karsiti
uygulamalar i¢in bilimsel bir mesruiyet saglamak
bakimindan oldukea yararli islev gormektedirler.
Sovyet bakis acisinda devletin resmi yaklagimi da
Sovyet déneminde ¢ok yaymn- olan ateist degerleri benimsemek muhakkak ki
lanan Ateizm Sozliiklerinden  @kademik veya devlet hayatinda ¢ok daha istenen
(Ateizm Cep Sozliigii, Mosko- ~ bir durumdur. Boyle bir ortamda agikga dinsel
va, 1983) birinin kapag degerlere bagh bir akademisyenin durumu oldukca

sikintili gozitkmektedir. Sovyet doneminde gerek

Orta Asya gerekse Kafkaslarda sadece akademik
hayatta degil, diger alanlarda da ateizm veya diger meselelerde resmiyetten farkl
disiinebilmenin bedeli ¢ok agir olmustur.

WanaTenscTeo nonutveckoi nutepatypei

Burada 6ncelikle Azerbaycan'da gergeklestirilen Ateizmle ilgili yayin faaliyetini
Bakirde gerceklestirdigimiz bir kiitiiphane taramasimin sonuglari ile géstermek
istiyorum. Bu konuda bir fikir vermek bakimindan Azerbaycan Milli Elmler
Akademiyasimin Merkez Kiitiiphanesinde bulunan kitaplarla ilgili kisa bir istatistiki
bilgi yeterli olacaktir. Rusga yaynlar katalogundan ayr1 bulunan “Azerbaycan Dilinde
Kitaplarin Sistemli Katalogu” béliimiinden s6z edecegim. Rusca yaynlar katalogunda
ise zaten biitiin Sovyet cumhuriyetlerikiitiiphanelerinde bulunan ateizmle lgili yayinlar
bulunmaktadir. Bunu Kazakistan'in Almati, Cimkent ve Tiirkistan, Kirgizistan'in
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Biskek ve Os, Ozbekistan'in Taskent ve Semerkand sehirlerindeki kiitiiphane tarama
calismalarinda gérme olanagimiz oldu. Ornegin L. I. Klimovig, N.A. Smirnov, E. A.
Belyayev ve T. S. Saidbayev’in ¢alismalar1 bu tarzda kitaplardur.

=

H-A-CMUPHOB '

MYCYABMAHCKOE

CEKTAHTCTBO

i, wan, 080
JBE3BOKHHUK

Sovyet Ateizminin iinlii uzmanlarin- N. A. Smirnov’un “Allahsiz” Yayinlar:
dan Prof. L. 1. Klimovi¢'in Islam ve tarafindan yayimlanan Miisliiman Ta-
Kadin (Moskova, 1958) adli kitab: rikatlar1 (Moskova, 1930) adli kitaba.

“Azerbaycan Dilinde Kitaplarin Sistemli Katalogu” bélumiindeki 45 no’lu
“Ateizm, Din” isimli katalog kutusunda  ilk bélim “Marksizm-Leninizm Din ve
Ateizm hakkinda” bashigini tagimaktadir. Burada V. 1. Lenin, K. Marks ile F. Engels’in
ortak kitaplar1 basta olmak tizere 6 adet kitap bulunmaktadir. Katalogda sonraki
bolim ise “Ateizm ve Serbest fikirlilik” baghgini tasgimaktadir. Bu bélimde ise 14
kitap bulunuyor. Katalogda sonraki bolim “Ateizm Terbiyesi, Ateizm Tebligat1”
baghgin tagimaktadir. Bu boliimde 49 kitap bulunmaktadir. Daha sonraki bélim
“Din” baghgini tasgimakla birlikte, icerik olarak ateizmle ilgili kitaplar burada da
6nemli yer tutmaktadir. Yine Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasinin Merkez
Kitiiphanesinde Rusca yaymnlar katalogunda ise ateizmle ilgili pek ¢ok yaymn
bulunmaktadir. Bu yaynlarin diger Sovyet cumhuriyetlerinin kiitiphanelerinde de
bulundugunu ifade etmemiz gerekir. Almati'da, Biskek'te ve Tagkent’te gordigiimiiz
Rusca kaynaklar burada da bulunmaktadir.

“Ateizm, Din” isimli katalogda inceledigim Azerbaycann bagkenti Bakii'de
yayinlanmis kitaplardan bazilarimin isimlerini de tarihsel kronolojiye uygun olarak
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vermek istiyorum. A. Gosarev’in “Din Aleyhine Propaganda ve Komsomolun
Vazifeleri” (1937); H. Abdullayev’in “Maksizm Leninizm ve Din” (1950); M.
Gasimov'un “Omer Hayyam'n Riibailerinde Ateizm Motivleri” (1959); H. G.
Bagirov'un “Din Nedir?” (1961); Penah Mahmudov’un “Ateizm ve Din” (1963); P.
A. Landesman’in, “Sovyet Adamlarinin Saadeti” (1964); Karl Marx ve F. Engels’in
“Din Hagginda” (1965); V.1. Lenin’in “Din Hagginda” (1965); Gulu Memmedov’un
“Kiitlevi Kitabhanalarda Elmi Ateizm Tebliginin Formalar1” (1974); Yazar1 olmayan,
“Alimler Dinin Aleyhindedir”, (1965); Resid E. Aliyev’in “Azerbaycan Sifahi Halk
Yaradicihiginda Ateizm Motifleri” (1973); Sabir Sefiyev’in “Mekteplilerin Ateizm
Terbiyesi” (1973); Mezahir Guliyev’in “Tarih Derslerinde $akirdlerin Elmi-Ateizm
Terbiyesi” (1974); M. Settarov ve M. Celilov’un “Ateizme Dair Sohbetler” (1980);
Agayar Sukurov'un “Sosyal Terakki ve Ateizm” (1982); Esedulla Gurbanov’un
“Genglerin Ateist Terbiyesi” (1982); M. Kégerliogli Muradov’un “Ateizm Terbiyesine
Partiya Rehberligi” (198S) adlh kitaplar1 bunlardan bazilaridir. Daha sonra yer
alan katalogun “Din” baghg: altindaki bélimiinde de pek ¢ok ateizmle ilgili yaymn
bulunmaktadir. Birkag 6rnek de bu bolimden vermek istiyorum. Z. Koyusov'un
“Islam Dininin Bayram ve Ayinlerinin Mensei ve Onlarin Murtege Mahiyyeti”
(1953); A. F. Adadov’un “Mukaddeslere Perestisin Mahiyyeti ve Muasir Galiglar1
Hagginda” (1986); G. Kerimov’un “Seriat ve Onun Sosyal Mahiyyeti” (1987).

Kitaplar: igerikleri bakimindan incele-
FACHIM KSPUMOB digimizde de Orta Asyada Almati, Tagkent ve
Biskek’te Cumbhuriyetlerin kendi dillerinde
yaymlananlarla hemen hemen ayni konularin
B3 ﬂHVH incelendigi gorilmektedir. Bu da ateizm

konusunun nasil ayn1 merkezden yonetildigini
cocuan bir kez daha gostermektedir. (Bkz. Yaman,
Mahu”ﬂmu 2009) Benzerlikler kitaplarda islenen konular
bakimindan da s6z konusudur. Ornegin M.
Memmedov, P. Mahmudov ve M. Celilov
tarafindan hazirlanan ve 1985’te Bakii'de
Azerbaycan Déovlet Negriyyati tarafindan
yayinlanan “Cemiyyet, Din ve Ateizm (Suallar
ve Cevablar)” adl kitabin igindekiler bélimi
bes bolimden olugsmaktadir: IDinin meydana
gelmesi, mahiyyeti ve formalari, II. Ateizmin tarihi
Azerbaycan'da  Elmi  Ateizm  formalart ve sosyal mahiyyeti, III.Manevi
Enstitiisiince yaymmlanan Gasim  medeniyyet, din ve mévhumat, IV.Islam Dini ve
Kerimov’un Seriat ve Onun Sosyal ~ muasir dovr, V.Yetkin sosyalizm seraitinde ateizm
Mahiyyeti (Bakii, 1987) adh  terbiyesi  meseleleri.  Kitabin  kiinyesinin

kitabinin kapagr.
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bulundugu sayfada verilen kisa 6zeti de sadelestirerek vermek istiyorum. “Kitapta
ilmi ateizmin nazariyesi ile onun tecriibi istikameti arasindaki organik birligin agilmasina
ozel dikkat verilmektedir. Dinin meydana gelmesi ve gelisimi, gesitli dini sistemlerin ¢agdas
donemde buhran gegirmesi, sosyal ilerlemenin esas ifadesi gibi ateizmin meydana gelmesi
ve gelisiminin kanuna uygunluklary, Islam dini ve ¢agdas donem, yetkin sosyalizm
seraitinde ateizm terbiye sisteminin gittikce olgunlastirilmas: gibi meseleler de
agiklanmaktadur. Yerli seraitle ilgili somut veriler incelenerek genellestirilir. Kitap
tebligatcilar ve munazireciler, ateizm egitiminin teskilatgilars ve genis okuyucu kitle icin
hazirlanmagtir.”

Ateizm Meseleleri adl1 yine Azerbaycan SSR Elmler Akademiyasi Felsefe ve
Hukuk Enstitiisi'nce yaymlanan kitapta yer alan “Muasir Dévrde Ateist Terbiyenin
Vezifeleri” adli makalesinde F. G. Kocerlinin “...SSBC kiitlevi ateistler dlkesidir.
Kiitlevi ateizm inkisaf etmis sosyalizm cemiyetinin manevi yetkinliyinin miihiim
kostericilerindendir. Umumiyetle sosyalizm ve komiinizm guruculugu kedisinde daha
¢oh adamin ateizm movgeyine kecmesi, ateizmin kiitlevi inkisafi sosyalizm yoluna gedem
goyan biitiin 6lkeler igin ganuna uygun obyektif prosesdir...” seklindeki ifadeleri dikkat
cekicidir. (Kégerli, 1975: 4) Sdyle ki, geleneksel dini/kiiltiirel inang ve geleneklerin
yerini almasi planlanan ateizm, Sovyet yurttaglarinin manevi diinyasindaki boslugu
dolduracak, sosyalizm ve komiinizme dogru giden siirecte cok 6nemli bir hizmet
gorecektir. IL. Diinya savagi1 6ncesi donemde oldugu gibi gecici istisnai uygulamalara
da rastlanmakla birlikte Sovyet tarihine hakim olan yaklagim burada ifade edilen
yaklagimdhr.

Yine ayni caligmada “Azerbaycan’in ictimai fikri tarihinde ateizm nasil yer
aliyor?” baghg altinda Azerbaycan'da ateist diisiincenin kékeninin eskilere uzandig
belirtilerek, bu ortagagin taninmus diistiniir ve sairleri 6rnek gosterilerek agiklanmaya
caligtlmaktadir. Bunlar arasinda Ebul Hasan Behmenyar (XI. yy.), Efzeleddin
Hagani (1120-1199), Nizami Gencevi (1141-1209), Nasreddin Tusi (1201-1274),
Mahmud Sebiisteri (1250-1320), imaddedin Nesimi (1369-1417), Fuzuli (1494-
1556) sayilmaktadir. Ayrica Carlik doneminde yagsamis bulunan M. F. Ahundov’un
(1812-1878) Azerbaycanda ateizmin temellerini atan kigilerin baginda geldigi,
onun sadece dinsel fanatizmi ve despotizmi elestirmekle yetinmeyerek diinyaya
ateist ve materyalist bir bakis1 yerlestirmeye ¢alistigi da vurgulanmaktadir. Onun
kendisinden sonra H. B. Zerdabi, G. B. Zakir, S. E. Sirvani, H. Cavid, M. E. Sabir, C.
Memmedgulizade gibi taninmus sahsiyetleri etkiledigi de ifade edilmektedir. Daha
sonraki donemlerde ise N. Nerimanov, S. Agamalioglu, V. Huluflu gibi kisilerin ateist
fikirleri daha ileri bir diizeye tagidiklari eklenmektedir. (Memmedov-Mahmudov-
Celilov, 1985: 72-79)
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Sovyet doneminde Azerbaycan'da yayinlanan Ateizmle ilgili ilging kitaplardan
biri de Omer Hayyam ile ilgilidir. M. Kasimov, “Omer Hayyam'in Riibailerinde
Ateizm Motifleri” adin1 tastyan bu eserinde “Omer Hayyam zamaninin mahir bir
ateisti idi” demektedir. Yazar eserinde Hayyam'in riibailerden 6rnekler vererek
ateizmle iligkilendirmektedir. Caligmanin sonunda ise yazar “..Omer Hayyam'in
riibailerinde kendine mahsus bir gekilde kuvvetli ateizm motifleri vardir. Bunlardan
iyi bir sekilde yararlanilabilirse, ilmi-ateizm tebligatimiza ¢ok yardimi olur”
denilmektedir. ( Kasimov, 1959: 27)

Dinin elestirisinde halk edebiyat1 tiriinlerinden de yararlanilmaya ¢aligildig
goriilmektedir. Butin cumhuriyetlerde halk edebiyatinda dine karsi elestirel
yaklagimlar iceren halk edebiyati iiriinleri toplanarak yaymlanmusti. Ornegin
Azerbaycan'da Settarov ve Celilov’'un ortak kitabinda Halk Sairi S. Vurgun’un bir
siirine yer verilerek, din siddetle elegtirilmektedir. Siirin bir kitas: su sekildedir: “Bin
yillar bas egdik yalmz Kurana, Bakt: gozlerimiz kor gibi ona, Bize yasak oldu bagka
kitaplar, Kitapsiz bir 6mriin ne manast var” (Settarov — Celilov, 1980: 39) Ayrica
siirlerin yanisira, destanlardan ve manilerden de yararlanilmaktadir. Bu baglamda
Kitab-1Dede Korkut, Sah Ismail Destani, Kéroglu Destan1 gibi halk tarafindan sevilen
tarihsel/mitolojik kahramanliklarin yer aldig1 eserlere de atiflarda bulunulmaktadir.
(Aliyev, 1973: 72-73) Aliyev’in calismasinda Lenin’e, Gorki'den de alintiyla, onlarin
halk edebiyatina verdigi 6neme ve halk edebiyat: yoluyla saglanacak 6nemli verilere
dikkat gekilmektedir. (Aliyev, 1973: 3-5) Ancak bu yayinlar incelendiginde gériilen
odur ki, biitin 6rneklerle sergilenmek istenen ana tema, biitiiniiyle dinsel inang ve
geleneklerin elegtirisi tizerine odaklanmaktadur.

Ateizmle baglantili olarak Islam’da kadin konusu Azerbaycan'daki yayinlarda
da yer verilen konulardandir. Kadin konusu Sovyetlerde ateizm propagandasinda
kullamilan en O6nemli unsurlardandir. Kazakistan'da da, Kirgizistan'da da,
Ozbekistan'da da bu tarzda pek ¢ok yayin yapilmistir. Azerbaycan'da da ayni olmak
iizere bu yayinlarda Islam'da kadinin konumu ile Sovyet dénemi kadinlarinin
durumu kargilagtirilarak, bu dini inanglarin zayiflamasina yardimei olacak sekilde
kullanilmaktadir. Ornegin Imanzade “Islam Dini ve Kadin Meselesi” adli eserinde
Islam Dini'nin kadin konusunda diger dinlerden daha tutucu olduguna, kadinin
toplumdaki yerinin oldukga sinirlandigina ve erkegin ailede mutlak ve smirsiz
egemen olduguna, ortiinmeye ve evlilik konusuna dikkat cekerek Islam dinini
elestirmekte ve bu suretle ateizmin kadina bakigini olumlu géstermeye galismaktadr.
(Imanzade, 1958: 11) Ayrica sosyalizmin basaris ve giderek komiinizme ulagilmasi
i¢in miicadelede Azerbaycan kadinlarinin rollerinin biytiklagiinden bahsetmekte,
kadinlarin cahil oluglarimi ve okuma yazma bilmeyiglerini dine baglarken,
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Azerbaycan'da 1917 Ekim Devrimine kadar sehirlerdeki kadinlarin bile tamamina
yakininin okuma yazma bilmemesini de Islam dinine baglamaktadir. (Imanzade,
1958: 18) Mesela Zulalova, Azerbaycan'da kentli kadinlar arasinda gerceklestirdigi
sosyolojik aragtirmalara dayanarak, dine ve ateizme olan bakig acilarina gore s6yle bir
siniflandirmaya gitmektedir: 1.Dine derinden inananlar (kati dindarlar), 2.Esasen
adet giiciine dine inananlar, 3.Tereddiit edenler, 4.Pasif ateistler, 5.Faal ateistler.
(Zulalova, 1975: 29-30)

Sonug olarak, Azerbaycan'daki ateizm yaymlarinin da Orta Asyadaki
benzerleri gibi ayn siyasi-ideolojik programun tiriint oldugu, igeriklerine kadar ayni
konular ele aldiklar1 gorillmektedir. Bu konuda Sovyet Cumhuriyetlerinde genis bir
literatiiriin varhg: bilinmektedir. Ayrica Sovyet tipi bilimsel ateizm uygulamalarinin,
dini ortadan kaldirmay1 amaglarken, ¢eligkili olarak onun yerine Sovyet versiyonu
denilebilecek bir alternatifi yani “bilimsel ateizm”i zorla dayatmasmna kargin,
1990’1 yillara gelindiginde pek de arzulanan noktaya ulagilamadig agiktir. Gerek
Kafkaslarda gerekse Orta Asya'da Sovyet sonrasi donemde dinin giderek artan etkisi
bu durumu agik¢a gostermektedir.

Sonnotlar
! KGB (Komitet Gosudarstvennoy Bezopasnosti), Devlet Giivenlik Komitesi anlaminda olup, daha
once ayni islevleri yerine getiren NKVD ve MVD'nin birlestirilmesiyle 1954’te kurulan Sovyetler
Birligi'nin gizli istihbarat servisidir. Ayrica Bkz. Palmowski, Jan (2008): Oxford Dictionary of
Contemporary World History, 3rd. Ed., New York: Oxford University Press, s. 363.

> Rus¢a kaynaklarin cevirileri Kazakistan'in Tirkistan kentinde bulunan Ahmet Yesevi Kazak-
Tiirk Universitesinde gorev yaptigim sirada yardimcilarim H. Bektas, A. Azimov, E. Akgiin, ve G.
Begimov tarafindan gergeklestirilmistir. Cevirilerin redaksiyonu konusundaki yardimlarindan dolay:
meslektagim Din Sosyolojisi uzmani Didar Savenov (M.A.) ve sevgili esim Nazgiil'e de tegekkiirii bir

borg bilirim.
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INGILIZ KAYITLARINDA ALEVILER VE BEKTASILER

Ahmet BESE’
Selahattin TOZLU”

Ozet

Bu caligmanin konusu, Osmanli Devleti vatandaglar1 olarak yasayan Alevi ve Bektasiler
hakkinda 19. yiizy1l ortalar ile 20. yiizyil baglarina ait bazi Ingiliz kayitlaridir. S6z konusu
kayitlarin ilklerinde, Aleviler, “Kizilbas” olarak ge¢mektedir. “Alevi” tanimlamasina ancak 19.
yuzyilin sonlarinda rastlanmaktadir. Dolayisiyla kaynaklarin kayitlaria sadik kalinmig ve
hangi kelime gegiyor ise o kelime kullanilmugtir. Bektasilere dair kayitlarda bu tirli bir sorun
yoktur. Anlagildigi kadariyla Alevi ve Bektasiler ashnda birbirlerine benzeyen bir Islami
yorumu benimsemislerdir. Alevilerin Bektasilere ve 6zellikle Bektasi babalarina biiyiik saygis:
vardir. Bu sayginin nedeni Bektasilerin inan¢ konusundaki entelektiiel derinliklerinden
kaynaklanabilir. Diger yandan hem Alevi hem de Bektasiler kapali birer topluluk olarak
yasamaktadirlar. Bu ise onlarin yeterince kesfedilmesini engelleyen bir durumdur. Diger
Batili aragtirmacilar gibi, Ingilizler de Alevi ve Bektasileri yazarken siirekli Hristiyanlk
inanglarina atifta bulunmaktadirlar. Oysa Alevi ve Bektasiler Islam inanglar1 cergevesinde
degerlendirilmesi gereken unsurlardir.

Anahtar Kelimeler: Alevi (Kizilbas), Bektasi, Anadolu, Osmanli Devleti, 19.-20. Yiizyillar,
Ingiliz Kayitlar1.

ALEVIS AND BEKTASHIS IN ENGLISH DOCUMENTS

Abstract

This study centers on numerous English documents upon Alevis and Bektashis who lived
within Anatolia as Ottoman citizens around the second half of 19th and early 20th centuries.
The early documents in question entitled Alevis as ‘Kizilbash, and the name ‘Alevi’ was not
used until the late 19th century. Thus, such terms are used in its original form so as to be
loyal to the documents examined in this study. It is understood that Alevi community shows
considerable respect toward Bektashis and Bektashi Babas (faith leaders). The reason might
stem from the intellectual depth of Bektashis. Alevis and Bektashis, however, have identified
themselves with similar interpretation of Islam religion, and they have been living their faith
close to their communities. This has prevented outsiders to acknowledge and easily discover
these distinctive communities. English researchers, as other Western explorers, have failed
to draw boundaries between Alevi and Bektashi faith and that of Christianity. Alevis and
Bektashis, in essence, should have been approached in terms of Islamic structure.

Keywords: Alevi (Kizilbash), Bektashi, Anatolia (Asia Minor), Ottoman State, Late19th
and Early 20th Centuries, English Documents.

*Dog. Dr., Atatiirk Universitesi, ahmetbese@hotmail.com

* Dr., Atatiirk Universitesi, stozlu66@yahoo.com
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Giris

Klasik Osmanl: tarihlerinde ‘Kizilbag’ olarak anilan Aleviler, siiphesiz tek bir
‘mezhep’ veya ‘yorum’ etrafinda birlesmis bir topluluk degildir. Bu nedenle onlarin
tarihi dini, siyasi, sosyal ve ekonomik sartlar dikkate alinarak yazilmalidir. Ornegin,
Alevileri sadece ‘Siilik’ iizerinden agiklamak miimkiin olamaz, Islam 6ncesi Tiirk
kiltirtnin izlerine mutlaka hatta 1srarla bakmak gerekir. Diger taraftan Kizilbaghgin
ozellikle ‘Tiirkmenler” arasinda daha yaygin oldugu bilinmektedir. Anadolu Alevileri
tzerine aragtirmalar acisindan Tirkmenlik kiltiiri ve bu kiiltiirin yansimalari da
6nemlidir.

Bu ¢alismaya konu edilen Ingiliz kayitlarinda da gériilecegi iizere, Alevi ve
Bektasiler, 19. yiizyil ortalari ile 20. ytizyil baglarinda ‘siyasi bir kitle’ degildir. Oysa
ozellikle Sah Ismail ve onu takip eden yillarda Anadolu'nun muhtelif yerlerinde
biiyiik siyasi olaylara neden olmus siyasi bir topluluk idiler. Dolayisiyla, 6rnegin
16. yuzyillda Osmanli Devleti tarafindan siki izlenen Kizilbaglar, 19. yiizyilda
‘berat, ‘ferman’ gibi resmi belgeler alarak tekke ve zaviyelerinde kendi hayatlarin
yasamiglardi. Bu sade hayat, 1826 yilinda Yenigeri Ocagr'nin kaldirihisiyla sekteye
ugradi ve 6zellikle Bektasiler tizerinde olumsuz etkileri oldu. Yine de son Osmanh
zamanlarinda Bektagiler de eski hallerine kavugturuldu. Etiidde konu edilen kayitlarda
da bu son ki zamanlara dair bilgiler bulunmaktadur.

Hem Batililarin hem de Amerikahlarin Anadoluda tizerinde en ok ¢alistigy
Misliman topluluklardan ilki Kiirtler, ikincisi de Alevilerdir. Elbette bu unsurlar
rastgele secilmemislerdir. Ulus devlete dogru giden modern Bati, Islam diinyas:
icinde de bu tarld topluluklar: kesfetmis, yazmig ve ileride daha ciddi anlamda
kullanmak iizere biiyiik argivler olusturmustur. Iste bu arsivlerden biri olan ve bu
makaleye konu edilen Ingiliz kayitlarinin ok az bir kism1 da yine ayn: modernist
anlayisla kaleme alinmgtir.

Ingiliz Kayitlarinda Alevi ve Bektasiler

Ingiliz Konsolos J. G. Taylor, 1866 yilindaki seyahatinde Kelkit, Erzincan,
Dersim (simdiki Tunceli), Malatya, Sivas ve Yozgat arasindaki sahada yasayan
Kizilbaglara dair dikkate deger bilgiler verir.

Taylor, 6nce Kuzucan (simdiki Piliimiir) Daglar1 ile Tercan arasindaki
seyahati sirasinda karsilastigi Kizilbaglari anlatir. Bu yorede soz ettigi koyler
Tercan'in koyleridir: Kuzucan Daglar1 eteklerinde Verinkir (Veyrin Kar) Cay
Piilk (Pulk) Suyuna, Piilk Suyu da Karasu’ya akar. Piilk Suyu iizerinde Sogbeg
(Shogbeh), Sosinga, Giilabagd: (Gulabaghdee) gibi Kizilbag kéyleri vardir. Piilk
Suyunun sol kolunda, yiiksek kesimlerde kurulu olan Giilabagd: kéyitintin idarecisi,
8 Agustos 1866'da bizi biiyiik bir misafirperverlikle karsiladi. Mevcut imkanlarla

196 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 / 59




INGILIZ KAYITLARINDA ALEVILER VE BEKTASILER

bizi rahat ettirmek igin elinden geleni yapti. Kéy evlerinin ¢ogunlugu kerpigten,
kuliibe tarz1 olsa da, ti¢ dort tane 6zenli, genis, kullanigli, kesme tas yapimi evler
kéytn yoneticilerine ait ve igleri de, dis1 gibi diizenli ve ferahtir. K6ytin girisinde
mezarlik ve bir¢ok kéyde de olan diizenli mezar taglar1 bulunmaktadir. Bu taglar
Miisliimanlarinkinden [Siinnilerinkinden]' pek de farkli degil; ancak mezarin yan
taglarinda merhumun isini ve ugrasisini tasvir eden kabartma figiirler bulunur. Bir
mezarda tizengisiz binek at1 figiirti, kavisli bir kirbag ve silah, kilig gibi kabartma
figtirler var; bir bagka mezarda egirmen, pipo, tarak, ya da kuzu gibi bir bayanin en
son istirahatgdhini isaret eden kabartmalar var. Yoksul sinifa ait mezar taglarinda
kabaca bir kirbag, kalem ya da silah kabartmasiyla yetinilmis. Saat 14.00’te buradan
ayrildik ve bir saat sonra Bagkoy Dagi ile ayni adi tagtyan Bagkdy’e vardik, buradan
kirk dakika dik ve sarp yoldan kayalik bir bélgeye, Karatas noktasina vardik. Burada
yesil otlarla kaph daglar yiikseliyordu. Otuz bes dakika daha bu sarp yolu takip edince
bereketli Camur (Tchamoor) Suyuna ve oradan bir saatlik yolda Camur kéyiine
vardik. Yolun bundan sonraki kismina yabani giiller eslik ediyor, son derece verimli
topraklar var. Camur koyii, altmis aileden olusuyor. Bunlarin dértte i Kizilbag ve
kalani Rum (Greek). Rumlar yagadiklar1 kistmda kendilerine giizel gériiniimlii bir
kilise inga etmis. Tercan'dan beri yolculugumuz boyunca genel olarak daglarin sol
kisminda Kizilbaglar, sag kisminda ise Miisliiman (Siinni) ve yine birkag azinhk kéyi
dikkat cekiyor. Kuzucan Kizilbaglar1 Sah Hiiseyin ve Balabanl agiretlerindendir
(Taylor, 1868: 284-285).

Buradan Kelkite yon, batidan kuzeybatiya dogrudur. Biz 6nce batiya
yoneldik. Koyt gegince yine Camur Deresine oradan da tam karsiya gegtik. Buradan
devam edince bir saatlik yolda, yakin zaman Camur Kizilbag liderlerinden $eyh
Kasim'in (Sheikh Kassem) tiirbesi var. Buradan yiiriiyerek cok sarp bélgeyi gectik ve
yirmi dakika sonra, yoresel dilde Deve korusu (Deveh Koorih Su) ve Kesis Dagina
(Kesheesh Dagh) vardik (Taylor, 1868:286).

Kizil irmaga kol olan Polat Deresinin sag kisminda ufak bir vadi tizerinde, yine
sagda Kap1 Mahmud (Kapoo Mahmood), solda Kiliglar (Kilichlar) kéyiinii gegerek
Giftlik kdyiiniin misafirperver lideri Kasim (Kassem) Aganin konagina vardik.
Buraya gelirken yol tizerinde aile mezarhg: Kizilbaglarin, 6lillerine ne kadar 6nem
verdiklerini gosteriyor. Kabirlerin hepsi beyaz tastan yapilma ve Miisliimanlarinkine
[Siinniler] oranla daha diizenli ve satafatli; temel fark ise bas tas1 iizerindeki yazilar.
Kizilbaglarin bag tagindaki yazilar, inanglarina dair belirli bir isaret tagimaz, yalnizca
Muhammed, Al-i Muhammed, Ibrahim ve Al-i Ibrahim adlarina bazi yazlar ile
merhumun adi ve 6lim yili bulunur. Buradaki civar bélgenin hemen tamaminda
Kizilbag insanlar yagamaktadir (Taylor, 1868:303).
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Cit (Chit) Kazasinda bulunan Ciftlik (Shiftlik), Erzurum ve Sivas Pasalarinin,
bolge olarak tartigtig orta yerdir. Ciftlik'in tam karsisinda Beydag: kazasi bulunur ve
ayni isimle Sivas topraklarinda da bir dag vardir. 28 Agustos 1866 tarihi itibarryla bu
bolgede bulunan Kizilbas niifusa ait kazalar ve koylerin isimleri agagidadir. Bunlarin
cogunlugu Sivas bolgesine aittir. Ancak Yozgat ve Kayseri gibi yerlerde de aym
isimlerle agiret yahut kabileler bulunabilir.

Kaza Asiret Asiretin Agas1
Bindag Ibo (Eeboo) Alisan Beg

Bindag Balular (Balooler) Kiseli (Kesalee) Aga
Bindag Sarular (Sarooler) Ibrahim Aga
Bindag Sifolar (Sefooler) Kiso (Kesso) Aga
Bindag Turuzanlu (Tooroozanloo) Aligir (Alishur) Aga
Bindag Laginler (Lacheenler) Ali Beg

Gin Ginlii ? (Geenloo) Ali Aga

Karakol Kamugslu ? (Kamershloo) Mustafa Aga
Kurugay Serinkanlu (Zeyrinkanloo) Hasan Aga

Cit Serinkanlu (Zeyrinkanloo) Ciftlikli Kasim Aga
Susar Bunamlu (Bunamloo) Siileyman Beg
Susar Zazalar (Zazaler) Ibrahim Aga

Kurugay kazast Erzincan’a baghdir. Adin1 dar ve derin bir dereden alir, bu
koyak i¢inde bir mezra bulunur. Buras: ilkbaharda canlanip azgin bir su akintisi
olurken daha sonra kuru bir dere yatagina doner (Taylor, 1868:304-305).

1 Eyliil 1866'da yolumuz Egin (simdi Kemaliye) ile Arapkir yolu iizerinde
tnli Sarigicek Dagindaki Kizilbag Kiirt ¢adirlarina disiiyor. Burada yolumuzu
kesip bize taslarla yogurt ikram ediyorlar. [kramlarina tesekkiir edip devam etmek
istesek de, ferahlamak i¢in bunlari tatmadan bizi birakmiyorlar. Bu dag Arapkir ya da
Karababa'dan Chignery Suyu ile ayrilir. Bu dag tizerinde kéy yoktur ama gogerlere
ait birgok kiigiik mezra tipi yerlesimler vardir (Taylor, 1868:309).

Arapkir'de, yasly, husu uyandiran, saygideger biriyle arkadas olduk. Seyyid
Osman Nuri, Bektasi Yolu derviglerindendir. Bektasilik, inan¢ olarak Kizilbaglara
uygun gelen bir tarikattir. Seyyid Osman Nuri, gercekten de Kizilbaglarin diistince
yapisina uygun doktrinleriyle zaten onlarin da ¢ok sayg1 duydugu bir sahsiyet. Bilgili
ve tarikatinin gerektirdigi gibi son derece hosgoriilii birisidir. Beni agirladigs kiigiik
oda, dag kegisi postu, asa bigiminde uzun sopa ile tam bir dervis odas:1 seklinde
idi. Sagda solda birkag Mevlevi camisinin resmi ve Miisliman tarikatlarin listesini
gosteren bir resim (silsile) vardi (Taylor, 1868:312).
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14 Eylil 1866'da Cemisgezek'in karsisinda tig saat uzaklikta sarp ve agaglik
bir dagn tepelerinde, idarecisi Ali Gako? olan Bezavut (Bezaoot)* kdyiine yol aldik.
Bu tepenin asag1 dogru uzanan patika yolu o kadar dik yamagt: ki ¢alilik, fundalik
ve megelikler arasindan kdye yarim saat yiriyerek vardik. Bezavut, bir vadi i¢ine
yerlesmis ve etrafi sik agaghk daglarla gevrili, arkasi ise Munzur (Mezoor) Daginin
kira¢ kismina baglaniyor. Evler, Kizilbas koylerindeki tipik yapilar gibi kiigiik
bir boliim tzerinde daginik olarak ya da kalin megelikler arasinda tarlalara yakin
kurulmusg. Yorede ‘Prot Ali Aga’ olarak bilinen Ali Aga, bizi candan kargiladi ve
hemen en iyi koyunlarindan birisinin kesilmesini emretti. Biraz sonra da sarimsak ve
tereyagiyla pismis kavurma olarak bize ikram ettiler (Taylor, 1868:317).

Ali Gako, ayn1 giin i¢in bizi misafir etmeyi teklif etti. O giin kalarak Kizilbasg
itikad, ikrari, gelenek ve gorenekleri tizerine kendisiyle sohbet ettik. Ali Gako;
bilgili, zeki, diriist, vicdanli, caliskan biri. Harput'ta Amerikan misyonerlerinin
yonlendirmesiyle Incil iizerine caligtiktan sonra kendi itikadini bulmus. Siinni
olmasinaragmen, Kizilbashigi benimsemedekihiddeti, onu biitiin Kizilbaglar arasinda
Stinnilige en diigman kisi yapmus. Yeni diisiinceleri tizerine konugmaya gok hevesli,
ancak bu inanca olan saygisindan dolay: fazla bilgi vermek konusunda ¢ekingendi.
Yine de saatlerce yaptigimiz sohbet esnasinda itikat ve ikrarlari konusunda yeterince
bilgi edindim (Taylor, 1868:318-319).

Dersim'de Kizilbaslar ikiye boliinmiisler: Munzur (Mezoor), Diijik (Doojik)
ve Kuzucan (Koozichan) Daglarindaki yerli Dersimliler ile bunlardan farkli olan ve
iclerinde bulundugum bu bélgedekiler Seyyid Hasenanlilar (Hassananlees).* Bu iki
mevkinin farkli dogasi burada yasayanlarin aligkanliklarini da etkilemis; biri tarimsal
yasam bi¢iminde otoriteye uyumlu; digeri magrur, ¢obanlikla ilgili yasam ugrasinda
isyankar agiret. Seyyid Hasenanlilar, Iran’in Horasan bélgesinden yakin zamanda
Malatyadaki Akgadaga (Agcadag), oradan da Dersime gog edenler; Dersimliler
ise ok dncesinden burada yerlesik olanlar. Ashinda inan¢ bakimindan agik¢a biiyiik
farklar1 yok, ancak fizyolojik olarak tipleri farkli kokenlerden geldiklerini gésteriyor.
Dersimliler siyah sagh, kara gozlii, uzun yizleriyle daha saglam gortintimliiler.
Seyyid Hasenanlilar, daha kisa, yuvarlak ve daha diizgiin yizlii, uzun siyah sagly, kara
gozli ve kara sakallilar. Giydikleri elbiseler hemen hemen ayni; ancak Dersimliler,
kavun bi¢imli, uzun bir sarik; Hasenanlilar ise kirmizi fes biciminde basit bir sarik
takiyorlar. Hiyerarsik yapilari, ‘Dede’ olmay1 hak edenler, ‘Dedeler’ ve Dedelerin
soyundan gelen ‘Seyyidler’ seklindedir. Bunlarin tamami Cuma giiniinii miibarek
sayryor ve Muharrem ayinda on giin orug tutuyorlar (Taylor, 1868: 318-319).

Ali Gako Hakkinda Bazi1 Notlar

Taylor’un notlari arasinda bahsi gecen Ali Gako, diger misyonerler ve bilhassa
Amerikan misyonerleri tarafindan da ziyaret edilmis ve hakkinda bilgi verilmistir.
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Anlagildig1 kadariyla Ali Gako ve benzeri sahsiyetler tizerinden bir tiir reklamlarin
yapan misyonerler, bu yolla kendi kamuoylar1 6niinde itibar kazanmak ya da
kendilerine olan itibar1 artirmak amacindadirlar. Bu bakimdan Ali Gako ve cevresi
iyi bir 6rnek olusturmaktadir.

Ali Gako ile alakali ilk bilgiler, Taylor’dan dért yil 6nce Harput'taki Amerikan
misyoneri Mr. Barnum'un mektuplarinda verilmisti. Barnumun 27 Aralik 1862
tarihiyle yolladig1 ilk mektup, Amerikan Misyoner Orgiitii American Board of
Commissioners for Foreign Missions'un (ABCFM) resmi yayin1 olan The Missionary
Herald adli aylik mecmuada yayimlanmustur.

Barnum’un “Cemisgezek Ziyareti” baghg: altina ekledigi “Ali Gako ve Asireti”
kisminda su bilgiler verilmektedir: “Ali Gako ve agireti Kizilbag Kiirtlerdendir ve
Cemisgezek'in on, on iki mil 6tesindeki bolgede yasarlar. Bu yoksul insanlar igin
yapabilecegimiz hicbir sey yok, ancak Ermeni Hac1 Agop’a (Hadji Hagop) bu asireti
ziyaret etmesini 6nerdim. Ali Gako, Agop’u biiyiik bir nezaketle kargilad. Ali Gako ve
Kirt agiretinin etrafinda vahsi ve yar1 barbar diger Kiirt asiretler yagamaktadir. Bitin
bolge hiiktimete karsi isyandadir. Kabul ettikleri tek otorite, bir tiir feodal sistem
olan kendi otoriteleridir. Bu bolgedeki asiret ve klanlarin her biri digeriyle kavgalidir.
Ogrendigim kadarryla Ali Gako'nun asireti komsulariyla baris iginde yasamaya
gayret gosteriyor. Eger hirsizlik ya da soyguna ugrarlarsa, eskiden oldugu gibi olaya
neden olan asireti degil, bu eylemi gerceklestiren kisileri sorumlu tutuyorlar (MH,
April 1863:116-118).

Barnum, Ali Gako ve Kizilbaglar ile alakali daha ayrintih mektubunu 22
Temmuz 1863 tarihiyle yine Harput'tan yollamistir. Barnum bu mektubu, Ali Gako
ve bolgedeki diger Kizilbas Kiirt agiretlerine yaptigi misyoner faaliyet ziyaretlerinden
hemen sonra kaleme almistir. Yardimcist Hac1 Agop da bu ziyaretlerde kendisine
eslik etmistir. Bu gezide ilk geceyi bir Ermeni kdyii olan Egvan (Ashvan) adli kdyde
gergeklestirir.

Ertesi giin Firat’1 gecerek Cemisgezek’e ve oradan da Ali Gako’nun asiretinin
bulundugu yere giderler. Bu arada Barnum, yolda kargilastiklar1 ve son derece cahil
olarak tamimladigi bir Kiirt'in kendisini Hristiyan olarak tamttigini ifade eder.
Aslinda bu anlatim, misyonerlerin bolgede insanlar1 Hristiyanlagtirma ¢abalarinin
Batili okuyucu tarafindan 6nemsenmesi igin gosterilen bir ¢aba olarak dikkat
cekmektedir. Diger taraftan Kizilbaglarin “Isa’ya inandiklari ve onu Tanrin
oglu olarak gordiikleri” gibi ifadeler de, yine ayn1 amagh saptirmalar olarak sik sik
islenmistir (MH, Oct. 1863: 309).

Ali Gako'nun evde olmadigini ve eginin kendilerini misafir ettigini anlatan
yazar, ev sahibesinin giin boyunca ii¢ ayr1 ipek elbise degistirdigini ve on bir
gocugunun oldugunu anlatir. Cocuklardan biri gayet iyi Tiirkge okumaktadir, ancak
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digerleri zayiftir. Kizilbaglar arasinda diniliderlik belirli bir ayricaligi ve babadan ogula
gecisi gerektirdiginden, bu din Ogreticileri 6zel egitimden gegmekte ve son derece
onemsenmektedir. “Simdiye kadar edindigim bilgilerden ve bana anlatilanlardan
6grendigim kadariyla Kizilbaslar arasinda ¢ok biiyiik duygu ve diistince farkliliklar:
var. Konustugumuz insanlarin ¢ogu Isa’ya inandiklarini, Tanrt’nin oglu ve insanhgin
kurtaricis1 oldugunu kabul ettiklerini séylemekle beraber, insamin giinahlardan
nasil kurtulabilecegi sorusu tizerine genel olarak ‘Tanrrdan af dileyerek’ cevabim
vermekteler (MH, Oct. 1863:310).

Ali Gako'nun kisisel intikam gibi eskiden gegerli olan toreyi degistirerek,
adaletin mahkeme yoluyla tesis edilmesi tizerinde 1israrc1 bir tutum sergiledigi
soylenmektedir. Ancak geng bir delikanlinin, akrabasini 6ldiren kisiyi oldiirerek
intikam almas1 sonucu agirette kahraman ilan edilmesi, burada yagayan insanlarin
karakterini vurgulamaktadir. Bu bolgede yasayan asiret ve klanlarin Tirk
hitkiimetinden ayri, kendi organizasyonlarinin ve kendi hitkiimlerinin oldugunu
anlatan yazar, on yil 6ncesine kadar kendisinin de bu bélgede rahat¢a gezemiyor
oldugunu dile getirir. Ali Gako'nun bolgede etkili ve baris yanlisi bir kimse oldugunu,
kavga istemedigini ve civardaki agiret ve klanlarin da kendisine katilmasini bekledigini
de sozlerine ekler. Ali Gako'nun kontroliinde on iki, on dort arasinda kdy ve yaklagik
bes yiiz silahli milis vardir (MH, Oct. 1863:311-312).

Bu yazidan bir yil sonra yine Amerikan misyonerlerinin yayin olan The
Missionary Magazine'de, “Kiirt Asiretleri (The Koordish Tribes)” baghg altinda Ali
Gako ve Kizilbaglara dair bir yazi yayimlanmugtir. Bu yazida, Ali Gako adinda bir
agiret reisinin evinde Incil oldugu ve bilindigi kadariyla Incil 6gretileriyle hitkmettigi
séylenmektedir. Once Hristiyan olan bir Tiirk buraya yollanmus, ancak bu alanda ise
yarar bir ¢alisma yapamayarak kisa bir siire sonra geri donmustiir. Daha sonra kilise
cemaatinden goniilli bir tiye Ali Gako agireti tizerine ¢aliyma yapmak i¢in bolgeye
gitmek istemis ve yanina bir yardimci alarak yola gtkmustir. Ali Gako, bu kisileri giiler
yuzle kargilayarak, okul binasinda bir oday: kendilerine tahsis etmistir. Bu odada elli
civarinda Kiirt ile iki giin boyunca Incil iizerine konugulmus, daha sonra agiretten
iki kiginin saldirtya ugramas: tizerine ¢ikan kargasa sonucu bu ¢aligma da yarida
kalmugtir (MM, 1864: 184-186).

1864 yilinda bu defa Ingiliz misyonerlerinin yayimladig: bir kitapta, daha
da ileri gidilerek Ali Gako'nun Hristiyan oldugu bile iddia edilmistir. Kiirtlerin dini
liderlerinden Ali Gako'nun, aslinda Incil’i Tiirkge okuyup 8gretmek iizere Ermeniler
tarafindan Harput’a gonderildigi, Ali Gako'nun basarili oldugu, gittigi koyde once
ii¢ bes evde basar1 sagladig1 ve daha sonra civarina igik tuttugu anlatilmaktadir (GH,
1864:121-123).
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Taylor'un raporuna gore; Dersim'deki Kizilbaglar [Eylil 1866 itibariyla]
200.000 niifustan az degildir. Bunlarin ortak mezhep mensuplar1 Diyarbakir'da,
Malatya yakininda Ak¢adag'da, Adiyaman, Urfa civarinda, Sivas, Yozgat ve daginik
olarak diger kent merkezlerindedir. Bu mezhebe ait bir¢ok ordu mensubu, hatta
iglerinde Miisir (General) olanlar vardir. Hozat’a giden yol iizerinde Aksu vadisinin
giiney ucunda In (Een) koyiine geldik. Bu kéyiin simdiki Kizilbag ahalisi, Dersim’in
diger yerlerinde oldugu gibi, buradaki yerli Ermenileri kovmus. Ermenilere ait ingaat
tarzi, usul ve bigimi Kizilbaglar tarafindan taklit edilerek siirdiiriilmektedir (Taylor,
1868:320-323).

Konsolos Taylor'un ozellikle niifusa dair verdigi bilgiler hem karisik ve
anlagilmaz hem de izaha muhtag abartilar icermektedir. Taylor'dan birkag sene 6nce
Erzurum vilayetine dair uzun bir rapor hazirlayan Ingiltere’nin Erzurum Konsolosu
Robert A. O. Dalyell, 1863 yili itibarryla Dersim'deki Kizilbag asiretler ve bunlarin
niifusunu s&yle gosterir (Dalyell, 1866:450):

Agiretin Ad1 Cadur Sayisi Niifusu
Carikli (Charikli) 1.500 10.500
Balabanli (Balabanli) 8.000 56.000
Kureysli (Kooreshli) 700 4.900
Dersimli (Dersimli) 8.000 56.000
Seyh Hasanli (Scheikh-Kassanli) 2.000 14.000
Yekan 20.200 141.000

Taylor’un verdigi rakamlara yakin olan bu niifus da Taylor unki gibi imkansiz
bir rakamdir. Diger yandan Taylor'un verdigi bilgiler diizenli degildir, karigiktir.
Cunki 19 Mart 1869 tarihiyle Kont Clarendon’a yolladigy bir bagka raporda,
“konsolosluk bolgesindeki Kizilbaglarin sayisini 200.500” olarak bildirmektedir.
Bu bélgeye Erzurum, Van, Diyarbakir ve Harput dahildir (Simsir, 1986:82, 230).
Opysa Taylor’dan sonra bolgede askeri amagla bulunan Binbag1 Trotter, 21 Haziran
1879 tarihiyle Marki Salisbury’e yolladig1 bir raporda, Taylor’u kastederek; “benden
onceki konsolos Dersim’de 100-150.000 Kizilbag Kiirt oldugunu yazmis. Oysa
vilayetin resmi kayitlarina gore 18.323 Kiirt, 2.129 Ermeni erkek vardir. Dersim’in
niifusu 40.000'den fazla degildir” demektedir (Simsir, 1986:267).

Ingiliz misyoner érgiitiiniin 1866 yilinda yayimladigi The Church Missionar
Gleaner adli eserde, “Kizilbag Kiirtler” baglikli bir makaleye yer verilmistir. Bu makale
de, daha ¢cok Amerikan misyonerlerinin “Protestan (yani Siinni olmayan) Kiirtler”
olarak adlandirdiklar1 Kiirtlerin tipolojileri, giyim kusamlarinin anlatildig: hususi
bilgilerle baglar. Sivas’tan yola ¢ikan ti¢ misyonerin alti saatlik yolculuk sonras:
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geldikleri Giindiiz kéyii ve civarinda yaptiklar1 Hristiyanlik ¢aligmalarini anlatan
makale, Hristiyan misyonerlerin sézde ‘Protestan’ olarak adlandirdiklar1 insanlarla
gegirdikleri zamani igerir. Onlarin izlenimleri sonucunda vardig: iki 6nemli nokta
dzet olarak gunlardir:

1-Buinsanlar 6nceleri, hatta simdi de ismen Miisliiman'dir. Baglica ibadetlerini
seyhleri etrafinda gergeklestirirler.

2- Ancak dini inanglar1 ve gelenekleri cok az derinlik tagimaktadir. Islam
ve Kur’an inanc da yalnizca sozde kalan bir itiraftan Gteye gitmemektedir. On
yil 6ncesinde Ermeni Protestanlarin bu insanlara dagitmaya calistiklart Incil, ya
samimiyet ya da bir kitaba sahip olma duygusu ile hos karsilanmig ve ancak bir iki
evde Protestanizm bagarili olabilmistir. Bu evler de diger Kiirtler tarafindan saldirrya
ugramistir (CMG, 1866:70-71).

Protestan Misyonerlerin ortak ¢alistiklarin1 gosteren bu gézlemlerde
kullanilan ‘Protestan (Siinni olmayan) Kiirtler’ tanimlamasi da, aslinda kendi
okurlar1 olan gergek ‘Protestanlar’ i¢in 6zel bir anlamda kullanilmistir.

John P. Brown, ‘Sark Tasavvufu’na énemli bir boliim ayirdig1 1868 yilinda
basilan eserinde, Bektasilige de bir bélimde yer vermis ve dikkate deger bilgi ve
gozlemler aktarmigtir. Brown'a gore ‘Bektasi’ ady, bu tarikatin ya da Yol'un kurucusu
olabilecek iki ayr1 kisiden gelebilir. Bunlardan biri “Bostan al Khiyal” adinda mistik
bir kitabin yazar1 ve Miisliimanlar arasinda itibarli Buharali Bektag Kulr'dir (Bektash
Koolee). Digeri ise I. Sultan Murad Han'in (Hicri 763) déneminde Anadolu'da
yasayan Hac1 Bektag'tir (Hajee Bektash). Haci Bektag'in Dervis Yolu veya Tarikat:
(Order), Yenigeriler denilen Osmanli askerleriyle baglantili oldugundan, bu
kisinin tizerinde durmak gerekir. Tarihgiler, Hac1 Bektag'in (Hajee Bektash veya
Begtash) Osmanli ordusunda yeni kurulan taburlar kutsadigini ve ‘Yeni Ceri’ ya
da “Yeni Taburlar (Yenigeriler)’ adin1 kendisinin verdigini soylerler. Von Hammer,
Osmanlilarda basa sarilan beyaz sarigin da Bektasi Yolunun kurucusu olan Haa
Bektag'tan yayildigini belirtir. Haci Bektas, Amasya yakininda Suluca (Sulijah
Kenariyoon) koyiinde Sultan Orhan komutasinda karsilagtigi yeni bir askerin
bagina kol ortustinii arkadan sarkacak sekilde sarar ve: “Kurdugunuz askerlerin ad:
Yeni Ceri olsun. Bedenleri giicli, bilekleri saglam, kiliglar1 keskin ve oklar1 isabetli
olsun. Biitiin savaglarda muzafter ve hep zaferle donsiin.” der. Yenicerilerin bityiik bir
boliimii Bektasi yoluna bagli olduklar: igin Tapinak $ovalyelerine benzer bigimde
bir askerlik kardesligi icindedir. Yine bu yola bagli olarak 99. taburun komutani $eyh
Hac1 Bektag'in yonlendirdigi ve Hac1 Bektas ailesi denilen sekiz dervis, Yenigeri
koguslarinda devletin bekas: ve ordularin basarisi igin gece giindiiz ibadet ederdi
(Brown, 1868:140-141).
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Bektasi Tarikatinda dort sinif siralanir. Bunlar; Anadolu Gazileri denen
“Géziyan-1 Rum (Ghaziyan-i-Room)”, Anadolu Ahileri (Kardesleri) denen “Ahiyan-1
Rum (Akhein-i-Room)”, Anadolu Abdallar1 (Dervisleri) denen “Abdalin-1 Rum
(Abdalan-i-Room)” ve Anadolu Bacilar denen “Baciyan-1 Rum (Béjiyin-i Room)”
adlarini tagir. Hac1 Bektas, bunlarin arasindan “Béciy4n-1 Rum”u 6zel olarak seger,
prensiplerini ve ruhani giicinii Khatun Anadur’a aktarir. $eyh Haci Bektas, dini
egitimini Ahmed Yesevi'den alir. Bu Yol'un silsilesini Hac1 Bektas, Yusuf Hemedéni,
Ebul-Hasan Harakani, Bayezid Bestami, Imam Cafer, Imam Bakir ve Selman-1 Farisi
tizerinden Hz. Ebu Bekir'e kadar gétiiren yazar; bu Yol'un bir de aradaki diger
Imamlar vasitastyla Hz. Ali’ye uzanan kolu oldugunu yazar. ilk Halife olan Ebu Bekir
es-S1ddik, egitimini dogrudan Peygamber'den alir ve Ebu Bekir'den gelen tarikat
“Siddikiyye (Siddeekieh)” adini tagir. Dérdiincii Halife olan Hz. Aliden gelen tarikat
kolu ise “Aliviyye (Aleevieh)” adin1 alir. Biitiin bu sayilan kisiler ‘Seyh’ olarak bilinir,
‘Buytikler, Miirsid-i Kamil, ya da insanlara dogru yolu gosteren ve insanligi Allaha
tagtyan “mitkemmel din egitmenleri’dir. Hac1 Bektas ile birlikte diger biiytik seyhleri
de yazan yazar, bunlarin hepsinin Ahmed el-Yesevinin miiritleri oldugunu kaydeder.
Baglangicta hepsi ‘Naksibendi (Nakshibendee) Yolu'ndan iken sonraki donemlerde
her biri ayr1 “Yollar’” kurmustur. Celal-i Buhari digindaki bu ilk Yesevi miirid ve
seyhleri Hac1 Bektas Yolu'nun abasini giymiglerdir (Brown, 1868:142-143).

Bundan sonra Bektasilik Yolu'nun ‘alti esasi’n1 sayan yazar, her bir esasin ‘alt1
6z’inii de ekler. Bu ‘alt1 esas’; “Alt1 Ahkdm (Ahkiam)”, “Alt1 Erkan (Erkian)”, “Altt
Bend”, “Alt: Hikmet” ve “Alt: Isbat (Espat)” olarak siralanir, her bir alt1 esas, alt 6zii
ile birlikte otuz alti temeli olusturur (Brown, 1868:143-144).

Brown'un notlar1 arasinda en dikkate deger olanlari, herhangi bir kisinin
Bektagi Yolu'na kabulii ve bu merasimin teferruatidir. Kiginin Bektasi Tekkesine
katilabilmesi icin Seyh’'in kabuliinii soran Bektasi iiyesine ‘Rehber’ adi verilir.
Tekkedeki kabul toreninde yeni tyeye eglik eden kisilere “Terciimanlar’ denir.
Tekkeye yeni giren kisinin boynuna sarilan ipe, “Dehbend”, ya da “Taybend”;
Bektasilerin galdig1 boruya “Luffer” veya “Vedtid (Vedood)” denir. Bu yolun gizli
simge niteliginde iki parola sdzciigii vardir. Birincisi, “Tebran ve Télan (Toolan)”
(Uzak ve Yakin); yakinhg sefkat, uzaklig ise kibir anlamna gelir. Ikinci sdzciik
“Bag (Bagh), ya da “Bend”; biitiin Pirlerin egitmeni, Ruhani “Telkin (Telkeen)”in
hiikiimdari, ya da Yolun kurucusu, Ahd-i VefA'nin yeminidir (Brown, 1868:155).

Brown, bir “Talib’in Bektasilige kabul merasimini s6yle anlatir:

Bir kisinin Bektasilige kabulii ‘Rehberler’ adi verilen iki kardes tyenin,
Tekkenin Miirsidine (Seyhine), o kisiyi dnceden tavsiye etmesiyle baslar. Kabul
edilme randevusu verildiginde kisi o gece bir koyun ve durumuna gére, Seyhe
sunmak tizere bir miktar para getirir. Seyh, bu paray1 daha sonra Tekkenin on iki
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giderinde kullanmak tizere béler. Getirilen koyun kapidakurban edilir ve yiinlerinden
bir ip yapilarak kisinin boynuna sarilir. Kalan yiin, daha sonra “Taybend (Taibend)”
yapilmak tizere saklanir. Kurbanin eti seremoni sonrasi biitiin Tekke mensuplari
tarafindan yenmek tizere yemek yapilir. Bu Yolun toplantilar1 gizli yapildigindan,
iceride konugulanlar1 kimsenin duymamasi i¢in iki rehber silahli olarak kapida nébet
tutar; bunlara “Tebber” denir. Ug kisi de Tekke iginde servis gérevinde bulunur;
bunlara “Pervaneler” denir. Kisi tizerindeki tiim metalik, mineral diinyevi esyalar
cikarir. Eger “Miicerred (Mujarred)”in “Ikrar” ya da “Yemin” toreni ise, elbiseleri
de ¢ikarilir. Boynuna ip sarilir ve iki ‘Terciiman (Terjuman)’ esliginde Tekkenin
avlusuna alinir. Kargisinda oturan on iki kisi vardir. Bunlardan biri de Mirsid'dir
(Seyh) ve her birinin 6niinde yanan bir mum vardir. Salonun ortasinda “Meydan
Tas1 (Maidan Tash)” adi verilen on iki kdseli bir tagin niine gelir, kollar1 gégsiiniin
tizerinde bagli ve ellerini omuzlarinda tutarak boynunu saga dogru biikiip bekler.
Buna sayg1 ve teslimiyet anlamina gelen “Boyun Kesme” ad1 verilir. “Terciimanlardan’
biri Seyh'e hitaben, kendisine bir kéle getirdigini ve kabul edip etmeyecegini sorar
ve Seyh riza gosterir. Kisi, Seyh'e hitaben su sozleri tekrarlar: “Ben giinahkéarim,
benim kusurlarimi bagisla, Sahim! Yiicelik makamina (goklere) kabul edilen Ali
(Alee) hiirmetine, Hiiseyin'in hiirmetine, Kerbela sehitlerinin hiirmetine. Kendime,
Allah'ima kars1 kusurluyum ve bagislanmayr diliyorum.” Bu kisinin kusurlart
ertelenir ve yolun iiyesi olur. $eyh dua (ikrar) okur ve miirit, rehberlerin daha énce
ona 6grettigi gibi Seyh’in soylediklerini tekrar eder. Sonunda iki “Terctiman’ miiridi
kollarindan tutarak tagin bulundugu yerden Seyh’in 6niine dogru ona eslik ederler,
kisi Seyh’in oniinde egilir ve sonra diz ¢6ker. Seyh onun sag elini kendi sag eliyle
tutar.

Seyh’in miiride okuttugu “Ikrarlar” bu merasimin anlagilmasina yardimci
olur: “Bismillahirrahmanirrahim (Esirgeyen ve Bagislayan Allah'in Adiyla)”;
“Allab’in affina sigmirim (ii¢ kez tekrarlanir). “Affimi dilemege geldim; Dogruyu
bulmaya geldim; Hakk'in rahmetini diliyorum (O Adaletlidir); Dogru, Hakka
gotiiren Yoldur, -Bildigim gercek Dogru budur; seytan dediginiz, benim de seytan
bildigimdir. Ginahlarimdan, bir daha onlara donmemek iizere pismanim ve Hakk’a
sigiirim” (i kere tekrar edilir).

Seyh bunlara ilaveten sunlar: ekler: “Haram yeme; yalan konusma; kimseyle
tartisma; senden agagidakilere kars: sefkatli ol; ustiindekilere karst saygili ol; seni
ziyaret edenlere (yardim isteyenlere) iyi davran; bagkalarinin kusurlarini elestirme;
kusur goriirsen onlar1 6rt; eger ellerinle drtemezsen gomleginle ort, dilinle ort,
kalbinle 6rt. Erenlerin on iki Emrine uyanlardan ol; hi¢bir seyin fayda etmeyecegi
giin gelecek, ne zenginlik, ne aile, yalnizca Hakk’a saf kalple sadakatinden bagka
hicbir seyin olmayacak.”
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Miirid, Seyh'in elini 6per ve Seyh sunlar1 ekler: “Simdi beni baban olarak
kabul ettiysen, ben de seni ogul olarak kabul ettim. Emanetullah (Emanet Ullah) sag
kulagina tflensin.”

Ikrarin sonu soyledir:

Miirsid, Miiride; “Muhammed rehberimdir (miirid tekrar eder), Ali
Miirsidimdir (miirid tekrar eder).” Daha sonra Seyh sorar: “Burada Ali'nin yerine ve
temsiline beni Seyh olarak kabul ettin mi?” Miirid cevaplar: “Seni Miirsidim olarak
kabul ettim.” Seyh: “Oyleyse ben de seni ogul olarak kabul ettim.” Bu merasimin icra
edildigi geceye Ayin-i Cem (Ain i Jem) denilir (Brown, 1868: 166-172).

1869 yilinda Tokat’ta bir siire kalan Henry John Van-Lennep, burada tanidig:
Kizilbaglar hakkinda bazi bilgiler verir: “Tokat’ta kaldigim uzunca donem boyunca,
kendisine ‘Abdal’ denilen sira dig1, tuhaf, yash bir dervis sik¢a ziyaretimize geldi.
Uzunca sohbetlerimizde zihnini algilamaya ¢alistim. Cok nazik duygulara sahipti.
Her sohbet durdugunda kaslarini yukar: kaldirir ve hiddetle “Ah! Kilig, kilig, kilig
kurban olayim (Akh! Kuluch, kuluch, coorban olayim!), “Kilig! kilig! Onun yerine
ben kurban olaydim!” derdi. Ne anlatmak istedigini sordugumuzda, Allah igin
savagmak arzusunu, imansizlara kili¢ vurabilmeyi ve Allah’in yolunda kendisinin de
yok olmay1 arzuladigini séyledi” (Van-Lennep, 1870/1:50)

Henry John Van-Lennep’in anlatilarinda Kizilbaglara dair notlar séyledir.
Katircillarimiz Kizilbaglardi. Ug kigiydiler; atlarin ve katirlarin sahibi olan otuz
yaslarinda, esprili ancak zalim ve cahil biri ve onun iki adami. Kendisi genelde
en iyi at1 siirer, adamlari ise gogu kez yaya, bazen de eseklere binerek yola devam
ederdi. Katirci bag, bir giin sarhosken kendisinin Ankarali oldugunu, ancak orada
bir cinayet isledigi i¢in, 6len kisinin akrabalarinin intikam alacag1 korkusuyla artik
oraya dénemedigini anlatt1 (Van-Lennep, 1870/1:51).

Kizilbaglar, esmer, iri kiyim yapili, zor ve gii¢ kosullara dayanikli, cesur,
caliskan ve cevrelerindeki diger topluluklarin davraniglarina uyum géstermeyen
insanlardir. Yerlesik gelenekleri bu insanlara gizli dini pratiklerini (uygulamalarini)
kegfetme olanag: tanur. Barigcil ve verimli bir yasam tarzlar1 vardir. Ulkenin degisik
bolgelerinde tekke ve ibadet yerleri bulunmaktadir. Ibadetlerini gizlilik icinde
surdirdiikleri, disaridan sizmalara karsi gorevlendirdikleri korumalarinin oldugu
soylenir. Ibadetleri, kadinli erkekli semah dans1 igerir (Van-Lennep, 1870/1:120).

Henry John Van-Lennep, 27 Temmuz 1870 Carsamba tarihiyle Tokat’ta
tuttugu notlarda da Kizilbaglara deginir: Saat 3:20°de etrafi baglik, bahgelik genis
bir Tiirk kéyt olan Pazar’a geldik. Burada civar koylerden gelenlerle haftalik Pazar
kuruluyor. Kazova bélgesinin Miidir'inin ikametgihi da burada. Kéyde birkag
diikkan ve magaza var. K6yiin bahgelerine dogru giden yola yoneldik, mitkemmel
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cigekler ve hog kokular arasindan gectik. Saat 05:30°da, geceyi gecirmemiz igin bizi
davet eden Ermeni arkadagimiz Hac1 Bogos (Boghos) Aga'nin ciftligine geldik. Cok
verimli ve bakimli bu yer, kuzeyinde Turhal’a bakiyor (Van-Lennep, 1870/11:82-83).

Bu ciftlikte cahisanlarin ¢ogunlugu Kizilbaglardir. Haci Bogos Aga, bu
insanlar1 ¢ok ¢aligkan, Hristiyanlardan daha diiriist ve Tiirklerden daha sadik olarak
niteledi. Evlerini daire geklinde, yerin biraz alt hizasinda ve diiz olarak kendileri inga
ediyorlar. Giiglii ve zorluklara dayanikli insanlar. Islam olduklarini sdyliiyorlar, ancak
bu ikrarlar1 samimi degil. Mislimanlar: taklit ederek dini 6gretmenlerine hoca
(sheikh), dervis diyorlar. Burada doksan yaglarinda ama giiglii ve dimdik ayakta bir
adam gordiik, ad1 Dervis Hiiseyin Baba idi (Van-Lennep, 1870/11:85).

1900 yili, yaz mevsimi boyunca Kizilbag karakteri tizerine aragtirma yapan
Crowfoot, Kizilbaglar1 genel olarak Hristiyan dleminin ilgi ve sevgi gosterdigi bir
toplum olarak tanimlar. Arastirmalar1 sirasinda hicbir giigliikle karsilasmadigini
belirten yazar, tek sanssizliginin hasat mevsimi olmasi, bu nedenle koyliilerin tarlada
trinleri baginda bulunmalar1 ve kéylerde yogunlukla yaghlar, varhikli aileler ve
onlara hizmet eden kisilerin bulunmasi oldugunu aktarir. Oncelikle Kizilbag isminin
[1900 y1h itibariyla] dért yiiz yillik bir gegmisinin olmasi ve bu isme saldirtyla bir tiir
hakaret anlami olusmasindan s6z eden Crowfoot, Tiirkiye'de bu ismin; sarap i¢gme
ve ibadet etmeme baglaminda ahlaksizlikla esdeger kullaniminin verdigi rahatsizligt
belirtir. Bu insanlarin kullandig1 diger isimlerin, Ali yanlilar1 anlaminda Alevi ve 600
yildir kullanilan Bektasi (Bektashi) oldugunu belirtir (Crowfoot, 1900:305).

Kizilbaglar, I. Selim ve I. Siileyman (Kanuni) iktidarlari déneminde
Iran'dan etkilenmis Tiirk kaynakl: Siilerdir ve Afganistana kadar ¢ok daginik bir
cografi alanda yasamaktadirlar. Yazarin 6zellikle tizerinde durdugu aragtirma alam
Ankaranin civarindan Kizilirmak’in dogu yakasina yakin bélimlere kadardur.
Ankaradan doguya iki 6nemli yol agilmaktadir; kuzeyde Kalecik kopriisiniin
bulundugu nehri gegerek devam eden ve giineyden Kirsehir ve Hac1 Bektas boyunca
Gesnir (Cheshnir) Kopriisii iizerinden Kayseri yoludur. Bu ikinci yol [giiney yolu]
tizerinde iki Kizilbag kéyii oldugunu duydum: Haydar es-Sultan ve Hasandede.
Bunlardan Hasandede daha biiyiik, daha varlikli ve daha entelektiiel olani. Cegnir
Kopriisiinden nehri karsiya gegince top yolu giineydogu istikametinde kademeli
olarak yiikselen bir yokusla devam eder, ancak Haydar es-Sultan’a en kestirme yol,
kaba patika [at] yolu, ana yolun sagindan ayrilip, yokusu zikzak biciminde tepeye
cikarryor. Bir, bir buguk saatte bayirin zirvesine ulastik, burada nehrin goriinimi
kayboluyor ve kdy karsimiza ¢ikiyor. Kéytin dort bir yani kapali ve biiyiik bir askeri
ve ticari yola yakin olmasina ragmen, oradan tamamen sakli bir konumda. Bu askeri
yolu kullananlarin, kéyiin varhgindan haberdar olmalari olanaksiz gibi. Bolgedeki
en yakin kasaba, Denek Maden ve civarda yasayan insanlar Tirkmen. Tiirkmenlerin
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yani swra az sayida Kirt, Yoriik ve Ermeniler var. Haydar es-Sultan Koyu ikiye
bolinmils durumda, ancak koyde toplam otuz civarinda hane var. Daha kiiciik olan
béliimde kdy camisi, tiirbe, yatir ve yaninda kéy odasi var (Crowfoot, 1900:306).

Tiirbenin i¢indeki mezar yesil 6rtiiyle kaph ve bir késesinde Ali'nin sancag:
asihidir. Cami ve tiirbe elli yil 6nce restore edilmis. Seyh, buranin mistik yapisindan
soz etti, icerideki kuyu hakkinda 6nce pek bilgi vermek istemedi. Daha sonra kéyde
yash ve bilge bir kadinin, buranin sirrini bildigini, ayrica buradan insanlarin kendileri
i¢in yapmasi gerekenleri okudugunu soyledi. Ancak Tirkcem yeterli olmadig
icin kadini anlayamayacagimi gerekce gostererek kadinla direkt olarak iletigim
kurmama itiraz etti. Yanimdaki Yunan rehberimin yardimci olmasini 6nermeme
ragmen bunu uygun bulmadi. Tkna ¢abalarimiz sonucunda yasly, pegesiz ve eski bir
elbiseyle kisa boylu, saglar1 kinal bir kadin geldi. Muhtemelen 6mriince gordagi
ilk Avrupali oldugumdan, bana siipheli gozlerle bakti. Sessizce beni kuyunun bagina
dogru yonlendirdi, bana agag1 bakmamu ve siilfiir kokusunu igime ¢ekmemi s6yledi.
Sonra kendisi kafasini kuyuya uzatip, derin nefesler ald1 ve kafasimi kaldirip birkag
s0z muirildand1. Tekrar kafasini kuyuya uzatip derin nefesler alds, bir figanla inledi
ve Seyh'in oglu yanina ¢émelerek kadimi kollariyla sarip soylediklerini dinledi.
Tipki kahinin gaipten haber vermesi gibi bir durum, dogrusu bana olduk¢a garip
geldi. Kisaca bir daha Haydar es-Sultan’a gelirsem, giinahlarimin bagislanmas: igin
tirbede mum yakip bir kurban kesmem gerektigini soyledi. Bir saat kadar tek kelime
etmeden yanimizda oturduktan sonra geldigi gibi sessizce oradan ayrild: (Crowfoot
1900:307).

Bu olaydaki ana fikir, kuyuda bir ruhun olmasiydi. Kisinin 6nce bu ruha
kendini tanitmasi gerekiyordu, onun igin ben egilerek igeriden nefes aldim; sonra
ruhun belirli bir kisi aracih@ryla iletisime ge¢mesi miimkiin oldu, o zaman yash
kadin devreye girdi; son olarak s6z konusu ruh tiirbedeki yatirdan bagimsiz degildi.
Gaiple ilgili aragtirmalarin yam sira, 4mé hastalar, 6zellikle kor ya da akil sikintist
olanlar bu mukaddes yere gelirlermis. Kizilbaglarin yilin her donemi burada kurban
bagislamalar1 da olagan bir ibadet (Crowfoot 1900:308).

Gittigim ikinci koy olan Hasandede, Kizilirmak'a yakin, nehrin dogu
yakasinda Yahsi Han'in (Yakshi Khan) iki buguk saat giiney mesafesinde ve Denek
Maden’in ti¢ buguk saat batisinda. Koyde yaklagik yiiz hane var ve buradaki insanlar
Haydar kéytundekilerden daha zeki buldum. Beni, Tiirkler arasinda gordiigiim en
buiyiik nezaketle kargiladilar: Seyh, odadakileri tek tek aile isimleriyle, birkagini ise
“Efendi” unvanryla tamitti. Normal kéylillerden daha ciddi tavirlari beni etkiledi;
gelenek ve degerlerine baglilar ve sorularinda mesafeliler. Cok enerjik, verimli ve
ilging olan yonlerini anlatip sunmakta génilliler. Kéytin giiney ucunda, minaresinin
taglar1 Mekke'den getirilerek yapilmus bir cami ve yaninda iki tiirbe var. Tirbenin
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birinde Hasan'in tabutu, digerinde ise iki oglu ve kizinin tabutlar1 bulunmaktadir
(Crowfoot 1900:308).

Haydar es-Sultan kéyiindeki Seyh, Haydar’in, Horasan'da “Yesevi” adinda bir
kasabadan geldigini, “Hoca Ahmed” olarak da bilinen Yesevi'nin, tinlit Hac1 Bektag'in
mirsidi oldugunu séylemisti. Hasandede kéytinde, Haydar'in 650 ya da 670 yil
once Yenicerilere adini ve amblemini veren tinlii Seyh Haci Bektag’'la birlikte buraya
geldigini ve 14. yiizy1l déneminin, tarihgiler tarafindan verildigini (teyit edildigini)
séylediler (Crowfoot 1900:309).

Hasandede koyiiniin kahramani (kdye adini veren) Hasan da dért yiiz
sene once Horasan'dan gelmis, dini bir lider olarak kendisinden evvel gelenlerin
istikametinde dini 6gretilerini siirdirmis. K6yiin mevcut Seyhi, Hasan Dede’nin
soyundan geldigini beyan etti ve beni birkag akrabastyla tanistird1. Aile, soy (siilale)
isimleri, “Selahaddin (Salah-ed-din)” ve kéyde yaklagik yirmi hane olan aile, bu
siilale adiyla aniliyor. Kéyde yasayan digerleri ise, Seyh Hasan koye geldiginde
burada bulunan kdyiin yerli aileleridir. Biitiin Selahaddinler, Hasan Dede tiirbesinin
civarina gomiiliiyorlar, zengin ya da fakir olmalar1 gozetilmeksizin 6zgiirce diger
Bektasilerle evleniyorlar, ancak asla Osmanllarla evlilik yapmiyorlar. Bu bilgileri
bana bizzat Seyh anlatti ve tiirbeleri gezdirdi. Hepsi Sel¢uklu Tiirklerine takva ve
saygi ile yaklasiyor, Konya'daki Mevlevi Dervisleri ile Ankara'daki Haci Bayram’i
akraba olarak gésteriyorlar (Crowfoot 1900:309).

Kendi aralarinda ‘Bektagi’ ve Tiirklerin arasinda ‘Kizilbag’ olarak tagidiklar
(sahip olduklari) iki isim, bu insanlarin durumlarini anlamak agisindan ipucu
veriyor. Bektasiler ile Osmanlilar arasindaki husumet son yiizyila degil, Yenigerilerin
kaldirlmasina ve arkasindan Bektasilerin cezalandirilmasina dayaniyor. Bu
cezalandirma biiyiik rakamlarda ve Tiirk imparatorlugunun hemen her bélgesinde,
ornegin Kahire'de bile gerceklesmis (Crowfoot 1900:310).

Her iki kdyde de tanimlayabildigim, insanlarin duygularini canlandiran ilgi
merkezi cami degil, Seyhlerinin tiirbeleridir. Haydar es-Sultan tiirbesine bagh olarak
buldugumuz, kutsal kuyu ve iyilestirici 6zelligi olan kisiydi. Kutsal kuyu imgesi,
antik ¢aglardan giiniimiize degin hem Islam hem de Hristiyanlikta kullanilan 6nemli
bir motiftir (Crowfoot 1900:312).

Crowfoot, tanidig1 Bektasi dedelerinin fotograflari ile bir de silsile eklemistir
ki, bu fotograf ve silsile Bektasi tarihi bakimindan gok 6nemli belgelerdir, bu sebeple
makalenin sonuna eklenmistir.

20. yuzyiin baginda Firat Vadisini dolagarak notlar aktaran Ellsworth
Huntington, bu sirada Kizilbaglara da deginir: Yukar1 Firat Vadisinin daglarinda
Kizilbaglar, hitkiimete meydan okur ve kendi asiret ya da kabile agalarindan bagka
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kanun tanimazlar. Bu bélgede siirekli kiiciik ¢atigmalar yasandigindan, insanlar ya
eski bir pistov ya da modern bir martini silah tagir. Catisma sirasinda yalmizca dini
sahsiyetler saldiridan muaftir, bu yiizden ticaret (icin buraya gelenler) ve hayvancilik
tamamen Kizilbaslarin elindedir (Ellsworth, 1902/1: 384).

Malatya’ya yakin bolgede yasayan Kizilbaglar, Dersim’deki kardeslerinden
farkli olarak daha bariscil, ¢ogunlukla goger yasam tarzimi birakmug iyi huylu
ciftcilerdir. Genelde Kizilbaglar samimi, iyi tabiatli, espriye acik, soru sorma
ve cevaplamaya hazir, misafirperver, kolay gecimli, is gerektiginde caligkan ve
sozlerine sadik insanlardir. Ahlak bakimindan bu bélgedeki Kizilbaglar civar komsu
kardeglerinden daha iyilerdir. Tanimadiklar1 ve aksi kosullarda ¢abuk bozuluyor,
daha siipheci ve tehlikeli oluyorlar (Ellsworth, 1902/11:187).

Kizilbaslar asla yalmiz ibadet etmezler. Seyh veya tizerlerinde etkisi olan dini
liderle (Dede, Baba) beraber ibadet ederler. Kéyler arasinda kavga ve ihtilaf normal
bir durumdur. Seyhleri saygin ve itibarhidir. Belirli zamanlarda kutsal ayinleri vardir
(Ellsworth, 1902/11:188).

Ingilizlerin iinlii sarkiyatcist Edward G. Browne, esas itibariyla ‘hurufiler’
tizerinde ¢alismis olmakla birlikte, Bektasiler ile Hurufilerin baglantisina da temas
eder. Brown'un notlarinda Bektaii dervis diizeninin kurucusu olan Haci Bektas
Veli (Hajji Bektash), Iran asilli olmasina ragmen yasadigi donemde Osmanli
hitkiimdarinin yakin ilgisine mazhar olmus ve dogumundan 6liimiine (Hicri 738)
kadar mukaddes bir yagam siirmiistiir. Hac1 Bektas ayni zamanda Yeniceri Ocagina
etkisi ve inayeti ile bilinmektedir. Hurufi Fazlullah, Hac1 Bektag'in vefatindan iki y1l
sonra dogar (Hicri 740) (Browne, 1907:534).

Browne, Bektasi ve Hurufi baglantis: ile ilgili konularin yer aldig1 ve Hicri
1291 (Miladi 1874-S) yilinda basilan Kashifu'l-Asrar u Dafi u'l-Ashrar (Kasifii'l-
Esrar ve Dafi''l-Egrar) adli kitabin ii¢ niishasinin British Miizesi, Cambridge
Universite Kiitiiphanesi ve kendisinde oldugunu iddia eder. Hurufiler iizerine kirk
alt1 caligmanin yer aldig1 ve ulemadan sayilan Ishak Efendi'nin® Bektasileri itham
etmek icin derledigi bir kitaptir (Browne, 1907:535).

Stephen Van Rensselaer Trowbridge, Cambridge Universitesinin, Harvard
Ilahiyat Okulu adina ¢ikardig: dergide, “Aleviler veya Ali'yi Ilahlagtiranlar” adli
makalesiyle Aleviligi, Alinin sahsi (zat1)) ve Ogretileri {izerine merkezlenen bir
mezhep olarak tanimlar. Yazar, 1909 yilinda Tiirk Imparatorlugu icinde gittikge
yayilan ve yer tutan Alevi inancinin ve Alevilerin, Siffin savaginda baglarina kirmizi
bez bagladiklarindan dolayr ‘Kizilbag’ adini aldiklarini iddia eder. Iran'da Alevi
toplumu ‘Ali [lahi’ adiyla bilinir ve Islam'in bir mezhebi olarak kabul edilir. Alevi
toplumu Ali déneminde ortaya ¢ikmistir, ancak son yillarda [ 20. yiizyil bagiitibarryla]
genisleyebilmistir. Ogretiler gizli tutulmus ve inan¢ mensuplarinin nesilden nesile
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aktardig1 bir kitap da olmamustir (Trowbridge, 1909:340-341).

Ali'nin Sahsiyeti ve Misyonu tizerinde duran yazar; Ali ile iligkili olarak dért
tir topluluk sayar: Birincisi, Ali’yi zorba ve miistebit hitkiimdar olarak degerlendiren,
ozellikle bu bélgenin Yahudi toplumu ki, bunlar Aliden nefret ederler. Ikincisi,
Ali’yi doérdincii Halifeleri olarak bilen ve sayan Ehl-i Sinnet ki, bunlar Ali'nin
insanlar arasinda zekay1 ve erdemi simgeledigini soylerler. Ugiinciisii Ali'nin, biitiin
mucizeleri gerceklestiren ve Peygamberden sonra gelen, onun varisi ve vesayeti
olduguna inanan §iiler. Dérdiinciisii, Ali'yi, var olan biitiin kerametin ruhu ve
Allal'in diinyadaki tezahiirii olarak kabul eden Aleviler, yani Ali'yi Allah kabul
edenlerdir (Trowbridge, 1909:340-341).

Tarih boyunca t¢ kisi bu inancn yayilmasinda dikkate deger hizmet
icra etmistir. Ali'nin neslinden gelen bir Veliyyullah (Veli-Ullah) olarak, Seyyid
Celaleddin (Jelal-ed-din) bunlarin ilkidir. Hicri 660 (miladi 1262) yillarinda yagayan
ve yasami boyunca 6nemli sayida dervis yetistiren ve yine ¢ok sayida insani bu yola
katan Celaleddin, ayn1 zamanda bu inancin 6gretilerini ve gereklerini siirdiiren
Celali (Jelali) dervis ocaginin kurucusudur.

Ikinci biiyiik sahsiyet olan Haci Bektas Veli, Hicri 730 (miladi 1329/30)
yillar: civarinda Nigabur sehrinde dogmustur. Ali'nin soyundan olan Imam Riza’nin
ogludur. Osmanh topraklarina geldiginde Alevi inancim1 Anadolu’ya tasiyan en
6nemli kisidir. Yagsam1 boyunca bes yiiz kisiyi bu inanca baglanmug ve 6lmeden 6nce
de Ankara’ya yakin bir yerde Bektasi dervig ocagini kurmusgtur. Ocak mensuplarinin
hepsi bu inanci tagir ve tilkenin her yanina inancin 6gretilerini anlatir. Bu ocagin bir
kurali da (dine hizmet yolunda) evlenmemektir.

Ugiincii tarihi sahsiyet ne dervis ne de sofudur. Sah Safi Sultan, Iran tahtina
oturan ilk Alevi Sahidir. Afgan fatihlerin acimasiz zuliimlerinden sonra Irana bu
inancin Rénesansini getirmistir. $ah Safi Sultan’y, aralarinda Sah Abbas’in da oldugu
dort Alevi Sah takip eder. Daha sonra taht, Stinniler ve Siiler arasinda el degistirir.
Sah Safi Sultan, iilkesinde Ali'nin adin1 bir onur mertebesi olarak anma konusunda
bagarili olmus, kendisi de sahhig1 boyunca halk arasinda adaletli ve soylu bir $ah
olarak nam salmugtir. Mezhebin cografi merkezi Iran'daki Kirind ve Kirmangah'tir.
Hattta, Alinin neslinden dort erkek simdi Kirind'dedir. Adlari, Seyyid Berake,
Seyyid Riistem, Seyyid Esedullah, Seyyid Ferecullah. Bu Seyyidler tiim Anadolu’ya
ve kuzey Suriye'ye teblig, vaaz ve inan¢ mensuplarna ahlaki egitim vermek tizere
temsilciler yollamuglardir (Trowbridge, 1909:342).

1909 yih itibariyla Alevi inanci Arabistan ve Misirda ¢ok az gelisme
kaydetmistir. Ancak Iran ve Mezopotamya'da ii¢ dért milyon civarinda Alevi vardir.
Halep civarinda asag1 yukar elli bin kadardir. Adana, Diyarbakir, Izmir, Selanik ve
Kayseri civarinda on binlerce Alevi bulunmaktadir. Kayseri'ye on sekiz saat mesafede
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olan Haci Bektas, dnemli bir merkezdir. Istanbul bir Alevi merkezi degildir, fakat
Makedonya'da halkin genis 6l¢tide buinanca yonelimi vardir. Antep sehrinde yaklasik
bes yiiz Alevi hanesi ve iki bin civarinda Alevi niifus bulunmaktadir. Antakya'da
Nusayri kéyleri disinda hemen hi¢ Alevi yoktur. Marag'in kdyleri, merkezi ve Elbistan
civarindan ozellikle s6z etmek gerekir. Surug ovasinda yasayanlar Stinni'dir. Burg ve
Kizil Hisar'da oldugu gibi Antep’in kéylerinin de bityiik gogunlugu Siinni'dir. Ancak,
Sahyun'dan giineye Harar civarinda oldukga fazla Alevi koyii vardir. Birecik Tirk
nifusunun yiiz elli kadar1 bu inancin mensuplaridir. Urfa ve koylerinde az sayida;
Halep’te az sayida; Antakya'da neredeyse iki yiiz hane kadardir. En yogun niifusu
olan bolgelerden birisi Erzincan Vilayetinde Dersim'dir. Bu bolgenin cografi alan: at
siiriimii on bes giinliik bir mesafeyi icerir (Trowbridge, 1909:343).

F. W. Hasluck, Bektasilik ve Alevilik tarihinin en bagh aragtirmacilarindandir.
Onun verdigi bilgilere gére Bektasilik, en acik anlamiyla dervis diizeni olarak
bilinir; kosullara bagl olarak ‘tekke), ruhani lider olarak bir “baba” etrafinda,
belirli bir mekanda toplanan derviglerden olusur. Genellikle tekkenin yaninda,
buranin kurucusu olan Seyh’in mezar1 bulunur. Tekkenin ortak ibadet i¢in ayrilan
“meydan” ad1 verilen bir odasi vardir. Bektagi mezhebi hicbir millet ve ik ile 6zdes
degildir ve Mezopotamya'dan Arnavutluga kadar uzanan eski Tiirk Imparatorlugu
cografyasina yayilir. Bektagizmin dini doktrinleri tim akil ve diisiince prensipleri
tizerine kuruludur. Bu sistem, diger mistik dinlerde oldugu gibi gizemli bilgiye
kademeli ulagma yolu olarak gesitli basamaklar1 gerektirir; bu basamaklar iginde
Seyh'le beraber ibadet, tamamen 6zgiir ibadet, bir bakimdan aydinlanma ve felsefi
derinlik de vardir. Bektagizm doktrini ve ayinleri bircok noktada Sia mezhebiyle
iliskilendirilir (Hasluck, 1914: 95).

Bektasilige girecek olan kimselerin (taliplerin) Allah’a inanmas ve iyi ahlakly,
karakteri diizgiin olmasi gerekir. Talibin giizel ahlakli oldugu, itimat edilir bir bagka
Bektasi tarafindan garanti edilir. Bektasizm, soy seceresiyle ge¢mez, bir Bektasi
babasinin 6z oglu Bektasi yoluna girip girmemekte tamamen serbesttir. Bektagilerin
ibadetleri camide degil, tekkenin ‘meydan’ denilen bélimiinde, kapilar1 kapatilarak
ve kadin erkek ortak katilimla yapilir (Hasluck, 1914: 95).

Hasluck, “Bektasilerin Cografi Dagilimi” adli makalesinde, 1913-1915
yillar1 arasinda kendi gozlemlerini ve Bektasi kaynaklarini kullandigini belirtir.
Anadolu'daki Bektasilerin Kizilbag adi altinda Islam’in Sii koluna yakin oldugunu
belirten Hasluck, cografi olarak niifus yogunlugunun Ankara, Sivas ve Tahtaci
olarak bilinen bir kisminin da Konya ve civarinda oldugunu bildirir. Hasluck’a gére
Anadolu'daki tgiincii en biiyiik grubun yasadigi bolge Harput ve Erzurum’dur.
Ancak bu bélgede Bektasi tekkesi tespit edememistir. Giiniimiizde [20. Yiizyil
basinda] Bektasilerin giiclii olarak temsil edildikleri yerin Kuzey Arnavutluk bélgesi
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oldugunu yazan Hasluck, Bektasiligin degisik 6zelliklerinin Anadolu, Tirkiye'nin
Avrupa yakasi (Rumeli) ve Arnavutluk’ta izlenebilecegini; Anadolu Bektasilerinin
Haci1 Bektag'a bagl olduklarina; Rumeli Bektasilerinin ise “Fetih Evliyalarina” bagh
olduklarina isaret eder. Bu bélgelerde Bektasizmin gelisme noktasinin 16. yiizyl ve
sonrasi Yenigeri-Bektasi baglantisiyla gerceklestigini belirten Hasluck, Arnavutluk’ta
ise yine tipik bir Pir’in 6nciiligiinde, ama Anadolu ve Rumeli tiirlerinden farkl
olarak Bektasiligin, tarihsel kisiliklerin 6nderliginde 18. yiizyil ve sonras1 donemde
gelistigini sdyler (Hasluck, 1916:84).

Hasluck’a gore Bektasi Tekkelerinin diger tekkelerden farkli olarak tenha
bolgelerde ya da koylerin yakininda kurulmasinin nedeni, kismen Bektasi
propagandasiin daha ok kirsal kesimde etki bulmasi ve kismen de Siinni din
adamlarinin hasiméne tavrindandir (Hasluck, 1916:86).

Daha sonra Ankara Vilayetine baglh Haci Bektas (Pir-evi)'nden bahseder.
Bu bélimde Hasluck, Hac1 Bektag'in mezar1 ve tekkesinden sz eder. Onemli
sayllabilecek sey ise, yazarin o dénemde ¢izdigi harita olabilir. Tarikatin kurucusu
Hacr Bektag'in tirbesi, Kirsehir yakinlarinda kendi adim tagiyan bir koyde
bulunmaktadir. Tirbe'nin bitisiginde tekke vardir; buraya ‘Pir Evi’ denir. Pir Evi,
Bektasi Yolu ve bu yolun takipgileri i¢in ana merkezdir. Ttirbenin yaninda 6nemli bir
Seyh olan Balum Sultan’in mezar1 vardir (Hasluck, 1916:86).

Hac1 Bektas tekkesi, daha 6nce [ 1914 6ncesinden s6z edilmektedir] etrafinda
Bektasilige bagh olan 362 koyle maddi gelir olarak desteklenmekteydi. Bu kéylerin
say1s1 gesitli nedenlerle giderek azalarak yirmi dorde diigmiistiir. Tekkenin 60.000
Sterlin civarinda geliri ‘Ahi Dede’ ya da ‘Dede Baba’ ve ‘Celebi’ gibi yolun kol 6nderleri
tarafindan boliiniir. Ahi Dede’nin, Hac1 Bektag'in ruhani halefi oldugu iddia edilir.
Arnavut ve Girit Bektasileri Ahi Dede’yi mutlak otorite olarak gériirler ve 6rnegin
Seyh tayininde onun onayin sart kosarlar. Yolun bu kolu tamamen Arnavutlarin
elinde gibidir. Rahmetli Seyh Feyzi (Faisi) Baba, Arnavutluktands, halen iki 5nemli
Seyh aday1 da Arnavutluktandir (Hasluck, 1916:87).

Dede Baba'dan sonra sekiz diger ‘Baba’ vardir ve her birinin ayr1 konaklar:
bulunur. Bu Babalar tekkeye hizmet veren gesitli boliimlere nezaret ederler. Sirasiyla
erzak bolumiine ‘Kilerci Baba), firina ‘Ekmekgi Baba, mutfaga ‘As¢1 Baba), ahira ‘Atc
Baba, konukevine ‘Mihmandar Baba), Balum Sultan tiirbesi (Balum Evi) ve mahzene
‘Dede Bagi, Han bag’ bakar. Celebi (simdi Cemal Efendi), Hac1 Bektag'in gergek
soyundan ve yolun mutlak devami oldugunu iddia eder. Bu yol secere takip etse
de, diizen babadan ogula ge¢me seklinde degildir. Dede Baba, Hac1 Bektas'in hig
¢ocugunun olmadigini ve dolayisiyla Celebinin Haci Bektas soyundan olamayacag:
yoniinde gériis bildirir (Hasluck, 1916:87).
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1909 gibi yakin bir zamanda, Tirk anayasasin ilan edildigi donemde
Celebi, ge¢mis haklarinin kendisine verilerek yolun mutlak basi olmasi yoniindeki
talebini yeni hitkiimete iletti. Halen konumu, Anadoluda Kizilbag niifus tarafindan
taninmaktadir ve bu niifusa hitkmeden Tekke Seyhleri Celebi’ye baghdir. Bu yiizden
Celebi ve Dede Baba iliskileri dogal olarak gergindir (Hasluck, 1916:88).

Teoloji bakimindan Bektasiler, Kizilbaglardan farkli olarak altinct imami
(Cafer-i Sadik) ruhani lider kabul ederken Kizilbaslar ise kendi kollarinin besinci
Imam'dan (Muhammed Bakir) geldigine inanular. Bu iki kolun dini yasant:
bicimlerinde de dnemli bazi farkliliklar vardir. Ozellikle inanglarina kendilerini
adayan Bektasi derviglerinin hemen hepsi dini nedenlerle evlenmezler ki, bunlara
‘miicerred (moudjerrid)’ deniliyor. Bu konuyla ilgili olarak Bektasi Dervigleri Balum
Sultan’a 6zel bir ilgi ve hiirmet duyarlar. Balum Sultan, Hac1 Bektag'tan iki nesil
sonra yagamus, reformcu bir Seyh'tir ve Pir Evi'ne defnedilmistir. Hac1 Bektag'in hig
evlenmedigi varsayilsa da, bekar kalarak dine hizmet edenlerin Piri olarak Balum
Sultan gosterilir (Hasluck, 1916:88).

Ote yandan Kizilbasglar ise soy seceresi takip ederler ve bu bakimdan
seyhleri evli olmak ‘miiteehhil’ (moutehhil) durumundadirlar. Celebi ile Dede
Baba arasindaki tartismanin baslica nedenlerinden biri de bu silsile yoluyla gecisten
kaynaklanmaktadir (Hasluck, 1916:89).

Molyneux-Seel, 1914’te kaleme aldig1 “Dersim’'de Seyahat” adli makalesinde,
koyler, nehirler, daglar ormanlik alanlar gibi cografi alanlarimi anlattigi Dersim
bélgesinin Kizilbag (Kezelbash, red-head) toplulugundan da séz etmektedir.
Molyneux-Seel, Osmanli idaresi altinda ve merkezi Hozat olan Dersim Sancagini
kazalar, nahiyeler ve asiret agalar1 tarafindan yonetilen kisimlar olarak bélimlerle
agiklar. “En 6nemli agiretlerin idarecilerine (chiefs) Seyyid (Seid) denilmektedir.
Seyyidler, agiretler tizerinde 6nemli niifuzlar: olan dini liderlerdir. Dersimli agiretler
kiglar1 kGylerinde gegiren ve yazlari yaylalara ¢ikan yar1 goger topluluklardir. Sayilar
65 bin civarindadir” (Seel, 1914:51).

Yazar, Tiirklerin, bu toplulugu Iranllar ve geleneksel olmayan (unorthodox)
Miisliimanlar igin de kullandiklar1 ‘Kizilbag (Kezelbash)’ terimiyle tanimladiklarini
iddia eder. Kizilbas firkasini Islam’in Sii kolunun bir mezhebi olarak belirten Seel, bu
mezhebin i¢inde Hristiyan ritiiellerinin de bulundugunu soyler. Seel'e gére ashinda
ne Dersimliler ne de bu bélgede yasayan Kiirt asiretler Kizilbag mezhebiyle sinirhdir.
Aslinda Kirmangilardan (Kurmanji) farkli bir dil konusan Zazalar bu mezheptendir.
Dersimliler, goger Kiirtler gibi asiretlere bolunmiistiir ve irili ufakli yaklagik kirk bes
agiretleri vardir (Seel, 1914:52).

Kizilkilise (Kezel Kilisé, red church), ya da sultanin kizinin bu bélgedeki
mezarindan dolay1 verilen adiyla Nazimiye'nin (Nazmi¢) dogusunda tepesi diizlitk
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ve agaclik olan Hamid Dag1 vardir. Bu Kizilkilise, Kaymakamin ikametgahidir ve
yarim tabur askerin bulundugu garnizonu vardir. Kizilbaglar civardaki daglarda
yasayan Haydarli (Haiderli) asiretinden dolay1 bu kasabaya Haydara (Haidara)
derler (Seel, 1914:55).

Seel, Dujik Baba Daginin kuzey ucuna yakin bélgede ikiye ayrilan yiiksek
bir kayadan s6z eder. Bu kaya, fesli bir kafa bi¢imine benzemektedir ve Kizilbaglar
bunun Hz. Ali'nin kudretli kiliciyla ikiye ayrilan bir Tirk kafas: oldugunu soyler.
Kardere koyiinde de buna benzer mucize (keramet) gdsteren Seyyidlerin misalleri
verilir. Gegmiste Seyyidlerin arasinda kutsallk mertebesi ve dogaiistii giigleri
tizerine kiyasiya rekabet vardir. Kardere duvarinin geleneksel 6ykiisii soyledir: “Bir
giin Gureshan agiretinin Seyyidi kutsallik mertebesini gostermek tizere bir aslanin
tizerine binerek komsusu Bamasurli agiretinin Seyyidini ziyarete gider. Uzaktan
aslanin tzerinde gelen kardesi Seyyidi goren Bamasurli Seyyidi bunu bir meydan
okuma olarak algilar ve eline bir yilan alip Kardere duvarina gikar. Yilan1 kirbag gibi
sallayarak gelen misafirini karsilamay1 bekler. Bu manzara karsisinda Guresan Seyyidi
arkadaginin karsisinda kendi mertebesinin énemli olmadigini anlayarak aslandan
iner ve onun elini 6per. Guresan asireti, giiniimiize degin Bamasurli agiretinden
biriyle kargilaginca bu olayin anisina onun elini épmektedir (Seel, 1914:58).

Dujik Baba Dag1 10 bin fit yiikseklikte tek zirveli giizel bir dagdur. Zirvesi
agustos ayinda bile karlarla kaphdir. Kizilbaglarin Dersimde, Hz. Hiiseyin'in
ruhunun abidesi olarak goriip hiirmet ettikleri bundan daha yiice bagka dag yoktur.
Tehlike gordiiklerinde bu daga siginirlar. Munzur Daginin eteklerinde adindan da
anlagilabilecegi gibi Alevilerin hac yerlerinden biri olan Ziyaret koyt vardir. Munzur
suyunun kaynag1 buradadir. Birkag kaya havzasi suyu havuz seklinde tutar. Hacilar
burada yikanarak zaaflarindan ve hastaliklarindan arinurlar. Burada her sey Munzur
(Muzur) Baba ile iligkilendirilir. Munzur suyunun dogaiistii dogusunun kokeni de
geleneksel olarak Munzur Babayla ilgilidir (Seel, 1914: 59).

Topuzanh agiretinden $eyh Hasan adinda bir aganin Munzur adinda bir oglu
vardir. Munzur, babasinin koyunlarini otlatir, gobanlik yapar. Kiglar her yer kar olsa
bile babasinin yasaklamasina aldirmadan hayvanlari otlamaya ¢ikarirdi. Koyunlar
koye iyice doymus olarak donerlerdi. Babasi bu hayvanlarin nerede doyduklarim
merak eder ve bir giin Munzur’u takip etmeye karar verir. Munzur, hayvanlar1 daga
cikartyor, karla kaph ¢aliliklara, megelere sopasiyla vuruyor ve diigen yesil yapraklar:
hayvanlar yiyorlardi. Babasinin bunu gordigini fark eden Munzur, koyunlar
birakir ve kagarak gézden kaybolur. Babasini terk eden Munzur, Ali Haydar Aga’ya
goban olmak tizere Biiyiik koyiine gider. Ertesi y1l Ali Haydar Aga, evini Munzur’a
emanet ederek Kerbela’ya Haci olmaya gider ve Kerbela’da Hac ibadetini yaparken
cani karisinin yaptig1 helvadan geker. Bes dakika i¢cinde Munzur, bir tabak helvayla
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Agasinin yanindadur. Iste tam bu esnada Biiyiik kéyiinde olaylar sdyle gelisir. Munzur,
o giin i¢inde sagilmalari i¢in hayvanlari kye getirdiginde, Ali Haydar Aga'nin esine,
“Agamin cani helva gekiyor” der. Esi “Dogrudur ama Munzur, biliyorsun Agan
buradan ¢ok uzakta.” Munzur, “Onemli degil, siz helvay1 yapin, ben onu Agama
ulagtiririm” der. Ali Haydar'in esi Munzur’un helva arzu ettigini diisiinerek helvay:
yapar ve bir tabaga koyarak Munzur’a verir. Munzur helvayi alir ve uzaklagr, birkag
dakika sonra geri doner. Aga'nin esi “tabagi ne yaptin Munzur” diye sordugunda
“Agam tabag getirir” diye yamit verir. Ali Haydar Aga Biiyiik koyiine dondiigiinde,
kéytin ahalisi elini 6pmek igin Aga'ya gelirler. Fakat Ali Haydar, el 6ptirmeyi
reddederek, “Gergek Haci, benim ¢oban Munzur, gidin onun elini 6piin.” der. Ahali
kéyde Munzur’u arar. Bu sirada Aga’sina bir magrapa siit hazirlayan Munzur, ahalinin
kendi iizerine dogru geldigini goriince elinde siit masrapasiyla daglara dogru kagar.
Fakat koyliler elini 6pebilmek i¢in pesinden kogarlar. Munzur kagarken elindeki
magrapadan siit dokilmeye baglar. Sttiin dokildagi her yerden su figkirir. Munzur,
uzakta bir yerde oturur ve gézden kaybolur. Bu olaydan birkag yiizy1l sonra Iran Sahy,
Munzur’un kaybolmadan énce diisiirmiis olabilecegi masrapay: bulmak amaciyla
bu bolgeye Hacca gelir. Sah, amacina ulagir ve bu kabi bularak beraberinde gétiirir.
Magrapa Tahran Miizesinde teshir edilmektedir (Seel, 1914:60-61).

Seel, Kizilbaslar1 Islam’in Sii mezhebinden olarak nitelerken bir taraftan da
Hristiyanlikla baglanti kurar. Hatta Hristiyanliktan bazi alintilar yaptiklarini iddia
eder. Kizilbaglarin, kendilerini “Yol Usagi (Yol Oushaghi)” veya “Dogru Yolun
Cocuklar1” olarak adlandirdigini belirten Seel, hiyerarsik yapilarini “Seyyid, Mirsid
ve Miirsidin Miirsidi (Seid, Murshud or, Murshuden Murshudu) olarak anlatir.
Biitiin Seyyidler ve Miirgidler, diger Islam mezheplerinden farkhi olarak kendi
mezheplerinin kurucusu olan Imam Bakir'in soyundandir (Seel, 1914:64).

Kizilbaglar Tanri'nin varhgima ve birligine inanirlar ve onun ne oglu ne de
esi benzeri vardir. Stkga okuduklari dini ilahilerden birinde, “Biz Isa’y1 Hak biliriz-
Isa ruhullah” geklinde dize vardir. Bu dizeden yola cikarak Seel, Kizilbaglarin bir
zamanlar [sa'min tanrilik vasfina inandiklarinin kaniti olabilecegine, ancak ayni
dizenin hak kelimesini tanri yerine adalet i¢in ve ‘ruhullah’ kelimesini ruh igin
kullanabilecegine, béylece dizenin “Biz Isa’y1 Adalet biliriz - Isa Tanrr'nin nefesidir”
seklinde de yorumlanabilecegine dikkat ceker. “Goriistiigiim biitiin Seyyidler, Isa
ve Alinin aym kigi olduklarini, ancak degisik zamanlarda diinyaya farkli isimlerle
geldigini iddia ettiler. Isa ile ilgili olarak carmiha gerildigini ve yalnizca Peygamber
oldugunu kabul ederler. Cehenneme, Cennete ve Kiyamet giiniine inanirlar. Onem
verdikleri Peygamberler, Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammet ve Ali'dir.
Ancak Ali, Muhammet’ten ¢ok daha énemlidir. Bunlardan sonra on iki Imam gelir”
(Seel, 1914:65).
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On Iki Imamun adlar1 sunlardir: Hasan ve Hiiseyin (Ali'nin ogullar1), imam
Abbas, Zeynelabidin, Bakir, Cafer, Ebulkasim (Abul Kassem), Riza, Ali Asker
(Aghzar), Ali Ekber, Kizim ve kiyamet giinii gelip diinyay1 yargilayacak olan
Meyyit-i Sahib-i Zaman (Meit-i-sahib-i Zeman). Kizilbaglarin dini bir kitab1 yoktur,
ancak Kur’an, Incil ve Zebur'u hak kitap olarak kabul ederler. Dinlerini, ellerini
opiip sozlerini kabul ettikleri Seyyidlerden 6grenirler. Minnettarliklarini gostermek
icin Seyyide “hara¢” denilen bir takdir verirler. Kilise ya da camileri yoktur,
namaz da kilmazlar. Fakat sabahlar1 giines dogmadan Ali'nin yardimini yakarirlar.
Toplu ibadetleri Seyyid'in evinde, gercekten Kizilbas olanlarin kadinli erkekli
toplanmasiyla gerceklesir. Biitiin Seyyidler gizemli kabul edilen ¢ubuk ve deri ¢anta
bulundurur. Seyyidler, cubugun Musa'nin asasindan bir par¢a ve ¢antanin da Vaftizci
Aziz John’un ¢antasinin taklidi oldugunu sdylerler (Seel, 1914:66).

Kizilbaglar, On Iki Imam i¢in on iki giin ve Hizir Ilyas (Hidur Ellez, Hidurellez)
i¢in iki giin orug tutarlar. Kizilbaglarin dini bayramlar1 yoktur, fakat cuma giinleri
ibadet i¢in Seyyid'in evinde toplanirlar. (Hicri takvim) 1 Ocak gecesi yine Seyyid'in
evinde kaynasma toplantisin1 andiran gekilde bir araya gelirler. Ibadetlerden sonra
Seyyid “Hak Lokmasi (Haq logmase)” denilen ekmegi kutsar ve ikigerli olarak
kendisine yaklasan kigilere verir. Bu ekmekten yalnizca kéyliiler tarafindan diglananlar
alamazlar. Kizilbaglar hac icin Mekke'yi ziyaret etmezler, ancak onlarin farkli kutsal
mekanlari vardir. Bu kutsal mekénlarin baglicalar1 Hiinkar Hac1 Bektas Veli (Hunker
Hajiji Bey Tashi Veli), Sivas’ta Hasan Tiirbesi, Ktfe'de Ali'nin ($ah-i Necib) mezari,
Bagdat’ta Musa’nin mezari, Kerbelada Hiiseyin ve Abbas'in mezarlaridir (Seel,
1914:67).

Son yillara kadar Dersimlilerin Tirklerle miinasebetlerinin olmadigim
degerlendirecek olursak kendilerine verdikleri ‘Yol Usagi’ (Yol Oushaghi) adinin
yani sira birgok agiret adinin tamamen Tiirkge olmasini agiklamak giigtiir. Burada
‘Bal Usagr’ (Bal Oushaghi), ‘Aslan Usag, “Topuzlu, ‘Areli’ gibi isimler buluruz.
Arapca ve Farsca agiret isimleri bile, sik¢a Tiirkge bir kelime olan ‘Usagi (Oushaghi)’
ile tamamlanur: ‘Beyt (Beit) Usagy, ‘Sam (Sham) Usagy,’ ‘Haydarl (Haiderli) Usagy,
‘Bahtiyarlt’ gibidir (Seel, 1914:68).

Sonug Yerine Bir Degerlendirme

Ingiliz kayitlarinda Aleviler, tipki klasik Osmanli tarihleri ve belgelerinde
oldugu gibi, ‘Kizilbag’ olarak anilmaktadir. Yine bu kayitlarda 19. yiizyihn
sonlarindan itibaren ‘Alevi’ ad1 kullanilmaya baglanmigtir ki, bu kullanim son devir
Osmanl belgelerinde de hemen aymi tarihlere rastlamaktadir. ‘Alevi’ tanimlamas:
klasik Osmanli zamanlarinda yoktur ya da ¢ok az 6rnegi vardir. Nitekim 1826 yilinda
Yenigeri Ocaginin kaldirilmas: sirasinda bunlarla ilgili goriilen ‘Bektasiler” hakkinda
‘Alevi (aslinda Alivi)’ tabirinin kullanildig1 bilinmektedir (Tozlu, 2010:130). Yine de
bu tabirin yayginlagmasi 19. ytizyilin sonlar1 ile 20. ytizyilin baglarindadur.
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Hemen biitiin yabanci seyyah, gérevli ve misyonerler gibi Ingilizlerin de cogu
Alevi ve Bektasilik konusunda siirekli kendi planlarina gére hareket etmis ve kendi
kamuoylarini bu gergevede bilgilendirmislerdir. Bu anlamda da daima bir *kars taraf’
olusturma ve ayn1 memleket insanlarim birbirinden ayirarak kars: kargiya getirme
vardir. Nitekim Alevi ve Bektasiler ile ilgili metinlerde de durum béyledir. Ornegin;
Dersim bolgesi Alevileri anlatilirken ‘Kirtlik’ ve “Tiurklik’ veya ‘Kizilbashk’ ve
‘Miislimanlik’ olgular1 karsi karstya getirilmektedir (Taylor, 1868:285). Oysa
‘Mislimanhik’ nitelemesi yerine ‘Stinnilik’ taniminin kullanilmasi gerekir. Aym
sekilde Erzincan-Tercan hattindaki Kizilbag mezarlarini ayrintisiyla anlatan
Taylor, bu mezarlarin Siinnilerin mezarlarindan farkhi olmadigini ifade ederken,
‘Mislimanlarinkinden farkli degildir’ diyerek bu tiir bir tutum sergilemistir. Fakat
Taylor’un bu notu, aslinda Kizilbas veya Kiirt (Zaza, Kurmang) diye Siinnilerden
ayr1 gostermek istedigi insanlarin ‘Miisliman’ olduklar: gercegini asikér etmektedir.
Diger taraftan Ingiliz konsolos Taylor, bu mezarlarin esasinda “Tiirkmen’ mezarlari
oldugunu da asla yazmaz. Ote yandan bu nevi sekilli mezarlar Tunceli'nin eski
yerlesmelerinde oldugu gibi; Erzurum, Ardahan, Kars ve Igdir hattindaki Tirkmen
Sunni ve Alevilerin mezarlarinda da vardir ve bugiin bile bu gelenek kismen
surdirilmektedir. Diger yandan ayni gelenegin hemen bitiin Azerbaycan'da var
oldugu ve siirdiigii de bilinmektedir.

Batililarin - Misliman unsurlar1  birbirinden tamamen ayriymis gibi
gosteren bu tarzinin altinda yatan esas amag, Misliman unsurlar1 Hristiyanliktan
kaynaklanmis gibi gostermek ve onlar1 Hristiyanlara yaklastirmak gayretidir. Bu
bakimdan kullanilan argiimanlar ise, 6zenle segilen ve fakat kesinlikle ger¢eginden
uzaklagtirilan ve saptirilarak anlatilan mezhep farkliliklaridir (Trowbridge,
1909:340). Bu planli yaklagim ve yazim tarzi ayn1 zamanda Hristiyan misyonerligi
faaliyeti oldugu igin, bolgedeki birgok unsurla yakinlagip onlarin zihnini
yonlendirmede de faydali bir yontem olmustur. Ancak israrla belirtmek lazim gelir ki,
bunlar mesnetsiz ve tamamiyla gergek dis1 yonlendirmelerdir. Zira 6rnegin, Osmanli
Devleti tarihinde bu gibi unsurlarin tamami “Miisliiman” olarak yazilmis ve onlara
‘Miisliman muamelesi’ yapilmustir. Ciinkii unutulmamasi gereken en bagh husus,
Islam Hukukunda herhangi bir kimsenin veya toplulugun “kendisini Miisliiman
olarak tanitmasinin” yeterli oldugudur. Bu bakimdan kendilerini ‘Miisliman’ olarak
tanimlay1p ikrar eden Aleviler veya benzer bir unsur olarak Nusayriler de, Osmanh
Devleti tarafindan resmen ‘Miisliiman’ olarak kabul edilmis ve bu tiirli muameleye
tabi tutulmustur. Ote yandan hemen biitiin ecnebiler bu farkli yorumlari benimsemis
Miisliiman unsurlar1 Hristiyanliga baglamak icin biiyiik bir ugras vermislerdir (Bege,
2010:159-182; Alkan, 2010:135-148).

Sonug olarak Ingiliz seyyah, gdrevli veya misyonerlerin Alevi ve Bektasiler
hakkinda verdikleri bilgiler arasinda ¢ok degerli seyler olmakla birlikte (8rnegin
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Brown, 1868; Crowfoot, 1909; Hasluck, 1914 ve 1916 gibi), aslinda bunlarin
cok biyik bir kismi Tirk Milletinin ve bunun 6nemli bir parcast olan Alevi ve
Bektasilerin gercekleriyle bagdasmadig1 ortadadir.

Sonnotlar

! Ingilizce metinde “Miisliimanlar (Moslems)” seklinde yazilmis olmakla birlikte, aslinda “Siinniler”
kastedilmektedir.

* Metinde “Gako” olarak yazilan kelime, Elazig’da “Gakkos” diye telaffuz edilir.
*Simdi Tunceli ilinin Hozat il¢esine bagh “Esenevler” Koyudir.

* Taylor’un verdigi bilgilere gore; Dersimden Mazgirt'e (Mazgerd) kadar Munzur'un biitiin giineybat:
kismi yogun olarak Seyyid Hasenanh Kizilbaglarinin, buranin kuzeydogu kismu ise yerli Dersimlilerin
yasadiklar1 yerlerdir (Taylor, 1868:340).

$ Bahsi geen kimse Harputlu Hoca Ishak Efendi'dir. Eser 173 sayfadir ve tamamryla Bektasi ve diger Sii
ziimreler ile bunlarla baglantis1 bulunanlara ayrilmistir. Eserin son kismina dogru Nusayrilere dair de
bazi notlar vardir. Ishak Efendi, “Ehl-i Islam’s izlal ile mesgil olan tavdifin en baglucast taife-i Bektasiyin
olub, halbuki bunlarin akval ve ef dllerinden Ehl-i Islimdan olmadiklar: malim ise de, bin iki yiiz seksen
sekiz tarihinde biitiin biitiin izhdr eylediler. (Cavidan) tesmiye eyledikleri kiitiib alt: niisha olub birisi asil
mudilleri olan (Fazlullah) Hurilfi'nin ve besi hulefisinn tertibat: olub; niisah-i hamse-i mezkiirede kiifiir-
leri pek zahir oldugundan beynlerinde sirren ta'lim eyleyiib, (Feristeh) Oglu'nun (‘Isk-ndme) ta’bir olunan
Cavidan'inda kiifriyatim bir mikddr mestiirane tutdugundan bin iki yiiz seksen sekiz tarihinde tab’ ediib
negre ciir'et eylediklerinden bunlarin ahvalini ve kitablarinda olan kiifriydtin ehl-i imdna ihbdr iciin bir risle
kaleme alinmak bi-sekk farz-1 kifdye oldugundan” diyerek, bu risaleyi kaleme alig sebebini anlatir (Hoca

Ishak Harputi, 1291/1875:2-3).
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DINI -TASAVVUFIi TURK EDEBIYATI VADiISINDE BATINi
YORUM GELENEGI UZERINE BAZI DUSUNCELER

Kemal UCUNCU"

Ozet

Dini tasavvufi Tirk edebiyati Tirklerin asirlar igerisinde olusturdugu zengin bir dini
tecriibenin tabakalagmasi suretiyle olusmustur. Tiirklerin Islamiyeti kabuliiyle beraber
edebi ve estetik anlayislarinda da 6nemli degisiklikler meydana gelmistir. Bu baglamda
edebi gelenekleri icerisinde Arap ve Iran edebi geleneklerinde de &rnekleri gériilen Batini
bir anlatim tutumu 6n plana gikar. Kendine 6zgii sembol ve metaforlarla 6riilmiis olan
bu metinler kadim dogu digiincesinin kéinat ve egya karsisindaki zihniyetini anlamamiz
agisindan son derece 6nemlidir. Bu edebiyatin temel amaci sanat ve edebi kaygidan ziyade
mesaj vermeye doniiktiir. Bu baglamda irsad ve teblige bagl icra ana hedeftir. Dini tasavvufi
Tiirk edebiyati sozlii, yazili kiltir ortamlarinin kargilikh etkilesim ve iletisimi ¢ercevesinde
yuzyillar boyunca Tirklik cografyasinda dini hikmet ve irfanin kugaklar arasinda ve
farkl toplum katmalar: arasinda yayilmasinin vasitasi olmustur. Hazar 6tesinden Tirkiye
cografyasina, Karadeniz'in kuzeyinden Dest-i Kipcak bozkirina Balkanlara kadar olan
cografyanin her kosesinde bu edebiyatin sekillendirdigi bir estetik diigiince ve ortak bir tislup
dikkati geker. Farkl fikri ve estetik duyarhiliklar ve egilimler bu edebi gelenegin muhtevasin
zenginlestirir.

Dini tasavvufi Tiirk edebiyaty, vezin, kafiye, anlatim sekli, dil ve tislup 6zellikleri bakimindan
Islam’dan énceki Tiirk edebiyatinin tesiri altinda kalmis, Islam dinini kabullerinden sonra da
Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diisiince zenginligi kazanmuglardir. Bu itibarla bir ucu
divan tarz1 Tiirk edebiyatina, bir ucu da saz siirine baglanan tekke edebiyati mahsulleri dini ve
tasavvufi karakterli manzum ve mensur eserlerden meydana gelmektedir. Yani bu edebiyat;
seklen divan ve saz siiri sekline, 6z olarak da dini tasavvufi ve fikri muhtevayi isleyerek bir
btiinlik arz etmektedir. Bu makalede Tiirk Batini edebiyatinin olusum ve kuramsal cercevesi
ele alinmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Batmilik, Dini Tasavvufi Tirk Edebiyati, Tasavvuf, Sozli Kiiltir,
Islamiyet

SOME THOUGHTS ON THE TRADITION OF ESOTERIC
INTERPRETATION IN THE VALLEY OF RELIGIOUS-SUFI
TURKISH LITERATURE

Abstract

Religious-Sufi Turkish Literature has been formed with increasing experience of Turks on
religion over the centuries. There have been fundamental changes in the understanding of

* Dog.Dr., KT'U ,Edebiyat Fakiiltesi, kemalucuncu@gmail.com
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Turkish Literature and aesthetics after the acceptance of Islam. In this context, the Esoteric
manner of expression, whose examples are also seen in Arabian and Persian Literatures has
gained prominence. These texts, which are built from the unique symbols and metaphors,
are extremely important for our understanding of the Eastern mentality toward the universe
and the goods. The main purpose of this literature is to give messages rather than art and
literary anxieties. In this context, the execution based on both guidance and notification is
the primary objective. Within the framework of the mutual interaction and communication
of the written and oral cultural environment, Religious-Sufi Turkish Literature paved the way
for the spread of religious wisdom and knowledge throughout the generations and different
social layers in Turkish lands for centuries. A kind of aesthetic thinking and common style,
which have been shaped by this literature, take our attention in every corner of the geography
from far Caspian to Turkey, from the north part of Black Sea to the Steppe of Kipchaks and
Balkans. Different intellectual and aesthetic sensitivities and trends enrich the content of this
literary tradition. Religious-Sufi Turkish Literature remained under the influence of Turkish
Literature before Islam in terms of meter, rhyme, narrative form, language and style, gained
a new spirit with Islam and a wealth of thought with Sufism after the acceptance of Islam.
In this regard, the works of Tekke Literature, which are closely interconnected with divan-
like Turkish Literature and instrumental poetry, are composed of verse and prose works
with religious and Sufi characteristics. That is, this literature constitutes integrity, dealing
with Divan and instrumental poetry in form, and religious Sufi and intellectual content in
essence. This article focuses on the formation and theoretical framework of Turkish-Esoteric
Literature.

Keywords: Esoterism, Religious-Sufi Turkish Literature, Tarikat, Oral Culture, Islam

Giris

Tarihsel siire¢ igerisinde Tiirk kiltiirti Avrasya ve Afrika kitalarina yayilan
genis cografyada (yaklasik 5SS milyon kilometrekare) zengin bir dini tecriibe ve edebi
gelenek tretmistir. Erken dénem Tirk dini edebiyati agisindan Uygurlar dénemi
dikkat ¢ekicidir. Bu donemde Budizm ve Maniheizm'in din olarak kabul edilmesine
paralel olarak zengin bir yazili dini edebiyat killiyat: olusmustur. Gelenek Tengri
dini, Budizm, Maniheizm, Musevilik, Zerdiistlik, Hiristiyanlik, Musevilik (Karay
ve Kirimgak boylar1) Islamiyet tecriibelerini yasamis boylar agisindan da biitiinciil
olarak degerlendirildiginde katmanlasma ve etkilesimin ¢ok boyutlulugu ortaya
cikar. Diger bir deyisle dinin “teblig ve irsad” vasitasi olarak edebiyati aragsallagtirmas:
yaklagimi 6n plandadur.

Tiirkler, Islam diinyasinda Abbasi halifesi El-Muktedir zamaninda etkili
olmaya baglamustir. Bu halife Tiirk illerini Islamiyet’e cekebilmek icin ciddi gayret
sarf etmistir. Nitekim onun bu tegebbiisleri sonucu, Volga itil Bulgarlar1 devlet ve
millet olarak Islamiyet’e girmis ve Halife El-Muktedir'den Islamiyet’in 6gretilmesi
icin din gorevlileri gonderilmesini istemistir. Halife 921 yiinda Ibn Fadlan
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bagkanliginda bir heyet gonderir. Bu heyet kalabalik Oguz Tirkleri i¢inden gecip
Volga Bulgar hanligina gelir. Oguzlar ve Bagkurtlar heniiz o siralarda Misliman
degil, Samanist idiler. Ibn Fadlana gore Oguzlar Islamiyetin tesiri altina girmekte
ve sekil olarak da olsa Arap tiiccarlarin telkini ile kelime-i sahadet getirmekteydiler
(Sesen 1975:30-31). X. yiizyilda Bulgarlarin miiteakiben Karahanli ve Gaznelilerin
Islamiyeti kabuliiyle beraber Islam medeniyeti ve kiiltiir dairesi ile zengin bir kiiltiirel
etkilegim iklimi ortaya ¢ikmustir.

X.-XI. ytzyillarda Turkistan'da ilk 6rnekleri verilen tekke-tasavvuf edebiyat,
eski Tiirk dini 6gelerini de barindirmis ve milli edebiyat gelenegini stirdirmistir.
Tarihi siireg iginde tekke-tasavvuf edebiyatinin gecirdigi devreler birbirinin devami
olmakla birlikte, yapi, islev ve 6nem bakimindan bazi farkliliklar da géstermektedir.
Farkliliklar, toplumun yasadigi sosyal, kiltiirel, siyasal, ekonomik gelisme ve
degismelerden kaynaklanmistir. Devrelerin 6zellikleri dikkate alindiginda tekke-
tasavvuf edebiyatinin, X.-XII. yiizyillarda “hazirlik ve olusum’, XIIL-XV. yiizyillarda
“gelisme ve yayilma”, XVL.-XVIL yiizyillarda ve sonrasinda edebi anlamda 6zgiin
eser sayisinin azalmasi; diisiince ve islup bakimindan daha 6nce verilen eserlerin
tekrarindan Gteye gegilmemesi; din-tasavvuf konulu metin iiretiminin gerek divan
edebiyat: gerekse halk edebiyatinin 4siklik geleneginde siirdiirtilmesi vb. nedenlerle
“duraklama, gerileme ve déniisiim” donemlerini yagadigi sdylenebilir (Akarpinar-
Arslan, 2004: 228-229).

Tiirklerde tasavvuf cereyan: hicri IV. asrin sonlarinda Orta Asya’da baglamug
Buhara ve Semerkand'da yetisen halk dervisleri yavas yavas kasabalar ve gogebeler
arasina dogru sokulmuslardir. Eski Tirk ozanlarinin yerine atalar ve babalar kaim
olmakta idi. Bunlarin en eskileri Baba Fergani, Arslan Baba, Korkut Ata, Coban Ata
idi. Fakat bu halk mistisizminin istinat ettigi felsefi esaslari tespit etmeye imkan yok-
tur. Cinkil onlardan bize hemen hi¢bir eser kalmamigtir. Ancak kolaylikla tahmin
edilebilir ki bunlar Islami tesirlerin heniiz derinlesmemis ve yalniz klise halinde
kalmis olan gekli icerisinde eski Tiirk itikatlarinin devamindan ibarettir. Bu tahmini
kuvvetlendiren cihet, ilk tasavvuf cereyanlarinin Islam tesirlerine en agik bulunmas:
icap eden sehir ve medrese hayatindan ¢ok uzakta, bilhassa gocebeler ve koylerde
yayilmis olmasidir. Biz onlar, bityiik Tiirk mistiklerini yetistiren ilk manevi muhitler
olarak telakki edebiliriz.

Tasavvuf hareketi, “Islamiyete daha evvel girmis ve fikir ananesine karigms
olmak itibariyle, Tiirklerden evvel Araplar ve Acemlerde Nisaburlu, Horasan'da yasa-
mis Hamdun el-Kassar'dan (6. 884) burada sz etmek gerekir. Kendisi Tiirk kaynakl
bir tasavvuf felsefesi olan Melamiligin sistematik bir fikir haline gelmesinde bagrol
oynamis, Kassariye Melamiliginin kurucusu muhtemelen Tiirk bir sufidir. Bunun
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neticesi olarak ilk biiytik Tiirk mistikleri de eserlerini Acemce olarak yazmuglar ve
Iran mistiklerini numune olarak almuglardir. Ancak V1. asir sonlarina dogru Acemler
tarafindan viicuda getirilmis olan bu eserleri Tiirkgeye terciime etmek tesebbiisleri
basladi. Bundan dolay: Tiirk tasavvufunun biytik tistadlarini gormezden evvel, orada
rastladigimiz ilk terciime faaliyetlerine temas etmek lazimdur. Tiirk mistiklerine nu-
mune olan ilk eserler Feridiiddin Attar’indir. Bu bityiik iranli mutasavwvif Pendndme,
Mantiku’t-Tayr ve Tezkiretii’l Evliya ismindeki eserleriyle o zamana kadar tespit
edilememis ve yalniz daginik rivayetlerden ibaret kalmis olan biiyiik sofular1 topla-
mis ve mystique tecriibenin nazariyesini yapmaya kalkarak onu didactique ve maz-
but bir hale getirmisti. Iste bundan dolayn ilk Tiirk miitercimleri de onu takip ettiler.
Yine ayni asirda Hakim Senai, Hadikatii’l-Hakika adli eserinde panthéisme fikir-
lerini inkigaf ettirirken medrese telakkilerini gok agmis oldugu igin birgok hiicum ve
itirazlara ugramus, fakat Bagdat 4limlerinin takdirlerini kazanarak biiyiik bir ragbet
elde etmisti. (Molla Cami'nin (6. 1492) Nefahatii'l-Uns isimli ve Ali Sir Nevayi'nin
Nesayimii'l-Mahabbe min-Seméyili’l-Fiitiivve isimli terciimesine kaynak olan eseri-
ni etkileyenler dogrudan Attar ve Senai'dir.) Feridiiddin Attar ve Hakim Senai heniiz
daha Turk sofileri tarafindan tercime edilmezden ve okunmazdan evvel, Turkler
arasinda dogrudan dogruya bir halk mistisizmi bagladi. Bir taraftan eski Tiirk hikme-
ti ile birlesmeye ve onun yerini tutmaya caligan bu halk mistisizmi ile Iran’in felsefi
tasavvufuna ait tercimeler inkisaf ederken, diger taraftan Tiirkler tasavvuf sahasinda
ilk biiytik ve orijinal mahsullerini Acemce olarak vermeye basladilar. VIL asir igeri-
sinde Orta Asyada Necmeddin Kiibra, Azerbaycan'da Mahzen-i Esrar muharriri
sair Nizami-i Gencevi, Anadolu’da Mevlana Celaleddin Rumi yetismislerdir (Burada
Tiirkge eser veren Ahmed-i Yesevi ve Divan-1 Hikmet'ini, “hikmet” nazim gekliyle
siirler yazan Orta Asyal Tiirk dervislerin varligini unutmamak lazim). Eserlerinin
Farsca ve Arap¢a olmasina ragmen her ticii de Tiirk olduklar gibi, klasik Arap ve
Iran tasavvuflarindan ¢ok farkli ve orijinal fikirler getirmislerdir. Ayn1 asir igerisin-
de tasavvuf fikir hareketi olmakla kalmayip ahlaki ve siyasi tegkilat yapmaya bagla-
mug; artik gerek Arap ve Acemlerin tetkiki, gerek Tiirklerin kendi eserleriyle ¢iraklik
devresini kafi derecede gecirmis olan Tirk mistikleri yeni nesiller icin didactique
eserler meydana getirmeye baglamislardir. Iste VIL. asir nihayetlerinde Tiirk mysti-’
cisme’i bu sathalardan gegmek suretiyle, kendi diliyle ifade edebilecegi felsefi ve
sanatkarane yeni bir diinya gériisii olmak istidadin1 kazandi. Ilk orijinal mystique
Tiirk sairi Yunus Emre bu asir sonunda yetigti. Ilk biiyitk mistik Tiirk nasiri Sinan
Pasa (Tezkiretii’l-Evliyd's: zikredilebilir), hicri VIIL asir ortalarinda yasadi. Ilk mis-
tik miitefekkirler de IX. asirdan sonra gériinmeye bagladilar.

Bu esasa gore Tirk tasavvufunu su sira igerisinde tetkik etmek muvafik ola-
caktir:
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Sirri hikmet: Bu ilk Ttirk tasavvuf cereyaninda Hoca Ahmet Yesevi ve halefle-
riyle, Ahmet Yitkneki'yi goriiyoruz.

Klasik mutasavviflar: Islami ve miigterek tasavvuf ananesine uyarak Arapga ve

Acemce ¢ok esash eserler viicuda getiren biiytik Turk mystique’leridir ki yukarda
zikrettik.

Miitercimler: VI. asir sonlarinda bagladigini tahmin edebilecegimiz bu faa-
liyetten bize kalan Herath Malik Bahsi, Giilsehri Stileyman, Mir Haydar Turk’tir.

Tegkilatcilar: Tirkistan’da Horasan erenlerinin bagi olan Ahmet Yesevi ile
Bahaiiddin Naksibend ve Anadolu’da Sultan Veled, Haci Bektas, Hacit Bayram ve
Esrefoglu Rumi’yi bu sirada sayabiliriz.

Sirri edebiyat: Buradan yalniz Yunus Emre ve a¢tig1 buyiik cereyanla, tasav-
vufl nesri yaratan Sinan Paga goriliir.

Surri tefekkiir: Hicri IX. asirda baglayan bu cereyan igerisinde Bedreddin Si-
mavi, Erzurumlu Ibrahim Hakk: ve Bursali Ismail Hakki 6ne ¢ikar.Klasik Tiirk tasa-
vvufu, Islam medeniyetinin muhtelif irfan merkezlerinden gelen tesirleri toplayarak
VIL. asir baglarinda Anadolu’da inkisaf etmis ve en mithim eserlerini burada vermistir.
O derecede ki bu asir Tiirk tefekkiirii tarihinde mistik temayiillerin hakimiyeti, bu
temayiillerin ¢ok kuvvetli bir milli suur uyandirmasi ile temayiiz etmektedir. Tirk
tefekkiirii o zamana kadar hicbir devirde bu asirda oldugu kadar bir kutup etrafinda
toplanmamus ve fikirle hayat arasinda bu kadar siki bir irtibat dogmamustir. Tiirk
tefekkiiris bundan dolayy, skolastik felsefede gostermedigi orijinalligi mistik felsefe
sahasinda gostermis oldugu gibi; o devrin fikri yaratiglar: kitap ve hayat tizerindeki
derin izlerini yakin zamanlara kadar muhafaza etmiglerdir (Ulken, 2009:201-213).

Dini tasavvufi Tiurk edebiyati, vezin, kafiye, anlatim sekli, dil ve uslup
ozellikleri bakimindan Islam'dan 6nceki Tiirk edebiyatinin tesiri altinda kalmus,
Islam dinini kabullerinden sonra da Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diisiince
zenginligi kazanmiglardir. Bu itibarla bir ucu divan tarzi Tiirk edebiyatina, bir ucu da
saz siirine baglanan tekke edebiyat: mahsulleri dini ve tasavvufi karakterli manzum
ve mensur eserlerden meydana gelmektedir. Yani bu edebiyat; seklen divan ve saz
siiri sekline , 6z olarak da dini tasavvufi ve fikri muhtevayi isleyerek bir butinlik arz
etmektedir.

Bu edebiyat M.F. Kopriili'niin Islamiyet'ten Sonraki Tiirk Edebiyati'nda
“milli ruh ve milli zevki anlayabilmek icin en ¢ok tetkike layik bir devir, halk
lisanini ve halk veznini kullanmak suretiyle genis bir kitleye hitap etmis ve eserleri
asirlarca yagamug bityitk mutasavviflar devridir. (Képriilii 1979:1) dedigi miistakil
“Mutasavviflar Devri Tiirk Edebiyati Bilim Dali"dir (Giizel 252).
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1. Vasita-i marifette, kaza ve kaderde irade meselesinde ilhama miistenid
tevhidi bir nokta-i nazar kabul eden “Israk felsefesi: Philisophie de I'illumination”
mensuplari

2. Kur’an ve stinnetten ayrilmayarak, bilhassa Allah’a iman1 gaibe miiteallik
addedip onda zerrece tereddiit ve tefekkiire miisaade etmeyen, farz ve nafile
ibadetlerle meggul olanlar. Burada birinciden “fikri tasavvuf” ikinciden zihdi
tasavvuf dogmustur. Tiirklerin Islam dinini kitleler halinde kabullerinden sonra
tasavvuf cereyaninin asil merkezi Horasan olmustur. X. ve XI yiizyillarda Herat,
Merv, Nisabur, Buhara, Fergana gibi diger Islam merkezlerinde tasavvuf cereyani
gelisiyor, bu duygu ve diisiince Tirk dervisleri vasitasiyla gogebe Turklerin yasadig
bozkirlara ulagtiriliyordu. Fergana'da Tiirkler kendiseyhlerine Baba adini veriyorlardi.
Horasan'da da biiyiik mutasavviflar yetisiyordu. Meshur sofi Muhammed Maguk-1
Tusi ile Emir Ali Abu Tiirk idiler (Giizel 254; Molla Cami 1971 :358-360).

1. Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati’'nin Bi¢im ve Muhtevasinin Tarihsel
Gelisimi

VIL asir igerisindeki Anadolu klasik tasavvufunda iki biiytik iistad gériiyoruz:
Bunlardan biri Magrip tesirlerini temsil eden ve biitiin Anadolu fikri tarihinde onu
bir cereyan haline koyan Sadreddin Konevi (6. 1274), digeri sark tesirlerini getiren ve
onlar1 mubhitin tesirleriyle mecz ederek diger bir tasavvuf cereyani agmis olan Mev-
lana Celaleddin Rumi'dir (8.1273) Heniiz membalarina bagl kaldiklar: igin Tiirkge
yazmaya baglamamig olan bu iki tistad, ileride yetigecek buiyiik Tiirk mistiklerine
rehberlik etmis ve Tiirk tasavvufunun ana hatlarini ¢izmek suretiyle vaizlik vazifesini
gormiuslerdir. Artik Tiirk mistik siirinin saheserini yapmis olan Yunus, mistik nesri
Tazarruname’yle kemale getirmis olan Sinan Paga ve mistik ahlaki Marifetname’yle
bir halk diisturu haline koyan Erzurumlu Ibrahim Hakki nazari sahada, bu hazirlan-
mug ve islenmis zemin tizerinde yiirimekten bagka bir sey yapamamuiglardir. Bun-
dan dolay1 edebi, felsefi ve didaktik tasavvufa ait biitiin tetkikleri yalniz bu iki bitytik
Tiirk mutasavvifina istinat ettirebiliriz.

Anadolu tasavvuf cereyanlarina girmezden evvel, genel olarak Islam mutasav-
viflarini sistem ve usullerine gore tasnif etmeye ¢alisalim. Bu tasnif ihtimal ki Tiirk
mistiklerini daha iyi tanimamiza hizmet edecektir. Evvela, Gazali (6. 1111) ve ibn
Riigd’iin (6. 1198) miinakasalarinda bahsettikleri gibi, miitefekkirleri istidlal yollar:
itibariyle ti¢ ztimreye ayirabiliriz.”

1)Tarik-i Cedeliyyedir (La méthode dialectique) ki kelameilarin yoludur.
Ispat hususunda ekseriya kiyas-1 mukassem (dilemma) usuliinii kullanirlar. But-
lan (absurde) ile ispat, mutalebe, muaraza, bedahet vasitasiyla ispat, tahkik baslica
vasitalaridir.
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2)Tarik-i Burhaniyyedir (La méthode syllogistique) ki Hanefi fakihleri ve
Yunan felsefesini takip eden skolastikler tarafindan kullanilmistir. Aristo’da oldugu
gibi hadd-i evsatin (le moyen terme) kullanilmasindan ibarettir. Hadiseler arasinda
illet ve eser zinciri yapmak suretiyle viicuda gelir.

3)Tarik-i Hitabiyyedir (La méthode parabolique) ki bu yol sufiyuna
mahsustur. Gazzali tarafindan kabul edilmis oldugu halde Ibn-i Riist tarafindan
reddedilmistir. Bunun baslica vasitalar1 ‘Nisbet’, “Zevk’, ‘Ibret’, ‘Istisna’, ‘Sehadet tir.

Islam miitefekkirlerinde usul itibariyle bu umumi fark gériilmekte ise de bazi
mutasavviflar birka¢ usulii birlestirmektedirler. Mesela Gazzali, burhan usuliiyle
basladig1 halde hitabi usulle bitirmektedir. Muhyiddin Ibnii’l Arabi (8. 1239), cedeli
ve hitabi usulleri ayni zamanda veya vakit vakit kullanir. Mevlana ise ilk iki usulii
tamamuyla terk ederek yalnizca hitabi usulii kullanmistir. Bundan dolay: bir taraftan
usul farklarina, bir taraftan da hedeflerine nazaran Islam mutasavviflarin1 da baslica
¢ ziimreye ayirmak miimkiindir:

a)“Vahdet-i viicid” ismiyle taninmakta olan tasavvufi ve intégral metafizik
tesis edenlerdir ki bunlarin en baginda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi goriiyoruz.

b)ilimle imani tefrik etmek ve ikincisini ameli akim esas1 olarak almak sure-
tiyle tasavvufu bir ahlak sistemi haline getirenlerdir ki bunlarin da baginda Gazali'yi
gorityoruz. (Ulken, 2009:210-212).

c) Vahdetin egyada ‘tecelli’si ve ‘ilahi agk” telakkileriyle tasavvufu yiiksek bir
estetik cereyani haline getirenlerdir ki bunlarin da baginda Mevlana Celaleddin
Rumi ve Mahmud Sebiisteri’yi (6. 1340?) gériiyoruz.

Bu edebiyatin fikir kaynag1 ve temel ideolojisi, Islam dini ve tasavvuftur. Ay-
rica dil, vezin ve nazim sekilleri gibi dis unsurlar1 bakimindan ¢ogu zaman milli ruhu
aksettirme yollarina gitmistir. Bunun sebebi de Tiirk milletinin, Islam iman1 gibi,
Islam tasavvufunu da yine Tiirk’iin inanma iislubuyla birlestirmis olmasidir. Kadro-
sunda Divan sairleri ile birlikte saz sairleri de bulunan bu edebiyat, dalk edebiyati ile
divan edebiyati arasinda bu iki edebiyati birbirine yaklastiran, her iki edebiyatin hitap
ettigi ayr1 ayr1 ziimreleri birlestiren bir “edebiyat kopriisii” vazifesini gormektedir.

Bu edebiyati meydana getiren eserler, ister manzum, ister mensur olsun,
hepsi aymi gayelerle yazilmiglardir. Bu sebeple Ahmed Yesevinin Fakrndme’si
Haci Bektag-i Velinin Makaldts, Yunus Emre’nin Risdletii'n-Nushiyye'si, Kaygusuz
Abdal'in Sarayndme’si, Hact Bayram Veli'nin Ildhileri, S.Celebinin Vesiletii n-Necat,
Esrefoglu Rumi'nin Miizekkin-Niifus'a, Aksemseddin’in [ldhiler’i, Niyazi-i Misri'nin
Divan-1 [lahiyat, Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Marifetname’si vb. arasinda fikri un-
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sur ve dini vecd bakimindan hi¢ bir fark yoktur. Hatta bu tasavvufi manzumeler,
mensur tasavvufi eserlerin birer 6zeti gibidir. Telekeye mensup edipler, 6gretici-egi-
tici gorevleri sebebiyle eserlerinin pek gogunu 6zellikle manzum olarak yazmiglardr.
Cunki Turkler, sair tabiath bir millettir. Bu sebeple Tiirk insaninin, tasavvufu bu yol-
la daha iyi 6grenebilecegi konusu da hep 6n planda tutulmustur.

Dini tasavvufi Tiirk edebiyaty, vezin, kafiye, anlatim gekli, dil ve tslup 6zel-
likleri bakimindan Islam’dan 6nceki edebiyatimizin tesiri altinda kalmus, Tiirklerin
Islam dinini kabullerinden sonra da Islamiyet ile yeni bir ruh, tasavvufla da diigiince
zenginligi kazanmistir. Bu itibarla bir ucu divan tarz1 Tirk edebiyatina, bir ucu da
saz siirine baglanan tekke edebiyat: mahsulleri dini ve tasavvufi karakterli manzum
ve mensur eserlerden meydana gelmektedir. Yani bu edebiyat; seklen divan ve saz
siiri seklini, 6z olarak da dini tasavvufi ve fikri muhtevay: isleyerek bir biitiinlik arz
etmektedir.

2.Batini Gelenegin Olusum ve Gelisim Dinamikleri

Batin, i¢ anlam, giz, sir manalarina gelir. Biri goriinen (zahir) ,digeri
gdriinmeyen (batin) olmak iizere iki alan vardir. Gériinen alan (zahir), gériinmeyen
alanin (batin) bir yansimas: durumundadir. Bu nedenle gergek alan goriinmeyen
alandur. Tanrisal ortam bu alandadir. Yalnizca duyu organlarinin algilamasiyla yetinen
yuzeysel bilgili insanlar, nesnel alanin goriiniisiine aldanir ve tanrisal gergekligi
géremezler (Korkmaz, 1994).

Bu sebeple Batini birey siirekli olarak i¢ anlami ve ahengi arayip bulma
endisesindedir. Duyu ve deneysel bilgi yontemleri onlarin nezdinde aldaticidur.
Gergek bilgi Hakk'in bir liitfu neticesinde elde edilir. lm-i lediin de denilen bu bilgi
genellikle gériinen (digsal) gerceklikle gatigma halindedir.

Kur’an'mn dis yiizii oldugu gibi i¢ yiizii de (batini) vardir. Kur’an’1 ayetlerin
inis sebeplerini fikhi hiikiimlerini, nasth ya da mensuh, yahut da muhkem veya
miitesabih oldugunu, onlara ait hadiseleri, hatta lafizlarindaki edebi &zellikleri bi-
len hele Allah’a tam inanmig olan elbette bagka tiirlii anlar. Kur’an'in ve buyruklarla
yapilmamas: emredilen seylerin batini manasini bilen, bu anlayis seviyesine ulagan
kisiden zahirine riayet lizumu kalkar; artik ona, ibadetin lizumu yoktur kanaatini
gitmek buna inanmak batiniliktir. Batinilik umumi bir tabirdir; bu inanci benim-
seyen kisilere, hangi mezhepten olurlarsa olsunlar Batini, yollarma Batiniyye denir
(Gélpinarh 1969:116).

Diger Dogudinlerinde/geleneklerinde oldugu gibi Islam da edebiyat, ontolojj,
kozmoloji ve psikolojiye iliskin metafizik doktrinlerle yakindan ilgilidir. Rumi, Attar,
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Ibn Arabi, Ibnu’l-Ferid ve diger énemli yazarlarin eserlerinde goriilebilecegi gibi,
gercekten onlarin eserleri s6z konusu bu doktrinlerin sanatkarane birer ifadesidir.
Aymi zamanda bu edebiyatin yaratici siireci, yazarlarin deruni arinma igin sarf
ettikleri gayretler ve metafizik 6gretilerin manevi idrakiyle ilgili diger uygulamalarla
yakindan baglantilidir. Dolayistyla Islam edebiyatinin, agikca bilgisel bir yonii vardur
ve bu ydn bir ontoloji veya Varlik felsefesi ile dogrudan ilgilidir. Iste tam da bu
sebepten dolayidir ki Islami tenkit “kesf hermeneutigi (hermeneutics of recovery)”
olarak isimlendirilen yontem ¢ok 6nemli bir konuma sahiptir. Begeri iletisimde
anlam veya anlamlarin varligina iliskin kuvvetli bir inang besleyen bu hermeneutik,
birbirini tamamlayan iki tiir yorumlama tarzindan olugmaktadir. Birincisi, metnin
yiizeyinde veya lafzi diizleminde gegerli olan zahiri yorum, yani tefsirdir. Ikincisi,
te'vil yani kisiyi dis goriiniimiin 6tesine gotiiren, olgularin manevi yoni olarak
isimlendirilmektedir. Etimolojik olarak te’vil terimi “geri dondiirmek” veya “bir
seyi kaynagina gotiirmek” anlamina gelir. Dolayisiyla edebi baglamda te’vil, metnin
deruni sirlarinin asli anlamina ulagmak igin sembol (misal)iin Stesine gegmek ve
metnin deruni sirlarina niifuz etmek anlamina gelir. Bu yiizden te’vil siireci, sadece
bir sembol olan dis suret (zahir)’in batini gercekligi(hakikati)ne ulagtirmas: gereken
bir yorumlama/desifre siirecidir. Nitekim te’vile bagvuran bir kiginin, nihai olarak
soziinit dis sekilden derin gergege veya sembolden sembolize edilen (memstl)e
ceviren bir kimse oldugu ifade edilmektedir ( Jafar, 2004: 165-174).

Tarihsel siireg ierisinde farkli Islam cografyalarinda batini akideye mensup
kisiler bu goriis ve anlayislar cercevesinde 6rgiitlenmisler ve kuvvetli bir propaganda
faaliyetine girmislerdir. Kargilagtiklar1 biitiin yonetimlerle ¢atigmiglardir. Batiniler
genellikle Miisliiman ¢ogunlugun benimsedigi Islam akaidine uymayan inanglari
telkin ederek ve idareyi ellerine gegirmek igin daima gizli teskilatlar kurarak
gayelerine ulagmaya galismiglardir.

Batmilik bir ist kimlik gorinimindedir. Ayni felsefe ve metotlar: kullanan
farkli cografyalarda degisik isimlerle anilan Batini 6rgiitlenmeler mevcuttur. Nusay-
riyye, Diirziyye, Babiyye, Ismailiyye, Karmatiler, Galiyye, Kadiyaniyye bu érgiitlen-
melerin en 6nemlileridir (Ilhan , “Batinilik”, TDVIA., CV.s. 192).

Batiniye’nin temel diisiincesi, “herhangi bir ilmi él¢tisii bulunmayan ve ge-
nellikle Islam dininin belli bash esaslarini iptal etmek amaciyla kullanilan tevillere
dayanir. Onlara gére akil ve duyular gercekligi algilamada yetersizdir. Bunun i¢in her
asirda insanlara gergek bilgileri 6gretecek ‘masum bir imam’ gereklidir. Bilginin ger-
ek kaynagi odur. Tanr1 imamlarin bedenine hulul eder ve kainati onlar vesilesiyle
yonetir. Alem hem ezeli hem de ebedi olup onun varlig: hicbir degismeye ugrama-
yacaktir. Kiyametin kopmasi zamanin imaminin ortay ¢ikip yeni seriat1 getirmesidir.
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Olen insanin bedeni topraga karisip aslina déner, ruhu ise durumuna gore ya devam-
l1 olarak bagka bir bedene girerek cismani dlemde kalir ya da iyi ruhlarla beraber olur.
Cennet bu diinyada mutlu olarak yasamayi, cehennem ise sikinti ve 1stirap dolu bir
yasam siirmeyi ifade eder. Batini manalar1 6grenenlerden dini yiikiimliiliikler kalkar.
Naslarda semboller halinde bulunan manalar1 herkesin anlamasi miimkiin degildir.
Onun igin ehliyet kazanmamis kimselere bu sirlar1 agmamak i¢in takiyye prensibi
uygulanir (Ilhan “Batinilik”, TDVIA., CV.s. 192).

Batiniligin siyasal bir tegkilat olarak organize olmasi ona siiphe ile yaklagil-
masina ve takibata ugramasina neden olmustur. (Bu noktada Selguklu déneminde
faaliyet gosteren Batini goriislii Hasan Sabbéh ve fedailerine deginilebilir.) Islam
tasavvuf tarihinde batin terimi bu anlamindan farkli duyular aistii gergekligi ifade igin
kullanilagelmistir. Y. N. Oztiirk bunu su sekilde vurgular: Batini mana olgusu bii-
tiin dinlerde vardir. Bu agidan bizim i¢inde bulundugumuz semitik dinler toplulugu
en ileri merhalede bulunmaktadir. S6z konusu dinler semboller ve imajlarla konus-
maktadirlar. Ciinki ihtiva ettikleri hakikatler ilk anda ortaya konacak ve herkesce
anlagilacak kadar yalin degildir. Hz. Muhammmed’in deyimiyle: “Kur’an yedi niians
tizere indirildi. Onun higbir harfi yoktur ki bir z&hir bir de batin mana tagimasin. Ebu
Talip’in oglu Ali'de bu zahir ve bétina ait bilgi mevcuttur. Ebu Nuaym; Hilye,1/65”.
Tasavvuf biyiklerinin kastettikleri batini mana ise Kur’an'in zahiri manasi tzeri-
ne oturur. Batini mana, zahiri manasiz yakalanamaz. Zahiri mana olmadan béatini
mana viicud bulamaz. Ciinkii , batin manay1 elde etmede kullandigimiz duyular istii
kudret yani basiret, zahiri manay1 yakalayan duyulara bagh akli kudretlerle irtibat
halindedir (Oztiirk, 1998:193).

Batiniligin diger 6nemli bir kaynagi Hurufilik disiincesidir. Buna gore,
Kur’an-1 Kerim’i kadim dogu geleneginden tevariis ettikleri gizemci sembo-
lizm ve kendi Batini goriisleri dogrultusunda yorumlayan Fazlullah Hurufi'nin
Cavidannamesi'nin Batini ziimreleri tarafindan bagucu kitaplarindan biri yapilmas:
dikkate deger bir 6rnektir.

Tirk tasavvuf gelenegi Ahmet Yesevi gizgisindeki baglangi¢ metinlerinde sirri
anlatimdan, kapaliliktan uzaktir. Batini 6greti cercevesinde Islam tarihinde zengin
bir kiiltiirel ve edebi miras ortaya konulmusgtur. Bu birikim daha sonralar: tegekkiil
eden heterodoks tegkilatlari, ziimre ve tarikatlari derinden etkilemigtir. Bu cercevede
Bektasilik teosofisinde Batini perspektife ve deruni anlama biiyiik bir 6nem atfedil-
mistir. Ortaya konulan sézli ve yazili iiriinlerde ¢ok katl anlatim teknigine bagh ola-
rak semboller ve simgeler biiyiik bir 6nem kazanmistir. Bu yaklagim ayni zamanda
Batini inang mensuplarinin merkezi iktidarin ve egemen kurallarin sinirlandirmasi-
ny, kontrol ve cezalandirmasini agmasina yardim etmis, engellemeye doniik eylemle-
rini siirlandirmayi kolaylastirmistur.
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Yiizyillar igerisinde tevariis edilen zengin gelenek ve birikim Bektasi tarikati-
nin inang s6ylem ve pratiklerinde diger inang unsurlarini da biinyesine alarak farkh
bir iislup olusturmustur. ‘Bektasi Surr1’ denilen simge ve sembollerle 6riilen bu ‘Gst
dil}, bu terimleri bilmeyenlerin kolayca anlayamayacaklar1 bir yapidadir. Alevi- Bek-
tasi edebiyati tislup olarak bu tist dilin belirleyiciligi ekseninde gelismistir.

“Muhammed b. Ahmed el-Ferra (6.H 360/M 971) gibi sufilerin 6nciilii-
gunde, Nisabur, Herat, Merv, Belh ve Kabil'de odaklanan ve X. yiizyildan itibaren
de Irak, Suriye ve Anadolu'da yayilan bu akim, ayn1 zamanda Muhammed Maguk
et-Ttsi (XI yy.) kanaliyla da Tiirkmen boylarinda taraftar bulmus; netice itibarryla
Horasan'dan Balkanlara kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Ancak, melamet fikri
zamanla dejenere olmus, laubali ve ibahi tutum takinan kimselerin istismar ettikleri
bir yol haline gelmis, Sii, Batini ve Hurufi unsurlarla karigmus ve nihayet vahdet-i
viictd felsefesinin tesirinde yeni bir anlayig halini almigtir. Klasik anlamda bir tarikat
yapilanmasina dayanmayan, daha ¢ok bir anlayis/diisiince olusumu halinde varlig-
n1 stirdiiren melametilik, Anadolu'nun fethinden sonra 6zellikle heterodoks nitelikli
Kalenderi dervislerinin faaliyetleriyle -ve onlarin yorumladig tarzda- kirsal kesimde,
Kibrevilik araciligryla yerlesik bir sehir tarikat: olan Mevlevilik biinyesinde ve fiitiiv-
vet tegkilati ile de esnaf tabakasi arasinda etkisini gostermistir."”

Melamet hareketinin tarihsel gelisimi 3 kategoride ele alinmis ve yapilan bu
tasnif daha sonra genel kabul gérmiistiir: Buna gore,

1-)Melamiyye-i Kassariyye, [lk Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i Sid-
dikiyye: IIL hicri asirda Nigabur'da sozii edilen temsilciler aracihiiyla ortaya konmus
olan bir harekettir. (Siifyan es-Sevri ekoliinii devam ettiren Hamdtin el-Kassar'm
baslattig1 hareket)

2-)Melamiyye-i Bayramiyye, Orta Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i
Bayramiyye: IX. hicri asirda Omer Sikkini'nin (6.1475) 6nderliginde kurulmus
olup, bu harekete Bayramiyye Melamiligi ad1 verilmistir.

3-)Melamiyye-i Niriyye, Son Devre Melamileri veya Tarikat-1 Aliyye-i Nak-
sibendiyye: 1813’te Kahire'de dogan Seyyid Muhammed Nuru’l-Arabi’ye (6. 1887)
nisbet edilen tarikattur.

Haririzdide Mehmed Kemaleddin Efendi'nin (6. 1299/1882), Naksibendi-
ligin Miiceddidiyye kolunun bir subesi olarak gordiigi Melamiyye-i Niriyye veya
Ugiincii Devre Melamiligi, giiniimiiz melamiliginin bagladigi devre olup, Tiirk Me-
lamilerince esas melamiligin kurulus devresi olarak kabul edilmektedir. Arap Hoca,
Noktact Hoca veya Seyyid Hoca olarak bilinen Muhammed Nur (6.1304/1887,
Usturumca), Kahire dogumludur. Esas itibarryla Naksilige intisap eden Muham-
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med Nur, seyhi tarafindan Anadolu’ya génderilmis, ancak burada fazla kalmayarak
Rumeli’ye ge¢mis, Selanik ve Serez'deki Naksi ziimrelerine katilmigtir. 1839-1870
yillar1 aras;, Muhammed Nur’un Rumeli Naksiligi ile Melamilik arasinda bir tasav-
vuf sistemi kurmaya bagladigi donemdir. Devletin biirokrat kesimini de etrafinda
toplamayi bagaran Muhammed Nur, bu miiritlerinin daveti ile birkag defa Istanbul’a
gelmistir. Aralarinda Haririzdde Kemaleddin Efendinin de bulundugu aydin bir
tabaka, Istanbul'da iigiincii devre melamiliginin odak noktasini olugturmus ve Mu-
hammed Nur’un ikinci kugak halifeleri bu grubun iginden ¢ikmustur.

Muhammed Nur, Istanbul’a gelisinde, Melamiyye-i Bayramiyye seyhi Ab-
dulkadir Belhi’yi de (6.1923) kendisine baglayarak Melamiligin tek temsilcisi ol-
may!1 arzulamigsa da buna muvaffak olamamigtir. Bundan dolayi, 1880’den itibaren
Istanbul'da iki ayr1 melami ziimresinin faaliyetlerine tanik olunmaktadir. Su var ki,
ikinci devre Melamiligi daha ¢ok esnaf tabaka arasinda giiglii iken, ti¢incii devre
Melamiligi Narilik adiyla aydin ¢evrelerde ragbet gormiistiir. Bu devrenin 6nde ge-
len temsilcileri arasinda, Haririzide Mehmed Kemaleddin Efendi (6.1882), Bursali
Mehmed Tahir (6.1925), Babanzdde Ahmed Naim (0.1934), Ahmed Avni Konuk
(6.1938), Ismail Saib Sencer (6.1940), Abdiilaziz Mecdi Tolun (6.1941), Ismail
Fenni Ertugrul (8.1946), Mahmut Saadettin Bilginer (6.1983) sayilabilir.

Genelde Rumeli ve Istanbul'da taraftar bulan iigiincii devre melamiliginde
tam anlamuiyla, bu hareketin kurucusu olan Muhammed Nuru’l-Arabi'nin fikirleri
hakim olmustur. Muhammed Nur, Ibn Arabi'nin epey tesirinde kalmus, eserlerinde
vahdet-i viicd felsefesini iglemis ve diigiince sistemini de bu felsefe tizerine bina et-
migtir. Yine bu tarikat, Bayraimi melamileri tarafindan tenkit edilmis ve miintesipleri
“Miitelamiye” yani Sahte Melamiler, “Melamilik Taslayanlar” seklinde adlandirilmis-
lardir. Bu devreye kadar bir yagama bi¢imi, bir tarz, tislup ve mesrep olan Melamilik,
Muhammed Nur ile tamamen miistakil bir tarikat haline gelmistir. Bununla birlikte,
Sii, Batini, Hurufi ve Ibahi tavirlarin oldukga dikkati gektigi tigiincii devre melamiligi
bundan dolay: elestirilmis ve tepki gormiistiir (Bolat, 2003:1-11).”

Tirk diigtince hayatinda Batini diigiinceyi besleyen iki ana akimdan birincisi
10. yiizyildan itibaren gelisen Islam felsefesinin materyalist ekollerinden etkilenen
ve ilk 6rnegini Seyh Bedrettinde gordiigiimiiz Molla Liitfi, Molla Kabiz, Hafiz Ishak,
Nadajhi Sar1 Abdurrahman, Lari Mehmed Efendi gibi sahsiyetlerin yaninda Vahdet-i
Mevcud doktrinine bagli Melami baglig1 altinda toplayacagimiz akimlardir (Ocak;
1998:203-318).

Hamzavi-Melami tasavvuf akimui Tirk tasavvuf disiincesi icerisinde gerek
telsefi diisiinsel boyutu gerekse ortaya koydugu metinler acisindan son derece
dikkate deger bir olgudur. Modern dilbilim akimlarinin ortaya ¢ikip metin inceleme
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yontemlerinin gelismesinin ardindan kadim gelenekteki birtakim yaklagimlarin
bu modern akimlarla 6nemli paralelliklerini gdzlemlemekteyiz. Ozellikle anlam
paradigmasini degerlendirirken kullanilan zahir batin i¢ anlam= dis anlam yaklagim1
yapisalcilik ve gostergebilimin yiizey yapi, derin yapi terimlestirmesi ile ortiistigii
gorilir. Bati edebi ve dini metinlerinin yorumlanmasinda merkezi bir 6neme
sahip olan hermeneutik gelenegin amaci “okur ile metin arasindaki tarihsel uzaklig:
ortadan kaldirmak metnin genel anlamina bir zarar vermeden giincel kilmaktir.” Bir
Ortagag kuramcist ve ilahiyatc olan Schleiermacher hermeneutigin amacii “bir
sozun tarihsel sezgisel ,6znel ve nesnel olarak yeniden yapilandirilmasi” seklinde
tanimlar (Kolcu:,2008:435).”

Sonug

Dini tasavvufi Tiirk edebiyati, Islam irfani mirasi ve Maveraiinnehir Tiirk
diisiince geleneginin yorum ve degerlendirmelerinden gelismis farkli kiltiirel
cevrelerden gelen birikimi tesir ve fikirleri kendi idrak ve diinya goriisiintin kaliplar
icerisinde bi¢imlendirmeye yonelmistir.

Islam diigiince mirasindaki Eflatun metafiziginin ve Aristo felsefesinin
Neoplatonizmin etkisinde, dlemin ezeliligi prensibi Tiirk mitik tefekkiiriine yabanc
olmayan bir husustur. Tiirk kozmogonisinde de alem ezelidir.

Tasavvufi gairler fikir ve distincelerini ifade ederken siir dilinin imkanindan
azami olgiide faydalanmuglardir. Bu gelenekte  “tasannu’, [sanath siir] siir
diisiincesinde geri plandadir. Temel amag¢ manadir. Lakin duygu ve disiinceleri
ifade etme bigim ve kaygis1 zaman zaman mana ve estetigin tst diizeyde yansittig:
tretimler ortaya koyabilmistir.

Siir séyleme sufi sair icin bir cezbe, cogma ilahi cogku ve yonlendirmeyle
olusan lediinni, vehbi bir faaliyettir.[Bu yoniiyle kadim ozanlik gelenegindeki “badeli
agiklar” veya Samanliga gecis merasimlerindeki uygulamalara benzer].

Batini yorum gelenegi Hurufi, Alevi, Bektasi, Kalenderi, Edhemi, Cami,
Torlak, Isk, Abdalan gibi farkli goriintimlerdeki Melami, Bayrami, Halveti, Giilseni
ziimreler arasinda bir edebi egilim tiretmigtir. Merkezi otorite, egemen suni doktrinle
gelisen bu aykiri goriislere miidahale ederken “siyasi ve dini iktidar1’” koruma
kaygisin1 gozetmistir. Yoksa Yunus Emre'den Mevlana'ya kadar farkli sufi egilim
ve doktrinlerde egemen suni otoritenin goriisleriyle gelisen pek ¢ok husus vardur.
Iktidar ve giig talep etmediklerinde, merkezi otoritenin bu akimlara daha hosgdriilii
oldugu séylenebilir.
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Sanat ve edebiyatta betimlemeden sembolik anlatima gegis neolitik devrimle
beraber baglamigtir. Kadim sozli ve yazili gelenekler duygu ve diistincelerini tasa-
rimlariny, iktidar iligkilerinin gézetim ve denetiminden kagirmak igin dil igerisinde
yeni bir soylem kurarlar. Bu dilin gondergeleri kendi tizerinedir. Bir nevi kripto islevi
gorir. Anlami ancak bu ortiik sifreleri ve terminolojiyi bilenlerce ¢oziilebilir

Sufi sair, 4lemi, varhig1 ve olusu 6zne nesne ayiriminin yarattigi pargalanmiglik
penceresinden <kendi disinda> bir olusum olarak gérmez. Varhig: killi bir olgu
olarak kavrar. Vahdet-i Mevctid, Vahdet-i Viictid, Vahdet-i Suhtid bu kavrayigin farkl
yon ve tecriibeleridir. Sufi kendi teolojik kavrayis ve doktrinine uygun olarak kesf
ve yasantisini “sembolik formlar” araciligy ile ifade eder. Bu tutumla muhatabini bu
deruni tecriibeyi bir rehber esliginde kesfetmeye davet eder. Goringiiler dleminin
sinirll mantik kurallarindan kurtararak farkl bir idrak ve kavrayis: temellendirmeye
caligir. Bu yaklagim 6znel, denetlenemeyen bir epistemolojik anlayis: kurar.

Islam ve Tiirk diisiince geleneginde dinive edebi metinlerin yorumlanmasinda
belagat ve mantik disiplinlerinin kurallariyla olusturulmus rasyonel bir tabana
oturan tefsir yonteminin yaninda derin yapiya ve i¢ anlama yo6nelen tevil, yéntem
olarak 6znel his, kesf ve duyulari, 6zel tasavvufi tecriibeyi 6n plana ¢ikarir. Dogu
ve Bat1 geleneklerine baktigimizda metinlerin ytizyillar igerisinde ilgi, idrak, egilim,
ihtiyag, sosyal, kiiltiirel, ekonomik, siyasi etkilere bagli olarak yeniden bigimlendigi,
yeniden insa edildigini <4deta her ¢agin kendi ihtiyaci olan okumay1 ve anlamayi>
kendi mantik ve zihniyetine uygun olarak yaptig1 bir netice olarak ileri siiriilebilir.
Bu anlamda edebi ve dini metinlere yonelirken yegane bir metodoloji yaniltici olur.
Bilimsel kuram ve yontemlerden faydalanirken metnin tiretildigi ¢evrenin ve kiiltiriin
ontolojik, epistemolojik kavrayis: bir baglangi¢ noktasi olarak esas alinmalidur.

Sonnotlar

! Bu konuda genis bilgi igin bk. Golpimarli, Abdiilbaki (1992), Melamilik ve Melamiler, Pan Yay, Is-
tanbul: Pan Yay, ile Ahmet Yasar Ocak’in Osmanli Imparatorlugu’'nda Marjinal Sufilik: Kalenderiler
Ankara: TTK Yay.
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ZEKI DIiVANI VE DiVAN’DAKI KERBELA MERSIYELERI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Giilay SAHIN’

Ozet

Hz. Hiiseyin'in ve beraberindeki pek ¢ok kisinin sehit edilmesiyle sonuglanan Kerbela olay1,
Tiirk edebiyatinda da 6nemli tesirler birakmigtir. Hem yazili hem sézlii edebiyatta bu olaymn
anlatildig1 veya olayla ilgili Giziintiilerin dile getirildigi manzum ve mensur gok sayida edebi
tir ortaya ¢tkmistir. Genel olarak “maktel” veya “maktel-i Hiiseyin” olarak adlandirilan bu
metinler, asirlardir okunmakta veya séylenmektedir. Divan siirindeki mersiyelerin 6nemli bir
kismi Kerbela oayi ile ilgilidir. Divan sairleri, Hz. Hiiseyin'in vefatina duyduklar1 tiziintiyt
gazel, kaside, mesnevi vb. nazim sekilleriyle kaleme aldiklar1 mersiyelerle dile getirmislerdir.
Bu sairlerinden birisi de Zeki'dir. 19. yiizy1l divan sairlerinden olan Zeki, siirlerinde Alevilik-
Bektasilik unsurlarini yogun bir sekilde kullanmugtir. Zeki Divanrnda Kerbela faciasmnin
anlatildig1 ¢ok sayida mersiye bulunmaktadir. Bu makalede, 6ncelikle Zeki ve Divanl
tanitilmig, Divan siirindeki Kerbela mersiyesileri tizerinde durulmug ve daha sonra Zeki'nin
Kerbela konulu mersiyeleri sekil ve muhteva 6zellikleri agisindan incelenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Divan $iiri, Zeki, Alevilik-Bektasilik, Kerbela Olay1, Mersiye.

AN EVALUATION ON THE ZEKI’S DIVAN AND HIS KARBALA
ELEGIES IN THE DiVAN

Abstract

Karabala event resulting in martyrdom Hussein and accompanied by many people has left
important effects in Turkish literature. In verse and prose, a large number of poetry genre
which they describe this event or express the pain about this event in both written and
oral literature has emerged. These literary products generally called “maktel” or “maktel-i
Hiiseyin” have been read and song for centuries. A large part of elegies in Divan poetry is
related to Karbala event. Divan poets have expressed their sadness about death of Hz. Husein
with elegies that they have been written such as “gazel’, “kaside”, “mesnevi” etc. forms of
poetry. One of these poets is Zeki. Zeki who he is one of Divan poets of the nineteenth
century have heavly used elements of Alawism-Bektashism in his poem. There are a large
number of elegies that they tell Karbala tragedy in the Zeki’s Divan. In this article, first have
been introduced Zeki and his Divan are introduced first, and then Karbala elegies of Divan
poetry, and Zeki’s Karbala elegies in terms of form and content features are examined.

Keywords: Divan poetry, Zeki, Alawism-Bektashism, Karbala Event, Elegy.

* Bilim uzmany, gulaysahin@windowslive.com
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Giris

Kerbeladaki elim olayin tizerinden yiizyillar ge¢mesine ragmen hatiralar
bugiin de Tiirk kiltiiriinde yasamaya devam etmektedir. Tarih basta olmak tzere,
edebiyat, miizik ve tiyatroda Kerbela olayinin yansimalari oldukga giigliidiir. Ozellikle
edebiyat alaninda dogrudan Kerbela'daki olaylarin anlatildigs eserler olusmustur.
Hem s6zlii hem de yazili edebiyatta karsimiza ¢ikan Kerbela metinleri, sekil ve yap1
ozelliklerinin disinda ortak hususlara vurgu yaparlar. Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi
ve bu olaymn Islam diinyasina verdigi aci, siklikla dile getirilen konular arasindadur.
Kerbela faciasinin anlatildigi manzum ve mensur edebiyat triinleri, toplumun her
kesiminden ragbet gormiis, bazi metinler, olaymn gerceklestigi Muharrem ayinda
okunmug ve kutsiyet kazanmistir. Genel olarak “Maktel” veya “Maktel-i Hiiseyin”
seklinde adlandirlan siirler, biiyiik oranda kaside, gazel, mesnevi, terkib-i bend ve
terci-i bend sekillerinde yazilmustir (Mengi, 1983: 91-92).

Divan edebiyatinda Kerbela konulu eserler; manzum, mensur ve nazim-
nesir karigik olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu tiirde verilmis eserlerin genel ad
“Maktel-i Hiiseyin” dir. Maktellerin ilk 6rnekleri Arap edebiyatina aittir. Sonradan
Fars ve Tiirk edebiyatlarinda da goriilmeye baglamugtir. Araplar edebiyatinda Ebu
Minhef’in “Kitabu Maktel-i Hiiseyin” ve Ebu’l-Ferec Isfahaninin “Makatilii’t-
Talibin”, Iran edebiyatinda ise Hiiseyin Vaiz Kasifinin “Ravzatii’s-Sitheda” adh
eserleri 6nem arz etmektedir. Bu eserler, Tiirkceye terciime edildigi gibi yeni
“Maktel”lerin yazilmasina da vesile olmuslardir (Arslan ve Aksoyak 1996: 49-50).
XIV. Yiizy1l sairi Sazi'nin kaleme aldig1 “Dasitin-1 Maktel-i Hiiseyin” (Celebioglu,
1999: 56-58), Tiirk edebiyatinin ilk maktelidir. Bu konuda yazilmis diger énemli
eserler; Yahya bin Bahsi'nin “Maktel-i Imam-1 Hiiseyin”i, Fuztli'nin “Hadikatii’s-
siieda”s;, Lamii’nin “Maktel-i Al-i Restl” ve Hact Nureddin Efendi’nin “Maktel-i
Hiiseyn” idir (Caglayan, 1997: 32-34; And, 2002: 193-212; Giingor, 2003). Bu
eserlerin igerisinde Fuztlinin “Hadikatii's-stiedd”sinin 6zel bir yeri vardir. Bu eser
ozellikle Anadolu Yoriikleri ve Bektasileri arasinda, Muharrem aylarinda on iki giin
boyunca okunan kutsal bir eser haline gelmistir (Bege, 1941: 159).

Divan siirinde Gelibolulu Mustafa Alj, Yazicioglu Mehmet, Hayreti,
Yenigehirli Avni, Kara Fazli, Fehim-i Kadim, Fuztli, N¥'ili, Hikani Mehmed Bey,
Ruhi-i Bagdadi, Nesati, Behisti, Kegecizade Izzet Molla, Leyla Hanim, Seref Hanim,
Osman Nevres, Yenigehirli Avni ve Hersekli Arif Hikmet bagta olmak tizere pek ¢ok
Divan sairi Kerbela konulu mersiye kaleme almustir (Arslan ve Erdogan 2009: 50-
5S, Caglayan, 1997: 30-41). Alevi-Bektasi kiiltiiriinii siirlerine yogun bir sekilde
yansitan ve Kerbela mersiyeleri yazan Divan sairlerinden birisi de Zeki'dir. Siirlerini
19. yiizyilda kaleme almis olan Zeki'nin Divani'nda derin bir ehl-i beyt sevgisi goze
carpmaktadir. Divanin 6nemli bir bélimiini olusturan kaside ve gazellerde Hz.
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Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve On Iki Imam’a duyulan sevgi sik¢a islenmistir.
Ancakehl-ibeyt sevgisiislenirken Kerbel4 olayinin, Hz. Hiiseyin'in 6ldtirtilmesinden
dolay1 duyulan iiziintiiniin ve On Iki Imam’a duyulan sevginin agulik teskil etmesi,
Zekinin Alevi-Bektasi kiiltiir ortamlarinda yetismis bir sair olabilecegini akla
getirmektedir. Tabii bu konularin disginda Divan siirinin klasik konular1 olan ilahi
ask, sevgilinin giizellikleri, kesrette olmanin verdigi sikintilar ve felekten yakinmalar
da Zeki'nin siirlerinde ele alinmugtir.

Bu calismanin konusunu, Zeki Divanindaki Kerbela mersiyeleri tegkil
etmektedir. Zeki, Hz. Ali ve On Iki Imam’la da ilgili siirler yazmis olmasina ragmen,
Kerbela'da Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesine ayr1 bir 6nem vermistir. Hz. Hiiseyin'in
olimiine duydugu uzintiyi; gazel, kaside ve mesnevi nazim sekilleriyle yazdig
siirlerle dile getirilmistir. Sairin dinya goriisiiyle de ilgili 6nemli bilgiler iceren
bu siirler, Zeki'yi usta bir mersiye sairi haline getirmektedir. Zeki'nin Kerbela
mersiyelerinin sekil ve muhteva 6zellikleri agisindan incelenecegi bu yazida 6nce
kisaca sairin hayati ve Divan'i tizerinde durulacaktir. Incelemenin sonunda Zeki'nin
Kerbela olaymna bakigi, bu olay1 anlatma sekli, mersiyelerde kullandigi nazim
sekilleri ve Olgiiler hakkindaki bulgularimiz verilecektir. Asil konuya ge¢meden
6nce bir hususu daha belirtmek istiyoruz. Divan sairleri basta olmak tizere Tiirk
edebiyatindaki Kerbela mersiyeleri, 2009 yilinda Mehmet Arslan ve Mehtap
Erdogan tarafindan bir araya getirilerek yayimlanmustir (Arslan ve Erdogan 2009).
Inceleme konumuz olan metinler, bu antolojide yer almamaktadir. Dolayistyla bu
calisma, konuyla ilgilenenlere yeni Kerbela mersiyeleri sunmaktadur.

1. Zeki’nin Hayat1 ve Divam
1.1. Hayat1

Kaynaklarda Zeki adini tagiyan birkag sair bulunmaktadir. Bu sairlere Ismail
Belig’'in “Nuhbetii’l-Asar Li-Zeyli Ziibdeti'l-Eg'ar” (Abdiilkadiroglu, 1985: 177),
Safiyinin “Nuhbetii’l-Asar Min Fevd'idi'l-Eg'ar” (Capan, 200S: 267) ve Giifti'nin
“Tesrifatiis-Su'ara” (Yilmaz, 2001: 132) adl tezkirelerinde, Seyhinin “Vekayiii'l-
Fudald” ve Mehmet Nail Tuman'in “Tuhfe-i Naili” (Kurnaz, 2001: 390) adli
eserlerinde rastlanmaktadir. Ancak Zeki adindaki bu sairlerin, Kerbela mersiyelerini
inceleyecegimiz Zeki ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Ciinki yukaridaki eserlerde yer
alan Zeki mahlash sairlerin 6lim tarihleri, bu sanatcilarin XVII. ve XVIIIL. yiizyillarda
yasadiklarini gdstermektedir. Ayrica divanda Kegecizade Izzet Molla, Osman Nuri
Paga, Galip Pasa gibi XIX. yiizyilda yasamus sahsiyetler icin distirilmis tarihler de,
Zeki'nin XIX. yiizyilda yagamig oldugunun en giiglii kanitidur.

Tezkirelerin haricinde Bursali Mehmed Tahir Bey’in “Osmanh Miiellifleri”,
Ibniilemin Mahmud Kemal Inal'in “Son Asir Tiirk Sairleri” ve Mehmed Siireyyanin
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“Sicill-i Osmani” adli eserlerinde de Zeki adina rastlanmaktadir. Ancak Zeki'den soz
edilen bu maddelerde verilen bilgilerin sadece bir iki ciimleden olugsmasi nedeniyle
ad1 gegen sanatgilarla, inceleme konusu olan Zeki arasinda herhangi bir baglant:
kurulamamugtir (Sahin, 2008: 1-2).

1.2. Divan’1

Tiirk edebiyatinda bati tesirinde bir dsnemin bagladigi 19. yiizyilda Zeki'nin
bu divan: olusturmasi, Divan siiri geleneginin hala varhini devam ettirdigini
gosterir. Zeki'nin, Divan edebiyatinin sekil geleneklerine ve ruhuna uygun siirlerinin
yer aldig1 bu divany, 19. yiizyilda istinsah edilmistir. Bilinen bagka bir niishasi yoktur.
Eser Istanbul Yap1 Kredi Sermet Cifter Aragtirma Kiitiiphanesi'nde demirbas olarak
35515 numarada kayith divan 30 varaktir. Talik hattiyla yazilmugstir. Satirlar egik ve
satir aralar1 bozuktur (Sahin, 2008: 117-118).

Divanda 191 gazel, 4 kaside, 6 murabba, 2 muhammes, 7 tahmis, 7 miiseddes,
1 terkib-i bend, 6 sarks, 11 tarih, 3 mesnevi, 7 beyit, 4 tamamlanmamus siir olmak
iizere 248 siir bulunmaktadir ($ahin, 2008: 9). Kasideler genellikle mersiye tiiriinde
olup, Kerbela olayina kars: duyulan tziintii, Yezit'e duyulan 6fke, ehl-i beyte ve On
Iki Imam’a, ézellikle de Hz. Hiiseyin'e duyulan sevgi anlatilmaktadir.

Divanda gazel ve kaside nazim sekillerinin yani sira beyit ve musra seklinde
kaleme alinan 11 tarih manzumesi bulunmaktadir. Zeki, devrinde yasamis 6nemli
kisiler ve onlarin gocuklari ile ilgili tarih distrmistiir. Zeki hakkinda kaynaklarda
bir bilgi bulunmadig: igin, divanindaki bu tarih manzumeleri biyiik 6nem arz
etmektedir. Nitekim verilen tarihler, sairin tarih distirdiagu kisilerin XIX. Yizyilda
yasadigini isaret etmektedir.

Zeki'nin divanini, pek ¢ok sairin divaninda oldugu gibi ¢ogunlukla gazeller
olusturmaktadir. Sairin 191 gazeli vardir. Gazellerin konusu genellikle tasavvufidir.
Ilk bes gazel naat tiiriindedir. Gazellerde Allah agki ve Allah’a yakaris, Allaha karg:
duyulan mahcubiyet, masivanin verdigi sikintilar, Kerbel4 olayina karsi duyulan
tuziintii, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin sevgisi gibi tasavvufi konularin yaninda; sevgilinin
giizellikleri, agk, hasret acisi, felekten sikayet gibi konular da islenmistir.

Diger nazimgekillerine gelince, Divanda mesnevi seklinde kafiyelenmig
iki giir bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Seyh Hasip Efendi adl kiginin Zeki’ye
yazmus oldugu bir siire cevap niteligindedir. Bu siirin baghginda “Cevab-nime-i
fakir” ifadesinin bulundugu. Zeki'nin bu siiri, kirk beyit ve mesnevi seklinde
kafiyelenmistir. Diger siir ise miinacattir. Divanda toplam yedi beyit bulunmaktadr.
Bunlardan bir tanesi musammatlarin i¢inde, digerleri ise tarihler ile gazeller arasinda
yer almaktadir. Divanin sonunda “Na-tamam ba‘z es‘ar” baghgiyla sairin yarim kalmig
siirleri bulunmaktadir.
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2. Zeki Divanr’'ndaki Kerbela Mersiyeleri

Bu béliimde yapilan metin incelemeleri, Istanbul Yap1 Kredi Sermet Cifter
Aragtirma Kitiiphanesinde demirbag olarak 35515 numarada kayitli el yazmasi Zeki
Divani iizerinde 2008 yilinda Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
tarafimizdan hazirlanmus olan “Zeki Divani Inceleme-Metin-Dizin” adl1 yiiksek lisans
tezine dayanmaktadur. Siirler, beyitlerle ilgili numaralandirmalar ve kisaltmalar tezde
kullanildig: sekliyle verilmistir. Buna gére; K.: Kaside, G.: Gazel, Ter.: Terkib-i Bent,
Mes.: Mesnevi, Mur.: Murabba, T.: Tarih anlamindadir. Bu kisaltmalarin yaninda
bulunan ilk rakam, siirin tezdeki “Transkripsiyonlu Metni” bagilikli béliimdeki
sirasini, ikinci rakam ise o siirin kaginci beyti ya da bendi oldugunu géstermektedir
(Sahin, 2008).

2.1. Mersiyelerin $ekil Ozellikleri

Zeki'nin, Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesini, Kerbela’y1 ve Muharrem ayini konu
alan miistakil siirlerinin sayisi sekizdir. Bu siirlerin nazim gekillerine gére dagilimi

soyledir:
Kaside 2 Gazel
Terkib-i bent 1 Mesnevi 1

Siirlerin beyit sayilar1 ise su sekildedir:

1. Kaside 9 38. Gazel 6

2. Kaside 13 111. Gazel 7

12. Gazel S 1. Terkib-i Bent S bent
23. Gazel 9 3. Mesnevi 18

Siirlerde kullanilan aruz kaliplar sunlardir:

Kaside Fe‘ilatiin/ Fe‘ilatiin/ Fe‘ilatiin/ Fe‘iliin (1)
FA‘ilatiin/ FA‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Fa‘iliin (1)

Gazel Fa‘ilatiin/ Fa‘ilatiin/ Failatiin/ Fa‘iliin (2)
Mefa‘iliin/ Mefa‘iliin/ Mefa‘iliin/ Mefa‘ilin (1)
Miifte’iliin / F&'iliin / Miifte’iliin / F&'iliin (1)

Terkib-i bent Fe'ilatiin/ Fe‘ilatiin/ Fe‘ilatiin/ Fe‘iliin (1)

Mesnevi Mef ‘alii/ Failatii/ Mefa‘ilii/ Fa‘iliin (1)
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2.2. Mersiyelerin Icerik Ozellikleri

1. ve 2. kaside, nesip veya tesbib, girizgih, methiye, fahriye, tegazziil ve dua
bolimlerinden sadece birkagini ihtiva etmektedir. Kasideler, tesbib bolimii olarak
degerlendirilebilecek yas sahneleriyle baslamakta, methiye ile devam edip, dua
bolimiiyle son bulmaktadir. Zeki'nin Kerbela konulu gazellerinin hemen hemen
her beyti yas sahnelerinden olugmaktadir. Terkib-i bendin ilk bendi yas, 2. bendi
telekten sikayet, 3. bendi 6vgii, 4. bendi 6vgii ve Yezit'e beddua ve 5. bendi de On
Iki Imam’a vgii ve selam igeriklidir. Mesnevide ise tamamen On Iki Imam’a duyulan
sevgi ifade edilmis, aralarda ve siirin sonunda dua beyitlerine yer verilmistir.

Sonugta siirlerin igerigini; Kerbela olayindan duyulan biyiik tiziinti, boyle
bir olay gergeklestigi icin felekten sikdyet, burada sehit olmuslarin yiizii suyu
hiirmetine sairin kendisine ettigi dualar, sehitlere ve On Iki Imam’a yapilan 6vgiiler,
gonderilen selamlar, Yezit'e edilen beddualar olugturmaktadr.

2.2.1. Felege sitem

Divan sairleri icin felekten yakinmak genel bir tutumdur. Sairler, ilahi ya da
mecazi agk olsun, diinyevi herhangi bir sikint1 olsun, her firsatta felekten sikayetci
olmay1 adet edinmiglerdir. Sairler, Allah'm insanogluna yiikledigi kader yikiini,
felege catarak hafifletmeye ¢alismuslardir. Zeki’nin mesiyelerinde de durum farkh
degildir. Ozellikle terkib-i bent nazim geklinde yazmis oldugu mersiyenin ikinci
bendi tamamen bu mesele tizerinedir:

Ey felek ey felek ey Zalim @ gaddar felek

Neyledi safia o sul$an-1 cihan-dar felek

Hig gelmez mi gaya’ Hazret-i Peygamberden

Sana ey garh-1 deni keg-rev-i bi-ar felek

Etdigin ise pesimani de gelmez mi sana

Nice bir eyleyesin ehl-i dili zar felek

Sifle-perversin ezel sen niceciksin biliriz

Lik bu riitbe nedir sende bu inkar felek (Ter.1/2)

Bu bentte sair, felegi teshis ederek karsisina almakta ve ondan Kerbela olayinin
hesabini sormaktadir. Bu bentte kullanilan soru ctimleleri sairin 6fkesinin siddetini
yansitmaktadir. Felek icin “zalim, gaddar, algak, adi” gibi sifatlar1 kullanmakta,
telegi boyle bir olaya mahal verdigi icin utanmazhkla, tas kalplilikle su¢lamaktadr.

Peygamberden dahi utanmamasina, pismanlk duymamasmna tziinti ve otke ile
birlikte sagirmaktadir.
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Zekinin asagidaki beyitleri “yuf” ifadeleri nedeniyle sairin felege karsi
sitemini kiifiir ve argo igerikli sozlere yer vermeden en agir bi¢imde ifade ettigi
beyitleridir. Sair, felegin dert ehlinin ah oklarina karst duyarsizhigindan yakinmakta
ve gokkubbenin yikilip perisan olmasini istemektedir.

Tir-i ah-1 ehl-i derde kendini etdif siper
Yuf ey gerdiin safia bundan ila-yevmi'l-gesab (G.23/7)

Yikilsin bam-1 eflakin perisan olsun agvali
Yuf it rizina devranifi bu giin mah-1 Mugarremdir (G.38/5)

Zeki’ye gore Kerbela olayinin iki sorumlusu vardir: Yezit ve felek. Siirlerde
Yezit’ten ¢ok bahsedilmekle birlikte, olayla ilgili olarak felege sitem agir basmaktadur.
Yezit daha ¢ok sairin beddua ifadelerinde kargimiza ¢ikmaktadir. Sonugta olayin
goriinen sorumlusu Yezit, gorinmeyen sorumlusu ise felektir.

2.2.2.Yas

Tarihte Muharrem ayinin onunda Hz. Ali’'nin, Hz. Muhammet’in kiz1 Hz.
Fatma'dan olma en kii¢iik oglu Hz. Hiiseyin'in sehit olmas ile sonuglanan hadiseye
“Kerbela vakasi” ad1 verilmis ve bu olay devamli olarak kinanmigtir (Noyan, 1985:
85). Alevi-Bektasi inaniginda Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi Muharrem ay1, yas ay1
olarak kabul edilmis ve bu ayda Hz. Hiiseyin ve diger Kerbela sehitleri torenlerle
anilmigtir. Zeki'nin siirlerinde yas sahneleri genis yer tutmaktadir. Yas ile ilgili olarak
yapilan tasvirlerde, sair ve yaranlar1 aglayip inleyerek feryat etmektedir. Sair, ayrica
ctimle cihanda serefli gozlerin kana gark olmasini dilemekte; insanlardan cigerlerini
daglamalarin, sinelerini ve yakalarini yirtmalarini, bagirlarini kebap etmelerini,
sarabi, izzet ve isreti birakip, Yezit'e lanet ederek, yiizlerini topraga bulastirmalarim
istemektedir.

Gonill ¢ak it giribania bu giin mah-1 Mugarremdir
Alatsin gin-1 cesmaniii bu giin mah-1 Mugarremdir
Semavat ehlini bidar kilsin ah-1 geb-girin

Irigsiin ‘arsa efganifi bu giin mah-1 Mugarremdir
Sada-y1 nale-i zarindan ah etsin Mesiga hem
Sutulsun mihri diinyania bu giin mah-1 Mugarremdir
Gezaran ah edip yad eyle sah-1 Kerbela galin

I¢ip her giin ciger kanifi bu giin mah-1 Mugarremdir
Yikilsin bam-1 eflakin perisan olsun agvali

Yuf it rizina devramii bu giin mah-1 Mugarremdir
Giseyn-i Kerbelanini ‘agkina ah et Zeki her dem

Feda kil bag ile canifi bu giin mah-1 Mugarremdir (G.38)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 245




Giilay SAHIN

Kerbela iizerine siir yazmug divan sairlerinin hemen hepsi, bu olay1 lanetledigi
gibi, Muharrem ayina da temas etmislerdir (Arslan ve Erdogan 2009). Ciinkii bu
olayin gergeklestigi zaman Muharrem ayima denk gelmistir. Ayrica Kerbela olayinin
anilmasi ve bu olayla ilgili mersiyelerin bu ayda okunmasi nedeniyle Kerbela
mersiyelerinde Muharrem ayina 6zel bir yer ayrilmugtir. Zeki de bu gelenege uyarak
matem ay1yla ilgili bir mersiye kaleme almugtur.

2.2.3. Ovgii

Divan siirindeki mersiyelerde ve halk siirindeki agitlarda, 6len kisiyle ilgili
ovgti ifadeleri genis yer bulur. Kisinin 6liminin ardindan tziinti igerikli siirlerin,
ancak oviilecek niteliklere sahip kisiler i¢in yazilmasi ya da soylenmesi normaldir.
Zeki'nin siirlerinde Hz. Hiiseyin'i kisisel ozellikleri ile 6ven bolimler ya da adinin
gectigi yerlerde yiiceltici ifadeler oldukga fazladir. Bu siirlerde Hz. Hiseyin'le
beraber Hz. Muhammed'in soyu, Hz. Hasan, Hz. Fatma, Kerbela masumlari, On Iki
Imam da évgiilii ifadelerle anilmistir. Bu évgiiler igin kullanilan sifatlar su sekildedir:
Gazret-i sah-1 sehid-i Kerbela, evlad-1 restliia hiin-1 paki, ey pest-i penah-1 peykan,
sah-1 Kerbela, matem-i seh-zade-i sah-1 dii-sera, sultan-1 cihan-dar, rag1 pak-i
Agmed-i Muhtar, giil-i giilzar-1 Zehra-y1 Bettl, sah-1 akalim-i velayet ya Giiseyn.

O ziya-bahs-1 seref-dade-i nesl-i Agmed

Zat1 vala nesebi ‘li Sa‘fd ibn-i Sa‘id

Sem*i bezm-i garem-i Agmed-i Muhtar idi ol
Eyledi sa‘yifie itfa ede bir hiz i pelid (Ter.1/4)

2.2.4.Dua ve Beddua

Dua boliimi mersiyelerin temel bolimlerinden biridir. Sairler, bu bolimde
deger verilen ve 6limiinden derin tiziintii duyulan kisilerin ardindan, onlarin ahiret
saadetleri icin dua ederler. Hatta mersiyelerde dualar, len kisiye edilen dualar
ve sairin kendisine ettigi dualar olmak tizere iki bélimden olusur. Ancak Kerbela
mersiyelerinde sair, genellikle kendisi igin dua eder ve sehitlerin ya da sehitler
araciligryla Peygamber’in gefaatini ister. Bu durum, muhtemelen Islam'da sehitlerin
sefaat edebilecegi inancindan kaynaklanmaktadir (Caglayan, 1997: 63). Onlarin
giinahlarinin affolunmasi ve cennete gitmeleri igin duaya ihtiyag yoktur ve sair de
boyle bir seyi haddi olarak gérmez. Zeki'nin mersiyelerinde de durum benzerdir. Dua
boliimlerinde sair, tamamen kendisi i¢in duaci olmug ve ahirette sefaat dilemistir.
Hz. Hiiseyin ve yakinlar1 ile diger sehitler i¢in dua etmek yerine sik sik onlara selam
yollamugtir:
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Gakdan evladina a§gabina sahin da'im

Cok 8alatila selam ola hemise her an (K.1/7)

‘Aéi vii miicrim i bi-care vii bi-kes bendei

Ya Imam etme kapifidan el-aman ri el-aman (K.2/10)
Padsahim rig-1 pak-i Agmed-i Muhtar igin

Iki ‘dlemde Zekiyi senden ayirma aman (K.2/13)

Evlad-1 Mus$$afadan ayirma bizi aman
Isterse tende can ola isterse cika can (Mes.3/12)

Ervah-1 enbiya ile kil agna bizi
Kuilsin kabiil-i dergehi ol Murgaza bizi (Mes.3/18)

Kerbela mersiyelerindeki bir diger ozellik ise dua ile birlikte beddua
béliimlerinin bulunmasidir (Arslan ve Erdogan 2009). Divan sairleri, siirlerinde
felege ve agyara beddua ederler. Zeki'nin siirlerinde de boyle alisilagelmis beddua
kullanimlari vardir. Ancak Zeki'nin beddua ve lanetine Kerbela'daki faciadan Yezit tir.

Ol Yezid ibn-i Yezide ola la'net her dem
Heme evlidina a‘vanina yevmii'l-mizan (K.1/8)

Ister isen ‘izzeti terk ediben ‘isreti
Her dem ii an la'neti can-1 Yezidan kil (G.111/5)

Ta olur emr-i Huda ile bu ‘alem ka'im
Yezidin cinina a‘vanina la'net da'im (Ter.1/4)

2.2.5. Ad1 gegen kisiler
Hz. Muhammed

Divan'da; “Mustafa, Agmed, Gakk rehberi, Rehber-i sehr-i gakikat, hidayet
megali” gibi isim ve sifatlarla anilmak suretiyle yer alir. Zeki, Hz. Muhammed'in,
4lemin 6viinci, kerem sahibi, cihanin padigahi, Allah’in sevgilisi, diinyadaki canlilarin
rehberi, peygamberlerin en hayirhsi, dinin sultani, kullarin en biyiik yardimaisy,
sefaatcisi oldugunu cesitli siirlerinde dile getirmistir. Ayrica Zeki'nin siirlerinde Hz.
Muhammed, ¢ogunlukla Hz. Al ile birlikte anilir. Kerbela mersiyelerinde ise Zeki,
telege sitem ederken Hz. Peygamber’den utanip utanmadigini sorar; Hz. Hiiseyin'in,
Hz. Peygamber’in goziiniin nuru oldugunu séyler:

Hi¢ gelmez mi gaya’ Hazret-i Peygamberden
Sana ey carh-1 deni keg-rev-i bi-ar felek (Ter.1/2)

Nr-1 ‘ayn-1 Mussafa dil-pare-i sir-i Huda
Riig-1 Zehra padsah-1 ziimre-i kerrabiyan (K.2/3)
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Hz. Ali

Hz. Alisevgisi yalniz Alevi-Bektasi edebiyatini degil din etkisindeki edebiyatin
bitiiniini etkilemis bir olgudur. Hz. Ali'nin cenkleri ve kahramanlig1 mensur halk
hikayelerinin baglica konularindan olmus, Hz. Ali'ye bagh mazmunlar gerek halk,
gerekse Divan siirinde sikga kullanilmugtir. Hz. Ali; veliligi, giizelligi ve kahramanlhig:
dolayisiyla cesitli adlarla anilmig ve edebiyata bu adlarla girmistir. Bu adlarin belli
baglilar1 sunlardir: “Aliyyi'l-Murtaza, Esedullahii’l-Galib, Haydar, Haydar-1 Kerrar,
Ebu Tiirab, Ebu’l-Hasen, $ah-1 Merdan, $ah-1 Evliya, Sir-i Yezdan” (Ozkirimly, 1993:
194).

Zeki'nin siirlerinde Hz. Ali; “Gaydar, Mur$aza, Gaydar-1 Kerrar” ve “$ah-1
Merdan” gibi adlarla gegmektedir. Divan, “Vasf-1 Gazret-i $ah-1 Merdan” adim
tagtyan bir siirle baglar:

Kulziim-i lu$f u miirtivvetdir ‘Al

Bagr-1 bi-ka'r-1 fitivvetdir ‘Al

Hazin-i sirr-1 Cenab-1 Kibriya

Noksa-i bag-1 niibiivvetdiir ‘Ali (Mur.1/1)

Bu siirde Hz. Ali'nin hikmet kaynagi, Allah'in kudret eli, kahramanlik
meydaninin merdi, Hayber fatihi, dleme hidayet giinesi, hakikat meydaninin aslan,
vahdet ¢olinin sivarisi, dleme rahmet, Zilfikdr sahibi, bitiin peygamberlerin
sevgilisi, biitin peygamberlerin ilmine vakif, Hz. Muhammed’in yoldagi, velayet
milkiintin amiri oldugu soylenir:

Li ma‘allah giilseni menzil-gehi

Cebra’ildir pas-ban-1 dergehi

Sanmasin bu nugkumi ey dil tehi

‘Agik u ma‘sik-1 gazretdiir ‘Ali (Mur.1/15)

Kerbela mersiyelerinde ise Hz. Ali, Hz. Hiiseyin'in babasi olmasi nedeniyle
yer alur:

Nr-1 ‘ayn-1 Mussafa dil-pare-i sir-i Huda

Riag-1 Zehra padsah-1 ziimre-i kerrabiyan (K.2/3)

Hz. Hiiseyin

Hz. Muhammet’in torunu, Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin kiigiik ogullar1 olan Hz.
Hiseyin, Kerbela olayinin merkezinde yer alan bir sahsiyettir ve “Sehid” lakabiyla
meshur olmustur (Arslan ve Erdogan 2009: 3). Zeki'nin Divan'inda en fazla ismi
gecen sahsiyetlerinden birisi Hz. Hiseyin'dir.

Zekinin siirlerinde Hz. Hiiseyin; Kerbela ve Muharrem matemi gibi
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kavramlarla beraber anilmaktadir. Asagidaki gazelde Hz. Hiiseyin, “Sah-1 Kerbela”
olarak nitelendirilmis ve gazel ona hitaben olusturulmustur:

Sinemi ¢ak etdi dest-i gam ya Sah-1 Kerbela
Dideden ‘agkunla aksin nem ya S$ah-1 Kerbela

Sig-1 derd ii mignetif bifi pare kild1 bagrimi
Gazretinden dil diler merhem ya $ah-1 Kerbela

Raz geb yanmakda can u dil firakifila hemin
Cekmede ejder misali dem ya $ah-1 Kerbela

Gark-1 htin-ab-1 bela olsam yine senden iimid
Eylerim da’im temenna em y4 $ah-1 Kerbela

Kelb-i dergahifi gulam-1 derdmendin bu Zeki
Old: gurbetde esir-i gam ya $ah-1 Kerbela (G.12)

Bu gazelde Zeki'nin Hz. Hiseyin'e duydugu sevgiyi ve muhabbeti gormek
miimkiindiir. Onun 6limiine duydugu tiziintii ve ona yakin olma istegi Zekinin
Kerbela mersiyelerindeki baskin unsurlardir.

Hz. Fatma / Zehra

Hz. Muhammed’in kizi, Hz. Ali'nin esi, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in annesidir.
Zehra lakabiyla da bilienen Hz. Fatma, Turk kiltiriinde yakindan taninan bir
sahsiyettir. Peygamberin kizi ve Hz. Ali ile evli olmasi nedeniyle biitiin Islam
cografyasinda sevilen bir kisi olmustur. Kiltirimizde “Fatma Ana” adiyla da
yaygindur.

Sair, Hz. Ali’yi anlattig1 ve 6vdiigii siirinde onun Hz. Fatma'nin / Zehra'nin
esi oldugunu soyler:

Ibn-i ‘amm-1 padsih-1 enbiya
Zevce-i Zehra imam-1 etkiya
Valid i sib$eyn-i sah-1 asfiya
Cami‘i surr-1 gakikatdir ‘Alf (K.1/11)

On iki imam
Alevilik-Bektasilik’te 1. Hz. Ali, 2. Hz. Hasan, 3. Hz. Hiiseyin, 4. Zeynelabidin,
S. Muhammet Bakar, 6. Cafer-i Sadik, 7. Musa Kizim, 8. Ali Riz4, 9. Muhammet

Taki, 10. Ali Naki, 11. Hasan-el Askeri ve 12. Mehdi, On Iki Imam olarak bilinirler
(Necefzade, 1966).
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Divan'da On ki Imam, “Imam-1 Gasan, Zeynii'l-abid, Bakir, Cafer, Kazim,
Ruza, Taki, Naki, ‘Askeri, Mehdi” adlariyla ozellikle mersiyelerde yer almaktadirlar.
Asagidaki siirde Zeki, on iki imamdan bazilarini Kerbela vasitasiyla anmakta ve
onlarin vasitasiyla Allah’tan yardim dilemektedir:

Gurmet-i Gazret-i Magmud-1 Mugammed ‘Arabi

Dahi ol kan-1 kerem Sah-1 ‘Ali riig-1 nebi

Hem Imam-1 Gasan ol hulk-1 Riza lutf-1 ‘amim

Hem de ol sah-1 sehidan-1 ‘aziziin-nebi

Zeyni’l-abid ile hem Bakir u Cafer Kazim

Seh Riza ile Taki hem Naki imm i nebi

‘Askeri Mehdi icin ¢ar-deg-i ma‘$im-1 Huda

Zeki bahs et eger var ise terk edebi

Olsun ervag-1imamana salat ile selam

Heme demdir heme an tabe ila-yevm-i kiyam (Ter.1/5)

Sonug

Zeki, Divan’1 ve Divan siirindeki Kerbela mersiyeleri iizerine yapilan tespit ve
degerlendirmelerin sonucunda sunlar1 soylemek miimkiindiir:

1. Zeki'nin hayat: hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.
Ancak divanda Kegecizade Izzet Molla, Osman Nuri Pasa ve Galip Pasa gibi XIX.
yuzyilda yasamis sahsiyetler icin dugtirilmis tarihler, Zeki'nin XIX. yiizyilda
yasamus bir sair olabilecegini disiindiirmektedir. Zeki'nin bilinen tek eseri divanidir.
Divanda 191 gazel, 4 kaside, 6 murabba, 2 muhammes, 7 tahmis, 7 miiseddes, bir
terkib-i bend, 6 sarki, 11 tarih, 3 mesnevi, 7 beyit ve 4 tamamlanmamus siir olmak
tizere 248 siir bulunmaktadur.

2. Tirk edebiyatini derinden etkilemis tarihi bir vaka olan Kerbela olayy,
Divan siirinde de yansimasini bulmugtur. Bu konuda 6zellikle mersiye tiiriinde
cok sayida siir kaleme alinmistir. Bu siirlerde Kerbela'daki elim olay anilarak, Hz.
Hiseyin'in vefatina duyulan tzinti dile getirilmistir.

3. 19. yiizyil Divan sairlerinden birisi olan Zeki, siirlerinde Alevilik-Bektasilik
unsurlarini yogun bir sekilde kullanmugtir. Gazel, kaside, mesnevi gibi nazim
sekilleriyle kaleme aldig: siirlerinde Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Hz. Fatma
gibi sahsiyetleri sik stk anmis, onlar1 6vmiis ve onlara hayir duada bulunmugtur.

4. Zeki Divan'inda o6zellikle Kerbela’yr konu edinen siirler bulunmaktadr.
Divan siirinde kullanilan hemen her tiirlii nazim gekliyle kaleme alinan bu siirlerde
Kerbelada vuku bulan olaya temas edilip burada vefat edenlere duyulan tzinti
dile getirildigi gibi Yezit ve taraftarlarina da lanet okunmustur. Bu bakimdan Zeki
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de hem sozlii edebiyatta hem Divan siirindeki Kerbela mersiyesi yazma gelenegi
gergevesinde hareket etmistir. Zeki'nin bu konuda divan siiri gelenegine uygun
hareket ettigini séylemek miimkiindiir.

S. Zeki, Kerbela mersiyelerinde bu olayin Muharrem ayinda gergeklestigini,
bu ayin matem ay1 oldugunu, bu ayda Hz. Hiiseyin ve beraberindekiler i¢in aglanmasi
gerektigini, ancak bu sekilde insanlarin teskin olabilecegini, bu olayda vefat eden Hz.
Hiseyin ve digerlerinin masum olduklarini ve yok yere 6ldirildiiklerini s6ylemistir.
Ayrica mersiyelerden Muharrem ayinda Kerbela olayinin amildig1 ve bu ayda bazi yas
geleneklerinin de olusmus oldugu anlagilmaktadur.

6. Zeki, mersiyelerinde boyle hazin bir olayin gerceklesmesinden felegi
sorumlu tutar ve ona sitemde bulunur. Mersiyelerde éne ¢ikan diger bir husus
ise yastir. Zeki, Kerbela olaymn yil déniimiinde Mislimanlarin yasa biirtinmesi
gerektigini soyledikten sonra Hz. Hiiseyin'e hayir duada, Yezit'e ise bedduada
bulunur. Bu yoniiyle Zeki, Kerbela etrafinda olusmus lanet edebiyatina da katk:
yapmugtir. Ayrica Zeki, mersiyelerinde Hz. Muhammet basta olmak tizere Hz. Alj,
Hz. Hiiseyin, Hz. Fatma ve On Iki Imam’ anar, derdini ve iiziintiisiinii onlarla
paylasir. Kisacasi Zeki, Kerbela'y1 siiriyle anmak isteyen bitiin Divan sairleri gibi
Hz. Hiiseyin'i vmiis ve onun 6liimiine duydugu tiziintiiyii Divan siirinde kullanilan
mazmunlarla dile getirmeye ¢aligmugtir.
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Ferudun Hakan OZKAN"

Ozet

Dért kapr “seriat, tarikat, marifet ve hakikat” kavramlarini ifade etmektedir. Seriat, Islam
dininin iman ve ibadet gibi temel esaslarini; tarikat, tasavvuf diigiincesinin sistematize
edilmis esaslarini; marifet ve hakikat ise mutlak varlik olan Allah1 isimleri, sifatlar1 ve
tiilleriyle taniyip insanin kendini Allah’in varliginda yok etmesini igerir. Bu dort kap: dervisin
tasavvufi yolculugunu yani Allah’a ulagarak kamil insan olma siirecini anlatir. Dervig sirasiyla
bu dort kapidan gecerek manevi yolculugunu tamamlayacaktir. Kirk makam ise bu dort kap:
icindeki ziihd, tevbe, comertlik vs. ilkeleri igerir. Dervig bu ilkelere uydugu takdirde hakikati
bulup marifete erigecektir. Bu esaslar dervislere, kalic1 ve kolay 6grenilir olmas: bakimindan
daha ¢ok siirlerle anlatilmig ve boylece tasavvufi bir edebiyat olusmustur. Tasavvufi edebiyat
drinlerinin ortaya konmasindaki ama¢ okuyan ya da dinleyene tasavvufun ilkelerini
6gretmek ve benimsetmektir.

Tasavvufi Tiirk edebiyatinin ilk 6rneklerini ortaya koyan Ahmed Yesevi, Anadolu'da gelisen
tasavvufi Tiirk edebiyatin1 da etkilemistir. Onun Fakrname isimli eserinde ortaya koydugu
“Dort Kapr Kirk Makam” 6gretisi Yunus Emre gibi takipgileri tarafindan da esas alinmugtir.
XIV-XV. yiizyillarda Yunus Emre’nin 6nemli bir takipgisi olan Esrefoglu Rtimi'nin Divan1'nda
da “Dért Kapr Kirk Makam” 6gretisinin yer aldig1 tespit edilmis ve bu yazida &érnekleriyle
ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Esrefoglu Rtimi, Ahmed Yesevi, Dért Kap:r Kirk Makam, Tasavvufi
Tiirk Edebiyati

FOUR PATHS FORTY POSTS IN COLLECTED POEMS OF
ESREFOGLU RUMI

Abstract

Four Paths refer the concepts of “shariat, order of dervishes, skill and truth®. Shariat contains
the basic principles of Islamic religious such as beliefand worship. Order of dervishes contains
the systemized thought of Sufism. Skill and truth contain the knowledge of the unique
creator’s, God’s (Allah), names, attributes and actions and coexistence of person himself in
God’s existence. This four Paths explain the Dervishes’ sufistic travelling, i.e. explanation of
the processes of being perfect person via reaching to God. Dedvishes will complete his mistic
travelling through passing these four Paths, respectively. Forthy Posts contain the principles
of effort, repentance, bounty etc. in these Four Paths. If Dervishes follow these principles, he
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will find the truth and reach religious skill. These principles have been explained to Dervishes
mainly by poems, due to being permanent and easy learning, and hence a sufistic literature
has been taken form. The aim of pointing out the Stfistic literature’s productions is to teach
the sufistic principles to who reads or listens t them.

Ahmed Yesevi, who introduced the first example of stfistic Turkish literature, affects the
stfistic Turkish literature developing in Anatolia. His discipline “Four Paths Forty Posts”
displayed in his work called Fakrname was given tongue from his followers like Yunus Emre.
It was identified that the discipline “Four Paths Forty Posts” also took place in the poems of
Esrefoglu Riimi, an important follower of Yunus Emre in XIV-XV. centuruies, and it was
displayed with samples in this article.

Keywords: Esrefoglu Rimi, Ahmed Yesevi, Four Paths Forty Posts, Sufistic Turkish
Literature

Giris

X. yiizyilin ilk yarisinda baglayan Orta Asya Tiirk topluluklarinin Islam’t
kabul edis siirecleri XII. yiizyila gelindiginde Hoca Ahmed Yesevi ile yeni bir hiz
kazanmigtir. Genis Tiirk topluluklarinin Islam dinini kabul edip igsellestirmelerinde
Hoca Ahmed Yesevi'nin sade bir dille s6yledigi “hikmet”lerin biiyiik katkis: vardir.
Dini — tasavvufi Tiirk edebiyatimin ilk numuneleri olan ve Yeseviligin tasavvufi
ogretilerini de igeren bu hikmetler dilden dile yayilip buyik kabul gormistir.
Hoca Ahmed Yesevi'nin bir¢ok halife ve dervisi Orta Asya cografyasinda fedakarca
caba gostererek Yeseviligin yayilmasimi temin etmistir. Hoca Ahmed Yesevinin
olimiinden sonra Asya'da goriilmeye baslayan siyasi kargasa ve Mogol istilasindan
kagan ¢ok sayida tarikat mensubu seyh ve dervis, gocebe halk topluluklarina katilarak
Anadolu’ya gecer (Ugman, 1989: 33). Bu sebeple, Anadolu'da olusan dini - tasavvufi
Tiirk edebiyati biiyiik 6l¢iide Hoca Ahmed Yesevinin 6gretisi temelinde gelismistir
(Kopriilii, 1991:4). Ornegin, Anadolu'daki dini - tasavvufi Tiirk edebiyatinin ilk
miumesilleri olan Hac1 Bektag Veli ve Yunus Emre’'nin eserlerinde Hoca Ahmed
Yesevinin “Fakrname” isimli eserinde ortaya koydugu “Dért Kapr Kirk Makam”
anlayis1 ¢ok agik bir bigimde goértilmektedir. Ahmed Yesevinin Fakrndme'sinde
dort kapr kirk makamdan s6yle s6z edilmektedir: “Hz. Ali radiyallahii anhu rivayet
kilurlar kim, dervislik makami kirk turur. Eger bilip amel kilsa, dervisligi pak turur
ve eger bilmese ve drgenmese, dervislik makami anga hardm turur ve cahil turur.
Ol kirk makamin oni makam-1 Seriatda turur ve on1 makam-1 tarikatda turur ve on
makam-1 marifetde turur ve on1 makam-1 hakikatda turur.” (Tatci, 1997-1:417).

Hac1 Bektag Veli'nin Makalat'inda da dort kap: kirk makam, su sekilde ele
alinmaktadir: “Kul, Calab Tanrr’ya kirk makamda irer, dost olur. On1 Seriat iginde,
o tarikat iginde, on1 marifet iginde, on1 hakikat igindediir” (Hac1 Bektas Veli 2007:
68).> Alevi — Bektasi geleneginin temel kaynaklarindan olan Erkanname’de bu dort
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kapi soyle zikredilmektedir: “Imdi seriati tamam idiip andan tarikata kadem basa
ve hem tarikat tizerine itikad saf ola ve irddeti kavi ola t4 rehber emrine beli deytiip
tarikat erkdnlarin yerine getiire ve edeb-i tarikat kendiide tamam olmasa ol kimse
ehl-i tarik olmaz. Oyle olsa ol kimse tarikat1 marifete ulagduramaz. Imdi bir kimse
tarikati marifete yetiirmese anun gibidiir ki marifetsiz 4demin misli susuz yire benzer.
Zira susuz yirde ne nesne olmaz ne ot biter ve ne agag biter ve hem andan meyve
zuhtira geliip insan lezzet bulmaz. Imdi bir kimse dahi tarikatin marifete yetiirmese
ol o susuz yere benzer ki anda ne hayvan ne insn sikin olur. Oyle olsa ol memleket
haréb olur” (Kaplan, 2007:169-170). Buradan da anlagilacag: iizere seriat-tarikat-
marifet kapilar1 usuliince gegilmeden hakikate ulagilamaz.

Yunus Emre de muhtelif beyitlerinde dort kap: kirk makamdan soz
etmektedir:

Kirk bin kirk dort tabakét mesayih evliyalar

Dért kapidur kirk makam dem evliya demidiir (Tatci, 1997-11:141)
Seriat tarikat yoldur varana

Hakikat marifet andan igerii (Tatci, 1997-11:274)

Bu tiir benzegmeler ve etkilenmeler, s6z konusu sahsiyetlerin takipgilerinde
de kendini gdstermektedir. Bu yazinin konusu olan Esrefoglu Rtimi (13532 - 1469)
de Yunus Emre’nin XIV-XV. yuzyillardaki en mithim muakkiplerindendir. Esrefoglu
Rami Divinrnin mevzuunu Yunus'ta oldugu gibi, serbest devriyeler, bir seyhe
baglanmanin lizumu hakkinda nasihatler, agk ve irfanin lizumu hakkinda mev’izeler
teskil etmektedir (Celebi, 2002:49). Esrefoglu'nun Yunus'tan etkilenmesi sadece
sekli ve edebi yonden degil aym1 zamanda tasavvufi idrak olarak da goriilmektedir.
Mesela dort kapr anlayisi Esrefoglu Rimi'nin su misralarinda da goriilmektedir:

Hakikat bahrine daldim marifet gevherin buldum
Tarikatde satam alam ger” ile pazar eyleyem

(Celebi, 2002:118)

Dort Kapi Kirk Makam

Dértkapikirk makam, yukarida da dile getirildigi tizere ilk olarak Hoca Ahmet
Yesevi’ nin Fakrndme isimli eserinde kargimiza ¢ikmaktadir. Daha sonraki devirlerde
Hac1 Bektag Veli, Makalat isimli eserinde dort kap: kirk makami ele almaktadir Dort
kap1 kirk makam, tarikat ve seyr i siiltik 4dabini bildiren esaslardur.

Dért kapr seriat, tarikat, marifet, hakikattir. Hz.Peygamber’in s6zii seriat,
fiili tarikat, hali marifet, sirr1 hakikattir. Seriat farz, tarikat vacip, marifet stinnet,
hakikat néfiledir. Seriat baba, tarikat ana, marifet ogul, hakikat torundur (Uludag,
1991:144).
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Herkapida onar makam vardir. Makam, igerdigi hali tam olarak kazanabilmek
i¢in nefsin yerlestigi yer demektir (K4sani, 2004:529-530). Makam, salikin gosterdigi
faaliyetle ulastigy, sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi merhaledir.
Her makamun baglangi¢ ve bitis noktalar1 vardir, bu iki arada salikte bir¢ok hal
vuku bulur; héller Allah'in sélike bagisidir, makamlara ise kul kesbi ile ulagilabilir
(Uludag, 1991:314; Eraydin, 2008:152). Buizahlardan da anlagilacag; iizere dervis;
seriat, tarikat, marifet, hakikat kapilarinin her birinde gosterecegi gayret ve azim
sayesinde makamlar kazanacak ve neticede hakikate ulasacaktir; yani seyrisiilikunu
tamamlamig olacaktir.

Haci Bektag Veli'ye atfedilen Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye adl
eserde ise “Alemlerin sahibi olan Allah, insan kalibini atesten, riizgardan ve topraktan
yaratt1 ve onlara kirk makam verdi.” (Haci Bektag-1 Veli, 2009: 36) sozleriyle farkli bir
kirk makam sistematigi ortaya konmaktadir. Buna gore nefs-i emmérede on, nefs-i
levvamede on, nefs-i miilhimede on ve nefs-i mutmainnede on makam vardir. Bunlar
icerisinde nefs-i emmare makamlari cehalet, 6fke, cimrilik, diigmanlik, kibir, kin,
haset gibi istenmeyen 6zellikler olarak siralanirken diger nefis mertebelerinde ziihd,
takva, tevazu, orug, hac, comertlik, iyilik ihsan gibi olumlu 6zellikler yer almaktadir
(Hac1 Bektas Veli, 2009: 36).

Ahmed Yesevinin Fakrnadme’sinde bu doért kap: kirk makama ilaveten fakr
makaminda; on makam, on nir, on yol, on orun, alt1 4d4b, sekiz makam ve yedi
mertebe bulunmaktadir (Giizel, 2008: 83).

Esrefoglu Divanr’'nda Dort Kap: Kirk Makam

Esrefoglu Divani'nda, Fakrnime'de gecen dort kap: ve kirk makamin hepsi
bulunmamakla beraber biiyiik bir kismi yer almaktadir. Biz Divan’1 tarayarak ilgili
beyit ve dortliikleri tespit ettik. Bu boliimde tespit ettigimiz beyit ve dortliiklerin
icinden sectiklerimizi sunacagiz.’

A.Seriat

Seriat, dort kapinin ilkidir. Ser’i yani hukuki kurallara riayet edilmeden ve
fiilen uygulamadan diger kapilara gegmek miimkiin degildir. Bu bakimdan seriat
kapisy, sufinin siilik yolunda ugradigi ilk konaktir (Giizel 2008:207). Seriatta
Islam’in temel prensipleri yer almaktadir. Ahmed Yesevi’ye gére seriatin makamlari
sunlardir:

Hak Te’dlamin varhgna birligine, sifatlarina ve z4tina iman getirmek; namaz
kilmak, orug tutmak, zekat vermek, hac yapmak, yumugsak konusmak, ilim 6grenmek,
Hz. Peygamber’in stinnetini yerine getirmek, emr-i martfu yerine getirmek, nehy-i
miinker kilmak (Tatci 1997-1:417). Divin'da bu makamlardan agagidaki bes makam
ele alinmugtr.
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a. Allah’in varligina, birligine, sifatlarina ve zitina iman getirmek

Allah birdir. Tek ve mutlak varlik odur. Gergekte ikilik yani ¢okluk yoktur.
Bu yiizden aradan senlik-benlik davasini kaldirmak gerekir. Tek varlik olan Allah’y
sevdikten sonra goniilde bagkasinin hayali yer alamaz.

Ben bu birlik didiigii yoklukdur anlarsan s6zi
Ikilik bu varligin komaz varasin ashina (s.219, 1/7)

Kamu vahdet old1 kesret, gotiirildi ntr u zulmet
Tolu ars u fers temamet old1 an1 gérmez a'ma (5.220, 2/6)

Esrefoglu Riimi gergek ol Bir’i sevdiinise
Gonliine ol birden zgeniin hayali gelmesiin (5.332,90/7)

Ancak Tanr'nin birligi dilden degil goniilden séylenmelidir:
Tevhidi sen gaflet ile dimegil
Can u goniilden tevhidi soylegil (s.413, Mesnevi 5/12)

b. Namaz kilmak

¢. Orug tutmak

Ramazan ayinda Kadir gecesi, kilinan namaz ve tutulan orug cehennem
atesinden kurtaricidir.

Leyle-i Kadr i Berét idiin bize

Hem dahi savm i salat idiin bize

Nar-1 dzahdan necat idiin bize

Elveda iy mah-1 taban elveda (s.276, 48/3)

d. 1lim Ogrenmek

Esrefoglu’na gore ilim ve amelden maksat agk derdini kazanmaktir, eger ilim
bunu kazandirmiyorsa alim olmak kuru bir iddiadan 6te bir sey ifade etmez.

Makstid bu ilm it amelden bir derd i 4h u stizimig
Ciin derd i ah u stizun yok bu ad sana biihtanimus (s.273, 46/7)
e. Hazret-i Restl-i Ekrem’in siinnetlerini yerine getirmek

Peygamberimiz’in biitiin hayat1 6rnek olmalidir. Onun gibi geceleri ibadet
ile ihy4 etmek ve siinnetlerini yerine getirmek gerekir.

Sen immetsen uyuma gafletile

Ol ihya ideridi her giceyi (5.380, 127/7)

Tutdum Muhammed ser’ini hem ol gorklii siinnetini

Diini giin salavatini diliimde tekrar eyleyem (5.316, 77/12)
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f. Nehy-i miinker kilmak

Esrefoglu, melekler insanin biitiin islediklerini kaydeder, onun i¢in insan
giinahtan kaginmalidir, diyerek dervisi uyarir ve dogru yola ¢agrir.

Gor bu miiekkelleri yazarlar hayr serri
Giinahdan olgil beri tevbeye gel tevbeye (s.353, 104/6)

B. Tarikat

Tarikat; ser’i emir ve hitkiimleri fiilen yasayarak Allah ve resuliine géniilden
sevgi ile tam baghlik, seriat dairesinin i¢inde —kitap ve siinnete dayanarak- mesayihin
vaz’ ettikleri rabita, zikir, murdkabe ve huzur gibi ustl ve 4dab: tatbik etmek,
Restilullah’a kalben ve fiilen tam baglhlik, Allah ve Restli'niin emirlerine gergek
maénada ittibd etmektir (iz, 1990: 10). Ahmed Yesevinin Fakrnime’sinde tarikat
makamlari su sekilde yer alir: “Tevbe etmek, Pire el vermek, havf sahibi olmak, reca
sahibi olmak, Islam’in beg sartini yerine getirmek, Pirin hizmetinde olmak, Pirin izni
ile konusmak, nasihat dinlemek, tecrid sahibi olmak, tefrid sahibi olmak.” (Giizel
2008:215; Tatc1 1997-1: 417). Esrefoglu Divani'nda bu makamlardan tevbe etmek,
Pire el vermek, havf sahibi olmak, recd sahibi olmak, Pirin hizmetinde olmak,
nasihat dinlemek, tecrid sahibi olmak, tefrid sahibi olmak yer almaktadr.

a.Tevbe etmek

Tevbe, riicti méanésmna gelir. Yani miiminin kotii huylardan ve Islam'in
rihuna zit davramglardan siyrilmasina, samimiyetle giizel huylara riicti etmesine
tevbe denmistir. Allah’la insan arasindaki hicaplarin kalkmasina vesile olan ilk makam
tevbedir (Eraydin 2008: 156). Tevbe, islenen giinahlardan pismanlik duymak ve
bir daha yapmamaya azmetmektir. Esrefoglu'nun biri on, digeri dokuz beyitlik iki
manzumesinde “tevbeye gel tevbeye” ve ardindan on bir beyitlik manzumesinde
“estagfirullah tevbe” rediflerini kullanmasindan onun tevbe konusunda ne kadar
hassas oldugunu anliyoruz. Asagida bu manzumelerden sectigimiz iki beyitte
heveslerine ve nefsine uyan, isyan eden kisiyi tevbeye cagirryor:

Iy hevasina tapan tevbeye gel tevbeye
Hakk’a tap Hak'dan utan tevbeye gel tevbeye (5.353, 104/1)

Nige bir nefs arzusin nige diinya kaygusu
Ya nige bunca isyan tevbeye gel tevbeye (5.355, 105/2)

b.Pire el vermek

Pir, tarikat seyhidir. Hakk’a ulagmak igin bir seyhe intisap etmek gerekir.
Seyh, miirsid biitiin zorluklar1 halleder. Bir seyhe baglanmayanin dogru yolu bulmas:
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miimkiin degildir, onlar ya miilhid ya dehri ya cebriyeci ya da kaderiyeci olurlar.
Seyhi olmayan, seytan gibidir. Ayrica fend mertebelerinden birisi de fen4 fi’s-seyhtir,
dervis seyhin varhginda kendi varligini yok etmelidir:

Seyhsiiz varimazsin yoli zinhér seyhe irig seyhe
Seyhiin himmetidiir 4li zinhar seyhe iris seyhe

Bir seyh idin yola rehber isbu yola seyhile var
Budur sana togri haber zinhér seyhe iris seyhe
Gor ol seyhsiiz gidenleri kimi miilhid kimi Dehri
Olma Cebri yahud Kaderi zinhér seyhe iris seyhe
Hak habibi iken Resul seyhsiiz Hakk’a varmadi yol
Kim seyhi yok seytandur ol zinhér geyhe irig seyhe

Talibiysen Hak yolinun var elin al bir ulunun
Tut pendin Esrefogl’nun zinhér seyhe iris seyhe (s.366,22/1-2-3-4-5)

Bu diinyada bir miirside baglanmali ve ona tamamen teslim olduktan sonra
halim nedir dememeli, ¢iinkii o, miiridi menzile ulagtiracak yegane kisidir.

Evvel miirsid elin tuta kalmaya diinya ahrete
Hig dimeye haliim nite bildiigin unutmak gerek (s.285, 56/2)

Miirsid elin tutdunisa diinyay: terk itdiinise

Hakk séziin isitdiinise viren alandan farig ol (s.296, 65/6)
Gel imdi Hakk’a talibisen karindas

Var evvel iste bul bir yahs1 yoldas

Ani miirsid idiin berk tut elini

Seni menzile ilte kurtara bas (s.429, Rubai 41)

c.Havf sahibi olmak
d.Reci sahibi olmak

Havf, Allah'in bizzat kendinden, gazabi ve azabiyla cehenneminden korkmak
veyahut da gelecekte elde edilmesi umulan iyi bir hasletin elde edilemeyisi veya basa
gelmesinden endise edilen kotii bir durumdan ileri gelen korkudur (Giizel, 2008:
218). Reci ise kalbin hoslandig bir seyi beklemesinden rahatlik ve ferahlik duymas:
(Uludag, 1991: 391), bir baska deyisle Allah'in rahmetinden iimitli olmasidir.
Esrefoglu amellerinin riyaya bulagmasindan dolay1 Allah’tan ¢ok korktugunu séyler:

Her amelim old: riya layik isim yok Tanrr’ya
Bu ben diigdiigiim korhuya diigmemisdiir hi¢bir dahi (s.397, 140/5)
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Ancak Egrefoglu, bir mertebeden sonra havfu recanin da bir 6nemi olmadigini
soyler; ¢iinkii varhgini Hakk'in varliginda yok etmistir. Asik igin kiifiir ve iman,
cehennem korkusu ve cennet timidi farksizdur:

Ben dost yolinda nakdi hep oynayuben yitdiirmisem

Giin gitti kiilli varligum havf u reca neme gerek (5.283, 54/3)
Diinya ahret kiifr i iman nisbeti yok agikun

Korhu ddzahdan iimid-i héir u cinin eylemez (s.265, 39/2)

e. Pirin hizmetinde olmak

Sufinin pirin huzurunda hizmeti, olduk¢a mithimdir. Fakrndme'de beyan
edildigi tizere “Seyh Ziinntin-1 Misri'den naklen: Miirid kirk yil hizmet kilmayinca,
seyhlik ve fakirlik ve dervislik mevkii ona verilmez ve hirka giymesi layik gorilmez.”
denilmektedir ki sabir ve sebat ile Pire hizmet etmek irsad yolunda 6nemli bir
gorevdir (Giizel 2008: 219). Oncelikle talip (dervis) miirebbiye (pire) teslim olmaly,
ne soylerse yerine getirmelidir (Kaplan 2007: 113). Esrefoglu'na gére de yiicelmek
ve kalbi temizlemek i¢in pire hizmet etmek elzemdir:

Devlet dilersen devlet

[zzet dilersen izzet

Esiginde kil hizmet

Sultan Abdulkadiri (Esrefoglu Rimi Divany, (5.106, 35/3)

Var iris miirsid katina hizmet it hazretine
Saykal urdur kalbiine pasila éyle kalmasun (5.332,90/4)

f. Nasihat dinlemek

Kisi eger talip ise Pirin nasihatini dinlemelidir. Nasihat tutanin génliine Hak
nuru iner. Nasihat dinlemeyenin yeri cehennemin en agag1 tabakasidur:

Talibiysen Hak yolinun var elin al bir ulunun

Tut pendin Esrefogli'nun zinhar seyhe iris seyhe (s.366,22/5)
Esrefoglu Rtimi’niin tut pendini talibisen

Hakk nfir1 ta gonliine seniin dahi ide niizdl (5.297, 66/9)
Cehennem esfeli sana ola yurt

Ne deyvire o vakit isbu savul yort

Karincadan zaif olasin anda

Zira bunda isitmediindi 6iit (s.425, Riibai 22)
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g. Tecrid sahibi olmak

Tecrid sahibi olmak, silikin zahirini mal ve miilkten, batinini kargilik bekleme
anlayisindan arindirmasi, yaptigi her seyi sirf Hak rizasi igin yapmasi, makam ve hal
sahibi olma diisiincesini hatir ve hayalinden dahi gegirmemesidir (Uludag, 1991:
474). Esrefoglu’na gore de dervis, Hakk’a ulagmak icin diinyevi ve uhrevi olan her
seyden kendini soyutlamalidir.

Sen viicidun sathasindan yuy gider benlik adin

Iki cihan devletinden ol feragat ta ebed (5.222, 4/4)

Be-kiilli varin terk it gidersen ana sensiiz git

Bu yolun pas-bani ¢ok geciirmez sen ben olan1 (s.373, 121/2)
Dost yolinda terk-i tecrid olan ol 4zade er

Sanular sanup yiirimez hayr1 ya serri nider (5.226,7/4)

h. Tefrid sahibi olmak

Tecrid olduktan sonra tefrid gelir. Tefrid, Hak’la bir olma, her yerde ve her
seyde onu gormektir. Kisi benligini ortadan kaldirnca Hak onda durak edinir;
Esrefoglu da kendi benligini ortadan kaldirarak Hak’la bir olma istegindedir:

Dost dost disem dosta irsem kanda baksam dostu gérsem
Daim dosttan haber virsem geliip dost1 sorisana (5.368, 116/2)

Yiiri halvet eyle seni sende zerre koma seni
Senden gidericek seni dost sende idiniir turak (s.281, 53/10)

Esrefoglu Réimi’yi aradan tarh ideyiim
Seniin ile bakayum seni géreytim canum (s.317,78/11)

C. Marifet

Tarikati tamamlayan kigi marifete ulagir. Marifet bir manadir, manadan
kastedilen maksuddur, maksud ise yiice Allah'in cemalini gormektir (Kaplan,
2007: 170). Sufilerin ruhani halleri yasayarak manevi ve ilahi hakikatleri tadarak
elde ettikleri bilgi ve irfana marifet denir. Marifet Hakks tanimaktir. Fakrname’ye
gore marifette bulunan on makam sunlardir: Fend olmak, dervisligi kabul etmek,
tahammiil sahibi olmak, helal ve giizel istekte bulunmak, marifet sahibi olmak,
Seriat ve tarikat hitkimlerine uymak, diinyay: terk etmek, ahireti se¢mek, viicud
makamini bilmek, hakikatin sirlarini bilmek (Giizel 2008: 221; Tatc1 1997-1:417).
Esrefoglu'nun siirlerinde bu makamlardan fend olmak, dervigligi kabul etmek,
tahammiil sahibi olmak, diinyay: terk etmek, ahireti se¢gmek, hakikatin sirlarim
bilmek makamlarinin yansimalarini gérmekteyiz.
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a. Fena olmak

Fena, yokluk ve hi¢lik manasindadir. Fen4; kulun kendi iradesi ile degil
Allal'in irade ve istegine gore hareket etmesi, Allah’tan bagka bir sey gérmemesi,
her seyi Allah olarak gormesi ve Allah olarak bilmesidir (Uludag, 1991:175). Fen,
kendi sifatlarindan kurtulmak demektir. Dervig varliklar aleminde gonliinii uyanik
tutmalidir. Gonliinde kendinin tedbir alani ve ayakta tutani olan Tanrr'dan bagka bir
seyi var gormemeli ve bilmemelidir (Hac1 Bektas Veli, 2009: 11). Esrefoglu'nda da
fend, dinyadan soyutlanma, kétiliiklerden armma ve Allah’ta yok olma geklinde
geger. Beka yani Allah’in varhginda sonsuza ulagma i¢in ilk 6nce fen4 olmali yani
kendi varhigindan vazgegmelidir:

Ol fenidan bir fenaya bir feniddan key fendya
Key fenadan sonra irisdiim anun bekasma (5.360, 109/5)

Bu raz1 ol biliir kim 1gk an1 mahv-1fena kildi
Fenasuz omre irigdi bulup dostun bekasini (s.388,132/11)

Var Egrefoglu Rami bil hakikat
Viictidi fani itmekdiir ad1 15k (s.279, 51/5)

Eger hep varligun virsen bu varlikdan seni yorsan
Ana yoklugila varsan didarin goresin anun (s.288, 58/13)

Beka bulmak dilersen var fena ol
Bekaya yol fenaya varmak old: (s.374, 122/8)

Budur yokluk ki sen senden gegesin

Fena suyiu sékiden igesin

Temamet varligundan el yuyasin

Seni bunda koyup dosta kacasin (s.423, Riibai 11)

b.Dervisligi kabul etmek

Dervis kibir ve kini terk etmeli, seyhine bagl olmali, Hak’tan ders almali ve
anlayigh olmalidir.

Ne olayin dervis olsam hos yiiriisem dervigane
Terk eylesem kibr ii kini yiiz siirisem irisine (s.368, 116/1)

Dervisiin kulag: sak Hakk’dan okur ol sebak
Deprenmedin dil dudak soziim isiden gelsiin (s.327, 86/6)

b. Tahammiil sahibi olmak

Nasil giile ulagmak i¢in dikenine katlanmak gerekirse Hakk’a ulagsmak i¢in de
cefa ¢ekilmeli, can bag verilmeli ve biitiin zorluklara tahammil edilmelidir.
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Cefasuz kimse irmedi vefiya
Giil olmaz belliidiir har olmayinca (s.342,97/13)

Isbu yolda giinde bin kez ger seni 6ldiireler

Teslim ol yiiziin ¢eviirme vir iradet t4 ebed

Agika bu yolda cani virmek gerek elbetde kim

Soyledir bu ik icinde 6rf i Adet ta ebed

Kim ki c&n virmedi bunda sa’yi oldu hep heba

Gitmedi nefsinden anun hi¢ habaset ti ebed (5.223,4/15-16-17)

c. Diinyay1 terk etmek

Bu diinya fanidir, Hakk’in tecellisi i¢in masivay: yani diinyay: terk etmek,
6lmeden 6nce 6lip diinyadan vazge¢mek gerekir. Hadis-i serifte “Diinya cifedir,
talibi kopeklerdir” denilmigtir. Esrefoglu sadece bu diinyay: degil ahireti de terk
etmistir, ¢inkii o cennet igin degil Hakk’a kavusmak ve O’nun rizasini1 kazanmak
i¢in ugragsmaktadir.

Cifedir diinya anun talibi itler dir Nebi
Cife kovan kiginiin isi hasaret ta ebed (s.222, 4/10)

Veli sunlar kim diriyken 6lupdiir
Olar irisdi bu raz-1 nihana (s.345, 98/22)

Dilersen Hak kila sende tecelli
Goniilde koma hergiz masivay (5.389, 133/8)

Cihani hice satmakdur adi 1gk
Dakiip varhg gitmekdiir adi gk (s.279, 51/1)

d. Ahireti segmek

Esrefoglu diinya ile birlikte ahiretten de vazge¢mistir. O, cennet icin ibadet
etmez. Ona gore ahireti segmek yerine 6lmeden 6nce ecelsiz 6lmek gerekir.

Iskila biligeli illetle kilmadum amel
Cennet ii hiir u kustr icin ibadet itmezem (5.306, 72/5)

Oldiler 6lmezdin 6ndin baki dirlik buldilar
La-mekandan kildilar pervazini dervigler (s.253, 28/8)

Esrefoglu, bazen de Kuran'in hitkmiine uyarak cennete gitmeyi tavsiye eder:

Var ol nefsiin itin kor it kanaatila elbir it
Yiriin cennet esiin har it gel uy hitkmine Kur’an'un (5.288, 58/11)
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e. Hakikat sirlarini bilmek

Hakikat sirlarini bilmek, tasavvufun bitin sirlarina vakif olup bitin
makamlarina ulagma ve bizzat yagama manalarina gelmektedir. Her makamin
kendine ait bir hususiyeti ve mahremiyeti vardir. Bu mahremiyete vakif olmak da
ancak hakikat ile miimkiindiir. Hakikat sirlarmi bilip amel etmek insan-1 kamil
vasfidir ve marifet makaminin en ileri derecesidir (Giizel, 2008: 235-236). Esrefoglu
da bu sirra vikif oldugunu soylerken Mansur gibi yabancilara bu sirr1 agmamak
gerektiginden soz eder:

Deme bu remzi Egrefogh Rtimi
Bu sirra mahrem olmasun bigane (s.349, 100/13)

Yine Mansurlayin hayrin u mestiiz
“Ene’l-Hak” sirrin1 bu halka agdi (s.379, 126/3)

Kilaguziyam ol yolun dilin bilirem ol iliin
Cem eylediim kafilemi dosta pes sefer eyleyem (s.315,77/8)

Hakikat bahrine taldum marifet gevherin buldum
Tarikatde satam alam ser’ ile bazar eyleyem (5.316,77/11)

D. Hakikat

Hakikat, Hakk’in silikten vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarini koymasidir.
Cuinkii kul ile kulda ve kuldan faaliyette bulunan odur. Ondan bagka hakiki fail yoktur
(Uludag 1991: 201). Ayrica hakikat, her yerde ve her seyde gercegi ve ilahi kudreti
gorebilmek, esma-i hiisndnin tecellilerini miisahede ederek olaylar1 Hak’tan bilerek
tabii karsilamaktir (1z 1990: 10). Ayrica hakikat, birlik makamuidir, hig ikilik olmaz,
clinkii Hak birdir, iki olmaz. Ismiyle bin birdir, ancak miisemmada bir olur. Hakikat
ehli de ismiyle bin bir oldugu hilde miisemmaéda bir olmal, hakikat makaminin
gerektirdigi vahdeti gerceklestirmelidir (Kaplan 2007: 182). Fakrname'de hakikatin
on makamu §6yle siralanir: Algak goniillii olmak, hosg6rii sahibi olmak, hayirsever
olmak, kimseyi incitmemek, kendisini, lokmasim1 Hak yolunda harcamak, fakr
distur edinmek, seyriisiiluk sahibi olmak, herkesten sirrini saklamak, dort kap: kirk
makamu bilip uygulamak (Giizel, 2008: 236-237; Tatc1 1997 I: 417). Divan'da bu
makamlardan algak goniillii olmak, kimseyi incitmemek, seyriisiiluk sahibi olmak,
herkesten sirrin1 saklamak, fakr1 diistur edinmek makamlar: zikredilmektedir.

a. Algakgéniillii (hak-rah) olmak

Algakgondallilik, insanin nefsini Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine
koymas, halka kars1 sefkatli olmasy, kibirli ve gururlu olmamasidir (Uludag, 1991:
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487). Hakikat ehli toprak gibidir; kiifrii imana, cirkini giizele cevirir, siipheliden
uzak durur. Ciinkii o, toprak gibi sakindir, goniil tarlasina birakilan ne olursa olsun
kiifrii gider yerine muhabbet gelir (Kaplan 2007: 178). Esrefoglu'na gére de dervis
toprak gibi miitevazi, mahviyetkér ve herkesin yolunun toprag: olmaldir.

Toprak ol diis ayaklara toz ol t4 kalkasin goge
Zerre gibi avare ol tabani iste bul bugiin (5.330, 89/5)

Agikun isi tevazii meskenet
Gozleri yagt miidam seylandurur (s.227, 8/8)

b. Kimseyi incitmemek

Hilm sifaty; insanlarin siddete tahammiil, biinyesindeki gazap ve heyecandan
korunmasidir ki bu da bagkalarini incitmemektir. (Giizel, 2008: 242) Esrefoglu da
bu fani diinya i¢in hi¢ kimseyi incitmemek gerektigini soyler:

Bu fenaya aldanmagil ol bekanun kaydin yigil
Isbu geger diinyayigiin girme halkun vebaline (5.351, 102/4)
c.Seyriisiiluk sahibi olmak

Seyriisiiluk Hakk’a ulasmak i¢in yapilan manevi yolculuktur. Dervis ya Allah’a
ya da Allah’ta seyreder (Uludag, 1991: 427-248). Seyrin hedefi dost ili yani asil
vatandir. Bu hedefe ulagmak icin nefsin arzularina boyun egmemek ve bedenden
styrilmak gerekir. Peygamberimizin Mirdct da onun melekleri bile aciz birakan
seyriisiilukudur:

Sefer kilmak i¢in ol dost iline
Yikup isbu beden seddin giderem (s.313,76/4)

Kilaguziyam ol yolun dilin bilirem ol iliin
Cem eylediim kafilemi dosta pes sefer eyleyem (s.315,77/8)

Anun seyr u silltkindan melekler oldilar hayran
Ki bin y1l varibilmezler ol bir demde alur rahi (s.393, 136/3)

d. Herkesten sirrin1 saklamak

Agik, ask sirrini biganelere sdylememelidir. Fakat elinde olmayarak vecd ile
Mansur gibi bu sirr1 fag edebilir.

Deme bu remzi Egrefogh Rtimi
Bu sirra mahrem olmasun bigane (s.349,100/13)

Yine Mansurlayin hayran u mestiiz
“Ene’l-Hak” sirrin1 bu halka acdi (5.379, 126/3)
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Sirrumi can u gonil dilerdi ki tagra biraga
[ll4 mahrem olmaga rdzuma deyyér bulinmadi (s.383, 129/3)

Bu sk esrarin Esrefogli Rtmi
Ko sdyleme ki bilmez beni insan (5.323, 83/17)

Agiklarun mastkila cindan 6te esrarint
Sol siri¢inde sirrini feristehler bilmeyeler (5.230, 10/4)

e.Fakr diistiir edinmek

Fakr, yoksulluk; salikin higbir seye sahip olmadiginin suurunda olmasi ve her
seyin gergek sahibinin, malikinin Allah oldugunu bilmesidir (Uludag, 1991: 171).
Fakr, dinyadan, topyektin mésividan higbir seye goniilde yer vermeyerek malik
olunan seyleri Hakk’in rizasina sunmak ve onun yolunda harcamaktir. Tasavvufta
esas olan manevi fakirliktir. Manen fakir olan, begeri sifatlardan siyrilip kendini bir
seye malik gormeyen kimsedir (Eraydin, 2008: 182). Esrefoglu da peygamber gibi
fakirlikle 6viinmek gerektigini sGyler:

Fakrila fahreyle ¢iin "El-fakru fahri” dir Restl
Mala miilke magrtir olma dime heyhat ta ebed (s.222,4/9)

Fakirlik makaminda on makam, on ndr, on yol, on orun, alti 4dab, sekiz
makam ve yedi mertebe vardr.

a. OnMakam

Fakrname’ye gore fakrin on makami sunlardir: kanaat, belaya tahammiil
etmek, Tanr’min kulluguna tutkunluk, azab, hayret, riydzet miicihede, aglik,
mahvolma gonlii yarali olma ve hazret-i rabbii’l-izzetlik (Giizel, 2008: 134). Esrefoglu
Divanr'nda bu makamlardan kanaat, belaya tahammiil etmek, Tanri'nin kulluguna
tutkunluk, hayret, riyazet, aclik, mahvolma, gonlii yarali olma yer almaktadr.

1. Kanaat

Nefsi, yasamak icin zaruri olan giinliik ihtiyaglarin digindaki biitiin nefsani
arzuve hayvaniisteklerden 6lii bir kimsenin uzak kaldig1 gibi uzak tutmak, yeme icme
ve oturulan ev konusunda israfa gitmemek, 6zellikle yemegi asgari sinira indirmek
demektir (Giizel, 2008: 134). Esrefoglu da kendine bu yénde nasihat eder:

Kanaat zenciriyle nefstin itin
Ki bagla yirtmasun deyyar gozle (s.350, 101/3)

Esrefogli Rimi bu pendi yiiri sen sana vir
Var kana’at ciibbesin giy uzlet eyle ihtiyar (s.241,19/11)
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2. Belaya tahammiil etmek

Kulun Hakk’a yakinligi, ondan gelen eza ve cefalara samimi surette katlanmasi
nispetinde olur (Giizel, 2008: 135). Dervis ask yolunda biitiin bela ve cefalara
tahammtil etmelidir.

Dost yolinda asiki ger kilsalar yiiz bin pare
Dénmeye dost dost diyii cagira her bir paresi (s.386, 131/8)

Beld yagmur gibi gokden yagarsa
Basini ana dutmakdur adi 1sk (s.279, 51/3)

Iskun belasini kim bag tizre ¢eker olsa
Ol devletlii baga dost her dem nazar kilur (5.252,27/3)

3. Tanr1 kulluguna tutkunluk

Kulluk, yani ubtidiyet; ahde vef4, hudtda ridyet etme, elde olana rdzi olma,
elde olmayana sabr etme; her hususta zorunlu olarak Hakk’a bagvurma anlamlarim
tagir (Uludag 1991: 495). Esrefogluna gore de Hak’tan gayrisini bir kenara atmak
gerekir; ¢iinkii ezelde (bezm-i elestte) kulluk sézii verilmistir Hakk’a.

Iy Allah’um beni senden ayirma
Beni seniin diddrundan ayirma (s.364, 112/1)

Ezelden Hakkila v&'de idiip sen
Hakk’a tap gayri ko ikrar gozle (s.350, 101/7)

4. Hayret

Hayret, kalbe gelen tecelli neticesinde asitkin diisinemez ve muhakeme
edemez hale gelmesidir (Uludag 1991: 214). Esrefoglu da Hak agkiyla sagkindir.

Goniil fikrindediir hayran bu can avére ser-gerdan
Bu sevdaya diiseliden dii-dlem bana tar old1 (5.392, 135/4)

S. Riyazet

Riyazet, nefsin arzularini kirmak amaciyla bedeni zor iglere kogarak zihni ve
diisiinceyi masivadan uzaklagtirip Allah’ta yogunlagtirmaktir (Uludag, 1991: 400).
Esrefoglu’na gore nefsi riyazetle zindana atarak terbiye etmek ve bu yolla kurtulmak
gerekir, nefsin boynuna riyazet zinciri takarak onu imana getirmek igin ¢aligmak

gerekir.

Nefsi zindan eyle gel dd'im riy4zethanede
Kim halas olup gidesin sen dahi ol hdnede
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Tak riyazet zencirin boynina nefsiin 1skila

T4 ki nefsiin divlerin getiiresin iména de

Bend idiip nefsi birak aglik susuzlik ¢dhina

Zikr kilicini ele al gir yola merdane de

Enbiya vii evliyd Hakk yola boyle girdiler

Nefslerin kahr eylediler kiydilar hem céna de (s.367, 115/1-2-3-4)

Mesgul ola riyazete bil baglaya ibadete
Miistak olan ol hazrete ne uzanip yatmak gerek (s.285, 56/5)

6. Aclik

Esrefoglu, divanindaki on sekiz beyitlik mesnevisinde ¢ok yemenin zararlarin
, az yemenin yararlarim dile getirir; asagidaki beyitler s6z konusu mesneviden
alinmugtir. Riyézette oldugu gibi, nefsin arzularmi kirmak igin ag kalmak gerekir.
Zira aghik peygamberlerin hasletidir, Hakk’'in indyeti az yiyenlerin tistindedir. Cok
yiyenler ibadet edemez, dogru yola gidemez, Hakk’in cemélini géremez.

Cok yiyenlerdiir ibadet itmeyen

Cok yiyendiir togr yola gitmeyen

Cok yiyendiir bu isi bagarmayan

Cok yiyendiir Hakk cemalin gérmeyen (s.417, Mesnevi 7/1-2)

Cok yimeklik key ulu mihnet durur

Az yimeKklik bil biiyiik devlet durur

Az yimekdiir enbiyalar hasleti

Az yiyenlerle Hakk’un inayeti (s.417, Mesnevi 7/8-9)

7. Mahvolmak

Ask ugruna helak olmak, cefa gekmek, kendini, benligini mahvedip Hakk’in
goziiyle gorebilmektir.

Kendii varligryla killi varligum mahv eyledi
Dost gdziyle bakd: ol dost yiizini gordi bu 1sk (5.277,49/5)

Esrefogli Rimi sen de 15k icinde mahvoligor
Ta ki sende senligiinden zerre gubar bulmayalar (5.230, 10/8)

Bu Esrefoghi Rtmi’yi 1sk deryasinun mevcleri
Tagstan tasa cala ¢ala mahveyleyiip eziip durur (s.244,21/7)
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8. Gonlii yarali olmak

Agik, agk derdiyle gozii yasly, yiiregi yarali gezer. Gonlii yarali olmak
dsikhgin delilidir. Gonil yarasinin ilaci, muhabbet serbetidir. Esrefoglu bu derde
derman aranmamasini, derdin artmasini ister.

Gozi yaglu bagri baslu cigeri deliik delik
Olmigam alem icinde 1skinun avaresi (s.386, 131/4)

Iy aceb bilsem nediir yA Rab bu derdiin caresi
Giin giin artar hi¢ onulmaz yiiregiimiin yéresi (s.386, 131/1)

Derd-i yarila yiiregiin yara kil
Derdi artur derde timar eyleme (5.340, 96/5)

b. On Nir

Fakrndme’de on nur soyle siralanmakatadir: niir-1 sidk, nar-1 sabr, nir-1 siikr,
nar-1 fikr, ndr zikr, nr-1 namaz, ntr-1 orug, ntir-1iman, ndr-1 sadaka, temiz ruhluluk
ntru (Giizel 2008: 142). Esrefoglu'nun siirlerinde bunlardan ntr-1 sidk, néir-1 sabr,
nar-1 fikr, ntir-1 zikr, ndr-1iméan kargimiza gitkmaktadir.

1. Nar-1s1dk

Sidk dogruluk, yalan séylememe, riyakdr olmamaktir. Hak yoluna sidk ile
girilir.
Evliya yolina sidkila gelen gergek miirid
Mal u miilki cin u bag1 namus u ar1 nider (5.226,7/10)

Sidk u ihlasila ol dost yolina kosaydilar
Diizdiler dost dost diyii 4vaz-1 neyi dervisler (5.253,28/5)

2. Niir-1 Sabr

Sabr dayaniklilik, basa gelen musibetlerden dolay1 Allah’tan bagka kimseye
sikdyetci olmamak, sizlanmamaktir. Feldketler karsisinda oldugu gibi haramlardan
uzak kalma konusunda da sabirli olmak gerekir (Uludag 1991: 408). Bu konuda
ornek, belalar karsisinda inlemeyen Hz. Eyyub (AS)'dur. Agik olan, sabr ile bela
zehrini seker eder.

Eyyub gibi sabr eyle belddan inleme zinhar
Isk eri bela zehrini sabrila seker kilur (s.252,27/7)

Divandaki on bes beyitlik bir mesnevide sabrin faziletleri anlatilir;
sabredenleri Allah sever, sabredenler muradina erer, sabredenler evliya olur, onlara
cehennem cennet olur, kim kulluk zahmetine sabrederse yeri cennet olur, kim varin
verip yokluga sabrederse Allah'in didarini goriir, sabr ile Hakk’in sirlari bilinir:
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Sabr iden kullarin1 Allah sever
Sabr idenleri Calab kendii 6ger (s.41S, Mesnevi 6/2)

Sabr idenlerdiir muradina iren
Sabr idenlerdiir Bihiste 6n giren (s.415, Mesnevi 6/3)

Sabr idenler evliy4 oldi kamu
Ugmak oldi sabr idenlere Tamu (s.415, Mesnevi 6/5)

Kim ki t&at zahmetine sabr ide
Sorusuz tostogri ugmaka gide (s.415, Mesnevi 6/7)

Kim ki yoga sabr ide varin vire
Seksiiz ol Hakk'un didarini gére (s.416, Mesnevi 6/10)

Sabrila ma’lim olur esrar-1 Hakk
Sabrila bilindi her miiskil sebak (s.416, Mesnevi 6/11)

3. Nir-1Fikr

Fikr; diigtinmek, derin digtincelere dalmaktir. Allah’in 4yetleri ve nimetleri
tizerinde diisinmek muhabbeti artirir. Allah'in zatinda degil kudret ve nimetleri
tizerinde diisiiniilmelidir (Uludag, 1991: 180-181). Hakk’1 tantyanlar onun digindaki
her seyi terk eder, onlarin biitiin sozleri ve dusiinceleri Hak tizerinedir.

Agina-y1 dost olanlar mésivay: terk ider
Fikri zikri dostdur ancak 6zge giiftar nider (s.226,7/7)

4. Nir-1Zikr

Zikr, Allah’t hatirlamak, yad etmek ve unutmamaktir (Uludag 1991: 539).
Zikr cana safa, kalbe hayat verir, géniilden melali uzaklagtirir. Seyhin verdigi méhiyet
ve mikdarin digindaki zikir haramdr.

Diini giin turma zikr it ol Huda'y1
K’anun zikri viriir cana safayi (s.389, 133/1)

Hayatidur kultibun zikr-i mahbab

Hayal-i dost goniiller ménisidiir (5.229,9/2)
Gelin zikredelim ol Ziilcelal’i

Ki goniilden siiren oldur melali

Veli zikrin harAmindan sakin kim

Safé vere anin sana helali
Esrefoglu Riimi Divani1 s.255, Kita 2
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5. Nir-1iman

Iman, Allah’in varligina ve birligine inanmaktir. Iman, kiifriin kargitidir. Iman,
Hakk’1 sevmektir.Imanla siiphe bir arada durmaz, bu yiizden siiphelerden armnarak
imén etmek gerekir. Taklidi imandan kurtularak tahkiki imana ulagmak igin ¢aba
gostermek lazimdur:

Giimaénila imén bir yirde turmaz
Giimani ko imane gel iméne (s.345, 98/25)

Seni sevmek beniim dintim imanum
[lahi din @ imandan ayirma (s5.364, 112/2)

Bundan dahi diyem haber 4lem ana ayinedar

Taklidi ko gel bu tahkik imanu iste bul bugiin (s.331, 89/11)

c. OnYol

Fakrndme'de on yol soyle siralanmakatadir: tevbe etmek, giinahlardan
vazge¢mek, yapilan koti islerden pismanlik duymak, hayret, hakirlik ve inleme, Hak
tealadan yardim dilemek, kot yollardan donmek, Hud4'y: zikretmek, tefekkiir, fena
olmak (Giizel 2008: 149).Esrefoglu Riimi'nin siirlerini inceledigimizde bunlardan
tevbe etmek, giinahlardan vazge¢mek, yapilan kétii islerden pismanlik duymak,
hayret, hakirlik ve inleme, kotii yollardan donmek yollarmin konu edildigini
goriyoruz.

1. Tevbe
Islenen giinahlar1 terk etmek ve bir daha yapmamaya azmetmektir.

Hep fesad islerime estagfirullah tevbe
Yaman tegvisleriime estagfirullah tevbe (s.356, 106/1)

2. Giinahlardan vazge¢mek

Tevbenin t¢ sarti vardir: Gegmis giinahlardan pismanhk duymak, hal-i
hazirdakileri terk etmek, gelecekte bir daha yapmamaya azmetmek (Eraydin
2008:157).

Bildiim sugumi bildiim déndiim Calab’im déndim
Geldiim kapuna geldiim estagfirullah tevbe (s.356, 106/4)

3. Kotii islerden pismanlik duymak
Tevbe etmek i¢in 6nceki giinahlardan pismanlik duymak gerekir.

Nefs bendine tutildum geytana esir oldum
Her hata ki ben kildum estagfirullah tevbe (5.356, 106/8)
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Bencileyin yiizi kara gelmemisdiir hi¢ bir dahi
Ben itdiigiim yazuklar1 itmemisdiir hi¢bir dahi (s.397, 140/1)

4. Hakirlik ve inleme

Kendini hor ve agag1 gérmek ve ask derdiyle inlemektir.
Yir mi kodum istemediik 4ddem mi kodum sormaduk
Ag u susuz halvetlerde zari kiluridum yavlak (s.281, 53/3)

Tasarrufdan eliim ¢ekem varam bir kiigede ¢cokem
Diini giin gozyast dokem isiim ahila zar idem (5.310, 74/3

Terk eyle bu kal i kili hi¢ kimseye bakma egri
Zaif ol karinca gibi ol han iste bul bugiin (5.330, 89/3)

S. Kotii yollardan donmek

Bir anlamda tevbedir veya tevbenin sartlarindan birisidir.
Gafletden uyandunisa kendiiziine geldiinise
Fesad isden déndiinise tertib diizenden farig ol (s.296, 65/4)

6. Hud&’y1 zikr etmek

Gece giindiiz Allah’t hatirlamakcana safa verir, ondan bagka ilah olmadigin
stirekli tekrarlamak gerekir:

Diini giin turma zikr it ol Hud4d'y1
Ki anun zikri viriir cana safiy1 (s.389, 133/1)

Var Esrefoglu Rtimi terk itme bu kelami
Digil ale'd-devami La ilahe illallah (s.357, 107/6)

d. On Orun (Yer, mevki)

Fakrndme'de on orun hikmet, adalet, akil, hilm, hayat, izzet, ihsan, settarlik,
emanet, teslimilyet olarak tespit edilmistir (Giizel 2008: 162). Esrefoglu Divani'nda
ise bunlardan akil ve ihsan kavramlari gegmektedir.

1. Akil

Ask yoluna akil ile girilmez, ask akli mahveder. Hak yolunda akli bir kenara
birakmak gerekir. Fakat Hak, nefsi diismén, akli dost kilmugtur.

Aklila 1ka girilmez 15k akli mahv ider
Akl 1iskun ol sebebden gelimez yuvasina (s.360, 109/7)

Viriip bu aklumu céni 1ski aldum
Goriin asst irer mi bu ziyana (s.348, 100/4)
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Ol Huda nefstini digmen kildi sana akli dost
Diigmeniini dost idiindiin iy hayf kim bilmediin (5.292, 61/5)

2.ihsan

Iyilik etme, bagislama anlaminda bir kavramdir. Esrefoglu’na gore stk daima
ihsanda bulunur.

Agikun mihr i vefa sidk u safa
Isi d4'im lutfila ihsan durur (5.227, 8/6)

e. Fakrin Alti Adab:

Fakr makéminin alt1 4d4b1 Fakrndme'de soyle siralanur: iyi ve kéti soze sikat
etmek, Pir huziirunda susmak ve Pir izni olmadan konusmamak, kimseyle dargin
olmamak, havas ve 4vam herkesin hizmetini gérmek, nefsini 6ldirmek, gegici
isteklerini terk etmek (Giizel 2008: 110). Esrefoglu Divani'nda bu alti 4dabin tigii;
iyi ve kotii soze siikat etmek, nefsini 6ldiirmek, gegici isteklerini terk etmek tespit
edilmistir.

1. Tyi ve kotii soze siikiit etmek

Dervis kendisine, iyi de olsa koti de olsa sdylenen sozlere siikiit etmelidir,
hatta hayir dua ederek kargilamalidir:

Sana yavuz sananlara sen hayir dualar eyle
Kim kime ne sanurisa ahir geliser yolina (s.351, 102/12)

Sézin igitme degme hasisiin
Refik idinme her bir bi-nevay (5.389, 133/4)

2. Nefsi 6ldiirmek

Hakk’a ulagmak i¢in nefsi éldirmek gerekir. Evliya ve enbiy4d Hak yoluna
boyle girmislerdir. Nefis diismandir, nefsin arzularina boyun egilmemeli onunla
savagilmalidir; nefse aconmamaly, iinkii Hak nefsini yok ederek beri gel demistir:

Enbiya vii evliyd Hakk yola boyle girdiler

Nefslerin kahr eylediler kiydilar hem cina de (5.367, 115/4)

Bu nefsiin leskerin kirmaga d4’im
Bahadir oluben meydéna geldiim (s.308, 73/7)

Dost 6ninde nefsile diini giin cenk iderem
Nefsiimile dost olup dosta adavet itmezem
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Dost bana nefsiini kahr eyle berii gel didi ¢iin
Nefsiimi kahr iderem hergiz inyet itmezem (s.306, 72/8-9)

3. Gegici istekleri terk etmek

Gegici istekler Hakk’a ulagmaya engeldir. Asil heves dosta ulagmak olmalidur:
Ciinki cana kiydilar kiilli hevesden gegdiler
La-mekandan da ilerii gitdiler seyrana da (5.367, 115/5)

Ben dost hevasina diigdiim 6zge heva neme gerek
Bagumda dost sevdasi var dahi sevda neme gerek (s.283, 54/1)

Var gotiir kiilli hevesden goénliini iy yol eri
Varligun yokluga degsiir 6liimiinden éndin 61 (5.297, 66/5)

f. Fakrin Sekiz Makami

Fakrin sekiz makimi sunlardir: tevbe, ibadet, muhabbet, sabr, siikr, riza,
ziihd ve ériflik (Giizel 2008: 115). Bunlardan tevbe ve sabir daha 6nce drnekleriyle
zikredilmigti; oteki alti makdm ise Divin'da asagidaki orneklerde oldugu gibi
gegmektedir.

1. ibadet

Ibadet, Hakk’a karst olan kulluk gérevidir. Kul, O’na ulagmak icin ibadet
etmelidir; ibadet cennet i¢in degil Hakk'in rizasin kazanmak i¢in yapilmalidur.

Mesgul ola riyazete bil baglaya ibadete
Miistak olan ol hazrete ne uzanip yatmak gerek (s.285, 56/5)

Iskila biligeli illetle kilmadum amel
Cennet ii hiir kustr igin ibadet itmezem (5.306, 72/5)

2. Muhabbet
Muhabbet Allah sevgisidir. Allah sevgisi hayat kaynagidur, kalbi diri tutar;

diinya sevgisi ise zehirdir kalbi 6ldirir. Hakk’t sevmeyen dinsizdir, Hakk’1 seven
diinyaya meyletmez. Agikin biitiin isi Hakk’t sevmektir.

Hubb-1 diinyéyi refik idinme eyle key hazer

Kim agudur 6ldiiriir kalbi iricek bi-giiman

Hubb-1 Hakk’1 yoldas it kim diri duta kalbiin

Hubb-1 Hakk 4b-1 hayatdur kalbi mevte vire can (5.329, 88/2-3)

Seniin 1gkun bana mezheb i dindir
Seni her kimse kim sevmez bi-dindir (s.224, 5/1)
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Dostdur hemén endisemiiz dost1 sevmekdiir pisemiiz
Ol dost1 sevmekden 6zge yok durur hi¢ endigsemiiz (s.268, 42/3)

3. Siikr

Stkiir, nimeti vereni digiiniip nimeti itiraf ve ikrdr ederek Hakk'in bu
litfundan dolayr O’na tesekkiir etmektir (Eraydin 2008: 168). Hak'tan gelen
mihnetlere ve nimetlere daima siikretmek gerekir.

Her ne kim dostdan geliir sabir i sakir turmusam
Agikam derdiim yiter 6zge firaset itmezem (5.306, 72/3)

4. Rizi

Riz4, memnuniyet ve hognutluktur. Riz4 sabir ve tevekkiilii tamamlayan rahi
bir ytikselistir. Allah’in kazésina teslim olup itiraz1 terk eden kimse rizd makamina
yiikseldigi zaman masiv4 ile ilgili her seyin kaybindan veya kazanilmasindan dolay:
elem ve sevinci terk eder. O, yasadigi siirece sadece Allah'in hognutlugunu kazanmaya
caligir (Eraydin 2008: 180). Esrefoglu da Hak’tan gelen her seye riza gsterir yani
kazaya riza verir:

Rézryam derdine yarun ben sikayet itmezem
Kendii haliim séylerem gayri hikayet itmezem (s.306,72/1)

Uzildi kiilli sebebden nesebden

Ruz4 virdi kazéya her tarafdan

Bu boylediir su soyle olsa dimez

Eger lutf u ger kahr gelse Hakkdtan (s.427, Rubai 31)
S. Ziihd

Diinyadan yiiz ¢evirmek, nefsi mésivdya olan meyil ve sevgiden alikoymaktir
(Eraydin 2008: 173). Ancak Esrefoglu Hak icin ziihdii bile terk ettigi soyliiyor.

[lm i akl u ziithd i takva ciin hicib old1 bana
Kiilli sevdadan geciip diigdiim anun sevdasina (s.360, 109/3)

Bana ne ilm i ne fetva bana ne ziithd i ne takva

Beni gtiride vii seyda kilup igiirdi cAmini (s.387, 132/7)

6. Ariflik

Arif, Allahu Teala’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini miigahede
ettirdigi kimsedir. Arif; bog konusmaz, daima Hakk’ zikreder.

Arif an1 bunda gériir irteki va'deyi nider
Gel arif ol gor sen dahi vir cAniiste bul bugiin ~ s.331,89/14
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Arif ol kim bilesin esrarini
Bu gozinle goresin envarim s.391, 134/1

Arifi gor degme s6zi soylemez

Degme bin soze cevéibi bir dimez

Ger yiiriye ger yata ger uyuya

Bir nefes haga ki bi-hade vire

Uykusindan uyanur Allah dir

Her nefes kim vire yA Rabbehu dir 5.403, Mesnevi 1/1-2-3

g. Fakrin Yedi Mertebesi

Hoca Ahmed Yesevi Fakrnimesinde fakrin yedi mertebesini soyle
zikretmektedir: civinmerdlik, sipahilik, gariplik, hirka, sabr, kanaat, tevekkiil (Giizel
2008: 126). Bu makamlardan sabr ve kandat yukarida drnekleriyle agiklanmsts;
bunlarin disinda Esrefoglu Divanr'nda civinmerdlik, sipahilik, gariplik makamlarin
tespit ettik.

1. Civinmerdlik

Eli acik ve comert olmaktir. Dervislik comertlik ve eli agiklik yoludur, 6yleyse
dervis elinde avucunda nesi varsa vermelidir:

Stk u bazart muvakkat itdiigin ¢ii bildiin

Yiiri tagilmadin erbab-1 ticaret ide gor

Z4d-1rah eliinde nen varsa vir olma hasis

Bu sehévet yolidur turma sehavet ide gor s.434, Rubai 66

2. Sipahilik

Hak yolunda nefs ile savagmaktir. Esrefoglu da Hakk'in huzurunda gece

giindiiz nefsiyle savasir, nefsiyle dost olup Hakk’a diismanlik etmez:

Bu nefsiin leskerin kirmaga d4’im
Bahadir oluben meydéna geldiim (s.308, 73/7)

Dost 6ninde nefsile diini giini cenk iderem
Nefsiimile dost olup dosta adavet itmezem (s.306, 72/8)

3. Gariplik

Gariplik, asil vatandan yani Hakk’in yanindan ayr1 diigmiis olmaktir. Agik bu
diinya sahrasinda yolunu Hakk’a iletmeye ¢aligir.

Benitim igbu garib canum aceb diisdi bu sahraya
Yolin dosta iletmege tolagd1 isbu sevdaya (5.358, 108/1)
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Sonug

Giris bolimiinde cesitli 6rneklerle dile getirdigimiz Ahmed Yesevi - Haal
Bektas-1 Veli — Yunus Emre ¢izgisinin bir devamui olarak Esrefoglu Rimi Divani'ndan
sectigimiz Ornekleri inceledigimizde Ahmed Yesevinin Fakrnime’sinde ortaya
koydugu “Dért Kapi Kirk Makam” 6gretisinin Esrefoglu Rtimi'de de devam ettigini
agik¢a gormekteyiz. Anadolu’da oldukea genis bir yayilma alani bulan, Hac1 Bektas
Veli'nin kurdugu Bektasilik tarikatinda da dért kap: kirk makam 6nemli bir yer
tutmaktadir. Biitiin Bektasi dyin ve erkdni “dort kap1 — kirk makam” seklinde ifade
edilen tasavvuf anlayigina dayandirilir. Kul ancak seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kapilarini ve her kapidaki on makami gegerek Hakk’a ulagir. Biitiin ayin ve erkin
kulun bu yolculugunu temsil eder (Ocak 1992:375). Buradan da anlagilacag iizere
Anadoluda gelisen tasavvuf geleneginde basta Bektasilik olmak tizere, Hoca Ahmed
Yesevi'nin didaktizminin yerini coskun bir lirizm almakla beraber mahiyet itibariyle
Yesevi'nin tasavvuf anlayigi hakimdir.

Sonnotlar

"Hoca Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektag-1 Veli'nin dért kapi kirk makam tertibinin ayrintili bir mukayesesi
igin bkz. Ahmed Yesevi'nin Fakr-namesi Uzerine Bir Inceleme, Prof.Dr. Abdurrahman Giizel, Oncii Kitap,
2. Baski, Ankara 2008.

2 Bu calismada Mustafa Giines tarafindan hazurlanan Iznikli Esrefoglu Rumi'nin Hayat: Eserleri ve
Divani adli galigma esas alinmistir. Ornek metinlerin altindaki sayfa, siir ve beyit/dértliik numaralar

bu yayna goredir.
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IV. MURAT VE IV. MEHMET HANENDELERI ARASINDA
DIYARBAKIRLI BIR ALEVI-BEKTASI ASIK: AHU BABA
(KARAOGLU)

Biilent AKIN®

Ozet

Bu makalede, XVIL. ytizyilda yasamis, Diyarbakir'm 6nde gelen Alevi-Bektasi 4siklarindan
ve kiiltiirel simalarindan olan Ahti Baba'nin hayat, sanat1 ve siirlerine yer verilmistir. Ahtt
Baba'nin hayat1 ve siirleri hakkindaki bilgiler, cesitli yazili eserler, conkler ve mecmualardan
derlenmistir.

Bir Alevi-Bektasi dervisi ve si§1 olarak Ahti Baba, siirlerinde Alevi-Bektasi geleneginin
kiiltiirel ve tasavvufi 6zelliklerini bagarili bir bicimde yansitmigtir. S6z konusu 4g1k, IV. Murat
ve IV. Mehmet Dénemlerinde saray hanendeleri arasinda yer almis bugiine kadar tespit
edilen Diyarbakirh tek Alevi-Bektasi halk sairi olma 6zelligini de tagimaktadir. Ayrica Bektasi
tarikatina bagh olan Aht Baba, 4sik tarzi siir geleneginin kendine has 6zeliklerini yansitan
siirlerinin yani sira dini-tasavvufi halk edebiyati (Tekke edebiyatt) alaninda yazmus oldugu
siirleriyle de sesini genis halk kitlelerine duyurmay1 bagarmugtur.

Ote yandan bazi kaynaklarda, Diyarbakirli Bektasi ve Yenigeri sairi olarak tanitilmustur.
Aht Baba'nin, degisik conklerde ve yazma eserlerde tesadiif ettigimiz Osmanli Devleti'nin
bagka bir devletle arasinda gegen bir savagi konu edinen bir destani, bu goriisii dogrular
niteliktedir. Yasadig1 dénemde Diyarbakir'in 6nde gelen musiki icracilar1 arasinda yer alan
Ahti Baba, gevresindeki bircok kisiye bu konuda musiki iistatligi yapmug, hem yasadigi yorede
hem de sarayda saygin bir mevkiye sahip olmustur. Ahti Baba, gerek dogdugu ve yasadig
yer olan Diyarbakir ve ¢evresinde olsun gerekse Anadolu’nun diger Alevi-Bektasi yerlesim
yerlerinde olsun halk tarafindan sevilmis ve bazi nefesleri dsiklar ve zakirler tarafindan ayin-i
cemlerde giiniimiize kadar icra edilegelmistir. Diyarbakir ve y6resinde ge¢misten giiniimiize
yasatilagelen Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriiniin temsilcilerinden birisi olarak 6nemli bir
yerde duran Ahti Baba, sanat1 ve siirleriyle Alevi-Bektasi inancinin ge¢mis yillarda yéredeki
durumu ile ilgili bir nebze de olsa bizleri aydinlatmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Aht Baba, Aht, Alevi, Bektasi, Asiklik Gelenegi, Diyarbakir Agiklart.

AN ALEVI-BEKTASHI MINSTREL FROM DIYARBAKIR AMONG
THE SONGSTERS OF IV. MURAT AND IV. MEHMET: AHU BABA
(KARAOGLU)

Abstract

This article includes works of art, life and poems of Ahti Baba, who was one of the most
significant Alevi-Bektashi minstrels and cultural figures of Diyarbakir in XVII. century. The

* Ars. Gor,, Ege Universitesi , bulentakinedb@hotmail.com
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information about Ahti Baba’s life and his poems were gathered from manuscripts and poetry
collections.

As an Alevi-Bektashi sufi and a minstrel, Ahti Baba successfully reflected cultural and sufistic
haracteristics of Alevi-Bektashi tradition with his poems. Moreover, Ahti Baba was a unique
person as an Alevi-Bektashi minstrel from Diyarbakir who fell within among the songsters
of IV. Murat and IV. Mehmet. Also Aht Baba from the Bektashi order is well known by his
poems in minstrel literature as well as religious-sufistic form in folk literature.

Furthermore, in some resources Ahti Baba was introduced as Bektashi and Janissary minstrel
of Diyarbakir. One of the Ahti Baba’s epic poetry, related to a war taken place between
Ottoman and another state, confirms this claim which we have also encountered in another
manuscript. Ahtt Baba had a part among prominent performers of music in the period that
he lived, obtaining a respectable position both in his region and palace as he was one of the
leading music experts for the people around him. Aht: Baba was immensely popular among
people both in his birthplace, Diyarbakir, and in other Alevi-Bektashi regions of Anatolia. For
this reason, his folk poems (nefes) were performed by minstrels and zakir in Cem Ceremony
(Ayin-i Cem) even today. Ahti Baba occupies an important position in Diyarbakir and its
neighbourhood as a representative of Bektashi and Janissary belief and his poems and arts
enlightedthe situation of Janissary-Bektashi belief in the past years.

Keywords: Ahti Baba, Aht, Alevi, Bektashi, Minstrelsy Tradition, Minstrels of Diyarbakar.

Giris

Alevi Bektasi inanci agisindan 6zellikli bir yore olmasina ragmen Diyarbakir
ilinin bu yoni, son yillarda yapilan az sayidaki din sosyolojisi ve ilahiyat formasyonlu
caligmalar diginda bilimsel aragtirmalara maalesef konu edilmemigtir.' Sayilarinin
azhigina ragmen soz konusu bu ¢aligmalar, yore Alevilerinin kiiltiir ve edebiyatlar:
ile ilgili akademik aragtirmalarin yapilmasi igin 6n ayak olmustur. Diyarbakir
ve ¢evresindeki koylerde vyerlesik bulunan Tirkmen Alevilerinin kiltir ve
edebiyatlarinin zengin ve kendine 6zgii bir yap arz ettigi goriilmektedir. Bu yap:
icerisinde bilhassa 4siklik gelenegi 6nemli bir yerde durmaktadir. Anadolunun
gesitli yorelerinde yasayan Alevi-Bektasi inancina mensup topluluklarda oldugu gibi
Diyarbakur Alevileri arasinda da sazin ve 4sikligin inang ve kiiltiir baglaminda 6nemli
bir yeri oldugu gdze carpmaktadir (Akin, 2010a: 8-11). Bu anlamda ydrede yerlesik
bulunan Alevilerin kiiltiir ve edebiyatlari ile ilgili arastirmalarin baslangi¢ noktasinin
yoredeki Alevi-Bektasi inancina mensup 4siklar hakkindaki derleme ve tespitleri
kapsayacak caligmalardan olusmasinin ileride yapilacak aragtirmalar icin temel ve
yol gosterici bir nitelik tastyacag: diistincesindeyiz.

Diyarbakir'da yetismis Alevi-Bektasi inancina mensup éagsiklarla ilgili “Asik
Mah Turna’min Hayati Sanati ve Edebi Kisiligi”> adli yiiksek lisans teziyle bagladigimiz

ve her gecen giin genisleyerek devam eden ¢aligmalarimiz® igerisinde bu makalenin
konusu olan Ahti Baba, IV. Murat ve IV. Mehmet'in hanendeleri arasinda yer almas,
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Yenigeri olmasi ve Diyarbakir'in merkezinde yagamis olmasi bakimindan 6zel bir
yerde durmaktadur.

Ahii Baba ve Hayati Hakkinda Tespitler

Aht Baba ile ilgili cesitli kaynaklarda birtakim bilgiler bulunsa da bunlar
oldukga yetersiz goriinmektedir. Bugiine kadar yaptigimiz arastirmalarda, bu 4sik
hakkindaki en detayh bilgiyi Ali Emiri'nin naklettigini gordiik. Ali Emiri, Tezkire-i
Suara-i Amid adli eserinde, Ahti Baba'dan diger kaynaklara kiyasla cok daha uzunca
s0z ederek bu 6nemli asik hakkinda 6nemli bir takim bilgileri aktarmustur.

Aht, XVIL yiizyil agiklarindandir. Asil adi Ali'dir. Ayni zamanda yasadigi
devirde gohret kazanmig musikisinaslardandir. Diyarbakirda dogmustur (Ergun,
195S: 31). Diyarbakir'n 6nde gelen ses sanatgisi iistatlarindan olan Ahf, ayni
zamanda “Karaoglu” ismiyle tin yapmustir. Sesi gayet giizel oldugundan geng yasta
musiki ve ses sanati ilmiyle ilgili bilgiler edinmis ve icralarda bulunmaya baglamustur.
Ali Emiri ondan séz ederken “Imddd-i istiddd ve icab-1 kabiliyet-i maderzad ile giilseni
edvarm bir biilbiil nagme tirdzi oldu. Ahii cesminin seydi dstkan zaman-1 giizerdn
olunca ‘Baba Ahti" séhretini iktisap eyledi. Etraf u hevéliden gelip kendisinden ta’lim-i
makamat eylemege basladilar.” Bugiinkii Tuirkge ile: Anneden olma yetenegi ve kendi
caligmalari sayesinde kisa zamanda yagadig1 devrin bahgesinin hos sedali bir bilbili
oldu. Zamannin 4giklart onun Aht gézlerinin avi olunca “Aht Baba” mahlasini aldi.
Cevresindeki insanlar gelip ondan ders almaya bagladilar (Emiri, 1910: 113).

Ahg, dervislige ve Bektasilige meyleden yenigeri 4siklarindandir. Degisik
conk ve mecmualarda cesitli siirlerine rastlanmaktadir* (Kocatiirk, 1955: 326).
Birtakim destan, kogsma ve nefesler viicuda getiren bu saz sairinin 4sik tarzinda
besteler de meydana getirdigine muhakkak nazarryla bakilabilir (Ergun, 1955:
31). Musikinin ilmi ve amelinde de basarilar gdstermis, sdhret kazanmis ve bircok
kimselere musiki istathgr yapmustir. IV. Murat devrinden IV. Mehmet devrine kadar
yetisen musikisinaslar arasinda miimtaz bir mevkiye sahiptir. Onun bizzat yazdig1 ve
besteledigi ilahiler ve nefesler vardir (Beysanoglu, 1996: 131).

IV. Murat Déneminden IV. Mehmet Devrine kadar musiki ilminde zamaninin
en iyisi olarak taminmustir. Bilhassa saz calmakta nadir kisilerden oldugu gibi
gayet usta bir daire-zen (daire, def calan) ve ustl-bend yani ritim diizenleyicisiydi.
Devrinin 6nemli tarikatlarinin yiiceligi hakkindaki deyisleri latif makamlar ve
namelerle besteleyerek tekke ve zaviyelerle cesitli zikir ve muhabbet toplantilarinda
def calmakta (giim giim 6ttiirmekte) ve agk sahrasinin susuzlarini safali dalginlik
suyuyla doyurmaktaydi. IV. Murat Déneminde ona saray yolu acildi. $6hretinden
dolay1 ona Sultan’n huzurunda musiki icra ettirdiler. IV. Murat onun dstathigin
takdir ederek onu saraydaki musiki iistatlarinin arasina almakla sereflendirdi (Emiri,
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1910: 113). Ote yandan aragtirmalarimiz sirasinda goriistiigiimiiz Diyarbakir'daki
aragtirmacilar ve musiki tistatlarinin anlattiklarina gore, IV. Murat, Bagdat seferinden
doniisinde Diyarbakir’da kalir ve Seyh Aziz Mahmut Urmevi Hazretlerinin Dicle
Nehri'nin kenarinda yaptirdigi Kavs (Carbag) késkiinde® Sultan’a yemek ziyafeti
verir ve aksam da musiki icra edilir. Ahti Baba, kendisi gibi Diyarbakirli olan Hac1
Eftal Efendi ile beraber IV. Murat'n huzurunda bir¢ok eser icra ederler. Celal
Giizelses’in okudugu “Yas Destani” da ilk defa burada Hac1 Eftal Efendi tarafindan
okunmustur.

Meshur tarih¢i Hammer, “Came-i Mahasin-i Ziirefa-y1 Ehli Zevk Vel'irfan
fi Teracim-i Suard-y1 Devlet-i Ali Osman™ adiyla Osmanli sairlerine tertip
ettigi tezkirede Ahti Baba'y1 anarak Sultan IV. Mehmet'in hanendelerinden (ses
sanatcilarindan) oldugunu belirtmistir. Ondan “Sahib-i Mecmtia~y1 Sarkiyyat ve
Seyh @i Suard” (sarkiyyat mecmuasinin sahibi ve sairlerin seyhi) diye bahsetmistir.
Ali Emiri, bu sarkiyyat mecmuasinin sahibinin kim oldugunu tespit edemedikleri
gibi ne o mecmuaya ne de Aht’nun baska siirlerine ulagabildiklerini ifade etmistir.
Ote yandan Emiri, Hammer'in Aht'ya ait sekiz beyitten olusan bir manzumeyi
Almancaya ¢evirerek tezkiresine ekledigini fakat bunu Tirkgeye cevirdiklerinde
ashinin ayni olmadigindan kendisinin Tezkire-i Suard-y1 Amid'de yer vermedigini
aktarmugtir (Emiri, 1910: 113-114).

Hammer, “4ht/” sézctigiiniin geyik” manasina geldigine isaret etmesine ragmen
Ahti Baba'nin mahlasini nereden aldig1 hususunda detayli bir bilgi vermemistir. Ali
Emiri, Debbaglarin (Dericilerin) Piri Ahi Evren Veli hazretleri oldugu icin bu zata
mensup olmak iizere, Diyarbakir'da Debbaglar esnafi kethiidasina (muhtarina) Aht
Baba denildigini ve bundan dolay1 bu 45110 debbaglarin kethiidas1 yahut onun oglu
olma ihtimalinin de oldugunu belirtmistir (Emiri, 1910: 114). Fakat bu ihtimal biraz
uzak goriinmektedir. Bu konuda daha kesin ¢izgilerle yorum yapabilmek i¢in bugiin
elimizdeki bilgilerden daha detayli malumat sahibi olmamuz gerekmektedir.

Ahti Baba’nin Sanat

Ahti Baba'nin degisik conklerde yer alan az sayidaki siirlerindeki ustaligindan
ve Ali Emiri’nin aktardig: bilgilerden déneminin 6nemli sanatkérlarindan oldugunu
anliyoruz. Tasavvufi yasantisinin etkisi siirlerinde hem konu olarak hem de séyleyis
ozellikleri bakimindan kendini agik¢a gostermistir. Akici bir dile sahip olan 4s1gin
Arapga ve Farsca kelime ve terkiplere genis yer verdigini goriiriiz.

Alevi-Bektasi inancinin temel hususlar1 ve tasavvuf, onun siirlerinin baghca
konularin: olusturmugtur. Nitekim 41310 elimizde mevcut olan siirlerinden dahi iyi
bir Alevi-Bektasi tekke ve tasavvuf birikimine sahip oldugunu anlamak miimkiindir.
Alevi-Bektasi sairleri arasinda yaygin olan devriye tiiriiniin giizel 6rneklerinden
birine Ahti Baba'da rastlariz.
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Nar i bad i ab i1 hakten halk oldum®
Kendimi ben ana rahminde buldum
Miiddet tamam oldu diinyaya geldim
Bu ar o gayreti cihandan aldim

Bildigim unuttum eylerim feryat
Dert budur dil donmez isterim imdat
Tekrar ile talim etti bir tstat

Dersimi mekteb-i irfandan aldim

Yukarida bir kitasini verdigimiz devriyesine insanin dért ana sirdan (toprak,
su, hava ve ateg) yaratildigini dile getirerek baglar. Devriye inancina gére insan, en
ustiin varlik olan Allah’tan bir parcadir ve ondan koparak belli agama ve siiregler
gecirmis ve son seklini almigtir. Yine evren de dért ana sirdan kuruludur. Insan ve
evren arasinda yapisal 6zdeslik vardir. Insanin belli sir baz1 bilgileri sezgi ve derin
bir ige kapanis (kendine yénelis) yoluyla elde ettigine inanilir. Devriyede irak yakin
olur, smurlar ortadan kalkar ve kisi hemen olus (yaratilis) anina gider (Eyiiboglu,
1991: 224).

Baz1 kaynaklar ondan s6z ederken Yenigeriligin kaldirilmasindan evvel Tiirk-
Rus savaglarindan birinde bulunmus ordu sairlerinden oldugunu ifade ederler.” Aht
Baba'nin giiniimiize kadar gelen “6niince” redifli destanini da katildig1 bu savas igin
soyledigi ihtimali gok yiiksek olmakla beraber bu destani hangi savas igin soyledigi
hususunda kesin bir bilgi mevcut degildir. Asik tarzi destan tiiriine giizel bir 6rnek
teskil eden bu siirine degisik birkag conkte rastlamak miimkiindiir.

Padisahim alem yetti gazdya
Evliyalar itti ikrar 6niince
Sadrazam kugandi gayret kilicin
Bir gecaat itti izhar 6niince

Erenler evliyalar didi beli

Kili¢ kabzasina sundular eli
Tanrinin aslan1 Hazreti Ali
Yirtidi Hayder-i Kerrar 6niince

Alt1 bin alt1 yiiz Urum erleri
Altmis bin de Horasan'in beyleri
Haci Bektag Veli'nin neferleri
Yiriitti bir cansiz divar 6niince

Ahg, “ne giizel uymus” redifli siirinde tasavvufun ve tarikat yagaminin éziinde
var olan; yaratilan her seyin yerli yerince oldugu, alemde kotii ya da noksan olmadig:
anlayisini ¢ok iyi bir bicimde yansitmayi bagarmugtir.
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Ridvéan’a cennet kapisin agmak
Idris’e giizel hiilleler bigmek
Miinkire tamu miimine ugmak
Firdevs-i dla ne giizel uymusg

Ote yandan Ahti Baba'nin siirlerinde beseri konulara yer vermedigini goriiriiz.
Nitekim bir siirinde bunu kendisi de s6yle dile getirir:

Mahlasim Aht’dur ismim Ali’'dir
Sanma dertinumda diinya mahdir
Stikiir kalbim iman ile doludur
Kendi noksanimi bilelden beri

“Eski yeni buitin Tirk lehge ve agizlarinda ‘turna/durna’ kelimesi ile
adlandirilan kus, leylek biyikligiinde, uzun bacakl, zarif boyunlu, parlak, duru
guzel gozli gégmen bir su kusudur. Turnanin baginin arka tarafinda geriye dogru
sarkan bir zilfii vardir. Tepesi, kanatlarinin ucu, boynunun bir bliimii kara renktedir.
Kanatlarinda g6z alic1, mavi, kirmuzi ve yesil tityler vardir. 10-15 yil mtiddetle yasarlar.
Nadir Yilmaz'in séyledigine gore esi 6len turna, 7 yil esini bekler ve kolay kolay
ciftlesmez. Turnalar, sevgide baglilik, dostlukta sebat ve sadakat manasinda tarif
edebilecegimiz vefanin en giizel Srneklerini tegkil ederler. Imam Demiri'nin Hayatii’l
Hayvan'inda verilen dikkate deger bilgiye gore turnalar, yaslanan ana ve babalarinin
gecimlerini temin ederler (Elgin, 1997: 63). Alevi-Bektasiler de ezelden ebede giden
yolda, yokluktan varligin sirrina ermis olan turnayi, eski Tirk inamisinin tesiri ile
kendi prensipleri i¢inde degerlendirmislerdir. Bektasilere gore turnalar, ilahi askla
yola giden iman-ikrar sahibi canlari, turna katar1 da ‘Ayn-1 Cem’i temsil etmektedir.
Turna, ladini halk edebiyatimizda gorildiigii gibi Alevi ve Bektasi siirlerinde de bir
haber motifidir. Sesini Hz. Ali'den almistir. Sevgiyi biilbiilden, agk: giilden, hikmeti
aridan alan erenler, sevke turna ile ulasmiglardir” (Elgin, 1997: 72-73). Alevi-Bektasi
edebiyatinda bu denli 6nemli ve yaygin bir motif olarak karsimiza ¢ikan “turna”ya
Ahti Baba'nin da bir siirinde yer verdigini goriiriiz.

Ahti Dede’'m eder turnamdir Aht

Diinyanin evVeli ahiri bir htt

Vird edinmis turnam dilinde y4 ha
Nazli nazli sdyler Horasan deyu (Ozmen, 1998: 63).

Tespit Edilen Siirleri'

Devriye

Ikrar verdim dénmem elest bezminde
Verdigim ikrar1 imandan aldim

Bagka seyran gordiim ¢esm-i zarimda
Bu muhabbeti ol seyrandan aldim
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Bir kitre meniden halk olup geldim"!
Kendimi ben ana rahminde buldum
Miiddet tamam oldu diinyaya geldim
Bu ar o gayreti cihandan aldim

Bildigim unuttum eylerim feryat
Dert budur dil donmez isterim imdat
Tekrar ile talim etti bir tistat

Dersimi mekteb-i irfandan aldim

Bu gonliim gafletten acila disti
Ikilik birlige geldi yetisti

Hazine-i Hakk’a elim erigti

Lal i gevher kin-1 mercandan aldim

Nefes sunup akla verdim pendimi
Uyandim gafletten ¢6zdiim bendimi
Ol hal ile teslim ettim kendimi

Sonra kendi kendim ben andan aldim'

Bu bir gizli sirdir herkes duyamaz
Ehl-i agkin katarina uyamaz
Degme gevher-fiirug baha koyamaz
Bu diirr-i yektay1 ummandan aldim

Mubhabbet gériinmez bilmem nerdedir
Gergeklere ayan bize perdedir

Esrar-1 muhabbet gizli yerdedir
Hakikati Sah-1 Merdan'dan aldim

Gor ki bu dlemde agka telagim'
Cesm-i piir hunumdan akittim yagim
Pirlere hediye eyledim bagim

Ol yesil yaprag Selman'dan aldim

Alem bagtanbasa bir seyrangahtir
Gir goniil sehrine gor ne dergahtir
Bu bir gizli sirdir kudretullahtir
Yazili defteri rahmandan aldim

Hakikat séziine hiyle katmazam
Herkese bu sirr1 beyan etmezem
Bilinmeyen yerde an1 satmazam
Ben bu nasihati bir candan aldim
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Calig bu girdabin ¢ik karasina
Derman da gizlidir dert arasina
Merhemin sariver agk yarasina

Bu ilm-i hikmeti Lokman’dan aldim

Gergi hata ile isyanim ¢oktur
Kalbimde benligin eseri yoktur
Incil Zebur Tevrat dért kitap haktir
Lediinni ayet-i Kur’an'dan aldim

Serait sancag geldi dikildi
Marifet yolunda terler dokiildi
Hayir himmet oldu giilbank gekildi

Tarikata rahini erkindan aldim

Hakikat yolunda bak savagimi
Akittim goziimden kanli yagimi
Pirler meydanina koydum bagimi
Icazet verildi meydandan aldim

Musa’ya tecelli goriindii Tur'da
Mest olup aklini yitirdi nurda

Enel hak sirrina erdi Mansur’da
Hakikat kemendin gerdandan aldim

Egnime giymisim kohne abay1
Aningiin severiz Al-i aba’y1
Kimden aldim dersen bu vesayéyi
Ismail’e inen kurbandan aldim**

Gel diisiinme akla sigmaz bu ilim
Dergah-1 Huda’ya ugradi yolum
Kudret haznesinin miftahi dilim
Bilmeyenler sanir dilkkandan aldim

Miiminin elinde budur berat:
Miimin olan bulur bunda necat1
Miragtan indirdi savm i selat:

Hak budur Hazreti Sultan’'dan aldim

Aht der utandim kendi séziimden
Mest olup tiiraba distim 6ziimden
Kanli yaglar déker oldum goziimden
Maceray1 ¢esm-i giryandan aldim
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Destan

Padisahim 4lem yetti gazaya
Evliyalar itti ikrar 6niince
Sadrazam kugandi gayret kilicin
Bir secaat itti izhar oniince

Ciin gazdya ferman itti Zill-ullah
Ciimle hazir oldu fi-sebil-illah
Alemler gagrisir Nasrun-min-Allah
Habibin sancag1 ensar 6niince

Erenleri bile didi gorenler

Rical-i gaibden haber verenler
Bunca evliyalar bunca erenler
Yiiriidiit Ahmed-i Muhtar 6ntince

Erenler evliyalar didi beli

Kili¢ kabzasina sundular eli
Tanrinin aslan1 Hazreti Ali
Yirudi Hayder-i Kerrar 6niince

Alt1 bin alt1 yiiz Urum erleri
Altmis bin de Horasan'in beyleri
Haci Bektag Veli'nin neferleri
Yiiriitti bir cansiz divar dntince

Séytinmez ¢iragi semi yanimda

Kurk bin dervig semavatta donmede
Seri koltugunda Kevser sunmada
Sems-i Tebriz Molla Hiinkar 6niince

Kahramani kail S4m-1 Neriméin
Kibleden simalden gelen bunca can
Serdar enbiyanin emrine ferman
Sehidler gaziler Car yér 6niince

Aradilar Iran ile Turan’
Cagirdilar Abdulkadir Geylan’t
Misir ikliminde Sahi Sultan’
Seyyid Ahmed gibi er var 6niince

Miftiyle miderris ilim kanlar
Huda eksik eylemesin onlar1
Zilfi baltacilar i¢ oglanlar:
Her birisi gedik umar éniince
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Evliya mesayih ¢agrisir Hak dost
Aleme gulgule verdi tabl-1 kiis
Serde altin tskiif sirtta kaplan post
Kirk bin yenigeri serdar 6niince

Her dem siikr i sen idelim sana
Medet senden kerem senden Rabbena
Yirmi sekiz hafiz Inni-fetahna

Okur can 1 dilden her bar 6niince

Yigitlerimiz vardir derya misali
Her biri bu vaktin Riistem @ Zali
Tatar han sayar mu yedi kavali
Baba emrov gibi ayyar 6niince

Piyade oldular bunca solaklar
Yalvaralim Hakka gegsin dilekler
Yerde evliyalar gokte melekler
Darb vururlar ¢arh-1 devvar oniince

Carkac1 yazarlar yigidin hasin
Mevl kabul itsiin kulun duasin
Topgular ¢cekmede top arabasin
Bunca yol agic1 berdér 6niince

Kirk bin kemankes zirhlar sékmede
Gaziler ser kesip kanlar dokmede
Cebeciler cephanesin cekmede
Kusand: silahin tekrar 6niince

Evliyalar yiiziin kibleye dondii
Hakka niyaz idiip secdeye indi
Karaca Ahmed Sultan arslana bindi
Yilandan kamgis1 biméar ontince

Mansib sahibleri begler pasalar
Ata bagi birlik bile agalar
Dalgalanup dery4 gibi cosalar
Zirhli zer kiilahl kullar 6niince
[ran ile Turan diistii meraka
Némeler yazildi $am ile Sarka

Bunca zaim bunca merdiim ¢iraga
Bunca ehli haslar timar 6niince
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Bu gazénin medhin yazsin 4lemler
Alimler ilmiyle déksiin rakamlar
Yiiriisiin alt1 bin Hagim alemler
Cekilsin sancaklar tuglar 6niince

Aht ider bu yerlerin harabi

Bir zaman yaslandik tag @ tiirab:
Sehidlere sundu Kevser gsarab1
Yiirtitti saki-i ebrar 6niince

Ne Giizel Uymus

Yiirti var Hakk’a eyle bir amel
Agika sevda ne giizel uymus
Ask oldu evvela diinyaya temel
Hikmet-i Mevla ne giizel uymus

Muhabbet ntirudur Hazret-i Sultan
Ol nurdan oldu stiret-i insan

Yedi zemin ile yedi 4stman

Ars-1 mualla ne giizel uymus

Direksiz duruyor bu yedi ¢adir
Bir mah doguptur miinevver aydir
Miibarek gecemiz oluptur kadir
Subhadek esma ne giizel uymus

Bezm-i Elestten gelmisiz dine
Evvelki ikrara durmusuz yine
Burg on ikidir ay ile giine
Gunbed-i hadré ne giizel uymus

Ridvan’a cennet kapisin agmak
Idris’e giizel hiilleler bigmek
Miinkire tamu miimine ugmak
Firdevs-i dla ne giizel uymus

Bu yolda Mansur geldi ikrara
Enel Hak soyledi ¢ektiler dara
Asik olanlar baglad1 zara
Biilbiil-i seyda ne giizel uymus

Asik olanin canadir kasts
Habibullahtir yarani dostu
Nesimi gor nice yiizdiirdii postu
Kazaya r1za ne giizel uymusg
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Htid4 emretti var oldu 4lem
Verdi Cebrail kandile selam
Ars kiirsi dahi levhile kalem
Her tiirli esya ne giizel uymusg

Bil bu cihan fanidir fani
Durmayup akar didemin kani
Evradim oldu Seb’tilmesani
Allemel-esma ne giizel uymus

Seytan goriince disti indde
Secdeyi kilmadi kald piyade
Ates ile toprak b ile bade
Adem’e Havva ne giizel uymus

Davud’a Zebur Hak ata etti
Okudu bir bir litfini bildi
Meryem Ana'dan Ruhullah oldu
Incil’e Isa ne giizel uymus

Ol Kelimullah kildi ikdami
Verildi Tevrat anild1 nami
Ttri Sinad'da bin bir kelami
Soylesir Musa ne giizel uymus

Aht’nun dosta fedadir cani
Bir pula versen almaz cihan
Ask kitabinda bu dasitan
Eyledi peyda ne giizel uymus

Dilim Kalem Kalbim Defter

Dilim kalem kalbim defter yazarim
Muhabbet bahrine dalaldan beri
Leyla'm deyip kan aglayip gezerim
Mecnun olup agka uyaldan beri

Cikinca miraca hazret-i sultan
Diledi immetin Huda’dan heman
Nir ile gark oldu cimle bu cihan
Hak ana Restliim diyelden beri

Gel ey zahid atma kendini ddma
Keramet bizdedir siikiir Huda'ma
Ve lekad Keremn4 beni ddeme
Saadet tacini giyelden beri
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Mahlasim Aht'dur ismim Ali'dir

Sanma dertinumda diinya malidir

Siikiir kalbim iman ile doludur

Kendi noksanimi bilelden beri (Beysanoglu, 1996: 131).

Horasan

Turnam size seyyah vermis Murteza
Nazli nazli s6yler Horasan deyu
Ehlibeyt’e canin eylemis feda

Nazli nazli s6yler Horasan deyu

Biri rehber olmus miirside gider
Soztince semahin agikar eder
Muhammed Ali'nin erkdnin giider
Nazli nazli s6yler Horasan deyu

Sah'imin kuvveti her ytizde belli
Cemalin giilsenin agilir giilii
Erenler biilbiili tathdir dili
Nazli nazli s6yler Horasan deyu

Ahti Dede’'m eder turnamdir Ahtt

Diinyanin evVeli ahiri bir ht

Vird edinmis turnam dilinde ya hti

Nazli nazli séyler Horasan deyu (Ozmen, 1998b: 63).

Sonug

Diyarbakir ¢ok eski yiizyillardan beri Alevi-Bektasi inancinin yasandig:
yorelerden biri olagelmistir. Sehrin merkeze ve cesitli ilgelerine bagl Tirkmen
Alevi koylerinde yetisen 4siklar haricinde dogrudan merkezde dogup yetisen
Bektasi agiklar1 da olmustur. Bu 4siklardan olan Aht Baba, yasadigi dénemde
Diyarbakir’dan Osmanl sarayima kadar nam salmay bagsarmistir. Ahti Baba, gerek
sesi ve saziyla gerekse musiki ve siir iistathgiyla yasadigi donemde Diyarbakir’da sayili
musikiginaslar ve 4giklar arasinda yer almistir. Ote yandan siirlerindeki tasavvufi
birikimi, bize o donemde Diyarbakir'daki Alevi-Bektasi tarikat yagantisinin varhg:
hususunda ipuglar1 vermistir.

Ote yandan bu makale, daha énce birgok bilimsel yazida dile getirilen,
Diyarbakir’daki Alevi-Bektasiinancinin ¢ok eski yillardan beri var oldugu tezini XVII.
yiizyilda Diyarbakir'da yetismis bir Alevi-Bektasi 4s1g1 olan Ahti Baba hakkindaki
tespitlerle daha da somut bir zemine oturtmaktadr.
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Sonnotlar

' Diyarbakir Tiirkmen Alevileri ile ilgili bugiine kadar din sosyolojisi ve ilahiyat formasyonu
cercevesinde yapilan akademik aragtirmalar igin bkz. (Tasgin, 2004 ), (Tasgin, 2006a), (Tasgin, 2006b),
(Ta§g1n, 2007a), (Ta§g1n, 2007b), (Taggin, 2009).

2 Bu yiiksek lisans tezi “Diyarbakirh Bir Saz Sairi Astk Mah Turna” adiyla yayimlanmistir (Akin, 2009).

* Diyarbakir ve gevresinde yetisen 4siklarla ilgili caligmalar icin bkz. (Akin, 2010a), (Akin, 2010b),
(Akin, 2010c), (Akin, 2010d), (Akin, 2010e).

* Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Béliimii, manzum eserler nu: 757 ve Istanbul Unv. Kiitiiphanesi nu:
273’te kayith siirleri tespit edilmistir.

$ Bu kosk genis arazisi ile simdi Dicle Universitesi kampusu igerisindedir.

¢ Bugiinkii Tiirkgesi: “Zevk ve Irfan Ehlinin Hallerinin Terciimani Olan Osmanh Devleti Sairlerinden”.
7 Ali Emiri, Hammer’in burada “ceylan” kastettigini ifade etmistir.

# Elimizdeki yazmalarin bazilarinda bu satir “Bir kdtre meniden halk olup geldim” seklinde ge¢mektedir.
® http://wwwwik2.com/bilgi/bektasi-sairi/ - http://www.vik2.com/bilgi/ahu/

'Burada yer alan siirler, Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Bélimii, manzum eserler nu: 757 ve 461 ile
Istanbul Unv. Kiitiiphanesi nu: 273’teki conklerden tespit edilerek gevrilmistir. Bunlardan 757 no’lu
conkte yer alan siirlerin orijinali makalenin sonunda ekler bélimiinde verilmigtir.

"' Bu dize bazi yazmalarda “Nér i bad i ab @ hikten halk oldum” seklinde ge¢mektedir.

12 Elimizdeki yazmalarda bulunmayan bu dértliik i¢in bkz. (Ergun, 1955: 32).

1 Bu dize bazi niishalarda“Diinyadan el cektim erkindir isim” seklinde gecmektedir. bkz: (Ergun, 1955:
32).

1 Elimizdeki yazmalarda bulunmayan bu dértliik igin bkz. (Ergun, 1955: 34).
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ALEVI-BEKTASILIK VE KARACAOGLAN’DA BEKTASI iZLERI

Biilent ARI"

Ozet

Aragtirmamizin ilk blimiine alt1 ayr1 Karacaoglan'in varligindan bahsedilerek giris yapilmus,
bunlarin igerisinde aragtirmamiza konu olan Karacaoglan'in Cukurova gevresinde 16. yy'da
yasamus Karacaoglan oldugu belirtilmigtir.

Ardindan Cukurova gevresinde yasamig Karacaoglan’in bazi siirlerinde Hac1 Bektag Veli'den,
Hz. Ali'den, on iki imamdan, Kul, Abdal, Dede kavramlarindan bahsettigi; insan sevgisi,
insan1 kainatin 6zii gibi gorme niteliklerini yine Bektasilikten aldig1, Karacaoglan'in Bektasi
ziimrelerle iligki igerisinde oldugu ve s6z konusu etkinin bundan kaynaklanmus olabilecegi
tizerinde durulmugtur.

Yine Karacaoglan'in siirlerindeki Bektasilige ait unsurlara bakarak Karacaoglan'in Bektasi
oldugunu séylemenin yanlis olacagi, onun Varsak agiretine mensup oldugu dile getirilmistir.
Daha sonra Karacaoglan'mn siirlerinde Bektasi kiiltiirtiniin nasil ve ne él¢tide yansidigi asagida
siralanan madde bagliklariyla ortaya konulmaya caligilmigtir:

1.Hz. Muhammed, Hz. Ali
2.Hac1 Bektag Veli

3.Edep - Erkan

4.0n iki imam, Dort kap:

5.Kul, Abdal, Dede

6.Cennet — Cehennem’e Bakig
7.Insan1 sevmek, Insan1 anlamak

Sonug boliimiinde ise makalemize konu olan Karacaoglan'n 17. yy'da yasadigy, 16. yy'da
yasamus olan Asker-Bektasi Karacaoglan'la karigtirilmamasi gerektigi vurgulanmistir. Yine
Karacaoglan'in dort siirini Hac1 Bektag Veli’ye yazmis oldugu; siirlerinde onun yiiceliginden,
zorda kalanlarin yardimcisi oldugundan bahsettigi ifade edilmigtir. Karacaoglan'mn bu bakis
agisinin ashinda onun ¢evresindeki insanlarin Haci Bektag Veli'ye karsi olumlu duygular
beslediklerinin bir gostergesi oldugu belirtilmistir. Ardindan s6z konusu makale, kaynak¢a
ve kisaltma bolimlerinin de eklenmesiyle tamamlanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Karacaoglan, Bektasilik, Cukurova.

*Yrd. Dog. Dr., Mustafa Kemal Universitesi, biilentari01 @gmail.com
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ALAWISM-BEKTASHISM AND BEKTASHI TRACES IN
KARACAOGLAN

Abstract

In the beginning of this research, we have tried to introduce the topic by mentioning the
six different characters of Karacaoglan. Our main character is Karacaoglan who lived in the
southern part of Mediterranean Sea (Cukurova) in the 17th century.

Secondly, we see that the southerner Karacaoglan mentioned Haci Bektag Veli, Kul, Abdal,
twelf Imams and some terms like grandfather in his poems. At the same time, Karacaoglan
was inspired by Bektashism; especially seeing the human as core of the universe. Thus,
Karacaoglan’s relations with Bektashis results from this influence. So, by looking at some of
the Bektashi qualities in his poems, it would be wrong to say that Karacaoglan was a Bektashi.
It may be concluded that Karacaoglan is from Varsak tribe.

In this research, how and how much the Bektashi philosophy had been reflected in
Karacaoglan’s poems is emphasized by the items below:

1. The prophet Muhammed, the excellency Ali
2. Haci Bektashi Veli

3. The manners and the solemnity

4. He twelf Imams, the four portals

S. He Kul, Abdal, the grandfather

6. Valuating the hell and the paradise

7. He Loving and understanding the human

In the conclusion part, it has also been emphasized that the southerner Karacaoglan who
lived in the 17th century was not the same soldier Karacaoglan who lived in the 16th century.
It is seen that Karacaoglan wrote his four poems on Haci Bektasi Veli and mentioned his
loftiness and how he helped the weak. Thus, by looking at the point of view of Karacaoglan,
in fact, if it is thought that Karacaoglan is the lover of humans around him and he writes how
people live, it is not wrong to say that Karacaoglan has positive feelings towards Haci Bektash
Veli. This article has been completed with its references and its abbreviation sections.

Keywords: Karacaoglan, Bektashi, Cukurova.

Giris
Turk Halk Edebiyati icerisinde 16-19. yuizyillar igerisinde alt1 Karacaoglan
ile kargilagiriz (Baggoz, 1977:5). Bunlardan 16. yy'da yasayan Karacaoglan'in asker

oldugu yani sira Bektasi oldugu konusunda arasgtirmacilarimizdan Sikrii Elgin,
Umay Giinay ve {lhan Baggéz fikir birligi icerisindedirler (Sakaoglu, 2004:30).

Bizim siirlerini inceledigimiz Karacaoglan ise bunlarin igerisinde en
taninmigi olan Cukurova gevresinde yasamis giineyli Karacaoglan'dir. S6z konusu
edilen Karacaoglan bir¢ok aragtirmacinin ifadesine goére 17. yy'da yasamistir. Ad1
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Halil ya da Hasan'dir; Diizigi, Fekeli, Mutlu oldugu yoniinde rivayetler vardir (Ari,
2009:124). Ornegin Oztelli, Karacaoglan’a ait conklerin 17. yy’a tarihlenmesi, ayrica
IV. Murat Bagdat seferinde (1630) sehit olan Geng Osman igin siir yazmig olmasi ve
Gevheri ile kargilasmis olma ihtimalini dikkate alarak 17. yy’da yasamis oldugunu
ifade eder (T.F.A. Eyliil 1957, 1553), Ozankan (1960:138), P. N. Boratav ve Firatli
(1943:128) da ayni goriistedir.

Cukurova gevresinde yasamis olan Karacaoglan, baz siirlerinde Hac1 Bektas
Veli'den bahseder. Hatta Pir Sultan, siirlerinde de nazire yapmustir (Ergun, 1958:
31). Karacaoglan'in bu siirleri onun Bektasi ziimrelerle iligki i¢erisinde oldugunu
gosterir; ancak bu iliski Bektasi tarikatina bagli oldugu seklinde yorumlanmamalidir.
Zira Karacaoglan'in bagli oldugu asiret, Varsak agiretidir (Siimer, 1999:152).

Ancak Karacaoglan'in siirlerinde Hz. Alinin Haci Bektas Veli'nin ve on
iki imamin ge¢mesi Bektasilige ait terimlerden Kul, Abdal, Dede kavramlarinin
kullanilmas: ayrica siirlerinde kargimiza ¢ikan insan sevgisinin derinligi Bektasiligin
Karacaoglan tizerindeki izlerinin birer delili olarak algilanabilir.

Karacaoglan’in Siirlerinde Bektasilik Izleri

Karacaoglan, siirlerinde Alevi — Bektasi inancina ait konulara yer vermistir.
Bu konulari su baghiklar altinda toplayabiliriz:

1. Hz. Muhammed, Hz. Ali

2. Hac1 Bektag Veli

3. Edep - Erkan

4. On iki imam, dort kap:

S. Kul, Abdal, Dede

6. Cennet — Cehennem’e Bakig
7. Insan1 sevmek, Insan1 anlamak

1. Hz. Muhammed, Hz. Ali

Karacaoglan'n siirlerine baktigimizda Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin kimi
zaman yan yana verildigini, Karacaoglanin onlarin adini birlikte andig1; ancak Hz.
Muhammed’i makam itibariyle daha tistiin gordiigiini soyleyebiliriz.

Gittigimiz yollar dini, Islam yolu

Evveli Muhammed ahiri Ali

Ug yiiz altmis birdir servinin dalt
Dallarinda biten iki giil nedir? (M.C.149/182,2).

Gayet ince derler Sirat’m yolu

Yarin ona varanin nic’olur hali
Ug yiiz altmus alt1 selvinin dalt
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Arasinda agilan iki giil nedir? (M.C.121/142,3).
Yikilmaz Mevla'nin yaptig1 yapi

Hak Muhammed dini taptigim yap1

On iki bahgede kirk sekiz kap1

Egsigin bekleyen iki kul nedir? (M.C.121/142,2).

Yukarida gorildugi tizere iki kul ve iki giil kavramlari ile ifade edilen Hz.
Muhammed ve Hz. Ali olmalidir.

Yine Karacaoglan'in siirlerine baktigimizda Alevi — Bektasi inancinda var
olan $ah-1 Merdan Allah’'in arslani kavramlarinin kullanildigini ve Allah'in latfuna
Hz. Ali'den bagka kimsenin mazhar olmadiginin su sozlerle ifade edildigini goriiriiz:

Sah-1 Merdan idi ad1

Comert sofrasin kim kodu

Ali'ye “arslan”im dedi

Ayruk Ali gelmemistir. (M.C.343-344-2).

Bunun yami sira Hz. Ali'nin din ugruna sancagii a¢tigi ve bu ugurda savag
verdigi su dizelerle dile getirilir:

Ali, din ugruna sancagin agt1
Dini biitiinleri ayirdy, segti. (M.C.362-1463-2).

2- Haci1 Bektag Veli

Asil adi Muhammed Bin Ibrahim Bin Musa olan Haci Bektas,
Horasan'da(Nisabur) dogmustur. Babasi Seyyid Muhammed bin Musa, annesi
ulemadan olan Seyh Ahmed’in kizi Hatem Hatundur. Ibrahim bin Musa’nin
lakab1 “Bektas” tir. Ayrica “Hiinkar” lakabiyla da anilan Ibrahim bin Musa'nin adi
vaktiyelerde de “Haci Bektag” olarak gegmektedir (Uslu, 2000:51). Ayrica Hac
Bektag'in 13. ve 14. yy/da Anadolu’ya damgalarini vuran Bahatddin Veled, Ahi
Evren, Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre gibi ayn1 kaynaktan beslenen bir
Tiirkmen sufisi oldugu goriilmektedir (Filiz, 1996:3).

Karacaoglan'in siirlerine baktigimizda birkag siirinde Haci Bektas Veli'ye
dogrudan yer verdigini ve kerametlerinden bahsettigini goriiriiz (Cunbur,
2005:196,347,376,358):

Cansiz duvardan binip yiriiten
Hiinkar Hac1 Bektag Pirden gelirim (M.C.196/,250-2).

Yine Karacaoglan'n siirlerinde Haci Bektas Velinin o6niinde kimsenin
duramayacag ve makaminin istiinligi su sozlerle dile getirilir:

Kagma kafir kagma 6limiin simdi
Hac1 Bektasg Veli kalkmug geliyor (M.C.347,447,3).
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Hac1 Bektag Veli Seyhlerin piri
Konya'da yoklayin Molla Hiinkar’1 (M.C.376/475/7).

Sultan Murad ulularin ulusu
Hac1 Bektas Velilerin Velisi (M.C.358/457/3).

Yukarida goriildiigii tizere Hac1 Bektas Veli'yi ziyaret etmenin iyiliklere vesile
olacag ifade edilmektedir.

3- Edep-Erkan

Biitiin ayin ve erké4n kulun yoklugunu temsil eder. Bu ikrar ayini Maniheizm’
in dine kabul toreninin hatirlatir. Ayrica Maniheizm'deki ¢ mihir prensibi,
Bektagsilikte “eline, beline, diline sahip olma” ile agiklanabilir. Bu ti¢ kavram “Edeb”
kelimesiyle tarif edilir (Artun, 2002:39).

Eline Sahip Olmak: Hirsizlik yapma, senden giigsiize el kaldirma, elin iyilige
hizmet etsin, el al el ver, el emegi alin teri gibi anlamlar1 igerir.

Diline Sahip Olmak: Yalan séyleme, bildigini dostlarindan esirgeme, tath
dilli muhabbetli ol.

Beline Sahip Olmak: Hayvani duygularin 6ntine ge¢. Her tiirlii iligkin goniil
rizasi ve sevgiye dayansin; her 6niine gelene egilme, dik dur gibi anlamlari igerir.

Edep ilkesi Yunus Emre’nin “Elin tek, dilin pek, belin berk tut” seklinde
niteledigi sozlerinin somutlagmis halidir. Nitekim Arapca olan edep s6zcigii ayni
zamanda el, dil ve bel sozciiklerinin de ilk harflerini olusturur (Ozkiriml, 1993:211).

Yukarida da gorildugi tizere “Edep” kavrami Bektasilikte “eline, diline,
beline” sahip olma seklinde ifade edilir.

Karacaoglan'in siirlerinde de kimi zaman edep, erkan, yol kavramlarindan

dogrudan bahsedildigi goriiliir:

Eglen hocam eglen bir sualim var
Edep nedir, erkan nedir, yol nedir?  (M.C.121/141-1).

Her sabah her sabah tabak tabak verirsin
Edep nedir, erkan nedir, yol nedir? (M.C.149/182-1).

Bunun yan sira edep ve erkdnin maldan miilkten 6nemli oldugu su sozlerle
dile getirilir:

Seni goéren yigit neylesin mah
Edepli, erkanly, yollu gelin. (M.C.258/340-2).
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Ayrica edep ve erkina uyulmas: geregini, bir yigidin sevdigine bakilmamas:
gerektigini su sekilde belirtir:

Bir yigidin sevdigine bakarlar
Edep midir, erkan mudir, yol mudur? (M.C.85/91-4).
Yukarida daifade ettigimiz tizere “edep” eline, diline, beline sahip olma diisturu

olarak Alevi — Bektasi geleneginde 6nemli bir yer tutar. Karacaoglan siirlerinde bu tig
kavram tizerinde 6nemle durulmugtur.

A-Eline Sahip Olmak

Karacaoglan'n siirlerine baktigimizda onun oncelikle vurguladigi:”Elin
iyilige hizmet etsin.” ilkesidir. Magrur olma, insanlara iyilik yap; ancak 6ylece sana
bey denilir, diistincesidir.

Elleri koynunda gezen yigidi

Yigit magrur gezmeyiren bey olmaz (M.C.67/63-2).

Elleri gogsiinde goren yigidi

Yigit Magrur gezmek ile beg m'olur (M.C.64/59/2).

Yine siirlerinde “Elini kullanirken iyice diisiin karsindakine zarar verecek mi?

Ya da sen zor durumda kalacak misin? Muhakemesini iyi yap ondan sonra hareket
et” diistincesi dikkati ceker.

Sevdigim sinende kirmizi alma
Acep elim siirsem berelenir mi (M.C.87/95).

B-Beline Sahip Olmak

Karacaoglann siirlerinde beline sahip olma, kendine hakim olma, laftan
sozden sakinma gibi ifadelerle dile gelir:

Bir agacta biter kirk yanal olma
Bir agzin bilmezden sz gele deyi (M.C.372/471-3).

Kendi kendin yad illere saklay1
Birinden gayriya elini salma (M.C.61/54-1).

Bunun yani sira haram ile zinadan korkarim, bu yollara yonelmeyen kisinin
de alninin ak olacagy; her ortamda rahatca bulunabilecegi ve s6ziinii esirgemeyecegi
su sozlerle dile getirilmistir:

Karacaoglan der ki fani diinyadan
Simdi neden bagliyayim dilimi (M.C.65/59-4).

Senden gayrisina kusak ¢6zmeyim
Korkmaz misin haram ile zinadan (M.C.250/328-3).
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C-Diline Sahip Olmak

Karacaoglan'in siirlerinde verdigin s6ze sahip ¢ikma ve soziin arkasinda olma
durumu 6n plana gikar:

Ezel s6z vermesen nolurdun zalim?
Yikilmis génliimii yapabilin mi? (M.C.60/53-4).

Hatta dostumuz, arkadagimiz yalanci ise ondan uzaklagmaniz sizin i¢in daha

hayirhdir.

Size derim size yaran yoldaglar
Kavli yalan dostu sevmeli degil (M.C.155/191-4).

Bunun daha 6tesinde Karacaoglan siirleriyle bize yalan soyleyen kisinin
dinden imandan ayrilacagini su sozlerle ifade eder:

Aksam kavil verip yatsida donen
Yalancidan iman gider, din gider (M.C.241/315-4).

Ikrar verdin neye déndiin séziinden
Yalancida iman kalmaz, din gider (M.C.103/116-4).

Karacaoglan'in bu baglamda énem verdigi diger bir nokta da birinin sirriny,
ayibini ortaya dokmektir. Bu konuda “sirimizi giivenmediginiz kisiye sdylemeyin,
size bir sir verilmigse onu bagkasina aktarmayin” anlamina gelen ifadeleri su dizelerle
dile getirir:

Yigit olan sirrin kimseye demez
Her olur olmaza sirrimi agmam (M.C.239/313-1).

Karacaoglan der ki konmadan go¢mem
Kétii, kalbindekin dile getirir (M.C.182/232-1).

Bizim ilde bal kaymag1 yemezler
Il sirrini yad ellere demezler (M.C.63/57-3).

Yine onun siirlerinde “Tath dilli ol, génill kirma, beddua etme bu
disiincelerden sakin.” gibi diisiinceleri su dizelerle tespit edebiliriz:

Haturlar incidip goniiller yitkma
Bu yalan diinyanin sonu éliimdiir (M.C.67/64-2).

Beddua eylemem sana sitemkar (M.C.143/173-1).

Ardindan giybet etmenin de iyi bir davrams olmadigimi Kur'ani delil
gostererek su sozlerle dile getirir:

Ben degilim kitap bunu séyleyen

Dilini dinleyip giybet eyleyen

Orug tutup bes vaktin kilmasin (M.C.342/442-4).
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Kulak verdim dort koseyi dinledim
Ardim sira giybet eden ¢og imis (M.C.182/232-1).

4. On Iki Imam - Dért Kap:

Bektasilikte “Hak-Muhammed-Ali” ve On Iki Imam inanis1 vardir. Bircok
unsurda on iki sayis1 dikkate alinir. Cem t6renine on iki mum yakilarak baglanur. Yine
Bektasilikte eski kiiltiir izlerini tagtyan ayin ve erkan gelistirilmistir. Bu ayin ve erkin
“ Dort kapy, kirk makam seklindeki tasavvuf anlayisina dayanir. Kul ancak bu dért
kapi ve her kapida on makami gegerek Hakk’a ulagir (D.A.B.F,, 2008:19).

Karacaoglan'in birkag siirinde On Iki Imam ve dért kap: (Seriat, Tarikat,
Marifet, Hakikat) inancryla kargilagtyoruz. Ornegin asagidaki siirde on iki bahge ile
On Iki Imam kastedilmekte, her birinin dért kapidan gectigi diisiiniilerek kirk sekiz
kapiile de bu durum ortaya konmaktadr.

On iki bahgede kirk sekiz kap1
Esigin bekleyen iki kul nedir? (M.C.121/142-2).

Alevi inancina goére, Allah evreni yaratmadan yiiz bin sene énce Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'nin nurlarini yaratti. Sonra evreni yaratti. Sonra kendi sifatt
tzerine Adem’i yaratti; boylece Adem’le zahirlesti ve bilindi, daha 6nce yaratmig
oldugu Hz. Muhammed ile Hz. Alinin nurlarini Adem’in beline koydu. Sonra
Adem’den Havva'y: yaratti. Adem ile Havva'nin evlenmesiyle yiiz yirmi doért bin
peygamber dort bin dort yiiz kirk dort Veli geldi. Yukarida adi gegen nurlar en son
Abdulmuttalip’e kadar gelip ikiye ayrilarak biri Abdullah’a digeri oglu Ebu Talib’ e
ulasti. Abdullah’tan gegen nur peygamberlerin sonuncusu olarak Hz. Muhammed'de
ortaya cikti. Ebu Talibe gegen nur ise Hz. Ali'de Velilerin sah1 olarak ortaya ¢ikt1.
Sonra Hz. Aliden Hz. Hasan ve Hz. Hiseyine ardindan sirasiyla gelen dokuz
imama (Ali Zeynel Abidin, Muhammed - et Taki, Ali en — Naki, Hasan el — Askeri,
Muhammed el - Mehdi) gegti. On iki Imam ile Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasindaki
iliski buna dayanmaktadir (Arslanoglu: 2000:6).

Karacaoglan'in siirlerine baktigimizda onlarin kerametlerine mazhar olma
istegini goruriz:

On iki Imam giilbengine yetisem

Anda keramet var Hakk’a yetisem (M.C.227/249-3).

Yine Karacaoglan onlarin cennete girecekleri, onlarmn dualarmm kabul

olacag ve onlarin yiizii suyu hiirmetine sevdigine ulasabilecegi inanci su sozlerle
dile getirilir:

Karacaoglan der ki dogru yiirtirler
Tamu’ya girmez Usmaga girerler
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El kavsurup Hakk’a karst durular
Kullar beni sevdigime kavusturur (M.C.227/294-4).

S. Kul - Abdal - Dede

Karacaoglanm  birkag siirinde  “abdal” kavraminin  kullamldigim
goriilmektedir. Abdal sézciigii 12.- 14. yiizyillardan baslayarak Iran'da yazilmis edebi
metinlerde “dervis” anlaminda kullanilmaktadir. Bu sézciik Anadolu’da 14. yizyildan
itibaren goriilmeye ve 15. yuzyildan itibaren dervis anlaminda kullanilmaya ve
yayginlagmaya baglamistir (Kopriilii, 1988:61).

Arapga bedil kelimesinin ¢ogulu olan abdal soézcigi “dervis” ve “sahit”
anlamlarina gelir. Arapga, Fars¢a ve Tiirkgede dini bir ziimreyi ifade eden bu kelime
Tiirkiye, Iran, Afganistan ve Cin Tiirkistan'inda gécebe olarak yasayan ve asillari
Tiirk olan etnik ziimreleri de ifade eder (Meydan Larousse, 1971: 13).

17. ve 18. yiizyillarda Bektasi abdallar1 ifadesinin yayginlastigi ve abdal
sozcuginin Bektasi kelimesinin e anlamlisi olarak kullanildig: eski abdal tiirbe ve
tekkelerinin Bektasilikle anildig1 bilinir (Kopriilii, 1988: 61).

Asagidaki 6rnekte de abdal kelimesi dervig anlaminda kullanilmugtur:

Hirka giyer dervis gibi gezerim
Yar i¢in abdala uyarim falan (M.C.69/67-4).

Bunun yani sira bir elde teber(balta) bir elde kegkiil(canak), belde kemer,
ellerinde nefir(boru), sirtlarinda post, bazen meme uglarina, bazen pazularina sis
gegiren ya da mih mihlayan, bir donla bas agik, ayak yalin dolagan; “Ya Ali” diye
bagiran toplumu huzursuz eden davraniglarda bulunan (Necdet, 1997:56) dervisler
gibi Karacaoglan'in da sevgilinin selvi boyu, inci disi ve giizelligi karsisinda delirdigini
goririiz:

Selvidir boyu digleri inci
Abdal oldu yine gonliim delirdi (M.C.134, 160, 7).

Yine Karacaoglann siirlerinde Dede, Kul, Abdal sézciiklerinin birlikte
kullanildigini ve bunlara cevap aradigini egitim amaciyla soru sordugunu goriiyoruz:

Benim Karacaoglan oldugum belli
Dede nedir, Kul nedir, Abdal nedir? (M.C.121/142-1).

Bilindigi tizere “Kul” kavramu Allah’ a kul olma anlaminda ya da Yenigeri
ocagindaki erlerin her birini ifade eder. Ciinkii onlar da padisahin kuludurlar
(Meydan Larousse, 1991: 28).

Dede ise Alevi inancina goére seyyid olan Hz. Muhammed soyundan
geldiklerine inanilan babadan ogla gecen makamdir (Necdet, 1997: 32).
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Gorildigi tizere Karacaoglan altmis bir siirde bu kavramlardan bahsettigine
gore Agiklik gelenegine geregi olarak bu kavramlari biliyor olmalidir.

6. Cennet-Cehenneme Bakis

Cennet ve cehennem kavramlar da Karacaoglan'mn siirlerinde ele alinir. Fakat
ona gore cennet ve cehennemden 6nce bu diinyada yapilacak seyler vardir. Nitekim
Alevi —Bektasi edebiyatinda da diinya sevgisi, yasayisa ve diinya nimetlerine baglilik
onemlidir.

Kimi cennet ister kimi cehennem
Cennete gitmeden yolda neler var (M.C.191,244-5)

Gorildiigi tizere cennet ve cehennemi diisiinmeden 6nce insanca yasamak,
insan1 sevmek, cevreyi korumak 6nemli bir noktadir ve Karacaoglan bu yiizden
cehennem ateginden korkmaz; “Cehennemde ateg yoktur, herkes atesini buradan
gotiriir’der.

Herkes atagin1 buradan gotiirtr
O diinyada atas olmaz, nar olmaz (M.C.240,314-4).

Cehennem yerinde hig atag yoktur
Herkes atagin1 bile gotiiriir (M.C345,445-5).

7. insanm1 Sevmek, Insan1 Anlamak

Bektasiligin 6ziinde derin bir insan sevgisi goziimiize garpar. Bektasilikte
birbirine yardim gérev alarak algilanir. Ancak bu yardim kimsenin gurunu incitmeden
yapilir. Bu felsefenin 6ziinde zorlama yoktur. Siddetten sakinma, insanlara acima
ve sefkat telkin edilir. Bektasilik toplum hayatinda insanlara dogruyu, iyiyi, giizeli
dgretme diisiindiirmeyi amag edinir (Ozmen, 1998: 44).

Karacaoglan yine tasavvufta yer alan gonlin Kabe olmasindan ve
Bektasilikteki insan sevgisinin derinliginden hareket eder. Asagidaki dizeler de eger
goniilden anlarsaniz siz kitap, iman ve tarikat: halletmigsiniz anlamina gelmektedir.
Insan kainatin 6ziidiir, kisacasi insani sevmek Allah’t sevmektir diisiincesiyle
asagidaki sozleri soylemistir:

Okuyup da ince dilden bilene
Kitap nedir, iman nedir, yol nedir? (M.C.149/182-1).

Karacaoglan der ki gezdim de geldim

Alemi deftere yazdim da geldim

Deryay1 denizi yiizdim de geldim

Derya nedir, deniz nedir, yol nedir? (M.C.149/182-3).

Sev seni seveni zay etme emek (M.C.341 / 441-5).
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Karacaoglan’a gére hatir goniil dnemlidir. Iyilik etmek ve bu konuda harcanan
emek bosa gitmez.

Dinle sana bir nasihat edeyim
Hatirdan goniilden gegici olma (M.C.340/441-2).

Elinden geldikge sen iyilik eyle
Hatira dokunup yikici olma (M.C.340/441-1)

Yine ona gore cennet — cehennem isteginden once insan gibi davranmak
insan olmak geregini su sozlerle dile getirir.

Kimi cennet ister kimi cehennem
Cennetten beride yolda neler var (M.C.191,244-5).

Sonug

Giineyli Karacaoglan 17. yy’da yasamustir ve 16. yy'da yasayan Asker -
Bektasi Karacaoglan’la karistirlmamalidir. Karacaoglan'in bagh oldugu agiret Varsak
agiretidir.

Karacaoglan, siirlerinde Hac1 Bektag Veli, Hz. Ali, On Iki Imam, giilbang, dért
kapi, edep- erkin, Kul, Abdal, Dede gibi kavramlar: ele almis; insana bakisi cennet-
cehenneme bakis acis1 olarak Alevi- Bektasi inancina paralel yapida siir 6rnekleri
vermistir.

Kul, Abdal, Dede kavramlar1 Karacaoglan'in altmus bir siirinde gegmektedir.
Karacaoglan'in dért siirinde Haci Bektag Veliden (M.C. 250,447, 457, 475) ve onun
makaminin yiiceliginden onun zorda kalanlarin yardimcis1 oldugundan séz eder.
Karacaoglan'in gogu zaman yasadig1 cevreyi, insanlari, insanlarin yasayisini siirlerinde
dile getirdigini diisiiniirsek bu siirler bir 6l¢tide Stinni kesimin Hac1 Bektag’a bakigin
da géstermesi agisindan dikkat gekicidir. Agiklarin toplumu yénlendirme islevi vardir.
Karacaoglan'in “eline, beline, diline sahip olma” diisturunu kullanmas: ve siirlerinde
“elin iyilige yonelsin, magrur olma, kendine hakim ol, hayvani duygularin 6niine
geg, yalan sdyleme, giybet etme, sir sakla, soziin giivenilir olsun.” seklinde nasihatler
vermesinin dogal oldugu Alevi- Bektasi inancindaki bu ti¢ disturun Karacaoglan
siirleriyle paralellik gostermesinin tesadif olmadigini sGyleyebiliriz.

Karacaoglan siirinde insana, insan sevgisine yonelik bir¢ok unsurla
karsilagiriz. Bu yoniiyle insan1 merkez alan tasavvuf diisiincesi, dolayisiyla da Alevi-
Bektasi inanciyla da ayni paralelde siirler yazmig, bu inanigtan etkilenmis, bu inanc1
siirlerine yansitmistir.
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BALIKESIR'DE BULUNAN BiR CONK VE ICINDE YER ALAN
FAL-I NEBAT ORNEGI

Mustafa ACA’

Ozet

Tirk kiltirt aragtirmalarinin yazili kaynaklar: arasinda oldukga 6nemli bir yere sahip olan
conkler, icerdikleri tiriinler itibari ile oldukca degerli eserlerdir. Ozellikle sézlii edebiyata
dair unsurlar ytizlerce yil biinyelerinde korumalar1 ve bugiiniin aragtirmacilarina gegmisi
aragtirma konusunda paha bigilmez bilgiler vermeleri, conkleri vazgecilmez birer kaynak
haline getirmektedir.

Edebiyatimuzin farkli geleneklerinde goriilen ve gerek metin kurgular: gerekse icra (uygulama)
bigimleri agisindan ¢ogu zaman ig ice ge¢mis bir 6zellik tagiyan falnamelerde, conklerde ve
mecmualarda yer yer rastlanmaktadir. Aragtirmacilar zaman zaman tespit ettikleri muhtelif
konulardaki ve bigimlerdeki falname 6rneklerini bilim dleminin dikkatine sunmuglardir.

Edebiyat aragtirmalarinda, metin tahlilinin yani sira, yeni malzemeler ¢ikararak bu
malzemeleri aragtirmacilarin dikkatlerine sunmanin da énemli bir yeri oldugu gergeginden
hareketle, bu ¢alismayla yeni bir falname metninin bilim dleminin dikkatine sunulmas
amaclanmustir.

Anahtar Kelimeler: Conk, Balikesir, Falname, gelenek, kiiltir tarihi.

A CONKWHICH FOUND IN BALIKESIR AND EXAMPLE OF
FAL-INEBAT WITHIN

Abstract

Conks which have considerably important place in written sources of Turkish culture are
very precious literary works in consideration of the outputs within. Especially with their
conservation characteristics of compenents belong to oral literature for centruies abd
providing vital information to todays researchers on investigating the backround conks
becames an invaluable source.

Falnames, which can be seen in different traditions of our literature and have characteristics
that most of the time telescoped either in terms of constructs of texts and practices, can be
found in conks and periodicals sometimes. Researchers have sumbitted falname samples on
different subjects and styles, to attention of scientists time to time.

In this study, it has been aimed to bring a new text of falname to the attention of academic
community from the point of a reality which is so important that as well as analysis of texts,
gaining new materials and bringing these materials to attention of researchers also has a
important role in the studies of literature.

Keywords: Conk, Balikesir, falname, tradition, cultural history.

* Okutman, Giresun Universitesi, mustafaaca@hotmail.com
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Giris

Conkler, siirler basta olmak tizere, halk kiltiiriine ait ¢ok sayida malzemeyi
biinyelerinde bulunduran ¢ok 6nemli yazili kaynaklardir. “Coénk” kelimesi, yaygin
bir kanaate gore dilimize Cava ve Malaya dillerinden ge¢mistir. Bu terimden bagka,
aynt anlami karsilamak tizere Arapga'da gemi anlamina gelen “sefine” kelimesi de
kullanilmigtir. Bu isimlendirme, conklerin uzunlamasina agilmalari ve biinyelerinde
birgok seyi barindirryor olmalarindan 6tiirt bir gemiye benzetilmelerinden
kaynaklanmaktadir. Conk yazarlar1 halkin geneline gore egitim seviyeleri yiiksek
ya da en azindan okuryazar kimselerdir. Conklerde saz sairlerinin eserlerinin yan
swra, Tiirk kiiltiirii ile ilgili ok sayida malzeme yer almaktadir. (Ayrintili bilgi igin
bk: Gokyay, 1995: 73-149; El¢in, 1997: 11-13; Sakaoglu, 1986: 219-226; Oguz vd,
2004: 17-19; TDEA, Conk Maddesi, 83-85).

1. Congiin Fiziki Ozellikleri:

Makalenin konusunu tegkil eden ve meyve, ¢icek ve yemis isimlerinden
hareketle olusturulmus falnameyi biinyesinde bulunduran cénk, toplam seksen
sekiz yapraktan olugsmaktadir. Diger pek ¢ok 6rnekte de goriildiigii gibi, iyi muhafaza
edilmediginden baz1 yapraklarin kopmus oldugu gozlemlenmistir. Ayrica rutubet
ve nem gibi dis etkenler sebebiyle yapraklarin ug kisimlar1 koyulagmis; bazilari ise
lekelenmis veya boyanmugtir. Yazma eserlerin biiyiik bir ¢ogunlugunda oldugu gibi
bu conkte de varak numarasi bulunmamaktadir. Yalniz, 8a'dan 20a’ya kadar olan
bolimde yer alan “Mevlid” bélimi 8b'den 19b’ye kadar numaralandirilmistir. Diger
orneklerde de gorildiigii gibi bu numaralarin sonradan verildigini diisinmek yanls
olmasa gerektir. Conkte ayni tip saman sarisi renkte kagit kullanilmugtur.

Congiin boyutlary, yipranmis sayfalar dikkate alinmazsa 11.5x19 cmdir.
Conkte yer alan hutbeler, halk hekimligine ait baz1 bilgiler, ilahiler, destanlar ve
dualar harekeli, halk hekimligine ait bilgilerin bazilar1 ile siirler ve yazanin kimligine
ait bilgiler ise harekesiz olarak yazilmistir. Conkte farkli yazi cesitleri kullanilmakla
birlikte nesih ve kirma ta’lik yazilar1 agirhkl olarak géze carpmaktadir.

Congiin cildi koyu kahverengi renkte olup fazla tahribata ugramamistir.
Uzerinde tam belirgin olmayan geometrik siislemeler vardir. Boyuna uzunlugu
yapraklardan 3 cm, enine uzunlugu 0.5 cm daha kisadur.

Congiin bazi yerlerinde sahis isimlerine, tarihlere, bir kismi ¢ok net, bir kismu
ise hi¢ okunamayan mihirlere rastlanmstur.

2. Congiin Tavsifi

Conkte yer alan miihirlerdeki bilgiler ve 6zel isimler birlestirildiginde,
congiin Molla Dévud isimli birisi tarafindan yazilmaya baslandigini, daha sonra
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oglu Ahmet ve torunu Dévud tarafindan yazimima devam edildigi anlagilmaktadir.
Buradan congiin en az ii¢ nesil tarafindan tutuldugu ve h.1257 (m.1841) ile h.1311
(m.1893) tarihleri arasinda yazildig1 anlagilmaktadir. Ancak daha sonradan bozuk
bir hatla ve kurgun kalemle eklemeler yapildig1 da anlagilmaktadir.

Congiin 3. nesil yazar1 olan Davud’un torunlariyla yapilan goriismede edinilen
bilgiye gdre bu sahis, 93 Harbi (1878) olarak bilinen Osmanli-Rus harbinden sonra
Bulgaristan'm Razgirat bolgesindeki Yoriikler koytinden Tirkiye'ye gog etmistir.
Bu sahis medrese tahsili gormiis ve Tiirkiye'ye geldikten sonra Balikesir’in Kepsut
il¢esinin Durak nahiyesinde imamhk yapmigtir. Conkte yer alan dini metinlerin
fazlahigini, mistensihin hem egitimine hem de din gorevlisi olmasina baglamak
yanlis olmasa gerektir.

3. Congiin Muhtevasi

A. Manzum Parcalar

Conkte dokuz tane ilahi bulunmaktadir. Bu ilahilerde iki tane Agik Yunus,
iki tane de Yunus mahlasi yer almaktadir. ilahilerden ayri1 olarak yedi tane de tiirkii
vardir. Tirkillerden yalmizca 40b yapragindaki doért hanelik tiirkiiniin sonunda
Gevheri mahlasi vardur; digerleri ise mahlassizdir. Conkte ti¢ tane de tekerlemeye
yer verilmistir. Bu tekerlemeler 4sik edebiyatinda tekelliim adim verdigimiz
orneklerle ayni ozellikleri gostermektedir. Conkte on ii¢ tane de cinash mani
mevcuttur. Bu 6rneklerin tamami “Mani” baghgindan sonra verilmistir. Manilerin
tamamu “efendim” sozi ile bitirilmistir. Congtin biiyiik bir bélimiini dini igerikli
destanlar olusturmustur. On dokuz tane destanin yer aldig1 conkte, bazi destanlara
isim verilmemistir. Isimleri verilen destanlardan bazilarinin isimleri séyledir: Haza
Destin-1 Ahvil-i Kiydmet, Der Beydn-1 Evsdf-1 Cennet, Hazd Destdn-1 Kiz vs. Conkte
asik edebiyatinda isimleri gecen Asik Omer ve Kerem mahlaslarinin bulundugu siir
orneklerine de rastlanmaktadir. Bunlardan alti tanesi Kerem mahlas: tagiyan kogma
tarzinda siirlerdir. Ayrica Asik Omer mahlasi tagiyan ve dorder dértliikten olusan
divan tarzinda s6ylenmis dort adet siir daha vardur.

B. Mensur Parcalar

Conkte manzum metinlerin yani sira mensur metinlere de yer verilmistir.
Ilk sayfada mektup oldugu iislubundan anlagilan bir adet mektup, “Bab” bagligin:
tagtyan ve halk hekimligi ile ilgili bilgileri iceren bes ayr1 metin, ayr1 yerlerde bulunan
alt1 adet Arapca dua, bazilar1 “Mutlak Hutbe”, bazilar1 “Hutbe”, bazilar1 da Arabi
aylara gore isimlendirilmis yirmi sekiz adet hutbe ve muhtelif yerlerde Arapga ve
Farsca metinler bulunmaktadir.

Conkte Yer Alan Meyve, Yemis ve Cicek Temali Falname (Fal-i Nebat):

Eski kiltiriimiizde ilim olarak kabul edilen ve ilm-i tefe’il seklinde
adlandirlan fal, Islamiyet’ten dnce ve sonra degisik sekiller alarak giiniimiize kadar
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gelmistir. Islamiyet éncesi donemin en énemli 6rnegi Manici edebiyatin nemli
bir nesir drnegi Irk Bitik'tir. (Ercilasun, 2005: 237-238.) Islam kiiltiirii dairesinde,
falin her bir ¢esidine gore diizenlenen manzum veya mensur kitaplara falname ad:
verilmigtir. Bu tirde eserler yildiz-name, tefeiil-name, hursid-name, ihtildc-name,
kiyafet-name, kehanet-name, segir-name vs. adlarryla da bilinirler.

Islamiyetin kabuliinden sonra Anadolu'da gériilen fal gesitleri a) Kur’an
falnameleri, b) Kur’a falnameleri c) Peygamber adlarina diizenlenen falnameler
d) Diger falnameler olmak iizere dért grupta degerlendirilmistir (Uzun, 1995:
144-145.) Edebi mahiyette yazilan ve caligmamizdaki Srnege benzer ozellik
gosterenlerine de fal-i murgdn, fal-i reyhdn, fal-i nebdt vs. gibi isimler verilmektedir.
Bu tiirde falnameler, belirtilen tasnifin 4. maddesine dahildir. (Tiirk kiiltiiriindeki bu
tirde eserler hakkinda yapilan ¢aligmalardan belli baghlar: i¢in bk.: Ertaylan, 1951;
Canpolat, 1978; Ersoylu, 1981-1997; Meri¢, 1991; Uzun, 1995; Duvarci, 1993;
Kurnaz, 1997; Sezer, 1998; Aksoyak, 2004; Siimbiillii, 2010 vd.).

Edebiyatimizin farkli geleneklerinde bir falname Ornegi olmasa bile
meyvelerin s6z konusu edildigi muhtelif tiirde ¢ok sayida eser mevcuttur. Bu tiirde
eserlerden birisi Fuzuli'ye atfedilen ancak kuvvetli bir ihtimalle ona ait olmayan
Sohbetii'l-Esmdr adli eserdir. Bu eserde findik, fistik, koz, kestane, igde, badem, erik,
tongel, kiraz, zerdali, elma, armut, iziim, ayva, turung, nar, hurma, hiinnap, ayva,
dut, kizilcik, incir, limon, seftali gibi meyveler birbirlerini 6verek veya yererek kendi
guzellik ve meziyetlerini, hayattaki yiiksek mevkilerini abartili bir dille anlatirlar.
(Arasly, 1958: 267-278; Peker, 1961: 46).

Agik tarz: Tiirk siirinde de konusu meyve olan manzumelere rastlanmaktadir.
Bunlardan bir tanesi 1772-1841 yillar1 arasinda Konya'da yasayan Agik Sem’i’ye
aittir. On bir dortlitkten olugan bir destan olan manzumede, incir, elma, armut,
hurma, seftali, turung, kiraz, zerdali, nar, iziim, ayva, pelit, kestane vb. meyve isimleri
zikredilmektedir. (Gengosman, 1972: 453-455).

Meyve, cigek ve yemis adlarindan hareketle olusturulan falname, her biri ayr
bir meyve, yemis ve ¢icek ismi i¢in olusturulmus otuz bir adet beyitten meydana
gelmektedir. S6z konusu beyitler soyledir:

1 Ah iki goziim gonliimii alma didim
Tuttugun gonlindeki elma didim

2 Kalmasin hatirin dostum tek dile
Hatirin hog idelim armat ile

3 Saha vireyim isit be hey iki géziim
Gonlin istemis senin yag tiziim

4 Yemigler i¢inde efendim o birdir
O senif gonliindeki incirdir
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10

11

12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

Dost gonderecek meyvalardir
Senin gonliinde meger ayvadir

Cikd1 niyetinde boyle tistiine

Al imdi zerdali gonder dostuna
Kapini agik dilemis kim bi-dardir
O senin tuttugun iynardir
Tathdir tibtig1 eksidir ici

Meyveler i¢inde tuttuf turunci

Narin yarist degil mi sandik
Cevizin yaris1 degil mi findik

Bilindi niyetif kol kola kistik
Senin de tuttugun degil mi fistik

Yalvari yalvari kalmadi yiizim
Yaz gecti giiz geldi kuru tiziim
Sayilmak kabildir ilmek say1is1
Meyvalar i¢inde hogtur kayis

Diiile alma rtid u revanim(?) celebi
Hatirin 6zlemigdir leblebi

Buna var midir sevinir bir Adem
Senifde tuttugun degil mi badem
Gel ivme goniil sabreyle biraz
Dahi yetigsmedi turfanda kiraz
Cami’i-serif serefi degil mi minber
Giizeller serefi degil mi anber

Ben bunu bilince oldu bagrim htin
Senin de tuttugun degil milimon
Gontl arz ider tabi‘at ¢eker

Al gonder dostuna akid(e) seker
Kis eyyamlarin bahér nevriiz
Senin de tuttugun degil mi karptz
Boynun ¢ekip senin karsimda gildiir
(M)aksadi murad senin seftalidiir

Ne yaman ta'zim olur nevmek ister
Goriin ne istermis helvalari(?)

BALIKESIRDE BULUNAN BIR CONK VE ICINDE YER ALAN FAL-I NEBAT ORNEGI
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22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

Leblerii degil mi agika itsiin (?)
Nice bilinmeyecek tath paltize

Niyetinden ok gibi sinemi deldi
............... gibi kokus: geldi

Cevir itme sevdigim ram ol bana
Bagri biitiin kavun yedireyim sana

MZ7'il oldum sana ey yiizi giil
Tuttugun degil mi cigekler sahi giil

Cigekler igindedir ferhdn degil mi
Senin de tuttugui reyhan degil mi

Sevdigim gonlimde heman sensin
Lale gibi bagrimi htin iden sensin

Bafia cinan verir sirin sozlerin
Agiki abdal ider nergiz gozlerin

Tuttugua bilindi yapis: giizel
Benefse boynun egmis kokusu giizel

Salinip bin naz ile reftr idersin
Imdi hurma ile iftar idersin

Dinle sana dirim ey nev-civan
Tuttugun degil mi senin erguvéin
Conkte Yer Alan Meyve, Yemis ve Cicek Isimleri Listesi

Conkte yer alan ve yukarida verilen beyitlerde adlar1 gecen meyve, yemis

ve ¢igek isimlerinin listesi, bu manzumeleri yaziya gegiren conk yazari tarafindan
manzumelerin baginda listelenmistir. Bu liste su sekildedir:

1- Elma - Yag Uziim - Iynar - (F)indik - (K)uru Uziim - Leblebi - (K)arpuz -

Kiraz -Helva - Limon - Misk - Lale - Ayva - Benefse - Erguvin

2- Armut - Yag Uziim - Bidem - Iynar - Kuru Uziim - Paléize - Kiraz - Seker -

Zerdali - Karptiz - Misk - Reyhén - Hurma - Fistik - Erguvan

4- Incir - Ayva - Badem - Iynar - Leblebi - Zerdali - Kayisi - Kiraz - Helva -

Paltize - Misk - Benefse - Seftali - Hurma - Erguvin

8- Turung - Findik - Kuru Uziim- Leblebi- Kay(1)s1 - Badem - Kiraz - Giil -

Lale- Hurma - Nergiz - Benefse - Kavun - Fistik - Erguvan
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16- Kavun - Karpuz - Seker - Piltze - Helva - Misk - Anber - Lile - Nergiz -
Reyhan - Benefse - Hurma - Giil — Erguvén.

Manzumelerin Ozellikleri

Falnameyi olusturan manzumeler aa/bb/cc... seklinde her beyit bagimsiz
olacak sekilde kafiyelenmistir. Manzumeler standart bir vezin uygulamas: ile
olusturulmamigtir. Her ne kadar “Meyvalar icinde hostur kayisi, Tathdir tibtist
eksidir i¢i” gibi baz1 beyitlerde failatin failatiin failin vezni séz konusu ise de ayni
zamanda bazi musralarin 6+5=11’li hece sistemine uydugu da gérilmektedir. Vezin
konusundakibu degisken durumda, s6zlii edebiyat iiriinlerinin yazrya aktarilmasinda
sikga kargilagilan anlatici/aktaricr profilinden kaynakli standart digt durumlarin
etkili oldugu disiiniilebilir.

Congiin igeriginde bu falnamenin nasil tatbik edilecegi yolunda herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak benzer tarzda yazilan falnameler tizerine yapilan
caligmalar incelendiginde, falin tatbikine doniik uygulamanin neredeyse ayni oldugu
goriilebilmektedir. Bu yolda 6zellikle Cemal Kurnaz'in Zaifi'nin Fal-i Murgdn’y
iizerine yaptig1 caligma bizim i¢in oldukca aydinlatict olmustur. (1997: 183-204)
Anilan ¢alismada Zaifiden naklen belirtilen fal agma sistemini, tarafimizca tespit
edilen falnameye uyarladigimizda meyve, yemis ve gigek isimlerinin bes grup
halinde yazildigy, bu gruplarin baginda sirasiyla 1, 2, 4, 8 ve on alt1 rakamlarinin
bulundugu goriilmektedir. Falina baktiracak kisi, aklinda bir meyve, yemis veya
cicek ismi tutacak, fala bakacak kisi de sirayla bu isimleri okuyacaktir. Fal sahibinin
tuttugu nesne ismi hangi grupta geciyorsa isaretlenecek ve o gruplarin tizerindeki
rakamlar toplanacaktir. Elde edilen say1 tutulan nesne ismi ile ilgili siirin numarasini
vermektedir. Burada o meyve, yemis veya ¢igek ismi ile ilgili s6zler yaninda, fal
sahibinin durumuna uygun ima yollu bilgiler de bulunmaktadr.

Bu sistemi, Kurnaz'n yaptii sekilde kendi metnimizden bir ornekle
somutlagtiralim. Fal sahibi olarak kiraz kelimesini tutalim. Bu meyve, falnamede
rakamlarla verilen gruplarda 1, 2, 4 ve 8 numaral gruplarda gegmektedir. Bu
rakamlarin toplamu 15°tir. Manzumenin 15 numarali beytine bakildiginda beyitte
kirazdan bahsedildigi goriilecektir. Fal sahibine sabirli olmasi, sabrettigi takdirde
muradina erecegi yolunda bir imada bulunulmaktadr.

Mustafa Canpolat, niyet tutma oyunu seklinde adlandirdigi bu tir
manzumelerin ilk &rnegine, Omer bin Mezid'in 1436 yilinda kaleme aldig
Mecmudtii'n-Nezdir adli eserde rastlandigini belirtmistir. Bu eserde iki adet niyet
oyununa yer verilmistir. [lkinde yirmi dokuz adet 6zel isim 1, 2, 4, 7 ve 15 numaralar:
ile beg daireye ayrilarak verilmis; ikincisinde ise otuz bir adet nesne ismi 1, 2, 4, 8, ve
16 numaralari ile bes gruba ayrilarak verilmistir. (1978: 313, 316).
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Tarafimizdan tespit edilen falnamenin s6z kaliplar: ile Mustafa Canpolat ve
Cemal Kurnaz tarafindan tespit edilen falnamelerdeki s6z kaliplar1 arasinda ciddi
paralellikler vardir. Bilhassa tut- fiilinin tim manzumelerde geciyor olmas: tespit
ettigimiz metnin bir falname olup olmadigi yolundaki siiphelerimizin ortadan
kalkmasinda etkili olan bir bagka etken olmustur.

Ah iki goztim gonliimii alma didim

Tuttugun gonlindeki elma didim

Goniilde fikriim i ol dilde s6ziim

Anui-giin dutdugufidur kuru iiziim (Canpolat, 1978: 320).

Dutdugun kus bin yasar iy ihtiyar

Od cikar burnindan 6licek hezér

Yanar oda vii kiilinden bir dahi

Ol yanan kénus gibi kaknus togar (Kurnaz, 1997: 194).

Sonug

Conk yazarlarimizin bu niyet/fal oyunundan ve oynanma geleneginden
haberdar olduklarina hig siiphe yoktur. Zira cénk gibi 6nemli defterlerde islevsel
olmayan triinlere yer verilmesi ok goriilen bir durum degildir. Coklu katilimi ve
strekliligi gerekli kilan bu tiir niyet/fal oyunlarinda yiizlerce yillik bir gelenegin
izlerinin bulunmasi dogaldir. Ayrica bu tiirde eserlerde yer alacak olan meyve, yemis
ve cigeklerin se¢ilmesinde bu nesnelerin fiziki 6zelliklerinin, halk inanglarindaki
yerlerinin ve riiya tabirlerindekine benzer soyut anlamlarin etkili olup olmadig:
meselesi ayr1 bir ¢aligmanin konusu olabilecek tirdedir. Zira bazi halk inamiglar
ile baz1 riiya tabirlerinde kimi meyvelere atfedilen o6zelliklerle manzumedeki
benzerlikler dikkat cekicidir. Ornegin kiraz, manzumemizdekiyle paralel bir
bi¢imde riiya tabirlerinde, mevsiminde yenildiginde sikintidan kurtulmaya, ahlak
guzelligine; kiraz ikrami bagkasindan gelecek rizka delalet eder. Rityada kiraz agaci
gormek, riiyay1r gorenin ve yakinlarinin mutlu giinler gegirecegine, sagliklarinin
tamamen diizelecegine isaret eder. Kiraz yemek ise, sahip olunmasi ¢ok istenen bir
seye sonunda kavusulacagi anlamina gelmektedir.

Icerigi itibariyle fal-i nebdt seklinde adlandirabilecegimiz bu tiiriin baska
orneklerine bulunmus veya bulunacak diger conklerde de rastlanmasi muhtemeldir.
Her yeni bulgu, bu gelenegin 6zelliklerini ve cesitliligini ortaya koymak bakimindan
6nem tagimaktadir. Bu yolla ortaya ¢ikan malzemelerle, sinirlar1 belli bagimsiz bir
caligma ortaya konabilecektir.
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Ekler

Ek 1: Conkte Yer Alan Meyve-Yemis ve Cicek Isimleri Listesi
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EK-2: Conkte Yer Alan Meyve, Yemis ve Cicek Konulu Manzumeler-I
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BEKTASI EDEBIYATININ IKINCI DONEMINDEKI
HAKIM TEMALAR

Mehmet TEMIZKAN®

Ozet

Kuvvetli bir §$ii etkisinin goriilmeye baglandigi on altinci yiizyil, Bektasilik ve Bektasi
edebiyatinin ikinci déneminin baglangicidir. Bu dénemde, sairler ilk donemden gelen
temalar1 islemeye devam etmislerdir: On Iki Imam sevgisi ve Muaviye ile Yezid'den nefret gibi
temalar bu donem sairlerinin sik¢a igledikleri temalar olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ancak
bir kism1 yasanan olaylarla ilgili olan yeni temalar da pek ¢ok sair tarafindan sik sik tekrar
edilerek islenmistir. Bu ¢aligmada, Bektasi edebiyatinin ikinci doneminde farkl yuzyillarda
yasayan ¢ok sayida sair tarafindan dile getirilen temalar, “hdkim tema” olarak adlandirilmus
ve on baglik altinda toplanmugtir. Caligma igerisinde bagvurulan konuyla ilgili 6rnekler,
miimkiin oldugu kadar bu edebiyatin “ulu”larindan alinmaya galigiimistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, edebiyat, ikinci donem, hakim temalar.

DOMINANT THEMES IN THE SECOND PERIOD OF
BEKTASI LITERATURE

Abstract

Sixteenth century, with a strong Shi’i effect attached upon, is considered to be the beginning
of the second era in Bektashi order and Bektashi literature. In this era, poets continued to
focus on the previous era’s themes like love on Twelve Imams and hate on Muaviye and
Yezidi. These themes have been used in poems. However, new themes are also frequently
utilized sourced from the real events. In this study,themes of the Alevi-Bektashi literature’s
second era are collected upon the name “dominant theme” and divided into ten titles. The
samples that used in this study are tried to be derived from the “grand’s of the literature.

Keywords: Alevi, Bektasi, literature, second period, dominant themes.

Giris

Bilindigi gibi, kuvvetli bir Iran ya da Sii etkisine maruz kaldig on altinct
yuzy1l, Bektasilik tarihinde bir doniim noktas: olmustur. Kurulusundan on altinci
yuzyila kadar olan dénem, Bektasiligin birinci; Safevi propagandasinin yogunluk
kazandig1 on altinci yiizyildan sonraki dénem de ikinci donemi olarak kabul
edilmektedir. Bektasilik icin s6z konusu olan bu durum, Alevi-Bektasi ziimrelerin
inanglarinda, duygu ve diisiincelerinde meydana gelen degismelerin edebiyatlarina

da yansimis olmasi dolayisiyla, Alevi-Bektasi edebiyati ya da daha kisa bir ifadeyle
Bektasi edebiyat1 igin de gegerlidir.

*Dog. Dr., Ege Universitesi, mehmet.temizkan@ege.edu.tr
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Bektasi edebiyatinin birinci dénemiyle ilgili tespit ve degerlendirmelerimizi
iceren “Bektasi Edebiyatinin Birinci Donemi ve Bu Dinemdeki Hdakim Temalar:
Uzerine Bir Inceleme” bashkli yazimiz, “Prof. Dr. Fikret Tiirkmen Armagani’nda
yayinlanmugtir. Burada, Islami Tiirk edebiyatinin ilk eseri olmasi dolayistyla Kutadgu
Bilig, ilk Miisliiman Tiirk mutasavvifi olmasi dolayisiyla da Ahmed Yesevi, Yunus
Emre, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Said Emre, Seyyid Ali Sultan ve Sadik Abdal'in
konuyla ilgili ifadelerinden hareket edilerek su sonuglara ulagilmigtir: Kutadgu
Bilig'de, Ahmed Yesevide ve Yunus Emre'de dért halifeye de yer verilmistir.
Kutadgu Bilig, “Alevi’leri “Hz. Alinin soyundan gelenler anlaminda kullanmis
ve yuceltmistir. Ahmed Yesevi, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i hiirmetle
anmis; bir hikmetinde, Hz. Ali'nin Mira¢’ta Hz. Muhammed’e yar oldugunu ifade
etmistir. Yanus Emre de Ehl-i Beytten Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hiiseyin ile On ki
Imam’dan &vgiiyle s6z etmistir. Isimlerini saydigimiz diger sairler ise, ilk iig halifeye
yer vermemek, Ehl-i Beyt sevgisini 6n plana ¢ikarmak, On Iki Imam’a bagh olmak,
Yezid ve gevresinden nefret etmek, Haci Bektag’a ve diger seyhlere bagli olmak gibi
temalara Muhammed Ali inancii da eklemislerdir. Boylece, Bektasi edebiyatinin
hikim temalar1 sekillenmeye baglamistir. Bu edebiyatin bu karakteri ile Stinni
cizgide gelisen edebiyattan pek de farkli olmadigini, yukaridaki temalarin biiyiik bir
kisminin Stinni sairler tarafindan da dile getirildigini soylemek, yanhs olmayacaktir.

Bektasi edebiyatinin ilk donemini kisaca tanitip degerlendirdikten sonra, asil
konumuz olan ikinci déneme gegebiliriz.

On altina yizyillda Bektasi tarikatinda ve Alevi-Bektasi edebiyatinda
s6z konusu olan Iran veya §ii etkisini anlayabilmek icin, Safevilerin Osmanl
topraklarinda yiirittiikleri faaliyetlerin gegmisini kisaca hatirlamakta fayda vardir.
Safevilerin Osmanli topraklarindaki faaliyetleri, on besinci yiizyildan itibaren
baslamustir. Sah Ismail’'in dedesi olan Seyh Ciineyd, Karaman, Iskenderun ve Antalya
civarlarinda Safevi-$ii propaganda faaliyetlerinde bulunmus, bu faaliyetler oglu $ah
Haydar tarafindan da cesitli yollarla devam ettirilmistir. A. Yasar Ocak, Osmanli
topraklarindaki Safevi propagandasimin Sii propagandasi olarak goriildiigii ancak bunun
ne tiir bir Siilik oldugunun belirtilmedigi ve ideolojik muhtevasimin detayli analizinin
yapilmadigi kanaatindedir. (Ocak, 2005: 30) Sah Ismail, hitkiimdarliga giden yolun
6nemli basamaklarindan ilki olan toplantisini Erzincan'da gergeklestirmistir. Bu
toplantida, dedesi ve babasi tarafindan yiriitilen faaliyetler neticesinde olusan
taraftarlariyla bulusmugtur. Onlarin 6nemli bir kismi da yerini yurdunu birakarak
kendisiyle birlikte Erdebil’e dogru yola ¢ikmistir. Bu sirada $ah Ismail'in heniiz on
bir veya on iki yaginda bir ¢ocuk oldugu disiiniliirse yiiriitiilen faaliyetlerin ne
kadar etkili oldugu rahatca anlagilir. Batiin bunlar, Mevlana’nin on tgiinci yiizyilin
ortalarinda Anadolu kapilarina dayandigini haber verdigi Siilik dalgasinin, yaklagik
iki asir sonra Anadolu’nun énemli bir kismini sardigini ortaya koymaktadir. Hatta
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Mevlana’nin torunlarindan olup Mevleviligin Afyon ve gevresinde tegkilatlanmasin
saglayan Divane Mehmet Celebi'nin bile, bir aralik $ah Ismail ve Safevilik riizgrina
kapildigr bilinmektedir. Sah Ismail'in askeri alandaki basarilari kadar Osmanl
ile giristigi miicadeleyi Caldiran'da kaybetmesi de taraftarlarinin kendisine olan
baglhiliginin artmasina sebep olmustur. -Ciinkii o, artik bir “mazlum”dur.- Bu artistaki
en biiyiik pay, taraftar kitlesini canh tutabilmek amaciyla séyledigi ruhlari oksayan,
heyecan dalgalar1 olusturan sade, anlagilir, milli zevke uygun ve mihver temas: da
“Imamlara baghlik” olan siirlerinindir. Burada, bir de Hurufilik etkisinden séz
etmek zorundayiz. Hurufiligin kurucusu Fazlullahin birinci halifesi Aliyyi’l-a’l3,
Hac1 Bektag tekkesine yerlesmis ve kendi fikirlerini Hac1 Bektag Veli'nin fikirleri
olarak aciklamig ve yaymustir. Nesimi de Hurufiligi Anadolu ve Rumeli'ye tagimis,
edebiyatimizla tamgtirmistir. (Golpnarly, 1973: 28) Burada, Ahmet Yagar Ocak’in
konuyla ilgili bir tespitini zikretmekte fayda vardir: Suriye, Iran ve Irak topraklarinda
yasayan Tiirkler, daha on ikinci yiizyilda Nizari Ismaililikle dogrudan veya Vefailik
i¢ine s1zan Nizari daileri vasitasiyla temas etmisler, Hurufilik ise alt yapisi hazir olan bu
tesirleri pekistirmistir. (Ocak, 2005: 33)

Iste Ozetlemeye calistigimiz faaliyetler, Sah Ismail'in son derece etkili
siirleri ve Hurufilik etkisi ile Bektasilige Sii 6geler girmeye ve agirlik kazanmaya
baslamus; bu da tarikatin tarihinde bir déniim noktasi olmustur. (Ocak, 1992: 375)
Bu tarihlerden, yani on besinci yiizyilin sonlari ile on altinc yiizyilin baglarindan
itibaren, Bektasiligin ve Bektasi edebiyatinin ikinci donemi baglamistir. Bu déneme
mensup sairlerin sayis1 bir hayli fazladir. Esrar Dede’nin Mevlevi oldugunu soyledigi
Sururi, Faziletname’yi Tiirkceye terciime eden ve Alevi-Bektasi edebiyatinin “yedi
ulu’sundan biri olan Yemini, Hayderi, Kanberi, Kelami, Seher Abdal, Hayreti,
Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Virani on altinci yiizyilin; Kul Hiiseyin,
Geda Musli, Kazak Abdal, Ahti, Dervis Mehmed, Fakir Edn4, Kasimi, Kul Hasan,
Kul Mustafa, Teslim Abdal on yedinci ytizyihn; Siri, Gurbi, Hagim Baba, Kalbi,
Tahir, Fedayi, Ismail on sekizinci yiizyilin, Ceyhuni, Dertli, Didari, Mir’ati, Perisan
Baba, Ispartali Seyrani, Sirri, Ttirabi Baba, Kul Veli, Ecri, Hatiff, Yesari, Hakki, Fenni,
Kemteri, Mehmed Ali Hilmi Dedebaba, Gen¢ Abdal, Dervis Ali on dokuzuncu
yizyilin; Harabi, Noksani, Sehidi, Mihrabi, Kiinci, Simih Rufat, Ali Nutki Baba,
Basri Baba ve Kézim Baba da yirminci yiizyilin 6nde gelen Alevi-Bektasi sairlerinden
bazilaridir. Bu ziimreye mensup sairler igin -kanaatimizce- en giivenilir kaynak,
dedebabalik da yapmis olan Turgut Koca tarafindan hazirlanmis olan “Bektagi Alevi
Sairleri ve Nefesleri (13. Yiizyildan 20. Yiizyila Kadar)” isimli eserdir. Yukarida ismi
anilan sairlerden Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet ve Dervig Ali'nin... Kizilbag
olduklar1 bilinmektedir. Ancak, Kizilbas sairler de ana baglik olan “Alevi-Bektasi
Edebiyat1” veya kisaca “Bektasi Edebiyat1” icerisinde degerlendirilmektedir. Hatta
bunlardan bazilar1 s6z konusu edebiyatin “yedi ulu”su arasindadir. Onde gelen bu
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sairler, bu donemde, birinci donemdeki hakim temalardan bir kismini oldugu gibi,
bir kismini da biraz daha vurgulu olarak ve anlam derinligi katarak kullanmaya
devam ederken farkli ve yeni temalara da yer vermiglerdir.

Birinci dénemde de bulunan, ancak anlam derinligi kazandirilan temalarla
ikinci déneme has, yeni ve farkli temalar1 analitik bir incelemeye tabi tutarak
tanitmak, bir makalenin hacmini ¢ok zorlayacak ve belki de birka¢ makalede
miimkin olabilecek bir ¢aligmadir. Bu noktay1 6zellikle belirterek, séz konusu
temalar1 u sekilde siralayabiliriz.

L. Muhammed Ali inanci

Bektasiligin birinci doneminde Abdal Musa tarafindan,
Muhammed Ali’'nin kildig1 dava
Yok meydani degil var meydanidir (Koca, 1990: 16)

seklinde ifade edilen bu inang, Hz. Ali'yi yiiceltme endisesinin bir sonucudur.
Yiiceltme, Hz. Ali’'nin adi Hz. Muhammed'le birlikte anilarak ve Hz. Ali’ye beslenen
sevgi Hz. Muhammed’e beslenen sevgiyle birlestirilerek, kisaca iki isim birbirine
“yaklagtirilarak” yapilmistir. Ancak, bu dénemde ikisinin “bir” ya da “ayni hamurdan”
oldugu gibi bir inang s6z konusu degildir. Sairlerin boyle bir inanci ispat etmek gibi
bir gabasi da yoktur. Ancak, ikinci donemde, “yaklagtirma” yerini “birlestirme”ye
birakmigtir. Onlarin “bir” olduklari, cesitli delillere dayandirilmak suretiyle ispat
edilmeye caligtlmigtir. Kiigiik farklarla hem Hatayi hem de Kul Himmet adina kayith
olan su dortliiklerde agikga ifade edildigi gibi, onlarin “hamuru ayni”dir. Allah'in “zat
sifati’ndan bir gevher dogmus ve hem Hz. Muhammed hem de Hz. Ali bu gevherden
ayan olmusglardir:

Evvel Ha 4hir Hti Allah ekber

Sifat-1 zatindan dogdu bir gither
Muhammed Mustafa Sah imam Hayder
Oldu ol gevherden ayan Hii deyu

Anlar gizli idi ol Lamekanda

Mustafa Murteza bir idi anda

Lafeta okuyup karsu gelende
Yedi kez cagirdi Sultan Ht deyu' (Birdogan, 1991: 101-102)

Hatayi'nin ifadesiyle Allah’in “zat sifati’ndan, Kul Himmet'in ifadesiyle de
“cemal nuru’ndan dogan bir cevherden ayan olan Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin
ayr1 ayri kigiler olarak gorillmesi, Bektasi sairler tarafindan hos karsilanmamugtir. Bu
konuyla ilgili olarak Hz.
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Muhammed tarafindan soylendigi ifade edilen bazi hadislere de sik sik
yer verilmistir. “Etin etimdendir” anlamma gelen “Lahmike lahmi”, “Ruhun
ruhumdandir” anlamina gelen “Rahike rtihi” ve “Ali bendendir, ben de ondanim”
anlamina gelen “Ali minni ene minh®”, bunlar arasinda en ¢ok tekrar edilenlerdir.
Yine Hatayi adina kayithi olan bir nefeste gecen su misralar, Muhammed Ali inancinin

Alevi-Bektasi zimreler igin bir ilke, bir “esas” oldugunu agikea ortaya koymaktadir:

Ali Muhammed’'dir Muhammed Ali
Biz Muhammed Ali deyenlerdeniz (Birdogan, 1991: 107)

Hasari mahlasli bagka bir sair de biraz daha iddiali bir ifadeyle soyle
demektedir:

Hagsa birbirinden kim ayr1 gordi

Muhammed Ali'dir, Ali Muhammed

Ali benden, ben Ali'den buyurdu

Muhammed Ali'dir, Ali Muhammed? (Atalay, 1991: 105)
Fakir Edna ise, Muhammed Ali inancini dile getirmek icin
Ali Muhammed'dir Muhammed Ali

Gordiim bir elmadir elhamdiilillah (Koca, 1990: 254)

diyerek “elma” benzetmesini kullanmaktadir.
I1. Hak Muhammed Ali Inana1

Alevilik ve Bektasiligin temel esaslarindan biri de “Hak Muhammed Ali”
inancidir. Buinancin edebiyata yansimasi, Muhammed Ali inancindan daha sonradir.
Alevi-Bektasi edebiyatinda, bu inanci dile getiren siirlere on altinci yiizyilin bagindan
itibaren tesadiif edilmektedir. Baglangicta tamamen pragmatik bir endisenin tiriini
olan “Hak Muhammed Ali” inancinin kaynagy, bilindigi kadariyla Sah Ismail'dir. Bu
konunun biraz agiklanmasi faydali olacaktir.

Hatirlanacagy tizere, Safevilere hizmet eden yitksek ritbeliler ve devleti
olugturan kitleler, dzellikle etnik bakimdan miitecanis (homojen) bir karakter arz
etmiyordu. Bu durumun farkinda olan ve sikint1 yaratacagini da bilen Sah Ismail,
“Devletin heterojen yapidaki insanlarini miigterek bir ideoloji etrafinda toplamak
icin, Sii inancini resmi devlet dini olarak ilan etmisti” (Caferoglu, 1991: 150)
Siiligin geregi olarak “Edebi program, Hz. Ali'nin sahsiyetini idealize etmeye ve
onun siilalesini goklere ¢ikarmaya matuftur. Bu sebepten dolayi tereddiit etmeksizin
Allah, Muhammed ve Ali kavramlarini fark gézetmeksizin ayni seviyeye koyuyordu”
(Caferoglu, 1991: 150) O, Hatayi mahlastyla yazmis oldugu siirlerde, bu inanci
tekrar tekrar dile getirmistir. Osmanh sahas1 Bektasi-Alevi sairler tizerindeki derin
etkisi sonucu, s6z konusu inang, Osmanli sahasina mensup yiizlerce sair tarafindan
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da tekrar edilmistir ve halen de edilmektedir. On altinc1 yiizyilin baglarindan itibaren
Aleviligin ve Bektasiligin esaslarindan biri —hatta en 6nemlisi haline gelmis, bunun
dogal bir sonucu olarak da Bektasi edebiyatinin hikim temalarindan biri olmustur.
Bu inancin kaynag: olan Hatayi'nin, konuyla ilgili siirlerinden aldigimuz iki dértlik

su sekildedir:

Hak Muhammed Ali ii¢ii de nurdur

Birini alma sen {i¢ii de birdir

Onlarmn koydugu bir dogru yoldur

Danigti Muhammed béyle der Ali (Birdogan, 1991: 63)

Anlar birdir bir olupdur

Yerden goge nur olupdur

Dort kosede sirr olupdur

Allah bir Muhammed Ali (Birdogan, 1991: 124)

Hak Muhammed Ali inanci, Bektasi edebiyatinin “yedi ulu”sundan biri olan
Pir Sultan Abdal'da da vardir. On altinci yiizyil sairi olan Pir Sultan, Iran’la “goniil
bag1” bulunan sairlerin en buytugidir. Kaynagi Hatayi olan Hak Muhammed Ali
inancinin Pir Sultan Abdal tarafindan da dile getirilmesi, bu inancin Bektasilikte
ve Bektasi edebiyatinda kok salmasini saglayan 6nemli bir etken olmustur. Onun
Hatayi'nin yukaridaki dértligtini hatirlatan bir dértlagi soyledir:

Anlar birdir bir oluptur

Hak icinde sir oluptur

Tecellide nur oluptur

Allah bir Muhammed Ali (Oztelli, 1971: 90)

Nakarat olarak yedi kez tekrar edilen
Allah bir Muhammed Ali'dir Ali (Oztelli, 1971: 93)

ve beg kez tekrarlanan
Yetis Allah, yA Muhammed ya Ali (Oztelli, 1971: 200)

seklindeki musralariyla, nakarat misralarin siirin “mihver tema”sin1 vurgulamak gibi
bir fonksiyonunun da bulundugundan hareketle, Pir Sultan Abdal'in s6z konusu
inanca vurgu yaptigimi disinmek, yanhs olmaz. Sairin konuyla ilgili giizel bir
dortlugi de sudur:

Bu diinyanin evvelini sorarsan

Allah bir Muhammed Ali'dir Ali

Sen bu yolun sahibini ararsan

Allah bir Muhammed Ali'dir Ali (Oztelli, 1991: 153)

Alevi-Bektasi edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden Kul Himmet ise, ii¢

330  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 / 59




BEKTASI EDEBIYATININ IKINCI DONEMINDEKI HAKIM TEMALAR

isme birden “sen” diye hitap eder, onlardan medet diler. Bu samimi seslenis, Hak
Muhammed Ali “bir”ligi inancinin basit; fakat orijinal ifadelerinden biridir:

Benim giinahim ¢ok senin katinda

Allah bir Muhammed Ali el aman

Sen kerem kanisin zahir bitinda

Allah bir Muhammed Ali el aman (Koca, 1990: 180)

On altinci yiizyil sairlerinden Sersem Ali Baba, on yedinci yiizyil sairlerinden
Dervis Mehmet ve Fakir Edna, on sekizinci ytzyil sairlerinden Arifoglu ve
Mahremoglu da Hak Muhammed Ali inancini sik sik terenniim eden sairlerden
bazilaridir. Ayni inanag, on dokuzuncu ve yirminci ytizyil Bektasi sairleri tarafindan
da dile getirilmigtir.

ITI. Mirag

Mirag, Hz. Muhammed’in mucizelerinden biridir. Onun Cebrail'in
rehberliginde gok tabakalarini ge¢mesi, son tabaka olan arsa ulagmasi ve orada
Allah ile goriismesi, daha sonra da evine donmesi seklinde 6zetlenebilecek miragla
ilgili bilgiler, Kur’an-1 Kerim'deki Isra suresi ile Hz. Muhammed'in bu konudaki
hadislerinden ibarettir. Gerek Kur’an-1 Kerim'de gerekse hadislerde, miragla ilgili ok
detayli bilgilerin bulunmadig: da bilinmektedir.

Bektagi-Alevi ztimreler ve sairler, Mira¢ hadisesini merkezine Hz. Ali’yi
yerlestirmek suretiyle “efsanevi Mira¢” haline getirmislerdir. Béylece Hz: Ali, agirhig
ile Hz. Muhammed’in 6niine ge¢mis, hadisenin bas kahramani haline gelmistir:
Hz. Muhammed yedinci felege geldigi zaman kargisina bir aslan ¢tkmis ve daha
ileri gitmesine engel olmustur. Bu sirada, aslanin kendisinden bir nisan istedigini
belirten bir ses duymus, yiiztigiinii ¢ikarip aslanin agzina vermis, aslan sakinlegerek
ge¢mesine misaade etmistir. Hz. Muhammed, doniiste ugradig: kirklar meclisinde,
yiiziigii Hz. Ali'nin parmaginda gormiis (ya da Hz. Alj, yiiziigii agzindan ¢ikararak
sahibine iade etmis), o zaman kargisina aslan suretinde ¢ikan varligin gercekte Hz.
Ali oldugunu anlamugtir... Alevi-Bektasi edebiyatinda, 6zetlemeye calistigimiz
“efsanelesmis Mira¢” 1 anlatan pek ¢ok siir vardir. Hatayi'nin konuyla ilgili musralar:
soyledir:

Geldi Cebrail ¢agirdi ya Muhammed Mustafa
Hak seni Mirac’a okudu divana kadir Huda
Ahan Cebrail bagladi Habibu’llah belini

Iki goniil bir oluban yiiriidiiler dergaha

Vard: dergih kapisina gordii bir aslan yatur
Aslan bir hamle kildi ki bagta koptu bir feta
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Buyurdu sirr-1 kdinat “korkmasin der habibim

Hatemin agzina versin senden ister nisane”

Hatemin agzina verdi aslan kilindi sakin

Muhammed’e yol verildi aslan gitti tahata (Birdogan, 1991: 163)

Kanberi adli bir sair ise, “Hatemini ver.” ifadesini Cebrail’e soyletmektedir:

Cikt: Mi'rdc’a Muhammed gordii arslani Ali
Cebrail’e sordu ol dem dedi kimdir bu veli
Cebrail ver hatemini bulmak istersen yoli

Vardi Ahmed gordii anda séyleyen sahin dili

Ol Ali’dir pisiiva-y1 evliya vii enbiya

Anin igin dedi Isa Incil'inde Tlya (Koca, 1990: 66)

IV. iran’a Baglilik

Daha 6nce de agiklamaya ¢alistigimiz gibi, Osmanli topraklarindaki Safevi
propagandasi, Seyh Ciineyd ile baglamis ve oglu $eyh Haydar tarafindan devam
ettirilmistir. Ash bir tarikat olan Safeviligin Sah Ismail tarafindan devlet haline
getirilmesi, Anadoludaki Alevi-Bektasi ziimrelerin -en azindan- bir kisminin
heyecanlanmasina ve Irana iimit baglamasina sebep olmustur. $ah Ismail'in
Hatayi mahlasiyla yazdig1 nefesler, var olan gonil bagini kuvvetlendirmigtir.
Onun Caldiran'daki yenilgisi, bu bag: zayiflatmamistir. Bektagi-Alevi ziimreler ve
sairlerdeki bu goniil bagini ifade etmek tizere, A. G6lpinarly, “Alevi-Bektasi Nefesleri”
adli eserinin altinc1 boliimiine “Iran'a Baghlik”; C. Oztelli ise “Pir Sultan Abdal”
isimli eserinin bélimlerinden birine “Sahlara Selam” baghigini uygun gérmiistiir. Bu
baghligin hem siyasi sonuglari, hem de edebiyat eserlerine yansimalar1 olmustur. Biz,
Bektasi edebiyatindaki yansimalari tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Hatayi, kendisine secde etmelerini istedigi taraftarlarina “gaziler” diye hitap
eder ve kendisini de “sah” olarak tanitir. Pir Sultan Abdal olmasi muhtemel olan
Abdal isimli bir sair, “gazi”yi tarif ederken

Imam yolunda kanint

Sagana gazi dediler

ve

Abdal aydur dosttan yana

Gegene gazi dediler (Golpinarly, 1992: 91)

derken, Safevileri isaret etmektedir.

Iran’a baghlik denince, akla gelen ilk isim siiphesiz Pir Sultan Abdal'dir. Pek
cok siirinde gecen “sah” kelimesi, Hz. Ali ve ¢ocuklarindan ¢ok $ah Tahmasb icin
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kullanilmigtir. Sair, Sah Tahmasb tarafindan Urum tizerine yapilacak bir sefer timidi
ve beklentisi icindedir:

Yiiritytis eyledi Urum iistiine

Ali nesli giizel imam geliyor

Inip temenna eyledim destine

Ali nesli giizel imam geliyor (Gélpinarli, 1992: 95)

Sai,
Ben de bu yayladan $ah’a giderim (Gélpinarl;,1992: 99),
Yine ge¢cmenm ala gozlii $ah'imdan (Gélpnarly, 1992: 100)
ve

Acilin kapilar $ah’a gidelim (Gélpinarli, 1992: 101)

seklindeki ifadeleri nakarat musra olarak tekrarlamakta, boylece “Sah™ olan
baghligini vurgulamaktadr.

Safeviler adina Anadoluda isyan c¢ikaranlardan birinin adi veya mahlasy,
“Sahkulu”dur ve bu ad ya da mahlas, tamamen Iran’a olan bagliligin ifadesidir. Ayni
sekilde, Safeviler adina ayaklanan ve cezalandirilan Kalender Celebi i¢in ¢agdasi ve
dostu olan Koyun Abdal adl bir sair

Seni $ah'a gider derler, Gel gitme giizel Kalender
Atan anan yiiziin suyun, Terk etme giizel Kalender (Koca, 1990: 131)

musralariyla, ondaki Iran bagliligini onaylamadigini samimi bir sekilde ifade
etmektedir.

[ran’a bagh olan bagka sairler de bulunmaktadir. Ancak, bu baghlik Safevilerin
bir gii¢ olmaktan ¢ikisi ile biiyiik 6l¢tide son bulmugtur. Dolayisiyla, bu tema Alevi-
Bektasi edebiyatinin on altinct ve on yedinci ytizyildaki hakim temalarindan biri
olarak gorilmelidir.

V. Hurufilik

Hurufilik, on dérdiinci yiizyihn baglarinda Fazlullah tarafindan kurulmusg
bir tarikat veya mezheptir. Hurufilige gore, gizli bir hazine olan Allah, “bilgi”yi
peygamberlere harfler vasitasiyla bildirmistir. Kitaplarin geldigi dilin alfabesindeki
harf sayisi, kitaplarin geldigi peygamberlere verilen bilginin de miktaridir. Buna
gore, Allah; Hz. Adem’e 9, Hz. Ibrahim’e 14, Hz. Musa’ya 22, Hz. [sa’ya 24 ve Hz.
Muhammed’e de 28 harflik bilgi vermistir. Farscada bulunan p, ¢, j, g harflerinin
eklenmesiyle Arap alfabesindeki harf sayis1 32 olur. Buradan hareketle Fazlullah,
kendisine 32 harflik bilginin verildigi, son ve en fazla bilgiye sahip peygamber
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oldugunu iddia etmistir. Hurufilik, pek ¢ok seyi 7, 17, 28 ve 32 ile iliskilendirerek
aciklamaya caligir. Bu konuda, A. Gélpmarli'nin (1973: 18-26) eserinde genis bilgi
vardir.

Hurufiligin Bektasiligi ve Alevi-Bektasi edebiyatini etkilemesi, iki kanalla
olmugtur. Bunlardan birincisi, Fazlullahin bir numarali halifesi Aliyyi’l-a’lanin
on besinci yiizyilin baglarinda Bektasi tekkelerine girmesi ve kendi fikirlerini Hac1
Bektas'in fikirleriymis gibi gostermesidir. Ikinci ve daha etkili kanal ise, Fazlullah'in
onde gelen halifelerinden Nesiminin Hurufi inanglariyla 6rdiigi sanat degeri
yiksek siirleridir. Bilindigi gibi, Nesimi, Bektasi edebiyatinin “yedi ulu”sundan
biri ve birincisidir. Bu 6zelligiyle, kendisinden sonra gelen biitiin Bektasi sairleri
derinden etkilemistir. Gazelleri pek ¢ok sair tarafindan tahmis edilmistir. (Yukarida,
A. Yagar Ocak’in bu konuyla ilgili kanaatin verdigimiz i¢in, burada tekrar etmeyi
gerekli gérmiiyoruz.)

Bektasi sairler, Hurufilige daha ¢ok Fazl ve Fazlullah isimlerini kullanarak,
harflerin rakam kargiliklarina dayanan ebced hesabiyla birtakim sonuglar ¢ikararak,
bist ii hest (28) ve si vii dii (32) kelimelerini kullanarak ve Fazlullah ile Hz. Ali
arasinda bag kurarak yer vermiglerdir. Ornek olmak iizere sunlar verilebilir:

Levh-i mahftzun Hatai ebcedin kild1 beyan
Div degilsen hatemin hatminde Fazlullah’ gor (Birdogan, 1991: 325)

Si ve dii hurufla bu viicud esmé

Gonlimiin tahtinda cAnan miisemma

Vehbi Dede’'m soyler muamma

Irfanina geldim aman erenler (Koca, 1990: 502)

Ali’'dir yar-i peygamber Ali’dir ba-i Bismillah

Ali’'dir suret-i Rahman, Ali'dir zat-1 Fazlullah (Koca, 1990: 488)
Ey Virani (fa) vii (dad) i (1am) i Yezdan hakkigiin

Stire-i Thlas ile yiiz gosterir cinan bize (Vaktidolu, 1998: 192)

VL. Hz. Ali’nin {lahlig1 inanc1

Bu yazinin konusu, Bektasi edebiyatindaki hakim temalar olmasina ve Hz.
Ali'nin ilahlig1 inanci da bu edebiyatin hakim temalarindan biri olmamasina ragmen,
bu konu tizerinde durmakta fayda gordiik.

Hatirlanacag tizere, Hz. Ali'nin ilahligi konusu Abdullah ibn Sebe’ye kadar
uzanmakla birlikte, $if ya da Siinni karaktere sahip genis kitleler tarafindan ragbet
gormemigtir. Ragbet gostermeyenlerden biri de Hz. Ali'ye besledigi sevgiyi “Hak
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Muhammed Ali” ve “Muhammed Ali” inanciyla Allah'a ve Hz. Muhammed’e
besledigi sevgi seviyesine ¢ikaran ve onlar1 birlestiren Alevi-Bektasi ziimreler de
dahildir. Ancak, bu ziimreye mensup olan birka¢ sairde s6z konusu inancin var
oldugu anlagilmaktadir. Bunlardan biri -ve muhtemelen ilki- ¢ok kudretli bir sair
ve “yedi ulu”dan biri olan Virani'dir. Zaten “hakim tema” olmamasina ragmen bu
konuya yer vermemizin en 6nemli sebeplerinden biri, bu temanin Virani gibi Bektasi
edebiyatinda 6nemli bir yeri bulunan bir sairde yer almasidur.

Viréni, bazen Hz. Ali'nin Tanr1 oldugunu higbir yoruma mahal birakmayacak
kadar acik bir dille ifade etmis, bazen de Allah'in sifatlarini Hz. Ali’ye tagtyarak onu
ilahlagtirmistir. $u iki d6rtlitkte, séyledigimiz durum agik¢a gorilmektedir:

Edegor zéhid-i ihrar

Alidir Halik u Hallak

Bunu boyle digil tekrar

Ali'dir Halik u Hallak

Goniilde oldu ¢iin bana

Ali'dir 14 ilahe illa

Goziin ag gorgil ey ama

Ali'dir Halik u Hallak ( Bayr;, MCMLIX: 113)

Asagidaki beyitlerde ise, ifade biraz daha agiktur:
Ali’dir ¢iin bize agk-i ilahi
Ali Tanr1 deyem haté olur mu ( Bayri, MCMLIX: 262)

Y4 Ali ben senden ayri, Allah derim, gayri yok
Zikrimizdir ba-i bismillah derim gayri yok ( Bayri, MCMLIX: 117)

Hz. Alinin Tanr oldugu inancim agikca dile getiren bagka bir isim de on
dokuzuncu yiizyil sairi Dervig Ali'dir. Dervig Ali, Kizilbas sairlerdendir. “Men Ali'den
bagka Tanr1 gérmedim” diyen sairin, bu misray1 nakarat olarak kullandig; siirin iki
dortligi soyledir:

Yeri gogii ars1 kiirsii yaradan

Men Ali'den bagka Tanr1 gormedim

Yaradup kulunun kismetin veren

Men Ali'den bagka Tanr1 gérmedim

Binbir ismi vardir bir ismi Allah

Eger inanmazsan hem vallah billah

Ademi gérmiisiim elhamdiilillah

Men Ali'den bagka Tanr1 gormedim (Koca, 1990: 610)
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Virani ve Dervis Ali kadar agik bir dille olmasa da Hz. Ali'nin tanrihgindan
bahseden bagka sairler de vardir. Ancak, sayilar1 ve konuyla ilgili siirleri fazla degildir.
Hatta gerek Virani'nin gerekse Dervis Ali'nin “Hz. Ali'nin Tanrilig1” inancryla ¢atigan
siirleri de bulunmaktadir. Ayrica, baz1 Alevi-Bektasi sairler, soz konusu inanca kars
¢tkmig, bunu “fesad” ve sahiplerini de “miifsid” olarak nitelendirmiglerdir. Mesela,
Edip Harabi s6yle demektedir:

Gergi hersey hak'dir bil muhakkakdir

Ali Hak’dir fakat mahltik-1 Hak’'dir

Ali’ye halik t hakk: mutlaktir

Deyenler bi-htide giimén eyledi (Koca, 1990: 668)

Haydar1 Kerréar’a canim fedadir

Cunki kendileri Sdh-1 veladir

Bazi miifsidlerin s6zt hebadir

Soylityorlar haga Allah Ali'dir (Koca, 1990: 671)

VII. Nevriz

Bilindigi gibi, Tirklerin destan déneminden kalan bir hatirasi olan
“Ergenekon” bayramu ile Farslarin “Nevrz” bayrami, zaman i¢inde ayni tarihlerde
ve benzer sekillerde kutlanmalari sebebiyle “Nevrtiz” adi altinda birlegmistir.
Bayram olarak kutlanan “Nevrtiz”, Tirk hayatinda ve edebiyatinda 6nemli bir yere
sahip olmugtur. Alevi-Bektasi ziimreler, “Nevraz”a 6zel bir anlam ytikleyerek onu
Hz. Ali'nin dogdugu ve Hz. Fatma ile nikahlandig1 giin olarak kabul etmigler ve
kutsallagtirmiglardir. (Oytan, 2007: 382)

Hatayi ve Pir Sultan'da, “Nevrtz” ile Hz. Ali arasinda kurulmus bir iligki s6z
konusu degildir. S6yledigimiz iliski, daha sonra gelen Bektasi sairlerde goriilmektedir.
Guntmiizde de Hz. Ali ile iligkilendirilmeye devam edilen “Nevrtiz”, Alevi-Bektasi
edebiyatinin ikinci doneminin hakim temalarindan biridir. Biri on altini asirdan Pir
Sultan’a, digeri de on dokuzuncu asirdan Didari’ye ait olan iki dortlitk su sekildedir:

Sultan Nevrtiz giinii canlar uyanir

Hal ehli olanlar nura boyamr

Muhip olan bu giin ceme dolanir

Himmeti erince Nevrtiz Sultan’m (Oztelli, 1971: 298)

Veladet giinudiir Hak Murtezanin

Simgir-i kudretle ol Kibriyanin

Nére-i Hayder tek agip dehanin

Nevruzunuz canlar miibarek olsun (Koca, 1990: 395)
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VIII. Devlete Muhalefet

Alevi ve Bektasi ziimrelerin devlete kargi takindiklar1 muhalif tutum, izahi
gli¢ olan konulardan biridir. Her seyden 6nce, Hac1 Bektas Velinin Osman Bey’e
“devletinin sonunun 6niinden giir olmas1” temennisinde bulundugu ve basta Seyyid
Ali Sultan olmak tizere baz1 Bektasi babalarinin Rumeli'nin fethine istirak ettikleri
bilinmektedir.

Devletle tarikat arasindaki bu iyi iliskinin baghca iki sebeple bozuldugu
sdylenebilir. Bunlardan biri, daha énce agiklamaya calistigimiz “Iran’a baglilik”tur.
Osmanli topraklarinda yasayan bazi Alevi ve Bektasi ziimreler, -Safevi propagandas:
bagta olmak tizere- cesitli sebeplerle Safevileri kendilerine yakin hissetmisler, bu
yakin hissedis de kendi devletlerine muhalefet etmelerine yol agmustir... Ikinci
ve daha 6nemli sebep ise, Bektasilikle adeta kaynasmus olan Yenigeri ocaginin on
dokuzuncu ytizyilin baglarinda kapatilmig olmasidir. Bektasi tekkeleri de kapatilmig
ve babalarla faaliyetleri takip edilmistir. Bu gelismeler, bazi Bektasi sairlerin hiddet
ve hakaret igeren siirler yazmasina sebep olmustur. Bunlar arasinda, Hakki isimli bir
sairin 6zel bir yeri vardir. Sairin Osmanh i¢n kullandig ifade, “Yezid kavmi”dir ve bu,
en agir hakaretlerden biridir: -Safevilerle olan miicadele sirasinda da devlete “Yezid”
olarak seslenmiglerdi.-

Kavm-i Yezit Yezitligin bildirdi

Yetig Allah, yA Muhammed, y4 Ali

Stirgiin edip her dervisi 6ldurdu

Yetis Allah, yA Muhammed, ya Ali (Oztelli, 1976: 115)

Kisaca, on altinci yiizyilda “Iran’a baghlik”la baglayip yaklagik olarak iki asir
devam eden ve on dokuzuncu yiizyilda Yeniceri ocaginin kapatilmasiyla tekrar
gindeme gelen “devlete muhalefet”, Bektasi edebiyatinin ikinci déneminin hikim
temalari arasinda yer almaktadur.

IX. Musahiplik

Musahip, “kefil, yol arkadasi, yol kardesi” demektir. “Musahiplik dendiginde
evli iki kisinin egleri ile birlikte Hakk’a yiiriiyiinceye degin kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina,
dedenin ve cem toplulugunun oniinde s6z vermeleri bigiminde gergeklestirilen
bir térenle kurulan toplumsal bir akrabalik kurumu anlagilir. (Korkmaz, 2002:
305) Bu kurum, Bektagilerde pek bulunmamaktadir; ancak Aleviligin “olmazsa
olmaz”larindan biridir. Béyle oldugu i¢in de musahiplerin birbirine yiiz ¢evirmesi
en biyiik suglardan sayilmaktadir. Bu kadar 6nemli olan bir kurum, dogal olarak
Alevi-Bektasi edebiyatinda ele alinmugtir. Bu edebiyatin iki “ulu’su, Hatayi ile Pir
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Sultan Abdal, s6z konusu kurumun 6nemini net bir bicimde ve kesin bir dille ortaya
koymuglardir.

Hatayi’'ye go6re, musahibinden soguyan musahibin ash Muaviye'dir;
musahibinden séziinii saklayan musahip, yiizii kara olarak cehenneme gider:

Musahib musahibden nice soguya
Anin asl Maviye'dir Maviye (Birdogan, 1991: 63)

Musahib musahibden saklasa s6zii

Hakk’in divaninda ayrolur 6zii

Cehenneme gider karadir yiizii

Danigti Muhammed béyle der Ali (Birdogan, 1991: 63)

Musahibsiz ile durup oturma
Bir i¢im su verse kiilli ziyandir (Birdogan, 1991: 89)

Pir Sultan Abdal ise, iki musahibin durumunu anlatirken “elma” benzetmesini
kullanir:

Musahiptir musahibin varisi
Ikisi de bir elmanin yaris1 (Oztelli, 1971: 329)

Sair, bu konuyu miistakil bir siirinde ele almigtir. Bu siirdeki nakarat misra,
“Yine farz i¢inde farzdir musahib” seklindedir. Musahip “farzin farz1” oldugu igin,
musahipsiz kisi ceme gelemez, ettigi niyazlar da kabul olmaz; musahipsizlerle bir
arada bile durulmamalidur:

Eger farz i¢inde farz1 sorarsan

Yine farz ig¢inde farzdir musahib

Musahibsiz kisi ceme gelir mi

Ettigi niyazlar kabul olur mu

Musahibsiz kisi ceme gotiirmen

Tecellisi bozuk Hakk’a yetiirmen

Musahipsiz ile durup oturman

Yine farz iginde farzdir musahib (Oztelli, 1971: 239)

X. Giiruh-1 Naci inanc

Guruh-1 Naci, “kurtulmus topluluk” demektir. Alevi-Bektagiler, Hz.
Muhammed’in “Ummetim yetmis ii¢ béliige ayrilacak, hepsi de cehennemdedir,
ancak bir bolugi cennetliktir, kurtulmustur.” seklindeki hadisinde s6z konusu olan
“kurtulmug boliik”in kendileri olduguna inanmaktadirlar. (Gélpinarli, 1992: 385)
Alevi-Bektasi edebiyatinin ilk ddneminde, bu temanin bulunup bulunmadigini kesin
olarak bilemiyoruz; ancak ikinci dénemindeki hakim temalarindan biri oldugu gayet
agiktir. Hatayi'den itibaren pek ¢ok sair, bu inanca ve temaya yer vermistir.
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Hatayi, Giruh-1 Néci’yi “mekénlar: hakikat ili olan, ytiklerini lal ¢ gevherden
tutan, sitleri kudret goliinden alinan, mayas1 kirklardan galinan, orucu tutulan,
namazi kilinan....” bir topluluk seklinde tanitmaktadir. (Gélpinarly, 1992: 25)

Kul Himmet'in mistakil olarak “Giiruh-1 Naci’yi ele aldigi bir siiri
bulunmaktadir. Sair, bu siirin bir dértligiinde Nuh'un gemisine binmekten soz
eder. Boylece, Hz. Nuh'un gemisine binenlerle hadiste s6z konusu edilen kurtulmug
topluluk arasinda bagaril bir iligki kurmusg olur:

Néci giiruhunun parliyor mahi

Néciler olmustur sirrin 4gahi

Nuh'un gemisine bindik biz dahi

Ey giiruh-1 naci size agk olsun (Golpinarli, 1992: 36)

Kul Himmet’e gore, bu topluluk zaten
Hakkin gevherinden Arsin nurundan
Andan hasil oldu giirtih-1 Naci (Gélpinarli, 1992: 141)

nusralariyla dile getirildigi gibi, Hakk’in gevherinden ve arsin nurundan meydana
gelmistir.

Sonu¢ olarak sunlar1 soyleyebiliriz: Alevi-Bektagi edebiyatinin ikinci
donemindeki temalar, burada saydiklarimizdan ibaret degildir. Buraya yenilerinin
eklenebilecegi gibi, buradaki temalardan bazilarmin ¢ikarilmas: da distinilebilir.
Konuya ilgi duyanlarin tartigmalar1 ve onerileri, “hdkim tema”larin netlesmesi
saglayacaktir. Ancak, yukarida saydigimiz temalardan “Muhammed Ali’, “Hak
Muhammed Ali", “Mira¢”, “Giruh-1 Naci”, “Hurufilik” ve “Nevrz’un Bektasi
edebiyatinin ikinci donemimdeki “hakim tema”lar arasinda yer alacagi kanaatindeyiz.
“Irana baglilik” ve “devlete muhalefet”, zaten biiyiik 6l¢iide yasanan tarihi olaylarin
bir sonucudur. “Hz. Ali'nin ilahli1”, cok az sayida sair tarafindan dile getirilmisgtir.
“Musahiplik” ise, Bektasilikten ¢ok Alevilige ait bir toplumsal kurumdur. Béyle
olmasina ragmen, bunlar1 “hakim tema”lar saymamuz, bu temalarin Hatayi, Pir Sultan
Abdal ve Virani gibi Alevi-Bektasi edebiyatinin en biiytikleri -yedi ulu- arasinda yer
alan sairler tarafindan ele alinmig olmalaridir.

Sonnotlar
1 Bu dortliiklerin Kul Himmet adina kayaith gekilleri de soyledir:

Evvelii dhir hiivallahti ekberErenler gizliydi ulu mekanda

Cemali narundan dogdu bir gevherMuhammed’le Ali bir idi anda

Muhammed Mustafa Imami1 HayderL4 fetd okuyup kars: durnda

Oldu o gevherden ayan Hu deyuYedi kez ¢agird1 Cihan Hu deyu (Koca, 1990: 164)
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2 Bu siir, Besim Atalay’da Hasari; Turgut Kocada ise Yesdri adina kayithdir. Sahsi kanaatimiz, B.
Atalay’da Yesari olarak yazili kelimenim aktarici tarafindan yanhs olarak Hasari seklinde verildigi yo-

niindedir.
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SEVKET BULUT UN HiKAYELERINDE ALEVILER VE
ALEVILIK ALGISI

Alpay Dogan YILDIZ'

Ozet

Bu yazida “Sevket Bulut'un hikéyelerinde Aleviler ve Alevilik algisi” tizerinde durulacaktir.
Sevket Bulut (1936-1996), 1970 sonrast modern Tiirk hikayesinin goz ardi edilmemesi
gereken isimlerindendir. Kahramanmarag’t ve bu ile komsu yéreyi ¢ok iyi bilen yazarin
hayat1 bu yorede ge¢mistir. Sevket Bulut hikédyelerinde séz konusu yo6re insaninin giinlik
hayatini, meselelerini konu edinir. Anadolu’nun oldugu gibi bu yérenin gergeklerinden olan
Alevilik de yazarin hikéyelerine konu olmustur. Hikayelerde Alevilere dair olumsuz algilarin
yanlighg1 ortaya konur, bu yanlis algilar elestirilir. Alevilere dair olumsuz algiya sahip hikaye
kisileri olumsuz tipler olarak gizilir. Alevi-Stinni yoére insaninin karsilikli anlayis, sayg,
sevgi icerisinde yiizyillardir beraber yasadigi vurgulanir. Yazarin Marag Olaylar’ni konu
alan hikéyelerinde bu beraberligin bozuldugu anlatilsa da genis kitlenin olaylar sirasinda
beraberlige sahip ¢iktig1, birbirini korudugu anlatilr.

Anahtar Kelimeler: Sevket Bulut, modern Tiirk hikayesi, Aleviler, Alevilik algis1

SEVKET BULUT’S STORIES ALEVIS AND ALEVIS PERCEPTION

Abstract

In this article, “Sevket Bulut’s stories Alevis and Alevis perception” will be focused on Sevket
Bulut (1936-1996), is one of the inignorable story writers of Turkish literature after 1970s.
Kahramanmaras and adjacent to the local area were very well known as the author is from
this region. In $evket Bulut’s stories he issues thematises local people’s daily life. The Alevi of
Anatolia, as well as the realities of this region has been the prominent subject of the author.
Alevis stories about the negative perceptions are put in wrong, wrong perceptions criticized.
Have a negative perception of the story, people are drawn to the negative types. Alevi-
Sunni region of human mutual understanding, respect, love, lived together for centuries in
highlighted were all stressed in his stories. Although Maras events are told as a serious cut
off this togetherness, even in such a tragic event, wise people well knew the importance of
togetherness.

Keywords: Sevket Bulut, modern Turkish story, Alevis, Alevis perception
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Giris

Sevket Bulut, 20. ytizyil Tirk hikéyesinin son ¢eyreginin ilk akla gelen
isimlerinden birisi olmasa da d6nemin ihmal edilmemesi gereken bir hikayecisidir.
Merkeze uzak kalan, tagrada yasayan yazar; tagranin, Anadolu insaninin hikéyesini
yazmustir. Merkeze uzak kaligi, belki hikayesinin ¢ok daha iyi bir seviyeye
ulagmasina, 70’lerden itibaren biiyiik sehre akmaya baglayan Anadolu insanin
yasadig1 asil maceradan uzak kalmasina da neden olmustur. Fakat tagrada kals1 ve
i¢ige oldugu tagra insanini hikéyelerine tagimas: edebiyatimiza giizel tagra hikayeleri
kazandirmigtir. Yazar kiigik sehirde, kasabada ve koydeki Anadolu insaninin
gerceklerini hikdye diinyasina tagimistir. Tagrayr anlatmayi tercih eden Sevket
Bulut, hemen hemen biitiin hikayelerinde ¢ocuklugundan 6liimiine kadar yasadig
Kilis ve Marag’t merkezine alan yoreyi anlatir.' Bir iki hikayesinde olay, yedek subay
ogretmen olarak askerlik yaptigi Ordu-Unye cevresinde gecer. Bu hikéayelerdeki
olaylar da hikéyelerine konu olan yoreye ait olaylardan farkh degildir.

“Milliyetci, ruhgu” bir diinya goriisiine sahip oldugunu; “ruhgu gergekgi”,
“gercekei ve milliyetci” bir anlayigla yazdigini belirten Sevket Bulut (Karademir,
1977: 22; Tiirk, 1996: 9; Karabulut, 2002: 187) as1, insan gercegini yakalamanin
pesinde oldugunu séyler: “Her seyden 6nce insanlar1 insan olduklar: i¢in severim.
Din ayrimi, mezhep ayrimu gibi kavramlari geride biraktigimiza seviniyorum.
Ideolojisi, diinya gériisii bana uymuyor diye, bir insani bir solukta silip atmak
miimkiin miidiir? Insan gercegini yakalayan edebiyatci, hangi diinya goriisiine sahip
olursa olsun, okudugum zaman beni etkiler.

S6z konusu yore insanina ait gercekleri, meseleleri hikédyelerine tasiyan ve
yorumlayan yazarin hikayelerinde bir Anadolu gergegi olan Aleviligin de giindeme
geldigi, Alevi olmayanlarin Alevilere, Alevilerin Alevi olmayanlara bakiginin
anlatildig1 goriliir. Bir Anadolu gergekligi olan Aleviligin yakin zamana kadar
modern Tirk edebiyatinda, 6zellikle de hikéyede fazlaca yer almadigin1 s6ylemek
yanlis olmaz. Alevilik, ok 6nemli bir Anadolu gergegi olmasina ragmen son yillara
kadar kamuoyunda yiiksek sesle konusulmasi, tartisilmas: “sakincali” konulardan
birisi olmustur. Bu nedenle, bahsi gecen yore 6zelinde Anadolu insanini anlatan
Sevket Bulut’un 1970’lerin baginda yayimladigs ilk hikayelerinden itibaren Anadolu
insanin1 hikdye diinyasina tagirken anlattigi insanlarin Alevi kimliklerinden de
bahsetmesi 6nemlidir.

Bazi hikéyelerinde anlattigi karakterlerin Alevi kimliklerinden bahseden
Sevket Bulut'un bu bahislerinde bazen Alevilere yonelik Alevi olmayanlarin yanls
algilar1 elestirilir bazen de Alevi olan-olmayan Anadolu insaninin giinliik hayattaki
birlikteligi, ortak meseleleri anlatilir. Sevket Bulut’'un hikéyelerinde Alevi olan
ile olmayan (olmayandan kasit genellikle Siinni kimlikli kisilerdir.) arasindaki
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birlikteligi gosterme, insa etme gabasini sezdiren bahislerle giindeme gelen Aleviler
ve Alevilik algisi, yazarin Aralik 1978 Marag Olaylarr’ni konu alan hikayelerinde
daha genis olarak tartigilir. Sevket Bulut'un hikédyelerinde giindeme getirilen Alevilik
konusu, Marag Olaylar1 6ncesini anlatan hikyeler ve Marag Olaylari'mi konu edinen
hikéyeler etrafinda degerlendirilebilir.

Marag Olaylarr'ni anlatan hikayeler disinda Alevilik konusuna en genis sekilde
deginilen hikéye, yazarin ilk hikéaye kitabi “Al Karis1"nda yer alan Kuyrugu Kesilen At
hikéayesidir.* Filme de gekilen hikédyede olay Elbistan civarindaki bir yaylada geger.
Yaylada Tiirkmen ¢adirinin 6ntinde oturan Alevi dedesi ak sakalli Ali Aga, kisraginin
kisnemesinden birinin geldigini anlar. “Bayir1 bu sekilde ancak Hasan Aga'nin Arap
at1 ¢ikabilir” diye disiintr. Hasan Aga'nin atiyla gelen, aganin yeni seyisidir. Hasan
Aga; Ali Aga’ya (kirvesine) ikinci evliligi i¢in okuntu géndermistir. Ali Aga, seyisi
agular. Iyi bir tay almak i¢in kisragini Hasan Aga’nin cins at1 gibi bir atla birlestirmek
istedigini ancak aganin haberi olmadan bdyle bir sey yapmanin uygun olmayacagin
soyler. Seyis, Hasan Aga'nin haberi olmadan bu isi yapabilecegini sdylese de Ali Aga
bunu kabul etmez. Gece, kendi ¢adirina seyis igin yatak serer. Seyis, kocasi askerde
olan Ali Aga'nin gelini Elif ile birlikte olmak ister. Elif ten yiiz bulamayinca disar:
cikar ve Ali Aganin kisrag: ile Hasan Aga'nin atin ciftlestirir. Cadira dénen seyis,
tekrar Elif’e el uzatinca Elif bagirir, cadirdakiler uyanir. Meseleyi anlayan Ali Aga,
adamlarinin “Asalim.” demesine aldirmaz, torenin geregini yapar. Hasan Aganin
atinin kuyrugunu kékiinden keserek bir ipe asar. Seyisin de biyiklarini kazir. Seyis’e,
“Toremize gore senin yaptigin ciirmiin cezast bu. Biyik erkege yakisir. Yattig1 evin
namusuna dolananin atimin kuyrugu kesilir. Bu namus kiri temizlenmedikge,
kuyruk askidan indirilmez. Ben senin pis kaninla elimi kirletmem... Var git agana
cezani o versin... Atinin kuyrugunun kesilmesi, onun igin 6limden daha agirdir”
(s. $8) diyen Ali Aga, Seyis Siilo’yu ii¢ athnin arasinda agasina génderir. Bir sey
soylememeleri konusunda adamlarini uyarir.

Olayin i¢ yiiziinii bilmeyen Hasan Aga (Seyis, kisragi Hasan Aga'nin atina
cekmesine engel oldugu i¢in Ali Aganin bunlari yaptigini anlatmustir.), “Bu Alevi
dedesinin yaptigin1 keseni koymam.” (s. 58) diye gecirir icinden. Adamlarryla Ali
Aga'nin ¢adirinin 6niine gelir, attan inme teklifini geri ¢evirir: “... Bu isi kan temizler.
Ayagimi senin pis topraginla kirletmek istemem. Senin konulgani bagina yikmaya
geldim... Ben, senin kizina kisragina m1 dolandim ki, atimin kuyrugunu kesersin.”
(s. 58) der. Iki Aga gergin bir ortamda konusur. Seyisin, kisragi kendisinden habersiz
Hasan Aga'nin atina ¢ektigini 6grenen Ali Aga kisrag vurarak oldiiriir. Hasan Aga
ise Ali Aga'nin gelini Elifin namusuna el uzattigini itiraf eden seyis Sillo’yu kesik
kuyrugu ¢6zdigii ipe asar.
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Ali Aga ve Hasan Aga babadan, dededen dost birbirlerinin 4detlerini,
torelerini bilen insanlardir. Hiké4yede diizgiin karakterli birisi olmayan Seyis Siilo,
Alevilere dair yanls bilgi ve algiya sahiptir. Alevi dedesi Ali Aga da kendilerine dair
yanls bilgilerin bir dereceye kadar farkindadir ve hosgoriludiir. Misafiri olan seyise
toklu keserken misafirinin yiiz ifadesinin degistigini géren Ali Aga adamlarina s6yle
seslenir: “Oglum Ismail! Tokluyu buraya getir. Konuk kendi eliyle kessin. Baksana
yiiziinden ‘Alevinin kestigi yenmez!” hitkmii okunuyor.” (s. 1) Seyis, tokluyu dua
okuyarak keser. Gece Elif e yaklagip yaklasmama konusunda miitereddit olan seyisin
zihninden su dustnceler geger: “ ‘Hadi kalk, yavasca yatagina yaklas!” “Ya bagirirsa?
Beni el aleme rezil ederse?” ‘Etmez korkma! Alevi avratlari ugkurlarina gevsek olur.
Bunlarinki ¢ali nikahi. Herkes tuttugunu...” - ‘Daha ekmegi midemde duruyor. Ayip
olmaz m1?’ ‘Ne ayib1 be? Bunlarda tére boyledir. Mum sondiirtirler. Burasi dede
cadiridir. Kim bilir burada kirmizi horoz kanat ¢irparak ka¢ defa mum séndiirdi.
Dede kag gelinin koynuna girdi?!" ‘Ya biitiin bunlar yalansa, gelin bagirirsa?’ (s. S5)
Elif"in namusuna el uzattigin itiraf eden Seyis Siilo, agas1 Hasan’a bunun nedenini
anlatirken kendi gevresindeki algiy1 da ortaya koyar: “Seytana uydum Agam... Gelin
cok giizeldi: Aylardir kadina hasrettim. Kisrakla at durmadan kigniyorlardi. Gelin
ayagimu yikayimnca siphelendim... Bana Alevi avratlarini bagka tiirli anlatmiglardi.
Alevilerin mum sondiirdiiklerini séylemislerdi... Feneri sondiiriince muradima nail
olacagimi sandim... Bana kolayca teslim olur diyordum... Yanilmigim! Bu kadar
namus diskini, bu kadar ugkurlarina saglam olduklarini bilmiyordum Agam...
Yalvaririm beni éldiirmeyin...” (s. 61).

Hikéyede Alevilerin seyisin algiladigi gibi olmadiklar1 gosterilir. Hikaye,
Alevilere dair “zannedilen, bilinen, sdylenen” (Safi,2008: 125) yanhslarin elestirisidir.
Hasan Aga gibi, Alevileri yakindan taniyanlar Alevilerin “zannedilen, séylenen” gibi
olmadiklarin: bilirler. Tam aksine Alevilerde oldugunu zannettigi karakter, Alevi
olmayan Siillo'nun kendisinde vardir. Siilo'nun gerekgelerine “Sus ulan képek!” diye
kargi ¢itkan Hasan Aga'nin seyisine soyledikleri, Siilo ve benzerlerindekialgiya siddetle
kars: gikan ifadelerdir. Bu sozler, $evket Bulut'un yore insanin ¢atistig1/catistirldig
Maras Olaylar’n1 konu alan hikéyelerinde hikdye karakterlerinin agzindan sik¢a
vurgulayacagy; birbirini 6tekilestirmeye isyan eden, Anadolu insanin ortak kaderini
one ¢ikaran, giinliik hayatta birlikte olan insanlar arasinda zaten var olan bir bakist
ortaya koyar: “Sus ulan it! Aramiza nifak soktun... Senin yiizinden diigiini dernegi
biraktim. Beni kirveme rezil ettin... Namus namustur... Alevi, Siinni diye milleti,
senin gibi avanaklar ayirir... Bizler ayni kandan, ayni dinden geliyoruz... Cepheye
beraber kosariz. Beraber sehit oluruz... Beraber aymi topraklar tistinde yasariz...
Hi¢bir zaman konuk oldugumuz evin gelinine, kizina el atmak aklimizdan ge¢mez ...
Bizler yolumuzu, yordamimuzi bilen insanlariz... Bu at kuyrugunun ipten inmesi
i¢in senin oraya asilman sart...” (s. 61).
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Sevket Bulut’un ikinci hikdye kitab1 “Sar1 Arabalar”da da Alevi-Siinni algis
etrafinda sekillenen miistakil bir hikdye vardir. Ad Koyma hikayesi, giinliik hayatin
meseleleri iginde birlikte yasayan Aleviler ve Stnniler arasindaki kimi algilarin
artik degismesi gerektigine Alevilere ait algi penceresinden bakan bir hikéyedir.
Hikaye, anlatici karakter Salman tarafindan anlatilir: “Mademki Misto Dede’yi
cagirmugsiniz, ‘Sorevinde toplanip, hokim kesmege karar vermissiniz, birakin da
halimi agnadim gardaglarim. Ali Haydar safahatindan mahrum kalim ki, her seyi
dosdogru agnadicim. Bi yol beni dinleyin. Vereceginiz garar, goziim basim tstiine.
Dede hékmiine garsi goymak kimin haddine keko? Demem o ki, sorumu bitirim...”
(s.9) sozleriyle “toreye karsi gelme” nedenini agiklamak isteyen Salman, dogrudan
meselenin anlatimiyla baglayan hikayenin su ilk cimlelerinde kabul ettigi sugunu
anlatir: “Beni bosuna kinaman komgular! Usagimin adin1 ‘Ali Osman’ koydum deyi
bagima kiymaym! Biliyom, toreye aykiri gettim. Yezid soyundan gelme Osman
adina, Ali Haydar'in adin1 es duttum. Bu yaptigim pirimiz Ali Haydar’a agir gelir.
Oniki imam higmina ugrarim... Hele bi beni dinleyin... Séziimi dugimlayim:
Eger ‘Haksizsin Salman!” derseniz, gé¢iimii barhanami toplar, Cukurova’nin yolunu
dutarim. Gedisim, son gedis olur. Bi daha da bu topraklara ayak basmam!..” (s. 9).

Yeni dogan ¢ocuguna Alevi toresine aykur olarak “Ali Osman” ismini verdigi
i¢cin Dede’nin huzurunda hesaba ¢ekilecek olan Salman, geriye doéniisle olaymn
nasil gelistigini anlatir: Marag altinda bir aydir pamuk toplayan Salman’in da iginde
bulundugu kirk bes kisilik grup isleri bitince eve dénmek tizere yola ¢ikarlar.
Bindikleri kamyonu Marag’ta polis durdurur. Kamyondakiler bir apartman ingaatinin
yanina, kaldirim tizerine yiikleriyle birlikte inerler. Hamile olan Salman’in karisinin
dogum sancilar baglar. Geceyi sokakta gecirirler. Sabah sancilar artinca Zebo Kari
sokak ortasindaki doguma yardimer olur. Ancak gocuk ters gelmektedir. Insanlar
sokak ortasindaki doguma saskinlikla bakar. “Yol kenarinda tomofilini durduran bir
begefendi, isin dibini kurcalar” Salman’y, karisini ve Zebo karry1 otomobiline alarak
hastaneye gotiiriir. Fakat “Koca Maras hastahanasinin usak kuzulatma tokturu”
yoktur. Hastanin Gaziantep'e gotiiriilmesi gerekir. Salman'mn aktarimiyla “Diisiin
ontme ula! Bir eyilik yaptik, sonuna kadar strdiirek!” diyen otomobilin sahibi
hastay1 ve yanindakileri alarak yola ¢ikar.

Yolda dogum gergeklesir. Adam, arabadakileri gidecekleri Pazarcik’a kadar
birakir. Salman kendileri i¢in bunca zahmete katlanan adama borcunu sorar. Adam,
“Cantyigin saghgi! Para istemez Salman Aga! Din gardagiyik. Darda kalana yardim
dinimizin emri, boynumuzun borcu.” der. “’Yiiziine baktim. Alevi savki parliy” diyen
Salman ‘Sen bizden olmaga bizdensin ya.. Daldan egme misin, kokten siirme misin
bilemiyem.” seklinde diisiiniir. “...adm1 bagisla! He¢ olmazsa, sayanda diinyaya
gelen usagima senin adim koyum. Her ¢agirmamuzda seni hatirlayak!” diyen
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Salman, “Osman” karsihigini alir. Zihninden “Daglar, taglar bagima kepti sandim. Ali
Haydar'in can diismani1 Osman’mn adini nasil ogluma vururdum. Elim ayagim titredi.
Ne pog yemistim.” diisiinceleri gecen Salman, “Sen gozelsin hogsun emme; adin
cirkinmis begim.” seklinde mirildaninca adam, konunun giindeme geldigi Sevket
Bulut hikéyelerinde tekrarlanan “birlik-beraberlik” vurgusu yapan s6ylemle konusur:
“Soziinden cayma Salman Aga! Adin; Alevisi, Stinnisi olmaz. Hepimiz din gardagiyik.
Birlige ve dirlige ihtiyacimiz var” Salman, “Ben bunu yaparsam, Sorevi'nde toplanur
hokim keserler. Ayakkabimu ters ¢evirirler. Siirtim, k6ytin siiriisiinden ayrilir. Beni
koyden kovarlar. Hisim akrabamdan olurum.” dese de adam dinlemez fakat “Heg
olmazsa bas gegesine bir Ali koymama izin ver!” diyen Salman’in istegini kabul
eder. “Ali Osman adi, daha ahenkdar, daha gézel olur. Bélece Alevi-Siinni gardashg:
kurulur! Dedelere Hocalara ibret olur” diyen adam, oracikta ezan okur, Salman’in
usaginin kulagina ti¢ kez “Adin Ali Osman.” diye bagurir.

Toreye karsi gelme nedenini naklettigi alt hikéyeyi bitiren Salman, st
hikdyede hakkinda hiikiim vereceklere seslenir: “Benim agnadacagim buncam
gardaglarim. Garar sizin... Ol derseniz, oliiriim. Kal derseniz, kalirim.” (s. 15-16).
Salman'm bu son hitabi, hakkinda hitkiim vereceklere olsa da hikéyeyi bu sekilde
kurgulayan $evket Bulut, aslinda s6z konusu soruyu Salman’m macerasini merakla
takip eden okura sormakta ve asil cevabi, meseleye artik tartisilmasi gereken
“tore”lerin digindan bakan okurdan beklemektedir. Yazar teklif ettigi bu cevaby,
Salman’a yardim eden adamin son sozleri olarak sdylemistir.

Bu iki hikdye disginda Sevket Bulut’'un hikéyelerinde —Marag Olaylari'm
konu alan “Bahar1 Géremeyen Cocuklar” kitabindaki hikdyeler hari¢- Alevi kimligi
ve bu kimlige dair algi konusu, hikdyenin merkezinde bir mesele olarak degil de
olaylarin gelisimi esnasinda yan meseleler olarak giindeme gelir. Bu hikéyelerden
birisi “Kefensiz Oliiler” kitabindaki Dogruluk hikayesidir. Hikayede Evran Ali ve
Cinnik Memet uzak bir kéyden sehre giderler. yogurt satacaklardir. Sehirlilerin de
kendilerini kazikladiklarini s6yleyen Cinnik Memed, yolda yogurt kiileklerine su
katar. Yaptiginin haram oldugunu soyleyen ve “Ak katik hile gotiirmez.” diyen Evran
Ali, Cinnik Memed'in yogurtlarinin daha ¢ok talep gérmesine sasirir. Doniig yolunda
ayn1 kdyden Ali Haydar’a rastlarlar. Bu kargilasma sahnesi (s. 103-105) insaniligin
gerekleri tizerine oldugu kadar Alevi-Siinni iligkisine dair de bir tekliftir:

Koylilerin tasidigi salacida Ali Haydar'in karisi Déne gozleri kapah
yatmaktadir. Bilerek karnindaki ¢ocugunu diisiiren ve kani durmayan Déne sehre
gotirilmektedir. Ali Haydar’1 teselli eden, anlaticinin Ali Haydar’1 gok sevdigini
soyledigi Evran Ali'nin zihninden sunlar gecer: “Dil-dis bilmez.. Orug tutup namaz
kilmaz! Alevidir amma; eyi insandir. Kéyde, hi¢ kimseye kotiligi dokunmamigtir”
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Hisimlarina “Ben arkamizdan ulagirim.” diyen Ali Haydar, bagini 6ne egerek Cinnik
Memed’den borg paraister. Cinnik Memed, parasi oldugunu; ancak muhtarla bag igin
pazarlik yaptiklarini, paray1 ona verecegini séyler. “Canin sagolsun komsi.” diyen ve
Melul melul Evran Ali’ye bakan Ali Haydar onun da ‘yok’ demesinden korkar.” Ancak
Evran Ali istemesine firsat vermeden bitiin parasini uzatir. “Zengin yok derken,
su dagin fukarasi, tim parasini avcuma sayir...” diye icinden geciren Ali Haydar,
tesekkiir eder. Evran Ali'nin oglu kiigitk Omer’in de har¢hgini uzatmas iizerine Ali
Haydar'in gozleri dolar. Cinnik Memed, cani sikilan ve “Fukaraya ti¢-bes kurus niye
vermedin aga?” diye soran Evran Ali’ye kizar, kendini savunur: “ Vermem efendim...
Uckuruna sahip olsun... Yedi ¢ocuk sahibi herif karisini niye gebe birakir? Haydi
avrat gebe kalds; niye rahat durmaz? Kendileri etmis, kendileri bulmus... Kabahat
bizim mi?” Evran Ali kizmaya devam edip, parasina haram karigtirdigini séyleyince
Cinnik Memed bir alginin ifadesi olan su sézleri soyler: “Hem, Allah’in Alevisine
verilen para, hayra bile gegmez. Namaz yok, abdest yok. Orug tutmaz, zekat vermez.
Boylesi herifin nesine yardim edeceksin?” Ali Haydar'in yapmadigini soyledigi
ibadetleri kendisi yapsa da aligveriste insanlar1 kandiran Cinnik Memed’e Evran
Ali'nin cevabi, “Cinnik Memed”lerin bakisindaki yanlishga, insani iligkilerde 6ne
cikarilmasi gereken asil niteliklere isaret eder: “Canim, adamin inanigindan sana ne?
Her koyun kendi bacagindan asilir... Hem, yardim Allah i¢indir... Adamun hilyeli-
hurdal isini gormedim. Hig olmazsa yogurda su katmiyor.”

“Yikik Minare” kitabindaki Kubbeli Mezar, aralarinda herhangi bir sorun
olmayan, birbirlerini agirlayan, birlikte yiyip igen, ortak meseleler etrafinda birlikte
hareket eden Marag Ekin6zii, Elbistan civar1 koyliilerinin hikayesidir. Bolgeden yol
gegecektir. Yapilacak bir koprii nedeniyle Alevi-Siinni yére insanin deger verdigi bir
mezar yikilacaktir. Koyliller kpriiniin yerinin degistirilmesi igin dilekge verirler.
Yore insami birbirini anlar; ancak koylilerle konusmak tizere mezarin oldugu
yere gelen devletin Yol $efine dertlerini anlatamazlar. Ciftlikkale Muhtar1 Hasan
Efendi mezarin yore insani nazarindaki yerinden bahsederken Aleviler ve Sinniler
arasindaki iligkiyi de anlatir: “...Biz Aleviler i¢in, bu Kubbeli Mezar'in ¢ok biiyiik
degeri var. Bizler, boyle ziyaret yerlerine ‘Diistik’ deriz. Siinni kardeglerimiz ise
“Ziyaret” derler... Bu Ulu Mezarin, ne zaman yapildig: bilinmiyor... Bu Kubbeli
Mezar sayesinde, bu bolgede Alevi-Siinni kardesligi kurulmugtur. Miisterek bir deger
cevresinde toplanmaktan daha biiyiik bir nimet olur mu? Siinniler ‘Seyh’ dermis;
Aleviler ‘Dede’ dermis; hi¢ énemli degil. Onemli olan, hepimizin bu biiyiik zattan
medet ummas1” (s. 44). Ikna olmayan Yol Sefi'nin insaat sahasindan uzaklagmasiyla
koyliler dagilmaya baglar. Ambar Koyt muhtar: ile Ekin6zii Belediye Bagkam
arasinda gegen su konusmalar, Alevi-Siinni iliskisinde olmasi gereken alg1 ve anlayis1
gosterir: “Ambar koyii muhtari, Ekinézii Belediye bagkanini eve ‘buyur’ etti -Daha,
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6gle namazini da kilmadiniz... Ekinozine varir; aleyhimizde bulunursunuz: ‘Bir
Alevi kéytine gittik; oniimiize namaz kilmak igin, bir seccade bile sermediler!” diye
konusursunuz... Belediye bagkani olgun bir insandi: ‘Bu nasil s6z, muhtar?” dedi.
‘Kardes, kardesinin noksanini fag eder mi?” Giiligtip arabaya dolugtular... Muhtarin
evine dogru, ¢amurlara bata-gika giden arabanin arkasindan; geng kizlar, ¢ocuklar
uzun uzun baktilar” (s. 49).

“Derin Kuyu” kitabinda Calinan Koyunlar hikdyesinde Elbistan'in Eski
Giiciik kéytinde yasayan ve soguk kis giinii sabah erkenden ahira dogru yiiriiyen
Giiley Kar'nin zihninden Aleviler arasindaki bir inanca, bu inancin geregini
yapmamanin hayat1 etkiledigine dair su distinceler geger: “Bu yil, Dede hakk: da
vermedik. Sapan Mustafa, bize sitem edip duruyor: ‘Su Eski Giiciikte, topu topu otuz
ev kaldik. Yarinizdan ¢ogunuz, Dede Hakki vermiyorsunuz. Bet-bereket kalmadi.
Ekinler verimsiz; koyunlar zabin..” (s. 88). Ayni kitapta yer alan ve Elbistan Bakish
koytunde gegen Bahis hikéayesi, koy ingaati i¢in sehirden gelen ve geceyi kéyde gegiren
memurlarin kéylilerle iligkilerini anlatir. “K6yliniin izzeti ikramu iyiydi; koy sofrast
zengindi. Sohbete diyecek yoktu... Boyle samimi havaya hasret kalmistik...” (s.
99) diyen anlatici karakter, bu Alevi kéyiinde, tekniker Vural Kémiircii ile koyliiler
arasinda girisilen bir bahis etrafinda daha da keyiflenen sohbeti ¢ok da miidahil
olmadan nakleder. $ehirden gelenler ile kéyliler arasinda keyifli bir gece yasanur.

Yazarin yukarida bahsedilen hikayelerinde bir yandan Stnnilerin Alevilere,
Alevilerin Stinnilere dair algilarindaki olumsuzluklar tzerinde durulurken diger
yandan da yo6re insanmin genelinde var olan, Aleviler ile Sunniler arasindaki
beraberlik vurgulanir.  Arahk 1978’teki Maras olaylarinda, iki taraf arasindaki
olumsuz algilarin da kullanilmasiyla insanlar Alevi-Stinni karsithg: goriintiisi
altinda catigtirilir. Cumbhuriyet tarihinin en kara giinlerinden olan olaylarda onlarca
insan olir. Sevket Bulut'un “Bahart Géremeyen Cocuklar” kitabindaki hikayeleri
Marasg olaylarini konu alir. “Maras olaylarini ve sonrasini kapsayan iki i¢ yillik
zaman dilimini i¢ine alan olaylar tizerine kurgulanmis on bes hikdyeden meydana
gelen Bahari1 Goremeyen Cocuklar, okurda olaylara iligkin etraflica bir yorum biraktig:
gibi 6zellikle birkag hikéye ile olaylarin i¢indeki insanlarin ¢aresizliklerini, acilarim
hissettirir. Bugiiniin insani ile o giiniin insan1 arasinda duygu bag kurar” (Yildiz,
2011: 19)

Bu hikayelerde; Alevi-Siinni, sagci-solcu, milliyetci-komiinist catigmasi
olarak kabul géren olaylar1 yore insanin baglatmadigy, sehre disaridan gelen birtakim
insanlar tarafindan ateslenen olaylarin her iki taraftan cahil insanlarin, daha ¢ok da
genglerin katkisiyla akil almaz boyutlara ulastig: dile getirilir. Olaylara karigan her iki
tarafin birbirine duydugu 6fke birbirine hayat hakki tanimama derecesine ulasir. Tuz
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Ekmek Hakki'nda Alevi ve solcu taraf, Kahramanmarasin Yikik Evlerinde ise Siinni
ve milliyetgi taraf adina hareket eden insanlarin digerini otekilestiren algilarindaki
inanilmaz boyut biitiin vahametiyle gésterilir. Ik hikayede Siinni Abdurrahman
Efendinin evi, ikinci hikdyede Alevi Dagso'nun evi yakilir; insanlar 6lirler. Ancak
her iki hikdyede su husus da vurgulanir: Kanli olaylarin iginde olan taraflar birbirini
otekilestirmede insanlik dig1 bir algiyla hareket etse de olaylarin ac1 ytiziine maruz
kalan Alevi-Stinnihalk arasindakiberaberlik, dayanismaenzoranlarda dahibozulmaz.
Tuz Ekmek Hakkinda Abdurrahman Efendi'nin yardimina 6limii bile goze alarak
Alevikomgusu Vartolu Mehmet kosar. Kahramanmaras'in Yikik Evlerinde Alevi Dago
ve ailesini, Hac1 Omer korumaya ¢alisir. Oliimiin Sicak Nefesinde Miisliimanligini
ispat etmesi istenen Fatma'y: katledilmekten Serife Baci; Zemheri Sineklerinde
olaylarla ve Marag’la hicbir ilgisi olmayan Besnili 6gretmen Siinni Mehmet’i gérev
yaptig1 kéyde, olaylarin intikamini almak isteyen solcu militanlarin elinden Alevi
koyliiler kurtarir... Intikam Mangasi'nda yoreye disaridan gelerek bir Alevi kéyii
yanina yerlesen ve Alevilerle hi¢bir meselesi olmayan petrol istasyonu i¢isi Mustafa,
tilkiiciilere sempati duyan elektrik¢i Mehmet, pamuk isciligi yapan Adryamanl Ali
Haydar; ekmek parasi pesinde, soguk bir ekim aksaminda gaz sobasinin etrafinda
toplanirlar. Mehmet yats1 namazini yeni kilmigtir. Memleketinden, ailesinden uzak
olan Ali Haydar; Mustafa'nin izin vermesiyle petrol istasyonunda yattigini, birkag
gundir uyku yizi gordagini soyler. Maras olaylar1 tizerinden iki yil ge¢mistir.
Mustafa, Mehmet’e olaylarin yagsandig: giinlerde yanina yerlestikleri Alevi koyiiyle
hi¢bir stkintilar1 olmadigini anlatir. “Bugiine kadar, aramizda hi¢bir diigmanlik veya
strtiisme olmadi. Maras olaylarinda bizden onlara, onlardan bizlere sigianlar oldu.
Birbirimizin kilina bile dokunmadik. Aslinda hepsi de iyi ve mert insanlar. Tagkinlik
yapanlar eli silahli militanlar. Bu militanlarin nerden geldikleri, kim olduklar1 da
bilinmiyor. Galiba béliiciilik yapmak icin goérev tstlenmisler. Bu giizel ve zengin
topraklar bize de yeter; Alevi kardeslerimize de. Kavga-doviise ne gerek var ki?” (s.
127). Ancak yorede hala dolagan militanlar petrol istasyonunu basarlar. Ali Haydar1
yaralar, Mehmet'i 61diiriir, Mustafa’y1 6liim yolculuguna ¢ikarirlar. Dumansiz Bacalar
hikayesinde, korktuklar: icin silahli militanlar1 koruyan bir Alevi kéyiinde askere
konugmayan koyliiler, memleketi Sivas’ta kendilerine komsu koylerdeki Alevileri ve
torelerini tanryan Begir Cavug'un teklif ettigi bir yontemle konusturulur. Torelerine
gdrekendilerine en agir gelen bir muameleye tabi tutulan (erkeklerinkdy meydaninda
tizerlerindeki kiyafetler ¢ikarilip bryiklari kesilmek istenir) Alevi erkekleri konugsurlar.
Burada ashinin Tuncelili oldugunu soyleyen yetmislik bir ihtiyarin “Bu oyunu bir de
Seyh Sait isyaninda bize oynamuglardi. Orada gizledigimiz isyancilarin yerlerini bize
boyle bir diizenle soyletmislerdi. ... Bizim Alevi genligi topluluk huzurunda dal-acik
soyunmaz. Oliim pahasina da olsa bryigina bigak vurdurmaz” (s. 196-197) diyerek
bagka bir tarihi olay1 hatirlatmasi da dikkat ¢ekicidir.
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Meydandaki Gazi'de Marag’in kurtulugsuna da sahit olmug Kurtulug Savagi
gazisi yagh adam, yoredeki sagduyulu gogunlugun sesi gibidir. Cuma namazini kildig
camiden ¢ikip evine gitmek isterken kalabaligin arasinda kalan yagh gazi olaylara,
insanlarin birbiriyle ¢atismasina anlam veremez. Birbirine saldirmak iizere olan
kalabalik iki gruptan bir taraf “Fagistleri Oliim! Amerikan kolelerine 6liim! Halklara
ozgurlilk! Fidan boylu 6gretmenlerimizin &ciinti alacagiz!.” diye bagirmakta,
oldirilen ti¢ 6gretmenin cenazesini camiye getirmek istemekte; diger taraf “Yiice
Peygamberimize hakaret edenlerin bu camide isi yoktur! Allah'a inanmayanlarin
cenaze namazi kilinmaz! Imansizlar Rusya'ya, Komiinistler Moskova’ya!” (s. 10-
11, 17) diye karsilik vermektedir. ki grup arasinda tirmanan gerginligin anlatimina
paralel olarak -kendi agzindan- ihtiyar gazinin zihninden gecenler verilir: “Marag’1
kurtarmak igin, yediden yetmise herkes silaha sarildi. Pazarcik’in zengin agiret
agalari, giinlerce sehre yiyecek tagidilar. Alevi-Siinni, Tirk-Kiirt, Cerkez-Bosnak
ayrimu yapilmadi. Bir bayrak altinda toplandik. Bir viicut oluverdik. ... Ali Riitto
adinda Alevi bir arkadagim vardi: Kiimbet semtindeki Fransiz cephaneligini o
atese vermigti. Ha Alevi Ali Riitto, ha Cerkez Arslan Bey.. Ha Tirkmen Memed,
ha Bognak Hasan... Onemli olan kokte birlesmek. Dalimiz ayri olsa da gok siikiir
kokiimiiz bir... Ciimlemiz ayni bayrak altinda yasiyoruz. Tirkliigumizle oviiniir,
Miislimanhgimizla gurur duyariz” (s. 14-15)” Bahsedildigi gibi, hikayelerde
olaylarin sehre disaridan gelenler tarafindan tezgihlanip baglatildigi vurgulanur.
Sunniler, kimi Alevilerin yiizleri maskeli militanlarin yanlarinda olmasina anlam
veremez. Olaylardaki tezgahin farkinda olan bazi Alevilerin baskiyla, silah korkusuyla
militanlar1 barindirdigy, onlarin yaninda yer aldig1 anlatilir (Tuz Ekmek Hakks, Iftira,
Zembheri Sinekleri, Dumansiz Bacalar).

Goruldiugi gibi, hayatinin bitytik boliimii Kahramanmarag ve gevresini igine
alan yorede gegen Sevket Bulut'un hikayelerine yorenin ve Anadolu'nun bir realitesi
olan Alevilik de konu olmugtur. Yazar, bu konunun giindeme geldigi hikéayelerde
“birlik beraberlik mesajlar1 verir” (Karabulut, 1997: 41) Sevket Bulut bugiin de
tartigilan ve 6zlenen, Aleviler ve Siinnilerin birbirlerini “oldugu gibi kabullenerek,
simdiye kadarki ‘yanyana yasam'dan ‘birlikte yasgama ge¢meleri” (Kaplan, 2010:
28 ) arzusunu hikayelerine tagimugtir. Bulut, hikayelerinde Alevilere yonelik yanhs
algilar1 elestirir. Yazarin hikédyelerinde Alevilere dair yanls, olumsuz algiya sahip
olanlar; cahil, karakterleri bozuk, Siinni ve kendilerini ibadetlerini yerine getiren
kisiler olarak gérseler de 6z de olumsuz, ahlaken zayif tiplerdir (Kuyrugu Kesilen
At, Dogruluk). Alevilerde de Siinnilere ydnelik tarihten gelen, artik anlam1 olmayan
algilar vardir. Hik4yelerde bunlar da elestirilir (Ad Koyma).

Aralarinda birbirlerini tanimamaktan da kaynaklanan yanlis/olumsuz algilar
olsa da Alevi ve Siinniler giinlitk hayatta yan yana, beraber, birbirlerinin kabullerini
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bilerek, degerlerine saygi duyarak sorunsuz yasamaktadirlar (Kubbeli Mezar, Bahis).
Hikéyelerde Alevi yahut Stnni, olumlu tiplerde digerine yonelik herhangi bir
olumsuz alg1 yoktur. Olumlu tiplerin digerine bakisi; 6tekilestirmeden, degerleriyle
kabul etme merkezlidir. Bu bakus, beraberlige, ortak yasama kiiltiiriine, tarihten
gelen ortak kadere vurgu yapar.

Maras olaylarini konu alan hikayelerde ise Alevi yahut Siinni, Maras halk
merkezde olmak iizere yore insanmnin insanlik disi bir muameleye maruz kaldig
anlatilir. Hikayelerde olaylar1 baglatan ve kigkirtanlarin yoéreye disaridan gelen
insanlar oldugu; birbirlerini yeterince tanimayan Alevi ya da Siinni cahil insanlarin,
genglerin bu olaylara karistigy, taraflarin birbirlerine hayat hakk: bile tanimadig:
vurgulanir. Ancak sagduyulu ve gogunlugu olusturan insanlar arasindaki beraberlik
ve dayanigma olaylar sirasinda da bozulmamustir. Alevi’yi Stinni’den koruyan Stinni;
Siinniyi Aleviden koruyan Alevi olmustur.

Sonnotlar

! Kendisiyle yapilan bir konugmada sunlar1 séyler: “Hikéyelerimde Maras, Gaziantep, Adana, Hatay,
Malatya gibi genis bir bolgeyi islemeye ¢aligtyorum. Bilmedigim, gérmedigim bir gevreyi ve insanlarin
nasil anlatirim? Insan her yerde insandir... Onemli olan bir bélgeyi odak alarak onun kimil kimil ya-
santisini verebilmek, dramuini yakalayabilmektir” Umit Fehmi Sorgunlu, “Hikayeci Sevket Bulut ile Bir
Konugma’, Kiigiik Dergi, 1980, C. 2, S.12, s.10’dan aktaran: (Kateroglu, 1999: 33)

2 Sevket Bulut'un Havva Oztiirk’e yazdigi, 13.06.1990 tarihli mektuptan (Havva Oztiirk, Sevket
Bulut’un Hiké4yelerinde Sosyal Meseleler, 19 May1s Universitesi, Yayimlanmamus Lisans Tezi, Samsun
1990, s. S2'den) aktaran: (Kateroglu, 1999: 33)

* Bu yazida yazarin hikayelerinin kaynakcada yer alan basimlar1 kullanilmugtir. Kaynakgadaki yayim ta-

rihleri ayn1 zamanda yazarin hikaye kitaplarinin ilk yayim tarihleridir.
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CIKRIKLAR DURUNCA'DA ALEVILIK VE HZ. ALI MOTIFi
Canan SEVINC'

Ozet

Bu makalede, Sadri Ethem Ertem’in ilk romam Cikriklar Durunca'da, ucuz Avrupa kumasi
nedeniyle el dokumaciligi yapamayan Alevi kéyu Adakéy’iin, Hz. Ali dergihi etrafinda
hitkiimete isyani ele alinmigtir. Bu yoniiyle roman, Alevilik ve Hz. Ali motifine dair birtakim
unsurlar icermektedir. Bunlar; velayet, uluhiyyet, Ali-Allahiler, tenastih, teslis akidesi i¢inde
Hz. Ali, dua (istimdat) olarak romanin kurgusuna dahil edilmistir. Yan1 sira “eline, beline,
diline sahip ol” diisturu; “tigler, yediler, kirklar” kiiltii; “Zilfikar” simgesi gergevesinde Alevi
kiltiirinin temel inang akideleri de romana yansimugtir.

Diger taraftan eser, Atatiirk Dénemi'nde yazilmig bir roman olarak, Osmanl’nin ekonomi
politikalarini da elestirmektedir. Bahsi gegen elestirel tutum baglaminda, Batr'ya taninan
kapitiilasyonlar nedeniyle fabrika tiretimi mallarin Osmanh i¢ pazarini ele gecirmesi ve
bunun sonucunda alt yapi-iist yapr iliskilerinin derinden sarsilmasi, Cikriklar Durunca'da
merkezi idare-egraf-koylii sarmalinda ele alinur.

Sonug itibariyla; Cikriklar Durunca, Anadolu koylisiniin tzerindeki esraf baskisini
Anadolu’daki bir Alevi dergdhindan hareketle isleyen tezli bir romandur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali motifi, Alevilik, Cikriklar Durunca.

ALAWISM AND THE MOTIF OF HZ. ALI IN CIKRIKLAR DURUNCA

Abstract

In this article it is discussed that the rise against government in the first novel of Cikriklar
Durunca written by Sadri Ethem Ertem where Adakdy does not work about textile because
of cheap European cloth. In this respect this novel includes some elements of Alevism and
the motif of Hz. Ali. These are: “velayet”, “uluhiyyet”, “Ali-Allahiler”, “tenasiih”, as in the
“teslis akidesi Hz. Ali", prayer (istimdat) have been included as a fictional novel. As well as
the motto of “eline, beline, diline sahip ol.”; “tgler, yediler, kirklar” cult; “Ziilfikar” symbol
within the framework of the basic beliefs of Alevi culture distinction reflected in the novel.

On the other hand the work criticizes that politics of Ottoman’s economy as a novel written in
Atatiirk Period. Mentioned in the context of a critical attitude to the West recognized factory
production of goods because of the capitulations of the Ottoman capture of the internal
market and the resulting sub-structure-superstructure relations deeply shaken, Cikriklar
Durunca gentry-peasant helix are considered as the central administration.

As a result, Cikriklar Durunca, the dervish lodge an Alevi of Anatolia Anatolian peasants
movement on the issue of gentry functioning of a novel thesis.

Keywords: The motif of Hz. Ali, Alevism, Cikriklar Durunca.

*Dr., canansevinc@hotmail.com
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Giris

Tirk milleti i¢in bir 6lim-kalim savagt olan Milli Miicadelenin, millet
lehine, zaferle sonug¢lanmasmin ardindan Cumhuriyet ilan edilmis, yeni rejimin
hedefleri dogrultusunda art arda inkilaplar yapilmis, her seyiyle eskisinden farkh
yeni bir yasam bigimine ge¢ilmistir. Dogaldir ki yasanan tiim bu tarihi-sosyal-siyasal
degisme ve gelismeler, Cumhuriyet’in ilk ¢eyreginde kaleme alinmig romanlarda da
yansimasini bulmusgtur. Aytag (1999b: 53)’in da belirttigi iizere; tahkiyeli eserler
icerisinde yer alan romanlar, temelde insan1 ve onun macerasini irdelerken, yaganilan
devrin sosyal, kiiltiirel ve siyasal yapist hakkinda da ipuglar: verirler.

Soyle ki 1923-1938 yillar1 arasindaki Tiirk romani, Atatiirk Dénemi olarak
da adlandirilan Cumbhuriyet’in ilk ¢eyregindeki Yeni Tiirk devleti bir aynas: gibidir.
Geg¢misin muhasebesi, yeni rejimin yiiceltilmesi, inkilaplarin genis halk yiginlarina
anlatilmasi, Cumhuriyet’in ilanini milat sayarak milli karakterde bir roman viicuda
getirmek ve bubaglamdamemleket meselelerine yonelmek bu donem romancilarinin
esas meselesi olur.

Ozellikle Yeni Tiirk devletinin Anadolu topraklari iizerinde kurulmasi,
Mitareke yillarindan tevariis eden Anadolu hassasiyetini pekistirmis, bizzat
Atatiirk’in de isaret edisiyle romanlarda Anadolu’yu merkeze alan bir yonelim
dogmustur.

Bu noktada, Ankara'dan baglatilan yenilik hareketlerinin tabana yayilmas,
yoneticileri romancilarla igbirligine itmis ve Cumbhuriyet felsefesi dogrultusunda
romanlar kaleme alinmugtir. S6z konusu felsefe geregi, donem romanlarinda
Anadolu; Osmanl’nin asirlarca ihmal ettigi, yolsuz, okulsuz biraktigy, geri kalmug bir
mekan olarak tiim sorunlariyla iglenirken baymdir kilinmas: gereken bir yer olarak
isaret edilmis ve her iki yonetim arasindaki zihniyet farkin1 ortaya koymak icin
Osmanli-Cumhuriyet kargilagtirmasina bagvurulmustur.

Bu stirecte; Halide Edip, Yakup Kadri ve Regat Nuri, Anadolu'nun basta
egitim olmak tizere saglk, yol, geri kalmughk, taassup gibi basat sorunlarim
romanlarinda genis boyutlu olarak islerken diger yandan Sabahattin Ali, Resat Enis,
Sadri Ethem Ertem ise sosyal-ger¢ekgi olarak tanimlanabilecek ayr1 bir bakis agisiyla
Anadolu’ya egilirler. Onlara gore Anadolunun en biiyiik sorunu, aga baskisidir ve
aga somiiriisiidiir. Bu nedenle s6z konusu yazarlar, eski-yeni (Osmanli-Cumhuriyet)
kargilagtirmasi yerine ezen-ezilen karsithig tizerine kurarlar romanlarini.

Zikredilen yazarlar igerisinden Sadri Ethem Ertem, ilk romani Cikriklar
Durunca’da, 19. ytzyilin ikinci yarisinda, Kastamonu-Bolu yéresinde bir Alevi
kéyuniin, Avrupadan gelen fabrika iretimi ucuz kumaglarin geleneksel el
dokumaciligini yok etmesi karsisinda hitkiimete isyan edisine kadar varan olaylar
zincirini, sosyal-gercekgi bir bakis acisiyla gozler 6niine serer.
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Bagta Osmanli'nin i¢ ve dig politikalar1 olmak tizere merkezi yonetimin
Anadolu algisi, yonetici ve memurlarin yonetim ve insan anlayigi ile merkezi idarenin
yoklugundan dogan otorite boglugunun yerel giiclerce doldurulusu gibi Anadolu’ya
yonelik temel sorunlari ele alan Cikriklar Durunca tizerine goriis beyan eden ¢ogu
aragtirmacinin dikkatinden kagan nokta', mekanin bir Alevi koyii olarak secilmesi
ve romana konu olan isyanin 6nciilerinin Hz. Ali dergahi etrafinda birlesmeleridir.

Bilindigi tizere, Bektasi inancinin merkezi ve mihverini Hz. Ali tegkil eder
(Giizel, 1983: 53). Islam tarihinde de Hz. Ali'nin énemli bir yeri vardir. Sahip
oldugu hasletler, sahsiyeti etrafinda bir efsane yaratmus, boylelikle hem Alevi-Bektasi
edebiyatinda hem genel olarak Tiirk-Islim edebiyatinda Hz. Ali kahramanlign,
mertligin timsali olmustur.

Sadri Ethem Ertem’in bahsi gecen romaninda da Hz. Ali'nin efsanevi
kisiliginden gii¢ alan Adakoy halkinin, kurduklar1 dergahta kenetlenip gevre Alevi
koylere de 6rnek olusu ve haksizliga direnisleri 6ykiilenmistir.

Dolayisiyla bu ¢alisma, bagh bagina Alevilik’i anlatmak iddiasinda olmayip
romanin kurgusunun izerine oturtuldugu Alevi kiiltiri ile Hz. Ali motifinin,
roman sanati siurlari iginde degerlendirilmesi amacini tagimaktadir®. Nitekim bir
yanuyla alt yapi-tist yapu iligkilerini ekonomik olaylara baglayarak anlatan romanda,
kurgunun Alevi kiltiiriine yaslanmasi, eseri, doneminin diger romanlar1 yaninda
6zgin kilmaktadr.

1. Romanin Tanitimi ve Ozeti

Cumbhuriyet’in ilk ¢eyreginde hikiye ve roman tiirtinde verdigi eserleriyle
taninan Sadri Ethem Ertem¥in yayimlanan ilk romani olan Cikriklar Durunca, 23
Subat 1929-10 Haziran 1929 tarihleri arasinda Vakit'te tefrika edilir. Bir yil sonra,
1930°da da, kitap olarak basilir*.

Yayimlaniginin ardindan edebiyat gevrelerinin ilgisini geken roman hakkinda
cesitlitanitimve degerlendirmeleryapilmigtir'. Bunlarin ortakyonii, ezen-ezilen zithig:
tzerinden koylintin hitkimete bagkaldirigini sinifsal bir zemine dayandirmaktr.
Opysaki siniflar aras: catigma diginda ekonomik nedenlerin tetiklemesiyle mezhepler
arast (Alevi-Siinni) catisma da romanin belkemigini olusturmaktadir.

Kastamonu vilayetinin Bolu mutasarrifligina bagl Adakéy’de bir gece Dudu
adli kadin riyasinda Hz. Ali’yi goriir. Anlattigina gére Hz. Ali, ondan evinin yikilip
yerine kendisi igin tiirbe yapilmasini ister. Koyliler dogaiistii giigleri oldugunu
disiindiikleri Dudu’nun soéziine hemen inanirlar. Bunda koyiin diger sozii gegen
kadinlarindan Esma Bacr'nin da payi vardir. Dudu'nun riiyasi, ¢evre Alevi koylerini
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de hareketlendirir. Kisa siire iginde koyliiler el birligiyle Dudunun evini yikarak
yerine Hz. Ali'nin tiirbesini insa ederler. Civardaki tim Alevi koylerinin merkezi
haline gelen Adakéyiin tinii vilayete kadar ulagir.

Diger taraftan yillardir gurbette olan Hasan da Adakéy’e donmiis, yavuklusu
Hatice’yi gorecegi ani iple cekmektedir. Dudunun kocast Omer'den Avrupa
kumaglarinin yerli dokumayi sekteye ugrattigini 6grense de Hatice'yi diisinmekten
bu sozlere pek ehemmiyet vermez. Hatice, Hasan'in yoklugunda Siddikzide’nin
saldirisina ugramis, yiziiniin bir tarafi yara iziyle kaplanmistir. Kavusmalarindan
kisa bir miiddet sonra da yine Siddikzide ytiziinden Hatice vefat eder; Hasan,
dergéha yerlesir.

Hatice’nin 6liimiine sebebiyet veren Siddikzade, kéytin iktisadi giiciini elinde
tutan sahuistir. Babasi Siddik Aga ile birlikte ticarete atilmiglar, kéyliniin elindeki
tiftigi ucuza satin almak yoluyla zengin olmuslardir. Kendilerine borg verdigi igin

koyli Siddikzade’den hem korkmakta hem de ona saygi duymaktadir.

Ote yandan Stayvers adli Ingiliz, yakin arkadast Tomson'a Kuzey Afrika'da
kurdugu tiftik kegisi ¢iftliginden séz etmektedir. Osmanli topraklarinda kesfettigi
tiftik kegisi, Stayvers i¢in kéarh bir yatiim olmus, ilahiyat¢i kimligiyle kendisini
tanitarak Anadolu koylisiiniin sevgisini kazanmus ve topladigi kegilerle Kuzey
Afrikada ciftlik kurmustur. Bir keresinde Siddikzdde'den de yavru tiftik kegisi
almugtir.

O giinlerde Siddikzade, Istanbuldan, artik kéyliidden el dokumas: kumas
alinmayacagmni haber eden bir mektup alir. Bundan sonra fabrika mali kumaglar
satilacaktir. Bu haberi Siddikzide'den Ggrenen koyliler, mallarimi satmak igin
Istanbul’a giderler. Siddikzade’ye zaten kin tutan Hasan, tiim bu baglarina gelenlerde
onun parmagi oldugunu kéyliye anlatir.

Ik anda koyliller Hasan'a inanmak istemese de Istanbul'da &grendikleri,
duyduklar1 onlar1 ikna etmeye yeter. Avrupa mal fabrikasyon kumasglar yalniz
Adakoy'de degil tim Anadoluda ¢ikriklar1 durdurmustur. Ag ve igsiz kalan koyliiler
de careyi biiyiik sehirlere go¢ etmekte bulmustur.

Tim bunlar, Hasan'in i¢indeki isyan atesini biraz daha fitiller. Arkadaglarina
isyan etmekten bagka careleri kalmadigini anlatmaya ¢aligir. Nitekim onlar
Istanbul'dayken Siddikzide de Adakdy'de koyliiniin elindeki yiinleri toplar,
cikriklarina haciz koymaya kalkagur.

Dergaha siginan koéylii, Dudu ve Esma Baci'dan yardim talep eder; Hz. Alinin
mezarma yiiz sirerler. Dudu'nun “Ali'm, Ali'm, sah Ali'm” nefesleri arasinda 6nce
Dértler Meclisi, ardindan da Hizirlar Heyeti kurulur. Adakoyliiler, Hz. Ali dergdhinin
etrafinda birlesmis, basta kendilerini somiiren Siddikzide olmak tizere hitkiimete
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isyan etmeye hazirlaniyordur. Onlara dagdaki eskiyalardan da destek gelir. Pazvant
oglu Deli Bekir, Arach Kazim, geteleri ve maiyetleriyle dergaha misafir olurlar.

Silahli direnig halini alan bu hareketlilik, beraberinde mezhep catismasini da
getirir. Siddikzade’nin 6nderliginde Aleviler aleyhine mevlitler okutulur. Hitktiimet
de bu durumdan rahatsiz olur ve duruma el koyar. Dokuma tezgahlar1 jandarma
zoruyla kapatilir, ¢ikriklar susturulur. Bunun tzerine a¢ kalan Adakéyliiler, Bolu
hapishanesinde olaylar1 duyan bazi mahkamlarin da firar edip onlara katilimiyla
Zulfikar ordusu adiyla silahlanir. Artik halk ve hitkéimet tamamiyle karg1 kargiyadr.

Esma Bacimin yonlendirmesiyle Pazvantoglu ve kuvvetleri Devrek’i ele
gegirirler. Hitkiimet de bolgeye asker sevkiyatina baglamistir. Pazvantoglunun
kardesi, onu, teslim olmaya ¢agirir. Bunu reddeden Pazvantoglu, Mengen'e girer.
Ancak bir siire sonra Ziilfikir ordusunun iginde artan karigikhigin da etkisiyle
Pazvantoglu, teslim olur; o, sehri terkettikten sonra hitkiimet giicleri girer.

Hasan, Esma Bac1 ve Dudu, bir miiddet daha hitkimete direnirler; dergahtan
ctkmazlar. Onceleri dergiha dokunmayan hitktimet giigleriyle Dudu’nun kuvvetleri
arasinda ¢arpigmalar olur. Sonunda zaptiyeler, igeri girmeyi basarir. Hasan, Dudu ve
Esma 6l olarak ele gegirilir. Bu miicadele, 6zellikle Esma ve Dudu’nun etrafinda bir
efsane dogurur.

3. Degerlendirme

Anlagilacag: iizere, roman1 ézetlemek de oldukga zordur. Bu, Kurt (2000:
344)’un da belirttigi gibi, eserin kurgu olarak ii¢ veya daha fazla biiyiik hikayenin®
yan yana getirilmesiyle olusmus bir roman gibi gériinmesinden kaynaklanmaktadur.
Cogu yerde, olaylar arasinda baglanti noktalar1 kurulmadan, dogrudan, yeni bir
hikayeye gecildigi goriilmektedir. Bu da kurguda aksakliklara yol a¢tig1 gibi romanin
Ozetlenmesini de zorlagtirmaktadir.

[lk basta romana daginik bir goriintii veren bu hikayeler, olaylarin seyriiginde,
dokuma tezgihlarinin geri kazanilmasi i¢in kéyliniin Hz. Ali dergdhinda baglattig:
isyan hareketi etrafinda birlesir.

Romani meydana getiren biiytik hikdyelerden ilki, yabancilara tanman ticari
imtiyazlar sonucu tlkeyi dolduran fabrika mallarinin geleneksel el dokumaciligini
yok etmesidir. Dolayisiyla Cikriklar Durunca, oncelikle, Osmanlinin ekonomi
politikalarini elestiren bir roman olarak okunmalidir. Zira Alevi koyii olarak romana
mekén segilen Adakéy halkinin ayaklanma sebebi de ekonomik kaynaklidir.
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a- Osmanlr’y1 Elestiren Bir Donem Romani Olarak Cikriklar Durunca

Tarihi siire¢ igerisinde, Osmanli'nin 6nce Fransizlara, daha sonra diger Batili
devletlere tanidig: kapitiilasyonlarin, ilkeyi agik pazar haline getirdigi bilinen bir
gergektir. Bu vaziyet kargisinda Batr’yla rekabet edemeyen yerli sanatkér ve sermaye
sahipleri; isglicii, tiretim, kalite, sermaye bakimlarindan ¢6ziilme siirecine girmis,
diger taraftan Batidan gelen fabrikasyon mallarla geleneksel iiretim yontemleri
gliciinil yitirmeye baglamugtur.

Devlet, Bat’ya bu hakki tanirken kendi i¢ piyasasini, ekonomik dengesini
korumaya yonelik bir plan gelistirmediginden Anadolu'daki esnaf ve sanatkér zor
durumda kalmus; piyasada el emegi iirtinler yerine dolagima giren Batili mallar tercih
edilir olmusgtur.

“(...) Serbest ticaretin varhg, yalmzca yerli sanayinin gelismesini onleyici bir
etken olmakla kalmamus, esas olarak gayrimiislimlerden olusan dar bir ticari grubun
yerli pazart ve imalat gelistirmeye ¢alismak yerine, yabancilarla ticarete giriserek para
kazanmasina yol agmisti (Ahmad, 1996: 180).”

Bu baglamda, Cikriklar Durunca’da ele alinan ilk mesele, el dokumacihiginin
yaygin oldugu Kastamonu ve gevresinde, fabrika tretimi kumaglar karsisinda
kéyliniin magdur olusu ve geleneksel el tezgihlarinin korunmas: igin devlete

bagkaldirigidur”.

Yazar, bu bagkaldiriy1islerken bir taraftan yabancilara taninan ticari imtiyazlar
diger taraftan da Osmanli'nin tagraya bakisini bir arada elestiri siizgecinden gegirir.
Merkezi yonetim tarafindan vergi tahsili ve asker ihtiyaci hasil oldugunda hatirlanan
Anadolu, basta kapitiilasyonlar olmak tizere Batr’ya saglanan ticari kolayliklar sonucu
tilkenin agik pazar haline gelisiyle ekonomik bakimdan daha da geriler. Bundan
dolay1 yazar, romanina, Adakoy’tin fakirligini ve sefaletini resmetmekle baglar.

“(...) Burada musir kogani, mese palamudu ve palamut kabuklarini karistirarak
ekmek yapan ve bununla yasiyan insanlar daha kiigiik yaslarindan itibaren kendilerini
beyaz bugdaya kavusturacak mechul bir mucizeye bel baglamislardi. Ne bekliyorlarsa
meghulden bekliyorlardi. Ciinkii etrafta kendilerini kurtaracak bir seycikleri yoktu.

Babalarindan kalan tarlalar gittikce kotiilesiyor, gok bereketini istedigi zaman
yere indirmiyordu.

Aylarca, senelerce beklemege mukabil tarlalardan bir seyciklerin elde edilmemesi
ekseri zamanlar igin olagan seylerdendi.

Ne topraga, ne yagmura giivenebiliyorlardi. Muhtarm dostlugu, zaptiyenin
merhameti, tahsildarin oturusu, kalkist da zaman zaman degisiyor, ve ¢ok defa insani her
seyden bezgin bir hale koyuyordu (CD, s.14-15).
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Bunlar yetmezmis gibi zaptiye, jandarma, tahsildar gibi merkezi idareye bagl
gigler de koyluniin belini bitkmekte; bir yandan elindekini avucundakini vergi
olarak verirken diger yandan ¢ocuklarin1 Yemen'e askere gonderip aylarca yillarca
haber alamamaktadirlar. Hasih Adakéy ahalisinin “Ne seneleri senelerine ne aylar:
aylarina, ne haftalar: haftalarma hatta ne de giinleri giinlerine benzerdir (CD, 5.15).”

Fakirlik ve sefalet icinde yasayan koyliinin, temel gecim kaynag
dokumaciliktir; ancak ucuz Avrupa kumaslari, el dokumasina olan ilgiyi azaltmus,
bunun sonucunda da kéyli igsiz kalmugtir.

“(...) -Ey Hasan sen okudun yazdin... Su bizim dokuma tezgahlarin isletmek
i¢in ne yapsak bir... Biitiin koy isten yana hep aylak.

-Neden?

-Neden olacak nahiyedeki saticilar bizim dokumalari artik almiyorlar satmuyorlar,
bizimki pahali oluyormus frenkten daha ucuz mal gelirmis (CD, .32).

Koyde dokuma tezghlarinin durusu, ucuz Frenk mallarryla baglantili oldugu
kadar bu piyasay1 elinde tutan Siddikzade’nin hileleriyle de ilintilidir. Heybeti,
glcii, zenginligi ile aga konumundaki Siddikzide, yalniz kéyliyi degil hitkimet
gliglerini de sindirmis biridir. Babasiyla birlikte ticarete atilan Siddikzade, “kazanin
yegine Avrupa kumagi satan ve yerli yiinii yabancilara devreden” adamidir (CD,
s.73). Kurnazlig1 sayesinde ticaretten ¢ok para kazanan Siddikzade’nin kendine has
yontemleri vardir:

“(...) Istanbuldan mal aldig zaman kazada fiyatlar: diisiiriir, diikkanin éniine
lavhalar asar.Tabi konu komsu da fiyatlari indirirler. Fakat Siddik zade ucuz sattigim
ilan etmekle beraber onu kimse tezgdh basinda goremez, gormeyince de kimse mal satin
almaga muvaffak olamaz. Diikkanin girag

-Efendi bilir, biz bilmeyiz diye miisterileri savardh.

Siddik zade, komsularindaki mal bitince derhdl tezgdhimin basina geger ve
mallarini meydana gikarir pahaly, pahali satardi (CD, s.73).”

Yazar, Osmanlrdan gordiigi destekle Anadolu kéylerinde serbestge gezen
Stayvers tizerinden yabanci sermayenin yurda girigini anlatirken Siddikzade’nin
kumas piyasasindaki yerine de agiklik getirir. Stayvers, yakin arkadasi Tomson’a
Anadoludan temin ettigi tiftik kegileri sayesinde ulagtigi ticari bagarilari
anlatmaktadir (CD, 5.81-103). Stayvers'in, Anadolu’ya gittiginde ugradig: kisilerden
biri de Siddikzade'dir.

Merkezi yonetim - esraf (Siddikzade) - Avrupa kumag: (Stayvers) ii¢geninde
Adakéy’t kusatan ekonomik baskiy: tablolar halinde sergileyen yazar, koy halkini
isyana sevkeden olaylari, Siddikzade’ye Istanbul'dan gelen bir mektupla baslatir.
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Mektupta, Siddikzade’ye artik Anadolu'dan yiin satin alinmayacag: haberi
verilmektedir. Bunun tizerine o da kendisine bor¢lu olan kéy halkindan yiin
getirmek yerine borglarini 6demelerini talep eder. Borglarini 6deyemeyen kéylinin
kegilerine de tezgihlarina da el koyar. Boylece kéyde “cikriklar tamamen durur”
Koyliiler de ellerindeki yiinii satmak iizere Istanbul yollarina diiserler (CD, s.118).

Istanbul'da zor giinler gegirirler; ancak bu, yalnizca onlarin yazgis: degildir.
O sirada geleneksel el dokumacihigiyla geginen tiim Anadolu ahalisi, mallarin i¢
pazara satamadi1 icin aglik tehlikesiyle yiiz yiize gelmis, “gikriklar: basinda ¢alisan
kayliiler, akin, akin sahil sehirlerine ve biiyiik merkezlere” toplanmuslardir (CD, 5.124).
Dahasi Trabzon ve Kastamonu'da kéylerinden kagip mallarini satanlar, tezgahlarini
atege atarlar ve fabrika egyalar1 satan kiigiik ditkkanlar agarlar. Bu yiizden kéyler 1ss1z
harabelere déner (CD, s.124).

Istanbulda dokumacilar reisinden piyasaya dair 6grendiklerinden sonra
Hatice dolayisiyla Siddikzade’ye zaten kizgin olan Hasan, ona karsi bir cephe
kurmayi kendisine amag edinir. Bu konuda dokumacilar loncasi reisinden de destek
alir (CD, 5.129-132); ancak esas Esma Bacr'dan yardim isteyecektir. Dudu'nun da
katkisiyla Ali'nin dergihi etrafinda silahh bir cete olusmaya baslar. Boylelikle Hz. Ali
dergahinin kurulmasiyla baglayan romanda bahsi gegen dergahin, bir ayaklanmanin
merkezi amacina hizmet ettigi gorilir.

Sadri Ethem Ertem, basta Siddikzdde’ye isyan dalgasi halinde baslayip
hitkimet giiglerine ayaklanmaya kadar varan olaylari ekonomik bir nedene baglarken
once Adakoy’iin merkezi ve yerel erkle iligkisini ortaya koyar. Buna gore, Adakdy,
Osmanl idaresindeki tipik bir koydiir: Zaptiye, jandarma korkusundan sinmis;
vergi ve askere alinmalardan yorgun, her tiirlii sosyal imkandan yoksun, cahil ve geri
birakilmustir.

Merkezi idare, Batr’ya tamidig ticari imtiyazlar karsisinda koyliiniin emegini
ve kazancim disiinmedigi gibi yarattig: iktidar boslugunda tiireyen Siddik Aga ve
oglu Siddikzéde gibilerin sémiiriisinden de kéylisiint koruyamaz. Bu da koyliyi
mucizelerden medet umar hale getirir.

Bir bagka deyisle; yazar, koyliniin Dudu ve Hz. Ali dergahi etrafinda birtakim
mucizelere bel baglayisini ve giderek hiiktimete isyanini, devlet tarafindan ihmal
edilmis olmasina baglar. Zira eserin yayimlandig1 1930’Iu yillar, romanlarda, ge¢mis
muhasebesinin yapildigi, Osmanl idaresinin genis 6lciide tenkit edildigi yillardur.
Dolayisiyla Anadolu koylerinde cahilligin, geri kalmishgin, dinen miibarek farz
edilen kisilere siginmighgin sebebi, Osmanl’nin Anadolu’yu gormezden gelen
politikalar1 olarak gosterilir®.
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Bu baglamda; Adakéy de merkezden yeterli ilgiyi gorememis, fakir, kanaat
onderi saydig1 iki kadindan (Dudu- Esma Bact) medet uman bir koydiir. Bir yanda
zaptiye, jandarma korkusu diger yanda vergi ve Yemen'e asker gondermekten
duyulan yilginlik, Adakéylileri, bir gece Dudu’nun riiyasina giren Hz. Ali motifi
etrafinda birlegtirir.

Yazar, zAli'm-mazlumyadayayginifadeyle ezen-ezilenzithgiizerinden gatisini
kurdugu romaninda fakir koylinin karsisina merkezi idareyi ve Siddikzdde’nin
sahsinda somutlagan yerel otoriteyi koyarak taraflar1 belirlemis, sectigi koyt Alevi
kiltirtiyle donatarak isyana hazir bir zemin yaratmistir. Nitekim Adakoy’iin isyany,
bir siire sonra sekil degistirerek Alevi-Stinni ¢atismasina doniisecektir.

Bu agidan, Adakéy’iin isyanina kadar, onlar isyana siiriikleyen etmenleri
siralayan yazar, koylinin ermis olduguna inandig1 Dudu’nun bir gece Hz. Ali'yi
rityasinda gorisiiyle patlak veren olaylari, iginde yasadiklar1 kogullardan bunalan
kéylintin mucizelere bel baglayisina yorar. Bu yoniiyle roman, Alevi kiiltiirii ve Hz.
Ali motifi etrafinda farkli bir form kazanur.

b- Alevi Kiiltiirii ve Hz. Ali Motifi Etrafinda Cikriklar Durunca:

Atatiirk Donemi olarak da adlandirilan Cumhuriyet’in ilk ceyreginde yazilmug
bir roman olarak Cikriklar Durunca, donemin konjonktiirii geregi Osmanl’nin
Anadolu’ya yaklagimini elegtiren tipik bir donem romani olmakla birlikte mekénin
Kastamonu-Bolu havalisinden bir Alevi kéytii olarak secilmesi ve romanin kurgusuna
basta Hz. Ali olmak tizere Alevilik’e 6zgii birtakim unsurlarin hikim olmasi agisindan
d6neminin diger romanlarindan ayrilir.

Denilebilir ki Hz. Ali dergihi etrafinda toplanan Adakéy halkinin hitkimete
isyanini anlatan roman, tam da bu yoniiyle hem farklilik arz etmekte hem de ¢oklu
okumalara imkan tanimaktadir.

Bu baglamda; romanda kargilagilan ilk motif, ayn1 zamanda, kurgunun
temelini olugturan Hz. Ali motifidir.

Turk milleti, yapisinda bulunun yigitlik/alplik geregi Hz. Ali'ye karsi
farkl1 bir sevgi beslemistir. Tirk topluluklar1 arasinda Hz. Ali'nin kahramanhklar:
destanlagtirilarak anlatilmig, bu sevgiden edebi tiirler olusmus ve bu muhabbet,
nesillerden nesillere aktarilagelmistir (Ozcan, 2007: 2). Daha ¢ok Alevi-Bektasi
sairlerinin bazen Hizir, bazen kahraman, kimi zaman Peygamber, kimi zaman da
Tanr olarak isledikleri Hz. Ali, sahip oldugu dogruluk, mertlik, haksizliga ve zulme
karg1 durma gibi hasletleriyle efsanelesmis; bu efsanevi kisiliginin etrafinda Hz. Ali
tefekkiirii ya da Hz. Ali motifi dogmustur.
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Ozellikle XVI. asir Bektasi siirinde Hz. Ali'nin yer aldigi nazim tiirleri ve
halk inaniglar1 g6yledir: Velayet, Uluhiyyet, Ali-Allahiler, Hulll ve Tenasiih, Teslis
Akidesi icinde Hz. Ali, Vahdet-i Viicud, Mevlid, Dua (istimdat), Maktel-i Hiiseyin,
Diivaz-name’.

Yukarida sayilan halk inanmiglarindan bazilari, Alevi kiiltiirine has diger
degerlerle birlikte Cikriklar Durunca’da ele alinmis; boylelikle romana mekéan olarak
secilen Alevi koyt, kiiltiirel unsurlariyla bir biitiin olarak islenmistir. Bunlara bir
biitiin olarak bakildiginda ortaya ¢ikan tablo soyledir:

Kastamonu vilayetinin Bolu mutasarrifhigima bagli Gerede nahiyesinin
Adakoy karyesinde Dudu adli bir kadin, bir gece rityasinda Hz. Ali’yi goriir. Dudu:

“-Ali bize mihman geldi...

-Burast Alinin mezaridir” (CD, s.5) sozleriyle biitiin kdyii ayaga kaldirir.
Esasiyle Dudu, koyliiniin ermis saydigi bir kadindir. Her seyin ona malum olduguna
inanihr. Dudu, o gece ddeta vecd halinde evlerinin yikilacagini, Hz. Ali'nin mezar1
yapilacagini, mezarin istiine gokten altin bir kubbe gelecegini sayiklar (CD, s.7).
Yine koylinin ermislik atfettigi Esma Bacrnin da gelisiyle Dudu, peygamber ilan
edilir (CD, s.12). Esma Baci, gokten sekiz kitap aldigini, Dudu’ya gériinenlerin onun
peygamberligini kendisine sdylediklerini anlatir (CD, s.12-13).

Bu olaydan sonra Dudunun evi ziyaretgilerle dolup tasar; herkes artik Hz.
Ali'nin mezar1 saydig1 bu evi, korku ve dehsetle karigik bir saygiyla ziyarete kosar.
Esma Bac1 da dagdaki asker kagaklarina haber vermeye gider:

“-Ali rencberin imdadina kogtu..

Demin su karst megelikte Yatir'm yanina gitmistim, gokten beyaz at iistiinde bir
pirifani indi..

Bana yaklasti, miibarek elile arkami siazladi.

Elinde sekiz kitap vards, koynuma koydu.

‘Hak emri sendedir’ korkma kaganlara selam, divanlara bereket; diyip kayboldu.
Ben bundan korktum, sizin yanimza gelecektim.. Fakat pir gene zahir oldu.

Beni goz agip yumunciya kadar tiirbenin yanina koydu gitti. Kagaklar hayretle
titreserek sordular:

-Hangi tiirbeye?
-Hangi tiirbeye olacak Hazreti Ali efendimizin tiirbesine..

Size miijdeler olsun..

Hazreti Alinin tiirbesi kéyiimiizde zahir oldu, kocaman oglu Omerin evine nur
sagyor... Ben gidiyorum, haydi sizde arkamdan gelin... (CD, s.18-19).”
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Burada, Hz. Ali'nin, Dudu aracihifiyla Adakoy’de zahir olmasi, adina bir tiirbe
ve imaret inga edilip koye bolluk bereket gelecegini Dudu’ya séyletmesi “velayet”
motifiyle yakindan ilgilidir. Bektasilere gore niibiivvetin Hz. Muhammed’le sona
ermesiyle, velayet ve imamet devri baglamaktadir. Bu velayetin de ilk vérisi Hz.
Ali'dir. Bu motif, Bektasi siirinde ti¢ sekilde goriiliir:

1. Velayetin membai olarak Ali,
2. Hz.. Ali'nin hayatindaki kerametleri,
3. Hz. Ali’'nin 6liimiinden sonraki kerametleri (Giizel, 1983: 54).

Romanda da buna paralel olarak Hz. Ali, Dudu'nun suretinde, gelecege dair
siraladigi olumlu kehanetleriyle Adakéy’de zahir olmustur.

Esma Baci'nin sozlerinden etkilenen asker kagaklarmin Esma'yla birlikte
tirbeye dogru gelisini goren Dudu:

“_Muhammedin aslamdir:

Allah, Muhammet, Alidir” diyerek ilahi sdylemeye baglar (CD, s.19). Bu
ilahide Hristiyanlik'taki “teslis” (iicleme) anlayiginin Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki
yansimasini gdrmek miimkiindiir. Zira, Giizel (1983: 55)’in de belirttigi gibi,
Alevilik-Bektasilik’teki “Allah-Muhammed-Ali” teslisi, Hristiyanhk’taki teslisin
benzeridir. Benzer sekilde, Dudunun evinin el birligiyle yikildig1 giin kéyde esen
bayram havasina:

“Ali'm kdh Allah kdh Muhammet, kdh Ali suretinde goriiniir hepsi birdir. O bir
aslandir. Onun pengesinde demirler ¢optiir (CD, 5.22).” sozleriyle katilan Dudunun
memnuniyetinde de aynu teslis anlayis1 goze ¢arpar. Allah, Hz. Muhammed’i ve Hz.
Ali’yi yaratmugtir; ama bazen de Hz. Ali, Allah’'tir. Cok defa da Hz. Muhammed, Hz.
Ali; Hz. Ali ise Hz. Muhammed'dir (Samancigil ve Erigen, 1966: 141-142).

Bundan sonra Dudu, “-Ali'm, Ali'm, sah Ali'm... Sen bizimsin Ali'm... Tiirbe
yapAli'm Ali'm. Hepimiz senin kulun, kélen Ali'm... (CD, s.23)” diyerek tiim koyii,
Hz. Alinin tirbesini yapmaya cagirir. Onun ¢agrisina uyan Adakéyliler, el ele
tirbeyi inga ederler. Tiirbenin yanina bir biiyiik misafir odasi, bir ocak, bir aghane
yapilir (CD, 5.24).

Bu faaliyet, civardaki Alevi koylerini de heyecanlandirir; tiim koylerin yollart
Adakéy’de birlesir. Hz. Ali'nin tiirbesinde nezirler, hediyeler toplanmaya, aghanede
kazanlar kaynamaya, bacasindan her giin daha fazla dumanlar tiitmeye baslar (CD,
s.24). Bdylece Adakoy iin iinii vilayete kadar ulagr.

Tirbeye gelen nezirler sayesinde aglik da sona erer, gocuklarin yiizlerine kan
gelir. Diger taraftan tiirbe, koy halkini her giin biraz daha olgunlastirir.
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“(... ) Herkes adeta gizli kdselerden Ali'nin kendilerini gozetledigini zannediyordu.

Onlara gore esen riizgdrlarda Ali'nin gam dagitan, ruha ferah veren derinligi
vards. Riizgdr esip, agaglar egildigi zaman biitiin koy halk::

-Ali'nin ruhu gegiyor.. Dag tas, agaglar egilip ona seldm duruyor derler, onlar da
riizgdrin estigi tarafa, yapraklary, giekleri alip, siiriikleyip gotiirdiigii tarafa donerler onu
ilahi okuyarak takdis ederlerdi.” (CD, 5.25)

Romanda, Adakéy’iin i¢inde bulundugu olumsuz sartlardan (aglik, kuthk,
igsizlik, yoksulluk) kurtulusunun, Hz. Ali’'nin tiirbesi sayesinde gerceklesecegi inanci
(CD, 5.20), bunun kdy halkinda mucize kabilinden bir hadise tesiri uyandirisi,
“uluhiyyet” fikrini isaret etmektedir.

Insanoglunun iginde yasadigi evreni gozlemleyip bu evrenin diizenini
saglayan giicii arama ihtiyacindan dogan “uluhiyyet” fikri, Islimiyet'te Allah'n
varligina ve birligine inanmay: ifade eder. Bektasilik'te ise vesayeti zatinda toplayan
Hz. Ali'nin uluhiyyeti de kabul edilmistir. Buna gore o, bulutlardadir; gok girultiisi
sesi; simgek, kamgisidir. Ciiz’i Ilahi kendisine hultl etmis, bedeni ile birlesmistir;
gayb1 bilmesi bu yiizdendir (Kutluay, 1965: 92-93).

Bu agidan, yukaridaki alintida, Adakéyliilerin esen yelde Hz. Ali'nin ruhunu
bulmasi da (CD, 5.25) ayni1 uluhiyyet fikrine yapilmis bir gondermedir.

Romanda; velayet, uluhiyyet, teslis disinda dikkati ¢eken bir bagka inang
motifi, “tendsiih’tir. Ruhun 6ldiikten sonra insan, hayvan ya da bitki seklinde bir
bagka cisme intikali olan tenasiih, Bektasi inancinda da ruhun tekrar gelecegine
delalettir.

Cikriklar Durunca'da tenasiith, Hasan'in hikéyesinde iglenir. Adakoy’e
dondiikten kisa bir siire sonra yavuklusu Hatice'yi Siddikzade ytiziinden kaybeden
Hasan, dergaha siginir. Giinlerini dergdhin koyun ve kegilerini otlatarak gegirir. Bir
gin Dudu, Hatice'nin kegisinin yeni dogmus oglagini Hasan'in kucagina verir. Dudu,
tenasiithe inandig1 igin Hatice’ye benzettigi oglags, 6zellikle Hasan’a emanet eder:

“Bu sokulus, bu kwraklik, bu gozlerin ¢ekikligi, koyulasan rengi, dlen kadina
ne kadar benziyordu? Bazen insanlarla hayvanlar arasindaki bu sirri miinasebet nice
gozlerden kagar. Nice gozler vardur ki, sirt dokiilmiis aynalar yahut yosunlu sular gibidir

onlar miisabehetleri kesifte bir budak deliginden farkl degildirler.

Dudu esasen tenasiihe inanan bir itikada sahipti. Bu miisabeheti gormiis ve sirf
bunun icin Hasana sevimli bir is daha ¢tkarmust: (CD, 5.65).”

Bundan bagka, romanda, Alevi-Bektasi kiltiirti agisindan dikkati ¢eken bir
diger unsur, “eline, beline, diline sahip ol.” disturudur.
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Alevi-Bektasi ahlakinin ve yagsam felsefesinin tam merkezine yerlegen eline,
beline, diline sahip olma kurali, Alevilik-Bektasilik’in edebini olusturur. Alevilik-
Bektasilik’in ahlaki ve ahlak felsefesi timiiyle bu kural tizerine oturtulmustur. Bu
kural giderek Alevi-Bektasi toplumlarinin yasam felsefesine dontigmiistiir. Senin
olmayani alma, sahiplenme, namuslu ol, beline sahip ¢ik (harama uckur ¢ézme),
bagkasinin 1rz ve namusuna goz dikme, yalan s6yleme, gérmedigine taniklik yapma
ve kirici séz sdyleme gibi davraniglari zorunlu kilar (Oz, 1997: 428).

Cikriklar Durunca’da, Siddikzadenin artik kendilerinden mal almayacagin
ogrenen Adakdyliiler, dergihta alinan karar geregi, Omer, Hasan ve iki
koéylityii Istanbula gonderirler. “Daha dogrusu bir kdyiin, alevi dergdhi etrafinda
biriken insanlarin miimessili olarak (CD, s.113)” mallarini bir de orada satmay1
deneyeceklerdir. Yolda Hasan, yanindakilere baglarina gelen tim kétiiliklerin
Siddikzade’den kaynaklandigini anlatip intikam planlar1 yaparken Dudunun kocas:
Omer:

“(...) Eline, diline, beline sadik ol da ne islersen isle... Bilerek babann kanni i,
bilmeden anamn siitiinii emme... Ben baska bir sey demem (CD, s.118).” sozleriyle
ogut verir.

Aymi sekilde, dergihta kurulan Hizirlar meclisinin Avrupa mali tagiyan

arabalardaki kumaglar1 zapt ettikleri sirada Dudu da: “Elinize, dilinize saglam olunuz
(CD, 5.180).” telkininde bulunur.

Istanbul'dan eli bos donen kafile, teselliyi yine dergahta bulmustur. Dudu
ve Esma Bacr'dan medet dileyen Adakoyliiler, dergahta bu iki kadinin etrafinda
kenetlenirler. “Ali'm, Ali'm sah Ali'm...” (CD, s.136) diyerek adeta kendinden gecen
Dudu, vahye benzeyen (CD, 5.138) kehanetleri pes pese siralar:

“Cig siit emmis bir insan. Ali'min evine hor bakti onun maline, miilkine el uzatt
onun mali mahvolacak, nesli hastaliktan tiikenecek baginda meyvaleri ciiriiyecek,
tarlasinda ekinleri yanacak, mali, miilkii elinden ¢ikacak; bahgesi bir arsa olacak.

Bana soyledi.
O soyledi.
Allahin sevgilisi soyledi, Ali'm soyledi.

Bu dergdha hor bakanin viicudu lime, lime olacak, kiilleri riizgdrda savrulacak..

Ali'min miibarek abasimi dokuyan tezgdhlar: bos birakan yezitten beter olsun!
(CD,s.136-137)”

Dudu’nun bu sézleri iizerine Hasan, Omer, muhtar ve kdyliiden miirekkep bir
“dortler meclisi” kurulur. Hz. Ali'ye saygisizhik edildigini disiintin kéyliler, “Ali’nin
bir giin hiddetlenip biitiin koy halkini tarumar etmesini de pek miimkiin” bulduklarindan
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(CD, 5.138) hem kendilerini hem dergihi korumak amaciyla civar Alevi kdylerinin
de takviyesiyle Hizirlar heyetini de olustururlar.

HiitkGmetin, i¢ piyasada Avrupa mali kumaglara serbesti taniyan ekonomi
politikalar1 yaninda kendilerini haksizliga ugratan Siddikzide’ye de tepki duyan
Adakoéyliiler, dergdhin da bu tepkiyi diri tutusuyla, kisa zamanda “Adakéy hesabina
bir seferberlik viicuda getir’itler (CD, s.139). Pazvantoglu Deli Bekir, Arach Kazim
gibi eskiyalar da adamlariyla dergaha bagvurup silahlanmaya fiilen katilirlar.

Tam da bu noktada mezhep ¢atigmasi bag gosterir. Adakoy’de Hz. Ali dergéhu
etrafinda kendisine karg: silahli bir miicadele bagladigini goren Siddikzade de kars:
ataga gegerek Siinni halki Alevi Adakéyliler aleyhine kigkirtmaya galigir. Boylece
Hz. Ali dergdhina siginarak Siddikzdde’nin somirisiine direnme karari alan Adakoy
halkinin miicadelesi, Alevi-Siinni ¢atigmasini tetikler:

“(...) Siinniler arasinda Alevi koyleri aleyhinde neler, neler séylenmiyordu.
Alevi koylerinde ¢ikriklarin miitemadiyen islemesi ¢ikriksiz Alevi koylerinden ihtiyaglar:
olmiyanlarin bile birkag arsin bez satin almalari Siddikzadenin ve Avrupa kumagi
satanlarin nazari dikkatlerinden kagmadi. Hatta kasabada bir iki mevlit cemiyeti oldu.
Siddikzade tarafindan vaizlar tertip edildi halka serbet dagilds, kiildh kiilah sekerler
verildi (CD, s.141).”

Siddikzade’ye gelen mallar, Hizirlar tarafindan yagmalanur; el konulan fabrika
tiretimi kumaglar, dergahin meydanhginda yakilir (CD, 5.181). Bu olay, Alevi-Siinni
catismasini bir anda diismanhga donistiiriir. Stinni halk, Adakoyliileri putperestlikle
suglayp Islam’1 tehlikede goriir (CD, s.184). Seyid Efendi’nin liderliginde birleserek
valilige yirirler. Kendini peygamber ilan etmis iki kadinin Miisliman ahaliye
yaptiklarindan yakinip validen yardim isterler. Bir yandan da halki Dudu ve Esma
Bacr’ya karsi cihada gagirirlar (CD, 5.185-189).

Bu olaylar1 miiteakiben Adakdy’iin direnisi, daha da ciddi bir hal alir. Esma
Bacy, eskiyadan $akir’i, Ziilfikar ordusunun sancaktari olarak gérevlendirerek agikga
hitkimete savag ilan eder. Nahiyeden getirttigi bir terziye, kendileri i¢cin mavi dokuma
bezinden bir bayrak diktirip iistiine de beyaz bir Ziilfikar yaptirir (CD, 5.156; 160).
Kalafat (1998: 231)'in aktardig1 iizere; Hz. Ali posterleri, cok kere Diildiil’iin
tzerinde ve elinde Zulfikar olarak resmedilmistir. Bunlari afiglerde, kartpostallarda,
gesitli gelin geyizlerinde, camilerin kutsal 6rtiilerinde gormek miimkiindir. Hz.Ali,
Ehli-i Beyt’ten, sahabeden, Islamiyet’e olan biiyiik hizmetleri ve ilim erbab1 olusunun
yanu sira Tiirk halk inanglarinda kahramanligin, adaletin, efsanevi giiciin, cesaretin de
simgesi olarak bilinir. Bundan dolay1 Esma Baci, olusturdugu silahli giictin bayragina
Zilfikar igletir.
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Esas itibariyle romanda, velayet, uluhiyyet gibi Alevilik-Bektasilik’e ait
temel unsurlar yaninda, Hz. Ali motifi etrafinda dikkati ¢eken noktalardan biri,
“dua (istimdat)” olarak belirir. Darda kalan Adakdy halkinin, Hz. Ali dergahinda
kenetlenerek selamete ¢ikma umutlari, bunun i¢in Hz. Ali’ye yakarislari, dahast hayir
ve serri ondan beklemeleri “Nad-1 Ali” adli dualara dayanur.

Noyan (ty.: 507-508)'mn aktardigmma gore; bu dualarin mengei, Hz.
Muhammed’in Uhud Gazasr'nda sikigik bir aninda Hz. Ali'yi yardima ¢agirmasi, Hz.
Ali'nin de hemen yetisip Hz. Muhammed’i zor durumdan kurtarmasi, bunun iizerine
Cebrail’in de: “Aliden baska arslan, Zilfikardan bagka kilig yoktur.” s6ziint sdylemesi
seklindeki inanctir. Bu yiizden Alevilik-Bektasilik'te de basi darda kalanlar, Hz.
Ali’'den yardim isterler. Romanda da Adakdy halkinin, i¢ine digtiikleri zor durumdan
kurtulabilmek i¢cin Hz. Aliden medet ummasi, Nad-1 Ali dualarina dayanir.

Esma Bacr'nin istedigi bayrag: diktikten sonra aksam evine donen terziye,
Adakéy’de olup bitenleri sorduklarinda o:

“(...) Ugler, yediler, kirklar hep sildhli... Orada fenalik yok...” (CD, s.163)

diyerek hareketin sahiciligine dair agiklamalar yapar.

O siralarda Bolu hapishanesinde vuku bulan bir bagka olay da Zilfikar
ordusuna takviye kuvvet kazandirir. Hapishanede yatan mazul bir kaymakamla
bir katil maznun konugurken o sirada tutulmakta olan ay, kaymakamin dikkatini
ceker. Kaymakam, aymn ortasinda bir Zilfikdr oldugunu, Zilfikir'in kendilerini
kurtaracagini soyler:

“-Gelecekler bizi kurtaracaklar. Hazir olunuz... Sonu aftir. Ziilfikar ordusu
bizim arkamizdadur, iigler, yediler kirklar nerede ise meydana ¢ikacaklar (CD, s.167).

Bu noktada dikkati ¢eken hususlar; tgler, yediler, kirklar ve ayda Zilfikar,
dolayisiyla Hz.Ali, suretinin belirmesidir.

Aleviligin en temel inanci olan tigler; Allah, Muhammed, Ali’yi; yediler; Allah,
Muhammed, Ali, Haticetiil Kiibra, Fatimatiiz Zehra, Salman-1 Farisi ve Kanber’i
ifade eder (Arslanoglu, 2001: 33-34). Kurklar kiiltii ise hem Siinnilerdeki hem de
Alevilerdeki ibadetin temelini olusturur. Siinnilere gére bes vakit namaz Mirag’ta
farz kilinmis ve bu Hz. Muhammed’e bildirilmistir. Alevilere gore de cem térenleri
Hz. Muhammed’in Mira¢’tan dondiikten sonra kirklar adi verilen ruhani bir meclise
ugramasi ve orada bulunan kisilerle olan iligki ve konusmalarina dayanir ve her
cem toreni bu olayin bir ¢esit anilmasi, canlandirilmasi ve ruhsal olarak yeniden
yasanmasidir (Arslanoglu, 2001: 34-35).

Buna gore; Alevilik’e dair tigler, yediler, kirklar inanci, romanda, 6zelde Hz. Ali
dergahi etrafinda kenetlenen Adakoyliilerin, genelde ise tiim haksizliga ugrayanlarin
ve darda kalanlarin muini olarak iglenmistir.
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Mazul kaymakamin ayda Zilfikdr's gérmesi ise Tiurk halk inanglarindaki
Hz. Ali kiiltiinii isaret etmektedir. Alevilikte gok, ay, giines ve bazi yildizlar kutsal
cisimlerdir. Gok cisimleri, Islim ululari ile &zdeglestirilmektedir. Ay Ali, giin
Muhammed'dir. Ali sirli oldugu icin aydir ve karanligi aydinlatir (Bozkurt, 1990:
385).

Kalafat (1998: 64-67)'in aktardigina gére; Tuncelide Alevi inangl Zaza
Tiirkleri aym ilk dogusunu seving ve heyecanla kargilarlar. Giinesin dogusu ile
yeryiiziinde beliren aydinhg Hz. Ali'nin yiiziiniin nuru olarak bilirler. Aya bakarak
dua ederler.

Kars yoresi Alevi-Bektasi inan¢h Miisliman Tirklerine gére giines Hz.
Muhammed, ay ise Hz. Ali veya giines Hz. Ali, ay da Hz. Muhammed'dir. Nitekim
romanin mazul kaymakami $aban da Bektasi tekkelerinde bir hayli giin gegirmis biri
olarak bu kiltiire vakiftir ve Bolu isyanina katilan arkadaglarina “Ali'm, Ali'm, Sah
Ali'm..." (CD, 5.196) diyerek basladig1 bir nefesle yol gosterir.

Roman boyunca Dudu’nun da sikhikla zikrettigi: “~-Muhammedin aslamdir:
Allah, Muhammet, Alidir”; “-Ali'm, Ali'm, sah Ali'm...” tarzindaki deyigler, Alevi-
Bektasi tekkelerinde terenntim edilen ilahi ve nefes 6rnekleridir. Zira Alevi-Bektasi
siiri; en eski Tirk siiri 6rnekleriyle temelini olusturan ozanlarin dilinde kopuzun
ahengiyle terenniim edilen, sonralar1 Ahmed Yesevinin tasavvufi anlayisindan
etkilenen Hac1 Bektas Veli ile pirini bulan ve bagimsiz bir anlayisa déniisen;
zaman iginde Tiirk toplumunun renkli sosyal hayatinin zenginligi icinde Alevi,
Bektasi, Hurufi, Kalenderi, Kizilbas, Tahtaci, Batini vb. heterodoks mezhep ve
tarikatlar iginden ¢ikmus sairlerin gogunlukla nefes, ilihi, deme, deyis, taglama agit
gibi Tirklerin milli nazim sekli olan kosma tarzinda meydana getirdikleri edebi
verimlerden olusmaktadir (Ozcan, 2007: 4).

Bu ilahi ve nefeslerde goriilen “Ali'm” ismindeki “m” harfi ise Ali ismine ve Hz.
Ali’ye duyulan sayg: ve sevgiden kaynaklanmaktadir (Kalafat, 1999: 102).

Tium bunlara ilave olarak romanda dikkate deger hususlardan biri de Dudu ve
Esma Baci adli iki kadinin dergahta posta oturusudur.

Gegmisten giiniimiize, tarihsel bir siireklik olarak devam eden ilk dénem
tasavvuf hareketi triinti olan Kadin dervis ve Kadin evliya kilti, Alevi inancinda,
kadina iliskin degerlendirmelerde énemli bir rol oynamustir (Bahadir, 2004: 2).
Romanda Adakoy halki, ermis olduguna inandigi Dudu ile Esma Bacr'ya sayg:
gostermenin diginda Hz. Ali'den el almus iki peygamber kadin goziiyle bakmaktadr.

Esas itibariyla Alevilikte kadin, ana ve baci adlariyla vasiflandirilir. Alevi
kaltird ig¢inde kadina atfedilen 6nem, eski Tirk toresinden ileri gelir. Bozkurt
(1990: 109)’un da belirttigi iizere; Yaratihg ve Tiireyis Destani’nda Tanr1'ya insanlart
ve yeryiiziinii yaratma diisiincesini “Ak Ana” adli bir kadin verir.
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Alevilikte de kadinlarin derviglik makaminin diginda halife olarak tekkeleri
yonettikleri ve kendilerine bagl bir¢ok miridinin oldugu bilinmektedir. Bunun en iyi
ornegi, “Kadincik Ana’dir. Balkanlar’daki Kiz Ana da Demir Baba Vilayetnamesinde
tekkede posta oturan kisi olarak tanitilir (Noyan, 1976: 67). Benzer sekilde Omer
Litfi Barkan da ilgili makalesinde posta oturan alt1 kadindan bahsetmektedir'.

Cikriklar Durunca’da, koylunin kanaat 6nderi olan iki kadindan Dudu’nun
daha o6nceki kehanetleri, bir gece Hz. Ali’yi riiyasinda gormesiyle birlesince
Adakoyliler'in nezdinde 6nemi ve degeri artar. Evini yiktirnp Hz. Ali dergihs
yaptiktan sonra sik stk koyliilerle cem etmesi, onlara Hz. Ali'den haber iletmesi,
Esma Bacr'yla birlikte Siddikzade’ye karsi durmasi; sonrasinda durmus haldeki
cikriklara can vermesi, diger Alevi koyliileriyle imece halinde el dokumaciligina
devam edip gelenege sahip ¢ikmasi ona yalnizca ermislik degil dergdhin postuna
oturma payesini de kazandirmugtir. Bahsi gegen iki kadindan Dudu, ““-Ali'm, Ali'm,
sah Ali'm...” diyerek gayb dlemiyle baglant1 kurarken Esma Baci, ona goériinenlerin
kendisiyle soylestiklerini belirtir. Bu anlamda, Dudu’ya malum olanlar, Esma Bac1
tarafindan dile dokilir.

Tim koyluyi miridi sifatiyla gevresine toplayan séz konusu iki kadin,
konumlar itibariyle, Hac1 Bektag-1 Veli Anadolusunun “Baciyan-1 Rim”lariyla da
iligkilendirilebilir. Baciyan-1 Rtm isimli sosyal ziimre, i¢inde bulunduklar1 topluma
gii¢ ve kabiliyetleri 6l¢iisiinde hizmet eden Anadolu Tiirkmen kadinlarinin meydana
getirdikleri bir birliktir (Ozkdse, 2003: 270). Bir yaniyla dini bir yantyla sosyo-
ekonomik bir tegkilatlanma igerisinde kadin el sanatlarinin icrasini saglayan bacilar;
cadirailik, kegecilik, boyacilik, hali ve kilimcilik, oya ve dantelcilik, dokuma ve
orgticiliik, nakiscilik, gesitli kumaglarin imal edilmesi ve bunlardan giysi yapimiyla
mesgul olurlar"".

Romanda da neredeyse tim Anadoluda ¢ikriklarin durdugu sirada
Adakoy’den yiikselen dokuma faaliyetine Dudu ile Esma Bacinin 6ncilik edisi
tizerinde durulmustur.

“Bir giin Esma ile Dudu dergdhta kalabaligi topladilar. Dudu siyah kurum gibi
gozlerini dikti, bagirir gibi soyledi:

-Ali emretti... Hig bir tezgah bos kalmiyacak.. Isliyecek ve kimse fabrika kumasg
giymeyecek tekkeye mavi don beyaz gomlek ile gelinecek ...

Bu emir iizerine kadinlar tezgahlarinin bagina gegtiler. (... ) Cikriklarin ¢ahsmas
Adakdéyden Orta Anadoluya dogru her giin biraz daha genisliyen bir cenber gibi gevresini
genisletti (CD, s.138-139).”

Oyle ki Adakoy'deki bu iki éncii kadina hos gériinmek igin civar Alevi
koyleri de ihtiyaglar1 olmadigi halde dokuma satin alirlar. Adakoy’de gikriklarin
miitemadiyen islemesine ragmen mal yetistirilemeyecek noktaya gelinir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 369




Canan SEVINGC

Biitiin bu ayrintilar, yazarin, Dudu ile Esma Baci tiplemelerinde geleneksel
Alevi kiltiiri ile Baciyan-1 Rim erenlerinden yararlandigini gostermektedir.

Sonug

Cikriklar Durunca, Sadri E. Ertem'in, sosyal-gercekgi bir bakus acistyla Anadolu
koylustintin tizerindeki egraf, miitegallibe baskisini ezen-ezilen karsithg: icerisinde
isledigi tezli bir romandir. Ayni zamanda, yazar, iginde yer aldig1 Atatiirk Donemi’nin
genel yaklasimina uygun olarak, ge¢mise yonelik elestirel bir tutum da takinir.

S6z konusu elestirel tutum baglaminda, Batr'ya saglanan kapitiilasyonlar
nedeniyle ucuz fabrikasyon mallarin Osmanli i¢ pazarini ele gecirmesi ve bunun
alt yapi-tist yapi iliskilerini kokiinden sarsmasi, Cikriklar Durunca’da merkezi idare-
egraf-koyli sarmalinda ele alinur.

Yazarin elestirilerinin odak noktas: olarak Adakoy adli bir Alevi koyiini
segmesi ise romanda yaratilmak istenen catismaya uygun bir zemin hazirlama
endisesinden kaynaklanir. Nitekim ekonomik sikintinin koylityti esrafla kargsi karsiya
getirigi, bir siire sonra mezhep ¢atigmalarini da igine alarak hitkimete isyana kadar
varan olaylar1 dogurur. Ekonomik temelli tiim bu olaylarin ¢atigma unsuru iizerinde
digimlenmesi, Adakdy adli Alevi kéytiniin merkez segilmesiyle saglanur.

Ote yandan Sadri Ethem Ertem, bahsi gecen catigma iizerine kurguladig
romaninda, Adakoy, salt sosyal-siyasi mesajlarina hizmet i¢in segmekle kalmamus;
bagta Hz. Ali motifi olmak iizere Alevi kiiltiiriine ait belli bagh unsurlarla donatmistur.
Bu noktada roman, gergege uygun bir ¢izgi i¢ine oturtulmaya ¢aligilmistur.

Sonug itibariyle, Cikriklar Durunca, Hz. Ali motifi ve Alevi kiiltiirii etrafinda
kurgulanmis bir romandir. Bu; velayet, uluhiyyet, teslis, tenasiih, dua (istimdat) gibi
temel inang akideleri yaninda “eline, beline, diline sahip ol.” diisturu; “tgler, yediler,
kirklar” kaltd, “Zilfikar” simgesi cercevesinde romana yansimistir. S6z konusu motif
etrafinda Alevi kiltiirtiyle iligkilendirilen bir kyiin ana mekan olarak secilmesi,
romancinin misyonuna katki sagladigi gibi romani, genelde edebiyat tarihi, 6zelde
donemi, iginde farkli bir yere koymay1 gerektirir.

Sonnotlar

Roman iizerine kaleme aldig bir yazida (Kurt 2000: 344) da bu nokta iizerinde durur: “(... ) Eser
iizerine hiikiim yiiriten hemen hemen biitin arastrmacilar, eserde gizli olan mezhep ¢atismalaring
gormezlikten gelmektedirler.”

* Konusunu Alevi-Bektasi kiiltiirinden alan, toplumsal sorunlar1 Alevi-Bektasi dergahlar1 tizerinden
elestiren ve bu arada Alevi-Bektasi inang ve pratiklerini de mevzubahis edinen Nur Baba (1922) ve
Bektasi Kiz (1945) adli romanlarin tahlili igin bkz. (Aytas, 1999a: 65-74; 1999b: 53-60.)
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3 Sadri Ethem Ertem: 1898 yilinda Istanbul'da dogar. Biiyiikbabasi, Mevlevi sairlerinden Hasbi
Dede; babasi Binbagt [brahim Ethem Bey’dir. Babastyla Anadolu ve Rumeli’nin baz1 yerlerini dolair.
Mesrutiyet'in ilanindan sonra Istanbul’a gelir. Uskiidar Askeri Riistiyesi ve Uskiidiir Idadisi'nden sonra
Istanbul Dariilfiinun’unda felsefe okur. Milli Miicadele sirasinda Ankara'da Héakimiyet-i Milliye ve Yeni
Giin gazetelerinin yazi igleri mudirliklerinde ¢alisir. Cumhuriyet'ten sonra Son Telgraf gazetesinin
bagyazarligini yapar. Muhalifligi nedeniyle istiklal mahkemesine sevkedilse de beraat etmis, ondan
sonra rejimin yaninda yer alacak bir tavir gelistirmistir. Bagta Vakit gazetesi olmak tizere birgok gazete
ve dergide hikdye ve yazilar1 yayimlanir. Baslica eserleri sunlardir: Hikéye: Silindir Sapka Giyen Koylii
(1933), Bacay: Indir, Bacay: Kaldir (1933), Korku (1934), Bay Virgiil (1935), Bir Sehrin Ruhu (1938).
Roman: Cikriklar Durunca (1930), Bir Varmus Bir Yokmus (1933), Diiskiinler (1935), Yol Arkadaslart
(1945).

Yazarin biyografisi ve edebi hayat1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. (Alangu, 1968: 63-72.)

* Incelememizde 1930 tarihli bu ilk bask: esas alinmig olup romandan yapilan alintilar da bu baskiya
aittir.

S Hasan Refik, “Cikriklar Durunca-Sadri Ertem’in Romant”, Servet-i Fiinun (Uyanis), S.18-133,
18 Haziran 1931; Fahir Onger, “35. Oliim Yildéniimiinde-Toplumcu Gergekgi Edebiyatin Oncii
Yazarlarindan-Sadri Ertem”, Milliyet Sanat, 20 Kasim 1978, s.11-12; Feridun Andag, “Gergekgi

Edebiyatimizin Oncii Yazarlarindan®, Yazko Edebiyat, S.37, Kasim 1983, 5.116; Asim Bezirci, Secme
Romanlar, Evrensel Basim Yayin, Istanbul 1997, 5.130-134.

¢ Romanin kurgusunu olusturan metin tabakalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Parlak, 2003: 5-12.)

7 Roman iizerine kaleme aldig incelemesinde Kurt (2000: 343), romanin yazildig1 dsnemde, dokuma
endiistrisine bagl miicadelelerin diinya giindeminde yer aldigini, Sadri E. Ertem’in de bunu goz
6niinde bulundurmus olabilecegini belirtir.

Yazar, ayrica Bir Varmus, Bir Yokmus (1933) adli romaninda da 1839°dan itibaren imparatorlukta ciddi
sikintilar yaratan iktisadi-mali kapitiilasyonlar: konu edinir. Burada s6z konusu tema, devrin siyasi
gelismeleriyle birlikte ele almmugtr.

Benzer sekilde Diiskiinler (1935) adli romaninda da Tanzimat'la iilkeye giren yabanci sermayenin
Osmanli’nin ticari hayatin sarsmakla kalmayip ahlaki degerlerde de ¢6ziiliige yol agtigs, bunun devleti
ve aile kurumunu ne yonde etkiledigi tizerinde durur.

¢ Esasen romanda vak’a zamani, Parlak (2003: 18-21)"in da yerinde tespitiyle, Tanzimat ve Sultan
Abdiilaziz Devri olmak tizere iki ayri kesit olarak segilmistir. Bunlardan Tanzimat yillari, sosyal, siyasi ve
ekonomik yapisiyla agirlikli bir yere sahiptir. Tanzimat Fermani'ndan Sultan Abdiilaziz Devrine kadar
olan bir kesiti vak’a zamani olarak segen yazarin bu tercihi, bir devrin sosyal ve ekonomik ortamini
yansitmasi agisindan manidardir. Nitekim romanin baginda Sadri Ethem Ertem, “tam elli iki sene evvel”
(CD, 5.3) diyerek sz konusu yillar1 isaret eder.

* Bkz. (Giizel, 1983: 47-65.) Ayrica konu hakkinda genis bir inceleme igin bkz. (Giizel, 1972)
10 Bkz. (Barkan, 1942: 322-365.)
! Baciyan-1 Riim tegkilat1 hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. (Cebecioglu, 1991: 651-655.)
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Ozet

Mektup tiirii edebiyatin énemli tiirlerinden birisidir. Insanlar duygu ve diisiincelerini bir
haberlesme araci olan mektupla yakinlarina iletmiglerdir. Bu gercevede siirlerinde Kadimi
mahlasini kullanan Ali Riza Oge de sevdiklerine duygu ve diisiincelerini mektup tiiriiyle
aktarmustir. Calismamizda énce Ali Riza Oge'nin hayati ve sairligi hakkinda kisaca bilgi
verilmig, ardindan da ailesinden alip ilk defa bu makalede yayimladigimiz mektuplar
incelenmistir. Bu mektuplar 1950-1953 yillarmna aittir. Oge, yaghlik dénemlerini gecirdigi
Bursadan akrabasi Cafer Ergine gonderdigi bu mektuplarda giinliik hayatina, saglik
sorunlarina, ailevi meselelere dair bilgiler vermektedir. Bunun yaninda bir Bektasi Babas:
olmasi sebebiyle Bektasilige, babalikicazetialisina, yazdigi siirlerine ve toplumsal elestirilerine
dair bilgi ve disiincelerine yer vermektedir. Ayrica Atatiirk’e yazdig1 ve emeklilik hakki
istedigi mektubu da 6nemlidir. Mektuplarin muhteva olarak incelenmesinin yaninda sekil
ve yap1 6zellikleri tizerinde de durulmustur. Son olarak da mektuplardan 6rnekler verilmistir.
Galigmamiz neticesinde Ali Riza Oge’nin mektuplarinin sekil ve yapu itibariyle klasik mektup
yazma gelenegine uygun oldugu goriilmiistii. Muhteva ozellikleriyle de hem Oge’nin
hayatinin bilinmeyen yonlerine 151k tutmasi, hem de Bektasi kimligi ve siirleri hakkinda
aydinlatici bilgi vermesi agisindan 6nemli bir 6zellige sahip oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ali Riza Oge, Kadimi, Mektup, Bektasi, Hac1 Bektas Veli.
LETTERS OF A BEKTASHI FATHER, KADIMIi

Abstract

The letter is one of the important literary genres. People have delivered their emotions and
thoughts to theirrelatives vialetter which is a mean of communication. Within this framework,
Ali Riza Oge, who used the alias of Kadimi in his poems, had delivered his emotions and
thoughts to his relatives via the genre of letter. In our study; firstly a brief information about
the life of Ali Riza Oge and his poetry is provided, later his letters, which were taken from his
family and published in this article for the first time, are examined. These letters belonged to
the years between 1950-1953. Oge gives information about his daily life, health problems,
family issues in these letters whom he sent to his relative Cafer Ergin while he was spending
his old age in Bursa. Besides, as he was a Bektashi father he gives information and ideas about
Bektashism, his getting father diploma, his poems and social criticisms. And also his letter
to Atatiirk in which he wanted pension is important. Beside the examination of the content
of his letters, the shape and structure features are also emphasized. Lastly, examples from
the letters are provided. As a result of our study, it is observed that the letters of Ali Riza
Oge are suitable for the classical letter writing tradition in terms of shape and structure. It is

*Yrd. Dog. Dr., Cankir1 Karatekin Universitesi, mcakir1915@hotmail.com
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determined that it has an important feature as it gives information about unknown aspects of
Oge’s life as well as his Bektashi identity and his poems with the content property.

Keywords: Ali Riza Oge, Kadimi, Letter, Bektashi, Haci Bektas Veli.

Giris

Tarih boyunca bir haberlesme aract olan mektup tiri ile ilgili caligmalara
ve verilen 6rneklere baktigimizda bu tiriin haberlesme isinin yaninda duygu ve
diisiinceleri de iletme gorevi gordiigiinii sdyleyebiliriz. Insanlar bu tiirle duygularini
aktarirken diger tiirlerden daha samimi bir dil kullanmiglardir. Her konumdan

insanin araci olmusg ve ozellikle de edebiyatgilarin elinde edebi zevki ve inceligi
yansitan birer metin haline gelmistir.

Mektuplarin  edebi degerlerinin yaminda yazarinin biyografisine ve
eserlerine dair bize kaynaklik etmesi bu tiiriin degerini daha da artirmustir. “Oyle
ki, baz1 edebiyat¢ilara ait mektuplarda hem kendi hayatlar1 ve eserlerine hem de
yasadiklar1 devrin edebiyatina dair hicbir yerde bulunamayacak 6nemli bilgilere
ulasmak mimkindir. O sebeple bazi mektuplar edebiyat aragtirmalari i¢in belge
niteligindedir. Ayrica, mektubun tarihi kiiltiirel bir belge olma 6zelligi de vardur. Zira,
hemen her ulusun edebiyatinda mektuplar belli adab ve kurallara gére yazilir ve yine
belli bir yapiya gore insa edilir (Cakar, 2004: VI).”

Bu caligmada Bir Bektasi Babasi olan Ali Riza Oge’yi kisaca tanitilmakta ve
onun mektuplari incelenmektedir.

1.Hayat1 ve Sairligi’

Ali Riza Oge, 1881 yilinda Tekirdag'in Malkara ilgesinde diinyaya gelmistir.
Mahlasi Kadimi'dir (Oge, Bel. Yz. 131: 1506; 03. 12. 1950 tarihli mektup).

[k tahsilini Malkara'da Miiderris Hafiz Emin Efendi'den alir. Daha sonra
kasabanin riistiyesine gider (Oge, Bel. Yz. 131: 1277). II. Mesrutiyet'in ilanindan
sonra Istanbul’a gelir. Polislige miiracaat eder.

Polislikte pek ¢ok tehlikeli isin i¢inden akli ve becerisiyle ¢ikmug ve bir¢ok
meseleyi basariyla halletmistir. Bu sebeple kisa siirede dikkat cekmis ve mesleginde
yikselmigtir. O siralarda Ermeni tehciri isinin igine de girmis, bircok Ermeni
komitacinin yakalanmasini saglamug ve boylelikle komitacilarin hedefi haline
gelmistir. Ozellikle zehirlenme tegebbiisii ve Ermenilerce vurulmas: hayatindaki
onemli olaylardandir. Istanbul'un isgali sirasinda gérevinden ayrilmak zorunda
kalmig ve 1918 tarihinde vurulmasiyla onun i¢in acilarla dolu bir siire¢ baglamistir.
Saghgylailgili sikintilarina ragmen Istiklal Harbi’nde Anadolu’ya gegmis ve gérevine
orada devam etmistir.
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Ugradig1 bir iftira yiiziinden gorevinden el cektirilmistir. Iftiraya ugradig:
inceleme sonucunda agia ¢ikinca gorevine iade edilmis ama o, yasadig1 kirginlik
sebebiyle, bu vazifeyi kabul etmemistir.

Kadimi daha sonra polislikten ayrilarak Inhisarlar (Tekel) Idaresine gegmis
ve 1942°de Bursa Inhisarlar Satis Amirligi'nden emekli olmustur (Oge, 1982: 9-391;
Oge, Bel. Yz. 131: 1736). Atatiirk’e yazdig1 mektubundan anladigimiz kadarryla
bunca yil emek verdigi, ugrunda vuruldugu mesleginden emekli olmak istemis, bu
konuda girisimlerde bulunmus, fakat bu emeline ulagamamustir.

Cafer Ergin'in verdigi bilgiye gore Ali Riza Oge ii¢ defa evlenmistir. Birinci
evliligi cok kisa siirmiistiir. Ikinci esi Pakize Oge ile zorlu bir émiir gecirmis ve
hatiralarini ona ithaf etmistir (Oge, 1982: 8). Onun vefatindan bir miiddet sonra
Macide Hanim'la evlenmistir. Pakize Hanim’la evliliginden iki oglu olmustur.
Bunlardan Hatif ismindeki oglu Ziraat Yitksek Mithendisi olarak hayatini siirdiirmiis,
diger oglu Sacit ise miizikle ilgilenmis ve memurluk yapmistir.”

Oge, hatiratinda sairliginden ve Bektasiliginden bahsetmez. Yalnizca bir
yerde Kahire'deki bir Bektasi dergihini ziyaretten bahsederken “... eski bir Bektasi
Tarikat: mensubu olarak” ifadesiyle Bektasiligini belirtmis olur ( Oge, 1982: 189 ).

Babasi, biiyiikbabasi, akrabasi hep Bektasi olan Oge, Hicri Muharrem’in
23’iincii gecesi 1324’te (19 Mart 1906) Istanbulda bulunan Karaaga¢ dergahi
postnisini Hiiseyin Zeki Baba'dan nasip almus; iki sene kadar Karaaga¢ Dergahi'nda,
dort bes ay kadar da Makedonya Kalkandelen'de bulunan Sersem Ali (Harabati
Baba) Tekkesi'nde dervis olarak hizmet etmistir.

Miirsidi, Hiiseyin Zeki Baba ile kardes cocuklarinin ¢ocuklaridir. Rehberi de
Hiseyin Zeki Baba'nin kaympederi merhum Hasan Baba'dir. Babalik icazetini 1952
yilinda Ali Naci Baba'dan almustir (Oge, Bel. Yz. 131: 1736; 09-10. 09. 1952 tarihli
mektup).

14 Nisan 1957'de Bursada vefat eden Ali Riza Oge, Emir Sultana
defnedilmistir (Oge, 1982: 12).

Ali Riza Oge, hayat1 boyunca mesleginin verdigi zorluklarin yaninda, saghk
sorunlariyla da bogusarak zorlu bir 6miir siirmiis; bu arada da siirler yazmay ihmal
etmemis, gonliindeki coskuyu musralara dékmiistiir. Bagarili bir sairdir. Hazirladig
el yazmasi Bektasi Sairleri Antolojisinde bircok Bektasi sairin siirlerinin yaninda
kendi siirlerine de yer vermistir.

Aytag'in belirttigi gibi “Hac1 Bektas-1 Veli'nin distincelerinin iginde diinya
tarihinde insanlarin yiikseldikleri ¢aglarda siki sikiya sarildiklar1 ve engin bir
heyecanla besleyerek yepyeni bir dinamizm haline getirdikleri degerlerin tamami
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yer almaktadir. Bu degerleri Tiirk¢enin tistiin soyleyis yetenegi ile vecizelestirmis,
binlerce ¢igekten topladigi 6zii, insanimiza sunarak Anadolu’da Selguklularin son
donemlerinde ortaya ¢ikan ¢iiriimeyi yok ederek yeni bir dirilisi yaratmugtir.

Insanligin beynini ve kalbini kugatmak icin onun izledigi yola ihtiyag vardir
(Aytas, 2010: s. 142).” Bu yolu fark edip bu yolda yiiriiyenlerden birisi olan Oge,
antolojideki siirlerinde tasavvufa, Haci Bektas Veli'ye ve onun 1sikli yoluna,
Bektasilige ait duygularini, bu ugurda kat edilen yolu nefes, divan ve semai nazim
tirleriyle 6zli bir sekilde ifade etmistir.

Nefeslerinde ve divanlarinda 6gretici bir tslubu varken diger tiirlerdeki
siirleri duygu agirlikhidir. Siirlerinde Yunus Emre’nin ilahilerinden izler goriiriiz.
Semailerinde ise derviglik yolunun zevkini, hos duygusunu, zorluklarin bir divan
sairi edasiyla dile getirir. Edebi sanatlar1 kullanisi basarilidir

Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit edilisini mersiye tiiriiyle kaleme alirken
olduk¢a dokunakli bir dil kullanmus, gektigi acty1, duygularini bagarili bir sekilde
ifade etmistir. Ayrica mersiyelerdeki betimlemeler o kadar canlidir ki 4deta Kerbela
olay1 goziimiiziin 6niinde canlanur.

Kadimi, nefeslerini genellikle hece vezniyle; divan, mersiye, semailerini aruz
vezniyle yazmustir. Ozentiden uzak, samimi duygularla kaleme aldig: siirlerinde
zaman zaman aruz kusurlarina rastlanmakla birlikte vezni kullanisi oldukg¢a
basarilidir. Mersiyelerinin bir kismu harig siirlerinde oldukea sade bir dil kullanmus,
Tiirkgenin biitiin imkanlarini gostermistir.

Ali Riza Oge, Bektasi sairlerinin genelinde karsimiza gikan sdyleyis
benzerliklerine sahip olmakla birlikte kendisine 6zgti bir dslap olusturabilmisgtir.
Basarili bir sekilde kullandig: sanatlarla, mersiyelerindeki canlandirmalarla iyi bir
sair oldugunu kanitlamis; ayrica duygu yogunlugu icinde soyledigi semai, nefes ve
divanlariyla bugiinkii nesillere tanitilmas: gereken bir dervis sair olmustur.

2. Eserleri
2.1. Bektasi Sairleri Antolojisi

Bu eser, Ali Riza Oge’nin kendi ifadesiyle 50 yilda olusturdugu bir antolojidir
(Oge, Bel. Yz. 131: 1). Birok Bektasi sairin siirlerini toplamig ve hayatlar1 hakkinda
kisa bilgiler vermistir. Yine bu antolojide kendi siirlerine de yer vermistir. S6z konusu
eserde kendisinin nefes, miifret, kita, kosma, semai, mersiye, nevruziye, divan
bagliklar: altinda 400°den fazla siiri yer almaktadir. Tamami 1849 sayfadan olusan
hacimli bir mecmuadir. Heniiz basilmayan bu antoloji, ilk sayfalarda verilen bilgiye
gore, 15 Temmuz 1946’da tamamlamustir (Oge, Bel. Yz. 131: 1). Mektuplarindan
6grendigimize gore eserini tamamladiktan sonra da vefat edene kadar eklemeler
yapmaya devam etmigtir.
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2.2. Mesrutiyetten Cumhuriyete Bir Polis Sefinin Gercek Anilar:

Bu eser, Ali Riza Oge’nin polislik hayatina ait hatiralarina yer verdigi kapsaml
bir hatira kitabidir. Polislik meslegine giristen itibaren yaptig1 faaliyetler, Ermeni
komitacilar1 ile giristigi miicadeleler, yaralanmasi, gecirdigi ameliyatlar ve cektigi
saglik sorunlari, Milli Miicadele'de Anadolu’ya gecisi, ailesi ile birlikte gorevi icabi
gezdigi sehirler, Istanbul’a doniisiinde ugradigi iftira ve gorevden ayriligt ayrintilariyla
anlatili. Oge’nin hatiralar1 gérevden ayrilist ile sona erer. Nedense daha sonraki
hayatindan bahsetmez. Bu 6zellikleriyle ¢alkantili bir doneme kaynaklik etmesi ve
devrin siyaseti agisindan 6nemli bir hatira kitabidir.

2.3. Divan-1 Kadimi

Ali Riza Oge’nin mektuplarindan &grendigimize gore siirlerini bir araya
getirdigi iki defteri vardir. Bunlardan yalmz birisini Cafer Ergin'e gondermis ve bu
defter Oge’nin torunlarina intikal etmistir. Bu defter kirmuzi ciltli kiiciik boy bir
defterdir. “Divan-1 Kadimi” baghgiyla ve Oge’nin kendi el yazisiyla hazirlanmigtur.
Iginde 90 siir yer almaktadir. Bu siirlerin tamami Bektasi Sairleri Antolojisi'nde
mevcuttur. Diger defterin nerede oldugu belli degildir.

2.4. Mektuplar®

Ali Riza Oge’nin yakin akrabasi Cafer Ergin’e yazdig1 6zel mektuplaridir. Cafer
Ergin, Ali Riza Oge’nin gocuklarinin teyzesinin oglu ve ailenin Cafer dayisi-babasidir.
Mektuplar, onun vefat1 iizerine Sacit Oge’ye verilmis, o da bu mektuplar1 bir defter
haline getirmistir. Oradan da Oge’nin torunlarina ge¢mistir. Defterin baginda Sacit
Oge'nin kisa bir agiklamasi ve Cafer Ergin'in; Oge’nin Bektasi Sairleri Antolojisine
yazmis oldugu kendi el yazisiyla bir 6n sozii vardir. Bu 6n sézde Oge'nin hayati
ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Mektuplar heniiz basilmamustir. Ailesi tarafindan
korunan bu mektuplarin birer 6rnegi halen bizde mahfuzdur.

30 adet olan mektuplarin ilki 03. 12. 1950 tarihlidir. Son mektup ise 26.
11. 1953 tarihlidir. Mektuplar biiyiik boy bir deftere yapistirilmis, bu islem sirasinda
tarih siras1 gozetilmemis ve bazi karigikliklar meydana gelmistir. Bast veya sonu
olmayan mektuplar vardir. Yeni yaziya aktarirken tarih sirasina goére siraladigimizda
bu eksiklikler ortaya cikmaktadir. Oge, mektuplarina kendi siirlerini eklemistir. Bu
siirlerin tamami da Bektasi Sairleri Antolojisinde mevcuttur.

2.4.1. Mektuplarda Sekil

Tiirk edebiyatinda mektuplarin g tirli yazildigy gorilmistiir: Manzum,
mensur ve manzum-mensur mektuplar. Ali Riza Oge’nin mektuplar1 genel olarak
da tercih edilen bir gekil olan mensur mektuptur. Bununla birlikte her mektuba
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muhatabina ulastirilmak tizere siirlerinden eklemistir. Bu siirlerinin ¢ogu mektubun
konusuylailgili olmamakla birlikte mektubun konusuna uygun siirler de vardir. Biitiin
bu eklenen siirler, mektuplarin mensur mektup olma 6zelligini degistirmemistir.

2.4.2. Mektuplarda Yap1

Tiirk edebiyatinda diger nazim tiirleri ve sekillerinde belli bir plan oldugu
gibi mektup tiiriinde de uyulan bir plan vardir. Bu noktada Oge’nin mektuplari
da yap: ve planlama olarak belli bir kompozisyon ¢ercevesinde kaleme alinmugtur.
Tiirk edebiyatinda mektup tiirii hakkinda doktora caligmast yapan Omer Cakir'in
belirttigine gore “... 6zel bir mektup yedi bélimden meydana gelmektedir: Aym
zamanda mektubun yapisini da olusturan bu bélimler sunlardir: 1. Besmele 2.
Sername 3. Elkab 4. Metin S. Hatime 6. Tarih 7. Imza. Buna bir de Dua bdliimiinii
eklemek gerekir ki eski mektuplarin baginda veya sonunda bulunmaktadir.” (Cakar,
2009: 415) Ayrica bazi mektuplarda da “hasiye, derkenar, himis” de denilen mektup
bittikten sonra kisa not seklinde yazilan eklemeler de vardir. Bu bagliklarin ve
kurallarin bazis1 yazili anlatimin gerektirdigi ritkiinler olup bazis1 da yerlesmis bir
kiiltiiriin ve gelenegin uriintdir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki bir mektupta
biitiin bu béliimlerin hepsini bulmak zordur (Cakir, 2004: 79). Oge’nin mektuplarint
inceledigimizde bu klasik yapiya uyan bir planlama gérmekteyiz:

Besmele: Eski harfli mektuplarda “htt” veya “bihi” seklinde okunabilen bir
ibare yer alirdi. Bu ibare mektubun besmelesi olarak kabul edilirdi. “Ha”, “Allah”
lafz1; “bihi” ise “bismillahirrahmanirrahim” anlaminda bir kisaltma olup mektuba
baglamay: ifade etmekte idi (Cakir, 2009: 416). Ali Riza Oge’nin mektuplar1 da
“bihi” ifadesi ile baglamaktadir. Sayfanin st ortasina konan “bihi” ifadesinde “be”
harfinin noktas: konulmamakla birlikte “bihi” oldugu agik¢a anlagilmaktadir. Oge,
bu ifadeyle mektuplarina besmele ile baglamis olup mektup kompozisyonundaki

gelenege uymustur.

Sername: Sername, gonderilenin sifatini veya makamini belirtmek amaciyla
yazilan ibaredir. Yalmzca Atatirk’e yazilan mektupta “Cumhur Bagkani Sayin
Atatiirk’e” seklinde yer almaktadir. Diger mektuplarda bu boliim yer almayip “elkab”
bolimine gegilmistir.

Elkab: Elkab mektup gonderilen kisiyi ta’zim i¢in yazilan unvan ve sifatlardur.
Ali Riza Oge’nin mektuplarinin tamami -Atatiirk’e yazilan harig- Cafer Ergin'e
hitaben yazilmistir. Onu bir oglu gibi géren Oge, “Sevgili Evladim Cafer, Oglum,
Sevgili Evladim, Sevgili Evladim Cafercigim” gibi ifadelerle muhatabma hitap
etmektedir.

Metin: Metin kismu mektubun asil bolimiidir. Burada mektubun yazilis
amaci ve mektup yazarmin asil soylemek istedigi seyler ya kisaca ya da uzun olarak
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anlatilir (Cakir, 2009: 419). Ali Riza Oge de mektuplarinda bu béliimii zaman zaman
kisa zaman zaman da uzun tutmustur. Eger mektup yazdig: sirada hastaligs artmigsa
yazmakta zorlandig: igin kisa yazmis ve bu sekilde siirlerini mektuba eklemistir.
Eger kendisini iyi hissediyorsa ve anlatacag: olaylar varsa mektubu uzun tutmustur.
Bu kisimda bagindan gegenleri anlattig gibi riiyalarindan, Bursanin havasindan ve
gunliik olaylardan bahsetmis ve samimi ifadelerle mektubunu yazmustir.

Hatime: Hatime, mektubun sonuna yazilan ibarelerdir. Oge, mektuplarinin
sonunda genellikle birbirine yakin ifadelere yer vermistir. Selam fash ve aile
tertlerinin karg tarafa iletmek istedigi duygular bu bélimi olusturmaktadir. Ayrica
bu boliimde kendi halini belirten ifadeler de kullanmugtir. Bitis ctimleleri genellikle
su sekildedir:

“Muhterem annenin ve daymin hiirmetle ellerinden oper senin de
gozlerinden 6perim evladim. Evdekilerin ciimlesi de hiirmetle annenin ellerinden
senin de gozlerinden operler evladim. Hamd olsun viicutca afiyetteyim sizlerin de
afiyetlerinize duacryim (02. 08. 1952 tarihli mektup).”

Mektuplarda ayrica bir dua boélimi olmayip dualarii genellikle hatime
bolimiinde séylemistir.

Tarih: “Tarih eskiden beri imza gibi en agagidaki satirin sonuna yazilmgtur.
Ancak yenilesme déneminde -biraz da unutulmamasi igin- tarihin 6zel mektuplarda
kagidin ist sag kosesine, besmelenin hizasina da yazilabilecegi ifade edilmistir
(Cakar, 2004: 501).” Ali Riza Oge’nin mektuplarinda tarih iist sol kosede ve
yazildig1 yer ismi ile birlikte yer almaktadir. Sadece Atatiirk’e yazdigi mektupta tarih
bulunmamaktadir. Yalniz bu mektubun sonunda

Asl Gibidir
5.6.953
A.R. Oge

seklinde kendisinin yillar sonra ekledigi onaylama ifadesi yer almaktadir. Mektupta
emeklilik islemleri i¢in yaptig1 yazismalarin tarihi olarak 1935 verilmekte bu da bize
bu mektubun bu yillara ait oldugunu diisiindiirmektedir.

Imza: “Mektuplarda imza genellikle kagidin asag: sol tarafina, mektubun
bittigi yere atilir. Yanlighklara sebebiyet vermemesi i¢in imzaya nokta konulmas:
gerekir. Imzada isimlerin yalnizca bag harfleri veya son harfleri yazilarak fifreli imza’
atilmasi pek tasvip edilmemistir (Cakir, 2004: 500).” Ali Riza Oge’nin mektuplarinda
da imzalar sol alt kdsededir. “Enisten” veya “Enisteniz” ifadelerini imzasinin tistiinde
muhakkak kullanan Oge, genellikle “Ali Riza, Ali Riza Oge” seklinde imza atmus,
babalik icazetini aldiktan sonra da “El-fakir Ali Riza Kadimi Baba”, “El-fakir ber-
taksir Ali Riza Kadimi Baba” ifadelerini kullanmugtir. Atatiirk’e yazdigi mektup daise
sol alt kdsede adresine yer vermis ve ismini eklemistir.
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Hasiye: Bazi mektuplarda asil metin bittikten sonra goriilen ve hésiye, hamis,
derkenar denilen eklemelere Oge’nin mektuplarinda da rastlanmaktadir. Yalniz bu
hasiye bazi mektuplarda sonda, bazilarinda ise mektubun baginda, iist kisimdadur.

03. 12. 1950 tarihli mektupta hatimeden sonra “Va'd buyurdugunuz Thsan
Mahvi'nin bir fotografinin ailesinden alarak posta ile gondermenizi tekrar eder rici
eylerim evladim.” seklinde; 22. 10. 1953 tarihli mektupta ise mektubun en tistinde
“Yalniz benim kendime ait olan siirler iki yiiz seksen kadardir. Acaba bunlar1 bir kitap
seklinde bastirmak kabil midir? Bu ciheti 4gikar etmenizi dilerim. Bunlar: iki kiigitk
deftere yazdim birisi senindir. Sicid’in bir daha gidisinde gonderecegim.” seklinde
bir hagiye vardir.

2.4.3. Muhteva

Ali Riza Oge'nin mektuplar;, onun 1950-1953 yillar1 arasinda yaghhk
d6nemine ait yasantis1 hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglamigtir. Mektuplarinda
asagida baglhiklar halinde verdigimiz konulardan bahsetmektedir.

Babalik Icazeti ve Bektasiligi: Ali Riza Oge, bir Bektasi Babasidir. Geng
yaslarinda Bektasilige intisap etmis, dervislik yolunu, Bektasiligi anlattig: siirler
kaleme almistir. Mektuplarinda belirttigine gore birgok defa babalik teklifi almig
fakat o, alcakgonilliliigiinden, kabul etmemistir. Onun babalik icazetini alis
oykistni 09-10. 09. 1952 tarihli mektubundan 6greniyoruz. Asagida metnini
verecegimiz mektupta Ankara'daki Dedebaba vekili Ali Naci Baba, bir gece 4lem-i
ma’nida $azeli Sultan Hazretleri'ni gormiistiir, kendisine “Bursa’daki Ali Riza’y1 Baba
yaptik, kendisine teblig ediniz. Bu teblige sizi me’'miir etmekle beraber kendisine
de icazet veriniz” denilerek Ali Riza Oge’ye babalik icazeti verilmistir. Ayrica Haci
Bektas Veli'nin de Ali Naci Baba'nin riiyasinda Ali Riza Oge’ye selam séyledigini bu
mektuptan 6grenmekteyiz.

Mektuplarda Bektasiligine dair isaretler bundan ibaret degildir. Muharrem
aymna ait mektubunda bu ayda matemde oldugunu disar1 dahi ¢tkmadigini yalniz
okuyarak ve mersiye yazarak vakit gecirdigini belirtir. “Mektubuna, hilaf-1 mu’tad
derhal cevap veremedim. Sebebi ise araya mitemin girmesidir. Ma'lam-1 4rifenizdir
ki fakir matemde kalmamu hesap eder, hicbir yere mektup yazmam, hatta sokaga bile
¢tkmam. Bu miiddet zarfinda yalmz bir giin evde Asura levizimini miibaye’a etmek
i¢in indim.

Diger giinlerimi hep fakirhanede gegirdim okudum ve bu miiddet zarfinda
da Cenab-1sultnii’s-sitheda-y1 Kerbela Imam Hiiseyin Efendimize bir mersiye ve bir
iki de siir yazarak vakit gecirdim.” (01. 10. 1952 tarihli mektup)

Oge, mezar tagina yazilacak kitabeyi kendisi yazmistir. Mektuplarinda
ve antolojisinde de bu kitabeyi veren Oge, 12. 05. 1952 tarihli mektupta insanin
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o6lim aninda béyle bir siir yazamayacagini ve bu sebeple imkéani varken kitabeyi
yazdigini anlatir. Bu fikrini de bir Bektasi fikrasi anlatarak delillendirir. Ayrica
bu mektubunda Hz. Peygamber’in bile vefat etmeden 6nce koma haline gelip
bilincinin kaybolduguna isaret eder. Bu sebeplerle mezar tagindaki kitabeyi simdi
yazdigini anlatir. O, 6lmeden 6nce 6lime hazirlanmistir. Kitabe, vasiyetine uyularak
Bursa'da Emir Sultan’daki kabrinin tagina yazilmigtir. Yine bu mektubun sonunda
da Mayis ayinda Hac1 Bektag'a yapmay1 istedigi bir ziyaretten bahseder. Bunun
disinda yine mektuplarinda Ali Naci Baba, Cemil Balim Sultan, Thsan Mahvi,
Kazim Aslan Tére, Sazeli Sultan gibi baz1 Bektasi dervis ve babalarindan bahseder.
Ali Nihat Tarlan gibi 6nemli bir edebiyatginin tarik-i ndzeninden olusu ve Babalig
da yine mektuplarda séz konusu edilmistir (15. 09. 1952 tarihli mektup). Tarik-i
nédzenin kavrami, Babagin Bektasileri icin kullanilmaktadir. Bektasiligin tarikat
yapisini temsil eden Babagin Bektasiliginde Bektasi kelimesinin anlami herhangi
bir tereddiite ve muglakliga yer birakmayacak kadar nettir. Tarikata intisap etmek ve
belirli egzersizleri yaparak terakki etmek tarik-i ndzeninde esastir (Yildirim, 2010: s.
26, 46). Oge’nin ifadelerinden Tarlan'in Bektasiliginin kan bagiyla degil Bektasilik
tarikatina intisabi yoluyla oldugunu anlamaktayiz.

Mektuplarda kullandigy dil, sectigi kelimeler bir Bektasi dervisinin soz
dagarcigina uygundur. Ozellikle 6lim icin kullandigi “kalibi dinlendirmek”, bir
sikint1 aninda “erenlerin himmeti’nden medet ummak onun 6ziiyle birlikte s6ziiyle
de dervisligine isarettir. Ayrica kendisi i¢in “fakir” siirlerini yazarken gelen ilham i¢in
“Dogan Baba'dan tult etmek”, “carkli degirmen’, misafirlik i¢in “mihman kalmak”;
“karklar meclisi” gibi ifadeler kullanmaktadir.

Siirler Hakkinda Bilgiler: Oge’nin mektuplarinda baz: siitlerinin yazilis
gerekgeleri ve siirlerle ilgili aciklamalar bulunmaktadir. 12. 02. 1951 ve 12. 0S.
1952 tarihli mektuplarinda “Mahlasim idi Kadimi ismim hem Ali Riza” (Oge,
Bel. Yz. 131:1080) diye baglayan divanina yer vermis ve mezar tagina yazilmasini
vasiyet etmistir. Boyle bir istegi erken bulanlara da insanin son anlarinda béyle bir
siir yazamayacagl, bu sebeple de simdiden mezar tag1 kitabesini kaleme aldigim
anlatmustir.

09. 10. 1951 ve 01. 10. 1952 tarihli mektuplarinda Hz. Hiseyin ile
ilgili mersiyelerine yer vermistir. Bu mektuplarda Muharrem aymin matem ay1
olmasi sebebiyle matem iginde oldugunu ve vaktini mersiye yazarak gecirdigini
soylemektedir.

09-10. 09. 1952 tarihli mektupta Oge; Sazeli Sultan Hazretleri'nin, Ali Naci
Baba'nin riiyasinda kendisine babalik icazeti verdigini, daha sonra da Hac1 Bektas
Veli'nin kendisine selam gondererek bu gorevi teblig ettigini sdylemektedir. Yine Oge
kendisini rityasinda kirklar meclisinde gormiis ve biitiin bunlarla ilgili duygularim
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“Sazeli sultinimin emrine ettim iktida ( Oge, Bel. Yz. 131:1506 ).” musrar ile baglayan
divaninda anlatmistur.

“Gegirmis bir takim kurdlar, bagina bir koyun bagi” ( Oge, Bel. Yz. 131:
1530 ) diye baslayan semaisine, 22. 10. 1952 tarihli mektubunda yer vermistir.
Siiri, mektuptan &grendigimize gore Istanbul’a gelen bir Bektasinin davranislarini
elestirmek amaciyla yazmugtir. Mektupta o kisiyi elestirirken gercek bir derviste
olmasi gereken hasletleri Fuziliden de 6rnek vererek anlatir. 01. 11. 1952 tarihli
mektupta da bu konudan bahseder.

Yine hastaliklarini anlattigi mektuplarinda da gektigi sikintilar: ifade eden
siirlerine sik¢a yer vermistir. Mesela 03. 11. 1951 tarihli mektubuna ekledigi “Hem-
dem oldum derd ile ben derdimin dermani yok” (Oge, Bel. Yz. 131: 1491) musrai ile
baslayan siirini prostat hastaligindan dogan sikintilarini anlatmak i¢in kaleme almug
ve mektupta sikintilarini ayrintilarryla anlatmgtur.

Mektuplar, bu sekilde Oge’nin siirlerini anlamamizi, yazilis sebeplerini tespit
edebilmemizi saglamasi agisindan da 6nemlidir.

Hastaliklari: Mektuplarda sikga muzdarip oldugu hastaliklarindan
bahsetmektedir. O kendi ifadesiyle on iki dertten muzdariptir. Bunlardan en 6nemlisi
onun hayatini oldukea etkileyen prostat rahatsizligidir. Bu sebeple zaman zaman
evden gtkamamakta 6zellikle de kis giinlerinde ve gecelerinde sikinti cekmektedir.
Ayrica gecirdigi zétilcenp hastaligiyla da uzun bir middet savagmugstir. Aldig:
ilaglardan ve tedavi stirecinden de sik stk bahsetmektedir.

“Birkag giinden beri rahatsiz oldugum i¢in sana mektup yazamadim. Bu
gunlerde tizerimde mevcut on iki hastaliktan en berbadi olan prostat bana ¢ok
zahmet vermeye bagladi. Bir miiddet testoviron drajeleri bir miiddet de testogan
caylar1 aldim bilmem ki viicut bunlara aligti m1 ki son giinlerde faide vermez oldu.

Gergi havalar sogudu. Fakat ben de kiglik gamagirlarimi vaktinde giydim.
Simdi bir de testoviron ignelerine baglattiracagiz diin bir milyon tnite penisilin
yaptik faide vermedi. Eger testoviron igneleri de faide vermezse o zaman Istanbul’a
gelerek Gureba Hastanesine yatip Ali Esref Bey’e ameliyat olmaktan bagka care
kalmayacak.

Yagimin yetmisi gegmesi ve tizerimde mevcut birgok hastaliklarla ameliyat
olmak tehlikeli ise de boyle soguk havalarda da her gece her saat baginda idrara
kalkmak da diger bir hastalik tevlid edecegi de tabiidir.” (20. 10. 1951 tarihli mektup)

Mektuplardahastaliklarinin digindayaghlikileilgili deifadelere rastlamaktayiz.
Siirlerinin Muhafazasi ve Kitap Hilinde Bastirma Arzusu

AliRiza Oge’nin, mektuplarini yazma sebeplerinden birisi belki de en 5nemlisi
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yazdig siirlerinin kaybolup gitmeden kayut altina alinmasini saglamaktir. Bu sebeple
mektuplarinin sonuna bu siirlerini ekleyerek muhafazasina ¢aligmug ve eserlerini
bagkalariyla paylagmak istemistir. Mektuplarinda zaman zaman bagkalarina da bu
siirlerini gonderdiginden bahsetmekte ve ¢ok begenildigini sdylemektedir. Onun
gonli ashinda siirlerinin bir kitap halinde basilmasindadr.

12. 01. 1951 tarihli mektubunda “Ankara'da benim nefesleri adeta kapisarak
okuyorlarmis ve Ankara’da mevki-i ictimai sahibi zevéttan aldigim mektuplarda her
postabu nefeslerden gondermemi istiyorlar. Eger kitap halinde olsa Ankara civarinda
ve kazélarinda yizlercesi hemen satilacaktir” diyerek aslinda Cafer Ergin'den bir
yardim da beklemektedir.

01. 11. 1952 tarihli mektubunda belirttigine gore, hazirladigi hacimli
mecmuay1, Ali Nihat Tarlan'n tavsiyesiyle Cafer Ergine verip onun vasitasiyla
Istanbul Kiitiiphanesi'ne bagislamaya karar vermis ve bunu vasiyet etmistir. Bu arada
mektuplarindan onun Ali Nihat Tarlan’la da tamisikhiginin oldugunu 6greniyoruz.
A. N. Tarlan, Bursa’ya geldiginde sairimize ugramus, siirlerini incelemis ve ¢ok
begenmistir.

“Ben ziten Ali Nihat Tarlan’t tanirim, Istanbul'da Sehzidebas: ile Laleli
arasindaki evinde bir defa goriigmiistim kendisi de hem tarik-i ndzeninden hem de
Babadur.

Hemen Celik Palas’a gittim bir saat kadar gorustiik, aksamiizeri de bizim eve
geldiler. Bizim koca kitab1 gordii bir hayli gézden gegirdikten sonra bu eser ne ile
viictida getirilir, bu eser bulunmaz bir eserdir, dedi.” (1. 11. 1952 tarihli mektup).

Toplumsal Elestiriler: Oge, mektuplarinda zaman zaman begenmedigi
davraniglardan da bahseder. 22. 10. 1952 tarihli mektubunda da Misir’'dan gelen
bir Bektasinin davraniglarini elestirir ve Tiirkiye'de tarikatlarin miilgd oldugunu,
higbir surette ayin yapilamayacagini soyler. Anlagildigi kadarryla Misir’dan gelen bir
Bektasi, dervis kiyafetleriyle halka acik bir yerde ayin yapmis ve bu da o devirde tepki
cekmistir. Bu sekilde gosteris yaparak dervislik adabina uygun olmayan hareketler
yapilmasini elestiren Oge, o adamuin yaptig1 hatalardan yola ¢ikarak “Bu adam o
kadar cahil o kadar kafasiz biri ki yaptig1 hareketlerle hem yolumuzu berbéd etti hem
de bircok saf-dil insanlar1 beraber stiriikledi. Bir kere surasini diigiinmesi lazimdi ki
Tirkiye'de tarikatlar miilgadir. Higbir stretle tarikat ayini yapilamaz. Degil Misir
teb’as1 hattd Amerika tebasindan* bile olsa bu memlekette oturdugu miiddetge bu
memleketin kanunlarina ri'dyete mecburdur.

Bu sersem adam Misir’dan gelirken dervis kisvesini birakip da sivil olarak gelse
idi, yerinde bir is yapmus olurdu. Fakat bu adam dervis degil ¢ervis bile olamamus,
yle ya sivil gelse idi soniik kalacakti. Simdiki gibi kimseden i’tibar géremeyecekti.
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Bu suretle hareketle kendisini pek yiiksek gérmektedir ki bu da dervislik methtimu
ile taban tabana zit bir keyfiyettir. Dervigin ma’nasin pek iyi bilirsin ki “der kapu
vis esik”. Dervis olan ... olacaktir. Fuzili ki sultan-1 suarddir vefatimda beni Imam
Hiseyin'in tiirbesi kapisi 6niine defn edin ki ziyarete gelen herkes benim tizerime
basarak geg¢sin demistir. Dervislik boyle olur” seklinde ifadelerle gergek dervisin
ozelliklerini anlatir.

Yine 10. 09. 1952 tarihli bir mektubunda da Istanbul'dan gelen Melami
Hiisameddin Efendi isimli imamin hareketlerini elestirir ve onun hakkinda bilgi
sorar.

Riiyalar: Ali Riza Oge, mektuplarinda kendisinin ve bagkalarinin
rityalarindan bahsetmektedir. Babalik icazetinin verildigi giinlerde gordiigii rityanin
ayrintisint vermeyen Oge, sadece kirklar meclisine kabul edildigini séyler ve bu
konuyla ilgili bir siir yazdigin belirtir.

20. 10. 1951 tarihli mektubunda “Birkag gece evvel bir evimiz var imis. Ben
6n balkonunda imisim. Odada merhum Pakize var imis. Sokak kapisi doért defa
calinryor. Calan Seyfi dayimiz ¢almakla beraber diyor ki size dort gece igin geldim,
dort defa kapiy: caldim diyor. Ben de Pakize kos dayin gelmis kapiy1 a¢ diyorum ve
rityadan uyanryorum. Hayirdir ingallah.” diyerek vefat eden esini gordigi riiyadan
bahsetmisgtir.

Bagkalarinin gordiigii rityalar1 da anlatan Oge, vefat eden esi Pakize Hanim’la
ve daha sonra evlendigi Macide Hanim’la ilgili Ergin’in annesinin bir rityasindan
bahsetmektedir. Bahsettigi 6nemli riiyalardan ikisi Ali Naci Babanin gordigii
rityalardir. Daha 6nce de bahsettigimiz, Oge’nin babalik icazeti almastyla ilgili, bu iki
ritya olduk¢a 6nemlidir.

Atatiirk’e Yazdig1 Mektup: Ali Riza Oge, Cafer Ergin'e yazdig mektuplarini
eski harfli yazi ile kaleme almigtir. Bu mektuplarin diginda énemli bir mektup da
Atatiirk’e hitaben yazilmig olandir. Resmi bir iislupla, daktilo ile ve Latin alfabesiyle
kaleme alinmigtir. Cumhurbaskani Atatiirke hitaben yazilmis mektupta Oge,
Atatiirk’ten otuz bes yil gorev yaptig1 polislik meslegiyle ilgili emeklilik hakk:
istemektedir. Ulkesine karsi olan gorevlerini yerine getirirken vuruldugunu ve
bunun sikintisint hem maddi hem manevi olarak uzun yillar ¢ektigini belirtmektedir.
Bu mektupta polislik yaparken Ermeni komitacilarla miicadelelerini anlatmakta ve
bir¢ok isim vererek Istanbulun isgali sirasinda yagananlara da 1g1tk tutmaktadur. Ulkesi
i¢in miicadele ederken vuruldugunu bu sebeple bunca yil emek verdigi mesleginden
emeklilik hakki kazanmay: istemektedir. Resmi kurumlara bagvurdugunu
fakat kendisine gorevden ayri oldugu bir dénemde vuruldugu igin bu hakkin
verilemeyecegi seklinde bir cevap verildigini ifade etmektedir. Emeklilik bagvurusu
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yaptig1 dilekgelerinin tarih ve sayisini belirtirken bu miiracaatlarini 1935 senesinde
yaptigini 6grenmekteyiz. Bu mektubun cevabinin ne oldugunu bilmiyoruz. Fakat
1942 yilinda Inhisarlar Idaresi'nden emekli olduguna gore polislikten emekli olma
talebinin gerceklesmedigini anlamaktayiz.

Bu mektup dil ve iislup olarak digerlerinden oldukga farklidir. Ergin'e yazdig:
mektuplarda kullandig: dil, 6rnek metinlerde de goriilecegi tizere anlagilabilir, fakat
eski kelime agirliklidir. Uslubu ise yasli bir dervis samimiyetindedir. Atatiirk’e yazilan
mektup ise bir cumhurbagkanina yazildig1 i¢in oldukea resmidir. Segilen kelimeler
dil devrimine uygundur. “Yaging, ilbay, géynii” gibi bugiin kullanilmayan kelimeleri
kullanmigtir. Ayrica agagida diizelterek yer verdigimiz mektupta birgok imla ve
noktalama hatas1 da mevcuttur.

Ailevi Meseleler: Ali Riza Oge, aileden saydigi Ergine torunu Ender’in
rahatsizhigindan ve siinnetinden, Istanbul’a gidislerden, kendi ev halinden, ogullar:
Hatif ve Sacit’in taginmalarindan, Teyzeleri Fatma ile Dayilar1 Seyfi'ye olan
muhabbetlerinden, ortak tanidiklarinin vefatindan, evde yaktig1 mangal sobasindan
ve bunun gibi bircok 6zel meseleden bahsetmektedir. Ayrica bir mektupta da
kendi hayat: hakkinda bilgi vermektedir. Oge, bu mektuplarin yazdiginda yetmisli
yaslarindadir. Hastalikla ve yaghligin getirdigi zorluklarla hayatini siirdirmektedir.
Vaktinin ¢ogunu yeni siirler ve dostlarina mektuplar yazarak gecirmektedir.
Mektuplarina cevap hemen gelirse sevinir, cevaplar gecikirse yashiliginin verdigi bir
hassaslikla hiiziinlenir ve bunu zaman zaman hissettirir. 25. 11. 1951 tarihli mektupta
“Bazi miiz’ic imtihanlar vardir yiiz buldugu yere d4imé gider usang verdirir. Ben de
onlara benzedim. Benim igim yok evde yaz1 yazmakla ve 6teye beriye sevdiklerime
mektup yazmakla vakit gegiriyorum. Hélbuki senin isin o kadar ¢ok ki hakikaten
bagin1 kagtyacak vaktin olmadigimi da bilirim. Ciinki sabahtan aksama kadar bir
taraftan yazi okumak, diger taraftan da suna buna meram anlatmak. Iste boyle bir
insana da sik stk mektup yazip ondan cevap beklemek onu iz’ac degil midir?” diyerek
duygularini belli eder. Bazi mektuplarda da gordugi iltifatlar karsisinda sevincini
gizleyemez.

Sonug

Ali Riza Oge, 1881 yilinda Tekirdag Malkara'da dogmus bir Bektasi Babasidir.
Otuz bes yillik polislik mesleginde Ermenilerle giristigi miicadelelerde vurulmus,
bu sebeple bircok ameliyat gecirmis, uzun yillar bunun sikintisini cekmistir. Hasta
haliyle Milli Miicadelede Anadolu’ya geg¢mis, meslegini Anadolunun gesitli
yerlerinde siirdiirmiistiir. Daha sonra polislikten ayrilarak Tekel Idaresine ge¢mis
ve oradan emekli olmustur. 1957 yilinda Bursa'da vefat etmistir. Gen¢ yaginda
Bektasilige intisap etmis, onemli dergihlarda dervislik yapmustir. Aruz ve hece
veznini bagariyla kullanan bir gairdir. Dort yiiz'den fazla siiri vardir. Bu giirleri Bektasi
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Sairleri Antolojisinde ve hazirladig1 kiigiik bir defterde toplamustir. Siirlerinde
dervislik yolunu, Bektasiligi, Hz. Hiiseyin sevgisini, Kerbela acisin1 dile getirmis,
devrinde siirleri ragbet gormustiir. Siirleri basilmamistir. Bunun diginda polislik
hayatina ait hatiralar1 bir kitap halinde basilmistir. Siirlerinin yaninda yakin akrabasi
Cafer Ergin'e yazdig1 1950- 1953 yllar1 arasina ait bir kismi eksik otuz mektup ve
tarihi belli olmayan fakat 193S yili veya daha sonrasina ait oldugunu disiindugimiz
Atatiirk’e yazdig1 bir mektubu vardir. Mektuplar; besmele, sername, elkab, metin,
hatime, tarih, imza bélamleri ile klasik mektup gelenegine uygun olarak kaleme
alinmugtir. Sekil olarak mensur mektuplardir. Mektuplarin muhtevasina baktigimizda
onun hayatinin bir¢ok yoniini gorebiliriz. Bektasiligi, babalik icazetini alis hikayesi,
hastaliklari, yaghligy, rityalars, elestirileri, siirlerini bastirma istegi ve gayreti, vasiyeti,
ailesiyle ilgili bir cok mesele mektuplarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Ali Riza Oge,
siirleriyle ve birer tarihi ve edebi vesika olarak mektuplariyla bugiinkii nesillere
tanitilmasi gereken bir sairdir.

Mektuplardan 6rnekler®
1. Mektup
Bihi
Bursa: 5 Mayis 951
Sevgili Evladim Cafer,

Sana bu mektupla son defa bizim ¢arkli degirmenden ¢ikan siirlerimden
birka¢ adetini daha gonderiyorum. Senin boyle nefeslere merakin oldugu igin ve
kiymetini takdir ettigin i¢cin gonderiyorum. Bizim nefesler Ankara'da o kadar biiyiik
bir ragbet gordii ki yazmaya, ¢ikarmaya yetisemiyorum.

Ankaradan yiiksek zevat tarafindan tesvik gérmekteyim. Iste benim de
yetmisinden sonra yapacak bagka bir isim olmadigindan evde oturuyor, boyle
nefesler, divanlar yapmakla vakit gegiriyorum.

Sizi hele muhterem teyzemizi o kadar gérecegim geldi ki tarif edemem.
Gegen sefer tam gitmeye karar verdigimiz sirada Ender’in rahatsizhig: telgrafi bizi
bu miilakattan mahrum birakti. Hele simdi Hatif de buraya naklettigi icin Istanbul
seyahatlerimiz biraz daha giiglesti.

Su kadar soyleyeyim ki her gece mangali gémerken muhterem teyzemizi
birkag defa hatirliyorum. O miibarek 6yle bir mangali gomerdi ki sabah a¢tigimz
zaman ategler oldugu gibi ¢ikardi. Ben de ondan 6grendigim igin sobadan ¢ikan
ategleri o stretle gomiiyorum. Sabah kalkinca iste Fatima Teyze mangali boyle ates
cikarir diyorum. Hasili miibarek kadincagizi anmadigimiz giin ve gece olmuyor.
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Cendb-1 Hakk afiyetler versin de daha bir¢ok seneler birbirinizden,
birbirimizden ayrilmayalim. Dayimz nasildir muhterem annenin ve muhterem
daymin hiirmetlerle ellerinden 6per hayir duélarini bekler senin de gozlerinden
operim. Evdekiler de ctimlesi hiirmetler ederler evladim.

Enigten
Ali Riza

2. Mektup
Bihi
12 Mayis 951
Sevgili Evladim Cafer,

Sana bu mektubu yatakta yazryorum. Bilmem ki gonderdigim siirler iginde
belki ikinci defa yazilanlar da bulunursa kusura bakma, sana bu mektupla da birkag
siir daha gonderiyorum.

Sevgili Evladim Cafer,

Mektubuma baglarken bu mektubu yatakta yaziyorum demistim. Birkag
ginden beri bir soguk alma neticesi hastalanmis ve yataga diismiistiim. Birkag giin
kadar ates devam etti. Hatif, Sacid derhal doktor, ilag derken hamd olsun bu giin
atesim diisti. Fakat bu birkag giinliik atesin viicut tizerinde yaptig1 tahribat daha
birkag giin yataktan kaldiramayacak.

Vefatimda mezar tagima yazilacak kitabe hakkindaki miitala'anmz hosuma gitti.
Merak etmeyin, heniiz beseriyet dleminde hizmetlerim bitmedigi i¢in beké 4lemine
gidecek degilim. $u da var ki bu diinyada hi¢ kimse baki degildir, encam kar gidis
mukadderdir. Biz de herkes gibi o yolun yolcusu degil miyiz? Hazret-i Peygamber
bile diinyadan giderken koma héiline gelmisti. O dakikada kitidbe yazmak degil
okumak bile miimkiin olmayacagindan ben de bunu hayatimda yaptim ve birkag
seneden beri hazirladigim vasiyetnameme ekledim. Iste vaziyet bundan ibarettir.

Annenin duas, dayinin dués, senin hiisn-i niyet ve himmetin mevcut oldukea
bizler daha ¢ok yasariz. Yalniz surasini da ilave edeyim ki insanlar ihtiyarladik¢a
hastaliklara, sikintiya gengler kadar tahammiil edemiyor. Genglere olan kiymet,
i’tibar ihtiyarlardan esirgeniyor. Bektasi fukarasinin birisi bir giin géyet giizel, hiisn4,
ra’nd bir genci gormiis bir miiddet hayréan ve ser-gerdan yiiziine bakmus, ondan sonra
bagini kaldirip soyle bir hitapta bulunmus “Ey Allahim bu kadar giizel yarattigin bu
mahlikun nasil canini alacaksin? Buna kiyilir mi2” demis, aradan seneler ge¢mis. Bir
gun yine o geng ile yiiziine bakmaya kiyamadig1 hiisnd insan1 gérmiis, ne gorsiin yiiz
burusmus, kanburu ¢ikmus, gézler qukurakagmis. Birmiiddet s6yle hayretle baktiktan
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sonra “Ey Allahim sen isini ¢ok iyi bilirmissin fakat sen de benim séziime geldin
ya o geng giizele kiyamadin, dkibet onu ihtiyar ettikten sonra canini alabileceksin”
demistir. Bizde de daha genglik aldmeti mevcut ki bize heniiz sira gelmemistir. Ve
daha ¢ok seneler gelmeyecektir. Miisterih olunuz evladim. Muhterem teyzemize ve
dayimiza sonsuz sevgi ve muhabbetlerle ellerinden 6per hayir du'4larini bekler senin
de hiirmetle gozlerinden 6perim.

Macide, Hatif, Sacid 4ileleri hiirmetler ederler ¢ocuklari ellerinizden 6perler
evladim.

Yukarida daha hizmetlerim bitmedi demistim degil mi? Allah kismet ederse
Mayis ortalarina dogru hayirh bir niyetle Ankara’ya gitmek istiyorum. Orada birkag
gin mihman kaldiktan sonra pirimiz Hiinkar Haci Bektas Veli'yi ziyarete gitmek
emelindeyiz. Bu hizmetler bittikten sonra Allah Kerimdir evladim.

Enisten
A.R. Oge

3. Mektup
Bihi
Bursa2/8/952
Sevgili Evladim Cafer,

Istanbul'dan avdetten sonra Ender’in siinnet cem’iyyeti telagina diistitk
Ma'lim ya bu sene havalar hep ittirddsiz gitti. Tam cem’iyyet giiniine karar
veriyorduk bir de bakiyorduk hava yagmaya baghiyor. Béyle boyle birkag defa giin
degistirmek mecbiiriyeti hasil oldu. Bu sebeple sizlere mektup yazamadim. Bu giin
bir mektubunuzu aldim ¢ok sevindim.

Hele muhterem teyzemizin ve dayimizin hayir duélar fakiri cok memnun
etmistir. Sag olsunlar onlar da tzerlerimizde daima bir siye olarak yasasinlar,
duélarini bizlerden eksik etmesinler. Her iki biytigiimiziin de derin bir hiirmet ve
hugt’ ile ellerinden 6perim.

Bilmem géliba ma'liimatiniz yok. Hatif ti¢ dort aydan beri Bursa'dan alakasin
kesti Istanbul'da kayinpederinin yanina tagindi. Buradaki isi de birakts, Istanbul'da
Alman giibresi satan bir sirkete girdi. Simdiki halde orada ¢aligmaktadr.

Resad Beyefendi ve Cemil Balim Sultanlara derin hiirmetler ederim. Gegende
Istanbula gittigimde muhterem iistadim Regad Beyefendi ile goriismiistiim. Polis
kism-1siy4sisinde benim miidiiriim idi. Diinyada dogru, diiriist, asil ve sahib-i vicdan
birisi kimdir derlerse bila-tereddiit Resad Bey’i gosterebilirim. Ciinkii maiyetinde
bulundugum miiddet zarfinda ne kadar ndmuskar ve asil oldugunu bizzat gérdiim.

Cemil Hamdi Balim’a gelince bu cdn1 da canim kadar severim. Boyle oldugu
halde maalesef Istanbula gittigimde ¢ok sevdigim bu ziti goérmeye muvaffak
olamiyorum.

388  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2011 / 59




BIR BEKTASI BABASI KADIMI'NIN MEKTUPLARI

Her zaman bulundugunu séyledigi Sira Servilerde Ayla Apartmanina
birkag defa gittigim halde bulamadim. Ev adresini de bilemedigim igin evine de
ugrayamiyorum.

Gegende Kazim Arslan Tére ndmindaki bir cAndan aldigim mektupta Cemil
Balim'dan da selam yaziyordu. Kendisine yazdigim bir mektupta Cemil Balim'mn
ev adresini istedim. $imdiye kadar ondan da bir cevap alamadim. Gordiiginiizde
bana ev adresini bildirmesini sdyleyiniz de belki bir giin kismet olur da Istanbul’a
gidersem goriseyim.

Mubhterem annenin ve dayinin hiirmetle ellerinden 6per senin de gézlerinden
operim evladim. Evdekilerin ciimlesi de hiirmetlerle annenin ellerinden senin
de gozlerinden 6perler evladim. Hamd olsun viicutca &fiyetteyim sizlerin de
ifiyetlerinize dudcryim.

Enisten
Ali Riza

4. Mektup
Bihi
Bursa 9-10.9.952
Sevgili Evladim Cafercigim,

Bu giin aksamiizeri ge¢ vakit i¢i layik olmadigim derecede iltifat dolu
sevimli bir mektubunu aldim. Senin ma’nevi kiymet ve asil rithunu, pek yakindan,
ta cocuklugundan beri tanidigim icin bitin bu yazilarin kalbinin hakiki
ifadesi oldugunu bildigim igin ti rihumdan kopan sevinci bildirmek maksadiyla
yarina kadar sabredemeyerek hemen bu aksam cevabini yaziyorum.

Gerek annen ve gerek dayin bu iki muhterem biiyiiklerimizin fakir evlatlarina
karg1 ne derece kalbi bir muhabbet beslediklerini simdiye kadar bir¢ok asarlarryla
ispat etmiglerdir.

Kendilerine karg1 sonsuz bir sevgi ve muhabbetle kalbim doludur. Gegen sefer
Istanbul’a geldigimde yalniz bir kere ugrayabildim ondan sonra da hastalandigim
i¢in bir daha o sevgilileri ziyaret edemedim. $urada hatirima bir sey geldi. Muhterem
teyzemiz kapinin zilini mademki duyamuiyor, su halde g6yle bir tertibat almak lazim.
Mesela disaridan kap: calimacag: yerde bir pile bagh bir digmeye basildiginda
kendisinin ddima oturdugu yere bir ampul konulursa kapiya gelen herhangi birisi o
digmeye basinca elektrik lambasi yanar o zaman kapinin ¢alindigini anlar. Muvafik
degil mi?

Simdiye kadar Baba olmak icin pek ¢ok teklif kargisinda kalmigtim.
Tagradakilerden bagka Bursa'dakiler koca bir vildyetin Babasiz kalmasi muvafik
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degildir. Sizden bagka da Baba olacak kimse yoktur diye vaki’ teklifleri reddetmekte
idim. Boyle agir bir yiikiin altina girmek istememistim. Fakat bana ic4zet veren
zat Ankara'da Dedebaba vekilidir. Bu zat bir gece 4lem-i ma'nada Séazeli Sultan
Hazretlerini goriiyor, kendisine Bursa'daki Ali Riza’y1 Baba yaptik kendisine teblig
ediniz bu teblige sizi me'mar etmekle beraber kendisine de icazet veriniz diyor.

Birkag gece sonra da pirimiz Hiinkdr Hac1 Bektas Veli efendimiz Ali Riza
Baba'ya benden de selam soyle diye bu zata manada soyliyor. Ayni zamanda bu
gunlerde de ben buna dair bir iki ritya gérityorum ve bu riiyalar: da aynen bu zita
bildiriyorum, ondan sonra da bu zét fakire tebligi aynen yapiyor.

Iste 0 zaman bu teblige dair yapmis ve yazmus oldugum bir nefesi de hem
sizdeki deftere kaydetmek ve hem de okumak tizere buraya yazryorum.

Fakirin gordigim riiyada kirklarin meclisine kabul edildigimi gérmistiim,
siirde de bu ciheti tebériiz ediyorum. Bu son giinlerde de bayramun birinci giiniinden
beri hafif bir rahatsizlik gecirdim. Bu miiddet zarfinda yazdigim bir siiri de asagiya
derc ediyorum. Bunu da sizdekilerin yanina koyabilirsiniz.

Bundan evvel size génderdigim siirler ayr1 birer kagitta idi. Simdi bunlar
bir deftere yazarim istersen eger arzu edersen toplu bir halde olan bu defteri sana
gondereyim daha dogru olur zannederim.

Bir iki ay evvel Bursa'ya Hiisameddin Efendi isminde bir zt geldi. Bu zat
evvelce Eytib'de Yavedtid Cami imami imis.

Sonra Uskiidar'da bir camiye imam olmus, simdi de Bursa'da Cekirge'de
Askeri Hastane’ye imam olmus. Geldi bizleri ziyéret etti, tarik-i nizenine intisab
etmis ve Baba da olmus, kendisinin ceddi Melami seyhi imis, burada kendisini bir
¢ok Melamiler de ziyaret etmekte imigler. Bilmem kendisini tanir misiniz?

Mektubuma son verirken pek muhterem ve sevgili teyzemiz ve dayimizin
derin hiirmetlerle ellerinden 6per, hayir duélarini diler, senin de hasretle gozlerinden
operim. Mécide, Seméhat, Sicid, Ender de muhterem teyzemin ve dayimizin
hiirmetle ellerinden Operler, kez4 senin de ellerinden 6perler. Ender de keza
hiirmetlerle ellerinizden 6per, evladim.

Ruh-stide-i Hak-pay-1 Al-i Aba
El-fakir ber-taksir
Ali Riza Kadimi Baba

Hiisimeddin Hocanin bir iki n4-hos hareketini gérdugim igin bu adam
hakkinda ma’liimétiniz var ise bildirmenizi de ayrica ricd ediyorum. Ona gore
hareket edelim.
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S. Mektup
Bihi
Bursa 15/9/952
Sevgili Evladim Cafercigim,

Diin Bursa'ya inmigtim, Bursa Lisesinde Edebiyat Muallimi olan Hagim
Nezihi isminde bir zat beni goriince “aman efendim Istanbul Edebiyat Fakiiltesi
Profosorii Ali Nihat Tarlan gelmis, Celik Palas’ta kaliyor. Kendisini ziyaret et ve
senin ¢ok mithim olan killiyatin1 da goster. "dedi.

Ben ziten Ali Nihat Tarlani tamirim, Istanbul'da Sehzadebasi ile Laleli
arasindaki evinde bir defa goriismiistiim. Kendisi de hem tarik-i ndzeninden hem
de Babadur.

Hemen Celik Palas’a gittim. Bir saat kadar goristiik, aksamiizeri de bizim eve
geldiler. Bizim koca kitab1 gordii. Bir hayli gézden gegirdikten sonra bu eser ne ile
viictida getirilir, bu eser bulunmaz bir eserdir, dedi.

Ben de dedim ki bunu tab’ ettirmek icin vaki’ tegebbiisiim neticelenmedi.
Bindenaleyh bunu vefaitimda Ankarada Ali Nici Baba'ya gondermek istiyorum,
dedim.

Cevaben dediler ki Ali Naci Baba veyahud herhangi bir zat da olsa nihayet
bunlar fanidir. Onlarin vefatinda bu eser kiymet bilmez ellere diisebilir. Binaenaleyh
bence en dogru bir hareket bunu Universite Kiitiiphanesi'ne hediye etmektir. Orada
bu eser binlerce yiiz binlerce insan tarafindan okunur ve size de hayir dua ederler
dedi. Bu fikri ma'kdl gordiim, benim dedim bilmem tanir misiniz Istanbul'da bir
yegenim vardur. Istanbul'da Elektrik Sirketi Miidiirii Cafer Bey'dir. Ona gonderirim.
O zat vefatimda Universite Kiitiiphanesi'ne verir dedim.

Aman dedi Cafer Bey’i tanimaz olur muyum? Hem pek ¢ok sevdigim bir
zattir, olgundur demek sizin akrabamizdir, simdi daha ¢ok memnun oldum dedi.
Iste son kararim budur. Ya'ni kendime ait olan siirler de déhil bin sekiz yiiz sahifelik
mecmu’ay1 vasiyetndmemde size gondermelerini yazacagim.

Ayrica kendime ait olan siirleri bir deftere kaydettim. Onlar1 da isterseniz size
gondereyim, ileride firsat diiserse bir kitap seklinde negrettirirsiniz.

Benim siirlerim nihayet iki yiiz kadar bir seydir. Bu husustaki fikirlerimi tasvip
etmis iseniz bildirmenizi de ayrica ricd ederim evladim.

Pek muhterem teyzemizin ve dayimizin bagta ben olmak tizere ciimle aile
efridimiz hiirmetlerle ellerinden 6per, hayir dudlarim diler, senin de gozlerinden
operim, Macide, Seméahat, Sacid, Ender hiirmetle ellerinizden 6perler evladim.

Enisteniz
El-fakir
Ali Riza Kadimi Baba
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6. Mektup
Bihi
Bursa 22/ 10/ 952
Sevgili Evladim Cafer,

Bu mektupla sana iki semai daha génderiyorum. Ikinci sematyi takriben yirmi
bes giin evvel yapmis ve Istanbul'da baz: tarikat erbibina da gdndermistim. Aradan
dort bes giin gectikten sonra Istanbul'da Merdiven K&yii'ndeki vak’a meydana
cikt. Yazdigim z4tin birisinden aldigim bir mektupta manzdmenizi okuduktan ¢
gin sonra bu vaka zuhtir edince kendi kendime s6yle disiindiim. Yazdiginiz bu
manzime ile 4detd bir kerdmet gibi bir ig yaptimiz diyordu.

Hasa biz kerdmet sahibi degiliz fakat bu kafasiz, beyinsiz serserinin yaptigi
hareketleri isittikge neticenin bu yolda tecelli edecegine hitkmetmistim.

Bu adam o kadar céhil o kadar kafasiz biri ki yaptig1 hareketlerle hem
yolumuzu berbad etti hem de bir¢ok saf-dil insanlar1 beraber siiriikkledi. Bir kere
surasini diiginmesi lazimdi ki Tiirkiye'de tarikatlar miilgadir. Higbir stretle tarikat
dyini yapilamaz, degil Misir teb’as1 hattd Amerika teb’asindan bile olsa bu memlekette
oturdugu miiddetge bu memleketin kanunlarina ri‘dyete mecburdur.

Bu sersem adam Misir’dan gelirken dervis kisvesini birakip da sivil olarak gelse
idi, yerinde bir is yapmus olurdu. Fakat bu adam dervis degil gervis bile olamamus,
oyle ya sivil gelse idi s6niik kalacakti. Simdiki gibi kimseden i’tibar géremeyecekti.
Bu stiretle hareketle kendisini pek yiiksek gormektedir ki bu da derviglik methtimu
ile taban tabana zit bir keyfiyettir. Dervigin ma'nasin pek iyi bilirsin ki “der kapu vis
esik”. Dervis olan ..... olacaktir. Fuzali ki sultan-1 suarddir vefatimda beni Imama
Hiiseyin'in tiirbesi kapisi 6niine defnedin ki ziyarete gelen herkes benim tizerime
basarak gegsin demistir. Dervislik boyle olur.

Iste bunun igin yaptigim nefesi okumaniz icin takdim ediyorum.

Sizler ne 4lemdesiniz? Bursa'da havalar 4deté ki havasini andiriyor. Ben kiglik
fanila ve camagirlarimi tamamuyla giydim, hele geceleri bir yorgan az geliyor bir de
battaniye aliyorum. Zavalli teyzecigim dayicigim ne haldedir. Malum ya ihtiyarlar
daha ¢ok iistir, zira kanlar1 kalmamustir.

Mektubuma son verirken muhterem ve sevgili teyzecigimin en derin
hiirmetlerimle ellerinden 6perim ve sevgili muhterem dayimin da kalbi hiirmet ve
muhabbetlerimle ellerinden 6per hayir dudlarini dilerim. Sen sevgili Cafer’imin
de hasretle gozlerinden dperim. Ihtiyarlik bizi sik stk Istanbul’a birakmiyor, hele
simdiden sonra da kis geliyor evden ¢ikamam. Goniiller hep beraberdir. Bir dakikam
yoktur ki sevdigim sizleri diigiinmemis olayim. Tekrar gozlerinden 6perim sevgili
evladim.

Enisten
Ali Riza
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7. Mektup
Bihi
Bursa 1/11/952
Sevgili Evladim Cafer,

Iki giin evvel bir mektubunu aldim. O kadar giizel yazmigsin ki tam benim
fikrim ve kandatimin bir ifadesi olarak o mektubu defa’tle okudum. Bilmem o kafasiz
adam hakkinda yazdigim bir manztimeyi sana da yazdim mi pek hatirlayamiyorum.

Yagim heniiz yetmis dort. O kadar ihtiyar sayilmam, ihtiyarlik sekseninden
sonra baglar derler, amma ben haydtimda ¢ektigim dert ve ameliyatlarla galiba
vaktinden evvel nisyin hastaligina tutulmus olacagim. (Gegirmis bir takim kurdlar
bagina bir koyun bag1) diye baglayan o siiri bu serseri herif icin yazmistim. Sana da
gondermis miyim liitfen bana bildirmenizi ricd ederim oglum. Bununla size yine bir
iki yeni siirlerimi gonderiyorum.

Havalar biraz sogumaya basladigindan artik evden bir yere ¢tkamryorum.
Tabii evde de ne ile vakit gececek, vaktimi boyle seyler yazmakla gegirebiliyorum.
Havalar o kadar 1ttirddsiz gidiyor ki bir giin bogucu bir sicak oluyor. Ardindan bir
yagmur derhal hava soguyor, buraya yagmur yaginca Uludag’a kar yagiyor o karin
sogugu bizi tsiitiiyor.

Yaz yalniz benim gibiler icin degil herkes i¢in bir cennettir, amma4 hep de
yaz gitmez ya, yaz gelir gecer sonbahar gelir, o da geger kis gelir o da gecer bahar gelir.
Me’a haza kis grmeyen baharin kiymetini bilmez. Sairin dedigi gibi (Ask bir beladir
giriftir olmayan bilmez) (Zemistdn1 gérmeyen biilbiil baharin kadrini bilmez)
pek dogrudur. O da lazim o da lazim kig olmazsa yaz olmaz, yaz olmazsa kig olmaz.
Bunlarin hepsi bir rahmete miisteniddir.

Ben simdilik Ali Nihat Tarlan'in tavsiyesi tizerine biiyiik mecmuamin - ki
tiniversiteye hediye edecegiz - noksanlarini ikmél ile ugrasryorum, yeniden iizerinde
bir hayli ugrastim ve tamamladim. Fakat hayatta olduk¢a onu veremeyecegim.
Sebebi ise hemen her giin yeni bir siir daha yazmaktayim ki onlar1 da yazinca derhal
mecmuaya kaydediyorum. Mecmuada siirleri bulunan sairlerin terciime-i halleri
ayr1 ayr iki yerde idi. Yeniden bir defter alarak onlar1 bir yere topladim. O defteri
de mecmuaya rabt u ilave ettim. $imdi gayet giizel ve mazbut oldu. Mektubuma son
verirken hayatim kadar sevdigim pek muhterem teyzemizin ve dayimizin en derin
hiirmetlerimle ellerinden 6per, hayir dualarini diler, senin de hasretle gozlerinden
Operim. Micide, Sacid, Seméahat, Ender ciimlenize hiirmetler eder, ellerinizden
operler evladim.

Enigten
Ali Riza
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8. Mektup
Bihi
Bursa, 22/ 10/ 953
(Yalniz benim kendime ait olan siirler 280 kadardir. Acaba bunlar bir kitap
seklinde bastirmak kabil midir? Bu ciheti de asikar etmenizi dilerim, bunlar iki
kiigiik deftere yazdim birisi senindir. Sicid’in bir daha gidisinde génderecegim)’

Sevgili Evladim Cafer,

Sacid, mecmuay: getirdi. Gerek miirsidim ve gerekse daha bir iki zat
heniiz hayatta bulunduklari igin bu mecmua simdilik daha bir miiddet Universite
Kitiiphanesine verilmemek mecbtriyetindedir. Maaméfih vadiniz miicibince
6nsozil yazip bana gondermenizi rica ederim.

Vasiyetndmemde yazdigim gibi vefatimda mecmua sana getirilecek. Vasitanla
tiniversite kiitiiphinesine hediye edilecektir, bu kat’idir. Sana bu mektupla ii¢ siirimi
daha gonderiyorum.

Coktan beri bir mektubunu alamadigim i¢in merak ediyordum. Sacid sihhat
haberini getirince sevindim. Ben de ti¢ ay evvel gecirdigim bir zétiilcenbden bir
miiddet iyilesmistim. Fakat on bes giin evvel tekrar niiksetti ve bu defa olduk¢a beni
sarstt. Hamdolsun simdi ti¢ dort giinden beri yataktan kalktim. Alt kata kadar da
inebiliyorum.

Samatya'da Etyemez'de ev satin aldiginiz1 Sicid s6yleyince o kadar sevindim
ki tarif edemem. Hemen Allah erenlerden o evinizde sihhat ve éfiyet ve saidetle
imrar-1vakt eylemenizi niy4z eylerim. Benim ilk Istanbul’a gelisim elli sekiz sene evvel
Samatya'da Etyemez'de bir eve misafir olmugtum. Bu itibarla Etyemez’i ¢ok severim.
Bir kere oniinden tramvay gecer, biraz ilerisinden tren geger, biraz daha ilerisinden
denizdir vapurlar geger. Binaenaleyh ¢ok giizel bir yerdir. Giile giile oturunuz.

Bizim Resad Bey’den haberiniz var m1? Iki iig ay evvel Kizilcahamam'da eczaci
olan kii¢iik oglunun yanina gitmis. Orada bir fitik ameliyat: yapilmis ve koma haline
gelerek kalib1 dinlendirmis, ben bunu gazetede okumustum. O kadar miiteessir
oldum ki tarif edemem. Resad Bey merhtimu ¢ok severdim. Diiriist, namuslu bir
insandi. Hakk rahmet etsin. Sihhat haberlerinize ve 6nsoze intiziren mektubuma
nihayet verir pek sevdigim muhterem teyzemin hiirmetle ellerinden 6perim.
Muhterem Day1 Bey’in de hiirmetle ellerinden &per, senin de sevgi ve muhabbetle
gozlerinden 6perim evladim. Evdekiler de ciimleten arz-1 hiirmet ederler, sevgili
teyzemizin ellerinden &perler.

Enisten
Ali Riza
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9. Mektup
Bihi
Bursa 26/11/953
Sevgili Evladim Cafer,

Otuz bes giin gibi uzun bir fisiladan sonra diin bir mektubunu aldim, gergi
hizmet erbabi hele sizin gibi giinde binlerce evrak okuyan, gézden gegiren bir insanin
yazidan ne kadar bezdigini nefsimde tecriibe ettigim igin sana hak veriyorum,
ancak su da var ki seni sizi can1 kadar seven bu ihtiyar, tam dort aydan beri gecirdigi
zatiilcenb hastaligindan sik sik hastalanmaktadr.

Bundan yirmi giin evvel tabib-i midavim film g¢ekmek igin fazla 1srar
ettiginden mecbtren doktora kadar gittim, meaméfih o zaman daha havalar kig
halini almamugti. O giin doktora gittim, beni réntgen miitehassis(in)a gonderdi.
Orada cigerlerimin filmini aldilar, oradan kalp miitehassisina génderdi. O doktor da
kalbimin radyografisini ald1.

Her iki doktorun merdivenlerinden inmek binmek ve doktorlarin ayr1 ayr
mudyenehdnelerine gidip gelmek beni ¢ok yordu. Gerek ciger filmi gerek kalp filmi
fakirin ¢ok feci vaziyette oldugunu gosterdi. Bir hafta kadar atesim de yiikseldi.
Verilen ilaglarla miimkiin oldugu kadar 6niine gegildi. $imdi sthhatim ancak ilaglarla
muhafaza edilmektedir.

Her ay aldigim teka’iit maag: ilag parasina yetmeyecek kadar ilaglar yiiksek
fiyatlidir. Her ne ise suna hamdediyorum ki ilaglar var da 1ztirabimi teskin etmektedir.
Bunun i¢indir ki uzun zamandan beri evden ¢ikamayan bir hastanin sevdiklerinden
mektup beklemesi kadar tabii bir sey olamaz. Artik benim biitiin zevkim sevdiklerime
mektup yazmak ve onlardan cevap beklemektir.

Artik benim icin Istanbul’a gitmek hayal ve riiya olmustur. Bir defa yiiriiyecek
halim yok ki gezeyim, ikincisi tramvaya, otobiise binmek de benim igin mimkiin
degil, dolmuslara gelince onlarda cabuk gidip geleyim diye siiratten kazalar
olmaktadur. Bu sebeple Istanbul’a gitmek bana artik miimkiin degildir.

Size bu mektupla birkag siirimi gonderiyorum, simdiye kadar yalniz
bana ait olan 298 siirimi ayr1 ayr iki kiigiik defter aldim. Bunlardan biri sizin i¢in
hazirlanmugtir, biri de bende kalacaktir. Eger ileride firsat diiserse sana ait olanini bir
kitap halinde bastirmaya ¢aligirsin.

Mecmuay1 kalibr dinlendirdigim zaman size géndermelerini vasiyetnimemde
yazdim. Siz de o zaman Universite Kiitiiphdnesi'ne verirsin(iz). Fakat daha
hayatimda iken 6n s6zii yazip gonderiniz diye ben de onu géreyim ve kendi yazim
ile ilk sahifesine yazip hazirlanug olayim.®
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10. Mektup®

Cumhurbagkan: Sayin Atatirk’e

Dilegimdir.

Miitareke sirasinda 335 yilinda Istanbul’da 6devden dogan bir kin ve 6¢ alma
ile, Ermeni komitecileri tarafindan vuruldum; aldigim bu yara, dort yilda, dokuz

ameliyatla ancak kapanabildi; bu agir yaranin viicudumda yaptig: yikinti sonucunda
malulen tekaiitliigiimii istemistim.

Muameleli evrakim tizerine 1683 sayil tekaiit kanununun 42 01 maddesinin
(c) fikras geregince tekaiitliigiim, Sthhat ve I¢timai Muavenet Bakanliginca, karar
altina alinarak evraklarim divan-1muhasebata génderilmisse de divanin 5/6/93S giin
ve 2215 sayili sorgusunda, beni malul birakan esbabin 1 Mayis 335 yilinda olmasi ve
bu tarihte istifaen agikta bulundugum 195 sayili tefsir kararindaki, vazife esnasinda
tabiri ile telif edilemedigi, Besiktas Kaymakamlig, vasitasiyla Istanbul Ilbayliginin
13/7/ 935 giin ve 12544/17026 say1ili yazisi ile bana bildirildi.

Evvelce i¢ bakanligina sundugum dilekceme bagli, Damstay Bagkam ile
Ankara ve Manisa Ilbaylar’nin birlesik imzali belgelerinde de aldigim yaranin
6devden dogma bir 6¢ alma ile oldugu yazilidir.

Istanbul Polis Kism-1 Siyasisi Ermeni Masast Sefi bulundugum senelerde
yalniz 6dev ugrunda, memleket igin Ermeni komitecilerinin hakkimda besledikleri
kin ve 6¢ alma yiiziinden aldigim agir yarayi hi¢bir yerden yardim gérmeyerek ¢oluk
cocugumun altindaki yataklar1 satarak miitarekede bir sene hastanelerde yatmakla
tedaviye calistigim halde yaram yine kapanamada.

336'da Anadolu’ya gecerek ii¢ sene Istiklal miicadelesinde yarali olarak
calistim, Anadolu’ya ge¢mekle ti¢tincii bir yagingtan canimi kurtarabildim. Dért
sene tagidigim bu yara, bir siirii goynii ve ac1 devresinden sonra yasimla beraber,
viicudumu saran maluliyetimi sonuglamig ve bu maluliyet de hayatimi her giin
hirpalamaktadir.

Istifamin sebebine gelince, 0 zaman hiikiimet yok, memleket itilaf devletleriyle
yine i¢imizde yasayan bir takim Rum ve Ermeni teréristleri tarafindan idare ediliyor
ve Ingilizlerin simarttig1 Ermeni komitecilerinin bir tek sézii, memur da olsa, derhal
Arapyan hanina gétiriilmesine ve orada éldirilmesine kafi geliyordu. O zamanlar
ddevimde kalmis olsa idim su iki halin olmas1 benim i¢im belli idi:

1. Ermeni komitecilerinin yn vermesiyle Ingilizler tarafindan Arapyan hany,
zindanina gotiiriiliip orada éldirilmek.

2. Istanbul zabitasinin hi¢ sézii gecmedigi, yalmz bir gdlgeden ibaret
bulundugu o sirada Ermeni komiteleri tarafindan sokak ortasinda éldariilmek
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(Netekim birgok tehdit haberlerinden ve mektuplarindan sonra uzun
miiddet, saklandigim halde yine ayn1 komitenin kursunu ile vurulmaktan yakam
kurtaramamakligim da, ikinci sikkin agik bir 6rnegidir.)

Buna diger bir érnek olmak iizre sunu da bildirmek isterim ki, Ermeni
komitecileri, 6¢ almak i¢in evveld kism-1 siyaside yanimda calisan dort haber
alicc memurdan (Himayak Aramyans)i, Gedikpasa'da kapisi oniinde, (Artin
Migirdigyan)’s, Besiktas'ta evinin icinde, (Vilademir)’i, Dolapdere’de kapisinin
esiginde, (Vahe [hsan)’1 Taksim'de kalabalik caddede 6ldiirdiiler. Bunlara komiteciler
tarafindan gonderilen tehdit mektuplar1 da zabitaya verildigi ve éldiirenler de belli
oldugu halde hig birisi tutulmad:. Bunlardan bir kismi1 bu giin Istanbul'da is gériiyor
ve para kazaniyor. Bu dort memurdan sonra sira bana geldi ve beni de vurdular.

Yine miitareke yillarinda, Dolapdere merkez memuru bulunan, Ekrem, simdi
Istanbul Polis Mektebi Dahiliye Miidiirii Nureddin, Komiser Muavini Fehmi, sekiz
polis ile beraber Ermeni komitecilerinin yon vermesiyle yakalanarak, Fransizlarin
Kumkapr'daki hapishanelerinde sebepsiz kirk bes giin yatirilmislardur.

Vurulduktan bir sene sonra Anadolu’ya kagtigim siralarda, biyiik savasta,
yolcu, bas komiseri olup bir miiddet Ankara Palas otelini idare etmis olan Ali Ruza,
isim benzerliginden, ben zanmni ile, Ermeni komitecilerin yon vermeleriyle iki defa
Arapyan hanina gotiirtliip, ben olmadigim anlagildiktan sonra birakilmiglardu.

Yine 332 yilinda eski Osmanli hitkiimeti memlekette soziinti gegirirken,
komite buytklerinden birini yakalamak i¢in Pangaltrda bir gazinoya gittigimde,
aynt komiteden oldugu anlagilan gazinocu Zakar Cilingiryan tarafindan, 6teden
beri bana kars: besledigi 6¢ alma duygusu ile, igmek tizere getirilen suruba, katilan
bir madde ile zehirlenerek dort ay kan titkiirmek suretiyle yatakta kaldim, bu vak’a,
o zaman kism-1 siyasi midiri olup simdi Damgstay Bagkani Bay Resat Tamci o
zaman Polis Midirt Umumi Muavini, simdi Manisa ilbay1 Bay Murat Germence
de bilinmektedir. Bu zehirlenmede o zaman polis baghekimi olup simdi tibb-1 adli,
morg kurulunda bulunan Bay Halid Naci tarafindan tedavi edilmigtim.

Yukarida yazdigim sebepler dolayisiyla memuriyette nasil bulunabilirdim?
Memuriyette kalsa idim yagamakligima imkan kalmazdu.

Sunu da séylemek isterim ki, Talat Pagsa, Cemal Azmi, Bahaddin Sakir
gibi Alamanya'da Ermeni komiteleri tarafindan vurulanlar da vurulduklar1 sirada
memuriyette bulunmuyorlardi. Boyle oldugu halde ailelerine yirmiger bin liralik
birer ev verildi.

Bu da bir nevi hak gozetmek olduguna gére yukarida bildirdigim sebeplerden
dolayr memuriyette bulunamadigimdan ve fakat 6dev ugrunda kazandigim 6¢
almadan 6tiirii vurularak malul kaldigimdan gésterdigim 6ziirlerim kabul edilerek
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Sthhat ve I¢timai Muavenet Bakanliginca karar altina alinan gekilde tekaiitliigiimiin
yapilmasi igin dilekgemin Divan-1 Muhasebat Bagkanligi'na gonderilmesini derin
saygilarimla dilerim.

Adres:

Ortakdy Muallim Naci Caddesi 146 sayih Yalida Istanbul Emniyet Midurlagi
eski Birinci Sube Miidiir Muavini Ali Riza Oge

Asli Gibidir
5.6.953
A.R. Oge

Sonnotlar

1Ali Riza Oge'nin hayati ve siirleri ile ilgili degerlendirmeler tarafimdan Corumda 7-9. 05. 2010
tarihlerinde yapilmus olan Uluslararasi Haci Bektas-1 Veli Sempozyumu’nda “ Thmal Edilmis Bir Bektasi
Babasi Kadimi ve Nefesleri”, baghigiyla bildiri olarak sunulmustur. Ayrica “Siradisi Bir Osmanl Polis
Sefi Ali Riza Oge: Hatiralar1 ve Sairligi” bagligiyla da Ankara'da 9-10 Nisan 2010 tarihleri arasinda
diizenlenmis Tiirk Polis Tegkilatinda Yeni Gelismeler Sempozyumu'nda poster bildiri olarak yer
almugtir. O sebeple burada sairin hayati ve siirleri hakkinda kisaca bilgi verilmekle yetinilmistir.

2 Sacit Oge’nin, mektuplari bir araya getirdigi defterin baginda Bektasi Sairleri Antolojisi igin Cafer Ergin
tarafindan yazilmis 6nséz metni bulunmaktadir. Bu metinde de Oge’nin hayaty, evliligi ve cocuklari ile
ilgili bilgiler mevcuttur.

3Bu mektuplarin asillar1 Ali Riza Oge'nin torunu Sayin Ender Oge'dedir. Bir miiddet asillarini inceleme
firsat1 buldugumuz mektuplarin su anda fotograflar1 bizde mevcuttur. Bu mektuplara ulasmamizi
saglayan Saymn Prof. Dr. Ali Emre Oge ve Ender Oge Beyefendi'lere ok tesekkiir ederiz. Ote yandan bu
mektuplarin diginda Ali Riza Oge'nin Bedri Noyan’a gonderdigi mektuplar da bulunmaktadir. Noyan
bu mektuplardan 11 Mart 1956 ve 23 Mart 1956 tarihli iki adetini “Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve
Alevilik” isimli eserinde kullanmugtir. S6z konusu eserde “Fakirde, ¢ok giizel elyazisi ile yazilmus birgok
mektubu vardir” (Noyan, 2003: c. VI, 267) ifadesinden anlagildig kadarryla Bedri Noyan'da Oge'nin
daha bagka mektuplar1 da bulunmaktadir. Ancak biz bu makaleyi hazirlarken biitin ¢abalarimiza
ragmen Noyan'in 6zel kiitiiphanesinden istifade edemedigimizden dolayr bu mektuplar simdilik
makalemizin diginda kalmugtir.

* Misirda bulunan Kaygusuz Dergéhi postnisini Ahmet Sirr1 Dedebaba, Bektasiligin geleceginden
endise duydugu icin daha 6nce Arnavutluk’ta bulunan ve Kahire’ye gelen Recep Ferdi Baba'ya Babalik
icazeti vererek Amerika'ya gorevli olarak gondermistir. O da Detroit sehri yakinlarinda bir tekke
kurmus ve burada tekke babaligina secilmistir. (Turan ve Altun, 2006: 2-3) Recep Ferdi Baba sayesinde
Anadolu ve Balkanlarin disinda Amerika’'da da Bektasilik yayilmug ve bir teba olusmustur.

$ Oge, gonderdigi mektuplarin sonuna siirlerinden eklemistir. Biz mektuplarin metinlerini verirken bu
siirleri vermedik. Mektuplarin eksik olanlarini ve igerik olarak bir 6zellik sergilemeyenlerini galismamiza
dahil etmedik. Mektuplar1 baz1 kiigiik diizeltmelerin ve nokta ilavelerinin diginda orijinalliklerini
korumak adina imla ve noktalamasina miidahale etmeden bugiinkii yaziya aktardik. (M. Cakir)
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¢ Kapi esigi gibi olan
7 Bu kisim sonradan mektubun tstiine yazilmus.

¥ Mektubun altinda “Bundan sonra gelen 4 satir selam kismini kesip siiri aldim. S. O.” Seklinde bir not
vardur.

° Bu mektup Latin harfleriyle ve daktilo ile kaleme alinmistir. Imla ve noktalamada birgok hata vardir.
Bariz hatalar mektubun orijinalligini bozmadan tarafimizdan dizeltilmistir. Atatiirk’e yazilmis mektup
diger mektuplarla bir arada degildir. Bu mektup Oge’nin resmi evraklari arasinda muhafaza edilmistir.

(M. Cakir)

Kaynakg¢a

AYTAS, Gryasettin, (2010). “Hac1 Bektas Veli ve Thomas More’da Hiimanizm”, Tiirk Kiiltiir
ve Hac1 Bektag Veli Aragtirma Dergisi, 55: 139-148.

CAKIR, Omer, (2004). Tiirk Edebiyatinda Mektup, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara:
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

———————————————————— (2009). Tiirk Harp Edebiyatinda Canakkale Mektuplari, Ankara: Akcag
Yayinlar1.

NOYAN, Bedri, (2003). Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, c. VI, Ankara: Ardig
Yayinlar1.

OGE, Ali Riza, Bektasi Sairleri Antolojisi, Atatiirk Kitapligi, Belediye Yazmalari, nu: Bel. Yz.
131.

-------------------- (1982). Mesrutiyetten Cumhuriyete Bir Polis Sefinin Gergek Anilari, Bursa:
Guinlik Ticaret Gazetesi Tesisleri.

TURAN, Fatma Ahsen ve ALTUN, Ilknur (2006). “Hact Bektag Veli Geleneginin Bir
Uzantist Olan Detroit’teki Arnavut Bektasi Tekkesi”, Tirk Kiltirti ve Hac1 Bektag Veli
Aragtirma Dergisi, 40: 1-10.

YILDIRIM, Riza, (2010). “Bektasi Kime Derler?: “Bektasi” Kavraminin Kapsami ve Sinirlart
Uzerine Tarihsel Bir Analiz Denemesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 55: 23-58.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 399



Muimine CAKIR

Ek-1: Bir 6rnek olarak Bursa, 2 / 8 / 952 tarihli mektubun orijinali

400  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59




Derlemeler

*

Compilations






BiR BEKTASI FUTUVVET-NAMESI

M. Fatih KOKSAL®
Kamil Ali GIYNAS™

Ozet

Bektasilik ve kaynagimi Arap fiitiivvetinden almakla birlikte, zamanla basta secere-nameler
olmak iizere yerli kaynaklarini ve kiiltiiriinii olugturmay1 bagaran Tiirk Ahiligi, Tiirk toplumunu
uzun siire etkileyen iki kardes olusum olarak temayiiz etmektedir. Ahilik, erkan ve adabi ile
tarihi slire¢ iginde yok olmus bir olusum iken Bektasilik ciddi doniisiim ve degisimler gegirmis
de olsa varligini hala devam ettirmektedir. Bununla birlikte Alevilik gibi Bektasilik hakkinda da
bilgilerin daha ziyade sifahi (sdzel) yolla giiniimiize aktarildig1 da sdylenegelen hususlardandir.
Bu hilkmiin haklilik pay1 olmakla birlikte Bektasilik biisbiitiin yazili kaynaklardan yoksun
bir tarikat degildir. Bektasilik kiiltiiriiniin 6zellikle ritiiellerini anlamada kayda deger yazili
kaynaklarindan birini de “fiitiivvet-nAmeler” olusturmaktadir. Bu yazinin konusunu, sayis1 ¢ok
da fazla olmayan anonim bir el yazmasi1 Bektasi fiitiivvet-ndmesinin degerlendirilmesi ve metni
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Ahilik, Fiitivvet-name, erkan, adab

A BEKTASHIAN FUTUVVETNAME

Abstract

Bektashism and Turkish Akhism, while Arab futuvvet is the source of it, succeeding in creating
especially sejherename and indigenous resources and its own culture, appears as affecting
Turkish society a long period of time like two sister formation. Despite Akhism have
disappeared with its rules and manners in the historical process, but, Bektashism still continues
despite a serious transformation and changes undergone. However, is always said that like
Alavism, information about Bektahism, has been transfered to the present time with verbal
way. This provision can be justified but Bektashi sect is entirely not a lack of written resources.
Especially in understanding rituals of culture of Bektashism, futuvvetnames are significant
resources. The subject of this article is text analysis and evaluation of anonymous manuscript
Bektashi futuvvetname the number of which is not much

Keywords: Bektashism, Akhism, Futuvvetname, rules, manners
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Giris

Bektasilik, daha ¢ok sozlii kiiltiirden beslenen bir tarikat olarak bilinmektedir.
Ancak, Bektasiligin yazili kaynaklar bakimindan biisbiitiin fakir olmadigi, 6zellikle
son yillarda yapilan tiirlii yaymlarla ortaya ¢ikmaktadir. Bu yayin zenginliginde
Gazi Universitesi Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi’nin yaynlariyla bu arastirma
merkezimizin yayin organi olan Tiirk Kiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Dergisi’nin roliini
ozellikle teslim ve takdir etmek gerektigi kanaatindeyiz.

Bektasiligin yazili kaynaklar1 arasinda Buyruk, Makalat, Vilayet-name,
Fazilet-name, Kitab-1 Dar, Abdal Miisa Vilayet-namesi, Kitab-1 Cabbar Kulu, Besmele
Tefsiri. .. gibi kitaplarin yani sira edebi birer tiir mahiyetindeki cenk-nameler, menékib-
nameler, erkan-nameler, secere-nameler, icazet-nameler ve fiitlivvet-nameler gibi
cogu anonim olan eserler yer almaktadir.

Islam diinyasinda VIII. yiizyilda Irak ve Iran’da baslayp zamanla tasavvuf
gevrelerine ve mesleki tesekkiillere niifuz eden fiitiivvet kavramini konu edinen
ve giderek bu tesekkiillerin bir ¢esit nizam-nadmesi hiiviyetine biirlinen risalelere
genellikle fiitiivvet-name adi verilmektedir (Ocak 1996: 264).

Soziinde durma, dogruluk, giiven verme, eli agiklik, alcak goniilliilik,
bagislayicilik, dindarlik, bagkasinin ayibini gérmemek gibi kurallar1 kapsayan
fiitiivvet-nameler, Ahilikle birlikte Bektasilik, Rufailik, Kalenderilik, Melamilik,
dahas1 Yenigeri sakalar1 gibi tarikat ve teskilatlarca da benimsendi. Her biri, kendi
orgiitlerine 6zgii 6zellikler igeren irili ufakl fiitivvet-nameler yazdilar (Koksal 2008:
76-77).

Riséle-i Fiitiivvet-name

Bu yazmin konusu olan eser de Bektasilikle ilgili bir fiitlivvet-namedir.
Fiitlivvet-name, M. Fatih Koksal’1n sahsi kiitiphanesinde Yz. 92/5 numarada bulunan
bir risaleler mecmuasinin 71b-87a sayfalar1 arasinda yer alan 16 varaklik bir eserdir.

Bektasi Fiitiivvet-nAmesi, “Risdle-i Fitiivvet-ndme” bagligiyla baglar. Bu
bagliktan sonra bir dua ve hemen ardindan ayine baglanirken okunan “Terciiman”
baslhig1 altinda esik tercimani' yer almaktadir. Bu tercimandan sonra talibin, seyhin
ontine giderken okudugu kadem terclimanlari ve hata terciimani yer almaktadir.

Bu terciimanlardan sonra, “bel baglama” esnasinda okunan terciiman ve talibe
verilen nasihatler vardir.

“Der-Beyan-1 Ustdd-1 Nefs” bashgn altinda ise tilibe sorulan sorular ve
cevaplar yer almaktadir. Fiitlivvet geleneginde adab ve erkani havi birtakim kalip
sorular vardir ki her fiitiivvet ehli bunlar1 bilmek zorundadir. Gerek merasimlerde
bir degerlendirme vasitasi olarak ve gerekse bir bagka sehre gittiginde fiitiivvetteki
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derecesinin tesbiti i¢in bu sorularla karsilasabilir (Torun 1998: 239). Metinde
sorularmn, “eger sorsalar” girisiyle sorulmasi, cevaplardan once, “cevab vir kim”
seklinde bir ifadenin kullanilmast bu sorulara karsi talibin daha 6nceden hazirlikli
olmasi gerektigini gostermektedir.

Soru ve cevaplardan sonra “Salavat-nime-i Sagir (Kiigiik Salavat-nime)”
bulunmaktadir. Salavat-ndme-i Sagir’de Hz. Muhammed, Hz. Hatice, Hz. Fatima ve
basta Hz. Ali olmak iizere on iki imamin isimleri zikredilmektedir.

Bundan sonra ise “Nad-1 AIi” duasi yer alir. Nad-1 Ali, “Ali’ye seslenme”,
“Ali’yi yardima ¢agirma” anlaminda sabah ve aksamlari ya da térenlerde okunan bir
duadir (Korkmaz 2005: 509).

Nad-1 Ali’den sonra “Salavat-1 Kebir? (Biiyliik Salavat)” yer almaktadir.
Salavat-1 Kebir’de Hz. Muhammed ve on dort mastim-1 pak (on iki imamin heniiz
kiiglik yasta sehit edilen ¢ocuklari) babalariyla birlikte zikredilmektedir.

“Hiinkar mevlidleri ve nisanlari beyani’nda Haci Bektis-1 Veli’nin soyu
belirtilmekte, ilk hocas1 Lokman Perende’den ve Ahmet Yesevi’den bahsedilmektedir.
Bu kisim, Vilayet--name’nin girisinde Haci Bektas-1 Veli’nin seceresi ile ilgili
anlatilanlarin bir 6zeti mahiyetindedir®.

Eser, “Serbet Terciimani”, “Usil-i ikrar”, “Cerag Terciimam” ve “Tigbent
(Sed) Baglanmasi” ile devam etmektedir. Eserin sonunda, ayin sirasinda meslek
erbabinin oturus planini gosteren bir tablo bulunmaktadir.

Eserin Diger Fiitiivvet-ndme ve Erkan-namelerle Kargilagtirilmasi

Caligmamiza konu olan fiitiivvet-name, Tiirk edebiyatindaki bilinen fiitiivvet-
name ve erkdn-namelerle icerik yoniinden karsilastirildiginda onlarla birtakim
farkliliklar ve benzerlikleri oldugu goriilmektedir.

Burgazi, Seyh Seyyid Hiiseyin, Radavi, Hoca Can Bursevi ve Ca‘fer Sadik
fiitiivvet-nameleri hamdele ile baglarken bu fiitiivvet-name dua ile baslamaktadir.
Burgazi, Seyh Seyyid Hiiseyin, Hoca Can Bursevi ve Radavi fiitiivvet-namelerinde
bulunan sebeb-i telif kismi1 bu eserde bulunmamaktadir.

Burgazi Fitiivvet-namesi’nde* bulunan, fiitiivvetin ne oldugu ve dereceleri ile
ilgili agiklamalar, fiitlivvetin mensei, fiitiivvetin sartlari, fiitiivvetin kabul etmedigi
sahislar, yiiz yirmi dort edep gibi konular bu eserde yer almamaktadir.

Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-namesi’'nde’ yer alan, sedd, helva ve dort
tekbirin asli, Gadir-i Hum hadisesi, Hz. Ali’nin belini bagladigi on yedi kemer-beste,
helva-yi1 cefne, fiitlivvet ehli arasinda kullanilan terimler, sedd baglanmasi haram olan
kisiler, fiitlivvetten diisiiren haller, el tutusma erkani, seddin sekilleri, yiiz yirmi dort
edep gibi konular da bu fiitiivvet-namede yoktur. Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-
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namesi’ndeki sed baglama ve soru-cevap kisimlari -tamamiyla ayni olmasa da-
inceledigimiz eserde de bulunmaktadir.

Radavi Fitiivvet-namesi’ndeki® -Seyyid Hiiseyin Fiitivet-naimesi’nde de yer
alan- kimi konulara ilaveten peygamberlerle ilgili kissalar, fiitiivvet silsilesi, flitiivvetin
kisimlari, fiitivvet ehlinde bulunmasi ve bulunmamasi gereken hasletler Bektasi
Fiitiivvet-namesi’nde yer almaz. Burada bulunan dort terciiman (esik tercimani ve
kadem terclimanlari) ile seyhin sakirde icazet vermesi -daha ayrintili bir sekilde- ve
soru-cevap fasli Radavi Fiitiivvet-namesi’nde de yer almaktadir.

Hoca Can Bursevi Fiitiivvet-namesi’ on kisimdan miitesekkil bir eserdir.
Muhtevasindan debbaglara ait bir fiitiivvet-name oldugu anlasilmaktadir. Fitiivvet-
namenin giriginde bulunan biitlin sanatlar hakkindaki genel bilgi ve ardindan sirasiyla
habbaz, debbag, bagsmakei, cullahan, terzi, kegeci, kalayci, slizenger, nalbant esnafinin
adab ve erkaniyla ilgili verilen bilgiler nesredecegimiz eserde bulunmamaktadir.

Ca’fer-i Sadik Fitiivvet-namesi’nde® yer alan, tirasla ilgili erkan ve adab, tac
ve thram giyme erkani, seddin mana ve mahiyeti, Gadir-i Hum hadisesi, yiiz yirmi
dort bin peygamberin sayisi hakkindaki bahis, helva-y1 cefne, makas, sedd-i fiitiivvet,
hirka, mendil ve onliigiin agiklandig1 boliim, seddin ashi ve yedi baglama ¢esidinin
tavsifi, tarikatin on iki erkéni, {i¢ siinnet yedi farz, Nad-1 All duasinin kirk faydasi
gibi konular bu eserde yer almazken Nad-1 Ali duasi, soru-cevap kismi ve dualar
ile terclimanlarin ¢ok az bir kismi Ca’fer-i Sadik Fiitiivvet-namesi ile bu fiitlivvet-
namenin ortak yonlerindendir.

Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi’'nde yazari bilinmeyen on iki fasildan
miitesekkil bir fiitiivvet-name® bulunmaktadir. Bu fiitivvet-nadmede yer alan, tarikata
girmenin sartlari, seyhin vasiflari, sed ¢ozme, seddin cesitli ozellikleri, erkan
ehlinin agiklanmasi, seddin baslangici, helva gonderme gibi konular inceledigimiz
eserde bulunmamaktadir. Inceledigimiz eserin basinda bulunan dért terciiman (esik
terciimani ve kadem tercliimanlari) ile seddin baglanmasi -daha ayrintili bir gsekilde- ve
soru-cevap fasli bu fiitiivvet-namede de bulunmaktadir.

Bektasi Erkdn-namesi ismiyle yayimlanan bir erkdn-ndme (Glimiisoglu ve
Yildirrm 2006) ile iizerinde calistigimiz fiitiivvet-name karsilastirildiginda sed
kusanma, ikrar merasimi, ¢erag erkdni gibi konularin ortak oldugu goriilmektedir.
Bu erkan-ndmede bulunan ayin-i cem, ¢erag dinlendirme tercimani, dziir terciimani,
sakilik terclimani, post terclimani fiitlivvet-namemizde de bulunmamaktadir.

Baska bir Bektasi erkan-namesinde (Ozcan 2008: 189-204) yer alan sed
kusanma ve biiyliik salavat nesredecegimiz fiitiivvet-namede de bulunmaktadir.
Erkan-namede bulunan ayin-i cem, ¢erag dinlendirme terciimani, sakilik terciimani,
Oziir terciimani, post terciimani bu fiitiivvet-namede bulunmamaktadir.
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Eserin niisha tavsifi:

Toplam 132 yapraklik bir risaleler mecmuasinin 71b-87a sayfalari arasinda yer
alan eser 155x95, 120x60 mm olgtilerinde, 13 satirl; sirt1 siyah, Rumi bezemeli koyu
lacivert mesin cilt igindedir. Yer yer okumaya zarar vermeyecek sekilde yirtilmis mavi
renkli kagida bozuk bir rik’a kirmasiyla yazilmustir. Istinsah tarihi ve miistensihi belli
degildir. 2a’da “Merh(im Gani Baba’nin hayrat ve vakfidir.” kaydi vardir.

Mecmiianin muhtevasi: Menakib-1 Serif (Seyh Safi Buyrugu): 1b-22b. Kitap
“Der-beyan-1 Farz ve Siinnet-i imam Ca’fer es-Sadik” (1b-3a), “HazA Menakib-1
Serif Budur” (3b-1la), “Der-beyan-1 Viicid-1 Adem” (1la-18a), “Der-beyan-1
Havasiyyéat” (18b-22b) boliim bagliklarindan oluguyor; Kisvet-ndme: 23a-48a “Der-
beyan-1 Risale-i Tac-nAme” (37a-39b), “Der-beyan-1 Risdle-i Hirka-i Bektagiyan”
(39b-42b), “Der-beyan-1 Post” (42b-48a) boliim baghklarindan olusmaktadir;
48b-52b sayfalar1 arasinda Silsile-name, 52b-71b arasinda Terciiman-1 Bektasiyan
adli eserler bulunmaktadir. Cogu manzum olmak {iizere Tiirkce ve Arapga bircok
Bektasi terclimani bulunmaktadir. 71b-87a sayfalari arasinda Bektasi Fiitiivvet-namesi
88a-111b arasindaki Kitab-1 Hurafat: iginde, “Viiciid-1 Insanin Hurifi” (88a-92b).
“Basin Muhammed, elin ‘Ali, Sag tarafin Adem...” ibaresiyle ve her birinin “pa, ka,
ja” gibi harflerle simgelendirilmesiyle baglayan risile, Hz. Ali’nin numaralandirilmig
ve tamami kendisiyle ilgili 70 soziliniin bir araya getirilmesiyle sona ermektedir;
“Kitab-1 Tavayif-i Aser, Cemi’ Tarikin Harfile Adedi”: 92b-101a; “Hurifu Ebcedi’l-
Mu’accem’: 101a-102b; “Viicid-name”: 102b-111b arasinda bulunmakta, 111b-130a
sayfalar1 arasinda ise tamami1 Bektasi sairlerin siirlerinden olusan bir Mecmuia-i Es’ar
yer almaktadir.

Tiirkge pek ¢ok kelime ve ekin yani sira Arapga ve Farsga kelimelerin dahi
yanlis yazilmasindan miistensihin pek bilgili biri olmadig1 anlagilmaktadir. Yazinin
sonundaki ornek sayfalardan da anlasilacagi iizere yazinin da okunakli olmamasi
metni problemli héle getirmektedir. Biz nesrimizde onemli yanligliklari metin
tamiriyle diizeltme ve yazmadaki sekli dipnotlarda gosterme yolunu tercih ettik.

Belgenin Onemi ve Caligmanin Sonucu

Burada tanittigimiz ve tam metnini yayimladigimiz eser, “Fiitiivvet-nime”
bashigini tasimakla beraber Bektasilik adap ve erkanimni tanitmasi yoniiyle erkan-
namelere daha ¢ok benzemektedir. Tigbend (sedd) baglama basta olmak iizere
Bektasiligin pek cok ritiielini fiitiivvet ehlinden almasi hasebiyle bu tiir eserlerin
Bektasi kiiltiiriinde “flitivvet-nime” olarak anilmasi gayet tabiidir.

Bizim gorebildigimiz kadartyla, bu eseri tiirdesleri icinde 6zgiin kilan bir
ozellik de metnin sonunda, ayin sirasinda dergah gorevlilerinin ve dergahtaki meslek
erbabinin oturug planini gosteren bir tablo bulundurmasidir.
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Ayrica bu eserle Fiitiivvet kurumunun, Bektasiligin 6zellikle erkan ve adap
boyutunda 6nemli bir kaynag1 ve dayanagi oldugu bir kez daha belgelenmis olmaktadir.

METIN
/71b/ RISALE-i FOUTUVVETNAME

Allah defter-i seb-i zulumatdan ve ameden-i ruz-1 nevruzdan ber-murad-1
muradan-1 tam-1 Huda’dan ve ruh-1 pak-i Muhammed Mustafa’dan ve ¢ehar yar-1
/72a/ ba-safadan ve ervah-1 cemi‘-i enbiya vii evliyda ve sehidan [u] etkiyadan
‘ulema vii suleha vii sadatdan'® ervah-1 pederan u maderan [ve] iistad [u] pirandan
ve mu‘alliman-1 salih sod ve ehl-i bey‘ atdan ve devam-1 devlet-i padisah-1 Islamdan
ve selamet-i seyyid Muhammed Ri1za ve safa-y1 huzur-1 haziran ve riza-y1 Rahman-1
Huda-ra"! stire-i fatihatii’l-kitab bi-hurmetin ‘azizen.

Terctiiman:

Esiginde koymusam ben can [u] ser
Ta viicudum ola safi [hem-cii zer]
Esiginde hacetim budur benim

Kim kilasin ben fakire bir nazar

Es-selam hey erenler
Diinya terkin kilanlar

Terciiman:

Ey cemalin kible-i [ehl-i] nazar

Ey dehaniii raz-dar-1 her giiher

Ciin bugiin ‘alemde mislifi yok-durur
Lutf-ile bende[fie] eyle bir nazar

Ve birkag¢ adim ilerii vara, bu terciimani okuya:
Ey viicudufi bahr-i cuduf kanidir

Hem soztin hakdir /72b/ Hak’ufi ferman[1]dir
Bir nazar kim kilasin ey nur-1 ‘ayn

Kimyadir derdimifi dermanidir

Seyh 6iilinde bu terciimam okuya:

Sem‘ -i tevfik-i hidayetdir yiizii

Suret-i Hak’dan isaretdir yiiziifi

Ehl-i tevhide besaretdir yiiziifl

Hac [u] ihram [u] ziyaretdir yliziifi
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Terciiman-1 gustah:!?

Hata® itdim Huda'i¢iin bagisla
Muhammed Mustafa i¢ilin bagisla

[Safi nesli Ciineyd it Hayder ogli]'

¢ Aliyyii’l-Murtaza i¢lin bagisla
Hasan’dir padisah-1 her dii “alem
Hiiseyn-i Kerbela iciin bagisla

imam Zeyne’l- Abidin Muhammed Bakir
Imam [Ca’fer-i] Sadik i¢iin bagisla'®
Imam Kazim tarikat sahidir

¢ Ali Musa Riza igiin bagisla
Muhammed Taki [hem] ¢ Ali Naki’dir
Sehid olan hak[1] i¢iin bagisla

Hasan-1 ¢ Askeri’nifl hiirmeti-¢iin
Muhammed Mehdi Sih icin bagisla
Kuluyum al-i ¢ Ali Mustafa’mifi
Esiginde [vela] i¢lin bagisla
Hatayi[’ye]m Huda’ya yalvariram
/73a/ Giinahim c¢okdur[ur] saha bagisla

Eger benden giinah olduysa mevcud
Geg andan'” lutf ile ey sahib-i'® cud
Kebir ii [hem] sagir ba-sehv vardir

Ki Kur’an’da buyurdu [buni] ma‘bud:
-Ve’l-kazimine’l-gayza ve’l-“ afine ¢ ani’n-nasi vallihu yuhibbu’l-muhsinin'*-
Terciiman-1 Selam:

Sakinan-1 safa erbab-1 vakar es-selam
Nesl-i% sadat nakib-i (...) es-selam
Mecma“ -1 cem®-i cemal-i (...) es-selam
Ciimle miirsid piran sigar es-selam

Terciiman

Erenler muhabbetinde saki-i merdana ‘ask olsun?. Sakilik ola dergaha
meydana “agk olsun. Muhibb-i hanedanin kalbine pir Hasan ile Hiiseyin ¢ askina igen
kana “ask olsun.
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Bel Baglamak Terciiman1 Budur. Bun1 Okuya:

Muhammed salavat, Nuh nebi rahina Muhammed salavat, Davud nebi ruhina
Muhammed salavat, /73b/ yiiz yigirmi dort bin peygamber ruhina Muhammed salavat,
li¢ yiiz on ii¢ pir er ruhina Muhammed salavat, {istadimiz rihina Muhammed salavat,
nur-1 nebiyy-i [e]krem ‘ Aliyy-i rusen-gerag-1 sadat-1 miibareke subh [u] sam merd-i
meydan pir-i piran sirr-1 Rahman azametullahi tekbir illa mazlum ser-i dest-i guse-i
cardeh-i ma‘ sim-1 pak ser-i dest-i glise-i ¢ar yar-est. Elif Allah mim Muhammed ¢ ayn
¢Ali cim Cebra’il.

Edebinde Sagirde icazetin Virmegi Beyan Ider

Evvel dizi iizre dayana bumi okuya. Ikinci Allah’1 bir bile rasulii hak bile, bes
vakit namazin1 kazaya koymaya. Uciincii hacca varmak. Dérdiincii zekat virmek.
Besinci girdiler (?) Hak katinda olmasin benlik bendini yirtasin kimseyi /74a/ gérme
goriirsen eteginle ortesin. Komadigin yirden nesne kaldirma ve goilin gill [u] gisdan
pak eyle. Her yirde Hakk1 hazir ve nazir gor.

Bab
Ustad sagirdi baska ¢ikarsa? [gofiliiniifi] kapusi ve kalbinifi hazinesi kulakdir
diye isitdigiil hayr ise kulagifida erkan tut serr ise unut gitsiin. Ve dahi kendifiden

uluya ta‘zim ii tekrim eyle. Biiyiik ve kiiciik dimeyiip 6fiiinde bazular ceviriip (?)
hizmetde ka’im olmakdir ve iistadlarin 6ntinde el kavusdurup adab ile turmakdir.

Bab

Ustad sagirdi baska cikarsa nasihatdir. el-Cevab: ehl-i erkin miyan-beste?
bir kamil kimse goriip buldigii yirde zinhar gafil olmayup lazim bir niyaz ile
gelesin nazarma. /74b/ Diz ¢okiip andan nasihat almakdir ve iistad sirrin saklayup
fag itmemekdir. Dahi tistad ya gayri kimesnenifi malina ve ‘1yaline ke¢ nazar-ile
bakmayup [miisafir] oldigiil kimsenifi hanesine? sakatlik itmeyesin. Gordigifii elii®®
ile drtesin.

Der-beyan-1 tistad-1 nefs?:

Eger sorsalar: “Ustad-1 nefs nedir?” cevab budur ki: “Ucdiir.” Evvel cevab
budur ki: “Sen seni ne ile bilirsin, ismin cismin ne ile mevcud idersin?” ikinci: “Sen
seni ne ile bulursun?” Ugiincii cevib oldur ki: “Ne ile Miisliimansin?” Cevab-1 evvel
oldur ki: “Ismimi okumagla biliirim.” Tkinci budur ki: “Hak icinde kendii ismim bile
biliiriim.” Ugiincii budur ki: “Bir ayet birle Miisliimanim.” Ayet budur ki -Amene’r-
rasulii bima unzile ileyhi min rabbihi ve’l-mu’minun /75a/ kiillin amene billahi ve
mela’iketihi ve kiitiibihi ve rusulihi 13 nuferriku beyne ehadin min rusuluhi ve kalu
semi‘ni ve ata‘nd gufrineke rabbend ve ileyke’l-masir’’- Eger sorsalar: “Revin
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oldufi m1?” Cevab: “Eyvallah revan oldum.” Eger sorsalar: “Ne yirde revan oldufi?”
Eyde kim: “Pirler nazarinda revan oldum ve sofra kenarinda ve gerag dibinde revan
oldum.” Eger sorsalar: “Ol meclisde kim var idi?” Cevab vir kim: “Seyyid-i sadat
sakka-y1 Hiiseyn ve sofra erenleri var idi.” Eger sorsalar: “Senifi ile tistad arasinda ne
bagludur?” Cevab vir kim: “Sedd-i sah ve telkin-i piran.” Eger sorsalar: “Bagifida ne
var?” Cevab vir kim: “Tac-1 “izzet vardir.” Eger sorsalar: “Goziifide ne var?” Cevab vir
kim: “Ziya-y1 iman.” Eger sorsalar: “Dilifide ne var?” /75b/ Cevab vir kim: “Kelime-i
sehadet.” Eger sorsalar: “Elifide ne var?” [Cevab] vir kim: “Hayr [u] berekat.” Eger
sorsalar: “Belifide ne var?” Cevab vir kim: “Kemer-i hizmet.” Eger sorsalar: “Dizifide
ne var?” Cevab vir kim: “Adab [u] erkan.” Eger sorsalar: “Ayagiiida ne var?” Cevab
vir kim: “Na‘leyn-i Muhammed.” Eger sorsalar: “Kulagifida ne var?” Cevab vir kim:
“Hamusluk vardir.”

Salavat-niame-i sagir

Allahtimme salli ve sellim ‘ala seyyidina Muhammedin nur-1 cemal-i Mustafa
Allahiimme salli ‘ala seyyidina Muhammedin nir-1 cemal-i Imam °Aliyyii’l-
Murtaza Allahiimme salli ‘ala seyyidina Muhammedin niir-1 cemal-i Hadicetii’l-
Kiibra Allahtimme salli “ala seyyidina Muhammedin nur-1 cemal-i Fatimatii’z-Zehra
Allahiimme salli “ala seyyidina Muhammedin nur-1 cemal-i Hasan hulkiyyii’r-riza
Allahiimme salli “ala seyyidinda Muhammedin nar-1 cemal-i Imam Hiiseyn-i sehid-i
dest-i Kerbela Allahiimme salli ¢ ala /76a/ seyyidinda Muhammedin niir-1 cemal-i imam
Zeyne’l- Abidin-i ma‘ sim-1 pak Allahiimme salli ala seyyidina Muhammedin nur-1
cemal-i imdam Muhammed Bakir Allahiimme salli ¢ala seyyidina Muhammedin niir-1
cemil-i Imam Ca‘fer-i Sadik Allahiimme salli ‘ala seyyiding Muhammedin niir-1
cemil-i imam Musa Kazim Allahiimme salli ¢ ala seyyidind Muhammedin niir-1 cemal-i
Imam-1 hestiim kablehu heftiim sultan-1 Horasan erkan-1 Horasan ¢ Ali Masa er-Riza
Allahiimme salli “ala seyyidina Muhammedin niir-1 cemal-i Imam Muhammed Taki
Allahiimme salli ¢ala seyyidinda Muhammedin nair-1 cemal-i Ali en-Naki Allahiimme
salli “ala seyyidina Muhammedin nur-1 cemal-i Imam Hasan el-* Askeri Allahiimme
salli “ala seyyidina Muhammedin nir-1 cemal-i Imam Muhammed Mehdi sahibii’z-
zaman huccet [ii] biirhan selamullahi salavatullahi ¢aleyhim ecma‘in. Evvelin ahirin
zahirin batin Yezid’ifi boynundan gitme[siin] tig [u] teber mii’min godiliinden
cikmasun leyl [ii] nehar La feta /76b/ illa “Ali 1a seyfe illa Zu’l-fikar?-Siibhane
rabbike rabbi’l-‘izzeti ‘amma yesifin ve selamiin ale’l-miirselin ve’l-hamdii lillahi
rabbi’l-¢ dlemin®-. Ger¢ek® demine hu.

Nad-1 < Ali

Nad-1 “Aliyyen mazharu’l-aca’ib tecidhii ‘avnen leke fi’n-neva’ib kiilli
hemmin ve gammin se-yenceli bi-nuri < azametike ya Allah®! ya Allah ya Allah ve bi-
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nuri niibivvetike ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed ve bi-nuri velayetike
ya “Ali ya “Ali ya Ali edrikni ya eba’l-Hasan edrikni ya eba’l-Hiiseyn Hadicetii’l-
Kiibra Fatimatii’z-Zehra bi-hakk: “arsin ve kiirsin levhin ve kalemin kuvvet kudret
nir-1 ziya 1a feta illa Al 1a seyfe illa Zu’l-fikar salavat-1 serif ma‘ sim-1 pak diivazdeh
imam salavatullahi <aleyhim ecma‘in.

Salavat-1 kebir

Ma‘sum-1 pak Allahiimme salli “ ala seyyidina Muhammedin nur-1 cemal-i ser-
ver-i enbiya ve habib-i Huda rastl-i kibriya Hazret-i Muhammedii’l-Mustafa /77a/
Allahiimme salli ¢ ala seyyidina nur-1 sah-1 evliya netice-i ma-yuha memduh-1 esrar-11a
feta Imam ¢ Aliyyii’l-Murtaza ma‘sumihi et-tahir es-sahidii’l-eshed Hazret-i ma‘sum
Muhammedii’l-Ekber Allahiimme salli “ala seyyidina nur-1 matla“-1 semsii’d-duha
bedrii’d-diica menba‘-1 sirr-1 Mustafa Hazret-i Hadicetii’l-Kiibra Allahiimme salli
“ala seyyidina niir-1 gencine-i ¢ars-1 Huda hazine-i derin-1 ilahi mesned-nisin-i sirr-1
Murtaza Hazret-i Fatima en-nakiyyetii’z-zehra Allahiimme salli ¢ ala seyyidina efdalii’t-
taki ahsenii’l-vera esrefii’s-serefa Hazret-i imam Hasan Hulkiyyii’r-riza ve “ala nari
ma‘ sumihi et-tahir mazhar-1 sirr-1 fillah Hazret-i ma‘sum  Abdullah Allahiimme salli
“ala seyyidina nlir-1*> melce-i gureba hadiyii’l-fukara muhtar-1 evliya Hazret-i Imam
Hiiseyn sah-1 sehidan-1 dest-i Kerbela ve ala ma‘sumihi et-tahir /77b/ fazl-1 Rabb-i
alihi Hazret-i ma‘sum Abdullah ve zat-1 bahtu’l-‘asim Hazret-i ma‘sum el-Kasim
Allahiimme salli ala seyyidina nar-1 seyyidii’l-miittakin mefhar-i ehlii’l-yakin ziibde-i
evladii’t-tayyibin Hazret-i imam Zeyne’l-Abidin ve ¢ala nar-1 ma‘ simeyn et-tahireyn
seyyidii’l-kevneyn Hazret-i ma‘sum el-Hiiseyin ve tic-1 sahibii’t-tecrid ma‘sum
el-Kasim es-sa“id Allahiimme salli ve sellim “ala seyyidina nuru’z-zahir cevherii’l-
bahir® kudretii’l-kadir Hazret-i fTmam Muhammed Bakir ve ‘ala nuri ma‘sumihi
et-tahir cevherii’l-bahir** Hazret-i ma‘sum ¢ Aliyyid’l-Eftar Allahiimme salli “ala
seyyidina dallii’n-nutk:’l-fayik miidavil-i Kur’anu’n-natik bahru’l-hakayik Hazret-i
Imam Ca“fer es-Sadik ve “ala nari ma‘sumihi et-tahireyn ziya-bahs-1 mihr [ii] mah
/78a/ Hazret-i ¢ Abdullah rahmetii’l-¢ Alem Hazret-i ma‘ sum Yahya el-Hadi Allahiimme
salli ve sellim “ala seyyidina nuri maksadii’l-‘asim matlabu’l-cazim ve diirretii’n-
niazim Hazret-i Imam Musa Kazim ve “ala nur-1 ma‘ sumihi et-tahireyn nasiru’l-fatih
Hazret-i ma‘ sum es-Salih ve maksadii’t-talib Hazret-i ma‘sum et-Tayyib Allahiimme
salli ve sellim “ala nur-1 seyyidina nuruhu mazhariyyet-i sirr-1 hel-eta kasif-i sirr-1 ma-
ezga ma‘denii’l-cid ve’s-seha menbau’l-kerem ve’l-‘ata Hazret-i imam Ali Musa
er-R1za Allahiimme salli ve sellim “ala seyyidina nuri sahibii’l-hulku’l-¢ azim malik-i
sirru’l-kadim el-mu°allimi “ilmii’l-halim Hazret-i Muhammed Taki el-Kerim ve ‘ala
nuri ma‘sumihi et-tahir agl-1 dakayik Hazret-i ma‘sum Ca“fer et-Tahir’® Allahiimme
salli ve sellim ala seyyidina nuri merkez-i evkad ziibde-i icad niisha-i ayat sahibii’r-
re’s limen lehii’r-re’s ve’r-resad Hazret-i Imam /78b/ Naki el-Cevad Allahiimme salli
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ve sellim ‘ala seyyidina nari na’il-i seyf-i Hayderi ka’il-i ceys-i saff-deri Hazret-i
Imam Hasan el-Askeri ve “ala niiri ma‘ simihi et-tahireyn mihr-i miinevver Hazret-i
ma‘sum el-Ca‘ fer ve “ala nuri efdali’l-Hasim Hazret-i ma‘sum el-Kasim Allahiimme
salli ve sellim ala seyyidina nir-1 gerdg-1 iman mihr-i dirahsan mah-1 taban giizide-i
“irfan Hazret-i imam el-Mehdi sahibii’z-zaman kutbu’d-deveran can-1 canan sir-i
Yezdan tabi‘ -i Furkan bari’ii’l-emn ve’l-eman sahibii’l-lutf ve’l-kerem sah-1 Horasan
ve diivazdeh-i imdman ¢ehardeh-i ma‘sim-1 pakan huccetii’l-ka ’im er-Rahman delil
[Q] biirhan ve ‘ala men etbeahiim ila yevmi’d-deveran bi-rahmetike ya erhame’r-
rahimin ya Rahman ya Halim ya Gufran ya Kerim ya Sultan salavatullahi /79a/
“aleyhim ecma‘in el-Melikii’l-Mennan.

Hunkar Mevliidleri ve Nisanlar1 Beyani

Hazret-i pir bin Ibrahim-i sani bin Misi-i sani bin Ibrahim-i sani bin Musi-i
Kazim bin imam Ca‘ fer bin imam Muhammed Bakir bin Imam Zeyne’l-Abidin bin
Imam Hiiseyin bin Imam ° Ali kerremellahu vechehu. El-Hac Bektas-1 Veli mukriz-1
seyh-i siibhandandir. Kemusiti Lokman Perende’dendir. Lokman Perende nifi seyhi
Hoca Ahmed-i Savi*®’dir, ol dahi Imam Musa Riza’ya vasil olur ol dahi imam Musa
ogludur ol dahi imam Ca“ fer ogludur ol dahi imam Muhammed Bakir ogludur ol dahi
Imam Zeyne’l-Abidin ogludur ol dahi imadm Hiiseyin ol dahi Imam °Ali’nifi seyhi
Hazret-i Muhammed Mustafa’dir -salavatullahi ¢aleyhim ecma‘in-.

Silsile-i Hunkar Haci Bektas-1 Veliyy-i Pakdir

Hiinkar Hac1 /79b/ Bektas-1 Veli bin Muhammed Seyyid ¢ Ali bin Masi-i sani
bin Ibrahim el-Miikerrem el-Mucab ya‘ni Mucab Musa Riza’nifi pederidir. Bir saff-
der er idi ki Musi-i Kazim evladlarindandir. Abbas Kasim bir anadandir’” Mucab
Nisabur sihi1 iken on evladi olup dedesi Misi-i Kizim mesiyye oldigiciin afia sani
dirler. Pir efendimizifi hicreti zaman-1 tarihi sene 444,

Serbet Terciimani

Allah Allih Hak erenler hakli hayirlisin vire, dizar ile miiserref eyle[ye].
Didikleri serbet Hazret-i Sah-1 Velayet db-1 Kevser ile kandura. ¢ Omiirleri uzun ola.
Ahir “akibetleri hayr ola. Kutbu’l-*arifin Hac1 Bektas-1 Veli goren gozde gergekler
keremine saki-i Kevser demine hii diyelim. Ba‘dehu hidmet-i saki hayirlisin ala.
/80a/ Allah Allah hakli hayir{li]sin vire. Dizar ile miiserref eyleye. itdigi hidmet
miisabehesinde Hazret-i Sah-1 Velayet bifi*® kerem eyleye. Dizarlarindan katarlarindan
ayirmaya. Gergekler keremine hu diyelim.
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Usal-i Ikrar budur

Evvel baba olan can erkan iizre meydana giriip posta niyaz idiip otura.
Ba“dehu asc1 baba meydana giriip babaya niyaz idiip andan posta niyaz idiip otura.
Ba“dehu meydanct baba meydana giriip babaya niyaz idiip andan posta niyaz idiip
otura. Ba‘dehu etmekc¢i baba, nakib baba, kahveci baba, ba‘dehu kilerci baba,
ba‘dehu tiirbedar baba, ba“dehu kurbanci baba ve [ne kadar] ikrar-bend canlar var
ise meydan-1 erkanda baba su’al ide. Bas okutmamis*® var ise bagini okutsun. Nakis
olmamak i¢lin. Ba‘dehu meydanda /80b/ bu erkan iizre gidiip biri birine niyaz idiip
otura. Ba“dehu gerake1 olan cin kapuy1 sirr idiip andan delili uyandurup sag eliyle
alup sol elin gogsine koyup meydana geliip bir niyaz ide. Bu terciimani okuya.

Hu eyvallah “agiklar uyaniklar “ayn-1 cem-i sakinan-1 “agk diyiip miihr olarak*'
ceragiil yanina geliip bu terciimani okuya.

[Cerag terciimani]

Cerag-1 rugen fahr-i dervisan zuhiir-1 iman, kaniin-1 evliya, kuvvet-i fukara
ahsamlar hayr ola, muradlar hasil ola, didiikleri kabul ola. Sirr-1 Baba Abdal Musa
Sultan zahirimizi batmimizi ma‘mur eyleye. Tacu’l-‘arifin kutb-1 ‘dlem Haci
Bektas-1 Veli sah cerag demine hui. “Ber-cemal-i Muhammed ° Ali-ra biilend salavat”
diyiip ¢erag1 uyandira*’>. Miihr olarak meydana ¢ekiliip /81a/ hu eyvallah diylp darda
dura. Baba olan can ceragifi giilbangin® cekiip “Gergeklere hu!” diyiip ¢ekildikde*
difilendire®. Ba‘ dehu meydana bir niyaz, andan babaya bir niyaz, andan gine meydana
bir niyaz, andan ikinci posta, andan bu erkan iizre ciimleye bir niyaz, andan kiireye*®
bir niyaz, andan ¢eraga bir niyaz, andan meydan tasina bir niyaz, andan meydana
bir niyaz, andan meydana varup: “Allah dost hazir §a’ib “ayn-1 cem erenlerinifi giil
cemallerine “ask olsun.” diyiip gine meydana niyaz idiip posta otura. Ba‘dehu baba,
oturan canlara su’al idiip: “Yedisecek cam karindashga kabul itdifiiz mi?” ciimlesi:
“Eyvallah” didikde ba‘dehu ikrar alacak cani meydana alup andan miirsid¥ evvela,
karindasa yetisecek cana su’al ide:

[Tigbend (Sed) Baglanmasi]

/81b/ “Su erenler miyaninda hazir olan kardaslarii kangisin rehberlige kabul
idersin?” diye. O, canlarifi birin rehberlige kabul ide. Andan miirsid diye: “Kalk
rehberifie bir niyaz eyle®®.” Ol can kalkup rehberine bir niyaz idiip otura. Ba‘dehu
rehber dahi kalkup meydana geliip tacin ¢ikarup fena isi var ise bozup dort kapu
iistiine niyaz idiip evvel sagina, ikinci soluna, ti¢iincii 6fitine*, dordiincii ardina, sofira
miihrine niyaz ide. Andan sag kolunui iistine omuzina beraber alup bir niyaz idiip
miihr olarak miirsid 6fitine® yine taciii dort kapusina, mithrine niyaz idip mirsidin
/82a/ eline teslim ide. Andan miirsid dahi 6ylece niyaz idiip rehberifi basa koyup
tekbirleyiip “Gergege hii!” diyii gidere. Rehber dahi miirside bir niyaz idiip ¢ekiliip
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meydana varup darda dura. Andan miirsid fahr-i giilbang ¢ekiip “Gergege hu!” diyiip
meydana niyaz idiip ba‘dehu olan canlara niyaz, andan kiireye niyaz, andan meydan
tasina niyaz, meydana varup bir niyaz dahi ide. Miirsid 6fiiine rehber dahi geliip bir
niyaz idiip otura. Ba‘ dehu miirsid dahi tigbendin iki ayasinifi arasina hatt idiip ba‘ dehu
bir niyaz idiip rehberifi iki elin ayasina koyup rehber dahi niyaz ile kalkup miihr olarak
yetisecek canifi yania varup elinden yapusup kaldurup andan tigbendin 1a /82b/ idiip
evvel orta miihrine, sofira sag miihrine, sofira sol miithrine niyaz idiip yetisecek can
dahi dylece niyaz itdiiriip andan tigbendi talibifi boynuna takup uglarmi rehber ile
talibifi “ariclerinifl i¢lerine alup bey* at tutup rehber ile talibiii boynuna yakin yirinden
tighendi tutup beraberce meydana geliip beraberce dara tura®', bir niyaz ide. Rehber
dort kapuda selam viriip niyaz ide. Miirside kapuda selam virlip niyaz ide. Miirside
her kapuda selam budur, rehber diye: “Selamiin ‘aleykiim seri‘ at erenleri!” Miirsid:
“aleyk” ala. Yine rehber: “Selamiin ‘aleykiim tarikat erenleri!” Miirsid: “‘aleyk”
diye. Yine rehber diye: “Ma‘rifet tatlari!” /83a/ Miirsid ““aleyk” diye, yine rehber
diye: “Selamiin aleykiim hakikat sahlar1!” Miirsid: ““aleyk” ala. Rehber diye ki: “Er
Hak huziruna, Muhammed © Ali yoluna, on iki imam katarina, erenler meydanina, pir
divanma kog kuzulu kurban getiirdiim. Alup yetmege havilet var m1?” diye. Miirsid
dahi etrafina nazar idiip kalkan can alup yetmege tarik-i ¢Ali evladm on iki imam
yoluna havilet erenlerin diye. Andan rehber talibifi tigbendin ¢ekerek miihr olarak
miirsidif huzuruna getiiriip bey‘ ate ¢cokdiire. Andan tigbend ile beriber talibif elin
miirsid eline teslim idiip miirsid dahi kabza tutup telkine baslaya. Telkinde “Beni
residlige kabul itdi[fi] mi?” diye. Ol dahi “itdim.” diye. Ug kere su’al /83b/ cevab
didikde ba‘dehu ii¢ kere “Estagfirullah Allah cemi® giinahlarimla geldim. Hak iciin
geldigim Hak igiin hak didiklerifiizi hak biliip batil didigifizi batil biliip baglandim.”
Miirsid diye ki: “On iki imama iman getiir. Mezhebi bir bil, miirsidini pir bil, rehberini
pir bil. Yalan sdyleme, haram lokma yeme ve haram i¢gme, giybet itme, zina itme ve
livata itme, gordiiglifii 6rt, gormedigiiii sdyleme. Biiyiigiifie hizmet, akranifia ‘ izzet,
kiigligline sefkat eyle. Komadigii yerden rizasiz sey’ kaldirma. Na-hak yere el ve dil
olma. Dilin tek, belin pek tut.” -Tevbetuhu tevbeten nastihan®>- -[Kiilliin] amene billahi
ve mela’iketihi ve kiitiibihi ve rusulihi la niiferriku beyne ehadin min rusuluhi ve kalu
semi‘na ve ata‘na /84a/ gufraneke rabbena ve ileyke’l-masir®*- Bismillah bir fatiha ii¢
ihlas okuya. Ba‘dehu bir besmele -innellezine yubayi‘ ineke innema yubayi* iinallahe
yedullahi fevka eydihim fe-men nekese fe-innema yenkiisii “ala nefsihi ve men evfa
bi-ma ¢ dhede “aleyhullahe fe-seyii’tihi ecran ‘ azimen*- -Ve kuli’l-hamdii lillahi’llezi
lem yettehiz veleden ve lem yekiin lehu serikiin fi’l-miilki ve lem yekiin lehu veliyyiin
mine’z-ziilli ve kebbirhu tekbiran®- -Eshedii en la ilahe illallih ve eshedii enne
Muhammeden ¢ abduhu ve rasuluhu ve habibuhu ve nebiyyuhu ve sefi uhu- -Hiivellezi
ersele rasulehu bi’l-hiida ve dini’l-hakki li yuzhirahu ale’d-dini kiillihi*- -ve lev
kerihe’l-kafirin®’- ve eshedii enne emirii’l-mii *minin ¢ Ali ibn-i Ebi Talib esedullahi’l-
galib imamen ma‘sumen feyedullahi ve min kablihi rasulullah te‘ala ve min evladi
Hasan ve’l-Hiiseyin ve imam-1isna ¢ asera /84b/ ve ¢ardeh ma‘ sim-1 pak selamullahi
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ve salavatullahi ‘aleyhim ecma‘in seyhuna ehlii’t-terk ve sahib-i “ilmii’d-din kutb-1
“alem Haci Bektas-1 Veli el-Horasani kaddesallahu sirrahu’l-“ aziz hiivellahu ala ma
nukali vekilen evliya iihiim tetevella ve men a‘da’ihim teberra la‘net “ala kavmi’z-
zilimin rahmetiin “ alad kavmi’l-mii ’minin.

Ba‘dehu peygambere salat, ba‘dehu bu pendi diye. “Seri‘atde istiva ol,
tarikatde haksar ol, ma‘rifetde haberdar ol, hakikatde nigehdar ol. Hakk’a tevekkiil
ol, goiiilde tevhid ol. Miirsidifie rza-bende olup sir erenleri tefekkiirde ol. Hak’dan
ve erenlerden gelen cileye sabr idiip tahammiilde ol. Gelme gelenifi mali donenifi bast
cam diyiip talibifi elin gine /85a/ tigbend ile rehberif eline teslim ide. Rehber talib
ile beraberce miirside niyaz idiip miihr olarak meydana ¢ekiliip bir niyaz idiip, ikinci
posta niyaz idiip, li¢iincii posta niyaz, dordiincii posta niyaz idiip bu erkan iizre ¢eraga
niyaz, andan gine meydana niyaz, andan meydan tasina niyaz, andan gine meydana
niyaz idiip miihr olarak beraberce miirsidifi 6fiiine oturup rehber talibifi tigbendin
miirside teslim ide. Andan miirsid dahi tigbendi boynundan alup ii¢ kere miihrine
niyaz idiip talibe dahi dylece niyaz [idiip] tigbendi talibifi beline kusadurken bu ayeti
okuya. Bir besmele -Lekad raziyallahu €ani’l-mii’minine /85b/ iz yiibayi‘ ineke
tahte’s-secerati fe-‘ alime ma fi kulubihim fe-enzele’s-sekinete “ aleyhim ve esabehiim
fethan kariben®- diyiip miirsid dahi bu pendi diye: “Dilin tek, belin pek [tut]!” diye.
Ba“dehu tacin tekbirleye. Giydiiriirken bu ayeti okuya. Besmele diye - Aliyehiim
siyabil siindiisin huzrun ve istebrakun ve hullu esavira min fizzatin ve sekahiim
rabbiihiim garaben tahuran®- diye. Hirkasin giydiiriirken bu ayeti okuya -Hulefa[-y1]
firka-i “azimullah rufeka-y1 haziran ma yebka kutb-1 ‘alem Hac1 Bektas-1 Veli El-
Horasani®- Ba‘ dehu miirside bir niyaz idiip meydana ¢ekiliip darda tura. Andan gine
miirsid fahr-i vasla ikrar giilbangin ¢ekiip “Gergege hu!” didiikde meydana beraberce
bir niyaz ideler. Andan oturup canlarifi /86a/ ciimlesine bu erkan iizre niyaz ideler.
Kiireye niyaz, ceraga niyaz, meydana niyaz, meydan tasina niyaz idiip turalar. Andan
miirsidine “Bu can1 karindaglar ile musafaha itdir.” diye. Rehber dahi talibi hazir olan
canlar ile musafaha itdiiriip talib yerine oturup rehber talibe bir niyaz idiip andan
meydana ¢ekiip darda tura. Hakk’1 hayri taleb ide. Miirsid dahi bu terciimani okuya:

Gel ey saki-yi vahdet sun piyale[yi] ila ahir.

Ba‘dehu ciimle canlar “Gergege hu!” didiikde rehber meydana bir niyaz ide.
Andan miirside, kiireye, ¢eraga, meydan tagina ortaya oturan /86b/ karindaslara, andan
kendii postina niyaz idiip otura. Andan bekmez serbeti ¢ekile. Yine girilmis gibi ¢ikila.

Erenlerii Hazret-i Muhammed’den Imam €Al evladma, ma‘sum-1 pake®!,
hulefaya, miirside, posta, bulunan cana, bdylece meydan-1 tecelliyat beyanidir. Hu
dost. temmet Ya Hazret-i sah-1 merdan ya  AlL
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5 4 3 2 1

Kilerci (Bos birakilmis) Bakirct Saka Cerake1
Sah

1 Meydanci Dervis Baba 5
2 Etmekgi
3 Imam Baba 4
4 Du‘aci
S Baba

Ceraklik makami 06/ 3
1 Halife
2 Asct
3 Sancakdar Kahveci Kiire 2

4 Vekil-i harc

5 Kurbanci Duhanci 1

Yazic1 Hazinedar Silahdar Kaftanci
Hifz-1 Haydar Sahib-seyf Sofraci Sahib-kiire Kizil Deli

1 2 3 4 5

Fiitlivvet-name metninin sonundaki toren esnasinda dergahtakilerin duracaklar1
yerleri gosteren protokol levhasi (ayin hiyerarsisine dair kroki).
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Fitiivvet-namenin ilk sayfasi: 71b Fiitiivvet-namenin sonundaki ayin
(Alt gizili baslikla baglamaktadir.) hiyerarsine dair kroki: 87a
Sonnotlar

'Terctiman, Bektasilik ve Ahilik gelenegi iginde, kimi térenlerde okunan, ¢ogu manzum, bazilar
mensur olan , daha ¢ok dziir dileme ve bagilanma istekli dualar verilen addir.

2 Buradaki “Salavat-1 Kebir”in aynisi bir erkdnnamede “Salavat-name-i Imaman” seklinde yer
almaktadir, bkz.: Ozcan 2008: 202-203.

3 Bkz.: Golpinarli 1995: 1-5.

4 Bkz.: Sarikaya 2002: 6-12; Torun 1998: 49-50.
5 Bkz.: Golpmarli 1955: 5-100.

¢ Bkz.: Giirel 1992.

7Bkz.: Sarikaya 2002: 6-12; Torun 1998: 54-55.
8 Bkz.: Sarikaya 2008.
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° Bkz.: Arslanoglu 1997.
10 sadatdan: metinde “sa‘adatdan”.
" Huda-ra: metinde “Huday-ran”.

12 Bu siir, Hatayi Divani s. 140°da (Ergun 1958) 7 beyit hélinde ve oldukga farkli bir sekilde
bulunmaktadir. Buradaki 6zellikle vezin ve kafiye kusuru bulunan beyit veya misralar, sonradan
terclimanlar1 okuyanlar tarafindan ilave edilmis olmalidir. Coklugundan ve zaten metinler
aslindan oldukga uzaklastigindan dolay1 vezin ve kafiye kusurlarina isaret edilmemistir.

13 Hata: metinde “Hata”.
14 Huda: metinde “hata”.

5 Ergun 1956: 140.

¢ Metinde boyle olmakla beraber Hatdyl Divanindaki su sekil hem vezne, hem kafiyeye
uygundur ki Hatayi’nin dilinden ¢ikan da bu olmalidir: Imam Zeyne’l-‘aba Bakir u Ca“fer /
Imam Kazim Riza igiin bagisla.
17 Geg andan: metinde “Gegen”.

'8 sahib-i: metinde “seha”.

19 “(Onlar) kizdiklarinda 6fkelerini yutar, insanlarin kusurlarini affederler. Allah da boyle iyi
davrananlari sever.” Al-i imrén, 3/134.

2 Nesl-i: metinde “niisah-1”

21 Ask olsun: Bir selam bicimi. “Odiiliiniiz {1ahi agk olsun.” demektir. Bu selama cevap olarak
“Askin cemal olsun.” denir. Eger sonra hitap edilen “Cemalin nur olsun.” cevabini verirse, ona
“Nurun ala nur olsun.” cevabi verilir (Giingen 2007: 331).

22 Baska ¢ikmak: Ustadin rizasini alarak, icazete yani baska bir diikkan agmaya hak kazanmak.
Diikkan sahibi olmak (Torun 1998: 72) demektir.

2 Miyan-beste: Erenler nazarinda iistad elinden sed kusanan fiitiivvet ehli. Buna sahib-i tarik de
denir. Eger pir elinden kusanmigsa kemer-beste adini alir (Torun 1998: 79).

% hanesine: metinde “hanesine”.
2 Elifi: metinde “anifi”.
26 Ustad-1 nefs olmak: Nefsini terbiye etmek, isteklerine hakim olmak (Torun 1998: 85).

27 “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine ne indirildi ise ona iman etti, miiminler de! Onlardan
her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman etti. ‘O’nun resullerinden
higbirini digerinden ayirt etmeyiz.” dediler ve eklediler: “Isittik ve itaat ettik Rabbimiz, affim
dileriz, doniisiimiiz sanadir.” ” Bakara, 2/285.

2 «“Ali’den baska yigit, Ziilfikar’dan baska kilig yoktur.” mealindeki Hz. Muhammed’e atfedilen
$0z.

29 “fzzet ve kudret sahibi olan Rabbin, onlarin vasiflandirmalarindan miinezzehtir. Gonderilen
biitiin peygamberlere selam olsun. Alemlerin Rabbi olan Allah’a da hamd olsun.” Saffat,
37/180-182.
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30 Gergek: Bektasilerde “gercege Hi”, “gercek erenler demine H” seklinde kullanilir. Ici
disina, 6zl sdzline uyan; manasiz davaya kalkismayan; Hak’la hak olan erlere gercek eren
denir (Uludag 2001: 146).

3U<ya Allah”, “ya Muhammed”, “ya “Ali” ibareleri metinde birer kere gecmekle beraber
yanlarindaki simgelere ve yaygin sdylenise istinaden tiger defa yazdik.

32 nar-1: metinde “nur1”.

3 cevheru’l-bahir: metinde “gevheru’l-bahir”.
3 cevheru’l-bahir: metinde “gevheru’l-bahir”.
35 Ca‘fer et-Tahir: metinde “Ca‘ fer es-Sadik”

3¢ Ahmed Yesevi metinde bu sekilde yazilmstir.
37 anadandir: metinde “afiadandir’.

38 Buradaki 444 sayisina bir anlam veremedik. Hicri 444 olmas1 miimkiin olmadigina gére bir
sifre say1 olmas1 muhtemeldir diye diigiiniiyoruz.

% bifi: metinde “bin”.
4 Bag okutmak: Cem ayinlerinde sorgu veya gorgiiden gegerek “pirin/miirsid”in rizaligini alip

giinahlardan arinmak, gonlii temizlemek (Giinsen 2007: 332).

4 Miihiirlemek (Ayak Miihiirlemek): Sag ayak bagparmagini sol ayak bagparmag: lizerine,
elleri dizlere veya ¢apraz olarak omuzlara koyarak ve basi hafif¢e 6ne egerek niyaz vaziyetinde
ayakta durmak. “Baba”, “dede” veya “miirsid”in huzurunda saygi ve teslimiyet isareti olarak
boyle durulmasi beklenir (Giinsen 2007: 331). “Olarak” kelimesi metinde su sekilde: [Gd%d!

42 Cerag uyandirmak: Cem ayini sirasinda, mum, lamba vb. aydinlatma araglarini usiliine gore
yakmak demektir (Glingen 2007: 332).

4 Gilbang: Belli hususlar i¢in tertip edilmis dualar. Her 6nemli husus i¢in Mevlevilikte ve
Bektasilikte giilbangler koro halinde belli bir ses tonuyla sdylenir (Uludag 2001: 149).

4 Metinde su sekilde: -

4 Cerag dinlendirmek: “Sondiirmek” ifadesi yerine kullanilir. Cerag, iiflemek yerine elle
sondiiriiliir (Giingen 2007: 332).

4 Kiire: “Hz. Fatma Ocag1” da denilen ocak. Tekkelerde, dergahlarda ocak, bir niyaz yeridir.
47 miirsid: metinde “miirsid”.

* Niyaz, tarikat, yol ulusuna, biiyligiine ya da tarikatta, yolda bir makami temsil eden yere ve
bunlar araciligryla Tanr1’ya yalvarma, yakarma bi¢ciminde uygulanan bir ibadet; saygi, hiirmet
(Korkmaz 2005: 520).

# 6fitine: metinde “Oniifie”.
%0 Miirsid 6fiiine: metinde “miirsid oniine”.
! Dara durmak: Kisinin kendisini Hak, Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt huzurunda

say1p, nefsini sigaya ¢ekmesi ve “6lmeden dnce 6liime” hazirlamak igin yapilan bir ¢esit nefis
muhasebesidir. Dara durma sekli, canin1 yol ugruna vermeye hazir oldugunu belirtmek igin
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ayak miihiirlii, eller 6nde ¢apraz baglanmis durumda, bas hafifce 6ne egik olarak durmadir
(Gtiingen 2007: 333).

52« igtenlikle tdvbe edin.” Tahrim, 66/8. Burada “tevbetuhu” kelimesi ayete dahil degildir.

3 “Onlardan her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman etti. ‘O’nun
resullerinden higbirini digerinden ayirt etmeyiz.” dediler ve eklediler: ‘Isittik ve itaat ettik
Rabbimiz, affin1 dileriz, doniisiimiiz sanadir.”” Bakara, 2/285.

3 “Sana biat edenler, gercekte Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli, hepsinin ellerinin
iistiindedir. Kim soziinden donerse, kendi aleyhine olarak doneklik eder. Ama kim Allah’a
verdigi sdziinde durursa, Allah ona pek biiyiik miikafat verir.” Fetih, 48/10.

* “Hamd, ¢ocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir
yardimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur’ de ve O’nu tekbir ile yiicelt.” Isra, 17/111.

% “Biitiin dinlere stiin kilmak i¢in Resuliinii hidayet ve hak dinle goénderen O’dur.” Fetih,
48/28.

57 ¢« .. kafirlerin hosuna gitmese de ...” Saf, 61/8.

% “Hakikaten Allah, (Hudeybiye’de) agacin altinda sana biat etmekte olduklari vakit, o
miiminlerden razi oldu. Bdylece kalplerinde olan sadakati bildi de, iizerlerine manevi huzuru
indirdi. Kendilerine de yakin bir zafer (Hayber’in fethini) verdi.” Fetih, 48/18.

59 “Ustlerinde ince ve kalin ipekten yesil elbiseler vardir. Giimiis bileziklerle siisleneceklerdir.
Rableri onlara tertemiz bir igecek igirecektir.” Insan, 76/21.

¢ Bu ciimle ayet degildir.

o pake: metinde “bale”.
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H. Dursun GUMUSOGLU "

Ozet

Bektasi tekkeleri, Osmanl tarihindeki dini yapilanma agisindan ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Bu tekkeler t¢ kitaya yayilmus oldukca biiyiik organizasyonlardir. Bektasi tekkelerinin
miitevelli heyetinde, Celebiler olarak adlandirilan kisiler bulunmaktaydi. Osmanli Devleti
tarafindan da Hac1 Bektag evlad: olarak kabul edilir ve tekkelerin gelir gider igleriyle onlar
ilgilenirlerdi.

Boylesine buyik bir olusum iginde, dergihlardaki hizmetlerin en dogru sekilde
yapilabilmesi, dogru kisilerin secilmesiyle miimkiin olacagindan, alinacak tedbirlerden ilki
hizmeti yapacak olan secilmis kisilere verilen yetki belgesi anlamina gelen icazetnamelerdir.
Bu icazetnamelerde, donemin deger yargilarina, inang, ibadet algilamalarina dair ipuglarina
rastlandigi gibi, icazetnamenin yazildig1 sahuslara ait bilgilere de ulagilmaktadr.

Okuyuculara sunulan icazetname 6rnegi de hicri 1271 miladi 185$ senesine aittir. Sivas'a
bagli Hafik kazas: Sinekli koyiindeki Seyyid Veliyeddin oglu Mustafa adindaki bir dedeye
verilmis olan bir halifelik belgesidir. Belgenin altinda dénemin dedebabasinin, halife
babalarinin ve Celebilerin mithiirleri bulunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Bektasi Icazetnamesi, Hilafetname, Dedebaba, Seyyid Ali Sultan

A CHELEBI PRACTICING CERTIFICATE

Abstract

Bektashi tekkes (dervish lodges) have a very important place in Ottoman history’s religious
structure. A group of people named Chelebis (Celebiler) were existing in the board of trustee
of the Bektashi tekkes. They were considered as the sons of Haci Bektash and they were
responsible for the income and expenses of the tekkes.

These tekkes were fairly big organizations which have expended into three continents. For
seeing services correctly in Bektashi dervish lodges, certain precautions had been taken to
prevent malicious people from taking place in the tekke’s activities. One of these precautions
was the “icazetname” (the practicing certificates) which meantthe license of authorization
given to people who will see the services. These certificates give us some hints about the value
judgments, perception of belief and worship of that era. It is possible to obtain information
about people the written practicing certificate.

*Arastirmaci-yazar, dursungumusoglu@hotmail.com
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This specific sample of practicing certificate belongs to the year 1855 (AD); 1271 (AH). This
is a caliphate certificate, which is given to Mustafa; the son of Seyyid Veliyeddin from Sinekli
village of Hafik town. At the bottom of the document, there are imprints of the Dedebaba,
Caliph Babas and Chelebis of the century.

Keywords: Bektashi practicing certificate, Caliphate certificate, Dedebaba, Seyyid Ali Sultan

Giris

Anadolu ve Balkanlarda, Alevilik ve Bektasilik inang yapisinin oldukga genis
bir cografyaya yayildig1 bilinen bir gergektir. Alevilik ile Bektasilik kelimeleri bazen
Alevilik, bazen Bektasilik bazen de Alevilik-Bektasilik seklinde kullanilmaktadir
(Yildirim, 2010: 23). Bunlar arasinda inang yapist yoniinden ¢ok biiyiik farkliliklar
olmamakla beraber, tamamen ayn1 oldugunu soylemek de bilimsel agidan dogru
degildir.

Alevi sozi, tarihsel siirecte, Seyyid-i Saddat yani Hazret-i Alinin soyundan
gelen insanlar i¢in kullanilmaktaydi. 15. yiizyil sonlarindan itibaren, Sah Haydar’in
kendi taraftarlarina kizil tag giydirmesi nedeniyle, Osmanh yetkilileri tarafindan bu
topluluk Kizilbas olarak adlandirilmis ve asagilayici bir mahiyette kullanilmustur.
19. yiizy1l baglarinda ise Hazret-i Ali'nin taraftarlar1 anlaminda toplumun belirli bir
kesimi i¢cin kullanilmigtir. Bu taraftarlik, Hazret-i Muhammed’in vefatindan sonraki
stiregte peygamberin en yakini olarak 6nderlik sifatina layik adayin Hazret-i Ali
oldugunun tasdikini igerir.

Haci1 Bektas Veli, Anadolu’ya gelmesiyle bu inang yapisini 13. yiizyilda dort
kap1 ve kirk makamla gekillendirmistir. Onun yorumunu kabul edenler daha sonra
bu olusumu Bektasilik olarak isimlendirmiglerdir. Alevilik ile Bektasilik arasinda, yola
giris torenleri sirasinda okunan ayetler, hadisler, giilbanklar ve ritiiellerde yiiksek
oranda benzerlikler bulunmaktadir. En belirgin farkliliklar ise, Alevilikte inang
onderi olan dedelerin, mutlak surette Peygamber neslinden geldigine inanilmas,
Alevi olarak tanimlanacak kisinin de Alevi bir aileden dogmus olmas: sartidir. Bu
anlamda bakilinca Alevilikte, dedelik gibi, talipligin de babadan ogula gegen, disa
kapal1 bir yapilanma oldugu goriilmektedir. Siiphesiz ki bunun nedenlerini tarihsel,
siyasal ve sosyal sartlarda aramak gerekir.

Alevilikte yola girig yani ikrar toreni, Erdebil Tekkesive Seyh Safi 13. yiizyildan
bu yana en 6nemli inang 6nderlerinden kabul edildiginden musahipli erkin seklinde
yapilmakta ve iki evli ¢ift yani dort kisinin birlikte karar verip bir dedeye miiracaat
etmesi ile miimkiindiir. Bektasilikte ise, her dinden veya Islam’in her mezhebinden
insanin bireysel tercihi ve bir Bektasi babasina miiracaatryla nasip alarak yola girmesi
yani Bektasi olmasi miimkiindiir. Bu anlamda yo6resel degil, evrenseldir. Hac1 Bektag
Veli'yi “Pir” tanirlar. Balm Sultan’ ise, 16. yiizyilda yolun kurallarini derleyip
toparlamasi ve daha sonralar1 “Balim Sultan Erkdnnamesi” adin1 alan erkdnnameyi

A_AD

yazili héle getirmesi nedeniyle “Pir-i Sani” yani ikinci pir olarak kabul ederler.
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Alevilikte bir talibin sosyal statiistini degistirip “Dede” sifatin1 kazanmas:
higbir zaman miimkiin degildir. Bektasilikte inan¢ énderi olan kisiye “Baba” ad1
verilir ve layik olan herkes bu goreve gelebilir. Her Bektasi, Hazret-i Muhammed’i
en son ve hak peygamber, Hazret-i Ali’yi velilerin sahi olarak kabul ettiginden, zaten
Alevidir. Fakat her Alevi, bir Bektasi babasina intisap etmedigi i¢i Bektasi degildir.
Bununla beraber biitiin Aleviler Hac1 Bektas Veli'yi pir olarak kabul ederler.

Bu inang gruplarimi o6zetle “Alevi Ocaklar1”, “Hac1 Bektas Celebileri” ve
“Bektasiler” olarak ii¢ ana baglik altinda toplamak miimkiindjir.

Oncelikli olarak Anadoluda yaygin sekilde bulunan Seyyid Kureys,
Baba Mansur, Seyyid Sabur (Birdogan, 1995: 188) gibi ocaklarin, Hac1 Bektas
Velinin Anadolu'da irsad gorevine basglamadan énce toplumun inang kimliginin
sekillendirilmesinde énemli rol oynadiklar: bilinmektedir. Ikinci grupta kendilerinin
Hac1 Bektas Veli soyundan geldiklerini iddia eden “Celebiler” bulunmaktadr.
Anadolu Alevi agiretleri genellikle bu iki gruptan birine baglidirlar. Her ikisi de sonug
olarak kendilerinin peygamber soyundan geldiklerine inanirlar. Ugiincii grupta ise
Balim Sultan Erk4nnamesini uygulayan, Dedebabalik sistemine bagh Bektasiler
bulunmaktadir. Bu yapilanmada yola giris tek tek oldugundan eski metinlerin
bazilarinda “Miicerred Erkan1” olarak isimlendirildigi gériilmektedir.

Alevilik ve Bektasilik ile Ilgili Belgelerin Onemi ve Farkliliklart

Secereler, icazetnameler, beratlar, vakfiye belgeleri, yol izinnameleri,
divanlar, conkler, buyruklar gibi belgeler, Alevilik ve Bektasilik diye ifade edilen
inang yapilarinin ge¢misle baglantilarinda en 6nemli kamitlardir. Bunlardan Alevi
dedelerinin soylarinin nereye dayandigini gosteren belgelere kisaca “secere”
denilmektedir (Birdogan, 1995: 188). Bu secerelerin biiyiik kismi gercek olmakla
beraber, art niyetlikisiler tarafindan gesitli maksatlarla yazilmis sahtelerinin de oldugu
bilinmektedir (Birdogan, 1995: 188). Osmanlrda Nakibii'l-Egraflik teskilati, bunu
engellemek igin kurulmugtur (Karakaya-Stump, 2006: 38). Bu secerelerde Allah’a
hamd, Hazret-i Muhammed Mustafa’ya dvgiiler (Yiiksel, 2002: 198), pek ¢ok ayet
ve hadisleri konu edindikten sonra dinin kurallarinin digina ¢ikilmamas: gerektigi,
fakirlere yemek yedirmek, namuslu olmak gibi kavramlara vurgular yapildigy, ayrica
mutlak surette ilgili kisinin soy kutiigiintn belirtildigi gérilmektedir. Metnin son
kisminda ise belgenin verilisinde hazir bulunan kisilerin isimleri, mithiirleri ve tarih
bulunmaktadir.

Bektasi babalarinin icazetnamelerin ise iki sinifta incelenmesi gerekmektedir.
Bunlardan ilki, Bektasi Babasi icazetnamesi olup secerelerde bulunan ayrintilara ek
olarak, kisininsoyununkime dayandigiinbelirtilmesiyerine, Hazret-iPeygamber’den
sonra Hazret-i Ali ve Hac1 Bektas Veli'nin ad: geger ve ilgili kisinin onun tarikatine
intisap ettigi belirtilir (Noyan, 2010: 441). Ciinkii Bektasiler peygamber neslinden
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olunmasina saygi gosterir, fakat bunu her sey icin yeterli kabul etmezler. Kisisel tercih
ile nasip alarak yola girmeyi esas kabul ederler. Ikincisi ise babaligin bir tist makami
olan Halife babalarin hilafetname dedikleri icazetnameleridir. Bunlarda da metnin
giris kismi, kullanilan ayetler yaklagik aynidur, fakat buna ek olarak Halife Babanin
kimden el aldigin1 gosteren nur zincirinin Hazret-i Muhammed’e nasil ulastigin
belirten bir liste bulunmaktadir. Her iki icazetname cegidinin sonunda tarih ve o
Babalik veya Halife Babalik toreninde hazir bulunanlardan, Dedebaba bagta olmak
tizere kidem sirasina gore diger halifelerin isimleri ve mithiirleri bulunmaktadir. Bu
icazetnameler, giiniimiizde de ayni temel 6zellikleri muhafaza etmektedir (Koca,

1999: 4-6).

Bu Belgeye Nasil Ulasilds?

Yaklagik iki y1l 6nce Mustafa Iyidogan Dede tarafindan bu belgeyi Latin
harflerine ¢evirmem talebi tizerine tarafima teslim edilmistir. Belgeye ek olarak su
bilgileri de tarafima géndermistir: Dervis Ali Halife (1729-1807), Dervis Ali'nin
oglu Veli halife (1751-1830), Dervis Veli halifenin oglu Mustafa Halife (1802-
1878), Mustafa halifenin oglu Ali Dede (1840-1906), Ali Dede’'nin oglu Mustafa
Dede (1870-1940).!

Bu galigmay1 yapmamiza vesile olan Veli Halife’nin oglu Mustafa Halife 1802
ile 1878 yillar1 arasinda yasamustir. Dogum ve vefat tarihleri hakkindaki bilgiler
torunu Mustafa Iyidogan Dede tarafindan, kendi babasinin defterindeki notlardan
edinilmigstir. Celebilere bagli olan dedelerin vefat: halinde, o posta o soydan uygun
olan birisi tayin edilirdi. Vefat eden dedenin yerine irsad gorevini alan kisiye de halife
tabirini kullanirlardi. Bektasilikteki Halife Baba makamuiyla bunun karistirilmamas:
uygun olur. Icazetnamenin yazildig tarih miladi 10 Ocak 1855 yilina denk
gelmektedir.

Belgenin Onemi ve Sonug

Stuphesiz ki bilim belgesiz, kanitsiz yapilamaz. Tarihsel siire¢ iginde
toplumlarin gecirdigi savaglar, dogal afetler, yanginlar ve ihmaller nedenleriyle,
belgelerin tahrip olmasi veya kaybolmasi gegmisimiz hakkinda pek ¢ok konuda net
seyler séylememizi zorlagtirmaktadir. Bu nedenle, giiniimiize ulasan belgelerin ¢cogu
kimi konularda karanlik kalan noktalar1 aydinlatmakta veya bilinenlerin dogrulugunu
tasdik etmektedir.

Islam’in tasavvufi yorumlarindan biri olan Bektasiligin yiizyillar boyu,
Anadolu ve Balkanlarda yasayan insanlar tizerinde 6nemli etkileri olmustur. Bu yola
girmek isteyenler bir tekkedeki babaya miiracaat eder, durumu uygun olmas: hilinde
kendisine “nasip” verilir. Babagin veya Balim Sultan erkdni denilen bu erkinda
yola girmek isteyenlere 4s1k, “nasip” alarak yola girmis olanlara “muhib” veya “can”
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denilir. Muhiblerin iglerinden yetenekli olup ileride 6nemli gorevler alabilecekler
dervig yapilir.

Dervislerin arasindan uygun goriilenler ise: babalik erkdmi goriip ihtiyag
durumunda irsad i¢in bir dergiha tayin edilirlerdi. Babalar ve dergahlar arasindaki
sorunlar1 gidermek, iletisim saglamak ve eksikleri tamamlamak igin gorevli olan
halife babalar bulunurdu. Hepsinin iizerinde ise Haci Bektas Veli post-nigini olan
Dedebaba yer alirdi. Dergahlarin miitevelli heyetinde yer alan ve gelir gider isleriyle
ilgilenen Celebilere bagh dedelerden birisi olan Seyyid Veliyeddin oglu Mustafa
Halife adina diizenlenip kendisine verilmis bu belge o donem ile ilgili pek ¢ok
sorunun cevabi niteligindedir.

Belge incelendiginde Allah’a, Kuran-1 Kerim'e, peygambere ve hadislere nasil
bakildigy, irsadin 6nemi, insan iligkileri, Celebilerin toplumu yénlendirecek olan
dedelerin tayini konusundaki organizasyonlar1 hakkinda fikir sahibi olunmaktadr.
Haca Bektas Dergidhinda Dedebabalik sistemi de oldugundan dedelere verilen
icazetnamelerin onlar tarafindan da tanindigini ve imzalarmin bulundugunu
gormekteyiz. Babalara ait icazetnamelerde ise sadece Dedebaba ve Halife babalarin
imzalar1 bulunmaktadir. Bu da Bektasiler ile Celebiler ve Ocaklilarin belgelerini ayirt
etmede 6nemli bir 6zellik olarak gériinmektedir.

Celebilere bagl Mustafa Dede’ye ait bu icazetname gibi icazetnameler, gorev
i¢in gidilen yerlerde inanci temsil edebileceklerine dair o kisiye verilmis yetki belgesi
niteligindedir. Yine bu icazetnameler, dénemin deger yargilarina ve giiniimiizde
de Aleviligin ve Bektasiligin Islamiyet’teki yeri hakkindaki tartigmalara 1s1k tutacak
nitelikte olmasi bakimindan son derece 6nemlidir.

Giiniimiiz Tiirkcesine Cevirisi
Hazret-i Sultin Hac1 Bektag Veli

Transkripsiyon Metin
Hazret-i Sultin Hac1 Bektag Veli

Bu her seyi bilen ve yiice olan Allah'in

takdiridir.
1-  Zalik takdirt’l-azizi’'l-alim 1- Yardim Allah’tandir ve fetih yakindur,
2- Nasrun minallahi ve fethun karib ve inananlara mijjdele.
be§§iri’1.-mii’minin yaMuhammed ya Ali . Ey Muhammed, Ey Alj, Ey insanlarin en
ya hayrii'l-beser hayurhst.
3-  Allahtimme se}.lli ala nﬁr:i M}Jha;m"r)nedi I- 3- Allah'im, selam ve dua Muhammed
Mustafa Allahiimme salli [ald narii’l- , . i
- R Mustafa’nin, Ali Murtaza’nin,
imam Ali]
4 salli ala Seyyidihi Haticeti’1-Kiibra 4- Haticeti’l-Kiibra'nin, Fatima Zehranin

Allahiimme salli alA FAtimatii'’z-Zehra,
Allahiimme salli [al4 seyyidina ntri’l-
Imam)]

Imam,
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S- Hasan hulk-1 Riza, Allahumme salli ald
seyyidina ntir-i Imam Hiiseyin sehid-i
dest-i Kerbela [Allahiimme ]

6- Salli ala seyyidina ntri’'l- Imam
Zeyne'l-Abidin cardeh-i ma’stm-1 pak
Allahumme salli al [seyyidina]

7- nbri’'l-imam Muhammed Bakar

Allahimme salli al4 seyyidina nari’l-
Imam Céferii’s-Sadik [Allahumme]

8- salli ala seyyidina ntir-i Imam Musa
Kazim Allahiimme salli ala seyyidina
nari’l- Imam... .

9- Allahimme salli al4 seyyidina nari’l-
Imam Ali Taki Allahiimme salli al4
Seyyidina ntirit’l-Imam [Hasanii’l-]

10- Askeri Allahiimme salli ala seyyidina
nard’l-imdm Muhammed Mehdi
sahibii’z zaman kutbu'd-devran
[huccetu’l-

11- burhan salavatullahi aleyhim ecma’in
evvelin zahirin batinin [el tahirin]

12- 14 feta illa Ali 14 seyfe illa Zalfikar
Bismillahirrahmanirrahim ve bihi
nestainu

13- Elhamdulillahillezai ceale kultibe’l-arifin
huzinet bi-zineti’l-ultimi’l-mahztineti
kane ala zalik kadiran ev kasseme’l

14- ma'rifete bi-mertebetihi ve kilen ve
kesiran ev kuhhile uytinu’l-dlemin bi-
kemali kehli'r-ru’yeti attifen lehtim ve
nasiran lehiim

15- ev fetehir'l-seméu’l-miigtakin sagiran
ve kebiran el-istimau ismii'l-ma’stiketi
hélen ve kélen ve halakakiim alé stiretin
16- ve leyse fi hali halkihi ehaden
mitbegsiran hiivallahtilezi 14 ilahe illa hti
alimu’l-gaybi ve’s-sehadeti
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S- Hasan Hulk-1 Riza'nin Kerbelé Sehidi
Imam Hiiseyin'in,

6-imam Zeynel Abidin’in, Imam
Muhammed Bakir'in, Imam Cafer
Sadik’in,

7- Imam Musa Kazim’'m, Horasan Sultan,
Horasan topraginda sehit olan

8- Musa Ruza oglu Ali’ye, Imam
Muhammed Taki'ye,

9- imam Ali Naki’ye, imam Hasan Askeri’ye
ve zamanin sahibi, tiim zamanlarin en
yice kisisi

10- imam Muhammed Mehdi’ye ve gelmis
gegmis biitiin iyi, temiz

11- ve agik ve gizli olarak Allah’a ya kin
insanlarin tizerine olsun.

12- Ali'den bagka geng, Ziilfikar’dan bagka
kilig yok.

13- Esirgeyen ve bagislayan Allah’in adryla
baslar ondan yardim dileriz
Ariflerin kalplerini birikmis bilimlerle
dolduran Allah’a siikiirler olsun. 0 Allah
ki buna giicii yetendir.

14- 0, bilgiyi insanlarin seviyelerine
gore azar veya ¢ok gok dagitir. Ve o
bilginlerin gozlerini kendilerine sefkat
ve yardim olarak ileri goruglilik
boyasinin olgunlugu ile siirmeler.

15- Kiigiik buyiik tim 6zleyenlerin
kulaklarini sevdiklerinin s6z ve
davraniglarini anlamaya acar.

16- Sunu mijjdeleyerek sizi daha 6nce
hi¢ kimsenin yaratilmadig: bir sekilde
yaratti.
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17- hitve’r-rahmanirrahim ehade ve lehu
bi-mticebi’s-serd’ir kultibi’l-sidreti’l-
hévireti fi Hundisin zalle’l-leyli ila
tarafin [Kkiillii biharin]

18- ve hiye an tahte arzin siratii’l-emzéci’l-
miitalatimeti fi'l-bihéri eshedii en 14
illahe illallahu vahtehu 14 serike

19-leh ve eshedii enne Muhammeden
abduhti ve resuluh erselehd nebiyyen
ve ceale beyne’l-enbiya ve'l-kudreti ve
hazineti

20- sallallahu ve al4 4lihi ve evladihi ve
eshabihi ve ezvicihi ve sellim teslimen
ebeden ddimen kesiran. Kale

21- aleyhisselam ‘Ashébike’n-nuctimi
bi-eyyihim iktedeytiim ihdeytiim’ ve
kale azze ve celle “ men kéle nasrun
minallahi ve fethun

22- karib’ ve kale aleyhisselam ‘14
yezallillahi teal fi hacetin li-abdihi
madame’l-abdii fi haceti ehihi’l-mislim’

23- ve kale Ali bin Ebi Talib kerremallahu
veche ‘es-suythu seldsetiin et-tevazuu
inde’'d-devleti ve’l-avfu inde’l-kudreti

24- ve'l- atiyyetu’ ve kile sultani’l-
muhakkikin ve kutbu’l-aktab fi’l-Alemin
Haci Bektag Veli el-Horasani

25- kuddise sirrthu’l-aziz semmetu
ma’rifetin hayrun min kesiri’l-amel
seyhu’l-endm bi’l-mél ve seyhu’l-havas
bi’'l-a’'mal

26- ve seyh hasii’l-havas bi’'l-ahval ve
seyhu’l-evliya bi’'l-esrar ve seyhu’l-a'vim
bi’l-ikmél ve seyhu’l-havas

27- bi'l-ahval ve seyhu’l-havés bi'l-esrar ve
musallin seyhun an yektine abden fi
gayrihi ve sohbetihi zalik'l-inkiyad

17- 0 Allah ki ondan bagka ilah yoktur ve
goriinen ve gériinmeyen her seyi bilen,
esirgeyen ve bagislayan odur.

18- Sirlarla donatilmis kalbi gégiislere
koydu. Bir hendese ilmiyle geceleri
yol gosterdi. Denizlere dalgalar verdi.
Allah’tan bagka ilah olmadigina ve

19- Muhammed Mustafa’nin onun
peygamberi olduguna sahadet ederim.

20- 0 peygamber ki Allah onu peygamber
olarak géndermis, peygamber arasinda
da kudret ve sirlar hazinesi olarak
donatmugtir. Selam ona ve onun
evlatlarina, arkadaglarina, hanimlarina
olsun.

21- Peygamber efendimiz buyurdu ki
“Benim ashabim yildizlar gibidir
hangisine uyarsamz dogru yolu
bulursunuz”

22- Allah Teala buyurdu ki “Yardim
Allah’tandur ve fetih yakindr.
Peygamber buyurdu ki “Bir kul
misliman kardeginin yardimina
kostugu siirece Allah’ta onun yardimina
kogar”.

23- Ali b. Ebu Talib soyle buyurdu:
“Buiytiklik ti¢ gesittir; iktidar olunca
tevazu gostermek, gii¢ sahibi iken
affetmek ve varlikliyken bagss sahibi
olmak” Allah’a yakin olanlarin sultani,

24- Kutbu’l -aktab Hac1 Bektag Veli
Hazretleri buyurdu ki “Az bilgi ¢cok
ibadetten daha hayirhidir”.

25- Diinyanin buyiikligi mal ile segkin
kisilerin buyiikligi ameller ile

26- segkinlerin segkini kisilerin birytikligu
ise, halleri iledir.

27- Sirlartyla biryiiklik sahibi olan 6zel
insanlar 6yle bir insandir ki, kendinden
bagkasi i¢in gayret eder, etrafim
aydinlatir.
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28- bi-emrillahi teala ve’l-ictindb an nevahi
kema kalellahu teala ‘Vema etakumu’r-
restile fehuzithi vema nehakiim

29- anhu fentehu evvelu ma cera bi’l-
kalemi bi-kudretillahi tela ve kudreti
bismillahirrahmanirrahim fe’l-yetlub

rabben

30- gayri ve en tiimite nefse’l-levvamete
bi’l-miicahedit ve yuhyi'n-nefse’l
mutmainneti bi’r-riyazeti simme
yerteka bi'd-derecati’l

31- dliyeti ve’l-meratibu’l-ulviyati ve kiyle
hifzir’l-hukaki ve yebzilu'r-ruhu ve'l-
kanaatu bi kalilid-dinya an

32- kesiriha fe inne kable’l-ma’na gayrun
min kesiri’'l-ma’na yekalullahu tedla
celle celaluhti ve amme nevaluhu men
amile salihan [min zekerin ve iinsa fe
hiive mii'miniin fe li-nuhyiyhi hayaten
tayyibeten fi'l-hayati'd-diinya] hiye’l-
kanaatii ve hubbu’l-cti

33- ve bagzir'l-isbai ve terki'l-uluvvi ve’r-
ref’ti ve hiisni’l-mitabati ile’l-hayrati
ve'l-ictihadi fi'l-intisabi

34- ile’t-taati simme yendericu fi suftfi’l-
buidelai ve’t-tafdili min azizi’l-mennén
ve'l- avfu ve'l-gufranu limé sée

35- Min hakikati’l ve’l-fendi fi'llahi ve’l-beka
billahi hAdim’l-fukarai ve’l-mesakini
kutbu’l-4rifin sultanii’l-

36- vasilin el hic Hac Bektag Veli kaddesa’l-
lahu sirrehu’l-ali hazretlerinin tarikat-i
aliyyesine miintesib Hafik kaz4sinda

37- Sinekli Karyesi'nde ka'in Seyyid Ali
Sultan evladlarindan Seyyid Veliye'd-din
halife ibn-i Seyyid halife

38- Ibn-i Es-Seyyid Siileyman Ibn-i Seyyid
Yilanci ibni-i Seyyid Demir ibn-i Seyyid
Bed4’ Ibn-i Seyyid Kara Ali ibn-i
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28- Dogru yoldan ¢ikmaz. Bu yol, Allah’in
emrine boyun egmek ve onun
yasaklarindan ¢ekinmektir. Allah
buyurdu ki, Peygamber size ne getirmis
ise onu alin neyi yasak etmis ise ondan
kaginin ve ona itaat edin.

29- Allah’in yiice kudreti ile kalemle yazilan
ilk sey, Bismillahirrahmanirrahimdir.

30- Kim bagina gelen bir kaza veya belaya
kars1 sabir gostermezse,

31- bu yeryiiziinden giksin ve kendine
Allab’tan bagka bir ilah bulsun.

32- Sayet kétiulugii ayiplayan nefsini kendini
terbiye ederek oldiriirse

33- ve nefsi mutmainnesini gile ile diriltirse,
ytuce derecelere nail olur.

34- Denildi ki, haklarin korunmasi, ruhun
geregi gibi caligmasiyla, aza kanaat
etmekle olur.

33- Allah buyurdu ki: ‘Kadin ve erkeklerden
kim iyi isler islerse o, inanmugtir.Bir kisi
iyi bir hayat yagamak isterse,

34- kanaatkar olsun, agliga tahammiil edip,
cok yemeyi biraksin, iyilik yapip ibadete

35- devam etsin. Boylece Allah katinda
kiymeti olanlarin safina katilms olur.

36- Fakirlerin hizmetgisi, evliyanin sultan
Haci Bektas Veli'nin yiice tarikatine
bagl

37- Sinekli Kéyi'nde bulunan Seyyid
Yilanci oglu Seyyid Beda oglu Seyyid
Kara Ali oglu

38- Seyyid $a’ban oglu Seyyid ¢oban oglu
Seyyid Kara Baba oglu Seyyid Sersem
oglu Seyyid Ali Sultan




39- Seyyid Sa’béan ibn-i Seyyid Coban ibn-i
Seyyid Kara Baba ibn-i Seyyid Sersem
ibn-i Seyyid Ali Sultan

40- Evladlarindan Seyyid Veliyeddin oglu
Mustafa Halifehu edamellahu umrehu
ve berakati esrarihi zide

41- tevfik kes-sabahi ve’r- revah cemi’
ef’alihi halen ve kalen eceznihu

icazete’l- mutlakati en yeclise

42- ale’t- seccideti yusalle’s-salati’l-
mefriidate ve yu'te’z-zekate’l-vacibate
aleyhi ve yuhicce’l-beyte men

43- istedaa’ ileyhi sebilen ve yesume sehre
ramazéni ve yuhtimme’s-sadirin ve’l-
véridin ve yecidde’l-ahde

44- ve't-tevbete ba'de’t-telkini'z-zikri ve
resmi’l-hizmeti ve’l-fukaré ve’l- mesakin
ve esnafi’l-halayik

45- ve’l-muslimin bi'l-icrai’l-mikrasi min
suuri't-tayyibin ve libasi’l-hirka ve refi’l-
dlemi ve

46- istafle’s-siraci ve refi’z-zembili bi't-tehlili
ve't-tekbiri ve ba'de zalik en tevarese
lil-miiczine min hakikati

47- ve'n-nesebi’l-muttasilu il esrefi’l-enami
eslahu’s- siilaha ve iftihari’l-kiibera
halife-i zaman Hac1 Bektag

48- Veli kadddesesirreh elhafi ve’l-cell
hazretlerinin post-nisin tekye-nigin
elhic Turabi Ali Baba halife

49- edamellahu umrehu ve ba'de zalik en
tevarese min hakikati ‘'n-nesebi’l-musali
ila

50- esrefi’l-endm eslehu’s-siilahai ve
iftihari’l-kiibera ve hubbi'n-neseb
seyhu’z-zaman sahib-i seccide

51- kutbu’l-piran malikii ilme’l-yakin ve
miirsidihu hakke’l-yakin hadimu’l-

fukara ve’l- mesakin

BIR CELEBI ICAZETNAMESI

39- Evladlarindan Seyyid Veliyeddin oglu
Mustafa Halife-Allah 6mriinii uzun etsin
ve sirlarini artirsin- icazet vererek,

40- posta oturmasiny, farz olan namazlar
kilip, zekat verip, giicii yetenleri hacca
gondermesini,

41- ramazan orucunu tutmasin ve talipleri
bu konularda aydinlatmasini,

42- tekkeye gelen ve giden evrak ve yazilarin
mihiirlemesini, tevbe verenlerin
tevbesini almasini,

43- hirka giydirmesini ve gerag yakmasini
bu icazetimizle istedik.

44- Ondan sonra temiz soy sahibi, iyilerin
en iyisi, biryiiklerin 6viing doydugu

45- zamaninin halifesi Haci Bektag
Hazretlerinin postnisini ve tekyenisini
olan elh4c Turabi Ali Baba halife -Allah
omriini uzun etsin-, ondan sonra temiz
soy sahibi,

46- zamaninin seyhi, seccade sahibi, manevi
ilim sahibi, miskinlerin ve fakirlerin
hizmetgisi

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 431



H Dursun GUMUSOGLU

52- es seyyid e’s-Seyh Ali Celaleddin
edamallahu umrehu ve berakatihi ve

ba'de zélik en tevarese es Seyyid

53- Seyh Veliyeddin Efendi rahmetullahi
aleyh rahmeten vési‘aten ve ba'de zilik
en

54- tevaresel es Seyyid Seyh Hamdullah
Efendi rahmetullahi aleyh rahmeten
vasi’aten ve ba'de zalik

55- en tevérese es-Seyyid $eyh Feyzullah
Efendi rahmetullahi aleyh rahmeten
nevverellalhu merka[dehu]

56- ve ba'de zalik tevarese Seyh Abdiilatif
Efendi rahmetullahi aleyh rahmeten
vasi‘aten nevverellalhu

57- ve ba'de zélik en tevarese el miitaba’
es-Seyyif es-Seyh Bektas rahmetullahi
aleyh rahmeten

58- vasi‘aten nevverellalhu merkadehu ve
ba'de zélik en tevarese es-Seyh elhic
Feyzullah Efendi

59- rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten
nevverellalhu merkadehu ve ba'de zalik
en tevarese es Seyh

60- Ali Efendi rahmeten vasi’aten ve ba'de
nevverellalhu merkadehu ve ba'de zalik
en

61- tevarese Seyh Elvan Efendi rahmetullahi
aleyh rahmeten vasi‘aten ve ba'de zalik

62- es-sehid Seyh Abdilkadir Efendi
rahmetullahi nevverellalhu merkadehu
vebade zilik

63- en tevarese es Seyh Hiiseyin Efendi
rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten
ve ba'de zalik

64- en tevirese Seyh elhic Zilfikar Efendi

rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten
ve ba'de
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52- Es-Seyyis €’s-Seyh Feyzullah-Allah
omriini uzun etsin-, ondan sonra

53- Seyh Veliyeddin Efendi-Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan
sonra

54- es Seyyid Seyh Hamdullah Efendi
- Allah ona genis rahmetiyle rahmet
eylesin-, ondan sonra

55- E’s-Seyyid Seyh Hac1 Feyzullah Efendi-
Allah ona genis rahmetiyle rahmet
eylesin ve kabrini nurlandirsin-,

56- ondan sonra Seyh Abdiilatif Efendi
-Allah ona genis rahmetiyle rahmet
eylesin ve kabrini nurlandirsin-jondan
sonra

57- Seyh Bektags Efendi -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan
sonra

58- Seyh elhic Feyzullah Efendi -Allah ona

59- genis rahmetiyle rahmet eylesin-,

60- Seyh Ali Efendi -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin- ondan sonra

61- Seyh Elvan Efendi Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin- ondan sonra

62- Seyh Abdiilkadir Efendi -Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin ve
kabrini nurlandirsin-, ondan sonra

63- Seyh Hiiseyin Efendi- Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan
sonra

64- Seyh Haa1 Ziilfikar Efendi-Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin, ondan
sonra zehir icen
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65- zalik en tevérese es Seyh Yasuf Efendi
zehir-ntg rahmetultahi aleyh rahmeten

66- vasi'aten nevverellalhu merkadehu
ve ba'de zilik en tevirese $eyh Kasim
Efendi rahmetullahi

67- aleyh rahmeten vasi‘aten ve ba'de zalik
en tevarese es Seyh Hasan Efendi
rahmetulahi

68- aleyh rahmeten vasi‘aten ve ba'de zalik
en tevarese es Seyh Bektas Efendi
rahmetullahi

69- aleyh vasi‘aten ve ba'de zélik en tevérese
Seyh Kalender Efendi

70- rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten
ve ba'de zélik en tevarese Seyh Miirsel
Bali Efendi

71- rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten
ve ba'de zilik en tevarese Seyh Resul
Efendi

72- rahmetullahi aleyh rahmeten vasi‘aten
ve ba'de zalik en tevarese Bektas Efendi

73- rahmetullahi aleyh ve ba'de zélik en
tevarese es-Seyh Yasuf Bali Efendi
rahmetullahi

74- aleyh vasi‘aten ve ba'de zélik en tevarese
Seyh Mamud Efendi rahmetullahi aleyh

75- ve ba'de zalik en tevarese es-Seyh
Iskender Efendi rahmetullahi aleyh ve
bade

76- zalik en tevérese eg-Seyh Geng
Kalender Efendi rahmetullahi aleyh ve
ba'de zalik

77- en tevarese Restl Bali Sultan
rahmetullahi ve ba'de zalik en tevérese

78- Seyh Sultani’l-budala, sahibii’l-burhan
sirr-1 Yezdan, Balim Sultan kaddesellahu

sirrahu’l-

65- Seyh Yusuf Efendi Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin ve kabrini
nurlandirsin, ondan sonra

66- Seyh Kasim Efendi, -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan
sonra

67- Seyh Hasan Efendi, Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan
sonra

68- Seyh Bektas Efendi, Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra

69- Seyh Kalender Efendi, Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra

70- Seyh Miirsel Bali Efendi, Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin -,ondan
sonra

71- Seyh Resul Efendi, Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan
sonra

72- Seyh Bektas Efendi -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan
sonra

73- Seyh Yusuf Bali Efendi-Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra

74- Seyh Mahmud Efendi -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin -, ondan
sonra

75- Seyh Iskender Efendi -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin-, ondan sonra

76- Seyh Geng Kalender Efendi-Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin -,ondan
sonra

77- Seyh Resul Bali Sultan-Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin -,ondan sonra

78- Zamanin sahibi, abdallarin sultan
Allal’'in biryiik sirr1 Balim Sultan-Allah
sirrini yiceltsin-, ondan sonra

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2011 / 59 433



H Dursun GUMUSOGLU

79- aziz ve ba'de zalik en tevarese $eyh
Miirsel Baba Sultan nevverellalhu
merkadehu

80- ve ba'de zilik en tevarese es-Seyh Hizir
Lale Sultan nevverallahu merkadehu ve
alihi

81- min veledihi’s-silik ve'n-nasiki’l-muhtag
ila rahmetillahi te4la min

82- sultani’l-kdmil-i mitkemmel $eyhu’s-
Semedéni kutbu’l-ilem sahibu ilmi’'l-
lediinni el-Hac1 Bektag

83- Veli el-Horasani kaddesellahu sirrahu’l-
hafi ve'l-celi ibn-i Sultan Ibrahim Sani
ibn-i Sultan

84- Miisi es-sani ibn-i Sultan Ibrahim
Miikerremii’l-Miicabu’l-Imam Misa
Kézim ibn-i Imam

85- Cafer Sadik Ibn-i Imam Muhammed
Bakur ibn-i Imam Zeynel bidin ibn-i
Imam

86- Hiiseyin Ibn-i Imam Ali kerremallahu
veche feteha ebvaben fethan gariben fi
tarikat-i

87- salik Haci Bektas Veli ve miirsidihu
sultan Hoca Ahmet Yesevi rahmetullahi

88- aleyh ibn-i Muhammed Hanefi ibn-i
Imam Ali fi tarikati’s-salik Hoca Ahmed

89- Yesevi ve miirsiduhu Imam Ali ibn-i
Miisa Riza ve miirsiduhu imam

90- Miisa Kazim ve miirsiduhu Imam Cafer
Sadik ve miirsiduhu Imam Muhammed
Bakir

91- ve miirsiduhu Imam Zeyne’l-Abidin
ve miirsiduhu Imam Hiiseyin ve
miirsiduhu Imam

92- Ali keremallahu veche ve miirsiduhu
Hazret-i Sultan Fahr-i kdinat ve methér-i
mevcudat
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79- Seyh Miirsel Baba Sultan -Allah ona
genis rahmetiyle rahmet eylesin ve
kabrini nurlandirsin-, ondan sonra

80- Seyh Hizir Lale Sultan -Allah ona genis
rahmetiyle rahmet eylesin,

81- onun ve ona mensup olanlarin
kabirlerini nurlandirsin-.

82- Hac1 Bektas yolundan posta oturdu.
Kamillerin Sultans, ariflerin kutbu,
ilm-i ilahi sahibi Hac1 Bektas Veli onun
babasi

83- Sultan Ibrahim S4ni, onun babasi Sultan
Musa Sani, onun babasi

84- Sultan Ibrahim el-Miikerremiil Mucab,
Imam Musa K4zim onun babas:

85- Cafer Sadik onun babast Muhammed
Bakir onun babasi Zeynel Abidin onun
babasi

86- Imam Hiiseyin onun babast Imam Ali-
Allah onu sereflendirsin- ki

87- Hac1 Bektag Veli Hazretlerinin
tarikatina giren miritlerine giizel
kapilar agmigtir. O Haci Bektas ki onun
miirsidi yani egiticisi

88- Muhammed Hanefi onun oglu

89- Hoca Ahmed Yesevi-Allah rahmet
etsin-dir. Hoca Ahmed Yesevinin
miirsidi Imam Ali oglu

90- Musa Riza, onun miirsidi imam Musa
Kézim onun miirsidi imam Cafer Sadik
onun miirsidi Iman1 Muhammed Bakar
onun mirsidi

91- Zeynel Abidin onun miirsidi Imam
Hiiseyin onun miirsidi

92- Iman1 Ali -Allah onu sereflendirsin-

onun mirsidi kainatin 6viing vesilesi ve
baslarimizin taci
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93- Muhammed Mustafa salavatullahi
aleyhim ecmain ve mirsiduhu Cebrail-i
emin

94- ve mirsiduhu peyk-i Hida-y1 rabbu’l-
alemin celle celaluhu ve amme
nevaluhu temmet bi-avnillahi

95- teala sebeb-i tahrir-i kitab ve miicib-i
tasdir-i hitab oldur ki, cedd-i azizim

96- Sultaniil arifin-1 ezeli ve biirhanii’l-
dgikan-1lem yezeli Hazret-i Hiinkér

97- el hac Hac1 Bektag Veli kaddesallahu
sirrahu’l-hafi ve’l-celi hazretlerinin
tarikat-1 aliyyesine miintesib

98- Hafik kazasinda Sinekli Karye’sinde
k&'in Seyyid Ali Sultan evladlarindan

99- Seyyid Veliyeddin oglu Mustafa halife
tarikat-i evliyay: kabal idiib yedine

100- Sofra ve gerdg ve seng t1g ve izn-i
icAzet ve inabet virildi ve halifelik safa

101- ve nazar olundi ve dahi havélet virildi.
Miirid tutina ve muhib edine ve tarik-i
evliyayi zinde

102- tutup tarikat erenleri buna méni’
olmayalar. Mticib-i icizetndmemiz ile
amil oluna

103- vesselamu ali meni’t-tebea’l-Hiida
biavni’llahi teala rabbi’l-Alemin fi'l-
yevmi's-selesa igrin min sehri rebii’l-dhir
senete ehadin ve seb’a ve mietan ve elif

93- Muhammed Mustafa -Selam ve Allah'in
bereketi hepsinin tizerine olsun- onun
mirsidi

94- Cebrail-i Emin ve onun miirsidi de bir
ve tek olan dlemlerin rabbi Allah'dir
(sanu ve yiiceligi artsin ve onun bagist

herkesi kapsasin).
95- Bu belge Allah'in yardimiyla tamam

oldu. Bu belgenin yazihig nedeni sudur
ki;

96- Ariflerin, sultani, igiklarin 6nderi
Sultan Hac1 Bektag Veli-Allah onun
gizli ve agik tiim sirlarini yiiceltsin

Hazretlerinin yiice tarikatina bagh

97- Hafik kazas1 Sinekli Kéyii'nde bulunan
Seyyid Ali Sultan evladlarindan

98- Seyyid Veliyeddin oglu Mustafa halife

evliyanin yolunu kabul edip kendisine

99- sofra, gerag, kilig tas1 ve icazet verilerek
halifelige layik goriildii.
100- Miridler kendisine itaat etsin ve

ondan faydalansinlar.

101-Higbir tarikat ereni bu gorevinde

kendisine engel olmayip, bu

102- icizetndmemiz geregince amel
etsinler. Selam Allah’a tabi olanlara

olsun.

103- Bu belge Alemlerin yaraticis1 Yiice
Allah’'n yardimuyla sali giinii Rebiulahir
aymin 20 sinde [1]271 senesinde
tamamlanmistir (10 Ocak 18SS tarihine
denk gelmektedir).
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Suhidii’l-hazirin
Hademi’l-fukara Halife Turabi El-Hacc Ali
Dede baba post-nisini Hac1 Bektas Veli

Hademi’l-fukara Seyyid Tirbedar Mehmed
Baba Hazret-i Pir Hac1 Bektag Veli

Hademii'l-fukara Aggt  Ibrdhim  Baba
Hazret-i Pir Hac1 Bektag Veli

Hadinii'l-fukard halife Es-Seyyid Etmetci
Hiiseyin Baba Hazret-i Pir Hac1 Bektag Veli

E'd-Dai Halife Abdulaziz min evlad-1 Hac1
Bektag Veli

E’d-Dii Es-Seyyid Feyzullah min evlad-1 Pir
Haci Bektag Veli

F'd-Dai Ismail Celebi min evlid-1 Pir Hac1
Bektag Veli

E’d-Dii Halil Celebi min evlad-1 Pir Hac
Bektag Veli

Ed-Dai Ali Celebi min evlid-1 Pir Haa
Bektag Veli
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Orada Hazir Bulunanlar

Hademii'l-fukara Halife Turabi El-Hacc
Ali dede baba post-nigin-i Hac1 Bektag
Veli (miihiir)

Hademi’l-fukard  Seyyid Tirbedar
Mehmed Baba Hazret-i Pir Haci Bektag
Veli (miihiir)

Hademii'l-fukara Asg1 Ibrihim Baba
Hazret-i Pir Hac1 Bektas Veli(miihiir)

Hadinul Fukard halife Es-Seyyid
[tmetci Hiiseyin Baba Hazret-i Pir Hact
Bektas Veli (miihiir)

F'd-Dai Halife Abdulaziz min evlad-
Haci Bektas Veli (miihiir)

E’'d-Dai Es-Seyyid Feyzullah min evlad-1
Pir Hac1 Bektas Veli (miihiir)

E'd-Dai Ismail Celebi min evlad-1 Pir
Hac1 Bektas Veli (miihiir)

F'd-Dai Halil Celebi min evlad1 Pir
Haci Bektas Veli (miihiir)

F'd-Déi Ali Celebi min evlad-1 Pir Haal
Bektas Veli (miihiir)
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Sonnotlar

' Ayrica Mustafa Dede’nin Celebi Cemaleddin Efendi'den icazeti oldugunu Milli Miicadelede katkida

bulundugunu belirtmistir.
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AMERIKA’DA BiR BEKTASI BABASI: BABA REXHEB

Halil ibrahim SAHIN’

Ozet

Bu caligmada Frances Trix tarafindan kaleme alinan “Amerika’da Bir Bektagi Babasi: Baba
Rexheb” isimli kitap tanitilmugtur.

Anahtar Kelimeler: Balkanlarda ve Amerika'da Bektasilik, Frances Trix, Baba Rexheb
A BEKTASHIAN FATHER IN AMERICA: BABA REXHEB

Abstract

In this study , a book about Father Rexheb : A Bektashi Father in U.S.A. which was written
by Frances Trix, is introduced.

Keywords: Bektashism in America and the Balkans, Frances Trix

Frances Trix, The Sufi Journey of Baba Rexheb, Philadelphia 2009: University of Pennsylvania
Museum of Archaeology and Anthropology, XIV+226s.

Kokleri Orta Asya’ya uzanan ve olusumunu Anadoluda tamamlamug bir
inanis tarzi olan Bektasilik, cok ge¢gmeden Balkanlarda da kendine yer bulmustur.
Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Miislimanlagmasi siirecinde oldugu gibi Balkanlarin
da Tiirk kiltdr dairesine girmesinde Bektasilik 6nemli bir rol oynamustir. Fethedilen
yerleri yerlesime agan, bélge insanu ile ilk temaslar1 saglayan, hosgori ikliminde yeni
inang degerlerini Balkan insanina aktaran ve 6zellikle Tiirk kiiltiiriini bolgeye tasryan
Bektagiler olmugtur. Bu yoniiyle Bektagi babalarinin, Osmanl Devletinin kiltiir ve
medeniyet alanindaki éncti kuvvetleri gibi calistiklarini ve bu sayede Osmanli'nin
Balkanlarda tutunmasma yardimci olduklarimi séylemek miimkiindir. Osmanh
semsiyesi altinda huzurlu giinler gegiren Bektasi babalari, Osmanl’nin bélgeden
cekilmesiyle eski giinleri arar hale gelmislerdir. Osmanl’nin bolgede tesis ettigi giiven
ve barig ortamy, I. Diinya Savasi’ndan sonra yerini kargasaya biraktigindan buradaki
Bektasi tekkeleri ve mensuplar1 stkintih giinler gecirmislerdir. Hatta Balkanlardaki
yeni diizenlemelere ayak uyduramayan veya baskiya ugrayan bazi Bektasi babalari,
bulunduklar: tekkeleri terk etmek zorunda kalmiglardir. Frances Trix’in ¢aligmasina
konu ettigi Baba Rexheb de rejim baskisindan tilkesini terk etmek zorunda kalmus
bir Bektagi babasidir. Philadelphia'da yayimlanan The Sufi Journey of Baba Rexheb
baglikli kitabn yazar1 Trix, Spiritual Discourse: Learning with a Islamic Master (1993),
Albanians in Michigan (2001) ve Muslim Voise and Lives in the Contemporary World
(2008) adli galigmalariyla taninan ve Islamiyet, tasavvuf, Bektasilik, ozellikle de
Arnavutluk’taki Bektasilik tizerine uzman bir aragtirmacidir. Kitap, Arnavutluk’tan
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Amerika'ya gog etmis ve orada bir Bektasi tekkesi kurmugs olan Baba Rexheb’in
hayat hikédyesini anlatmaktadir. Yazar, kitabinin 6nséziinde “Bu kitap, Amerika'da
ilk Bektasi toplulugunun kurucusu, Balkan Miisliimanlarinin lideri Baba Rexheb’in
etnografik biyografisidir.” (s. xix) diyerek caligmasinin bir biyografi yazma girisimi
oldugunu agik¢a ifade eder.

Frances Trix’in kitabina konu olan Baba Rexheb, 1901 yilinda Arnavutluk'un
Gjirokastra sehrinde diinyaya gelmis, siyasal sebeplerle tilkesini 1944’te terk etmek
zorunda kalarak 6nce Italya’ya, oradan Misir’a ve son durak olarak ise 1952 yilinda
Amerika'ya go¢ etmis bir Bektasi babasidir. Amerika'daki Arnavut gé¢menlerinin
tesvikiyle 1954 yilinda Detroit’te bir Bektasi tekkesi kurmayi basaran Baba
Rexheb, Bektasiligin Amerikada kurumlagmasini saglayan ilk Bektasi babasidir.
Frances Trix'in, Amerika'daki tekkede Bektasi babasiyla yaptig1 derslerin notlarina,
babayla yapilan goriisme kayitlarina, babanin sahsi arsivindeki ¢ok gesitli belgelere
dayali olarak hazirlanmis bu kitap, 6nséz ve sonucun haricinde dokuz bélimden
olusmaktadir. Kitabin, “Bring Me My Shoes, My Doughter” bashkli 6n soziinde
yazar, Bektasi babasinin rahatsizligini ve hasta gtinlerini anlatarak ¢aligmasina girig
yapmaktadir. Yazar, Baba Rexheb’in Tiirkge bagta olmak tizere Arnavutca, Yunanca,
Italyanca, Arapga ve Farsca bildigini, ayni zamanda dogum yeri olan Arnavutluk’un
Gjirokastra sehrinde Bektasilige intisap ettigini ve burada derviglik makamina
ulagtigini, ancak siyasi sebepler yiziinden tlkesinden ayrilarak Amerika'ya gog
etmek zorunda kaldigini, 6n s6z kisminda dile getirmistir.

Kitabin “Welcome: The Door is Always Open” baghgmi tagiyan birinci
bolimi, yazarin Baba Rexheb ile tanigmasi, babanin ad almasinda etkili olan
olay, egitimi, Bektasi tekkesine intisap edisi ve onu Amerika'ya ¢eken sebepler
tizerine odaklanmistir. Yazar bu bélimde Bektasi babasiyla ilgili bilgiler verirken
Arnavutluk’un tarihi, kiltiirii ve etnik yapis1 hakkinda degerlendirmeler yapmakta,
Osmanl Devletinin Balkanlardaki politikalar1 ve Arnavutluk bolgesiyle olan
iligkilerine temas etmektedir. Baba Rexheb’in Recep ayinda dogdugu icin bu
ad1 aldigim soyleyen yazar, Bektasi babasinin ¢ocuklugu ve gengligi tizerine de
ayrintili denebilecek bilgileri kitabinin bu kisminda okuyuculariyla paylagmaktadr.
Amerika'daki tekkenin fiziki yapisi, dini ve sosyal icerikli faaliyetlerinin anlatildig:
birinci bélim, kitaba giris mahiyeti tagimaktadir.

Caligmanin ikinci boliimii, hem Arnavut Bektagileri hem de Baba Rexheb
icin mirsit konumundaki baz1 Bektagi babalarinin tanitimina ayrilmigtir. “Baba’s
Bektashi Lineage” baghgini tagryan bu béliimde 6ncelikle “Ali Haqi Baba”, sonrasinda
ise “Selim Ruhi Baba’dan s6z edilmistir. Baba Rexheb’e gére Arnavut Bektasilerinin
mirsidi Ali Haqi Baba'dir. On dokuzuncu yiizyilda Anadolu’dan Arnavutluk’a gelmis
olan bu Bektasi babasi, burada ¢ok sayida dervig yetistirmigtir. Selim Ruhi Baba ise,
Baba Rexheb’in miirsididir. Kisacas: bu boliim, Baba Rexheb’in tabi oldugu miirsit
silsilesini ortaya ¢ikarmaktadr.

“Baba’s Balkan Heritage” adli ti¢iincii bélim, tamamiyla Baba Rexheb’in
hayat hikédyesini anlatmaktadir. Bu béliimde verilen bilgilere goére Baba Rexheb,
1901 yihinda Gjirokastrada dogmus, on alti yaginda Bektasi tekkesine intisap
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etmis ve 1922 yihinda da derviglik makamina ulagmistir. Yazar, diger bolimlerde
yaptig: gibi, bu bélimde de dénemin siyasi ve tarihi gelismelerine de temas etmeyi
ihmal etmemistir. Babanin dogdugu yillarda Gjirokastra'daki ve Balkanlarin diger
bolgelerindeki gelismeler, I. ve II. Diinya Savaslarinin bolgeye etkileri, Italya’nin
Arnavutluk’a saldirmasi, Bektagilerin komiinizme kars: tavir almalar1 ve bu yiizden
siyasi otorite ile ters diismeleri gibi olaylar ve gelismeler tizerinde durularak d6nemin
siyasi ve tarihi atmosferi yansitilmigtir.

Baba Rexheb, komiinizm karsit1 goriisleri ytiziinden 1940’11 yillarda siyasal
glgler tarafindan rahatsiz edilmeye baglanir. 1944 yilina gelindiginde ise artik
Bektasi babasina Arnavutluk’tan ayrilmaktan bagka bir yol kalmamustir. Baba
Rexheb'in iilkesinden ayrilarak italya’ya gegmesi, orada miilteci kamplarinda dért
yil kalmasi ve buradan Misir’a hareket etmesi, kitabin “The Path of Exile” adh
dordiincii bolimiinde ele alimmigtir. Baba Rexheb’in Misir yillar ise baglica bir
bolimde, yani “Waiting in Egypt” basghkli besinci bélimde irdelenmigtir. Baba
Rexheb’in 1948-1952 yillarinda kaldigi Misir’1 tercih etmesinde, Misir'in Arnavutluk
vatandaglarindan vize istememesi etkili olmustur. Kahirede Kaygusuz Abdal
Tekkesi'nde dort yil akalan Baba Rexheb, burada dogunun pek ¢ok klasik eserini
gorme ve okuma firsati bulur. Baba, Mevlana’nin Mesnevisi'ni ve Kelile ve Dimne’yi
ilk kez bu tekkede okur. Baba Rexheb, Kaygusuz Abdal Tekkesinde “Muhabbet” ad1
verilen sohbetlere katilir. Hem kendisinin yazdigi hem de gelenekten aldig1 nefesleri
buradaki miiritlerle paylasir. Kitabin yazari, babanin Kahire notlarindan hareketle
bu nefesleri Ingilizceye gevirmistir. Ayrica nefeslerde gegen tasavvufi unsurlara da
dikkat gekmigtir. Bu boliimiin diger 6nemli bir tarafi, Kaygusuz Abdal hakkinda da
6zel bilgilerin verilmig olmasidur.

Baba Rexheb, Misirda faaliyetlerini = siirdiirebilecek bir ortamin
bulunmadigina kanaat getirdikten sonra, daha onceleri de gesitli kereler davet
aldig1 Amerika'ya gitmeye karar verir, ancak ondan 6nce kiz kardesi Zonja Zejnep
buraya ulagir. Ozellikle II. Diinya Savasr'ndan sonra Amerika'da ciddi bir Arnavutluk
niifusunun olusmus olmasi, Baba Rexheb’in buraya gidisini kolaylastirdig gibi,
bolgede kalici olmasini da saglamistir. Yazar, Baba Rexheb’in Amerika'ya gelisini,
“Coming to America” adli altinc1 béliimde ayrintili bir sekilde aktarmistir. Baba
Rexheb, 6ncelikle New York'a gelmis, oradan da Michigana gegmistir. Kisa siirede
Arnavut Bektagilerini 6rgiitleyerek 15 Mayis 1955 tarihinde Amerika'daki ilk Bektasi
tekkesinin agilmasini saglar. Kitabin yedi ve sekizinci boliimleri, tekkenin ve Baba
Rexheb’in faaliyetlerini konu etmektedir.

“Early Decades at the Tekke” ve “Later Decades at the Tekke” bagliklarini
tagtyan yedinci ve sekizinci bolimlerde tekkenin onuncu ve otuzuncu yillar
nedeniyle yapilan kutlamalar olduk¢a dikkat cekicidir. Tekkenin onuncu yilina
ozel Bektashism and the Albanian Tekke in America (Michigan 1964) adl bir kitap
yayimlanmis, kutlamalara bolge halkinin yami sira Michigan'daki yoneticiler ve
diger ilkelerden misafirler de katilmustir. Hatta otuzuncu yilda yapilan kutlamaya
Amerika bagkan telgraf gondermistir. Bu da yazar tarafindan tekkenin kurumlagmasi
ve tilkede kabul gérmesi olarak yorumlanmaktadir. Kisacas1 Amerika’nin ilk Bektasi
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tekkesi, mensuplarinin yan: sira tekke diginda kalan Amerikalilarla da siki iligkiler
kurmugtur. Ozellikle Asure ve Nevruz giinlerinde bolge halki tekkede yapilan
etkinliklere davet edilmig ve tekkedeki dersler herkese agik hale getirilmistir. Bolge
insanin1 kucaklayici bu yaklagim, ¢ok gegmeden karsilik bulmus ve Michigan'daki
insanlarin tekkeye olan ilgileri ve sevgileri artmistir.

Gorildugi gibi Baba Rexheb, zorluklar i¢inde yasamini sirdiirmiis, sabir
ve kararlig ile Amerika'ya Bektasiligi tasimay1 ve aym zamanda burada kalici hale
getirmeyi bagsarmig bir Bektasi babasidir. 10 Agustos 1995 yilinda vefat eden Baba
Rexheb, tasavvufve Bektasilik tizerinde de fikir tiretmis, bu konularda eser kaleme almig
bir Bektasidir. 1970 yilinda kalem aldig: Islamic Mysticism and Bektashism adli kitaby,
dogrudan tasavvufve Bektasilik ile ilgilidir. Kur’an ve siinnetten hareketle tasavvufu ele
alan Baba Rexheb, Gazali, Ibn Arabi ve Ibn Sina'nin da diisiincelerine bagvurmustur.
Kitapta ayrica Haci Bektas Velinin goriisleri, Bektasi edebiyati ve Arnavutluk’ta
Bektasilik hakkinda bilgiler de verilmistir. Trix’in hazirladig: kitaptan Baba Rexheb'in,
Fuzuli'nin “Hadikatii’s-Stied4”s1 bagta olmak tizere tasavvufi kaynaklardan Arnavutcaya
ceviriler yaptiginy, Tiirkge ve Farsca siirler yazdigini 6greniyoruz.

Sonug olarak Frances Trix, Baba Rexheb’in biyografisini bagarili bir gekilde
yazmay1 basarmistir. Bu bagarisinda, zamaninin biyik bir kismini Michigan'daki
Bektasi tekkesinde gegirmis olmasinin etkisi biyiiktiir. Tekkede katildigr dersler,
tuttugu notlar, Baba Rexhebden aldig: bilgiler ve ozellikle Bektasi babasinin
kisisel arsivini yazara agmis olmasi, ¢alismanin bagarisini arttirmistir. Genel
anlamda Balkanlardaki, 6zelde ise Arnavutluk’taki Bektasiligin olusumu ve gelisimi
konusunda yapilan degerlendirmeler, calismanin tarihi ve kiltiirel anlamda saglam
bir zemine yerlesmesini saglamistir. Tabii ki Bektasilik konusunda Tiirkiye'de
yapilmus bazi temel kaynaklarin da ¢aligmaya dahil edilmesi, Anadolu'daki Bektasilik
ve Balkanlardaki ilk Bektasiler hususlarinda daha doyurucu degerlendirmelerin
ortaya ¢ikmasini saglards, ancak Avrupa ve Amerika literatiiriiniin bagaril bir sekilde
takip edilmis olmasi, ¢alismay1 bu haliyle de yetkin konuma yiikseltmektedir.
Kisacast Avrupa'dan Amerika’ya Bektasiligin tasinma sertivenini okumak isteyenler
ve Ozellikle Baba Rexheb’in ¢alkantili hayatini merak edenler i¢in bu kitap, temel bir
bagvuru kaynagidir.
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