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Bu galigmada, “Bir Ses Boler Geceyi” adli filmin anlam evrenini sarmalayan Alevi zihniyeti-
ne iligkin sinematografik gercekligin sembolik ingasi analiz edilmistir. Ad1 gecen filmde insa
edilen Alevi zihniyetine iliskin sembolik/sunumsal gergekligin kaynaklari, ¢aligmanin temel
aragtirma problemi olarak belirlenmistir. Bu ¢alisma, bahsi gegen filmin anlam evrenine kok
salan Alevi zihniyetine iliskin sembolik gercekligin ingasinda kullanilan dil araglariny, stra-
tejilerini ve pratiklerini agiga vurmay1 amaglamugtir. Bu amag dogrultusunda, Alevi zihniye-
tine iligkin temsili gergekligi insa etmek i¢in segilen ve kullanilan gostergelerin ve gosterge
sistemlerinin sembolik, imali ve ¢agrigimsal anlamlar1 analiz edilmistir.Nitel bir aragtirma
tasarimina, yorumlamaci ve kiiltiirel aragtirma paradigmalarina dayanan bu calisma kegfe-
dici ve betimleyici bir bakus agis1 ile gergeklestirilmistir. RolandBarthes’in “gostergebilimsel
analiz modeli”, bu ¢aligmanin ¢oziimleme araci olarak kullanilmigtir. Bu aragtirma Alevi zih-
niyet diinyasinin inang sistemine iligkin 6nemli dayanak noktalar1 olan hiimanizm, adalet,
aydinlanma, sosyal hiyerarsi, muhasiplik, gelenege baglilik, diiskiin/dugkiinlik, 6lim, inti-
har, adab ve erkin gibi deger ve olgularin film boyunca sembolik kurgular halinde temsil
edildiklerini ortaya gikarmustir. Ote yandan sozii edilen filmde sinematografik anlamin en
temel unsurlari olan géstergeler, mit ve semboller kullanilarak anlamun 6rtiilii yapisina iliskin
bir anlat1 diizlemi olusturulmustur. Bu baglamda filmin iki ana anlat: karakteri olan Siiha ve
Ismail'in hayatlariizerinden sosyal cevrelerine, inang ve ideoloji diinyalarina iligkin sinema-
tografik gerceklikler inga edilmistir. Filmin anlam evrenini kugatan Hz. Ali, Cemevi, Erenler
Meclisi, Sofuluk/Dedelik makamlari, adab ve erkén, saz, post, ¢ift agizli kilig gibi sembol ve
gostergelerin barindirdig: értili anlamlar, mitik bir anlam tagryan beyaz giivercin gostergesi
tizerinden Hac1 Bektag-1 Veli hakkinda uyandirilmak istenen efsanevi ¢agrisim, Alevi zihniye-
tine iligkin bir sinematik gercekligin simgesel ingasina hizmet etmektedir.
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SYMBOLIC CONSTRUCTION OF CINEMATOGRAPHIC REALITY
ABOUT ALAWITE MINDSET IN THE FILM “ONE VOICE SPLITS

NIGHT”
Abstract

In this study, the symbolic construction of the cinematographic reality about the Alawite
mind-set encapsulated the world of meaning of the movie “One Voice Splits the Night”, was
analysed. Roots of symbolic/representational reality about the Alawite mind-set constructed
in the world of meaning of the above-mentioned film, was determined as the main research
question of the study. This study aims to reveal linguistic tools, strategies and practices used
to construct the symbolic/representational reality about the Alawite mind-set rooted in the
world of meaning of the aforementioned film. For this purpose, figurative, implicit and con-
notative meanings of signs and sign systems selected and used for the construction of repre-
sentational reality about the Alawite mind-set were analysed. This research was conducted
with an exploratory and descriptive perspective based on a qualitative research design, as
well as interpretive and cultural research paradigms. The analysis method of this study is
based on the “semiotic analysis model” of Roland Barthes. The study has revealed that values
and phenomena such as humanism, justice, enlightenment, social hierarchy, extra familial
brotherhood, loyalty and respect for tradition, shunner/shunning, death, suicide, decency
and rules of good manners shape reference points on the belief system of the Alawite mind-
set and are represented in the form of symbolic constructions throughout the film. On the
other hand, a narrative level for the implicit structure of the meaning is constructed in the
movie by using signs, myths and symbols which are the most basic components of the cine-
matographic meaning. In this context, through their social milieus, their worlds of belief and
ideology cinematographic realities about the lives of Sitha and Ismail, the two main narrative
characters of the movie, were created. Implicit meanings included the signs and symbols like
Hz. Ali, Jem house, assembly of saint, posts of sofuluk/dedelik, rules and conventions, bag-
lama, Zulfigar -double-edged sword of Hz. Ali-, the mythical connotation of belonging to
Haci1 Bektash Veli by a dove carried a mythic meaning, serve the symbolic construction of a
cinematographic reality about the Alawite mind-set.

Keywords: Alawite mind-set, cinematographic reality, symbolic construction, film
semiotics, semiotic analysis

Giris

Cemiyetler birikimlerini dil vasitastyla olugturur ve gelecek kugaklara aktarir-
lar. Bu birikimin edebiyata d4hil olan verimleri; zaman igerisinde manzum ve men-
sur olarak ortaya ¢ikmig, dallanmis budaklanmus, giiniimiize kadar gelmistir. Insanlik
tarihinde sozlii edebiyat tirtinlerinin ilk verimleri manzumdur; bunlar1 mensur eser-
lertakip etmistir. Modern zamanlarda da dille ortaya konan edebiyat birikimi, artik

modern iletisim vasita ve zeminleriyle islenmekte, yayilmaktadir. Modern ¢agin si-
nema sanati, edebiyat eserlerine ilgi gdstermis; boylece belirli bir zamanda ve belirli
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bir toplum biinyesinde hitkiim siiren zihniyetin unsurlar1 sinema filmlerine konu
olmugtur. Bu yolla takdim araci ve zemini degistigi icin zihniyetin tezahiir sekilleri
de degismistir. Zihniyetin masal, destan, hikdye, roman veya siirdeki tezahiirii ile si-
nemadaki tezahiirii hi¢ olmazsa takdim sekli ile degisiklik gosterir. Edebi eserde s6z
(dil), resim ve heykelde goriintii vasitas: ile belirginlegen zihniyet yansimasi, sinema
ve televizyonda hem s6z hem ses hem goérintii hem de davranigin kaydiyla yansir.

Bu caligmada, “Bir Ses Boler Geceyi” adl filmi kusatan Alevi zihniyetine
iligkin sinematografik gercekligin simgesel ingas1 incelenmektedir. Belirli bir ¢agin,
toplumun veya toplulugun zihniyetini olusturan ve yansitan en 6nemli iletigim arag-
larindan biri sinemadir. Her sinema filmi,acik veya iistii kapal sekilde hem ortaya
ciktig1 zamani ve zemini kusatan zihniyetin hem de filmi iireten yonetmenin sahip
oldugu bireysel zihniyetin izlerini tagir. Bu agidan bakildiginda, yukarida s6zii edilen
sinema filmine kok salmig Alevi zihniyetine iliskin anlamlar1 agiga cikarmaya yonelik
béyle bir analizin énemi daha iyi anlagilabilir. Insanin gerceklik algisi ve anlayisinin
gostergeler ve gosterge sistemleriyle olusan ve bigimlenen sembolik bir kurgu oldu-
gu diisiincesinden yola ¢ikan bu ¢alisma,ad1 gegen filmde inga edilen Alevi zihni-
yetine iliskin sembolik gercekligin dayanaklarini temel aragtirma problemi olarak
belirlemistir.Calismada,bahsi gegen filmin igerisinde,Alevi zihniyetine iliskin hangi
gercekligin hangi gostergeler ve gosterge sistemleri ile sembolik olarak inga edildigi-
ni ortaya koymak amaglanmaktadir.Bu amag dogrultusunda,adi gegen filmde Alevi
zihniyetine iligkin gercekligin inga edilmesi amaciyla secilen ve kullanilan goster-
gelerin ve gosterge sistemlerinin sembolik, imali ve ¢agrisimsal anlamlari,anlama
ve yorumlama yaklagimiyla analiz edilmistir. Calisma; nitel bir aragtirma tasarimy,
yorumlamaci ve kiiltiirel aragtirma paradigmalarinadayal kesfedici ve betimleyici
bir bakis agis1 ile gergeklestirilmistir. Calismada, ¢6ziimleme yontemi olarak Ro-
landBarthes’ing6stergebilimsel ¢oziimleme modeli kullanilmistir.Calismada 6nce,
simgesel inga siireci veSabri Fehmi Ulgener'den yola ¢ikilarak zihniyet kavrami/fe-
nomeniagiklanmis; ardindansinema/film dili ve film gostergebilimi hakkinda bilgi
verilmigtir. Son olarak,bahsedilen semiyotik analiz yontemiyle sinema filminin yi-
zey yapisindan derin yapisina dogru bir okuma gergeklestirilmis; boylece Alevi zih-
niyetine iliskin sembolik gercekligi inga etmek amaciyla tercih edilen gostergelere
demirleyen o6rtiilii anlamlaragiga ¢ikarilmaya ¢ahisilmgtur.

1.Simgesel insa

Genis anlamda simge kavrami, soyut veya somut bir seyin yerine gegen ve o
seyi temsil eden gosterge karsihiginda, temsilin belirli bir bi¢imi olarak kullanmakta-
dir. Bu baglamda gostergeler duygu, diisiince ve imgeleri; gercek veya hayali nesne,
olay ve olgulari, yan1 sira soyut kavramlari temsil edebilirler (Mach, 1993: 22-23).
Yorumlayici antropolojinin énemli temsilcilerinden CliffordGeertz (1973: 89) kiil-
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tiry; sembollerle somutlagan ve tarih boyunca kugaktan kusaga aktarilan bir anlam-
lar 6riintiisii; insanlarin hayat hakkindaki bilgilerini ve hayata kars: takindiklar: tavir-
lari ilettikleri, stirdiirdiikleri ve gelistirdikleri sembolik formlar i¢inde dile getirilen
miras alinmug bir kavramlar sistemi olarak tanimlamaktadir. Bu yaklagim cercevesin-
de insanin, duygu ve diisiincelerini semboller araciligiyla tasarlayan ve ifade eden,
simgelestirme yetisine sahip bir varlik oldugu, buna bagh olarak kiiltiiriin 6zneler
arasi inga edilen simgesel bir kurgu anlamina geldigi yaygin bir goriis olarak benim-
senmektedir (Cassirer, 2005: 34-36; Burke 1966: 3-16; Mach, 1993: 22). Bu anlam-
da insan; diger canlilarin aksine ortak bir simgeler ve anlamlar sistemi olan kiiltiiriin
igine dogan, kendi 6rdiigii bu anlam aglarina asili bir vaziyette hayatini siirdiiren bir
varliktir. Bilincinin agik oldugu her anda insan kendi diinyasini tanimladigi, duygu-
larinu dile getirdigi, kararlar verdigi, yargida bulundugu bir inanglar, simgeler ve de-
gerler cercevesi sunan, sahsi deneyimlerini yorumlamasini saglayan ve eylemlerine
yol gdsteren bir anlam dokusu ile kusatilmis ve sarmalanmustir (Geertz 1973: S, 144-
145; Altuntek, 2000: 54). Insan, 6zneler aras1 bu ortak simgeler ve anlamlar evreni
icinde simgelere 6znel anlamlar ytikleyerek iletisim kurmakta, toplumsal eylemler
gerceklestirmekte, sosyal etkilesim ve aligverislere girmekte, gerceklige iliskin durum
tanimlamalar1 yapmakta; yani kesintisiz bir “simgelestirme” faaliyeti sirdiirmektedir
(Cebi, 2008: 184-196). Insanin simgesel insa siirecinde kullandig1 en 6nemli arag
dildir. Bu yiizden insan diinyay, oncelikle dil aracihigiylatecriibe ederekkavrar ve yo-
rumlar (Berger ve Luckmann 2008: 35, 54-59; Cohen, 2001: 16-17, 21). Dil; insa-
nuin gergekligi algilamasina, durumlar: tanimlamasina aracilik eden nesnel, tarafsiz ve
saydam bir ayna olmaktan ¢ok, gercekligi inga etmek amaciyla yararlandigi sembolik
bir eylem bicimidir. Insan, dili; gercegi ve gercekligi inga etmek, tanimlamak ve dile
getirmek i¢in oldugu kadar iletisim kurmak, toplumsal eylemler sergilemek, sosyal
etkilesim ve aligveriglere girmek i¢in de kullanir. Hakikati ve gercekligi insa etme,
tanimlama ve dile getirme eylemleri, insanin bir simgeler sistemi olan dili kullanma
gliciine génderme yapan sembollestirme giiciine, yani simgeler araciligiyla diisiinme
ve ifade etme yetisi ve becerisi sayesinde gerceklesir (Cebi, 2008: 183-198).

2.Zihniyet Kavrami/Fenomeni

Bir seyin ne oldugunu agiklamanin eski ¢aglardan beri bilinen ve kabul géren
en iyi yolu, o seyi tammlamaktir. Ciinkii iyi ve dogru bir tanim, o seyin belirleyici
ozelliklerini eksiksiz olarak belirtir, agiklar ve tarif eder; onu bagka seylerden ayiran
tanimlayici niteliklerini agiga varur (Cevizci, 2013: 2). Bunu zihniyet kavrami/feno-
meni i¢in de yapmak miimkiindiir. Zihniyet’i agik secik bicimde tanimlayarak, onun
tam olarak ne oldugunu gésterebilir, agiklayabilir ve ag1ga vurabiliriz.

Zihniyet; “ortak ruh hali”, “bilin¢glenme”, “zihinsel alet kutusu” gibi bir¢ok
kavram ile es anlamda kullanilmaktadir (Braudel, 1996: 46). Zihniyet yerine kul-
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lanilabilecek diger kavramlar arasinda Emile Durkheim'in toplumdaki misterek
tasavvurlarin toplami olarak tanimladig1 “kolektif suur”; Victor Turner'in bireyler
i¢in davraniglarini ve bunlarin zamanlamasini belirleyen kiiltiirel haritalar olarak is-
lev goren anlam kiimelerine gonderme yapan “kok paradigma”; Pierre Bourdieunun
tarihin bir tiriini olarak gordigi alg, diisiince ve eylem kaliplari olan “habitus” kav-
ramlar gosterilebilir (Aygiil, 2013: 67/ 93-95).

Bu ¢aligmada zihniyet, bir toplumun veya bir toplulugun tiyesi olan her kisi-
nin benimsedigi tavir ve davranig normlarinin s6z ve deyim hélinde, cogunlukla tel-
kin yoluyla ifade edilmesi olarak kabul edilmektedir. Baska bir deyisle zihniyet; belli
bir bakis agisinda bir araya gelmis, bilingte varligini muhafaza ederek siirdiiren deger
yargilar1 ve olgiitleri ile tercih ve egilimler toplamidir. Zihniyet; diinyaya ve diinya
iligkilerine kars: igten disa dogru belli bir tavir almay: ve davranig gostermeyi ifade
eder (Ulgener, 1983: 19). Kisinin gercek davraniginda siirdiirdiigii deger ve inang-
larin toplamu olan zihniyet (Ulgener, 1981: 21), tavir ve davranislara igten katilan
deger yargilar ve 6lgiilerinin, tercih ve temayiillerin s6z ve deyim hélinde, genellikle
telkin yiiklii bir dil aracihgiyla ifadesidir (Ulgener, 1983: 19). Bu baglamda zihniyet,
“telkin yoluyla” bireyleri belirli bir tarzda diisiinmeye, inanmaya, tavir takinmaya ve
davranis sergilemeye yonlendirir (Evkuran, 2007: 370). Zihniyet, belirli inanglar,
kanaatler, deger yargilar1 ve ol¢iileri dizisini i¢sellestirme ve pratige doniistiirme sii-
reglerinde sosyal olarak inga edilen, tavir ve davraniglari belirleyen ilkeler ve normlar
silsilesidir. Bu silsilenin igleyisinde, zihniyetin niteligi bakimindan 6nemli bir husus
megruluk meselesidir. Zihniyet; sadece belirli deger, inang ve kanaatleri benimsemis
olmak, bunlara uygun tavir takinmak ve davranis gdstermekle ilgili degildir. Igsel-
lestirilen deger, inang ve kanaatlerin 6zneler i¢in en dogrusu olduguna inanmak ve
bu inanci tesis edip pekistirecek hiikiimler inga etmek zihniyetin 6nemli bir kurucu
unsurudur (Tiirk, 2007: 333). Zihniyet hangi yonde ise, bireyin buna bagl olarak
benimsemis oldugu inang ve kanaatlerin, deger yargilar ve 6lgiilerinin dogrulugu ve
gegerliligine gerek kendini, gerek bagkalarini inandirmak, o nokta tizerine ilgiyi gek-
mek ve canli tutmak amaciyla gogu zaman bilmeden, diisiinmeden aligkanlik halinde
tekrarladig1 tavir ve davranig ilkelerinin ve normlarinin toplu olarak ifadesidir (Ulge-
ner, 1983: 19). Burada son derece énemli bir diger husus; zihniyetin bilinir, gériiniir
hile gelmesidir. Zihniyet dig diinyada bir somutlasma, nesnellesme imkani yahut
kendini ifade etme firsat1 bulmak zorundadir. Aksi hélde, zihniyetten bahsetmek
miimkiin degildir (Tiirk, 2007: 333). Bu anlamda zihniyet; deger, inang ve kanaatle-
rin sadece ige gomiilii bir ideal ve 6zlem seklinde kalmayp belli bir yagama ve davra-
nis bigcimine déniigmiis, somut ve adeta elle tutulur bir gerceklik kazanmg halleridir
(Ulgener, 1981: 21). Disa bosalma ve kendini agiklama firsat: bulamadan tamamuiyla
ice gomiilii kalmus hisler ve duygular zihniyet olarak nitelenemez (Ulgener, 1983:
19-20). Bagka bir deyisle zihniyet; bireyin i¢ diinyasini olugturan, ama disa acilan,
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kapali kalmayan, nesnelleserek kendini ifade etme, ag13a vurma, gosterme ve ortaya
koyma imkéani bulan, igte gomiilii kalmamus tavir ve davranug ilkelerinin ve normlari-
nin toplamidir (Demirhan, 2007: 155).

Her dénemin ve toplumun zihniyeti, bir dizi s6z ve deyim halinde kendini
uygun araglarla agiga vurur, dile getirir. S6zgelimi bir zaman “vakit nakittir” deyimi-
nin ima ettigi zihniyet, bagka bir zamanda “acele ise seytan karigir” deyimiyle tama-
men farkli bir kaliba ve kabule déniigmiistiir (Ulgener, 1983: 19). Hangi ¢ag veya
toplum soz konusu olursa olsun, zihniyetkapsaminda farkli tavir ve davrams bigim-
leri bulunur. Belli bir zamana ve mekéna ait bir toplum igindeki degisik birey, grup,
sinuf ve tabakalarin igsellestirdigi ve hayata gecirdigi farkli hayat anlayislar1 ve yagam
tarzlarindan kaynaklanan bu davranig bigimleri veya kaliplar: dikkate alinmadikga, o
¢agin veya toplumun zihniyetinin tam olarak ortaya ¢ikarilmasi, anlagilmasi ve yo-
rumlanmas: miimkiin degildir (Ulgener,1981: 29).

Zihniyeti yansitan en 6nemli kaynaklardan biri, sanat ve 6zellikle edebiyattur.
Belli bir gagda ve belli bir toplumda hitkiim siiren zihniyet diinyasini anlamada sanat
ve edebiyatin tstlendigi islevler “sekillendirici” ve “tanitici” boyutlarda ele alinabi-
lir. Tlkini “sebep iligkisi”, ikincisini “ifade iligkisi” olarak adlandirmak miimkiindir.
Ulgener, sanat ve edebiyatinzihniyet diinyasini sekillendiren bir arag olmas: gerge-
gi tizerine sunlar soyler: “Hakikaten de inandiric1 giicii ve renkliligi ile sanat eseri-
nin muayyen bir tavir ve davramgi bagka herhangi bir aracin bagarabileceginden kat
kat fazlasiyla bilingaltina yerlestirdigi, hatta farkina varmayarak ¢ag gériisiiniin bir
pargasi haline getirmeyi bagardig1 inkér edilemez”. Degisik bir doktrinveya agir bir
telsefi sistem, ‘renkli ve ¢arpici anlatim giicii ile” halkin anlayabilecegi diizeye getiril-
diginde herkesin dikkatini ceker, toplum tarafindan taninir, kabul goriir; Ulgener’in
deyimiyle “ayagin topraga” basar.Sadece yiiksek nitelikli fikirler degil herhangi bir
tavir bile bir hikaye, roman veya bir piyes aracihigiyla “giinliik davranis ve aligkanlik-
larimiza kadar etkisini uzatmaktan geri” kalmaz. Ornegin romanin kahramani gibi
giyinip kuganmak, onun dili ve @islubu ile konusmak, hatta bir devrin yaygin modasi
olan yeni dogmus ¢ocuga onun adin1 vermek ¢ok stk rastlanan olaylardandir (Ulge-
ner,1983: 24). Sanat ve edebiyatin zihniyet diinyasini yansitmada ifade ve anlatim
araci olarak ikinci bir iglev iistlendigine dikkat ceken Ulgener (1981: 16), basta ede-
biyat olmak tizere sanat eserlerinin zihniyetin olusumuna ve ifade edilmesine biyiik
katk: sagladigini vurgular(Ulgener, 1983: 25).

3.Sinema/Film Dili ve Film Gostergebilimi

Zihniyeti inga eden ve yansitan bir iletisim araci olarak sinemanin kullandi-
g1 dil, toplumsal dile benzer. Sinemanin bir grameri yoktur ama bir kodlar sistemi
vardur. Bir s6z varligi/dagarcig yoktur ama bir gdstergeler sistemi vardir (Monaco,
2001: 65). Film gostergebiliminin kurucularindanChristianMetz sinemay1 normu/
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yasasi olmayan bir dil olarak tanimlar (Wollen, 1989: 122). Metz'e gére sinema bir
anlatim araci;toplumsal dilin kisitlamalarina ve berrak ifadelerine yon veren uyumlu,
diizenli bir birlikten yoksun olsa da dil yetisinin daha yaygin bir tiirtiniin 6teden beri
seferber edilen 6zelliklerine sahipmis gibi goriinen bir soylemdir. Metz; daha son-
raki yaklasiminda sinemayi bir anlamlandirma siireci olarak gérmistiir. Sinemanin
kendine 6zgii dizimsel kodlar ile birlikte kiiltiriin diger alanlarindan 6diing aldigs,
farkli iletigim araglariyla paylastigi sentagmatik kodlar tarafindan insa edilen konu-
dan konuya gecen bir sey oldugunu séyleyerek (Sandro, 1974: 42-43) sinema dilinin
kodlardan olustuguna dikkati cekmistir (Monaco 2001: 399). Lotman (2012: 51)
ise, sinema dilinin igsel yapisinin farkhiliklar ve simiflandirmalar olarak adlandirdigy
iki ilke tizerine inga edildigini belirtmis, sinema perdesindeki her gértintiiniin anlam
tagtyan ve bilgi ileten bir gosterge oldugunu savunmustur.

Sinemanin biiyiik él¢iide toplumsal dile benzeyen, ancak hem kendine 6zgii
hem de diger iletisim sistemleriyle paylastigi kodlar, gostergeler ve mecazlar siste-
minden olusan bir dili vardir. Bu nedenle, dil aragtirmalarinda kullanilan gosterge-
bilimi sinema caligmalarina uygulamak yararh olabilir(Monaco, 2001: 65-66; 150-
154). Gostergeleri ve gosterge sistemlerini inceleyen bir bilim sayilan gostergebilim
(Edgar-Hunt vd., 2012: 12), sinemanun dilini veya iletisim sistemini ayrintili bir bi-
cimde agiklar (Monaco, 2001: 66). Sinema; kodlar, gostergeler ve mecazlar sistemi
icinden kendine 6zgii bir dil inga etmistir. Bu nedenle, gostergebilimin igerisinde
zamanla film aragtirmalarina yogunlasan bir alt bilim dali, bir aragtirma alan1 gelis-
migtir. Film goéstergebilimi, seyircilerin sinema metinlerine atfettigi anlamlarin inga
edilmesi siirecinde gorsel ve isitsel 8gelerin nasil bir iglevi oldugunu inceler(Edgar-
Hunt vd., 2012: 10).

Film gostergebilimi agisindan anlam, filmin anlam evreninin karanlik dehliz-
lerine ve karmagik gecitlerine gizlenmig bir hazine gibi, kesfedilmeyi bekleyen bir
sey degildir. Anlam, ancak bir kismi yonetmenin kontroliinde olan gelgitli bir stireg-
te, film ve seyirci arasinda kurulan iligkiden dogar (Edgar-Hunt vd., 2012: 25). Bir
filmde, anlamlandirma iki gekilde gergeklestirilir: diiz anlam ve yan anlam (Mona-
co, 2001: 157). Diiz anlam; gostergenin iizerinde uzlasma saglanmus, agikar (Fiske,
2003: 116-117), birincil, dolaysiz ve “en bilinen” anlamina génderme yapar (Edgar-
Hunt vd., 2012: 25). Bir film goriintiisii veya sesinin diiz anlam; karsimizda ve ora-
da olan, algilamak, anlamak ve yorumlamak i¢in ¢ok fazla ¢aba sarf etmek zorunda
olmadigimiz anlamidir (Monaco, 2001: 157). Yan anlam ise; gostergenin ima ettigi,
akla getirdigi, cagristirdigi dolayli ve kapali anlamidir. Film yonetmeninin gorevi, se-
yirciyi miimkiin oldugunca kontrol altinda tutmak, olas yan anlamlari tespit etmek
ve onu istenen yone siiriiklemektir (Edgar-Hunt vd., 2012: 25). Diiz anlam ve yan
anlam, bir filmin ne anlama geldigini fark etmenin araglar1 olarak biiyitk 6nem tagur.
Bir sanat olarak sinema, tamamen bu iki se¢me dizisine dayanur: ne ¢ekecegine karar

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74 21




Murat Sadullah CEBI - Derya NACAROGLU

vermesinden sonra bir yénetmenin zihnini, bunu nasil gekecegi (cekmek icin neyin
secilecegi: dizisel) ve ¢ekimi nasil sunacad1 (¢ekimin nasil kurgulanacag: dizimsel)
sorulari siirekli mesgul eder (Monaco, 2001: 159).

Film gostergebiliminde sinematografik anlamin en temel &geleri olan gos-
tergeler, filmi olusturan atom parcaciklaridir (Edgar-Hunt vd., 2012: 18). Gosterge;
kendisinden bagka bir seyi temsil ve ima eden veya ¢agristiran, duyularimizla kavra-
yabilecegimiz, varligi kullanicilarin onu bir gosterge olarak kabul etmesine bagh olan
bir seydir (Fiske, 2003: 63). Bir gostergeler ag1 olan sinema s6z konusu oldugunda
gosterge; bir filmde seyircinin tepki verdigi, goziin ve kulagin yakaladig, hissedi-
len, dikkat ¢eken ve 6zel bir anlamu olan her geydir (Edgar-Hunt vd., 2012: 17-18).
Gosterge, bir gdsteren bir de gosterilenden olusur (Monaco, 2001: 154). Gosteren;
gostergenin algilanan, somut yamidir. Gosterilen ise; gostergenin psikolojik yani,
nesnenin alicinin zihnindeki kargihigy, zihinde canlanan fikir veya resim, bir kavram
olarak gosterge veya gosterilene verilen igsel tepkidir (Edgar-Hunt vd., 2012: 23).
Ancak, sinemada gosteren ve gosterilen neredeyse 6zdestir. Bagka bir deyisle, sine-
mada gosteren ile gosterilen arasinda fark yoktur. Bundan bagka sinema, anlamin en
kiigiik biriminin teshis edilemedigi ve bu nedenle niceliksel olarak tanimlanamadig:
siirekli, boliinmez bir anlam sistemine dayanir (Monaco, 2001: 154-157). Charles
Peirce’den bir iiglii kargithg: 6diing alan Wollen (1989: 124-125), sinematografik
gostergelerin de iiglii yap1 gosterdigini ileri siirer: 1. Ikon: Benzerlik iliskisinden do-
lay1 nesnesini temsil eden gosterge. 2. Belirti: Nesnesini aralarindaki varliksal bag
nedeniyle temsil eden gosterge. 3. Simge: Gosterenin gosterilenle ne dogrudan ne
de belirtisel iligkisinin oldugu ama daha ¢ok gosterileni bir uzlagmaya bagli olarak
temsil eden nedensiz gosterge.

Bir filmde kullanilan mitler, yan anlam aktaran ©nemli araglardir.
RolandBarthes’a gore mit; bir sey tizerinde diistinme, onu kavramlagtirma ve an-
lamanin kiiltiirel yoludur (Fiske, 2003:118). Metafor ve metonimi, bir filmde yan
anlamlar1 inga etmenin digeryollaridir. Metaforik anlam, iki farkli seyin benzerligi
tizerinden bir iliskinin kurulmasiyla olugur (Edgar-Hunt vd., 2012: 24).Metonimi,
iligkili bir ayrintinin veya kavramin bir nesneyi temsil etmesi, ikame etmesi veya
bir diisiinceyi ima etmesi, ¢agristirmas igin kullanilan bir s6z sanatidir. Metonimik
anlam, iki farkli sey arasinda benzerlik yerine gagrisim tizerinden bir iliskinin ku-
rulmastyla insa edilir (Edgar-Hunt vd., 2012: 24). Parganin biitiiniin veya biitiiniin
parganin yerine gegmesi olarak tanimlanan kapsamlama da sinema igin énem tagir
(Monaco, 2001: 163).

Sinemanin bir grameri olmasa da sinema dilinde kullanilan belli belirsiz bir
bi¢imde tanimlanmig bazi kurallar vardir. Sinemanin s6zdizimi veya sentaktik yapisi
bu kurallar1 diizenler ve bunlar arasindaki iligkileri gosterir. Sinemanin sentaktik ya-
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pisy, kodlarla tanimlanir. Ashina bakilirsa; sinema kodlarin, kodlar da sinemanin igin-
de isler (Monaco, 2001: 172). Sinematografik kodlar, gostergelere anlam verilmesini
saglayan bir cerceve olustururlar. Gostergeleri,sinema metninin yapisini olusturan
dizimler ve dizileraraciligryla gosteren ve gosterilenler halinde birbirine baglayan
anlamli sistemlere doniistiiriirler (Chandler, 2007: 147-148). Sinemanin sézdizimi;
kiiltiiriin trettigi kodlar, sinemanin diger sanatlarla ve iletisim araglariyla paylastig:
kodlar, bir de kurgu gibi yalnizca sinemaya 6zgii kodlar olmak tizere sinematogra-
fik anlami inga etme ve diga vurma araci olan genis bir kodlar yelpazesinden olusur
(Monaco, 2001: 172). RolandBarthes, film gibi tiim anlatisal metinlerde anlamin
bes farkli gosterge sistemi, gergeve veya kod araciligiyla inga edildigini ileri siirer. Bu
kodlar metinlerin yakalandigy, elendigi ve anlam bakimindan birbirlerine baglandig:
bes farkli ag veya elek olarak diisiiniilebilir. Her ag farkli malzemeleri yakalar ve bu
malzemeler bir araya geldiklerinde gostergelerin filtre edildigi ve insan algisinin di-
zenlendigi bir ag sebekesi olustururlar.

1. Enigmatik (gizemli/muammali) kod:Bu kod, seyircinin dikkat ve ilgisini
tizerinde toplayan ve bir filmi siiritkleyen temel yapilandirici aragtir. Biitiin filmler
kasith olarak bilmeceler kurar, sorular sorar, ¢oziilecek sirlar inga eder, gerceklesti-
rilmeyi bekleyen hayaller ortaya atar. Bunlar; siiphe, merak ve saskinlik uyandirir;
disiindiiriir, dikkati geker, gerilim yaratir; umut, beklenti, tutku ve arzular1 kigkirtir
veya tatmin eder. Sinemacilar stratejik olarak anlatiya dair bilgilerin bir kismini ve-
rip bir kismini vermeyi geciktirerek seyirciyi yakalar, baglar, etkiler, biyiiler, kont-
rol altinda tutarlar (Edgar-Hunt vd., 2012: 27-28). Enigmatik kod, ince bir zekéy:
yansitan ve gii¢ bela fark edilebilen bir uzlagimlar kiimesidir (Webster, 2011: 182).
Bir seyircinin film izleme deneyimi, onda uyandirdig1 sonsuz sayida soruyla ifade
edilebilir; bunlarin bazilar1 agik, bazilar 6rtiiktiir. Barthes; on gesit soru belirlemistir
ve bu sorular genelden; (“Bu ne anlama geliyor?”, “Simdi ne olacak?”) gibi; (“Bu yeni
karakter kimdir?”, “Kahraman kizi kurtarabilecek mi?” “Kahraman (lar) kotii adami
maglup edebilecek mi?”) gibi 6zel sorulara kadar seyircinin zihninde bazi sorularin
uyanmasina yol acar (Edgar-Hunt vd., 2012: 28; Kolker, 2011: 70).

2. Yananlamsal kod: Bu kod, seyirciye imali sesleniglerle karakter ve sahneler
hakkinda belirli duygu ve diisiinceleri sezdiren, ¢agristiran, telkin eden, benimseten
s6z gelimi karakter hakkinda ¢ikarim yaptigimiz sayisiz duyumsal gostergeye (ko-
nugmalar, giysiler, hareketler, jestler, mimikler) géndermede bulunur. Zekice, usta-
ca, incelikli bir sekilde hazirlanmug bu kodlar karmagik, hemen goze ¢arpmayan, giig
algilanan nitelikte olsalar bile, hepsi zihnen gercek bir diinyada, gercek deneyimler
yasayan gercek insanlarin oldugu yanilsamasina arabuluculuk eden bilgi pargacikla-
rindan olugur. Bir film izlenirken, bazi yananlamlara (kelime ya da imgelerin) dikkat
edilir ve sonra onlar temalar olusturmak iizere diizenlenir. Ornegin “Sonun Baslan-
gic1” (Falling Down) filminde Michael Douglas’in asker tiragi, kravati ve evrak can-
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tast bir tema meydana getirir( Edgar-Hunt vd., 2012:30). Bunlar seyircinin zihninde
karakteri, etrafindaki ¢lirtimiig ortamla iligkisi icerisinde bir yere konumlandirir. Se-
yirci bunu yaparken de ‘sorumluluk zihniyeti’ ya da ‘geleneksel degerler’ cergevesin-
de bir tema gelistirerek gerceklestirir.(Edgar-Hunt vd.,2012:28).

3. Eylem (Proairetik) kodu: Eylem kodu, filimin makro ve mikro anlatilarint
olusturan eylemlere ait gostergelere isaret eder. Seyirciye bir seyi gosterirken bagka
bir sey anlatan eylem kodlary, en ilgi ¢ekici 6rneklerdir. Eger hikéyenin insani bir
derinligi olmast isteniyorsa, igsel olanlar digsal olanlarla gésterilmelidir. Ornegin, bir
kovboy kemerini siktiginda sadece kiyafetini diizeltmiyordur, bir 6liim kalim karari
veriyordur (Edgar-Hunt vd., 2012: 28).

4. Sembolik kod: Bu kod; seyircinin filmi anlama ve yorumlama bi¢iminin;
karakterler, eylemler, sahneler, miizik ile ilgili biitiin deneyiminin bir ikili kargitliklar
kalib1 geklinde diizenlenmesiyle insa edilir: iyi-kétii, dogru-yanhs, kahraman-kéti
adam veya hayat-6liim. Bu liste sonsuza kadar uzayabilir, ama 6nemli olan seyirci-
nin filmi ikili karsithklar olusturan kavramlar araciligryla anlamlandirabilmesi, filmin
ne anlama geldigini bilmesi, kisaca filmin ne oldugunu anlayabilmesi i¢in bu kargit-
liklar kalibina ihtiya¢ duydugudur. Ashnda, dilin kendisi bu temel zitliklar tizerine
inga edilmistir. Degerler ve inanglara dair zihniyet diinyamiz, bu kargitliklardan yola
cikar: dogru-yanlis; zengin-fakir, efendi-kéle. Kuskusuz bu, ikiliklerin iki tarafinin
da esit oldugu anlamina gelmez, her durumda taraflardan biri digerinden tstiindiir,
ayricaliklidir. Bu kargithiklar ayn1 zamanda bir deger hiyerarsisini ima eder. Eger bir
filmin kahramanina sempati duyuyorsak, onun temsil ettigi degerleri de onayliyor ve
destekliyoruz demektir.

S. Kiltiirel (gondergesel) kod: Bir filmin zaten bilinen ve belirli bir kiiltiir
tarafindan kodlanmis olan seylere yaptigi gondermeleri kapsar. Psikoloji, ahlak,
politika gibi filmin anlam evreninin anlagilmasina, sirrina erisilmesine katki sagla-
yan, yoklugunda filmin anlam dinyasmnin yoksullasacag: veya siglasacagi degerler,
kurallar, inanglar, simgeler, ritiieller, seremoniler, hikéyeler, masallar, mitler gibi
toplumun paylastigi genel kabulleri, ortak toplumsal varsayimlar bitiinini kapsar
(Edgar-Hunt vd., 2012: 29). Hukuk, evlilik, sosyal sorumluluk, din gibi toplumsal
olarak iizerinde ortaklagilmis fikirler olmasayds, birgok filmin ne hakkinda oldugu
anlagilamazd. Elbette kigisel olarak bu fikirlere inaniyor olmamiz gerekmez ama fil-
min anlatmaya galigtig1 seyler i¢in bunlar bir referans sistemi olarak igler.

Gostergebilim, ayn1 zamanda bir metnin derin yapisina gémiilen ortili an-
lamlar agiga cikarmaya yonelik nitel bir analiz yontemidir(Chandler 2007: 142).
Bu ¢alismada tercih edilen Barthes’n “gostergebilimsel analiz modeli”; anlamin
metin, yazar ve okurun kargilikli etkilesimine dayanan bir miizakere siirecinde inga
edildigi varsayimindan yola ¢ikar. Bu ¢alismada “Bir Ses Boler Geceyi” adli filmin
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anlam evrenine sifrelenen Alevi zihniyetine iligkin kodlarin gostergebilimsel analizi,
Barthes'in anlamlandirma modeline gore diiz anlamsal ve yan anlamsal diizeylerde
gerceklestirilecektir. Barthes’in anlamlandirmanin birinci diizeyi olarak niteledigi
diiz anlamsal analiz agamasinda, gostergeyi olusturan gosteren ve gosterilen ara-
sindaki iligki ve gostergenin dis gergeklikteki gondergesiyle iligkisi betimlenecektir.
Diiz anlam géstergenin uzlagilan, paylasilan, acik anlamina génderme yapar. Tkinci
anlamlandirma diizeyinde ise, gostergelerin yan anlamsal analizi yapilacaktir. Yan
anlam, gostergenin kullanicilarin duygulari veya heyecanlariyla ve kiiltiirel degerle-
riyle, yani kiiltdirel art alan bilgileriyle bulustugunda ortaya ¢ikan etkilesimi anlatur.
Bu, anlamlarin 6znel olarak veya en azindan 6zneler aras etkilegsimlerle inga edilmesi

demektir. Bu siirete yorum, hem yorumlayicidan hem de nesne veya gostergeden
etkilenir (Fiske 2003: 115-116).

4.“Bir Ses Boler Geceyi” Filminin Ozeti ve Kiinyesi

“Bir Ses Boler Geceyi” adli film, Ahmet Umit’in 1994’te yayimlanan ayni adl
romanindan sinemaya uyarlanmistir. Ersan Ersever’in yonetmenligini yaptig film
Istanbul ve Tokat'in Zile ilgesinde gekilmis, 23 Mart 2012°de de vizyona girmistir.

Filmin anlat1 kahramanlarindan biri olan Siiha, {iniversite i¢in Zile (Tokat) ci-
varindaki koylerde aragtirma yapmaktadir. Firtinal bir gecede, hocasini karsilamaga
giderken, arabasi yolda kayarak duvara ¢arpar. Kazanin sokuyla otomobilden sarsil-
mus ve sersemlemis bir sekilde ¢ikan Sitha, belli belirsiz korkutucu mezar taglar1 go-
riip kendinden gegerek yola yigilir. Bilinci yerine geldikten sonra en yakin koye yar-
dim istemeye giderken bos bir mezar goriip korkar. Kéye bu korku ile girer; tistelik
kimse gagirisina cevap vermez. Sanki evler bos gibidir. Nihayet bacasindan duman
citkan bir ev fark eder. Yaklagip pencereden baktiginda biitiin kéy halkinin burada
toplandigini goriir. Duydugu konusmalardan burasinin Cemevi oldugunu anlar.

Alevi koyliiler, Dede’'nin ve Sofularin etrafinda gorgii cemi igin toplanmus-
lardir. Bektas Sofu gorgiiye, erkin geregince Hiiseyin Dede ile baslar. Dededen
sikdyeti olanlarin konusmasini ister. O esnada igeriye bir tabut getirilince olaganiistii
gergin bir ortam olusur. Ali Riza ve Fatma, yanlarinda gelinleri Giilizar ile ogullar1
Ismail’in tabutunun yanina gelirler. Ali Riza, intihar eden ama iyi bir Alevi olan og-
lunu “dualanmadan” gomen Hiiseyin Dede’nin ve Bektas Sofu'nun hesap vermesini
ve Ismail'in dualanarak gémiilmesini ister. Hiiseyin Dede ve Bektas Sofu, Hakk'm
verdigi cani alarak biiyiik giinah isledigi icin Ismail’i dualamadiklarini ve bugiin de
dualamayacaklarini séylerler.

“Kéamil insan” olmak istegi ile yola ¢ikan Ismail, Alevi yolu ve erkdnina son
derece merakli bir geng olarak dikkatleri iizerine geker. Ismail daha geng yaslarinda
Hak-Muhammed-Ali yolunda egitilmistir. Ama bilgisini arttirip Alevi felsefesinin
derinligini kavrayacak belirli bir olgunluga gelince kendisine “rehberlik” edebilecek
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birini bulamamistir. Cevresindeki ¢ogu dedenin, sofunun Alevilik tizerine yeterli
bilgisi bulunmadiginy, iistelik de inang ve idabet esaslar1 yerine yalmz kendi ¢ikarin
diigiinen kisiler oldugunu fark etmistir. Ismail’in niyeti, inang ve ideallerinden 6diin
vermeden hakikatin sirrini ¢6ziip hakikat kapisinin son makamina erisebilen“kamil
bir insan” olarak Hakki bilmek, yiice sirr1 6grenmek, manaya vakif olmak, 6ziinii tani-
maktir. Bu amaca ulagmak igin, kéytin haricinde de konusabilecegi, ona yol gostere-
bilecek erenler bulamamis ve sonunda kendi yolunu tek baginabulmaya yonelmigtir.
Once Dede’den, sofulardan sonra ailesinden, eginden ve yol kardesi “musahip”inden
aradig1 destegi bulamayan Ismail, bunlarin iistiine bir de dislanip kiiiik diigiirii-
liince intihar etmistir. Ismail'in 6diin vermeden Aleviligin inang ve ibadet esaslarini
en katiksiz sekilde gerceklestirme hikéyesi, olup biteni bir kapinin ardindan izleyen
Siha’yy, ara sira kendi ge¢misine gotiiriir. Sitha, Tiirkiye'de yetmisli yillarin sonunda
asirt sol bir 6rgiitiin 6nemli bir figiirii olarak siyasi olaylara karigmasini, bu 6rgi-
tiin istegi tizerine aldig1 bazi kararlarin, hissi ve mesleki hayatinda telafisi olanaksiz
felaketlere, yikimlarave acilara yol agtigini, Ismail'in esi Giilizar’a tipa tip benzeyen
Demet’e olan agkiny, sol 6rgiite ve siyasi inanglarina korii koriine baglihg: ve idealle-
ri yiizinden kaybettiklerini, hi¢ tanimadig hilde kendisini polisin elinden kurtaran
Bekir Ozer’i, 12 Eyliil 1980 darbesinde girdigi hapisten yillar sonra salverildigi za-
man yagadig1 yalmzligini ve pismanligini, bir zamanlar ayni yazgiy: paylastigi, ancak
simdilerde holding patronu olarak devrim inancini bir maceraymus gibi goren, yasa-
diklarini yemek masasinda genglik hevesi ya da bir ani gibi rahatca anlatan, yikmak
istedikleri garka katilan, arkadaglar1 iskenceden gegerken kendileri s6zde sisteme
bagkaldiran s6zde devrimci arkadaglarinin ugradig: degisimi gozlemler.

Ali Riza, Cemevinde; intihar eden oglu Ismail’in, Allahin verdigi cani almakla
biiyiik giinah islemesine ragmen bu giinahin hesabini, sadece Allah’in ona sorabi-
lecegini soyler. Cemaatten inangh bir Alevi olan Ismail’i dualamalarin: talep eder.
Ama Hiiseyin Dede, “Hakk’in verdigi can1 ancak Hak alir” diyerek dualamayiadab ve
erkdna uymadig i¢in reddeder. Fatma Kadin ise dualamama kararim taraf olanlarin
degil, Cem'deki canlarin vermesi gerektigini savunur. $ayet birisi cezalandirilacak-
sa Ismail’e yaptiklar1 hatalardan dolay: kendilerinin cezalandirilmasinin daha dogru
olacagini soyler. Bektas Sofu da tabutun cem evinin disina ¢ikarilmasini emreder.
Fatma, oglunun tabutunun gétiriilmesini engellemek ister. Her seye ragmen disa-
riya ¢tkarilan tabut yere diger. Diigen tabutun kapag: acilir ve etrafa bir 151k yayilr.
Fatma, tabutun i¢inde oglu Ismail'in yerine, Hizir’1 aglarken gériir. Ali Ruza ise ta-
butu bombos goriir ve “Oglumun 6lisiinii bile yok ettiniz” diye kizip bagirir ¢agirir.
Giilizar ise tabutta esi Ismail’i gériir ve evliya oldugunu séyler. Olaylar1 goriip yak-
lagan Sitha ise tabutta kendi olisiint goriir. “Ben 6lmedim” diye korkuyla haykirir.
Siiha, kendini ilk defa goren koylillerin dehset dolu bakislarini fark edince kagmaya
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baglar. Geldigi yoldan geri donerek hizlakoyden uzaklasir. Nefes nefese kaza yaptig
yere gelince, tekrar y1gilir kalir.

Arabasinin 6niinde yerde yatan ve “Ben 6lmedim” diye sayiklayan Sitha'y:
kaza yerinden gegen bir kamyon soforii kaldirir ve Ismail gériiniimiinde olan bu
sofor ona dlmedigini sdyler; “Daha yolumuz bitmedi ki élesin” der. Ismail, Siiha’y1
kamyona bindirir ve beraber giderler. Film, bagladig1 gibi uzayip giden yol gériintiisii
ile sona erer. Yolun sonunda ise giines, gokyiiziini kizil bir renge boyayarak dogmak-
tadur.

“Bir Ses Boler Geceyi” filmine iliskin temel bilgileri iceren kiinye, asagidaki
tabloda yer almaktadir:

Yapim: Saman Film

Yil 2012

Senaryo/Yapimci/Yonetmen Ersan Arsever(Ahmet Umit’in ayni adlt

romanindan uyarlama)

Miizik Bora Ebeoglu/Cengiz Onural
Oyuncular

Sitha Cem Davran Ferit Sedat Zengin

Ismail Giin Koper Erkan Cengiz Yalgin

Giilizar ve Demet Merve Dizdar Ihsan Kemal Doker

Ali Riza Riza Akin Cengiz Sahin Ozgeng

Fatma Miifide Inselel Zilfu Olgun Toker

Bektas Sofu Turgay Taniilkii Ekrem Diren Polatogullar:

Hiiseyin Dede Recep Yener Mubhtar Ismail Saglam

Hz. Hizir/Bekir Ozer | Ali Siirmeli Zakir Cemal Ozer

Sevgi Ipek Tenolcay Eve gelen polis Ismayil Oral

Polis Komiseri Bahtiyar Engin Uzun boylu polis | Siikrii Yildiz

Rufat Turgut Ozdemir Degnekgi Ahmet Kalkan

Ahmet Ahmet Umit Ismail 2 yaginda | Oguz Ertan

Fikret Fikret Altunhan Ismail 10 yaginda | Ulag Bakar

5.“Bir Ses Boler Geceyi Filminin Gostergebilimsel Analizi

Tiirkiye'de homojen bir Alevi zihniyetinden bahsetmek miimkiin degildir.
Anadolu Alevi topluluklarinin arasinda da birbirleriyle benzesmeyen, aykir1 goriilen
tavirlar, anlayiglar, yoneligler sz konusudur. Asagidaki satirlarda filmin ana anlatisim
olusturan kodlar ve gostergeler tizerinden Alevi zihniyet diinyasinin filme yansiyan
unsurlari analiz edilecektir.
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Filmde, iki farklidiinyanin beraber verildigi iki paralel hikaye ve iki anlat: kah-
ramani bulunmaktadir. Bagka bir deyisle,iki katmandan olusan filmin anlat1 yapist
i¢inde Ismail ve Sitha’min hikayeleri paralel bicimde anlatilmaktadir. Sinematografik
anlamlar; bu iki kahraman, diger anlati aktorleri ve olaylar arasinda karsitlik ve ben-
zerlik iligkileri kurularak insa edilmiglerdir. Sitha-Ismail, Tlahi-Mars, Ismail/ Giilizar-
Sitha/Demet, Ismail/Siiha=idealizm, Giilizar/Demet=oportiinizm, anlayigsizlik ve
vazgegis. Ciftlerin iligkisine bakildiginda; Demet sol bir orgiitten ve onun simgesi
olan Sitha'dan vazge¢mistir. Giilizar da Ismail’i uyararak geleneksel/karizmatik oto-
ritenin kabullerine uymasini telkin etmektedir. Ayrica Ismail’in sirrini da ifsa ederek
onun “digkiin” olmasini hazirlayan siireci baglatmigtir. Burada hem Giilizar'n hem
de Demet’in eglerine gosterdikleri anlayigsizlik s6z konusudur ve bu iki kavram yani
anlayigsizlik ve vazgecis her iki anlatida benzer iki siire¢ olarak karsimiza ¢tkmakta-

dur.
5.1 Alevi Zihniyetine liskin Kodlar ve Géstergeler

“Bir Ses Boler Geceyi” adli filmde genel olarak dini ve ideolojik kodlar
hakimdir. Bu kodlar: temsil eden gostergeler segilirken, Alevi inang sistemi ve deger-
lerinin 6ncelikli hareket noktasini olusturdugu anlagilmaktadr.

S.1.1 Hiimanizm, Aydinlanma ve Adalet

Hiimanizm, Alevi zihniyetine iliskin sinematografik gercekligin simgesel in-
sasinda kullanilan 6nemli bir gosterge olarak goze carpmaktadir. Filmde, hiimaniz-
mi/insancillig1 vurgulayan; goniil birlikteligini, barisi, huzuru, dostlugu, kardesligi,
sevgiyi, gonil almay, adaleti, agik kalpliligi, diiriistlagii, samimiyeti, hoggoriyt, al-
cak gonillilugi dile getiren, ima eden ve ¢agristiran bir zihniyet diinyas: i¢inden
konugulmaktadir. Hiimanizm vurgusu, 6zellikle film boyunca tekrarlanan bir hitap
ifadesi olan “Can” kelimesi iizerinden belirginlestirilmektedir. [smail'in agzindan
dokiilen “Alevilikte insan diisiincenin gobegindedir” ve “Ellerin Kébe’si var benim
Kabe’'m insandir” deyisleri Alevi zihniyetinin kurucu bir degeri olan hiimanizmi an-
latmaktadir.

Filmde, 6znel akil ve nesnel akil karsithg, nesnel akil karsisinda 6znel aklin,
yani aragsal, faydaci aklin 6ne ¢ikarilmasina yonelik elegtirel imalar dikkat gekmekte-
dir. Bu baglamda filmin anlatisi iginde, 6znel akli/anlama yetisini 6ne ¢ikararak ken-
di sahsi ¢ikarlari igin aragsallagtiran simgeler olarak Hiiseyin Dede ve Bektas Sofu
imgeleri kullamilmugtir. Oznel akil ve nesnel akildan dengeli bir sekilde faydalanan
simge ise, Ismail'dir. O, nesnel akla/evrensel akla dayanarak hakikate ulagmay1, hik-
met sahibi kdmil, 4rif bir insan olmayi ulvi bir amag edinen bir anlati kahramani ola-
rak temsil edilmistir. Bundan bagka Ismail, 6znel aklini bir arag gibi kullanarak hem
Dede ve Sofularin bilgisizligini, sigligini, vasifsizligini fark eden, hem de 6znel aklin
ilmin hakikat bilgisine erismesini, hikmet sahibi kdmil bir insan olmasini saglayacak
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bir ara¢ oldugunu kavrayan bir fail olarak kurulmustur. Alevi zihniyetinin ara sira
nesnel akh 6nemsemesi gerektigine dikkat ¢ekmek i¢in Gorgii Cemi'nde nesnel akil
bir muntehirin cenaze namaz kilinmadan, Pir duasi verilmeden, Canlardan helallik
ve goniil rizalig1 alinmadan defnedilmesi sorununun ¢éziilmesi yoniinde stirekli is-
letilmektedir.

Filmde gelenek ile akil arasinda bir miicadele s6z konusudur. Ismail aydinlan-
manin simgesi olarak temsil edilmektedir. Ismail, Alevi zihniyet diinyasinin mevcut
yapisini, gelenegi elestirmektedir. Elestirinin kaynag akildir. Ismail, Alevi toplulu-
gundaki hiyerarsik yapiy1 da reddeder. Bir taraftan gergeklikle bag kurarak 1siktaki
toz zerrecikleri gibi sunulmus, diger taraftansa aydinlanmanin isareti olan hale gibi
sezdirilmistir. Ismail'in baginin evresindeki Hale motifi Hristiyan ikonografisini
cagristirmakla birlikte, Alevi zihniyetindeki aydinlanma gergeginin goriintiisii olarak
yorumlanabilir. Hale figiirii ayrica, Ismail'in insan1 kamil mertebesine ulagtigini gos-
termektedir. Metafizik unsurlarla dolu olduk¢a mistik bir anlatimla bitirilen filmin
sonunda, geleneksel/karizmatik otoritenin cenaze namazim kildirmadig: miintehir
(Ismail), 151k olarak gosterilmis boylece onun aydinlandigy, 15182 karistigs ima edil-
mistir. Dualanmadan gémiilmesine karar verilen Ismail'in tabutu, Gérgii Ceminde
bulunan Canlar tarafindan omuzlara alinip mezarhga gétiriliirken, annesinin mi-
dahalesiyle yere diiser. Kapag1 acilan tabut etrafa igiklar sagmaya baglar. Ismail canlt
bir sekilde orada bulunanlara bakmaktadir. ismail'in bedeni birden Hizir'in suretine
biiriiniir ve film orada sona erer. Bu sahneyle bir yandan dedelerin Ismail hakkinda
verdikleri kararin yanlighg ve ifadesizligi anlatilip Ismail yiiceltilirken, bir yandan da
Alevilikteki devriye inanigina da gonderme yapilmaktadir. Devriye inanigini ¢agristi-
ran bu gosterge ile [smail’'in kamil insan mertebesine ulagtigy, asla 6lmedigi, yani sir
oldugu ve gerektiginde meydana ¢ikacagi ima edilmektedir.

Filmde aydinlanma diisiincesinin, Ismail icin vazgecilmez bir durum haline
geldigi anlatilmaktadur. Ismail, Alevi zihniyetinde aydinlanmaya engel olarak Dede
ve Sofular1 gosterir. Dedeler ve Sofular Ismail’i aydinlatabilecek vasiflardan oldukga
uzaktirlar. Ismail'e gore Hiiseyin Dede ve yanindaki Sofular aydinlanmaya ket vu-
ran tavir ve davranislariyla koydeki insanlara kotiilitk yapmaktadirlar. Filmde kendisi
amag olan insanin arag haline geldigi, Dede ve Sofularin Alevi inancini meta olarak
gordiikleri ima edilmektedir. Bundan dolay1 Ismail, Hak i¢in ugragmayi birakip para
pesinde kosan zavallilar diye niteledigi Dede ve Sofulari, 6znel akli aragsal akla do-
niistiiren figiirler olarak gormektedir. Esi Giilizar Ismail’'in bu yargisina karg: ¢tkmak-
ta, Dede ve Sofular1 Alevi inancinin ve degerlerinin temsilcileri olarak kabul etmek-
tedir. Ismail ise eginden farkl diisiinmektedir. Herkesin kendinden sorumlu oldugu-
nu, insanlarin kaderini Dede ve Sofularin eline birakmasi igin bir neden olmadigim
vurgulamakta ve bireyi 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak 6znel ve nesnel akil araciligiyla
disiinilip hakikat bulundugu zaman, kimil insan olunabilecegini savunmaktadr.
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Adalet, analiz edilen filmde Alevi zihniyetine iligkin anlamlarin insa edilme-
sinde kullanilan bir bagka koddur. Filmin semantik yapisinda babasi Ali Riza, annesi
Fatma, esi Giilizar, en sonunda ise yol kardesi Ziilfii araciligryla [smail’'in cenaze mey-
danina, helallik meydanina getirilmeden, dualar, giillbanklar verilmeden, cemaatten
rizalik istenmeden defnedilmesi haksiz bir tavir ve davranis olarak gorilip adaletin
yerine getirilmesi ima edilmektedir.

5.1.2 Sosyal Hiyerarsi, Gelenege Baglilik, Geleneksel ve Karizmatik
Otoritenin Elestirisi

Filmde Alevi zihniyetinin sosyal hiyerarsiye iliskin tezahiirleri talip, rehber,
dede, miirsit ve pir silsilesini izleyen bir sekilde kargimiza ¢ikmaktadir. Ismail’in
babas: Ali Rizanin dilinden Alevi zihniyetinde rehberligin babadan énce geldigini
soyleyerek rehberligin 6nemi vurgulanmaktadir. Alevi zihniyet diinyasinin yapa tas-
larindan talip/sofu iliskisi, filmde belli bir silsile ile karsimiza ¢ikar. Filmin sonunda
Ismail'in babasi Ali Riza'nin da dedigi gibi Talip, Rehber (Sofu), Dede, Miirsit, Pir bu
silsileyi gosterir. Alevilikteki talip/sofu iligkisi, Islam tasavvufundaki miirit/miirsit
iligkisi baglaminda degerlendirilebilecek bir zihniyetle belirmektedir.

Filmde Alevi gelenek ve erkdninin siki bir hiyerarsik yapi icerisinde birbiri-
ne bagh olan Dede ve Sofularin kontroliinde bazen ne kadar kati, baskici, acima-
s1z, tek boyutlu ve hoggoriisiiz olabilecegi agik bir dille ileri siiriilmektedir. Gelenek
ve erkdna sarsilmaz baglihik, Alevi zihniyetinin filme yansiyan 6nemli diger unsuru
olarak vurgulanmaktadir. Alevi zihniyet diinyasini sarmalayan bu gelenek ve erkan
belirli adetler, aligkanliklar, ritiieller ve merasimler ve kurallarla desteklenmektedir.
Max Weber’in (1922: 124-144; 2013: 54) mesru otorite siniflamasi dikkate alindi-
ginda geleneksel ve karizmatik otoritenin simgeleri olan Hiiseyin Dede ve Bektas
Sofu gelenekle, inangla, statiiyle, kurallarla, bireylere atfedilen olagandis1 giicler ve
niteliklerle cercevelenmis bir zihniyet diinyasina goénderme yapmaktadir. Her iki
otorite tipi, ara sira ters digseler bile genelde birbirini desteklemektedir. Filmde
temsil edilen geleneksel ve karizmatik otoritelerin mesruiyet kaynaginin, Alevi inan-
c1 ve gelenegi oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle bu otorite tiplerini sahislarinda
cisimlestiren Hiiseyin Dede ve Bektas Sofu, iktidarlarimin megruiyet kaynaklarin
sorgulatmaktan kesinlikle kaginmaktadirlar. Iktidarlarina yonelik her tiirlii saldirrys,
s0z, beyan, tavir ve davraniglar seklinde dile getirdikleri yaptirimlarla savusturmak-
tadirlar. Hiiseyin Dede filmde veli, ermis, eren tipini canlandirmaktadir. Bu haliyle
ayrica geleneksel/karizmatik bir otorite olarak goriinmekte, 6ne ¢ikmaktadir. Bu
geleneksel/karizmatik otorite de megruiyetini ve giiciinii gelenekten ve karizmadan
almaktadir. Geleneksel/karizmatik otoriteyi temsil eden Dedelik makami Sofuluk
makamu gibi gelenekle, gorenekle, aliskanliklar ve kurallarla korunmakta, tahkim
edilmekte ve kolektif zihniyetten siirekli beslenmektedir.

30 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




——BIR SES BOLER GECEYI" FILMINDE ALEVI ZIHNIYETINE ILISKIN SINEMATOGRAFIK GERGCEKLIGIN SIMGESEL INSASI

Filmde aymi zamanda geleneksel/karizmatik otoriteyi simgeleyen dedeler/
rehberler/pirler/miirsidler elestiri oklarinin hedefi haline getirilmistir. Ismail; bazi
dedeler/rehberler/pirler/miirsidler bagta olmak tizere birgok Alevinin yolunu sa-
sirdiginy, yanlisa distiigiin; diistince, s6z, beyan, tavir ve davranuglariyla Hak, Mu-
hammed ve Ali yolundan uzaklagtigin ileri siirmektedir. Filmde bu yondeki elesti-
riler, kinamalar, hitkiimler, degerlendirmeler ve iddialar filmin bag anlat: kahramani
Ismail'in ve diger anlat: kahramanlarinin agzindan durmadan dile getirilmektedir.
Bir Ses Boler Geceyi adli filmde, Alevilik kurumunun en 6nemli ruhani 6nderleri
sayllan dede, rehber, pir veya miirsidler esasen iki agidan elestiri yagmuruna tutul-
maktadirlar. Oncelikle Aleviligin ruhani énderleri olan bu aktérler yeni kusaklarin
nabzini tutabilme, sorunlarini anlayabilme ve bunlara ¢6ziim getirebilme noktalarin-
da yetersiz kaldiklari; geng nesillerin ihtiyaglarini, taleplerini ve beklentilerini kargi-
lamaktan uzak ayrintrya inmeyen, yiizeysel ve yetersiz dini bilgilere sahip olduklar1
iddialariyla hedef tahtas: haline getirilmiglerdir. Alevi toplumuna ruhani agidan yol
gosteren, liderlik yapan bu figiirler bir takim kaliplagnusg ifadeleri dillerine dolayan,
bunlar1 durmadan ve her yerde tekrarlayan, Aleviligin inang ve ibadet esaslarini de-
rinlemesine anlayamamis, benimseyip i¢sellestirememis aciz, dirayetsiz ve yetersiz
kigiler olmakla itham edilmektedirler. Analiz edilen filmde dedelerin/rehberlerin/
pirlerin/miirsidlerin elestirildigi, yargilandig1 veya suglandig ikinci nokta ise, reh-
berlik etmeleri beklenen koyliileri Aleviligin temel inang ve ibadet esaslar1 hakkinda
yanls bilgilendiren, yanls yola sevkedip yoldan ¢ikaran; onlara yarardan ¢ok zarar
getiren, ruhani niifuz ve yetkilerini sahsi ihtiyag, beklenti, arzu, amag ve gikarlar
dogrultusunda kétiiye kullanan; parayi, makami, maddeyi ve diinyay1 putlastiran,
agir1 derece seven ve kutsayan figiirler olmalary; filmin bagkahramani Ismail’in sah-
sinda kimil insan olma arzusu tagryan geng kusak Alevileri hafife almalari, hor gor-
meleridir.

Geleneksel/karizmatik otoriteye (dede/rehber/pir/miirsit) yonelik en ufak
bir elestiri gelenege kars1 ¢ikma, direnme, bagkaldir1 olarak algilanmakta ve cezalan-
dirilmaktadir. Alevilik inancinda bu cezalardan biri, diigkiin sayilma olarak kargimiza
cikmaktadir. Nitekim filmde Ismail'in Bektas Sofu'nun rehberligine getirdigi elesti-
riler, hem babasi hem de geleneksel/karizmatik otoriteyi temsil eden Hiiseyin Dede
tarafindan direnme ve bagkaldir1 olarak kabul edilmis; Ismail’in babasi bu durumdan
son derece rahatsiz olmustur. Ismail'in “kamil insan” olabilme yolunda verdigi mii-
cadelede yalmiz kalmasi onu intihara siiriiklemis ve Bektag Sofu onu “diigkiin” ilan
etmeye ¢aligmugtir. Bununla birlikte Aleviler i¢in, dede tartigilmayacak ve yargilana-
mayacak bir otorite degildir. Dedenin “Benden giicenmig canlar varsa ¢ikip soylesin.
Hakki olan hakkini istesin” ve Bektas Sofunun (rehber) “Bas indir. Dede huzura var-
mugtir... Soyle muhtar Dededen bir sikayetin var mi, seni zora koydu mu? Ey kom-
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sular ya siz, dededen bir sikayetiniz var m1?” ifadeleri dedenin otoritesini tartigmaya
acmaktadir.

§.1.3 Adab ve Erkin

Alevi zihniyetinde, adab ve erkdn 6nemli yonlendirenlerdir. Hem demokratik
soylemin hem de otoriter s6ylemin giicti buraya dayanir. Adab ve erkdn meselesi,
filmin ana hikayesinde dile getirilmektedir. Hiiseyin Dede ve Bektas Sofu adab ve
erkdna baglihgin altin1 ¢izen geleneksel/karizmatik otoriteyi temsil etmektedirler.
Filmde Gorgii Cemi, Alevi zihniyetinin kurucu bir unsuru olan adab ve erkan gere-
gince Hiiseyin Dede'den baglamgtir. Filme gore Alevi zihniyetinde cemlerdeki adab
ve erkani gozetme hakki ve yetkisi, Dede ve Sofulara, verilen cezalarin uygulanma
gdrevi ise geriat kapisini temsil eden meydancrya (muhtar) aittir. Gérgii Cemi’ne ce-
naze namazi kilinmadan, yani dualanmadan, helallik ve goniil rizas1 alinmadan def-
nedilen bir miintehirin cenazesinin bir tabut iginde getirilmesi adab ve erkana aykuri,
sapkin bir davranis olarak goriilmektedir. Gorgii Cemi'ne defnedilen bir mintehirin
mezarindan ¢ikarilarak tabut i¢inde getirilmesi eyleminin adab ve erkana aykiriig:
hem Bektas Sofu’nun “Bu meydana 6liniin getirilmesi gorilmiis is midir?” ifadesin-
de hem Dede'nin secde vaziyetinden hem de Gorgii Cemi'ne katilan Canlarin yere
konulan tabuta korku, endige, sagkinlik dolu bakiglarindan anlagilmaktadir. Adab
ve erkdnin ihlali durumunda ruhani otoritenin temsilcisi olan ve Gorgii Cemi’ni y6-
neten Hiiseyin Dede ve Bektas Sofu sapkin tavir ve davraniglar sergileyen katilim-
cilara gerekli uyarilar1 yapmakta, hatta gerektiginde yaptirim uygulayabilmektedir.
Bektas Sofu; Gorgii Cemi'nin, Kirklar Meydani'nin, Erenler Dergah’'inin bir adabs,
bir erkdmi oldugunu vurgulayarak Giilizar'in acisindan ne yaptigini bilmedigi icin
sapkin davraniglar sergiledigini soylemis, ancak sz istemeden yiiksek sesle Hiiseyin
Dede ve Bektas Sofu'dan yol arkadagi/muhasibi [smail'in dualanarak defnedilmesini
talep eden Ziilfi'ye “Kendini bilmez!” diyerek sembolik ceza vermistir. Bektag Sofu,
Zilfi'ntin “Yeter artik bu insanlarin gektigi, dualayin su zavalliy: da gétiiriip gome-
lim” ifadesindeki talebini, yakarigini, sitemini, uyarisini, tehdidini séz istemeden,
yiksek sesle ve tisluba dikkat etmeden dile getirdigi icin adab ve erkéna aykir1 bir
tavir ve davranig olarak gormiistiir. Bu nedenle Zilfii'yi elinde sopa bulunan Eren-
ler Dergahr'nda barig ve huzuru korumakla gorevli meydanci (muhtar) araciligiyla
cem evinden ¢ikarttirmugtir. Ziilfi'niin biraz 6nce aktarilan ifadesinde Ismail’e ve ai-
lesine yapilanlarin zuliim oldugunu ima eden, magdur olarak niteledigi Ismail'e reva
goriilen bu davranisa (dualanmama, helallik, goniil rizas1 alinmama) karst ¢ikan bir
direnis zihniyeti sezilmektedir. Adab ve erkdna baglilik ayrica Dede’nin su ifadele-
rinde agikea dile getirilmektedir: “Tarikatimiz insani egrisiyle dogrusuyla kabul edin
der. Ama adab ve erkdnimiza aykir1 davrananlari hos gériin demez. Hak verdigi cam
ancak kendi alir. Ismail inangli bir Alevi olsayd: Hakkin verdigi can1 kendisi almaya
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kalkmazdi. Sofu'nun dedigi gibi bu giinahlarin en biyiigiidiir. Tarikat yolcusunun
yolu bellidir. Ismail iste bu yiizden dualanmamugtir.”

Ismail, esi Giilizar’a yonelik “Tarikat erkdninin digina gikamam, gikarsam
diigkiin sayilirim” ifadesi Alevi zihniyet diinyasindaki normlara, ilkelere, gelenegin
gliciine gonderme yapmakta; normun ihlal edilmesi en 6nemli sosyal yaptirim olan
diigkiin damgasinin vurulacag tehlikesini, korkusunu ifade etmektedir. Ancak filme
gore adab ve erkanin kati, dar sinirlar1 Alevi zihniyetinde sartlara gore biraz esne-
tilebilmekte ve genisletilebilmektedir. Ornegin Bektas Sofu, sorunun ¢éziimiinde
arabulucu iglevi iistlenen Hiiseyin Dede’nin “Canlar arasina diigmanlik, kin tohum-
lar1 serpilmesi” endisesini dile getirmesi iizerine miintehir Ismail’in tabutunun Cem
Evi'nde, Kirklar Meydanr'nda bir seferlik kalmasina istemeden de olsa razi olmustur.
Filmde Bektas Sofu miintehir Ismail'den bahsederken “Can” kelimesi yerine siirekli
“tabut” kelimesini kullanmay: tercih etmigtir. Bu kelime, bilingli bir tercih sonucun-
da soylenmis gibi gozitkmektedir. Boyle bir kelime segimiyle intihar fiilinin Alevi
zihniyetinde adab ve erkana aykir1 sapkin bir davranis olduguna, biiyiik bir giinah
sayilldigina, miintehirin ise bu sapkin fiili nedeniyle bir nesne gibi damgalandigina
gdnderme yapilmaktadur. Ismail artik bir “Can” degildir.

5.1.4 Mubhasiplik

Alevi zihniyetinin filmde temsil edilen diger bir 6nemli bir kurumu olan mu-
hasiplik kodu, yani yol kardesligi veya ahiret kardesligi, filmin anlatisinda ¢ok 6zel
bir bigimde sunulmaktadir. Tarlalarin arasinda uzayip kivrilarak giden bir yol gorin-
tisii ile baglayan film, yolun bu diiz anlaminin diginda yan anlamlar tagimaktadir.
Bu yol ashinda, Alevi 6gretisinde Hakk’a giden, insan-1 kimil olma yoludur. Bu uzun
yolda, yol kardesligi 6nemlidir. Filmde Gérgii Cemi'nde Ismail'in arkadag: olarak
goriilen Zilfii, onun yol kardesidir. Birbirlerinin dostu ve yoldast olan muhasipler,
birbirlerinin tizerinde her hakki gézetir ve ararlar. Zilfii de Gorgii Cem’inde Bektag
Sofu ve Hiiseyin Dede’nin itirazlarina ragmen her seyi gze alarak Ismail’'in hakki-
n1 aramigtir. Filmde ortiik olan bir baska yol kardesligi de Ismail ile onun dramuni
izleyen Siitha arasindadir. Bu, filmin sonunda anlagilir. Cok farkli idealler igin yola
koyulmus ve bu ugurda bedel 6demis olan bu iki insan, Alevilik 6gretisinin tanim-
lamasiyla “iki candir” ve “yol kardesi’dir. Filmin sonunda Sitha'nin kaza yaptig1 ve
arabasinin 6niine diistiigii yerde “Ben 6lmedim” diye inlerken, gelip onu kaldiran ve
koluna giren ses “Olmedin, lmedin, daha yol bitmedi ki sen dlesin” der ve uzaklagir-
lar. O ses Ismail'in sesidir. Zaten film de baglangicta oldugu gibi uzayip giden bir yol
goriintiisii ile sona erer. Burada yolun Hakk’a ulagma ve insan-1kamil olma siirecinde
metaforik bir anlam tagidig1 séylenebilir. Bilinmeyen bir seyin anlamu, bilinen bir
arag aracihigryla ortaya konmaktadir (Fiske, 2003: 124).
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5.1.5 Diiskiin/Diigkiinliik

Diigkiin kavrami, Alevi zihniyetinde sosyal baglarin yansitilmasi agisindan
hayli 6nemlidir. Sosyal dislamaya, yalitilmaya, yalnizlagtirilmaya génderme yapan
bu kavram, geleneksel/karizmatik otoritenin en iist yaptirimu olarak belirir. In-
celenen film, Cemevinde gerceklesen bir Gérgii Cemi ile baglar. Intihar eden bir
Alevi genci olan Ismail'in ailesi, cem ayininin baginda O’nu dualamadan, yani Alevi
erkdnina uygun bir sekilde dini toren yapmadan gémen Hiiseyin Dede’nin sorguya
cekilmesini talep ederler. Dualamamak, geleneksel/karizmatik otoritenin diigkiin
kabuliinii pekistirmektedir. Alevi zihniyetinin 6nemli unsurlarindan biri olan diis-
kiin ilan edilmek, bir cezadan ¢ok yasaklar: ihlal eden; adab, erkin ve ahlakin digi-
na ¢ikan, hata yapan, kabahat igleyenlere yonelik caydiric1 ve ibret verici toplumsal
bir yaptirim, tedbir niteligindedir. Diiskiinlik, gegici veya daimi olarak toplulugun
digina atilma demektir. Diigkiinliik, bir tiir sosyal damgalamadir. Alevi anlayisina
gore topluluk tyeleri diigkiin olarak damgalanan kisiyle sosyal iligkilerini keserler,
goriismezler, sohbet etmezler, ona selam vermez ve yardim etmezler.Filmdeki dini
anlatinin kahramani Ismail, kendisinin Alevilige iliskin hakikat arayiglarinin herkes
tarafindan 6grenilmesi ve yanlis anlagilmasi riski nedeniyle diiskiin olarak damgalan-
maktan korktugunu ifade etmistir.

5.1.6 Oliim ve Intihar Olgular

Cozimlenen filmde 6lim, yani Can'in bedeni terk etmesi Hakk’a yiirtimek
terimi ile dile getirilmektedir. Alevi zihniyet diinyasinda 6len bir Can igin yapilma-
s1 gereken ritiiellerden biri de dualamak, yani cenaze namaz1 kilmak ve bu esnada
helallesmek, riza istemektir. Cenaze namazi kilinmadan, cemaatten helallik ve riza
istenmeden defnedilen bir Can’'in “Ulu Divan”a (mahser meydanina) aln1 agik, yiizi
ak, kul hakki olmadan gidemeyecegi disiiniliir. Filmde, boyle bir durumun digkiin
sayllmaktan daha agir bir ceza oldugu ima edilmektedir. Babasi, annesi ve esinin
Ismail’in cenaze namazinin kilinmasi, Ismail icin cemaatten helallik ve riza istemele-
rindeki 1srarlarinin altinda da bu gergek yatar. Bu yiizden filmde Alevi zihniyet diin-
yasinda cenaze namazi kilinmadan, helallik istenmeden, riza alinmadan defnedilme-
nin Hakka yiiriiyen Can igin oldugu kadar geriye kalan yakinlari i¢in de taginmasi
¢ok agir bir yiik oldugu vurgulanmaktadur.

Alevi zihniyet diinyasinin filme yansiyan 6nemli unsurlarindan bir digeri de
intihara karg1 takinilan tavirdir. Filmde intihar, Alevi anlayisinda agir bir giinah sayil-
makta; dolayisiyla hos goriilemez, affedilemez, savunulamaz bir eylem olarak temsil
edilmektedir. Bu yiizden bir miintehir olarak damgalanan Ismail i¢in cenaze namazi
kilinmasi, dualar, giilbenkler okunmasi, cemaatten helallik, rizalik alinmast caiz sa-
yilmamaktadir. Bu tavir, Hiiseyin Dede’nin “Hakk’in verdigi cani ancak Hak alir” di-
yerek Ismail'in dualanmasina ynelik arzu ve talepleri reddetmesinde agiga vurulur.
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5.1.7 Cemevi, Erenler Dergahi, Erenler Meclisi/Kirklar Meydani/
Karklar Meclisi

Mekén kodu altinda bir gosterge olarak sunulan Erenler Meclisi, Alevi zih-
niyetinin en 6nemli mekam olarak géze carpmaktadir. Filmde, Erenler Meclisi dii-
stince ve goriislerin serbestge dile getirildigi, degis tokus edildigi demokratik bir
tartigma ve miizakere zemini, alani, ortami olarak tasarlanmigtir. Bu ortam maddi
bir mekanla da iligki icinde sunulmustur. Boylece Erenler Meclisi'nin gerceklestigi
Cemevleri bir araya gelinen, ortak bir aklin bulusturulmasi islevini géren bir iletisim
ve diyalog ortamy, sosyal etkilesim ve aligveris mekani olarak belirmektedir. Mesru-
iyetini gelenekten, inangtan alan Erenler Meclisi film boyunca hem otoriter hem de
demokratik s6ylemin dile getirildigi, miicadele ettigi, carpistig1 bir mekén, zemin,
ortam olarak tecelli etmektedir.

5.1.8 Aleviligin Simgesel Ingasinda Kullanilan Bir Ayin Olarak Gérgii
Cemi

Gorgii Cemi Alevi toplulugunu simgesel olarak inga eden bir ritiiel olarak
Alevi ayinlerine iliskin hiyerarsisinin en tist basamaginda bulunmaktadir. Genellikle
Persembeyi Cumaya baglayan aksam gerceklestirilen Gorgii Cemi, yol kardesleri-
nin sorguya ¢ekildigi, yllin muhasebesinin ¢ikarildig1 bir andir. Alevi inancina gore
gorgii, “Hz. Muhammed’in ‘6lmeden 6nce 6liin, mahgser olmadan hesabimzi gorin’
buyruguna dayanir” (Bozkurt, 1990: 187). Alevi topluluklar1 gibi yiiz yiize tema-
sin, dayanismanin ve igten iligkilerin hakim oldugu cemaat 6zelligi gosteren kiigitk
gruplar igerisinde toplulugun simgesel ingasi, sosyal diizenin muhafaza edilmesi,
korunmasi ve siirdiriilmesi, Gorgii Cemi gibi dinsel ritiieller aracihigiyla saglanur.
Alevi kiiltiirinde Go6rgii Cemi, giindelik hayatta ortaya ¢ikan kisisel sorun, gerilim,
catisma ve anlagmazhklarin ¢éziimiinde simgesel bir arag olarak kullanilmaktadir
(Demir, 2012: 186-187).

Filmde Gorgii Cemi “dede-rehber” ve “talip” arasindaki gatisma araciligry-
la aktarilmaktadir. Oykiiye konu olan talip, kendi canina kiymis Ismail'dir. Gérgi,
kapandig1 diisiiniilen defterin tekrar agilmast ile baglar. Ismail kendi canina kiymus
ve duast okunmadan defnedilmistir. Hem aile fertleri hem de Ismail'e haksizhiga
ugramislar, magdur edilmislerdir. Mezardan ¢ikartilip, tabut ile meydana getirilen
Ismail'in hakkini babasi, annesi, esi ve musahibi arar. Gelenekte olmayan bir duru-
mun nasil direngle kargilagtig1 rehber Bektas Sofu'nun agzindan su ifadeler ile anla-
tilir: “Bak Ali Riza Can. Ismail'in 6liimii en az senin kadar beni de {izmiistiir Ama
o kendini 6ldiirmiistiir. Inancimiza gore, Hakkin verdigi cani hi¢ kimse almaz. Bu,
¢ok biiytik bir giinahtir. Ama bu meydana 6liiniin getirilmesi gorilmiis is midir?
Hakka yiiriiyen can, hakla bir olmustur. Artik bu durumda bizim yapabilecegimiz
hi¢bir sey yoktur” Ailenin baskisi, cemaatin direnci kargisinda toreye aykiri bu soru-
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nun ¢6zimii en yiiksek otorite dede tarafindan gergeklestirilmistir. Dedenin Bektas
Sofu’ya yonelik “Aslina bakarsan ben de senin gibi disiintiriim. Lakin canlar arasina
diismanlik, kin tohumlar1 serpilmesin. Ben derim ki bu defalik bu tabut meydan-
da, aramizda kalsin” ifadeleri ve Bektag Sofu'nun bu 6neriyi kabul etmesiyle catisma
noktalanmugtir.

§.1.9 Hz.Ali

Hz. Ali Alevi inancinda, Hz. Muhammed'den sonra gelen en 6nemli liderdir.
Alevilik ad1 da, onun adindan gelmektedir. Alevi zihniyet diinyasinda bireyin ken-
dini, nefsini yok ederek Hz. Ali’yle biitiinlesmesi 6nemlidir. Bir imge héline gelmig
olan Hz. Ali resmi ise tam ve nedensiz bir baglanti ile Hz. Ali'yi ve Alevi zihniyetini
temsil etmektedir. Erenler Meclisi duvarinda yer alan Hz. Ali portresi ayni zamanda
belirtisel bir gostergedir. Gosterge ve bunun gondergesi olan Alevilik ayn1 diizlem-
de ve bitisik sinirdadir. Belirti, nesnesini aralarindaki varliksal bagdan 6tiirii temsil
eden gostergedir ve sinemada dogrudan yan anlama yonelen bu metaforlar, anlam
yaratmanin en 6nemli aracidirlar. Filmde cem evi duvarinda asili olan Hz. Ali resmi,
Ismail'in daglara ciktiginda bir derede elini yiiziinii yikarken, bu kez kendi aksini
suda Hz. Ali olarak gormesiyle bir kez daha karsimiza gtkmaktadir. Burada da resmin
bir gosterge olarak Hz. Ali'yi temsil etmesi ve Alevilige gonderme yapmasinin digin-
da, filmin ana karakteri olan Ismail'in Alevilik 6gretisi ile i¢kin bir hile gegmesine,
hakikati arama ve kamil insan olma yoniindeki isteginin kuvvetine génderme yapil-
maktadir. Burada ayrica Bektasi sairlerinin en iyilerinden kabul edilen Hilmi Dede
Baba’nin ¢ok taninmug “nefes”lerinden birinin sozleri hem Bektagilerin inaniglarmni
hem de Hz. Ali'ye karst duyduklar1 hayranlig: agiklamaktadir (Melikoff, 2006: 226).
“Tuttum aynay yiiziime, Ali goriindii goziime” dizelerinde ifade bulan bu hayranlik
aslinda, Allah’in adinin insan vechine yazildig fakat artik okunanin Fazl'in ad1 degil,
Fazl'mn yerini almis olan Ali'nin ad1 olduguna iligkindir. Tanrisalligin “Ali” adinin be-
lirdigi, kaglarin yay1 “ayn”, burun ¢izgisi “lam”1 ve bryik egimi “ya”y1 cizer ve boylece
insan yiiziinde hem sagdan hem soldan “Ali” adi okunabilir (Melikoff, 2006: 182).
Kiiltiirel art alana iliskin bu bilgi, filmde Ismail’in yiiziiniin suda olugan aksinin Hz.
Ali olarak goriinmesini, sadece sinematografik bir gosterge olmaktan ¢ikararak yan
anlamsal diizeydeki gondermeleri ile bulusturmaktadr.

5.1.10 Ismail ve Sitha Karakterleri

Filmde iki farkli anlat: yapis tizerinde akan hikayede, goriintisel gostergele-
rin en 6nemlisi insandir ve basat iki karakterle karsimiza ¢ikmaktadir: Ismail ve Siiha.
Ismail; Alevi inanciny, iyi yiirekli, mazlum, sevecen insan karakterini temsil ederken;
Siiha ise, 12 Eylil doneminde tiniversite egitimi almus, sol bir 6rgitiin sadik tyesi,
miicadeleci ve devrimci bir kimlikle karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi zihniyet diinyasina
iligkin gostergelerin iki farkli paralel anlat: diizleminde sunuldugu filmin hikéyesi,
bu iki karakter iizerinden benzerlik ve kargithik iligkileri kurularak anlatilmaktadir.
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5.1.11 Dagve Magara Gostergelerinin Alevi Zihniyet Diinyasindaki Yeri

Filmde gegen “dag” gostergesi ve Ismail'in bu daga cikis1 ve oradaki magara
girisi goriintiisi, goriintiisel bir gostergenin gosterenidir ve gosterileni konusunda
izleyicide farkli anlamlar olusturabilir. Inang kiiltiirlerinde dag ve magaraya iliskin
anlatilarin farkhihg: disinildaginde, filmde dagin ismi gegmemekle birlikte hem
anlatisal hem de goriintiisel olarak farkli inamiglara iliskin anlamlar yaratabilir. Ale-
vi 6gretisine inananlar i¢in bu dag Hac1 Bektasi Veli'nin dervisleriyle birlikte ¢iktig
Hirka Dagr'ni, Stinni mezhebine mensup olanlar i¢in ise Hz. Muhammed'in ¢iktig1
Hira Dagr'mi ve oradaki magaray: ¢agristirabilir. Bu tamamen filmin nasil okundu-
guyla ilgili bir husustur. Barthes’in soziinii ettigi, anlamlandirmanin 6zellikle ikinci
diizeyde, kiiltiiriin i¢inde yer alan yan anlam ve mitlerle agiklanmasidir (Fiske, 2003:
120). Bu anlamlandirma bigimi, sinemanin yan anlamlar iizerine kurulu diline uy-
gundur.

Hira ve Hirka Dag1 arasinda da dilsel gostergeler de yakin ve benzesmekte-
dir H-I1-R-Ave H-1-R-K-A.Ikincide sadece K harfi/gostergesi farklidur.
Bu tiir benzesme, filmde dilsel bir gosterge olarak gegmemekle birlikte goriintiisel
gostergenin (magara ve dag) cagrisimy, dilsel olan bu isim benzegmesine de anlam-
lar yiiklemeyi miimkiin kilabilmektedir. Cagristirma ilkesi, bir gerceklik ya da an-
lam dizleminden digerine degerlerin yer degistirmesini igerir. Bu yer degistirme
bir paradigmadaki birimler ile metaforlar arasinda meydana gelir ve dolayisiyla pa-
radigmasal olarak igler (Fiske, 2003: 130). Burada hem isim olarak bir ¢agristirma
s6z konusudur, hem de dag ve magara goriintileri ile gerceklik etkili bir bicimde
aktarilmaktadir. Belirtisel olarak igleyen bu gostergeler temsil ettikleri seyin, din ya
da inang sisteminin pargalaridir ve bir anlam diizleminden digerine yer degistirerek,
¢agrisim yoluyla anlam tiretilmesini saglarlar.

5.1.12 Farkli Inang ve Ideoloji Evrenlerinin Farkl Mekanlarda
Miicadelesi

Filmdemekanlar da goriintiisel bir gostergedir. Sehirvekoy genel mekanlarinin
diginda, Erenler Meclisi ve tiniversite bahgesi filmin temasini vurgulayan en 6nemli
mekanlardir. Kalabalik ve birbirine yabancilagmis biiyiik sehirde (Istanbul), ideolo-
jik olarak farkli gruplarin ¢atismasina ev sahipligi yapan iiniversite ortami, devrimci
ideoloji ile 6zgiirliik¢ti hareketleri temsil etmektedir. 12 Eylill doneminde egemen
ideolojiye bagkaldiranlarla sahip ¢ikanlarin kavgasi, bir tiniversite bahgesinde ¢atisan
6grenci gruplari ile verilmektedir. Bu doneme iliskin bayrak, mars, kiyafetler, yasak
yayinlar, 6rgiitsel davranig modelleri de ayn1i mekanda sunulmaktadir.

Kirsal ve dar alanda, az niifuslu ve tanigiklik diizeyinin yiiksek oldugu, mahre-
miyet sinirlarinin daraldigy, birlik ve biitiinliik temsili kéy mekén ise, Alevilik inan-
cmna ev sahipligi yapmakta, 6zellikle de o koyiin Erenler Meclisi bu inanca iliskin
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Ogretiyi temsil etmekte ve yeniden tiretmektedir. Mekan olarak Erenler Meclisi Hz.
Al portresi, aslan resmi, post, saz, cift agizli kili¢ (Ziilfikar), duvardaki kiigiik pence-
re oyugu ile Alevilik 6gretisinin pek ¢ok unsurunu igeren sembolik gostergelerle bir
anlam ingasi olugturulmaya ¢aligtlmaktadir. Bu mekanda en dikkat ¢ekici toplumsal
vurgu, kadin ve erkegin yan yana olmasi ve erkekler kadar kadinlarin da s6z hakki-
nin bulunmasidir. Bu anlamda filmde de Alevilik inancinin, kadini erkegin gerisin-
de birakmadigy, hak ve 6zgiirlitkler konusunda esit ve adil bir yaklagim sergiledigine
dikkat ¢ekildigi s6ylenebilir. Esasen Alevilik 6gretisinin cem ayinlerinde de kadinlar
vardir ve kadin ve erkek birlikte ibadet etmektedir. Bunun temeli Kirklar Meclisi'ne
dayanmaktadir. Hz. Peygamberin semah d6ndiigi mecliste Fatma Ananin da oldu-
guna inanan Aleviler, bu inanig1 temel alarak kadinlara da meclislerinde erkeklerle
birlikte yer agmuglardir.

5.1.13 Ugan Kusun Kanadinda Haci1 Bektas-1 Veli

Doga, goriintiisel gostergeleri ile anlam yaratmanin bir bagka aracidir. Film-
de dag ve magara goriintiileri, ugan beyaz kus (giivercin) ve bugday tarlasi, dzellikle
Alevilik vurgulamasina iliskin yan anlamlar1 tagimaktadir. Ozellikle, filmde kullani-
lan beyaz giivercin mitolojik temelli bir gosterge olarak da karsimiza gtkmaktadr.
Filmdeki beyaz giivercin Hac1 Bektas Veli'yi temsil eden gizli bir gstergedir ve ona
iliskin sdylenceye gonderme yapmaktadur. Izleyicinin ancak kiiltiirel birikimi ile an-
lamlandirabilecegi bu gosterge, séz konusu mite iliskin kavramlar zincirini harekete
gecirmekte ve filmin esas olarak sdylemek istedigine iliskin bir anlam boyutu olus-
turmaktadir. Gostergebilimsel ¢oziimlemenin de temel amaci bu gizlemeyi agiga ¢1-
karmaktir. Izleyici ya da okur, gésterge ile verilen pargadan yola ¢ikarak dizimin bii-
tiiniini inga etme imkéani bulabilir. Céziimlenen bu filmde gosterge ile verilen parca
beyaz giivercindir. Hac1 Bektag-1 Veli'ye iligkin sylencede beyaz giivercin soyle an-
latilmaktadir: Haci Bektas-i Velinin Anadolu’ya gelmesine iligkin olan bu soylence,
O’nun Rum simurma varinca yolun baglanmis olmasiyla ilgilidir. Bunu géren Haci
Bektas-i Veli; “Bismillah ve billah” diyerek vilayetle bir sigramug ve ulu argin tavani-
na yetismistir. Melekler O’nu elif-i tac ile karsilamuglar, “safa geldin ey Peygamberin
evladi Hac1 Bektas-i Veli” demislerdir. Sylenceye gore iste orada Hiinkér giivercin
sekline girmis ve ugarak dogruca Sulucakarahoyiik’e varip bir tagin tstiine konmug-
tur. Orada tekrar insan sekline biriinmiis ve Rum erenlerinin kendisini yok etme
planlar1 da bosa ¢ikmugtir (Gélpinarli, 1990:18-19).

Filmdeki beyaz giivercin, ashnda Hac1 Bektas-1 Veli'yi simgelemektedir. Gii-
vercinin Ismail'in etrafinda dénmesi, onun ¢iktig1 magaranin civarinda bir kayaya
konmasi, Hac1 Bektag'in Anadolu’ya gelmesine iliskin bu miti filmde yeniden tiret-
mektedir. Hac1 Bektag'in insaniistii vasiflarina gonderme yapan bu soylenceler, film-
sel kurgulama ve gostergelerle Alevilik-Bektasilik 6gretisine iliskin motifleri temsil
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etmektedir. Giivercin, ayn1 zamanda barigin simgesidir. Hem Islam kiiltiiriinde hem
de Alevi kiiltiiriinde giivercine kutsallik atfedilir. Bu da kaynagin1 Hz Muhammed'in
hicret sirasinda sigindig1 magarada bir giivercinin yuvasinda durmasindan alir. Aym
sekilde Haci Bektas-1 Veli'nin Anadolu’ya gegisi sirasinda “giivercin donuna girmesi”
bu kusa atfedilen kutsallig1 pekistirir. Filmde tercih edilen giivercinin beyaz olmasi
da tesadiif degildir. Beyazin saflik, temizlik, arilhik anlamlarini tagidig disstiniildigiin-
de, bu 6zelliklerin beyaz bir giivercin olarak Anadolu’ya gelen Haci Bektas-1 Veli'nin
kisiligine gonderme yaptig1 s6ylenebilir.

5.1.14 Bugday Tarlasinda Hizir Aleyhisselam

Alevi anlayigma gore Hizir zor durumda kalanlarin, careleri tilkenenlerin
cagirdiklary, medet diledikleri erendir. Hizir darda kalanlarin yardimina yetisgir ve
onlarin migkilden kurtulmasinda yollarini aydinlatir. Bununla ilgili olarak Alevi
Ogretisi soyle der: Bir giin, ikindiiisti, giizel yiizly, tath 6zli, Alevi sagly, yesil elbi-
seli, boz bir ata binmis bir aziz Hiinkar Hac1 Bektas-i Veli’ye gelir. Bu gelen Hizir
Aleyhisselam'dir. Hiinkéar, Hizir’a Ulu Tanrr’nin kullarini zordan kurtarmak i¢in O’nu
bu ise kostugunu séyler ve Karadeniz'de batmak tizere olan bir gemi igin O’'nu ¢a-
girdiklarini ve medetlerine erigmesi gerektigini soyler. Hizir o kadar hizhdir ki bir
adimi Karaoyik'de iken 6biir adimi giinesle beraber dolunup, gézden kaybolur.
Hiinkar yanindakilerin sagkinligina “O’nun yiirtyiisii boyledir” diyerek yamit verir
(Gélpmarly, 1990: 75). Filmde de Hizir Aleyhisselam, Ismail’'in annesinin Erenler
Meclisi'ndeki konugsmasinda belirir. 20 y1l énce oglu Ismail'i daha kiigiik bir ¢ocuk
iken kaybettigini, kendisi bugday tarlasinda ¢alisirken onu biraktig1 yerde tekrar bu-
lamadigim anlatan anne, Hizir Aleyhisselam’in tarlaya geldigini, oglunu buldugunu,
onu bir daha yanindan hi¢ ayirmamasin séyledigini anlatir. Hizir; o giin anneyi ¢ok
dar ve zor bir durumdan kurtarmus, ona evladini bulmustur. G6érgii Cemi'nin sonun-
da, Ismail'in cenazesinin dualanmas: tartigmalar: sirasinda tabutun diiserek kapag
acildiginda, anne tabutta oglu Ismail’i degil Hizir Aleyhisselam’1 goriir. Bu vesileyle
Alevilik 6gretisinin pek ¢ok unsuru gibi, inang ikliminin ortak bir figiirii konumunda
olan Hizir Aleyhisselam da filmde yeniden tretilmektedir.

5.2. Filmin 12 Eyliil Kodlar1 ve Gostergeleri

Film; Sitha’nin Erenler Meclisi'nin kiiciik penceresinden Ismail’in sonuna ilis-
kin toplantiy1 izlemesi sirasinda kendi gegmisine yaptig1 geri doniislerle 12 Eylil do-
nemine gitmektedir. Bu dénemi anlatan kareler; Sitha'nin yasadiklarini, arkadaglar
ve bagl oldugu sol bir orgiitle olan iligkilerini, iilkenin i¢inde bulundugu durumu
yansitmaktadur. Sitha’nin siyasi bir diizlemde yasadig1 gercek arayist ile Ismail'in dini
bir diizlemde yasadiklar1 ve gercegi arayisi bazi noktalarda birbiriyle kesismektedir.
Filmin ilgili karelerinde Siiha; Ismail'in yasadiklar1 ile kendi yasadiklariny, arkadashk
iligkilerini, ugruna émriinii adadig1 dava ve yol arkadaglariny, ailesi ile olan iligkile-
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rini, bu siiregte degisen ve doniisen toplumsal algry1, deger yargilarini elestirel bir
bakisla anlatmaktadir. Bu bakis acisi kiigiik bir kéyde Ismail’in yagadiklarina, aile ve
arkadaglarina onu imrendirmistir. Ismail 6ldiigiinde dahi yalniz degildir. Oysa Sitha
“bir ilkenin kurtulus davasi gibi bityiik bir davay: giiderken” ve heniiz yasarken arka-
daslary, ailesi ve sevdigi kiz tarafindan yalniz birakilmastur.

Filmde 12 Eylill dénemine iligkin kodlara bakildiginda tniversite, 6grenci
hareketleri ve 6rgiit eylemleri, farkli gruplar arasindaki silahli ¢atigmalar, okul du-
varlarina asilan doviz ve pankartlar, sari-kirmizi bayraklar, devrimci miicadeleyi
temsil eden Che Guevera resmi, kaybedilen arkadaglar, 12 Eyliil darbesinin haberini
veren dénemin Genelkurmay Bagkani Kenan Evren'in televizyon goriintisii gesitli
gostergeler olarak kargimiza gtkmakta ve dénemi temsil etmektedir. Ayrica filmde
Sitha'nin tizerindeki parka 12 Eylil donemini giyim kod agilimu tizerinden temsil
eden bir gostergedir. O donemdeki arkadaglarinin ise yillar sonra takim elbiseli go-
riintiileri, ticaret erbabi, zengin burjuva sinifa bir gonderme yapmaktadir. Zihniyet
degisimi yasayan Sitha'nin arkadaglari bu degisimi kiyafetleriyle ve yasam tarzlariyla
da gostermektedirler. Sithanin goziinde arkadaglar1 artik “6teki”lesmistir. Degisen
zihniyet bir yabancilagmayi da beraberinde getirmistir. Ama ayn1 zamanda Sitha da
cezaevinden ¢iktiktan sonra eski arkadag gevresi i¢inde degismis ve doniigmiis olan
zihniyet yapis1 iginde sosyal bir diglanma, yalnizlasma ve yalitilma yasamugstir. Bu
durum Ismail'in, Alevi gelenegine gdre torenin disina gikmasindan dolay: “diiskiin”
sayllmasiyla benzerlik gostermektedir.

5.2.1 Ilahi-Mars Karsithg

Monaco (2011:56), miizigi sinemada zamana iligkin merkezi bir rol oynayan
tek sanat olarak gormektedir. Bir dénemi hatirlatan, ¢agristiran mizikal yap, sine-
manin temsil etme bicimleri arasinda en 6nemlilerinden biridir. S6z konusu dé6nemi
farkli zamansal uzamlarda tekrar ve ¢agrisim yoluyla yagsama imkéni saglayan bu arag,
sinemaya iligkin gostergebilimsel ¢alismalarda da 6nemli bir kod bigimidir. Cagrisim
glcii yiiksek olan, farkli zihniyet ve dénemleri temsil etme giicii bulunan miizik, ¢6-
ziimlenen filmde de 6nemli bir kod olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ulgener’in (1983:
25) séziinii ettigi “sanat kaynaklarinin zihniyet diinyasina ve tarihine yaptig1 katki”
distiniildigiinde miizik de bir sanat kaynag olarak ¢agin ve gevrenin tercihlerine
disa doniik haliyle ifade bigimi kazandiran bir kaynaktir. Bu baglamda filmde kul-
lanilan miizik tiirleri de zihniyete iligkin gostergeler olarak degerlendirilebilir. Fon
mizigi olarak zaman zaman kullanilan ilahi, dini ve uhrevi bir diinyaya génderme
yaparken; mars (Sosyalist Mars) 12 Eyliil doneminin ideolojik ve kiiltiirel iklimini
gagrisim yoluyla hatirlatmaktadir.
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Sonug

Bu ¢alismada, “Bir Ses Boler Geceyi” filminde temsil edilen Alevi zihniyetine
iliskin sinematografik gercekligin simgesel ingas1 incelenmistir. G6stergebilimsel bir
¢oziimlemeyi iceren bu ¢alisma, sinemanin bir sanat dali olarak Alevi zihniyetine
iligkin bir gercekligi sembolik diizeyde yeniden insa ettigini ortaya koymustur. Sine-
matografik gergekligi temsil eden kodlar ve gostergelerin aracilik ettigi bu sembolik
inga filmde iki farkli anlat1 yapis: tizerinden, bityiik 6lgiide iki farkli anlati kahrama-
ninun arasindaki benzerliklerden yola gikilarak gergeklestirilmistir. Sembolik anlam
ingas1, zaman zaman bu iki farkli anlat1 yapisi iginde gostergeler arasinda kurulan kar-
sithk ve zithk iliskisiyle gerceklestirilmigtir. Filmde, RolandBarthes’manlamlandir-
ma modeline gére Alevi zihniyetini temsil eden kodlar ve gostergelerin diiz anlamsal
ve yan anlamsal diizeylerdeki analizi yapilmistir. Belli kodlar altinda tespit edilen bu
gostergelerin dis diinyadaki gondermelerine iliskin agik ug¢lu yorumlamalara da bu
analiz sonucunda ulagmak miimkiin olacaktir. Béylece filmin izleyicisi veya okuyu-
cusu, gostergelerin dis diinyadaki gergeklige iliskin gondermelerini kendi zihniyet
diinyasi gergevesinde degerlendirebilecek ve bir anlam inga edebilecektir. Dolayisty-
la yorum, tamamen, gostergelerin kullanicinin (izleyici/okuyucu) kiiltiirel degerle-
ri, duygu ve heyecanlariyla yani art alan bilgileriyle bulustugunda ortaya ¢ikan yan
anlamlarda gizlidir.

Alevi zihniyet diinyasinin inang sistemine iligkin 6nemli dayanak noktalar
olan hiimanizm, adalet, aydinlanma, sosyal hiyerarsi, muhasiplik, gelenege baghlik,
dugkiin/dugkiinlik, 6lim, intihar, adab ve erkin gibi deger ve olgularin, film bo-
yunca sembolik bir kurgu halinde islendigi goriilmektedir. Insanin gergeklik algisi
ve anlayiginin gostergeler ve gosterge sistemleri araciligiyla bicimlendigi dastinildi-
gunde, analiz edilen film Anadolu Alevi zihniyetine 6zgii degerleri temsil yetenegi
tastyan pek ¢ok gostergeyi kurgusal diizeyde kullanarak sembolik diizeyde bir anlam
ingasini izleyicinin zihninde olusturmay1 bagarabilir. Bunun i¢in filmde sinematog-
rafik anlamin en temel unsurlar1 olan gostergeleri, mit ve sembolleri kullanarak an-
lamin 6rtiilii yapisina iligkin bir anlat1 diizlemi olugturulmugtur. Bu baglamda filmin
iki ana anlati karakteri olan Siiha ve Ismail'in hayat: iizerinden sosyal gevrelerine,
inang ve ideoloji diinyalarina iliskin gerceklikler temsil edilmistir. Ote yandan Hz.
Ali, Cemevi, Erenler Meclisi, Sofuluk/Dedelik makamlari, saz, post, ¢ift agizli kilig
gibi sembol ve gostergelerin barindirdiklar: ortiilii anlamlarin; mitik bir anlam tagi-
yan giivercin gostergesi ile Hac1 Bektag-1 Veli hakkinda uyandirilmak istenen efsa-
nevi ¢agrisimin, sozii edilen filmde Alevi zihniyetine iligkin sunumsal bir gercekligi
yeniden iiretmeye yonelik bir simgesel anlam insas1 i¢in segildikleri ve kullanildiklart
acikca goriilmektedir. Ancak, Alevi zihniyetine iligkin bu simgesel anlam ingasinin
basariya ulasmasinin, ¢6ziimlenen filmde yer alan sinematografik kodlar, gostergeler
ve sembollerin izleyicinin zihniyet diinyasinda yan anlamsal diizeyde karsilik bulma-
styla miimkiin olabilecegi de unutulmamalidir.
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ALEVILIGIN YANLIS ALGILANMASI:
MUHARREM UYGULAMALARI ORNEGI

Cenksu UCER’
Oz

Bu ¢alisma Tirkiye'de yiiriitillen Muharrem ay1 etkinliklerine bagli olarak Aleviligin nasil
algilandig1 konusunu ele almaktadir. Konu Muharrem ay1 dolayisiyla yiiriitilen orug, yas/
matem ve asure gibi unsurlardan hareketle islenmektedir. S6z konusu unsurlara bagh ola-
rak bir degerlendirme yapildiginda iilkemizde giiniimiiz itibariyle kendilerine Alevi denilen
gruplarla ilgili iki temel yanhs algi ve konumlandirmanin bulundugu gériilmektedir. Bunlar-
dan ilki, s6z konusu unsurlarin sadece Alevilige ait 6zelliklermis gibi algilanip, diger tasavvuf
ekollerindeki ayni igerik ile yiiriitillen uygulamalarin gbz ard1 edilmesidir. Ikincisi ise, Mu-
harrem uygulamalarina bagl olarak Aleviligin Sii (Caferi) gercevede goriilebilmesidir. Bu iki
temel yanlhs alg1 ve konumlandirmanin konunun tarihsel ve bilimsel bilgilerin ortaya koymus
oldugu veriler dikkate alinmaksizin yanls bir sekilde degerlendirilmesinden kaynaklandig:
distintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Muharrem, Asure, Kerbela, Alevilik, Siilik (Caferilik)

MISPERCEPTION OF ALEVISM:
IN REFERENCE TO THE MUHARRAM MONTH ACTIVITIES

Abstract

This study discusses how Alevism is perceived in reference to the Muharram Month Activi-
ties carried out in Turkey. The subject is handled by means of fasting (of Muharram), mo-
urning and ashure (Noah’s pudding dessert) activities carried out in the Muharram Month.
When an assessment is made considering the activities about the subjects, it is observed
that there are two main misperceptions and incorrect positionings related to groups called
as “Alewi” in our country. First of these is the perception of these activities as if they only
belong to Alewi groups and disregarding activities executed with the same content in ot-
her Sufism approaches/sufi orders. Second is accepting Alewism within the frame of the
Shi‘ism/Jafarism. It is considered that these two fundamental misperceptions and wrong
positionings are due to incorrect assessments that ignore the data revealed by the historical
and scientific knowledge.

Keywords: The Month of Muharram, Ashura/The Tenth Day of Muharram, Karbala, The
Alevism, The Shi’ite (Ja‘fariya)
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Giris

Son ¢eyrek asirda diinyada ve tilkemizde yagsanan bir takim sosyal ve siyasi
gelismelere bagli olarak iilkemizde yeni bir Alevi kimligi de goriiniirlitk kazanmis ve
Bektisi, Kizilbag, Tahtaci vb. farkli gruplar igin bir iist kavram olarak kullanilmaya
baglandig1 goriilen Alevilik bugiine kadar farkli boyutlariyla daima giindemde yer
almigtir. Ancak Alevilik-Bektasilik seklindeki yaygin kullanima bakildiginda daha
¢ok Kizilbag gruplara kargilik geldigi anlagilan; bununla birlikte zaman zaman diger
gruplari da igine alacak sekilde bir semsiye kavram formatinda kullamildig: gériilen
Aleviligin ele alimg bigimi ve tartigmalara bakildiginda genellikle bir karigikligin ol-
dugu, konunun bilimsel verilerden gok duygusal, ideolojik ve siyasi olarak degerlen-
dirmeye tabi tutuldugu gorilmektedir. Tarihsel tecriibesini ve bilimsel metodolojiyi
dikkate almayan yaklagimlar nedeniyle de giiniimiizde Alevilik nitelemesi kullanilan
yapinin yanlis bir sekilde algilandig ve konumlandirildigi miisahede edilmekte; bu-
nun da bazi yanlis karar ve uygulamalara ve anlayislara neden oldugu goriilmektedir.
Soz gelimi, yakin cografyamizda ve komsu iilkelerde meydana gelen bazi olaylar do-
layisiyla, konunun iilkemiz siyasetinde islenmesi esnasinda tilkemizde kendilerine
Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin, Suriye’de ve tilkemizde yasayan Nusayriler ile
karistirilabildigi gorilmektedir. Hilbuki iilkemizde su an itibariyle kendilerine Alevi
ya da meshur kullanimiyla Alevi-Bektasi denilen gruplarin hig birinin kendilerine
Nusayri ya da Arap Alevisi denilen yapi ile tarihte -ne itikaden ne zihnen ne kiltiirel
olarak ve ne de siyaseten- hicbir sekilde irtibatlar1 olmamugtir. Buna ragmen, her iki
grubun da Alevi nitelemesiyle isimlendirilip giindemde tutulmasi, yukarida isaret
edilen irtibatsizliklarina ragmen bir takim yanhs giindemlestirmelere yol agmistir.
Buna bagli olarak bir taraftan Bektésisi, Kizilbagi, Tahtacisi, Hubyarlisi vb. Alevilerin
Nusayriler ile aynilegtirildikleri; diger taraftan da siyaseten bu konuda yapilan tar-
tismalarda tartisan grup ya da kisilere olan bakig ve tutumlardan kaynakli olarak
Alevilerin de kendilerini Nusayriler ile yakin hissetmeye bagladiklar: ya da Suriye'de
cereyan eden ve mezhebi bir miicadele algisiyla sunulan ve anlagilan olaylarda ken-
dilerine bir konum tayin ettikleri anlagilmaktadir. Bunda Alevilik kavraminin fark-
li cografyalarda birbiriyle benzerligi olmayan gruplarin her biri i¢in bir sifat ya da
isim olarak kullanilmasina baglh olarak s6z konusu gruplarin birbiriyle karistirilma-
sinun etkili oldugu distiniilebilir. Ancak ifade edilmelidir ki, giiniimiizde tilkemizde
kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan gruplarin hicbiri; ne Bektéasiler, ne Erdebil
Stfiyan Siiregi Talibleri (yani Kizilbas gruplar), ne Tahtacilar, ne Hubyarlilar, ne
Kegeci Babalilar, ne de bagkalari, Nusayriler ile kiyaslanmamalidir. Zira tilkemizde
kendileri igin Alevilik kavraminin kullanildig1 yapr ile kendilerine Arap Aleviligi de
denilen Nusayrilik tamamen farkli gruplar ve algilardir. Bu itibarla, konular deger-
lendirilirken tarihsel ve bilimsel veriler ¢ercevesinde ele alinmasi kaginilmazdir.
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Bu makalede Tiirkiye'de yiriitillen Muharrem etkinliklerine bagh olarak da
gerek Bektasiler gerek Kizilbaglar gerekse diger miistakil ocaklar igin bir st adlan-
dirma olarak kullanilmaya baglanan Aleviligin yanhs bir sekilde konumlandirildig
hususu tizerinde durulacaktir. Bu gergevede 6ncelikle Muharrem ay1 dolayisiyla dini
gelenekte ve toplumda var olan Muharrrem orucu, yas, asure vb. temel baz1 uygula-
malara isaret edilecek, bu uygulamalarin hem Alevi ya da Alevi-Bektasi nitelemeli
gruplarda hem de diger toplum unsurlarinda nasil anlamlandirildigs ve icra edildigi
islenecek, buradan hareketle genelde Siilik (Caferilik) ile karigtirilan Alevi gelenegin
aslinda anlagilmasi ve goriilmesi gereken konumundan daha bagka yerlerde goriildi-

gt hususuna isaret edilecektir.
1. Muharrem Ay ve Onemi

Dini gelenekte mekanlar icerisinde 6zel mekénlar, zamanlar icerisinde de
ozel zamanlar yer aldig gibi, Islam’a mensup biitiin toplumlarin sahip olduklar1 pek
cok ortak deger ve sembol de vardir. Hig siiphesiz, Muharrem ay1, Muharrem ayinin
onuncu giiniinii ifade eden asure (Yavuz, 1991: 24) -bu kelimenin Arapga asli agure
seklinde telaffuz edilir; ancak biz burada TDK’daki kullanimu esas aldik- ve Kerbela
olay1 bu baglamda zikredilebilecek unsurlardandir. Nitekim zaman zaman farkls alg:
ve tezahiirler s6z konusu olsa da, diinyanin hangi bélgesinde yasarsa yasasin, hangi
dini-kiiltiirel alt kimlige mensup olursa olsun, Islam toplumlarinin hemen hepsinde
s0z konusu bu unsurlara bir sekilde 6nem atfedildigi bilinmektedir. Bu 6neme isti-
naden Muharrem, Asure ve Kerbeld'nin, Islam toplumlarinin dini-kiiltiirel hayatinda
baz1 yansimalar1 goriilir. Cografyamizda bu yansimalarin, genel hatlarryla bu ayda
tutulan oruglar, pisirilip dagitilan agureler ve Kerbela'da Hz. Peygember (sas)’in to-
runu Hz. Hisseyin ile beraber ailesi ve yaninda bulunanlardan sehit olanlarin yad
edilmesi ve matem tutulmasi hususlarinda gérinirlitk kazandig1 gozlemlenmekte-

dir.

Bilindigi gibi, Kur'an'da “Gokler ve yeryiizii yaratildigi zaman Allah katinda
aylarin sayisinimn on iki ve bunlardan dordiiniin haram aylardan oldugu bildirilmis
(Tevbe, 9/36),1s6z konusu haram aylara sayg1 gésterilmesi emredilmistir.2 Mu-
harrem aymn1 “sehrullahi’l-haram” lafziyla “Allah’in ayr” (El-Kiitiibii's-Sitte, Sahihu
Miislim,“Styam”, 202-203, 1981 : 4/821) olarak nitelendiren Hz. Peygamber (sas) de
buayin dért haram aydan birisi oldugunu ifade etmistir (Buhari, 1987:“KitabuBed'il-
Halk” (2/7), 6/ 2988).

Her ne kadar farkli goriisler olsa da, Fecr suresinin 2. ayet-i kerimesinde
“ve leyalin ‘agr/on geceye” lafziyla yer alan ve tizerlerine yemin edilen on gecenin3
Mubharrem aymn ilk on gecesi oldugu yoniinde bazi yorumlara da rastlanmaktadir
(Taberi, 1999: XVI/ 560). Nitekim 2. ayette gegen on gecenin, hac ay1 olan Zilhicce-
nin ilk on gecesi, hicri yilin birinci ay1 olan Muharremin ilk on gecesi, Ramazanin ilk
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veya son on gecesi oldugu yoniinde degisik rivayetler vardir. Ancak bunlardan birin-
ci mananun tercihe daha uygun oldugu dile getirilmektedir. Ciinkii bu sure Mekke'de
indigine, ayrica Ramazan orucu da Medine'de farz kilindigina gore ikinci ve tigiincii
siklardaki giinler surenin indigi donemde 6zel bir 5nem tagimamaktadir. Zilhiccenin
ilk on giinii ise surenin inmesinden &nce de Araplarda kutsal sayilmaktayd: (Kur’an
Yolu, 2006: V/ 617)*.

Kaynaklarda Agure’nin mengei hakkinda, Hz. Nuh'tan itibaren biitiin Sami
dinlerde 6nemli bir giin olarak kabul edildigi ya da Hz. Musa ve kavminin Firavun’un
zulmiinden kurtuldugu giin oldugu seklinde rivayetler yer almaktadir (Yavuz, 1991:
24-25). Nitekim hadis kaynaklarinda gegen rivayete gore, “Asure, Kureys'in Cahi-
liyye devrinde orug tuttugu bir giindii. Rastliillah (sas) da buna riayet ediyordu.
Medine’ye hicret edince bu orucu devam ettirmis ve bagkalarina da emretmisti.
Fakat Ramazan orucu farz kilininca kendisi Asure giiniinde orug tutmay1 birakmus,
bundan sonra Miisliimanlardan dileyen bugiinde orug tutmus, dileyen tutmamugtir
(Buhari, 1987: “Savm’, (bab 68/ hadis: 107-114), IV/ 1858-1861)°.

Bu konudaki ikinci bir rivayet ise Asure’yi, Hz. Musa ve kavminin Firavun'un
zulmiinden kurtulmasi ile irtibath géren rivayettir. Bu rivayete gére Hz. Peygam-
ber, Medine’ye hicretinde; Hz. Musa ve Israilogullar’nin Firavun'un elinden Asure
gunii kurtulduklarini ve Hz. Nuh'un gemisinin Cudi dagina bu giinde oturdugunu
soyleyen Yahudileri yalanlamadan “Biz Musa’ya sizden daha layig1z” diyerek bu
giinde orug tutulmasini emretmistir (Buhari, 1987: “Savm’, (bab 68/ hadis: 111),
4/1859-1860; Ahmed b. Hanbel,1978: 11/ 359-360). Bu rivayetleri degerlendiren
Yavuz, Araplarin Asure giinii dogdugu rivayet edilen ve Kabe'yi insa eden atalar1
Hz. Ibrahim’in hatirasina hiirmeten bu giinii yagatmis olmalarini uzak bir ihtimal
olarak gormemekte, Hz. Peygamber’in Yahudilerin Hz. Nuh ve Hz. Musa hakkin-
daki yaklagimlarina itiraz etmeden bu konuda bir uygulama ortaya koymasini ise
Asure’nin, Hz. Nuh’tan itibaren semavi dinlerde 6nemli bir yer isgal ettigine isaret
olarak yorumlamaktadir (Yavuz, 1991: 25).

Hadis kaynaklarindaki bu temel iki rivayete ilave olarak bazi tarih, hadis, fi-
kih ve mev‘1za kaynaklarinda Hz. Adem’in tévbesinin kabulii, Hz. Nuh'un gemisinin
tufandan, Hz. Ibrahim'’in ategten ve Hz. Yunus’un baligin karnindan kurtulmasi, Hz.
Musa ile Hz. Isa’nin dogumu, Hz. Siileyman’a miilkiiniin verilmesi, Hz. Davud'un
tovbesinin kabulii, Hz. Peygamber (sas)’in Mekke'den Medine’ye hicreti vb. olay-
lar da hep bu giin ile baglantili gdrillmiistiir (Yavuz, 1991: 25)°. Dinimizde Hz.
Adem’den Hz. Muhammed (sas)’e biitiin peygamberlere inanmanin bir iman esasi
kabul edilmesi dikkate alindiginda, dini-kiiltiirel yaklagimlarda 6nemli bir yer tut-
tugu bilinen ve iman tarihi agisindan 6nemli doniim noktalar1 olan s6z konusu bu
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hususlarin bu sekliyle herhangi bir dogrulama/yanhslama olmadan benimsenmesi
tarihi bir realite oldugu gibi son derece tabii de goriinmektedir.

2.2 Muharrem Ayinda icra Edilen Uygulamalar

Yukarida da isaret edildigi iizere, Islam toplumlarinin dini-kiiltiirel hayatinda
Muharrem ayinda icra edilen uygulamalar denilince, bu ayda tutulan oruglar, Kerbeld
olay1 ve bu olay dolayisiyla tutulan yas/matem ile pisirilen agure akla gelmektedir.

a. Muharrem Orucu

Muharrem ay1 dolayisiyla ortaya konulan uygulamalarin baginda, bu ayimn
baz1 giinlerinde orug tutulmasi gelmektedir ki bu uygulamanin kaynaklarda da re-
feranslarinin oldugu goriilmektedir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber (sas), Muharrem
ayin1 “Allah’in ay1” olarak nitelendirmis, Ramazan'dan sonraki en faziletli orucun da
bu ayda tutulan orug oldugunu ifade ederek, kendisinin (sas) de bizzat tuttugu bu
orucun tutulmasini tavsiye etmigtir (Miislim, 1984: “Sryam”, 202-203, 1981 :
4/821). Bu tavsiyeye bagh olarak Miisliimanlar da kimi stiinnet kimi miistehab kimi
matem nitelemesiyle’ Muharrem’de orug tutmaktadir.

Stunnet olarak tutulan oruglar, Muharrem'in onu esas alinip bir oncesi ve
bir sonrasiyla tutulan oruglardir. Nitekim Hanefi ve Maliki mezheplerine gore
Muharrem’in dokuzuncu giinii ile birlikte onuncu giinii ya da onuncu giini ile on bi-
rinci giinii orug tutmak siinnet olarak kabul edilmistir. $afiiler ise bu ayin dokuzun-
cu ve onuncu giiniinde orug tutmay: miistehab olarak kabul etmektedir (Yasaroglu,
2006: XXXI/S5; Bilmen, 1957: 356; llmihal, 2011: 389; Keskin, M.,2010: 337).

Bunun yaninda Muharrem’in ilk on giinii, 6zellikle kimi safi megreb cevre-
lerde miistehab olarak orug tutulmaktadir. Stifi megreb cevrelerce tutulan bu oru-
cun Tasavvuf Tarihi kaynaklarinda yer aldig1 gériilmektedir (Siihreverdi, 1989: 416;
Gazali, 1975:1/669). Alevi gelenekte ise bu orucun, tasavvufi genel karakteristikleri
dogrultusunda stfi megsrep diger gruplardaki gibi daha ¢ok 10 ya da 12 giin seklinde,
ancak matem orucu nitelemesi ve sekliyle tutuldugu goriilmektedir ( Tur, 2002:184;
Bozkurt, 2008: 69-72).

Bu makalemizi tilkemizde diizenlenen Muharrem etkinliklerinde, Alevi ni-
telemesi kullanilan gelenegin yanhs konumlandirildigi hususuna isaret etmek ama-
cryla kaleme almamiz dolayisiyla burada Alevi gelenekte Muharrem orucunun nasil
tutuldugu hususunda biraz detay bilgi vermekte fayda gorilmektedir.

Muharrem ayinda, Bektagisi, Erdebil Stfiyan Siiregi Talibi (Kizilbagt), Tah-
tacisi, Kegeci Babalisi, Hubyarlis1 vb. giiniimiizde Alevi nitelemesiyle isimlendirilen
biitiin gruplarda ocaktan ocaga uygulama farkhiliklarina bagl olarak kiminde dokuz
gtin, kiminde on giin, kiminde ise on iki giin Muharrem orucu tutulur. Bu orucun
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Mubharrem aymin onuncu giiniinde bitirilecek sekilde hesaplanarak baglanmas: ge-
rektigi yoniinde goriigler beyan edilse de, genellikle Muharrem ayimnin 1’inde bas-
lay1p 10’una kadar 10 giin ya da 12’sine kadar 12 giin bazen de iig giin 6ncesinden
baglanip 12’sine kadar toplam 15 giin tutuldugu gériilmektedir®. Burada Ankara
Cubuk’ta katildigimiz bir Asure etkinliginde bolgede bulunan Sah Kalender Veli
Ocag1 mensuplarinin Muharrem orucunu 1 Muharrem’de baglayip 9 Muharrem ile
beraber 9 giin tuttuklari, onuncu giinde ise matem tutup, agure yapip dagittiklarin
ifade ettikleri hususu® da diger bir uygulama 6rnegi olarak ayrica paylagilmalidur.

Giintimiizde kendilerine Alevi nitelemesi kullanilan gruplar arasinda farkl
sayilarda tutulan bu orucun kaynag1 hakkinda da farki kabullerin dile getirildigi go-
rillmektedir. Aleviler arasindaki yaygin kabule gore, bu oru¢ peygamberlerin orucu-
dur. Nitekim Hz. Adem’in tevbesinin kabulii igin bir giin, Hz. Ibrahim’in Nemrut'un
atesinde yanmadis icin iki giin, Hz. Nuh’'un gemisinin kurtulusu igin iki giin, Hz.
Musa’'nin Firavun'un serrinden kurtulusu igin iki giin, Hz. Yunus'un baligin karnin-
dan kurtuldugu igin bir giin, Hz. Eyytib’un dertlerine sifa bulmasi vesilesiyle bir giin,
Hz. Yakub'un oglu Hz. Yusuf’a kavusmasi vesilesiyle bir giin olmak iizere toplam on
giin tutulur (Tur, 2002: 184-185). Bir diger goriise gore ise, Hz. Adem cennetten
atildiginda sugu Muharrem’de affolunmus ve o da buna kargilik 3 giin orug tutmus-
tur, Hz. Nuh tufandan bu ayda kurtulmus ve siikiir i¢in 3 giin orug tutmustur, Hz.
Ibrahim ategten bu ayda kurtulmus, o da 3 giin bu ayda orug tutmustur, Hz. Pey-
gamber (sas) de yine bu ayda ii¢ giin orug tutmustur. Alevi nitelemesi kullanilan
gelenek icerisinde Hz. Peygamber (sas)’in tuttugu bu orucu, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin hastalanip, hastaliklarindan kurtulduklarindan dolay: oldugunun dile getirildigi
goriilmektedir. Iste peygamberlerin tuttuklar1 bu orucun toplami on iki yapmaktadir
ki, Aleviler bundan dolay: 12 Muharrem orucunu tutmaktadir. Diger bir kabule gore
ise bu orug, matem orucudur, Hz. Hiiseyin'le beraber Ehl-i Beyt’in Kerbeld'da gehit
edilmelerinin anisina ve Oniki Imam adina tutulur (Uger, 2010:320).

Muharrem orucunun deyislerde de dile getirildigi goriilmektedir:

Asure ayinda matem orucu Pir Sultan Abdal'vm onunda zahmet
Onlar: tutana sevap yazilir On birini tutana indi rahmet

Onlar gorenin benzi bozulur Oniki tutana nasiptir cennet
Kerbeld'da yatan Hasan, Hiiseyin. Engiir olmus, Hakk ceminde erenler.

(Oztelli, 1989: 416).

Muharrem orucunun yukaridaki kabullerle beraber Kur’an'da emredilen bir
orug oldugu vb. (Tur, 2002: 184-189) kaynag hakkinda ne sdylenirse sdylensin,
gunimiizde Aleviler arasinda orug tutulurken matem algisiyla tutuldugu gorilmek-
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tedir. Nitekim Hz. Hiiseyin'in sehadeti dolayisiyla tutulmasi gereken matem geregi
zevk ve eglenceden kaginmak tizere birtakim hususlara dikkat edilmesi hassasiyeti
tutulan oruglarda da etkin rol oynamugtir. Buna bagl olarak Muharrem orucu tutulan
giinlerde, hicbir sekilde su igilmez, et ya da etli yemek yenmez (Tur, 2002:519-520;
Topdemir, 2006:75; Uger, 2010:320), s6z gelimi bir cennet meyvesi oldugu diisiin-
cesiyle elma yenilmez (Uger, 2010: 320)".

Bu vesileyle yeri gelmisken burada bir hususa deginmekte fayda vardur:
Alevilerin Muharrem'de su igmeme ya da et yememe hususunda agir titizlik goster-
meleri ve konuyla ilgili bu hassasiyetlere 6zellikle vurgu yapmalarinin, “Alevilerin bu
orugta sadece su igmeyip et yemedikleri, diger seyleri yiyip igebildikleri” yoniinde
yanlis bir algrya neden olabildigi goriilmektedir. Bu alginin dogru olmadig: agik¢a
ifade edilmelidir. Aleviler de oruglarin giin agarmasindan bir buguk-iki saat 6nce-
sinden ya da gece yatmadan once (gece yarist itibariyle) yemeyi igmeyi kesip aksam
giin batimina kadar (et ve su dahil her tiirlii) yeme-icme ve cinsel iliskiden uzak dur-
mak suretiyle tutarlar. Nitekim oruglar aksam giin batimiyla beraber agihir. Dolay:-
styla Alevilerin Muharrem giinlerinde su igmemeleri ya da et yememeleri, tutulan
mateme bagl olarak aksam oruglarini agtiklarinda bunlar yiyip-igmemekle alakal
bir durumdur. Yani Muharrem giinleri boyunca (kimi 9, kimi 10, kimi 12, kimi 15
giin) oruglu iken et de dahil hig bir sey yiyip igmedikleri gibi, matem giinleri boyun-
ca oruglarini agtiktan sonra da et yemez ve su icmezler.

b. Muharrem’de Yas

Muharrem ve Agure, aym1 zamanda Hz. Peygamber (sas)’in torunu Hz.
Hiiseyin'in ve i¢lerinde Ehl-i Beyt mensuplarinin da bulundugu 70°den'! fazla in-
sanin siyasi ihtiraslar ugruna Kerbel&d'da hicri 61 yilinin Muharrem ayinda Asure
giinii'? sehit edilmesi nedeniyle bagka bir anlam kazanmustir (Yasaroglu, 2006: S).
Buna bagl olarak Asure Miisliimanlarin ortak hafizasinda 6zellikle de tilkemiz insami
nezdinde yukarida zikredilen peygamberlerin hatiralarinin yani sira (ama daha gok)
bu miiessif olayla hatirlanir olmugtur. Nitekim bu olay mezhebi ve megrebi ne olursa
olsun, herkesin ortak acilarindan biri halini almig ve Hz. Hiiseyin'e duyulan sevgi ve
sehadetine duyulan tiziinti siirlere ve mersiyelere yansimis, buna bagl olarak ortaya
cikan muharremiyye (Uzun, 2006:XXX1/8-9) ve maktel (Giingér, $. 2003: XXVII
/ 455; 2003: XXVII/ 456-457) gelenegi cercevesinde pek gok eser meydana geti-
rilmis, olayin yasmnin tutulmasi baglaminda bazi matem uygulamalar1 hayata gegi-
rilmistir. S6z gelimi, muharremiyye ve maktel gelenegi hususunda zikredilecek bir
misal baglaminda genelde Yunus Emre’ye nispet edilen, ancak aslinda Agik Yunusa
ait oldugu bilinen ve asirlardir okunagelen dizelerde konunun séylece dile getirildigi
goriilmektedir:
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Sehitlerin sercesmesi Hazreti Ali babalar:
Enbiyanin bagri bast Muhammeddir dedeleri
Evliyanin gozii yas: Arsin iki kiipeleri
Hasan ile Hiiseyin'dir Hasan ile Hiiseyindir
Kerbeladir yazilar: Dervis Yunus diinya fani
Sehid olmus gazileri Bizden evvel gelen hani
Fatma Ana kuzular Iki cihann sultam
Hasan ile Hiiseyin'dir Hasan ile Hiiseyin'dir”

(Tatg1, 1991: 47-48).

Hz. Hiiseyin'in Muharrem aymin onuncu giiniinde sehit edilmesi, ilk dnem-
lerden itibaren bugiinde yas tutulmasi seklinde bir uygulamaya da yol agmugtir. Ni-
tekim Siileyman b. Surad ve taraftarlar1 65/684-68S yilinda Hz. Hiiseyin'in kabrine
gelerek burada bir giin siireyle kalmiglar, kendisine yardim etmemeleri dolayisiyla
onun 6ldirilmesinden kendilerini sorumlu gérerek aglayip-sizlamislar ve Allah’tan
af ve magfiret dilemislerdir (Onat, 1993: 82-83). Nitekim Siiler Hz. Hiiseyin'in ani-
sina yas tutmay1 ve kabrini ziyaret etmeyi dini bir vecibe saymuglar ve bu konuda
gerek Emevi gerek Abbasi yonetimleri tarafindan yapilan bazi engellemelere ragmen
bu tutumlarini siirdiirmiiglerdir (Bas, 2004: 176; Bozkus, 2011: 117). Sii Biiveyhiler
déneminde ise Asure matemi resmi bir hiiviyet kazanmis ve eskisine oranla gerek
sekil gerek igerik olarak gorkemli torenlerle anilir olmus, béylece Asure matemi be-
lirgin bir sekilde sosyal hayatin i¢ine girmistir. Biiveyhi Emiri Muizziiddevle, $iiligi
giiglendirmek adina 352/963 yilinda, Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi Muharrem ayi-
nn ilk on giiniinii umumi matem olarak ilan etmis, Siilerin bu giinlerde agiktan ve
toplu olarak aglamak, yas tutmak ve zincirlerle kendilerini d6vmek seklinde, Sii ge-
leneginde bugiin de bazi iilkelerde diizenlenen bir takim matem térenlerinin uygu-
lanmasini baglatmistir (Figlaly, 1984:181-182; Bozkus, 2003, s. 121-128)"%. Asure
torenleri bu donemde Biiveyhiler diginda onlardan miilhem olarak, Fatimiler tara-
findan da benimsenip kabul edilmis; daha sonra s6z konusu bu uygulamalar Iran
cografyasinda hem Safeviler hem de Kagarlarca da benimsenmistir (Bag, 2004: 178;
Bozkus, 2011: 119; Oz, 2012:XL/ 203-204)'*. Ancak burada hemen vurgulamak
gerekir ki, Muharrem vesilesiyle yas tutmak sadece $ii gelenekte varolan bir 6zellik
degil; ileride de deginilecegi tizere farkli cografya ve gruplarda s6z konusu olan bir
uygulamadir. Nitekim giiniimiizde Misir, Tunus, Cezayir ve Fas gibi tilkelerde Mu-
harrem ay: vesilesiyle gesitli etkinliklerin diizenlenmesi bunun gostergelerindendir
(Yasaroglu, 2006: S).
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Muharrem ve Asure’de Hz. Hiiseyin'in sehadeti dolayisiyla yas/matem tut-
mak Alevi gelenekte de s6z konusudur. Alevi nitelemeli gruplar arasinda bu husus
hem tutulan oruglara hem giindelik hayattaki uygulamalara hikim olmustur. Nite-
kim yukarida da deginildigi tizere, Muharrem orucu tutulan giinlerde, hi¢bir sekilde
su igilmez, et yenmez; bir cennet meyvesi oldugu diisiincesiyle elma yenmez; sogan,
ekmek vb. geyler kesilmez, hayvan kesilmez, yas odun kesilmez, aynaya bakilmaz,
sag taranmaz, banyo yapilmaz, tirag olunmaz, igki i¢ilmez, eglence yapilmaz, diigiin,
nisan yapilmaz, cinsel iliskide bulunulmaz ve cem yapilmaz. Ancak son zamanlarda
sartlar geregi sehirlerde Muharrem orucuyla ilgili taranmama, tirag olmama, banyo
yapmama gibi baz1 yasaklarin kalktig1 da ifade edilmelidir.

Muharrem giinleri boyunca oruglar agildiktan sonra su yerine, ayran, hosaf
ve ¢ay gibi sulandirilmus i¢ecekler alinir, burada 6nemli olan Kerbeld'da Yezid'in as-
kerleri tarafindan susuz birakilan Hz. Hiiseyin'in susuzluguna yas tutmak ve onlarin
cektigi ac1 ve 1stiraba ortak olmaktir. Nitekim eskiden ayran ya da hosaf yapacak mal-
zeme bulamayanlarin suya kiil katarak kiillii su ictikleri hakkinda anlatilanlar, Alevi
nitelemeli gruplarin Hz. Peygamber (sas)’in torunu Hz. Hiiseyin'in susuzlugu ko-
nusunda tuttuklar1 yasin boyutunu goéstermesi agisindan oldukga 6nemlidir. Giinii-
miizde, iilen ayran ya da hosaf tiirii iceceklerin, bardagin agza gotiiriilmesiyle degil
de kagiklarla veya kana kana degil de “igme ile igmeme arasinda” bir tarzda azar azar
icilmesi, Tokat’ta yiirittigiimiiz aragtirmalarimiz esnasinda bizzat gozlemledigimiz
ve kaydedilmesi gereken 6nemli hususlardur.

Mubharrem giinleri boyunca bir sey kesmeme uygulamasi, Hz. Hiiseyin'in
boynuna aldig1 bir kilig darbesiyle sehit olmasi olayina bagli olarak bigagin kullanil-
mamas i¢in yapilan bir uygulamadir. Nitekim belirtilmelidir ki, bigak kullanmaktan
kaginmak i¢in kesilmesi gereken seyler genelde el ile parcalanir. S6zgelimi sogan vu-
rularak parcalanir, ekmek ise elle boluniir. Bigak kullanmanin zorunlu oldugu seyler
ise Muharrem’den 6nce kesilerek 12 giinlitk kullanim i¢in hazir hale getirilir.

Mubharrem’in ilk on giiniinde yukarida ifade edilen maktel ya da mersiye gele-
negi paralelinde bagta Hadikatii’s-Siieda'® ve Kumruname'¢ olmak tizere Kerbela ola-

yinin anlatildig1 eserler okunur, mersiyeler sdylenir ve Kur’an okunur (Uger, 2010:
322)".

c. Asure (As1) Gelenegi

Asure “corbasi ya da tathsi veya ag1i” da denilen bu gelenegin kaynag: hakkin-
da daha ¢ok Hz. Nuh ve kendisine inanip da gemisine binen miiminlerin yapmus ol-
duklar1 bir ¢orba oldugu anlayisinin daha yaygin bir kabul oldugu goriilmektedir. Yu-
karida agurenin dini kaynaklardaki zikri hususunda deginilen kayitlara da paralellik
arzeden so6z konusu bu anlayisa goére, Hz. Nuh'un gemisi Muharrem aymin onuncu
gunii Cudi dagina oturmus ve igindekiler bugiin kurtulmuglardir. Gemide buluna-
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nalar bu kurtulusun sitkrii olarak geminin ambarinda arta kalan tahillar1 karigtirarak
bir “selamet ¢orbasi” yapmis ve yaptiklar1 bu ¢orbay: birbirine ikramda bulunarak
paylasmiglardir. Bu anlayisa bagh olarak agure yapip ese-dosta ya da konu-komsuya
dagitmak bir adet halini almistur.

Alevi gelenek ve gruplarda konu bu anlaminin yam sira Hz. Hiiseyin ve be-
raberindekilerin Muharrem ayinin onuncu giinii Kerbeld'da sehit edilmelerine bag-
Ii olarak onun ve onunla birlikte orada sehit olanlarin ruhlar i¢in pisirilip dagitilir
olmustur (Noyan, 1995: 150). Nitekim Aleviler arasinda da Muharrem orucunun
bitiminde asureler hazirlanir. Genelde on iki malzemenin katilmasryla yapilan asure-
ler hazirlanip yine en az on iki kaprya dagitilir. Sonra Muharrem cemi yapilir. Burada
kurban kesilir. Muharrem ceminde kesilen kurban, Kerbela olayindan sag kurtularak
Ehl-i Beyt neslinin devamini saglayan Imam Zeynelabidin'in kurtulusu igin bir siikiir
kurbanidir (Uger, 2010: 322)'%. Burada hemen ifade edelim ki, bu anlayis sadece
Alevilere ait bir anlayis degil; diger stfi cevrelerde de yerlesik bulunan bir anlaystur.
S6z gelimi, Kadiri gelenekte de ayn1 anlayisin hakim oldugu ve buna bagl bazi uygu-
lamalarin ortaya konuldugu gorilmektedir. Nitekim “Osmanli déneminde Tophane
KadiriAsitanesi'nde asure senede iki defa hususi merasimle pisirilirdi. {lki Muharrem
asuresi olup Kerbela olayinin sene-i devriyesi anisina, ikincisi ise Safer aguresi olup
Imam Zeynelabidin'in Kerbeld'dan sag salim kurtulmas: ile Peygamber neslinin de-
vamunin kutlanmas anlamini tagirdr” (Tosun, 2011). Nitekim Mevlevi gelenekte de
ag(ura) kaynatilir, diger tarikat seyhleri de davet edilir, giil-bang ¢ekilir, giil-bangde
Imam Hiiseyin ve Sitheda-yiKerbela'nin ruhlar taziz edilirdi (Golpnarli, 2006: 14).

3. Aleviligin Yanhs Konumlandirilmas:

Ulkemizde diizenlenen Muharrem etkinlikleri merkeze alindiginda Alevi ni-
telemesi kullanilan yapinin (yaygin kullanimiyla Alevi-Bektasiligin) yanlis bir sekil-
de konumlandirildig: gorilmektedir. Bunun Alevi nitelemeli gruplarin Muharrem
ayinda icra ettikleri uygulamalarin sihhatli bir sekilde degerlendirilmemesinden kay-
naklandig1 diisiiniilmektedir. Bu baglamda iki temel yanhs alginin s6z konusu oldu-
gu goze carpmaktadir. Bunlardan birincisi Muharrem ay1 dolayisiyla ortaya konulan
yukarida bahsettigimiz s6z konusu orug, matem vb. uygulamalarin sadece Alevilere
ait hassasiyet ya da uygulamalarmug gibi gosterilmesi ve bu uygulamalarin sadece
Alevi gelenege hasredilmesi meselesidir. Ikincisi ise, Alevilerin icra ettikleri uygula-
malara bagli olarak Alevi(-Bektasi)lik nitelemeli gelenegin ya da gruplarin yanlhs bir

sekilde $ii cercevede goriilmesi meselesidir.
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a. Muharrem Ayinda Yerine Getirilen Uygulamalarin Sadece Alevi
Nitelemeli Gruplara Ait Uygulamalar Olarak Goriilmesi

Mubharrem ayinda bazisi resmi ve bazisi sivil toplum kuruluglarinin etkinlik-
lerine bagh olarak basinda yapilan haberler ya da yorumlara bakildiginda kolayca
goriilecegi tizere, Muharrem ayinda tutulan oruglar ile gerek orug esnasinda gerek
gundelik hayatta yas/matem igerikli baz1 uygulamalarin sadece Alevilerce yerine ge-
tirilen uygulamalar oldugu yoniinde bir alginin hikim oldugu goérilmektedir. S6z
gelimi, gerek gorsel gerek yazili basinda Meclis Bagkanligi'nca Meclis’te verilen iftar
ya da orug agma programlari ile bu programlarda hazirlanan meniiden bahsedilirken
programlar ya da meniilerin Alevi gelenegin hassasiyetlerine uygun bir tarzda hazir-
landig1 vurgusunun yapildigi goze garpmaktadir. Halbuki gerek orug gerek yas ge-
rekse agure gelenegi dikkate alindiginda s6z konusu bu uygulamalarin sadece Alevi
nitelemeli gelenekte icra edilen uygulamalar olmadigy; aksine ¢ogunlugunun tasav-
vuf ekollerince ortak bir anlayisla yerine getirilen uygulamalar oldugunun bilinmesi

gerekmektedir.

Muharrem orucu dikkate alinarak konuya bakildiginda, Muharrem'de orug
tutmanin sadece Alevi nitelemeli gelenege ya da gruplara ait bir uygulama olmadig
agiktir. Nitekim Muharrem orucu Alevi olmayan gruplarca da tutulan bir orugtur.
Zira yukarida da bahsedildigi izere, Muharrem ayinda bazi gruplar Muharrem’in 9,
10 ve 11. giinlerini esas alip 2 ya da 3 giin siinnet nitelemesiyle, 6zellikle safi meg-
reb gruplar ise Muharrem’in ilk on giiniini esas alip 10 giin tizerinden miistehab
nitelemesiyle Muharrem'de orug tutmaktadir. Giiniimiizde kendileri i¢in daha ¢ok
Alevi nitelemesi kullanilan gruplar ise, bazis1 9, bazis1 10, diger bazis1 ise 12 giin
Mubharrem’de orug tutmaktadir. Alevi gelenekte Muharrem orucunun esas olmas,
aslinda Alevi nitelemeli gelenegin bir tasavvuf hareketi olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Dolayisiyla burada mutlaka isaret edilmesi gereken husus, Muharrem orucunun
10 giin tizerinden tutulmasi ashnda Tasavvuf gelenegine ait bir 6zelliktir ki, bunun
tasavvuf klasiklerindeki yerine yukarida isaret edilmigti. Ayrica giniimiizde de ta-
savvuf ekolii mensuplarinin bu orucu tuttuklari bilinmektedir.(Tosun, 2011; Opgin,
www.yeniaktuel.com.tr/tur117,183@2100.html).

Mubharrem ayinda yas veya matem tutmak da sadece Alevi nitelemeli gruplara
has bir 6zellik degildir. Alevi gelenekte hassasiyet gosterilen biitiin uygulamalarin
benzerlerinin gerek ge¢miste gerek giiniimiizde diger tasavvuf ekollerince de yerine
getirildigi bilinmektedir. Nitekim yukarida da zikrettigimiz et yememe, su igmeme,
tirag olmama, taranmama, saz ¢almama, eglenceden uzak durma, diigiin yapmama
vb. hassasiyetler hem ge¢miste hem giiniimiizde tasavvuf ekollerine mensup olan-
larca ve tekke kiiltiriinde dikkat edilen hususlardir'®. Ayrica, maktel ya da mersiye
geleneginin sadece Alevi gelenege ait olmamasi; ilk donemlerden giiniimiize hemen
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hemen biitiin mezhebi ve megrebi (daha dogru bir ifadeyle tasavvufi ) ekollere men-
sup olanlarca bu konuda sayisiz eserler kaleme alinmasi hususunun makalemizde
ele alinan konu agisindan burada zikredilmesinde fayda goriilmektedir (Giingér, S.
2003: 455-457; Uzun, 2006: 8-9).

Burada hem ge¢migte tekkelerdeki bazi uygulamalar1 Kadiri ve Rifai tekke-
lerindeki uygulamalar1 merkeze alarak ortaya koyan Tosun'un s6z konusu makalesi
ile giiniimiizde Istanbul Siinbiil Efendi Camii'nde Ehl-i Siinnet gelenegine tabi tari-
katlarca (Kadiri, Cerrahi, Halveti geleneklere mensup olanlar) ortak olarak diizenle-
nen Muharrem mevlidi ve yasini gézlemleyerek kaleme alan Opgin’in yazisinin ilgili
boliimlerini aktarmak ¢izdigimiz gergevenin netlesmesi agisindan yerinde olacaktr:

Tosun’'un makalesinin ilgili bolumleri su sekildedir: “Tasavvufehlinin Ehl-i beyt
sevgisini gosteren unsurlardan biri de Muharrem aymda tekkelerde icrd olunan matem
gelenekleridir. Kosova'mn Yakova sehrinden olup 1938 de vefat eden Seyh Adem Niiri er-
Rifai'nin kaleme aldig1 Rehber adiyla anilan Osmanlica yazma eserde Rifdiyye tarikatinin
bu kolunda icrd olunan matem ritiielleri genisce ele alinmigstir. Bu eserdeki bilgilere gore,
Rifailer'in Muharrem ayimdaki mateminin ii¢ esdsi vardir: Hiiziin, mersiye ve su igmemek.
Bu ii¢ esdsin disinda bazi teferrudt da vardir. Meseld diinyevi iglerle miimkiin oldugunca
az mesgul olmak, orug tutmak, geceleri ibddetle ihyd etmek, matem aldmeti olarak matem
giinlerinde tras olmamak gibi. Bunlarin tiimiine bu tarikatta “matem usilii” ad verilir.
Matem her sene Muharrem'in birinci giinii baslayip onuncu giinii biter. Dervigler bu on
giinde her aksam tekkede toplanmrlar. Hadikatii's-siiadd ve mersiyeler okunur. Kerbeld
olayr hakkinda sohbet edilir. Bu giinlerde siyah elbise giyilir, diigiin yapilmaz, giliinmez,
misiki dinlenmez. Isteyen dervisler giindiiz orug tutarlar. Orug tutmayanlar da su i¢-
mezler. Yemekler etsiz ve az miktarda yenir. Bu giinlerde perhiz etmeyi nezr edenler ek-
mek, zeytin, zeytinyag ve bazi sebzelerle yetinir. Susuzluga dayanamayan dervisler suyu
bardakla i¢meyip, bir tasa koyarlar, icine bir kasik kahve karistirp tadini bozar ve dyle
icerler....”(Tosun, 2011)%.

Opgin ise gunlar1 kaydetmektedir: “Istanbul-Kocamustafapasa'da, Siimbiil
Efendi Camii'ndeyiz. Bugiin burada Siinni tarikatlarin 10 Muharrem Mevlidi var. Ca-
miyi dolduran kalabalik Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt'in, Yezid ordusu tarafindan sehit edil-
mesine aglyyor, Muharrem Yas: tutuyor. Ancak bir farkla, bu yasta zincirlerle kendini dov-
me, kiliglarla bedeni yaralama yok. Siinni tarikatlar yiizlerce yildir “Kerbela Vak'ast"nin
yildoniimiinii Siimbiil Efendide mevlidle aniyor, agitlarla yitirdiklerine agliyor. Torenlere
tiim "seyhefendi'ler katiliyor. Ancak bu yas sadece o giine mahsus degil. Hicri takvimde
Muharrem aymnin girmesiyle birlikte tekkelerde miizik aletleri rafa kalkiyor. Neseli goriin-
mek, doyastya yemek, bol su igmek bu ayda yapilmayan seyler. Sofralarda suyun yerini
tuz alyyor. Dervigler tuzla susuzlugu, Kerbela kurbanlarimin ag-susuz sehit edilmelerini
antyor...
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Siifiler igin 10 Muharrem Yasi sadece bir giin yapilan bir torenle simrlt de-
§il. Ozellikle sesli zikir yapilan, zikirde miizige yer verilen tarikatlarda bu ay boyunca
miizik aletleri ¢alinmuyor. Giinliik yasantismda da Muharrem yasim tutanlar hiiziinlii
durmaya ¢ahgyor tiim ay boyunca. Elbette hiizne bir de bedeni zevkleri terk etme ek-
leniyor. Evliler eslerinden vazgegiyor. Yilina gore 29 veya 30 giin siiren Muharrem, mii-
ritlerin cinsel perhizle gegirdikleri bir ay. Orug tutmayanlar ise tika basa yemek yemi-
yor, su igmemeye ¢alistyor. Ancak bir insam ayakta tutacak kadar suya izin var bu ayda.
Yemeklerde de degisiklik yapiliyor. Miimkiin mertebe sofralar her gelene agik tutu-
luyor. Ancak bu ayda yemeklere konan tuz miktar: biraz daha arttiriliyor. Bazi-
lart susuzlugu daha fazla hissetmek igin tuz yaliyor. Sofralara bunun igin tuz geti-
riliyor. Dervisler evlerindeki sofralarda da siirahi bulundurmuyor bir ay boyunca.
"Muharrem boyunca dervis siislenmez, saglarini taramaz, sakalim tiras etmez. Ancak zo-
runlu hallerde bu davramsglardan taviz verilir. Dervig bir ay boyunca sik giyinmez. Gegmis
yiizyilllarda derviglerin bir ay boyunca kirli giyindikleri anlatilir dergahta. Muharrem'in
ilk giiniinde baglayan matem, Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi 10'uncu giinde zirveye ¢ikar.
O giin tiim miiridler siyahlara biiriiniir... "(Opgin)?'.

S6z konusu bu veriler Muharrem ay1 dolayisiyla ortaya konulan yas/matem
merkezli uygulamalarin sadece Alevi nitelemesi kullanilan gelenekte ya da gruplarda
varolan uygulamalar olmadigini, toplumun diger bazi kesimleri 6zellikle de tasavvuf
ekollerine mensup olanlar tarafindan da yerine getirilen unsurlar oldugunu anlama-
muza katki saglamaktadur.

Asure hususuna gelince, agurenin sadece tekkelerde degil; mezhebi ve mes-
rebi ne olursa olsun halkimiz arasinda da son derece yaygin bir adet oldugu; buna
bagli olarak ¢ogu evlerde pisirildigi**; bununla birlikte toplumdaki bu genel kabul ve
ortak anlayisa paralel olarak son zamanlarda miiftiiliikler gibi resmi kuruluglar dahil
olmak iizere pek ¢ok mahalli idare ve sivil toplum kuruluglari tarafindan diizenlenen
programlarda dagitildig herkesge bilinmektedir. Asure gelenegi hakkindaki anlayis-
lar ve yaygin bir uygulama oldugu hususu toplumumuzda herkesge bilinmektedir.
Dolayisiyla Alevi gelenekte varolan uygulamalardan hareketle giiniimiizde Alevilik
ya da Alevilik-Bektasilik denilen yapinin nerede goriilmesi gerektigini anlamamiza
katki saglayacak olmasini dikkate alinarak burada 6zellikle tekkelerde asure pisiri-
lirken yerine getirilen bazi kurallar1 esas almak suretiyle konuya yer vermek isabetli
olacaktir. Bu baglamda asure pisirilirken izlenen ve “Cifte Vav Cevirmek” seklinde
isimlendirilen erkan: zikretmek hem Bektasilerde (&zellikle Babagan Bektasileri)
hem de diger tasavvuf ekollerinde olayin ayni isimle adlandirildig: ve ayni sekilde
anlamlandirildigin gérilmesi agisindan yararh olacaktr.

“Bektdsi dergahlarinda Muharremin onuncu giinii ya da onuncu giiniinden sonra-
ki bir giinde asure pisirilirken, ihvan kazanin bagina toplanir. Asureyi kepgeyle karistiran,
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kepgeyi operek bir bagkasina verir; o da dperek alir; kazandaki agi, sagdan sola, soldan
saga karigtirir; aym tarzda bir baskasina sunar; boylece kazamn dibinin tutmamasi sag-
lanir. Bektdsilerde kepce “Ya Imam” diye alinir; veren “Ya Hiiseyin" der ve hep birden
“Selamullahi ‘ale’l-Hiiseyin, la'netulldhi ald katil-i Hiiseyin” denir. Nitekim agureyi bu
sekilde karistirmaya “Cifte Vav Cevirmek” denir. Ebced hesabina gére vav alty (6) dr; iki
vav iki alti eder ki, yan yana yazilinca "Allah” lafzi celdlisinin ebced hesabinda tutar: olan
altmis alt1 (66) sayist belirir. Dolayisiyla “Cifte Vav Cevirmek” aym zamanda bir zikir
sayilr.” (Golpinarly, 2004:76-77; Bozkus, 2011: 113-114).

Opgin'in, Siinbiil Efendi Camii'ndeki (ki yukarida bu mekanin Osmanl dé-
neminden giiniimiize Ehl-i Stinnet gelenegi i¢indeki tasavvuf ekolii mensuplarinin
ortak Muharrem etkinligi diizenledikleri bir mekan olduguna isaret edilmisti) Mu-
harrem etkinligini anlattig1 yazisinda ayn1 konuya dikkat ¢ektigi ifadelerine burada
yer vermek konumuz agisindan onem arzetmektedir: “10 Muharrem aguresi “sifte
vav”li yapilyyor. Yani kazandaki asureyi karistiranlar kepge ile “vav” harfi ¢iziyor kazamn
icerisinde. Ebced hesabina gore ¢ifte vav harfi, Allah ismi ile aynt matemaktiksel rakama
denk gelir. Dervisin hayatin her amnda Allahy zikredisinin semboliidiir asuredeki “gifte
vav.” (Opgin)?.

Bu noktada tasavvuf ekollerindeki uygulamalar ile Alevi nitelemeli gelenek-
teki uygulamalarin ayniligi aslinda Alevilik ismi verilen gruplarin nerede gérilmesi
gerektigi konusunda 6nemli bir veri sunmaktadur.

a.Muharrem Ayindaki S6z Konusu Uygulamalara Bagh Olarak Alevi
Nitelemeli Gelenegin ya da Gruplarin Sii Cercevede Goriilmesi

Ulkemizde yiiriitilen Muharrem etkinliklerine bagli olarak ortaya ¢ikan
tabloya bakildiginda, bu vesileyle tutulan orug, matem vb. unsurlarin sadece giinii-
miizde kendilerine Alevi denilen gruplara ait 6zelliklermis gibi ortaya konulmas:
yanlighgina ilaveten, bu noktada yapilan ikinci bir yanhs Alevi ya da yaygin kullani-
muyla Alevi-Bektisi gelenegin Sii ¢ercevede gorildiigiinii ihsas ettiren yaklagim ve
uygulamalardir. Bu noktada olayin detaylarinin genis ve metodik bir bakis acisiyla
degerlendirilmemesinin etkili oldugu diisiintilmektedir.

Guniimiiz itibariyle kendilerine daha gok Alevi nitelemesi kullanilan grupla-
rin Muharrem etkinlikleri dolayisiyla $iilik gergevesinde goriillemeyecegi noktasinda
tilkemizde $ii gruplarin Asure vesilesiyle yerine getirdikleri uygulamalara, Alevi ge-
lenekte uygulanan orug, matem uygulamalari ve agure hususlar1 dikkate alinarak goz
atmak yerinde olacaktur.

Ancak oncelikle ifade edilmelidir ki, yukarida Muharrem’in onuncu giini
meydana geldigi hakkinda gerek Ehl-i Siinnet geleneginde kaleme alinan tarih, ha-
dis, fikih ve mev‘iza kitaplarinda gerekse ayni paralelde Alevilik nitelemeli yapida
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hem yazili kaynaklarda yer alan hem de dedelerce anlatilan Hz. Adem’in tovbesi-
nin kabulii, Hz. Nuh'un gemisinin kurtulusu, Hz. Ibrahim’in Nemrut'un atesinden,
Hz. Musa'nin Firavun'un serrinden, Hz. Yunus'un baligin karnindan kurtulusu, Hz.
Eyytib’un dertlerine sifa bulmasi, Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’a kavugmasi vb. pey-
gamberlerle ilgili kabuller** $ii gelenekte benimsenmemektedir. Siilerin s6z konusu
hususlar1 benimsememekle kalmayip bunlarin Emevilerce Kerbeld olayinin iistiiniin
kapatilmasina yo6nelik olarak uydurulduklarini israrla dile getirdikleri gorilmekte-
dir (Kogoglu, 2011: 161). Bu baglamdaki kabullere bakildiginda Alevi alginin Sii
algidan ayrildig1 agik olmakla birlikte, Ehl-i Siinnet geleneginde kaleme alinan tarih,
hadis, fikih ve mev‘iza kitaplarina paralellik gosteren s6z konusu kabuller aslinda
Alevi alginin nerede konumlandiginin anlagilmasi hususunda ayrica 6nemli veriler
sunmaktadur.

Orug hususuna gelince; iilkemizde Sii (Caferi) gruplar, bu on giin boyunca
orug tutmamakta; aksine camilerde ve destelerin (agit gruplar) gittikleri yerlerde ge-
nellikle Muharrem ayinin dokuzuncu ve onuncu giiniine kadar meyve suyu, serbet,
kek, helva, hurma tiirti ihsanlar dagitilmakta; dokuzuncu ve onuncu giin ihsanlariise
daha ¢ok yemek agirlikli olmaktadir (Beder, ty: 54, 69-74; Kogoglu, 2011: 158-159).
Halbuki yukarida da isaret edildigi tizere, Alevi gruplarin Muharrem'in ilk dokuz-on
guniinde istisnasiz hepsinin; bazi gruplarinin Muharrem’in birinden iki giin 6nce,
bazilarinin Muharrem’in onundan iki giin sonra olmak tizere 12 giin; bazilarinin ise
Mubharrem’den 6nce 3 giin boyunca hi¢bir sey yiyip icmeme seklinde orug tuttuk-
lar1 bilinmektedir. Ozellikle 3 giin boyunca bir sey yiyip igmeme seklinde tutulan
orucun diger baz1 (¢ogunlugu stifi) gruplarca visal orucu adiyla tutulan orugla ben-
zerligi oldukgca dikkat cekmektedir (Uger, 2010(b): 486)%. Buna gbre, iilkemizde
resmi ya da sivil kuruluglarin dizenledikleri Muharrem iftar1 ya da oru¢/agiz agma
programlarinda Aleviler ile birlikte -orug¢ tutmamalarina ragmen- Caferilerin davet
edilmesi, Muharrem etkinliklerinde Aleviligin yanlss bir bicimde Siilikle (Caferilik)
ayn gercevede goriilebildigi hakkindaki isaret etmeye calistigimiz diigincemizi des-
tekleyen bir mahiyet arzetmektedir.

Muharrem ay1 vesilesiyle tutulan yas/matem hususuna gelince; Alevi grupla-
rin matem uygulamalari ile Sii (Caferi) gruplarin uygulamalari birbirinden farklidir.
Diger bir ifadeyle Alevi gruplarin tuttuklar1 matem $ii(Caferi)lerinkine benzeme-
mektedir. Bunun gergevesinin mukayeseli olarak gériilmesi igin tilkemizde Siilerce
(Caferi) yerine getirilen yas uygulamalarina bakmak yerinde olacaktir. Burada dii-
giin, nisan, siinnet, dogum giinii partisi yapmama, yeni sey giymeme vb. (Beder,
ty: 65, 66, 71-77; Kogoglu, 2011: 160) insanlarda ortak bir yas uygulamasi olarak
herkesce dikkat edilecek hususlardan ziyade dini gelenekte anlamlandirilmig ve bir
usul ya da temel kural olarak kabul edilmig hususlara bakmak yerinde olacaktir. Nite-
kim Siilerce yerine getirilen matem ve Asure uygulamalarinda insanin kalp hizasina
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elleriyle ya da eliyle vurmasini ifade eden “sine vurma”, odun sapli bir tomar zincir
ile belli usullerle sirta vurmay: ifade eden “zincir vurma’”, Hz. Hiiseyin ve yaninda-
kilerin ¢ektigi aciy1 yasamak isteyen kiginin baginin 6n kisminin kiligla ya da han-
gerle kan akacak sekilde yaralamasi demek olan “bagvurma” gibi insanin viicudu ile
ilgili olan fiili uygulamalarin yani sira dirseklerden parmaklara kadar uzanan metal
ya da tahtadan yapilmus bir eli ifade eden “alem (elem) tagima”, Hz. Hasan'mn oglu
Kasim'in giremedigi gerdek odasini temsil eden “Kasim Otag1/Uték-1 Kasim kurma”
(Uziim, 2010: 111, 137-141), Hz. Hiiseyin'in 6 aylikken Kerbeld'da gehit olan oglu Ali
Asgar’in besigini temsil eden “besik” vb. sembolik bir takim unsurlarin (Beder, ty:
31-57; Kogoglu, 2011: 162-170) 6n plana ¢iktig1 bilinmektedir. Halbuki séz konusu
bu uygulamalarin hig birisi ne Bektasi, ne Kizilbag (Alevi) ne de diger miistakil ocak-
lara mensup Alevi gruplarca yerine getirilmemektedir. Aksine, Alevi gruplarca yeri-
ne getirilen uygulamalar diger tasavvuf ekollerine mensup olanlarca yerine getirilen-
lere paralellik arz etmektedir.

Agure tathsi ya da ag1 uygulamasina gelince, Siiler (Caferiler) arasinda agure
tatlis1/agt yapilmadig gibi yenilmemektedir de (Kogoglu, 2011: 160). S6z gelimi
Igdir bolgesinde Siiler ya da Caferilerin Muharrem aymin dokuzuncu ve onuncu
guniine kadar meyve suyu, serbet, kek, helva, hurma tirii ihsanlar dagittiklari; do-
kuzuncu ve onuncu giin ihsanlarinin ise daha ¢ok yemek agirlikli oldugu hususuna
yukarida deginilmisti. Kocaeli yoresinde katilinan programlar vesilesiyle bolgedeki
Caferilerin Hz. Hiiseyin ve Kerbel4 sehitleri i¢cim Asure programlarinda helva yapip
dagittiklar: 6grenilmistir. Halbuki detaylarina yukarida isaret edildigi tizere, Alevi ge-
lenekte agure yapimi ve dagitiminin, toplumda kurumsal olarak tasavvuf ekollerinin
4dab ve erkin merkezleri olan tekkelerde, 4det olarak da halk arasindaki yayginhigina
paralel anlay1s ve yayginlikta son derece 6nemli bir uygulama oldugu goriilmektedir.

Bu noktada Muharrem ay1 uygulamalarinda Siiler’le Alevi nitelemeli gruplar
arasinda alg1 ve uygulama farkliigini gésterecek bir veriyi paylagsarak konunun ¢er-
cevesini daha da netlestirmek yerinde olacaktir. Buna gore Igdir'da yagayan Caferi
vatandaglarimiz Asure matemi dolayisiyla ticaret yapilmayacagini ifade etmelerine
(Kogoglu, 2011: 160) ragmen; Tuncelide yasayan vatandaslarimiz Hz. Nuh zama-
ninda asure pisirilirken igerisine on ¢esit yiyecek katildig1 anlayisindan hareketle
on saystyla ilgili bir takim kabuller ya da inanislar edinip bu giin en az on gocugun
sevindirilmesini, pisirilen agurenin on eve dagitilmasini, on kisiye selam verilmesi-
ni, on fakire sadaka verilmesini, on akrabanin sila-1 rahim ¢ergevesinde ziyaret edil-
mesini ve agure giinii yapilacak aligveriste alinacak on gesit yiyecek maddenin o yil
boyunca eve bolluk ve bereket getirecegi inanigina bagl olarak o giin aligveris yapil-
masint bir kural olarak gormektedirler (Yildirim, 2011: 76).
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c. Alevi Nitelemeli Yap1/ Gruplar Sii Cercevede Goriillmemelidir

Mubharrem ay1 dolayisiyla yerine getirilen uygulamalar dikkate alinarak bir
degerlendirme yapildiginda Bektasisi, Kizilbagi(Alevisi) ve diger miistakil ocaklarry-
la Alevi gelenek ya da gruparda yer alan orug tutma, matem tutma ve agure pisirip
dagitma vb. uygulamalarin Sii gelenekten ziyade; tasavvuf ekollerinde yerine getiri-
len uygulamalar ile ayn1 anlam ve igerikte oldugu gorilmektedir. Zira giiniimiizde
kendilerine daha ¢ok Alevi isimlendirilmesi kullanilan gruplar ya da gelenek, s6z ko-
nusu bu uygulamalarini bir tasavvuf hareketi olmalari nedeniyle bahsedilen anlam ve
icerikte gekillendirmigtir.

c.1 Giiniimiizde Alevi Nitelemesi Kullanilan Yapinin Tasavvufi Boyutu

Her ne kadar farkli ocaklara,?® farkl silsilelere,?” farkli tasavvufi ekol mensu-
biyetlerine*® sahip olsalar da giiniimiizde kendilerine Alevi denilen gruplarin ortak
ozelliklerine bakildiginda Aleviligin bir tasavvuf hareketi oldugu agik¢a gorilmek-
tedir.

Nitekim geleneksel Alevi nitelemeli gruplarda, epistemolojik olarak “ilhdm
ve kesf” temel bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilir.

Orijinal haliyle “Ugler” seklinde isimlendirilen “Hakk, Muhammed, Ali” ka-
bulii, Alevi gruplarin esasi olarak goriliir. Bu kalip ifadede yer alan Hakk, Allah,
Allah’in varligini ve birligini; Muhammed, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve
son peygamber oldugunu; Ali ise Hz. Ali'nin evliyanin piri ya da velayet makaminin
piri oldugunu ifade eder. Dolayistyla bu kalip ifade ve telakki, Islam tasavvuf ekolle-
rinin temel kabullerinden biri olan “Ulthiyyet, Niibiivvet, Veldyet” prensibinin ifade

seklidir.

Ilham ve kesfi birinci derecede bilgi kaynag: olarak goren Alevi niteleme-
li gruplarin, zikredilen bu husus dogrultusunda temel esas olarak benimsedikle-
ri “Hakk, Muhammed, Ali” kabulii ile birlikte 6nemle tizerinde durduklar1 diger
merkezi motif Ehl-i Beyt kavramidir. Zamanla Oniki Imam baglantili bir Ehl-i Beyt
anlayisinin hakim oldugu Alevi gelenek, pek ¢ok telakkisini Ehl-i Beyt kavramin
merkez alarak olusturmustur. Bu baglamda, imamlar, hilafet, tevella-teberr4, velayet,
seyyidlik, silsile, mehdilik, sefaat ve ahiretle ilgili bazi kabuller dogal olarak Ehl-i
Beyt anlayigina gore sekillendirilmigtir.

Geleneksel Alevi anlayista/gruplarda Tanri-evren/insan iligkisinde kimi za-
man “vahdet-i mevcut” anlayigina dayali olarak bir takim kabuller olsa da daha ¢ok
“vahdet-i viicid” anlayis1 hakimdir. Iginde ‘La ilahe illallah’ ya da ‘Allah’ isminin za-
mir hali olan ‘ht/hii’lerin gekildigi “tevhid” bablariyla beraber 12 hizmet tizerin-
den yiiriitiilen ve bir zikir toplantis1 olan ‘cem’ ibadet hayatinin temeline oturtul-
mugtur. Kisinin insn-1 kdmil olarak yetistirilmesi (seyr-u sultk) icin gerekli dab ve
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erkén, dort kapi-kirk makam cergevesinde olusturulmustur. Alevi nitelemeli gruplar
arasinda dncelikle ocakzadeler (dedegan, yani dedelik hizmeti yiiriitecek dede soylu
ocak mensuplar1 ) ve talipler (taliban, yani bir nevi miirid gruplar ) seklinde gecisken
olmayan iki ana insan unsuru bulunmakla birlikte dini gelenek alanindaki hiyerar-
sik yapilanma, diger tarikatlarda oldugu gibi, pir, seyh, dede, rehber, talib (miirid)
seklinde kurgulanmstir. Geleneksel Alevilikte bireylerin yola girmeleri esastir. S6z
konusu bu esas “Ikrdar Verme Cemi” ile saglanir ki bu bir indbe-biat uygulamasidir.
Yukarida da zikrettigimiz iizere, biitiin Alevi nitelemeli gruplarin Hz. Ali’ye ulastur-
lan silsileleri (secere) vardir ve bu esas ‘el ele el Hakk'a” olarak isimlendirilir ki tasav-
vufta Hz. Ali’ye ulastirilan silsilelere “silsiletii’z-zeheb” denildigi herkesin malumudur.
Yine, geleneksel anlamda Alevi nitelemesi kullanilan gruplar kendilerince metbu
ocak denilen ana ocak/bas ocaklarin tekkeleri durumundaki merkezler etrafinda bir
yapilanma sergileyerek ana ocak ve buna bagh alt ocaklar ve bunlarin bagh olduklar:
tekkelere (tekke, zaviye, dergih vb.) gére yapilanmistir.? Temel ahlaki prensipler,
diger tasavvuf ekollerinin de benimseyip “EdebY4 Ht” kalibinda formiile ettikleri
eline-diline-beline sahip olmak kabulii ¢ercevesinde sekillendirilmisgtir.

Siraladigimiz ortak hususiyetlerin yani sira cem esnasinda coskuyu saglamak
i¢in okunan deyis ve nefeslerin, tasavvuf gelenegindeki ilahiler ile ayn1 mahiyette
kullanilmasi; cemlerde kullanilan saz ve keman gibi enstriimanlarin, kudiim, def
veya ney ile ayn1 mahiyette anlamlandirilmasi; “mta kable en temat(i/6lmeden
once 6lmek”, “hasiba kable en tuhasebti/heseba ¢ekilmeden dnce hesaba ¢ekilmek”
gibi anlayislarin gorgiiniin gerekgesi olarak kabul edilmesi; Alevi nitelemeli grupla-
rin gerek temel kaynak olarak kabul edilen eserlerinde, gerek ozanlarin deyislerinde
ve gerekse Alevilerce kaleme alinan kitaplarda kullanilan dért kapi-kirk makam, tig
sunnet-yedi farz, velayet, evliy4, ermek, ermislik, kutb, ilham, kiintii kenz vb. 6rnek-
leri cogaltilabilecek kavramlarin ana iskeleti olusturdugu terminoloji goz 6niine alin-
diginda, Alevilik seklinde isimlendirilen yap1 ya da gruplarin ortak 6zelliklerinin
tasavvuf ve tarikat hayati kahiplarinda anlam kazandig agikga ortaya ¢ikmaktadir. Ni-
tekim Alevi gruplarin temel eserleri olarak kabul edilen eserler dikkate alinarak bir
degerlendirme yapildiginda da; Menakibnimeler ya da Velayetnameler’in bir velinin
yasadig1 cevre ve kerdmetlerini ele alan eserler olmasi; Makalat, Erkidnnimeler —
bunlar daha ¢ok Bektisi gelenegine aittir- ve Buyruklar— bunlar ise daha ¢ok Erdebil
Stfiyan Stregi, diger bir ifadeyle Kizilbag gruplara aittir- gibi eserlerin ise daha ¢ok
tasavvuf hayatinda yiritilmesi gereken 4dab-erkani ele alan eserler olmasi, biitiin
bu ve benzeri eserlerin tasavvuf hayati cercevesinde kaleme alinan eserler olduklarin
acikga ortaya koymaktadur.

Giintiimiizde Alevi kelimesiyle nitelendirilen gruplarin s6z konusu ortak 6zel-
likleri ile beraber, Bektasiligin Babagan kolu harig her bir grupta Dedeligin babadan
ogula gegmesi, her grubun kendine 6zgii bazi uygulamalarinin olmasi, sehirlesmeyle
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beraber bazi yeni uygulamalar goriilebilse de, geleneksel anlamda tarikatlarinin is-
leyisini kendi i¢lerinde yiiriitmeleri ve diger Alevi gruplardan ya da ocaklardan olan-
larin tarikatlarina alinmamasi, yine Bektésiligin Babagan kolu hari¢ “soy siirme”nin
esas olmasi vb. 6zel bazi hususlar, bir iist ya da semsiye kavram olarak kullanilmaya
baslanan Aleviligin “soya (ocaklara) dayal: tarikatlar” seklinde nitelendirilmesine te-
mel gerekge olusturmaktadir.30 Nitekim varliklarin1 “soya dayali” olarak siirdiirseler
de soz konusu gruplarda hakim olan en belirgin 6zellik, tarikatlarin maddi, manevi
ve insani ortak unsurlarinin hepsini bir sekilde barindirtyor olmasidir. Muharrem
vesilesiyle yerine getirilen uygulamalarin da diger tasavvuf ekollerindekilerle aym
anlam ve igerikte sekillendirilmesi yine Aleviligin nerede goriilmesi gerektigi; diger
bir ifadeyle Aleviligin tasavvuf hareketi olarak goriilmesi gerektigi dogrultusundaki
goriislerimizi teyit etmektedir (Uger, 2011: 38-46).

Her ne kadar farkli ocak, silsile ve geleneklere sahip olsalar ve homojen bir
yap1 s6z konusu olmasa da giiniimiizde kendilerine Alevi denilen gruplarin ortak
ozelliklerinden hareketle bir degerlendirme yapildiginda Alevi nitelemeli yap1/ge-
lenegin tasavvuf hareketi olarak goriilmesi gerektigi agik iken; makalemizde isledi-
gimiz Muharrem ay1 vesilesiyle yerine getirilen uygulamalarin Alevi gruplarca diger
tasavvuf ekolleriyle ayni algi ve igerikle yerine getirildigi hususu da Aleviligin tasav-
vuf ve tarikat hayat: baglaminda anlagilmas: gerektigini ¢ok net bir sekilde ortaya
koymaktadir.

c.2 Alevi Nitelemeli Yap1/Gruplarin Siilik (Caferilik)’le iliskisinin
Mabhiyeti

Alevi nitelemeli gruplar/gelenegin Muharrem'de yerine getirdigi uygulama-
lar1 tasavvuf ekolii olmas: hasebiyle diger tasavvuf ekolleriyle ayn1 paralelde yerine
getirdigi ve Sii (Caferi) uygulamalardan farkli oldugu ortaya konulduguna gére, bu
farkliliga ragmen Muharrem etkinliklerinde Alevilerin yanlis bir sekilde Sii gerge-
vede konumlandirildigiyla alakali bu yazida, Alevilik nitelemesi kullanilan yap: ya
da gruplarin ana esaslar ve uygulamalar dikkate alindiginda Sii (Caferi) cergevede
goriilip gortulemeyecegine de goz atmak yerinde olacaktir. Bu baglamda daha 6nce
Alevilik Siilik (Caferilik) iliskisinin durumunu kaleme aldigimiz bir makalemizin
(Uger, 2008: 205-338) ilgili kisimlarini zetle burada paylasmakta fayda gériilmek-
tedir:

Islamlagma siirecinde yar1 gécebe ya da gocebe bir hayat yasayan gruplar, ge-
rek Orta Asya'da gerek Anadolu’da bagta Yesevilik* olmak tizere pek ¢ok tasavvufi
hareketle kargilagmuglar; buna ilaveten s6z konusu cografyalarda varolan mezhepler-
den de etkilenmiglerdir. Bu ¢ercevede temel 6zellikleri tasavvufi bir hayat siirdiirmek
olan bu gruplar, basta Hanefi-Maturidi gelenek olmak tizere pek ¢ok mezhebi cere-
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yandan da etkilenmislerdir. Bunlardan birisi de siiphesiz ki Ismaililik, Imamilik gibi
kollar1 barindiran Siiliktir (Kutlu, 2008: 35-65).

Siilik zellikle de Oniki Imdmar (IsndAseriyye/Imamiyye) Siilik, XVI. yy.dan
dolu'daki gruplar tizerinde etkili olmus ve Hz. Ali'nin birinci halife olmas: gerektigi,
Oniki Imam kabuli, tevella ve teberra anlayisi ve bu baglamda ilk iig halife ve saha-
beye iyi gozle bakmama, mehdi telakkisi, Ond6rt Mastim-u Pak gibi $ii unsurlar bu
gruplarin kabullerinde bir sekilde yer etmistir (Melikoff, 1994: 56, 133-134; Ocak,
1999: 387)*. Ancak burada 6nemle isaret edilmesi gereken husus Alevi nitelemeli
gelenek, Oniki Imamar Siilikten aldig1 esaslari; ya bunlari asli mahiyetlerinden ¢ikar-
tarak, ya igini biiyiik 6l¢iide bosaltarak ya da Aleviligin ana karakteri olan tasavvuf
hayati kaliplarina adapte ederek almistir (Uziim, 2007: 126-127; Soyyer, 2012: 114-
135).

Guniimiizde Alevilik olarak isimlendirilen yapinin kaynaklarina bakildigin-
da s6z konusu unsurlara yer verildigi halde, $iiligin “tevhid, adl, niibiivvet, adélet ve
me4d” biciminde formiile edilen inang esaslar1 noktasindaki unsurlarinin yer almadi-
g1ya da bunlara atiflarda bulunulmadigy; ayni sekilde Alevi gruplara ait kaynaklarda
ve uygulamada ameli sahada abdest alirken ayaklar1 ytkamayip mesh edilmesi, namaz
kilarken miihiir ad1 verilen ve Kerbel4 topragindan yapilan bir tasa secde edilmesi
gibi hususlara rastlanmamasi; kaynaklarda ve deyislerde Hz. Ali'nin imametine ¢ok
saylda gonderme olmakla beraber, buradaki imdmetin $ia'daki siyasi imidmetten zi-
yade tasavvufi nitelikteki erenlik olmasi ve Alevilikte imdmetin dinin temel bir inang
umdesi olarak kabul edilmemesi, sozii edilen ¢ergevenin anlagilmasina katki sagla-
maktadir. Bazi metinlerde ilk ii¢ halifeye ait olumsuz tutumlara rastlanmakla beraber
bazisinda ise bunlarin isimlerinin herhangi bir olumsuz niteleme olmaksizin zikre-
dildiginin goriilmesi; tevella ve teberré anlayisinda da Ehl-i Beyt'i sevenleri sevmek,
sevmeyenleri sevmemek” yaklagimiyla beraber hem her miiridin siilak derecesine
gore bir tevella ve teberrdsinin bulunmasi hem de tevellinin Allah’in rizasina ulas-
mak, ‘teberrdnin da “giinahlardan uzak durmak, hatta kendi nefsinden dahi vazgegip,
fenafillah derecesine varmak” bigiminde tasavvufi bir yaklagimla ele alinmasi, Alevi
kaynaklarda Imamiyye Si‘as’'nin Oniki Imadm’1 aynen siralansa da hayatlar1 ve dini
kigilikleri bakimindan tarihsel kimliklerinden farkli bicimde igaretlenmeleri; Siilikte
Ondért Mastim'un Hz. Peygamber, kizi Hz. Fatima ve Oniki Imam’1 ifade ederken;
Alevilikte Ondort Mastm ile Imamlarin buluga ermeden vefat eden ¢ocuklarinin
kastedilmesi, Aleviligin $ii unsurlardan etkilenmesinin keyfiyeti agisindan kayda de-
gerdir (Uziim, 2007: 114, 128-129; Teber, 2008: 148-149; Soyyer, 2012: 119-135).
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c.3 Alevi Nitelemeli Gruplarda Hanefi-Maturidi Cizginin Hakim
Olmasi

Buna kargilik her ne kadar sézlii kiiltiir olmasina bagh olarak senkretik bir yap:
arz eden,® bu nedenle de tarihte kargilasmis oldugu dini, mezhebi ve mesrebi gele-
neklerden bazi unsurlar1 biinyesine alip yeni aldiklarini da biinyesinde tagiyabilen
ozelligi dolayisiyla Alevi biinyede farkli mezhebi ve mesrebi unsurlar (Kutlu, 2008:
35-65; Uger, 2010: 92-103) s6z konusu olmakla birlikte agikga ifade edilmelidir ki,
Alevi nitelemesi kullanilan gelenek ya da gruplar iizerinde etkili olan ana/hakim
akim Hanefi- Maturidi gizgidir. Nitekim iman esaslar1 ve temel inanglar noktasin-
da farkli mezhebi unsurlarin varligs ile birlikte, tarihsel siirecte hem Anadolu 6ncesi
hem de Anadolu'da ozellikle ilk donemlerde Hanefi kiiltiir cevresinden etkilenmele-
ri sebebiyle giiniimiizde kendilerine daha ¢ok Alevi nitelemesi kullanilan gruplarda
daha ¢ok Hanefi-Maturidi unsurlarin aguhkta oldugu bilinmektedir (Uger, 2010:
115,191).

Nitekim Erkdnnimeler ve Makalat tiirii eserlerde ve giiniimiiz Alevilerinin
dile getirdiklerinde de Amentiiniin esas kabul edilmesi, bu ¢ercevede genelde
“hayr ve serrin Allah’tan oldugu”nun kabul edilmesi, imanin ‘kalp ile tasdik ve dil
ile ikrar’ geklinde tanimi, Allah’in sifatlar1 arasinda Tekvin'in siralanmasi; Allah'in
goriilebileceginin kabul edilmesi, ‘Gmitle korku arasinda bir tutum igerisinde
olmanin’ esas kabul edilmesi, itikadi alanda ele alinan temel hususlarda Alevilikte

46; Teber, 2008: 126-129; Ucer 2010: 228).

Ayni sekilde, Erkanndmeler'de Edille-i Ser’iyyenin ‘Kur’an, Siinnet, Icma ve
Kiyas’ seklinde siralanmasi, Siinni fikih mezheplerinin Imamlarma atifta bulunul-
mast ve Imadm Mituridi ve Ebt Hanife'nin mezhep imdmi olarak benimsenmesi;
abdestin farzlarinin dort olarak kabul edilip Hanefi usulde anlatilmas: ve abdestte
bagin dortte bir oraninda meshedilecegi hitkmii; namaz vakitleri ve rekatlarmin
ele alinigi, ayni sekilde Cuma, Bayram, Teravih ve Cenaze namazlarimin da Hanefi
cercevede ele alinmasi —soézgelimi, imdmdan bagka en az t¢ kiginin bulunmas: ve
cumanin dordi ilk siinnet, ikisi farz, dérdii son siinnet, dordii zuhr-i ahir, ikisi vakit
sinneti ve ikisi de serh tizerine kilinan kaza ve mukabelesi olmak tizere yer alma-
s1-; bayram namazlarinin vacip namaz olarak kabul edilmesi, cenaze namazi kilini-
sinda da ‘ve cellesendiik’ ile beraber Siibhaneke’nin okunmasinin esas olarak kabul
edilmesi, Alevi kaynaklarda Hanefi uygulamalar1 ve kabulii gostermesi agisindan
zikredilebilecek bazi hususlardir (Teber, 2008: 125-134). Ayrica abdestte ayaklar
yitkama, namazda elleri baglama, secdede miihiir kullanmama, iftar ve sahur vakit-
lerini ayarlama, mut’a nikihini kabul etmeme vb. 6rnekleri gogaltilabilecek pek ¢ok
konuda Aleviler, Hanefi igtihatlara gore amel etmekte, bu baglamda Caferi fikhi ile
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bir ilgileri bulunmamaktadir (Uziim, 2003: 149; Sezgin, 2002: 44, 116-117; Soyyer,
2012, 120-121)*. Nitekim Tokat bélgesinde kendileriyle miilakat yapilan Dedelerin
de uygulamalar ile ilgili anlattiklar1 hususlar1 Hanef} fikhina uygun olarak dile getir-
dikleri tespit edilmistir (Uger, 2010: 310-325).

Bu durumda yazili kaynaklarda Imam Cafer’in fikhi goriislerine yer vermeden
“Mezhebim Caferidir”, “Imam Cafer mezhebine uyariz”, “Mezhebim sorarsan derler
Caferi” gibi ifadeleri ile ikrar, nikah, telkin vb. uygulama ve dualarda Aleviler tarafin-
dan dile getirilen “mezhepte Caferi” olduklar: hususunun itikadi-siyasi ve fikhi bir
mezhebin ifadesi olarak algilanamayacag agiktir. Boyle bir kullanim i¢i bosaltilmisg
ve lafzi, daha dogrusu sembolik bir mahiyet arzetmektedir (Uziim, 2003: 138-139,
143-144, 150; Kutlu, 2008: 63-64). “Mezhepte Caferi” olma konusunun Mezhepler
Tarihi'nin usul ve metodolojisi igerisinde degerlendirilecek bir husus olmaktan ¢ok,
“tarikat 6nderligi” ve “yol kuruculugu” anlaminda bir kabul oldugu anlagilmaktadur.
Bu ise Muharrem ay1 dolayisiyla yerine getirdikleri uygulamalarda da gorildigii tize-
re biitiin dini hayat ve diigiincelerini tasavvuf/tarikat hayati kaliplarinda anlamlan-
diran bir olguda son derece tabii bir durumdur®. Ayrica burada Alevi kaynaklar ve
dedelerce Muharrem aymnin onuncu giinii hakkinda Peygamberlerle irtibath olarak
ortaya konulan kabul ve goriislerin Siinni gelenekteki tarih, hadis, fikih ve mev‘iza
kitaplarinda yer aliyorken; bunlara Sii gelenegin siddetle kars1 ¢ikmasi ve s6z konusu
unsurlarin Kerbel&'nin unutturulmas: adina Emevilerce uydurulan seyler olarak go-
riilmesi hususunu tekrar hatirlatmak gerekmektedir.

4. Sonug

Ulkemizde son dénemlerde sik sik giindeme gelen Alevilik konusunun
genellikle dogru bir sekilde ele alinmadigy, bu baglamda tarihsel tecriibe ve metodik
bilginin verilerinden yararlanilmadigy; buna bagl olarak da yanhs bazi algilar ve
uygulamalarin s6z konusu oldugu gérilmektedir. Nitekim yakin cografyamizdaki
olaylar baglaminda iilkemizde ge¢miste her biri mensup olduklar1 ocak mensubiyet-
leriyle anilip isimlendirilen; giiniimiiz itibariyle ise kendilerine daha ¢ok Alevi ismi
verilen gruplarin, higbir sekilde bir ilgileri, irtibatlar1 ve benzerlikleri olmadig: halde,
Suriye ya da tlkemizin Hatay basta olmak iizere bazi yerlerinde yasayan ve kendi-
lerine Nusayri /Arap Alevisi denilen gruplarla karistirilmasi da Alevilik nitelemesi
kullanilan yap1 ya da gruplarin yanhs bir sekilde degerlendirilebildigi hakkinda gar-
pici bir veri olarak 6niimiizde durmaktadir. Giinimiizde daha ¢ok Alevi ismi kulla-
nulan yapinin ayr1 bir “inangmus” seklinde goriilmesi/gosterilmesi 6rneginde oldugu
gibi iilkemizde Muharrem ay1 miinasebetiyle yiiriitiilen etkinliklerde ve bu konuda
yapilan yayinlarda da yine Alevilik nitelemeli yapinin yanlis bir sekilde algilandig:
goriilmektedir.
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Stphesiz, Muharrem ay1, Muharrem aymin onuncu giiniini ifade eden Agure
ve Kerbela olay1 Islam’a mensup biitiin toplumlar igin ortak deger ve sembollerden-
dir. Nitekim zaman zaman farkli alg: ve tezahiirler s6z konusu olsa da, diinyanin han-
gi bolgesinde yasarsa yasasin, hangi dini-kiiltiirel alt kimlige mensup olursa olsun, Is-
lam toplumlarinda s6z konusu bu unsurlara bir sekilde 6nem atfedildigi ve bunlarin
dini-kiiltiirel hayatta bazi yansimalarinin gérildiagi bilinmektedir. Cografyamizda
bu yansimalarin, genel hatlariyla bu ayda tutulan oruglar, pisirilip dagitilan asureler
ve Kerbeld'da Hz. Peygember (sas)’in torunu Hz. Hiiseyin ile beraber ailesi ve ya-
ninda bulunanlardan sehit olanlarin yad edilmesi ve matem tutulmasi hususlarinda
goriiniirlik kazandig1 gézlemlenmektedir.

Ulkemizde yiiriitilen Muharrem etkinliklerine bagli olarak ortaya ¢ikan
tabloya bakildiginda, bu vesileyle tutulan orug, matem vb. unsurlarin sadece Alevi
seklinde isimlendirilen gruplara ait 6zelliklermis gibi ortaya konulmas: yanhshgina
ilaveten bu noktadaki ikinci bir yanlisin Alevi gelenek ya da gruplarin $ii gergevede
goriildiging ihsas ettiren yaklasim ve uygulamalar oldugu gézlemlenmektedir.

Muharrem ay1 dolayisiyla yerine getirilen uygulamalar dikkate alinarak bir
degerlendirme yapildiginda Bektasisi, Kizilbag1 ya da diger mistakil ocak mensubu
olarak Alevi gelenekte yer alan orug tutma, matem tutma ve agure pisirip dagitma
vb. uygulamalarin; tasavvuf ekollerinde yerine getirilen uygulamalar ile ayn1 anlam
ve igerikte oldugu goriilmektedir. Zira Alevi gruplar ya da gelenek, s6z konusu bu
uygulamalarini bir tasavvuf hareketi olmalar1 nedeniyle bahsedilen anlam ve igerikte
sekillendirmigtir. Bu itibarla Alevi nitelemesi kullanilan gruplarca Muharrem ay1 ve-
silesiyle yerine getirilen uygulamalarin diger tasavvuf ekolleri ile ayni alg: ve igerikle
yerine getirildigi hususu Aleviligin tasavvuf ve tarikat hayati baglaminda anlagilmas:
gerektigini ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadr.

Alevi kaynaklar ve dedelerce Muharrem aymin onuncu gini hakkinda Hz.
Adem’in tévbesinin kabuliinden, Hz. Musa’'nin kurtulusuna kadar peygamberlerle
irtibathi olarak ortaya konulan kabul ve gériislerin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat gele-
negindeki hadis, tarih, fikih ve mev‘iza kitaplarinda yer alryorken; bunlara Sii ge-
lenegin siddetle kars1 ¢ikmasi ve s6z konusu unsurlarin Kerbela'nin unutturulmasi
adina Emevilerce uydurulan seyler olarak goriilmesi hususu, Muharrem ay1 uygula-
malarinda Siiler’le Aleviler arasinda temel alg1 farkliligini géstermekle kalmamakta,
aslinda bu temel algrya bagh olarak Aleviligin nerede goriiliip anlagilmas: gerektigi
hakkinda net bir tablo ortaya koymaktadir.

Alevi gruplarin Muharrem etkinlikleri dolayisiyla Siilik cercevesinde gorii-
lemeyecegi noktasinda iilkemizde $ii gruplarin Asure vesilesiyle yerine getirdikleri
uygulamalara, Alevi gelenekte uygulanan orug ve agure unsurlari ile matem uygula-
malar1 dikkate alinarak g6z atmak konunun ¢ergevesini daha da netlestirmektedir.
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Ulkemizde Siiler (Caferiler) Muharrem ayinda orug tutmamakta, $ii gruplar-
da agure de pigirilmemektedir. Siilerce yerine getirilen matem ve Asure uygulamala-
rinda sine vurma, zincir vurma, bagvurma gibi insanin viicudu ile ilgili olan fiili uy-
gulamalarin yani sira alem (elem) tagima, Kasim Otagi (Utak-1 Kasim) kurma, begik
vb. sembolik bir takim unsurlarin hig birisi Alevi gruplarca yerine getirilmemektedir.
Aksine, Alevi gruplarca yerine getirilen uygulamalar diger tasavvuf ekollerine men-
sup olanlarca yerine getirilenlere paralellik arz etmektedir.

Bu durum bir tablo halinde sunuldugunda su sekilde bir gerceve ortaya ¢ik-
maktadir:

Tablo 1: Alevi gruplarda, diger tasavvuf ekollerinde ve Sii gruplarda Muharrem uygulamalar:

Alevi Gruplar Tasavvuf Ekolleri Siilik (Caferilik)
Mubharremi Peygamberlerle | + + _
Tliskilendirme
Muharrem orucu + + _
Muharremde et yememe, su | + + _
igmeme
Asure (ag1/gorbast) + + _
Sine vurma, zincir vurma, _ _ +
bagvurma
Alem (elem) tagima, Kasim | _ +
Otag1 kurma, besik

Hulasa, Alevi nitelemeli gruplarin Muharrem ay1 dolayisiyla sahip olduklar
temel algilar Sii (Caferi) algilarla uyusmamakta; aksine Ehl-i Siinnet geleneginde
yer alan tarih, hadis, fikih ve mev‘iza kitaplarindaki algilara paralellik gostermek-
tedir. Aymi sekilde Alevilerin Muharrem ayinda ortaya koyduklar1 uygulamalar, $ii
(Caferi) uygulamalardan ¢ok hemen hemen aynistyla Ehl-i Siinnet gelenegi icinde
goriilen diger tasavvuf ekollerindeki uygulamalara karsilik gelmektedir. Buna rag-
men, s6z konusu uygulamalarin sadece Alevi gruplara aitmis gibi gériilmesi ya da
gosterilmesi veya uygulamalar dolayisiyla Aleviligin Siilikle (Caferilik)/ Alevilerin
Caferiler ile ayni cergevede goriilmesinin, konunun tarihsel ve bilimsel bilgilerin or-
taya koymus oldugu veriler dikkate alinmaksizin yanls bir sekilde degerlendirilme-
sinden kaynaklandig1 disiiniilmektedir. Bu itibarla, Muharrem ay1 vesilesiyle Alevi
nitelemeli gruplarda yerine getirilen uygulamalar, giiniimiizde Tirkiye'de Alevi ni-
telemesi kullanilan gelenegin ya da yapin tasavvuf hareketi olmasina bagh olarak
ortaya konulan uygulamalardir ve bunlarin diger tasavvuf ekollerindeki uygulamalar
gergevesinde goriillmesi gerekmektedir. Ana esaslar ve uygulamalar dikkate alindi-
ginda Alevi gelenekte Siilikten (Caferilik) daha ¢ok Hanefi-Maturidi anlayisa para-
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lellik s6z konusu oldugu gibi Muharrem ayinda yerine getirdikleri erkanlar da Alevi
gruplarin, Sii (Caferi) gercevede gorillmeyecegini ortaya koymaktadir.

Sonugta, konu metodik bir bakis acisiyla degerlendirildiginde, iilkemizde
Mubharrem ay1 miinasebetiyle yerine getirilen uygulamalarla ilgili yapilacak olan her
tirld etkinlikte, bu vesileyle tutulan orug, matem vb. unsurlarin sadece Alevi nitele-
meli gruplara ait 6zelliklermis gibi ortaya konulmasi yanhghgina digiilmemesi ve bu
konuda diger tasavvuf ekollerinde yerine getirilen uygulamalarin da dikkate alinip
Alevilerce icra edilen uygulamalarin diger tasavvuf ekollerince yerine getirilenlerle
ayniigerikte oldugunun g6z 6niinde bulundurulmas gerektigi; ayrica Muharrem ay1
uygulamalarina bagli olarak Alevilik nitelemesi kullanilan yapinin ya da gelenegin $ii

gergevede goriilemeyecegi hususlarinin agiklik kazandigi anlagilmaktadr.

Sonnotlar

! Igili ayet-i kerimenin me4li su sekildedir: “Siiphesiz Allah'in gékleri ve yeri yarattig giinkii yazisinda,
Allah katinda aylarin sayist on ikidir. Bunlardan dérdii haram aylardir. Iste bu, Allah’in dosdogru
kanunudur. Oyleyse o aylarda kendinize zulmetmeyin. Fakat Allah'a ortak kosanlar sizinle nasil
topyekiin savagiyorlarsa, siz de onlarla topyekin savagin. Bilin ki Allah, kendine karg1 gelmekten
sakinanlarla beraberdir” (Makalemizde kullamilan 4yet-i kerimelerin medlleri Diyanet Isleri
Bagkanligi'nin -web sayfasinda da yiiklii bulunan- mealinden alinmustur.)

S6z konusu ayetlerde, Allah'in evrende var ettigi diizene goére aylarin sayisinn on iki oldugu
belirtilmis, bunlardan dordinin 6zel hitkimlerinin oldugu hatilatihp bu diizenlemeye aykiri
davrananlarin asil kendilerine yazik etmis olacaklarina dikkat ¢ekilmigtir. Kur’an-1 Kerim'de Tevbe
suresinin S ve 36. ayet-i kerimelerinden bagka doért ayette (Bakara 2/ 194, 217; Maide 5/2, 97)
“haram ay” kavramu (tekil olarak) yer almigtir. Bunlardan Bakara stiresinin 194. ayetinde haram
ayin haram aya karsilik oldugu, aynu stirenin 217. ayetinde haram ayda savagmann bityiik giinah
oldugu, Maide stiresinin 2. dyetinde bu aya kars1 saygisizlik edilmemesi gerektigi ve Maide stiresinin
97. 4yetinde hiirmete layik bir mibed olan Kébe ile birlikte haram ayin da insanlarin iyiligine vesile
kilindigs belirtilmistir. Ancak bu konuda farkli yorumlanmaya elverigli ayet ve hadislerin bulunmas:
sebebiyle Islam éalimleri arasinda haram aylarla ilgili yasaklarin devam edip etmedigi hususunda
gorils ayriliklari ortaya ¢tkmustir (Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 2006: 2 / 764-766). Haram
aylar konusunda bkz.: (Algiil, 1997: XVI / 105-106 ).

Fecr suresinin ilk kiime ayetlerinin meali su sekildedir: “1. Tan yerinin agarmasina andolsun, 2. On
geceye andolsun, 3. Cifte ve teke andolsun, 4. Gegip giden geceye andolsun (ki, miigrikler azaba
ugrayacaklardir). S. Stiphesiz bunlarda, akil sahibi bir kimse igin iizerine yemin edilmeye deger bir
ozellik vardir”

Onuncu giinii kurban bayrami olmasi ve bunu destekleyen rivayetlerin kuvvetliligi sebebiyle s6z
konusu ifadeden Zilhicce aymn on giiniiniin anlagilmasinin daha dogru olacag: hakkinda bkz.
(Yazir, 1995: VIII/ 424- 426).

Bu konudaki bir diger rivayet ise su sekildedir: “Asure Cahiliyye Araplarinin orug tuttugu bir giindi.
Fakat Ramazan orucu farz kilininca Rasdliillah’a agure konusu sorulmug, O da ‘Asure, Alah’'in
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giinlerinden bir giindiir, dileyen bu giinde orug tutusun, dileyen tutmasin’ buyurmustur” (Ahmed
b. Hanbel, 1978: 11/ 57, 143).

Yavuz burada; ogunun Israiliyyat'a dayandigini ifade ettigi s6z konusu bu olaylar ilmen dogrulama
imkani olmadig gibi, bazilarinin da yanhighgimin ortada oldugunu belirtmektedir. Mesela, Hz.
Peygamber (sas)’in hicreti 10 Muharrem'de degil; 12 Reiulevvel'de gerceklesmistir. Eyiip Bas da,
s6z konusu olaylarin, Agtra giiniinde gerceklestigi rivayetlerine yer veren tarih kaynaklarimzin,
dayandiklari tarihi bir delil ve kaynaklar1 olmadigini; bunun Miisliimanlarin Yahudi ve Hristiyanlarla
zaman zaman bir arada bulunmalarinin bir sonucu olarak, bu ginde oldugu varsayilan olaylar
hakkindaki séylentilerin sozlii gelenege yerlesmesi, daha sonra da herhangi bir tenkide tabi
tutulmadan yazili kaynaklara gegmesine bagh oldugunu diisiinmektedir (Bag, 2004: 169).

Dini literatiirde matem orucu seklinde bir oru¢ olmamakla beraber, 6zellikle Alevi gelenekte s6z
konusu bu orucun bu gekilde isimlendirilmesinin orugla ayni zamanda Hz. Hiiseyin'in yasinin
tutulmasi ve bu yas uygulamalarina bagh olarak orug esnasinda da bazi kurallara riayet edilmesinin —
ki bunun sadece Alevi gelenege ait bir 6zellik olmadig1 diger tasavvuf ekollerince de dikkate alindig:
metin igerisinde detaylica islenecektir— etkili oldugu diigiiniilmektedir.

Bu konudaki 6rnek bir uygulama Cubuk bélgesinde yapilmaktadir. Buna gore Cubuk bélgesinde
Muharrem’den 3 giin 6nce oruca baglanmakta, 12’yle birlikte 15 giin tutulmaktadir. Oruca i¢ giin
once baglanmasinin nedeni Miislim Akil ve ¢ocuklarinin Kerbela hadisesinden ¢ giin 6nce
sehit edilmeleridir. Muharrem ay: girmeden 6nceki i¢ giin tutulan oruca “Mislim Akil Orucu”
denir (Ersal, 2013: 534-535).

Bu uygulamayr 2013 yihinda Cubuk Federasyonlar Birligi Baskanhigimin organizasyonunda
diizenlenen Muharrem ve Kerbela Sehitlerini Anma etkinliginde programa katilan $ah Kalender Veli
Ocaginin Dedesi Ahmet Kuzukiran dile getirmistir. Benzer bir uygulamanin Diyarbakir Bismil'de
s6z konusu oldugu gériilmektedir. (Ersal, 2013: 534).

' Elmanin cennet meyvesi olmasiyla ilgili kabul Tokat bolgesinde yiriittiigimiiz ¢alisma esnasinda
bolgede elde ettigimizi bir veridir. Elmanin bal ve siitle beraber Mirag’ta da ikrim edildigi hakkinda
gelenekteki bir kabul ile ilgili olarak bkz.:(Imam Cafer Buyrugu, 1998: 13). Burada ayrica su
ifade edilmelidir ki, 6zellikle Babagin Bektésilerinde “su orucu” olgusu s6z konusudur. Buna gore,
Muharrem aymin birinci giiniinden onuncu giinii 6gle vaktine kadar su orucu tutarlar. Onuncu
glinii 6gleyin orug biterse de matem onikinci giin sabaha kadar siirer. Bu muharrem orucunu sade
su igin degil de tam orug olarak tutanlar da vardir. Fakat on giin devamli olarak gece-giindiiz su
i¢ilmez. Nitekim susuzluk orucu hususu bu orug icin yapilan niyetlerde yer alan “Hz. Imam Hiiseyin
Efendimizin niyyet-i savm-1 atsanina —suzuluk orucu niyetine” sozleriyle de ifadelendirilmistir
(Noyan, 1995:150-151).

" Genel kanaate gore Kerbel4 olayinda Hz. Hiiseyin tarafindan olup da hayatini kaybedenlerin sayist
727dir (Yiiksel, 2001: 91).

12 Bu tarih kaynaklara 10 Muharrem 61/10 Ekim 680 sekliyle diisiilmiigtiir (Figlali, 1998: XVIII/ 520;
Yiiksel, 2001: 89).

13 Bu baglamda insanlar ditkkan ve carsilar1 kapatip alig-verige son vermis, helvacilar helva yapmaktan,
ascilar yemek yapmaktan, kasaplar hayvan kesmekten, sucular su dagitmaktan men edilmigtir.
Sokaklarda kubbeler yapilarak tzerlerine kildan dokumalar asilmug, insanlar kildan yapilmig
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elbiseler iginde aglayarak tiziintiilerini yansitmuglardir. Kadinlar saglar1 daginik, yiizleri siyaha boyal:
bir sekilde, kendi yiizlerine vurarak, elbiselerini yirtarak sehirde, cadde ve sokaklarda feryadlar
icinde yirtiimistiir. Ayrica Hz. Hiiseyin'in kabri bagta olmak tizere, $1'1 imamlarin tiirbeleri ziyaret
edilerek, aglamakl bir makamla mersiyeler okunmugtur. Kaynaklar bu giinii Bagdat’in tarihinde ilk
defa yasanan ve gériilmesi gereken bir giin olarak kaydetmislerdir (Bozkus, 2011:117-118).

14 Muharrem aymun onuncu giiniiyle ilgili olarak aslinda Islam tarihinde iki ayr1 Asure tatbikat1 s6z
konusu olmugtur. Yukarida bahsedilen yas igerikli anlayislar disinda, 6zellikle Emeviler bugiinii
bayram havasinda kutlamiglar; bu baglamda, yeni elbiseler giymisler, sislenmisler, sirme ¢ekmigler,
davet ve ziyafet vermisler, helva ve tath dagitmislardir (Bas, 2004: 175).

15 Fuzuli'nin Kerbel4 olayin isledigi Tiirkge eseridir. Detaylar hakkinda bkz.: (Giingér, 1997: XV/20-
22).

!¢ Aleviler arasinda yazarinin kullanmis oldugu mahlastan dolayr Kumrunime ismiyle meghur olan ve
Kenzii'l-Mesiib seklinde kisaltmali ismiyle bilinen Kitabu Miistetibi Kenzi’l-Mesaib adli mersiye
kitab1, Kumri-i Giilzdr-1 Hiiseyni mahlash Azeri sair Mirza Muhammed Naki (6. 1892) tarafindan
kaleme alinmugtir (Ozmen, 1998: V/ 93; Akpinar, 1982: V/439).

17 Sivas’taki uygulamalar hakkinda bkz.: (Bozkus,2011: 124-131).

'® Ayn1 konunun Tunceli'deki Aleviler arasinda ayni anlayiglarla uygulandigi hakkinda bkz.: (Yildirim,
2011: 81-82).

' Muharrem aymnda su igmeme hususunda gosterilen hassasiyetin hemen hemen biitiin tasavvuf
erbabinca 4dab ve erkdninin icréd edildigi mekanlarda ya da tekke ve dergdhlarda da uygulandig: ve
bu mekanlarda Hz. Hiiseyin'in sehadeti esnasinda gektigi susuzluk dolaysiyla ¢ektigi 1stiraba ortak
olmak amacryla su tiiketiminin asgariye indirildigi hakkinda ayrica bkz.: (Kara, 2008: 11).

2

S

Bu uygulamanin Osmanli zamaminda bazi evlerde de yapildigina dair kayitlar, s6z konusu
hassasiyetlerin sadece tekkelerle simirli olmadigini gostermektedir. Bag'in Musdhipzide Celal'den
naklen zikretmis oldugu Osmanlh d6nemi evlerindeki uygulamalar buna isaret etmektedir.
“Muharrem ayimin onuncu giinii, Hz. Peygamber’in torunu Imam Hiiseyin'in susuz sehit edildigi
gin oldugu i¢in bazilar1 evlerde billur bardaklar1 kaldirarak bakir veya toprak kupa ve taslardan
su iger, fakat kana kana i¢mezlerdi. On giin orug tutanlar, diugiin dernek yapmayanlar, giiliip
eglenmeyeneler vardi..” (Bas, 2004: 182).

2

Rifaii, Kadiri, Stinbiili farkli tasavvaf gelenekleri tarafindan Istanbul'da cami-tekke merkezli bazi
uygulamalari ile yakin zamana kadar Anadolu'da camilerde; s6z gelimi, Kastamonu Nasrullah
Camisi'nde mevlid ve mersiyeler okundugu hakkinda bzk: (Ozcan, 2009: XXIX/220).

# Asure geleneginin Osmanh zamaninda bir saray gelenegi olarak icra edildigi; bununla birlikte

evlerde de bazi kurallara bagli olarak pisirilip dagitildigs hakkinda bkz.: (Bag, 2004: 181).

2 Mevlevi gelenekte de agure kaynatildigina dair bkz.: Golpinarly, 2006: 144. Gélpinarlrdaki bu kayda
gore, “Mevleviler'de de As(ura) kaynatilir, diger tarikat seyhleri de davet edilir, giil-bang cekilir, giil-
bangde Imam Hiiseyin ve Sitheda-y1 Kerbela'nin ruhlar taziz edilirdi”

** Yukarida isaret ettigimiz Alevi gelenekteki bu kabullerin Tunceli Alevileri arasinda da ayni gergevede
anlamlandirildigy hakkinda bkz.: (Yildirim, 2011: 77). Ayni kabullerin farkli ocaklara mensup
kisilerce kaleme alinan eserlerde de yer aldigina dair bir érnek igin bakiniz: (Bozkurt, 2008: 73-75).
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25 Tunceli'de de kimilerince 12 kimilerince 15 giin tutuldugu hakkinda bkz.: (Yildirim, 2011: 80). Visal
orucu anlaminda bir orug Tahtacilar da tutmakta ve bunu “Ogundurma” ismiyle adlandirmaktadirlar
(Selguk, 2004: 135).

2

S

Giiniimiizde Alevi olarak isimlendirilen gruplar geleneksel olarak birbirinden farkli ana ocak ve buna
bagli alt ocaklar seklinde hiyerarsik bir yaprya sahiptir. Konu hakkinda yapilan bazi ¢alismalarin su
anda ulagmis oldugu verilere gore Alevi gruplar arasinda Hac1 Bektas Ocagy, Dede Garkin Ocagy,
Baba Mansur Ocagy, Avugan/Agucan Ocagl ve Hasan Dede Oca§ olmak iizere bes (S) ana
ocaktan ve bunlara bagh pek ¢ok alt ocaktan bahsetmek miimkiindiir. Ana ocak ve buna bagl alt
ocak yapilanmasinin goriilmesi agisindan séz gelimi Hac1 Bektag Ocagina bagl alt ocaklara bakmak
yerinde olacaktir. Sultan Samit Ocagy, Giiveng Abdal Ocag1, Kogu Baba Ocagy, Hiiseyin Gazi Ocagy,
Seyit Cemal Sultan Ocag, Seyh/Isik Cakir Ocagy, Sar1 Ismail Ocagi ve Kizildeli (Seyit Ali Sultan)
Ocaj1 Haci Baktag’a bagli olan alt ocaklardir (Aksiit, 2009: 31-248). Ocaklarda varolan tasavvuf
gelenegi mensubiyeti de dikkate alindiginda ana ocak sayisiin bes ile sinirlandirma konusunda
aceleci davranmamak gerektigi degerlendirilmektedir. Nitekim Aksiit'in konumu belli olmayan
ocaklar arasinda zikrettigi Tokat Erbaa Kegeci Koyt merkezli ocagin da kendisine bagl alt kollar1
bulunmasi ve Ahilik geleneginin temsilcisi pozisyonuna bagh olarak ana ocak olarak goriilebilecegi
diigtiniilmektedir (Uger, 2011:180-181). Cubuk havzasinda yer alan Alevi ocaklar iizerine yapilan
bir calisma Alevi gruplarda ocak sistemi ve bunlar arasinda hiyerarsik bir yap:1 oldugu olgusunun
anlagilmasimna katki saglayan veriler icermektedir. Buna gére, Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari’'min
bagh bulunduklar1 st ocaklarla birlikte hiyerarsik Grgitlenmesi su sekildedir: Cankir1 Orta
Ilgesinin Doganlar (Avrateli) kdyii merkezli Hact Mehemmed Abdal Ocagr ile Cankir Eldivan Seydi
Koyt merkezli Hac1 Muradi Veli Ocagy, Cankir: $abanozii Mart koyti merkezli Seyyid Haci Ali
Turabi Ocagrna bagldur. Istanbul'da medfun bulunan Cibali Sultan adina kurulu Cibali Sultan
Ocag ile Hac1 Ali Turabi Ocagy, Ankara Cubuk Sele K6yii merkezli $ah Kalender Veli Ocagina
baghdir... (Ersal, 2013:193-202).

2

N

Aleviler bu anlamda kendilerini Oniki Imam’dan biri kanaliyla Hz. Ali’ye dayandirmakta ve her biri
farkli bir silsile takip etmektedir. S6z gelimi Tokat bolgesindeki Alevilerin kimi Zeyne’l-Abidin, kimi
Imam Cafer, kimi Musa Kazim ve kimi de Imam Riza aracilig ile olmak iizere degisik imamlar ile
kendilerini Hz. Ali'ye bagladiklari goriilmektedir. Bu gelenek bolge disindaki Aleviler igin de s6z
konusudur. Nitekim Seyyid Haci Ali Tiirabi Ocagmnn silsilesini Muhammed Bakir, Siicaeddin
Veli Ocaginin Imam Ruza, Sart Saltuklular'n Muhammed Taki yoluyla Hz. Ali’ye dayandirmas:
drneklerinde goriildiigii iizere biitiin Alevi ocaklar silsilelerini Oniki Imam'dan biri kanaliyla ve
farkli silsilelerle Hz. Ali'ye ulastirmaktadir. Hiinkar Hac1 Bektds Veli'nin silsilesinin ise Musa Kazim’a
dayandirildigi malumdur (Uger, 2009: 73, 74).

2

3

Giiniimiizde Alevi kavramiyla nitelendirilen gruplarda ana damar Yesevilik olmakla birlikte
soz konusu gruplar gegmiste Vefailik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi hareketlerle bir bigimde
iliski kurarak bu yapilara bagh bir sekilde varliklarimi siirdiirmiigler (Uziim, 2007: 24); buna
ilaveten, “Abdallik”, “Ahilik”, “Melamilik” ve “Uveysilik” gibi farkli tasavvufi geleneklere mensup
olagelmislerdir (Uger, 2009: 67, 73).

2

°

S6z gelimi Dede Garkinli ocaklardan bir misal verilecek olursa, ana/bas ocak olan Dede Garkin'a
ait oldugu zikredilen zaviye kayitlara gore su anda Derik ilgesine bagh Dedekdy'dedir. Dede
Garkina bagli olan s6z gelimi Sah Ibrahim Veli ocagina ait, ocagin merkezi olarak goriilen Malatya
Hekimhan Mezirme (Ballikaya)'de Seyh Safi ya da Karadirek olarak bilinen bir ziyaret ya da tekke
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bulunmaktadir. Sah Ibrahim Veli Ocagina bagh olan Ibrahim Haci Obast (Ocag1)’na ait ise bir
zaviye Sarioglan yakimindaki Kesik Viran koyiinde iken; bir digeri yine Sarioglan’a baglh Karaézi
kasabasindadir (Uger, 2011: 180). Ayrica Alevi tekke ve dergahlari hakkinda bkz.: (Oz, B. 2001;
Doganay, 2000).

¥ Aleviligin tarikat olduguyla alakali farkh bolgelerdeki Alevilerin kendi kabulleri hakkinda bkz.:
(Kaleli,1996: 424; Varlik, 2000:82;Eren, 2002:108;Tasgin, 2006: 48; Sinanoglu, 2008:119).
Aleviligin soya dayal tarikatlar olarak isimlendirilmesini anlamlandiracak baz1 veriler igin de bkz.:
(Cengiz, 2000:149-153; Keskin, Y.M. 2004: 254).

3

Yeseviligin tasavvuf hareketleri tizerindeki etkileri ve Bektasiligin Yesevilik'le iligkileri gercevesinde
bir degerlendirme iin bkz.: (Bas, 2011: 23-50).

32 Bu etkiyi teyit etmek baglaminda Safvetii’s-Safi'nin yazma niishalarinda yapilan bir inceleme, siireg

ierisinde telakkilerin nasil degistigini ve metinlere ne tiir ilaveler yapildigini gostermesi agisindan
burada zikredilmelidir. Kutlu tarafindan okuyucunun dikkatine sunulan tabloya gore, 1358, 1457,
1464, 1491 yillarina ait niishalardaki “Padisah dedigimizden murad Hz. Risalet(sas)tiir ve vezirden
murad Hulefi-i Résidin(ra)dir ve mesayihdir” gercevesindeki ibareler; 1543 tarihli niishada “Pes
ol dediigiim Padisah Paygamberdiir (sa) ve veziri ve vasisi Emiri’l-miiminin ve Imdmii'l-miittakin
Ali ibn Talib (as) diir” seklini almis; 1558, 1560, 1576, 1628 tarihli niishalarda ise “Padisah olarak
Hz. Peygamber” zikredildikten sonra vezir olarak ise “Emirii’l-Mii'minin Ali (as), Eimme-i Mastimin
(ra.) ve Mesayih-1 Din” seklinde siralanmistir (Kutlu, 2008: 210-213).

3

[

Aleviligin sozlu kiltir 6zellikleri tagimasi ve senkretikligi hakkindaki bazi degerlendirmeler igin
bkz.: (Uger, 2010: 25-26, 52,227).

3 Sezgin alan aragtirmasinda ve de sonrasi yaptig1 ¢aligmalarda abdest, namaz, bayram namaz: gibi

konularda, bu ibadetleri yapanlarin Hanefi mezhebi kurallarina gére yaptiklarini bizzat miigahede
ettigini soylemektedir. Ankara Beypazar1 Alevileri itzerine yapilan bir ¢alismada kendisini
“Miisliman Hanefi-Bektési/Alevi olarak nitelendirenlerin sayisimin “Miisliiman Caferi” olarak
nitelendirenlerden ¢ok daha fazla oldugu tespit edilmistir. Bkz.: (Giingér, O., 2007: 153).

3

&

Ayrica “seriatta Imam-1 Azam mezhebinden; tarikatta Caferi mezhebinden” olduklar1 ydniindeki
bir yaklagim ve Alevilerin “batinen Caferi” olduklarina iliskin ifadeler konunun gergevesinin daha
iyi anlagilmasini saglamaktadir. Buyruk niishalarinda yer alan $i'ilik baghginda “Si'i mezhebinin
Muhammed ile Ali'nin dért kapi kirk makam ve onyedi erkandaki birlikleri iizerine kuruldugu”nun ifade
edilmesi, ¢izdigimiz bu gergeveyle beraber Aleviligin biitiin telakkilerini tasavvuf hayati kaliplarinda
anlamlandirdiginin anlagilmasina katka saglayan hususlardandir (Uger, 2008: 230, 233). Bu konuda
ayni dogrultudaki tespit ve veriler agisindan bkz. (Soyyer, 2012: 114-122).
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ANADOLU’DA HIZIR-iLYAS KULTU VE HIDRELLEZ GELENEGI

Selahattin DOGUS’
Oz

Hidrellez tiim Tiirk diinyasinda kutlanan bahar bayramlarindan biridir. Eskiden Ruz-i Hizir
denilen bu giine Hizir-ilyas giinii de denir. Hidrellez ismi Hizir ve Ilyas kelimelerinin halk
arasinda degisime ugramis telaffuzundan olusmustur. Bu iki isim farkl: kisiler olarak kabul
edilmektedir. Dini kaynaklara gére Ilyas hakkinda birgok bilgi varken Hidir hakkinda oldukea
azdir. Anadolu'da bir halk inanc1 olan Hizir-lyas kiiltii ile buna bagli olarak yayilan bahar bay-
rami Hidrellez'in Islam 6ncesi uzantilar1 bulunmaktadir. Hidrellez, Hizir ve Ilyas'mn birlestigi
giindl ifade eder. Hizir inanci ile ilgili olarak yeterli kaynak bulunmakla birlikte Hidrellez'le
ilgili yazili kaynak yoktur. Hizir inancindan hareketle bahar bayramlari ile 6zdeslesen Hidrel-
lez, Anadolu'da Hristiyan etkilerle daha da zenginlesmistir. Tiirk halk inan¢larinda Hizir ney-
se Hristiyan toplumunda Saint Nicholas ve Saint Georges odur. Bu halk inanglarinin ortak
ozelligi mistik oluslaridur. Tiirk Islim tasavvufunda Hizir, en yiiksek makamin adi olmustur.
Hidrellez kutlamalarinin en canli oldugu yer Hatay bolgesi olup, burada hidirlik ad1 verilen
bir¢ok makam bulunmaktadir. Hatay, Miislim-gayrimiislim niifusun yiizyillardir bir arada
yasadig1 bir hosgorii sehridir.

Anahtar Kelimeler: Hizir-Tlyas, Hidrellez, Aziz Nikolas, Aya Yorgi, Anadolu, Hatay

HIZIR-ELIJAH CULT AND HIDRELLEZ TRADITION IN
ANATOLIA

Abstract

Hidrellez is one of the spring festivals which is celebrated in Turkish world. Formerly this
day was called Ruz-i Hizir, but today it is also called Hizir-Elijah day. The name of Hidirellez,
was born out as a compound form of Hizir and Elijah among the people. They are regard-
ed as two different people. In respect to religious sources, there are several references on
Ilyas. However, there is no slight mention about Hizir. The cult of Hidur-Elijah, which is a
folk belief in Anatolia and the Spring festival Hidrellez and was consequently emitted, has
pre-Islamic extension. Hidrellez refers to the junction day of the Hidir and Elijah. There are
enough resources available about hidir belief but, there is no written source about Hidrellez.
Hidrellez is synonymous with spring holidays departing from belief in Hidir and is further
enriched with Christian influence in Anatolia. Christian community has Saint Nicholas and
Saint Georges like Hidir beliefs Turkish folk. These folk beliefs’ common feature is both of
them are mystical. Hidir has been called the highest authority in the Turkish Islamic Sufism.
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Selahattin DOGUS

The most enthusiastic celebrations of Hidirellez is done in Hatay region. There are many
maqams given named hidirlik in this region. Muslim and non-Muslim population lived to-
gether for centuries in Hatay. It is a city of tolerance.

Keywords: Hizir-Elijah, Hidrellez, Saint Nicholas, Saint Georges, Anatolia, Hatay

Giris

Anadolu'da halk inanglari ile ilgili olarak dikkat ¢eken konulardan birisi de
Hizir-Ilyas kiiltii ve bu inanca bagli olarak gelisen ve bahar bayramu ile 6zdeglestirilen
Hidrellez gelenegidir. Yiizyillardir yasayan bir kiilt olan Hizir inancy, halk kiltira-
miiziin kaynaklarini aragtiranlar i¢in gesitli ipuglar1 vermektedir. Hizir'in halk inang-
lar igerisinde en canli ve meshur fenomen, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'den sonra en
cok takdis edilen sahsiyet oldugunu s6ylemek miimkiindir. Tiirk halk inanis1 Hizira
peygamber olarak kabul etmekle birlikte (Hizir Nebi, Hizir a.s.), gosterdigi 6zellik-
ler, bir peygamber imgesinden farkli olarak aramizda siirekli olarak yasayan bir veli
profili ¢cizmektedir. En eski zamanlarda bile sayg: gosterilen bir fenomen, farkli din
ve zamanlarda ve degisik cografyalarda da kutsalligini siirdiirebilir. En ¢ok sayg1 du-
yulan velinin ad1 degisebilir. Bu bir su ve yesillik tanrisina kadar ¢ikan Hizir'la ilgili
kutsal yerlerin ve ziyaretgahlarin fazlahgiyla da anlagilabilir. Halk edebiyatinda ve
tasavvuf muhitinde Sliimsiizliik serbeti (ab-1 hayat) icerek Sliimsiizlige kavusmus
oldugu disiiniilen, her zaman ve mekinda, umulmadik anlarda, farkl kisiliklerde or-
taya ¢ikarak insanlara yardim eden, bolluk ve bereket getirdigine inanilan mitolojik
sahsiyetten bahsediyoruz.

Islam kaynaklarina bakilirsa Hizir, Kuran'da telmihen, hadislerde ise ismen
gegmektedir. Kuran'da insanlarin ibret almas igin anlatilan kissalardan birinde, Hz.
Musa ile kim oldugu agiklanmayan kullarimizdan bir kul ifadesiyle tanimlanan bil-
ge bir sahsiyetin seriiveni anlatilir (Kehf/ 60-82). Hz. Musa ile bulusan ve sadece
Allah tarafindan kendisine lediin ilmi' verilen kul'un anlatildigy, i¢inde pek ¢ok sir-
r1 barindiran bu kissa ile ilgili kaynaklarda ilahiyatgilarin, tasavvuf erbabinin, batini
ekoliin say1siz yorumlar1 bulunur. Hizir'm kimligi hakkinda kimisinin melek, kimi-
sinin peygamber ve 6zellikle tasavvuf cevrelerine gore de bir veli olarak nitelendir-
digi gorilir’. L. Massignon’a gore Hz. Musa'nin karsisina ¢ikarilan manevi kilavuz
durumundaki esrarengiz sahsiyet (Hizir) aracilifyla, ilahi takdirin sirlarinin insanlar
tarafindan ¢oziilemeyecegi mesaji verilir (Ocak, 2012: 44). Kissa'da gecen mecmaul-
bahreyn (iki denizin birlesmesi) tabiri ile Hz. Musa’nin, hadislerde adinin Hizir oldu-
gu belirtilen ve Allah tarafindan kendisine rahmet ve gizli ilim verilen geng bir Bilge
Kul ile bulugmasi ya da bulustugu yer kastedilir (Evgin, 2007: 9). Mecmau'l-bahreyn
deyimi, biri Musa'nin temsil ettigi zahiri ilim denizi (seriat), digeri Hizir'in temsil
ettigi batini ilim denizinin (hakikat) birlesmesi ya da ruhla bedenin birlesmesi sek-
linde yorumlanir (Ocak, 2012: 46; Ding, 2011: 47). Halk arasinda da bu inang sema
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ile yerin bulugmasi veya yagmurun toprakla bulugmasi sonucu tabiatin yeniden diri-
lisi veya bahar bayrami geklinde tezahiir eder. Sufilere gore Hz. Musa seriati, Hizir’sa
tasavvuftaki (Velayet) en iist makam olan hakikati temsil etmektedir. Hizir'in her
iki alemde faal olmas1 mesela bazen yeryiiziine inip insanlarla goriismesi onu tstiin
kilan sebepler olarak telakki edilmesine sebep olur. Hz. Musa'nn ilahi sirlarin ve ger-
ceklerin i¢ yiiziinii anlamasina salih kul Hizir sebep olmus, ona mirsitlik etmistir.
Tasavvufta ve Alevi-Bektasi edebiyatinda rehber-kilavuz durumunda bulunan miir-
sidin, lediin ilmine vakif oldugu i¢in 6nemi disinildaginde Hizir'in mistik yol i¢in
semavi bir kilavuz kimligi tagiyan bir miirsit oldugu diisiiniilebilir’. ilkel toplumlarin
ve halk inanglarinin mistik 6zellikler tasidig1 géz oniine alindiginda Anadolu halk-
larinin muhayyilesindeki Hizir imaji, bazen bir Hristiyan azizi, Alevi-Bektasi toplu-
luklari i¢in Hak-Ali-Muhammed'den olugan sentezin 6zii, Arap Alevileri i¢in de Ali-
Muhammed-Selman-1 Pak (AMS) iiglemesinin mistik bir sirr1 olarak goriilityor. Son
iki toplumda Hz. Ali-Hizir 6zdeslestirilmigtir ve insanlar zorda kaldiklarinda; yetis Ya
Ali! Ya Hidir! diye imdat dilerler.

Veliler, biitiin Yakin ve Orta Dogu'da oldugu gibi Islam-6ncesi bir tanrisal-
lig1 simgeleyen Hizir'dan yardim gérmektedir. Hizir, su ve bereket baglantisi, veli-
leri, halk arasinda rahmet nami verilen yagmura da egemen kilmaktadir. Cogu kez
Hizir adi verilerek benimsenen ve 6ziimsenen yerel velilere sayg, birbirinin yerini
alan kutsamalarin uygulandig dinsel makamlar, 6zellikle Balkanlarda ve Hristiyan
unsurlarin yogun yasadigi Hatay bolgesindeki Hristiyan topluluk, Nusayriler ve
Alevi-Bektasi topluluklarca ayn1 zamanda ziyaret edilmekte olan mezarlar, Nigde
bolgesinde Cumalar adiyla yasatilan Hidrellez kutlamalari, bu inancin Anadolu'daki
yaygimligini ve niteligini gosterir.

1. Halk Sufiliginde Hizir-1lyas Kiiltii

Tasavvufa gére Hizir'in temelini Kuran'da bulan en 6nemli niteligi ilahi sir-
larin bilgisine sahip olmasidir. Eli son derece agik, comert, giiler yiizli, yesil bir el-
bise giyer ve kir bir ata biner. Sufi kaynaklar1 onu goriiniiste bir peygamber olarak
nitelendirse de gergekte veli yonii agir basan birisi olarak dikkat cekmektedir. Bazen
Hizir'in peygamberler arasinda yer alan tek veli 6rnegi sayilir. Islam alimleri, Hz. Hi-
zir (a.s.)'in hayatta olup olmadigini tartisirken tasavvuf cevreleri ve halk kesimleri,
Hizir'in hayatta olduguna ve §liimsiizliik iksiri (ab-1 hayat) ictigi icin kiyamete kadar
insanlar arasinda goriilebilecegine inanir. Kuran'da gegen bu kissa etrafinda gelisen
kiiltiir, batin ve zahir ilimlerin tasnifine kaynaklik ederek tasavvuf diigiincesini et-
kilemis, gesitli tasavvuf mekteplerinin dogusuna sebep gosterilmistir. Kuran'da geg-
meyen Hizir adi, hadis metinlerinde, el-Hadir diye geger ve Arapgada yesil, yesil dal
veya yesilligi cok olan yer anlamina gelir. Buna gére Hz. Musa, Hizir'1 gordiigiinde
0, “deniz sahilinde yesil bir sergi tizerinde bulunuyordu”. Bagka bir hadiste “ona el-
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Hadir denilmisti ¢iinkii otlar1 bozarmis kupkuru bir yere oturdugunda oras: derhal
yemyesil oluyor ve otlar dalgalaniyordu”. [lk kargilasma esnasinda iizerinde yesil bir
giysi bulundugu i¢in Hadsr isminin verildigi de éne siiriiliir (Evgin, 2007: 13; Ocak,
2012: 47, 58).

Kuran'daki kissadan hareketle Hizir, batini sirlara vakaf, gayb: bilen Bilge Kul
olarak nitelendirilir. Dolayistyla Islim ilim ve kiiltiir geleneginde Musa-Hizir kissa-
styla en ¢ok ilgilenen ziimre sufiler olmustur. Zira bu kissa, sufiler nezdinde tasav-
vufun iki temel unsuru olan irgat ve lediinni ilim teorisine Kurani dayanak olugtur-
maktadir. O, her zaman en biiyitk manevi mirsit sayilir. Tasavvuftaki telakkiye gore
kissada, Allah'in kendi katindan bir ilim (lediinni ilim) bahsettigi kul (Hizir), Hz.
Musa’ya miirsitlik etmektedir. Bundan dolay: kissa 9. yiizyildan itibaren tasavvufi
gevrelerde 6zel bir ilgiye mazhar olmus ve tasavvufun ruhuna uygun bir sekilde yo-
rumlanmigtir (Oztiirk, 2006: 156). Kissadaki ayrintilardan biri de, bir peygamber
olan Hz. Musa’ya, Allah'in verdigi gizli ilmi 6gretme konumundaki esrarengiz bir ku-
lun (Hizir) bulusmasidir. Hizir, Hz. Musa'dan daha iistiin bir konumda goziikmesi-
ne ragmen sufi alimler, olayin kahramani Hz. Musa’nin Hizir'dan ilim 6grenmesinin
peygamberligin agag1 derecede oldugu anlamina gelmeyecegini belirtirler.

Eski Tiirklerde Mitolojik hayat suyu bengisu, Islami kaynaklarda, hayat kay-
nagi veya ab-1 hayat kavrami, bu sayede tasavvuf edebiyatina girmis ve Hizir’dan
bahseden biitiin klasik kaynaklarda yer bulmus, pek ¢ok folklor malzemesiyle de gi-
derek zenginlestirilmigtir. Evreni olusturan d6rt temel unsurdan biri olmas1 hasebiy-
le su, Tiirk topluluklarinda bir kiilt olarak varligini siirdiirmiistiir. Kuran ve Kitab-1
Mukaddes’te de evrende 6ncelikle suyun yaratildigi gecer. M. Eliade, suyun tanri-
sal ruhun ilk makam oldugunu ve hayat olan seyin ilk 6nce suyun iirettigini ifade eder
(Ding, 2011: 84). B. Ogel, su kiiltiinii eski yer-su inanigina dayandirmaktadir. Tiirk
mitolojisinde, Altay yaratilig destaninda baglangicta sonsuz su motifi su sekilde gecer
(Ogel, 1989:1/77; 1995: 11/107):

Diinya bir deniz idi, ne gok vards ne bir yer
Ugsuz bucaksiz, sonsuz sular igreydi her yer...

Islami dénemde Ab-i beka, ab-1 Hizir, cesme-i hayat, bengi su, dirilik suyu gibi
gesitli isimlerle amilan bu kavram vahdet sirrina ermek anlamina da gelir. Bektasi-Ki-
zilbag nefeslerinde mesela Nesimi (Kiirkgiioglu, 1973: 24):

ahr-1 fenada fani ol gor ki ne hos hayat olur
Ab-1 hayat imis fena gerci adi memat olur

beytinde, yokluk denizinde fani olmanin adi 6liim olsa da hakikatte ab-1 hayat ol-
dugunu ifade eder. Oliimsiizlitkten kasit, nefsin koleliginden kurtulus, bir anlamda
diinyay1 yenmedir. Ahmed Yesevi de tasavvuf sillukunda nereye varsam Hizir Babam
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bana yoldas oldu derken onun Anadolu'daki temsilcisi Yunus Emre, Divan'inda (Gdl-
prnarly, 1965: 79, 80):

Yunus Emre bu diinyada iki kisi kalur dirler
Meger Hizir-llyas ola ab-1 hayat igmis gibi...
Sol Hizir'la sol flyas ab-1 hayat i¢diler

Bu birkag giin iginde bunlar élesi degil...

dizelerinde, her ikisini ayr1 ve 6limsiiz bildigi gibi, tasavvuf ehlinin genel telakki-
lerini paylagir. Hizir-Ilyas’t vahdet-i viicut telakkisinin ifadesi iin bir sembol bilen
Yunus Emre, miirsit telakki ettigi Hizir'in ab-1 hayat kaynag: oldugunu belirtir:

Mekteb-i irfana girip almayan ders ii sebak
Hizir ile ab-1 hayata varmayan dervis midir?

Mevlana ise kendisini tasavvuf yoluna sokan miirsidi Sems-i Tebriz'i Hizir
gibi goriir ve onu ab-1 hayat telakki eder: Sen ab-1 hayatsin, suvar, kandir bizi. Istek
testilerini getirmisiz gelmisiz sana ikinci Hizir, suvar, kandir bizi... Hizir'n denizde,
Ilyas’in karada halka yardim ettigini anlatirken “A Tebrizli Sems, gercekten de goriis
Hizir'isin sen; halki kem gozden kurtar!” der (Mevlana, 1957: 144, 392, V/178).

Kuran'da Hizir ile Ilyas’s ortak noktada bulusturan, aralarinda bir bag kurul-
masina sebebiyet verecek bir ayet bulunmamasina ragmen kimi halk inanglarinda
ve sufi kaynaklarda ikisi neredeyse tek sahsiyet olarak diigiintilmektedir. Kuran'da
Ilyas adi, Hizir adinin tersine iki yerde acikca geger (Enam/8S, Saffat/123-132) ve
hadislerde de birkag kez anilir. Tasavvufta Ilyas'in bir peygamber olmasina ragmen
Huzir gibi 6liimsiiz oldugu ve ayni hayat mertebesinde bulundugu inanci vardur. II-
yas da peygamberlikten ¢ok velayet kavramina uygun bir bigimde tasvir edilmistir.
Ancak flyas'in tasavvuftaki yeri son derece kisitlidir. Bunun en 6nemli sebebi, tasav-
vufun ana yontemi olan irsat miiessesesi ve mirsitlik fonksiyonu dogrudan dogruya
Hizir'in sahsiyetine uygun diigmesidir. Hizir konusunda oldugu gibi Ilyas Peygam-
ber konusunda da bizzat Kur’an ve sahih hadislere dayanan bir ebedilik telakkisine
rastlanmaz. Hatta Hizir'in nebi degil de veli oldugunu agikga séyleyen alimler var .
Ama Hizir'la ilgili kaynaklarda yer alan yogun ilgi ve hassasiyet Ilyas Peygamber’e
gosterilmemistir. Bu konularda sozlii gelenek yazili gelenegi etkiledigi gibi yazih
gelenek de her zaman igin sozli gelenegi etkilemistir. Bununla birlikte tasavvufta
Hizir'in kuvvetli sahsiyetinin Ilyas’1 pasiflestirmesinden hareketle, gergekte Ilyas’in
Hizir’dan bagkasi olamayacag kanaatine ulagilir. Tasavvufta genel yargiya gore Musa
Peygamber seriati, Hizir ise hakikati temsil ettigi igin Hizir, daha iist bir mertebede
goriiliir (Ocak, 2012: 77, 104; Ding, 2011: 49, 76). Velayette velilerin ders aldiklar1
Hizir makamindan bahsedilir ve bazen veliler, Hizir telakki edilir. Ama Hz. {lyas igin
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boyle bir sey s6z konusu edilmez. Hizir’1 veli kabul eden goriige gore, Hz. Musa-Hi-
zir kissasinda anlatilan olaylar keramet ile izah edilebilecek olaylardir. Ciinkii onlara
gore bu olaylarda Hizir’'in gayb: bilmesi, manevi-lediinni ilme sahip olmasi ve egya
tizerinde genis bir tasarrufa sahip bulunmasi gibi kerametler zuhur etmistir.

Tasavvufta oldugu gibi halk inanglarinda Ilyas’in, Hizir'in yaninda soniik kal-
mas, Hizir ile ilgili yiginla efsane, menkibe ve hikayeye kargilik Ilyas’la ilgili bilinen-
lerin ¢ok az olmasi, 6zellikle Hizir ismi ile anilan ¢ok sayida makamin bulunmas;,
bu iki sahsiyetin birbiriyle értiigmesinden kaynaklaniyor goriinmektedir. Bazen bu
iki sahsiyet ayr1 kigiler olarak kabul edilirken kimi yerde Hizir-lyas seklinde tek bir
sahsiyet olarak diigiiniilmiistiir. Baz1 hadis rivayetlerine gre Hizir’la Ilyas kardestir
ve her y1l belli bir zamanda bir araya gelirler (Evgin, 2007: 23-25, 36). Alevi-Bektasi
inanglarinda Hz. Ali ile Hizir ve Ilyas 6zdeslestirilmektedir. Hizir bazen Haci Bektas,
Hacim Sultan ve hatta Sah Ismail ile de bir tutulmaktadir. Hz. Muhammed ile Hz.
Ali’nin bir tutulmasi nedeniyle, dolayli olarak Hz. Muhammed ile Hizir'in da 6zdes-
liginden bahsedilir (Ocak, 2012:104; Tiirk, 2010: 236). Tekke sairlerinden Siikrii
Metin Baba:

Zulmet deryasint nur edip gelen
Hizir-Ilyas Sah-1 Merdan Alidir...
Hizir ile igen ab-1 hayati
Hizir-Ilyas Sah-1 Merdan Alidir...

beytinde bahsettigi gibi, Hizir-Ilyas denilen sahsiyetten, gercekte Hizir'dan bagkasi-
nin kastedilmedigi anlagilacaktir (Ocak, 2012: 181). Halk bellegi bu birlesmeyi ya-
parken Hizir yaninda séniik kalan Ilyas'in adini eklerken yine Hizir’t ne almis olur.
Ancak Alevi-Bektasi inanglarinda her ikisi de tanrisallik izafe edilen Ali'nin sahsiye-
tiyle birlestirilir. Alinin dolayisiyla da Hizir'in tanrisallhigs Alevi siirlerine de yansir
(Tiirk, 2005: 205):

Kirklarin cemine beraber gelen
Server Muhammed'in bacini alan
Sancagini gekip Zilfikar ¢alan
Yetis Hizir nebi sen imdat eyle...

Zira Alevi-Bektagi nefeslerinde Hizir cok 6nemli bir yer tutar. Hayatin her
aninda yanlarinda olduguna inamilan Hizir, Hz. Ali ile iligkilendirilir. Pir Sultan
Abdal'in bir siirinde Hz. Ali ile Hizir 6zdeslesir (Oztelli, 1971: 94):
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Bin bir adi vardir bir adi Hizir
Her nerede ¢agirsan orada hazir
Alim padisahtir Muhammed vezir
O ferman yazan Ali degil mi?...

Sah Hatayi de tasavvufta Hizir’'in miirsitlik temasini isler (Ergun, 1955;1/92):
Hatayi séziiniin manisin verdi

Yar ile ettigi ahdinde durdu

Cebrail Musa’ya Hizir'a var dedi

Miirsid-i kdmile varmadan olmaz ...

Alevi-Bektasi giilbanklarinda(érnegin, Ya Hizir, Ya Ilyas ve ismen bi-zikrillah,
Bismi Sah, Cismi $ah...Hizir yoldagin ola duast gibi) Hizir, miirsidin semboliidiir.
Bektasilikteki on iki posttan (on iki makam) mihmandar postu, Hizir’1 temsil eder.

Alevi inancinda Hz. Ali-Hizir, Hz. Ali-Ilyas, Hz. Ali-Hz. Muhammed hepsi de
birdir ve Ali'nin tanrisalligiyla birlikte Hizir da Tanr ile bir tutulur. Pir Sultan Abdal
bu birligi bir dértliikle 6zetler (Oztelli, 1971: 92):

Ali soyler Hizir yazar ayeti
Elinde Ziilfikar zehirden kati
Agsikdre Ali'nin kerameti

Birisi Muhammed birisi Ali ...

Tecelli (hulul) inanci1 ¢ok yiiksek olan Arap Alevilerinde (Nusayriler) de Ali
tanrisal bir varliktir ve Hizir’la bir tutulur. Zira dualarinda yiiksek sesle Ya Ali! Ya
Hidir! derler. Nusayri sairlerden Virani'de Ali-Hizir birlikteligi, ikisi birden tek bir
gercekligin, tanrisalligin goriiniisii olurlar. Hizir’a ab-1 hayat veren Sah (Ali) dir (Me-
likoff, 2006: 181; Ocak, 2012: 195; Tiirk, 2005: 54):

Cemi miiskiilleri halleyleyen Sah,

Hizir'a ab-1 hayat eyleyen Sah...

Ali'dir alem-iil-gaybin sifat:

Ki gosterdi sifat iginde zat1

Dilersen igersin ab-1 hayatt...

Alidir var eden arz-1 semayt... .

Halk edebiyatinin Agik tarzinda iiriinlerinde de agk dolusu, Hizir tarafindan

sunulmaktadir. Pir Sultan Abdal bunu Hizir'in tasavvuftaki miirsitlik igleviyle hatir-
latryor (Oztelli, 1971: 292):
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Biilbiil de bahgede giilsene kondu
Hiiseyin Hakkigiin serini verdi
Doldurdu bize de bir dolu verdi
Ol Hizi'm yegil eli sabahdan ...

Klasik Islam kaynaklarinda ise her ikisi ayr sahsiyetler olarak goriiliir. Bu ay1-
rim her ikisi arasinda bir gérev béliistimii ile daha da belirginlesir. Buna gére Hizir
sularda, Ilyas karada hizmet goriir’. Hizir'in sularda aktif olmasinda onun ebedilik
veren suyu igerek dliimsiizlesmesiyle ilgili eski efsaneden kaynaklanmalidir. I¢tigi
hayat suyuyla hayatin cevherine sahip olan Hizir; 6liileri diriltebilecek, kopan bir
organi eski haline getirebilecek daha pek ¢ok harika is yapabilecek bir 6zellik ka-
zanmugtir. Hizir’'in firtinada kalmig gemileri kurtarma hikayeleri, onun nehirlerin ve
denizlerin efendisi olarak diigiiniilmesi vs. inanglar yiiziinden Hizir yahut Hizir-11-
yas makamlari, bazi yorelerde nehir, gol, rmak ve su kaynaklari kenarindadir. Ancak
Hizir'in karada ve ¢6llerde de gorevyaptigina iligkin bir¢ok inang, menkibe ve hikaye
mevcuttur. Hristiyanligin etkisinde kalmus olan ilk sufi anlayisa gore dervislerin piri
olan Hizir, ebediyen geng kalarak degisik yerlerde zuhur eder. Ilyas ile Hizir'in ha-
yatta olduklary, Ilyas’in sahasinin ¢éller, Hizir'inkinin ise ayirlarla bahgeler oldugu
ve Hizir'in kendini yardima ¢agirana goriindiigii inanci yaygindir (Evgin, 2007: 38).

Kitab-1 Mukaddes ve Tevrat’ta gecen Ilya ve Elisa ile ehli tasavvufun Hizir’s
arasinda fonksiyonlar1 bakimindan biiyiik oranda benzerlikler bulunmaktadir. Her
ikisi de siirekli seyahat etmekte, gittikleri yerlerde fakir insanlara bolluk, bereket ge-
tirmekte, hastalara sifa dagitmakta, 6len gocuklar1 diriltmekte, dogaya hitkmederek
kendilerine kotiilik etmeye kalkanlar1 semavi belalarla kahrederler. Kuran'da gegen
(Arapga) Ilyas Peygamber de halk inanglarinda ve tasavvufta oliimsiizdiir ve diinya
durdukga her yardima muhtacin imdadina kosacagina inanilir. Kuran ve hadisler bir
yana birakilacak olursa, bu paralellikler Islam mitolojisindeki Hizir sahsiyetinin ilyas
yani Ilya'dan bagkasi olmadigin1 gostermektedir. Bdylece Hizir-lyas iligkisi ortaya
cikmigtir. Hatta Hizir ve Ilyas ara sira Hizir-Ilyas geklinde bir tek gahsiyet olarak ta-
savvur edilmistir. Bununla ilgili inan¢lar Anadolu’da da yayilmis Tiirklerde hidrellez
merasimleri gibi, Hizir ve Ilyas’in bir araya geldigine inanilan giinlerde 6zel kutlama
torenleri diizenlenir olmustur. Lakin Ilyas Peygamber’e dair ayetlerdeki kesin bilgiler
Islam alimlerini bunu kabulden alikoymus, onlar da Hizir ile Ilyas’1 yilin belli zaman-
larinda bir araya getirip belli igleri gérdiiren rivayetlerle meseleyi halletmislerdir.
Buna gére Hidrellez kelimesinin Hizir ve Ilyas peygamberlerin adlarinin birlesme-
sinden olugmasi nedeniyle, sonugta Hizir ve Ilyas'mn iki ayr1 kisi oldugu sonucuna
ulagmigladir. Keza Kuran'da {lyas Peygamber ismen amilmasina kargin, Hizir adindan
hig bahsedilmez. Aslinda Tevrat'ta lya ve Eliga'nin Kuran-1 Kerim'dekine benzeyen
hikayeleri goz 6niinde bulunduruldugunda Hizir'in Ilyas yani Ilya‘dan bagkasi olma-
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dig1 sonucuna ulagmak zorunlu gibi goriinmektedir. Belki de Tevrat’taki Ilya (Ilyas)
ile kissadaki Hizir, fonksiyonlar: itibariyle ayn1 misyona sahip olduklarindan, Hizir-
Ilyas isimleri halk arasinda Hidrellez seklinde birlestirilmistir (Ocak, 2012: 79).

Gayb erenleri (ricali’l-gayb)® deyimiyle anilan velayet sistemin igine sadece
Hizir yerlestirilmigtir. Bu sistemde Hizir, abdalin reisi olarak tanimlanip velilerin na-
kibi (nakibu’l-evliya) diye vasiflandirilmigtir. Bazi mutasavviflarin Hizir'la goriisiip
sohbet ettiklerini ve onun kerametlerine mazhar olundugunu anlatan sozlii ve yazili
pek ¢ok menkibe bulunmaktadir. Buna gére Hizir, bazi tarikatlarin kurulug ve gelis-
mesinde rol almis, bazi sufileri velilik mertebesine ulagtirmis, ilahi sirlar1 anlatmigtir.
Mesela ilk Tiirk sufisi Ahmed Yesevi’yi Hizir yetistirmistir. Keza Ahmed Yesevi, Orta
Asya Tirkleri arasinda hala Pir-i Turkistan namh bir veli hiiviyetiyle yagamaktadir
(Yesevi, 1993: 14-17; Képriilii, 1997: 26). Baba Ilyas'in oglu Muhlis Paga’ya mistik
sirlart anlatan ve torunu Agik Paga’y1 velilik mertebesine kavusturan da odur. Yine
Muhlis Pasa Selguklu kuvvetlerince atese atilirken Hz. Ibrahim kissasinda oldugu
gibi onu atesten kurtaran ve Aziz Mahmud Hiidayi’yi batakliktan kurtaran yine odur.
Hac1 Bektas Vilayetndmesinde ve Saltukname’de de Hizir'la ilgili efsanevi bilgiler
mevcuttur (Velayetnime, 2007: 361; Ocak, 2011: 39).Yine belli dénemlerde Hz.
Alj, Ibn Arabi, Imam Rabbani vb. biiyiik sahsiyetleri irsat etmistir (Uludag, 1998:
410; Ocak, 2012: 100). Buna gore Hizir, herhangi bir kimse kiliginda gelir ve kendi
istegiyle konusup sohbet eder, hatta yemek yer, iger.

Adinin Kuran'da net gegmemesi, halk muhayyilesinin onu sahiplenip kendi
icerisine cekmesini kolaylagtirmigtir. Halk arasinda sayilan fevkalade kabiliyetleri ya
da tasavvufi deyimle kerametleri, Hizir'in sufilerce daha ¢ok bir veli kimliginde dii-
siiniildiigiiniin en agik belirtileridir (Ocak: 2012, 91). Mevlana, Mesnevi'de; Bir pir
ele gegirdin mi hemen teslim ol; Musa gibi Hizir'in hitkmiine girip yiirii... Ah burada pek
gizli bir sir var. Oyle bir sir ki, onu anlamak icin Musa Hizir'a kostu... yiice bir peygam-
ber oldugum halde kendimi gérmiiyor, kendime varlik veremiyorum. Hizir't aramakta-
yim... Hakikate ulasmak i¢in Hizir’t sebeb edecek, ona ulagincaya kadar yiiriiyecek nice
zamanlar sefer edip duracagim ... musralari ile bir peygamber oldugu halde ilahi agk:
ve hakikati ancak Hizir'in delaletiyle anlayabilecegine inanan bir Hz. Musa’y1 anlat-
maktadir (Mevlana, 1966: I11/159).

Mevlananin oglu Sultan Veled de Maarif adli eserinde, mutasavviflarin
Hizir’a verdigi 6nemi gosterir: “Ulu Tanri, Musa’y1 vahyin en son mertebesi olan kelam
ile taltif etti. O, biitiin bu biiyiikliigiine, bilgisine ve Tanriya olan bu asinaligina ragmen
Hizira (a.s.) tabi oldu... Hizir'in arkadaghgini ve sohbetini istedi. Daha gsrmeden ona
nasil dsikti. Bunlari gordiigii ve tarttigt zaman agkinin ne hale geldigini sen 6l¢!” (Sultan
Veled, 1974: 15). Sultan Veled, burada tasavvufun seriata kazandirdig1 ruh zenginli-
gini sairane ifade etmektedir. Esrefoglu Rumi de s6z konusu kissadan hareketle miir-
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sidin 6nemine isaret eder; “... Amma bundan maksud budur kim, sol kimse varub bir
seyhe iradet getiiriib... Musa’mn Hizir'a iradet getiirdigii gibi iradet getiirmeye... Musa,
Hizir'a itiraz dilin uzattg gibi miirid dahi seyhine itiraz dilin uzadib reddolunmaya...”
(Ocak, 2012: 174).

Halk sufiliginde ve ozellikle Bektasi edebiyatimizda, Hizir'a baghhgmn,
Hizir'in miirsit olarak algilanmasinin, Hizir'in mevki ve rolinii gosteren Hizirndme
adli manzum eserler bulunmaktadir. Alevi-Bektasi adap ve erkdnini anlatan bazi
Hizirndmeler, buyruk gibidir”. 15. yiizyil sairlerinden Egirdirli Seyh Muhyiddin Ce-
lebi (6.1494), Hizir-name’sinde manevi yolculuguna rehberlik eden Hizir’'la yaptig
seyahati anlatmaktadir. Hizir, bazen bir diis, bazen de bir kus gibi goriinerek gokyii-
ziiniin sirlarini gaire anlatir. O, ay gibi heybetlidir, isteyene yol gosterir, her zaman
yesil giyer, yaninda yiiz ath yardimeist vardur®):

Geliir goriniir diis gibi Her dem bana yoldas gibi
Dayim gorirem kus gibi Kilgil inayet ben kula...

Hizirname'de Hizir ile Ilyas ayni fonksiyonla amilirken, ricalii'l-gayb'in
Hizir'in emrinde oldugu, HBV (Hac1 Bektag Veli) nin ona bagli bir gazi-eren oldugu
anlatilir (Sarikaya, 2007: 9):

Hizir ile Ilyas'in kulu Hiinkar Hacim Bekdas gelir
Bunlar yedidiir besdiiriirHiinkar Hacim Bekdag geliir. ..
Hakka siikiir kim ben bugiin Hizir nebiye ugradim
Ilyas nebi amin dedi ben sol duaya ugradim

Arz u sema kiirsi ile ars u kalem her ne ki var

Kamu anm hitkmiindedir u dem ol Han'a ugradim...

Hizirndme'de Allah’in biitiin isimlerinin zuhur yeri olan ve bu mazhariyetin
nihai noktasi olan Kaf Dag1'na (insan-1 kamile) ulagmak i¢in mitolojik bir sembol olsa
da Hizir'la yoldas olmak gerektir. O zaman onun makami olan makam-1 hadra’ya
erigilebilir. Niyazi-i Misri’ye gore ravza-i hadra, seriat ve hakikat ilminin birlestigi
yer olan mecmau’l-bahreyn’dir (Kemikli, 2011: 34). Sair, kendisine sunulan ilahi sa-
raptan icip kendinden ge¢mis ve Hizir'n yoluna silluk etmistir. Agk sarabi, kissa-
da gecen hayat kaynagidir (aynu’l-hayat). Hizir'la yoldas olan sair bu anlamda ab-1
hayattan i¢mis hayat kaynagina ulasmistir. Artik o manevi erenlerin rehberi olan
Hizir'in muhitine girmistir. Tasavvufta Hizir vasitasiyla girilen bu yolun adi Hizriyye
(Haduriyye) dir (Uludag, 1998: 414; Ocak, 2012: 73; Kemikli, 2011: 38).

Hizir, zaman zaman halk arasinda okunan Muhammediye tiirii baz: eserler-
de de s6z konusu edilir. 14:ytizyiln ilkyarisinda Gelibolu'da Yazicioglu Mehmed,
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yazdig1 bir Muhammediye'de Hizir ve Ilyas, bulustugu yer olan deniz manzaral bir
mekéinda mescit inga edilmis ve i¢inde bahse konu Muhameddiye'sini yazdig1 bu
mescide Hizir-Ilyas makami (cilehane) adini vermistir. Imam Gazali'nin Thya’s: dahil
bir¢ok eserde, menkibe, destan ve romanda Hizir'in 6grettigi dualar sayesinde (gark,
hark, serk) sel, yangin, hirsizlik vb. afetlerden esirgeneceklerinden emin olunur.

Anadolu'da Alevi-Bektasi ve Siinni topluluklarin her yil mayis ayinda yaptik-
lar1 hudrellez senlikleri ile eski Tiirklerin bahar bayramlari, nevruz ve Ergenekon'u
anma senlikleri arasinda sik1 bag ve benzerlikleri vardir. Hunlar ve Goktiirkler bahar
bayramlarini yiiksek tepelerdeki mezarliklarda kurbanlar keserek, s6lenler vererek
kutluyorlards. Bugiin Tiirkiye'de de hemen hemen béyledir (Erdz, 1990: 361). Islam
oncesi Tirk inanglarinda mevcut olan Samani kokenli doga ve ata kiiltleri, tasavvu-
fun bu anlayigiyla birlegerek veli ve velayet kavraminin olusumunda etkili olmusgtur.
Alevi-Bektasi cemlerinde icra edilen dualarin benzerlerine Altay-Saman toplulukla-
rinda da rastlanmasi olayin kaynaginin nerelere uzandigini gosterir;

Rencige sifa tileymen dihkangiga pir bolgan
Hazret-i Hizir Ata'dr, sizden meded tileymen
Dergdige deva tileymen, matagiga pir bolgan...

(Hastaya sifa diliyorum, ¢iftcilere pir olan Hazreti Hizi, sizden meded diliyorum,
dokumaciya pir olan) Saman duasi, Samanistlerin Hizir'dan nasil yardim istedigini
gosterdigi gibi Alevi-Bektasi giilbanklar: ile Saman dualar1 arasinda bir baglanti ol-
dugunu da sezdiriyor (Inan, 1972: 122).

2. Hidrellez

Anadolu ve Balkan Tiirkleri arasinda bilinen ve Hizir yahut Hizir-Ilyas kiil-
tind en iyi bicimde yansitan merasimler Hidrellez veya Nebi Bayramy'dir. Halk ara-
sinda 6zellikle Hizir ve Ilyas'in yilda bir kere mutlaka bulustuklari inancindan ha-
reketle kiltirimiizde de hudrellez adli senlikler yapila gelmektedir. Halk arasinda
yaygin inanca gére Bahar Bayraminin kutlandig1 6 Mayis'ta Hizir ve Ilyas bulusurlar
ve tabiat yeniden canlanir. Bu bulugma tarihi halk takviminin baglangici kabul edilir.
Hudrellez, Huzir ile Ilyas’in bir araya geldigi giiniin hatirasina kutlanmakta olup halk
arasinda Huzir ile Ilyas birleserek bazen tek bir fenomeni temsil eden Hidrellez'e d6-
niigmiigtiir. Hidrellez gercekte, Hizir ve Ilyas’in bir araya geldigi giin oldugu inanci
altinda kigin sona erip yaz mevsiminin baglangi¢ giinii olarak kutlanmaktadir. Es-
kiden Ruz-i Hizir da denilen bu giine Hizir-lyas giinii denir. Anadolu’nun birgok
yerinde hudrellez gecesi dileklerin gergeklesecegine, hastalarin iyilesecegine, kismet-
lerin agilacagina, bolluk-bereketin artacagina iliskin yaygin inanglar vardir®.
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Stphesiz doganin yenilenmesi ve tekrar yagsamaya baslamasi demek olan ba-
har ya da yazin gelisi, diinyanin neresinde olursa olsun eski ¢ag ve mitolojik devir
insaninin hayatinda 6nemli bir olaydi. Eski ¢aglardan beri toplumlar baharin gelisi-
ni ve doganin yeniden canlanmasini kutlamak igin bolluk ve bereket tanrilar1 adina
diizenledikleri farkli isimlerle anilan merasimleri vardi. Bu tanrilar gerefine ayinler
yapilmasi hemen hemen her yerde ortak bir olgu olarak degerlendirilirse gerektir.
Daha Anadolu’ya gelmeden 6nce Orta Asya'da da birgok Tiirk kavmi arasinda Gok
Tanr adina yapilan bahar ya da yaz kutlama ayinlerine rastlanmaktadir. Eskiden
Tiirkler arasinda énemli yeri olan agag, dag ve su kiiltii Islam’a gegilmesiyle varligini
Hidrellez'le siirdiirmiistiir. Islami devirde Orta Asya'da Tiirkiye'deki Hidrellezi an-
dirir senlik ve merasimler diizenlenmekte ve bunlar eski bahar ya da yaz ayinlerinin
Islamilestirilmis sekillerinden bagka bir sey degildir.

Hidrellez kutlamalarin vazgegilmez mekénlari olan tiirbeler, atalar kiltiiniin
giniimize kadar gelen yansimasidir. Atalar kiltii diinyada ruhsal yonden kuvvetli
kisilerin 6ldiikten sonra da toplumlariyla iligkilerini siirdiirecekleri, onlar1 koruya-
caklar1 inancina dayanir. Olen atanin ruhsal varligiyla iligkinin siirdiiriilmesi eski
Tiirk inanglarinin temellerindendir. Bu tiirbelerin ¢ogunda dilek agaci ya da tiirbe-
lerin yakininda kutsal olduguna inanilan agaclar vardir. Cogu asirlik olan bu agag-
larin kesilmesi yasaktir. Eski Tiirklerde agag kiiltii goge dogru yiikselisiyle ve yerin
derinliklerine niifuz eden kokleriyle 6liimsiizliigii ve yeseren yapraklariyla yeniden
dogusu simgeler 1. Hizir tiirbelerinin ¢ogunun yiiksek tepe ve daglarda yerlesim-
den uzak yerlerde kurulmasi da dag kiiltiniin izlerini hatirlatir. Baz1 tradisyonlarda
yasam agaci da bu dagin zirvesinde yer alir. Tiirbe yakinlarinda bulunan suyun kut-
sal ve sifali olduguna inanilir. Bu sularin sifali olduguna dair pek ¢ok menkibe an-
latilmigtir. Su sembolii tiim tradisyonlarda kullanilmigtir. Su kiiltii Anadolu'da hem
Hristiyan hem de Miisliiman halk i¢in kutsal olduguna inanilan ayazmalarla devam
etmistir. Ayazma, Ortodoks Hristiyanlarca kutsal sayilan kaynak veya pinarlara ve-
rilen isimdir. Genellikle her pinar veya su kaynaginin yaninda bir tirbe ve zamanla
tekkelerin kurulmugtur. Anadolu ve Balkanlarda bu tekkelerin bazen mescitlere do-
nistigi gorilir. Misliiman alemince kutsal addedilen zemzem suyu da Kébe'nin
hemen yakinindadir. Orta Asya kiiltiiriinden getirilen motifler, Anadolu’da bolluk,
bereket kiiltleri ve Islam’in Hizir-Ilyas inanciyla harmanlanarak hidrellez baharin ge-
lisi, dogayla beraber yeniden dogus, bolluk ve bereket gelmesine yonelik inang ve
pratikleri giiniimiize kadar tagimistir. Hidrellezle ilgili adet ve inanislar igerisinde en
basta geleni budur. Hidrellezde bir tutam, sonrasinda bin tutam. Bir sey bol ve bereket-
li oldugunda siklikla Hizir'mn eli degmis, Hizir ugramis denir.

Hidrellezin halk arasinda saglik ve sifa arayislari, ugur, sans ve kismet bul-
maya yonelik inang ve uygulamalar1 da bulunmaktadir. Hizir’in savag zamanlarinda
ortaya gikarak yesil sarikli, beyaz libashi goriiniimiiyle miicahitlere yardim ettigine
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inanilan degisik anlat1 ve menkibelere tesadiif edilir. Halk inanglarinda Hizir'in en
temel iglevlerinden biri de felaket ve gii¢ durumlarda imdada yetisip kurtarici rolia
tistlenmesidir. Thtiyac sahibine tam zamaninda yetisip yardim eden kisi i¢in Hizir
gibi yetisti, kul daralmayimca Hizir yetismez!...Kalmaynca kul darda; yetismez Hizir im-
dada gibi sozler kullanilir. Halk muhayyilesi Hizir’1 boz bir ata bindirir; Yetis ya boz
atli Hizir! Eskiden yolculuklarin daha tehlikeli ve megakkatli oldugu distinildigiin-
de, Ali kardesin, Hizir yoldasin olsun deyimi 6ne ¢ikar.

Hidrellez kutlamalari, Osmanlilar zamaninda da ¢ok yaygindi. Kutlama adet,
gelenek ve bunlara ait inanglar arasinda Osmanlrda da devam eden kuzu kesme
adeti, evlerdeki eski egyalar ve ¢ali cirpiyla yakilan atesin tizerinden atlama, ategin
kiiliinii hastanin alnina siirme, alazlama gibi sifa bulmak ve nazardan korunmak igin
cesitli adetler sergilenir. Bazi yorelerde yakilan bu atese Hidrellez atesi denir. Hidrel-
lezin bereket, bolluk, mal ve servet talebine yonelik talih ve kismet agma gibi daha
birgok dini-sihri faydaya kap1 agan ve bu ugurda birgok ritiiel ve davranigin sergilen-
digi kutsal bir bayram olduguna inanilir. Nebi (Hizir Nebi) bayrami Hizir kurban
da denilen bu merasimler Siinni veya Alevi-Bektasi halklar arasinda genel bir sekilde
kutlanan mevsimlik bir bayramdir.

Anadolu’nun hemen her yerinde Hidrellez merasimleri gehir, kasaba ve koy-
lerin yakinindaki agaglik ve yesillik yerlerde yapilir. Buralarda genellikle dere, g6l
veya su kaynag1 mevcuttur. Bazen de bir evliya tiirbesinin yaninda yapilir. Buralarda
bu amagla Hidirlik (Hizirlik) yerleri bulunur. Anadolu’nun bazi bslgelerinde Hidrel-
lez giinii yapilacak olan dua ve isteklerin kabul olunmasi igin sadaka vermek, orug
tutmak ve kurban kesmek gibi ibadetler yapilir. Bu kurban ve adaklarin Hizir hakk:
i¢in olmas1 gerekir. Hizir orucu, Hizir lokmasi, Hizir semahi Alevi kesimlerde héla bir
kutsiyet tagir.

Eski Tiirk dininde Gok Tanr’min Tiirklerin hizmetine verdigi koruyucu ruh-
lar (ata ruhu) bulunuyordu. Bu ruhlar insanlar arasinda bedenlesmis bir sekilde ya-
samaktaydi. Bunlardan biri de Boz atli yol iyesidir. Gok sakallt koca adyla ve aksakalli
ihtiyar tasviriyle cesitli bicimlerde insanlarin karsisina ¢ikiyordu. Gok’iin kutsalli-
gina bagli olarak bu manevi varhiklarin semavi oldugu distiniilmektedir. Boz atl: yol
iyesi, Islaimdan sonra kendisine yakin igerikteki Islami figiir olan Hizir’a déniigmiis-
tiir. Bu doniisiim boz atli Hizir ifadesinden ¢ok belirgin olarak karsimiza ¢tkmaktadr.
Hizir kiiltii giintimiize kadar Tiirk halk kiiltiriinde canlihigini korumaktadir. Nitekim
rityada goriilen Hizir, pir, dervis veya agigin devaml yardimecisy, sairlikte mahlas ve-
ricidir. En ¢ok ak sagly, aksakalli ihtiyar dervis kihginda goriliir. Anadolu'da anlatilan
gelen savag menkibeleri igerisinde yesil elbiseli ve yesil sartkli Hizir tarafindan kurta-
rilma ya da yardim gorme gibi rivayetler halk arasinda ilgiyle dinlenir. Efsanelerde
kahramanlarin adlar1 Dede Korkut, Irkil Hoca ya da Aksakalli, Gok Sakalli Hizir gibi
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kutsal kimseler tarafindan verilirdi. Dede Korkut 20. yyan bagindan itibaren gerek
yazili kaynaklarin anlattig1 gerekse sozlii kaynaktan gelen bilgiler ile aksakalli, bilge
ayn1 zamanda bilgeligini toplum yararina kullanan efsanelesen tiplemesi ile vasiflan-
dirthir. Islamiyet’ten dnceki Tiirk inang sisteminde olan ve bazilar1 Islam'dan sonra da
varhigini siirdiiren bu ulu kisi veya varliklar ata ruhlarina gosterilen saygi dolayisiyla
yeniden sekillenmis ve hayatlar1 etrafinda sekillenen hikayeler evliyalarin sahislari-
na mal edilmigtir. Korkut Ata-Dede Korkut-Hizir evrimi ile sdyleyebiliriz ki ad1 ne
olursa olsun Hizir inanci ¢ok eski tarihlerden beri Tiirklerin yagaminda ayrilmaz bir
unsur olmustur.

Hiinkdr Bektas dedi ya sabir ya sabir
Sabreden dervise yetisir Hizr...

deyisi, Hizir kiiltiiniin Alevi-Bektasi toplumunda daha canli olugunu gésteriyor. Me-
sela Hac1 Bektas Velayetname'sinde Hizir'in HBV nin cenazesine geldigi anlatilirken
yesil bir pece altinda Boz bir at vardir (Velayetname, 2007: 629). Gdgebe hayatin
vazgecilmezi olan at, gogebe kiiltiriine de damgasini vurmustur. Eski Tiirklerde ve
saman zamanlarinda farkli bir 6neme sahip olan at, Hizir'm mistik binegi olarak Tiirk
inanglarinda sik¢a geger. $amanizm'de at, mistik bir semboldiir ve bir vecd aracidur.
Bu diinyadan 6teki diinyaya samani tagiyan bir semboldiir. Bedeni terk ettikten son-
ra binilen at, ayn1 zamanda samanin mistik éliimiinii sembolize eder (Ding, 2011:
95). Bu rivayetlerin yer aldig1 destan, efsane, halk hikayeleri ve masallarinda Hizir
nadiren yaya, ¢ogu zaman da ath olarak tasvir edilir. $amani kiiltiir dénemlerinde
Samanlarin boz bir ata binerek Gk Tanriyla konugmaya gittiginden s6z edilir ki halk
inanglarinda atin ezoterik semboliinii dikkate almak gerekir. Keza Islam literatiiriin-
de Hz. Muhammed’in Burak adli beyaz bir atla miraca yiikseldiginden bahsedilir
ancak Kuran'da Burak’tan bahsedilmez. Yunan mitolojisindeki efsanevi atin kanath
Pegasus adindaki at da gokyiiziinde Tanrilar diyarina kadar yiikselebilmekteydi. At,
kahramanin yardimcisi ve adeta tamamlayicisidir. Hz. Hamza’nin Agkar’s, Hz. Ali'nin
Diildilii ne ise Tiirk kahramaninin at1 da odur. Orhun abidelerinde de at, galibiyetin
ve serefin timsalidir ve Kiltigin hep boz ata biner. Eski samanlar da hep boz veya kir
athdir. Boz at, derisi kutlu sayilan nesnelerdendir (Gomeg, 2006: 133). Asik Paga'nin
Garib-ndme’sinde boz ath Hizir, aksakally, ak sacly, yesil elbiseli ve Hz. Musa’ya yol
gdsteren miirsit, hem veli hem de peygamberdir (Asik Paga, 2000: I1/1, 79):

Geh goriirler ani ak seybetiidiir

Tonu yasildur u hem boz atludur

Yunus Emre de Hizir'1 boz atli olarak tasvir eder (Golpinarli, 1965: 89):
Demiir boz ata bindim deniz iizre yiiriidiim

Hizir ile hayat suyun igiiben kanan benem....
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Karacaoglan ve Pir Sultan Abdal'da Hizir, Boz atldir (Sakaoglu, 2004:159;
Oztelli, 1971: 203);

Deryalar yiiziinde Boz atl Hizir
Benli Boz'a binmis o da geliyor...
Bir yavru yolladim gurbet ellere
Emaneti sana Boz atls Hizir...

3. Huzr Kiiltii - Saint Georges (Aya Yorgi) ve Saint Nicholas
(Noel Baba) iliskisi

Ortagag Anadolu’sunda Miisliiman ve Hristiyan unsurlarin birlikte yasadig:
bolgelerdeki dini etkilesim sonucunda Aziz Georges ve Aziz Nikola ile Hizir kiiltleri-
nin birbirlerine karigtiklar1 gériilityor. St. Georges kiiltii gibi Anadolu ve Balkanlarda
yaygin ortak ziyaretgihlar, Miislimanlarla Hristiyanlar arasindaki karsilikli dini etki-
lesimin ve uzlagmanin halk arasindaki yansimalari seklinde yorumlanabilir. Anadolu
ve Balkanlarda bahar bayramu igin toplanilan yerler Ibn Batuta, Piri Reis, Evliya Ce-
lebi gibi miielliflerce Hizir veya Hizir-Ilyas makamu diye anilmistir. Ayrica buralarda
gogunda eski bir kilise veya manastir binasinin mevcudiyeti dikkat gekiyor. Sosyal
toplantilar ve halk eglenceleri alanlarinda da Tiirk gelenekleri klasik Islam ve Bizans
iizerinde etkili olmustur (Hasluck, 2012: 117).

Anadolu ve Balkanlarda takdis olunan Hizir makamlarindan bazilar1 Tiirkler
gelmeden 6nceki devirlerde Hristiyanlarca takdis edilen azizler ve makamlar oldugu
bagsta Hasluck'unkiler olmak tizere gesitli aragtirmalarla ortaya konmus durumdadur.
Hasluck, Wensinck, S. Eyice, H.Z. Ulken, Prof. Ocak gibi yerli ve yabanci yazarlar,
Anadolu'da yerli halklar arasinda eski bir kiilt olan St. Georges ile Hizir'in 6zdesles-
tirildigini ve mezar makamlarinin ortak ziyaretgihlara donistiigiine dair 6rnekler
verirler. Orta Asyanin Samanist Tiirkleri, Anadolu’daki Miisliimanlagma siirecinde
Islamiyet’e $aman unsurlarini sokmus olduklar: gibi yerli Rum, Ermeni vs. donme-
lerin Hristiyan dini uygulama ve inanglar1 da Tiirk-Islam inanglariyla kolayca karigt1.
Bunda siiphesiz mistik Islam'in evrensel degerlerinin katkus: etkili olmustur. Béylece
Hristiyan azizlere ait kiiltler konusunda da etkilegimler oldu. Bu ciimleden olarak
Aziz George ve Theodore ile Hizir Ilyas, St.Nicholas ile Sar1 Saltuk, Aziz Haralambos
ile Hac1 Bektas 6zdeslesmis, mezar makamlar1 da ortak ziyaretgihlara doniismiistiir.
Oyle ki bu 6zdeglesmede ayn tiirbelerin veya kilisenin ortaklasa kullamildigina da
sikca rastlanmaktadir ('Y, Kigin sona erip yazin baglamasi motifi Nevruz, Ergenekon
vb. bahar bayramlarryla, Hristiyanlarca kutsal addedilen azizlerden Aya Yorgi (St.
Georges), Aya Nicholas vd. adina nispet edilen bayramlarla benzerlikler gosterir.
Prof. Ocak’in belirttigi gibi, Islami kaynaklarda Hizir'la ilgili zengin bir kaynaga rast-
lanirken Hidrellez giinii ve torenlerine iliskin yazili kaynaklara rastlanmamasi Hid-
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rellezin Islami kaynaktan ziyade Anadolu’'nu pagan kiiltiirii basta olmak iizere Islam
oncesi inanglar, Hristiyan unsurlar vb. pek ¢ok menge ve kiiltiiriin katkistyla ilgili olsa
gerektir (Ocak, 2012: 142).

Miisliiman miielliflerce Cercis (a.s.) ile karistirilan St. Georges, Hz. Isa’nin
havarileriyle gériigebilen, hak dininin yayilmasi i¢in ¢alisan, diriist ve adil bir tiiccar-
di. Menkibelerinde tipki Hizir gibi ugradigs eve bolluk ve bereket getiren, kuru otlar
yesertip agac haline getiren, hastalar1 iyilestiren bir fenomen oluverir. Zalim bir hi-
kiimdar kendisine defalarca iskence yapmasina ve 6ldiirmesine ragmen o diriliyor
ve ibadetine devam ederek hastalar: tedavi ediyor, 6liileri diriltiyor, gesitli mucizeler
gosteriyordu. Tirkler Anadolu’ya geldiklerinde benzer y6nlerinden dolay1 Aya Yor-
gi ile Hizir'1 6zdeslestirmisler, her ikisi hakkinda anlatilan hikéyeleri kaynagstirarak
anlatmiglardir. Bu nedenle Anadolu ve Balkanlarda St. Georges’a ait makamlar kilise
ve manastirlar da Hizir’a mal edilmigtir (Ocak, 2012: 137). Anadolu’'da Ermeniler
ve baz1 Alevi ziimreleri Aziz Serciyus’u Hizir'a uyarladiklar1 gibi Anadolu’da Miis-
liimanlarin Hizir ve Aya Yorgi ile Aya Ilyas arasindaki kurduklar irtibat degiserek
bazen Rumlar ve bazi1 Miisliimanlar arasinda Aya Yorgi'nin yerine Aya Teodoros’un
ikame edildigi de goriiliir (Hasluck, 2012: 77). Azizlerin hayatlarini arastiran yazar-
lara gére de hicbir Hristiyan azizin s6hreti Aya Yorgi kadar yaygin degildi. Bu yiizden
Misir'dan Balkanlara kadar uzanan genis bir sahada makamlar1 bulunan Aya Yorgji,
Anadoluda asirlar boyunca saygi duyulmus ve unutulmamistir.

Hizir’la kaynagtirlan Aya Yorgi'nin, zor duruma diisen insanlara yardim et-
mesi ve insanlar1 zor durumlardan kurtarmas: ile ilgili olan inanglardan bir kismi
ozellikle “Ejderhanin Oldiiriilmesi” hikayesi, Anadolu’ya yeni gelmis Samanist 6zel-
likler tagtyan Baba Ilyas, Sar1 Saltuk, Haci Bektas vb. Miisliiman Tiirkmen seyh ve
derviglerine de uyarlanmistir. Bagta Balkanlarda olmak iizere bircok Bektasi tiirbe
ve tekkesinin Aya Yorgi giinii ziyaret edildigini Hasluck’un tetkiklerinden anlamak-
tay1z (Hasluck, 2012: 127). Boz atli Hizir olarak benimsenen St. Georges’in ejderha
efsanesi, Hatay (Samandag1) Alevileri arasinda Hidir efsanesi biciminde hala anlatil-
maktadir (Tiirk, 2005: 221). Asagida goriilecegi iizere Hatay’da 6zellikle Nusayriler
tarafindan biiyiik bir saygiyla ziyaret edilen tiirbelerde kurban merasimi ve ayinler
yapilan bircok Hizir makami vardur.

Hristiyanlarin Isa'nin dirildigi giinii kutladiklar1 Aya Yorgi bayrami, Hidrellez
ile ayni1 giin kutlanan bir Bahar Bayrami'dir. Bolluk bereket sevinci baglaminda hal-
kin kutladig1 Bahar Bayramu ritiiellerinde goze ¢arpan ortak motifler, gegmisten bu-
giine siireklilik ve ¢esitlilik arz ederek gelmistir. Bu gelenek bugiin Hidrellez adiyla
surdirilmektedir. Aya Yorgi inanci tipki Hizir inanci gibi bir kiilt niteligine biriin-
miistiir. Hatay’daki Aya Yorgi kutlamalar1 Iskenderun'da Hristiyanlarin “St. Geor-
ges”, Miislimanlarin ise “Hidrellez” olarak isimlendirdikleri kilisede kutlanmaktadir.
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Cunkii St. Georges'un veya Hizir'in S Mayist 6 Mayisa baglayan gecede bu kiliseye
ugradigina inamlmaktadir. St. Georges kutlamalar1 cercevesinde, Hristiyanlar biri
gece (S Mayis) biri de sabah (6 Mayis) olmak iizere iki ayin yaparlar. Bu ayinler-
de buhur yakilarak St. Georges’un kimligi ve hizmetlerini anlatan ilahi bi¢iminde
dualar okunur. Gece ayinden sonra, kilisenin bahgesinde ateg yakilir, etrafinda ha-
laylar gekilir, gengler gigeklerle agaglar siisler, topluca eglenilirdi. Hidrellez térenleri
ile ilgili hicbir Islimi kaynakta bilgiye rastlanilmamasi, bu gelenegin Islam &ncesi
kaynaklardan gelen Bahar Bayrami ve bereket inanglariyla ilgili kutlamalarin devami
oldugunu gostermektedir. Hidrellezin baglangici ve mahiyeti hususunda, zaman ve
mekan igerisinde pek ¢ok kaynak ve kiiltiiriin katkisiyla sekillenen bir halk bayram
oldugunu kabul etmek miimkiindiir (Ocak, 2012: 143). Nusayrilerde ok giiglii olan
Hizir inanc, baharin gelisinin kutlandigi Hidrellez torenleri, Evvel Temmuz Bayra-
my, St. Georges Giinii, Nevruz, Yumurta Bayrami gibi versiyonlarla birleserek gele-
neksel olarak 6zellikle tiirbelerde canli olarak kutlanmaya devam etmektedir. Evliya
olarak kabul edilen kisilerin tiirbeleri ve Hidir makami, Nusayri Alevilerin ziyaret
olarak adlandirdiklar1 ibadet merkezleridir. Tiirkmen Alevileri cemlerde kadin erkek
beraberken Arap Alevilerinde ayridir (Dogruel, 2005: 188). Balkanlar’da Bektasi-
lerce tekkeye doniistiirilen makamda, Aya Yorgi yortusu giinii gerek Rumlar gerek
Tirkler tarafindan ziyaret edilen sosyal mahiyette bir panayir olarak kutlandig: gibi
Hatay’da da Hristiyanlarin, hudrellez gibi geleneksel kutlamalarina bagta Nusayriler
olmak iizere her dinden insan katilmaktadir (Tiirk, 2005: 233).

Ortagag Anadolu’sunda Hristiyan Rumlar arasinda yaygin bir halk kaltir fi-
gurii olan Aziz Nikolas, adina ¢esitli bayram ve sokak festivallerinin yapildig1 6nemli
bir kilttir. Aslinda Aziz Nikolas'in gergekten yasayip yasamadig: bile bilinmiyor.
Tarihsel kimligi ile ilgili bilinenler, Antalya sahilinde bulunan Demre'de'* 4.yiizyilda
ortaya ¢ikmis bir Rum papazi iken, Piskoposluk makamina ¢iktiktan sonra ruhban
olan ailesinden kalan biiyiik bir miras: fakir ve muhtaglara dagitmis oldugu, liman
yakininda bulunan bir kilise kalintisinin onun tarafindan kullanildig, burada bulu-
nan avcl ve korsanlarin kutsadig i¢in denizcilerin azizi olarak s6hret buldugundan
ibarettir. Ancak St.Nicholas kiilti, gittigi her yerde mevcut pagan kiiltiirinden de
unsurlar kaparak efsanelesmis, degisik isimler altinda Hristiyan halklar1 arasinda ya-
yilmus cesitli hikaye, keramet gibi dini-mistik olaylarin kahramani olmusgtur. Muhtag
olan insanlara yardim etmesi, denizde batmak tizere olan gemideki insanlar1 kur-
tarmasi, beyaz atiyla istedigi yere giderek hastalara sifa dagitmasi, gocugu olmayan
giftlerin sorununu gidermesi, yardima muhtag insanlara nereden geldigi bilinmeyen
gizemli bir elin ihtiyac1 olan paray1 evde gizli bir yere birakmasi, kotiiliikleri cezalan-
dirmasy, 6zellikle gocuklari sevindirmesi vb. 6zellikler, Ortagag Anadolu’sundan beri
Misliman Tirk halk: arasinda yasayan ¢ok giiglii bir kiilt olan Hizir inanciyla tipa
tip uyusmaktadir.
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St.Nicholas kiiltii, Tirklerin Anadolu’yu istilasiyla birlikte Haghlar tarafin-
dan Antalyadan italya’ya taginmig (1087'de azizin kemikleri ve kutsal emanetlerinin
Italya’ya kagirildig1 ne siiriiliir), oradan diger Hristiyan toplumlara yayilmustur. Bir
vapurla Amsterdam limanina gelirken gérkemli bir kalabalikla kargilanan St.Nicholas
(lahit, ikon vb. sembolik tasviri) pagan déneminden kalan kiilt ve inanglardan da et-
kiler alarak Hollanda'da (Flemekgcede) Sinterklaas adin1 almustir. iskandinav mitolo-
jisinin bag tanris1 olan, aksakali ve beyaz atiyla goklerde dolastig1 bilinen Odin adli iyi
kral arketipini canlandiran efsanevi koruyucuyla biitiinlegen Sinterklaas, Hristiyan
halk kiiltiriniin 6nemli bir figiirii haline geldi'®. Beyaz bir at tizerinde sembolize edi-
len St.Nicholas, halk arasinda (Sinterklaas) geleneksel olarak S Aralikta Ispanyadan
gelen bir vapur iginde Amsterdam limaninda biyiik bir coskuyla kargilanarak kut-
lanir. Sinterklaas gelenegi, Avrupali gogmenlerle birlikte Amerika'ya tagmmugtir.
1684’te bu yeni kitada New Amsterdam’da (sonra New York) Hollandal ve Alman
gogmenlerin inga ettigi kilisede Saint Nicholas Dernegi kuruldu ve Aya Nikola'nin 61-
diigii 6 Aralik giiniinii bayram olarak kutlamaya bagladilar. Sinterklaas, yeni kitada
Santa Claus adini alarak bugiinkii haline biirtinmiistiir. Daha sonra Hollandalilarin
kolonisi New Amsterdam’1 ele gegiren Ingilizler, burada Sinterklaas’s tamidilar ve bir
Hristiyan halk inanci olan bayrami Noelle birlestirdiler. Halk folklorunu canlandir-
mak isteyen gogmen ressam ve sairler bu yeni sehrin hamisi olarak Sinterklaas’ farkli
bir sekilde, Santa Baba olarak resmettiler. Boylece bu gelenek, Santa Baba giinii ola-
rak yasamaya devam etti. Birkag kusak boyunca Sinterklaas (Santa Baba), Amerikan
edebiyatina girmis ve boylece bugiinkii Noel Baba goriintiisii ortaya gikmugtir'*.

Amerikan edebiyatinda Noel Baba’ya déniisen Santa Baba (Saint Nicho-
las), yoksullara yardim eden bir filozof, kargilik beklemeden hediye dagitan bir aziz,
Noel'de nese sagan aksakall, ihtiyar bir denizci, en sonunda piyasa ekonomisinin de-
mirbasgi olarak Avrupa’ya tekrar donmistir'. Hristiyanlik Avrupa'da hakim olurken,
pagan donemine ait pek ¢ok gelenek ve inanci ortadan kaldiramadig gibi bu ritiiel-
lerin cogunu vaftiz edip igerisine aldi. Samimi bir Hristiyan olan Aya Nikola 6rnegin-
de oldugu gibi, pagan bir gelenek bu adla Hristiyanlagtirilmig oldu. Kutlamalardaki
sembollerin ¢ogu Hristiyanlik 6ncesi ¢aglara ait Cermen dinleriyle ilgilidir. Mesela
Sinterklaas’in Odin’le 6zdeslesmesi, tipki Islam 6ncesi Orta Asya Tiirk toplulukla-
rinda goge gikan, sihir, biiyii vb. kerametler gostererek tabiat olaylarina hitkmeden
Samanlarin Islami kiiltiir dénemine gegerken Anadolu halkinn yetis ya boz atl Hizir
imdadina kulak veren Hizir’a doniigmesini andirmaktadir. Bu arada Sinterklaas’in
sadece fakir ve gocuklarin degil de denizcilerin de koruyucu azizi olmas1 Hollanda,
Belgika ve diger Iskandinav toplumlari gibi denizci kavimlerle olan iliskisinde 6nem-
li bir bag olmalidur. Zira bu tilkelerde yakin zamana kadar erkeklerin ¢ogu denizciydi.
5-6 Aralik giinleri eskiden denize gikis sezonunun kapandig: takvimdi. Denizciligin
6nemi nedeniyle Amsterdamhilar koruyucu aziz olarak Aziz Nikolas’s sectiler; New
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Amsterdam1 kurunca onu yeni kentin de azizi yaptilar. Zira O’nun Kutsal topraklar
ziyarete giderken batan gemideki Hristiyan hacilarin kurtarmasiyla ilgili kerametler
degisik rivayetlerle anlatilarak denizciler arasinda efsanelesmesine neden olmustu.
Italya, Ispanya, Hollanda ve tiim kuzey Avrupa'da denizcilerin koruyucu azizi olarak
kutsanir. Bir¢ok limanin yakininda inga edilen kiliselerle bu inang yagatilir'.

Sinterklaas’in Siyah Peder adli siyahi, renkli elbiseli bir yardimcisi vardur. Th-
tiyact olan insanlara yardim igin gizlenerek bacadan girmek suretiyle hediyeler bi-
raktig1 igin rengi siyahlastigina dair efsaneler tiiretilmistir. Bu yardimer tipki karada
etkili olan Hizir'in, denizlerdeki yardimeisi ilyas'in durumunu anlatan inanca ben-
zemektedir. Sinterklaas’in da tipki Hizir gibi iyilik yapanlar 6dillendirmek, kotilitk
yapanlar1 cezalandirmak gibi sosyal islevi vardir. Amsterdam’da tiim ailelerin hediye-
lestigi ve birbirine gizlice yardimda bulundugu bu gelenek Ortagagda tiim Hollan-
da somiirgelerine yayildi. Aziz Nikola ve Aya Yorgi gibi Hizir'la 6zdeglestirilen bu
Hristiyan azizleri daha bir¢ok Miisliiman velileriyle de aynilestirilmistir. Bu 6rnekler
Hizir ile Hidrellez kutlamalarinin St. Georges giinii vb. kutlamalarla ne denli bir biri-
ne karistigini gosterdigi gibi, Hristiyan-Miisliiman dini-kiiltiirel etkilesimi de gozler
oniine sermektedir.

4. Hatay’da Hizir-ilyas Kiiltii ve Hidrellez

Nusayri tiirbeleri arasinda Hizir makamlarinin sayisinin yiiksek olmasi ve bu
makamun 6teki tiirbeleri temsil niteligine sahip olup onlardan daha 6nemli goriilme-
si, Hizir’la ilgili rivayetlerin goklugu, Hidrellez ve benzeri kutlamalara Stiinni ve Ale-
vi toplumlar yaninda gayri Miislim topluluklarin da istiraki, bu tirbelerdeki kurban
ritiieli vb. dini pratikler Hatay’'da Hizir kiiltiintin ¢ok giiglii bir inang oldugunu gés-
termektedir. Nusayrilerde Hizir kiltiiniin giigli olmasinda Hizir'in Nusayrilikteki
gercek kimliginin dogrudan etkili oldugu disinilmektedir. Hatay’da biiyiik ¢o-
gunlugu Alevi Nusayrilere ait adak yerleri ve bunlar icerisinde 6zellikle de Hizir
makami Tiirkiye'nin 6teki bolgeleriyle kiyaslanmayacak kadar fazladir. Nusayriler,
bayramlarda ve adaklarda kurban kesmek ve dilek dilemek igin her firsatta tirbe zi-
yareti yaparlar. Bir tiir ibadet yeri olarak kullanilan bu tiirbeler daha ¢ok kente hakim
tepelerde yapilirlar. Tiirbelerin yakinindaki agaglar kutsal sayilir ve dilek agaci olarak
kullanilirlar. Tiirbe yanindaki sularin da kutsal ve bu nedenle de sifah olduguna ina-
milmaktadir (Tiirk, 2010: 228). Nevruz, Iran etkisi, St. Georges giinii ise Hristiyanl-
g1n etkisini tagryan ve kutlanan halk bayramlaridir.

Tecelli ve reenkarnasyon inancinin ¢ok kuvvetli oldugu Nusayriler arasinda,
Hizir'm kimligi konusunda yapilan aragtirmalardan ¢ikan genel inanca gore; Hz.
Adem’in ortaya cikigindan itibaren gesitli bedenlerde ortaya ¢ikarak yasama dénen
bir melek, insanlarin dileklerine cevap veren ve insanlar1 her yerde her zaman ko-
ruyan olimsiiz bir giigtiir. Buna gore Hizir, bir velidir. Peygamberlere yardim eden,
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yol gosteren peygamberlere vasi olan kutsal kigidir. Tanri'nin insanlara yardim igin
gonderdigi bir melektir; Cebrail'dir. Hizir, Allah'in yarattig1 ilk nurdur yani Allah’in
kendisinin yansimasidir. Dolayisiyla Hz. Muhammed ile ayni nurdandir. Hz. Mu-
hammed: Allah’in nuru ikiye boliindii, bir kismi bana bir kismi Ali’ye gitti demistir.
Hizir, Hz. Ali ile aym1 tanrisal gergegin tecellisidir. Bu nedenle, her zaman her yer-
de vardir. Makamu da her yerde vardir. Hizir, nerede anarsak orada hazir olan, pey-
gamberlerin velisi ve miirsidi konumunda olan en tistiin melektir. Her peygamberin
yaninda bir Hizir vardir. Peygamberler arasinda tek 6limsiiz olan Hz. Hizir'dir. Bu
goriis Hz. Ali'nin tanrisalligini ispatlamak igin Nusayriler tarafindan delil olarak gos-
terilen kaynaklarda da dolayli olarak belirtilmistir. Buna gére Kuran'da Hz. Musa'nin
bulustugu kisi, Hz. Ali oldugu seklinde yorumlanmaktadir (Tiirk, 2010: 237). Hz.
Ali'nin Tanri ile bir tutulmasi nedeniyle, aslinda Hizir, tanrilik kavramiyla da 6zdes-
lestirilmektedir. Hizir'in Alevilerdeki 6zel ve iistiin yeri de bundan kaynaklanmakta-
duir. Hizir kiiltiiniin ¢ok giicli oldugu Hatay’da halk topluluklarinin Hizir tiirbeleri-
ne olan ragbetlerinin temelinde Islam 6ncesi paganizmden ve Hristiyan gelenekten
gelen inanglar da rol oynamalidir. Allah’a inandigs icin Hizir’a inanan ve dolayisiyla
Hizir makamu olan tiirbelerin Allah’in makami olduguna dair inang, Hizir'in ¢esitli
mucizelerine tanik olunduguna dair anlatilan hikéyeler, Hizir'in her derde deva ge-
tirecegi umudu, ondan yardim isteyerek adaklarda bulunmalar1 ve insanlarin sikin-
tilarini rahatlatmas i¢in Hizir tiirbelerine akin etmeleri, bu kiiltii canli tutmugtur.
Bu bilgiler halk inancina mensup bu toplum arasinda Hizir’la Ali’'nin ayn1 misyona
sahip kisiler oldugunu gostermekte ya da Hizir'in tanrihigs, Ali'nin tanrihgmin halk
arasindaki isim degistirmis ve gizlenen goriinimii olarak degerlendirilebilmektedir.
Nusayrilerin zor durumda kaldiklarinda “Ya Ali! Ya Hidir!” diyerek yardim istemeleri
de bu 6zdeslestirmeyi dogrulamaktadir. Hatay’da bazi tiirbelerde Hz. Ali'nin resmi-
nin bulunmasi da her iki ismin ayni kisi olduguna inanildigini gostermektedir (Tiirk,
2005: 160, 215).

Hatay’da Nusayri seyhleri, Kuran'da Hidrellez t6renleriyle ilgili higbir izin bu-
lunmadigindan bahisle, Hizir inanci ile bahar bayrami olan Hidrellez arasinda higbir
iligki yoktur deseler de baharin gelisinin kutlandig1 ve merkezinde Hizir makamla-
rinin bulundugu Hidrellezi andiran bayramlar kutlanmaktadur (Tiirk, 2005: 233).
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Sonug

Cesitli halklarin Hidrellezi kutladig: baglica mekénlar olan kutsal makamlara
sayisiz ziyaretgiler gelip giderken bu topluluklarin dini ve etnik yapis1 heterojen ol-
dugu gibi, inang pratikleri ve dini ritiielleri de karma karigiktir. Ziyaretgshlarda yatira
adanan adaklar kesilir, pigirilir, s6len havasinda yenir, icilir. Stinni’si, Alevi’si yatirin
ruhaniyetinden imdat dilemeye, siikretmeye, manevi ziyafetten pay almaya kosar.
Kimi Kuran okur, kimi namaz kilar, kimi esigi 6per, kimi siiriinerek girer, kimi yaki-
nindaki ulu bir agacin kovugundan gegerek giinahlarindan kurtulduguna inanir, kimi
de yatira secde ederdi. Islim 6ncesi yer-su kiiltii, atalar kiiltii, ocak ve evliya kiilti
gibi inanglarla Islami dénemin halk kesimlerinin yiizeysel ve basit dinsel pratikleri-
nin hepsi bir arada bulugmaktadir. Sonug olarak Tiirk sosyal vicdaninin tezahtrtini
bu mekénlarda géormek miimkindiir.

Anadolu'da yagayan Miisliiman Tiirkler, Hristiyan topluluklar (Ermeni,
Rum, Siiryani) ve Arap Nusayrileri dinsel pratiklerini ve ritiiellerini gerceklestirme
konusunda ciddi bir sorunla kargilagmamuglardir. Bir arada yagamak zorunda kalan
topluluklar zaman i¢inde buna aligmiglar ve toplumsal miistereklerin dini ritteller-
le kaynagmasi sonucu geleneksel hosgorii ortami ortaya ¢ikmistir. Dini ritiieller ve
Bahar Bayramu gibi toplu merasimler bazen kendiliginden karsilikli etkilesim igine
girmistir. Bu topluluklar dogustan gelen seciyelerini korumaya galisirken mezhep
farkliliklarinin Hristiyanlar tarafindan 6nemsenmemesi, térenler sirasinda Arapgaya
ek olarak Tirkgeyi kullanmalari, Alevilerin bazilarinin cenazelerini camiden kaldir-
malar1 veya mevlit okutmalar, Gig¢ toplulugun ortak bayram kutlamalari, aym tirbe
ve ziyaretgahlar kutsal bilip buralarda toplanmalari, ortak kiilt ve inanglarin giini-
miize kadar yagamasina imkén vermigtir. Hizir kiilti ve Hidrellez kutlamalarinin en
giiclii oldugu Hatay'da bu ii¢ toplulugun (Ermeniler ve Ortodoks Araplar, Siinni
Tiirkler ve Arap Nusayriler) ortak kiiltiirel 6zelliklere sahip olmalari, farkli dinlere
karg1 hoggoriili olmalary, aralarinda yakinlik kurmalarina olanak vermis ve bu yakin-
lik zamanla benzer inang ve ritiiellerin dogmasini saglamigtir. Tipki Ortagag Anado-
lu’sunun dini ve etnik yapisi sosyal ve dini-kiiltiirel etkilesim ve kaynagmaya vesile
olmas gibi Hatay da bu resmin kiigiik bir modelini yansitmaktadur.

Sonnotlar

Lediin ilmi ya da ilm-i lediin, okuyarak 6grenilmez. Kalbe ilham edilen, ilahi sirlara ait bilgilerdir.
Goriiniiste, akla ve nakle zit gelebilir. {lm-i lediin sahibi olanlar, hadiselerdeki gizli sular1 ve
hikmetleri bilir.

Wensinck, Islim Ansiklopedisinde, Kuran'daki bu kissanin, Gilgamis Destany, Iskender Efsanesi ve
Ilya ile haham Yesua b. Levi’ye dair Yahudi efsanesi ile iliskisi {izerinde durmaktadir. Bu konuda bkz.
(Oztiirk, 2006: 156; Ding, 2011: 4).
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Tasavvuf edebiyatinda ve tekke siirlerinde miirgidin 6nemini gosteren yiizlerce beyit bulunmakta;
msl.

Teslim ol miirside yolda kalursun Arayu ben buldi Hizir Nebi'yi
Miirsidsiz varilmaz dost illerine Once Hizir oldi amin delili... (Ocak, 2012: 92).

Halbuki o nebi degil sadece veli idi, bk. (Kuseyri, 1978: 475).
Halk arasinda ¢ok okunan Muhammediye'de

Hizir ile Tlyas ki istinas olur

Hizir suda, kuruda Ilyas olur... (Ocak, 2012: 125).

Gayb erenleri: Bilinmeyen veliler. Her asirda mevcut ve sayilar1 10°dan ibaret olan Allah dostlar
(evliya) hakkinda kullanilan bir tabirdir. Nakibu’l-evliya da evliyanin reisi manasindadir (Pakalin,
2004: 111/38).

Msl. bkz. Seyyid Alizade Hasan b. Miislim, Hizirname (Buyruk), haz. B. Yasa Altinok, TDV Yay,, Ank.
2007.

Hizirname'de sair, manevi dlemde seyrederken ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin (bilmek ve gérmek
basamaklarindan sonra) Hakk’in gercegini miisahede makamina (hakka’l-yakin) ulagtigini ifade
eder. Bu sirada Hizir peygambere kul yazild: yani onun irsat makamina girmeye muvaffak oldugu
anlatilmaktadir. Tasavvufa gore gayb erenlerin dahil oldugu kirklar meclisine kabul edilmistir. Bu
meclis, eserde agk ili olarak gegmektedir. Hizir-name, ask ilinde gecen halleri hikaye eder (Kemikli:
30-33).

Efsaneye gore Hizir ve Ilyas peygamberler, dliimsiizliik suyundan igmis iki kardes ya da dosttur.
Her yihin S Mays gecesi bulusup dogaya can vermek tizere sozlesmislerdir. Hizir aksakalli, kirmuzi
pabugludur ve tizerinden gigeklerden yapilmis bir ciibbe bulunur. Baharin miijdecisi sayilan Hizir,
bitkilere can verir. Ayaklarinin bastig1 yere baharin bereketi yerlesir. Ilyas ise uzun boylu ve nur
yuzlidiir. Elinde uzun bir asa tagir, kegi derisinden yapilmis uzun bir gémlek giyer. O da sularin ve
bir inaniga gére hayvanlarin koruyucusudur (Evgin: 2007, 32).

Hatay/Samandagrmin Hidirbey kéyiinde meshur bir ¢inar agaci bulunmaktadir. Halk arasinda
yast iki bin ile ti¢ bin arasinda degistigi rivayet edilen ¢inar igin yapilan 6lgiimler 800-900 yasinda
oldugunu gostermistir. Bu ¢inar simdi halka agik bir ziyaret mekanidir. Bu agacin olusumuyla ilgili
olarak Hz. Musa ile Hidir’'in bulugtugu, Hidirbey kéyiinde konakladig anlatilir. Hidur, asasini burada
unutunca bu kdyde yeserip ¢inara déndiigiine inanilir (Ding: 2011, 134).

Mesela 19.yiizyila gelindiginde bile bugiinkii Hacibektas ilgesinde bulunan HBV nin tiirbesi hem
bolgedeki Hristiyanlarca hem de Misliimanlarca ziyaret ediliyordu. Bu inang dogrultusunda
tirbeye girerken Hristiyan ziyaretgiler hag ¢ikariyor Miisliiman hacilar ise bitisikteki camiye gidip
ibadet ediyor, her iki kesim ayni sekilde iyi kargilaniyordu (Balivet: 2000, 25).

Demre'de her yil gesitli iilkelerden gelen Hristiyan din adamlarimin, yerli ve yabanci bilim
adamlarinin katildig1 Noel Baba Sempozyumu diizenlenmektedir. “Noel Baba”, Gorsel Biiyiik Genel
Kiiltiir Ansiklopedisi, C. 17, s. 6684.
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1 Kasimda ¢ocuklar televizyonda canli olarak buharli bir gemiyle Ispanyadan iilkelerine geldigi
soylenen Sinterklaas’ izliyorlar. Sinterklaas okul okul geziyor, S Arahkta Hollanda, 6 Aralik’ta
Belgika'da son kez yardimcisi Kara Peter (bacadan ¢ocuklara hediye getirdigi i¢in karaya biiriinmiis)
ile sokaklar1 dolagtyor ve gocuklara seker ve ¢ikolata dagitiyor; http://hollandalisinterklaas.ntvtarih-
libre.pdf/.

!4 Bugiinkii Noel Baba, New York’tan yayildi. Santa Claus (Claus, Nicholas'in kisaltilmigidir) aduyla ilk
kez 19. yy.da Hollandali bir gemici olarak New York’ta tasvir edildi. Washington Irwing, Sinterklaas’
negeli bir fenomen (bir halk kahramani olarak) resmederken, 1822 Noel arifesinde Clement
Moore’un rahip negeli bir piskoposu ugan bir atla ¢ekilen kizakta tasvir ettigi “A Visitfrom Saint
Nicholas” adli bir siir yazdig1 6ne siiriiliir. Popiiler Noel Baba imaji, ressam Haddon Sundblum’un
1931'den itibaren Coca-Cola sirketi igin hazirladig1 cizimlerde son halini almugtir. Geyikleriyle
kuzey kutbunda yasadig: da hikayeye eklendi. 1931°’de Coca-Cola onu kirmizi beyaz kiyafetiyle
reklam edince bu, Noel Baba'nin kiyafeti olarak yerlesti. Kapitalizmin yeni baskenti New York’ta
hediyelesme ve aligverisin kutsal bir bayrama devsirilmesinin sembolii haline gelen Noel Baba,
titketimi 6zendirmek isteyen marka ve magazalar aracihigiyla tim diinyaya yayilmus oldu. Bugiin
Hollanda ve Belgika'da hala Sinterklaas (Saint Nicholas) halk kutlamalari yapiliyor. Bu kutlama
Noel'den daha 6nemli hatta Noel Baba bir tiir Amerikanlagma ve kapitalistlesme olarak elestiriliyor.
http://tr.wikipedia.org/wiki/Noel Baba, Erigim Tarihi: 20.10.2014.

Tabi ki asil vatani olan Anadolu’ya da Noel Baba olarak déndii. Ustelik dogdugu sehir olan ve hig
kir yagmayan Antalya’ya at ve geyiklerle ¢ekilen kizaklarla geldi. Kighk kiyafeti ve sapkasiyla sanki
Akdeniz sahilinden degil de kutuplardan geliyor. Ancak Anadolu'da Miisliman Tirkler arasinda
St.Nicholas'm yerini ¢oktan Hizir kiilti almigti.

16 Sinterklaas bayramu, 6zellikle ¢ocuklarin sevindirildigi halk bayrami olarak modern gelenege girdi.
Bu efsanenin son boliimiine eklenen hiimanist unsurlar, toplumu bir araya getiren bir mihenk tag
oldu. Festival ve karnaval havasinda kutlanan bu halk bayramu sehir sokaklarina tagarak daha canli
bir hale gelmistir. Erken geleneklerde manastir dgrencileri arasinda kutlanan Kutsal Masumlar
Bayrami'nda erkek ¢ocuklardan bir tanesi Aya Nikola (piskopos) segilir. http://tr.wikipedia.org/
wiki/Noel Baba;http://hollandalisinterklaas.ntvtarih-libre.pdf/; 14.07.2014.
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BEKTASI FIKRALARININ EGITiCi YONU VE DEGERLER
EGITIMI ACISINDAN ONEMI

Elvan YALCINKAYA'
Oz

Fikralar, insanlar1 giildiiriip eglendirirken ayni zamanda diisiinmeye sevk etmektedir. Hos-
gorii timsali olan Haci Bektag Veli'nin inang ve diisiince yapisindan izler barindiran Bektasi
fikralarinin o dénemin olumsuz yagantilarini elegtirel bir bakis agisiyla yansitirken insanlara
baz1 degerleri 6gretme amacinda oldugu gorillmektedir. Bektasi fikralarinda anlatilan olaymn
gercekten Bektasinin bagindan ge¢ip ge¢medigini tespit etmek miimkiin degildir. Tiirk insa-
n1 Bektasi fikralarindaki tipin ashinda insanlarin dikkat gekmelerini saglamak amaciyla gesitli
rollere ve karakterlere biirtindiigiiniin farkindadir ve burada asil amacin insanlar1 bazi konu-
larda bilinglendirme oldugunu bilmektedir. Bektasi fikralar1 mizah yoluyla 6nemli degerle-
re dikkat geker ve insanlarin mutlaka ders ¢ikarmalarini saglar. Bektasi fikralarimin 6ziinde
egiticilik vardir. Osmanl’nin son dénemlerindeki olumsuzluklar, gerileme ve yikilisin ne-
denlerini anlatan Bektasi fikralar1 insanlarin tarihten ders almalarina odaklanmaktadir. Ayni
zamanda dogruluk ve diriistliik gibi 6nemli insani degerlere de vurgu yapmaktadir. Bu galis-
mada, Bektasi fikralarinin egitici yonii ortaya konmaya galigtlmigtir. Ayn1 zamanda, Bektagi
fikralarinin degerler egitiminde kullanilip kullanilamayaca@: tartisgitlmigtir. Bu fikralar Tirk
kiltiird, tarihi ve sosyal yagamini yansitmaktadir. Cocuklarimn ilgisini gekebilecek gok sayida
Bektasi fikras: bulunmaktadir. Bu yiizden bu fikralarin gesitli degerler ile Tiirk kiiltiirii, tarihi
ve sosyal yasamini 6gretmek i¢in kullanilabilecegi diisiiniilmektedir. Bu makalede, degerler
egitiminde kullanilabilecek 6rnek Bektasi fikralarina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikra, Bektasi, Bektasi fikralar1, degerler, degerler egitimi, Sosyal bilgiler

EDUCATIONAL ASPECTS OF COMIC BEKTASHI ANECDOTES
AND THEIR IMPORTANCE IN TERMS OF VALUE EDUCATION

Abstract

Comic anecdotes should direct people to think beside entertaining and amusing. It can be
seen that comic Bektashi anecdotes, bearing the stamp of belief and thought structure of
Haci1 Bektash Veli, have purposed of teaching some values as well as reflecting negative man-
ner of its term with a critical view. It is not possible to determine whether the Bektashi actu-
ally lived the events. Turkish people recognize that the model at comic Bektashi anecdotes
play various roles and characters in order to get attraction and the main aim within this is
to make people conscious about some matters. Comic anecdotes of Bektashi point out im-
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portant values by humor and provide lessoning of people. There is educating in the essence
of these comic anecdotes. Comic anecdotes of Bektashi telling problems during last terms
of Ottoman Empire, reasons of recession and collapsing focus on people’s lessoning from
history. Also, significant human values like honesty and sincerity were stressed. Within this
study, whether the comic anecdotes of Bektashi can be used for values education or not has
been investigated. These comic anecdotes reflect Turkish culture, history and social life. The-
re are many comic anecdotes of Bektashi that draw children’s attention. So, these anecdotes
can be used to teach various values, Turkish Culture, history and social life. This article inc-
ludes a sample of comic anecdotes of Bektashi that can be used for values education. Also, it
is emphasized that these comic anecdotes can be used at values education for social studies.

Keywords: Comic anecdote, comic anecdotes of Bektashi, values, value education, social
studies

1. Giris

Toplumun huzur ve mutlulugu i¢in insani degerler olduk¢a 6nemli bir yere
sahiptir. Degerler, insan hayatin1 etkileyen ve 6nem verilen disiincelerdir. Deger-
ler sosyal bilimlerin 6nemli aragtirma konularindan olmakla birlikte ayn1 zamanda
temel sorunlarindan birini olusturmaktadir (Tagdemir, 2009). Tiirk Dil Kurumu
(TDK, www.tdk.gov.tr), Tiirkge Sézliigi'nde deger kavrami, “bir seyin énemini
belirlemeye yarayan soyut 6l¢i, bir seyin degdigi karsilik, kiymet” olarak tanimlan-
maktadir. Halstead ve Taylor (2000) ise degeri, “toplumun arzu ettigi ve iyi oldugu-
na inandig1 eylemleri belirleyen &l¢iitlerin ve davraniglarin temel kilavuzlari” olarak
tarif etmektedir. Giingor (1993: 19)’a gore degerler, istek, tercih ve arzular1 yansitir,
yani bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inangtur.

Son yillarda sikhikla dile getirilen ve disiplinler arasi bir ¢aligma alani durumu-
na gelen degerler ve siniflandirmas: konusunda birliktelik bulunmamaktadir. Genel-
likle deger egitimi ile ilgili literatiirde Rokeach (1973) tarafindan yapilan siniflan-
dirma esas alinmaktadir. Rokeach, degerleri, “‘amag ve arag” degerler olmak tizere iki
grupta toplamugstir. Amag degerleri; “rahat bir hayat, i¢ huzuru huirsli/istekli, gergek
sevgi, bagarma hissi, ulusal giivenlik, baris i¢inde bir diinya, zevk, giizellikler diinyas,
kurtulus, esitlik, 6z saygy, aile giivenligi, sosyal taninma, 6zgiirliik, gergek dostluk,
mutluluk, bilgelik/hikmet” olarak siniflandirmaktadir. Arag degerler ise; “hursli/is-
tekli, hayal giicii kuvvetli, ufku genis olma, bagimsizlik, kabiliyetli, entelektiiel, nege-
li, mantikls, temiz, sevgi dolu/sevecen, cesaretli, itaatkar, affedici, kibar, yardimsever,
sorumlu, diiriist, 6z kontrol” diir (Rokeach, 1973). Schwarzt (1996) ise “giic, basari,
hazcilik, uyarilim, 6z yonelim, evrensellik, iyilikseverlik, gelenek, uyum ve giivenlik”
olmak tizere 10 evrensel deger tipi belirlemistir.

Degerler, toplumun kabul edilebilir davrams sinirlarinin setidir ve toplum-
daki diisiince ve davranig yollarini gésterir (Milson ve Mehlig, 2002; Tagdemir
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2009°dan). “Bireylerin kendileri i¢in énemli gordiikleri bazi davranis ve tutumlar
vardir. Deger, hayata bakis agimiz1 ve amaglarimizi belirleyen aldigimiz kararlar et-
kileyen, inanglarimizi yansitan ve prensiplerimizi olusturan bir tercihtir. Genel an-
lamda toplumun deger yargilarini olusturan, herkes tarafindan kabul géren, davranis
ve tutumlar bireylerin deger tercihlerini etkilemekte bireyin yasantisina y6n vermek-
tedir” (Aktepe ve Yel, 2009).

Hem ulusal hem de evrensel agidan 6nemli olan insani degerler tarih boyunca
Tiirkler i¢in 6nemli olmus; sozlii ve yazili edebi tiriinlerin 6nemli konular: arasinda
yer almistir. Kiltiiriimiizde 6nemli bir yer tutan sozlii edebiyat eserlerimiz ge¢mis-
ten giiniimiize deger egitimi misyonunu tstlenmistir. Dilden dile anlatilan ve mizah
kullanarak insanlara bazi temel degerleri gretmede 6nemli bir yeri vardir. Ornegin,
ataszleri (Mindivanly, Kiigiik ve Aktag, 2012; Bulut, 2013; Sénmez, 2014; Yigittir,
2014) ve deyimlerimizin (Mindivanl, Kiigiik ve Aktag, 2012; Bulut, 2013), Tiirk ef-
sanelerinin (Giiven, 2014), masallarin (Karatay, 2007), Nasreddin Hoca fikralarinin
(Batur, Sir ve Bek, 2012) degerler egitimi agisindan énemini ortaya koyan ¢ok sayida
calisma yapilmugstir. Sozlii edebiyat tirtinlerimiz arasinda yer alan Bektasi fikralar1 da
diiriist olma, yalan séylememe, hogg6rii, yardimseverlik, misafirperverlik, adil olma
gibi birtakim insani degerleri konu edinmekte ve bu konuda egitici rol iistlenmek-
tedir.

Cocugun diinyaya gelmesiyle birlikte annesinden dinledigi ninnilerden, son-
raki dénemlerde anlatilan masallara, ¢ocuk oyunlarindan tekerlemelere, bilmece-
lere, destanlardan efsanelere, kahramanlik hikayelerine, atasozlerinden deyimlere,
fikralara, manilerden tekerlemelere, agitlara, dualardan, beddualara Karagéz'den
kuklalara, meddahtan ortaoyununa kadar biitiin bu edebi eserler Tiirk halk edebi-
yatinin tiirleri i¢inde yer almaktadir (Ozcan, 2008). Bu eserlerden &zellikle sozlii ta-
rih kaynaklar1 deger egitimimize en uygun kaynaklardir. Baykara (1996) sozlii tarih
kaynaklarini; “canli sahitler-yagayan tarihler, manzume ve siirler, destanlar, efsaneler,
hikéyeler, kissa, fikra — latife veya anekdotlar, atasozii ve darb-1 meseller ve menkibe-
ler ve digerleri” olarak siniflandirmistir.

1.1 Mizah Nedir?

Mizahin ne oldugu tizerinde ¢alismalar yapan filozoflar ve diger bilim adam-
lari, giillmenin sanath seklinin mizah oldugu sonucuna varmiglardir. Tamamen in-
sana dayali olan mizah sanati, dogal olarak insanlarin ilgisini ¢ekmis, aragtirmalara
konu olmugtur. Yazarlar ve filozoflar, mizah kavramiyla en eski ¢aglardan bu yana
ilgilenmigler; bu kavrama gergekgi, metafizik, edebi, ruhbilimsel ya da mantiksal ag1-
lardan yaklagip farkli tanimlar getirmeye ¢alismiglardir. Platon, Aristo, Cicero, Kant,
Spencer, Bergson, Freud bunlarin baginda gelir. Mizah kavrami farkh alanlarla ilgi-
li oldugu i¢in mizahin tanim da gittikce geniglemistir. Freud, psikanalist 6gretinin
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dogrultusunda; mizahin, insanlardaki saldir1 dirtisinden kaynaklandigini savunur
(Moran, 1994; Orug, 2010°dan).

Mizah, gercek yasamdaki olay, olgu ve degerlerin giildiiriicii yanlarini gore-
bilmek ve gosterebilmektir. Mizahin dogal sonuglari ise giilme ve eglenmedir. Fakat
giilme ve eglenme durumu kisiden kisiye farklilik gésterebilir. Ornegin anlatilan fik-
ra bir kigiye i¢in ¢ok komik gelirken bir digerine aymi etkiyi gostermeyebilir. Dolayi-
styla mizaha verilen tepkiler farklilik gosterebilir.

Mizah, siirekli ciddi olma yerine olaylar ve durumlarin eglenceli yoniini go-
rebilme becerisi olup (Kurki, 2001; Orug, 2010'dan) diisiince ve kiiltiirel degerleri
saka ve takilmalarla anlatan espri ya da giilmecelerdir. Mizah ile ilgili yapilan tanim-
larin ¢ogunda “beklenmedik, siirpriz, katihm, yersizlik, uyusmazlik” gibi kavramlar
yer alir. Bunlarin hepsi bir araya geldiginde bir sakay1 olugturur ya da mizahi bir ya-
nit1 baglatabilir (Orug, 2010: 58).

Mizah insanlarin bagarisiz olduklar1 durumlar kadar bagarili olduklar du-
rumlarda da etkili olur. Insanlar bagarili olmay1 hedeflediklerinde gozleri higbir sey
gormez. Ama mizahi bakis agistyla durumu uzaktan izlemeleri, kendilerini ve yap-
tiklarini elestirmelerine ve abartmamalarina neden olur (Morreall, 1997). Mizaha
genel anlamda olumlu bir anlam ytiklenmektedir. Oysaki bir iletigim arac1 olarak go-
riillen mizah, olumsuz birtakim durumlari da ifade eder (Martin ve digerleri, 2003).
Martin ve digerleri (2003) “katilimcy, kendini gelistirici, saldirgan ve kendini kiigiik
digiiriici” olmak tizere 4 farkli mizah tarz belirlemiglerdir. Bunlardan katihmci ve
kendini gelistirici olumlu, saldirgan ve kendini kiigiik diisiiriicii ise olumsuz mizah
tarzi olarak goriilmektedir. Mizah tarzlarinin benimsenmesinde bireysel farkliliklar
etkili olmaktadr.

Mizah konusunda galisanlar, mizahin giiglii ve olumlu potansiyelini kullan-
mak ve daha iyi anlamak i¢in konu tizerinde daha ciddi ¢aligmaya ihtiyag oldugu
konusunda genellikle hemfikirdirler. Daha fazla bilgi elde etmek icin egitim ve li-
derlik pozisyonlar: gibi geleneksel olarak daha ciddi olan alanlara bagarili bir sekilde
mizahin uygulanmasi gerekli olabilir (Recepoglu, 2008: 76).

1.2 Mizah ve Egitim Iliskisi

Mizahin hayal giicii ve yaraticilikla olan iligkisi, bakis agisina getirdigi esnek-
lik yalnizca sanat icin degil, tiim egitim dallar1 igin degerlidir (Morreall, 1997: 138).
Mizah kullanimi, mizahi diistince, anlam, analiz ve yorum, elegtirel ve yaratic dii-
slinme, aragtirma gibi becerileri igerir (Savag, 2014). Cok say1da ¢alismada (Aydin,
2006; Durualp, 2006; Durmaz, 2007; Aksoy ve digerleri, 2010; Orug, 2010; Savas,

2014) mizahin sosyal bilgiler, Tiirkge, tarih gibi bircok derste 6grencilerin akademik
basarilari iizerinde etkili oldugu sonucuna ulagilmigtir. Ogrenme ortaminda mizahin
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kullanimina ilgi her gegen giin artmaktadir. Mizah, derslerin sikiciliktan kurtulma-
sin, 6grenenlerin derse ilgisinin artmasim ve sosyal iligkilerin gii¢lenmesini sagla-
maktadir.

Egitim ve 6gretimde mizah kullaniminin gerekgelerini Powell ve Andresen
(2006) su sekilde siralamiglardur:

« Anlama ve hafizada tutma

e Olumlu sinif ortami olusturma

«  Ogrenci katilimni tegvik etme

«  Ogrencinin dikkatini toplama

- Biligsel gelisimi tegvik etme

. 1stenmeyen davranigi yonetme

+ Oz giiven olugturma

«  Ogrencilerin yasam kalitesini gelistirme

«  Ogretmenlerin yagam kalitesini geligtirme
«  Derse yonelik kaygiy: azaltma

Bunun yaninda egitimde mizah kullaniminin birtakim siirhliklar: da bu-
lunmaktadir. Powell ve Andresen (1985)’e gére mizah kullanimina bazen bir taraf
eglendirilirken ve giildiriliirken diger tarafi rahatsiz edebilir ve yabancilagtirilabi-
lir. Mizah kullaniminin olumsuz etkilerini aza indirgemek amaciyla 6gretmenlerin
6grencilerin bireysel farkliliklarini, yaglarini, gelisim 6zelliklerini, cinsiyetlerini, kil-
tirlerini, milliyetlerini, dillerini, sosyo-ekonomik diizeylerini vb. dikkate almak du-
rumundadirlar. Mizah kullaniminin bir diger sinirliligs ise dogas: geregi bazen kasith
olarak kiigitk gorme ve agagilama durumlarini icermesidir. Purpel (1981) mizahy,
diigmanlik ve yikicihigin en sinsi formlarindan biri olarak gormektedir (Powell ve
Andresen, 1985).

1.3 Fikralar ve Egitici Yonii

Insanlar1 bazen giildiirmek ve eglendirmek; bazen de diisiindiirmek ve ders
vermek amaciyla anlatilan, genellikle gercek olaylara dayanan, kisa nesir seklindeki
halk anlatmalarimiz: fikra diye tanimlayabiliriz. Giinliik hayatimizda konugmamiza
renk katmak; karsimizdaki dinleyici kitlesini uyarmak ve eglendirmek amaciyla stk
sik fikra anlatma yoluna gideriz. Fikra anlatirken i¢inde bulundugumuz ortama ve-
recegimiz mesajin igerigi, fikranin mizahi veya hiciv yoniiniin belirlenmesinde etkili
olacaktir (Génen, 2004; Kara, 2007; Yildirim, 1998; Ozcan, 2004). Kara (2007)’e
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gore fikralarin eglendirme, giildiirme, hogca vakit gecirme 6zellikleri yaninda, egi-
ticilik 6zellikleri de vardir. Kisa ve yalin bir bicimde anlatilan fikralar; bir fikri daha
iyi anlatmak, canl ve ilgi ¢ekici bir bicimde belirtmek, akilda kahciligini saglamak
amacryla sik sik bagvurdugumuz bir anlatim tiriidir Bektasi fikralarinda oldugu gibi
diger fikralarda da mizah yoluyla 6nemli degerlere dikkat gekme s6z konusudur.
Bektasi fikralarinin 6ziinde egiticilik vardir. Her fikrada mutlaka bir ders verilir. In-
sanlarin fikradan ders ¢ikarmast istenir.

Tiirk Dil Kurumunun Tiirkge Sozliigii'nde (www.tdk.gov.tr/) fikra kelimesi;
“Kisa ve 6zl anlatimi olan, niikteli giildiiriicii hikdyecik” bi¢iminde tanimlanmistir.
Sozli tarih kaynaklarimizin en 6nemlilerinden birisi olan tarihi fikralar, nitkteli ve
ibret verici bir 6zellige sahiptir. Bu yoniiyle insan1 stkmayan ve bir insani deger ifade-
si tagryan tarihi fikralarimiz, egitici yan1 olan 6nemli edebi eserlerimiz arasinda yer
almaktadir. Nasrettin Hoca, Incili Cavus ve Bektasi fikralar1 bunlarin en iinliilerin-

dendir.
1.4 Bektagi Fikralar:

Yildirim (1999) Bektasi fikrasini, Bektasi tipine bagli olarak anlatilan fikraya
verilen ad olarak tanimlar. Yildirim, Bektasi fikralarinin genel 6zellikleriyle ilgili ola-
rak su agiklamalar1 yapmaktadir:

“Bektagsi fikralarmda anlatilan olayin hakikaten Bektasi'nin basindan gegip geg-
medigini tespit etmek miimkiin degildir. Belki herhangi bir kimseye veya bir bagska tipe
ait olan bir olay daha sonra Bektasi tipine mal edilmistir. Bektagiligin kendini gostermeye
basladigi 14. yiizyildan itibaren fikralarimizda, Bektasi adwla yasadigim tahmin ettigi-
miz bu fikra tipinin kendi ziimresini asarak biitiin cemiyeti kucaklayacak bir sahsiyete
ulasmasi dikkate degerdir”.

Boratav (1969), Bektasi fikralarindaki Bektasi'nin 6zel adla anilmayp bir top-
lum ziimresini temsil eden kisi oldugunu ifade etmektedir. Okur (2012: 204)’a gore
Bektasilik kavrami, Hac1 Bektas Veli’ye goniil verenler, onun izinden gidenler, onu
sevenler i¢in s6ylenmis; iste bu kisilerin din ile ilgili bazi1 durumlara niikte ile yakla-
san biraz da insanlar1 disiindiirmeye y6nelik olan s6z, hareket, tavir ve tepkilerinden
de “Bektasi Fikralar1” kavrami ortaya ¢ikmugtur.

Giilgigek (2003) “Hig bir milleti ve insan1 ayiplamayiniz!” diyen Haci Bek-
tas Veli'nin, bu evrensel diisiincelerden ve Anadolu'nun yagam gerceginden (sosyal,
siyasal, ekonomik, etnik ve dinsel yapisindan) yola cikarak, Alevi inancina mensup
diger Anadolu ve Horasan erenleriyle, heterodoks Batini ¢evrelerle; Gaziyan-i Rum
(Anadolu Gazileri), Ahiyan-1 Rum (Anadolu Ahileri), Abdalan-1 Rum (Anadolu Ab-
dallar1) ve Baciyan-1 Rum (Anadolu Bacilart) gibi teskilatlarla birlikte Anadolu'da
yeni bir ekol gelistirdigini ifade etmektedir. Yunus Emre, Mevlana, Pir Sultan Abdal
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ve Ahmet Yesevi gibi hosgori timsali olan Hac1 Bektas Veli'nin inang ve digiince
yapisindan izler de barindiran Bektasi fikralarinin ayni zamanda o dénemin olumsuz
yasantilarim elegtirel bir bakis agisiyla yansittig1 gorilmektedir.

Mizahin temel dinamiginin elestirel disiince oldugu pek ¢ok aragtirmaci
tarafindan agiklanmigtir (Eker, 2009; Ozdemir, 2010’dan). Diinyaca taninan fikra
tipleri, mizah kahramanlar1 dikkate alindiginda, bu tiplerin halkin elestirel disiin-
cesinin sembolii olduklar1 goriildiigiinii belirten (Ozdemir, 2010)’e gdre “mizahla
elestirel ve yaratici diisiincenin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi icin gerekli hoggorili
ve elverigli ortam yaratilir. Bireyin en yaratict anlarimin yasamun tersten okundugu
anlar olmasi, bu yiizdendir. Mizah, dolayisiyla elestirel bakis yaraticihgi dogurur. Mi-
zahin gelismedigi toplumlarda elestirel diisiincenin ve yaraticihgin da yesermedigi
goriiliir”. Ozcan (2004) ise Bektasi fikralarinin mantiginda mizah, alay, ikna, tenkit,
uyari ve kivrak zekdya dayali bir igneleme oldugunu belirtmektedir. Bitik (2007) ise
fikra tiplerinin sahsiyetlerine uygun diismedigi, kirlilik yarattig1 ya da 6zgiin kimlik
tasimadig gibi iddialarla tizerlerinin 6rtiilmeye ¢alisgilmasina rastlandigin, fikralarin,
diger tiim folklor triinleri gibi halk tarafindan iretildigi g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, aralarinda bazilarinin kabul edilir olup da bazilarinin “diglanmas1” tartismah
bir konu oldugunu ifade etmektedir. Bu durumun, fikralarin mizah, alay, tenkit vs.
gibi yollarla dikkat cekme ve elestirel diisiinmeyi amag¢lamasinin, toplum tarafindan
anlagilamamasindan kaynaklandig1 séylenebilir.

Fikranin temel esprisinde yer aldig: gibi Bektasi fikralar1 da giildiirtirken di-
sundiiren, 6greten ve egiten bir 6zellik tagir. Bektasi, hayati kendi dogalligi i¢inde ya-
sar. Argonun alaya alma fonksiyonuyla zeki, niikteci ve hazir cevap olan Bektasilerin
bu 6zelligi bir araya gelince sonugta mizah yo6nii giicli hog fikralar ortaya ¢ikmugtir
(Ozcan, 2004). Ozcan (2004) yaptig1 bir calismasinda Bektasi fikralarinda argo ifa-
deleri tespit etmis ve bu durumu bir zenginlik olarak ifade etmistir. Bununla birlikte,
Okur (2012: 204)’a gore Bektasi Fikrasi ad1 altindaki bagka fikralar Bektasiligin fark-
l1 bir sekilde algilanmasina sebep olmaktadir. Bu fikralarin da etkisiyle Bektasi tipi,
zihniyet ve davramg bakimindan Siinni Misliimanlardan farkli bir ziimreyi temsil
etmesinden din dig1 olarak gorilmiistiir.

Yildirim (1999) Bektasi fikralarinda gegen Bektasi tipinin, sanildig1 gibi agz1
ickili, kiifiirly, fitursuz, agik-sacik konusan ve sarhos bir insan1 temsil etmedigini,
fikralarda yer alan biitiin unsurlarin, fikra tipleri de d4hil olmak tizere, anlatilmak
istenen gercegin ortaya ¢ikmast i¢in ictimai zeka veya ortak yaraticilik sikiyle secil-
mis birer vasitadan bagka bir sey olmadigini ifade eder. Dolayisiyla Bektasi fikralar:
insanlara 6zellikle birtakim degerleri 6gretirken kissadan hisse ¢ikarabilme imkan:
sunmaktadir. Tiirk insan1 Bektasi fikralardaki tipin aslinda dikkat gekmeyi saglamak
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amaciyla cesitli rollere ve karakterlere biriindiginin farkindadir ve burada asil
amacin gesitli konulara dikkat ¢ekme oldugunu bilmektedir.

1.5 Arastirmanin Amaci

Bu galigmanin amaci, Alevi-Bektasi geleneginde dilden dile anlatilan Bektasi
fikralarim Ilkogretim Sosyal Bilgiler Ogretim Programi'nda yer alan degerler ag1-
sindan incelemektir. Bu amag dogrultusunda, Bektasi fikralarini derleyen Yildirim
(1999)’in “Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralar1” eserindeki tiim fikralar incelenmis
ve degerler egitimi agisindan siniflandirilmistir.

2.Yontem

Caligmada nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman incelemesi kullanilmis-
tir. Yildirim ve Simgek (2005: 187)’e gore dokiiman incelemesi, arastirilmasi hedef-
lenen olgu ve olaylar hakkinda bilgi igeren yazili materyallerin analizi olarak tanim-
lanmaktadir.

2.1 Verilerin Toplanmasi

Aragtirmada, derlenen Bektasi fikralar1 dokiiman olarak kullanilmigtir. Bek-
tasi fikralar1 degerler egitimi agisindan incelenmis ve siniflandirilarak Sosyal Bilgiler
Ogretim Programi’nda yer alan degerlere uygunluklar ortaya konulmaya galigilmis-
tir.

2.2 Verilerin Analizi

Verilerin analizinde igerik analizi kullamlmistir. Yildirim ve Simgsek (2005:
227)’e gore, igerik analizinde temelde yapilan islem, birbirine benzeyen verileri be-
lirli temalar ve kavramlar gercevesinde bir araya getirmek ve bunlar1 okuyucunun
anlayacag bir bigimde diizenleyerek yorumlamaktir. Aragtirmada, igerik analizi kap-
saminda su agamalar izlenmistir (Yildirim ve Simgek, 2005):

«  Verilerin kodlanmas:

«  Temalarin bulunmasi

«  Verilerin kodlara ve temalara gore diizenlenmesi ve tanimlanmasi
«  Bulgularin yorumlanmas:

Ik olarak belirlenen fikralara numaralar verilmistir. Verilerin kodlanmas:
sonrasinda ortaya ¢ikan iligkiler ¢ercevesinde temalar olugturulmustur. Belirlenen
temalar “dogruluk-diiriistliik, misafirperverlik, adil olma, bilimsellik, yardimseverlik”
degerleridir. Bu baghklarda verilen temel insani degerlerin Sosyal Bilgiler Ogretim
Programu ile iligkisi de, aragtirmanin bulgular kisminda ortaya konularak agiklanmis-
tir. Olusturulan bu bagliklar1 dogrudan yansitan fikralara yer verilmistir.

108  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




BEKTASI FIKRALARININ EGITICI YONU VE DEGERLER EGITIMI ACISINDAN ONEMI

3. Bulgular ve Yorumlar

Aragtirmanin bu bélimiinde, Bektasi fikralarindaki insani degerler ve bu de-
gerlerin Sosyal Bilgiler Ogretim Programu ile iliskisi ortaya konmaya ¢alisilmgtir. Ve-
rilerin analizi sonrasinda elde edilen degerler aciklanmis ve bu degerlerle iligkili 6r-
nek fikralara yer verilmistir. Bektasi fikralarinda Sosyal Bilgiler Ogretim Programi’na
yonelik toplam 5 deger belirlenmigtir.

3.1 Dogruluk ve Diiriistliitk

Bektasi fikralarinda en fazla vurgulanan degerlerden birisi dogruluk ve dii-
ristliiktiir. Bektasi, kullandigs abartili ve niikteli dille insanlarin dikkatini dogru
olma, yalan s6ylememe, diiriist olabilmenin énemine yénlendirmektedir. Asagidaki
Bektasi fikrasi Osmanli’'nin son donemlerindeki olumsuzluklar, gerileme ve yikiligin
nedenleri anlatan bu tiir Bektagi fikralari insanlarin tarihten ders almalarina odaklan-
maktadir. Bu fikra dogruluk ve diiriistlitk degerlerine de vurgu yapmaktadir.

Fikra 1: Ikinci Mahmut ve Bektasi (Yildirim, 1999)

Sultan II. Mahmut devrinde Yenigeri Ocagi kaldirilip Bektagi tekkeleri de kapa-
tildiktan sonra Bektasi dervis ve babalari epey korku gegirerek her biri bir tarafa
kagmis ve gizlenmiglerdi. Padisah bir giin Bahgekaprda korkmadan, ¢ekinme-
den dolasan bir Bektasi babasini goriince hayret eder. Yanina gelerek:

-Baba, sizinkilerden her biri bir tarafa savustu. Sen burada yalmz bagina ne
geziyorsun? diye sorunca Bektasi babasi hi¢ tereddiit etmeden su karsihigu verir.

-Sultanm beni damizlik biraktilar.

Bu hazir cevapliktan ¢ok memnun kalan padisah, babaya hicbir sey yapmadan
yamndan ayrilir.
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Fikra 2: Sokullu’nun Mirast (Yildirim, 1999)

Kanuni Sultan Siileyman’in son devirlerinde sadrazamhga getirilen Sokullu
Mehmet Paga cidden bilgili ve biiyiik bir devlet adami idi. Sayisiz basarili hiz-
metleri ile oldugu kadar da iffet ve istikameti ile de pek hakli ve serefli bir sohret
kazanmgti. Baz: dileklerde bulunmak iizere huzuruna giren bir delinin hangeri
ile 6len ve Eyiip Sultan'da gomiilen bu paganin yalniz on bes senesi sadrazamlik
olmak iizere elli seneden fazla devlet hizmetinde gegmesine ragmen ancak defin
islemlerine yetecek kadar paras gkti§ anlasilinca herkes tarafmmdan hayretle
karsilanmus ve sevenleri birkag misli artmsti. Gomiildigii sirada mezari bagin-
da bulunanlar arasimda devrin Bektasi erenlerinden tok ve dogru soyleyenlerden
bir Bektasi babasinin derin bir diisiinceye dalmasi, ocak agalarmdan birinin go-
ziine carpar. Yavagca sokulur ve sorar:

-Dedem nedir seni bu kadar endiseye diisiiren? Sokullu'nun 6liimii mii?
Bektagi act act giiler ve:

-Hayr evlat. Calip girpmayan rahmetlinin devlet hazinesinde biraktigr biiyiik
miras ile bu mirasin geride kalan devlet biiyiikleri arasimda uyandiracagy ihtiras
diisiindiirdii beni, der. Muhatabini diiginmeye mecbur eder.

Bektasi genelde fikralarinda, Osmanl’nin dagilma déneminde yaganan ig-
timai bozukluklar1 konu edinmektedir. Ictimai hayatta kargilagilan gesitli zorluklar,
baskilar, adaletsizlikler, asayis bozukluklari, fakir halkin ge¢im kaynaklari, halki do-
landiran insanlarin ig yiizii, baz1 zenginlerin insanhktan uzak davranislari sert bir
dille tenkit edilir (Yildirim, 1999). Fikralar incelendiginde orada halkin diisiince-
leri, adetleri, gelenekleri, ahlaklari, sosyokiiltiirel yapilar: ve hatta tarihleri gibi pek
cok konuda fikir sahibi olmak ve bilgi elde etmek miimkiindiir (Avadallah ve Uylas,
2010).

Asagidaki fikralarda yalan soyleyen bir Bektasi karakteri vardir. Fikrada Bek-
tasi, olumsuz davranislar sergileyen insan karakterine biiriinerek insanlarin dikkatini
gekmeye ¢alismaktadir. Amag insanlar1 diisiindiirmeye ve dogruyu bulmaya sevk et-
mektir. Fikray1 dinleyen kisinin dogruya kendisinin ulagmasi istenmektedir. Yukari-
daki fikrada asil verilmek istenen &6giit veya ders; yalan séylememek, diirist olmak

gerektigidir.
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Fikra 3: Soziimden Dénmiiyorum (Yildirim, 1999)
Yaglica bir Bektasi'ye yagini sormuglar. Bektasi giiliimsemis:
-Kirk bes demis.
Halbuki orada eski dostlarindan biri varmas.

-Aman erenler nasil olur? Yirmi sene evvel, bir mecliste yine yastan bahsedilmisti.
O zamanda kirk bes demistin, diye Bektaginin yalamm diizeltmeye kalkismas.
Halbuki Bektasi onu tasdik etmis:

-Cok dogru séyledin imanim. Yirmi sene evvel de tam kirk bes yaginda oldugu-
mu soylemistim. Ne yapayim, ben mert bir adamim. Séziimden dénemiyorum.
Iste bugiin de kirk bes yasinda oldugumu iddia ediyorum.

3.2 Misafirperverlik

Bektasi fikralarinda Tirk kiltiiriine 6zgii 6nemli degerlere vurgu yapilmak-
tadir. Ornegin, misafirperverligin 6nemini Tiirk insanina tersten sunan asagidaki
Bektasi fikrasi ashinda misafirin Tiirk insan1 i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ifade et-
mektedir.

Fikra 4: Tanr1 Misafiri (Yildirim, 1999)
Bektagi'nin birine bir aksam misafir gelmis:
-Ben Tanrt misafiriyim, bugiin beni misafir et, deyince Bektasi:

-Peki arkam sira gel, diyerek dniine diisiip civarindaki camiye kadar gotiiriir ve
caminin kapisini agarak:

-Buyurun iste, Tanrimn evi, giile giile otur; sana bildigin gibi ikram etsin, der.

Tirkler misafirperverligi ile taninan bir millettir. Tiirkler arasinda, eve gelen
kim olursa olsun, taninsin veya taninmasin hiirmet ve ikram gérdigii malumdur.
Ciinkii gelen “Tanr1 misafiri”dir. O hilde misafiri agirlamak i¢in her tarlé imkénin se-
terber edilmesi ve boylece Allah'in rizasinin kazamilmasi gerekir. Fakat hem bir Tiirk
adeti, hem de Islami bir inang olan bu giizel gelenegi istismar edenler eksik olmazdu.
Iste bu haddini bilmeyerek aylarca bir evde misafir kalan istismarcilara kars: Bektasi
bu fikradaki tiplere gereken dersi verir (Yildirim, 1999). Tiirk misafirperverligi ile
ilgili cok sayida Bektasi fikrasi bulunmaktadir. Tiirk kiltiiriiniin en 6nemli 6zellik-
lerinden birisi olan misafirperverlik konusunda Bektasi fikralar1 Tiirk halkini daha
duyarli héle getirme amacindadr.
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3.3 Adil Olma

Bektasi fikralarinda haksizlik ve adaletsizlikle ilgili konulara ¢ok yer verilmek-
tedir. Ozellikle yasanan haksizliklar1 mizahi bir iislupla anlatmaktadir. Asagidaki fik-
ra ashnda Osmanh donemindeki adalet sistemi ile ilgili ¢esitli ipuglar1 vermektedir.
Gergekten boyle bir olayin gerceklesmesi pek miimkiin gériinmemektedir. Fakat
fikrada gegen olaylar insanlara bazi nasihatler vermektedir. Osmanli doneminde de
adalet sisteminin varlig: bu fikra ile ortaya ¢ikarilabilir.

Fikra 5: Bu Adami Kovunuz (Yildirim, 1999)

Bektasi tarikatina mensup ileri gelenlerinden birisi vilayette vali olup iyi yoneti-
miyle herkesin memnuniyet ve hiirmetini kazamr.

Bir giin vali hapishaneyi gezip mahkimlarin durumlarini gormek ve incelemek
amactyla fikriyle hapishane miidiiriinii yamna alarak koguslar: dolasmaya bas-
lar. Mahkimlarm hepsine birer birer sorar. Hepsi kendilerinin sugsuz olduklari-
ni, oraya garez ve iftira ile sokulduklarini iddia ederler. Nihayet biri:

-Efendim ben falan sugu isledim ve muhakkak cezasi olmak iizere buraya getiril-
dim, demekle valinin hosuna gider. Hemen hapishane miidiiriine:

-Bu fena adami burada, bu kadar sugsuz ve masumlar arasinda birakmak dog-
ru degildir. Ciinkii hepsinin ahlakint bozar. Simdi bunu tahliye edip buradan
kovunuz, emrini verir ve dogru soyledigi igin adam hapishaneden gonderilir.

Fikra 6: Hangi Gozii Sakatti (Yildirim, 1999)

Biitiin haksizliklarin karsisinda Bektasi akly, cesareti, diiriistliigii ile yer alr.
Esegini calan hirsizi zabitaya sikdyet eden Bektasi, hirsizin hirsizh@im ispat igin
zekice bir yola bagvurur. Esegin bagina ciibbesini attiktan sonra, zabitin yaninda
hirsiza sorar:

-Séyle bakalim merkebin hangi gozii sakattir?

Beklenmeyen soru karsisnda hirsiz sasirir ve isi oluruna birakarak “sol gozii”
diye cevap verir. Bektasi ortiiyii kaldirinca iki goziiniin de saglam oldugu gorii-
liir. Béylece esege kavugan Bektagi, hirsizligin sonunda nasil olsa anlagilacagim
da izah etmistir.

Bu degerlerin toplum halinde yasayan insanlar i¢in 6nemli oldugu agiktir. De-
ger egitimcileri i¢in 6nemli konular vatandaglik ve ahlaki degerlerin 6gretilmesidir
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(Akbag, 2008). Bu degerlerin kazandirilmasinda Bektasi fikralarinin etkili olabile-
cegi diisiintilmektedir. Bektasi, cemiyet hayatinda cereyan eden olaylar: tenkit eder-
ken insanlara dogruyu, giizeli 6gretmeyi ve diisiindiirmeyi gaye edinmistir. Olaylar
giiliinglestirerek halki eglendirmeyi degil, giildiriirken 6gretmeyi ve egitmeyi esas
almigtir (Yildirim, 1999). Bu yéniiyle Bektasi fikralar: aslinda degerler egitiminde
kullanilabilecek en 6nemli kaynaklarimizdandir. Fikralar Tiirk cemiyetine mensup
biitiin insanlari, tabakalar temsil ettiginden (Yildirim, 1999) Bektasilik bugiin bel-
li bir ziimreden ok herkesi igine alan bir hayat tarzi haline déniigmiistiir (Ozcan,
2004; Yildirim, 1999).

Bektasi'nin yasadig1 cemiyette, ahlaki degerlerin degismesinden dogan bazi
huzursuzluklarin artis1 bile, cemiyetin bir degerler degisimine ugradig intibaini ver-
mektedir. Bu umumi intiba, fikralarin daha ¢ok Osmanli Devleti'nin son devirlerin-
de gegmis olmasiyla alakalidir. Bektasi, cemiyetteki huzursuzluga ve degerlerin de-
gismesinden telasa kapilanlara bazen hak vermekle birlikte, cemiyetin umumi ahlak
anlayisindan da pek memnun olmadigini ifade eder (Yildirim, 1999).

3.4 Bilimsellik

Bektasi fikralarinda bilimin ve zekay: kullanmanin 6nemi dile getirilmektedir.
Insanlarin maddi ve manevi zenginliklerini kullanmalar1 gerektigi vurgulanmaktadur.
Guniimiizde de bu deger 6nemini ve giincelligini hala korumaktadir. Cagdas egitim
ve bilim anlayisinda da zekdnin kullanilmasina biiyiik 6nem verilmektedir. Asagida-
ki fikra, bilimsellik degerine 6rnek olusturur.

Fikra 7: Varlik Harcamakla Belli Olur (Yildirim, 1999)

Birkag kisi oturmuglar, hocalardan birinin aklindan, ilminden siz ederek éver-
lermis. Hocay: iyi bilen Bektasi babast da orada bulunuyormus. “Baba efendi,
sen bu zat nasil bilirsin?” diye sormuglar. Baba, “evet onun akli var, zekds1 var,
bilgisi var. O bunlarin hi¢birini harcamamus. Varlik harcamakla belli olur.” ce-
vabini vermis.

3.5 Yardimseverlik

Ilbars (1998) Bektasilikte insanin, seven ve sevilen bir varlik oldugunu be-
lirtir. Insan1 incitmeme, hos tutma temel &gretilerden oldugu iin Bektasilere tarik-i
nazenin yani ¢ok ince, ¢ok hassas, sevgili, saygili insanlar toplulugu dendigini ifade
eder. Ayirim yapmadan insanlara yardim etmek ve yardimsever olmak Bektasi fikra-
larinda tizerinde 6nemle durulan bir degerdir. Asagida verilen iki fikrada da yardim-
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severlik degeri; alay, tenkit, uyar1 ve kivrak zekédya dayal bir igneleme ile insanlara
kazandirilmak istenmektedir.

Fikra 8: Eskisini Tercih Ederim (Yildirum, 1999)

Fakir oldugu cihetle pabuglar: ok eskimis, ddeta giyilmez hdle gelmis olan Bek-
tasi dervisi bir giin carsidan gegiyordu. O sirada bir ditkkdnin oniinde bir zat
dervisin ayakkabilarim goriince aciyarak:

-Dervis baba, dervis baba! diye ¢agirir. Ve ona bir ¢ift ayakkabi satin alip giy-
dirmekle dervis de memnun olup dua ederek yoluna devam eder. Bes on adim
gittikten sonra arkasindan birinin:

-Dervis baba, diye cagirdigini duyar. Déniip bakar ki kendine ayakkab: almus
olan zat oldugunu anlayinca ne emri oldugunu sorar. Bu zat:

-Dervis baba yiiriirken dikkatli yiiriyiniiz. Camurlara basip ayakkabilariniz:
kirletmeyiniz. Ciinkii onlart size ben aldim, der. Bektagi:

-Peki erenler, merak etmeyiniz, camura basmam diyerek karsilik verir.
Biraz daha gittikten sonra yine arkadan bir ses:
-Dervis baba, diye ¢agirdiginda tekrar doner ve bakar. Yine o zat bu defa da:

-Baba, éniiniizde sivri taglar var, sakin onlara basma, kundura yirtilir. Malum
ya onlart ben aldim, der. Bu sefer artik cani sikilmaya baglayan fakir yine sabirla
cevap verir:

-Peki efendim, sivri taglara basmam.

Dervis biraz sonra yine arkadan ¢agrildigin isitip doner. Goriir ki ayakkabilar-
n1 alan kisi kendisine isaret ediyor. Yanina yaklasarak sorar:

-Bir emriniz mi var?

-Hay, ancak ¢ok hizl yiiriimeyiniz. Pek de ok dolasmayimiz, giinkii kundura-
lar eskir! Biliyorsunuz ya, onlart ben size aldim.

Bunun dizerine dervis duvarin dibine gidip durarak ayaklarmdan kunduralar:
gtkarir. Koltugunun altindaki eskileri giyer. Yenileri o zata uzatarak:

-Tesekkiir ederim. Su kunduralarinizi alimiz, ben eskileri bunlara tercih ederim,
diyerek siiratle oradan ayrilir.
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Fikra 9: Bal Alacak Ariyt Buldun (Yildirim, 1999)

Birisi Bektasi babasina gelir. Stkintida oldugunu séyler. Yardim etmesini ister.
Yoksul Bektasi: “Ben yoksulum, bal alacak ariyr buldun.” der, savar.

4. Sonug

Tiirk insanin mizahi 6zelligini yansitan Bektasi fikralar1 dilden dile anlatila-
rak giiniimiize kadar gelmistir. Zamanla birtakim degisikliklere ugramigsa da ders
ve 6giit verme ozelligini asla kaybetmemigtir. Bektagi fikralar1 niiktelerle insanlari
giildiirmekte giildiiriirken de egitmekte ve 6nemli insani degerlerimize vurgu yap-
maktadur.

Bektasi fikralarinda dénemin olumsuzluklar elegtirel bir bakig acisiyla sunul-
maktadir. Fikralarda argo ifadelere yer verilse de bu durum Bektasi karakterinin hazir
cevap, niikteci ve alayci anlatimla birlikte insanlarin dikkatini ¢ekmeye yoneliktir.
Amag insanlar eglendirerek diisiindiirmeye yoneltmektir. Nasreddin Hoca fikrala-
rinda deger yargilari ve egitim konusunda Batur, Sir ve Bek (2012) tarafindan yapi-
lan bir ¢calismada da benzer sonuglara ulagilmigtir. Hoca'nin fikralarinda amag sadece
giildiirmek degil, giilerken disiindiirmektir. Bu ince nokta fikralarin degerlendiril-
mesinde hareket noktasidir. Hikéayelerindeki alayli bir séylemin aksine o, niikteli
sozleriyle insanlarin hatalarini fark etmesini ve bu hatalardan ders ¢ikartmalarini is-
ter. Bununla beraber fikralarin dogru anlasilip yorumlanmasi igin sadece Nasreddin
Hoca'nin kisiligi, bilgi seviyesi degil, aym1 zamanda yasadig1 ve fikralarda anlatilan
olaylarin gectigi yer ve kisilerin 6zellikleri, o gevrenin hayat diizeni, deger yargilari
-hosgori, alcakgonilliilik, dayanisma, yardimlagma, dogruluk, dirtstlik, giveni-
lirlik gibi- da iyi bilinmelidir (Batur, Sir ve Bek, 2012). Bektasi fikralarinin dogru
anlagilmasi ve deger egitiminde kullanilmasinda da bu 6zelliklerin dikkate alinmas:
gerekmektedir.

Bektasi fikralarinin temel kaynagini olusturan Alevi-Bektasi gelenegi deger-
ler ve degerler egitimi tizerine kuruludur. Dolayisiyla, Bektasi fikralarinin degerler
egitimi ile dogrudan iligkili oldugu gdriilmektedir. Ornegin, ilkdgretimde degerler
egitimi ve bu degerlerin Alevi-Bektasi degerleri ile iliskisine yonelik olarak Tagde-
mir (2009) tarafindan yapilan aragtirmada Alevi-Bektasi degerleri ile ilkdgretimde
kazandirilmaya ¢aligilan degerler arasinda iligki oldugu ortaya konmustur. Tagdemir
(2009) tarafindan yapilan bu ¢alismada ilkégretim programlari incelenmis, ayni za-
manda Alevi degerlere bagh 6gretmenlerle anket yapilmus ve degerler 6gretiminin
ilkogretimde 6nemli gorildigi sonucuna ulagilmustir. Hosgori, sevgi, saygi, yar-
dimseverlik, adalet gibi temel insani degerlerin 6gretimine odaklanan Alevi-Bektasi
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gelenegi icerisinde yer alan Bektasi fikralari, ilkogretim degerler egitiminde kaynak
olarak kullanilabilir.

Bektasi fikralarinda genellikle insanlarin yasadiklar1 sorunlar ve bu sorunlara
kars1 ilgisiz kalmalari alayci bir dille anlatilmaktadir. Diiriistliik, adil olma, yardimse-
verlik, akilc1 ve bilimsel olmak, vatanseverlik gibi birgok deger kazandirma amacin-
da olan Bektasi fikralarinin egitici yonii agir basmaktadir. Bektasi, sosyal hayattaki
olaylar1 tenkit ederken insanlara dogruyu, giizeli 6gretmeyi ve diisiindiirmeyi gaye
edinmektedir.
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DEDIGI SULTAN ADI VE BiR YERELLESTIRME ORNEGI:
DEDEGI~DEDIGI

Ridvan OZTURK"
0Oz

Konya Ilgin Mahmuthisar beldesinde tiirbesi olan ve bu bolgedeki veli zatlardan birisi ola-
rak bilinen Dedigi Sultan’in ad1 dikkat ¢ekicidir. Dedigi Sultan, menkibevi bilgilere gére,
Anadolu’ya ilk gelen kolonizatér dervislerden biri olup Hoca Ahmet Yesevi ile de irtibatlidir.
Anadolu’da taninan ve meshur sahsiyetlerden Haci Bektas Veli, Mevlana Celalettin Rumi,
Emir Sultan, Karaca Ahmet, Seyit Harun Veli gibi mutasavviflar ile Sultan Alieddin, Kadin-
ctk Ana gibi hanedana mensup kisilerle zamandag olarak gosterilmistir. Asil adinin $eyh Ha-
lit oldugu tahmin edilen Dedigi Sultan’in adindaki “dedigi” kelimesi birgok kisi tarafindan
farkli okunmus veya telaffuz edilmistir. “dedigi, didigi, dedegi, dedeki, didi, dede begi, dediyi,
dedini” gibi farkli okuyus ve telaffuzlardan hangisinin asli oldugu hususunda halk koken bili-
mine gore bazi izahlar varsa da, bunlarin dogruluk derecesi siiphelidir. Bu ¢alismada “dedigi”
kelimesinin Menakipname’de ve halk arasinda kabul gérdugi sekli ile “demek” fiilinden mi
geldigi, yoksa bir “yerlilestirme” 6rnegi mi oldugu konusuna agiklik getirilecektir.

Anahtar kelimeler: Dedigi Sultan, dedegi, dede, yerellestirme, halk etimolojisi, ¢agrisim
alany, dilbilim

A SAMPLE OF LOCALISATION - THE NAME OF DEDIGI SULTAN
“DEDEGI~DEDIGI”

Abstract

The name of Dedigi Sultan, one of the religious personalities with a dervish lodge erected in
his name in the region of Mahmuthisar-Ilgin-Konya, is catching attention. According to the
religious anecdotes, Dedigi Sultan is one of the first colonist dervishes connected with Hodja
Ahmed Yesevi. He is a contemporary of the well-known Sufi personalities in Anatolia like
Hac1 Bektash Veli, Mevlana Celalettin Rumi, Amir Sultan, Karaca Ahmet, Seyit Harun Veli
and members of the dynasty of Sultan Alaeddin and Kadincik Ana. The “dedigi” word in the
name of Dedigi Sultan, whose real name is considered to be $eyh Halit (Sheikh Khalid), had
been read and pronounced differently by many. Although there are some etymological exp-
lanations for the origin of the various reiterations and pronunciations “dedigi, didigi, dedegi,
dedeki, didi, dede begi, dediyi, dedini” their accuracy are questionable. In the present study,
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light will be shed whether the word “dedigi” is derived from “demek (to say)” verb as written
Menakipname and accepted by the public or is a sample for localization of words.

Keywords: Dedigi Sultan, dedegi, dede, localisation, folk etymology, linguistics
Giris
1. Dedigi Sultan Hakkinda Bilgi

Dedigi Sultan hakkinda fazla malumat bulunmamaktadir. Hayat1 hakkin-
daki bilgiler daha ¢ok Menakipname’ye dayanmaktadir. Buna gore Dedigi Sultan,
Tiirkistan'dan gelmistir ve Hoca Ahmet Yesevi (1093-1166) soyundandir. Konya I1-
gin Mahmuthisar beldesinde Turgutlu ve Bayburtlu topluluklar: arasinda yagamistir
ve halkin evliya olarak kabul ettigi dnemli kisilerdendir. Seyit Hac1 Ibrahim'den el
almistir. Hac1 Bektag (1209-1271), Karaca Ahmet, Seyit Harun (6.1320) ve Mevla-
na (1207-1273) ile goriistiigiine veya irtibatta bulunduguna dair menkibevi bilgiler
vardir.

Dedigi Sultan’in kardesleri ile ilgili olarak Ilgin'da halk arasinda rivayetler ha-
len anlatilmaktadir. Buna gére bu kardeglerin birbirine yakin bolgelerde mezarlar
olan veli zatlar oldugu belirtilmektedir:

“Bir rivayete gore bunun Dedigi Sultan’in yedi kardesi oldugu da soylenir. Dort
kardes oldugu da séylenir... Bunlarm kiigiikleri yaninda kalmis. Ugiinciisii Han-
devi, dordiinciisii Kandevi, besincisi Comert Dede, altincist Satilmis Dede, yedinci-
si Behliilbey hazretleri oldugu soylenir” (Ince, 2006: 187, 195, 234).

Dedigi Sultan ile ilgili arsiv kayitlarinda bahsi gegen iki yapr bulunmakta-
dir. Bunlardan ilki olan Doganhisar’in Tekke Koytindeki zaviye yikilmistir. Ilgin'in
Mahmuthisar ve Tekke Koyleri yakinindaki ikinci yap1 ise metruk bir ziyaretgahtir
(Bakarer ve Faroghi, 1975: 447). Bu yapidaki kitabeden anlagildig1 kadar1 ile H576/
M1180 yilinda 2. Kili¢ Aslan’in saltanati ve 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in veliahthg:
sirasinda yapilmigstir (Bakirer ve Faroghi, 1975: 456). Tiirbenin kitabesi her ne kadar
1180 yilina kadar bizi gétiiriiyorsa da Menakipname'de gegen Hac1 Bektas, Kadincik
Ana, Hac1 Bektag'in dervisligini de yapmus olan Karaca Ahmet, kendisine mektup
gonderen Mevlana Celaleddin gibi 6nemli sahsiyetler esas itibariyle Aldeddin Key-
kubat donemini de igine alacak sekilde on tigtinci yiizyihn ilk tiggeyregini kapsayan
bir zaman diliminde yasamiglardir. Ayrica Menakipname'de “Dedigi Sultan”mn Sul-
tan Aldeddin Keykubat (1221-1237) zamaninda hayatta oldugunu ve 6lmeden énce
Sultan Aldeddin’in ehlinden Kadincik Ana tarafindan tiirbesinin yaptirildigina dair
bilgiler bulunmaktadr:

330 padisah idi taht-1 qonyada
sultan 'alaed-din ve'd-diinyada
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331 ol sultan ehlinden gadinciq ana

bu canibde olduqda revane

341 el-qissa qubbeyi itdiler tamam

qalquban revane oldilar heman

342 gor imdi ol haglar hagim
hayatinda yapdird: haq tiirbesini

Bu zaman dilimini sadece Seyit Harun’un (6. 1320) miir siirdiigii dilim zor-
lamaktadir. Zaten gerek Seyit Harun Veli menkibelerinde gerekse de Dedigi Sultan
Menakipnamesi'nde bu iki sahsin karsilasmasi s6z konusu ise de kargilagma ile ilgili
anlatilanlar igerik bakimindan ¢ok farklidur.

2. Menakipname Ile ilgili Bilgiler

Menakibname’nin gerek Odabagt (1998) tarafindan gerekse Taggin (2013)
tarafindan yayinlanan niishast ayni niishadir. Her ne kadar daha 6nce 1950’1i yil-
larda Mahmuthisar1 Tekkesi kéytindeki tekkenisinin elinde gériilen bir niishadan
bahsediliyorsa da, bu niishanin simdi nerde ve kimde olduguna dair bir bilgi bulun-
mamaktadir (Odabagi, 1998: 365). Bahsi gegen yayinlanmig niishanin Arap harfli
aslinda gecen bilgilere gore Dedigi Sultan H. 550 yilinda vefat etmigtir. O zaman
Dedigi Sultan’n menakibr altin hat ile Fars¢a-Arapca nazmedilmistir. Ancak aradan
467 y1l gectikten sonra iyice tahrif olmug olan bu niisha, daha genis kesimlerin an-
lamasi gerekgesi ile Tiirkgeye terciime edilmistir. Bu niishanin sonundaki temmet
kaydindan 1277 (1861) yilinda Mahmut Riigti bin Muhammet Hamdi tarafindan
istinsah edildigi bilgisi bulunmaktadr.

428 hem diyeyin ¢un sultan vefat:

bes yiiz elli sene tamam hicreti

458 bes yiiz ellide tamamdir hicretir)

isitmistik sultanir vefatin

459 ol zaman bu menakib altun xattila

taxrir itmigler her biri bir beytile
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460 tamam dort yiiz altmug yidi yil olmug

kohnemis hem ba'z1 yeri mahv olmig

464 farisi arab dili izre olmugdi qayd:

bu faqir tiirkiye dondiirmek itdim murad

46S sunur) i¢iin taxrir itdim tiirkiye
benim gibi miibtediler oqiya

466 ‘avn olduqga yad itdim
tirki dili tizre biinyad itdim

Bu bilgiler gercevesinde bir degerlendirme yaptigimizda su sonuca ulagabili-
riz. Dedigi Sultan’in 6liim tarihi olan H $50/M 1156 yilinda veya onu takip eden yil-
lar igerisinde Arapga ve Fars¢a bir menakipname nazmedilmigtir. Bu 6lim tarihi, her
ne kadar Seyit Harun Veli'nin yasadig1 dénem ile 6rtiigmiiyorsa da, Menakipname’de
ad1 gecen diger 6nemli sahsiyetlerin yasadigi donemler ile Ilgin Mahmuthisar’daki
tekke camisinin kapi iizerindeki H 567/M 1180 tarihli kitabenin (Bakurer ve Faroq-
hi, 1975: 454) kaydina daha uyumlu gériilmektedir.

Niishanin kendi bilgisine gore Dedigi Sultanin oliimiinden sonra Mena-
kipname yazilmistir. Bu yazilan menakipname aradan en az 467 yil gectikten son-
ra Turkgeye manzum olarak gevrilmistir. Buna gore bu manzum Tiirkge gevrinin
tarihi en erken H 1017/M 1609 yili olmalidir. Bunlarin hepsini gz 6niine alarak
Menakipname’nin temmet kaydi degerlendirildiginde —ki bu kayda gore niisha
H1277/M 1861 yilinda yazilmugtir- eserin Arapga-Farsca yazilan ash 12 yiizyilda,
Tiirkge gevirisi 17. yiizyilda, eldeki mevcut niishasi ise 19 yuzyilda yazilmistur.

3. Dedigi Kelimesinin Varyantlar1 ve Rivayetleri

Dedigi Sultan diye bilinen sahsin adu ile ilgili farkli tespitler bulunmaktadur.
Cesitli kaynaklarda gectigi sekilleri ile halk agzinda yasayan sekilleri, bu adin ¢ok
farkli okunma ve telaffuz bigimlerinin oldugunu gostermektedir. Bunlar “Dedigi Sul-
tan’, “Dedigi Dede” (Altinay, 1994: 63; Cayc1ve Urekli, 2003: 359; Bakirer ve Farog-
hi, 175: 447; Yoriik, 2013: 343; Akgiindiiz, 2013: 9; Safakg1, 2013: 235; Ince, 2006:
196;, Taggin, 2013; Tasgin, 2013a; Beyazit, 2014); “Dedegi Sultan” (Altinay, 1994:
63; Dedebaba, 2002: 357); “Dedeki” (Tasgn, 2013: 49); “Didigi Sultan” (Odaba-
s1, 1998: 365; Temel, 2013: 272, 273; Ince, 2006: 196; Boran, 2012: 94), “Dede
Begi Sultan” (Temel, 2013: 272); “Dediyi Baba” (Dedebaba, 1976: 57), “Didi Sultan
Dede” (Ince, 2006: 234), “Didini Sultan” (Safaket, 2013: 235) adlaridir.
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Yukaridaki adlarin ortaya ¢ikusi ile ilgili bazi kaynaklarda kismi bilgiler mev-
cuttur. Bu bilgiler “dedigi”, “didigi” ve “dedegi” kelimeleri ile baglantilidir. Bunlardan
biri Dedebaba’'nin aktardig: rivayettir. Bu rivayete gore “Dedigi Sultan” adinin ortaya
cikigi su gekilde olmugtur:

“Sar1 Kazak Abddl'in Balim Sultan'in dervisi oldugu ve onunla beraber ¢ok bu-

lundugu séylenmektedir. Sari Kazak Abddl'a son giinlerinde: Yerinize, posta kimi

gegirelim, diye sormuglar. O da:

-O (yani yerime gegecek kisi),zamani gelince giivercin donunda gelir. Ona ¢ok say-
g1 g0steriniz, diye yamt vermistir.
Sart Kazak Abdal Sultan gogiince, giin gelmis lokmas: yapilacak. Biitiin muhip-

ler toplanmuglar, ortada heniiz kimse yok. Biraz sonra bir giivercin gelmis. Bunu
gorenler:

-Iste, dedigi sultan, dedigi sultan!... diye fisldasmaya baslamislar. Bundan sonra
da, giivercin insan donuna girmis ve Posta oturmus. Halk arasinda bu lejand yay-
gin bir sekilde soylenmektedir. Sart Kazak Abddl'in lokma toreni boylece yapilir.
Kimse gelen zata adint bile sormaya cesaret edemez. Giivercin donunda goriildiigii
zaman fisildagildigr gibi “Dedigi Sultan” adini alir. Bu soylem zamanla “Dedegi
Sultan” seklini almustir.” (Dedebaba, 2002: 80-81).

Yine “dedigi” adu ile ilgili Dedigi Sultan Menakipname’sinde de bir agiklama
gegmektedir. Menakipname’de gegen iki beyitte kelimenin ashnin “dedigi” olmayip
“didigi” oldugu ifade edilmistir (Odabag1, 1998:389):

102 dedigi degil agh didigidiir
an1 da diyeyin bil agh nedir

103 bir isi togsan bir evliya diz didi
dedigi sultan geliitben bozard1”

“Ilgin Tarihi ve Evliyalar1” adli calismasinda Hiiseyin Ince, kendi ciimleleri
ile Dedigi Sultan ad1 hakkinda “dedigi” kelimesinden hareketle asagidaki izahi yap-
maktadir. Bu izah kelimenin algilanmasindaki mantig1 géstermesi agisindan 6nem
arz etmektedir:

“Esas ady didigi midir, Mahmut mudur diye yillar boyunca tartisila gelmis ama

bizim kanaatimizce yasadigini diyen; dedigini yasayan; Allah katinda erigtigi ni-

yaz Makami sebebiyle dedigini, Rabbimizin bas ¢evirmeyip kabul ettigi biiyiik,

Allah’in velisi ve dostudur.” (Ince, 2006: 185-186).
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4. Menakipname’de “Dedigi” Kelimesinin Durumu

Dedigi Sultan hakkinda birinci el kaynak durumunda olan Menakipname'de
kelimenin nasil yazildig1 elbette bu sorunun ¢éziiminde belirleyici olacaktir.
Menakipname’nin yazildig1 dénem kadar, niishadaki eskicil unsurlar da asli seklin bu-
lunmasinda dayanak tegkil edecektir. “dedigi” kelimesinin Menakipname’de hep aym
harflerle ayn1 sekilde yazildigini (sS22), ancak ii¢ farkl sekilde harekelenmis oldu-
gunu goriiyoruz. Bu harekelemelere gére kelime “dedigi (-S23)” “didigi (=522)” ve
“dedegi ((sS33)” olmak iizere iig farkh sekilde okunmaktadir. Metinde kullanim sik-
igina bakimindan ilk sirada “dedigi” sekli (21 yerde), ikinci sirada “dedegi” sekli (10
yerde) ve iigiincii sirada ise “didigi” sekli (8 yerde) gegmektedir.

S.Dedigi Kelimesinin Koken Bilgisine Dair

“dedigi” kelimesinin kokenine dair verilen izahlarin genel itibariyle “de-*
fiilline dayandirildigy gériilmektedir. Gerek Dedebaba'min aktarmasinda, gerek-
se Menakipname'nin 102 ve 103. beyitlerinde verilen aciklamada ve gerekse de
Ince’'nin ydredeki derlemelerinden hareketle yaptig1 izahinda hep “de-“ fiili temelin-
den hareket edilmistir.

Dedigj, yani “onun (Sar1 Kazak Abdal'in) dedigi” tamlamasinin tamlanan un-
suru olan “dedigi” kelimesi, “de-“ fiilinin “~dIk” sifat fiil ekinin “+i” iyelik di¢tiincii
sahus eki almig seklidir. Kelimenin halk agzindaki s6ylenis bi¢imleri de kelimenin
“de-“ fiiline baglandigini gostermektedir.

Menakipname’de “de- fiili, kelimenin art zamanh sekline uygun olarak “di-
“ seklinde yazilmigtir. Ozel isim olan “dedegi~dedigi” kelimelerini disarida tutarak
saydigimizda “de-* fiili Menakipname’de 90 yerde ge¢mektedir. Bunlardan 76 tane-
sinin kok yazilis1 “di-“ seklinde olup hem hareke ile hem de “y” harfi ile ilk hece tin-
listiniin “i” oldugu belirtilerek yazilmistir: di-yeyin, di-yesin, di-, di-y, di-di, di-dik, di-
diler, di-dise, di-medi, di-yince, di-t, di-mis, di-mislerdir, di-migsiniz, di-misidik, di-misdi,
, di-yiiben, di-yii, di-yiip, di-digi, di-yen. Fiilin “de- seklinde genis tinli ile yazildig1 14
ornek bulunmaktadir. Ancak bu 6rneklerin ayni ¢ekim ekini almig ikili sekillerinde
de “de-“ yerine “di” kullanilislar1 yaygin ve asli sekli gostermektedir:

de-di (4 yerde)~ di-di (22 yerde)
de-diler (2 yerde) ~ di-diler (12 yerde)
de-yii (1 yerde) ~ di-yii (3 yerde)
Menakipname’nin imlasinda “dedegi~dedigi~didigi” kelimesinin kok hecesi-

nin “de” oldugu, “de-* fiilinin asli seklinin ise “di” oldugu asikérdir. Bu tespit bize
“dedigi” kelimesinin koken itibariyle “de- fiilinden gelmedigini gostermektedir. Zira
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bugiinkii imla ile genis tinliilii yazilan “de- fiili Tiirk dilinin yazili ilk dénemlerinden
Tiirkiye Tiirkcesine gelinceye kadar, yaklagik bin ¢ yiiz yildan beri hep dar-diiz tin-
lali “ti~di” seklinde yazilmigtur.

dedegi~dedigi~didigi” kelimesinin “de-* fiilinin sifat fiil ekli olan “didigi” sekli
yine Menakipname’nin agagida verilen misrasinda gegmistir. Bu sekil eserin istinsah
tarihindeki imla 6zelligine uygun olarak hem fiilin hem de aldig: sifat fiil ekinin tin-
lisii yazilarak gosterilmistir:

216 esah kelam budur raviler didigi

Burada gegen -dIk sifat fiil eki, 15. yiizyila, hatta daha sonrasina kadar klise
bicimde hep dar-yuvarlak iinliilii (-dUk) olarak yazilmistir. Klasik Osmanli metinle-
rinde ise dar-diiz iinliilii (-dIk) olarak yazilmugtir. Klasik Osmanh Tiirkgesi gramer-
lerinde ekin —dIGI geklinde klige imlasi oldugu gésterilmistir (Timurtag 1983: 61,
Ergin 1980: 23-24). Bu klise yazilis genel bir 6zellik olmasina kargilik ekin &zellikle
18. yiizyildan itibaren dudak uyumuna bagli oldugunu kabul etmek gerekir (Kartal-
lioglu, 2011: 252).

Metinde “de-“ fiili disinda —dIk, -dUk sifat fiil ekinin kullanildigs 13 yer tespit
edilmistir. Bunlarin sekizinde kokteki fiilin éinliisiine uyumlu olarak kullanilmistir.
Bir 6rnekte (sakla-dug-in 440), dar-yuvarlak iinliilii bicimde Eski Anadolu Tiirkgesi
donemi imlasina; iki drnekte ise (siir-digi-¢iin 99, ol-digi-ciin 463) dar-diiz iinliili
bi¢imde klasik Osmanli imlasina uygun kullanilmistur.

Bu bilgiler 15181nda bir degerlendirme yaptigimizda, “Dedigi Sultan” adinin
neden “de- fiilinden getirilemeyecegini soyle siralayabiliriz.

1. Menakipname metninde “de-“ fiilinin “di-* bi¢iminde hem y’li hem de
esreli oldugu goriilmektedir. “Dedigi Sultan” adinda ise ilk hece tinlisii
bunun aksine dortte {i¢ oraninda “de” bi¢iminde harekelendigi ve y’siz
yazildig tespit edilmistir.

2. “(onun) dedigi, séyledigi” anlamina uygun bir adlandirmada kullanilma-
s1 gereken —dIk sifat fiil ekinin genis-diiz iinlilii sekli, yani “~dek” sekli
yoktur. Metinde on yerde gegen “dedegi” yazilisi, bu sifat fiil ekinin keli-
menin tegkilinde kullanilmadigini agikga gostermektedir.

3. —dIk sifat fiil eki ile tiiretilmis bir adlandirma, bir 6zel ad olsaydi, Dedigi
Sultan’n yasadig1 ongoriilen 12-13. yiizyillardaki imlaya uygun olarak
hi¢ olmazsa birkag yerde kelimenin “didiigi” sekline rastlamak gerekirdi.

4. Klasik Osmanh imlasinda bu sifat fiil eki 3. sahus iyelik eki aldig1 durum-
larda genel olarak y’li (-dIGI) klise bir yazilisa sahiptir. Nitekim bunun
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metinde gecen Srnekleri (kal-digi-¢iin 463, di-digi 216) de vardir. Ancak
“dedigi” adinin gectigi hicbir 6rnekte orta hecede “y” harfi yazilmamistur.

Menakipname’de gecen ifadeye gore kelimenin ashinin “dedigi” degil “didigi”
seklindedir:

102 dedigi degil agh didigidiir
an1 da diyeyin bil agh nedir

Ancak bu ifade yukarida belirtildigi tizere metnin imlasi ile gelismektedir.
Menakipname’nin geg istinsah edilmis olmasi, aradan yizyillar ge¢mis olmasi ve
Dedigi Sultan tarikatinin zamanla etkisini kaybedip bagka tarikatlarin gélgesinde
kalmas: gibi sebepler, bu adin yanls telaffuzuna ve yanlis yorumlanmasina yol agmus
olmalidir. Bu musralar kelimenin asli seklinin unutuldugu ve yerlilestirildigi donem-
de miistensihin kendince izah i¢in ekledigi ilaveler olarak kabul edilmelidir. Bedri
Noyan'in ”... Dedigi Sultan adin1 alir. Bu s6ylem zamanla Dedegi Sultan seklini alir”
anlatist ise Menakipname’'deki bu ifadeyle zithk gostermektedir (Dedebaba, 2002:
82). Yine Bedri Noyan'in Denizli'deki Sar1 Kazak Sultan Dergahi postnigini Miimtaz
Baba'ya icazet i¢in soyledigi nefeste de kelimenin “Dedegi Sultan” seklini kullandig:
goriilmektedir (Dedebaba, 2002: 357):

Kazak Abdal, Dedegi Sultan beraber
Yarattilar Turgut elinde bir er
Kandiran Baba'ya ettiler rehber
Icazet verdiler Miimtaz Baba'ya

12. yiizyihn ikinci yarisinda Dedigi Sultan’in tarikat1 Orta Anadolu'da yayil-
mus, Turgut ogullarinin destegiile de 14.- 1S yiizyila kadar giigli varhigini siirdiirmiis-
tir. Fatih doneminde Dedigi Sultan tekkeleri ayakta idi. 18. yiizyilda Hac1 Bektas
Dergahi seyhinin yazisi ile bu tekkelere seyh atandig1 bilinmektedir (Kiigiikdag ve
Ozdemir, 2012: 468). Dedigi Sultan zaviyeleri Orta Anadolu'da Ilgin merkezli ol-
mak iizere, Denizli ile Diyarbakir Ergani arasinda alti yerde tespit edilmistir (Tas-
gin, 2013: 40). Denizli'de metfun bulunan Dedigi Yaser Ali Sultan da 12. yiizyilda
yasamus olan bu Dedigi Sultan’in ocaginda yetisenlerden biri olmalidir. Denizli'de-
ki Dedigi Tekkesi ile ilgili 18. yiizyila kadar bir kayda rastlanilmamugtir. Ancak 18.
yuzyila ait hurufat defterlerinde gecen kayitlarda bilgiler mevcuttur. Bu kayitlarin
fotograflarinda muntazaman “dedigi” isminin ((sS:32) seklinde yazildig1 goriilmek-
tedir (Beyazit, 2014: 48, 50-53). Ancak Denizli'deki Dedigi dergdhinin H 1325/M
1907-1908 tarihli kitabesinde kelime her ne kadar “dedigi” seklinde okunmus ise de
(Beyazit, 2014: 135), kelimenin “dedegi” ((sSe32) yazilig1 agiktur.
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Dedigi Sultan zaviyesi ile ilgili kayitlar, vakif defterlerinde de ge¢mekte-
dir. Ancak buradaki kayitlar arastiricilarin okumalarina gore farklihk gostermistir.
“dedegi” okuyusunun yani sira, halk arasindaki giincel telaffuzuna uygun olarak
“dedigi~didigi” okuyuslar1 da gorilir. Bazen olmayacak sekilde “dede begi” veya
“dedini” okuyus denemelerine de rastlanir. Lakin “Dede Begi”, “Dedigi Dede”, “Didi
Sultan Dede” vb. okuyuslar, kelimenin sézliik ve gagrisim alaninin “dede” kelimesi
gergevesinde oldugunu gostermektedir.

“dede” kelimesi genel itibariyle ¢ocuk dili kelimesi kabul edilmig olup, bir¢ok
dilde oldugu gibi Farscada ve Tiirkgede de goriilen bir kelimedir. Kelime “biiyiik
baba, sayg1 deger ihtiyar ve bazi tarikatlarda ileri gelen kimse” anlamlarinda kullanil-
mugtir. Kelimenin Tirkge kanaliyla Farsca, Urduca, Arapga, Rusca, Ermenice, Sirpea,
Macarca, Arnavutca, Makedonca ve Yunanca gibi bagka dillere de gectigi belirtilmis-
tir (Karaagag, 2008: 230; Tietze, 2002: 573). “dede” unvani yaygin olarak Mevlevilik
ve Bektasilik tarikatlarinda, bunlara gére daha az 6lgiide ise Halvetiye, Bayramiye
gibi tarikatlarda kullanilmigtir. Halvetiye'den Dede Omer Ruseni, Bayramiye'den
Dede Omer Sikinki bu unvanla meghur olmuglardir. Seyh Bedrettin'in miiritlerinden
Borkliice Mustafa da Dede Sultan unvaniyla taninird: (Uludag, 1994: 76).

“baba” veya “dede” anlamini yasayan bu kelime Divani Lugati't-Tirk,
Atebetii’l-Hakayik gibi en eski kaynaklarda ve yasayan bircok Tiirk lehgesinde (Ttk.,
Gag, Az, Trk., Yuy,, Ozb., Kta,, Tat., Kir., Hak.,) mevcuttur (Li, 1999: 89-90). “dede”
kelimesinin “biiyiik baba, sayg1 deger ihtiyar” gibi yas, bilgi ve kutsiyet bakimla-
rindan bir ululugu ve iistiinliigii anlattigr agiktir (Steingass, 1892: 506; Redhouse,
1890: 892). Kelime bu y&niiyle terminolojik bir anlam kazanarak tasavvufi bir ifade
kalibi haline gelmistir.

Kelimenin “dede” seklinin yani sira, “dedebaba” ikilemesi de 6zellikle Bektasi-
likte kullanilmistir. Bundan bagka kelimenin Fars¢a +(g)an ¢okluk eki almus sekli de
(dedegan <dede+(g)an, Tietze, 2002: 573) eski metinlerde kullanilmistur.

“Dedigi Sultan” adlandirmasinda gecen “dedigi” kelimesinin “de- fiilinden
gelmedigi ve biinyesindeki ekin de —~DIk sifat fiil eki olmadig: yukarida belirtilmisti.
Hal boyle olunca kelimenin aslini bagka bir zeminde aramak gerekir. Bu gergevede
kelimeyi “dede” ismi ile iligkilendirmek hem anlam bilgisi hem de ses bilgisi baki-
mundan uygun olacaktir.

“dedigi” kelimesi, “dede” kelimesi tabanindan tiiretilmis olmalidir. “dede” ke-
limesi, “dedegan” 6rneginde oldugu gibi Farsca ekler alabilmektedir. “dedegi” keli-
mesi de, “dede” kelimesinin nisbet y’si almus seklidir. Arada baglayici tinsiiz olarak “g”
tinsiiziinii kullanilmigtir: dedegi <dede+(g)i. Bu etimolojik izah, gramer bilgisine de

uygundur. Nisbet y’si sonu ha-i resmiye (-e) ile biten kelimelere getirildigi zaman,
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-gi (sS-) sekline girer: sikeste-gi, sahte-gi, asiifte-gi, hane-gi (Timurtag 1983: 273,
276); Meymene-gi, zinde-gi, miirde-gi vb.

“dedegi” kelimesinin, “(onun) dedigi, séyledigi” anlaminda olmay1p, “dedeye
mensup, dedenin, dede soyundan, dedenin icazet verdigi, vb” anlamlarindadir. Za-
ten Dedigi Sultan’n bulundugu konum da, bu anlamlara uygun gelmektedir. Gerek
Menakipname’nin verdigi bilgiler ve gerekse de tarikat silsilesi i¢indeki yeri, boyle
bir anlamlandirmay ve etimolojik izaht dogrulamaktadir.

Seyh Dedigi'nin kendi ad1 ile anilan tarikatinin, Ilgin'da hatta Orta Anadolu’da
en eski tarikat oldugu soylenebilir. Ilgin bélgesinde Dedigi Sultan'in kardesleri olarak
kabul edilen Handevi ve Kandevi olarak bilinen iki kisi ile ilgili bazi rivayetler ve bir
de tiirbe bulunmaktadir. Bu tiirbenin 13. ytizyildan beri var oldugu Sahip Ata Vak-
fi kayitlarindan anlagilmaktadir (Kiigiikdag ve Ozdemir, 2012: 471, Topgu, 2012:
680). Bu tarih, Dedigi Sultan’in donemine uygun diigmektedir. Handevi ve Kandevi
adlar da, tipki Dedegi ad1 gibi nisbet y’si ile izah edilebilir: handevi <hande+(v)i. Bu
kisinin adu ile ilgili rivayette tabandaki “hande” kelimesinin anlami 6ne ¢ikarilmugtur.
Ancak kelimelerin s6z varhigindaki kullanim alaninin biiyiik 6l¢iide kaybolmasi, bu
iki kelimenin anlamlarinin karigmasina sebebiyet vermistir. Rivayette Kandevi i¢in
anlatilanlar ashnda Handevi icin gecerlidir. Zira “hande” Fars¢a kokenli bir kelime
olup “giilme, giiliis” (Devellioglu, 1997: 324) anlamindadur:

“Handevi hazretleri de insanlarin Allah'a karsi noksan kulluklarmdan, yanls
hallerinden, giinahlarmdan dolay: hep aglarmus... Kandevi hazretleri de isminin
manas: giilen oldugu icin hep giizel hallere giilermis.” (Ince, 2006: 302).

Ilgin bolgesinden derlenen bu rivayetteki anlam kargasasi ve asil anlamin
unutulmug olmasi hadisesi, Handevi ile Kandevi’nin mezar yerlerinin normalden
biiyitk olmasinin izahinda da goriilmektedir. Mezarin biytkliginden hareketle
halk muhayyilesinde Handevi ile Kandevi'nin devasa bir viicut yapisina sahip olduk-
lar1 diigtincesi olugmusgtur. Bu diigiincenin olugmasinda anlamlar1 unutulmusg olan
Handevi ve Kandevi kelimelerinin i¢inde gegen "dev” kisminin bagh bagina “dev”
kelimesi gibi algilanmas etkili olmustur (Topgu, 2012: 683). Bu durum bilinmeyen
bir yapinin ¢agrisim alanindaki bilinen bir yapu ile izahi olup, “dedegi” yapisinin nasil
“dedigi” yapisinda anlamli bir hale evirildigini de destekleyici bir 6rnektir.

6. Sonug

Dedigi Sultan adi ile bilinen kiginin, Orta Anadolu merkezli en eski tarika-
tin dedesi oldugu, kendisinin de bir dedeye mensup oldugu ve ondan icazet aldig1
anlagilmaktadir. Aslinda bagta Bektasilik olmak tizere baz1 tarikat geyhlerinin adina
hilafet ettikleri ortak bir ata-dede olgusu kelimenin koken bilgisinde agilayict ana
unsur olacaktir. Bu ata-dede, sadece Dedigi Sultan’in seyhi olarak belirtilen Haci
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Ibrahim'den ziyade, ilk dsSnemde Anadolu’ya Tiirkistan'dan gelen sufilerin bagh bu-
lunduklarini ifade ettikleri Hoca Ahmet Yesevi'de, belki de Oguz’un bilicisi ve Resul
aleyhisselam zamaninda yagadig1 belirtilen (Ergin, 1989: 73) Dede Korkut'ta aran-
malidir.

“dedigi” kelimesi, yukarida da genis izahini verdigimiz gibi “dede” kelimesine
+gi) nispet y’sinin getirilmesiyle tiiretilmis bir kelime olup, “dedeye mensup, dede-
ye ait, dede soyundan vb” anlamlardadir. Kelimenin 6zellikle akademik yayinlarda
“dedegi” seklinde yazilmasi daha dogru olacaktur.

Kelimenin “de-* fiilini ¢agrisim alanina yonlendiren “dedigi~didigi” vb sekil-
leri sonraki déonemlerde kullanim alanina girmistir. Bu degisiklikte “dede” kelime-
sinin nispet y’li tiretilmis sekli olan “dedegi” seklinin 6zel ad olarak belli bir sahs:
ifade etmesi ve genel ad konumunda sozlitk alaninda tutunamamasi etkili olmustur.

Gosterenin gosterileni tam ifade edemedigi, ifadede yetersiz kaldig1 yani
kelime ile kavram veya nesne arasinda tam bag kurulamadiginda, gosterilenin de-
gismesi olagan bir durum kabul edilir. Kelimenin yabanciligi veya anlagilmazlig,,
cagrisim alami igindeki benzer kelimelerin veya sekillerin devreye sokulmas: ile
kargilanma yoluna gidilebilir. Ozellikle alint1 kelimelerde goriilen bu durum, “halk
koken bilimi”, “halk etimolojisi”, “melez s6z”, “mahallilegtirme”, “yerlilestirme” gibi
terimlerle (Aksan, 2009: 33, 101-106, 199; Karaagac, 2013: 584) agiklanmaktadr.
dedegi>dedigi~didigi degismesi de, bu dilbilim olayinin art zamanli bir inceleme ile
ortaya konulabilen ve 6zellikle de bir 6zel adda goriilen giizel bir 6rnegidir.
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DERSIM YORESINDEKI OCAKLARIN KIZILBAS/ALEVI VE
BEKTASI GELENEGIYLE ILISKiSi

Yal¢in CAKMAK'
Oz

Dersim, Anadolu Aleviligi ile olan iligkisi ve kendine has etnik-inangsal yapisindan otiirii her
daim dikkat gekici bir cazibeye sahip olmugtur. Buna ragmen, farkli kiiltiirlere ait bir gonil-
liliigiin “ortak tecellisi” olan Dersim kimliginin, 6zellikle de Kizilbag/Alevi inanci ve Bektasi
tarikat: ile olan miinasebeti heniiz geregince irdelenmemistir. Boylesine bir gereklilik, her
seyden 6nce yore inancinin 6nemli yapi taglarindan olan Ocak sistemine dikkat cekmektedir.
Bu yondeki incelemelerin ilk ugrak yeri olan Ocaklarin, Dersim’deki kutsal mekan kiiltiine
dair inangsal bir ‘arkeolojik’ malzeme sunacagi muhakkak. Diger yandan, toplumsal iligkiler
baglaminda sagladiklar1 megruiyeti olaganiistii bir takim kurucu epizotlar ile iglevsellestiren
bu Ocaklarin, s6z konusu olan kurucu anlatilari ile birlikte kargilagtirmali bir degerlendirme-
ye de ihtiyaci vardir. Zira Ocaklarin ingasina katki sunan bu olaganiistii unsurlarin, Kizilbag/
Alevi ve Bektasi gelenegi ile olan yakin benzerligi dikkat ekicidir. Ilk bakista ortak bir kéken,
benzerlik ve siireklilige isaret eden bu hususlarin, farkli bir okuma ile etkilesim, uyarlama,
asimilasyon veya tek tarafl bir kiiltiirel tahakkiime kapi araladig1 da diistiniilebilir.

Anahtar Kelimeler: Dersim, Kizilbag, Alevi, Bektagi, Ocak

THE RELATION OF HEARTHS IN DERSIM WITH QIZILBASH/
ALEWI AND BEKTASHI TRADITION

Abstract

Due to its relation with Anatolian Alewism and ethnic-religious structure, Dersim has always
been a centre of attention. However, specific relation of Dersim identity, which is “common
occurrence” of a voluntariness belonging to different cultures, with Qizilbash/Alewi belief
and Bektashi sect, has not been examined thoroughly. Such a necessity draws attention to
Hearth System, one of the constituents of the region’s belief. It is certain that the Hearths, pri-
mary sources of the studies in this respect, provide archaeological material regarding cult of
sacred space in Dersim. On the other hand, functionalizing the legitimacy they gain in terms
of social relations with the help of some extraordinary framer episodes, these Hearths require
a comparative assessment together with the framer narratives. For it is remarkable that these
extraordinary elements, which contribute to foundation of Hearths, have close affinity with
Qizilbash/Alewi and Bektashi tradition. These matters, pointing to a common origin, simila-
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rity and persistence at first glance, could be considered to give rise to interaction, adaptation,
assimilation or a cultural domination yet from another perspective.

Keywords: Dersim, Qizilbash, Alevi, Bektashi, Ocak/Hearth

Giris

Anadolu Aleviliginin dogudaki sacayagi olan Dersim, kendine has 6zellik-
lerinden &tiirii tarih boyunca 6zginligiini koruyan ender mekénlardan olmustur.
Nifusunun biiyiik bélimini Kirmangki/Kirmanci ve Kurmangki/Kurmanci dille-
rini/lehgelerini konugan Kiirt ve Zazalarin olusturdugu bu yérenin (Andrews, 1992:
161-162, 171-173; Sener, 2004: 85,98), genel olarak, bugiine degin kabul géren
“Turkliik” merkezli Alevilik tanimlamalarindan 6te etnik bir cesitlilige sahip oldugu
soylenebilir. Bu 6zelliginden 6tiirii, yore insanlarinin inanglarini Alevilik olarak ifade
etmekten ziyade, kendilerine 6zgii bir yaninin oldugunu disiindiikleri “Raa Haq”
tabiriyle dile getirdikleri gériilmektedir (Ozcan, 1997: 68; Aksoy, 2006: 33; 2009:
113; Gezik ve Cakmak, 2010: 153; Deniz, 2012: 52-59). Bu yéniiyle de, inang ve et-
nisite hususundaki farkliligin temerkizii olan Dersim kimliginin, sahip oldugu etnik
ve dini farkhiliklardan 6tiirii etno-dini bir yapiya sahip oldugu soylenilebilir. Kendi-
ne 6zgii bir Alevilik inancina sahip olan yérenin, gerek bu inancin sekillendigi cog-
rafya ile olan miinasebeti; gerekse bu alan tizerinde meydana gelen kiiltiriin uzak
ve yakin tarihiyle olan iligkisi, boyle bir degerlendirmede bulunulmasini miimkiin

kilmaktadir (Cakmak, 2012: 27).

Dersim, tarihi boyunca birgok devletin egemenlik miicadelelerine taniklik et-
mesine (Cakmak, 2012:27-35) ragmen, ¢ogu zaman sinir olmanin verdigi “avantajl”
durumundan 6&tiird, farkl inanglarin bulustugu “interaktif bir havuz” islevi de gor-
mistiir. Cografyasinin sahip oldugu korunakli yapi, merkezi otoriteler ile pek de ba-
risik olmayan farkli inanglar igin adeta birer siginak islevi gorecektir. Bu yiizden de
genel olarak bir¢ok sinir veya ug bélgesinde goriilen etnik ve dini farkhiliklarin sahip
oldugu demografik etmenler, Dersim 6zgiilii agisindan da s6z konusu olmustur. Bu
yonde ifade edilen 6n gériiniin giici, kiiltirel tarihgilik ve antropolojiyle elde edilen
bulgularla desteklenecek mahiyettedir.

Bugiin agirlikh olarak Alevi/Kizilbag inanci ve “Bektasilikle olan iligkisine”
nazaran, muhtelif bir takim inanglarin etkisine de agik olan Dersim’in, bunlarin bir-
likteliginden yogrulmus 6zgiin bir inanca sahip oldugu séylenebilir. Bunlar arasinda
Ermeni Hristiyanlig1 ve 6ncesindeki yerel kiiltlerle beraber Paulicianizm, Zerdiisti-
lik, Maniheizm, $iilik, Ehl-i Hak ve Yezidilik gibi ¢ogu inanca ait 6geler bulunmak-
tadir. Diger yandan yoredeki kutsal mekén kiiltiiyle i¢ ice gegmis su, ates, agag, dag,
tepe, tas ve kaya gibi cesitli tabiat kiiltleri etrafinda icra edilen yogun bir inan¢ da
s6z konusudur (Cakmak, 2012: 62-71). Bunun da her seyden énce, ocak kiiltiiniin
merkezinde oldugu evliyé veya veli kiiltiiyle siki bir iliskisi vardir. Bu kiilte kaynaklik
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eden anlatilarin neredeyse tamamina yakinin, menkabevi bir kisilik etrafinda takdis
edilen bu evliyalarla ilgili oldugu séylenilebilir.

1. Evliya (Veli) ve Ocak Kiiltiiniin “Kutsallik” Baglar

Alevi ve Bektasi geleneginde temel bir isleve sahip olan evliy4, ocak ve kutsal
mekan kiltlerinin, Dersim inan¢ panteonunda da ayricalikli bir role sahip olduklar:
goriilmektedir. Kken olarak Islamiyet ile bir iligkisinin bulunmadig: kabul edilen
veli kiiltiniin, Hristiyanlik ve Miisliimanlik 6ncesi putperest kiiltler ile yakin bir ala-
kasinin oldugu diisiiniilmektedir (Ocak, 1997: 6). Ozellikle de Tiirklerin, 11. yiizyil
ile birlikte Anadolu’ya baglayan go¢leri neticesinde, buradaki Hristiyanhk ve 6nce-
sindeki Grek, Pers ve Mezopotamya inanglarina ait bir takim putperest kiiltiirle etki-
lesim halinde olduklar: bilinmektedir (Kopriilii, 2012: 193, 204; Ocak, 2003: 103-
110). Kendileriyle beraber Orta Asya'dan Anadolu’ya getirdikleri Samanizm, tabiat
ve atalar kiiltiine ait Islam 6ncesi bir takim inang ve kilgilar, burada yiiz yiize geldik-
leri farkli din ve inanglar ile karsilikli bir etkilesime girmistir. S6z konusu etkilesimin
dogal bir sonucu olarak, tabiat ve atalar kiiltiine ait birgok yerli ve yabanci unsur, ta-
savvufun veli anlayis1 ¢ergevesince yeniden yorumlanip, veli kiiltii haline getirilmis-
tir (Ocak, 1997: 7). Zaman igerisinde, hem Tiirkler hem de yerli inanglara mensup
topluluklar arasinda, 6ziinde ayni fakat inangta farkl degerler yiikli bir evliy4-aziz
birlikteligi olusmustur'. Boylesine bir olgunun meydana gelmesinde en biiyiik pay,
Tiirkler arasinda Islamiyet’in yayilmasina katki sunan mutasavvif ziimresine aittir.
Cogunlugu Horasan melametiyesine mensup Yesevi, Kalenderi, Vefai, Haydari ve
sonrasinda da bunlarin her birini kendi iginde eriten Bektasi derviglerinin, s6z konu-
su veli yahut evliy4 kiltiiniin olusum ve devamhlig: iizerinde biiyik etkileri vardir.
Bunun da yani sira, adi gegen bu tarikatlara mensup bir¢ok dervis, 6liimleri sonra-
sinda da mevcut kiilte dahil edilip, bu kiiltiin ayrica beslenmesine katki sunulmugstur.

Alevilik ve Bektasilik tizerindeki etkisi bilinen bir diger inang da Ocak kiiltii-
diir. Bu inancin ates kiiltii ile olan tarihsel iligkisine dair tafsilatl bir malumat sunan
Ocak (2003: 241-251), atesin bu denli takdise mazhar olmasinin, Bektasi ve Kizil-
bag ziimreleri ierisinde ocagin takdisine yol agtigina deginmektedir. Yazar ayrica,
ocagin takdisiyle neticelenen bu siireci, ates kiiltii ile atalar kiiltii arasindaki iligkiye
vurgu yaparak da irtibatlandirmaktadir (2003: 251). Ocak kiiltii zaman igerisinde,
Alevilik ve Bektasiligin temel unsurlarindan biri haline gelen dedelik kurumu ile ilis-
kilendirilerek bura igerisindeki dede ya da pirlerin kutsal olduguna inamilan soylari-
na vurgu yapmak i¢in kullanilacaktir (Cakmak, 2012: 77). Bu kutsalligi belirleyen en
6nemli unsurlarin bagindaysa, Hz. Ali soyuna mensubiyeti niteleyen seyyidlik® iddia-
s1 gelmektedir. Boylelikle, kutsiyet atfedilen bu ocaklara mensup her bir dede yahut
pire de “ocakzade” unvani verilecektir.
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Kékenleri iizerine farkli tartigmalar yiiriitiillen ocaklarin (Yaman, 1998: 79-
80; Sahin, 2007: 316) esas amili, onlara bigimsel bir hiiviyet kazandiran Safevi hii-
kiimdar1 Sah Ismail olacaktir. $ah Ismail tarafindan kendilerine seyyidlik ve dedelik
unvan verilen Tiirkmen babalarinin, bunun neticesinde soy ve bagliliklarini dayan-
dirdiklar1 bir kurumun olugmasina vesile olduklar1 séylenilebilir (Yaman, 1998: 57;
Ocak, 2002: 49). Bugiin hila Anadolu ve Balkanlar'da yiizii agkin bir say1ya tekabiil
eden Alevi ve Bektasi ocaklarinin bityiik bir gogunlugu, kurucusu olduguna inanilan
sahsiyetlerin adiyla zikredilmektedir (Birdogan, 1992: 181; Yaman, 1998: 78). Bun-
dan da anlagilacag: tizere, mevcut ocaklarin her biri koken olarak, onlara 6nciilitk
yaptigina inanilan bir atanin kendisi ile iliskilendirilmektedir ki bunun varlig1 dahi
ocak kiiltii ile atalar kiiltii arasindaki tarihsel bagintiya temasi zorunlu kilmaktadr.

Evliy4 ve ocak kiiltii arasinda kurulan illiyet baginin ayni zamanda gesitli de-
gerler yiiklenilen kutsallik inanciyla da yakin bir iligkisi s6z konusudur. Birey ya da
toplumlar tarafindan majik ya da mistik bir takim degerler atfedilerek saygiy: hak
edecek denli yiiceltilmis bulunulan norm ve yaptirimlarin gevreledigi kutsallik ni-
telemesinin (Emiroglu ve Aydin, 2003: 509), evliy4 ve ocak kiiltiiniin takdisinde de
6nemli bir roliiniin oldugu goriiliir. Benzeri birgok halk inancinda oldugu gibi Alevi
ve Bektasi topluluklarinca da evliyd ve ocaklar ile ilgili olan bir takim obje, sembol
ve mekénlara kutsallik degeri yiiklenilmektedir. Genel olarak “ziyaret” tabiriyle isim-
lendirilen bu kutsal degerler manzumesini; tiirbe, mezar, tabiat ile iligkili mekan,
sembol ve ¢esitli kiiltlerin yan sira ge¢miste yasadigina inanilan kigilerden kalmig
bir takim 6zel esyalar olusturmaktadir. Buna gore, gerek bu kutsal degerler ile iligki-
lendirilmis evliya ve ocaklarin gerekse onlara bu degeri atfeden halkin inang diinyasi
arasinda, birincilerin lehine yonelik gelisen bir “kutsal mesruiyet” baginin olustugu
soylenilebilir. Bu bagin gelismesindeki en 6nemli etkenlerin baginda, evliya ve ocak-
lara yonelik duyulan korku, saygi ve beklentiler gelmektedir. S6z konusu durumun
aym1 zamanda, bu evliy4 ve ocaklar ile kan baglarinin olduguna inanilan hali hazir-
daki aile mensuplariyla da yakin bir iligkisi vardir. Ocak’in da (1997: 18) ifade ettigi
gibi, bugiin Anadolu’da hala takdis edilen bir takim tiirbe ve mezarlara y6nelik ger-
ceklestirilen ziyaretler, genellikle o velilerin soyundan geldikleri séylenilen ve ocak
ismi verilen ailelerin kilavuzlugundaki bir takim usullere gore yapilmaktadur.

Evliy4 ve ocak atalarina gosterilen sayginin en 6nemli nedeni, tarihsel kisilik-
lerinden ziyade, gergeklestirdiklerine inanilan olaganiistii kerametler olmustur. Bu
kerametlerin anlam buldugu anlatilarin bagindaysa, evliyd menakibnimeleri gelir.
Bunun yani sira, 6zellikle de menkabevi anlatilardan miirekkep menakibnamelere
olan inancin, ayn1 zamanda bunlara inanan topluma dair 6nemli ipuglarini sundu-
gu da muhakkaktir. Zira “evliyd menkabeleri, insanin gizli 6zlemlerinin ve inandig
baz1 deger hiikiimlerinin zafere ulastig1 kusursuz, ideal bir diinyanin tasvirini ger-
ceklestirmeleri sebebiyle de toplumun psikolojik ¢ehresinin ifadesi sayilabilir. Biitiin
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bu hususlar digtiniliirse, evliyA menkabelerine sadece harikulade bir takim olayla-
r1 yansitan gercek digi hikiyeler nazarryla bakmak yanlis olacaktir” (Ocak, 1997:
33-34). Ogzellikle de hayal ile gercegin bir aradanligin1 yansitan Alevi ve Bektasi
menékibnimeleri, zaman igerisinde gelenegin dikkat gekici unsurlar1 haline gelerek,
inancin tahkim edilip siirdiiriilmesinde 6nemli bir rol tstlenecektir. Bu nedenledir
ki mendkibnamelerin, evliy4 ve ocaklar arasinda kurulan kutsaliyet bagi agisindan
6nemli iglevlerinin oldugu séylenilebilir.

Menékibnimelerde anlatilan bir takim olaylarin, her biri farkli bir cografyaya
mal olmus evliy4 ve ocak kurucularina isnat edilmesi, Alevi ve Bektasi gelenegine
mensup topluluklardaki algi diinyasinin ortakhigina isaret eder. Genelin ruhuna si-
rayet etmis bu 6zelligin, benzeri sekilde Dersim yoresindeki inang agisindan da s6z
konusu oldugu soylenebilir. Buna ragmen, bu etkilesimin hangi kanallar vasitasiyla
gerceklesti(rildi)gi ve bunun Dersimdeki yerel inanglar ile ne tiir bir entegrasyona
neden oldugu merak konusudur. Boylesine bir mesai, her seyden énce yorenin ta-
rihgesine yonelik 6nemli bir takim ipuglar1 sunabilecegi gibi, Alevilik ve Bektasilige
olan meylin hangi kanallar vasitasiyla gerceklestigine de 151k tutacaktur.

2. Dersim Ocaklarinin Toplumsal Pratikleri

Aleviligin sosyal ve dinsel yapilanmasinda temel iglevi olan “dedelik kurumu-
nun” (Yaman, 1998: 34) baglayici bir takim gerekgelerle de yapisal bir iligkisi sz ko-
nusudur. Yukarida da ifade edildigi gibi, manevi liderlerinin (dede-pir) soylarina ya-
pilan zorunlu vurgu, dogas: geregi ickinliginde barindirdigs ‘nedensellik’ baglarinin
zaruri olarak 6n plana gelmesini gerekli kilmaktadir. Ehl-i Beyt’e mensubiyetle sagla-
nan bu megruiyet bagi, Anadolu Aleviliginin ocak 6rgiitlenmesi agisindan 6nemli bir
kurucu égedir (Gélpmarly, 1997: 271). Bu nedenledir ki genel ile olan iliskisinden
otiirii Dersim Aleviliginin de boyle bir gerekgeye ihtiya¢ duydugu bilinmektedir.

Yoredeki mahalli kiltlerin etkisinin bulundugu inang yapisinin -pir yahut de-
deler* vasitastyla- iligki halinde bulunulan toplumsal 6rgiitlenmeyle siki bir iligki s6z
konusudur. Agiret ve ezbetler arasindaki sorunlarda, asiret reisi veya agalarin taraf
olduklar1 dustinildigi icin, seyit kokenli pirler, politik arabulucu ya da araci merci
olarak gérevlendirilmeye en uygun kisiler olarak gériilmiistiir (Bumke, 1997: 407;
Kehl-Bodrogi, 2012: 148-149). Ocaklarin, bélgedeki asiret yapisina gére bir talip
ag1 olusturmalarina ragmen, genel anlamda her bir ocak pirinin, kendisine bagh bu-
lunmayan farkl agiret mensuplar tarafindan da takdis edilip saygiya layik gorildigi
bilinmektedir. Diger yandan, pir ile talipleri arasindaki iligkinin ekonomik boyutuna
temas eden Giiltekin'in de (2004: 92) ifade ettigi gibi, pirlerin agiretler arasi uyus-
mazliklarda takindig1 tavrin, ekonomik olarak bagli bulunduklar: agiret ya da talip-
lerin lehine gevrilmek gibi bir ‘tehlikesi’ de s6z konusudur®. Bundan 6tiird, bir ki-
sim ocak mensuplarinin yoredeki agiretler igerisinde taliplerinin bulunmuyor olusu,
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asiretler arasi anlagmazliklarda tarafsizliklarini koruyabileceklerine dair bir kaninin
meydana gelmesi iizerinde etkisi olmugtur (Cakmak, 2012: 131). Ocaklar agisindan
bu durum, tarafsizliklar1 hususunda bir takim giipheleri barindirsa da, tersi sekilde,
kendi talipleri olan agiretlerin birbirleriyle olan iligkilerinde daha tarafsiz bir tavir
takinmalarimi gerekli kilmustur.

Ocaklarn, yilin belirli periyotlarina denk diigen 6zel ibadet giinlerinin (Hi-
zir ve 12. Imam oruglar1) yan sira, siradan yasam igerisinde uygulanan bir takim
dini inang ve ritieller tizerinde de belirli bir agirhg: vardir. Bunlary; Cem torenleri,
cenaze, diigiin, musahiplik, kirvelik, temennide bulunma, hayir ve sagaltma/sifa
verme, vb. baghklar altinda toplayabilir (Cakmak, 2012: 130-153). Béylelikle, genel
olarak Anadolu ve Balkanlardaki Alevi ve Bektagi Ocaklar tarafindan icra edilen bu
pratiklerin, benzeri sekilde, gelenegin kendisiyle iliski halinde bulunan Dersim ocak-
lar1 tarafindan da devam ettirildigi s6ylenebilir.

3. Ocaklar ve Kutsal Mekanlara Atfedilen Kurucu Anlatilar

Yoredeki ocaklar ve bu ocaklara aidiyeti bulunan pir ya da seyyidlerin, toplum
yasamunin en 6nemli unsurlarinin baginda gelen inang diinyasinin aktérlerinden ol-
malarinin, toplumun yasamu tizerinde sagladiklar1 maddi ve manevi faydayla da ya-
kin bir iligkisi vardir. Kendilerince tesis edilen bu “ruhani” otoritenin yerli bir takim
kaynaklar: olabilecegi gibi Alevilik ve Bektasilik tarafindan “ikon” haline getirilmis
yazili ve sozlii anlatimlarla da benzeri birer miinasebeti s6z konusudur. Ozellikle de
Dersim'deki ocak atalar1 ve kutsal mekanlara ait birgok keramet 6gesinin bu yonde
bir benzerlige sahip oldugu sdylenilebilir®. Bunlar arasinda Agucan (Aguigen), Ku-
res, Baba Mansur (Bamasur), Dervis Cemal, Sar1 Saltik, Sultan Hidir (Uryan Hidur-
Hizir/Orya Hidir) ve $1h Delil Berhican Ocaklarina ait keramet dykiileriyle birlikte,
kutsallik atfedilen Munzur Irmagi-gozeleri ve birgok kutsal mekana ait benzeri ve
mubhtelif anlatilar gelmektedir.

3.1 Canli ve Cansiz Varliklara Hiikmetmek

Yoresel inangta varligina siklikla rastlanilan bu anlatinin en karakteristik 6rne-
gi, Kures ve Baba Mansur arasinda meydana gelen rekabet konulu keramet 6gesinde
gorilir. Benzeri bir¢ok hikiyede oldugu gibi, ayiya binerek yilan1 kamg1 yapan
Kureg'in kerameti karsisinda, Baba Mansur'un daha da distiin bir keramet sergile-
yerek, kendi 6rdiigii duvan yurittigi ifade edilmektedir. Hikdyenin muhtevasinin
ayn1 kalmakla birlikte, farkh versiyonlarinda, kisilerin yer degistigi ya da hikéayenin
degisik karakterlere uyarlandigina da tanik olunur’. Canl varhklara hitkmetme ko-
nulu farkh bir anlatim da Baba Mansur’a aittir. Hik4yeye gore Baba Mansur, yaptig1
evin tstiini 6rtmek igin kestigi direkleri iki horozun arkasina baglayarak getirmis ve
kirmiz1 bir yilani da kamg olarak kullanmigtir (Muxundi, 2013: 111)%.
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Kures ve Baba Mansur arasindaki canli ve cansiz varliklara hitkmetme konulu
bu y6resel anlatinin Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli'deki karsihigi, Hac1 Bektas ile Sey-
yid Mahmud-1 Hayrani arasinda gergeklesen olayla bire bir uyusmaktadir. Eserde,
bir Mevlevi dervisi olarak takdim edilen Seyyid Mahmud-1 Hayrani’nin, aslana bi-
nerek yilan1 kamgi1 yaptig1 ve buna kars1 Haci Bektag'in da benzeri sekilde kayaya
binerek onu yiiriittiginden soz edilir’. Aym sekilde Saltuk-ndme’de de'® Karaca
Ahmet’in aslana binerek yilan1 kamgi yaptigi, buna karsilik Hac1 Bektasg'm da duva-
r1 yirittiginden bahsedilir'. Diger yandan, Koyun Baba'nin da yilanlara hitkme-
dip diyalog kurdugu ve onlar1 kendisini gétiirmeye gelen Vaiz Abdullah adli sahsin
adamlarina musallat ettigi anlatilmaktadir (Giiler, 2000: 170).

Hint ve Iran inanglarinda da benzerlerine tanik olunan bu &érneklerin, 13.
yuzyil 6ncesinin Anadolu’sunda mevcut oldugu ve Kalenderi dervisleri vasitasiyla
Alevilik ile Bektasilige aktarildig1 diigiiniilmektedir (Dantk, 2006: 61; Bruinessen,
2008: 157-158).

3.2 Agu(Zehir) igmek

Agu icerek etkilenmeme konulu genel bir anlatinin yére ocaklar igerisinde-
ki karsihigi, Agugan ve iligskilendirildigi ocak ile ilgili olanidir. Asagida da goriilecegi
gibi “Agu igme” edimi, ocaga ve kurucuna ismini veren (Agucan) asli keramet unsu-
ru olacaktir (Dersimi, 1997: 117)",

Her bir menkabede farkli varyasyon ve isimlerine denk geldigimiz Agucan
ile ilgili menkabelerin 6zii, zehir i¢mesine ragmen bundan etkilenmeme konulu bir
tema etrafinda sekillenmektedir". Bu menkabelerdeki bir diger 6nemli ortak husus
da olayin kahramanina zehri verenlerin yasadig1 donemin muktedirlerinden olmala-
ridir. Buradan da anlagilacag: gibi, yalin anlamiyla zehre kars1 gosterilen direng hali,
ayn1 zamanda bu muktedirlerin giiciinii de galebe ¢alarak onlar tizerinde manevi bir
otorite saglamaya yonelmektedir.

Agugan Ocagy ile ilgili ifade edilen bu anlatinin, Mandkib-1 Haci Bektds-1
Velide anlam bulan Karadonlu Can Baba menkabesiyle yakin bir benzerligi s6z ko-
nusudur. Mandkibname'deki anlatimiyla Karadonlu Can Baba da kendisine sunulan
zehri igmesine ragmen bundan etkilenmemigtir'*.

Agugan ve Karadonlu Can Baba'ya isnat edilen menkabelerin benzeri bir tema
etrafinda vuku bulmasi, her ikisinin de, esasinda ayni kigiler olduklarina dair bir kam
olugturmugtur. Tersi sekilde, her iki karakter arasinda kurulan iligkinin tamamen bir
karigikliktan kaynaklandig diisiiniildiigii gibi (Birdogan 1992: 266; Giiler, 2010:
159); koken olarak Ermenice olan Agugan isminin, Dersim inanci iizerinde niifusu-
nu tesis etmek isteyen Bektasiligin propagandalar1 sonucu, Karadonlu Can Baba’ya
tahvil edildigi de iddia edilmektedir (Aksoy, 2006: 201-214). Soylarin1 Ebu’l Vefa'ya
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dayandiran Agucan Ocagi mensuplarinin Haci Bektag’a bagli olmadiklari da dile ge-
tirilen diigiinceler arasindadir (Birdogan,1992: 152; Giiler,2010: 158)"S.

3.3 Atese Hitkkmetme

Alevilik ve Bektasilik igerisindeki yayginligindan 6tiirii birgok yerde temas edi-
len ateg motifi'é, 6zellikle de bu ziimre mensuplari tarafindan yaygin bir keramet gesi
olarak kullanilmaktadir. Ocak’a gore (2003: 168) “Bektasi menakibndmelerinden
nakledilen olaylardaki atege girip yanmama yahut atesin yakici, yok edici kabiliyetini
kontrol altina alabilme durumu, cereyan edis tarz itibariyle ¢ok farkli ve $amanist
bir mahiyet arz etmektedir” Benzeri sekilde Eliade de (2006: 142, 238, 496) ates
tizerinde saglanan bu egemenligin Samanizm'de goriilen bir uygulama olarak samam
atesin efendisi yapmaya degin gordiigiini belirtmigtir.

Alevi ve Bektasi inancryla Dersim Aleviligi arasindaki ortak hususlardan biri
de ates ya da ates ile ilgili unsurlara hitkmetme motifidir. Ozellikle de ates merkezli
inanglarin Dersim Aleviliginde yaygin bir karsihigi vardir. Mevcut ocaklarin, mane-
vi otoritelerini siirdiirmek maksadiyla bagvurdugu ates igerikli menkabelerin, Alevi
ve Bektasi mendkibndmelerindeki hikéyeler ile de yer yer ortiistiigii goriliir. Bunlar
arasinda en yaygin motif, cogu Kuresan Ocagi merkezli ifade edilen atege hitkmet-
me igerikli, “yanan firma” girme konulu kerametlerdir'’. Yorede, yanan firina girme
konulu dile getirilen anlatilarin diger sahipleriyse, Cemal Abdal Ocagi'nin kurucusu
Cemal Abdal (Cemal Avdel), Dewres Gewr Ocagi’nin kurucusu Dewresgewr ve
Sih Delil Berhican'dir. Hikayeye gore, yanan firina giren Cemal Avdel bu sinavi ba-
sarryla tamamlayarak karsilhiginda esir kardeglerini kurtarip ayni zamanda kéytiniin
sinirlarini da biyiitiirken (Yalgin, 2013a: 217-218); Dewresgewr de sultan Alaaddin
Keykubat tarafindan firina atilmis ve sonugta da firindan sag salim ¢ikip keramet
sahibi oldugunu ispatlamistir (Deniz, 2013: 270). Dewresgewr’in ayni zamanda,
sultan Murat (?) tarafindan yaktirilan dag gibi bir kor atesin icine girdiginden de
bahsedilmektedir (Deniz, 2013: 287). Benzer sekilde, Sih Delil Berhican'in da bir
kesisin ogluyla yanan firina girdigi ve buradan sag salim ¢iktig1 anlatilmaktadir (Yal-
gin, 2013b: 454).

Agu yahut zehir igmek konulu menkabelerde oldugu gibi ates merkezli
hikayelerin de donemin muktedirleri tizerinde manevi otoriteyi tesis etme sonugla-
rin1 dogurdugu goriilmektedir. Istisnai birkag durum disinda, gerek Alevi ve Bektasi
menakibnimelerinde, gerekse Dersim 6zgiiliinde ifade edilen anlatilardaki bir diger
miisterek nokta da, kerameti sergileyenin, ates ya da firina karsit tarafta yer alan biri-
leriyle beraber girmis oldugudur.
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3.4 Kemiklerden Diriltme

Sih Delil Berhican’a atfedilen bu keramette kahramanin kesilerek yenilmig
bir kogun-kuzunun kemiklerini bir araya getirerek onu yeniden diriltmesinden soz
edilir'®. Béylelikle Sih Delil'in, “koyun canlandiran, koyuna can veren” anlamlarin
tagtyan “Berhican” unvanina kavustugu gorilmektedir. Hikayenin farkli versiyon-
larinda, S1h Delil'in kerameti Ermeni bir kesis ve yorenin kutsal ocaklarinin atalar
huzurunda meydana getirdiginden de soz edilmektedir (Giiltekin, 2006: 94). Bunun
da her haliikarda, rekabet eksenli bir muhtevasinin oldugu anlagilmaktadr.

Kemiklerden diriltme konulu inanca Alevi, Bektagi menikibnimelerinde
de siklikla denk gelinmektedir. Mandkib-1 Haci Bektds-1 Velide (Golpinarli, 1995:
71) Hac1 Bektag'in kendisi igin kurban edilen kuzularin kemik, bag ve ayaklarini bir
araya getirerek onlar1 yeniden dirilttigi anlatilmaktadir. Diger bir 6rnek de Sultan
Sucduddin Vildyetndmesi'nde (Ocak, 2003: 171) gecmektedir. Buradaki anlatimryla
Sultan Sucaaddin, kendisini denemek igin oglak kiligina giren Baba Mecnun’u ke-
mik, bag ve derisini bir araya getirerek diriltir. Bruinessen’in de (2008: 140-141)
aktardig: gibi, Anadolu Aleviligi ile benzer birgok ortakligi bulunan Ehl-i Haklar’in
da bu yonde bir inanca sahip olduklar goriilmektedir. Inanca gore Sultan Sahak, ye-
nilen bir bahg: kil¢iklarindan canlandirmistir. Benzeri kerametlerin, Ahmet Yesevi
miiritleri tarafindan gerceklestirildigi de anlatilmaktadir (Kopriilii, 2012: 110)".

3.5 Bircok Tabutta Bas Gsterme

Konuyla ilgili inanca kaynaklik eden yoresel anlatilarin, Sar1 Saltik adi etra-
finda tesekkiil eden kiilt ile i¢ igeligi dikkat gekicidir. Zira bugiin hala Anadolu ve
Balkanlarda tarihi kimliginden ziyade menkabevi kisiligiyle gii¢lii bir kiilt konusu
olan Sar1 Saltik’a ait birgok mezar ve ziyaretgah bulunmaktadir. Mezar ve tiirbe say1-
sindaki bu fazlahgin, ¢ogu kaynakta da ifade edildigi gibi, Sar1 Saltik’in 6limiiniin
hemen 6ncesinde vermis oldugu “birgok tabutta” bas gosterme konulu menkabeyle
yakun bir iligkisi s6z konusudur®.

Dersim Aleviligi agisindan Hozat merkezli icra edilen Sari Saltik kiltiniin
en 6nemli bileseni, kendisine ait oldugu iddia edilen mezar yeridir*'. Varligin1 halen
gtclii bir sekilde hissettiren bu inanca gore, birgok tabutta bag gosteren Sar1 Saltik'in
bir tabutu da, adin1 iizerinde bulundugu daga veren (Sar1 Salttk Dag1) mezar yerine
getirilerek gomiilmiistiir (Cakmak, 2012: 94, 183; 2013, 364-368).

3.6 Mekan ve Zamanlar Aras1 Gegis

Zamani genigleterek kiiciik bir anin igine ¢ok fazla ig sikigtirmak ve uzak
mesafeleri ¢ok kisa bir siirede almak anlamlarina gelen bast-1 zaman ile tayy-i
mekan kavramlarinin, tasavvufgular arasinda siklikla denk gelinen bir keramet tiirii
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oldugu bilinmektedir (Yildirim, 2007: 109). Bu hususun 6zellikle Alevi ve Bektasi
menakibnimelerinin bir¢ogunda yogunluklu olarak iglendigi gorillmektedir.

Diger yandan Dersim inancinin da gelenege ait mendkibnimelerde ifade edi-
len bu keramet 6geleriyle birebir uyusan benzeri anlatilara sahip oldugu s6ylenebilir.
Bu yondeki en dikkat ¢ekici 6rneklerin baginda “Munzur Gozeleri” olarak bilinen
kutsal mekana* dair dile getirilen hikayeyle, Haci Bektag'a isnat edilen menkabe
arasindaki benzerlik gelmektedir. Her iki anlatinin da birkag nitans farki diginda bi-
rebir ortiigtiigii soylenebilir (Cakmak, 2012: 69)*. Bu hikdyeye benzer diger bir an-
latimda, ¢oban olarak takdim edilen Baba Mansur’un, hacca giden kdyiin agas1 Mala
Tirawiy’e helva gétiirmesi hadisesidir (Muxundi, 2013: 126).

Yore inancinin bu hususta barindirdigi diger ornekler arasinda; Kures
ve soyundan gelenlere isnat edilen kerametler gelir. Bu keramet Ogelerindeki
olaganiistiiliklerin ortak noktasi ise, kendileri ile birlikte firina atilanlarin buradan
tamamen farkli bir mekéna ge¢mis olmalaridir (Dulkadir, 2012: 43, 45,73).

Zaman ve mekan degistirme konulu bir diger yoresel keramet unsuru da Sar1
Saltik’in, Cemisgezek beyi olarak takdim edilen Hogrufu Ruslarin esaretinden kur-
tarma hikayesidir. Burada, esaretten kurtulmak i¢in Sar1 Saltik’tan yardim talep eden
beyin duasinin kabul edildigi ve sonrasinda da Sar1 Saltik’in g6z agip kapayincaya
degin Hosruf'u memleketi olan Cemiggezek'e getirdigi anlatilmaktadir (Cakmak,
2012:91).

Bir diger hikéye de, kegkek yiyen Devres Mursanin musahibinin de yaninda
olmasi igin Allah’tan dilekte bulundugu ve bunun hemen akabinde musahibinin bir
kartal donunda yaninda bitiverdigidir (Dulkadir, 2012: 104).

3.7 AzYiyecekle Cok Kisiyi Doyurmak ya da Yiyeceklerin Hig
Tiikenmemesi

Yore Aleviligi igerisinde varlig: tespit edilen bir diger menkabevi 6geyi de az
yiyecekle ¢ok kisiyi doyurma ya da var olan yiyeceklerin hi¢ tiikkenmemesi konulu
inang olugturur. Sultan Hidir’a (Uryan Hidir-Hizir) atfedilen bir menkabenin, bu
yonde bir anlatiya sahip oldugu bilinmektedir. Hiké4yeye gore, kendisini ziyarete ge-
len Sultan Aldeddin® ve beraberindeki askerleri agirlayan Sultan Hidir, onlar: hig
eksilmeyen bir giive¢ dolusu yemekle agirladigs gibi, atlar1 igin verdigi arpanin da
hi¢ tilkenmedigi anlatilmaktadir®. Benzer muhtevaya sahip hikayeler Kalmem Sir
(Seyyid Kalmem), Seyyid Gabani ve $ih Hiisamettin Aseli igin de anlatilmaktadir
(Danik, 2006: 87-91: Dulkadir, 2012: 57).

Bitmeyen yiyeceklerle ilgili benzeri menkabelere Alevi ve Bektasi gelenegin-
de de sik¢a rastlanmaktadir. Bunlar arasinda, “Hac1 Bektag’a atfedilen kerametler ara-
sinda bulunan, iginde az yag bulunan bir kiipii agzina kadar yagla doldurtmasi ve bir
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avug unla kirk giin ekmek pisirtmesi (Golpinarl, 1995: 24,35); Abdal Musa'nin ufak
bir kazandaki yemekle bircok askeri doyurmasi (Giizel, 1999b: 148); Kaygusuz Ab-
dal ve muhitindeki kirk kisinin bir kegkiildeki bal ve yag:1 kirk giin boyunca yemeleri
(Giizel, 1999a: 113); Hacim Sultan’in beraberinde Horasan'dan getirdigi sofrada-
ki yiyeceklerin kirk y1l bitmemesi (Usakli Ali Ibni Hac1 Mustafa, 1993: 73); Demir
Baba'nin deldigi tagtaki suyun eksilmeyerek, akmasi (Noyan, 1976: 128); Muhyid-
din Baba'nin kiigiik bir tastaki yemekle bircok isciyi doyurmasi (Danik, 2006: 80-
81); Seyh Ahmet’in padisah ve askerlerine pisirdigi bir kazandaki yemeklerle bir-
likte, atlarina verdigi arpanin da bitmemesi (Danik, 1996: 81); Seyyid Veli Babanin
Mustafa Zor Paga’nin askerlerini eksilmeyen bir giive¢ bulgur pilavi ve atlarini da bir
torba saman ile bir tas arpayla doyurmasi (Danik, 2006: 83-84)” bilinen drnekler
arasinda gelmektedir””. Ayrica, Alevi ve Bektasi gelenegi icerisinde 6nemli bir deger
atfedilen Ahmet Yesevinin de geng yasta gosterdigi bir keramet ile bir ekmegi binler-
ce kisiye paylastirdigindan soz edilmektedir (K&priilii, 2012: 60).

Biitiin bu 6rneklerin yani sira 6zellikle de Kizilbag/Alevi inancindaki rolii goz
ard: edilemeyecek kadar 6nemli olan cem térenine bu dlem ile zamanin 6tesinde kay-
naklik ettigi diisiiniilen Kirklar Cemi’'ndeki (Melikoff, 2011: 24-25) bir hadisenin?,
bu bolim altinda ifade ettigimiz keramet 6gesiyle yakin bir iligkisinin oldugunu
diigiinmekteyiz. Hatta ve hatta s6z konusu bu unsurun, gelenek igerisinde siklikla
bagvurulan bu tiir anlatilara (az yiyeceklerle ¢ok kisiyi doyurma ya da yiyeceklerin
hi¢ tiikenmemesi) kaynaklik ettigi bile diigiiniilebilir.

3.8 Kuru ya da Yanmus Aga¢ Dalin1 Yesertmek

Dersim’de bu motifle ilgili de yaygin bir inang s6z konusudur. Bunlardan ilki,
Kuresan Ocagy ile 6zdeslestirilmis Diizgiin Baba'ya atfedilen keramettir. Buna gore
asil ad1 Haydar olup ocagin atasi olarak kabul edilen Kureg'in oglu Diizgiin Baba,
kis mevsiminin zor sartlar1 altinda elindeki asasiyla kuru mese agaglarina vurarak
agaglar1 yesertir ve onu gizlice izleyen babasi Kureg'i hayretler icerisinde birakir®.
Bu yondeki benzeri bir hikdye de, Dervis Cemal Ocagi'nin atasi olarak kabul edilen
sahisla ilgilidir. Dervis Cemal’in de tipki Diizgiin Baba gibi kisin zor kogullar: altinda
olunmasina ragmen, hayvanlar1 i¢in kuru mese agaglarinin yapraklarini yeserttigin-
den bahsedilmektedir®. Diizgiin ile babas1 Kures arasinda meydana gelen hikéyenin
bir benzerinin, Dervis Cemal ve kardesi oldugu iddia edilen Munzur arasinda gegtigi
dile getirilmektedir. Buradaki anlatima gore, kisin ormandaki kuru agag dallarini ye-
serten Munzur olurken, onu sagkinlikla izleyen de kardesi Dervis Cemal'dir (Sanl,

2013: 244).

Kuru agag ya da yanmis odunu yesertme konulu hikéyelere, Baba Mansur ve
Sih Delil Berhecan 6rneklerinde de rastlanilmaktadir. Bunlara gore, Baba Mansur’un
yanmus odunu havaya attig1 ve odunun distigi yerde yesermesinin yani sira elin-
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deki asay1 bir tagin ortasina ¢aktigi ve bunun sonucunda da asanin yeserdiginden
s6z edilir (Muxundi, 2013: 106-107). Diger yandan, $ih Delil Berhecan'in da Pil-
venk Koyi'nden ucu yanmig bir odun parcas: firlattigr ve odunu distigi Sagman
Kéyi'nde yere dikmesi sonucu yeserdigine inamlmaktadir (Yalgin, 2013a: 182).
Berhecan’in ayni zamanda, Sagman Emir’inin bahgesine firlattigi ucu yanmis odunun
da yegerdiginden soz edilir (Yalgin, 2013b: 450). Bunlara benzer bir diger anlatim
da Horasan'da Kureg'in piri tarafindan atilan odun pargasinin Tunceli-Nazimiye'nin
Zeve koytine diiserek yesermesi ve bunun sonrasinda da Kureg'in gelip buraya yer-
lesmesi konuludur (H. Cakmak, 2013: 322).

Alevi ve Bektasi geleneginin, diger konularda oldugu gibi bu yonde de ben-
zer temal1 motiflere sahip oldugu gorilmektedir. Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli’deki
(Gélpmarly, 1995: 16-17) anlatimiyla, Ahmet Yesevi'nin Tiirkistan'daki bir miiridi
tarafindan, ates ierisinden alinarak Rum’a (Anadolu) dogru firlatilan yanmis dut
odunu, Ahmet Sultan tarafindan yakalanarak bugiin ki Hac1 Bektas Tekkesinin
oldugu yerin 6niine dikilir ve bunun sonucunda da bundan bir aga¢ meydana ge-
lir*!. Ayni zamanda Hac1 Bektag'in da, Ahi Evran’a ait olan kavak agacindan kesilmis
kuru bir sopay1 yere dikmesi sonucu bundan bir aga¢ meydana getirdigi (Golpnarl,
1995: S1) ve diger yandan isledigi giinahlardan otiirii tovbe eden bir haraminin,
Hac1 Bektas tarafindan kendisine verilen kuru bir degnegi yere dikmesiyle bunun so-
nucunda da degnegin yegererek giinahlarinin affolundugu dile getirilmektedir (Gol-
pmarly, 1995: 54). Koyun Baba'nin da dua ederek kigin kiraz agacini yegillendirdigi
ve iiriin verir hale getirdigi anlatilir (Giirel, 2000: 173).

Diger yandan, Seyyid Ali Sultan’in kendi attig1 bir oku yerden alarak diistii-
gu yere dikmesi sonucu okun kisa bir siire ierisinde meyve veren bir dut agacina
doniistigi® ve Hacim Sultan tarafindan yere dikilen asalarin hemen ya da kisa bir
stire igerisinde agag haline geldikleri*® dile getirilmektedir. Son olarak, Abdal Musa
ve miiritlerinin Ahmed Yesevi'yi ziyarete giderken Abdal Musa’nin yanina aldig: ‘g
catal agacr’ orada birakmasi sonucu dallarin bir agag haline geldigi ve golgelerinde
oturduklar: anlatilir®*.

Sonug

Dersim inancina 6nderlik eden ocaklar ve kutsal mekanlara dair dile getirilen
keramet Ggeleri, muhtelif mintikalardaki Alevi, Bektasi gelenekleri ve bu gelenek-
lerin kendisince olugturulmus menékibnamelerdeki hikayelerle benzeri iceriklere
sahiptir. Buna ragmen, mevzu bahis olunan topluluklar arasindaki etkilesimin na-
sil ve hangi saiklerle gergeklestigi bugiine degin tam olarak aydinlatilmasa da konu
tizerinde yuriitilen ve yiiriitilecek bir takim fikri ¢alismalarin, 6ngorii haznesini
genisleten ufuk agic1 bilgiler sunacagi muhakkaktir. Alevilik ve Bektasilik ile Der-
sim inancindaki menkabeler aras1 bu anlat1 ve kiiltlerdeki ortak temalarin, diger bir
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takim din ve inanglarda da mevcut oldugu bilinmektedir. Béyle bir durumun varligy,
gerceklestirdigimiz bu ¢alisma neticesinde ortaya konulan inang ve kilgilarin koke-
nine dair bir tartismayi kaginilmaz kilmaktadir. Bu nedenledir ki yerel olarak Dersim
ozgilligi iizerinden yapilacak bir muhakemenin, genel anlamda dile getirilen gesitli
problematiklerden ayr1 degerlendirilmesi miimkiin degildir. O halde, Dersim inanc
ve ocaklarina dair meydana gelen tartismalarin muhtevasini da kapsayacak sekilde,
hélihazirda var olan ya da sonrasinda siirdiirillecek aragtirmalara katki sunmasi ag1-
sindan, su hususlara dikkat cekmek miimkiindiir:

- Dersim cografyasinin Alevilik ile olan miinasebeti ne zaman ve nasil basla-
makla birlikte, 6ncesinde y6renin etnik, dini ve i¢timai yapist nasildir?

- Yoredeki inang ile Alevilik ve Bektasilik arasinda kurulan baglantinin kéoke-
ni neye ve nereye dayanmaktadir? Acaba Alevilik ve Bektasilik, bolgeye digsaridan
gelerek yerlesen bir toplulugun hareketliligi neticesinde mi niifus etti yoksa bu
inanglara mensup “misyonerlerin” yerel halk igerisindeki bireysel ¢abalar1 sonucun-
da mu yayildi? Her iki durumda da, heniiz Kizilbag yahut Alevi olmayan yerli halkin
bu duruma tepkisinin ne oldugu ve degisim ile doniisiimiin ne yonde bir etkilesimle
gergeklestigi merak konusudur.

- Bektagsilik ve dnciillerinin, Balkanlardaki yerli Hristiyan halka karg1 ytirtit-
titkleri propagandalar sonucu meydana gelen “senkretizm” olgusuna benzer bir sii-
reci, Dersim 6zgiiliinde de ytiritiip-yiiritmedikleri hala net olarak bilinmemektedir.
Bugiin olmasa da yiizyillar boyunca Dersim'deki toplam niifus igerisinde 6nemli bir
miktar: temsil eden Hristiyan inan¢hi Ermenilerin varligi, bu yonde bir etkilesimin
meydana gelmesi agisindan uygun bir zemin sunmaktadir. Keza, halen yore Alevi-
liginde goriilen bir takim uygulamalarin burada yasamis olan Ermenilerin inangla-
riyla olan benzerlikleri, bu yénde bir miinasebetin olabilirligine dair ciddi siipheler
uyandirmaktadir.

-Kurumsallagmasini olugturduktan sonra muhtelif mintikalara yayilmaya bas-
layan Bektasiligin, hali hazirda Kizilbas doktrinleriyle miinasebetlerinin oldugu bi-
linen Dersim yoresinde kolay bir yayilma alani bularak kendine ait kiilt ve anlatilar1
buraya tagimis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Bunun, Bektasiligin tesirleriyle yiiklii
bir sekilde yoreye gelip yerlesen topluluklarca gergeklestirilmesi gibi, bu tarikatin
propagandistlerince meydana getirilmesi de olasidir. Acaba, o dénemler (?) igeri-
sinde bolgeye gelen bu “yeni” inan¢ mensuplarinin, zaten var olan yerli inanglar ile
etkilesimleri sonucu, nevi gahsina miinhasir bir Alevilik anlayigina 6n ayak olduklar:
soylenebilir mi?

- Bu anlamda, Dersim’in Bektasilik ve énciilleri ile olan tanigikliginy, 16. Yiiz-
y1l gibi erken bir kurumsallasma dénemi veyahut 6ncesinde mi; ya da yerli aragtir-
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macilarin siklikla ifade ettigi gibi 19. Yiizyil gibi daha gec bir tarihle mi iligkilendir-
mek gerekmektedir?

- Diger yandan yoredeki bazi Alevi ocaklari yahut bunlar igerisindeki bazi
kollarin kéken olarak Ermeni olduklarina dair dile getirilen aragtirmalarin mahiyeti
nedir? Oyle olmas: halinde, Alevi inancinda 6nemli bir rolii bulunan dedelik ve ocak
kurumuna miidahil olunarak toplum istii bir role kavugmalarini nasil izah etmek

gerekmektedir?

- Bolgedeki Kizilbag Kiirt agiretlerinin tazyikleri sonucu dinlerini degistiren
farkli topluluklardan bahsedilebilir mi? Popiiler tartismalarda da siklikla ifade edil-
digi gibi, bunlar icerisinde Ermenilerin nasil bir rollerinin olduguyla beraber, dahil
olduklar1 bu yeni inanca etki ve katkilarinin nelerden meydana geldigi merak konu-
sudur.

- Gerek Dersim ocaklar1 gerekse Alevi ve Bektasi menakibndmelerinde kera-
metleri anlatilan kigiler arasinda Sar1 Saltik disinda benzeri bir ortak figiiriin isminin
zikredilmemesini nasil izah edilebiliriz?

Bunun gibi komplike bir ¢ok nedenden 6tiirti, yoredeki ocak sisteminin inga-
s1ve bu ocaklara ait menkabevi unsurlarin kékeni hala cevaplandirilmasi gereken bir
soru olarak ortada durmaktadir. Bu nedenledir ki, Dersim’deki ocaklara ait keramet
6gelerinin, Alevi ve Bektasi geleneginin anlatilarryla benzesmesi son olarak akillara
su sorular: getirmektedir:

«  Bu 6geler Alevilik ve Bektasilik vasitasiyla m1 Dersim’e intikal etti?

«  Tersi sekilde, Dersim tizerinden Anadolu Aleviligine gectigi disiiniile-
bilir mi?

«  Yahut gerek Dersim'in, gerekse Anadolu Alevili§inin benzer kaynaklar-
dan beslenmeleriyle mi boyle bir ortak inanglar manzumesi olugmugtur?

O halde bu kaynak hangisi yahut hangileridir?

«  Netice olarak; Dersim inancinin evveliyatinda da benzeri motiflere sahip
oldugu fakat bunlarin Alevilik ve Bektasiligin tesirleriyle gelenegin rengi-
ne birindirildagu disiinilebilir mi?

Sonnotlar

! Saint Charalambus, Ayos Eustatyus ve Saint Georges’in Hac1 Bektas; Saint Theodore, Saint Georges
ve Aya Yorgi (Aziz) kiiltiiniin Baba Ilyas; Aya Elyas ve yine Aya Yorgi ile Saint Georges’in Hizir; Saint
Nicolas, Naum, Sipiridon, George ve Elianin (ilyas peygamber) ise Sar1 Saltik ile 6zdeslestirmesi,
bu durumun belli bagh 6rneklerindendir (Hasluck,1995: 76-78, 84, 88-89,155-162; 2012: 45-
46,74-75; Ocak, 1997: 17; 2011a: 59-60; 2011b: 49,96-103; Kafadar, 2010: 117; Cakmak, 2012:
19-21).
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Genel anlamda Hz. Muhammed’in aile efradin1 kapsayan seyyid ya da serif unvanlari, 6zel olarak
sirastyla Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan'in soyundan gelenleri icermistir (Kilig, 2005: 23).

Bu hususta Kopriili'niin (2012: 57) yaklagimi da farkli bir perspektif sunmaktadir: “Halkin
muhayyilesi tizerinde kuvvetli izler birakan her sahsiyet, hatta daha hayatinda iken, menkabesinin
tesekkiil ettigini goriir. O menkabeler uzun asirlar boyunca bir nesilden 6teki nesle gegerken d4ima
biiyiir, biyiir ve nihayet o sahsiyetin hakiki simasim ta’yin edebilmek gok giiglesir. Bilhassa doguda,
mutasavviflarin ‘halk muhayyelesi’ tizerindeki tesirlerin siddetinden dolayi, her gegen asir yeni
menkabeleri icad etmis ve tarihi simalarini her giin daha ¢ok unutturmustur.

Dersim Alevileri ocak mensubu kisiler igin ekseri olarak “pir” tabirini kullanmaktadir. Gériigmelerde
bulundugum insanlarin bir kismu “dedelik” kavramina sicak bakmamakla birlikte, bunun Bektasilerin
propagandalar1 sonucu Dersim’e sokuldugu yoniinde bir diisiinceye sahiptir. Oyle ki, Bektasiler
tarafindan Dersim'de gergeklestirilen propaganda faaliyetlerinin yerli halk tarafindan tepkiyle
karsilandig: bilinmektedir. Bu hususta yapilmus bir ¢calisma i¢in bkz. Yildirim, 2012.

Buradaki vurgu, gecimlerinin sadece bir kismuini olusturan ve talipleri tarafindan kendilerine sunulan
ayni ve nakdi yardimlaradir. Bunun Dersim Aleviligindeki kargih@ ‘ciralik’tir (Bumke, 1997: 409;
Gezik ve Cakmak, 2010: 56). Taliplerin ayrica pirlerine azzimsanmayacak oranda toprak ‘bagisinda’
bulunduklar1 da bilinmektedir.

Buna ragmen Gezik (2000: 153-155), Manakib-1 Hac1 Bektag-1 Veli'de hikayeleri anlatilan kisilerle,
aralarinda baglantili kurulan Dersimli seyyidlerin ayni kisiler olmadiklar1 kanaatindedir. Bu husus
tarafimizca da dikkate deger gorilmektedir. Zira Manakib-1 Haci Bektds-1 Velide kerametleri
zikrolunan evliyalarin hikayeleri ile Dersim’deki ocaklarin kurucu atalarinin hikayeleri birbirine
benzese de, isim olarak 6rtiigmedikleri gorilir. Bu hususta tek istisna Sar1 Saltik’tir. Sar1 Saltik Ocag1
ile ilgili yapilmug ayrintih bir ¢aligma igin bkz. Cakmak,2012.

Bkz. Cakmak, 2012: 118; Dulkadir, 2012: 51-53;H. Cakmak, 2013: 327; Gezik, 2013: 59.

S6z konusu hikéye, Muhundu bolgesinin ileri gelenlerinden olan Tirawiy igin de anlatilmaktadir
(Muxundi, 2013: 124-125).

S6z konusu anlatilarin uyusmasindan 6tiirti bir kisim Kuresan Ocagi mensubu atalarinin Seyyid
Mahmud-1 Hayrani oldugunu dile getirir. Manakib-1 Hac1 Bektas-1 Velide (Gélpmarly, 1995: 117-
118, 135-136), hikayenin farkli kisiler arasinda gegen versiyonlarmna da deginilmektedir. Bunlar;
Hac1 Bektag-Ahmed-i Kebir, Ahmed-i Kebir-Dede Garkin ve son olarak da aslana binerek yilan:
kamg1 yapan Beyazid-i Bistami geklindedir. Ahmet-i Kebir ve Dede Garkin arasinda vuku bulan
hikaye i¢in de bkz. Elvan Celebi, 1995: XXXI-XXXV.

Ebu’l Hayr-1 Rumi, 1988: c.2, 4S.

Tas, kaya, dag ve duvara hitkmetme konulu benzeri anlatilar Hac: Bektds (Golpmarly, 1995: 28),
Hacim Sultan (Ugakli Ali Ibni Hact Mustafa, 1993: 33), Abdal Miisd (Giizel, 1999b: 143), Seyyid
Ali Sultan (Yildirim, 2007: 181) ve Kaygusuz Abdal (Giizel, 1999a: 97) veldkibeyetnamelerinde
gegmektedir. Diger yandan bu hikdyenin dinler arasi rekabet iliskilerinde kullanildig1 da gériiliir.
Hasluck’un (2012: 74) verdigi bilgilere gore, Haci Bektas ile Ahmet Rifai (Kebir) arasinda
gergeklestigi bilinen 6ykii, Aziz Haralambos ile Hz. Muhammed’e uyarlanmugtir. Burada aslana
binen kisi olarak Hz. Muhammed'den bahsedilirken, ona karg1 duvari yiiriitenin de Aziz Haralambos
oldugu belirtilmektedir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI /2015 /74 14§




Yalgin CAKMAK

12 Aksiit (2012:240) ve Tan (2011: 114-116) buiddianin aksine, Anadolu’nun muhtelif mintikalarinda
faaliyetlerinin oldugu bilinen Agucan Ocaginin esas isminin “Avucan” oldugunu dile getirerek
“Agugan-Agu icen” isimlerinin dogru olmadig kanaatindedirler.

3 Muhtelif aragtirmacilar tarafindan gergek isminin Seyyid Mahmut, Seyyid Hasan, Seyyid Temiz ve
Seyyid Mengek oldugu konusunda farkli bilgiler sunulan Agugan hakkindaki farkli menkabeler igin
bkz. Cakmak, 2012: 111-114;Gezik, 2013: 37.

'* Golpinarly, 1995: 40-42.
15 Bu iddialar tarafimizca da kabul edilmektedir (Cakmak, 2012: 114).

16 Golpimarly, 1995: 40-41,84; Giizel, 1999a: 97; 1999b: 142-143; Usakl Ali Ibni Hac1 Mustafa, 1993:
63-64; Noyan, 1976: 162; Ebi’l Hayr-1 Rumi, 1988: c.2, 32-33; Elvan Celebi, 1995, 23b-24b.

17 Dersimi, 1997: 139; Cem, 1999: 161-162;Gorgi, 2004: 26-28; Deniz, 2012: 2185, Dulkadir, 2012:
41-42,45,73; H. Cakmak, 2013: 326,328.

'8 Hikayenin farkli versiyonlar1 i¢in bkz. Kemali, 1992: 148; Danik, 1993: 38; 2006: 103; Giiltekin,
2006: 96; Yalgin, 2013a: 178, 205-206; 2013b: 446, 454.

!9 “Bir giin Hakim Ata ve miiritleri toplanip dokuz okiiz kestiler, zikr ve sema’a meggul oldular. Herkes
gagrilds, yalniz Hubbi Hoca gagrilmamugti. Bu aralik tuttugu geyiklerle avdan geldi; herkesin ¢agrilip
kendine haber verilmedigini goriince cam sikildi; babasindan sebebini sordu. Sonra, kerametle,
kesilen 6kiizleri tekrar diriltti” Kopriilii, 2012:110.

2 Ebt’'l Hayr-1 Rumi, 1988: c¢.3, 299-302; Goélpinarli, 1995: 45-46; Evliya Celebi, 1998: 70. Rouxa
gdre (1999: 254) Sar1 Saltik kiiltii etrafinda icra edilen bu menkabe kéken olarak Altay inancina
dayanmaktadur.

' Ayrintil bilgi igin bkz. Cakmak, 2012.

2 Goélpnarly, 1995: 6,11, 51, 53,61, 65-66, 68-69, 75, 78; Yildirim, 2007: 162, 170,183; Usakli Ali Tbni
Hac1 Mustafa, 1993: 17; Giirel, 2000,182.

3 17.yiizyilda bolgeye bir ziyaret gerceklestiren Evliya Celebi (1999: 129), Munzur’un o dénemde de
bir ziyaret yeri oldugunu kaydetmistir.

* Munzur Gozeleri ile ilgili dile getirilen hikayenin farkli versiyonlar1 olmasina ragmen hikayeyi su
sekilde zetlemek miimkiindiir: Hacca (Kerbela!) giden agasinin caninin helva-busi gektigi Munzur
isimli obana malum olur. Aganin hanimindan bunu yapmasini talep eder. Kadin ona inanmamasina
ragmen helva veya bisiyi pisirerek ona verir. Munzur bunu alarak bir keramet gosterip hacdaki
agasmnin yaninda bitiverir. Aga hac doniisii kendisini karsilamaya gelenlere asil hacinin kendisi degil
Munzur oldugunu ve onu tebrik etmeleri (elini Spmeleri) gerektigini soyler. Buna karsilik, kalabaligin
kendisine dogru geldigini goren Munzur korkarak kagar ve elindeki bakragta bulunan siitii doker.
Neticede, siitiin dokildugi her yerden bir su kaynag fisgkirir ve Munzur da bunun ardindan sirra
karigir (Dulkadir, 2012: 35-37). Hac1 Bektas icin dile getirilen menkabe ise su sekildedir: Lokman-1
Perende hacca gitmisti. Arafat’ta bulunurken yanindaki arkadaglarina ‘Bugiin arife ginii, simdi
bizim evde bisi pisirirler dedi. Bu s6z Bektag'a malum oldu. Lokman’in karisina, ‘Bir tepsiye birkag
bisi koyun da gotiireyim. dedi. Bir tepsiye birkag bisi koyup Bektag’a verdiler. Bektas tepsiyi aldi,
g6z yumup agincaya denk Seyh Lokman-1 Perende’ye gotiiriip sundu. Lokman-1 Perende bunu
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goriince Bektag'in hikmetini anladi. Hacdan déndiigiinde Nisabur halki onu kargilamaya ¢ikti. Buna
kargilik Lokman-1 Perende, Hac1 dedi, Bektag tir, gidip Bektag'in elini 6ptii. Boylece adi Hiinkéar Hac1
Bektas-al- Horasani oldu (Gélpnarly, 1995: 6). Ayni olay Velayetname-i “Kolu Agik” Hacim Sultan’ da
(Usakli Ali Ibni Hac1 Mustafa, 1993: 17) Ahmet Yesevi ile Hac1 Bektas arasinda gegmektedir. Soz
konusu hikdyenin Anadolu'nun mubhtelif mintikalarindaki benzeri anlatimlar1 i¢in bkz. Alptekin,
2012: 114-116.

2 Anadolu Selguklu Devleti hitkiimdar1 (1220-1237).

2

[N

Dantk (2006: 75-76) benzeri bir hikiyenin, ydredeki Seyh Hasan agiretlerinin atasi olarak kabul
edilen $eyh Hasan ile Alaeddin Keykubat arasinda gegtigini belirtmektedir.

7 Benzer hikéyeler i¢in bkz. Gélpinarli, 1995: 113-114; Danik, 2006: 84-87.

2 Buna gére, Hz. Muhammed Mirag’tan ddnerken ilgisini ceken bir kubbenin kapisini calar. Igeride,

baslangigta kendisini aralarina kabul etmeyen “Kirklar” bulunmaktadir. Belli bir siire sonra Hz.
Muhammed’i aralarina kabul ederek igeri alirlar. Taraflar arasinda bir takim diyaloglarin gelistigi
goriilen bu anlati igerisinde konumuzla alakali olan kisim, “Selman-1 Farisinin getirdigi bir tizim
tanesinin Hz. Muhammed tarafindan serbet haline getirilip, Kirklara paylagtirilmas1” mucizesi
olmustur (Buyruk, 2004: 13-18).

» Gorgii, 2004: 33-35; Giiltekin, 2004: 121-122; Danik, 2006: 124; H. Gakmak, 2013: 343; Muxundi,
2013: 109.

30 Ulug, 1939: 89; Danik, 2006: 136; 2010: 130; Cakmak, 2012: 122; Gezik, 2013: 66.

3

Benzeri bir hikaye de Kureg'e atfedilmistir. Girdigi firndan keramet gostererek ¢ikan Kureg'in bu
hali kargisinda hitkiimdar Alaeddin, ona istedigi seyi verecegine dair beyanda bulunur. Buna karsilik
Kures firindan bir parga koz alarak havaya atar ve neticede de bu koz Zeve Kéyi'ne diiser. Koziin
pesi sira giden Kures, elindeki kuru gubugu kéziin diistiigii yere dikince, bir giin sonra kuru gubuga
paralel iki agacin yegerdigi goriiliir (Dulkadir, 2012: 43-44).

3 Yildirim, 2007: 174-175.
33 Usakl Ali Tbni Hact Mustafa, 1993: 31, 57, 65.

3 Giizel, 1999b: 14S.
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HIKMETLE HUKUMET ETMEK: HUSEYIN SEVKET'IN HZ.
ALI'DEN YAPTIGI MANZUM AHIDNAME TERCUMESI

Ismail AVCI"
Oz
Ahidname, kaynaklarda Hz. Ali’ye isnat edilen mensur eserlerden biridir. Bir siyasetna-
me Ornegi olarak degerlendirilebilecek bu metni Hz. Ali, Misir’a vali tayin ettigi vakit
Mialik el-Ester'e vermistir. Devlet adamlarina izlemeleri gereken temel prensipleri anlatan
Ahidname’nin pek ¢ok Tiirkge terctimesi bulunmaktadir. Bunlardan biri Yenigehirli Hiiseyin
Sevket Efendi’ye aittir. Miellifin Kosova Sahrds: adli eserinde yer alan bu terciime digerlerin-
den farkli olarak manzum gekilde yapilmigtir. Bu caligmada kaside nazim gekliyle yapilmig 39
beyitlik s6z konusu terciime, Ahidname’nin iki mensur gevirisiyle mukayeseli olarak deger-
lendirilmisgtir. Terctimeler kargilagtirldiginda eldeki manzum terciimenin mensur olanlar ya-

ninda oldukea kisa oldugu gorillmiistiir. Bununla birlikte miitercim kisa da olsa ¢ogu konuya
eserinde yer vermeye caligmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Ester, Ahidname, Hiiseyin Sevket, Misir, Dort Halife Donemi

GOVERNING WITH WISDOM: HUSEYIN SEVKET’S
TRANSLATION OF AHIDNAME WRITTEN IN VERSE BY ALI BIN
ABITALIB

Abstract

Ahidname is a work of prose attributed to Caliph Ali (r. 656-661) in resources. Ali gave this
political treatise to Malik Al-Ashtar when he appointed him as the governor of Egypt. Ahid-
name, which consists of advices to statesmen, has a number of Turkish translations. One of
the translations is done by Huseyin Sevket Efendi from Yenisehir. This version is different
from other translations in that it was written in verses in the author’s work titled Kosova Sah-
rast. This study examines Huseyin Sevket Efendi’s translation, which consists of 39 couplets
in the form of eulogy, comparatively with two prosaic translations of Ahidname. A compari-
son of these translations indicates that the poetic translation in hand is relatively shorter than
its prosaic counterparts. While they were briefly mentioned, the translator Huseyin Sevket
Efendi included as many subjects as possible in his translation.

Keywords: Caliph Ali, Malik Al-Ashtar, Ahidname, Huseyin Sevket, Egypt, Rashidun
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Ismail AVCI

Giris

Islam tarihinin fiili akig1 iginde dordiincii halife olan Hz. Ali; ilim, takva, ihlas,
samimiyet, fedakarlik, sefkat, kahramanlik ve daha bagka bir¢ok ahlaki ve insani vas-
fiyla 6ne gikmug, Islam peygamberi tarafindan “ilmin kapisi” olarak nitelendirilmis
miistesna bir isimdir. Kaynaklarda Hz. Ali'ye atfedilmis bir¢ok eserden s6z edilir.?
Hz. Ali'nin giizel ve hikmetli sozlerini ihtiva eden bu eserlerden bir kismu manzum,
bir kism1 ise mensurdur. Ona isnat edilen so6z konusu eserlerden manzum olan-
lar sunlardir: 1. Divdnu Emiri’l-Mii’'minin Ali bin Ebi Talib, 2. Urciize, 3. Kasidetii'l-
Celcelttiyye, 4. Kasidetii'’z-Zeynebiyye, 5. Muammeydit-1 Ali Kerrem-Allahu Vechehu.
Mensur olanlar ise 11 tane olup s6yledir: 1. Sahifetu Ali bin Ebi Talib, 2. Musnedu Ali,
3. Nehcii'l-Beldga, 4. Ahidndme-i Ali, S. Ecvibetu Ali bin Ebi Talib li Es'ileti Kiimeyl bin
Ziydd, 6. Miftahu’l-Felah ve Misbdhu'n-Necdh, 7. el-Hirz, 8. el-Cefr el-Cami'a (Kitabii'l-
Cefr), 9. el-Emsile, 10. Hutbe-i Miinika, 11. Emsal-i Ali (Mie Kelime, Gurerii’l-Hikem,
Nesrii'l-Le’4li) (Kandemir, 1989: 374-5; Ceyhan, 2006: 76-94).

Zaman zaman Emirname adiyla da amlan Ahidname, Hz. Ali'nin Misir va-
lisi olarak tayin ettigi Ester’e® verdigi rivayet edilen bir metindir. Ahidname, Serif
Radi'nin (8l 406/10152) topladigy, Hz. Ali'ye ait oldugu iddia edilen metinleri
mubhtevi Nehcii'I-Beldga i¢inde yer aldig gibi miistakil olarak da defalarca basilmustir.
Nehcii'l-Beldga’y1 hazirlayip yayimlayan Abdilbaki Gélpinarly, Ahidname igin "Hdsili
bu Ahit-Name, halki iddre etmek, devlet isini diizene sokmak mevkiine gelen, getirilen kisi
icin zamamnda oldugu gibi bugiin de, yarin da, gercekten de gegerli ve ¢ok ileri goriisleri
ihtiva eder.” (Hazret-i Alj, trz: 387) degerlendirmesini yapar. Siyasetname tiirii eser-
lerin ilk ve en giizel 6rneklerinden olan Ahidname, birgok dile gevrildigi gibi mensur
sekliyle Tiirkgeye de defalarca terciime edilmistir. Eserin kimin tarafindan yapildig:
belli olmayan bazi ¢evirileri yaninda Seyyid Mehmed el-Feyytimi el-Buldéni, Hiise-
yin Hiisni Paga, Osman Saldhaddin el-Mevlevi, Abdiilgani Seni, Mehmet AKkif Ersoy
gibi isimlerce de yapilmus terciimeleri vardir (Ceyhan, 2006: 80-2). Bu terciimeler-
den biri de Yenisehirli Hiiseyin Sevket Efendi'ye ait manzum terciimedir.

1. Hiiseyin Sevket Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri

Hiseyin Sevket Efendi, Bagbakanlik Osmanli Argivindeki hal terciimesine
gdre hicri 1286 (1869-70) senesinde bugiin Larissa adiyla bilinen ve Yunanistan si-
nurlari iginde bulunan Yenisehr-i Fenér kasabasinda diinyaya gelmistir. Babas1 1248
(1832-3) dogumlu Meclis-i Idare-i Emval-i Eytim azas1 Kevkebzade Yenisehirli Mus-
tafa Malik Efendi, dedesi ise devriye miiderrislerinden ve ayni zamanda Yenigehr-i
Fenér'in ileri gelenlerinden Kevkebzide el-Hic Mehmed Résid Efendi'dir. Dogdugu
kasabada egitimine baglayan Hiiseyin $evket Efendi, Mekteb-i Riisdiyyede okutu-
lan miirettep dersleri tahsil ederek sehadetname almug, ardindan Dersaadet'te Fatih
Camisi'nde Ali Zeynelabidin Efendi'nin derslerine devam ederek tefsir, hadis, kelam,
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fikih gibi dersleri tahsil etmis, Arapga 6grenmis ve boylece icazetname almugtir. Hi-
seyin Sevket Efendi daha sonra Mekteb-i Niivvibda tahsilini tamamlayarak "sinif-1
salis"den Haziran 1895'te sehadetname almaya hak kazanmigtir. Miellif Tiirkcenin
yaninda Arapga, Farsca ve Rumca bilmektedir.

Hicri 1303 (1885-6) senesinde Adliye Nezareti yaz isleri kaleminde miila-
zemetle goreve baglayan Hiiseyin $evket Efendi, 28 Mart 1896 tarihinde Beykoz ka-
zas1 naipligine (kadiligina, kazasker vekilligine) tayin olunmugtur. 14 Mart 1898'de
stiresinin dolmasin1 miiteakip gérevinden ayrilmis, 1 Mayis 1900 tarihinde Kartal
kazas1 niyabetine getirilmis, buradaki gérevi 10 Nisan 1902 tarihinde sona ermis-
tir. Bunlar yaninda Hiiseyin $evket Efendi'ye 19 Mayis 1882 tarihinde "ibtidé-i
héric" derecesiyle Bursa miderrisligi tevcih buyrulmus; 10 Aralik 1886'da "hareket-i
héric", 18 Mart 1888'de "ibtid4-i d4hil", 26 Haziran 1888'de "sahn", 20 Subat 1892'de
"misile-i Stileymaéniye" ve 9 Kasim 1893 tarihinde "Silleyméniye" derecelerine terfi
etmistir. 9 Eyliil 1901 tarihinde iigiincii riitbeden nigan-1 Al-i Osmani ile taltif edil-
mis, 8 Haziran 1902 tarihinden itibaren kendisine bir sene miiddetle Sivas Mevle-
viyeti tevcih buyrulmustur. Hal terciimesine gore Hiseyin Sevket Efendi, Beykoz
ve Kartal kazalarindaki naiplik gérevlerinde olduk¢a bagar1 gostermis ve hakkinda
herhangi bir sikdyet olmamigtir. Miiellifin hal terciimesine dair kayit 30 Nisan 1903
tarihinde sona ermektedir (Bagbakanlk... 1248: 475; Basbakanlik... 1286: 219).
Ancak Hiiseyin Sevket Efendi'nin eserlerinden sonraki yillarda bagka gorevlerde
de bulundugu anlagilmaktadir. Miellifin Yddigdr-1 Bahriyye adli eserinin kapaginda
nazim1 “Yenigehirli Malik Efendizdde Sakiz Naibi Hiiseyin Sevket” (Hiiseyin Sevket
Efendi, 1910: 6n kapak) olarak gegmektedir. Eser miladi 1910 yilinda Sakiz'da basil-
mugtir. Kosova Sahrdsimin i¢ kapaginda ise eserin nazimu i¢in “Kosova Merkez Naibi
Hiiseyin Sevket” (Hiiseyin Sevket Efendi, 1911: i¢ kapak) ibaresi yazilidir ve eser
miladi Mayis-Haziran 1911 tarihinde Selanik'te basilmugtir. Bu iki tarihten Hiiseyin
Sevket Efendi'nin Beykoz (1896) ve Kartal (1900) naipliklerinden sonra 1910 yilin-
da Sakiz'da, 1911 yilinda ise Kosova'da naip olarak bulundugu sonucu ¢tkmaktadir.
Miiellifin bu yillar arasinda veya daha sonraki yillarda bagka yerlerde gorev alip alma-
digy, aldiysa ne tiir gorevler iistlendigine dair bir bilgiye ulagilamamustir. Yine nerede
ve kag yilinda 6ldiigi de tespit edilememistir.

Bugiinki bilgilere gére Hiiseyin Sevket Efendi'nin Yddigdr-1 Bahriyye ve Koso-
va Sahrdsi adlarini tagiyan iki eseri vardir.

Yadigar-1 Bahriyye, Hiiseyin Sevket Efendi'nin Sakiz Adasi'nda naiplik yaptigt
dénemde yazilmugtir. Yukarida da ifade edildigi tizere miiellifin, Sakiz niyabetinde
bulundugu eser iizerindeki “Nazimi: Yenisehirli Mélik Efendizadde Sakiz Naibi
Hiuseyin Sevket” ibaresinden anlagilmaktadir. Manzum olarak kaleme alinan eserin
kapaginda yer alan bilgiye gére basildig y1l rumi 1325, hicri 1328'dir. Bu yil mila-
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di 1910'a karsilik gelmektedir. 64 sayfadan olusan Yddigdr-1 Bahriyye, Sakiz’da Sems
Matbaasi’'nda basilmistir.

Miiellifin ikinci eserinin tam adi Kosova Sahrdst, Mdziyi Thya Atiyi I'la Eden
Bir Mahger-i Ikbal'dir. Eser rumi Mayis 1327°de (Mayis-Haziran 1911) Selanik’te
Rumeli Matbaasi'nda basilmugtir. Kosova Sahrds:, muellifin mukaddimedeki ifa-
desine gore, Osmanh sultan1 Mehmed Resad’in 1911 yilinda Pristine’deki Murad
Hudavendigar tiirbesini ziyareti sirasinda yapilan toplantinin etkisiyle yazilmigtir
(1327:4). Eser biiyitk oranda muhammes nazim gekliyle kaleme alinmigtir. Sadece
"Miinacét" baghg altindaki 9 beyitlik mesnevi nazim sekliyle yazilan kisim, kaside
nazim seklinin kullanildig1 Ahidname terciimesi ve sondaki iki tarih manzumesi fark-
lidur. Kosova Sahrds: 6 bolimden olusan bir eserdir. Mukaddimeden sonra herhangi
bir baglik kullanilmadan dogrudan manzum metne gegilmistir. 45 bentten olusan bi-
rinci bolimde genel hatlariyla I. Kosova Savagi'nin sathalarindan ve sultan Mehmed
Resad'in Hudavendigar Meshedi'ni ziyaretinden s6z edilmistir. $air devletin ve mil-
letin varliginin ancak birlik olursa devam edecegini "Ittihad" baghkli 21 bentlik ikinci
boliimde anlatmug, "Pristine'deki Medresenif Taraf-1 zi-Seref-i Hazret-i Padigdhiden
Ingas1" baghgini tagtyan digiincii bolimde ise sultan Mehmed Regad'in Pristine'de
yaptirdigi medreseden soz etmistir. Eserin dérdiincii bolimiinde asagida ayrintih
olarak tizerinde durulacak olan Ahidname’nin mealen ve nazmen terciimesi yer al-
maktadir. Eserin 17 bentlik beginci béliimiinde “Ktih-1 Sar’a Bir Nazar $&’irAne Son
Bahir" baghigiyla Kosova ve Makedonya sinirlar1 boyunca uzanan $ar Daglari'ndaki
sonbahar konu edilmistir. Eserin son boliimiinde ise ilki "Kosova'da Sultdn Murad'ia
Meghed-i Miibareki Tarih-i Ta'miri", ikincisi "Meshed'deki Cesmenifi Tarih-i Ta'miri"
baglikli iki tarih manzumesi yer almaktadr.

2. Manzum Ahidname/Emirname Terciimesi

Ahidname tercimesi, yukarida da ifade edildigi tizere Kosova Sahrdsrndaki
(Hiiseyin Sevket Efendi, 1911: 27-33) dérdiincii eserdir. Bu manzum terciimenin
daha ilk bakista, hepsi Mehmed Resad’in Kosova ziyaretiyle ilgili olan diger metin-
lerden farkli oldugu dikkati gekmektedir. Miellif, eseri buraya ni¢in koyduguna dair
bir agiklama yapmamugtir. Bununla birlikte Ahidname'nin, Murad Hudavendigar
Meshedi'ni ziyarete gelen padisaha bir nasihat olmak tizere esere dahil edildigi di-
stiniilebilir. Kaside nazim gekliyle yazilan 39 beyitlik eserde “mef&’iliin mef&’iliin
mef#’iliin mefa'iliin” vezni kullanilmugtir. Kosova Sahrdsi’'ndaki diger siirlerde zaman
zaman Sevket mahlasini kullanan miellif Ahidname’de mahlasini zikretmemistir.

Sair Hiseyin Sevket Efendi eserin muhtevasina dair soyle demektedir:
“Halife-i zi-san Imam <Ali radiyallahu <anh hazretleri tarafindan Misr'a vali ta'yin bu-
yurilan Malik bin Hdris'e hikmet-i hiikiimeti hdvi i'td kiliman Emr-ndme'nifi me'dlen ve
nazmen terciimesi.” (Hiiseyin Sevket Efendi, 1327: 27). Buna gore eser, Hz. Ali'nin
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Muisir’avali olarak tayin ettigi Malik bin Haris’e verdigi hitkiimet etmenin hikmetlerini
anlatan* Emirname’nin nazmen ve mealen yapilmis tercimesidir. Eserin birgok kez
Tiirkgeye terciime edildigi ve bunlarin mensur oldugu daha 6nce zikredilmisti. Bu
bakimdan Hiiseyin $evket’in bu terciimesinin Ahidname’ye ait su anki bilgilere gore
elde bulunan ilk manzum terciime oldugu anlagilmaktadir. Diger taraftan sair eseri
“mealen” terciime ettigini soylemektedir ki mensur terciimesi yaklagik 15 sayfa tuta-
rindaki eserin tamaminin 39 beyitlik bu muhtasar terciimeyle ifadesi zaten miimkiin
gorinmemektedir. Ancak sairin eserde gegen bir¢ok konuya beyitlerde kisa da olsa
yer vermeye ¢alistig, her bir konunun biiyiik oranda birer beyit hiline getirildigi
anlagilmaktadir. Bu durum, asagida beyitlerin hemen ardindan sadece ilgili kisimlar:
verilen Mehmet Akif Ersoy (Hz. Ali, 2004) ve Abdiilbaki Golpinarli (Hazret-i Ali,
trz) terciimeleriyle kiyaslandiginda daha iyi anlagilacaktir. Hiiseyin Sevket Efendi’ye
ait manzum terciime ile Ersoy ve G6lpinarli terciimeleri s6yledir:

1. Hevd-y1 nefsi tebide hemise sa’y u gayret it
Kemal-i sidk ile icra-yr ahkam-1 seriat it

Nefsin arzularindan uzaklagmay1 ve ser’i hitkimleri dogru bir sekilde
uygulamay1 tavsiye eden bu beyit Mehmet Akif Ersoy terciimesinde su sekildedir:
“Ona, Allah (C.C.)'tan korkmayt, Allah’in kudretini kabul etmeyi ve kitabinda emrettigi
farzlariyla siinnetlerine uymay: emreder. O farzlar ve stinnetlerdir ki hig kimse onlara uy-
madikga saadet ytizii goremez ve onlari tanidik¢a da hiisrana ugramaz. Bir de ona eliyle,
kalbiyle, diliyle Cendb-1 Hakk'in yolunda bulunmay: emreder. Ciinkii yiice Allah kendi
yolunda bulunana yardimi, kendisine sayg1 duyan: sereflendirmeyi tekelliif ediyor. Sonra
ona sehvete maruz kaldik¢a nefsini kirmasiny, serkeslik ettikce kendisini frenlemesini em-
reder. Zira nefis, alabildigine fenaliga tesvik edicidir. Meger ki Cendb-1 Hak merhametiyle
insant korumus olsun!.” (Hz. Ali, 2004: 15-6).

2. Nasil eslafimii ef 4line varid ise simdi
Safia da medh ii zem viki’ olur bil hiisn-i niyyet it

Beyitte halef-selef durumundaki idarecilerin birbirlerini yaptiklari igler baki-
mindan degerlendirmeleri ve halkin yoneticileri bazen évmeleri bazen de yermeleri
konu edilir. Idareciden beklenen ise her duruma hazirlikli olmast ve iyi niyetle ha-
reket etmesidir. Ersoy terciimesinde beytin genis sekli soyledir: “Simdi bilmis ol ey
Moalik! Ben seni oyle memleketlere gonderiyorum ki birgok hitkiimet idarecileri senden ev-
vel oralarda adalet siirdii veya zulmetti. Sen vaktiyle nasil senden evvelki valilerin yaptik-
lart icraatlart nasil gozden gegiriyordun, halk da simdi 6ylece senin icraatim gozetecektir.
O zaman senin onlar hakkinda soylediklerini halk da simdi senin hakkinda soyleyecektir.
Kimlerin iyi oldugu, Allah'in kendi kullarma soylettigi dilinden anlagilir. Onun igin birik-
tirecegin en sevimli azik giizel igler, iyi ameller olsun.” (Hz. Ali, 2004: 16).
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3. Umilr-1 ‘dlemi ‘adl 1 miisavdta ri‘dyetle
Gérip halka ‘addlet iizre icrd-y1 hitkiimet it
4. Gerek dindagsimii olsun gerekse bir vatandagiii
Miisavidir hukiky din-i Islimda siydnet it
S.Vukd’ bulsa ahdlinifi kazden ba’zi bir ciirmi
O halde ‘afvifia mazhar idiip bahs-1 ‘indyet it
6. Seni vl iden 4li olan Teriri Te'dld'mni
Sakin kahriyla hismindan ‘addlet iizre hidmet it
7.‘Azdb u rahmet-i Hak'dan degildir kimse miistagni
Miikdfat u miicdzdtifida ‘cil olma dikkat it

Birbiriyle baglantili konularin bir arada iglendigi S beyitlik bu bolimde adalet
on plandadir. 3 ve 4. beyitlerde idarecilerin halka karg1 adil olmasi gerektigi soylenir.
Ancak bu adalet farkli dinlere inanan kisiler icin de gegerlidir. Zira Islam hukukunda
herkes esittir. Bu sebeple onlarin haklarmin da korunmasi icap eder. Kazara islenen
suglar karsisinda affedici olma da 6nemli bir vasiftir. Yoneticinin kendisini vali yapan
Allal’'in kahrindan ve higmindan her daim ¢ekinmesi, kimsenin onun azabindan ve
rahmetinden miistagni olmadigini bilmesi gerekir. Bunun yaninda gerek miikéfatta
gerekse cezada aceleci davranmamaya dikkat etmesi icap eder. Mehmet Akif Ersoy
ve Abdiilbaki Gélpinarli bu hususlari sdyle izah etmiglerdir: “Tebaa (mensubu ol-
dugun, idare ettigin halk) icin kalbinden muhabbet, merhamet ve iyilik duygulars, Lituf
meyilleri besle. Sakin ¢aresizlerin bagina kendilerini yutmay: ganimet bilen yirtict bir ca-
navar kesilme! Ciinkii bunlar iki siniftir: Ya dinde kardesindir. Yahut da yaratilista bir
esin. Evet kendilerinden hata sadir olabilir, kendilerine birtakim arizalar gelebilir. Hata
ile yahut kasitl olarak isledikleri kabahatlerinden dolay: terk etmek degil, ellerinden tu-
tup yola getirmek, 1slah etmek pek miimkiindiir. Kendin igin nasil Allah'in affini, hosgo-
riisiinti, miisamahasin istersen, sen de onlara affini ve miisamahani genis tut, esirgeme.
Ciinkii sen onlarin tistiinde ve fevkinde bulunuyorsun. Valilik emrini sana veren de senin
iistiinde ve fevkinde bulunuyor. Allah ise herkesin, sana valilik verenin de iistiinde bulunu-
yor. Ve kullarin (halkin) iglerini de hakkiyla gérmeni istiyor, seni onlarla imtihan ediyor.
Sakin Allah ile harp edip de kendini gazabina hedef ve siper etme. Ciinkii ne intikamina
dayanacak kudretin var ne de affindan ve merhametinden miistagnisin.” (Hz. Ali, 2004
16-7). “Ofkeni yen, kendine sahip ol. Elini, dilini gézet. Biitiin bu hallerde hemencecik
ceza vermekten ¢ekin; cezay: geriye at; ofken yatisincaya dek elini, dilini gozet. Bu soyle-
diklerimi ahireti anarak, Rabb’ine ulasacagina inanarak derdini, gussani ¢ogaltmadik¢a
da yapamazsin.” (Hazret-i Ali, trz: 382).
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8. Neddmet gelmege melhiiz olan ba’zi umiirusida
Kiyam itme hemdn icrdsina sabr u siikiinet it

Beyitte yoneticinin yaptig1 bazi islerden duyabilecegi pismanlik dile getirilir
ve acele etmeden siikiinetle ve sabirla iglerini gérmesi tavsiye edilir. Bu, bir idareci
i¢in ilgi ekici bir nasihattir. Mensur terciimede bu durum biraz daha ayrintili olarak
anlatilir ve “higbir aftan dolay1 pisman olmama, verilen cezadan 6tiirii de sevinme-
me” seklinde agiklanir: “Sakin hi¢bir affindan dolay: asla pisman olma; sakin higbir
ukubetin iin de olsa sevinme. Bertaraf etmek imkdnim buldukg¢a hicbir badireye atiima.
Bir de sakin ‘Ben tam kuvvet ve kudret sahibiyim, emrederim ve itaat ederler.” deme. Ciin-
kii boyle diisiince, kalbi fesada vermek, felakete yaklasmaktir. Sayet elindeki imkdn ve
kudret sana bir biiyiikliik duygusu verirse derhdl fevkindeki melekiitun biiyiikliigiine bak
ve senin kendi nefsine karst muktedir olamayacagin seylerde, Allah'in sana karst kadrinin
mutlak oldugunu diigiin...” (Hz. Ali, 2004: 17-8).

9.Karin-i ‘adl olan isde ziydde menfaat goster
Bu stretle biitiin hakk-1 re‘dydy: himdyet it

Hz. Ali'nin Ahidname’sinde adalet 6zellikle vurgulanan bir husustur. Bu du-
rum “Adalet miilkiin temelidir” séziinii hatirlatir. Beyitte halkin hakkinin ancak
adaletli bir ydnetim anlayistyla korunabilecegi hususundaki vurgu Mehmet Akif’in
mensur terciimesinde su sekilde yer almaktadur: “Nefsin hakkinda, sana yakinhgi olan-
lar hakkinda, tebaan arasinda kendilerine meyil besledigin hakkinda, Allah'a ve Allah'in
kullarma karsi adaletten katiyen ayrilma. Sayet boyle yapmazsan zulmetmis olursun.
Halbuki Allah'n kullarina zulmedenin, Allah’in kullar: adina davacist Allah'tir. Allah
da birinin hasmi oldu mu, o kimsenin tutunabilecegi biitiin deliller batildir. Oliinceye ya-
hut tevbe edinceye kadar kendisiyle harp icinde bulunur. Diinyada zuliim kadar Allah'in
litfunu tebdil (degistiren), kahrim ¢cabuklastiran bir sey olamaz. Zira Cendb-1 Hak zu-
liim altinda inleyenlerin inkisarini (bedduasim) isitiyor, zalimleri ise gozetleyip duruyor.
Islerin iinden Gylesini segmelisin ki hak hususunda en miitevassiti (ortast), adalet baki-
mundan en yaygini olsun, halkin rizasini en ¢ok geksin. Zira efkdr-1umuminin (kamunun)
hosnutsuzlugu, kisilerin razi olmasin hiikiimsiiz birakir; kisilerin kizginhgy ise efkdr-1
umuminin nazarmda kaynar gider.” (Hz. Ali, 2004: 18).

10. Havdss-1 ‘dlemi sdde ¢alisma itmege mesrir
‘Avam-1 ndsi da dil-sdd idiip Hakk'a ridyet it
Beyitte halkin biitiin olarak memnun edilmesi, hem tist hem de alt tabakanin
dustiniilmesi gerektigi ifade edilir. Ancak sairin ilk misrada 6zellikle isaret ettigi hu-
sus oldukga 6nemlidir ki bu da gogunlukla st tabakanin memnun edilip buna mu-

kabil alt tabakanin ezilmesi, gormezden gelinmesidir. Sairin bu bakimdan dogrudan
her iki tarafin memnun edilmesini ifade etmek yerine “sdde haviss-1 alemi mesrtr
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itmege ¢alisma, avdm-1 nés1 da dil-sad idiip...” demesi son derece anlamlidir. Bu su-
retle Hakk’a da riayet edilmis olunacaktir. Konu, Ersoy ve Golpinarli terciimelerinde
sOyle gecmektedir: “Sonra vali igin hassa takimi (yakin adamlari) kadar iyi giinlerde
yiikii agir basan, kara giinlerde yardimi az dokunan, adaletten hoslanmaz, istemekten
usanmaz, verilince siikiir etmez, verilmezse degme oziirle (mazeretle) savulmaz, felakete
dayaniksiz tek adam yoktur. Halbuki Islamin esast, Miisliimanin 6lgiisii efkar-1 umumiye
oldugu gibi, diismana karst duracak bir silah varsa ancak odur. Onun igin samimiyetin,
meylin daima bunlara miiteveccih bulunmalidir.” (...) "Miiminlere karsi merhametli ol.
Bundan sonra yakin tebaandan uzun miiddet ayr1 durma. Ciinkii valilerin halktan ayri
ve uzak durmas: bir gesit stkinti meydana getirdigi gibi, memleket islerine kars: bilgi ve
malumatlarini azaltir.” (...) "Sonra sana yakin uzak herkesi hakk: kabule mecbur et; 6zel
ve yakin dostlarin igin her neye mal olursa bu hususta sebat ve dikkat goster. Nefsine agir
gelecek olan bu hareketin sonunu gozet. Ciinkii sonu hayirlidir. Sayet halkta senin zulmet-
tigin zanm uyanmissa kendilerine ozriinii bildirerek bu kanaatlerini degistir. Ciinkii boy-
lece hem nefsini kirmis, hem tebaana yumusaklikla muamele etmis, hem kendini mazur
gostermis oluyorsun ki onlart hak iizerinde devam ettirmekten ibaret bulunan maksadin
o sayede elde edebilirsin.” (Hz. Ali, 2004: 19, 33-4). “Sonra Allah igin asag tabakay:
gor gozet. Onlar bagvuracaklar bir diizen bulamayan, yok yoksul, muhtag, darlikla bu-
nalmus, dertlere karmg, kazangtan aciz kalmus kisilerdir. Bu simif iinde dilenenler oldu-
gu gibi bir sey umup bekleyenler, fakat kimseden bir sey istemeyenler de vardir. Onlarin
hakkina dair Allah’n sana emrettigi seyi Allah icin olsun koru.” (Hazret-i Ali, trz: 378).

11. Vesile ittihdziyla kusiir u ‘aybini ndsifi
Taharri eyleyen pesmdyelerden terk-i tilfet it

Ahidname’de s6zii edilen konulardan biri de insanlarin kusur ve ayiplarim
ortmek, ortaya ¢ikarmaya calisanlardan da uzak durmaktir. Hz. Ali, Misir valisine
insanlarin kusurlarini, ayiplarini arastiranlarla dostlugunu kesmesini tavsiye etmek-
tedir. [lk misrada "vesile ittihaziyla" ifadesi, insanlarin kusurlarini ve ayiplarini ortaya
ctkarmayi "vesile kilarak” yoneticilere yaklasmaya ve yaranmaya ¢alisan dalkavuk ki-
silerle ilgili olsa gerektir. Mehmet Akif Ersoy gevirisinde ise bu tiir insanlar "kendile-
rinden en ¢ok nefret edilecek adamlar” olarak anilir: “Tebaan arasinda yanina yaklas-
tirmayacagin, kendilerinden en ¢ok nefret edecegin adamlar ise halkin kusurlarini en ¢ok
arastiran kimseler olmahdir. Zira insanlarin oyle kusur ve hatalart vardwr ki ortiilmesi,
gizlenmesi herkesten fazla valiye diiser. Bundan dolay: bu kusurlarin sence gizli olanlarin
sakin esme, ortaya gikartma. Senin gorevin bildiklerini diizeltmekten ibarettir. Mechuliin
olanlara (bilmediklerine) gelince, onlarin hakkindaki hiikmii Allah verir. Evet sen tebaa-
min kusurunu giiciin yettigi kadar ort ki Allah da senin tebaandan gizli kalmasin istedigin
seyleri ortsiin...” (Hz. Ali, 2004: 19).
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12. Olur za'fiyyet-i kalbe sebeb korkak ile sird
Berd-yi megveret <dkil miidebbir zdt da'vet it
13. Tama'kdran ile bir is tezekkiir eyle(me) zinhdr

Umiir-1 ‘dlemi zulm i ta‘assiifden stydnet it

[k beyitte korkak kiilerle istisare etmenin kalbe zafiyet verecegine isaret edi-
lir ve eger megveret yapilacaksa akulli, tedbir sahibi kisilerin tercih edilmesi tavsiye
edilir. 13. beyitte ise tamahkar kisilerle kesinlikle is tutmamak gerektigi soylendik-
ten sonra zulim ve haksizliktan korunmanin boylece miimkiin olacag ifade edilir.
Mensur terciimede ise "cimrilik”, "korkaklik" ve "ihtiras" gibi huylardan ve idareci-
nin meclisine kimleri yakin kimleri uzak tutmas: gerektiginden daha ayrintili olarak
soz edilir: “Sakin ne seni yoksulluk ihtimaliyle korkutarak kereminden ¢evirecek cimriyi,
ne biiyiik islere karst azmini gevsetecek korkag, ne de hiddete saparak sana ihtiras: iyi
gosterecek ihtirash kisiyi istisare heyetine sokma. Ciinkii cimrilik, korkaklik, ihtiras ayrt
ayrt huylardir ki yiice Allah hakkinda beslenen kotii zan bunlari bir araya getirir. Sana
miisavir (danisman) olacaklarin en kitiisii senden evvel kétiiliik eden kimselerle hemdost
olan, onlarin suclarina istirak eden kimselerdir. Boyleleri senin mahremin olmamalidr.
Ciinkii (bunlar) canilerin yardimcilart ve zalimlerin de dostlaridirlar. Ne hacet! Higbir
zalime zulmiinde, hicbir giinahkdra ciirmiinde yardim etmeyenler iginden bunlarin yerini
tutacak dylelerini bilirler, fakat onlarin giinah ve vebalinden tamamen masundurlar. Iste
senin igin boylelerinin yiikii en hafif, yardimi en ok, sana sefkati herkesinkinden ziyade,
senden bagkasina muhabbeti o nispette az olur. Bu gibilerini hem 6zel hem genel meclisle-
rinde kendine yakin tut. Sonra bu adamlarin iginden ylelerini ¢ok begenmelisin ki sana
act hakikatleri herkesten ziyade o séylesin ve sayet sevdigi kullarmdan huzuruna ¢ikmasi-
na, Allah'in razi olmadigi bir harekette bulunmak istersen, hosuna gidip gitmeyecegini hi¢
diisiinmeden seni tenkit edebilsin. Bir de dogru adamlar: ve Allah'tan korkan kimseleri
kendine sirdas ittihaz et. Seni alkislamalarina, yapmadigin birtakim isleri sana mal edip
nefsini oksamalarma dikkat et (nefsini oksamalarina miisaade etme). Zira alkisin gogu
insam azamete sevk eder, gurura yaklagtirir.” (Hz. Ali, 2004: 20-1).

14. Hayir-h *dhi sakin bed- h”dh ile bir tutma ‘4lemde
Cihdm herc ii merc itmek hevdsindan ferdgat it

Beyit herkese hakkini teslim etmek ve iyilik edenle kétiilikk edeni kesinlikle
bir tutmamak gerektigini konu alir. Zira iyilik edenle kétiilikk eden bir tutulursa dii-
zen bozulacak, diinya karmakarigik bir hale gelecektir. Golpinarh terciimesi konu-
yu biraz daha aydinlatmaktadir: “yilik edenle kitiiliikte bulunan, katinda bir gérme
sakn, gtinkii onlar1 bir goriis, iyilik edenleri iyilikten vazgegirir; kotiiliik edenleri kotiliige
alistirir; bunlara karst layik olduklars muameleyi yap.” (Hazret-i Ali, trz: 371).
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18S. Tevecciih beklemek va-bestedir ihsdn ile halkdan
Megsakkat barini tahfif idiip taltife gayret it

Halkin tevecciihiinii beklemek idarecinin ihsanlarina baghdir. Bu sebeple o
idaresi altindakilerin sikintilarini azaltmaya ¢alismali ve onlara lituflarda bulunma-
ya gayret etmelidir. Abdiilbaki Gélpinarli'nin yaptig1 mensur terciimede konu séyle
gecmektedir: “Bil ki valinin halka liitufta, ihsanda bulunmasindan, islerini kolaylastir-
masindan baska halkin emniyetini celbedecek bir sey olamaz. Onlara liitfeder, aralarinda
adaletle muamelede bulunur, islerini kolaylastirirsan evvelce yiireklerinde uyanmis bir
nefret varsa yok olur, halk senin hakkinda giizel bir zanna sahip olsun. Gergekten de iyi
ve giizel zan, senin agir yiikiinii hafifletir; o yiikii senin sirtindan alir. Sunu da bil ki senin
hakkinda iyi fikir giiden, idarenden memnun olandir; kot fikir tastyan da idarenden
memnun olmayandir.” (Hazret-i Ali, trz: 372).

16. Diigiin bir ehline tevdi’ idiip 1slahint miilkiis
Neye mevkilf ise ba'de't-te'emmiil bezl-i himmet it

Sairin ifadesine gore miilkiin mamur edilmesi ancak isin ehline verilmesiyle
miimkiindiir. Bunun i¢in de etraflica digiiniilmeli ve ¢ok¢a caligilmalidir. Konu,
Mehmet Akif ve Golpinarli'nin terciimelerinde askerlik, vergi memurlugu, katiplik
gibi meslek gruplari tizerinden ayrintili olarak soyle gegmektedir: “Sonra, asker-
lerin bagina oyle birini gecir ki Allah'a ve Resul’iine ve imamina karst sence hepsinden
daha samimi bulunsun. Kalbi hepsinden temiz olsun ve akli basinda denge bakimindan
hepsinden iistiin olsun, kizdig1 zaman agir ve temkinli davransin, mazeretleri siikinetle
sonuna kadar dinlesin; zayiflara acisin; kuvvetlilerden uzak dursun; oyle siddetli kalkip
acizlikle oturan takimdan olmasn. (...) Insanlar arasinda hiikiim vermen igin Gyle bir
adam seg ki sence halkin en degerlisi olsun, isten sikilmasin; bir sey sormak, muhakeme
olmak igin gelenlerden sinirlenerek inada kalkismasin; hatasinda israr etmesin. Hakk:
ve dogruyu gordiigii anda, donecegi ve teslim olacag: yerde dili tutulup kalmasin; higbir
zaman tamah ettigi menfaatin kaybolacag: endisesine diigmesin. (...) Sonra dmillerine
(zekat ve vergi toplayan memurlara) dikkat et, kendilerini is basina dyle getir. Yoksa taraf-
girlik, bencillik dolayisiyla kimseye vazife verme. Ciinkii bu iki sebep zulme ve hainlige ve-
sile olur. Bir de bu is igin iyiligiyle maruf ailelerden yetismis, tecriibeli, hayd sahibi, Islama
hizmeti gegmis adamlari arastir. Zira bunlar ahlaki en tistiin, namusu, serefi en saglam,
tamahin cazibesine en az kapilir, isleri en dogru yapan insanlardir.” (Hz. Ali, 2004: 23-
7). “Sonra katiplerini de teftis et; onlarin da hallerine dikkat et; islerine onlarin hayirl-
larin tayin et. Diismanlara kars: kullanacagin diizenleri, gizli tuttugun seyleri, kendini
biiyiik goren, bu yiizden de toplulugun oniinde sana karst durmaya ciiret eden kisilere
degil, temiz ve iyi huylu olanlara yazdir. (...) Sonra onlar: kendi anlayisina giivenerek,
onlart meyline uyup haklarmmda iyi bir zan besleyerek tayin etme; ¢iinkii insanlar yapma-
ciklara basvurarak, giizel hizmetler gostererek kendilerini valiye iyi tamitirlar; oysaki bu
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yapmacik hareketlerin dtesinde ne 6giit vermeyi bilirler, ne emanete riayet etmeyi. Senden
onceki temiz kisilerin segtikleri kisilere bak, sen de onlari seg; halka en giizel muamelede
bulunmalarini, en fazla emanete riayetle taninmig olanlarim is basina getir; bu, Allah'a
karst 6zii dogru oldugunu, islerine memur oldugun kisilere de hayirli bulundugunu ispat
eder. Her isin bagina en biiyiigii kendine gii¢c gelmeyecek, islerin ¢coklugu onu sasirtmaya-
cak kisileri gecir.” (Hazret-i Ali, trz: 377).

17. ‘Atdletdir yegdne mahvina bd’is ola halkiii
Uyandir fikrini miilkiifide tevsi’-i ticdret it

18. Heldl rizka tegebbiis eylemek vd-bestedir sa’ye
Hemise kdr u kesb itmek iciin halka nasthat it

[k beyitte tembelligin halkin mahvolmasi igin yeterli bir sebep oldugu, bu
yiizden halkin fikren uyandirilarak iilkede ticaretin yayginlagtirilmas: gerektigi ifade
edilir. 18. beyte gore ise helal rizik kazanmak ancak galismaya baghdir. Bu sebeple
durmadan c¢ahigmak i¢in halka nasihatlerde bulunmak icap eder. Konu Golpinarl
terctimesinde genis olarak soyledir: “Bir de tacirleri, sanat ve zanaat erbabini tavsiye
ederim sana; onlara karst hayirli ol. Onlarin bir kismu oturduklar yerlerde ticaretle mes-
gul olur. Bir kismiysa bir yerden bir yere gider, mal gotiiriip getirir; bir baska boliigii de
halkin muhtag oldugu seyleri ellerinin emekleriyle hazirlar. Bunlara hayirla muamelede
bulun; ¢iinkii onlar faydal: kisilerdir. Gereken seyleri uzun yollar asarak, beldeler gegerek,
iilkendeki karalarda, denizlerde, diizliiklerde, dagliklarda gezerek alirlar, getirirler; oysa
halkin o seylerin bulundugu yerlere gitmesine ne imkdn vardir, ne de giicii yeter. Onlar
diizene baghdirlar, isyanlarmdan korkulmaz; baris adamlaridir, gailelerinden tirkiilmez.
Bulundugun yerde de onlarin islerini gor gozet, uzak, yakin sehirlerde de hallerini izle,
dikkat et, bir zulme ugratma onlar1. Ama sunu da bil ki biitiin bunlarla beraber, bunlarin
ogunda agir1 bir hurs, kotii bir nekeslik, bencillik, faydali seyleri gizleyip, saklayip azalin-
ca degerinden fazla satma gayreti, menfaat diigkiinliigii vardur; ellerinde bulunanlar: bil-
dikleri gibi satmak isterler; buysa halkin zararima sebep oldugu gibi valilere de buna goz
yummak ayiptir, noksandir. Thtikdari men et; giinkii, Allah'in salati ona ve soyuna olsun,
Resulullah da men etmistir. Aligveris giizel surette, adalet terazilerine uygun olarak, bir
narh konarak yapilsin; satan da zarar etmesin, alan da. Sen ihtikdr: nehyettikten sonra
onu yapmaya kalkisan olursa cezalandir; fakat cezada pek de ileri gitme.” (Hazret-i Ali,
trz: 377-8).

19. Hardset badi-i ihydsidir miilkiifi heveslendir
Reldydya viriip sermdye tesvik-i zirdat it
20. Niféki ortadan ref” eyleyiip ma’miir-1 miilk eyle

Ahdli miisterih olsun ki sen de istirdhat it
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Mensur terciimede bu iki beyitte anlatilanlar bir arada verildiginden burada
da birlikte alinmigtir. ik beyte gére miilkiin ihyasina sebep onu ekip bigmektir. Bu
yiizden sermaye verilerek halk ziraat konusunda tegvik edilmelidir. Ikinci beyitte ise
millkiin mamur olmasmin nifakin ortadan kaldirilmasiyla miimkiin olacag: soyle-
nir. Zira ahali rahat olursa y6netici de rahat olacaktir. G6lpinarli terciimesinde konu
daha ¢ok vergi yiikiiniin hafifletilmesi ve idareciyle halk arasindaki miinasebetlerin
diizenlenmesi tizerinedir: “Memleket kalkinmadik¢a, mamur bir hdle gelmedikge vergi
isteyen, sehirleri yakar gider, kullariysa helak eder; oyle bir buyruk sahibinin isi, idaresi
pek az bir miiddet siirer. Vergi verenler, verginin agirhigindan yahut icecekleri, sulayacak-
lart suyun kesildiginden yahut bir bendin yikilip araziyi su bastigindan, topragin kaydi-
gindan yahut da mahsuliin mahvoldugundan sikdyet ederlerse hdllerini diizene sokacak
bir derecede vergilerini azaltman gerekir. Bu sana gii¢ gelmemeli. Ciinkii bu yardimla, bu
kolaylik gostermenle halk refaha kavugsur, dilke de mamur olur; bu takdirde senin idaren
bezenir; ayrica da halk: adaletle idare ettigin icin onlarm saygisini, sevgisini kazanmis
olursun; refahlarina hizmet ettigin, adaletle muamelede bulundugun, onlari kuvvetlen-
dirdigin icin gerekince bu kuvvete de dayanabilirsin; onlari esirgeyisin, haklarinda ada-
letle muamele edisin, onlara yumugsak davramsin da buna sebep olur. Oyle bir an olur,
oyle bir ¢ag gelir ¢atar ki onlara basvurman gerekir; onlar da dilegini seve seve kabul
ederler; istedigini yerine getirirler; ¢iinkii iilkede viicuda gelen mamurluk ve servet, onlara
yiikleyecegin ytikii cekmelerine kuvvet verir. Bir yerin harap olmasi oradaki halkin yoksul
diismesinden ileri gelir; oradaki halkin yoksulluguysa valilerin kendilerine mal y1gmala-
rindan, valilikte kalacaklarina emin olmamalarindan, ibret alimacak seylerden az ibret
almalarindandir.” (Hazret-i Ali, trz: 377-8).

21. Tevdzu’ gosterip emsalini tergib iciin mahza
Biitiin memdith olan me'miirlara lutf u nezdket it

Beyitte yaptiklar: iglerle 6villmeyi hak eden memurlara, nezaket ve litufla
muamele edilmesinin diger memurlar: da isteklendirecegi dile getirilir. Konu Meh-
met Akif Ersoy'un yaptig1 terciimede askerler drnek verilerek daha genis ele alinir:
“Sonra gerek insaniyetli ve serefli kimselere, gerek iyiligiyle, giizel isleriyle taninms aile
fertlerine, daha sonra yigit, mert ve comert insanlara iltifat et. Ciinkii bunlar kerem sahibi
kimselerdir, liitufkdr cemaattir. Ana baba, ¢ocuklarinn isini nasil arastirirsa sen de asker-
lerinin isini dylece gozetle. (...) Valiler igin memlekette adaletin kurulmasindan, bir de hal-
kin kendisine sevgi gostermesinden biiyiik bir teselli kaynagr yoktur. Zira yiirekler salim
olmadik¢a muhabbet izhar etmez. Sonra askerin, senin hakkindaki samimiyeti, ancak
amirlerinden memnun olmalarina ve onlar yiiksiiniip bir an once baglarmdan ¢ekilmele-
rini istememelerine baghdir. Sen kendilerine iimit kapilar: ag. Oviilmeye layik olanlarim
ovmekle, biiyiik hadiselere maruz kalmis olanlarm maceralarini ve kahramanhklarim
saymakta kusur etme. Zira bunlarin kahramanliklarini sik stk anmak, insallah yigitleri
galeyana, savas istemeyenleri de gayrete getirir. Sonra, bunlardan her birinin fedakdrlhigin
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iyice tany; hem sakin birinin hizmetini bagkasinin hizmetiyle beraber zikretme. Kimseye
de gosterdigi yigitlige uygun diismeyecek al¢ak bir pay verme. Bir de ne mevkiinin biiyiik-
liigii ne de mevkiinin kiigiikliigii bir adamn kiymetli hizmetlerini kiigiiltmene asla sebep
olmamalidir.” (Hz. Ali, 2004: 24-5).

22. Umilrufida tesddiif eylese miiskil-pesend bir is
Cendb-1 Hakk ile peygamberinden istidnet it

“Yaptigin islerde i¢inden ¢ikamadigin miigkiil bir durum olursa Allah’tan ve
peygamberinden yardim iste.” seklinde anlam verilebilecek olan beyit, mensur me-
tinde Kurdn'dan bir ayetle izah edilmistir: “Biiyiik ve cetin islerde, sana siipheli gorii-
nen hususlarda Allah'a ve Resul’iine basvur. Yiice Allah irsat etmeyi takdir buyurdugu
topluma ‘Ey inananlar, Allah'a, Peygamber’e ve icinizden emredecek kudret ve liyakate
sahip olanlara itaat edin. Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, bir seyde ihtilafa
diistiiniiz mii o hususta Allah'a ve Peygamber'e miiracaat edin.’ buyurmustur (IV Nisd,
59). Allah'a bagvurmak, onun kitabinin muhkem emrine uymak, Rasul'e basyurmak da
onun reyinde aykiriligt mucip olmayan apagik siinnetine tabi olmaktir.” (Hazret-i Ali,
trz: 374).

23. Saiia her mdddenini kiinhi ‘aydn olmak iciin dd'im
‘Aciil olma te'enniyle tefekkiirde metdnet it

Beyitte, olaylarin i¢ yiizii iyice belli oluncaya kadar daima yavag yavas ve dii-
stinerek hareket etme, aceleci olmama tavsiye edilmektedir. Konunun mensur ter-
ctimelerde de ¢ok uzun olarak yer almadig1 gorilmektedir: “.. meseleyi 6ziine kadar
anlamadikga ilk andaki kanaati yeterli gormesin. Stiphelerde en ok durur, delillere en
ok sarilir, hasmun miiracaatindan en az usani, islerin vuzuha kavusmasini en ¢ok bekler,
hiikmiin agiklik kazanmasinda en kesin davranir, 6vme ile stmarmaz, korku ve heyecan
ile sarsilmaz olsun.” (Hz. Ali, 2004: 26). “Zaman: gelmeden islerde aceleye diisme. Yap-
mak imkdm olunca da o iste ihmal etme, dogrulugu sence belli olmayan ise girisme; ama
dogrulugu agika belli olan isi de savsaklama. Her isi yerinde yap, her isi yerinde isle.”
(Hazret-i Ali, trz: 382).

24. Halds itmek i¢iin me’'mirlar: riigvet beldsindan
Gind hdsil olur bir raddede tezyid-i iicret it

25. Umiir-1 devletii ahvdlini tahkik iciin her dem
Miicerreb bir miifettis nasb ile tedkike himmet it

26. Ihdnet eyleyen hd'inleri terk eyle zilletde
Saddkat gosteren ddemleri ciddi sahdbet it
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27. Zuhiir eyler ise millet iginde fitne vii cdsis
Taharri eyleyiip tecrim ile tedibe sirat it

28. Eger hd'inligi sabit olursa ‘ibreten li'n-nds
Zamdmii hitkmiine tevfik ile ibrdz-1 siddet it

29. Garaz me’'mill olan ba’z1 havddis nesr idenlerle
Yalan yaiilis yazan miifsid garazkdrdna nefret it

30. Hukiik-1 milleti gasba tasaddi eyleyen kimse
Heman emsaline ‘ibret iciin teshir ii la’net it

Birbiriyle ilgili konularin art arda siralandig1 yedi beyitlik bu boliimde, ye-
terince ticret verilerek memurlarin riigvet belasindan kurtarilmasi, devlet iglerinin
diizenli ytiriitilmesini saglamak tizere miifettislerin gérevlendirilmesi, iilkeye ihanet
edenlerin cezalandirilirken sadakatle bagli olanlarin desteklenmesi, halk arasinda
fitne zuhur ederse bunun gizli gérevliler marifetiyle aragtirllip ortadan kaldirilma-
s1, eger kigilerin hainligi sabit olursa insanlara bir ibret vesilesi olarak zamanin hiik-
miine gore cezaya carptirilmasi, kot niyet giiderek bazi haberleri yayanlarla yalan
yanlis seyler yazan fesat kisilerden nefret edilmesi, milletin hukukunu gasp etmek
i¢in ugrasan kimselerin teshir edilmesi ve ibret igin onlarin lanetlenmesi gibi konular
tizerinde durulmustur. Idareciler igin oldukga hayati olan ve giiniimiizde de gegerli-
ligini koruyan bu hususlar Ersoy ve Golpinarh terciimelerinde su sekilde yer almus-
tur: “Sonra bu adamin verecegi hiikiimleri sik sik arastir ve kendisine ihtiyacin giderecek,
halka muhtag olmayacak kadar maas bagla, hem senin yamnda 6yle bir mevki ver ki
sana yakin olanlardan kimse o mevkie goz dikmesin ve o adam bagkalarinin sana gelip de
hainlik edemeyeceginden emin olsun.” (Hz. Ali, 2004: 26). “Sonra da onlarin riziklarim
bol bol ver. Ciinkii bu nefislerini diizeltmeye kuvvet verir onlara. Miisliimanlarin elleri
altinda bulunan mallart yemekten alikor onlar. Ayni zamanda emrine uymazlar, ema-
netine hiyanette bulunurlarsa bu, onlarin aleyhinde de delil olur sana. Sonra islerini teftis
et, onlara gercek ve vefali gozciiler gonder; hallerini, islerini goriip, anlayip sana bildirsin-
ler. Ciinkii onlarin haberleri olmadan senin onlardan haberdar olman, onlarin emin bir
surette is gormelerine, halka yumusakhikla muamele etmelerine sebep olur. Onlarin iginde
zalimlere yardim edenler varsa onlardan korun. Onlardan biri, vazifesinde hiyanet eder
de gozciilerin verdikleri haber onun aleyhinde olur, hepsinin de verdigi haber ayni bulu-
nursa bu tanik olarak yeter sana. Artik ona bedeni cezay: verebilir, yaptigina karsilik onu
suglu tutar, onu asagilik bir derekeye diisiiriir, onu hiyanet dagryla daglar, tohmet zincirini
boynuna takarsin.” (Hazret-i Ali, trz: 375).

31. Ahdlinisi umiir-1 devletifi merbiit-1 aslisi

Seriat postuni ehli olan merde emanet it
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32. Muhammed iimmeti ser’-i serife baghdir ancak
Fetdvdy: viren miifti'l-endma <arz-1 minnet it

Beyitleri, “Ahaliyle devlet iglerinin asli rabitasi durumundaki geriat postunu
ehil olan mert kisilere emanet et. Muhammed tmmeti ser’i hiikiimlere baghidir
ancak fetvalar1 veren halkin miiftiisiine minnetini arz et seklinde nesre aktarmak
miimkiindiir. Ahidname'de benzer bazi konularda (isi ehline vermek gibi) sdylen-
mis sozler bulunmakla birlikte dogrudan bu beyitlerle ifade edilebilecek tarzda bir
boliime rastlanamamuigtir. Burada sairin orijinal eseri ciimle ctimle takip etmedigini,
terciimeyi bazi konulari atlamak suretiyle muhtasar olarak ve “mealen” terciime etti-
gini hatirlamak gerekir.

33. ‘Umiimi meclisi tekil ile efkdrim halkiii
Giizel difile tefehhiim eyleyiip ndsa miiriivvet it

Beyitte sair, idarecinin tegkil ettigi bir meclis vasitasiyla halkin sikintilarin
guzelce dinlemesini, idareciye bunlar iyi anlayip halka comertlik etmesini tavsiye
etmektedir. Iyi bir yoneticinin belirgin vasiflarindan biri olan bu husus mensur ter-
ctimede g0yle izah edilmistir: “Zamanin bir kismuin ihtiyag sahiplerine hasret, onlarin
hepsini huzuruna al, otur, onlarla goriis. O mecliste seni yaratan Allah'a karsi goniil al-
¢akligim takin. Askerinden, yardimalarindan, koruyucularidan, zaptiye erkdnmmdan hig
kimse onlari korkutmasm; onlara mdni olmasin; onlar da seninle yiiz yiize korkmadan,
cekinmeden konugssunlar.” (Hazret-i Ali, trz: 378).

34. Usanmamak igiin vakt-i ‘ibadetde cemd atle
Uzatma pek namdzi kil ‘addletle imdmet it

Islam toplumunda bir bélgenin en yetkili amiri ayn1 zamanda cemaatin de
imamidir. Hz. Ali tayin ettigi valiye bu konuda da tavsiyede bulunmakta ve cemaatle
yapilan ibadetlerin bikkinlik verecek derecede uzatilmamasini, adaletle imameti tel-
kin etmektedir. Mensur terciimede uzatilan namazin kimlere bikkinlik verebilecegi
bir hadisten de s6z edilerek izah edilmistir: “Halka namaz kildirdigin zaman nama-
z1 uzatip onlari usandirmadan, tez, fakat erkdmmn yitirmeden kildir; ¢iinkii halk iginde
hasta olan vardu, isi giicii olan vardir. Allah’in salati ona ve soyuna olsun, beni Yemen'e
gonderdigi zaman Resulullah’a, onlara nasil namaz kildirayim diye sordum. ‘En zayifimin
kildigs namaz gibi kildir, inananlara karsi merhametli davran.” buyurdular.” (Hazret-i
Ali, trz: 379).

3S. De‘avinifi vuki'unda umiir-1 ser'e tevfikan

Calig ihkak-1 hakk itmek iiin hiisn-i rit’yet it
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Beyitte, halk arasinda vuku bulabilecek davalarda ser’i hitkiimlere uyulmasi ve
iyi niyetle bakilarak hakkin tezahiir ettirilmesi i¢in ¢alisilmas: tavsiye edilmektedir.
Burada anlatilanlarin daha genis ifadesi ise soyledir: “Oysaki halkin sana zahmet ver-
meyen sikdyetlerinin cogu ya bir zulme ugradigindandir yahut muamelede insaf ve adalet
istedigindendir. (...) Yakin olsun, uzak olsun, kime gerekse hakkini ver; bu hususta sabirh
ol, ecrini Allah’tan iste; akraban ve yakin adamlarin bile olsa haktan ayrilma; isin sonu-
nu diigiin; isterse sana agir gelsin bu is, hayirl oldugu sence malumsa yapmaktan gekin-
me; hakkini yerine getir. Halk bir iste zuliim var zanmna diiser, sana hayiflamrsa aslim
anlatarak, oziirler getirerek zanlarim degistir; bu suretle sen adaletle is gormiis olursun,
buyrugun altindakilere de yumusaklikla muamele etmis bulunursun. Oziir getirmekle sen
hakka riayet eder, muradina erersin, halk da dogruyu anlar, isin ashm bilir.” (Hazret-i
Alj, trz: 380).

36. Eger diismen safia sulh olmag teklife meyl itse
Desise oldigi zdhir degilse sulha ragbet it

“Diismanin seninle barigmak gibi bir niyeti varsa ve bu bir hile olarak goriin-
miyorsa sulh yolunu tercih et” seklinde ifade edilebilecek olan beytin Golpinar-
Irdaki tercimesinde ihtiyath olmak gerektigi vurgulanir: “Diismanin seninle barismak
isterse reddetme. Barista Allah'in rizasi var, orduna huzur ve istirahat var, sen de sikinti-
larindan kurtulmus olursun; sehirlerinse eminlige kavusmus olur. Ama barigtiktan sonra
diismamndan sakin da sakin; giinkii ¢ok kere diisman yaklagir, gafil olmani bekler. Su
halde ihtiyatla hareket et, bu hususta iyi bir zanna diismeyi tohmet altina al.” (Hazret-i
Ali, trz: 380).

37. Eger a'dd ile itmis isei evvelce peymdni
Sakin nd-hak yire kan dékme ‘ahdifide saddkat it

Diigmanla yapilan anlagmaya sadik kalmay1 ve haksiz yere kan dokmeme-
yi telkin eden bu beytin mensur tercimede olduk¢a uzun oldugu gériilmektedir.
Burada ahde vefanin 6nemi ve geregi uzunca izah edilmis, ahdi bozmanin Allah’m
gazabina sebep olacag1 hatirlatilmustir: “Seninle diismaninin arasini bir bagla bagladin,
onunla bir muahedeye vardin yahut da ona aman elbisesini giydirdin mi ahdine vefa et;
verdigin amana riayet et; nefsini ona verdigin soze, ahde kalkan yap. Ciinkii dilekleri bir-
birine aykiry, reyleri darmadagin ve cesit gesit oldugu halde insanlarin Allah'n farz ettigi
seylerde hepsi de ahde vefa etmekte birlesmistir. Ondan daha fazla birlestikleri, ahitlere
vefa etmeyi ululadiklar: bir farz yoktur. Hatta Miisliimanlar soyle dursun, miisrikler bile
bunu gerekli saynuglar, buna riayet etmigler, ahitte, amanda durmamanin ne zararlar
verecegini bilmiglerdir. Verdigin amana gadretme; ahdini bozma, hiyanette bulunarak
diismanmmi aldatma, ciinkii Allah'a kars: boyle bir ciirette bulunan ¢ok kétii, ¢ok ziyankdr
bir bilgisizdir ancak. Allah ahdini, amanini kullari arasinda bir rahmet olarak yaymistir

166  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




HIKMETLE HUKUMET ETMEK: HUSEYIN SEVKET'IN HZ. ALI'DEN YAPTIGI MANZUM AHIDNAME TERCUMES]

ki o bir emniyettir, herkes orada esenlesir; bir haremdir, herkes ona sigmmr; boliik boliik
herkes onun civarina kogar gider. Onu bozmak, ona hiyanet etmek, ona hile katmak ola-
maz. Bahanelerle bozulacak ahde girme, pekistirdikten sonra yorumlara giivenme; Allah
adina verdigin ahdi bozmaya, haksiz olarak ondan donmeye kalkisma; genislemesi umu-
lan, sonunda iistinliik bekleyen darliga dayanman, giinahindan korkacagin gadirden
hayirlidir; bozarsan Allah'in gazab gelip catar sana, ne diinyanda berhudar olursun ne
ahiretinde.” (Hazret-i Ali, trz: 380-1).

38. Degil yalfiz giineh kan dékmede hayli zarar me'mil
Bekd-y1 devleti te'min iciin terk-i mazarrat it

Beyitte haksiz yere kan dokmenin sadece bir giinahtan ibaret olmadigy, hayli
zararlarinin oldugu, devletin bekas: i¢in bu tiir isleri terk etmek gerektigi anlatilir.
Konu mensur ¢eviride daha ayrintili ele alinmugtir: “Sakin haksiz olarak kan dékmek-
ten, ¢tinkii azaba sebep olan, su¢ bakimmdan ondan daha biiyiik bulunan, nimetin zeva-
line, devletin yitmesine sebep teskil eden hicbir sey yoktur ki haksiz olarak kan dokmekle
kiyaslanabilsin. Kan dokenlerin hesabini kiyamet giiniinde bizzat noksan sifatlardan mii-
nezzeh olan Allah gorecek, azaplarimi o verecektir. Haram olarak kan dokmekle giiciinii
kuvvetini ¢ogaltmaya kalkisma; ¢iinkii bu, giicii kuvveti zayiflatir, hatta yok eder gider.
Bilerek kan dokme hususunda ne Allah katinda bir 6zriin kabul edilir, ne benim katimda.
Ciinkii cezast kisastir bunun. Yanhghkla kamgin yahut kilicin yahut da elin bir kotiiliige
sebep olursa kudretine giivenip ululanarak éldiiriilen kisinin velilerine, onun diyetini ver-
mekten kaginma.” (Hazret-i Ali, trz: 381).

39. Tabi'i fikr-i tenvire olur te'siri sirdmi
Bu stretle umiir-1 hayr: tesvike deldlet it

Manzum terciimenin son beytinde istisarenin 6nemi tizerinde durulmustur.
Istigare parlak fikirlerin ortaya ¢tkmasina vesile olur ve bu suretle hayirl isler tegvik
edilebilir. Mensur terciimede istisarenin 4limlerle, hikmet sahibi kisilerle yapilmas:
tavsiye edilir: “Memleket islerinde uygun gelen tedbirleri tespit ve senden evvelki insanla-
ra dogruluk temin eden sebepleri ayakta tutma hususunda sik sik dlimlerle miizakere et,
hikmet sahipleriyle tartis, konus.” (Hz. Ali, 2004: 22).

Sonug

Hz. Ali’ye isnat edilen Ahidname’nin Yenisehirli Hiiseyin Sevket Efendi tara-
findan yapilan manzum terciimesini konu alan bu ¢alisma sonucunda sunlar s6yle-
nebilir:

1. Ahidname, Hz. Ali'nin Misir’a vali olarak gorevlendirdigi Malik el-Ester’e
verdigi rivayet edilen bir metindir. Eserin Tiirk¢eye simdiye kadar birgok terctimesi
yapilmistir ve bunlar da orijinal eser gibi mensurdur. Hiiseyin Sevket’in ¢aligmaya
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konu olan bu manzum terctimesi, Ahidnamenin simdilik bilinen tek manzum terci-
mesi durumundadir.

2. Eserin miitercimi Hiiseyin Sevket, klasik biyografik kaynaklarda ad1 anil-
mayan, son donem sairlerinden biridir. Miellifin biri Yadigdr-1 Bahriyye, digeri Koso-
va Sahrdsi olmak tizere iki eseri bilinmektedir. Bu eserlerin her ikisi de manzumdur.

3. Ahidname’nin manzum terciimesi toplam 39 beyittir. Kaside nazim gekliyle
tercime edilen eserde “mefa’iliin mef&’iliin mef4'iliin mefa’iliin” vezni kullanimigtir.

4. Hiiseyin Sevket Efendi “mealen ve nazmen” terciime ederken eseri oldukga
kisaltmugtir. Bununla birlikte sairin eserde gegen birgok konuya beyitlerde kisa da
olsa yer vermeye ¢alistigi, genel olarak her bir konunun birer beyit héline getirildigi
anlagilmaktadir. Diger taraftan 31 ve 32. beyitlerde oldugu gibi asil metinde dogru-
dan ifade edilmeyen konularin da nazmedildigi, boylece eserin genelinden miilhem
bazi hususlara dair beyitlere de yer verildigi goriilmektedir.

S. Ahidname, bir yoneticinin memleket idaresinde nelere dikkat etmesi gerek-
tiginden soz eden, bir yoniiyle siyasetname, bir yoniiyle nasihatname 6zelligi goste-
ren bir metindir. Eserdeki nasihatlere/emirlere bakildiginda bunlarin bugiin geger-
liligini korudugu gibi gelecekte de koruyacak olan, en alt tabakadan en iiste kadar
biitiin devlet adamlarina hitap eden bir 6zelliginin oldugu goriilmektedir.

Sonnotlar

U “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir.” (Yilmaz, 2008: 1/180) seklindeki hadisle ilgili bir hikaye ve
degerlendirme icin bk. (Avci, 2009).

Hitabe, hutbe, mektup, siir, vecize ve cifir tirii eserlerin Hz. Ali'ye aidiyeti hususunda Tiirk
Edebiyatinda Hazret-i Ali Vecizeleri adli eserinde Adem Ceyhan'in degerlendirmesi sdyledir:
“Miisliimanlar arasinda, bilhassa Hz. Osman’in dldiiriilmesinin ardindan artan tartisma ve ¢ekismeler
sonrasinda ve kendi hildfeti sirasinda Hz. Ali'nin pek ok defa hitapta bulundugu, emri altinda olanlara
mektuplar, buyruklar gonderdigi bilinmektedir. Bilhassa o asirda siir ve hitabete ¢ok ragbet eden ve edebi
verimlerini yazidan ziyade giiclii ezber kabiliyetleriyle gelecek nesillere nakleden Miisliiman Araplarin Hz.
Ali'nin sozlerini muhafaza etmeyecekleri diisiiniilemez. Nitekim birkag asir zarfinda Hz. Ali'nin mensur
ve manzum sozlerinin sevenleri ve torunlart tarafindan derlenerek kayitlara gegirildigi bilinmektedir.
Ancak bunlarin hepsinin onun agzindan giktigr gibi harfiyen tespit edildigini, kasdi veya gayri ihtiyari
degistirmelerden korunmus oldugunu séylemek miimkiin degildir. Hz. Ali'ye isnad edilen manzum veya
mensur sozlerin, hutbelerin, hitabelerin tamaminin ona ait oldugunu iddia etmek de, cogunun ona ait
olmadigini iddia etmek de bizce agir1 bir hiikiimdiir.” (Ceyhan, 2006: 51). M. Yasar Kandemir ise bu
eserlerin Hz. Ali’ye ait olamayacagini ifade eder: “.. Siiler bu eserdeki sozlerin Hz. Ali’ye ait oldugunda
siiphe etmedikleri halde Siinniler bunlar hakli olarak tereddiitle karsilamakta ve bu rivayetlerin ¢ogunun
onunla bir ilgisi bulunmadigini kabul etmektedirler. (...) Giivenilir hichir kaynakta Hz. Ali'nin herhangi
bir eserinden soz edilmedigi gibi onun egsiz fesahat ve beldgati yaninda bu beyitlerin ona aidiyetini kabul
etmek de miimkiin degildir..” (Kandemir, 1989: 375).
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* Malik bin el-Haris bin Abdiyegtis el-Ester en-Nehéi, Hz. Ali'nin sadik taraftar1 olan meghur Arap
cengaverdir. Yemen asilli Mezhic kabilesine mensuptur. Yermiik Savagi'nda bir géziini kaybettigi
i¢in "Ester” lakabiyla meshur olmustur. Hz. Omer devrinin son yillarindan itibaren Kife'de
oturmaya baglamig ve gehrin en niifuzlu kisilerinden biri olmustur. Hz. Osman zamaninda halk
halifeye karg1 isyana tegvik ettigi igin $am'a gonderilmis, oradan Muaviye tarafindan Kafe'ye geri
yollanmus, ardindan Humus'a siirgiin edilmistir. Hz. Osman’in evini muhasara edenler arasinda
Ester de vardir. Hatta bazi kaynaklar onu katiller arasinda gostermektedir. Hz. Ali halife segilince
Egter, Kafeliler adina ona biat etmigtir. Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarina katilmig ve 6nemli
gorevler tslenmistir. Hz. Ali ve Muaviye arasindaki hakem olayina siddetle kars1 ¢ikmis ve savaga
devam edilmesi gerektigi diistincesini savunmustur. Siffin Savagi'ndan sonra el-Cezire'ye dénen
Ester, kisa bir siire sonra Musir valisi olarak tayin edilmistir. Ancak Muaviye bu haberi alinca Kulziim
emiriyle anlagip Ester'i zehirleterek dldiirtmiistiir. Olim yili bazi kaynaklarda miladi 657, bazt
kaynaklarda ise 658-9 olarak ge¢mektedir. Hz. Ali'nin "Seyfullah” unvanin verdigi Ester, pehlivan
yapili bir kumandan, ayni zamanda meshur bir hatip ve iyi bir sairdir. Hz. Omer, Hz. Ali, Ebt Zer
el-Gifari ve Halid bin Velid'den hadis rivayet etmistir (Ozaydin, 1995: 486-7).

Hz. Ali'nin s6z konusu bu eserde ortaya koydugu yonetim anlayigi, Faris Cergi tarafindan dini iler,
idari isler, sosyal hayat, iktisat ve ekonomi, mali isler, adli uygulamalar ve askeri igler gibi baghiklar
altinda degerlendirilmistir. Bu konuda bk. (Cergi, 2007: 95-123).
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ETNO-DINSEL KIMLIKLERIN PSiKO-KULTUREL DINAMIiKLERI:
TURKIYE’'DE ALEVI KIMLiGI UYANISININ DUYGUSAL
BOYUTLARI'

Talha KOSE™
0Oz

Korku, agagilanma ve magduriyet gibi kolektif duygular: etkileyen 6nemli tarihsel dénemler,
kolektif dramlar ve 6zellikle de olumsuz kolektif deneyimler hakkindaki popiiler anlatilar, et-
nik ve dini kimlikler iizerine yapilan ¢aligmalarin 6nemli birer boyutudur. Katliamlar, savas-
lar, biiyiik caph siddet gosterileri ve agagilayic1 kolektif deneyimler hakkindaki ortak anlatilar
da bityiik kimlik gruplarinin olugmasinda ve siirdiiriilmesinde 6nemli roller oynamaktadir.
Etno-dinsel kimliklerinin duygusal etkenleri olan “y4d etme” ya da “yeniden iiretme” dina-
mikleri bu ¢aligmanin aragtirma konusudur. Bu ¢alisma, keder/magduriyet, korku ve agag1-
lanma gibi bireysel ve kolektif duygularin birbirleri ile nasil bir etkilesim igerisinde oldugunu
ve 1980 sonrasi Tiirkiye’si baglaminda Alevi kimliginin miizakeresi siirecini nasil etkiledigini
incelemektedir. Agagilayici deneyimleri konu alan bireysel ve kolektif Alevi anlatilari, yaygin
bir sekilde paylagilan grup anlatilar1 ve yagam 6ykiileri aracihigy ile aragtirilmugtir. Bu galisma;
otekilestirilmis gruplara ait bireylerin yasam Oykiilerindeki déniim noktalarinin, agagilan-
ma, korku, magduriyet ve 6tke gibi bireysel deneyimleri yaygin sekilde paylagilan kolektif
oykiiler ile bagdastirma/yeniden baglama konusunda 6nemli bir rol oynadigini savunmak-
tadir. Marc Howard Ross’un gelistirdigi “psiko-kiiltiirel anlatilar” ve “psiko-kiiltiirel yorum-
lamalar” kavramlari, kolektif duygulara ait Alevi anlatilarin analizinde kullanilmugtir. Alevi
vatandaglarin korkularini ve endiselerini somutlagtiran (cisimlestiren) “kétii adam” rnekler
tizerine ozellikle yogunlasarak magduriyet hikaye anlatilari incelenmistir. Bu aragtirmaya
ait kuramsal varsayimlar ve bulgular; Tiirkiye'de ve Irak, Liibnan, Pakistan ve hatta Kuzey
Irlanda gibi diger etnik ve mezhep topluluklarinda var olan Alevi toplumlarinin kimliklerine
iligkin hognutsuzluklarinin altinda yatan sebeplere de 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevi kimligi, psiko-kiiltiirel dramalar, anlati, agagilanma, magduriyet,
kolektif duygular
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Talha KOSE

PSYCHOCULTURAL DYNAMICS OF ETHO-RELIGIOUS
IDENTITIES: UNDERSTANDING THE EMOTIONAL
DIMENSIONS OF ALEVIIDENTITY REVIVAL IN TURKEY

Abstract

Popular discourses on significant historical episodes, collective dramas and especially the
negative collective experiences that affect the collective emotions such as fear, humiliation
and victimhood, are important dimensions of studies on ethno-religious identities. Shared
narratives on massacres, wars, massive scale violence and humiliating collective experiences
play roles in the formation and the maintenance of large group identities. The “remembran-
ce” or “reproduction” of the emotional elements of ethno-religious identities is the research
focus of this study. This study investigates the ways through which the personal and col-
lective emotions such as grief/victimhood, fear and humiliation, interact with each other
and influence the Alewi identity negotiation process within the context of post 1980 Turkey.
Alewi personal and collective narratives on humiliating experiences are explored through life
stories as well as widely shared group narratives. This study argues that the turning points
in life stories of the individuals, who belong to the marginalized groups, play significant ro-
les in connecting/ reconnecting the personal experience of humiliation, fear, victimization
and anger with the widely shared collective dramas. Marc Howard Ross’ notions of “psycho-
cultural dramas” and “psycho-cultural interpretations” are used to analyze Alewi narratives
on collective emotions. Narratives on the victimhood stories are examined with specific fo-
cus on the archetypes of “villains” that embody fears and worries of Alewi citizens

Keywords: Alewi identity, psycho-cultural dramas, humiliation, victimhood, collective
emotions, narrative

1. Giris

Toplum arasinda yayginca paylagilan anlatilar; etnik, dini ve mezhep koken-
li kimliklerin olusumu ve dontisiimiinii 6nemli dlgiide etkilemektedir. Katliamlar,
savaglar, biyiik capli siddet gosterileri ve asagilayici kolektif deneyimler hakkinda-
ki ortak anlatilar korku, agagilanma ve magduriyet gibi kolektif duygular' etkile-
mekte ve biytik kimlik gruplarinin olusmasinda ve siirdiirtilmesinde 6nemli roller
oynamaktadir. Bu ¢alismam etnik ve mezhep temelli kimlikleri etkileyen duygusal
etkenlere odaklanmaktadir. Bu duygular1 olusturan anlatilarin “yad edilmesini” ya da
“yeniden iiretilmesinin” toplumsal dinamikleri bu ¢aligmanin odagidir. Bu ¢aligma,
keder/magduriyet, korku ve asagilanma gibi bireysel ve kolektif duygularin birbirleri
ile etkilesimi ve 1980 sonras: Tiirkiye’si baglaminda Alevi kimligini yeniden miizake-
re edilmesi siirecini nasil etkiledigini incelemektedir.

Tiirkiye'de Alevi toplumu konulu aragtirma alaninda, magduriyet, korku ve
asagilanma temali s6ylemlerin, hem bireysel hem de kolektif anlamda Alevi kimlik
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olusumu ve aktarimini énemli ol¢iide etkiledigi gozlemlenmistir. Bu ¢aligma, bu
duygularin ve bu duygularin olugmasina neden olan bireysel ve tarihsel anlatilarin
anlagilabilmesinin, Alevi vatandaglarin kimlik kokenli memnuniyetsizliklerine degi-
nebilme konusunda temel bir nokta oldugunu ileri siirmektedir.

Marc Howard Ross™un gelistirdigi “psiko-kiiltiirel anlatilar” ve “psiko-kiilti-
rel yorumlamalar” kavramlar1 kolektif duygular1 konu alan Alevi anlatilarinin analiz
edilmesi verimli bir kavramsal ¢erceve sunmaktadir. Psiko-kiiltiirel incelemeler, bize
taraflarin yakin zamanda ya da ge¢migte yer alan olaylar1 nasil yorumladiklari, mevzu
bahis temel konular1 ve korkular ile bastirdiklar1 kolektif duygular: nasil ifade ettik-
leri konusunda énemli bilgiler verebilir (Ross, 2001). Taraflarin bir catismay1 ve soz
konusu gatigmada neler oldugunu ele alma yontemleri, dinamik olarak bu dramlar
tarafindan gekillenmektedir. Yaganilan dramlar, yapici bir gekilde yonetilebilmesi
icin ele alinmas: gereken olaylar hakkindaki celisen dinamikler ve i¢ goriilerin an-
lam kazanabilmesi i¢in oldukga degerli ipuglar1 verir (Ross, 2001; Ross, 2007). Grup
tarihi ve kimligi, 6zellikle de sembolik ve dilsel araglar, imgeler ve 6rnek figiirlere
iligkin son derece 6nemli bilgilere, giiniimiize ait bilgileri ve diinya goriislerini is-
leyebilmek i¢in bagvurulmusgtur. Alevilerin kolektif anlatilarinda ve psiko-kiltiirel
dramlarda yer alan “6rnek kot adam” gondermeleri, bu imgelerin ve 6rneklerin Ale-
vilerin “grup tarihini” anlama bigimlerini ve geleceklerini diigiinme bigimlerini nasil
sekillendirdigini gozler 6niine sermektedir.

Alevi hareketinin psiko-kiiltiirel anlatilarini degerlendirmek, kolektif duygu-
larin anlamlarini ve sosyal baglamlarini anlayabilme konusuna 11k tutmaktadir. Kiil-
tiirel anlatilar, uzun siireli miicadeleler igerisinde yer alan taraflarin grup kimliklerini
ifade etmelerine yardimci olmakta, “bu tiir anlatilar ge¢mis yasantilari, giiniimiiz zor-
luklarini ve gelecek 6zlemlerini kelimelere dskmektedir” (Ross, 1997). Asagilayici
deneyimler hakkindaki bireysel ve kolektif Alevi anlatilari, hem yagam Gykiileri hem
de yaygin olarak paylagilan anlatilar araciligs ile incelenebilir. Magduriyet hikéayeleri
ile ilgili anlatilar da Alevi vatandaglarin korku ve endigelerini somutlagtiran anlatilar-
daki “kotii adam?” 6rnekleri iizerine yogunlasarak ele alinmigtir. Kolektif anlatilarla
bireysel oykiileri birlestirip Alevi kimliginin ihmal edilmis duygusal boyutunun alti-
n1 gizerek bu ¢alisma Alevi kimligi ve toplumu hakkinda yapilan ¢alismalara taze bir
bakis acis1 sunmaktadir.

Tiirkiye'nin en biiyiik kimlik gruplarindan biri olan Aleviler’, cografi olarak
Tirkiye'nin her yerine yayilmiglardir. Alevilik tizerine akademik ve popiiler yazin,
cogunlukla “Alevi canlanig1” olarak kabul edilen 1980’lerin sonundan baglayan dé-
neme gdnderme yapmaktadir (Camuroglu, 1997; Bruinessen, 1996; Vorhoff, 2003;
Gaha, 2004; Kehl-Bodrogi, 1996; Dressler, 2008). Bu canlanis/déniisiim kendini,
yiikselen grup bilinci, kamusal alanlarda kimligi daha rahat ifade edebilme, artan ka-
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musal goriniirliigi, sosyal ve politik arenalarda Alevi kimligi izerinden siyasi ve hu-
kuki baz1 taleplerde bulunmak olarak gostermigtir. Modern Alevi kimligi, modern ve
sosyal bir olgu olarak kabul edilebilir, ancak ytizyillardir Alevi gruplagmas: kavrams,
Stinni, Tirk, Kiirt vb. diger biitiin sosyal kategorilerin aksine ayirt edilen farkli bir
sosyal kategori olarak korunmus ve siirdiirilmistiir. Dil, gelenek ve ortak dini to-
renler ve eylemler gibi Tiirkiye'deki diger sosyal gruplarla ortiisen kiiltiirel 6zellikleri
vardir, ancak Alevi toplumlarina 6zgii olan magduriyet, ayrimcilik ve 6tekilestirme
anlatilar1 farkli Alevi 6znelliginin korunmasi ve siirdiriilmesine yardimci olmustur.
Tarihsel olarak, Alevi toplumlar1 kendilerini baskin egilim olan Siinni diinya gérii-
sinden ayiran belli bagh deger sistemlerine ve dini térenlere sahiptir. Bu farkliliklar
yuzyillar boyu korunmaya ¢aligilmigtir.

Bu ¢aligma iki temel boliimden olugsmaktadir; kuramsal tartigma béliimiinde
kolektif duygularin ve psiko-kiiltiirel dramlarin, etnik ve/veya mezhep ¢atigmalar:
tizerindeki rolii tizerinde durulmugtur. Psiko-kiiltiirel dramlarin kuramsal semsi-
yesi altinda magduriyet, korku ve agagilama anlatilar1 ile bu anlatilarin Alevi kim-
lik olusumu ve aktarimina katkilar1 tartigilmigtir. Analiz boliimiinde ise, aragtirma
icerisinde derlenen agagilama ve magduriyet anlatilar1 analiz edilmistir. Ornek kétii
adam figiirlerinin ve bunlarin “giincel yansimalarinin” degerlendirilmesi, Alevi va-
tandaglarin i¢sel korkularini, endiselerini ve kaygilarini anlama konusunda yardimer
olmaktadir. Bu duygusal etkenleri anlamadan derin kokenli etnik ya da mezhep ¢a-
tismalarina deginebilmek olduk¢a zordur.

2. Psiko-kiiltiirel Analiz ve Kimlik Catigmalar1

Psiko-kiiltiirel dram kavramy, Victor Turner (1975) in sosyal dram kavramin-
dan gelmektedir. Catisma igerisinde kendilerinin ve digerlerinin amag ve eylemlerini
taraflarin nasil belirledigini ve ritiielin bunlarin olusumunda nasil 6nemli bir rol oy-
nadigini analiz edebilmek igin, kavramsal bir arag olarak psiko-kiiltiirel dram kiiltiirel
ifadeleri ve psiko-kiltiirel anlatilar1 birbirine baglamaktadir. Toplu ritiieller, gosteri-
ler ve kolektif anlatilar metodolojik olarak kimliklerin olusumu ve degisiminde bir
de bunlarin gruplar arasi etkilesimlerin siddetli bi¢cimlerine déniisimiinde temel bir
rol oynamaktadir. Marc Howard Ross, psiko-kiiltiirel dramu “birbiri ile rekabet halin-
de olan ve her bir grubun yasamis olduklar1 6nemli tarihsel deneyimleri ile modern
kimliklerine ait miizakere edilebilmesi son derece gii¢ 6geleri igeren temel anlatilar
olarak tanimlamistir (Ross, 2001).

Psiko-kiiltiirel dramin asikar odagy, dil, din, sosyal eylemler, miizik ya da po-
piler kaltiir gibi kiltiirel kimlik bilesenlerine iligkin materyal kaynaklar ya da farkli-
Iiklar ile ilgili olabilir (Ross, 2001). “Daha derin ya da értiik bir agidan bakildiginda,
psiko-kiiltirel dramlar tartigilmaz kiltiirel savlar, algilanan tehditler ve/veya grup
kimliginin temelinde yer alan anlatilar ve mecazlara iligkin haklar ile ilgili olaylarin
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kutuplastirilmast hakkindadir” (Ross, 2001: 87). Psiko-kiiltiirel dramlar, bu kritik
olaylarin kiiltiirel ve duygusal olarak tetiklenmis durumlari ve anlatilarini icermek-
tedir. Bu tiir anlatilar, bazen siir, halk tiirkileri ve efsaneleri gibi sozlii tiirler aracilig
ile aktarilir. Sozlii aktarimlar, Alevi psiko-kiiltiirel dramlar agisindan ¢ok yaygin kul-
lanilan anlat: bigimleridir. Ross’a gore, bu anlatilar etnik gatigmanin analizinde bir
temel olmali ve bu catigmay: hafifletmek i¢inde kullanilmalidir, ¢atigmay1 cevreleyen
anlatilar ileriki bir catigmanin tetikleyicisi olabilir (Ross, 2007: 28).

Kerbela Katliamini yad etmek, Alevi cem ritiielinin ¢ok énemli bir 6gesidir.
Bektasiligin kurucusu olan Hac1 Bektas Veli'yi, Pir Sultan Abdal’i ve yakin zamanda
gerceklesen ve Alevilere ait oldukga tiziicii bir olay olan 1993 yili Sivas Katliamuni,
1995 Gazi olaylari, 1978 Maras Olaylar1 ve 1980 Corum olaylar: gibi diger ac1 dolu
deneyimleri hatirlamak da Alevi kimlik miicadelesinin siirdiiriilmesinde 6nemli rol
oynamaktadir. Bu duygular, hem kolektif anlatilar ve hikaye tiirleri ile hem de anma
torenleri, mizeler, dini ayinler ve diger anma tiirleri gibi daha kavramsal ve somut
modeller aracilig ile sunulmaktadir (Ross, 2007). Otekilestirme ve kétiilemeden
kaynaklanan magduriyet, korku ya da tehdit algilar1 ve agagilanma, bir biitiin olarak
Alevi kimlik hareketinin 6nemli duygusal tetikleyicileridir. Tarihi anlati ve deneyim-
ler ile giindelik hayatta yagananlar arasinda goriinenin ¢ok daha 6tesinde yakin ve di-
namik bir etkilegsim vardir ve bu dinamik etkilesim Alevi kimlik hareketinin en temel
unsurlarindan biri konumundadur.

2.1 Psiko-kiiltiirel Dramlarin Alt Tiirleri: Magduriyet Anlatilar:

“Magduriyet, faillerin veya faillerin haleflerince inkar edilen haksiz travmatik
kayip ve deneyim ile ilgili bir duygudur. Bir bireyin kendisini magdur olarak nitele-
yebilmesi icin, ¢ektikleri acinin isimlendirilmesi, kabahatliyi suglayabilmesi ve bir
tiir tazminat ve magduriyeti giderici hamle beklentisi igerisinde olmasi1 gerekmek-
tedir (Huyse, 2003, p. 60).” Magduriyet, Alevi kimliginde siireklilik yoniinii temsil
etmektedir. Siiregelen magduriyet duygusu, tarihsel olarak korunmaktadir ve mag-
duriyet soylemleri, degisen sosyal ve politik ¢evrelerde var olan kosullara uyarlan-
mugtir. Magduriyetin ahlaki sorumlulugu tizerine yapilan tartismalar da ¢ogunlukla
kimlik gruplarmnin sinirlari ve yagamug olduklar: sorunlari ve bu sorunlarin muhatap-
larini hakkinda yapilan 6znel miinazaralara igik tutan canli tartismalardir (Bar-Tal vd.
2007; Bar-Tal vd., 2009; Bar-Tal, 2000).

Bireyler arasi, gruplar arasi ya da uluslararas: seviyede de olsa bu 6zellikler
magdur psikolojisinin 6zelliklerini 6zetlemektedir. Tarihsel acilar, secilmig travma-
lar ile basa ¢ikmaya galisirken 6zellikle de magduriyetin psikolojisi, iligkiyi olumlu
bir bicime doniistiirebilme noktasinda énem kazanmaktadir (Kelman 1997; Vol-
kan, 1998). Tarihsel catismalarin inkar1 ya da yanlis veya eksik tanima durumu ayni
zamanda gec¢migste yasanan siddet deneyimlerinin olas: bir yinelenme korkusuna
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yol agar ve magdurun psikolojisini devam ettirir (Wohl & Branscombe, 2008). Bu
yuzden de magduriyet duygusu, herhangi bir sosyal uzlasma adimi atilmamasi du-
rumunda, kendini degisen kogullara gore tekrarlayabilmektedir. Magduriyeti ortaya
gtkaran sebep ve sartlarin ortadan kalkmasindan sonra bile, politik, etnik ya da dini
siddet magdurlarindan olusan birey veya gruplarin ayni aciy1 hissetmeye devam et-
tikleri durumlar da olmaktadir. Luc Huyse bu durumu “yeniden magdur olma” ola-
rak tanimlamaktadir (Huyse, 2003). Yeniden magdur olmanin sebepleri sadece duy-
gusal degildir, birgok durumda bireye ya da gruba ge¢misteki magduriyetini yeniden
hatirlatan yasal, sosyal ya da politik uygulamalar mevcuttur. Bu uygulamalar

1. Magdurun magduriyet durumunun inkér edilmesi,

2. Resmi birimler ile muhatap olunurken beklentilerin kargilanmamasi,

3. Magdur odakh girisimlerin istenmeyen etkileri ve

4. Sosyal damgalama ve diglanma seklinde 6zetlenebilir (Huyse, 2003: 61).

Birgok Alevi i¢in, Huyse’in bahsetmis oldugu bu dort “yeniden magdur olma”
kogulu hala devam etmektedir. Bircok Alevi, Stinni vatandaglarin ve Tiirkiye'deki
resmi yetkililerin Alevilerin ¢ekmig olduklar1 acilarin farkinda olmadiklarim digtin-
mektedirler. Resmi taninma ve muhatap alinma konusundaki beklentileri kargilan-
mamustir ve kendilerine karsi yapilan ayrimcilik ve 6tekilestirmenin bir¢ok alanda
devam etmekte oldugunu diisiinmektedirler.

Yeniden magdur edilmeye sebep olan ayrimcilik ve 6tekilestirmenin iistii ka-
pali ya da alenen yapilan eylemlerin yani sira, magduriyet siireci ge¢miste yaganan
siddet olaylarinin hatirlanmasini da igerir. Psiko-kiiltiire] dramlarin ortaya ¢ikaril-
mas1 ayn1 zamanda bu tavir ve algilarin nasil formiile edildigi ve nasil yinelendigini
anlamamiza yardimci olur. Ge¢miste yasanan magduriyet, ¢ekilen acilar ve travmala-
ra ait anilar, bir¢ok farkli anlat1 biciminde formiile ve temsil edilmistir. Sug, utang ve
asagilanma gibi magduriyet ile iligkilendirilebilen duygular ve magduriyet hissiyat:
Aleviler arasinda farkli bir sosyal butiinliik seklini almaktadir. Magduriyet, ortak teh-
dit algilar1 ve kolektif duygular, kentsel baglamlarda daginik sekilde yasayan Aleviler
igin tipik birlestirici etkenler haline gelmistir. Bircok durumda, kentlerde yasayan
Aleviler arasinda yaganan ortak duygularin temelinde asimilasyon korkusu, dini ra-
dikalizm korkusu, magduriyet hissi, 6tekilestirilme sorunu ve belli bir noktaya kadar
asagilanma gibi etmenler yer almaktadir. Tagra ortamlarinda ise, baglantilar ve ilis-
kiler yiiz ytize etkilesimler, ortak dini ritiiel pratikleri, digiin ve evlilikler gibi ortak
sosyal alanlarda gekillenir.
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2.2 “Duygularin Niikleer Bombasi*” olarak Asagilanma

“Insan onuru” ve “agagilanma’, son zamanlarda kimlik temelli uyusmazliklarin
duygusal sebepleri tizerine yapilan aragtirmalarda, siddetli anti-sosyal davramglarin
onemli bir boyutu olarak vurgulanmaktadir (Lindner, 2002; Goldman, & Coleman,
2005). Ozellikle, “intihar terdrizmi” ve “uzun siireli asimetrik miicadelelerin” yayili-
mundan sonra daha ¢ok ortaya ¢ikan kendi kendine zarar veren siddetin giidiisel arka
plany, onur ve seref gibi terimlerle iligkili olarak anlagilmistir (Lindner, 2001; Lind-
ner vd., 2006). Asagilanma “bir birey ya da grubun zorla gurur, onur ya da geref gibi
6gelerine zarar veren ya da yok eden boyun egdirme siireci” olarak tanimlanmaktadir
(Lindner, 2006: 172). Travma odakli yaklagimlara kiyasla agagilanma ve insan onu-
ru gibi kavramsallagtirmalarin avantajlarindan bir tanesi, agagilanmanin tamamen ig
ruhsal bir kavram olarak tanimlanmamasidir. Somut terapik iyilesme mekanizmalar1
ve siireglerini 6ne siiren travma odakli agiklamalarin aksine, agagilanma tizerine ya-
pilan aragtirmalar ¢atisma ¢6ziim mekanizmalarinin, bozuk sosyal iligkileri diizeltti-
gini 6ne siirmektedir. Kiiltiirel kodlar, kolektif degerler ve sosyal kiyaslamalar hem
asagilanmanin dogasini hem de ona karsi verilen tepkileri sekillendirmektedir.

3.Yontem

Bu caligmanin temel epistemolojik ve metodolojik alt yapis: itibari ile sos-
yal ingacilig1 temel almaktadir. Sosyal ingac1 yaklagima gore toplumsal anlam kendi
bagina veya toplumsal etkilegimler olmadan var olamaz. Sosyal anlam toplumsal et-
kilegim esnasinda dinamik bir gekilde inga edilir (Burr, 1995). Anlamin hangi siireg-
lerle inga edildigine, miizakere edildigine ve degistirildigi ana aragtirma sorunsalidir
(Schwandt, 2002; Burr, 1995). Bu caligmada dinamik bir olgu olan Aleviliginin inga
edilisi ve doniisiimiine dair siirecler anlagilmaya caligilmugtir. Insanlar sosyal hayatin
nasilisledigine dair deneyimlerini biligsel siireglerle inga ederler. Daha sonraki tecrii-
belerini de arketipler gibi biligsel araglarla anlamlandirirlar. Kimlik gibi ¢ok katmanli
bir olgunun ancak dinamik siireglerle anlagilabilecegi 6n kabulii ile Alevi kimliginin
olusumu ve d6niisiimiine etkisi olan arketipler ve bu arketiplerin anlamlandirilma
stiregleri analiz edilmeye ¢aligilmigtir. Caligmada nitel veriler kullanilmigtir ve kul-
lanilan temel veri ise kisiler tarafindan anlatilan/ hikdyelenen toplumsal anlatilardir.
Goklu Vaka Anlatilar1 (CVA) tekniginde toplumsal anlatilar benzer temalar etrafin-
da derinlikli gériismelerle elde edilmistir. Bu ¢alismada kullanilan ve referansta bu-
lunulan anlatilar ve hikéyeler ise Alevi toplumsal anlatilarini, travmalarini ve negatif
toplumsal deneyimlerini anlamak i¢in analiz edilmistir.

Psiko-kiiltiirel yorumlamalar, hem bir aragtirma alani olarak hem de kamu-
sal belgeler, beyanlar, popiiler ve akademik kitaplar, sarkilar, sézli kiiltiir, vaazlar,
filmler ve giintimiizde internet sayfalari, bloglar, kisisel yasam &ykiileri gibi bir¢ok
farkl bicimde mevcuttur. Bu ¢aligmada, Alevi yazarlarin kitaplari ve soylemleri gibi
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kamusal anlatilar ve yagam 6ykiilerinin bir birlesimi veri olarak toplanmugtir. Bu ¢a-
ligma, hikaye ve anlatilarin zengin ve hatta ¢etrefilli yagam olgularini ve bireysel ile
kolektif deneyimleri diger tiirlerden ¢ok daha iyi somutlagtirdigini savunan kuramsal
yaklagimlari benimsemistir (Lieblich vd., 1998). Alevi olmalari, kimlik doniigiimleri,
yasamlarindaki 6nemli olaylar ile ilgili kritik anilar ve bireysel 6ykiiler ile iligkili olan
bireysel yagam 6ykiileri, nemli sosyal kaynaklar olarak ele alinmigtir. Kolektif 6ykii-
lerin 6geleri ve i¢sel detaylar1 adeta bireylerin anlatimlar ile ifade bulmustur. Kamu-
sal ya da bireysel anlatilar gibi pragmatik siyasi endiselerin degisimi ve cesitleri son
derece 6nemli kaynaklardir. Grup 6ykiileri ve anlatilar1 da bireylere ve diger gruplara
kendileri ya da bir bagkasi ile yasadiklar: ¢catigmayi agiklamada ya da yeniden ortaya
cikarmada yardimci olur (Ross, 1997; 2001).

Mitler ya da tarihsel anlatilar gibi oykiiler ve kolektif anlatilar toplumsal bi-
cimlenme ve siirdiirme agisindan son derece énemli hikayelerdir (Hinchman &
Hinchman, 1997: xvii). Anlatilar, toplumlari ve farkli gizgiler arasindaki ortak an-
lamlari organize eden baglayici yapilar olarak tanimlanmaktadir. Biitiinsel yapilara
dayanan ilkel ve materyal ¢ikarlarin aksine, anlatilar kiiltiirel bir ait olma duygusu
yaratirlar. Kolektif anlatilar, kolektif deneyimlerin gegici diizenlerinde rol oynarlar.
Tarihsel anlatilar ve tarihsel bilgiler ile ilgili tartismalar da Alevi kimliginin yeniden
anlagilmasinin temel boyutlaridir. Mevcut olan ve yaygin bir sekilde grup tiyeleri
tarafindan paylagilmakta olan kolektif dykiiler, ulusal ya da grup mitleri ve kolektif
idealler, bireysel 6ykiilerin tanitiminda 6nemli rol oynar.

Bu yiizden Alevi “kimlikleri” var olan kiiltiirel ve anlat1 kaynaklar1 dogrultu-
sunda yeniden yorumlanir ve aktarilir. Tarihsel, kiiltiirel, sosyal ve politik anlatilarin
her biri, Alevi kimliginin anlagilmasi ve yeniden tanimlamas siirecinde énemli roller
oynar. Fakat daha da 6nemli olan, Alevi kimlik ¢catigmalarinda yer alan kaynaklarin
pratikteki kullanimlaridir. Odak noktam, bu kaynaklarin altinda yer alan derin an-
lamlari ¢oziimlemekten ¢ok bu kaynaklarin kimlik tanimlama siirecinde gordiikleri
islevleridir. Oykiiler ve anlatilar ayni zamanda Alevi toplumunun duygusal ve nor-
matif 6zelliklerini yansitmaktadir. Anlatilar, kamusal dokiimanlar ve diger ikincil
kaynaklara da gonderme yapan daha genis bir sosyal ve kiiltiirel baglam kapsaminda
degerlendirilmistir.

CVA yaklagimi, anlati verilerini toplamak i¢in kullanilmigtir. CVA, “aragtur-
macilar tarafindan, ayni ¢aligmanin bir pargas: olarak ¢ok sayida bireyden tematik
anlat verileri toplamak amaciyla kullanilan aragtirma metodolojisi” olarak tanimlan-
maktadir (Shkedi, 2005: 20). Tek bir birey ya da belirli bir 6ykii ya da olayin yagam
dongiisiine dair derin bir aragtirma yapmak yerine, bu galisma birgok katilimcinin
yasam Oykiilerini incelemektedir. CVA yaklagiminin temel 6zelligi “aragtirmacinin
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her bir denekle tanigmak ve konusmak ve kendilerinden bilgi toplamak i¢in nispeten
daha az zaman harciyor olmasidir” (Shkedi, 2005).

Bu aragtirmada, 70 katihma ile yapilan derinlikli miilakatlar sonucunda te-
mel veriler toplanmistir. Icerikleri bakimindan bu gériismeler oldukga detaylidir. Bu
caligmanin aragtirma verilerini olugturan temel kaynak da bilingli olarak se¢ilmis bir
grup Alevi vatandasla (gazeteciler, 4limler, yazarlar, akademisyenler, kurum liderleri,
is adamlari ve kadinlari, gengler, dedeler, dini figiirler, politikacilar ve diger siradan
vatandaglar) yapilan goriismelerdir. Bu birincil kaynaklara ek olarak, genis élciide
ikincil kaynak da kullandim. Ikincil veri kaynaklari ise, Alevi dergileri, kitaplari, in-
ternet siteleri, tiim e-posta gruplarinda yer alan metinlerin igerikleri ve referanslarin-
dan olugan gozlemler ve bu aragtirmada atifta bulundugum tiim 6nemli kaynaklar-
dir. Kullanilan ikincil kaynaklar ayn1 zamanda argiimanlarin ve bulgularin baglami
ile ilintilendirilmesi ile de yakindan ilgilidir. Gériismeler, Subat 2006 ile Nisan 2007
tarihleri arasinda ii¢ biiyiik sehir olan Istanbul, Ankara ve Malatya'da gerceklestiril-
mistir.

4.1 Magduriyet Anlatilari, Kimlik Inkar1 ve Alevilerin Sol ile imtihani

Anadolu tarihinde halk isyani, sosyal ve ekonomik ¢ekismelere ait yiizlerce
anlat1 vardir. Bunlar sézli sekilde nesillerden nesillere aktarila gelmistir. Bu isyanla-
rin ve ¢ekigmelerin 6nemli bir kismi, on altinc1 yiizyil sonrasinda Kizilbag® Tiirkmen
kabileleri tarafindan baglatilmistir. Bu tiir ¢ekismelerin bir¢oguna ait sebep, sosyal
ve ekonomik baglamda 6tekilestirilme ve memnuniyetsizlik iken, su an bu sebepler
Alevi aktivistler tarafindan Alevi kimliginin taninmasi igin verilen giintimiiz miica-
delelerin kokenleri oldugu iddia edilmektedir. Devrimsel iradenin s6ylemleri ile bir-
likte kalic1 6tekilestirme, magduriyet ve agagilanma duygulari, Alevi gengliginin agir1
sol orgiitlere yogun olarak katilimini tetiklemistir. Bu tiir 6rgiitlerin hemen hepsi de
belli bagh siddet eylemlerinde bulunmuglardir. 1970’ler, 80’ler ve 90’larin baglarin-
daki organize siddet eylemleri, Alevi kimlik talepleri ile islenmemigtir ama bu tiir
kurumlar i¢in Alevi vatandaglar arasindan militan ve iiye toplamak her zaman ¢ok
daha kolay olmugtur.

Marx, Lenin ve Mao gibi karakterlerin giintimiiz Pir Sultan Abdallarina ya
da $ah Ismaillerine benzetilmeleri olduk¢a yaygindir. Hatta laik Aleviler ya da ate-
istler bile sosyal direnis soylemlerinde, Emevi hanedanhginin baskic1 mirasina, Hz.
Hiiseyin®in gehit edilmesine ve Yezit katliamlarina atifta bulunmaktadir. Bu tiir
Marksist kokenli ya da laik gruplarin ilgilendigi noktalar din ya da mezhep degildir,
bu insanlar i¢in aslinda 6nemli olan “baskici merkez otoritelere karg1 verilen siirek-
li miicadeleler ve dogmatik, asir1 siyasi ve tarafli din yorumlamalaridir” Bu yiizden
de Tiirkiye'nin geri kalan ile birlikte Alevi toplulugunun birlesmesini engelleyen bu
glicenmeler beraberinde birgok baska nedeni getirmistir. Alevi vatandaglarin Tiir-
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kiye Cumhuriyetine olan baghliklarinin oldukea kuvvetli oldugu diisiiniilmektedir.
Otekilestirme, agagilama, basky, isyan, giivensizlik ve daha 6tesindeki dtekilestirme
ile sonrasinda gelen memnuniyetsizlik dongiisii, ytizyillardir cok farkli sekillerde sii-
regelmistir. 1990’larin baglarinda baglayan bu yeni miicadelenin ad1 “Alevi kimligi-
nin tanimlanmast i¢in yapilan miicadele” oldu (Massicard, 2007; Sokefeld, 2008).
Guniimiiz demokratik Tiirkiye baglaminda, bu miicadeleyi siirdiirmek i¢in birgok
siddet icermeyen ve demokratik kanal mevcuttur. Korku, magduriyet psikolojisi,
asagilanma gibi duygularin psiko-kiltiirel tetikleyicileri ve bu duygulara ait travma-
tik anilar, yeknesak olmayan “Alevi hareketinin” arkasinda yer alan olduk¢a 6nemli
etkenlerdir.

Tehdit altindaki kimliklerin bu yogun duygusal boyutlarini ele alabilecek hig-
bir yasal ve rasyonel mekanizma bulunmamaktadir. Hatta sag kanadin, milliyetgi ve
Islama politikacilarin uzlagtirict hareketleri bile asimile edici hileler olarak yorum-
lanmaktadir’. Bu aragtirmanin sonug béliimiinde ele alinacak olan su an yonetim-
deki iktidar partisinin son zamanlardaki Alevi agilimlar1 da (Kose, 2010) bu sekilde
yorumlanmugtir. Tarihi an1 sembolleri ve bazi 6nemli olaylar1 hatirlama, bu uzlagtiri-
lamaz duygularin bazilarini anlayabilme konusunda bize yardimer olmaktadir. Alevi
aktivistler ve 4limler tarafindan yazilmug kitaplarin bircogu tehdit iceren anlatilara
ve okuyuculara travmatik tarihsel deneyimleri hatirlatan anlatilara ait ifadeleri iger-
mektedir. Son zamanlarda Alevi kimligi ve tarihi tizerine yazilmis olan bir kitabin
6nsoziinden alinmis olan agagidaki alinty, bu tiir ifadelere verilebilecek bir 6rnektir.

Ozetle, yiizylardir sistematik olarak asimile edilmeye calisilan Aleviligin, kendi
oz kimligiyle yakalamaya bagladigr yeni ozgiirlesme ve temsiliyet olanagi, hem
distan hem de igten ciiriitiilmeye ve etkisizlestirilmeye ¢alisiliyor. Selguklu ve
Osmanlida bitmeyen, ne yazik ki Cumhuriyette de devam eden bir dgiitiilme ve
giiriitme iradesi ile karst karstyayiz. (Erdogan Aydin, Kimlik Miicadelesinde Ale-
vilik, Istanbul: Kirmizi Yaymlary, 2007, s. 12.)

“Otekiler” ya da “yabancilara” karsi takinilan savunmaci ve hatta bazen
hasmane tutumlar, bir¢ok Alevi tarafindan megru tavirlar olarak kabul edilmistir.
Aslinda, “aramiza sizmaya c¢alisan ve bizi asimile etmeye ¢alisan diigmanlar
tarafindan etrafimiz sarili” zihniyetin tamami oldukga yaygin bir korkudur. Harici
(Yezitler, Emeviler ve emperyalistler) ve dahili (Hizir Pagalar ve gizli servis ajanlar1
gibi) diismanlar Alevilerin etrafini cevrelemek istemektedir algisi yayginca dile
getirilmektedir. Alevi kimligi siyasi girisimcileri bu tiir séylemlerle kendi ideolojik
tutumlarini mesrulastirmaya galismaktadirlar. Korku, ac1 ve giicenme igeren bu duy-
gusal konumun tamamy, tehdit edilen kimliklerin birgok 6zelligini yansitmaktadhr.

180  TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




ETNO-DINSEL KIMLIKLERIN PSIKO-KULTUREL DINAMIKLERI: TURKIYE DE ALEVI KIMLIGI UYANISININ ...

4.2 Bastirilanin Geri Déniisii: Asagilama ve Yasam Oykiilerinde
Doniim Noktalar:

Bilgi edindigi insanlarin ¢ogunlugu, okullarinda, is yerlerinde, askerliklerine
benzer ¢evrelerinde ve komgsuluk ortamlarinda tecriibe edindikleri asagilanma yi-
ziinden psikolojik yaralara maruz kalmiglardir. Kamusal alanlarda gerceklesen ifti-
ra ve agagilama gibi durumlarla kargilagmak zordur ama bu durumlar bireyler aras
baglamda siklikla gerceklesmektedir. Bu iftira ve agagilanma yorumlari ve kamusal
gorisler, Alevi vatandaglarin bireysel ve kolektif kimliklerinin algilanmasinda 6nem-
li doniim noktalar olusturmaktadir. Yogun duygular, gerilimler ve endiseler cogun-
lukla bu déniim noktalarz ile ilgilidir.

En 6nemli hakaretlerden birine sebebiyet veren kamusal 6rneklerden bir
tanesi de “Giiner Umit Olayidir”. Giiner Umit'in Kizilbaglarla ilgili olumsuz ahla-
ki imalar igeren kinayesi, bu ve benzeri iftiralardan rahatsizik duyan birgok Alevi
vatandaga, Alevilere atilan iftiralar1 kamusal olarak lanetleme imkan1 saglamugtir.
Bu ashinda, iftiralar, haksiz suglamalar ve kalip yargilar yiiziinden yizyillardir si-
ren asagilamalara verilen bir tepkiydi. “Mum séndi” ,‘temiz degiller” ve “kuyruk-
lar1 var” gibi kaliplar da yuzyillardir siiregelen kalip yargilar ve iftiralar arasindadur.
Bu tiir s6ylemlerin ifade edilmesi ¢ogunlukla hem kamusal hem de bireysel Alevi
anlatilarinda déntim noktalar1 yaratmigtir. Kamusal iftiralar ve kinayelerde 6nemli
olan, bu tiir girisimlerin tarihsel olarak Alevi vatandaslar1 kii¢iik diisiiren kiiltiirel ve
sembolik iftiralar1 aqiga ¢ikarryor olmasidir. Bu tiir agagilayici ifadelere ve tehditlere
karg1 verilen tepkiler, temel ¢ogunlugun kimlikte farklilik ve ait olma gibi kiiltiirel
duygularin1 harekete gecirmektedir. Bu yiizden, bu tir kritik doniim noktalary,
benlik ve toplum algilari, kolektif tarih kavrami ve yasam Gykiileri agisindan son
derece 6nemlidir.

Bu adam, Stinni 6n yargilarin1 kamusal alana tagidi

Bu adam halk arasinda konusulan, ama seslice dile getirilemeyenleri bir sekilde
agzimdan kagirarak telaffuz etti. Allah tarafindan oldu bu yani iyi ki oldu. Bes sene
boyunca, bes sene tist tiste Alevilik soyle, Siinnilik boyle konusuldu. Ama neden?

Birisi bunu ¢ikti medyada dile getirdi. Halk arasinda Aleviler mum sondii yapar
gibi sagma diisiincelerin hepsi birden bire goziimiiziin oniine pat diye geldi iste. O
adam olmasayd, o gaft o adam yapmasaydi bu kadar giindeme tasimmmayacakt:
ki bu Alevilik Siinnilik meselesi. Aleviler de bu sayede hesaplasabildi boyle diisii-
nenlerle. (M.A., esnaf)

“Giiner Umit Olay1” birgok Alevi vatandagin yasaminda énemli bir déniim
noktasi olarak kabul edilmektedir. Alevi toplumunun “ahlaki zayifligi” ve “duskinli-
gii” ile ilgili oldukga yaygin hikayeler ve bir¢ok asagilayici ifadeler olmasina ragmen,
bunlardan higbiri daha 6nce kamusal alanda bu sekilde ifade edilmemisti. Bu tiir
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hikayeler ve iftiralar, bircok Alevi’yi yasamlarinin belirli noktalarinda giicendirmistir.
Alevi vatandaslar, Giiner Umit Olayu ile birlikte, ilk kez kendi 6fkelerini ve igerlen-
melerini kamusal olarak ifade edebilme sans1 bulmuslardir. Umit’in kinayesi ve tagi-
dig1 sembolik arka plan, Stinni niifusun Aleviler hakkindaki belirli kalip yargilarinin
bir sekilde disavurumunu ifade etmekteydi.

Var olan tehditler durumunda insanlarin kolayca harekete gegebilecegini goz-
lemledik.

Programin yaymdan kaldirilmasiyla ilgili o giin aniden gergeklesen ve hig organize
edilmeyen protesto onemliydi. Aym sekilde Sahkulu'nda Dergahi'nin tizerindeki
insaatin sokiilmesiyle ilgili olan protesto da. Bunlarin hepsi organize edilmeden
birdenbire Alevilerin geng kesiminin protestolart sonucunda durdurulmus seyler-
dir. Bu agidan ¢ok énemlidir. Istenildigi anda hicbir orgiitlenmeye gerek bile du-
yulmadan kendi varhigiyla ilgili konularda Alevi gengler inisiyatifi bariscil yoldan
ele alabilir. Alevilerin bircogunun kendi giindelik hayatinda yasadigi tehdit algis:
toplumu dogal bir sekilde harekete gegirmistir. Bu olay aym zamanda Alevilere
bu tarz olaylar karsisinda mobilize olma konusunda bir ézgiiven de verdi. (VK,
akademisyen).

Bu olaymn Alevi toplum ciddiyeti igerisinde daha genis bir anlam1 oldugu
i¢in, Aleviler bu tiir agagilayici ifadelere karsi koymaya hazirdi. Asil 6nemli olan bu
protestolarin siddet icermemesi ve tasarlanmamis dogasidir. Bu kolektif tepkide bir-
cok Alevi'yi birlestiren sey ise, rahatsiz edici popiiler iftiralar ve bireysel agsagilanma
deneyimlerinin hatirlanmasidir. Baz1 Aleviler kendi kimliklerini gizlemeye devam
ederken diger bir¢ok Alevi kimliklerini agiga gikarip kokli kiiltiirel agagilama meka-
nizmalarina karg1 citkmuglardir.

Bu olaydan sonra Ziilfikar’ takmaya bagladim.

Alevilerin kestigi yenmez onlarla konusulmaz gibi on yargilar her donemde olus-
tur. Birgok ailenin Alevilerle ilgili bilingsiz olmasindan kaynaklanan seylerdi. Li-
sedeyken Giiner Umit olayt olmugtu. Orta okulda arkadagimla yasadigim talihsiz
olaydan sonra boynumda altin zilfikarla dolasirdim, Hz. Ali'nin kilic. Herkes
Alevi kizimiz geldi derdi, belkide benim hirgin noktam orda ortaya ¢ikti, o orta
okuldaki olaydan sonra boynuma kili¢ takmaya basladim. Giiner Umit olay: oldu
o arada, Giiner Umit olay: olduktan sonra cevremdeki bircok insan gelip benim-
le konustu, ailelerinden duyduklar: seyleri aktardilar. Ciddi manada bu olay en
azindan bizim okulda konusuldu. Siirekli sorularla geldi insanlar, sanki dini bir
merkezimde ben, o merkeze basvurur gibi. Belki bu ziilfikarin verdigi rahatlikla
bu kiz Alevi, biliyor ve ona soralim gibi, o belki doniim noktas: diyebilecegimiz bir
noktayd. Giiner Umit tekrardan Turnike programina baglady, birakmak zorunda
kald. (B.O., halkla iliskiler uzman).
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Cem evlerini ibadet mekéni olarak yasallagtirmanin zorlugunun yaninda, zo-
runlu din derslerine kars1 yapilan elestiriler de Alevi hareketlerinin 6nemli argiiman-
larindandir. Bir¢ok Alevi i¢in zorunlu din derslerinin yol a¢tig1 olumsuz deneyimler,
“baskin 6teki” tarafindan yaratilan sistem ile yiizlesmenin ilk 6rnegini olusturmak-
tadir. Asagilanma, ya kimligin reddine ya da kimligin tepkisel bir sekilde ortaya ¢ik-
masina neden olmaktadir. Her iki durumda da kisilerarasi ve gruplar arasi iligkiler
olumsuz yonde gelismektedir.

Genglik doneminde din dersleri ve kiigiik diigiiriilme

Ben ortaokul donemlerimi hatirliyorum, biz dualar: dogru diizgiin ezberleyemez-
dik. Sinifin kargisina gtkaryp namaz kildirirlardy, biz beceremezdik. Ve biz o kendi
arkadaglarimizin igerisinde bir de diglamrdik, asagilanirdik. Onun icin biz Alevi
oldugumuzu 1980den sonra, Istanbul'daki Gazi olaylarmdan sonra séylemeye
basladik. (H.S., dernck yoneticisi).

Ogretmenimiz bizi kiigiik diisiirdii

O zamanlar: en biiyiik problem okullardaki din dersleri idi. Din dersleri segme-
liydi. Ama su sekilde segmeliydi: Girmek istemeyenler dilekge veriyorlards. Dilek¢e
verdikten sonra o dersten muaf sayiliyorlardi. Mesela lisede, bizim sinifta SO tane
ogrenci vardy, S0 dgrenciden 10 kisi din dersine girmemek icin dilekge vermisti. Bu
10 kisi din dersi ogretmeni tarafindan haftalik ders programinda bir giinliik dersi
vardi. Her hafta taciz ederd;.

Din dersi ogretmeni bizi ézellikle sokardy, yoklama yapards. Biz dersten muaf ol-
dugumuz halde mahsus bizi sokardy, yoklama yapards. Yoklama yaptiktan sonra
kalkn, gidin demezdi. Toplu gitmemize de miisaade etmezdi, bu sefer tek tek ¢i-
karken de belli bir tepki olusurdu. Bu sefer herkes kapiy: ¢arparak ¢ikard. Ardin-
dan siiftaki S0 kisinin 40 kisisi sana diisman kesilirdi. Senin o siniftan kapy: ¢ar-
parak ¢tkman belki ogretmene tepkiydi ama siniftakiler de onu kendilerine yonelik
olarak anliyorlardi. Hatta kendi inanglarina yonelik tepki olarak algiliyorlard..
Arkasindan bunun rovang: bagka bir derste kavga sekline doniisiiyordu. Sehrin
sokaklarinda, caddelerinde kavga sekline doniisiiyordu. Huzursuzluk kaynagi olu-

yordu. (C.S., yazar).
Is yerlerinde ve okullarda iftira ve suglanma: Aleviler Temiz degildir

Askerde ¢ok farkli insanlara tamsirisin, kaynagirsin. Askerde erkek olursun derler.
Askerde hocayla bir giin konusuyoruz. Tabi o anlatiyor, ben anlatiyorum. Hoca,
Peygamber efendimizden, Hz. Ali efendimizden bahsediyor, ben bahsediyorum.
Ben Alevi oldugumu séylemedim. Bir giin Gyle bir muhabbet agildy, bu dedi ki:
Bizim orada bir Aleviler var, bir pis insanlar. Ya hoca simdi niye 6yle soylityorsun
Alevilere. Ya bildigin gibi degil, bunlar ¢ok pis. Cingene bunlar dedi. Hocam ben de
Aleviyim dedim. Bunun oturdugu yerden bir sigrayisi var, hdld goziimiin oniinde.
Maalesef hoca bile béyle diisiiniiyor, digerleri ne diisiiniir. (B.U, serbest meslek).
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Alevi vatandaglarin sosyal alanlarda “6teki” ile hatta 6zellikle bilgisiz ve kotii
niyetli “6teki” ile kargilagtiklarinda ahlaki olarak asagilandiklar, kiigiik disirialdik-
leri ve otekilestirildikleri durumlara ait anlatilar ve kisisel olaylar oldukga fazladur.
Okullar, askerlik, is yerleri, evlilikler ve komsu ortamlar1 gibi 6teki ile yiizlesme
alanlar1 birgok Alevi'nin kimlik ve bilincinin belirgin hale geldigi ortamlardir. Bir-
cok Alevi vatandagin yagam oykiilerinde 6nemli dénim noktalar: olusturan bireysel
asagilanma ve Gtekilestirilme deneyimleri, “grup gegmisleri” ve “grup anlatilar1” gibi
dramatik tarihsel kolektif deneyimler ile iliskilidir ve Alevi benligini bu anlatilarin
“stirekli magduriyet” 6znesi haline getirmektedir. Bu tiir iftiralarin siiregelmesi, an-
laml 6ziirlerin dilenmemesi ile 6tekilestirilmeleri ve magduriyet durumlari, Alevi
vatandaglar tekrardan magdur etmekte ve kiigiik diigiirmektedir. Ozellikle de son
yirmi yilda, bazi alanlarda sosyal damgalama ve dislanmanin etkilerini azaltmaya yar-
dimai olan daha sistematik ve daha kurumsal kanallar araciligiyla Alevi vatandaglar
bu agagilayici kamusal sdylemlere ve eylemlere karsi ¢ikmaya baglamugtir. Fakat bi-
reyler arasi ve gruplar arasi 6l¢iideki miidahaleler ¢ok daha karigik ve zordur ¢iinki
bu miidahalelerde popiiler Siinni anlatilar: yer almaktadur.

4.3 Alevi Anlatilarinda Kétii Karakterler ve Takipgileri

Kamusal hafizalar1 ve tarihsel anlatilari ile ilgili Alevi soylemleri, korku temali
oykiiler konusunda oldukga zengindir. Bu tiir 6ykiiler ve anlatilar gogunlukla, catis-
malari ile ilgili belli bagh kamusal figiirleri ve eylemleri megsrulagtirmak ya da mes-
ruiyetini zedelemek i¢in kullanilmistir. Sosyal ve politik Alevi aktivizmi ytizyillardir
stiren ¢ekigmelerin bir devami olarak sunulmugtur ve kahramanlarin isimleri yeni
nesiller i¢in bir ilham kaynagidir. Hemen hemen tiim Alevi vatandaglardan “kimlik
miicadelesi” ile ilgili tarihsel bir anlati duymak miimkiindir. Taninma amagh mo-
dern Alevi miicadelesi, ytzyillardir siiren hayatta kalma ve onur miicadelesinin bir
devamu niteligindedir. Ayn1 mantikla, Yezit, Hizir Paga ve Yavuz Sultan Selim gibi ta-
rihin k6tii adamlar: da Alevilerin sosyal hafizalarinda hala canli bir gekilde yer almak-
tadir. Birgok Alevi iin, su an karg1 kargiya olduklar: sorunlar aslinda ¢cok eskiden beri
stire gelmektedir ve tarihte yer alan bu kotii adamlarin 6zelliklerinin de birgok mo-
dern birey tarafindan devam ettirildigine inanilmaktadir. Korku anlatilarinda 6nemli
olan nokta, bu tiir anlatilarin hem Alevi vatandaglarin tehdit ve sorunlarinin daha ge-
nis bir kiltiirel baglamda “anilmasina” yardimei olmalari hem de Alevi toplulugunu,
kendi kiiltiir ve kimliklerini koruyabilmek igin bir araya gelmeye tesvik etmeleridir.
Neredeyse hig yatismayan kalic1 bir korku vardir, bu kalic1 olarak giivende olamama
duygusu, Alevi toplumunun sinirlarim “harici diismanlara” karg1 kuvvetlendirmeye
yardimci1 olmaktadir.

Hz. Ali, 12 Imam, Hac1 Bektas Veli, Sah Ismail, Pir Sultan Abdal gibi Alevile-
rin kahraman olarak gordiikleri figiirler tizerine yazilmus sayisiz akademik ve akade-
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mik olmayan yayimlar mevcuttur. Bu figiirler kesinlikle Alevi kimliginin, Alevi ahlak
ve inang sisteminin olusumunda son derece 6nemli rol oynamaktadir. Popiiler Alevi
anlatilarinin kotii adamlar: da aymi 6lgiide, 6zellikle Alevi toplumunun korkusu gibi
6nemli duygularin anlagilmasinda 6nem tagimaktadir. Bu figiirlerin modern gatis-
malar ve tartigmalar icerisinde nasil yer aldiklar1 da yine Alevi vatandaglarin psiko-
kiltirel dramlarinin anlagilmasi ve ele alinabilmesi agisindan onem tagimaktadir.
Alevi kimliginin sinirlari, bu kot figiirlerin Alevilerce tanimlanmug ahlaki 6zellikleri
tizerinden miizakere edilmektedir. Bu agidan bu figiirler ayn1 zamanda tarih Gtesi
(metahistoric) figiirlerdir.

Tarihsel Alevi hafizasinda, 6rnek kotii adam karakterleri olarak temsil edilen
belli bagh bir¢ok figiir vardur, bu figiirler Alevi toplulugunun atalarini yok etmeye ya
da agagilamaya gahisan figiirler olarak kayda gegmistir. Bu karakterler, Aleviler icin
psiko-kiiltiirel dramlarin ve yaganan travmatik olaylarin temel oyuncularidir. Bu ka-
rakterlerin miraslari, hala korku ve 6fke kaynagi olarak algilanmaya devam etmekte-
dir. Alevi toplumunun rakipleri ya da diger diismanlar1 bugiin bile bu kétii adam ka-
rakterlerinin 6rnek imgeleri ile tanimlanmakta ve kinanmaktadir. Aleviler arasinda
muhafazakér Siinnilere “Yezit’ gibi bizi sevmiyorlar ve bize giivenmiyorlar seklinde
atifta bulunmak, ya da muhafazakar politikacilardan bazilarina ‘Muaviye’ olarak hi-
tapta bulunmak son derece yaygindir. ‘Hizir Paga’ ise, Stinniler ile igbirligi yapmaya
ve Alevileri kolektif hedeflerine ulagmaktan ali koymaya hazir olan Alevileri tanimla-
mak ve diglamak i¢in kullanilan bir deyimdir.

Alevi anlatilarinda “kotii adam” karakterlerinde 6nemli olan, Alevi toplumu-
nun yuzyillardir gekmek zorunda oldugu igsel ve soyut korkular1 somut bir hale ge-
tiriyor olmalaridir. Yezit, Muaviye, Ebussuud gibi anlatilarda gecen kotii karakterler,
Alevi vatandaglarin korkularini, nefretlerini ve diger bircok olumsuz duygularim 61-
neklendirmektedir. Modern miicadeleler ve gerilimler, bu figiirlerin “deger 6lgiitleri”
baglaminda degerlendirilip yorumlanmaktadir. Anlatilar Alevi tarihinin ve kaynakla-
rinin ne zaman basladigini séylerse séylesin, bu kaynaklar siirekli bir miicadele bigi-
minde tasvir edilmistir. Yezit, Muaviye, Ebussuud ve Hizir Paga, kotii adam karakter-
lerinin dort tnli arketipidir. Calismada ele alinan diger birgok kotii adam karakteri
mevcuttur ancak bu dért isim, olumsuz 6zellikleri ile karakterleri baglaminda en ¢ok
one ¢ikan ve atifta bulunulan isimlerdir.

i) Yezit (Ebu Siifyan oglu Muaviye'nin oglu Yezit/ 645-683): Kerbela Felake-
tinin en 6nemli faili ve Ehli-Beyt'in diigmani olarak kabul edilir. $Siddet kullanarak
Alevilerin atalarini yok etme girisimleri, saf kotiilikk ve katliam ile anilir. Hatta ken-
dilerini sekiiler ya da “ateist” olarak tanimlayan Aleviler bile, rakipleri ve diigmanlar:
i¢in “Yezit” ifadesini kullanmaktadir. Uzun zaman boyunca Aleviler can diismanla-
rin1 “Yezitler” olarak adlandirmistir. Birine “Yezit” diye seslenmek, Aleviler i¢in en
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kotii agagilama bicimidir ve bu ifade siklikla hoggoriisiiz muhafazakér Sunniler igin
kullanilmaktadir.

ii) Muaviye (Ebu Siifyan oglu Muaviye/ 602-680): (Mekke) Muaviye, Yezit'in
babasi ve Ebu Siifyan'in ogludur. Muaviye Hz. Ali'nin bas diigmani olarak kabul edi-
lir, babasi da Peygamber’in diigmani olarak anilirdi ve oglu da Hz. Hiiseyin'in katili-
dir. Kendi ¢ikarlar i¢in yapilan siyasi oyunlar, koalisyon olugsumu ve dini somiiriiler
Muaviye ile anilmaktadir. Alevilerin Muaviye'yi sevmemesinin bir¢ok nedeninden
bahsedilir ancak bir¢ok kisi tarafindan Muaviye’nin haksizhigini géstermek igin anla-
tilan iki ana olay vardir. Siffin Savagi’nda, Muaviye'nin birlikleri, Hz. Ali'nin birlikle-
rini durdurmak i¢in Kur-an sayfalarini kullanmiglardir ve daha sonra yaganan Hakem
Olayr'nda da bir hilekir olduguna inanilmaktadir. Muaviye, kendi kabilesinin 6zel
cikarlarini korumak igin dini sémiriiler araciligs ile hile yaptigindan, karmagik siyasi
oyunlar ve siyasi diizenbazliklarla anilir.

iii) Ebusuud (1490- 1574) (1. Siilleyman’in Seyhiilislami): 1. Siileyman ve 2.
Selim zamanindaki $eyhiilislam idi. Kiigitk mezheplere karsi oldugu ve onlar bas-
tirmak ve sinurlamak igin yasal uygulamalar getirdigi bilinmektedir. Baz1 yasal prose-
diirler ve uygulamalar uydurarak Kizilbaglarin dislanmasina ve magdur edilmesine
hukuki ve dini agilardan mesruiyet zemini olusturdugu distiniilmektedir. Kizilbag
ile diger kiigiik heteredox mezhepleri baski altina alip asimile etmek i¢in iftiralarda
bulunmakla su¢glanmaktadir.

iv) Hizir Pasa (Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur ancak 1560’lar-
da gérevde oldugu bilinmektedir): Hizir Paga'nin Alevi toplumu igerisinde “iktidar
hursi yiiziinden kendi toplumuna ihanet eden kétii adam” 6rnegi oldugu distinil-
mektedir. Tarihi karakteri ve biyografisi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir
ama Pir Sultan Abdal aleyhinde eylemlerde bulunduguna inanildigs i¢in kendisi hak-
kinda olumsuz suglamalar mevcuttur. Alevilerin diissmanlari ile isbirligi yapmakla ve
kendi gelmis oldugu topluma baskida bulunmakla suglanmugtur.

Bu 6rnek kotii adamlar ve bu karakterler etrafinda gergeklesen kahramanca ya
da trajik olaylar ile iligkili tiim anlatilar, mitik-tarihsel olaylar olarak kabul edilebilir
(Rothbart & Bartlett, 2008). Bu olaylar ve karakterler etrafindaki dini olmayan, ahla-
ki ve duygusal diizen, Alevilerin endiseleri, oncelikleri, miicadeleleri de duygusal du-
rumlarina gore egsiz bir sekilde tarif edilmigtir. Bu figiirler ve iligkili olaylarin ahlaki
ve duygusal temelinden ve kotii karakter 6rneklerinden bahsettikten sonra, Aleviler
i¢in “kétiiniin iyisi” ya da “kotiiler” kavramlar: tizerinde biraz daha duracagim.

Kot adamlar ele alip degerlendirmek, Alevilerin ahlaki degerleri; korku,
elem, garez gibi kolektif duygular1 ve yine Alevilerin ¢6ziime ulagmamis travmatik
deneyimlerini ve gelecege dair beklentilerini anlayabilme konusunda bize yardima
olmaktadir. Ayrica, bu tarihe ya da giiniimiize ait koti karakterlerin pratik amaglar
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bakimindan birbirleri ile nasil iligkili olduklarini ¢6zebilmek de son derece faydal

olacaktir.

Asagida, Tablo 1, 2 ve 3'”te yer alan isimlerle bagdastirilan kot karakterleri,
eylemlerini ve suglarini iceren bir liste 6zetlenmigtir. Sadelik ve netlik kazandirmak
amaciyla, siklikla bahsedilen kétii karakterler dort liste seklinde gruplanmugtir. Bu
figiirler ile ilgili boliimler ve olaylar, asagida yer alan anlatilarda yer almustir. 1lk lis-
tede, 6zellikle sahabeler arasindan segilen ilk dénem Islam tarihindeki figiirler yer
almaktadir. Tiirkiye'deki Alevi ve Stinniler arasindaki temel farklardan biri sahabeye
bakus agilaridir. Aleviler, sahabe konusunda ¢ok daha elestireldirler.

Tablo 1: Erken Dénem Islam Tarihi Figiirleri

“Kotii Karakterler”

Suglanma ve olumsuz algilanmalarinin nedenleri

Yezit (645-683)

Kerbela katliaminin faili

Hz. Hiiseyin'’i katletti.

Tim zamanlarin en “koti” karakteri olarak algilanir.
Islam ve Peygamber diigmanu.

Ehli-Beyt’in Diigman:

Muaviye (602-680)

Hz. Ali'nin bag diigmaniyd.
Hz. Ali'nin aleyhinde siyasi komplolar kurdu
Sinsi ve hilekér bir figiir olarak kabul edilir

Haccac-1Zalim (661-714)

Hicaz ve Yemen valisiydi.
Ehli-Beyt’in acimasiz diigman.

Omer (Omer bin Hattab)
602-680

Hz. Ali'nin halifelik haklarini gasp etti.
Ehli-Beyt’in tiyelerini tehdit etti.

Ebu Bekir (Ebu Bekir as Siddik/ 573-634)

Hz. Ali'nin halifelik haklarin gasp etti.
Fatima'nin Fedek Hurmaliklar1 hakkini reddetti.

Osman (Osman bin Affan/ 579-656)

Emevi ailesini kayird:
Zayif bir liderdi.

Ebu Siifyan (560-650)

Mekkedeki Kureys Kabilesinin Onemli
Ismi

Muaviye'nin babasi
Emevi ailesinin 6nemli ismi

Ayse (Aise bint Ebu Bekir/ 678'de 61dii)

(Hazreti Muhammad'in Esi, Hz. Ebu
Bekir’in kiz1)

Cemel Savagi'nda Hz. Ali’ye kars: savagti.
Hz. Ali’'nin aleyhinde sahabeyi harekete gegirmeye
caligti.
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Ikinci boliim ise, Osmanh Tarihindeki kotii karakterlerdir. Alevilerin popiiler
Osmanl: tarihine bakis agilar1 Siinnilerin bakig acilarindan tamamen farklidir. Ale-
viler i¢in, Osmanli Devleti hosgorii ve onur gibi Alevi Bektasi prensipleri tizerine
kurulmugtur. Ulema sinifinin olusumu ve Kizilbas isyanlari, Aleviler i¢in bir katliam
anlami tagimaktadir. Aleviler, Osmanli Imparatorlugu gelistikce ve daha da kozmo-
politan oldukea, Kizilbag Tiirkmenlerini sinir dig1 birakip igkence ettigine inanmus-
lardur.

Selcuklu'da Baba-i isyanlari, Osmanhda Celali Isyanlars Alevilerin gevreyi temsil
ettiklerini gosteriyor. Osmanli devletini kuranlar, dervigler ve Bektagi Babalary, ko-
lonizator Tiirk dervisler tarafindan kurularak Anadoluya ve Balkanlara yayiliyor.
Osmanli daha kozmopolit bir imparatorluk halini almaya baslayimca bu dervisler
ikinci plana itiliyor. Merkezilesme siirecinde Bektagi babalar: gozards ediliyor. Bu
kopus en bariz halini Osmanli-Safevi miicadelesiyle ortaya ¢ikiyor... Stinni toplu-
mundan ayrisma Osmanhnin o zamanki Safevi karsiti propagandastyla olusuyor.
Seyhiilislam fetva yaymliyor bunlar Miisliiman degil bunlarin canlari mallar: size
helaldir diyor. Iki Miisliiman Tiirk hiikiimdar arasindaki siyasi miicadeleyi bir se-
kilde mesrulagtirmaya ¢ahgiyorlardi. Sah Ismail de sonugta bir Tiirk ¢ocugu ve
bu savasi mesrulastirmalart gerekiyor. O donemde 40 bin Alevinin oldiirildigii
soyleniyor. Bu tabi Alevileri daha marjinal bir konuma itti. Mum sondii iftiralar,
Aleviler ytkanmaz ve Alevilerin kestigi yenmez soylemi o donemde ¢ikiyor. Seyhii-
lislam padisahi memnun etmek igin boyle seyler uydurdu. Kizilbasin mal kani
cant helal diye. (AY,, akademisyen).

Onlara gore, Osmanli Imparatorlugunun ¢okiisi ve Modern Tiirk
Cumbhuriyetinin kurulugu bir Lituf olmugtur. Alevi kamusal bilincinde Osmanl mi-
rast oldukga karanlik anilar birakmigtir. Birgok Alevi kahramani, Osmanl merkezi
otoriteleri ile adalet adina savag vermis figiirlerdir ve daha sonra da kétii adamlar
tarafindan katledilmistir. Asagidaki liste, kotii adamlar listesinin en st siralarda yer
alan figiirlerini i¢eren bir 6zetidir.

Ashinda Alevilik, Siinnilik 16. yy'dan sonra sekillenmis. Mevlana, Haci Bektag Veli
Anadolu’ya geldigi zaman Alevilik-Siinnilik diye bir sey yoktu. Herkese Ehl-i Beyt
olgusuyla Islam yayilmisti. Selcuklu Devleti de Ehli Beyt devletiydi. Osmanl Dev-
leti Yavuz Sultan Selim dénemine kadar éyleydi. Bu ayrim Yavuz Sultan Selimden
sonra baglads. Taasubdan yana, toplumu birbirine diisman ettiler. (F.A., dede).
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Tablo 2: Osmanl Tarihinden Figiirler

“Kétii Karakterler”

Suglanma ve olumsuz algilanmalarinin nedenleri

1. Selim (Yavuz Sultan Selim)
(1465-1520)

Anadolu’da 40000 Kizilbag’1 katletmistir.
Sah Ismail ve Kizilbas ideallerini yenmistir.
Kizilbag'lar aleyhinde baskici yonetimi baglatmistir.

Kizilbaglar aleyhinde suglamalar ve iftiralar bu zamanda
baglamugtir.

Seriat diizenini getirmis ve Anadolunun hosgoriilii diizenini
bozmugtur.

Alevileri yok etmeye ve asimile etmeye ¢aligmugtir.

Ebussuud (1490- 1574)

(Kanuni Sultan Siileyman’in

Seyhiilislami)

Kizilbaglar aleyhinde fetvalar yayinlamigtir,
Suglamalarn, iftiralarin ve dini 6n yargilarin sebebidir.
Osmanli Devletini bir seriat devleti haline getirmistir.

Kizilbaglari yasa dig1 birakmak ve katletmek igin fetvalar
cikarmugtir.

Hizir Pasa

(Dogumu hakkinda kesin bilgi
yoktur, 1560’larda gérevdeydi)

Efsanevi isyankar halk kahramani Pir Sultan Abdal’1 ve diger
Kuizilbaglari idam ettirmigtir.

Kendi halkina ihanet etmigtir.

Osmanlinin Anadolu insanini baski altina alan biirokrasisinden
yararlanan siyasi firsatcidir.

Kuyucu Murat Pasa
(1535-1611)

1605-11 yillarinda Osmanh Bag
Veziri)

Celali Isyanlarl sirasinda on binlerce Tiirkmen/Kizilbagi idam
ettirmistir.

Insanlar qukurlara atip yakmugtir.

Acimasiz bir katildir.

II. Mahmut (1785-1839)

Bektasiligi yasaklamigtur.

Bektasi dergihlarini Naksibendi tarikatina vermistir. Bektasi
mezar taglarinin yok edilmesini emretmistir.

II. Abdiilhamit
(1842-1918)

Alevileri Siinni yapma ve asimile etmek gibi Islamc1 hedeflere
sahipti.

Osmanli Devletinin ilerici gii¢lerini baski altina almaya galigan
otorite figiirtiydii.

VI. Mehmet
(Vahdettin/1861-1926)
36. Sultan

Emperyalist Ingiltere ile igbirligi yaparak, Atatiirk’ii ve Kurtulug
Savagr’'n1 engellemeye galigmigtir.
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Alevi dergilerinde isim kullanmadan yayimlanan siirler/bildiriler Alevi va-
tandaglarin degisen Cumbhuriyet idealleri ile ilgili endise ve korkularindan bazilarim
ozetlemektedir. 3 ve 4 numarali listelerde bahsi gegen kotii karakterler, Cumhuri-
yet ideallerinden sapmanin sorumlulari olarak gosterilmektedirler. Yukarida verilen
alinty, birgok Alevi vatandagin Tirkiye'de zayifladig diistiniilen laiklik ile ilgili korku-
larin1 agiga gtkarmaktadir. Birgok muhafazakar politikacinin bu azalmanin bag failleri
oldugu disinilmektedir. Bu politikacilar ve kamusal figiirler, siklikla Muaviyenin
ve Ebusuud’un takipgileri olarak kabul edilirler.

Ugiincii liste, bazi kamusal figiirleri, kurumlary, siyasi partileri, belirli zihniye-
te sahip bireyleri ve devletleri igeren daha genel bir liste. Korku ve nefret gibi yogun
duygular yasanmakta ve bu listede yer alan isimler ve genel bagliklara kars: su¢lama-
lar yapilmaktadir. Ornegin, “yobaz”, “gerici’, “dinci” ve “seriatc1” gibi kavramlar ben-
zerdir. Aleviler igin bu figiirler dini yobazhg: ve “teokratik rejimini” geri getirmeye
caligmaktadir. Alevilerin siyaseti ve duygusal dagarciginda Amerika Birlesik Devlet-
leri algisi, Tiirkiye'deki birgok diger grubun Amerika algisindan ¢ok daha farkhdir.
Birgok temel politik komplo, Alevilere gore Amerika ile ilgilidir. Tiirkiye'deki Islam-
c1 gruplara ve din kékenli toplumsal gruplara politik giindem vermektense, birgok
Alevi bu gruplarin olusumunu Amerika'nin Tirkiye tizerindeki plam olarak kabul
etmeyi tercih etmektedir.

Tiim bu kotii karakterleri “Alevileri Stinnilestirme” amaci altinda birlegtirmek
oldukea zordur ancak bu ifadeyi tinlii Alevi liderlerinden duymak son derece miim-
kiindiir. Baz1 ulusalct Aleviler Avrupa Birligini, Tiirkiye tizerinde Sevr Anlagmasi
yapmaya calisan 1. Diinya Savast Itilaf Devletleri'ne benzetmektedir. Ayni zamanda
da Tiirkiye’nin AB’ye kabul edilis siirecini Tiirkiye'nin liberallesmesi adina var olan
sag yol olarak kabul eden birgok Alevi de vardir. Tiirkiye'de Alevi-Siinni geriliminin
surdirilmesinden gii¢ alan kavramlardan bir tanesi olan “derin devlet” hakkinda bir-
cok soylenti mevcuttur. Bu anlatilar1 degerlendirmek, birgok Alevinin yagamig oldu-
gu derin ve kolektif duygular1 agiga ¢ikarmaktadur.
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Tablo 3: Kamusal Figiirler, Kurumlar ve Gruplar

“Koti Karakter” ve Kurumlar Suglanma ve olumsuz algilanmalarinin nedenleri

Yobazlar/ Seriatcilar Tirkiye'yi “Ortagag karanhigina” dondiirmek istiyorlar,
1lerici Alevi ideallerinin (ve diger Alevi imgelerinin)
diigmani.

Atatiirk’in ve Tirk Cumhuriyeti'nin ¢agdas ilkelerinin
diigmanlari.

Tlerici laik diisiiniirleri katlettiler ve Tiirkiye'deki ilerici
bireyleri tehdit etmekteler.

Derin devlet Aleviler ve Stunniler arasinda ¢atigma ¢ikarmaya ¢aligtyorlar.
Tirkiye'deki demokratiklesme gabalarina engel oluyorlar.

1995 Gazi Isyanlarinin tegvikgileri ve 1970’lerdeki siddet
olaylarinin sorumlulari.

2000ler oncesi Tiirk¢ii Hareket 1970’lerde Alevilerle savagti.

Marag, Corum, Sivas gibi katliamlarda Aleviler aleyhindeki
saniklar.

ABD Tirkiye'de 1970-80 dini hareketleri destekledi Yesil Kusak
Projesi'nin mimari.

Biiyitk Orta Dogu Projesi, Islam Diinyasini kontrol eden
emperyalist proje.

Tlimh fslam destekgisi.
1960 ve 70’lerde Alevi kargit1 sagc1 siddetin destekgisi.

Tirkiye'nin Giiney Dogu’sunda Kiirt Devleti kurmaya
caligtyor.

AB (Ozellikle belirtilen Ingiltere, Turkiye'yi bolmek istiyor.
Almanya ve Fransa) Kiirt béliiciileri, agir1 dindar harekét: ve Ateist Alevileri
destekliyorlar.

Sevr hedefleri ve entrikalarindan asla vazge¢mediler.

Tirkiye tizerine emperyalist hedefleri var, bélip yonetmek

istiyorlar.

Bu listelerde yer alan kisi ve gruplar Alevilerin psiko-kiiltiirel dramlarimin
ve olumsuz duygularinin somut temsilcileri konumundadir. Bu figiirler tarihin bir
doneminde kalmus figiirler degildir ve her an bagka kisi ve kurumlarca giincellen-
mektedir. Bu agidan ortaya konan dort listenin de birbirleri ile yakin iligkisi vardur.
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Birgok Alevi i¢in, korku sadece soyut bir 6ge degil giiniimiiz Alevi hareketinin ar-
kasinda yatan en 6nemli itici giiglerden bir tanesidir. Magduriyet ve asagilanma ile
ilgili anlatilar, Alevi kimliginin siiregelmesine yardimci olurken korku ve tehdit algi-
lar1 Alevi kimliginin sinirlarini korumaya ve Alevileri daha organize, daha kurumsal
bir kolektif eylem igin tesvik etmektedir. Bu 6rnek gosterilen kotii figiirlerin ortaya
ctkan ozelligi; bu imgelerin, 6rneklerin ve figiirlerin Alevilere sadece duygusal bag-
lamda grup tarihlerini yorumlama ve olusturma imké&n1 sunmasi degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel olarak iistii kapali ayiplamalarla ilgili gelecekte olabilecekleri 6nleme amaci
da tagimasidir. Lindner (2006)’in de dedigi gibi, korku bizi olasi tehlikelere ya da
faydalara kars1 harekete gecirmektedir. Bu ytizden de korku 6gesini ele almak, Alevi-
lerin kimlik problemlerine deginmeye ¢alisacak olanlarin en 6nemli 6nceliklerinden
biri olmahdur.

S. Tartisma ve Sonug

Bu ¢alismada, Tiirkiye'deki Alevi toplumunun psiko-kiiltiirel dramlari, korku,
asagilanma ve magduriyet anlatilar1 ele alinmistir. Bu duygularin, Alevi kimliginin
modern sehir ortamlarinda yeniden inga dilmesinde 6nemli pay1 olmugtur. Bu ¢alis-
ma Alevi kimligi baglaminin 6tesinde bir anlam ifade etmektedir ¢iinkii diger etnik-
mezhep ¢atigmalar1 durumlarinda da benzer dinamikler s6z konusudur. Tiirkiye' deki
Aleviler konusundaki alan aragtirmasina dayanan bu galisma; korku, asagilanma ve
magduriyet temali yaygin olan anlatilarin, etnik-mezhep kimliklerinin dinamikleri-
nin anlagilmasinda 6nemli roller oynadigini géstermektedir. Marc Howard Ross™un
da vurguladig: gibi, “psiko-kiiltiirel dramlar” kimlik kékenli ¢atigmalarin yalnizca
duygusal boyutlarini yansitmakla kalmaz, ayni zamanda bu duygularin eylem haline
doniisme siireglerini de agiklamaya yarar (2007). Grup kimliginin devami ve temel
desteklerinden bazilar1 ve hatta bireysel yasam 6ykiilerinin olusumu bile, bireysel
ve kolektif duygularin dinamik yorumlanmalari ile sekillenmektedir. Psiko-kiiltiirel
dramlara dair kaynaklar bizi sadece belirli bir etnik, mezhepsel ve dini grubunun
ozellikleri hakkinda bilgilendirmekle kalmaz, ayn1 zaman da ve hatta daha da 6nem-
lisi daha giincel igeriklerdeki benzer 6geleri bulmamiza da yardimei olur. Psiko-kiil-
tiirel dramlarin bu 6zellikleri son derece giinceldir ve grubun ge¢misinden gok bu-
giiniine 151k tutmaktadr.

Alevi ritielleri ve sozlii kiiltiirt ile aktarilan Alevi toplumunun psiko-kiiltiirel
anlatilar1, Alevi kimliginin siireklilik boyutunu da aktarmaktadir. Fakat bu psiko-kiil-
tirel anlatilarin igerikleri ve ifadeleri, Alevi toplumunun deneyimledikleri ve zaman
icerisinde degisen miicadeleler 1s1g1nda sekillenmektedir. Bu yiizden de bu anlatila-
rin iretilmesi ve stirdiiriilmesi, dinamik bir siiregtir. Korku, asagilanma ve magduri-
yet gibi kolektif duygularin degerlendirilmesi, kimlik kokenli ¢atigmalarin igerigi ve
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kapsami hakkinda kesin bilgi vermez ancak Alevi kimliginde var olan bu ¢atismalarin
biligsel ve giidiisel boyutlarina 1g1k tutabilme konusunda yardimci olur.

Soyut korkular, travmalar ve mitik tarihsel anlatilar, giiniimiiz karakterleri ve
kurumlarina ait imgeler ile somutlagmaktadir. Asagilanma ve tehdit algilarina ait bi-
reysel tecriibeler, bu tecriibelerin giidiisel sonuglarini pekistiren kolektif dramlar ile
iliskilendirilmektedir. Iftira gibi durumlarla ¢ok sik kargilagilmasa da kargilagtiklar:
durumlar bu 6n yargilar1 tasimakta ve bu agagilayici deneyimleri yagayanlarin hayat-
larinda ¢ok 6nemli doniim noktalar: haline gelmektedir. Bu tecriibeler ve miidahale-
ler, oldukga yaygin olarak paylagilan kolektif anlatilarla baglantilidir ve temel anlati-
larin birer parcasini olugturmaktadur. ‘Giiner Umit olayt), ‘Sivas Olaylart’ gibi talihsiz
deneyimler, Alevi toplumunda var olan korku, magduriyet ve zorla agagilanma gibi
hisleri goriiniir hale getirmeleri ve derinlere niifuz eden tarihsel 6n yargilar1 ortaya
¢tkarmalari agisindan Alevi toplumunda ¢ok daha derin olumsuz izler birakmistur.
Bu ve benzeri deneyimler ve giindelik hayatta yasanan olumsuz kisisel deneyimler
vasitast ile olumsuz tarihsel deneyimler giincellenmektedir. Inkar ve kiiltiirel iftirala-
rin siiregelen eylemleri birgok Alevinin ginlitk yasaminda karsilastig1 hor goriilme-
lerinin kaynagi olmustur ve olmaktadir. Bu ¢alisma tiim bu kolektif travmalarin izini,
bu deneyimleri yasayan bireylerin hayatinda siirmiistiir.

Dramlar igerisinden ¢iktiklar: kiiltiirlerin derin kodlarini yansittiklar: igin,
psiko-kiiltiirel dramlarin yapici olmayan yonleri ile baga ¢ikabilmek son derece zor-
dur. Bu dramlar ve olumsuz anlatilarin unsurlari insanlarin giindelik hayatlarinda te-
zahiir ettikce bu olumsuzluklar somutlagmakta ve bu olumsuzluklar: yagayan kisiler
deneyimlerini biitiin bir dram repertuari ile iliskilendirmektedirler. Kiltiirel kaynak-
lar yalnizca magduriyet, korku ve agagilamaya dair duygu ve anlatilardan miitegekkil
degildir. Ortak kiiltiirel kaynaklar icerisinde yapici anlatilara rastlamak da miimkiin-
diir. Umut ve giiven gibi olumlu duygular: beslemek ve bu duygularla ilgili anlati ve
ortak deneyimleri 6n plana ¢ikarmak, Alevi ve Siinni topluluk arasindaki iligkilerin
iyilestirilmesinin anahtar1 olabilir. Bagarihi catigma ¢oziimleri ve problem ¢6ziicii ak-
tivitelerin, uzlagma ve iyilesme siireglerine doniisebilmesi igin yikic1 duygularla basa
ctkabilmesi ve olumlu yapici duygu ve deneyimlere daha fazla yer agabilmesi zorun-
luluktur (Montville, 1993; 2006).

Sonnotlar

! Kolektif duygular, belli bir toplumdaki sayica fazla bireyin paylastigi ortak duygular olarak
tanimlanmaktadir, Stephan, W. G., and C. W. Stephan. “An Integrated Threat Theory of Prejudice.”
In Oskamp, Stuart (Ed), (2000). Reducing Prejudice and Discrimination. “The Claremont
Symposium on Applied Social Psychology”, 23-45. Mahwah, NJ,: Lawrence Erlbaum Associates
Publishers, 2000.
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“Kotii adam” bu ¢aligmada, hikayelerde, masallarda ve tiim tiirleri ile tarihsel anlatilardaki seytani ve
kotiiciil karakterleri ile 6n plana gikan karakterlerdir. Propp, V. Morphology of the Folktale: Second
Edition, Revised and Edited with Preface by Louis A. Wagner, Introduction by Alan Dundes. Edited
by Louis A. Wagner. Translated by Laurence Scott. 2nd ed. University of Texas Press, 1968.

Etnik ve mezhep gibi etkenlere dayal niifus sayim bilgisi yetersizligi sebebiyle, Tiirkiye'deki Alevi
vatandaglarin niifusu konusunda kesin bir bilgi almak imkansizdir. Giiniimiiz Tirk toplumu
konusunda oldukga detayli aragtirma verisi sunan aragtirma sirketi KONDAnin yapmis oldugu
tahminlere gore, kendilerini Alevi olarak tanimlayan bireylerin say1s yaklagik 4.5 milyondur (Tiirk
niifusunun %6.2’si). Yazarlar ve alimler dahil olmak iizere birgok Alevi bu orana kargi gtkmaktadur.
Birgok Alevi'ye gore, Tirkiye'deki “gergek Alevi niifus orani” en azindan 20 milyondur.

Grup psikolojisi ve gruplar arasi ¢atigmalarda agagilanma (humiliation) iizerine nemli caligmalar
olan Evelin Lindner, asagilanmay1 “duygularin nitkleer bombasi” olarak tanimlamigtir (Lindner, E.
G. “Healing the Cycles of Humiliation: How to Attend to the Emotional Aspects of ‘Unsolvable’
Conflicts and the Use of ‘Humiliation Entrepreneurship.” Peace and Conflict: Journal of Peace
Psychology, 2002, 8(2), 125-138, Lindner, E. G. Making Enemies: Humiliation and International

Conflict. Westport, Conn.: Greenwood Press and Praeger Publishers, 2006).

Anadoludaki Alevi kimliginin kokenleri, Osmanh Devletine karsi Safavi Devletini destekleyen
Kizilbag Tirkmen kabilesi ile olduk¢a yakindan iligkilidir. Kizilbag teriminin kokeni Safavi
ordusunun giymis oldugu kirmizi sapkalarla iligkilidir ancak sonralar1 ahlaki bozukluk ve gerilik
anlamu ile bagdastirilan bir kiigiik disiiriicii s6ze doniigmiistir.

4 Halife ve Ehl-i Beyt’ten gelenler igin ‘Hazreti (Hz.)’ tabiri kullanilmigtur.

Saha aragtirmasi esnasinda bu ve benzeri soylemlerin katihmailar tarafindan sik¢a tekrarlandig
gozlemlenmistir.

Giiner Umit, TV'de yayimlanan “Turnike” adli yarigmanin sunucusuydu. 10 Ocak 1995 tarihinde
canli programda Kizilbaglarin ilgili “cinsel sapkinlig1” ima eden bir saka yapti. Bu talihsiz sakanin
hemen ardindan, Istanbul'da bircok Alevi, Umit’i protesto etmek i¢in TV kanal binasimin 6niinde
topland1. Kanal binas1 éniinde binlerce insan protesto gosterisi yapt1 ve kanal binlerce protesto
telefonu aldi. Umit programdan istifa etmek zorunda kald:.

Hz. Ali'nin ift u¢lu kilicini temsil eden sembol.

Saha ¢ahigmasinda bu tablolarda gegen isim ve olaylarla ilgili yiizlerce anlat1 kayd: yapilmustur.
Caligmanin kapsam ve sunumundaki sayfa sinirt nedeniyle bu metinde sadece 6zet tablo ve sinirli
sayidaki se¢me anlatilar yer almgtir.
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GEZGIN BiR “ALEVI DEDESI{”: ASIK DAVUT SULARI

Abdulselam ARVAS”
Oz

Agiklik geleneginin XVI. asirda bagladigi genel bir kabuldiir. Bu asirdan giiniimiize kadar soz
konusu gelenegin temsilcileri arasinda Alevi-Bektasi megrepli olanlarin sayis1 azimsanmaya-
cak say1dadir. XX. asirda da sozlii, yazili ve elektronik ortamda devam eden asik edebiyatinin
onemli bir temsilcisi ise Davut Sulari'dir. Agik edebiyatinin bu 6nemli ismi, Alevi-Bektasi bir
ozan olarak “dedelik” gérevini de ifa etmistir. Ancak, Tiirk 4siklik geleneginin 6nemli isimle-
rinden biri olmasina ve onun hakkinda baz1 bilimsel aragtirmalar yapilmasina kargin, Davut
Sularinin akademik gevrelerde yeteri kadar ilgi gordiigii séylenemez. Bu makalenin amaci,
Davut Sulari’nin Tiirkiye ve Avrupa'daki ¢ok sayida yeri gezmesinin sebebini aragtirmaktir.
Bu yiizden aragtirmada, onun biyografisi dikkate alinmis ve onu taniyan kisilerin goriiglerine
yer verilmigtir. Ayrica, Tiirk tasavvuf edebiyatinin bir parcasi olan Alevi-Bektasi terminoloji-
sinin onun siirlerindeki yansimasina dikkat ¢ekilmistir. Neticede, onun gezginligi keyfi seya-
hatlerden kaynaklanmamus; aksine o, “4g1klik” kimligini kullanarak “dedelik” vazifesini yerine
getirmeye ve insanlar1 irgat etmeye ¢aligmustir.

Anahtar Kelimeler: Agiklik gelenegi, Davut Sulari, “Alevi-Bektasilik”, “dedelik”

A TRAVELER “GRANDFATHER OF ALEVi”: MINSTREL DAVUT
SULARI

Abstract

It is a common acceptance that the minstrel tradition started in the XVI century. From this
century to the present, the number of the Alewi-Bektashi representatives of this tradition
cannot be underestimated. A major representative of the minstrel tradition which also exis-
ted in the XX century in oral, written and electronic media is Davut Sulari. This primary figu-
re of the minstrel tradition also served as a “grandfather” as an Alevi-Bektashi poet. Although
Sulari is one of the foremost figures of the minstrel tradition and there are some scientific
research studies about him, he has not attracted enough attention within the academic circ-
les. The aim of this article is to explore why Davut Sulari travelled to many places both in
Turkey and Europe. Therefore, in this study his biography was taken into consideration and
the views of those who knew him were referred to. In addition, the reflection of the Alewi-
Bektashi terminology as part of the Turkish Sufi literature in his poems was paid attention.
As aresult, Sulari did not travel for arbitrary reasons. In contrast, he triewto fulfill his duty as

*  Dog. Dr,, Gankir1 Karatekin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii, Gankir/ Tiirkiye,
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a “grandfather” by using his minstrel identity as well as enlightening people.
Keywords: Minstrel tradition, Davut Sulari, “Alewi-Bektashi’, “grandfather”

Giris

Aragtirmacilarin tespitine gore, Tiirkiye sahasinda XVI. asirda gelisme gos-
teren agiklik (Kopriilii, 1999: 178), giiniimiizde de devam eden (Giinay, 1993: 76)
bir gelenektir. Bu gelenegin uzun siire yasayip giniimiize kadar gelmesinde gezgin
dsiklarin 6nemli roli olmustur. Rityasinda magukasmni goriip onun pesinden gi-
derek cesitli maceralar yasayan “gezgin agiklar” arasinda Agik Garip, Asik Kerem,
Ercigli Emrah gibi ilk d6nem temsilcilerin yani sira Simmani, Senlik gibi son dé-
nem 4giklarin da oldugu bilinmektedir. Bu 4siklarin ritya motifiyle siislenen seren-
camlari, halkin dilinde dolagarak uzun halk hikéyelerine déniismiistiir. Bu gezgin
4giklarin son donem temsilcilerinden biri de ayn1 zamanda bir “Alevi dedesi” olan
Davut Sulari'dir. Ancak onun goérdigi rityada masuka yoktur, sadece asiklik mes-
legine giris ritieli vardir'. Baglangigtan bu yana agiklik gelenegine “gezgin 4siklar”
gibi Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin temsilcileri de 6nemli katkilarda bulunmuglardir. Bu
katkiy1 saglayan son dénem é4siklarindan olan Davut Sulari de, i¢inde bulundugu or-
tam sebebiyle “dedelik” gorevinin yani sira bir “gezici ds1k” olarak da gelenek igindeki
yerini almugtir.

Sulari hakkinda yapilan aragtirmalar neticesinde Gékalp'in (1953: 713-714),
Ivgin'in (1985: 184-187), Yardimcr'nin (1986: 29-33), Tekin'in (2011: 141-162)
birer makalesi, Nasrattinoglunun (1987: 207-223) bir bildirisi ve bir yiiksek lisans
tezi (Yilmaz, 2006) ile bir bitirme tezinin (Aktas, 2003) oldugu tespit edilmistir.
Feyzi Halic1 (1992: 392) ve Ahmet Ozdemir (2006: 457) yayimladiklari eserde bu
ozana yer vermis, Melih Duygulu (2000) ise hayati ve baz siirlerini kapsayan bir
kitapgik hazirlamigtir. Mehmet Gékalp, “Yusufelili Asik Pervani” adli kitaba yazdi-
g1 6nsézde yine Davut Sulari'den bahsetmektedir. Bu kitapta ayrica Kelami (Sulari)
ile Pervani'nin bir atigmasina da yer verilmistir (Artvinli, 2001: 189-192). Kervan
Dergisinde, Davut Sulari hakkinda kizi Edibe Sulari ile yapilan iki réportaj yayim-
lanmugtir (Sulari, 1993a: 21; 1993b: 20-21).

Dogan Kaya, Kangal'da yapilan Sulari ile Emsali karsilagmasini yayimlamusg-
tir (Kaya, 2012). Mehmet Ozbek’in bu agikla yaptig1 bir séylesi de mevcuttur; ama
bu soylesinin yayimlandig: gazete/dergi belli degildir. Bu satirlarin yazar1 da ozanin
torunu ve ayni zamanda ses sanatcist Berrin Sulari ile bir soylesi gerceklestirmistir
(Arvas, 2004a). Bunlarin diginda degisik internet sitelerinde as1gin hayatini ve siir-
lerini konu alan; ama bilimsel olmayan ¢ok sayida yaziyla karsilasmak miimkiindiir.
Davut Sulari ile dogrudan ilgili olmasa da bir vesile ile ondan bahseden ¢alismalar da
s6z konusudur. Mesela “Erzurum Agiklik Gelenegi” adli eserin degisik sayfalarinda
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Davut Sulari ismiyle kargilagilmaktadir (Ozarslan, 2001: 69, 85, 88, 289, 290). Yine,
Ali Haydar’in (1973: 21-26) Mahzuni ile yaptig1 bir sdyleside de Sulari'den bahse-
dilmektedir.

Davut Sularinin TRT Radyosu'nda gerek kendisinin gerekse baska ozanla-
ra ait 4sik tarzi deyisleri ezgiyle s6yledigi ve ayrica hem yurdun pek ¢ok bolgesini
hem de Avrupanin baz: iilkelerini gezdigi bilinmektedir. Kanaatimize gore her ne
kadar gegimini agiklik meslegiyle saglamigsa da Davut Sulari, sirf maddi kazang elde
etmek i¢in bu kadar memleket dolagmamugtir. Ozam diyar diyar, hatta tilke tilke gez-
diren temel neden 4siklik gelenegini yasatmak, yeni agiklar yetistirmek ve ruhunda
kaynayan, siirlerinde ses bulan insan sevgisini herkese ve her yere yaymaktir. Nite-
kim Van'da bir miiddet bulunmasi ve bu ugurda gaba sarf etmesi ve ardinda Daimi,
Burhani, Serdari (Kiligkiran-S$aylan, yty.: 2), Beyhani (Sulari, 1993a: 21), Celali gibi
agiklar1 birakmasi bunun agik bir gostergesidir.

Sulari’nin bir temsilcisi olarak iginde yer aldig1 asiklik geleneginin 6nemli bir
etkisinin oldugu bilinmekle birlikte kanaatimizce gezginciliginin temel amaci, onun
Hz. Ali'nin yolundan giderek insanlari irsat etme diisiincesidir. Nitekim Melih Duy-
gulu (2000: 7), bu gezginciligin sebebini “dava” seklinde izah etmektedir. Iste bu
makalede, 6nce Davut Sulari’nin Van ile olan baglantisi ele alinacak, daha sonra siir-
lerine yansiyan “irsat” hususu irdelenecektir. Ancak evvela ozanin hayatina yonelik
degisik kaynaklardan derledigimiz kisa bir biyografisini sunmak yararli olacaktur.

1. Davut Sulari’nin Kisa Biyografisi

Baba Veli ile Cezayir Ana'nin bes cocugundan biri olan Davut Agbaba, 1925
yilinda Erzincan'n Cayirl Ilgesinde dogmustur. Sulari mahlasini soyadi olarak
kullanigi ilk genglik yillarina rastlar. Bir ara “Kemali”? ve “Serhat Agik” mahlaslari-
n1 da kullanmugtir. Soyadi kanunu ¢ikinca 6nce “Simmani™, sonra “Selami” ve en
son “Sulari” soyadlarini almugtir. Sularinin dedesi Pir Kaltuk tiim agiretiyle birlikte
Tunceli’ye bagh Nazimiye il¢esinin Kureysanhlar koyiinden, Erzincan'in Tercan il-
cesine gelerek buranin Cayirli bucagina yerlesmistir. Ilkokulu tigiincii sinifa kadar
okuyan Davut Sulari asil egitimini “dedeler” ve “pirler” dergihinda almustur. Ilk egi-
timine dedesi Mehmet Kaltik Aga'nin yaninda baglayan Davut, saz ¢almay1 da onun
tegvikiyle 6grenmistir.

1938 yilinda Giilsah Hanim'la evlenen Sulari'nin bu evlilikten ¢ocugu olma-
mugtir. Daha sonra Zafer Hanim'la bir evlilik yapmis ve bu evliliklerinden 5 ¢ocugu
olmugtur. Davut Sulari, 17 yaginda pir elinden dolu iger ve “badeli asiklar” kervanina
katilir. 22 yagina geldiginde babasi Veli, d6rt oglunu toplar ve soydan gelen “dedelik”
gorevini Davut Sulari’ye verir. Bu olayin ardindan Sulari, artik atina binecek ve 6li-
miine kadar pek ¢ok kdy, sehir ve tilkeyi dolagacaktir. Davut Sulari, yagami boyunca
bagh bagina bir is yapmanus; gecimini konserlerden, plaklardan, 6zel gecelerden ka-
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zandid1 paralarla temin etmistir. 1948 yilinda Ankara Radyosuna “mahalli sanatc1”
olarak kabul edilmis, 1949°da ise Istanbul Radyosu’nda “Yurttan Sesler Korosu”nun
“konuk mahalli sanatgilar1” arasinda yer almigtir. Muzaffer Saris6zen, Halil Bedi Y6-
netken, Adnan Saygun, Nida Tiifekgi gibi miizisyenlerle tanigmasi onun meslek ya-
saminda etkili olmustur. 19SS yilindan itibaren Konya'ya gelen Davut Sulari, burada
6zel programlar sunmustur.

“Konya Agiklar Bayrami”nin yapilmasinda da emekleri olan usta agik; tiirki,
atigma, giizelleme vb. gibi dallarda biiyiik bir yetenek sahibi olup, Dogu Anadolu'da
asirlarca dilden dile anlatilan efsaneleri, menkibeleri siirlestirerek saz1 esliginde soh-
bet meclislerinde icra etmistir. Mesela, 1966 yilindan itibaren Feyzi Halici'min dii-
zenledigi “Konya Agiklar Bayrami”na katilmis ve burada pek ¢ok agikla “atigma” ge-
lenegi icinde yer alan “dudakdegmez”, “taglama” gibi tiirlerde karsilagmustir. Agiklik
mesleginin biitiin 6zelliklerini biinyesinde barindiran Davut Sulari, hem kendine ait
deyisleri 6zgiin ezgilerle dile getirebilen bir ds1k hem eski ozanlarin ve ustalarin de-
yislerini ¢alip séyleyebilen bir mahalli sanat¢i hem de kendi yoresine ait tiirkiileri
aktarabilen 6nemli bir kaynak kisidir.

Mahzuni $erif, Muhlis Akarsu, Daimi, Beyhani, Serdari, Celali gibi sanatgi-
lar Sulari'den etkilenen halk ozanlaridir. Ali Ekber Cigek, Arif Sag, Sabahat Akkiraz,
Belkis Akkale ise onun eserlerini okuyan 6nemli sanatcilardir. 18 Ocak 1985’te Erzu-
rum agiklar kahvesinde diizenlenen fasilda rahatsizlanarak vefat etmis ve Cayirlrdaki
aile mezarligina defnedilmistir (Gokalp, 1953; Yardimci, 1986; Nasrattinoglu, 1987;
Halicy, 1992: ; Sulari, 1993a, 1993b; Duygulu, 2000; Yilmaz, 2006).

2. Davut Sulari Van’da

Gegmiste degisik memleketleri gezerek meslegi icra etme agiklik geleneginin
6nemli unsurlarindan biri olmus, hatta eski 4giklar gegimini bu sekilde temin etmis-
tir. Iste, Sulari de sadece degisik yorelerimizi dolagmasindan degil, yurt dis1 gezile-
rinden dolay1 da 6nemli bir gezgin asiktir.* Ozanimizin gezmis oldugu diger illerdeki
faaliyetleri hakkinda elimizde pek malumat bulunmasa da Edibe Sulari ile yapilan
roportajlardan bir neticeye varmak miimkiindiir. Bunun yaninda as13in Van'daki ya-
sadig1 siire hakkinda bazi bilgiler ise elde edilmistir. Yillarca egitim camiasinda bulu-
nan ve ayni zamanda gazetecilikle ugrasan Ali Laleci ile 22.04.2004 tarihinde yapilan
bir soyleside su bilgiler elde edilmistir: “Davut Sulari, 1970’lerde Van'a gelerek usta-
girak iliskisine dayal dsik yetistirme ¢abalarmda bulundu, fakat istedigini elde edemedi”
(Arvas, 2004b). Ali Laleci, bu bilgilerin yani sira 4g1¢1n okullarda konserler verdigini,
Van'da 1970’li yillarda faaliyet gosteren “Muhabbet Cay Evi” adli dsiklar kahvesinde
programlar yaptigini da sézlerine eklemistir.

Bunu Vanli Agik Celali de soyle teyit etmektedir: “Agabeyimin ¢alistirmus oldu-
gu eski ismiyle Muhabbet Cay Evi kiraathanesi vardi. O kahvede hemen hemen haftanin
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3 giinii, 4 giinii aksamlart 3-4 saatlik bir program biletli yapardik. Programlar: ben ve
Davut Sulari atisma, taslama, hicivli, solo olarak yapardik. Erzurum'dan gelen dsiklarla
programlar yapardik. Bazen dykiilii tiirkiileri Davut ve ben anlatirdik” (Arvas, 2012:
100). Celali, bu kahvede 4gik fasillarinin diizenlendigine dair bilgi vererek, icra edi-
len programu izlemek icin kahveye girisin belli bir ticrete tabi oldugunu ve elde edi-
len gelirin ise Davut Sulari’ye verildigini belirtmektedir (Arvas, 2012: 100).

Celali, onun Van'da gecirdigi giinlere iliskin olarak 1974’in sonlarina dogru
Van’a geldigini, 8-9 ay burada kaldigini ve hanimi Giilsah’tan ayrilip burada Giilnar
Hanim® adindaki yeni esiyle yasadigin1 da aktarmaktadir. Agik fasillarini birlikte yap-
tiklarini sézlerine ekleyen Agik Celli sozlerine sdyle devam etmektedir: “Atismada
¢ok basarili olan Davut Sulari’yle birlikte Ercis, Catak, Giirpinar gibi ilcelerde program-
lar yaptik. Ayrica Milliyet mi, Hiirriyet mi birisinde Davut Sulari, Celdli’yle Van'da prog-
ramlar yapmaktadir” yoniinde haberler ¢ikt1 (Arvas, 2012: 101). Bu ifadelerden &yle
anlagiliyor ki Davut Sulari sadece Van'i degil, ilelerini de dolagmus ve saz1 egliginde
deyisler s6ylemistir. Nitekim bu kaynaklarin disinda Davut Sulari’nin Van'da bulun-
dugunu, buranin ilgelerini gezdigini onun “Van Giizellemesi” adli semaisi de dogru-
lamaktadir. Kayitlara gecen bu deyis s6yledir:

Ahu gozliim benim igin
Gel Van'a, Van'a, Van'a
Bu diyara hizmet veren

Ol Van'a, Van'a, Van'a

Gevaga haber saldin mi?
Ozalp'tan dostla geldin mi?
Van kal'asim gordiin mii?

Gel Van'a, Van'a, Van'a

Kusg bakigi Van Gélii'ne
Diistiim dlemin diline
Gidelim Ahlat eline

Gel Van'a, Van'a, Van'a

Adilcevaz kadir bilir

Dostlar hatirini alir
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Ercig'ten bir peynir gelir

Gel Van'a, Van'a, Van'a

Sulari’ye kucak agt

Ciimle dlem buna sasti

Dostlar hepsi can yoldast:

Gel Van'a, Van'a, Van'a (Kiligkiran-Seylan, yty: 44)°.

Celali, Davut Sulari’yle yasadig1 baska anilarini da anlatmaktadir. Mesela bu
dénemde zamanin belediye bagkan1 Tayyar Dabbagoglu, dsiklar kahvesinde diizen-
lenen fasilda Agik Celali ve Davut Sulari'den tam taglama ister ve “lazim degil” aya-
g1 verir. Sulari der ki:

Elinden geldikge yapmaz yikarsin
Helaldir, haramdir demez yutarsin
Sucak ¢oktii les gibi kokarsin
Kokmus deriye tuz lazim degil

Celali ise soyle cevap verir:
Bazen saga vurdum bazen de sola
Bazen miha vurdum bazen de nala
Kizlik is kalmamsg layiksin dula
Simden sonra sana kiz lazim degil

Davut Sulari’nin kiiserek ayrildig: fash Celali, iki saat daha devam ederek yal-
niz bitirir. Sonradan Tayyar Bey ve bagka saygin kisiler Celali’yi de yanlarina alarak
onun evine giderler. Uzatilan zeytin dalini almak istemeyen Sulari’yi esi ikna edip
baristirir (Arvas, 2012: 100).

3. Ehl-i Beyt, Dedelik ve Irsat

Sézliikte ev halky, aile anlamina gelen “ehl-i beyt”, bir terim olarak “Islami Fi-
kih Terminolojisi’nde son peygamber Hz. Muhammed’in akrabalar1 ve kendilerine
zekat verilmesi yasaklanan aile fertleri demektir. Din 4limlerinin ¢oguna gore “ehl-i
beyt”; Hz. Muhammed'in egleri, kiz1 Hz. Fatma, damadi Hz. Alj, torunlar1 Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin ve kiyamete kadar onlarin sulbiinden gelen ziirriyetleridir. Yani Hz.
Hiiseyin'in torunlar1 olan “seyyid”ler ve Hz. Hasan'in torunlar1 olan “serif"ler “ehl-i

204 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




GEZGIN BIR “ALEVI DEDESI": ASIK DAVUT SULARIT

beyt”in mensuplaridir. Bir Alevi dedesi olan Davut Sulari’nin de bu manada “ehl-i
beyt”ten oldugu soylenebilir.

Filhakika bir “nefes”inde “Davut Sular canlar cani/ Mevlana Mahmut Hayra-
ni” (Kiligkiran ve Seylan, yty: 22) diyerek Mahmut Hayrani soyundan geldigini ve
dolayisiyla “ehl-i beyt”ten oldugunu ifade etmektedir. Zira onun hakkinda verilen
bilgiler arasinda Kureysanh oldugu ve seceresinin Seyit Mahmut Hayrani'den Imam
Musa Kazim kanaliyla Hz. Ali’ye yani Hagimi kabilesine dayandig1 (Sulari, 1993a:
21) belirtilmektedir. Davut Sulari’nin “ehl-i beyt”e kars1 agir muhabbet besledigi de
bilinmektedir (Sulari, 1993b: 21; Duygulu, 2000: 4). Kanaatimize gére “ehl-i beyt’e
duyulan bu muhabbetin en miithim sebebi, 4s131n kendisinin de nesep olarak bura-
dan geldigine samimi olarak inanmasidir. “Ehl-i beyt”in en 6nemli sahsiyeti ise Hz.
Ali'dir ve Davut Sulari, ona kars1 besledigi sevgiyi ¢esitli deyislerinde agik¢a ifade
etmektedir. Mesela, “Cek Katar1 Ben Gelirem” adli kosmasinda bu sevgiyi s6yle dile
getirir:

Cek katart ben gelirem pesine

Ali meydanina da varalim hele

Merhametin yok mu da goziim yasina

Pire bagh olup da duralim hele

Allah, Allah, Allah da diyelim hele
Hiinkdra rahmeti verelim hele
Ali meydanina da varalim hele

Allah birligine de varalim hele

Askinla perisan da Davut Sulari
Muhabbeti baldir da kendisi art
Hazreti Ali'nin de sir Ziilfiikdr's
Miinkirin boynuna da vuralim hele (Kiligkiran-Seylan, yty: 50).

Bunun diginda Hz. Alinin dogrudan yer aldigi siirlerden bazilari sun-
lardir: “Baktim su cihanin tamagasina” (Kiligkiran-Seylan, yty: 16), “Kiblem
Muhammed'dir” (Kiligkiran-Seylan yty: 30), “Vardim kirklar kapisina” (Kiligkiran-
Seylan, yty: 22). Davut Sulari, Hz. Ali’ye duydugu sevginin diginda siirlerinde ge-
rek “amentii” ve gerekse Alevi-Bektasi kaidelerinden de siklikla bahsetmistir. Alevi-
Bektasilik’te, bu kaideleri ise ancak “dedelik” makamindaki kisiler ifade edebilmek-
tedir.
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Onun “dedelik” makamini elde etmesi de rastgele olmamus, tecriibeli pirlerin
sorularini cevaplama neticesinde gerceklesmistir. Bu olay soyle vuku bulmugtur: “22
yasina geldiginde babasi Veli dort oglunu toplar ve soydan gelen dedelik gorevinin hangi
oglu tarafindan siirdiiriileceginin kararini vermek ister. Davut Sulari’ye hitaben ‘Madem-
ki sen bu kadar ¢ok gezmeyi seviyorsun hig degilse taliplerin igerisine ¢ik. Ama dnce on iki
evden on iki post sahibi getirecegim, dordiiniizii de sorgu suale ¢ektirecegim. Kim pirlerin,
miirsitlerin sordugu sorularin cevabini verirse talip igine o ¢ikacak’ der. Davut Sulari er-
lerin sordugu her soruya ayrintili cevap verir. Pirler bile bu duruma hayret ederler. Baba
Veli, oglu Davut'un bu basaris: karsisinda ‘Yol senindir; talipler icine sen ¢ikacaksin’ der
ve ‘dedelik’ hizmeti boylelikle baglamis olur” (Sulari, 1993b: 20; Duygulu, 2000: 2).

Siirlerindeki irsat temasinin temelinde “kirklar”, “pirler”, “yol erkan”, “agk’,
“saki” ve “meydan” gibi Alevi &gretisinin temel taglari bulunmakta ve bunlar da
esas itibariyle tasavvuf terminolojisini olusturmaktadir. Nitekim Melih Duygulu
da (2000: 4) Sulari’nin deyislerinde mistik 6gelerle beslenmis tasavvufi konular is-
ledigini belirtmistir. Ornegin “efendiler bag1” adli “nefes”i (Kiligkiran-Seylan, yty:
17) ele alalim: Ilk dortlitkte gecen “erenler”, “cemal”, “hact’, “hal bilmez” terimleri
tasavvufi terimlerdir. Ikinci dortliikteki “Asikim diyen ¢ok kayit olmadan/ Cem evi-
ne girsem zahit olmadan/ Ezrail Adem’e sahit olmadan/ Kubbe-i rahmanda tektik
erenler” dizeleri “devriye” 6rnegini hissettirmektedir.

“Devriye”lerde insanin yukarindan asag (kavs-1 niizul/mebde) ve asagidan
yukarrya (kavs-1 urtic/mead) dogru varolus seyri konu edinmektedir. Bu dértli-
gun son dizesinde “kubbe-i rahman”da tek oldugunu séylemesi ilk varlik olan Hz.
Muhammed’in nurunu kastetmekte ve ondan énceki dizede de Hz. Adem’den 6nce
yaratildigini ifade etmektedir. Ilk dizelerde ise zahir ilimleri okumadan bilgi sahibi ol-
dugunu belirtmektedir. Son dortlitkte bir “er/eren’e tabi oldugunu, “elest bezmi’nde
“ask sarab1” ictigini, “hikmet ¢esmesi’nden kabini doldurdugunu ve kaynaya kayna-
ya aktigin séylemesi; bir miirside bagliligin ve daha ruhlarin yaratildigi donemde
ilim sahibi oldugunun ve insanlar1 bu yiizden irsat ettiginin ifadesidir.

“Senin derdin ile” (Kiligkiran-Seylan, yty: 31) adli deyisi de aslinda onun ta-
rafindan bir irsadin yapildigini géstermektedir. Ilk dértlitk sdyledir: “Senin derdin
ile ciimle cihani/ Adim adim atip gezdim giizel dost/ Mihneti gam ile bagrim yogu-
rup/ Her yumrugum ile ezdim giizel dost”. Ilk dizede bahsedilen ve sevgili olarak da
dustiniilebilecek olan gahis Hz. Ali'dir. Ozan, “senin derdin” derken de Hz. Ali'nin
mirsitlik yani irgat etme vasfini 6ne ¢ikarmakta ve kendisinin de bu yiizden “ctimle
cihan1” gezdigini belirtmektedir. Ozanin burada biitiin cihani adim adim gezdigini
soylemesi de bosuna degildir. Bu durum, ashnda as1gin hem manevi anlamda “seyr u
stiluk”unu hem de maddi dlemdeki yani degisik illeri ve tilkeleri dolagmasini ifade et-
mektedir. Farkli memleketleri gezip gormek, bagka tarikatlarin da temel ilkelerinden
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oldugu i¢in manevi olgunlasmanin 6nemli bir basamagin tegkil etmektedir. Nitekim
dgiklarin riyalarinda gordiikleri magukalarin pesinde gitmeleri de bir nevi maddi
manevi olgunlagmanin semboliidiir.

“By dilber” (Kiligkiran-$eylan, yty: 40) adli semaide de “yol erkin” tarif
edilmekte, yani maddi sevgili iizerinden manevi sevgi (irsat) gerceklestirilmektedir.
Mesela ikinci dortlitkte Alevi-Bektagilik’e ait “edep”, “erkan”, “divan”, “irfan”, “devran’,
“meké4n’, “bezm-i ayan” gibi kavramlar istifham sanatiyla ortaya konmakta ve kar-
sidaki kisinin bunlara dikkat etmesi gerektigi mesaji verilmektedir. Bu “irsat derdi”
onda agk derecesindedir ve bu durum aynu siirin tigiincti dortliigiinde s6yle ifadesini

bulmaktadir:
Su sevday: saldin cana
Figan1 ezber eylerim
Dert ile mihnet icinde
Daima seni soylerim

Siirleriyle insanlar1 hakka, hakikite ¢agiran ve Alevi-Bektasilik'in, bagka bir
ifadeyle mistik Miislimanligin edep erkanini anlatan Davut Sulari; “Ben pirim diye-
ne”, “Bu kadar m1”, “Cek katar1 ben gelirem”, “Bugiin nazli pire yolum”, “Yillar evvel’,
“Alemin iginde béyle” (Kiligkiran-Seylan, yty: 46,47, 50, 54, 57, 60) gibi deyislerin-

de de insanlara yol gostermeye (irsat) gayret etmektedir.
Sonug

Davut Sulari, daha 6nce de aragtirmalara konu olmug XX. asrin 6nemli
4giklarindan biridir. Bu makalede, ozan hakkinda bugiine kadar yazili kaynaklarda
yer almayan bazi yeni bilgiler verilmistir. Asigin Van'daki faaliyetleri, burada ne ka-
dar yagadig1 ve neler yaptigy; ne bilim diinyas: ne de ailesi tarafindan bilinmektedir.
Mesela, ozanin torunu Berrin Sulari, dedesinin Van'a gittigini siirlerinden hareketle
bilmekte; ama orada neler yaptigi, kimlerle tanistigi hakkinda bir fikir belirteme-
mektedir. Makalenin amaglarindan biri, aile fertlerinin bile haberdar olmadig1 bu vb.
bazi ayrintilar1 bilim diinyasinin dikkatlerine sunmaktir.

Makalede, 6zellikle Davut Sulari’nin “4siklik” kimliginin yaninda gezginligi,
dedeligi konu olarak ele alinmus ve bu iki unsurun birbiriyle siki bir iligki i¢inde oldu-
gu belirginlestirilmistir. Tespitlerimize gore Davut Sulari’nin “4g1klik” kimligi altinda
irsat hadisesini gergeklestirdigi anlagilmaktadir. Nitekim irticalen ortaya koydugu
deyislerinde Alevi-Bektasi gelenegini, bagka bir ifadeyle, tasavvuf konularini isleye-
rek insanlar1 dogru yola, hakikate cagirdig1 goriilmektedir. Edibe Sulari de (1993b:
20) babasinin talibinin yani égrencilerinin olmadig: yerin bulunmadigini sdylemesi,
onun, Alevi terminolojiyle “dedelik’, genel tabirle ise miirsitlik vasfin1 belirtmekte-
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dir. Bu da onu Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli gibi mutasavvif halk
sairlerine yaklagtiran bir unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadur.

Ayrica Davut Sulari, meydana getirdigi eserlerinde “Alevi-Bektasi’ligin,
“Stnni” Miislimanliktan ¢ok da farkli olmadigini gostermistir. Bu yoniiyle Yunus’tan,
Hac1 Bektag’tan, Hac1 Bayram'dan, Abdal Musa'dan, Kaygusuz Abdal'dan farkl bir
kimlik tasitmamaktadir. Zaten deyisleri incelendiginde “Alevi” ya da “Siinni” inamig1
tstiin kilmaktan ziyade Miislimanhg ele aldig1 goriilmektedir. Bundan dolay: Da-
vut Sulari’yi sadece “Alevi-Bektasi” mesreple simirlandirmak dogru olmayacaktir.
Bunun yerine, onu, siirleri vasitasiyla ve “Alevi Dedesi” kimligini kullanarak mistik
Miislimanhg yaymaya gaba sarf eden XX. asir Tiirk 4s1ik edebiyatinin mithim bir

sahsiyeti olarak degerlendirmek gerektigi kanaatindeyiz.
Sonnotlar

Genel kanaatin aksine Mehmet Gokalp, ds1gin rityasinda magukasini da gordiugiini; fakat iimidini
ondan kesince evlendigini belirtir (Gokalp, 1953: 713). Bu makale Davut Sulari ile ilgili yapilan ilk
gahismadir ve bu donemde halk hikayeciligi gelenegi yaygindir. Muhtemelen M. Gékalp’in kanaati,
bu donemdeki halk hikayeciliginin yaygmligindan kaynaklanmis ve Davut Sulari igin béyle bir kayit
dugmuistir.

2 Bazi eserlerde Kelami olarak geger (Artvinli, 2001: 189).
3 Bazi kaynaklarda Summari olarak geger (Sulari, 1993b: 20).

*+ Ustelik bu seyahatler, pek ok sergiizeste neden oldugu gibi onun ¢ok sayida eser olusturmasina da
neden olmugstur. Esasinda ozanin hayati, hikéyelesecek denli maceralidir; ancak ytizyilin getirdigi
sosyal degisimlerden dolayr halk hikéyeciligi artik insanlar tarafindan ragbet gormemektedir.
Dolayisiyla kendisi de dahil olmak kaydiyla bu macerali hayati tasnif ederek “halk hikayesi’ne
doniigtiirecek bir Agik da ctkmamugtr.

Bu esinin ismi bagka kaynaklarda bulunmamaktadir.

2004 yilinda ozamn torunu Berrin Sulari ile yaptigimiz s6ylesiden sonra bu belgeyi kendisinden
aldik; ama belgenin tzerinde tarih bulunmamaktadir. Belgenin orijinali ise TRT arsivindedir.
Burada “Tercanh Agik Davut Sulari” baghg altinda ozan hakkinda bilgiler verilmis ve eserlerinden
ornekler yazilmigtir. Beginci sayfadan sonra sayfa numaralari elle yazilmugtir.
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TURKIYE SELCUKLU ORDUSUNDAKI FRENK UCRETLI
ASKERLER VE BABAILER iSYANI’NIN BASTIRILMASINDAKI
ROLLERI

Erkan GOKSU
Oz

Tirkiye Selcuklu Devleti, devlet gelenegi ve yonetim organizasyonu bakimindan Biiyiik Sel-
cuklular ve onlardan 6nceki Tiirk ve Islam devletlerinin izlerini tagir. Bununla beraber, kendi
zaman, mekdn ve tarihi tecriibelerine bagh olarak gelisen bazi yeni uygulamalara da tesadiif
edilmektedir. Bu yeni uygulamalarin biiyiik bir kismi, dnceki Tiirk ve Islam devletlerinde
mevcut bulunan miiesseselerin tekdmiilii veya yeni yorumundan ibarettir. Buna kargilik ba-
zilar1 ise Tiirkiye Selguklularinin temas ettigi yeni kiltiir ve medeniyetlerle yasadig: kargilikli
iligkiler neticesinde ortaya ¢ikan ve esas itibarryla zaman ve meké4na uyum/intibak siirecinin
birer diriinii olan yeni teamiil veya farkli uygulamalardir. Tiirkiye Selguklularinda gériilen bu
yeni teamiil veya farkli uygulamalardan birisi de iicretli askerlik sistemidir. Ibn Bibi tarafindan
“lesker-i hadis” yani “yeni ordu/asker” olarak nitelendirilen ve “ecrthor (J's> s»))”, “cerahor
()52 1,2)” ve “certhor (s> s2>)” gibi isimlerle kaydedilen iicretli askerler, &zellikle Alaiid-
din Keykubad ve II. Giyasi'd-din Keyhiisrev dénemlerinde meydana gelen bazi askeri hadi-
selerde bityiik rol oynamuglardir. Bu ticretli askerler igerisinde en taninmuglar1 Frenkler olup
ozellikle Babailer Isyani'nin bastirilmasindaki rolleri ile kendilerinden séz ettirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Tirkiye Selcuklu ordusu, ticretli askerler, Frenkler, II. Giyasi’d-din
Keyhiisrev, Babailer isyan:

THE FRANKISH MERCENARIES IN THE ARMY OF THE SELJUK
SULTANATE OF RUM AND THEIR ROLE IN THE SUPPRESSION
OF THE BABAI REVOLT

Abstract

In terms of tradition of statehood and organization of government, the Seljuk Sultanate of
Rum carries the traces of the Great Seljuk Sultanate and the preceding Turkish-Islamic states.
However, it is also seen that some new practices based on its era, location and historical ex-
periences existed. The greater part of those new practices is that they consist of perfection
and reinterpretation of the establishments existing in the previous Turkish-Islamic states. On
the other hand, some practices are new mainstream practices or different applications which
emerged as a result of the mutual relations the Seljuk Sultanate of Rum had had with the new
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cultures and civilizations and mainly those practices are results of adaptation process to the
era and locations. One of those new mainstream practices and different applications seen
in the Seljuks of Rum is also the system of recruiting mercenaries. Those mercenaries were
termed by Ibn Bibi as “lesker-i hadis” which meant “new army” and recorded with the names
“ecrihor (U5 sa)” “cerahor (U5 102)” as “certhor (U2 ¢>)” and they played great roles
in some military events which happened especially during the reigns of Al4i’d-din Keykubad
and II. Giyasiid-din Keyhiisrev. In those mercenaries, the most famous ones were Frenkish
mercenaries and they made a name for themselves with their roles in suppressing the Babai

Revolt.

Keywords: The army of the Seljuk Sultanate of Rum, Mercenaries, The Frenkish, II. Giyasii'd-
din Keyhiisrev, The Babai Revolt

Giris

Tiirkiye Selguklu Devleti, devlet gelenegi ve yonetim organizasyonu baki-
mindan Biiyiik Selguklular ve onlardan énceki Tiirk ve Islam devletlerinin izlerini
tagir. Bununla beraber, kendi zaman, mekan ve tarihi tecriibelerine bagl olarak ge-
lisen bazi yeni uygulamalara da tesadiif edilmektedir. Bu yeni uygulamalarin biyiik
bir kism, esas itibariyla dnceki Tiirk ve Islam devletlerinde mevcut bulunan miies-
seselerin tekdmiilii veya yeni yorumundan ibarettir. Buna kargilik bazilar1 ise Tiirkiye
Selguklularinin temas ettigi yeni kiiltiir ve medeniyetlerle yasadigi karsilikli iligkiler

neticesinde ortaya ¢ikan ve esas itibariyla zaman ve mekana uyum/intibak siirecinin
birer tiriinii olan yeni teamiil veya farkli uygulamalardur.

Tirkiye Sel¢uklularinda gériilen bu yeni teamiil veya farkli uygulamalardan
birisi de Ibn Bibi'nin Tiirkiye Sel¢uklu ordusunu olusturan diger unsurlardan ayr
olarak “lesker-i hadis” yani “yeni ordu/asker” olarak nitelendirdigi ve “ecrihor
(Js2 sal)”, “cerdhor (Usa 102)” ve “certhor (U's* s»)” gibi isimlerle kaydettigi tic-
retli askerlerdir'.

1.

Bazi yazarlara gore (Parke, 1933; Griffith, 1968; Kiernan, 1957: 66; Milliard,
2003: 2) Antik Caglara kadar uzanan bir ge¢misi olan iicretli askerlik (mercenary,
hired soldier), Hititlerden Eski Yunan ve Roma’ya, Cin'den Iran’a kadar bircok devlet
tarafindan uygulanmis olup “askeri 6zellikleri haiz bir savag¢i veya savasgi toplulugu-
nun, herhangi bir devlet, hiikiimdar veya bey tarafindan belirli bir ticret mukabilinde
kiralanmas1” seklinde tarif edilebilir. Bu kiralik askerlerin hizmet verdikleri devlet,
hitkiimdar veya beye karsi sorumluluklari, hizmet edecekleri siire, alacaklar1 ticret
ve ordu igerisindeki sevk ve idareleri ile ilgili her husus, aralarinda imzaladiklar1 bir
sozlesme ile belirlenir. Dolayistyla gérev yaptiklari orduda ‘daimi’ degil ‘gecici’ olarak
yer alirlar ve kendilerine 6denen ticret karsihinda verdikleri hizmetin veya sozles-
me siiresinin sona ermesiyle gorevleri de sona erer’.
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2.

Ucretli askerlik sistemin dogusu ve zamanla yayginlagmasinda ii¢ temel
etkenden s6z edilebilir. Bunlardan ilki profesyonel asker ihtiyaci, ikincisi diigman
ordularina karg: taktiksel dstiinlitk saglamak diisiincesi, tigtinciisii ise hitkiimdar ve
beylerin, 6zellikle taht miicadeleleri ve i¢ savaglar esnasinda dogrudan kendilerine
bagl olan giivenilir giiclii askeri birlikler olugturma istegidir (Kiernan, 1957: 66-
86). Ozellikle XIV. yiizyildan itibaren “condottiere” (condottiero)? adi verilen lider-
ler etrafinda toplanarak bitytik kitalar olusturan bu ticretli askerler i¢inde ¢ok sayida
sovalye (knight, cavalry) de bulunmaktadir. Bunlar arasinda geleneksel “sévalyelik”
kural ve kaideleri dogrultusunda hareket edenler oldugu gibi, bu kural ve kaideleri
hige sayarak bagibozuk hareket eden, sadece para, s6hret ve maceray: amaglayarak
kendi kisisel ¢ikarlari igin savagan iicretli askerler de olmugtur®. Ustelik baglangicta
profesyonel asker ihtiyacini karsilamak i¢in olusturulan ticretli asker birlikleri, gide-
rek daha da kalabaliklagarak Avrupa’nin sadece siyasi ve askeri degil sosyo-ekonomik
yapist izerinde de etkili olabilecek bir sayiya ulagmislar ve bir miiddet sonra kont-
rolden ¢ikarak bagta Fransa olmak tizere Avrupa’nin muhtelif bolgelerinde biiyiik bir
anarsi ortaminin dogmasina sebep olmuglardir (Demirkent, 1994: 73-74).

Avrupa'da boylesine etkin bir konuma ulagmis olan ticretli askerlerin, sadece
Avrupa iginde degil, Avrupa disinda da mubhtelif hitkiimdarlarin hizmetinde bulun-
duklar1 bilinmektedir. Bu tiir iicretli askerlerin en meshuru Ingiltere, Ispanya, Kuzey
Afrika, Misir, Prusya, Litvanya, Rusya ve Anadolu gibi ok farkli cografyalarda ticret-
li asker olarak gdrev yapan Sir John Hawkwood (1320-1394)’dur’. Birgok edebi ve
ilmi esere konu olan John Hawkwood gibi gerek Avrupa'da gerekse Avrupa diginda
farkli hitkiimdarlarin hizmetinde bulunan bir¢ok ticretli askerin mevcut oldugu go-
riillmektedir. Ozellikle Hagli Seferleri sirasinda s6z konusu sévalye ve iicretli asker-
lerin hemen hepsi On Asya’ya yigilmustir ki bu kalabalik gruplarin sebep olduklary
biitiin olumsuzluklara ragmen 6zellikle askeri kiiltiir ve harp teknolojisi bakimindan

bati ile dogu arasindaki etkilesime biiyiik katkida bulunduklar: siiphesizdir 7.
3.

Ucretli askerlerin Bizans tarihi boyunca birgok &nemli hadisede rol
oynadiklar1 gorillmektedir. Erken Bizans ¢agindan itibaren bag gosteren askeri ve
siyasiihtiyaglar neticesinde Bizans ordusunda istihdam edilen ticretli askerler, zaman
zaman iktisadi, siyasi ve sosyal sikintilara sebep olmuslarsa da onlardan vazge¢mek
higbir zaman miimkiin olmamistir®.Ozellikle Anadolu’nun fethi ve “Tiirkiye” haline
gelmesi siirecinde ticretli askerlerin Bizans ordusundaki 6nemleri daha da artmigtir
(Vasiliev, 1952: 11/396-397, 402; Bailly, ty: 11/274-275). Nitekim XI. yiizyildan iti-
baren Anadolu’ya gonderilen Bizans ordularinin en dikkat gekici 6zelligi, muhtelif
etnik unsurlardan olusan ¢ok sayida iicretli askerden miitegekkil olmalaridir.’ Bu tic-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74 213




Erkan GOKSU

retli askerler arasinda Gotlar ve Germenler'’, Normanlar'!, Frenkler'?, Ermeniler’3,
Rus ve Iskandinavlar', Sirplar' ve daha birgok farkli milletten gruplar oldugu gibi
Kipgak/Kuman'é, Uz ve Pegenekler'” gibi ¢esitli Tiirk subelerine mensup bulunan-
lar da mevcuttur. Bizanshlarin Turkopol (Turcoples-Tourkopouloi) dedikleri Tiirk
ticretli askerler'® arasinda, XI. yiizyildan itibaren Bizans ordusunda gérev yaptiklar:
bilinen bazi Tirkmen birlikleri*®, hatta meshur komutanlar bile bulunmaktadir ki
bunlar igerisinde en garpici drneklerden biri loannes Aksukhos'dur. (Niketas Kho-
niates, 1995: 6; Ioannes Kinnamos, 2001: 6)%.

4.

Tiirkiye Selcuklularindan 6nceki Tiirk ve Islam devletlerinde yukarida izah
ettigimiz tarzda ticretli asker istihdamina pek fazla rastlanmaz®'. Baz1 kaynaklarda
tesadiif edilen “hager (,4>/s »42)” (Residii'd-din, I1/5, 1999: 149; er-Ravendi, 1333:
180, 258, 363, 267, 498; Nizami'l-miilk, 1976: 276, 280; Ciiveyni, I, 1912:71, 82,
83, 92, 95, 96; Fahr-i Miidebbir, 1346: 378-385; Ebu Bekr Ibnii'z-Zeki, 1972: 31)
ve “lesker-i ceride (sx> S4)” (Anonim Selcuknime, 1952: 26)? ifadelerinin iic-
retli askerlere isaret ettigi akla gelse de bunlarin genellikle sefer veya savas sirasinda
vilayetlerden toplanan diizensiz birlikler”’, bazen de yardime1 kuvvetler (Nizamii'l-
miilk, 1976: 276-280)* icin kullanildig1 anlagilmaktadir. Bu durumda Ibn Bibinin
kayitlarinda “ecrihor (U5 s)”, “cerdhor (U5 12)” ve “cerihor (U5 s2)” olarak
gecen iicretli askerlerin, “klasik Islam devletlerinde goriilenlerden tamamen farkli bir
unsur olarak ortaya ¢iktig1” (Cahen, 1979: 229) ve Ibn Bibi'nin “ecrithor”u “lesker-i
hadis” yani “yeni ordu/asker” olarak nitelendirmek suretiyle bu hususa isaret etmis
olabilecegi sdylenebilir.

Tiurkiye Selguklularindan énceki Miisliman Tirk devletlerinde, bilhassa
Abbisiler ve Endiiliis’te revag bulan “miirtezika” sinifi haricinde pek fazla rastlanma-
yan, buna karsilik Bizans ve batida yaygin bir sistem olarak karsimiza ¢ikan ticretli
asker sisteminin, Tirkiye Sel¢uklu ordusunda da erken dénemlerde kullanilmig
olmasi muhtemeldir. Ancak devletin kuruldugu tarihten XIII. yiizyila kadar gecen
stire igerisinde Tiirkiye Selguklu ordusunda ticretli askerlerin yer aldigini gosteren
herhangi bir kaydin bulunmamasi, bu konuda kesin bir sey séylemeye imkéan verme-
mektedir. Bazi yazarlar “sayilar1 cok az da olsa Selguklu ordusunda XIII. yiizyil 6nce-
sinde de iicretli askerlerin bulundugunu” séylemekle beraber (Bombaci, 1978: 353;
Gordlevski, 1988: 283; Polat, 2005: 40), bunlardan sadece Alessio Bombaci (1978:
353), 1. Mes‘td donemine (1127) ait bir olaya atifta bulunmus, fakat bu kayda itibar
edilemeyecegini kendisi de vurgulamigtir. Bunun diginda Willermus'da (1994: 42)
daI. Mes“ad’un Hagh ordusuna karg1 “Dogu’nun biitiin hitkiimdar ve beylerini para
vererek veya rica ile” topladigina dair bir kayit mevcut olmakla beraber, bu ifadenin
de ticretli askere isaret edip etmedigi tam olarak anlagilamamaktadr.
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XIIL yiizyihn bagindan itibaren kargilagilan kayitlar ise Tiirkiye Selguklu or-
dusundaki iicretli askerlerin yektinlarinin ve ordu igerisindeki oran ve mevkilerinin
hizla arttigini agik¢a gostermekle beraber ticretli askerler hakkinda etrafli malumat
vermekten uzaktir. Hatta baz1 kayitlarda miellifin ticretli askerlerden mi yoksa tabi‘
hitkiimdarlar tarafindan gonderilen yardimci kuvvetlerden mi bahsettigi bile tam
olarak anlagilamamakta, dolayisiyla Tiirkiye Selcuklu ordusundaki ticretli askerlere
dair bazi meselelerin halli zorlasmaktadir (Cahen, 1979: 229)%.

S.

Ucretli askerlerin yardimei kuvvet vasfina haiz oldugu ve ihtiyaca binaen celp
edildigi dustiniilecek olursa Tirkiye Selguklu ordusunda ticretli asker istihdamin
gerektiren sebeplerin XIII. yiizyildan itibaren bag gosteren askeri ve siyasi ihtiyaglar
oldugu muhakkaktir. Bu konuya temas eden Bombaci (1978: 357), Tiirkiye Selguk-
lu ordusundaki ticretli askerlerin artiginin, gulam ve 1kt4‘ askerlerinin yetersizligine
baglanabilecegini soylemektedir. Ancak Tiirkiye Selguklu ordusunda iicretli asker-
lerin yayginlastigi XIII. yiizyilin, devletin idari mekanizmasinin en iyi isledigi, gerek
1ktd’ gerekse guldm sistemlerinin muntazam bir sekilde uygulandigi donem oldugu
dustiniilecek olursa, miiellifin fikrine katilmak miimkiin degildir*®. Eger s6z konusu
olan dénem, devlet mekanizmasinin heniiz tam anlamiyla yerlesmedigi kurulus do-
nemi veya hem 1ktd" hem de gulam sisteminin yikilmaya yiiz tuttugu Mogol veséyeti
d6nemi” olsaydi Bombacinin fikrini dogru kabul etmek miimkiin olabilirdi.

Ucretli askerlerin, devletin zamanla klasik Ortagag-Islam devletlerine has bir
sekil almasiyla beraber askeri nizamda yapilan degisiklik sebebiyle hem siyasi hem
de askeri etkinlikleri azalan Tiirkmenlerin yerini doldurmak iizere istihdam edilmis
oldugu ileri siiriilebilir. Nitekim daha énce de belirtildigi gibi kurulus yillarinda
askeri kuvvet olarak 6nemli 6l¢iidde Tirkmen unsuruna dayanan Tirkiye Selcuklu
Devleti'nde agiret ananeleri ciri olup yalmz idarenin degil, giinliik hayatin esasini da
askerlik tegkil ediyordu. Orduda ve tegkilatta vazifeli bulunan Tirkmen beylerinin
kendi idareleri altinda bulunan agiret halki, onlarin hem efrddini hem de maiyyeti-
ni meydana getiriyordu. Fakat zamanla, tipki Biiyiik Selguklular gibi sivil bir idare
kadrosuna ve ayni tarzda bir tegkilata sahip olan devlet, bununla muvazi olarak, kla-
sik Ortacag-Islam devletine has bir payitaht diizeni kurup, kuvvetli bir merkeziyet
sistemi takip etmeye baslayinca, askeri tegkilat da tamamen bu rejimin gerektirdigi
esaslara uyarak, onun ihtiyaglarina cevap verecek bir sekle doniistii. Yeni rejim, gaye-
si bakimindan sirf Tiirkmen unsuruna dayanan askeri nizamin tamamen kargisinda
bulunuyor, bunun yerine, ¢esitli unsurlardan ibaret bir muhtelit ordu sisteminin ve
merkezde, muhtelif milletlere mensup kolelerden (guldm) terekkiip eden bir hassa
muhafiz kuvvetinin tegkilini ilzdm ediyordu. (Kaymaz, 1964: 102-103).
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Sadece askeri nizamda degil, idari alanda da uygulanmaya ¢alisilan bu yeni
yapilanmanin ne zaman tam anlamiyla hayata gecirildigini tespit etmek oldukg¢a zor-
dur. Bununla birlikte ¢agdas gozlemci Ibnii’l-Ezrak’'in Miryokefalon Savagi (1176)
sirasinda 50.000 kisiyi bulan Tirkiye Sel¢uklu ordusunu, “Kili¢ Arslan’in askerleri”
ve “Tiirkmenler” olarak tefrik etmesi (Ibnii'l-Ezrak, 1992: 182-183; Polat, 2005:
30), I1. Kilig Arslan'in kendisine dogrudan bagli bir hassa kuvvetine sahip oldugunu
gosteren ilk kayitlardan biri olarak degerlendirilebilir. Ustelik bu savas sonrasinda
yapilan antlagmay: biiyiik tepkiyle kargilayan Tirkmenler, Sultan’a “kiifrederek” onu
“hain”likle suclamiglar (Mihail, 1944: 249) ve en giiclii ve beceriklilerden olugan
cogunlugu ganimetleri yiiklenerek yurtlarina donerken (Niketas Khoniates, 1995:
132; Polat, 2005: 30-31), bir kism1 da Honas ve Alagehir yolu ile Istanbul’a dénen
maglup Bizans ordusunu takibe ve taarruza devam etmislerdir. Sultan tarafindan Bi-
zans ordusu ve Imparator’a refakat etmek iizere gorevlendirilen begler, s6z konusu
toplulugu “kendilerine tabi olmayan asi Tiirkler” olarak nitelemiglerdir. (Mihail,
1944: 249; Turan, 2002: 210-211; Polat, 2005: 70). Bu ifade, Tiirkmenlerin merkezi
idare kargisindaki vaziyetlerini agik bir sekilde ortaya koymakta ve Tiirkmenlerin ar-
tik hem devlet nizdmi hem de ordu i¢in “giivenilmez” bir unsur haline geldiklerini
gostermektedir®® ki bu durum, klasik Ortagag Islam devleti modeline uygun olarak
dogrudan merkeze, hitkiimdarin sahsina bagli, daimi ve maagh bir hissa ordusunun
teskilini kaginilmaz kilmistir. Bu hadiseyi degerlendiren Said Polat sunlari s6yle-
mektedir (2005: 30-31): “... Ibnii'l-Ezrak’in verdigi bu bilgiden, Tiirkiye Sel¢uklu
Sultan’nin ihtiya¢ aninda hala Tirkmen beglerinin birliklerine bagvurdugu da anla-
silmaktadir. Bizansli miverrih Khoniates’in, Myriokefalon Savagi'ndan sonra “Tiirk-
lerin [beglerin] cogunlugu ve en giiclii ve beceriklileri ganimeti yiiklenerek yurdlari-
na yonelmiglerdi’ ifadesi de boylar birliginden devlete, yagmaci gocer birliklerinden
ticret ya da 1kt&'lar yoluyla siyasi merkeze baglanmis diizenli orduya gecisin heniiz
tam manasiyla gerceklesmedigine isaret etmektedir. Nitekim istediklerinin yerine
getirilmemesine hiddetlenen Tiirkmen beglerinin savas sonrasinda ¢ekip gitmeleri
de bu gértsimiizii teyit etmektedir. Bu savastan sonra, ‘Sultan’ olarak konumunun
ne kadar giivensiz oldugunu anlamus olan II. Kilig Arslan, ordusunun Tirkmenlere
bagimliligini azaltma ihtiyacini derinden hissetmis olmalidir...”

Tirkmenlerin ordu igerisindeki etkinliklerinin azaltilmas: suretiyle orduda
yeni bir yapilanmaya gidilmesinde sadece siyasi saikler yani Sultan’in konumunu
kuvvetlendirme istegi, merkezi idarenin etkinlestirilmesi, idari birokrasinin sivil-
lestirilmesi gibi hususlarin degil askeri siiklerin de etkili oldugu unutulmamalidir.
Nitekim Tirkiye Sel¢uklu ordusunun, Tirkmenlerin daimi ve diizenli ordu nite-
ligi tasimamasi dolayisiyla yasadigr sikintilar disinda karsilagtigi diger bir mesele
de bolgede hizla gelismekte olan savas teknolojisine? ayak uydurma diisiincesidir
(Polat, 2005: 46). Anadolu'nun fethi ve Tiirkiye Selguklularinin ilk dénem askeri
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faaliyetlerinden bahseden biitin kaynaklar, kendine 6zgii taktikleriyle savasan,
stiratle hareket eden ve okguluk konusunda misli gériilmemis bir maharet sergileyen
Tirkmen savaggilardan bahsetmekle beraber bu Tiirkmenlerin, sehir ve kalelerin,
mistahkem mevkilerin ele gegirilmesinde, hatta zaman zaman agr silahlar ve zirh-
larla donatilmig yerlesik ordular karsisinda yetersiz kaldiklari malumdur. Bizans ve
ozellikle Hagli Seferlerinden sonra gelisen harp teknolojisi ve yeni savas taktikleri
Tiirkmenlere tamamen yabanci olup bunlar kargisinda tistiinlitk kurmak, hele de bu
ustinligi devam ettirmek her zaman miimkiin olmamugtir®.

Bu durumda Tiirkiye Selguklu ordusunda yabanci savas tiirleri ve 6zellikle
agir silah teknolojisini bilen, agir silahlarla ve zirhlarla donatilmig yerlesik ordula-
rin kargisinda etkili olup kusatma iglemlerini yiirtitebilecek yeni sinuflara ihtiya¢ du-
yulmast kagimilmazdir (Cahen, 1979: 229). Iste bu ihtiyag, bir yandan farkli etnik
kokenlerden gelen ve muhtemelen yukarida saydigimiz sartlar: haiz gulamlar diger
yandan ise profesyonel savasci niteligi tasiyan ticretli askerler vasitasiyla giderilmeye
caligilmus olabilir. Ileride de goriilecegi iizere Tiirkiye Selcuklu ordusunda istihdam
edilen butiin ticretli askerlerin niteligini tespit etmek miimkiin olmadig; i¢in bu hiik-
mil biitiin tcretli askere tesmil etmek zordur. Bununla beraber -ileride goriilecegi
tizere- agir zirhli siivari niteligi tastyan ve genellikle 6ncii birlik olarak gorev yapan
Frenklerin, Tiirkiye Selguklu ordusunda yer almalarinda bu tiir bir ihtiyacin etkili
oldugunu disiiniiyoruz.

Siyasi ve askeri sebeplerin etkisiyle ortaya ¢ikan yeni askeri nizamda Tiirk-
menlerin tamamen diglandigini séylemek miimkiin degildir. Nitekim Turkiye Sel-
cuklu tarihi boyunca hemen her askeri hadisede Tiirkmenlere rastlanmaktadir. Hatta
zaman zaman tUcretli asker olarak celp edildikleri dahi gorilmektedir ki bu durum
askeri bakimdan 6nemlerini devam ettirdiklerinin bir gostergesidir®'.

Tiirkiye Selguklu ordusunda XIIL yiizyildan itibaren ticretli askerler istihda-
mina dogrudan sebep teskil etmemekle beraber 6nemli katkida bulunan diger bir et-
kenden, iktisadi kalkinmigliktan da bahsedilmelidir. Elimizde, ticretli askerlerin dev-
let maliyesine ne kadar yiik getirdigine dair kesin bilgiler olmamasina ragmen Bizans
ve sair devletlerdeki durum géz éniine alinacak olursa (Bartusis, 1992: 139-157),
ticretli askerlere 6denen paranin oldukga yiikli bir meblaga ulastig1 tahmin edilebi-
lir. Dolaystyla devletin ticretli asker istihdam edebilmesi igin her seyden 6nce giiglii
bir maliyeye sahip olmasi gerektigi siiphesizdir. Buna goére Tirkiye Sel¢uklularinin
XIII. yuzyildan itibaren orduda ticretli asker istihdam etmelerinde, mali bakimdan
gelismis bir seviyeye ulagmis olmalarinin da etkisi oldugu séylenebilir.

6.

Tirkiye Selguklu ordusunda ticretli asker kullanildigina dair ilk kayda XIII.
yuzyilin hemen baginda Sultan II. Ritkni'd-din Silleyméangah’in 1202 tarihli Gircis-
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tan Seferi’'nde rastlanir (Brosset, 2003: 404; Goksu, 2010: 126-129)32. Bunun digin-
da 1. 1zzii'd-din Keykavus, 1. Aliid-din Keykubad, II. Giyasii'd-din Keyhiisrev ve Ko-
sedag maglubiyetinden sonra ortaya ¢ikan buhran yillarinda meydana gelen birgok
askeri hadisede iicretli askerlerle ilgili kayitlar mevcuttur (Goksu, 2010: 129-145).
Bu kayitlardan I. Alaid-din Keykubad ve II. Giyasi’'d-din Keyhiisrev dénemine ait
olanlar, Tirkiye Selguklu ordusunda gérev alan ticretli askerlerin etnik kokenleri, sa-
yilari, liderlerinin ismi ve harekat icerisindeki rollerini belirtmesi agisindan dikkat
cekicidir. S6z konusu kayitlardan anlagildig kadarryla 6zellikle II. Gryasi'd-din Key-
hiisrev doneminde ticretli askerlerin mevcutlarinda ve ordu igerisindeki agirliklarin-
da 6nemli bir artig oldugu gorilmektedir®.

Mubhtelif etnik kokenlere mensup olduklar: anlagilan ticretli askerler igerisin-
de 6zellikle Frenkler dikkat cekmekte olup 6nemli askeri ve siyasi olaylarda oynadik-
lar1 rolle sik sik kendilerinden sz ettirmislerdir. Oyle ki, Simon de Saint Quentin’e
gore, II. Giyasi'd-din Keyhiisrev’in, Alaird-din Keykubad tarafindan veliahd tayin
edilen kiiciik kardesi Izzii'd-din Kilig Arslan’in yerine tahta oturmasi (1237)3, 1000
kisilik bir Frenk birligi sayesinde olmustur (Simon de Saint Quentin, 2006: 52;
Bombaci, 1978: 359; Polat, 2005: 44). Miiellifin kaydina gére (2006: 52) “...Sul-
tan Alaid-din 6ldiikten sonra onun emiri Sa‘di’d-din Kopek (Sadadinus) gelerek
Giyasi'd-din'e (Gaiasedinus) “benimle gel, seni hemen sultan yapacagim” der. O
sirada Sultan'in parastyla (solidus) Kayseride (Gazariye) oturan 16.000 Harezmli
(Corasmini) de kendi aralarindan birini Sultan yapma diisiincesindedirler®. Fakat
orada bulunan 1000 kadar Frenkten fena halde korkmaktadirlar. Bu yiizden Sa‘'di’d-
din gelip Giyasii'd-din’i alir ve Kayseri’ye gotiiriir. Yolda buyrugu isitmek amaciyla
Keykubadiyye'ye gitmekte olan Latinlere, yani Frenklere rastlarlar. Sa'di'd-din onla-
ra “Iste efendiniz (dominus) ve Sultan'iniz Giyasii'd-din; onu alin ve evine gétiiriin”
der. Frenkler de dyle yaparlar ve onu divina (dovana), yani Sultan’in ikdmetgahina
gotiiriip yerlestirirler. Biitiin emirler Giyast'd-din’in Sultan’in mekanina geldigini
isitir isitmez, 6niinde egilmek ve yeri 6pmek icin gelirler. Fakat Giyasii'd-din, onu
buraya getiren Frenklerin yer 6pmesine izin vermez ve elini uzatmakla yetinir...”

Ibn Bibi bu hususa agik¢a temas etmemekle beraber, Giysii'd-din Keyhiisrev
tarafin tutan {imer4 arasinda zikrettigi Giirciioglu Zahirid-din (Zahiriid-devle)
ile Simon de Saint Quentin’i tamamlar. Zira onun ilk defa bu miinasebetle adini ver-
digi Hiristiyan Emir Giirciioglu Zahirird-din’in, Frenk ticretli askerlerin lideri oldu-
gu’” ve sonradan Sultan nezdinde biiyiik bir itibar kazanarak “beglerbegligi” maka-
mina kadar yiikseldigi anlagiimaktadir (Ibn Bibi, 1956: 522)%.

Stuphesiz Simon de Saint Quentin’in, II. Giyasi’d-din Keyhiisrev’in elde
ettigi neticeyi, sadece 1000 kisiden ibaret bu kuvvete atfetmesi miibalagalidir®. An-
cak ticretli askerlerin, Tiirkiye Sel¢uklularinin ikbal devrini tegkil eden bir donemde
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sehzadeler arasindaki siyasi miicadelelere karigmalari ve netice itibariyla kazanan ta-
rafta bulunmalari, devlet icerisinde etkin bir mevkie ulagtiklarinin bir gostergesidir™®.
Nitekim bu hadiseden sonra kaynaklarda ticretli askerlerden, 6zellikle Frenklerden
daha sik ve daha 6nemli gorevler miinasebetiyle bahsedilecektir*.

7.

II. Giyasi'd-din Keyhiisrev doneminde ticretli askerlerin karistig bir bagka
onemli olay da 1240 yilinda meydana gelen Babailer Isyani'dir (Ocak, 1996). Ibn
Bibi'nin kaydina gore (1956: 501) Kefersut'ta baglayan isyanin kisa siirede Su-
meysat, Kihta, Adiyaman, Harput ve Malatya’ya yayilmas: iizerine harekete gecen
Malatya siibagist (serlesker) Alisir oglu Muzafferii'd-din, ilk harekatinda isyancilar
kargisinda bagarili olamamustir. Bunun iizerine Malatya’ya donerek Kiirdlerden ve
Germiyan'dan kalabalik bir kuvvet toplamis ve tekrar isyancilar iizerine yiirimigse
de bu ikinci harekatta da bagar1 saglanamamustir. Ebu’l-Ferec’e gore (11, 1999: 540)
Malatya emirinin topladig1 ordu 500 atlidan miitesekkil olup bunlarin diginda Sam-
maoglu Manastir’'ndaki tebaadan da okgulukta mahir S0 adam seg¢mistir. Kiirdler-
den, Germiyan'dan ve Ebu’l-Ferec’in riviyetine nazaran Sammaoglu Manastirr’'ndaki
tebaadan toplanan askerlerin hangi statiiyle celp edildigi agik¢a belirtilmediginden
bunlarin dicretli askerler mi yoksa goniilliller mi oldugu tam olarak anlagilamamak-
tadir. Bununla beraber isyancilara nihai darbeyi vuran Tirkiye Selguklu kuvvetle-
rinin biytk 6lgiide parali askerlerden olustugu goriilmektedir. Nitekim Kirsehir
Vilayeti'nin Malya Ovasi'nda bulunan Babailer {izerine 6ncii olarak Emir Necmir'd-
din Behramgah Candar, Giirciioglu Zahirii'd-din Sir ve Frenklerin énderi (za‘im-i
Frengan) Fardahla gonderilmis, biiyiik emirler de giiclii bir orduyla onlarin arka-
sindan hareket etmislerdir. Isyancilarin ertesi giin savasa girecekleri haberi alininca
oncil birliklerin emirlerine haberciler (kussad) gdénderilerek, “hemen savasa giris-
memeleri, geriden gelen kuvvetleri beklemeleri” soylenmistir. Emir Necmii'd-din
Behramgih Candar, Girciioglu Zahirid-din Sir ve Frenklerin 6nderi Fardahla ko-
mutasindaki 6ncii kuvvetler, biiyiik ordunun gelmesini beklerken ansizin Babailerle
karsilaginca 6n safta bulunan Frenk askerleri harekete gecerek asilerle savaga bagla-
muglardir. Ibn Bibi'nin ifadesiyle isyancilar “kiliglarinin ve oklarinin Frenklere tesir
etmedigini” goriince sagkina donmiiglerdir. Biiyiik ordu gelene kadar 6ncii emirleri
isi bitirmis ve Babati taifesinden 4 bin kisi 6ldiiriilmiistiir (Ibn Bibi, 1956: 503-504).

Ucretli Frenk askerlerin Babai Isyani’nin bastirilmasindaki rolii, diger muasir
kaynaklarda da zikredilmistir. Simon de Saint Quentin’in riviyetine (2006: 44) gore
300 Latin yani Frenk, onlarin (Babailerin) Tiirkiye'yi yok etmekte oldugunu isiterek
toplandiklar1 yere gitmisler ve 11.000 kisiden olusan &silerin istlerine atlayarak
hepsini yok etmislerdir. Tiirkler ise kagmus, savasa girmeye cesaret edememislerdir.
Carpigma sirasinda sadece bir Latin (Frenk) 6lmiis, ancak birgogu da yaralanmugtir.
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Miiellifin kaydina gore (2006: 45) Sultan, Baba Ishak’a karg: zafer kazanan
300 Frenk askerine 300.000 soldanus (sultani) verilmesini emretmis ise de Sultan
tarafindan Frenklere verilmesi emredilen paraya Tiirk emirleri (admiral) ve begleri
(baiulus) tarafindan el koyulmugtur. Ancak daha sonra beglerden birinin “Size tic-
ret vermemiz gerekir. Ciinkii biz ve kellelerimiz sizin sayenizde duruyor. Gegen giin
Baba Ishak kalemize geldiginde ve 11.000 savasgidan hepimiz daha giivenli bir yere
gekildigimizde, O, gozlerimizin 6niinde kasabaya geldi, oradan istedigi kadar yiye-
cegi aldi. Aramizdan onlara kars: bir kisi bile kars1 gtkmadi. Demek ki siz Frenkler,
onlerine gtkmaya cesaret edemedigimiz o kisileri yendiniz. Size ticret verilmesi dog-
rudur” dedigini kaydetmekle beraber, paranin Frenklere iade edilip edilmedigi tam
olarak anlagilamamaktadir. ibn Bibi de savas sonrasinda emirlerin Haricilerin kadin-
lariny, gocuklarini, mallarini egyalarini, beste bir hazine hissesini (humus-i hass) ayir-
diktan sonra aralarinda paylastiklarini s6ylemektedir ki bu ganimetin Frenklere de
pay edilmis olmas: gerekir. Ayrica Ibn Bibi (1956: 504), Sultan’in emri geregi savasa
katilan emirlere biiyiik 6l¢iide mal, miilk ve hediye dagitildigs, hatta bunlarin birer
birer Sultan’in huzuruna gelerek bu hediyelerin takdim edildigini kaydetmistir ki bu
mal, miilk ve hediyelerin Frenk emirlere de verilmig olmalidur.

Ebu’l-Ferec’in rivayetine gore (I, 1999: 540) ise 60 bin kisilik Tiirkiye Sel-
cuklu ordusu, 6000 Tirkmen'den* olusan isyancilar iizerine hiicum edememis, bu-
nun yerine Sultan’in hizmetinde bulunan 1000 Frenk, “hiddetten dislerini gicirdatip
yuzlerinin tizerine hag isareti yaparak” Babailer tizerine saldirip hepsini kiligtan ge-
¢irmistir.

Osman Turan (2002: 423), Babailere kars1 Hiristiyan askerlerin éncii ¢ika-
rilmasinin, Selguklu askerlerinin Baba Ishak’in maneviyatina inanmig bulunmalari
ile alakal: oldugunu diisiinmekte ve Ebu’l-Ferec’in riviyetine atifta bulunarak Frenk
askerlerin, 4siler iizerine yiiriirken hag isareti yapmalarinin, onlarin da Baba Ishak’in
manevi niifuzundan korktuklarina isaret ettigini sdylemektedir. Gergekten de Sel-
cuklu askerlerinin Baba Ishak’in manevi niifuzundan etkilenmis olmasi muhtemel-
dir. Bununla beraber Frenk iicretli askerlerin, sadece Babai Isyan1 miinasebetiyle de-
gil, diger savaglarda da Tiirkiye Sel¢uklu ordusunun 6ncii kuvvetlerini tegkil ettikleri
unutulmamalidir.

Bombaci (1978: 359), Simon de Saint Quentin’in riviyetinden (2006:
53) hareketle Babailer Isyani sirasinda Selguklu ordusunun yardimina kosan 300
Frenk’in, Mogollar’a kars: giivenlik amaciyla Erzincan ve Erzurum’'da ikamet eden ve
isyan baslayinca yardim igin ¢agrilan askerler olabilecegini belirtmistir*. Esasen is-
yan basladig sirada Tiirkiye Selguklu ordusunun bir kisminin -mutad oldugu tizere-
uc’u korumak géreviyle Erzurum tarafinda bulundugu* ve o sirada Kub4dabad'da
bulunan Sultan’in, ulaklar ve haberciler (kussid) araciligiyla bu birlikleri yardima
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cagirdigy bilinmektedir. Erzurum'dan hizh bir sekilde hareket eden birlikler Sivas ve
Kayseri'den sonra isyancilarin toplandigi Malya Sahrasr'na dogru hareket etmigler-
dir. Babailer tizerine gonderilen Emir Necmii'd-din Behrdmgah Céandar, Giirciioglu
Zahiri’d-din $ir ve Frenklerin 6nderi Fardahla bu birliklerin 6nciileri olduguna gére
Bombaci'nin tahmini dogru gibi goriiniiyor. Bu durumda ticretli askerlerin sadece
sefer veya savas esnasinda degil, uc bolgelerinin muhafazas1 amaciyla da Tirkiye
Selguklu ordusuna dahil edildikleri anlagiliyor. Ayrica II. Giyasi'd-din Keyhiisrev
doneminin hemen her askeri harekatinda, ticretli askerlerin 6zellikle de Frenklerin
isminin gectigi diisiiniiliirse, en azindan bu dénemde ticretli askerlerin ordunun ade-
ta daimi unsurlarindan biri haline gelmis olduklar1 s6ylenebilir*.

8.

Frenk icretli askerlerin Tirkiye Sel¢uklu ordusundaki rolleri Babailer
Isyanr'ndan sonra da devam etmistir. Isyan'dan bir yil sonra gergeklesen (1241)
Meyyafarikin (Silvan) Seferi'nde Tiirkiye Selcuklu ordusunun éncii birlikleri yine
Giirctioglu Zahiri'd-devle komutasinda bulunan ticretli Frenk askerlerinden olus-
mustur (Ibn Bibi, 1956: 506-507). Erzurum'un Mogollara karsi miidafaasinda
(1242) ise Istankos komutasinda savasan Frenkler*, sehrin siibagis1 (serlesker)
Sinanii'd-din Yakut ile kalabalik birlikler halinde sehirden ¢ikip diismana saldirmus-
lar, bityiik kahramanliklar géstermelerine ragmen*” Erzurum'un Mogollar tarafindan
ele gecirilmesine mani olamamuglardir (Ibn Bibi, 1956: 514-515; Ebu’l-Ferec, 1I,
1999: 539.541; Ebu’l-Ferec, 1941: 19: Kirakos, 1986: 241-242; Hetum, 2004: 38;
Simon de Saint Quentin, 2006: 57; Aknerli Grigor, 1954: 15; Ibn Vasil, V, 1975:
309; Turan, 2002: 427-431; Géksu, 2009: 1323-1334). Erzurum’un Mogollar tara-
findan iggalinden bir yil sonra, 1243 tarihinde meydana gelen Késedag Savaginda
(1243) da Mogollarla savasan oncii birliklerin biiyiik élgiide Frenk iicretli askerler-
den olugtugu anlagilmaktadir. Ermeni miiverrihi Hetum’a gore (2004: 39; Bombaci,
1978:360); Limniatili John ile Bonifacio de Molinis adli iki Venedikli kamandanin
emri altinda bulunan bu Frenkler, Kibris'tan gelmis, ancak hig biri geri donememis-
tir. (Jean de Joinville, 1906: 62; May, 2003: 134) Kdsedag Savasgi'ndan sonra bagla-
yan Mogol vesayeti doneminde de iicretli askere dair birkag kayit mevcuttur (Goksu,
2010:168-174).

Sonug

Tiirkiye Selguklular, Tiirkistan'da dogup Iran, Horasin ve Orta Dogu tecrii-
besiyle zenginlesen Tiirk devlet gelenegini Anadolu’ya tagimak ve bu gelenegi bu
yeni cografyada icra etmek gibi 6nemli bir tarihi misyona sahiptir. Ancak onlari,
Tiirk-Islam tarihi igerisinde en az bu 6zellikleri kadar farkli ve 6nemli kilan diger bir
ozellik, bir yandan bu “yeni” cografyaya kendilerinden énceki Tiirk-Islam devletle-
rinden miras aldiklar1 “eski” Tiirk devlet gelenegi ve miiesseselerini hakim kilarken,
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diger yandan da kargilagtiklar1 “yeni” imkén ve sartlara son derece basarili bir gekilde
intibak etme becerisini sergilemis olmalaridir. Bu intibak, bir yoniiyle “eski” teamiil
ve muamelatin tekdmiilii seklinde kendisini gosterirken, diger taraftan da temas et-
tikleri yeni kiiltiir ve medeniyetlerle yasadigi karsilikli ilikiler neticesinde ortaya
cikan ve esas itibariyla zaman ve mekana uyum siirecinin birer triini olan “yeni”
teamill veya muamelata isaret etmektedir.

Tiirkiye Sel¢uklularinda goriilen bu “yeni” teamiil veya muamelattan birisi de
ticretli askerliktir. Tiirkiye Selguklularindan nceki Tiirk ve Islam devletlerinde pek
rastlanmayan iicretli askerler, Ibn Bibi tarafindan da “legker-i hadis” yani “yeni ordu/
asker” olarak nitelendirmis ve ecrihor (cerahor/cerihor) ismiyle kaydedilmistir. Do-
layistyla iicretli askerligin, Tiirk-Islam devletleri arasinda sistemli, profesyonel ve en
islevsel haliyle ilk ve en yaygin uygulamasinin Tiirkiye Selguklu Devletinde mevcut
oldugu soylenebilir. Anlagildig1 kadariyla Tiirkiye Selguklulari, “yeni” mekanin ve za-
manin gerektirdigi sartlar dahilinde ve siyasi-askeri saiklerin etkisi ile “eski ordu”ya
yani “legker-i kadim’e takviye yapma ihtiyaci1 duymugslar ve neticede eski orduya bir
alternatif veya onun yerine ikame edilen bir unsur olarak degil, bir takviye veya ilave
glic olarak orduda gegici olarak gérev yapan profesyonel savasgilarin, ticretli askerle-
rin istthdamina baglamuglardur. Stiphe yok ki bu “yeni” uygulamanin ilham kaynag;,
onlarin bati ile temaslar, bilhassa Bizans ve Hagli seferleri tecriibesidir.

Devletin hem tegkilat ve hem de sosyal ve iktisadi bakimdan kalkinmasi-
na paralel olarak ortaya ¢ikan ticretli askerlik, bilhassa Alaid-din Keykubad ve II
Giyasi’'d-din Keyhiisrev dsnemlerinde meydana gelen bazi askeri hadiselerde biiyiik
rol oynamuglardir. Farkli etnik kokenlere mensup olan ve katildiklar1 muharebelerde
genellikle ordunun 6n saflarinda gérev yapan ticretli askerler icerisinde en dikkat
ceken grup Frenklerdir. Bir¢ok askeri hadisede Tiirkiye Sel¢uklu ordusunda gorev
yapan Frenk iicretli askerler, bilhassa Babailer Isyan’'nin bastirilmasinda biiyiik rol
oynamuglar ve bu bagarilari ile kendilerinden s6z ettirmiglerdir.

Sonnotlar

! Esasen her iig kelime de Arapgada “bir is, hizmet kargiliginda verilen iicret” anlamindaki “ecr (J>')”
kelimesi ile Farsga “yemek” anlamina gelen “horden (G205 / 021 52)” fiilinin terkibinden ibarettir.
Muhtelif liigatlarda, muasir ve muahhar kaynaklarda icra (s1a), cira (1s), cire (2022), ceri (62),
ecir (L)), seklinde de karsimiza ¢ikan bu ifade, zaman zaman “iicret, maas alan; iicretli” anlaminda
“cirehor (05> 222", “cerdhor (95 102)”, “icrahor (05> #121)”, “erbab-1uctr (U5 L), ecrd
(s»)) veya “ecrihor (U2 )" seklinde de kullanilmistir. Bkz, (Hasan Enveri, 2535: 63-64.;
Ferheng-i M'in, I, 1371: 148-149, 1226, 1261, 1275, 1327; Ferheng-i Farisi-i Amid, I, 1379: 84,
687, 733; Nizami-i Artizi, 1348: 78, 80; Ferheng-i Ziya, I, 1984: 672).

* Avrupada tcretli askerligin ortaya cikisi, ticretli asker sistemi ve faaliyetleri hakkinda ¢ok sayida

aragtirma yapimustir. Bunlardan bazilar sunlardir: (Mallet, 1974; Mallet, 1999: 209-229; Caferro,
1998; Schlight, 1968; Chamberlin, 1956: 334-343).
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Ilk defa Italyada ortaya ¢ikan ancak biitiin Avrupa'da etkin bir konuma gelen iicretli asker liderleri
(condottiere/condottiero), iicretli asker birliklerinin hiikiimet veya kisilere kiralanmasi isiyle de
ilgilenirlerdi. (Sir John Hawkwood (LAcuto), 1889: 3; Mallet, 1974: 11-12; Milliard, 2003: 3, 9;
Chamberlin, 1956: 335).

Milliard’in, Anthony Mockler'den naklettigine gore iicretli askerler dort kategoriye ayrilmakta
ve “maceraperest”ler bu kategorilerin ilkini teskil etmektedir. Ikinci kategoriyi seckin muhafizlar,
tiglinciistinii profesyonel asker gruplar1 ve dordiincisiinii de biyiik giigler tarafindan miigteri
hiikiimetlere kiralanan saygin askeri personel olusturmaktadir. (Milliard, 2003: 7).

Hawkwood hakkinda genis bilgi i¢in bkz, (Sir John Hawkwood (LAcuto). 1889; Caferro, 2006;
Caferro, 2003: 285-30S; Umung, 2002: 1-9).

Hagli Seferleri 6ncesinde Bizans'in Papalik araciligiyla Miisliimanlara kars1 savagacak sovalye ve
tcretli asker talep ettigi malumdur. Bu talepte Bizans i¢in ikinci derecede 6nemi haiz olan kutsal
topraklar1 kurtarmak amacindan ok, Tiirk ilerleyisini durdurmak ve Istanbul'un giivenligini
saglamak diigiincesi etkili olmugtur (Vasiliev, 1952: 395, 403; Milliard, 2003: 8; Polat, 2006: 60-73).

Gerek Haglt Seferleri éncesi gerekse Hagli Seferleri ve sonrasinda On Asyanin neredeyse
tamamunda araliksiz bir savagin devam ettigi diisiiniilecek olursa, harp teknolojisinin ne kadar hizh
gelismis oldugu daha iyi anlagilir. Bu gelismede batinin dogudan, dogunun da batidan 6grendigi
teknik ve taktik bilgilerin etkili oldugu siiphesizdir. Iste Avrupa'dan kopup gelen iicretli askerler hem
doguya getirdikleri hem de dogudan gétiirdiikleri sair teknik ve taktik bilgilerle bu siireci dogrudan
etkilemiglerdir. Bu etkilesimin sosyal ve kiiltiirel boyutlari i¢in bkz. Polat, 2006:319-377.

Bu askerlere 6denen para, gok biiyitk meblaga ulastigindan devlet maliyesi zaman zaman sikintiya
girmis, 6nlem olarak vergilerin artirllmasi gibi tedbirlere bagvurulmas: halkin tepkisine sebep
olmustur (Ostrogorsky, 1999: 86). Bunun disinda bu birliklerin, 6zellikle ilk dénemlerde toplumun
alt kesimini olusturan gruplardan, Barbarlardan ve kolelerden olugmas: birtakim sosyal sikintilar1 da
beraberinde getirmistir (Finlay, 1906: 27). Ucretli askerlerin yabanci geflerinin kendi vatandaslarin
etrafina yerlestirmesi de bu gruplar: tehlikeli bir hale getirebiliyordu (Bailly, I, ty: 59). En énemlisi,
6zellikle saltanat miicadeleleri sirasinda hizmet ettikleri kisilere ihanet etmeleri veya herhangi bir
sebepten dolay1 disiplinin bozulmasi neticesinde bagibos hareket etmeleri, dagilip halk arasina
karigmalar1 da ¢ok ciddi siyasi ve sosyal meseleleri beraberinde getirmistir. Oyle ki, Katalanlar gibi
tcretli serseri kafilelerinin halka yaptiklar1 mezalim, Anadolu'daki Tiirk ilerleyisini kolaylagtiran
sebeplerden biri olmugtur (Mikhail Psellos, 1992: 83; Bailly, II, ty: 287; Vasiliev, 1952: 5.604 vd;
Képriilii, 1994: 78; Milliard, 2003: 8; Angelov, 2006: 225, 257, 268, 291, 298, 303, 315, 325, 333).

Malazgirt Savagi swrasinda Bizans ordusunda gok sayida iicretli asker bulunmaktayd: (Mikhail
Psellos, 1992: 33-34; Ostrogorsky, 1999: 318). Ayni durum Malazgirt Savag: sonrasinda da devam
etmistir. Ioannes Kinnamos (2001: 145), Imparator Manuel’in, II. Kili¢ Arslan iizerine yapacag:
sefer icin yaptig1 hazirhgr su sekilde anlatiyor: “Kral Baudouin ile gorisiip ittifaklar1 mucibince
Imparator’un istegi iizerine vermeyi vaat ettigi askerleri hazirlamasini ve ayrica iicretli askerler
toplamasini bildirmek iizere Ioannes Kontostephanos'u Filistin'e génderdi (1160). Bunun yant
sira Antakya Prinkepsi Renaud’nun ve uzun zamandir Imparator’un géniillii tebaasi olmug bulunan
askeri birliklerin kumandanlar1 olan Ermeni reisleri Thoros’un, Tigranes’in ve halkin Kogh Vasil
dedigi Kilikiali Khrysaphios'un, yanlarindaki birliklerle beraber miimkiin oldugunca ¢abuk yola
cikmalarini emretti. Boylece Dogu'dan biiyiik bir kuvvet topladi. Batrdan da Liguria’li (Lombard)
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sovalyeleri, idaresi altindaki birliklerle beraber Sirp Arkhizupanos’unu ve Tauros civarinda oturan
Skythai (Tiirk) kabilelerini (Tauroskythai veya Ruslar) cagirdi. Savag hazirhg icin bu kadarla da
yetinmedi. Rodos adasinn Filistin yolu tizerinde Latinlerin ugrak yeri oldugunu bildiginden, oradan
da ticretli govalyeler toplad. Erzak ve diger hizmetler i¢in Thrakia kdylerinden arabalariyla birlikte
say1s1z Okiiz getirilmesini emretti.”

S

Bkz, (Bury, 1923: 330; Vasiliev, 1952: 1/70, 79, 107; Ostrogorsky, 1999: 40, 50, 73, 307, 324; Bailly,
(ty): 1/25; Oman, 1892: 31-53).

I Bkz, (Finlay, 1906: 28, 382, 396-398, 401, 405-406; Vasiliev, 1952: 1/359-360; 11/380-381;
Ostrogorsky, 1999: 330; Bailly, (ty): I1/275; Nicolle ve Gravett, 2006: 64).

12 Bkz, (Finlay, 1906: 398, 405; Vasiliev, 1952: 1/356; Ostrogorsky, 1999: 318).
13 Bkz, (Finlay, 1906: 286, 287; Ostrogorsky, 1999: 73).

14 Bkz, (Finlay, 1906: 372, 401-402, 405; Vasiliev, 1952: 1/305, 307, 313, 321, 323, 329; 11/381, 487;
Ostrogorsky, 1999: 307, 318; Dawkins, 1947: 39-46; Oman, 1892: 123-125, 239) Bizansh yazarlar
bunlar i¢in baglangigta Tauroskythai, Rhos, Rhosi tabirlerini kullanmiglarsa da, daha sonra bunlar
“Varangoi” olarak adlandirmuglardir. Iskandinavya ve Rusya'dan gelen, ellerinde dikenli mizrak, kilig
ve kalkan tagtyan bu iicretli askerler ilk defa III. Mikhail devrinde (842-67) orduda ayn birlikler
halinde ve deniz kuvvetlerinde kullanilmiglardi. II. Basileios zamaninda bunlar ilk defa muhafiz
alaymni olusturdular. I. Aleksios Komnenos devrinde ve sonrasinda ise muhafiz alayinda genelde
Ingiliz, Frenk ve Norman iicretli askerleri hizmet gérdii. Bu konuda Isin Demirkent’in notlar: igin
bkz., (Mikhail Psellos, 1992: 13 n; Ioannes Kinnamos, 2001: 224).

15 Bkz, (Ioannes Kinnamos, 2001: 195; Vasiliev, 1952: 11/388).

16 Bkz, (Anna Komnena, 1996: 218, 224-226, 249-258; Ioannes Kinnamos, 2001: 192, 194-195;
Vasiliev, 1952: 1/324; 11/385, 413; Boswell, 1927/1928: 68-86).

17 Bkz, (Mikhail Psellos, 1992: 201; Finlay, 1906: 268, 363, 363, 364, 403, 404, 405; Vasiliev, 1952:
1/324, 351, 352, 356, 358-359; Ostrogorsky, 1999: 318).

18 Bkz, (Geoffrey de Villehardouin, 1908: 116; Brand, 1989:1-25; Savvides, 1993: 122-136; Visary,
2005: 77, 116; Prawer, 1985: 163; Sterns, 1985: 327, 333, 337, 338; Bartusis, 1992: 61-62, 73, 93,
153).

19 Bkz, (Anna Komnena, 1996: 26, 133, 142, 163; Ioannes Kinnamos, 2001: 13, 61, 194; Niketas
Khoniates, 1995: 19; Vryonis, 1975: 130-131).

2

S

Khoniates (1995: 6) onun hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Imparatorun en biiyiik tevecciihiine
nail olan kisi ise Ioannes Aksukhos idi. Bu zat bir Tiirk’tii. Baimondos (Bohemund) un Filistin seferi
sirasinda, Bithynianin bagsehri Nikaia (Iznik)’nin Tiirk egemenliginden kurtarihisi sirasinda esir
diigmiis ve Imparator Aleksios’a takdim olunmustu. Ioannes’le ayni yasta bulundugu iin imparator
tarafindan, ogluna oyun arkadag: olarak verilmis ve kisa zamanda biitiin saray halkinin teveccithiinii
kazanmugti. Toannes tahta giktiktan sonra Ioannes Aksukhos Biiyitk Domestikos (Kara ordusu
baskomutant) olmus ve imparatorun yanindaki niifuzu daha da artmisti; Syle ki, imparatorluk
hanedaninin yiiksek mevkilerde bulunan azasindan bir¢ogu onunla kargilagtiklarinda atlarindan
iner ve kendisine imparatora mahsus ta’zimatta bulunurdu. Ioannes Aksukhos’un eli, savasa yatkin
oldugu kadar da, gerektiginde, hayirh ve iyi igler i¢in agikti. Bundan dolay: diisiincesinin soylulugu

224 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2015 / 74




TURKIYE SELCUKLU ORDUSUNDAKI FRENK UCRETLI ASKERLER VE BABAILER ISYANI'NIN BASTIRILMASINDAKI ROLLERI

2

22

2!

2:

2!

2

2

3

=

S

6

N

ve terbiyesi mengeini unutturmus ve onu herkesin sevgilisi haline getirmisti.” Genis bilgi i¢in bkz,
(Demirkent, 1996: 59-72).

Birgok aragtirmaci, “miirtezika” ziimresinin bir ciiziinii olugturan ve devletten belirli dénemlerde
maas alan gulamlar igin de “icretli” asker” (mercenary) ifadesini kullanmislardur. Ortagag Miisliiman
Tirk diinyasinda savaggiliklariyla s6hret bulmus Tiirk, Deylemli vs askerlerin bagta Emevi ve Abbasi
ordular1 olmak iizere birok Islam devletinde gulim veya memltk adiyla gérev yaptig1 bilinmekle
beraber bunlar “miirtezika” yani maagh askerlerdir. Ancak bazi batili yazarlarin, bu askerleri ticretli
asker anlaminda “mercenary” veya “hired soldier” olarak nitelendirdikleri gérilmektedir ki bu
durumu terciime hatasi veya eksikligi olarak degerlendirmek gerekir. Bunlarin disinda Tiirkiye
Selguklularindan énceki Tiirk Islim devletlerinde iicretli asker bulunduguna dair bilgilere rastlansa
dabunlar birer istisna mesabesindedir. Sozgelimi Eski Tiirk devletlerinden sadece Hazarlarda ticretli
askerlige rastlanir (Kafesoglu, 1998:281). Mehmet Fuat Kopriilii (1994: 85-86) de “Maveraii'n-nehir,
Horasan, Iran, Irak, Suriye, Simali Afrika ve Anadolu'da ekseriyetle geginecek bir topraga ve kendini
yasatacak bir ige sahib olmayarak, iktisadi zaruretler karsisinda maiset vasitalarim1 Ortazaman’in
miitemadi harblerinde ve déhili igtisaglarinda arayan tufeyli bir simifin viicuda geldigini, zaman ve
mekéana gore isimleri (Harifisa, Ayyaran, Sattiran, Mutattavvia, Cu’aydiya, Zanatira, Fityin veya
Futiivvetdaran, Runtid, Gazi, Alp gibi), kiyafetleri, ahlaki prensipleri az ¢ok tahavviillere ugrayan bu
ziimrelerin, bityiik sehirlerde firsat buldukg¢a haydutluk, hirsizlik, kabadayilik, dahili miicadelelerde
veya serhadlerde goniillii veya ticretli askerlik ettiklerini” séylemektedir ki bunlarin da konumuzu
teskil eden profesyonel “icretli askerler”le kiyaslanmayacag malumdur.

Anonim Selgukndme miitercimi Feridun Nafiz Uzluk, ifadeyi “ticretli asker” olarak terciime etmigtir
(Tiirkge terc.s.16). Ancak buifadenin, muhtelifkaynaklarda “divan defterine kayitli asker” anlaminda
kullanilan “ceride-i lesker (Sl e 52)” veya “ceridetii’l-ciind/ ceridetii’l-ceys/cerd'idii'l-ciind” ile
alakali olmasi muhtemeldir. “Ceride-ilegker” veya “ceridetir’l-ciind/ ceridetii’l-ceys/ cerd’idi’l-ciind”
hakkinda bkz., el-Kalkasandi, 1988: IV/190, V/31, 203, X/114, X1/92, 317; Sa‘id Abdu’l-Fettah
Asiir, 1986: 427; Mahmiid Nedim Ahmed Fehim, 1983: 209; Hasan Enveri, 2535: 240-241).

Muhammed Kazvini, Tarih-i Ciiveyni'nin mukaddimesinde (II, 1916: L), Muhammed ikbal de
Réhatu’s-Sudiir'un agiklama ve hagiyelerinde (1333: 498), “hager” kelimesinin tarihi kaynaklardaki
anlamu iizerinde durmuglardir. Ayrica bkz., (Hasan Enveri, 2525: 130).

Eserin agiklama ve hagiyelerinde de haser kelimesi “meded, kuvve-i imdéadi” olarak agiklanmigtir
(1976: 350).

Cahen, tcretli askerlere dair kayitlarin durumuna isaret etmekle beraber “Tiirkiye Selguklu
ordusunun Bizans’ta oldugu gibi biryiik 6l¢iide ticretli askerlerden olustugunu” ileri siirmiistiir ki bu
iddianin gercekgi olmadig1 ortadadir. Cahen'den nakleden (Ulken, 2006: 26).

Bombaci'nin bu fikri Said Polat tarafindan da kismen dogru kabul edilmistir. Polat (2005: 45), “L
Alai’d-din Keykubad donemindeki biiyiik 1kta® ve miilklerin sahibi beglerin bir kisminin tasfiyesinin
de Selguklu ordusunun bu yeni yapilanmasinda etkili olmus olabilecegini diisiindiigiini” ifade
etmektedir.

Mogol istilasinin meydana getirdigi siyasi, iktisadi ve askeri etkiler, Turkiye Sel¢uklu ordusunun
temel gekirdegini teskil eden 1kta‘ diizeni ve guldm sistemini tahrip etmistir. Bu durumda Tiirkiye
Selguklu ordusunda yeni bir yapilanmaya gidilerek guldm ve 1kt4" askerlerinin azalmasiyla ortaya
¢ikan zaafin ticretli askerlerle giderilme yoluna gidildigi diisiiniilebilir. Nitekim bu donemde ticretli
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askerler sisteminin devam ettigi goriilmektedir. S6zkonusu donemin 1ktd” diizeni ve gulim sistemi
tizerindeki etkileri hakkinda genis bilgi igin bkz, (Goksu, 2010: 110 vd).

Tirkmenlerin merkezi otorite karsisindaki tavirlari ve Tirkiye Selcuklu ordusu igerisindeki
durumlar1 hakkinda bkz, (Géksu, 2010: 213-228).

Araliksiz savaglar ve muhtelif unsurlardan miitesekkil ordularin kars1 karsiya gelmesi, bolgede en
hizli geligen ve degisen seyi savas teknolojisi haline getirmistir. bkz, (Atiya, 1962; Chevedden, 2000:
71-116).

Bu hususa dair érnekler icin bkz, (Niketas Khoniates, 1995: 13-14, 18-20, 47-48, 86; Komnena,
1996: 124, 166-168, 197, 198, 199, 325-329, 335, 338; Fulcher of Chartres, 1971: 63-65, 67-68,
71-72, 74, 180-181; Odo of Deuil, 1948: 111). Bu hususta en carpici drnek Dorylaeum (Eskisehir)
ovasinda rastladigi 6ncii Hagh birligine taarruz etmekle beraber asil Hagh ordusunun yetigmesi
tizerine bu orduyla bir meydan muharebesine girismek zornda kalan Kili¢ Arslan’in durumudur
(1097). Kalabalik ve zirhlarla donatilmis Hagli birlikleri, Komnena'ya nazaran 80.000 kisiyi bulan ve
Haglilardan daha hirshi ve korkusuz “aslanlar gibi” savagan Tiirkleri maglup etmeyi bagarmuglar, iistelik
daha sonra kargilagtiklar: Tiirk birliklerini de yenerek onlar1 imha etmiglerdir (Komnena, 5.333). Bu
hadisenin ardindan yardima gelen 10.000 kisilik kuvvetin “Ey talihsiz! Neden korkuyorsun. Senin
baban higbir savastan kagmamisti. Cesur ol, senin yardimina geldik” demesi tizerine Kilig Arslan
sunlar1 soylemistir: “Siz deli misiniz? Siz heniiz Frenklerin kuvvet ve cesaretlerini gérmediniz. Biz
onlar1 maglup edip birbirlerine baglamay1 diisiiniiyorduk. Fakat bu kadar sayisiz, miithis silahlara,
parildayan mizraklara, migfer ve zirhlara sahip ve 6liimden korkmadan ilerleyen insanlar1 gordiikten,
kana susamug hayvanlar gibi saldiriglarini, esir almadan herkesi 6ldirdiiklerini, dag, tepe ve ovalari
doldurduklarin miigahede ettikten sonra ne yapilabilirdi? Biitiin milletler bizim oklarimizdan titrer.
Fakat onlar zirhlar1 i¢inde oklarimiza aldirig etmeden saflarimiza sokuluyorlar. Oklarimiz onlara
tesir etmiyor. Iste pek cok 6lii verdikten sonra bu kadar kaldik. Kimse onlara mukavemet edemez ve
zuliimlerine dayanamaz.” (Turan, 2002: 102-103).

Tirkmenlerin 6nceleri ordudaki etkinliklerinin azaltilmak istenmesine karsilik daha sonra dogan
ihtiyagtan &tiiri ticretli asker olarak orduda istihdam edilmesi Bizans Imparatorlugundaki
Germenlerin durumunabenzemektedir. Bizanshilar da devletin kurulugu déneminden sonra “Barbar”
olarak nitelendirdikleri Germenleri hem ordudan hem de idari kadrolardan uzaklagtirmiglar, ancak
bir miiddet sonra bu defa iicretli asker olarak ¢ok sayida Germen'’i orduda istihdam etmek zorunda
kalmislardir. Oyle ki Germenlerin Imparatorluk topraklarindan cekip gitmeleri karsisinda Bizans,
ticretli asker ihtiyacini kargilayamaz olmugtur (Ostrogorsky, 1999: 50, 73; Bailly, ty: 25-26).

Sefer hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Turan, 2002: 275; Kaya, 2001: 82 vd.

Osman Turan, II. Giyasid-din Keyhiisrev doneminde bagta Frenkler olmak iizere yabanci askerlerin
ve Hiristiyan kokenli bazi devlet adaminin 6n plana ¢tkmasinda Sultan’in aslen bir Hiristiyan olan
annesi ile sehzadeligi doneminde s6zlenip, tahta oturduktan kisa bir siire sonra evlendigi Giircii
melikesinin etkisi {izerinde durmustur (Turan, 2002: 416).

Alaird-din Keykubad'n biiyiik oglu olan II. Giyasid-din Keyhiisrev’in annesi, Ald’iye hakimi Kir
Vart (Kirfard)in kiz1 olup sonradan Islimiyet’i kabul ederek Mahperi Hatun adin1 almigtir. Alai'd-
din Keykubad'in veliahd tayin ettii kiiciik oglu [zzi'd-din Kilig Arslan’in annesi ise Eyytibi Sultan
el-Melikii'l-Adil’in kiz1, el-Melikii'l-Egref"in ise hemsiresi olan Gaziye Hatun'dur. Esasen kaynaklarda
sehzadelerin birinin Hiristiyan bir Rum kizindan, digerinin ise Miisliman Eyytbi melikesinden




TURKIYE SELCUKLU ORDUSUNDAKI FRENK UCRETLI ASKERLER VE BABAILER ISYANI'NIN BASTIRILMASINDAKI ROLLERI

3

3

3

S

7

°

olmasinin ne Alaiid-din Keykubad'in Izziid-din Kili¢ Arslan’i veliahd tayin etmesinde ne de bir
kisim devlet adaminin II. Gry4sii'd-din Keyhiisrev'e meylederek onu bir tertiple tahta oturtmalarinda
etkili olduguna dair herhangi bir bilgi, hatta ima bile yoktur. Ancak meseleye Frenkler agisindan
bakildiginda, bunlarin Huiristiyan bir anneden dogan Giyasir'd-din Keyhiisrev’i desteklemelerinin
tabii oldugu distinilebilir.

Yukarida gectigi iizere Aldid-din Keykubad'in biiyiik oglu olan II. Giyasi’d-din Keyhiisrev’in
annesi, Alaiye hikimi Kir Vart (Kirfard)'in, veliahd tayin edilen kiigiik oglu Izzii'd-din Kilig Arslan'm
annesi ise Eyyabi Sultani el-Melikii'l-Adil'in kizi ve el-Melikii'l-Esref’in de hemsiresi olan Gaziye
Hatun idi. Miiellif, “kendi aralarindan biri” derken, Harezmlilerin Tiirk anneden olan Izzi’'d-din
Kilig Arslan’i desteklemelerini kastetmis olmalidir.

Giirciioglu Zahirii'd-din (Zahiri'd-devle)’in kimligi hakkindaki bilgiler karigiktir. Bazi aragtirmacilar,
s6z konusu Giirctioglu Zahirid-din’in, Frenk tcretli askerlerin lideri Fardahla ve ismine Késedag
Savast esnasinda gegen meghur Giircii kumandani Salue’nin oglu (Salva oglu) ile ayni kisi oldugunu
iddia etmiglerdir.

1241 tarihli Meyyafarikin seferinde de Tirkiye Selguklu ordusunun 6ncii birliklerini Giircioglu
Zahiri’'d-devle komutasinda bulunan iicretli Frenk askerleri olugturmustur (Ibn Bibi, 1956: 506-
507).

Ibn Bibi'nin buradaki beglerbegi unvanimi merkez beglerbegligi mi, yoksa bu muharebe
dolayisiyla ordunun bagkumandanhigimi yapmis olmasi miinasebetiyle mi kullandigi agik bir
sekilde anlagilamamaktadir. Anonim Selguknime'de “sipihsalir” olarak kaydedilmistir. (Anonim
Selcukndme, 1952: 48).

Miiellife gore Harezmlilerden olusan 16.000 kisilik kuvvet, Frenklerden korkarak harekete
gecmemislerdir. Ancak Saltanati Keyhiisrev’e kazandiran faktorin sirf bu bin kisilik ticretli Frenk
kuvvetinin oldugunu ve 16.000 Harezmlinin onlardan korkarak harekete gegmediklerini diigiinmek
imkansizdir. Nejat Kaymaz bu durumu su sekilde agiklamaktadir. Bu sirada payitahtta, Sultan’n
mubhafazasi ile gorevli hissa askeri, ticretli askerler, sehir siibagisinin idaresindeki kuvvetler ve
yardimar kitalar ile ikt4 sahibi imara ve ricalin sahislarina bagh gulim ve tcretlilerden ibaret bir
ordu bulunuyordu ki biiyiik bir sefer icin Kayseride toplanmislardi. Ibn Bibi tarafindan Emir
Hiisaimid-din Kaymeri'ye atfedilen sozlerde, biitiin askerin veliahdi destekleyenler ile beraber
oldugu belirtilmektedir. Halbuki biraz sonra onlarin mukavemet imkénlarimin kalmadig: ifade
ediliyor. O halde ya gegen kisa miiddet zarfinda, mevcut askerin bir kisminin Keyhiisrev tarafina
miitemayil oldugu meydana ¢ikmug yahut da yerli beyler, gergekten bir mukavemeti kiracak
baska kuvvetler elde etmiglerdir. Kaynaklarin Keyhiisrev'in ciilusunun halk arasinda son derece
memnuniyetle karsilandig1 seklinde verdikleri bilgilere bakilacak olursa sehirdeki tegkilath kalabalik
esnaf kitlesinin (fityan) onlar1 desteklemis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Her ne sekilde olursa
olsun suras1 muhakkak ki, memleketteki hikim efkar-1 umumiye, veliahttan ¢ok biiyiik sehzade ile
beraberdi ve gerek ordu, gerekse halk, bu tutumlaryla, son yillarda cereyan eden dahili hadiselerin
ve bilhassa Harezmlilerin hizmete alinmasindan beri hésil olan idari ahenksizligin yarattig1 umumi
bir memnuniyetsizligi dile getirmis oluyorlard: (Kaymaz, 1965: 43).

% Alaivd-din  Keykubdd déneminde Meliki'l-Umerd Kemalird-din Kimyar kumandasindaki

Selguklu ordusu Giircistan {izerine yiiriimiis (1232) ve Selguklu ordusunun hizli ilerleyisi
kargisinda Abhaz (Giircii) Melikesi Rosudan sulh teklifinde bulunmak zorunda kalmisti. Kralige,
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sulh teklifinde iki devlet arasindaki dostluk ve yakinlig1 evlilik bagiyla daha da kuvvetlendirmek
istedigini belirtti. Vaktiyle Erzurum’da hitkiim siiren Selguklu Meliki Mugisi'd-din Tugrul $ah’'in
oglu ile yaptig1 evlilikten (1223) dogan Thamara isimli bir kiz1 vard1. “Seluk sulbiinden ve David
neslinden” gelen giizel kizi Thamara’y1 o dénemde Erzincan meliki bulunan gehzade Giyasi’d-din
Keyhiisrev’le evlendirmek diisiincesinde oldugunu beyan etmisti (Ibn Bibi, 1956: 423). Gryasii'd-
din Keyhiisrev’in tahta oturmasindan kisa bir siire sonra bu evlilik gergeklesti. Ancak diger Tiirkiye
Selguklu Sultanlarinin Hiristiyan melikelerle yaptiklari evliliklerde oldugu gibi bu evlilikte de
Thamaramin din degistirmesi sart kogsulmamugsti. Bunun igin Thamara, Konya sarayina gelirken
yaninda papazi, mukaddes egyasi, hizmetgileri hatta Giircii (Aznavur) begleri de bulunuyordu
(Ibn Bibi, 1956: 485). Prensesle gelenler arasinda Kralice Rosudan’in Giircii tahtina kendi oglunu
oturtmak i¢in tilkeden uzaklagtirmak istegi kardesi David de vardi. Giyasi'd-din Keyhiisrev’in gok
diskiin oldugu Thamara, Sel¢uklu Tiirkiyesinde Giircii Hatun adi ile taninmis ve bir miiddet sonra
Islamiyet’i kabul etmisti. Osman Turan, bu evliligin ardindan Selguklu merkez ordusunda Giircii
askerlerinin ehemmiyetinin arttigini séyledikten sonra, Giirciioglu Zahiriid-din’i (Zahiriid-devle)
buna 6rnek olarak gosterir. Bkz. Turan, 2002: 416.

Alessio Bombaci, Frenk ticretli askerlerin Tirkiye Selcuklu ordusundaki mevkiine 6zel bir
ehemmiyet atfetmis ve alismasinda Frenk iicretli askerlerini ayr1 bir baslikla ele almistir (Bombaci,
1978: 357).

Metinde “Arap” olarak gegmekle beraber miiellifin Tirkmenleri kastettigi anlagiliyor.

Simon de Saint Quentin, Frenklerin Erzincan’'da bulundugunu soyliiyor. Bu konu hakkinda ayrica
bkz, (Polat, 2005: 44).

Tiirkiye Selguklu Devleti’'nin yaklagan Mogol tehlikesi kargisinda birtakim tedbirler aldigi malumdur.
Bu tedbirlerden biri de devletin dogu sinirlarini tahkim ve takviye idi. Anlagildig1 kadarryla ordunun
bir kismu Erzurum'da tutulmaktaydi. Babailer Isyanindan hemen énce Diyarbakir'in fethi igin celp
edilen ordunun bir kismi da Erzurum'dan gelmisti. Diyarbakir'in fethinden hemen sonra Sultan,
Harput Siibagis1 Sin4ni’d-din Yakut'u Erzurum siibagihgina génderdi ve Mogollara karsi doguya
asker y1gdi. Selguklu ordusu da Diyarbakir'in fethinden sonra o tarafta daha fazla kalmadi. Zira
Mogollar, 1240 Haziraninda, Erzurum hududlarina kadar Giircistan’ istila ve yagma ettiler. Onlar
Selguklularin doguda kuvvet yi1gdigini gériince Tiirkiye hududlarina tecaviize cesaret edemediler.
Mogollar Bagdat yakinlarina kadar akin ve yagmalarini gotiiriirken Selguklu ordusu da kisa kadar
Dogu Anadoluda kaldi. Babailer Isyani meydana gelince de Erzurum'daki birliklerden yardim
istenmistir (Turan, 2002: 419-420, 429).

Simon de Saint Quentin (2006: 53), Mogollara karst uc’u korumak iizere Erzincan'da bulunan
Frenkler hakkinda ilging bilgiler vermistir. Frenklerin kahramanligi ve ne derece iyi savaggilar
olduklar1 hakkinda abartili ifadeler kullanan miiellif sadece 300 Frenk’in Mogollar iki defa maglup
ettiklerini soylemekte ve hem Mogollarin hem de Tirklerin Frenklerdan nasil korktuklarim
abartili hikédyelerle anlatmaktadir. Bu hikayelerden biri su sekildedir: “Turkiye’nin yok edilisinden
bir y1l 6nce Tatarlar, adlar1 Guillaume de Brindisi ve Raymond Gascon olan iki Frenk’i Erzincan
(Arsenga) yakinlarinda esir alirlar. Frenklerin iyi savas1 oldugunu isiten bazi Tatarlar, iki Frenk’i
déviigtiirmeyi ve boylece hem eglenmeyi hem de onlarin savagma bi¢imini incelemeyi teklif ederler.
Tatar kumandanlarinin onay vermesi izerine birbirleriyle doviigecek olan iki Frenk miimkiin oldugu
kadar ayni atlarla ve zirhlarla hazirlanirlar. Silahlarini kuganip hazirhk yaparken ‘6yle ya da boyle
olumlerinin kaginilmaz oldugu, bu yiizden Tatarlarin bekledigi gibi birbirlerini 6ldiirmek yerine
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onlara saldirmak’ konusunda anlagirlar. Birbirleriyle savagiyormus gibi yaparak Tatarlarin arasina
dalarlar. Once mizraklarla sonra kiliglarla Tatarlara saldirirlar. Oyle ki Tatarlar durumu fark edip
iki Frenk’i 6ldiirene kadar onlar on bes Tatar1 6ldiiriir, otuzunu da agir yaralarlar” Digerinde ise
miiellif, Tarklerin Frenklerden ne kadar korktuklarini gosteren su olay1 anlatmugtir: “Placentuslu bir
Frenk Erzincan'da bir Tiirk’ii 6ldiirdiigiinde, ordunun komutan: (marescallus) o Placentinuslunun
yakalanip asilmasini emreder. Frenkler bunu isitince bir araya toplanirlar ve aralarinda eger o Frenk
asihirsa hepsinin Tirkleri 6ldiirmeye giriseceklerini soylerler. Tiirkler bunu duyunca hicbir sey
yapmaya cesaret edemezler. Halbuki orada 700 Frenk’e kargilik o zaman 60.000 Tiirk vardir”

4 Mogol taarruzuna karst Erzurumda toplanan kuvvetler, Babailer Isyani ve Meyyafarikin Seferi

sirasinda merkeze ¢agrilmisti. Merkeze gagrilan bu kuvvetler arasinda bulundugu anlagilan Frenkler,
Babailer Isyani’nin bastirilmas: sirasinda Fardahla, Meyyafarikin seferinde ise Giirciioglu Zahirii'd-
devle komutasinda bulunuyorlardi. Mogollar Erzurum'u kusattigi sirada ise merkeze ¢agrilan
askerlerin heniiz tamami Erzurum’a donememis, hatta Sinani’'d-din Yakut bir yandan Mogollara
kars1 miicadele ederken diger yandan da merkezden gonderilen kuvvetleri beklemeye koyulmugtu.
Ancak beklenen kuvvet yetisememis, Erzincan’a vardiklari sirada sehrin diistiigii haberini almiglardi.
(Ibn Bibi, s.517) Buradan hareketle Erzurum’da bulunan Frenk askerlerinin bir kisminin kaynaklarda
stk sik Tiirkiye Selcuklu ordusundaki Frenk askerlerin lideri (za‘im-i Frengan) olarak zikredilen
Fardahla komutasinda sehirden ayrilirken, bir kisminin kalmig oldugu ve Istankosun sehirde kalan
Frenklerin idaresine memur edildigi anlagilmaktadir. Ya da o sirada Tiirkiye Selguklu ordusuna
hizmet eden birden fazla Frenk ticretli asker birligi mevcuttur.

¥ Ibn Bibi, “Mogol emirleri ve bahadirlar1 onlarin cesaretleri ve kararhliklari kargisinda hayrete
diigtiiler” demektedir. (Ibn Bibi, s.514) Buna karsilik her vesile ile Frenklerin kahramanligindan,
Tatarlarin ve Tirklerin onlardan nasil ¢ekindiklerini abartili ifadelerle bahseden Simon de Saint
Quentin’in Erzurum savunmasinda gorev alan Frenklerden bahsetmemis olmasi ilgingtir (Simon de
Saint Quentin, 5.57).
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