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On iigiincii asirda Anadolu topraklarinda kurulan ve Haci Bektas Veli (v. 1271)’ye nispet
edilen Bektasilik, Girit'te ilk goriilen tarikatlardan birisidir. Girit'in fethi sirasinda orduda
bulunan Bektasi Seyhi Horasanizdde Dervig Ali Dede tarafindan adaya getirilen Bektasilik,
zamanla Kandiye, Hanya ve Resmo'da Horasanli Tekkesi'nden baska Ibrahim Baba, Maga-
ralikdy, Mustafa Dede ve Hasan Baba adlarinda tekkelere sahip olmustur. 1826'da Yenigeri
Ocagy ile birlikte Bektasilik de yasaklanmis, hadiseden Girit Bektasi tekkeleri de etkilenmis-
tir. Ancak Sultan II. Mahmut déneminin sonlarindan itibaren Bektasilik tizerindeki yasake1
politikanin yumusamasi diger bolgelerde oldugu gibi Girit’te de Bektasiligin yeniden can-
lanmasini saglamustir. Horasanli Tekkesi postnisinlerinden Dervig Ali Baba (1810-1926) nin
faaliyetleri ile Bektasilik Girit'te gelisme kaydetmis ve yayginlagmustir. Girit'te Bektasilik
Osmanli Devletinin yikiligina kadar varligini devam ettirmistir. Ancak adamin Tirk idare-
sinden ¢ikmas ve Tiirkiye’den kopmastyla yapilan niifus mitbadeleleri neticesinde Bektasilik
etkinligini tamamen yitirmistir. Bu ¢alismada arsiv belgeleri ve basih kaynaklar 1s1¢inda Girit
adasinda Bektasiligin tarihi seyri ele alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: Girit, Bektasilik, Hac1 Bektag Veli, Horasanli Ali Baba, Magaralikéy,
Hasan Baba

BEKTASHI DERVISH LODGES IN CRETE

Abstract

Bektashism was founded in Anatolia in the 13th century and Haci Bektas Veli (d. 1271) is
one of the first orders wasseen in Crete. Bektashism was brought to the island by Bektashi
Sheikh Horasanizdde Dervis Ali Dede in army during the conquest of Crete, and in time it
was brought to Heraklion, Chania and Rethymno apart from Horasanli Lodge. It had the
names of Ibrahim Baba, Cavyvillage, Mustafa Dede and Hasan Baba. Bektashism was banned
in 1826 with the Janissaries ans Crete Bektashi lodges were also affected by the incident.
However, since the end of the period of Sultan Mahmud IL, as the softening of the prohi-
bitionist policies in other areas, it also led to revival of Crete Bektashism. Bektashism made
progress in Crete and became wide spread with Dervish Ali Baba’s (1810-1926) activities
from postnisin of Khorasan Lodge. Bektashism continued to exist until the collapse of the
Ottoman Empire in Crete. However, as a result of the island’s exit from the Turkish authori-
ties and the population exchange with Turkey, Bektashism lost its effectiveness. In this study,
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historical progress of Bektashism will be discussed especially in light of archives and available
resources on the island of Crete.

Keywords: Crete, Bektashism, Haci Bektas Veli, Horsanli Ali Baba, Cavyvillage, Hasan Baba
1. Giris: Girit’e Bektasiligin Gelisi

Girit’te faaliyet gosteren ilk tarikatlardan biri Bektasiliktir. Tarikatin buraya
gelisi adanin fethine kadar geri gitmektedir. Girit’te Bektasiligin ortaya ¢ikis, yayi-
lis1 ve gelisimi konusunda yapilan ilk arastirma kendisi de Bektasi Ustazdde Yunus
Bey’in “Bektasiligin Girid'de Intisar1” isimli makalesidir. Bu makaleden hareketle
Osmanl arsiv belgeleri ve diger arastirmalardan da yararlanilarak Girit’te Bektasili-
gin tarihi seyrini ele almak miimkiindiir (Képriilii, 1980: 37-86).

Orduyla birlikte kugatmaya katilan, fetih sirasinda ve sonrasinda adaya yer-
lesen dervigler Girit'te Islamiyet’in yayilmasinin yolunu agmigtir (Melike Kara,
2008: 78). Girit kugsatmasina Emir Sultan, Hac1 Bayram Veli ve Abdiilkadir Geylani
dervigleri (Ustazade Yunus Bey, 2011: 314) ile Bektasiler askeri birliklerle birlikte
katilmus, fethin ardindan adaya yerlegerek tarikat: burada temsil edip yaymuglardur.
Bektasilerin adadaki faaliyetlerinin olduk¢a kapsamli oldugu tespit edilmektedir. Ay-
rica zaman igerisinde adada Turk niifus iskdn edildigi sirada pek ¢cok Bektasi dervisi
Hanya, Kandiye ve Resmo gibi yerlesim birimlerine go¢ etmislerdir. Béylece kisa
zaman igerisinde Girit adasinin dort bir yaninda Bektasi tekkeleri faaliyete geciril-
mis, Bektasilik adanin en faal tarikatlarindan biri haline gelmistir. Bektasiler hoggorii
ve uzlagma kiiltiiriinii temsil ettiklerinden adada diger dinlerden Islam’a gegisleri de
kolaylagtirip, ayni zamanda hizlandirmiglardir (Melike Kara, 2008: 79).

Osmanl kara ordusunun cekirdegini meydana getiren Yenigeri Ocaginin
Hac1 Bektas Velinin manevi hamiliginde ve himayesinde oldugu kabul edilmistir.
Ayrica XVI. yuzyilin sonlarinda bir Bektasi babasinin Miralay riitbesi ve sekiz der-
visiyle Yenigeri Ocagrnin 99. Ortasr'na alinmastyla (Esad Efendi, 1243: 203) iki
miessese arasindaki iligkiler resmi hiiviyet kazanmugstir. Bu dervigler gece giindiiz
devletin saadeti ve Yenigerilerin zafer kazanmalar1 i¢in dua etmenin yani sira (Ham-
mer, 1329-1: 201), savaglarda bir kafile ile orduya katilir, Yenigerileri cesaretlendirip
onlara manevi destekte bulunurlardi. Girit adasinin fethinde on binden fazla Yeni-
ceri askerinin (Ziya-Rahmi, 1933: 15) gorev aldig1 ve Bektasi derviglerinin de ordu
ierisinde fethe katildig1 bilinmektedir. Fetih sonras: da adada Yenigeri kiglasinin
olusturuldugu ve ¢ok sayida Yenigerinin adada ikamet ettirildigi anlagilmaktadir.
XIX. ytizyilin baglarinda adaya bir seyahat gerceklestiren J. M. Tancoigne Girit’teki
Tiirklerin hemen hepsinin Yenigeri oldugu, sadece Hanya'da bes Yenigeri alayinin
bulundugunu nakletmektedir. Ayrica adanin Yenigeriler tarafindan idare edildigini
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belirtmektedir (Tancoigne, 2003: $7-63). Bu itibarla Bektasilik Girit adasinda diger
Osmanli bolgelerinde de goriildiigii tizere Yenigeriler kanaliyla da temsil edilmistir.

Yirmi dort yil siiren Girit kugatmasi siirecinde Osmanli ordusuna katilmak
i¢in gonilli birlikler toplanmistir. Bu goniillii birliklerden biri Hacibektag’taki Pirevi
dervigleri tarafindan olusturulan “Bektagi Dervigleri/Fukaralar Kafilesi"dir. Kafileyi
o donemde Haci Bektag Veli Tekkesi postunda oturan Dimetokal: Vahdeti Dede ha-
zirlamug, Horasanizdde Dervig Ali Dede’yi halifesi olarak kafilenin bagina getirmisgtir.
Ayrica Horasanizdde Dervis Ali Dede’ye gittigi yerlerde Bektasi tekkesi agma, orala-
ra miirsid ve baba tayin etme yetkisi vermistir (Kopriilii, 1980: 41-42).

Horasanizadde Dervis Ali Dede 20 Haziran 1645 tarihinde emrindeki Bektasi
kafilesi ile Istanbul’a gelip orduya dahil olarak Girit kusatmasina katilmigtir. Verdi-
gi vaaz ve 6giitlerle gazilerin maneviyatim yiikselten Horasanizdde Dervis Ali Dede
kugatma sirasinda biitiin zorlu savaglara dahil olmugtur (Ustazade Yunus Bey, 2011:
354; Kopriilii, 1980: 42-43). Bir gaza yoldasi olarak Girit'in fethinde gorev alan Ho-
rasanizdde Dervig Ali Dede kafiledeki Bektasi derviglerinin dortte birini ordu kitalar:
icerisinde dagitmus, kalanlar1 kendi maiyetinde birakmugtir. Hanya ve Resmo kalele-
rinin fethinde biyiik faydalar saglayan Bektasi dervisleri adanin tamaminin fethine
kadar ordudan ayrilmayip muharebelere katilmislar ve birgogu da sehit olmusgtur.
Maddi bir kargilik beklemeden hayatlarini feda eden ve Girit topraklarinda gehit olan
bu Bektasi kafilesinden bazilarinin mezarlar1 kaybolmamus, isimleriyle bilinen birer
ziyaretgah olarak XIX. yiizyila kadar muhafaza edilmistir.

Bunlardan Hanya muhasarasinda sehit olan Gazi Mustafa ve Gazi Barbug’un
makamlar1 Hanya kalesinin yirmi dakika giineyinde; Suda muhasarasinda sehit edi-
len Gazi Cafer’in makami Suda’nin kale kapisinin yani baginda idi. Bu ii¢ Bektasi
dervisi sehit kardes olup Avlonya kasabasindandilar. Yine Resmo muhasarasinda
sehit olan Hazret-i Evliya (Ali Evliya) nin mezar1 Resmo kalesinin yirmi dakika gii-
neydogusunda, Kandiye muharebelerinde sehit diisen Emir Sultan (Ali Emir)nin
makami Defni kdyiiniin batisinda bulunuyordu (Képriilii, 1980: 46-47; Oz, 1997:
359). Bektasi kafilesinin alemdar1 Dervis Ahmet ise 1674 yilinin ilk aylarinda ve-
fat etmistir. Dervig Ahmet savasta sancaktarlik yapmanin diginda ordu efradina su
dagitma hizmetinde de bulunmugstur. Bu sebeple Saka Ali Baba unvanini almus, za-
manla ziyaretgih olan mezari da o unvan ile anilir ve bilinir olmustur. Rivayete gore
Dervis Ahmet giirbiiz bir kahraman olup gayet giir bir sese sahipti. Bu miinasebetle
sakay1 arkasin alip ordu igerisinde dolasir, heybetli akisler ile Ibadullah! Sebilullah!
Selamullah ald ruhii’'l-Hiiseyin! Lanetullah ald katilii'l-Hiiseyin! naralarini herkese isit-
tirirdi (Kopriilii, 1980: 50). Saka Baba'nin tiirbesi Horasanli Tekkesi yakininda bu-
lunuyordu. Mezar tag1 kitabesinde sunlar yaziliydi: “Ya ha, Dervis Ahmed Horasani
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Baba’'nin Kandiye fethinde alemdéri iken eyleyip sidk u kerdmetle gazil, ald1 giilzar-1
cinin1 mesken sene 1085.” (Kopriilii, 1980: 77)

2. Girit’te Bektasi Tekkeleri
2.1. Voni Koyii Tekkesi

Girit adasinda ilk Bektasi tekkesi Horasanizdde Dervig Ali Dede tarafindan
adanin kusatilmasi sirasinda Osmanli ordusunun karargéh kurdugu Pedya kazasi ya-
kinlarindaki Voni Koéyi'nde kurulmustur. O dénemde mamur bir kéy olan Voni'de
gegici bir tekke kuran Horasanizdde Dervis Ali Dede 3 Nisan 1647 tarihinde Bektasi
tarikatinin ayinini icra etmeye baglamigtir. Voni, Horasanizade Dervis Ali Dede’nin
faaliyetleri miinasebetiyle zaman icerisinde “Dedeler Kéyti” adiyla anilmaya bagla-
mugtir.

Bir sene kadar bu tekkede kalan Horasanizade Dervig Ali Dede ordunun Kan-
diye tizerine harekete ge¢mesinin ardindan buradan ayrilarak Kandiye muhasarasina
katilmistir. Her ne kadar gegici olarak kurulmugsa da Voni (Dedeler) K&yii Tekkesi
bisbiitin tahliye edilip terk edilmemistir. Orada birkag dervis birakilip tekke acik
tutulmusgtur. Ayrica ilerleyen siirecte Voni (Dedeler) Kéyii mukataasi Horasanlt
Tekkesine temlik edilmis, bu sayede uzun yillar koyiin gelirlerinden istifade edil-
migtir (Kopriilii, 1980: 43-44).

2.2. Horasanh Tekkesi

Bektasilik Girit'te merkez olarak kendine Kandiye'yi se¢mis, zamanla sehrin
en yaygin tarikat: haline gelmistir (Melike Kara, 2008: 40, 79). Girit'in fethinde or-
dunun baginda bulunan Serdar-1 Ekrem Gazi Hiiseyin Paga, Horasanizidde Dervis
Ali Dede adina Kandiye'nin fethinin ardindan Kandiye yakinlarinda “Horasanli™
diye megshur olan biiyiik bir tekke yaptirmugtir. Tekkenin biitiin giderleri de kendisi
tarafindan kargilanmistir. Gazi Hiiseyin Paga Kandiye kargisindaki Yenikale (Inadi-
ye) kalesinin ingaatryla meggul oldugu esnada bu kalenin ilk tagin1 koyan (Ustazade
Yunus Bey, 2011: 354) Horasanizade Dervis Ali Dede’ye bir tekke yapip kendisine
teberru etmek istedigini bildirmis, tekke igin yer gostermesi talebinde bulunmustur.
Bu teklif tizerine Horasanizdde Dervig Ali Dede kalenin yer aldig1 tepenin kuzeyin-
deki akarsuyun yani baginda bir yer gostermis ve orada tekkenin ingaatina baglanmis-
tir. Boylece biiyiik bir miiessese olarak meydana getirilmis olan Horasanli Tekkesi
1650 yili Ramazan (Eyliil) ayinin sonlarinda agilmug ve postuna Horasanizdde Der-
vig Ali Dede oturmustur. Horasanh Tekkesi, Gazi Hiiseyin Paganin “hayrati” oldugu
i¢in bazi kayitlarda “Hiiseyin Pasa Tekkesi” olarak da gegmektedir. Bazi kayitlarda ise
ad1 “Kemer Tekkesi” seklindedir (Ustazade Yunus Bey, 2011: 354; Képriilii, 1980:
47-49; Simsek, 2007: 219).
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Horasanl Tekkesi gosterisli bir senlikle agilmis, fethe katilan Bektasi kafile-
sinden yirmi otuz dervis tekkeye alinip burada ikamet edenlere ve misafir olacakla-
ra hizmet i¢in gorevlendirilmistir. Keza ordunun hareket iissiiniin de tekkeye yakin
olmasi gelen gidenin ¢ok olmasina ve ortamn canlihigina sebep olmaktaydi. Ayrica
tekkeye vakfedilen etraftaki tarla ve bahgeler ekilip bigilmeye baglanmigtir (Képriili,
1980: 48).

Horasanh Tekkesi, Gazi Hiiseyin Paganin girigsimleriyle insa edilip faaliyet-
lerine bagladiktan hemen sonra tekkede bir de vakif tesis edilmigtir. Haziran 1650
tarihli vakfiyenin altinda sahit olarak Vezir Hasan, Vezir Kenan Paga, Vezir Siileyman
Paga, Serdar-1 Sefer-i Girit Vezir Hiiseyin Paga, Hanya Defterdar: ve Girit Adasi Mu-
harriri Sofu Mehmet Paga ve Ordu-y1 Himayun Kadis1 Ramazan Efendi’nin isimleri
vardir. Vakfiye tertip edildikten sonra Istanbul’a bildirilmis, Osmanli merkezi yone-
timinin tasdikiyle resmiyet kazanmugtir. Vakfiyenin muhtevasi “Fukara-y1 Bektasiye
Kafilesi’nin Osmanli ordusuna olan hizmetleriyle Voni kdytiniin vakfa ait oldugu
ve diger bir takim sartlardan ibarettir. Ayrica Sultan IV. Mehmet’in bu tekkeye bazi
gelirler vakfettigi tespit edilmistir (BOA, EVMKT.CHT, 147/6; BOA, EV.MKT,
1159/46; Ustazade Yunus Bey, 2011: 314, 354; Koprili, 1980: 164-165; Simsek,
2014: 32). Zamanla vakfa Kandiye Hiinkir Camii Mahallesi ve Balta Ahmed Aga
Camii Mahallesi'nde kira geliri getiren haneler ile ¢evre kazalarda cesitli tarla ve bah-
geler ilave edilmistir (VGMA, Defter nr. 5178, 5.59-60, 68, 72, 231, 243-244, 259,
267). Vakfin 1650 yilinda 66.690 akge geliri bulunmaktaydi. 28 Nisan 1652 tarihin-
de bu gelirin 20.000 akgesi vakaf i¢in ayrilmis, geri kalan kisminin hazine tarafindan
zapt olunmas: emredilmistir (BOA, TD, nr. 820, 5.113; Giilsoy, 2004: 259).

Bektasiligin Girit’teki en mithim ocag1 olan Horasanl Tekkesi tarikatin adada
yayginlasmasinda biiyiik hizmetler gérmiistiir. Adadaki diger Bektasi tekkeleri Ho-
rasanh Tekkesi'nin ihyasindan sonra bu tekkenin katkilarryla meydana gelmistir. Ay-
rica bu tekke kisa zamanda gelisme kaydedip sohreti her tarafa yayilmigtir. Seyahate
cikan derviglerin ugrak yeri haline gelen Horasanl Tekkesi dolayisiyla Girit adas:
Bektasi dervigleri arasinda “Kiigiik Horasan” adryla anilir olmugtur (Képriilii, 1980:
47).

Ustazdde Yunus Bey'e gore Horasanli Tekkesi kuruldugu 1650 yilindan
1924’e kadar ti¢ d6nem gegcirmistir. Bu siirecte iki defa tamamen harap hale gelmis,
her defasinda yeniden inga edilerek 6nceki gibi canli bir miiesseseye doniismiistiir.
Sozii edilen ii¢ dénemin ilki Horasanizade Dervig Ali Dede (1650-1710), ikincisi
Horasanizade Seyh Mehmet (1711-1810) ve iigiinciisii Horasani Dervis Ali Baba
(1811-1926) donemleridir (Kopriilii, 1980: 47-48). Bu tarihler arasinda bagka
post-nisinler de tekkede gérev almustir. Ancak daha ¢ok adi gegen kisilerin etkisi s6z
konusudur.
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2.2.1. Birinci Donem

Girit'e Bektasiligi getiren Horasanizdde Dervig Ali Dede, o dénemde Kur-
sehir'de miuftilik yapan ve Tirkmen agiretlerine mensup Horasanli Mehmet Hii-
dabende’nin biiyiik ogludur. Ik egitimini babasindan aldiktan sonra Istanbul’a giden
Horasanizade Dervig Ali Dede, sinavla girdigi Silleymaniye Dariilhadis’inden icazet
almigtir. Ardindan memleketine déonmiig, maneviyata meyli sebebiyle “babasinin ta-
rikatina” girmek igin Sulucakarahdyiik’e, Hac1 Bektas Veli Tekkesine gidip Bektasili-
ge intisap etmis, kendi arzusuyla diinya nimetlerini terk edip hem zahiri ilimleri hem
de Batini ilimleri 6grenip egitimini tamamlamigtir (Ustazade Yunus Bey, 2011: 354;
Kopriilii, 1980: 40-41; Oz, 1997: 358-359).

Girit'in fethinde gorev alan Horasanizdde Dervis Ali Dede, Osmanl ordu-
sunun her bir neferinin sevgi ve muhabbetini kazanmakla birlikte adanin fatihleri
Gazi Hiiseyin Pasa ve Kopriili Fazil Ahmet Pasa tarafindan da hiirmet edilen bir
zattir. Rivayete gore Gazi Hiiseyin Paga Horasanizade Dervis Ali Dede’ye intisap et-
mis, sohbetlerine katilmis ve devamli onunla beraber bulunmugtur. Yine Kopriili
Fazil Ahmet Paga'nin da Horasanizade Dervis Ali Dede’ye ilgisi ve saygisinin oldugu
haber verilmektedir. Nitekim Ahmet Paga Kandiye'den ayrilacagi zaman da vedalas-
mak i¢in Horasanl Tekkesi'ne gitmis, Horasanizade Dervig Ali Dede ile sohbet edip
duasini almugtir. Bu sirada yirmiden fazla dervis teber, tac ve hirkalarini giyinmis va-
ziyette ve derecelerine gore siralanip saf baglayarak ihtiram igerisinde izzet ve ikram-
da bulunmuglardir (Képriilii, 1980: 44-45).

Horasanizade Dervis Ali Dede, tekkede yirmi iki y1l mirsitlik yapmus, kendi-
sine bagvuranlarin derdini ve sirrini sabirla dinleyip deva bulmugtur. Kur’an ve din
iizerine telif ve terciime eserler birakmugtir (Ustazade Yunus Bey, 2011: 354). Tekke-
de beraberinde kiigiik biraderi Hasan Dede ile onun iki kolesi ve iki cariyesi ikamet
etmistir. Nitekim 1671 yilinin ortalarina kadar mirsitlik yapan Horosanizdde Dervis
Ali Dede bu tarihte gorevi kiigiik biraderi Hasan Dede’ye birakarak kendisi inzivaya
cekilmis ve ayni yil igerisinde vefat etmigtir. Koprilii'ye gore mezar taginda yazan
vefat tarihi (1083/1672) yanlistir. Zira mezar tagi tiirbenin ingas1 sirasinda yapilmig
oldugundan tarihi yanls atilmistir (Képriili, 1980: 49-50).

Horasanizdde Dervig Ali Dede, muhipler arasinda “Horasanh Sultan” unva-
niyla yad edilmistir (Kopriili, 1980: 53). “Ulum-1 zahire ve batinada bir imam-1 hii-
mam ve bir miirgid-i vacibi'l-ihtiram olan” Horasanizade Dervig Ali Dede’nin Kur’a-
ni’'l-Kur’an, Hadayiki'l-Mecma® ve't-Tevhid, Kemalat-1 Muhammediye, Fez¥'il-i
E'imme adl eserleri ile Muhyiddin-i Arabinin Fusus'una tilikati bulunmaktadr.
Dogum tarihi tespit edilemeyen Horasanli Ali Dede 1671 yilinda vefat etmistir.
Cenazesi Kandiye'nin 3,5 km giineyinde bulunan Horasanli Tekkesi'nin bahgesine
defnedilmistir (Kopriili, 1980: 41; Oz, 1997: 358-359). Tiirbesinin kapisi iizerin-
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deki kitabe goyleydi: “Ulum-1 zéhirede bir imam-1 hiimdm ve fiinun-1 batinada bir
miirgid-i ali makam Kirgehirli Horasdnizide Mevlana Dervis Ali Dede hazretlerinin
inzivagah-1 mukaddesleridir. Girid'e tegrifleri 1055, dergahi tesisleri 1060, Hakka yi-
rimeleri 1082 Mezar tag1 kitabesinde ise su ifadeler bulunmaktaydi: “Hiive’l-baki
bekéaya azn edip dar-1feniddan/bu diinyay1 koyup ciin eyledi rihlet/o Fahr-i Kainat'in
hiirmetigiin/giinahi afv ola ruhuna rahmet/Horasan erenlerinden merhum ve mag-
fur el-muhtéc ila rahmet-i rabbihi’l-gafur Ali Baba ruhuna el-Fatiha 1083.” (Képriili,
1980: 70)

1669 yilinda tekkeyi ziyaret eden Evliya Celebi adaya Bektasilerin gelisi ve
Horasanl Tekkesi hakkinda bilgiler vermektedir. Evliya'ya gore de Girit’e Bektasiligi
Horosani Ali Baba getirmis ve Kandiye'de kendi adiyla anilan ilk tekkeyi kurmustur.
Kandiye kalesi yakinindaki bu tekke Sehit Deli Hiiseyin Pasa tarafindan yaptirilmis-
tir. Ad1 gegen tarihte burada seksen kadar yalin ayak bag1 ¢iplak, fakir, abdalan Bek-
tasi dervisi bulunmaktadir. Ayrica tekke bu derviglerce bag ve bahgelerle siislenip
misafirler i¢in nezih bir ortama dénustirilmistir. Ayn1 zamanda bir mesire yeri
olan buradan Kandiye'yi seyretmek miimkiindiir (Evliya Celebi, 2003-VIIL: 179).
Evliya bu tekkeden, “evvela cimleden evvel bina olunan kale haricinde Deli Hiise-
yin Paga'nin Horasanoglu mesiregah tekyesidir kim hankah-1 al-i ab4-y1 Bektasiyan
asitanesidir...” seklinde sz etmektedir (Evliya Celebi, 2003-VIIL: 229). 1669 tari-
hinde tekkeyi ziyaret eden Evliya, tekkenin kurucusu Horasaniz4dde Dervig Ali Dede
ile de goriismiis olmalidir. Zira Bektasi dervisleriyle Hac1 Bektas Veli Tekkesi'nden
hareket ederek Girit'in fethine istirak eden Horasanizdde Dervis Ali Dede bu tarihte
hayattadur.

Horasanl Tekkesi'nin ikinci miirsidi Horasanizdde Hasan Dede posta geger
gec¢mez diinya isleriyle alakasimi kesmis, yalniz Bektasiligin icra-y1 erkdnina ve tek-
kenin mamur hale getirilmesiyle meggul olmustur. Posta gectigi yil ilk is olarak uzak
bir kdydeki miilkiini satip tekkeye yakin bir bagkasini alip vakfetmistir. Ayrica Meh-
met ismindeki Macar kolesini, Fatma ismindeki Rus cariyesini ve Ibrahim ismindeki
Rus kolesini tekkeye hasretmistir. Iki buguk yildan fazla post-nisinlik yapan Horasa-
nizdde Hasan Dede 1675 yilinin ilk aylarinda vefat etmistir. Geride Giilboy isminde
Giircii bir cariyeden dogma Mehmet isminde kiigiik bir evlat birakmugtir. Ad1 gegen
cocuk gelecekte tekkeye post-nisin olup harap halde bulunan Horasanh Tekkesi'ni
asli fonksiyonlari ile yeniden insa ve ihya edecektir (Kopriilii, 1980: 50).

Bektasi tekkelerine post-nigin atamalar1 Hac1 Bektag Veli Tekkesi tarafindan
yapilir, gdreve ehil olan kisi segilerek Istanbul’a bildirilip atama berat1 istenirdi. Ho-
rasanizdde Hasan Dede’nin oglu Mehmet’in yaginin kiigitk olmas1 miinasebetiyle
tekkeye 6 Nisan 1700 tarihinde Hac1 Bektas Veli Tekkesi tarafindan Hac1 Bektag
ogullarindan (Celebilerden) Mehmet Dede bin Ivaz isimli zat gdrevlendirilmistir
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(Kopriilii, 1980: 50-51). 9 Aralik 1700 ve 2 Ekim 1701 tarihli arsiv kayitlarinda
Mehmet Dede bin Ivaz'in Horasanli Tekkesi'nin bagina gegisinin biraz uzadigi, bu
sirada tekkenin Recep ve Abdullah isimli sahislar tarafindan idare edildigi anlagil-
maktadir. Bununla birlikte 1702 tarihli bir bagka arsiv kaydinda Horasanli Tekke-
sinin Kandiye kalesi disindaki Inadiye mahallesinde Horasanoglu Mehmet Dede ve
Bektasi Dervis Al taraflarindan tesis edildigi bildirilmektedir (VGMA, Defter nr.
229,5.337; VGMA, Defter nr. 230, 5.22; BOA, C.EV, 191/9544).

Mehmet Dede bin Ivaz’in post-nisinligi sonrasi tekke bir siire bos kalmus,
adeta kaderine terk edilmis ve harap bir duruma gelmistir. 14 Nisan 1710 tarihli bir
mahkeme kaydindan hareketle o zamana kadar etrafina nur ve feyz sacan tekke bina-
larinin birdenbire bos ve 1ss1z bir virane haline donistiigii ifade edilmektedir. Hatta
Hatice ve Saliha adli iki kadin bu dénemde tekkeye ugramus, ancak tekke “tenha ve
hali” bir yer oldugundan korkup Yenikale (Inadiye kalesi) ye gitmeye karar verip yol-
da giderken dort saki kargilarina gikmis, onlar1 yakalayip tekkeye gotiiriip geceleyin
alikoymuslardir. Bu belge o tarihte tekkenin bos ve terk edilmis olmakla birlikte ha-
rap ve viran bir vaziyette bulundugunu gostermektedir. Bununla birlikte tekkenin bu
harap duruma nasil ve ne zaman geldigi acik degildir. O donemde herhangi bir hadi-
se veya deprem gibi dogal afet meydana gelmedigine bakilirsa tekkenin bir ihmal ve
bakimsizlik sebebiyle bu hale geldigi anlagilmaktadir. Ayrica tekkenin zaman zaman
resmi makamlarin baskisina ve taarruzlarina maruz kaldig bilinmektedir (Kopriili,
1980: S1).

2.2.2. ikinci Dénem

Horasanh Tekkesinin ilk dénemi goriildugi tizere harap vaziyette sona ermis-
tir. Horasanizdde Hasan Dede’nin vefat: tizerine geride kiigiik yasta evlat birakmas:
ve tekkenin adeta vekaleten yonetilip sahipsiz kalmasi bu duruma neden olmugtur.
Ayrica Horasanizdde Hasan Dede’nin kiigiik yastaki oglu Mehmet, Hac1 Bektas Veli
Tekkesine gidip Bektasi tarikatinin gerektirdigi manevi terbiyeyi almus, miiritlik pa-
yesine erigmis, ancak ondan sonra Kandiye'ye dénerek Horasanl Tekkesi'ni yeniden
ihya ile tarikatin icra-y1 ayinine devam etmistir (Kopriilii, 1980: 52).

8 Kasim 1711 tarihinde berat-1 hiimayun ile mevcut seyh azl edilerek yeri-
ne Horasanizdde Hasan Dede’nin oglu Mehmet Baba post-nisin tayin edilmistir. Bu
berat kaydinda, “Medine-i Kandiye héricinde Inidiye ndAm mahalde vaki Horasa-
noglu es-Seyh Mehmed ndm sahibii’l-hayrin fukara ve misafirler i¢in bin eyledigi
zaviyesinde zaviyedar olan...” ifadeleri yer almaktadir. Bu dénemde tekke genel bir
tamirden gegirilmis, ilk kurulusundaki biiytikligi muhafaza edilmistir. Béylece Ho-
rasanh Tekkesi adada Bektasiligi temsil etmeye ve yaymaya devam etmistir. Fakat
ilgingtir ki Mehmet Baba'nin ardindan tekke bir defa daha nasil meydana geldigi tes-
pit edilemeyen bir sekilde harap duruma gelmistir. Ikinci déneme sahit olan Bektasi
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derviglerinden alinan bilgilere gore tekke ikinci donemin son on senesinde harabe
ve virane haline gelmis, bir insan bile barinabilecek saglam kismi kalmamus, ortalig
baykuslara ve 6riimcekler kaplamistir. Tekke binalarindan yalnizca binayi tesis eden
Horasanizade Dervis Ali Dede’nin tiirbesinin mezar tizerindeki kismi ayakta kalabil-
migtir (Kopriilii, 1980: 52-53).

Ote yandan arsiv belgeleri Subat 1714 tarihinde tekkenin baginda Seyyid
Mustafa Babanin post-nisin olarak bulunduguna isaret etmektedir. Sozii edilen ta-
rihte mahkemeye miiracaat eden Seyyid Mustafa Baba Bektasi derviglerinin Girit
adasinin fethinde hizmetlerinden dolay: Sultan IV. Mehmet'in Pedya (Bedne) nahi-
yesine bagli Voni koyiini Horasanli Tekkesine vakfettigi, ancak Mehmet Dede bin
Ivaz'in vakif sartlarina uygun hareket etmemesi yiiziinden vakif mallarinin tekkenin
elinden alindigini bildirmistir. Seyyid Mustafa Baba bu durumun diizeltilmesini
talep etmistir (VGMA, Defter nr. 234, 5.446). Boylece Mehmet Dede bin Ivaz'in
post-nisinligi sirasinda ihmal edilen ve harap hale gelen Horasanli Tekkesi yeniden
ayaga kaldirilmustir.

1726 tarihli argiv kayitlarinda bu tarihte tekkenin seyhi ve miitevellisi olan
Seyyid Mustafa Baba'nin vefat ettigi ve miinhal bulunan seyhlik ve miitevellilik
gorevlerine oglu Seyyid Mehmet Baba'nin atandig1 ve tekke vakfina miidahalenin
men edildigi tespit edilmektedir (BOA, C.EV, 470/23752; BOA, IE.EV, 59/6470;
VGMA, Defter nr. 231,5.72). Seyyid Mehmed Baba'dan sonra ise tekkede oglu Mus-
tafa Baba bin Mehmet’in post-nisinlik gérevini devraldig1 gériilmektedir. Onun za-
maninda da tekke vakfina digsaridan miidahale edilmistir. 1777 yilinda mahkemeye
bagvuran Mustafa Baba bin Mehmet tekke post-nigini ve miitevellisi olarak kendi-
sine misafirlere yemek hizmeti vermek, tekkenin onarim ve tamir iglerini yapmak
sorumluluklar: verildigi halde Hac1 Ibrahim ve Debbag Ismail isimli sahislarin tekke
vakfi arazisine miidahale ettiklerini, bu miinasebetle sorumluluklarini yerine geti-
remedigini bildirmis, tekke vakfina miidahalenin 6nlenmesini ve Kandiye kalesinin
mubhafazasiyla gorevli Yeniceri Agalarinin tekke vakfini korumakla vazifelendiril-
melerini talep etmistir. Ayrica tekke yonetiminde de yalnizca kendisinin gorevlen-
dirilmesini, hi¢ kimsenin post-niginlik gérevine karigmamasin1 istemistir (VGMA,
Defter nr. 260, 5.228).

XVIIL ytizyilin sonlarinda bir siire Siilleyman Baba post-niginlik yapmistir. Bu
dénemde tekke vakfinin Kandiye sancaginin Bedne (Pedya) nahiyesine bagl Voni
kéytunde 121,5S dontim tarla, 2 doniim bag ve 3,5 dontim bahgesi bulunmaktaydi
(BOA, C.EV, 656/33051). Siileyman Baba Horasanli Sultan'in kandilini uyarmak
icin Hac1 Bektag Veli Tekkesinden gelmistir. Ancak tekke o sirada bir viraneden iba-
ret olup barmnmaya elverigli hicbir yeri bulunmuyordu. Siilleyman Baba yaris yikik
tirbe i¢inde mezarin yani baginda bir yer yapip orada yatip kalkmis, on sene civarin-
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da hizmet edip 1810 yilinda vefat etmistir. Stileyman Baba'nin Horasanli Tekkesine
gelisi manevi bir isaret izerine gerceklesmistir. Horasan'in Meshed sehri Tirkmen-
lerinden iken kendisine muhtemelen Horasanl Tekkesi'nin sahipsiz hali malum ol-
mus, kiigiik yastaki oglu Dervis Ali'yi de yanina alarak Anadolu’ya ge¢mis ve Hac
Bektas Veli Tekkesine gelip konmustur. Daha sonra Kandiye'ye yerlesip Horasanl
Tekkesi tiirbedarhigini yapmustir. Siileyman Baba'nin tekkede ikameti kesinlestikten
sonra kigin yaklagmasi tizerine muhipleri kendisine miiracaat ederek Baba'nin ika-
metine elverigli ufak bir daire inga etmek istemisler, tiim 1srarlara ragmen Baba buna
izin vermemis, sonunda tiirbenin yikilmig olan cephesine iki kat perde ¢ekilmis ve
oras1 Babanin ikametgahi sekline getirilmigtir. Stileyman Baba vefat edinceye degin
orada yasamis ve kandil hizmeti gérmiistiir. Muhipleri tarafindan devaml ziyaret
edilmistir. Tekkenin ikinci déneminin son on yili muhipler arasinda “Siileyman Ba-
ba’'nin tiirbedarlig” diye bilinmektedir (Képriilii, 1980: $3-54). Celveti sairlerinden
Nuri Osman Hanyevi arif-i billah ve goniil ehlinin 6nderi olarak tanittig1 Siileyman
Baba’nin vefatina bir tarih manzumesi yazmugtur:

Giilsen-i Bektdsiden bir giil-i bityd solup
Verdi fendya tenini ruhu ki bulmus bekd

Hazrete gocdii bir erkdn-1 cihdnda giiher
Server-i abddl-1 Hak yani Siileymdn Baba

Arif-i billah idi merd-i dil-i dgah idi
Ziibde-i esbah idi ehl-i dile reh-niimad

Alem-i kesretten ol nefret edip nagehdn
Bezmgah-1 vahdete oldu meserret-resd

Hegt-i behistden gelip ndgme-i tarihidir
Terk-i fend eyledi rih-1 Siileyman Baba (1225/1810) (Aydn, 2009: 1111;
Simsek, 2014: 40)

2.2.3. Ugiincii Dénem

Bektasiligin Girit’te en faal ve canli donemidir. Bu donemin bagindan itibaren
adada huzla gelisme kaydeden Bektasilik 1826 badiresini dahi atlatmug, Rumlarin ¢1-
kardiklar: isyanlardan etkilenmekle birlikte miibadeleye kadar varligini korumustur.
Ik iki dénemde yogun olarak Horasanli Tekkesi faaliyet gosterirken bu dénemde
Girit'te dort-beg adet daha tekke tesis edilmistir. Boylece Bektasilik adanin her tara-
findan temsil edilip miintesiplere sahip olmustur (Kopriilii, 1980: 54).
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Horasanl Tekkesi ikinci doneminin sonunu harap halde gecirmistir. Ugiin-
cii defa tekkeyi inga ve ihya eden ikinci donemin son yillarinda tirbedarlik ya-
pan Tiirkmen Siileyman Baba’nin oglu Horasani Dervis Ali Baba'dir (BOA, C.EV,
656/33051). 1773 yilinda Horasan'in Meshed sehrinde dogan Horasani Dervig Ali
Baba kiigiik yasta babasiyla birlikte Hac1 Bektas Veli Tekkesine gelmistir. Burada
Bektasi tarikatina intisap etmis, seyr-i siiltik ve ilim tahsiliyle istigal ederek ehl-i tarik
olmustur. Horasani Dervis Ali Baba, babasinin vefat ettigi 1811 yilinda icazetname-
sini alip Kandiye'ye gelmis ve Patnaroglu Ibrahim Bey’in konaginda misafir edilmis-
tir. Baba Girit’te gelir gelmez tekkenin ihyasiyla ilgilenmeye baglamis ve biiyiik bir
caba igerisine girmistir. Meydanevi, kahve ocagy, asevi, atevi gibi eklentileri kendi
parastyla insa ettirmistir. Maddi durumu uygun olan muhipler yardim aralarina para
toplamaya tesebbiis etmislerse de Baba bunu reddedip kimseden para kabul etme-
yecegini sylemistir. Simdilik kendisinin yaptiracagi binalar ile iktifa olunup bir
an once tekkenin agilmasi ve tarikat ayininin yapilmasi gerektigini, ileride gerekli
goriilen binalarin hayir sahibi kimselerce inga edilebilecegini séylemistir. Nitekim
Baba gerekli binalar1 tamamladiktan sonra muhiplerinden on ikisini tekkede alikoy-
mus, Kurban bayrami giininde muhipler ve misafirler toplanarak kurbanlar kesilip
yemekler pisirilerek dagitilmig, 26 Aralik 1811 Persembe giinii aksamui post serilip
ceraglar uyarilmis, tarikat ayini yapilarak tekke agilmistir (Kopriilii, 1980: 54-55).

Cok gegmeden Horasani Dervis Ali Baba tekkeye iki bina daha ilave etmistir.
Bunlar tekkenin yol tizerindeki ark cephesinde bir ¢esme ile Meydanevi'nin hemen
bitisigindeki camidir. Caminin kapisi tizerine “Rabbine sana 6liim gelinceye kadar
kulluk et” mealindeki Hicr Suresi 99. ayet yazili levhay1 astirmugtir. Bulevhanin yazisi
kendisine ait olup bu yazi onun bir de hattathigina isaret etmektedir (K&priilii, 1980:
55-56). Kandiye'nin Topalt: mahallindeki Horasani Tekkesi'ndeki mescidin cami ol-
maya elverisli olmasi dikkate alinarak buraya 1815 yilinda minber konulmasina ve
Cuma ile Bayram namazlarinin kilinmasina izin verilmistir (BOA, HAT, 1533/93).

[lave olarak tekkenin imar ve irfan bakimindan genislemesine muhiplerin de
katkilar1 olmustur. Ornegin Misir Hidivi Mehmet Ali Paga’nin mensuplarindan Kan-
diye Ser-ayani1 Kavalali Seyyid Mustafa Horasanli Tekkesi Camii’nin 6niine bir ¢esme
yaptirmistir. Hanim Zeynep Hatun ise Horasanh Sultan’in mezari tizerine biiyik bir
tirbe ile tekkeye iki-tig kilometre giineydeki Maratiti adli mevkide ¢ok genis tarlalar
vakfetmistir. Ayrica Kandiye Defterdar1 Dervig Ali Efendi tekkenin avlusunun orta-
sina birden fazla musluklu biiyiik bir cesme, Patnaroglu Ibrahim Bey tekke binalar
ve bahgelerini ¢epecevre saran duvarlar insa ettirip ortaligi muhafaza altina almugtir.
Daha ¢ok sayrda muhip bina insa ettirdigi gibi tarla, zeytinlik, bahge ve benzeri miilk-
lerini vakfetmislerdir. Kisacas1 Horasanl Tekkesi ti¢iincii devrede post-nigin olanlar
ve mubhipler tarafindan bir kez daha inga olunmustur. Bu miinasebetle XX. yuzyila
kadar ayakta kalacak olan binalar iigiincii déneme aittir (Kopriilii, 1980: 56).
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Horasani Dervig Ali Baba otuz ii¢ sene miirsitlik yaptiktan sonra Ocak 1844’te
vefat etmistir. Onun sohbet meclislerine katilan kisiler nezaketi, herkese giiler yiizle
muamelesi gibi giizel hallerinden bahsetmiglerdir. Onun tekkeye olan hizmetleri do-
layisiyla tekkenin ilk banisi Horasanizadde Ali Dede’nin kendisi olduguna inananlar
dahi ¢ikmugtir. Horasani Dervig Ali Baba otuz ti¢ yillik zaman diliminde 1.417 kadin
ve erkege nasip vermistir. Bunlarin 285’i Kandiye, 744’ti Monofag, 385’1 Hanya ve
Resmo ile Kandiye’ye bagli yerlesim yerlerindendi. Tekkede yetisen dervislerin kay-
diigin defter tutulmus, bu defterde her bir dervisin isim, intisap tarihi ve ikametgah-
lar1 yazilmigtir. Ayrica Horasani Dervig Ali Baba mubhtelif tarihlerde ti¢ Hiristiyan’a
Islam dinini telkin etmis, bir sene sonra da onlar1 miirid olarak kabul etmistir. Hora-
sanl Tekkesi'nde miirsitligi sirasinda Dudezide ailesinden bir hanimla evlenmis, bir
kag evlad: diinyaya gelmistir (Kopriilii, 1980: 56-57).

Horasani Dervis Ali Baba, Arap¢a ve Fars¢a’nin yani sira Hac1 Bektag Veli Tek-
kesi'nde bulunurken Arnavut dervislerden Arnavutga ve Rumca’y1 6grenmis olup bu
dilleri mitkemmel bir sekilde konusurdu. Bu sebeple kendisinin Arnavut oldugunu
disinenler ¢ikmugtir. Ayrica babasinin ve evlatlarinin mezar kitabelerini kendisi yaz-
mig, manzum ve mensur giizel parcalardan olusan bir Mecmua birakmugtir. Ustazade
Yunus Bey ona ait oldugunu belirttigi bir siir naklediyorsa da sézii edilen siirin bir
bolimii yukar1 da nakledilen Stileyman Baba'nin vefatina yazilan bir tarih manzume-
sidir (Képriilii, 1980: 55).

2.2.4. 1826 Badiresi ve Girit Tekkeleri

Ustazade Yunus Bey tekkenin ti¢tincii devresinin ilk yillarinda goriilen canli-
ligin Horasani Dervis Ali Baba'nin seyhligi miiddetince kesintiye ugramadan devam
ettigini belirtmektedir (Képriilii, 1980: 54, 56). Oysa 1826 yilinda Bektasilik, Sul-
tan II. Mahmud’un yayinladig bir fermanla Yenigeri Ocag; ile birlikte yasaklanmus,
Istanbul’dan baslanarak Osmanli topraklari {izerinde bulunan Bektasi tekkelerinin
yiktirilmasi emredilmistir. Yasaklanma emri 4 Agustos 1826 tarihinde Girit adasina
da gonderilmis, adadaki Bektasi tekkelerinin say1 ve gelirlerinin bildirilmesi, Bektasi-
lerin adadan uzaklagtirilmasi, tekke binalarinin yerine mescit ve mektep inga edilme-
si istenmigtir. Bu emir tizerine din ve diyanet geregi Bektasilerin adadan uzaklagtiril-
malarinin elzem oldugu, Islam ehlinin oturduklar1 kdylere birer mescit inga ederek
ilim tahsil etmeleri, Kandiye kalesi haricindeki Bektasi tekkelerinin etraftaki iftlik
ahalisine mescit olmak ve 200-300 kurus vakif gelirinin bu mescide tahsis kilinmas:
liizumu Kandiye muhafizi Liitfullah Paga’ya bildirilmistir (BOA, HAT, 289/17345).

Ancak Bektasi yasag: tipki Arnavutluk’ta oldugu gibi merkezden uzak Girit
adasinda siddetli bir uygulama alan1 bulamamugtir. Melike Kara'ya gore Balkanlarin
baz1 bolgelerinde ve Girit’te Bektasilik yasaklanmamistir. Hatta 1826 sonrasi adada
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ticiinct donemini yagamaya devam eden tarikat en yogun faaliyetlerini yine bu dé-
nemde gerceklestirmistir (Melike Kara, 2008: 79).

Bektasiligin yasaklanmasi emrinden yaklagik on ay sonra Osmanl: yetkilile-
rine Girit'in kéylerinde cami bulunmadigy, bu kdylerin ahalisinin ¢ogunun Bektasi
inancinda oldugu, bu sebeple Kandiye disindaki Bektasi Tekkesinin camiye gevril-
mesi ve Bektasilerin uzaklagtirilmasini rica eden bir yazi yazilmistir. 2 Haziran 1827
tarihli bu yaz1 da sunlar soylenmektedir:

“bir takim Bektasi eskiyalar1 hirkapts olup serait-i Islamiye ve asar-1
nar-1feyzullahiye ne idigiin bilmeyip bidayet-i hidayet ve salik-i vasil-1
illallah iddiastyla kutbi’l-4rifin Elhac Bektas Veli kuddise sirruhulaziz
hazretlerine ifk ve iftirdy: irtikab birle feraizullah ve siinnet ve vacibat
ve gusl ve tahéretin ctimlesini inkar ve semt dalaleti kesb ve idhar ile
hidayet-i Ahmediyeden haylice nis1 dondiiren ve bi-behre ettirerek
stret-i sakavetleri zahir ve niiméyan olmagla kirve-i miifsidenin seran
indifaileri istihsal olunmayup hali tizere terk olunsa cezire-i Girit seke-
nesinden ekserisi tabi olarak hilaf-1 ser-i serif ayin-i fasidelerin alenen
icraya ictisarlar1 melhtz idiigi ve bitiin nevahi-i Girit kurralarinda
sakintin ekser nés sakin olduklari karyelerinde cimi ve mektep olma-
digina binden viictida gelen sagir ve sagirelerin talim-i ilme virilmeytip
duéya lisanlariyla me’laf ve papas ve ruhban manastirlarinda ayin-i
batilalarina d4’ir her ne ihbar etmisler ise ehl-i Islam sibyanlar1 dahi
t&’ife-i miistekinin ihbaratina havéle-i sem ve itibar ederek bazen o
tezatlarina vesile idiigii fima ba‘'d ehl-i Islam bulunduklari karyelerinde
birer mescit ile birer mektep bina ve insa ederek ilm-i hallerin ta‘lim
ve seref-i Islamiyeti icra etmeleri ve salifii’z-zikr Bektasi eskiyasinin in-
difaileriyle Kandiye kal‘as1 haricinde top altinda tarik caddede kd'in
tekyeleri etrafinda vaki ¢iftlikat ahalisiyle ebna-y1 sebile cami-i serif
olarak iki ti¢ yiiz gurus hasilat ve mevcat evkafi yine cAmi-i serife evkaf
tahsis olup ol vechile mahrise-i sahine eskiya-i merkiime esfadindan
tathir ve tanzifi muvafik-1 irdde-i seniyeden ise icib eden emr-i linin
serefsudtiru babinda emr ve ferméin devlet-i aliye-i ebediyii'd-deva-
mindir efendim.” (BOA, HAT, 293/17474-B )

Boyle olmakla birlikte Horasani Dervig Ali Babanin tekkenin yaninda bir
cami inga ettirerek faaliyetlerini stirdiirmesi tekkenin kapatilmadig1 gibi camiye de
donistiiriilmedigini gostermektedir.

Girit'te Bektasilik 1826°da kesintiye ugramadig: gibi bu tarihten sonra daha
6nceki donemlere nazaran daha fazla gelisme kaydettigi tespit edilmektedir. Girit’te
1826'dan sonra Bektasiler, baglica ti¢ buyiik sehirde Kandiye, Resmo ve Hanya'da
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varliklarini stirdiirmiigler, 6zellikle Haci Bektag Veli ve Abdal Musa tekkeleri ile sii-
rekli irtibat halinde olmuglardir. Ayrica Kandiye'de dini faaliyetlerin yani sira Bek-
tagiler, giinlitk gecimlerini saglamak ve tekkelere gelir getirmek amaciyla ekonomik
girisimlerde de bulunmuglardir. Kandiye'de Topalti arazisini kullanan Bektasiler zey-
tin islemek tizere kir amach kiigiik bir fabrika kurmusglardir. Fakat bu kiiciik fabrika-
nin hasilatinin yeterince gelir saglamamasi tizerine bu defa 21 bargir giiciinde yeni
bir fabrika kurma tesebbiisiinde bulunmusglardir. Yeterince paralar1 olmadigindan
Girit’teki Cemaat-i Islamiye Idaresi'nden 6.000 Frank talep etmisler, idare de bu ta-
lebe olumlu cevap vermistir (Melike Kara, 2008: 80). Horasanl Tekkesi'ne ait olarak
tesis edilen bu yag fabrikasina 1920 yilinda Ingiltere'den alet getirilmesi séz konusu
olmugtur (VGMA, Defter nr. 2826, 5.124).

2.2.5. Horasani Dervig Ali Baba Sonras:

Horasani Dervig Ali Baba'dan sonra posta sekiz-dokuz kadar daha miirsit
gegmistir. Bunlardan Mustafa bin Ahmet Halife 1847 yilinda vefat etmis, yerine
tekkenin tekke-nisinlik ve tevliyet, tekke camiinin imamet ve hitabet gorevlerine
Siilleyman bin Ahmet Halife tayin edilmistir (BOA, EV.BKB, 183/2; BOA, EV.M-
KT, 185/66). Bir yil sonra ise tekke-nisin ve tevliyet gérevine Ayanagazade Ali Zey-
nelabidin Efendi bin Mustafa ibn Ahmed Aga atanmugstir. Ancak yapilan tahkikatta
Hanya esrafindan olan bu kisinin kanunsuz olarak tekke yonetimini ele gegirdigi an-
lagilmig ve gérevden uzaklagtinlmistir (BOA, EV.MKT, 1159/46; BOA, EV.MKT,
1612/57; BOA, EV.MKT.CHT, 147/6; BOA, EV.MKT, 1776/100)?. Ustazide Yu-
nus Bey’e gore Horasani Dervig Ali Baba'dan sonra posta gegen seyhlerden ticii ilim
ve fazilet ehli, kadir ve meziyet sahibidir. Bunlar 1866-1875 yillar1 arasinda seyhlik
yapan Manastirli Hact Islam Baba, 1876-1880 yillar1 arasinda seyhlik yapan yine
Manastirl Ibrahim Baba ve 1881-1904 yillar1 arasinda seyhlik yapan Mustafa Safvet
[lhami Baba'dir. Birincisi musikisinas olup tarikat icazetini 1866 yilinda Hac1 Turéabi
Ali Baba'dan almugtir (Simsek, 2014: 44-45). Bedri Noyan'in Ataci [slam Baba ola-
rak anlattig1 bu zatin icazetnamesinin ash da Bedri Noyan'da bulunmaktaydi. Noyan
icazetnamenin kendisine Cafer Sadik Bektas Baba'nin hediye ettigini belirtmekte ve
giiniimiiz harflerine cevirisini vermektedir (Noyan, 2003-V: 247-248; Noyan, 2003-
VI: 195). Islam Baba'nin vefatindan sonra yerine Hac1 Bektas Veli Tekkesi'nden Far-
s¢a’ya derinlemesine vakif bir zat olan Manastirli Ibrahim Baba tayin edilmistir. Us-
tazdde Yunus Bey bu ikisinin seyhligi doneminde 1.300°den fazla kisinin Bektasilige
intisap ettigini soylemektedir (Kdpriilii, 1980: 56).

Safvet Ilhami Baba ise Manastirh Ibrahim Baba’nin seyhliginden sonra bos
kalan posta kendi iradesinin disinda muhiplerin arzular1 iizerine oturmustur. Siradist
bir durum yaganmustir. Posta gecmek icin adeta her agizdan Safvet Ilhimi Baba’nin
ismi ¢tkmis, cok gegmeden kendisine yapilan davete icabet etmek zorunda kalmis-
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tir. Nitekim 1881 yilinda ileri gelen bir grup Bektasi dervisi tekkeye gelip kendisini
posta oturtup biat etmisler, ardindan hususi bir heyet Hac1 Bektas Veli Tekkesine
gdnderilmis ve Safvet Ilhami Baba'nin icazetnamesi getirtilmistir (Kopriilii, 1980:
57). Daha sonra ise Osmanli merkezi hiikiimeti tarafindan post-nigin ve tevliyet gé-
revlerini en giizel sekilde ifa ve idare etmeye muktedir oldugu belirtilerek atamas:
yapilmustir (BOA, EV.MKT, 1612/57; BOA, EV.MKT, 1776/100).

Safvet [Thami Baba, Kandiye esrafindan olup ilmi, terbiyesi, yiiksek ahlaki ve
daha pek ¢ok vasfiyla temayiiz etmis, alim ve fazil bir zattr. Onun miirsitligi done-
minde tekkenin feyz ve bereketi, imar ve saadeti artmuis, insanlarin Bektasi tarikatina
muhabbetleri ve intisaplari en yiiksek seviyeye ulagmigtir. Bu itibarla Safvet [lhami
Baba tekkeyi arazi ve binalar bakimindan yarisi kadar daha genisletmis, seyhligi s1-
rasinda birkag bin kisi kendisinden nasip almugtir. Bu sayede Bektasilik Girit'te ol-
dukga yiiksek bir diizeye ¢ikmus ve toplum arasinda yayilmustir (Képriilii, 1980: 57).
Bedri Noyan kendisinde Safvet Ilhami Baba'ya ait bir yazma kitap bulundugunu ve
bu yazmada Horasanli Tekkesinde nasip alanlarin listesinin yer aldigini haber ver-
mektedir. Bu liste 1866, 1873-1877 ve 1881 yillarinda nasip alanlarin kimler oldugu-
nu gostermektedir. Ornegin Ocak-Subat 1877 tarihli “Kandiye mutasarrifi saadetli
Arif Pasa hazretlerinin harem-i muhteremleri, asitaneli, Istanbullu, Hasibe Hanim”
kaydi bulunmaktadir. Ayrica Noyan Soke'de ikamet eden, Horasanh Tekkesi miin-
tesiplerinden Hiiseyin Tekin'in bu tekkede yirmi bin kadar muhib bacinin mevcut
oldugunu séyledigini nakletmektedir (Noyan, 2003-V: 243, 247).

Safvet lhami Baba déneminde 1882 yilinda tekke vakfinin 4.065 kurus ge-
liri 4.340 kurus gideri bulunmaktadir. Buna gére vakfin gelecek yila 275 kurus bor-
cu kalmugtir. 1883 yilinda ise gelir ve gider miktar1 4.368 kurustur. Vakfin gelirleri
arasinda tekkeye ait tarlalardan elde edilen bugday, arpa, yulaf, bakla, piyes, nohut
gibi tahullarin diginda saman, zeytin, zeytinyag, patates ve sogan gibi tirtinler bulun-
maktadir. Giderler ise tekkede tiiketilen kahve, tuz, yag, seker, et, piring, fasulye ve
sebze gibi gida maddelerine ilaveten imamet vazifesi, bakir kaplarin kalaylanmasi ve
hayvanlarin nal ve semerleri i¢in harcanan paralardir (BOA, EV.MKT, 1776/100).

Ustazdde Yunus Bey’e gore Girit'te Bektasiligin yiikselisi ve ihtisami 1904 yili
ortalarindan baglayarak sonmiis ve benzeri bir daha yaganmamigtir. Horasanl Tek-
kesi'nin faaliyetlerinin tamamen sona erdigi 1924 yilina kadarki yirmi sene zarfinda
ise kayda deger tek gelisme posta oturan birka¢ seyhin yedi-sekiz yiiz muhip daha
yetistirmis olmasidir (Kopriilii, 1980: 57).

Horasanl Tekkesi'nde post-nisinlik yapanlar arasinda Abidin Mehdi Baba
da bulunmaktadir. Baba 1911-191S yillarinda tekkeyi idare etmistir. Bedri Noyan
mubhipler tarafindan ¢ok sevilen Abidin Mehdi Baba'nin dervislerinden birgogunun
Izmir, Manisa, Soke ve Turgutlu gevresinde yasadigini bildirmektedir. 1915 yilinda
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vefat eden Abidin Mehdi Baba'nin cenaze merasimi ¢ok kalabalik olmus, naas tekke-
den gikarilip defnedilecegi yere gotiiriliirken siirii halinde giivercinler tabutun tize-
rinde ugmus ve bu durum herkesi sagirtmigtir. Bu olay sebebiyle Baba'nin sonradan
yapilan lahdinin her kdsesine mermerden giivencin kaliplar1 konulmugtur (Noyan,
2003-VI: 3).

Daha sonra tekkenin bagina Hasan Baba gegmistir. Hasan Baba ile ilgili bil-
giler ¢ok azdir. Onunla ilgili bilgilerimiz Salih Akdemir Babanin seyhi oldugudur.
Salih Baba 1888 yilinda Kandiye'de dogmustur. Hasan Baba'dan 1918 yilinda nasip
almugtir. Bedri Noyan onun giiler yiizli, iyi huylu, terbiyeli ve nitktedan bir kisilige
sahip oldugunu, Rumca’y1 iyi bilip Rumca nefesler yazdigini, Rumca nefeslerinin
birinde miirsidinin Abidin Mehdi Baba oldugunu séyledigini belirtmektedir. Salih
Baba miibadelenin ardindan Turgutlu’ya go¢ etmis, ilk olarak ingaatgilikla ugragmus,
daha sonra dokuz y1l berberlik yapmus, bir siire de sarap tiretimiyle mesgul olmustur.
1967 yilinda Turgutlu’daki tiim mal varhigini satip Hac1 Bektas Veli Tekkesi gevresin-
den arsa alip burada bir misafirhane inga ettirmistir (Noyan, 2003-VI: 18-19; Sim-
sek, 2014: 47). Salih Baba'nin Rumca nefesler séyledigini belirtmisken Girit Bekta-
silerinin Tiirkge'den ziyade daha ¢ok Rumca (Giritlice)’y1 kullandiklarini belirtmek
gerekir. Bu durum ibadetlerde ve ayinlerde de gecerliydi. Giritli Bektasiler sadece
Hac1 Bektas Veli ve sair zatlarin isimlerini anarken Tiirkge kullanirlardi (Simsek,
2014: 47-48).

Horasanli Tekkesinin son post-nisini Cafer Sadik Bektas Baba'dir. 1875 y1-
linda Tokat'in Zile ilgesinde dogmustur. Miicerred babagan kolu halifelerinden ve
dedekargin boyundandir. On iki yaginda babasini kaybeden Baba, on dért yaginda
Hac1 Bektas Veli Tekkesine gelip nasip almustir. Yaginin kii¢iik olmas sebebiyle tek-
kedeki dervigler onu kovalamak istemislerse de o direnip kalmig, Hact Mehmet De-
debab*® zamaninda ¢ok hizmet etmis, nihayet Haci Feyzullah Dedebaba zamaninda
ondan el almugtir. Cafer Sadik Bektas Baba Islam diinyasinin ve diinyanin pek ¢ok
yerini gezmistir. Arabistan, Necef, $am ve Arnavutluk’un disginda Londra’da da bu-
lunmustur. Baba olarak ilk gérev yeri ise Bingazi olmustur. Hasan Baba'dan sonra
Horasanh Tekkesi'nin postuna oturmustur. Hatta o sirada Abidin Mehdi Baba dahi
hayatta olmasina ragmen post-nisinlik gérevine Hac1 Bektas Veli Tekkesi'nden ica-
zetname getirilerek Cafer Sadik Bektas Baba getirilmistir (Noyan, 2003-VI: 76; Ata,
2009: 157-168; Simsek, 2014: 48-49).

1924 miibadelesinde Mersin'e gelen Cafer Sadik Bektas Baba, Fransizlardan
kagan Rum ailenin iki kat sekiz odali evini 25 altina satin almigtir. Gaz ve kereste
ticaretinin yan1 sira hazir giyim magazas: isleterek gecimini saglamistir (Ata, 2007:
31-32). Girit'ten gelirken Horasanl Tekkesi'nin iigiincii donemini agan Dervis Ali
Baba'nin kemiklerini beraberinde getirerek Tarsusa defnetmistir. Zira olaya sahit
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olanlarin anlattiklarina gore miibadilleri adadan gotiirecek olan gemi Dervis Ali Ba-
ba'nin kemikleri ile tekke ve tiirbedeki gahsi egyalarini almadan hareket etmemis-
tir. Dervig Ali Baba'nin kemikleri bir sandik icerisinde 6nce Mersin'e getirilmis, bir
miiddet Halk Evi'nde muhafaza edilmis, daha sonra Tarsus’ta Resadiye Mahallesi
3041. sokakta defnedilmistir. Bugiin Dervis Ali Babann tiirbesi Tarsus’ta ziyaret
edilmektedir (Ata, 2009: 162).

Cafer Sadik Bektas Baba manevi torunu Sevim Giil'tin verdigi bilgilere gore
Girit'te ¢ok saygin ve birlestirici bir mevkide idi. O kadar ki onun post-nisinligi
zamaninda Bektasi seyhlerinin yan: sira Girit'teki Mevlevi, Naksi ve Rufailer onun
etrafinda toplanmaya baglamis ancak miibadele buna engel olmustur. Yine mane-
vi torunu Sevim Giil'iin verdigi bilgilere gore Cefar Sadik Bektas Baba anadili olan
Tiirkce diginda Arapga, Arnavutca, Rumca bilmekteydi. Hayati boyunca ii¢ defa hac-
ca gitmigtir. Bunlarin ilki kervanla, ikincisi vapurla gerceklesirken tigtinciisiiniin nasil
gergeklestigi bilinmemektedir. Kervanla hacca gidisi muhtemelen Hac1 Bektag'tan
geng yaslarinda ikendir. Vapurla gidisi ise, Girit Adasi’nda bulunurken meydana gel-
migtir. Onun hacca gidisi Hac1 Bektas Veli'nin “dort kap: kirk makam” 6gretisinde
anlattig1 “seriat kapisinin 3. makamda hacca varmak” ilkesine dayanmaktadir (Ata,
2009: 164, 169).

Kisilik olarak Cafer Sadik Baba'nin misafiri gok sevdigi, kapisinin herkese agik
oldugu, cocuk, geng, yash demeden herkesle iyi iliskiler kurdugu rivayet edilmekte-
dir. Dostlar1 arasinda 1879 dogumlu, Yenice esrafindan Hiiseyin Giilbaba ile Asik
Veysel bulunmaktadir. Ayrica Atatiirk’in 20 Ocak 19285 tarihinde Mersin'i ziyare-
tinde Cafer Sadik Baba’y1 yanina ¢agirttii ve Babanin Bektasi kiyafetiyle istasyonda
biiyiik bir cadirda arkadaglariyla oturan Atatiirk’le goriistiigii nakledilmektedir (Ata,
2007: 34-35,37). Bununla birlikte Cafer Sadik Bektag Baba'nin sapka inkilabinda sa-
kal tirag1 oldugu ve modern giyimi tercih ettigi nakledilmektedir. Ayrica onun “Once
Tirkiim, sonra Miislimanim, sonra Bektagiyim.” dedigi ifade edilmektedir. Yine
“Mevlevilik olmasa klasik musikimiz, Alevilik olmasa Tiirk kiiltiirii ve halk edebiyat:
olmazd1” s6ziinii kullandig: belirtilmektedir. Onun hayatina dair bir bagka anekdot
Aydin Lisesi'nde bir Atatiirk Abidesi yaptirdigi, merdiven baslarina ise Namik Kemal
ve Ziya Gokalp biistlerini diktirdigidir (Ata, 2007: 38-39; Ata, 2009: 164).

Cafer Sadik Bektas Baba son zamanlarimi Mersin'de gegirmigtir. 13 Tem-
muz-26 Agustos 1960 tarihleri arasinda Ali Naci Baykal Dedebaba’'dan sonra dedeba-
balik yapmus, ancak yaginin ilerlemis olmasi ve saglik durumu sebebiyle gorevi Bedri
Noyan’a birakmugtir. Bedri Noyan onun “Bektasiligi gereksiz ayrint1 (teferru’at) ve
merasimden temizlemek diisiincesini sonuna degin destekledigini” belirtmektedir.
Ayrica bedri Noyan onun agik fikirli ve ileri gorislii bir insan oldugunu, kendisini
1960 y1ilt Agustos ayinin son giinlerinde Olmez Baba (Yunus) ve Hiiseyin Peker ile
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birlikte ziyaret ettiklerinde yiiz yaslarinda olmasina ragmen onlari istasyona karsila-
maya geldigini, beraber bir hatira fotografi gektirmek istediklerinde fotograf¢rya ka-
dar ytiridagiini, hatta kendisine birgok yazma risale ve conk hediye verdigini ifade
etmektedir (Noyan, 2003-VI: 79).

Cafer Sadik Bektas Baba 25 Ocak 1966'da Mersin'de yiiz yasin ge¢mis ola-
rak vefat etmistir. Mezar1 Mersin Mezarhigi'ndadir. Mezar taginda “Ha dost, Cakeri
Ali Baba Miicerret Sadik Baba dervis-i billah idi, can fedai rah idi, her kim damenin
tutdu, Hak Resuliine yetti, diinya varlig1 heba, ummadi ondan vefa, hay olub buldu
baka, ruhu olsun piir safa, oku bunda Fatiha, dilek kabul mutlaka D. 1875-0.1966.”
ifadeleri yer almaktadir. Mezar tag1 yazisi Yunus Olmez Baba tarafindan yazilmus, ta-
sin tizerine Hiseyni on iki dilimli tdc konulmustur. Mezar tag1 Arcaylar olarak bili-
nen Giritli aile tarafindan Hac1 Bektag'a getirilmistir. Manevi torunlarindan Sevim
Giil Mersin'de yagsamaktadir (Noyan, 2003-VIL: 79; Ata, 2009: 163-168; Simsek,
2014: 49).

Ustazade Yunus Bey Horasanh Tekkesi'nin iki yiiz seksen iki senelik hayatiyla
ilgili bilgilere burada son veriyorsa da bagka kaynaklardan bu tekkede yasanan diger
gelismeleri takip etmek miimkiindiir. Ornegin 1897-1898 yillarinda Rumlarin Girit
adasini atege vermeleri ve adadan biiyiik bir Miisliman go¢iiniin yaganmasi sirasin-
da, i¢ bolgelerden kiyilara gelen Miisliman niifusun konaklama, yeme ve igme ihti-
yaglarinin kargilanmasinda Horsanli Tekkesi'nin biiyiik katkilar1 olmustur (Simgek,
2014: 45).

Ote yandan XX. Yiizyilin baglarinda Horasanli Tekkesi'nin Mustafa Efendi ta-
rafindan idare edildigi ve kendisine maas tahsis olundugu tespit edilmektedir (BOA,
BEO, 1741/130551). Bununla birlikte XX. yiizyilin baslarinda Horasanli Tekkesini
ziyaret eden Hasluck’un verdigi bilgilere gore tekke Kandiye sehrinin kirk bes dakika
giineyindeki anayol iizerinde, Knossos mevkii ile Forteca (Fortezza) kdyii arasinda
bulunuyordu. Tekke Kandiye'nin 1669°da fethinden 6nce Horasanl Ali Dede ismiy-
le meghur ve burada medfun bulunan bir aziz tarafindan 1650'de tesis edilmigtir.
Hasluck’un tekkeye ugradig: sirada Halife ismini tagtyan tekke seyhi Avlonyali bir
Arnavut olup miicerretligi benimsemisti. Oysa ondan 6nceki seyh efendi evli idi.
Onun vefat: tizerine yerine bir miicerredin gegirilmesinin daha miinasip olacag: di-
suntilmisti. O sirada tekkede on iki kadar dervig vardi ki bunlarin ¢ogu muhteme-
len Arnavut idiler. Ayrica tekke giizel bir gelire ve iyi bir idareye sahip gériiniiyordu
(Hasluck, 1928: 37).

Ustazdde Yunus Bey 1924 yilinda Horasanl Tekkesi'nin “biitiin azameti,
timrani, servet ve simani ve cennet-asa letafeti ile hal4 yerinde durdugunu”, ancak
bu tarihte miibadele sebebiyle diger Islam eserleri ile birlikte mahvedildigini haber
vermektedir (Képriilii, 1980: 45). Horasanli Tekkesi'nden ve miigtemilatindan bu-
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giine sadece kiiltiir merkezi olarak kullanilan mescid kalmustir (Simsek, 2014: 61).
Ali Ekrem Erkal'in verdigi bilgilere gore miibadele sonrasinda bosaltilan Horasanl
Tekkesi arazisi ve miistemilatina Cesme-Alacat: miiltecileri yerlestirilmis, tekkenin
biitiin miistemilat1 yiktirilarak buralara 1914 gég¢menleri ve 1922 Eyliil sonras: ge-
lenler i¢in evler yaptirilmus, sadece tekkenin mescidi birakilmistir. Ancak mescid asli
fonksiyonunu kaybetmistir. Bugiin mescid Alagatililar Dernegi tarafindan Yeni Ala-
cat1 Kultiir Merkezi olarak kullanilmaktadir. Mescidin duvarlari Alagati resimleriyle
ve Cesme panoramasiyla siislenmis, bir kosede ise Alagatili kadinlarin yerel bir giy-
sisi sergilenmektedir. Dernek ve kiiltiir merkezi olarak hizmet veren mescid igerisine
siralar ve raflar konulmus olup raflarda Cesme ile ilgili kitaplar vardir (Erkal, 2008-
I11: 408-409; Simsek, 2014: 63).

2.3. Magaralikoy Tekkesi

Tekke Kandiye'nin on kilometre giineyinde (Tukin, 1996: 88) Yukta (Tiirk-
lerce Karadag) denilen bir dagin bati yamaglarinda Tiirkler arasinda Magaralikéy
adryla anilan kéy bulunmaktadir. Burada Horasanli Tekkesinin tigiincii doneminde,
1821 yilinda Bektasi tekkesi kurulmustur. Banisi ayni kéyden Proyazadeler unvanry-
la sohret olmus biiyiik ve zengin bir aileye mensup Mustafa Bey isminde bir zattur.
Bu zat, Kandiye'de egitimini tamamladiktan sonra koye ¢ekilip ailesinin yaninda kal-
mugtir. Rivayete gore maneviyata meraki oldugundan birgok kitap alip gece giindiiz
onlar1 okumakla vaktini ge¢irmis, yaninda her zaman Muhyiddin-i Arabi'nin Fusu-
sii’l-Hikem’ini, Cami’nin Nefahatii’l-Uns’iinii ve [smail Hakki'nin $erh-i Muhamme-
diyyesi'ni bulundurmus, bu kitaplarin bir¢ok bélimiinii ezberlemis, siras1 geldikge
soyleyerek ruhi bir heyecan gostermistir. Mustafa Dede giizel atlar1 sevdiginden ya-
ninda bir ikisini bulundurup besler ve zihnen yoruldugu vakit birisine binerek ge-
zintiye ¢ikarmug. Bu arada Horasanli Tekkesine sik sik gider ve Horasani Dervis Ali
Baba ile goriisiir, konugsurmus. Mustafa Bey, yaz giinlerinden birinde, kendi bahgele-
rinin birinde Kaynarca ismiyle anilan su kaynaginin yani bagindaki s6giit agaglarinin
golgesinde birkag kitapla yapyalmz vakit gecirir iken uykuya dalip bir riiya gormiis
ve uyandig1 andan itibaren degismis, bagka birisi olmustur. Herkes onun bu haline
sagirmustir. Mustafa Bey bu halinin tizerinden ¢ok gegmeden bir gemiye binip sefe-
re ¢ikmug, Antalyanin Elmali kasabasinda Abdal Musa Sultan Tekkesine gitmistir.
Orada miirsit Koca Ibrahim Dede’ye intisap etmis ve Dervis Mustafa olmustur. Bir
miiddet Abdal Musa Tekkesi'nde kalip seyr-i siilak gormiis ve kendisine miirsitlk
tevcih olunarak vatanina doniip kendi miilkii i¢inde bir tekke tesis ile Bektasi tarika-
tin1 yayma izni ve icazetnamesi verilmigtir. Ayrica Mustafa Dede’ye miirsidi Koca Ib-
rahim Dede tarafindan kendi tekkesini kurduktan sonra Bektasi tekkesi bulunmayan
Hanya ve Resmo kasabalarinda da birer sube agmasi istenmistir. Yine o kasabalarda
bulunan muhiplere hitaben bir de mektup yazilip Mustafa Dede’ye tam yetki verildi-
gi bildirilmistir (Kopriilii, 1980: 57-59).
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Mustafa Dede 1820 yilinda Girit'e donmiis, Magaralikdy iin en ferah ve ne-
zaretli olan bat1 kanarindaki konaklarindan birini tekke sekline getirip ertesi sene de
agilisini yapmustir. Ardindan iki ay sonra Hanya ve Resmo kasabalarina gidip miir-
sidinden aldig1 emri yerine getirmis, oralarda da subeler agmistir. Tekkenin kapist
tizerindeki kitabesinde 1836 yilinin bulunmasi buranin adi gegen tarihte yeniden
inga veya tamir edildigini gostermektedir. Mustafa Dede Magaralikdy Tekkesi'nde
otuz bes sene seylik yapmus, birkag yiiz talibe nasip vermis, 1855 yilinda vefat etmis
ve tekkesinin bahgesine defnedilmistir. 1859 yilinda mezari tizerine tiirbesi inga edil-
mis ve tirbe kapisi iizerine su kitabe yazilmigtir: “Post-nisin-i hazret-i Abdal Musa
bani-i dergdh-1 Mustafa Baba/Fevtine tigler sirrin efsin dedi/Hemdemi ola cenab-1
murteza sene 1272. Cikdi on er tiirbe tarihin dedi/Ka ‘betii’l-Amaldir is bu makam
1279”. Mustafa Baba Magaralik6y Tekkesi'nin banisi ve birinci miirsidi oldugundan
Hirka Dede unvanryla anilmistir. Mustafa Dede’nin miirsitligi sirasinda Ankara san-
caginin Cubuk kazasindaki Kalender Veli Tekkesi post-nigini Musa Dede misafir ola-
rak Magarali6y Tekkesine gelmis ve 1842 yilinda orada vefat etmistir. Cenazesi Ma-
garalikoy Tekkesi mezarhiginda, Mustafa Baba'nin tiirbesi kargisinda bulunmaktaydi.
Musa Dede’nin mezar tag1 kitabesinde, “Hiive’l-baki Engiirti sancaginda Kalender
Veli Dergahinda postnisin Musa Dede rtihigiin fatiha, sene 1258” (Képriilii, 1980:
58-59,72).

Mustafa Dede’den sonra Magaralikoy Tekkesi'nin bagina oglu Ali Baba ge¢-
migtir. O da babasinin vefatindan 6nce Elmalr’ya gitmis, Calli Mustafa Dede’den na-
sip almis, seyr-i siiltk gormiis, miirsit olarak geri doniip babasinin vefatindan sonra
1855 yilinda posta oturmustur. Ali Baba on dort senelik seyhligi sirasinda tekkeyi
bir kat daha genisletmis, birgok muhip yetistirmistir. Ali Baba 1869 yilinda Mustafa
ve Hayreddin adl iki evlat birakarak vefat etmistir. Ali Baba'nin tesis ettigi vakfin
sart1 geregi olarak ayin yil bityiik oglu Mustafa yirmi dokuz yasinda posta ge¢mistir
(Képriilii, 1980: 59).

MagaralikGy Tekkesi'nin ti¢iincti miirsidi olan Mustafa Baba vaktiyle babasin-
dan nasip almug, ayrica baz1 6zel hocalardan ders alip ilmini artirmugtir. Eski tabirle
“miigariil-benan”, mimtaz bir zat olan Mustafa Baba'nin meclisinde bulunup soh-
betini dinleyen ehl-i irfan adeta kendisine asik olurdu. Kendisini taniyanlar edepli,
terbiyeli, zarafetli, nezaketli, temizlik ve diizene diigkiin; miinasebeti ve muhabbeti
olmayanlarla dahi bir araya gelip sohbet ettigini, yumusak ve giiler yiizle onlarla mii-
nakagalarda bulundugunu, hangi durumda olursa olsun dogru sézden sasmadigini
ve soziini kimseden esirgemedigini haber vermislerdir. Ayrica insanlara ikramda
bulunmada yiiksek bir ahlaka sahip olup her tabakadan sarikli ciibbeli efendiler ka-
rinlarini doyurmak igin tekkesine gediklerinde Baba onlara daha ¢ok iltifat ve daha
fazla ikramlarda bulunur idi (Képriilii, 1980: 59-60).

36 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79




GIRIT'TE BEKTASI TEKKELERI

Mustafa Baba yetmis sekiz yil yasamus, elli bir sene miirsitlik yapmuis ve bine
yakin kigiye nasip vermis ve 1918 yili ortalarinda vefat etmistir. Mustafa Babanin
nasip verdigi kisiler arasinda Ustazdde Yunus Bey de bulunmaktadir. 1890 yilinda
diinyaya gelen Ustazdde Yunus Bey, Magaralikdy Tekkesinin tigiincii post-nigini
Mustafa Baba'nin 818. manevi evladi oldugunu haber vermektedir. Tekkenin vak-
fiyesi sartlarina gore seyhlik siras1 Ali Baba'nin diger ogluna gelmisse de Hayreddin
Bey o sirada Girit disinda bulunmaktaydi. Hayreddin Bey I. Diinya Savag1 engeli se-
bebiyle adaya gelmeyi ertelemis, savag bittikten sonra ise miibadele durumu ortaya
giktigindan tekkenin bagina gegememis ve Magaralikoy Tekkesi bu suretle kapanip
gitmistir (Kopriilii, 1980: 60).

2.4. Hanya Tekkesi

Magaralik6y Tekkesi kurucusu Mustafa Dede’nin girigsimleriyle kurulmustur.
Mustafa Dede Magaralik6y Tekkesi'ni agtiktan sonra Hanya'ya gelip muhipleri davet
ederek onlara Koca Ibrahim Dede’nin mektubunu okumus, muhipler biiyiik bir se-
ving ile 1821 yi1linda Hiinkdr Camii medreseleri iginde bir daire kiralayip tekke hali-
ne getirmiglerdir. Mustafa Dede Hanya'da bir ay kadar kalmus, ardindan muhiplerle
istigare sonucunda senede bir defa veya gerekli olmasi halinde oraya gidip icap ede-
cegi kadar kalmasina karar verilmistir. Boylece Mustafa Dede iki tekkenin seyhligini
birlikte yiirtitmiis, muhabbetini kazanmig birisini Hanya'da vekil birakmigtir. Sonra
Resmo’ya hareket etmistir (Képriild, 1980: 61).

Mustafa Dede otuz bes yil devam eden miirsitligi siiresince her y1l Hanya’ya
gitmis, bir miiddet orada kalmus, talip olan canlara nasip vermis ve vekaletle goriile-
meyen isleri diizenlemistir. Ayni sekilde oglu Ali Baba da on dért senelik miirsitligi
miiddetinde Hanya'ya gitmistir. Keza Mustafa Baba da elli bir sene siiren miirsitli-
ginde Hanya'ya gitmekten geri kalmamugstir. Boylece baba, oglu ve torunun bir asra
ulagan mirsitlikleri miiddetince Hanya ve ¢evresinde 1.600'den fazla kadin-erkek
canlar nasip almistir. Bununla birlikte Magaraliky Tekkesinin kapanmasiyla birlikte
Hanya Tekkesi'nin de faaliyetleri sona ermistir (Kopriilii, 1980: 61).

Hanya'daki Bektasi faaliyetleri kapsaminda 1888 yilinda Bigak¢t Mehmet
Usta hadisesi yasanmustir. Hanya'da Bektasiligi yaymaya galisan Bigak¢i Mehmet
Usta sikayet edilmis ve o, Bektasi seyhligine kalkisip evine topladig sade dil insan-
larin itikatlarin1 bozmaya ¢alismak ve miiridi Mehmed'in evine bir takim namahrem
erkekleri gotiirerek esiyle birlikte sarap ictirmekle suglanmigtir (IMMA, Tekke ve
Zaviye Defterleri, nr. 1769, s.84). Seyhiilislam Ahmed Esad Efendi'nin yaptirdig:
tahkikat neticesinde Bigak¢t Mehmed Ustanin buradan uzaklagtirilmas: istenmis-
tir. Ancak hitkiimet tarafindan yaptirilan aragtirmada ise Dervis Mehmet kendisinin
Bektasi oldugunu, evinde tarikat isleri hususunda muhabbet edildigini, diger erkek-
lerin ayni tarikattan kardesleri oldugunu, bu yiizden esini onlara gosterdigini, degil-
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se, kendilerinin de haram hususlara dikkat ettiklerini bildirmistir (BOA, DH.MKT,
1485/38; BOA, DH.MKT, 1487/43). Neticede Bicakci Mehmet Usta’ya nasihat
edilmesi, uslanmazsa Istanbul’a gonderilmesi emredilmistir. Mehmet Usta’nin Mec-
lis-i Mesayih tarafindan yapilan nasihati kabul etmesi tizerine mesele kapanmistir
(BOA, DH.MKT, 1501/105).

Ote yandan 1897 yili karigiklarinda Giritli Miisliimanlarin adadan gég etmek
zorunda kalmalari olayindan ¢ok kalabalik bir dervis topluluguna sahip olan Hanya
Tekkesi de etkilenmigtir. Hanya'da 1897 yilinda meydana gelen olaylar esnasinda bu
tekke egkiyalar tarafindan yakilmis (BOA, YPRK.MYD, 18/75), Bektasiler Osman-
li Devleti'nin daha giivenli topraklarina gé¢ etmek zorunda kalmuglardir. Bingazi'ye
siginan Giritli Bektasiler, Hanya Tekkesi'ndeki Baba’y1 ve dervisleri Bingazi'ye davet
etmislerdir (BOA, Y. PRK. MYD, 18/75; Noyan, 2003-V: 119). XX. yiizyilin basla-
rinda Bektasiler ve Bektasi tekkeleri hakkinda bilgi veren Hasluck, “Hanya’'da Bekta-
silerin gocii dolayisiyla simdi higbir tekke yoktur. Mustafa Gazi isminde bir cihat eri
sehrin dis kenarinda, acik bir tiirbe altinda medfundur. Baghginin tizerinde tarikatin
alameti olan tac vardir. Bu tiirbe 22 Mayis giinii Trabluslular tarafindan kalabalikla
ziyaret edilmektedir” demektedir (Hasluck, 1928: 38).

2.5. Resmo Tekkesi

Mustafa Dede, Hanya subesini agtiktan sonra Resmo kasabasina gitmis ve
Magaralikoy Tekkesine bagl ikinci subeyi de 1821 yili igerisinde kurmustur.

Mustafa Dede’den 6nce XVIIL Yizyiln ikinci yarisinda Bektasilik Resmo'da
sair ve ilim adamlar tarafindan temsil edilmistir. Resmo’da Bektasiligi temsil eden
sairlerden Resmi Ali Baba bulunmaktadir. Resmo’da diinyaya gelen Resmi Ali Baba,
Seyyid Ali Sultan’in bendelerinden ve Sirri Ali Baba’'nin halifelerindendir. “Resmi Ali
Baba”, “Ali Resmi-i Giridi”, “Resmi-i Giridi Ali Efendi”, Resmi Baba Giridi Bektasi”
ve “Giritli Resmi” isimleriyle anilmaktadir. Biraktig1 eserleri onun Arapga ve Farsga
bildigine isaret etmektedir. Ayrica Tirk Edebiyati'na da hakimdir. Siirleri onun Gi-
rit’in digina seyahat ettigini gostermektedir. Bektasilikle ilgili basucu kitaplarindan
biri olan Uytini’l-Hidé4ye adli eserinin arkasinda onun 1789 yilinda vefat ettigi ve
Istanbul'da Davut Paga Mahallesi'ndeki Oriik (Erdek) Baba Bektasi Tekkesine def-
nedildigi kayithidir. Ali Resmi Baba'nin Uytni’'l-Hidé4ye adli eserinin diginda Bekta-
sive Risalesi, Divan, Siir Mecmuasi ve Melce-i Al-i Aba isimlerinde eserleri bulun-
maktadir. Eserlerinde Bektasiligin inang ve itikat unsurlarini anlatan Ali Resmi Baba
sade ve akici iislubu ile Ehl-i Beyt'e, On Iki Imam’a ve bilhassa Hz. Ali’ye muhabbetle
bagl bir sairdir (Simsek, 2014: 85-88). Girit Bektasiliginin yetistirdigi Snemli isim-
lerdendir.

Resmo’da Bektasiligin tekke faaliyetleri Mustafa Dede’den elli yil 6nce bas-
lamis ve hayli yol kat etmistir. Ik olarak tarikati nesretmek icin Resmo’ya gelen zat
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Gelibolu'nun Kegan kasabasindan Seyyid Mehmet Emin Baba isminde bir miirsittir.
1764 yilinda sehre gelerek kasabanin disarisindaki Veliyiiddin Paga Camii medre-
selerinden birinde ikamet edip tarikatin ayinini icraya baglamis ve taliplere nasip
vermistir. Yirmi sene kadar hizmet veren Seyyid Mehmet Emin Baba 1784 yilinda
vefat etmistir. 1786 yilinda ise buraya Amasyali Salih Dede gelmis ve ayni medrese-
de oturmustur. O da on iki sene ayinin icrasinda ve tarikatin negrinde bulunmus ve
1798 yilinda vefat etmistir. Bir y1l sonra Elmali Abdal Musa Tekkesi'nde yetisen Kan-
diyeli Kanber Baba, ayn1 medresede on sekiz sene hizmetle mesgul olmus ve 1816
yilinda vefat etmistir. Nihayet 1817'de Hanya'nin Suda adacigindan Haci Ibrahim
Dede, Abdal Musa Tekkesi'nden gelip Veliyiiddin Pasa Camii medresesinde dokuz
yil Bektasiligi icra etmis ve 1826 yilinda vefat etmistir (K&priilii, 1980: 61-62).

Iste Sudali Hac1 Ibrahim Dede’nin miirsitligi zamaninda Mustafa Dede Han-
yadan buraya gelerek 1821 yilinda Resmo Tekkesi'ni kurmustur. Bu miinasebetle res-
mo Tekkesi arsiv kayitlarinda “Mustafa Efendi Tekkesi” olarak gegmektedir (BOA,
A.MKT.UM, 10/70). Mustafa Dede Hanya'da yapmus oldugu gibi Resmo'da da mu-
hipleri toplamis ve tizerindeki mektubu okumugtur. Daha sonra Mustafa Dede, Han-
ya'da yaptig1 gibi makamina Sudali Haci Ibrahim Dede’yi vekil birakip Magaralikdy
Tekkesine déonmistiir. Bir taraftan Mustafa Dede her sene Hanya'daki hizmetini bi-
tirdikten sonra Resrno’ya gelmis ve oranin da iglerini gérmiistiir. Kendisinden sonra
oglu Ali Baba ve torunu Mustafa Babalar da ayn1 sekilde hareket etmislerdir. Ote
yandan Sudali Hac1 Ibrahim Baba da 1826 yilinda vefat edinceye degin faaliyetlerini
stirdiirmiigtiir. Daha sonra 1829 yilinda Resmo Tekkesi'nin bagina Sivash Salih Dede
gelmistir. Baglangicta o da ayni medresede oturup mirsitlik yapmugstir. Ancak iki yil
sonra daha sonra Haci Hasan Baba Tekkesi olacak olan mahalde kendi parasiyla bir
tarla satin almis, tekke olmak tizere iki odali bir ev yaparak medreseden bu eve tagi-
narak orada postunu sermistir. Bununla birlikte Sivasl Ali Dede 183S yilinda Hac
Bektas Veli Tekkesi'ne gitmis ve orada vefat etmistir (K&priilii, 1980: 62).

Sivasli Salih Dede’den sonra Resmo Tekkesi'ne Seyyid Ali Sultan Tekkesi'nin
ekmekgisi Sivasl Hiiseyin Dede gonderilmistir. Sivash Ali Dede’nin yaptirdig: evde
oturan Sivashi Hiiseyin Dede, tekkenin binasini bir kat daha genisletip bitisiginde-
ki tarlay1 da alip tekkenin bahgesi haline getirmis, gevresini de duvarla gevirttirerek
mubhafaza altina almigtir. Sivasl Hiiseyin Dede tekkede dokuz sene hizmet vermis ve
1845 yilinda vefat etmistir (Kopriilii, 1980: 63).

1846 yilinda ise Resmo Tekkesi'ne Kandiyeli Numanoglu Arif Baba, Hac1
Bektas Veli Tekkesi tarafindan atanmugtir. O da tekkede bazi ingaat faaliyetinde bu-
lunmus ve tekkeyi genisletmistir. Ulemadan olan Arif Baba, miirsitlikten 6nce Kan-
diye'de pek ¢ok defa kaza naibligi gérevinde bulunmustur (Kopriilii, 1980: 63). Ve-
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fat tarihi belli olmayan Arif Baba’ya 1849 yilinda gereken hiirmetin gosterilmesi igin
Girit miigirine emir génderilmistir (BOA, A.MKT.UM, 10/70).

Resmo Tekkesi'nin faaliyetleri Haci1 Hasan Baba'nin ortaya ¢ikmasina kadar
devam etmistir. Zira Hac1 Hasan Baba'nin Resmo'da yeni bir tekke kurmasi tizerine
Hac1 Bektag Veli Tekkesi post-nigini Turabi Ali Dede’nin miiracaatiyla Magaralikoy
Tekkesinin Resmo'daki subesi konumunda olan Resmo Tekkesi kapatilmig ve Res-
moda tarikatin ayin ve tanitimi hizmetleri Haci Hasan Baba Tekkesi'ne birakilmigtir
(Képriilii, 1980: 62-63).

2.6. Hac1 Hasan Baba Tekkesi

Tekkenin kurucusu Hacit Hasan Baba, Resmonun ileri gelen ailelerinden
Ustazé4deler'dendir. Hac1 Hasan Baba Resmo giimriigii miidiirii iken maneviyat ale-
minde gordigii bazi harikalar tizerine memuriyeti terk edip dervislige stlik etmis ve
Hac1 Bektas Veli Tekkesine giderek bir miiddet orada kalmistir. Orada seyr-i siilak
yaptiktan sonra Turabi Ali Dede’den icazetname alip Resmo’ya geri donmiistiir. Res-
mo'da biyiik ve zengin bir tekke meydana getirip postuna oturmus ve tekkenin mas-
raflarini kendisi kargilamigtir (Képriilii, 1980: 63; Bigakgi, 2003: 100-101).

Hac1 Hasan Baba Resmo’daki tekkeyi meydan ve ageviyle birlikte Hac1 Bektag
Veli Tekkesi’ne benzer olarak yaptirmigtir. Hac1 Hasan Baba romatizmasi sebebiyle
meydanevinde oturdugu postun yanina bir minderlik koydurmus, ayinler sirasinda
minderliginde oturup yastiklara dayanarak istirahat etmis, kendisinden sonra da bu
aliskanlik teberriiken siirdiiriilmistiir. Bir taraftan tarikatin ayinini icra eden, diger
yandan Bektasiligi yayan Haci Hasan Baba bir¢ok talibe nasip vermis, 1904 yilin-
da vefat etmistir. Hac1 Hasan Baba Tiirbesi'nin kitabesi gerek kendisi gerekse tekke
hakkinda bircok bilgiler vermektedir (Képriilii, 1980: 63, 69; Noyan, 2003-V: 305).
Tiirbe kitabesi soyledir:

Bu miibdrek zat-1 ali gengliginde bey iken
Masivay: terk edip girdi erenler rdhina

Hazret-i Pire gidip kild: ziydret merkadin
Ol tiirdb-1 zdt-1 pak giydirdi tdc bagina

Asevi'nde hizmet etti candan ezher cihet
Bunca dervisdnt memnun eyleyip pir askina

Himmet aldi dkibet aldi icdzet dededen
TIki yil oldu miicdvir hazret-i pir evine
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Hazret-i pirden azimet eyleyip oldu meliil
Muntazir oldu muhibler yemn u istikbaline

Ba'de izin tasmim edip rah-1 Hicaz'a gitmeye
Cem’ edip siirdii yiiziin beyt-i muazzam hdkine

Kandiye sehrinden gelip Islam Baba zat-1 kerim
Eyledi ef al bu zdt-1 miirsid-i ekmel postuna

Ug yiiz elliden ziydde ma’nevi evladlarin
Ciimlesin kildi nesdyih Hazret-i Pir yoluna

Bir harabezdr idi bu dereke-i Bektdsiydn
Pir Hiinkdr keremiyle baslaywp tecdidine

Her ne gorse goziimiiz bir yerde yapt: siiphesiz
Sddikdne cehd edip eylerdi i'mar her sene

Vakfedip hiinkdr evine rith-1 piri kilds sad

Bunca ihvdanin ukilu kald: ciiduna

Sal-1 hicret kirk besindedir veldyet tdrihi
Hem hildfet tarihi geldi tamam kirk yasina

Irci’t emr-i celilin hiikmiinii infaz edip
Goz yumup gocdii cihandan vésil oldu Hakk’a

Geldi dort baba ¢okiip diz hazret-i Hasan Baba
Ruhunu handan edip tarih-i niizhet sanina (Kdpriilii, 1980: 69; Simsek, 2014:
72-73).

Haci Hasan Baba'dan sonra tekkeye Haci Bektas Veli Tekkesine yapilan bas-
vuru ile Birecikli Hiiseyin Baba atanmugtir. Nisan 1910°’da Resmo muhibbani adina
Resmo Tekkesi seyhi olarak Birecikli Hiiseyin Baba Hariciye Nezaretine gonder-
digi telgrafta, Hac1 Bektas Velinin Osmanli Devletinin kurulusunda hayir dua ve
himmette bulundugunu, hatta miintesiplerini bu ugurda feda ettigini dile getirerek
kendi zamanlarinda Bektasilerin son derece tahkir edildigini, her yerden hafiyeler
uzaklagtirilmigken Naksi seyhlerin hala Haci1 Bektas Veli tekkesinde bulundugunu,
bu sebeple bagvurularinin hitkiimsiiz kaldigini, adalet ve esitlik icrd edilmesini, meg-
rutiyet hitkiimlerinin Bektasiler igin de gecerli olmasin, hafiye olarak gordugii Haci
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Bektag Veli tekkesindeki Naksi seyhi Hamza Efendinin tekkeden uzaklagtirilmasin
istemistir (BOA, HR.TO, 539/79).

Miibadeleye kadar Resmo Tekkesi'nde post-nisinlik yapan Birecikli Hiiseyin
Baba 1924 yilindan itibaren adada kalamamuis, tekkedeki emanetleri alip tekkeyi
terk etmek durumunda kalmistir. Boylece Haci Hasan Baba'nin o meghur tekkesi,
cennet-misal letafeti ve azameti ile orada terk edilmistir (Képriilii, 1980: 63). Bu-
nunla birlikte tekkeye ait 56 kalem emlak ve akarin 22 May1s 1924 tarihinde Yunan
hitkiimetine teslim edilmesi sirasinda tekke tevliyetinin Ustazdde Mehmet Ali ibn
Kemal'in tasarrufunda bulundugu tespit edilmektedir. Miisadere edilen emlak ve
arazisinin 1909-1913 seneleri zarfindaki yillik varidatinin 800 altin Tiirk liras: kiy-
metinde oldugu tespit edilmektedir®. Yunan hitkiimeti tarafindan miisadere edilen
Resmo Tekkesi miilkleri Rum ahaliye verilmis ve tekke binalar1 ortadan kalkmustir.

Bedri Noyan, Birecikli Hiiseyin Baba’nin Izmir'de vefat ettigini, cenazesinin
Kokluca mezarligina defnedildigini, kendisinde birkag fotografinin mevcut bulun-
dugunu, onun yakigikli ve temiz kalpli bir zat oldugunu belirtmektedir (Noyan,
2003-V: 30S). Hasluck XX. yiizyilin baslarinda bu tekke hakkinda bilgi verirken
“Resmo'daki tekke ise Hasan Baba'nin kabrini havidir” bilgisini vermektedir (Has-
luck, 1928: 38).

Ote yandan Resmo Bektasi Tekkesi'nde Hiiseyin Nesimi-i Giridinin de seyh-
lik yaptig1 ifade edilmektedir (Mustafa Kara, 2002: 74). Siyasetle de ilgilenmis olan
ve Ittihat-Terakki iiyelerinden bulunan Hiiseyin Nesimi, 1858 yilinda Hanya'da diin-
yaya gelmistir. Her ne kadar babasi Fatinzdde Ahmet Ata Efendi Kadiri seyhlerinden
ise de kendisi Resmo Bektasi Tekkesi'ne intisap ettigini Istihrac-1 Hayderi ve Teb-
sirat-1 Muhyiddin-i Arabi adli eserinin 6nséziinde belirtmektedir (Hiiseyin Nesimi,
1332: 4; Simsek, 2014: 75). 1893’te Hanya Idadisi'nde muallimlik yapan, Girit si-
yasi tarihinde 6nemli rol oynayan Muhibb-i Insaniyyet Cemiyeti'ni kuran, 1899'da
Hanya Belediyesi Bagkatipligine atanan Hiiseyin Nesimi, 1901 yilinda Istanbul’a
gelmis ve Sultan II. Abdiilhamit’e bir 1slahat layihas: sunmusgtur. Ayni yil Elazig Palu
Kaymakamligi'na tayin edilmis, daha sonra pek ¢ok kaza kaymakamhginda bulun-
mus, Diyarbakir Lice kaymakamliginda iken oglu Abidin Nesimi'nin ifadesine gore,
“Ittihat ve Terakki Firkast'nin politikasi ile bagdagmamus, faili bilinmeyen bir cete
saldirisina ugrayarak 1915’te sehit edilmistir” Oliimii resmi kayitlara “eskiya takibi
sirasinda 29 Haziran 1915’te getelerin taarruzuna ugrayarak sehit edildi” seklinde
yansimustir (Nesimi, 1977: 24-28; Simsek, 2014: 76). Arapca, Farsca, Fransizca ve
Rumca bilen Hiiseyin Nesimi'nin yukarida belirtilen eserinden bagka Girit Hailesi,
Girit Hailesine Zeyl (Girit Miisliimanlarinin Niimtne-i Felaketi) ve Cenab-1 Hay-
dar-1 Kerréar'in Tebsirat-1 Gaybiyyelerini Miteyyid Sahib-i Zuhiir isimlerinde ii¢ eseri
vardir (Simsek, 2014: 77). Bunlarin en sonuncusu Osmanh Devleti'nin XX. yiizyil
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baglarinda yasadig1 kota gidisatin sebepleri ve yasanan problemlerin ¢6ziimi igin
carelerin belirtildigi cok 6nemli bir eserdir. Bu itibarla Hiiseyin Nesimi son dénem
Girit Bektagilerinin yetistirdigi miimtaz ve entelektiiel sahsiyetlerden biridir.

2.7. Ibrahim Baba Tekkesi

1863 yilinda Kandiye'nin Viano kdyiinde diinyaya gelen (Erkal, 2008-I1I:
266) Ibrahim Baba tarafindan kurulmustur. Ibrahim Baba kiigiik yagindan itibaren
babas: tarafindan Horasanli Tekkesi'ne gotirtilmis, orada biiytimiis, nasip alip der-
vis olmustur. Bektasi tarikatinin Girit'te en fazla parladig Safvet Ilhami Baba’nin
miirsidligi zamani sonlarinda, Horasanli Tekkesine gidenler otuz ile kirk yaslar1 ara-
sinda giiler yiizld, latifeci, cinash sohbetleri sever, iltifat ile muamele eder, her miira-
caat edene hizmet etmeye hazir mengiislii bir dervis gormiis olurlar idi ki bu Ibrahim
Baba'dan baskas: degildi (Kopriilii, 1980: 63).

1887 yilinda yirmi bes yasinda iken seyahate ¢ikip Haci Bektas Veli Tekke-
si’ne gitmis, ardindan Kandiye’ye geri donerek uzun siire Horasanli Tekkesinde kal-
mustir. Dervig Ibrahim bir giin, biiyiidiigii ve feyiz aldigt Horasanlh Tekkesi postuna
ge¢meyi diisinmekteydi. Fakat 1915 yilinda Abidin Baba vefat ettiginde tekkenin
bagina getirilmemis, arzuladig1 posta nail olamamustir. Bunun iizerine Izmir’in Tire
kasabasina gitmis ve oradaki tekkenin miirsidi Halife Ibrahim Hiisnii Baba'dan ica-
zetname alarak adaya donmistiir. 1918 yilinda Horasanh Tekkesi'nin bir buguk kilo-
metre batisinda daha 6nce inga etmis oldugu birkag odadan ibaret olan evini tekkeye
cevirerek orada ayin icra etmeye ve nasip vermeye baglamistir. Yirmi kadar cana na-
sip verdikten sonra, daha ii¢ sene miirsitlik etmemis iken 1921 yilinda bir kis gecesi
iki tig arkadasu ile sohbet ederken biriktirmis oldugu parasini almak isteyen ve tekke-
yi basan Hiristiyan eskiyalarca tiim dervisleriyle birlikte sehit edilmistir (Kopriili,
1980: 64; Ata, Atlas Tarih, Say1 15: 127).

Rivayete gore Ibrahim Baba'nin burada tekke kurmasini Horasanlh Tekkesi
post-nisini Abidin Mehdi Baba istememis ve ona hbaer génderip baska yere gitme-
sini tavsiye etmistir. Ancak Ibrahim Baba’nin oradan ayrilmak istememesi iizerine
Abidin Mehdi Baba “Orada onun bagini Rumlar keser” demistir. Bedri Noyan olay1
soyle anlatmaktadur: “Abidin Mehdi Baba, Ibrahim Baba’ya sen Hacibektag’a geri don
ve Hazret-i Pir Dergahr'ndan bagka bir yerin post-nisinligini iste, der. Ibrahim Baba
onu dinlemez. Onun bu serkegligine tiziilen Abidin Baba, seni bu dergéhta keserler,
diye haber yollar. Birkag yil sonra Yunanlilar'm Anadolu’yu isgal ettikleri giinlerde,
yani Kurtulus Savagt siralarinda, yagmurlu bir gecede Ibrahim Baba ile ortag: olan
bir zat ve bu zatin oglu, gelini birlikte dort kisi Yunanlilar tarafindan kesilir. Ibrahim
Baba’'nin bedeninden ayrilan bagini bir keletir igine koyup tizerine ne kadar yorgan
varsa kapatilir. Bag, epeyce bir siire sonra orada bulunmustur.” (Noyan, 2003-VI: 3,
193) Bununla birlikte tekkedeki paralar1 Girit'teki Miisliiman zenginlerin tekke giri-
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sindeki kutuya ve seyhe yardim olarak biraktiklari, bu yardimlarin tekkenin giderleri
i¢in harcandigy, ayrica ihtiyag sahiplerinin ihtiyaci kadar bu kutudan aldiklari, hatta
kutudaki paranin hig eksilmeyip cogaldigi rivayet edilmektedir (Ozer, 2007: 189-
190).

Ibrahim Baba Tekkesi de diger miiesseseler gibi miibadele sonrasi séniip git-
mistir (Kopriili, 1980: 64). Giritli bir zat miibadele sirasinda kendisine tekkenin
kilidini verdiklerini, tekkeyi icerden kilitleyip camdan disar1 ¢iktigini haber ver-
mektedir (Engin, 2010: 391). Miibadele ile aday1 bogaltmak zorunda kalan Giritli
Bektasilerin belleklerinde kalan bu hatiralar onlarin serencamini géstermekte, anilar
tazelendikge yaralanan yiirekleri kanatmaktadr.

2.8. Diger Tekkeler

Evliya Celebi'nin verdigi bilgilere gore Girit’te XVII. yiizyilda baska Bektasi
tekkeleri de faaliyetteydi. Ornegin Kandiye'de fethin hemen ardindan Yiiksek tabya-
da Cavugbagt Kose Ibrahim Aga Tekkesi ve Karanlik Kapr'da Ali Dede Tekkesi agil-
mustt. Pek ¢ok gazi dervisin sakin oldugu Cavusbasi Kose Ibrahim Aga Tekkesi'nde
Kadiri tarikat mensuplari tarafindan da tarikat ayini icra edilirdi. Her giin burada bir
seyh idaresinde misafir olan Kadiri derviglerinin sohbet ve zikir merasimleri olurdu.
Cok giizel ve yiiksek bir yerde olmasi sebebiyle buraya oldukga fazla kisi ragbet eder-
di. Bunlarla birlikte Yeniceri Agasi Abdurrahman Paga’nin konag1 Bektasi tekkesi ola-
rak kullanilryordu (Evliya Celebi, 2003-VIII: 229).

Ayrica Evliya'ya gore Resmo’da Tekke Kapisi disinda mesire yerinde ve baglar
igerisinde Veli Paga Tekkesi bulunuyordu (Evliya Celebi, 2003-VIIL: 177). Girit'in en
iinlii tekkelerinden biri kabul edilen (Simgek, 2014: 84) tekkeye Veli Paga’nin cami
ve mektep de inga ettirdigi, ayrica evladiyet tizere vakif kurdugu tespit olunmaktadr.
Veli Paga Camii, Tekkesi ve Vakfi'min XVIII. ve XIX. yiizyilda faaliyetlerini devam
ettirdigi tespit edilmektedir (BOA, C.MF, 146/7295; BOA, C.EV, 146/7299; BOA,
C.EV, 657/33139; BOA, C.EV, 526/26581; BOA, C.EV, 342/17362; BOA, C.EV,
330/16788).

Hasluck 6nceleri Kandiye'nin iki saat kuzeyindeki Aya Velasyos (Vlasios) ko-
yiinde de bir tekke bulundugunu haber vermektedir (Hasluck, 1928: 36). Ayrica
Hasluck Kandiye'nin yeni kapisinin disginda mezar taginda Bektasilere mahsus tacin
bulundugu Rizik Baba'nin mezari oldugunu haber vermektedir. Mezarin yaninda ise
ufak bir kuliibe ile tiirbedarin kabri bulunmaktaydi. Yine Rizik Babanin tiirbesi ya-
ninda bir yi1gin bez pargalarinin ilistirildigi aga¢ vardi ki bu durum Rizik Baba'nin
halk nezdinde ok itibarli bir sefaatci oldugunu gostermekteydi (Hasluck, 1928: 37-
38).
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3. Girit’te Bektasi Niifusu

Hasluck Hanyali bir Bektasi derviginden tarikatin adadaki mevcudiyeti hak-
kinda bilgiler edinmis ve bu bilgileri eserinde belirtmistir. Ona gore tarikat adada
ti¢ sehirde Kandiye, Resmo ve Hanya'da yayginlasmistir. 1897 karisikligindan 6nce
Kandiye'de 5.000, Resmo’da 3.000 ve Hanya'da 200 Bektasi dervisi mevcuttu. 1897
karisikhigindan sonra Giritlilerin birgogu Anadolu, Trablus ve sair Akdeniz adalarina
¢ok biyitk miktarda go¢ etmiglerdir. Bu sebeple adadaki Bektasi sayis1 Kandiye'de
500, Resmo’da 1.000 ve Hanya'da 70’%e diigmiis, mitbadele sonrasinda ise kimse kal-
manmugtir. Kandiyenin kuzey bolgesi Miisliiman niifusun ve Bektasilerin en yogun
olduklar yerdi. Hanya'da Bektasilerin sayisinin az olmasinda burada Mevlevilerin
kuvvetli olmasinin ve Bingazi’den buraya akin eden Trabluslu halkin, Rifailerin bu-
lunmasi etkiliydi (Hasluck, 1928: 36-37; Simsek, 2014: 83).

Ustazdde Yunus Bey’e gore miibadele 6ncesinde Girit'teki Bektasi sayist
10.000 kadar olup adadaki seksen bin Tirk niffusunun % 12,5’si® Bektasi tarikati-
na miintesip bulunuyordu. Ona gore Girit adasinin yerlesim birimlerindeki Bektasi
say1s1 su sekilde dagilmaktadir: Kandiye kalesi 500, Nenemenos kazas1 500, Padye
kazas1 400, Monofag kazasi 6.000, Maleviz 100, Kenoriyo 500, Istiye ve Yerapetra
kazalar1 150, Resmo kalesi ve kazalar1 250, Hanya kalesi ve kazalar1 1.600 toplam
10.000 (Ké&priilii, 1980: 65-66).

4. Girit Gocmenleri Arasinda Alevilik-Bektasilik

Tiirkiye'deki Giritli gdgmenler Osmanli dénemi gelenler (Eski Giritliler) ve
miibadele ile gelenler (Yeni Giritliler) seklinde ikiye ayrilabilir. 1898 yilinda Sultan
Abdiilhamit déneminde gelen gogmenler Hatay/Erzin'deki Turunglu koytiine, Sul-
tan Resat doneminde gelenler Mersin'e Resadiye mahallesine yerlestirilmislerdir.
Tirkiye ile Yunanistan hiikiimetleri arasinda yapilan miibadele antlagmasi geregi
Girit’te bulunan Misliiman niifus 1924 yilindan itibaren Tiirkiye'ye gog etmistir. Bu
niifusun 6nemli bir kismi Bektasi'dir. Cukurova bolgesinde Girit go¢menleri Adana,
Mersin ve Hatay illerine yerlestirilmislerdir. Ayrica Izmir, Aydin, Balikesir, Ayvalik,
Gemlik ve Bodrum’a da yerlestirilenler olmustur (Senesen, 2011: 49-50).

Girit gogmenleri Anadolu’ya geldiklerinde Tiirkge bilmediklerinden dil ve
egitim sorunuyla kargilagmiglardir. Go¢menlerin pek gogu Alevi-Bektasi inancina
baglryd. Bu inanca sahip gd¢menler arasinda Hz. Ali inanci, On Iki Imam’a saygy,
Kerbela sehitlerine baglilik, Ehl-i Beyt sevgisi, Muharrem orucu gibi inaniglar yaygin-
di (Senesen, 2011: 56-61). Ornegin Cukurova bélgesinde Hatay/Erzin'in Turunglu
kdyiine ve Icadiye (Altingag) beldesine yerlestirilen go¢menlerin ¢ogu bu inangta
idi. Ancak gogmenler Tiirkiye'ye geldiklerinde inanglarini gizleme durumu ile kar-
s1 kargiya kalmiglardir. Konu hakkinda konusmaktan ¢ekinen gégmenler gegmiste
yerli halkin kendilerini “dinsiz, gdvur” olarak nitelemelerinden tiziintii duymuslardir
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(Senesen, 2011: 53). Bununla birlikte 1898’de Turunglu kdyiine yerlestirilen Eski
Giritliler bu konuda daha az sikint1 ¢ektiklerini ifade etmislerdir. Bu bolgede Alevi
ve Stinni halk kardegce bir arada yasamiglardir. Rivayete gore Turunglu koyii dedesi
Sadik Bahadir, Kerbela sehitlerinden bahsederken kéydeki Stinniler de dinler ve bu
elim olayin etkisiyle her beraber aglarlarmis. Ayrica 19185 yilinda Dede Sadik Baha-
dir'in girisimleriyle kéye su an ibadete agik olan cami inga edilmistir. Sadik Baha-
dir 192§ yilinda tekke ve tiirbelerin kapatilmasina kadar faaliyetlerine devam etmis,
sonra Mersin'e taginmig ve 1960 yilinda orada vefat etmistir (Senesen, 2011: 62).

Gogle adadan gelip Izmir Selcuk’a, Aydin Soke’ye ve Kusadasina bagli Da-
vutlar beldesine yerlestirilen bazi baba ve anabacilar Bektasiligi temsil etmisler ve
yaymuslardir. Gogle gelen Bektasiler tarafindan Kusadas’na baglh Davutlar belde-
sinin Osmaniye mahallesinde bir tekke kurulmustur. Unlii muhacir Bektasiler ara-
sinda Selguk’a yerlesen Ibis Aga gdgsiine kadar inen uzun sakali ve beyaz sari ile
meshurdu. 14-15 kadar bendesi olan Ibis Aga s6zii edilen Davutlar Tekkesine gelir,
burada tarikat faaliyeti yiiriitiirdd. O geldigi zaman muhipler “sih” geldi diyerek top-
lanurlards. Yine Séke'de Mustafa Bediz Baba ile Yunus Olmez Baba’ya bagl: Sitti Hala
ve Sehriban Hanimlar vardi. Davutlar beldesinde ise Safiye Hanim ve Sadikopulo
(Zehra Hanim) gibi Bektasi anabacilar1 bulunuyordu. Sadikopulo (Zehra Hanim)
vefat ettikten sonra Davutlar’da Bektasilik sona ermistir (Simsek, 2014: 90).

Girit Horasanli Tekkesinde yetigsen bazi Bektasi baba ve dervislerinin miiba-
dele sonras1 Anadolu’ya gelip tekkeler kurduklari tespit olunmaktadir. Ornegin Salih
Baba’'nin Horasanli Tekkesinde bulundugu sirada yirmi yila yakin dervigliginde ve
rehberliginde bulundugu Miicerred Hafiz Ali Riza Baba bunlarin en meshurudur.
Aslen Giritli olan Hafiz Ali Riza Baba, Hac1 Bektag Veli Tekkesi'nde yetismis, ora-
dan Trablussam’a gonderilmis, burasi kariginca Alagehir’e gegerek kiigiik bir tekke
kurmugtur. Horasanh Tekkesinde de uzun yillar derviglik yapan Hafiz Ali Riza Baba
son olarak Turgutlu’ya yerleserek burada Yildirim Mahallesi Aslan Sokak’ta kurdugu
tekkede hizmet etmigtir (Noyan, 2003-VI: 17; Simsek, 2014: 51, 53). Turgutlu'daki
tekkede yerli halkin yaninda Giritli muhacirler de ayinlere katilmigtir. Hafiz Ali Riza
Baba, Mehmet Ali Hilmi Dedebaba'dan veya Haci Feyzullah Dedebaba’dan icazetli
olup bagina krem rengi bir sarik sardig1, arada Cuma namazina gittigi ve muhibbanla-
rin1 da Cuma namazina gitmeleri igin tesvik ettigi haber verilmektedir. Ayrica Hafiz
Ali Riza Baba'nin bilgili, liberal distinceli, disiplini seven ve hayirsever bir zat oldu-
gu belirtilmektedir. Sair yoni de olup nefes, mersiye ve nevruziyelerinin bulundugu
hakkindaki bilgiler arasindadir. Hafiz Ali Riza Baba Sultan II. Abdilhamit zamanin-
da Haci Bektag Veli Tekkesinde yasanan Mehmet Ali Hilmi Dedebaba-Celebiler
anlasmazligini ¢6zmek icin gorevlendirilmistir. Mayis 1938 tarihinde vefat eden Ha-
fiz Ali Riza Baba'nin vefatina Hiiseyin Hiisnii Erdikut Baba tarafindan yazilan tarih
manzumesinin son beyti soyledir: “Cikd1 kirklar s6yledi Hiisnii Baba tarihini/Ht
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deyu gécdii bu alemden Ali Riza Baba (1394-40=1354).” (Simsek, 2014: 54; Noyan,
2003-VI: 274-275).

Gogle Girit'ten Anadolu’ya gelenler arasinda Horasanli Tekkesinin son
post-nisini Cafer Sadik Bektas Baba ve onun halifeleri de vardir. Miibadele ile Girit
adasindan Tiirkiye’ye gelen ii¢ gemi gocmenin (yaklasik bin kisi) Tarsus ve Mersin'e
yerlesmelerinde en biiyiik etken Cafer Sadik Baba'nin bu bolgede ikameti idi (Ata,
2007: 27). Cafer Sadik Bektas Baba'dan yukar1 da bahsedilmistir. Onun halifelerin-
den biri Hiiseyin Cevre (Cevraki) Baba'dir. Girit'in Aposlemi kdyiinde diinyaya ge-
len Hiiseyin Cevre Baba arif, bilgin ve pek tath dilli bir zattir. Babas1 da Bektasilikten
nasipli olan Hiiseyin Cevre Baba, Cafer Sadik Bektag Baba'dan S Eylil 1922 tari-
hinde nasip almistir. Miibadele sonrasi Turgutlu'daki Miicerred Hafiz Ali Riza Baba
Tekkesi post-nisinliginde bulunmustur. Omriiniin son yillarinda ise Kusadasi'na ge-
lip yerlesmis, burada kendi baginda bir tekke tesis ederek bolgeye hizmet etmistir. 27
Mart 1959 tarihinde vefat etmistir. Vefat izerine baghlarindan Sehriban Kerte Baci
tarafindan “Gtines batti, ay parladi, terk etti diinyay1 miirsidim” misrasiyla baglayan
bir agit yakilmistir. Hiiseyin Cevre Baba'dan sonra miicerred Ali Riza Baba Tekkesi
post-nisinligine onun miiritlerinden Incirovali Yunus Olmez Baba (v. 1994) gecmis-
tir (Simgek, 2014: 51-52; Noyan, 2003-VI: 93-94).

Cafer Sadik Bektas Baba'dan nasip alanlardan bir digeri Stileyman Baba'dir.
1917 yilinda Kandiye'de dogmus, 1924 yilinda miibadele ile Adana’ya gelmistir.
1951 yilinda babasinin vefat: tizerine verilen yemekte Cafer Sadik Babadan nasip
almak istemis, ancak Baba kabul etmemis, nihayet bir yil sonra 1952°de tiziim ba-
ginda canlara yemek verdigi sirada Cafer Sadik Baba'ya miirid olmustur. Daha sonra
1976 yilinda Izmir Tire'de ikamet eden Hasan Balim Halife Baba'dan Babalik icazeti
almistir. Uzun yillar Adana’da Bektasiligi temsil eden Siileyman Baba 19 Kasim 2004
tarihinde vefat etmistir (Ata, 2007: 28-29).

Giritli gé¢menler bugiin sadece Tirkiye'de yasamamaktadir. Tarihi siirecte
adadan gog edip bagka Osmanli cografyalarina yerlestirilenler de olmustur. Wassim
Bekraki Arap tilkelerine yerlestirilen Giritli go¢menler ve bunlarin Bektasilikle irti-
batlar1 hakkinda su bilgileri vermektedir: “... 6zellikle Libnan, Suriye ve Libya gibi
Arap iilkelerinde yerlesenler arasinda Bektasiligin gercek yiizdesi bilinmemekle bir-
likte yaklagik yiizde onlarda oldugu tahmin edilmektedir. Zaman ilerledikge Bekta-
silikten uzaklastiklar1 besbellidir. Ilk nesillerde var olan Bektasilik ikinci ve iigiinci
kugakta hemen hemen yok olmus ve sadece bir tarih olarak kalmugtir. Liibnan'da ve
Suriye’de bulunan Muhacir Giritliler arasinda tarkatlara hala bir sempati duyulmak-
ta, hemen hemen tiim muhacir torunlar1 Hamidiye'de yagsamus ve insanlarin goniil-
lerinde taht kurmug Abidin Baba’y1 hatirlarlar... Ayrica herkes nur yiizli Seyh Mus-
tafa Kasabaki Efendi'nin kerametlerinden bahseder, onun miitevazilig1 ve insanlara
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olan yakinlig1 ve sefkati dillerden eksik olmuyor. Muharrem aylarinda Hamidiye'deki
tim Giritliler Hazreti Hiiseyin'in yasini tutar ve asuresini pisirir... Asureyi karigti-
ran kadinlar da hiingiir hiingiir aglar... Bir gercek var ki, Giritliler biz Musliiman’z
der, mezhep ve tarikattan asla bahsetmezdi kimse ... Muhacir Giritlilerin ¢ocukla-
rina verdikleri adlara baktigimizda Ali, Hasan, Hiiseyin, Zehra, Zeynep, Fatma gibi
isimler fazlasiyla yaygindir. Belli ki Bektasiligin etkisi altinda kalmugtir bizim muhacir
Giritliler. Bu da Bektasiligin toplumumuzda ne kadar var oldugunu indirek olarak
gostermekte. Bugiin Arap iilkelerinde Bektasilik yok oldu diyebilirim...” (Bekraki,
Erisim 02.11.2015)

S. Sonug

Bektasilik, XTI yiizyilda ortaya ¢iktiktan sonra Osmanh cografyasinda hizla
yayilmus ve ti¢ kitada tekkelere sahip olmustur. Tarikatin Girit adasina gelisi adanin
fethine kadar geri gitmektedir. Keza Girit’te faaliyet gosteren ilk tarikatlardan biri
Bektagiliktir. Orduyla birlikte kusatmaya katilan, fetih sirasinda ve sonrasinda adaya
yerlesen dervisler Girit'te Islamiyet’in yayilmasinin yolunu agmistir. Bektasiler de
askeri birliklerle birlikte kusatmaya katilmis, fethin ardindan adaya yerleserek tarika-
t1 burada temsil edip yaymuglardir. Ayrica zaman igerisinde adada Tiirk niifus iskdn
edildigi sirada pek ¢ok Bektasi dervisi Hanya, Kandiye ve Resmo gibi yerlesim bi-
rimlerine go¢ etmislerdir. Boylece kisa zaman igerisinde Girit adasinin dort bir ya-
ninda Bektasi tekkeleri faaliyete gecirilmis, Bektasilik adanin en faal tarikatlarindan
biri haline gelmistir.

Bektasilik Girit'te merkez olarak kendine Kandiye'yi se¢mis, zamanla sehrin
en yaygn tarikat: haline gelmistir. Girit adasinda ilk Bektasi tekkesi Horasanizade
Dervig Ali Dede tarafindan adanin kugatilmasi sirasinda Osmanli ordusunun karar-
gah kurdugu Pedya kazasi yakinlarindaki Voni Koyi'nde kurulmustur.

Girit'in fethinde ordunun baginda bulunan Serdar-1 Ekrem Gazi Hiiseyin
Paga, Horasanizdde Dervig Ali Dede adina Kandiye'nin fethinin ardindan Kandiye
yakinlarinda “Horasanli” diye meghur olan biiyiik bir tekke yaptirmigtir. Tekkenin
biitiin giderleri de kendisi tarafindan kargilanmistir. Bektasiligin Girit’teki en mii-
him ocag1 olan Horasanli Tekkesi tarikatin adada yayginlasmasinda biiyiik hizmetler
gormiistiir. Adadaki diger Bektasi tekkeleri Horasanli Tekkesinin ihyasindan sonra
bu tekkenin katkilariyla meydana gelmistir. Ayrica bu tekke kisa zamanda gelisme
kaydedip s6hreti her tarafa yayilmistir. Seyahate ¢ikan derviglerin ugrak yeri haline
gelen Horasanli Tekkesi dolayisiyla Girit adas: Bektasi dervisleri arasinda “Kiigitk
Horasan” adiyla anilir olmustur.

Bektasiligin Girit adasinda en canli ve faal yillar Horasani Dervis Ali Babanin
Horasanli Tekkesinin baginda oldugu 1811-1844 arasidir. Gergi bu donemde Bek-
tasilik 1826 badiresini yagamus, tarikat Yenigeri Ocag ile birlikte yasaklanmistir. An-
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cak bu donemi en zararla atlatan Girit Bektagileri Horasanl Tekkesi'ni yeni binalar
ile buytitmiisler, ayrica bu tekkeye ilave olarak adada dort-bes adet daha tekke tesis
etmislerdir. Boylece Bektasilik adanin her tarafinda temsil edilip miintesiplere sahip
olmustur.

Kandiye'deki Horasanli Tekkesi'nin diginda Girit adasinda Hanya ve Resmo
sancaklarinda Bektasi tekkeleri agilmistir. Sirastyla agilan Magaralikdy Tekkesi, Hact
Hasan Baba Tekkesi ve Ibrahim Baba Tekkesi adadaki Miisliiman niifus igerisinde
Bektasilerin %10'dan fazlasini tegkil etmeleri sonucunu dogurmustur. Ancak zaman
icerisinde adada meydana gelen savas ve isyan hadiseleri Miisliiman niifusla birlikte
Bektasilerin de Anadolu’ya go¢iine neden olmustur.

Nitekim Tiirkiye'deki Giritli gogmenler Osmanli donemi gelenler (Eski Gi-
ritliler) ve miibadele ile gelenler (Yeni Giritliler) seklinde ikiye ayrilabilir. 1898 y1-
linda Sultan Abdilhamit déneminde gelen gogmenler Hatay/Erzin'deki Turunglu
koyiine, Sultan Resat doneminde gelenler Mersin'deki Resadiye mahallesine yerles-
tirilmiglerdir. Ayrica Tiirkiye ile Yunanistan hitkiimetleri arasinda yapilan miibadele
antlagmasi geregi Girit’te bulunan Misliman niifus 1924 yilindan itibaren Tiirki-
ye'ye go¢ etmistir. Bu niifusun 6nemli bir kisminin Bektasilige mensup oldugu, bu
gocmenlerin Cukurova bolgesinde Adana, Mersin ve Hatay illerine yerlestirildikleri
tespit edilmektedir. Ayrica [zmir, Aydin, Balikesir, Ayvalik, Gemlik ve Bodrum’a da
yerlestirilenler olmustur. Bunlar igerisinde intibak sorunu yasayanlar bulundugu
gibi miibadele sonras1 Anadolu’ya gelip yerlesen baz1 Bektasi baba ve dervislerinin
tekkeler kurduklar1 da gorilmektedir.

Sonnotlar

" Bu makale Gegmisten Giiniimiize Girit Tarih, Toplum, Kiiltiir (16-18 Ekim 201S) Uluslararasi
Sempozyumu'nda sunulan “Girit’te Bektasilik” adli bildirinin yeniden gézden gegirilmis halidir.

Tekkenin ismi arsiv kayitlarinda “Kandiye kal‘as1 kurbunda Horasanoglu ndm-1 diger Bektasiler
tekyesi” seklinde gegmektedir (VGMA, Defter nr. 231, 5.72; VGMA, Defter nr. 234, 5.446; VGMA,
Defter nr. 260, 5.228; BOA, C.EV, 656/33051).

2 1888 yilinda Horasanl Tekkesi Vakfi tevliyeti gérevinde bulundugu tespit edilen (VGMA, Defter
nr. 2803, 5.60) Ayanagazide Abidin Bey ayni yilin Aralik ayinda vefat etmistir (VGMA, Defter
nr.2803, 5.125).

Dedebaba tinvani Bektasilik'te Haci Bektag Veli’nin vekili anlaminda kullanilmaktadir. Bu iinvan
ozellikle Balkan Bektasileri ile Bektasiligin Babagan kolu benimsemislerdir. Yaygin olarak XIX.
yiizyildan sonra kullanilmistur.

* Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi (BCA), 130.16.13.2/146.711.14; Bagbakanhk Cumbhuriyet
Arsivi'nde bulunan tasfiye belgeleri tarafimizdan incelenmekte olup bu kayitlarin tamamu tizerine
ayrica bir ¢aligma yapilmaktadr.

S Ayse Niikhet Adiyeke bu oran1 %12 olarak vermektedir (Adiyeke, 2000: 86).
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EKLER

Belge 1. 1701 yilinda Horasanli Tekkesi'nin Mehmet Dede bin Ivaz tarafindan
idare edildigi (VGMA, Defter nr. 230, 5.22).

S

‘kvaK<g\t}'wL *-{u.-’_, \LA-K

&")’ * s v’w‘ﬂ anj /ﬁ‘;) A)) lﬂ))w’I/}Jwﬂ Lt ../
& ’U“'MOJJ . ,’)va)wu}u)/ 65)/’14”
“‘Jéa,JJwJﬂ//wnmi:jﬂ'fI/ Jered) ot
"l »wwomu-/ Jo?) w,;e‘bwdr!
’)\w 94)) v »{f»}wc)d ») O'U'JJ J}/ar
%&fwj&,d wu}p v M*W”ULW/

-blo} ,.d ’)’2):)/6.(»-5 4,;;).,)1:.«14 :m‘

L%)‘} JJ JJ y J‘M
h Uf./ﬂ , na);mﬂ/ W"U”/aﬁl.ﬂwm

"NL

Belge 2. Horasani Tekkesi'ndeki mescide 1815 yilinda minber konulup burada
Cuma ve Bayram namazlarimin kilinmasina izin verilmesi (BOA, HAT, 1533/93).
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Evkaf-1 himayun

Arz-1 bende-i bimikdar oldur ki sevketlti kerdmetlt mehabetlti kudretl veli
ni‘metim efendim padisahim

Kandiye haricinde Topalti ndm mahalde vaki® Horasani tekyesi dimekle
maTif mescid-i serifin cdmi‘ olmaga salahiyeti oldugundan miiceddeden minber
vaz‘ ve ikimet-i salat-1 cuma ve idine izin-i hiimayunlar erzdni buyurulmak ricasina
Kandiye n#’ibi arz etmekle balas: izin-i himayunum olmugsdur deyu hatt-1 hiima-
yun-1 sevket makrin-1 séhéneleriyle tertib buyurulmak babinda emr ve ferman sev-
ketlti kerdmetlt mehébetlt kudretlt veli ni‘metim efendim padisahimindir.

Belge 3. 4 Agustos 1826’da Girit'teki Bektasi tekkelerinin mescit veya mektebe
doniistiiriiliip Bektasilerin adadan uzaklagtirlmalari emri (BOA, HAT, 289/17345).
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cezire-i mezburda kd'in Bektasi tekyelerinin mikdér ve hésilatlarinin kimi-
ni ba'dehu kuytiddan bi't-tahkik iktiz4s: icr4 olunmak tizere kendiilerinin cezire-i
mezkireden tard ve def leriyle mahal ve mevki‘leri mesacid ve mekétib inga olun-
mas1 babinda fermén-1 ‘4li tasdiri stretlerini inha itmis isede ma ‘lim-1 hiimaytn-1
miiltkaneleri buyuruldugu vechile Kandiye muhéfizligi mahfiye-i riitbe-i vezaretle
Izmir giimriik emini méma ileyh Siileyméan Aga kullarmna tevcih buyurularak ted-
bir ve tasmim olundugu vechile... Bektasi giirdthunun cezire-i mezkareden tard ve
def‘leri vikian lazime-i diyanet ve hamiyetden olduguna bin&’en takrir-i mezkarun
bend-i ahirinde inha olundugu vechile fima ba‘ad ehl-i Islam olanlar sakin olduklart
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karyelerde birer mescid inga iderek ‘alim-i hallerini ta'lim ve ta‘allum etmek ve Bek-
tasi giirthu dahi cezire-i merkiimeden tard ve def* olunarak Kandiye kal‘as1 héricin-
de k&’in tekyeleri etrafinda vaki‘ ¢iftlikat ahalisine ve ebné-i sebilesiyle mescid olmak
ve iki ti¢ yiiz gurus hésil olur vakfi tanzim olunacak mescide tahsis kilinmak tizere
lazimi’s-surtr olan emr-i ‘ali tahrir ve misariinileyh Lutfullah Paga kullarina tesyir
olub emr ve ferman gevketli kerametlti mehabetld kudretlt veli ni‘metim efendim
padisahim hazretlerinindir.

Belge 4. 1897 olaylarinda Resmo Bektasi Tekkesi'nin kismen eskiya tarafindan
yakildigr (BOA, YPRK.MYD, 18/75).
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Hanya'da Miralay Mehmed Sakir Bey kullarindan sifre

Bu def‘a Ingiliz kumpanyasinin Lamburus vapuruyla Dersa‘4detden i‘ane ola-
rak gonderilen bin bes yiiz cuval dakikin Hanya'ya ihrag olundugu ve bugiin Ital-
ya'nin Busindm nakliye vapuruyla Hanya Resmo Kandiye habishanelerinde bulunan
kiirege mahktm ikisi Islam altmus ii¢ii Hiristiyan katillerin Rodos habishinesine
gonderildigi Dersaadete avdet eden Iskender vapur-1 hitmayunuyla da Izmir’e bir
mikdar Islam teb‘id ve Rodonik Ayomusi (?) karyesi kurbunda k&’in on hane ile bir
cami‘i serif tamamen ve Bektasi tekyesinin kismen eskiya tarafindan ihrak olundugu
ve Pirepetre'de ahali-i Miislime oradaki Italya askeri tarafindan tahammiil-fers taz-
yik gormekde olduklarindan hicretlerine miisi‘ade taleb eylemeleri tizerine tahkik-i
ahval iciin yine [talyanin Morusiti sefinesi amiraller canibinden génderilmis oldugu
ma‘rizdur ferman fi $ Nisan sene 313 (17 Nisan 1897) Mehmed Sakir.
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Belge S. Resmo Tekkesi'nin 1924 yilinda Yunan hiikiimeti tarafindan miisadere
edilen emvali (Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi, 130.16.13.2/146.711.14,).
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Belge 8. Resmo Tekkesi'nin emval ve esyalari 1924 yilinda Yunan hiikiime-
ti tarafindan miisadere edilirken tutulan kayitlar (Basbakanlik Cumhuriyet Arsivi,
130.16.13.2/146.711.14).
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Resim 2: Horasanli Tekkesi son postnisini Cafer Sadik Bektas Baba ve ailesi (Ata, 2012: 128).
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Resim 3: 1900’lerin baslarinda Haci Hasan Baba (Ata, 2012: 128).
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SIYASETE RIAYET ETMEK, BANILIKTEN VAZGECMEK:
DULKADIRLI BEYI SEHSUVAROGLU ALi BEY’'IN HACIBEKTAS
CUMA CAMISI’

Ayse BUDAK™
Oz

1515 yilinda kismen, 1522 yilinda ise tamamiyla Osmanli imparatorlugu’na baglanmis olan
Anadolu Beyliklerinden Dulkadirlilerin son y6neticisi olan $ehsuvaroglu Ali Bey’in Ha-
cibektag’ta inga ettirdigi Cuma Camisi bu ¢aligmanin konusunu olugturmaktadir. 1515-1522
yillar1 arasinda beyligin baginda bulunan $ehsuvaroglu Ali Bey’in inga ettirdigi bilinen iki
yap1 mevcuttur. Bunlardan ilki 1519 tarihli Haci Bektag Tekkesi i¢inde bulunan Balim Sul-
tan Tirbesi, ikincisi ise 1520 yilinda insa ettirilmis olan Hacibektas Cuma Camisi'dir. Ali
Bey’in baniliginde etkili oldugu disiiniilen siyasi kogullar, Dulkadirli-Osmanl: iligkileri ile
Yavuz Sultan Selim ve Ali Bey’in iligkilerine de deginilerek agiklanmaya ¢alisilmigtir. Ayn
baninin ayni yerlesim yerine inga ettirdigi yapilara olan yaklagim farklari, her iki yapinin ki-
tabelerinden hareketle yorumlanmugtir. Ali Bey’in Yavuz Sultan Selim karsisinda geri plana
aldig baniliginin, Dulkadirli-Osmanli Beylikleri temel alinarak, Ali Bey ve Yavuz Sultan Se-
lim’in yasadig1 dénem Oncesi ve sonrasinda diger beylikler arasinda var olup olmadigina da
deginilmigtir. $ehsuvaroglu'nun Hacibektas’ta inga ettirdigi camiye iliskin sanat tarihi yazi-
munda goriilen karigikliklara, arsiv belgelerinden ve yapilarin plan  6zelliklerinden hareketle
agiklama getirilmeye galigilmugtr.

Anahtar Kelimeler: Dulkadirliler, Cuma Camisi, Hacibektag, banilik, mimari

OBEYING POLITICS, ABANDONING PATRONAGE:
DULKADIRLI GOVERNOR SEHSUVAROGLU ALI BEY’S
HACIBEKTASH FRIDAY MOSQUE

Abstract

The Friday Mosque, which was constructed in Hacibektash by Sehsuvaroglu Ali Bey,
the last governor of one of the Anatolian Principalities which were centralized par-
tially at 1515 and wholly at 1522 in the Ottoman Empire, is the subject matter of this
study. Two major constructions are known to be constructed by the governor Sehsu-
varoglu Ali Bey who ruled the Dulkadirli Principality between 1515-1522. The first
of these constructions is the Balim Sultan Shrine, which is located in the 1519 dated
Hac1 Bektas Dervish Lodge and the second one is the Hacibektash Friday Mosque,

*  Makalenin Gelis Tarihi: 02.02.2016, Kabul Tarihi: 03.06.2016

** Yrd. Dog. Dr., Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi Boliimii, Nevsehir/
Turkiye, aysebudak@nevsehir.edu.tr
DOI: 10.12973/hbvd.79.202
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which was constructed in 1520. The political conditions thought to be effective on Ali
Bey’s patronage were aimed to be clarified within the perspective of Dulkadirli-Otto-
man and Yavuz Sultan Selim-Ali Bey relations. Different approaches towards same
patron’s different constructions in the same settlement were interpreted based on the
inscription of each construction. Selecting the Dulkadirli-Osmanli Principalities as
baseline, whether the patronage of Ali Bey, which was taken to the background in
the face of Yavuz Sultan Selim, took place among the other principalities before and
after the eras in which Ali Bey and Yavuz Sultan Selim lived were also mentioned
in this study. The confusion in the art history writings about the mosque which was
constructed in Hacibektas by Sehsuvaroglu was aimed to be clarified based upon the
archive records and the constructions’ plan details.

Keywords: Dulkadirli Principality, Friday Mosque, Hacibektash, patronage, architecture
1. Giris:

Ikinci kusak Anadolu Beyliklerinden Dulkadirogullari, 1337-1522 yillari
arasinda hikimiyet siirmiis Tiirkmen beyligidir. Beyligin merkezi Marag ve Elbistan
olup Harput, Kirsehir, Bozok, Sivas, Kayseri ve Hatay’a bagh Hassa’ya kadar olan
alanda hiikiim siirmiiglerdir (Yinang, 1994: 553-554). Dulkadirliler cesitli kereler
Memlaklu ve Osmanli Devletlerinin hakimiyeti altina girmislerdir.

Anadolu'da ¢ok merkezliligin Ramazanogullari ile birlikte son iki temsilcisin-
den biri olan Dulkadirliler, Yavuz Sultan Selim tarafindan Osmanli Imparatorlugu
topraklarina dahil edilmistir. 1515 yilinda Yavuz Sultan Selim’in Safevilerle yaptig
Caldiran Savagi'nda, Dulkadirli Beyi Alaiiddevle Beyin Yavuz Sultan Selim’e yardim
etmemesi, hatta Osmanli ordusunun art¢: birliklerini vurarak iagelerine el koymas:
tizerine, Caldiran Savagi doniisii bu beylik Yavuz tarafindan Osmanli Imparatorlu-
gu topraklarina déhil edilmistir. Merkezi Maras olmak tizere bir “Dulkadir Beyler-
beyligi” kuruldugu ve basina da “Paga” unvaniyla Sehsuvaroglu Ali Bey’in getirildigi
(Oztuna, 2006: 66) ifade edilmekle birlikte, Beyligin 1515 yilinda kismen Osmanli
Devletine baglandigi, 1531 yilinda ise Dulkadir Beylerbeyliginin kuruldugunu id-
dialar1 da vardir (Altinoz, 2005: 435). Sehsuvaroglu Ali Bey’in 1522 yilinda Kanuni
Sultan Silleyman déneminde 6ldiiriilmesinin ardindan Dulkadirli topraklar: kalici
olarak Osmanli Imparatorlugu’na baglanmistir.

2. Son Dulkadirli Beyi $ehsuvaroglu Ali Bey

Yavuz Sultan Selim tarafindan Dulkadirlilerin Osmanli Imparatorlugu’na
baglanmasi ile Beyligin bagina getirilen Ali Bey, Dulkadirli Beyi Sehsuvar Bey’in
ogludur. $ehsuvar Bey Dulkadirlilerin tizerindeki Memltklu hakimiyetine karsi bu
beyligi kendi hakimiyeti altina almak isteyen Fatih Sultan Mehmed tarafindan beyli-
gin bagina getirilmisti (Yinang, 1994: 555). Sehsuvar Bey, Memluk Sultani Kayitbay
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tarafindan 1472 yilinda idam ettirilmis ve beyligin bagina da $ahbudak Bey getiril-
mistir (Yinang, 1994: 555). Ali Bey, babasi Sehsuvar Bey’in 1472 yilinda éldiiriilme-
sinden sonra Osmanli Imparatorlugu’'nun hizmetine girmistir. Ali Bey, 1515 yilinda
Dulkadirli Beyligi'nin bagina getirilmeden 6nce sancak beyi olarak Osmanli’ya hiz-
met etmekteydi (Mordtmann, Menage, 1991: 240).

Yavuz, Memlaklularla ikili iligkilerini gelistirmek i¢in Sultan Gavri'ye 1516
yilinda yazdigr mektupta, Alaiiddevle’nin yerine getirdigi Sehsuvaroglu Ali Beyi
onaylamazsa degistirebilecegini sdyler (Emecen, 2010:200). Bu mektuptan anlagil-
dig1 tizere Yavuz'un Ali Bey’e bakisi, bagimsiz Dulkadirli Beyi degil, Yavuz'un istegi
ile degistirilebilir bir yonetici olmasidir. Buna karsilik Ali Bey’de Osmanli’ya baglh
bir y6netici gibi davranmis, Yavuz'un Misir seferine yardimci olmus, Mercidabik ve
Ridaniye savaglarina da bizzat katilmistir (Yinang, 1994: 556).

Dénemin gagdast yazarlardan Idris-i Bitlisi, Mercidabik Savagi'ni anlatirken,
Ali Beyi Dulkadir memleketinin meliki, sultanin yetistirdigi bir hizmetkar ve yigit-
ligiyle caginda parmakla gosterilen bir bey olarak tanitmaktadir (Kirlangig, 2001:
311). Dénemin ¢agdag bir yazar tarafindan “sultanin yetistirdigi bir hizmetkar” ola-
rak tanitilmasi Ali Bey’in yasadigi donemde Yavuz Sultan Selim’e olan bagliliginin/
bagimhiliginin isareti olarak degerlendirilebilir. Dulkadirli topraklarinda yasarken
daha sonra Manisa civarina go¢ eden yorikler vardir. Giinimiizde varligini Mani-
sa Dag civarinda siirdiiren “sancakli” yoriiklerine mensup kisiler arasinda “Ali Bey”
adinin kullanimina dair yapilan ¢aligmada; “Ali Bey” adinin 6zellikle zayif ve yetim
¢ocuklara konuldugu, Ali Bey’in bir lakap gibi kullanildig1 ve son Dulkadirli Beyine
olan sevginin devam ettigi seklinde yorumlanmaktadir. Zayif bebekleri bu ad ile ana-
rak ileride Dulkadirli Beyi Ali Bey’e benzeyip yigit ve cesur olmalarini istemektedir-
ler (Ozer, 2011: 309). Zira Ali Bey, babasi Sehsuvar Beyin 1472 yilinda 6ldiiriilme-
sinden sonra babasiz ve korunmasiz kalmasina ragmen 15185 yilinda beyligin basina
ge¢meyi basarmustir, bu olayin giinimiizde sancakli yoriiklerin zayif cocuklara “Ali
Bey” adin1 vermesine ilham oldugu diisiiniilmektedir (Ozer, 2011: 309).

Yasadig1 donemden giiniimiize kadar Ali Bey igin cizilen portre, dezavanta-
jin1 (babasinin dldiiriilmesi nedeniyle) avantaja gevirdigi ve bunu da Yavuz Sultan
Selim sayesinde sagladig: seklinde 6zetlenebilir. Ali Bey’in Yavuz Sultan Selim’e olan
baghliginin gostergelerinden biri de onun i¢in bir “Selimname” kaleme aldirmasi-
dir. Ali Bey kendi hizmetinde bulunan Siikri-i Bitlisi'den, Iskender’den daha biiyiik
gordiigii Yavuz icin Ahmedi'nin Iskendername’si gibi bir eser yazmasini talep eder
(Argungah, 1997: S). Bitlisi, Selimname’sinin ilk niishasin1 Ali Bey’in anlatimlari ve
kendi gozlemlerine dayanarak 1521 yilinda tamamlar (Argungah, 1997: 5). 1522 y1-
linda Ali Bey’in 6liimiiyle Kogi bin Halil'in hizmetine giren Bitlisi, eserini ona sunar.
Kogi Bey eserde tarihi yanhsliklar oldugunu ve bunun $ehsuvaroglunun Yavuz'un

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 63




Ayse BUDAK

halini bilecek kadar ona yakin olmamasindan, olaylar1 bagkalarindan dinlemesinden
kaynaklandigini s6yler. Bitlisi, 1523-1524 yillarinda Kogi Bey’in anlatimlarina gore
eserini yeniden yazar (Argungah 1997: 5-6). Bitlisi'nin eserinde Ali Bey’in (ki Bitli-
si'nin hamisidir ve kitabin yazilmasi isini veren ilk kigidir) énemli bir agirhga sahip
olmamasi da bu nedenden kaynaklanmig olmalidir.

Ali Bey’in Osmanli yoneticileri ile iyi iligkileri; Celali Isyanlarina adin1 ve-
ren Celal ile Canberdi ayaklanmalarinin bastirilmasindaki yardimlariyla stirmiistir.
1521 yilinda Canberdi ayaklanmasinin bastirilmasindaki bagarisinin gururunu art-
tirdig1 ve soz dinlemez hale geldigi iddia edilmektedir (Uzuncarsil, 1988: 296). Bu
tarihlerde, Yavuz Sultan Selim gibi giiglii imaja sahip bir padisahin 6lmiis oldugu ve
bu durumun Ali Bey'de tam bagimsiz bir beylige sahip olma duygusu uyandirmus
olabilecegi g6z ardi edilmemelidir. Ferhad Pasa da, Ali Bey’in bagimsizlik pesinde ol-
dugunu ileri siirmiistiir (Atalay, 2008: 88). Bu tarihlerde Osmanli’nin Ali Bey’i “san-
cak beyi” olarak gormesine kargilik, kendisi bagimsiz bir beyligin hitkiimdar gibi
hareket etmekteydi (Gékhan, 2013: 25). Ali Bey’in, Marag’ta bulunan Osmanl tah-
rir memurunun 6ldirilmesini aragtirmaya gelen miifettisleri 6ldiirtmesi sonun bas-
langic1 olmustur (Gokhan, 2013: 25) ve beyligin topraklar1 1522 yilinda Ali Bey’in
oldirilmesiyle tamamen Osmanli topraklarina dahil edilmistir.

Dulkadirlilerin bagkenti 6nce Elbistan iken daha sonra Marag bagkent olmusg
ve ortadan kalkincaya kadar beyligin bagkenti olmaya devam etmistir (Yinang, 1994:
556). Yavuz Sultan Selim déneminde Dulkadirli Beyi Ali Bey’in insa faaliyetlerini
siirdiirdiigii goriiliir. Sah Ismail tarafindan 1505 yilinda yiktirilan Elbistan Ulu Ca-
misi'nin, Ali Bey tarafindan yeniden insa ettirildigi iddialar1 bulunmaktadir (Giin-
dogdu, 1986: 23-24). Ali Bey, Hacibektasa iki adet yap1 inga ettirmistir. Bunlardan
ilki Hac1 Bektag-1 Veli Tekkesi icinde bulunan ve 1519 yilina tarihlenen Balim Sultan
Tiirbesi digeri ise 1520 yilinda insa ettirilen Hacibektas Cuma Cami’sidir. Ali Bey’in
imar faaliyetleri i¢in kendi baskentinden uzak bir yerlesim olan Hacibektag’1 tercih
etmesinin nedenleri ise sorgulanabilir. Ali Bey’in Bektasilikle kisisel bagi ve Balim
Sultan’la yakin iligkileri olup olmadigina dair herhangi bir bilgiye ise ulagilamamistir.

3. Sehsuvaroglu Ali Bey’in Hacibektas’ta Inga Ettirdigi Yapilar
3.1 Balim Sultan Tiirbesi

148S tahrir kayitlarina gére Hacim Koyii (giiniimiiz Hacibektag'inin temeli-
ni olugturan kdy) toplam 700-800 kisilik niifusa sahipken, 1526 yilinda 1100-1200
kisilik bir niifusa sahiptir, (Sahin, 1986: 33-34). 1526 yilinda bélgenin niifusundaki
artis yerlesimin biiytimeye devam ettigini gosterir. 16. ytizyilin ilk yarisinda Bekta-
siligin merkezinin, siyasi giindemde de 6nemli bir yere sahip oldugu gorilmektedir.
16. yiizyiln ilk geyreginde, Sah Ismail Anadolu’da yogun bir bi¢imde i faaliyetler
gostermistir ve bu tarihlerde Bektasi tarikatinin baginda Balim Sultan bulunmak-
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tadir. Balim Sultan, Haci Bektag-1 Veliden sonra ikinci pir olarak kabul edilmekte-
dir. Yagadigi doneme dair dogrudan kendisine iliskin herhangi bir belge bulunmaz
(Ocak, 1992: 17). Balim Sultan’in Hac1 Bektas soyundan gelip gelmedigine dair tar-
tismalarin yan sira, kendisinin Dimetoka'da bulunan Bektasi Tekkesi Kizil Deli Za-
viyesinin baginda bulundugu rivayetleri de vardir. Diger bir rivayetse yine Dimetoka
Kizil Deli zaviyesi ile (Dimetoka'da dogdugu icin) yakinlik kuran II. Bayezid'le, Ba-
lim Sultan’in tanigtkligina ve baglarina dairdir (Ocak, 1992: 18). Ayni rivayete gore
Safevi propagandasi Anadolu’da faaliyet gostermeye basladigi zaman Bayezid, Balim
Sultan’t Dimetoka'dan Haci Bektas dergdhinin bagina getirmistir (Ocak, 1992: 18).
Bayezid'in Balim Sultan’in miiridi olduguna da inaniliyordu (Ocak, 1992: 18). 16.
yuzyilnilk yarisinda Stinni ortodoksiyi kuvvetlendirmek, kendi kimligini “kéfirlere”
ve “zindiklara” karg: seriatin savunucusu olarak tanimlayan Osmanh Devletinin res-
mi din politikast haline gelmistir (Necipoglu, 2013: 58). Osmanli Devleti 1501 y1-
linda resmi olarak Balim Sultan’1 tarikatin bagina getirerek; Bektasilerin, Kizilbaglar
gibi Safevi yanlis1 olmak yerine Osmanli yonetiminin yaninda kalmayi tercih etmele-
rini saglamuglardir. I. Selim’in Caldiran'da $ah Ismail’i yenilgiye ugratmasindan sonra
Osmanl Devleti kendi cografyasindaki Siiligi ve “heterodoks” dervisleri kontrol al-
tina almaya ¢aligmistir (Necipoglu, 2013: 58). Balim Sultan'da 13. yiizyildan itibaren
Bektasilik tizerinde etkileri goriilmeye baglanmus $ii ve Hurufi unsurlar1 Bektasilik
biinyesinde uygun bir sekilde kaidelestirmeyi bagarmis, Safevi propagandast ile poli-
tize olmasina imkan tanimamistir (Ocak, 1992: 18).

Seyh Ciineyd Halep’e kadar inip Dulkadirli Tiirkmenleri arasinda faaliyette
bulunmustur. Bundan yillar sonra, $ah Ismail Safevi Devleti'ni kurarken, Dulkadir
Tiirkmenlerinden birgok asiretin kendisine yardime1 oldugu Iran ve Osmanli kay-
naklarinca dogrulanmaktadir. Bununla birlikte Dulkadir bolgesinden “$ah’a kosan”
binlerce Tiirkmen tersine bir go¢ baslatmigt: (D6giis, 2012: 370). Alaiiddevle Bey’in
ilk baglarda buna kars1 ¢ikmamasi, kizilbag-stinni ayrimi konusunda bir kayg yasa-
mamas, hatta kizini isteyen $ah Ismail’e 6nce evet demesi, ardindan degisen kogul-
lar nedeniyle hem Safevi iilkesine gd¢lere karsi cikmasi hem de kizini Sah Ismail’e
vermekten vazge¢mesi (Dégiis, 2012: 370), bu dénemin kizilbag-siinni iliskileri-
nin ne kadar degisken oldugunun kanitidir. Dulkadirli Beyi Alaiiddevle’nin Safevi
politikasinin aksine, Sehsuvaroglunun Safevi propagandasi karsisinda Osmanli
Sultanr’nin Bektasi Tekkesinin bagina getirdigi Balim Sultan igin tiirbe yaptirmas,
tamamen Osmanl yanlisi bir siyasi tutumdur. Balim Sultan icin insa ettirdigi tiirbe-
nin kitabesinde Dulkadirli Beyi “emiri’l-4li” yani “biiyiik emir” olarak nitelendirilir
(Fotografl-2). Kitabenin metni: “Bina hazihi kubbetii's-serifetii’l-emirii’l-Ali Ali Bey b.
Sehsuvar Bey likutbi’l-evliya ve hulasetii’l-budala Hizir Bali b.Resul Bali b.HaciBektasi’l
Horasani Nurullah-i mergadifihim sene hamse ve 1grintis'amie. 925 (1519) (Tiitiincii,
2011: 146) seklindedir. Balim Sultan’in, Haci Bektag-1 Veli soyundan olup olmadig
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kesin olmasa da kitabe Balim Sultani, Hac1 Bektag-1 Veli'nin soyuna dayandirir. Kita-
beye gore dzet bir secere ile Balim Sultan Hac1 Bektag'in oglu Resul Bali'nin ogludur.
Balim Sultan’t Hac1 Bektas soyuna dayandiran bu ifade, Osmanl Sultanr'nin Balm
Sultan’t Hacibektas Tekkesi bagina getirmesini de megrulastirir. Balim Sultan Tiirbe-
si tamamen kesme tastan inga edilmistir. Plan agisindan Eyvan Tipi Tiirbeler grubu
icinde degerlendirilmektedir (Giindogdu, 1986: 5S). Ug béliimden olugan tiirbede
ilk olarak siitunlu giris revaki goriliir. Ortada iki devsirme siituna dayanan yanlar
kapali bu mekan eyvan bi¢imindedir.

Fotograf 2: Balim Sultan Tiirbesi Insa Kitabesi
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Orta boliime girisi saglayan basik kemerli ta¢ kapida geometrik bezemeler
dikkati ¢eker. Asil tiirbe mekani ile eyvanh 6n giris mekdninin arasinda bulunan bu
ara mekan igten kiicitk bir kubbe ile 6rtiilii olup distan st 6rtii diiz dam bigimin-
dedir (Fotograf 3). Ara mekandan sonra iki basamakla ¢ikilan asil tiirbe mekanina
ulagilir. Bu boliimiin kapisi yine geometrik formlu bezemeye sahiptir. Asil tiirbe kare
kaideli ve sekizgen govdelidir (Fotograf 4). Bu boliim igten kubbe digtan ise prami-
dal kiilahla 6rtiliidiir. Ara mekan ve asil tirbe mekanlari ikiger pencere ile aydinla-
tilmaktadir. Tirbenin asil mekani ile ara mekénda goriilen kalem isi bezemeler ise
yenilenmistir. Kalem isi tekniginde yapilmis rumi ve palmet motiflerinin yani sira
barok karakterli iri yaprak ve ¢igek buketleri dikkati ¢eker.

Fotograf 3: Balim Sultan Tiirbesi Orta Mekdan Ust Ortiisii

Fotograf 4: Balim Sultan Tiirbesi Plan 1: Balim Tiirbesi (H. Giindogdu'dan)
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3.2 Hacibektag Cuma Camisi

Cuma Camisi olarak bilinen yap1, Hacibektas ilcesinde, Hac1 Bektag Tekkesi-
nin iki sokak altinda Savat Mahallesi'nde bulunmaktadir. Cami, Bektagi Tekkesi ile
iligkili meké4nlardan “Kadincik Ana Evi” yakininda yer alir. Kadincik Ana Evi, evlen-
memis derviglerin merkezi olduktan sonra (bu uygulama Balim Sultan tarafindan
baslatilmist1) Balim Evi olarak adlandirilmigtir (Gorkay, 2005: 187).

Cuma Camisinin Dulkadirli Beyi Ali Bey tarafindan 1520 yilinda inga ettiril-
digi harim giris kapis: iizerinde bulunan kitabeden anlagilmaktadir (Fotograf 5-6).
Kitabenin metni: “Bendhdze’l-mescid fi eyydmisultini’l-a’zam Selim Sah bin Bdyezid
Han Ali bin Sehsuvdr Bek fi sene 926" (Kosay, 1925: 375) bicimindedir. Yani mescit
Sehsuvar Bey oglu Ali tarafindan, Bayezid Han oglu ulu sultan Selim $ah zamaninda
inga ettirilmistir. Caminin girig kapisi tizerinde bulunan kitabenin, yap: izlerine ba-
kilarak tizerinde bulundugu yapinin orijinal kitabesi oldugu iddia edilebilir. Zeynep
Yiirekli Gorkay’da kitabenin yapinin orijinal kitabesi gibi gorindiigii kanaatindedir
(Goérkay, 2005: 182). Cami, dogu-bat1 dogrultuda dikdértgen plana sahip olup, mih-
raba dik ii¢ sahinlidir (Plan 2). Caminin dogu cephesinde iki y1gma ayak iizerine
atilan kemerlerle revakli bir son cemaat yeri bulunur. Son cemaat yerinin kuzeyine
kaydirilmis basik kemerli kapidan harime girilir. Harim ion tarz1 iki adet biiyiik sii-
tun baghgina kuzey-giiney dogrultuda atilan sivri kemerle mihraba dik ii¢ sahina ay-
rilmigtir. Stitun bagliklarinin herhangi bir kaide tizerinde bulunmayip dogrudan ze-
mine oturtulmasi nedeniyle harimi bélen kemerler zemine oldukga yakindir (Fotog-
raf7). Sahinlarn iizeri besik tonozla 6rtilliidiir. Tonozlara dogu bat: dogrultuda ati-
lan sirali kemerler goriiliir. Yarim daire nis bi¢imindeki mihrapta siisleme elemanlar1
bulunmaz, yapida bulunan minber ise yenidir. Yapinin aydinlatmasi, kuzey cephede
bulunan tg, giiney ve bat1 cephelerde bulunan ikiser adet mazgal formlu pencere ve
dogu cepheye agilan bir adet dikdértgen formlu pencere aracilig ile saglanmaktadir.
Kabayonu ve moloz tagla insa edilen yapinin giineydogu késesinde kesme tagtan inga
edilmig kogk minaresi bulunur. Harimde kullanilan devgirme malzemenin yani sira
yapiun dig cephesinde ve kdselerde de yine devsirme mermer ve arsitrav pargalar:
goriilmektedir (Fotograf 8). Uzerinde kitabesi bulunmasina kargilik, Hact Bektag-1
Veli Tekkesi i¢indeki cami ile karigtirilan Hacibektag Cuma Camisi, plan agisindan
da Osmanli cami planlarindan ziyade Dulkadir Beyligi mimarisine yaklagmaktadir.
Her ne kadar bu camiye, Dulkadir Beyligi mimarisi ile ilgili yapilmus bir calismada
(Giindogdu, 1986) yer verilmese de plan yerlesimi bakimindan Dulkadirli mimarisi
orneklerinden Bahge Agca Bey Camisi ve Marag Hatuniye Camisi ile benzesir. Bu
caminin Dulkadirli mimarisinde en ¢ok yaklastigi 6rnekse Maras Haznedarli Cami-
si'dir. Yapim tarihi ve banisi bilinmeyen Haznedarli Camisi'nin beyligin baskentinin
Elbistan’dan Marag’a tasinmasinin ardindan, 16. ytizyilin ilk ¢ceyreginde insa edildigi
diigiiniilmektedir (Bayburtluoglu, 2006: 245).
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Hacibektag Cuma Camisinin tonozlarinda kullanilan ve “kemerli-tonoz”
olarak adlandirilan uygulama, genellikle I¢ Anadolu bélgesine dzgiidiir. Nevsehir ve
cevresindeki yapilarda sik¢a tekrarlanan bir uygulamadir. Bolgede yer alan Selguklu
yapilarinin yani sira Osmanli donemi yapilarinda da uygulanmugtir. Avanos Alaad-
din Cami, Avanos Orta Mahalle Cami, Nevsehir Orta Bektik Cami, Nevsehir Tahta
cami bu uygulamanin gérildiagi camilerden bir kagidir. Bu 6rtii gesidinin Dulkadirli
Beyligi yapilar1 arasinda tercih edilmis bir uygulama olmamasi, Hacibektas Cuma
Camisi'nde yerel ustalarin inga siirecine dahil olugunun isaretidir.

Fotograf S: Hacibektas Cuma Camisi
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Fotograf 6: Hacibektas Cuma Camisi, Harim Girigi

Plan 2: Hacibektas Cuma Camisi Plani
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Fotograf 7: Hacibektas Cuma Camisi Harimi

Fotograf 8: Hacibektas Cuma Camisi Giiney Cephesi
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Ali Bey’in Hacibektag’a inga ettirdigi camiyle ilgili sanat tarihi yaziminda bir
karigiklik yaganmaktadir. Ali Bey’in Hacibektas Tekkesi icinde insa ettirdigi 1519 ta-
rihli Balim Sultan Tiirbesi’nin yanu sira ikinci bir yap1 olarak 1520 tarihli camiden s6z
eden Baha Tanman, 1948 yilinda tekkeyi ziyaret eden Cevat Hakk: Tarim’1 kaynak
gostererek, Tarim'in agevi yanindaki Cuma Caminin kitabesi olarak verdigi metne
yer vermistir. Tarim’dan alinan kitabenin metni soyledir: “Bendhdze’l-mescid fi eyyd-
misultani’l-a’zam Selim Sah bin Bdyezid Han Ali bin Sehsuvdr Bek fi sene 926" (bu
mescidi Sehsuvar Beyoglu Ali, Bayezid Han oglu ulu sultan Selim Sah zamaninda 926
yilinda yaptirdi)” (Tanman, 1996: 461). Tanman bu ifadeye ve kiilliye icindeki ca-
minin mimari detaylarina bakarak (mihrap kavsarasi ve dogu cephede bulunan nisin
kavsarasinin bigimlenisi Dulkadirli donemi yapilarindaki mimari detaylari animsat-
maktadir) Haci Bektag-1 Veli Tekkesi icindeki caminin 1520 yilinda Sehsuvaroglu Ali
Bey tarafindan insa ettirildigini ve yukarida bahsi gegen kitabenin kayip oldugunu
kabul eder (Fotograf 9). Oysa kitabe Hacibektas ilgesinin diger camisi olan Cuma
Camisi giris kapisi tizerinde bulunmaktadir. Tanman, tekke icinde ikinci avluda ve
asevinin bitigiginde bulunan bu caminin 1834 yilinda II. Mahmud déneminde insa
edildigi agtklamasini ise kabul etmez (Tanman, 1996: 460). Tanman'in tekke icin-
deki caminin 1834 yilinda insa edildigini kabul etmemesine karsilik Bagbakanlik
Osmanli Arsivlerinde bulunan 1834 yilinda tekke i¢ine bir cami ve Naksi Seyhi i¢in
bir harem dairesi ingaatina dair kayitlar bulunmaktadir (BOA., Hat., Dos.551, Gom.
27175, H.1250). Caminin minareli olacagini yine arsiv belgeleri gostermektedir
(BOA., Hat., Dos. 553. Gom. 27362.A, H.1251).Yazismalarda ingaatin 1837 yilina
kadar devam ettigi, insaat igin ayrilan biitgenin yetersiz kaldig1 ve biit¢enin artirilma-
sinin istendigi goriilmektedir (BOA., Hat., Dos. 552. Gém. 27271, H.1253). Haat
Bektas-1 Veli Tekkesine inga edilen ilk caminin 1834 tarihli cami olmadig: ise yine
Bagbakanhk Osmanli Arsivinde bulunan 1802-1803 yilina ait belgelerden anlagil-
maktadir. 1802 tarihli belge Hac1 Bektas tiirbe, cami ve tekkesinin tamirine iliskindir,
tamirat icin belirlenen kesif bedeli 9555 kurustur (BOA., Hat., Dos.120, Gom. 4900,
H.1217).1803 tarihli belge ise Karahdyiik'te bulunan Haci Bektas tiirbe, cami ve
hankahin tamiri i¢in isgiizar mimar halifelerden Salil'in tayin edildigini gostermek-
tedir (BOA., C. Ev,, D0s.322, Gém. 16357, H.1218). Belgelerden de anlagildig iize-
re tekkede, 1802 yili 6ncesine ait bir cami bulunmaktadir. Zeynep Yiirekli Gorkay,
Tanman'in, yapinin mimari detaylarina bakarak (6zellikle mihrap nisi nedeniyle)
Dulkadirli dénemine ait oldugunu iddia etmesini ikna edici bulmakla birlikte, Hac
Bektas Tekkesi iginde bulunan caminin giiniimiizdeki halinin yenilenmis oldugunu,
caminin eski halinin ise Evrenosoglu ya da Malkogoglu Bali Bey zamaninda ikin-
ci avlu sekillenirken inga edilmis olabilecegini de iddia etmektedir (Gérkay, 2008:
183).
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Fotograf 9: Haci Bektag-1 Veli Tekkesi Camisi, Harim

Osmanh Dénemi'nde Hacibektag'in bagl bulundugu Kirsehir’in 1479 yilin-
da Fatih tarafindan Alaiiddevle Bey’e dirlik olarak verilmesinden (Giindiiz, 2011:
813) itibaren bu bélge Dulkadirli hakimiyetine girmistir. Caminin iginde bulunan
ve Dulkadirli mimarisi detaylarina benzeyen 6zellikler nedeniyle Tekke Camisi'nin,
bolgenin Dulkadirli hdkimiyetinde oldugu dénemde k&klii bir onarim ya da kismi
bir yeniden inga gegirmis olabilecegi ihtimali g6z ard1 edilmemelidir.

Tekke igindeki camide goriilen Memliklu etkili Dulkadirli mimarisine 6zgi
detaylarinsa Sehsuvaroglu Ali Bey’e ait olabilecegine dair kesin kanitlar mevcut de-
gildir. Tekke i¢inde bulunan caminin giris cephesi ve mihrab1 19. yiizy1l Osmanh
mimari 6zelliklerinden daha éncesine isaret etmektedir. Ancak minaresi, dogu ve
kuzey cephe beden duvarlar: ve kubbesi ge¢ donemi gosterir ki minarenin eklenmesi
de 1834 yilina aittir ve yapinin giiniimiizdeki seklini 1834 insasina baglamak dogru-
dur (Fotograf 10-11).
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Fotograf 11: Haci Bektag-1 Veli Tekkesi Camisi, Kuzey Cephesi
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4. Siyasi Kosullar ve Bagliligin ifade Edilis Biciminin Ali Bey’in Inga Et-
tirdigi Yapilarin Kitabeleri Uzerinden Degerlendirilmesi

Dulkadirli Beyi Ali Bey, Anadolu'da $ii faaliyetlerin olduk¢a yaygin oldugu
bir dénemde 16. yuzyiln ilk yarisinda, Osmanli Sultan: tarafindan beyligin bagina
getirilmis ve yedi yil bu gorevini siirdirmiitiir.

Ayni bani tarafindan bir y1l ara ile Hacibektag’ta inga ettirilen iki yapiya ba-
kildiginda bunlardan ilkinin Osmanl Sultan: tarafindan Bektasi tarikatinin bagina
getirilen Balim Sultan i¢in inga ettirdigi tiirbe oldugu goruliir. Ali Bey’in inga ettirdigi
ikinci yap1 Savat Mahallesi'nde bulunan Cuma Camisi'dir.

Balim Sultan Tiirbesi kitabesinde tiirbenin; biiyiik emir, $ehsuvar bey oglu
Ali Bey tarafindan insa ettirildigi yazmaktadir (Tiitiincii, 2011: 146). Ayni kitabede
Osmanli padisahina dair herhangi bir ifade bulunmaz.

Hacibektag Cuma Camisi'nin 1520 tarihli kitabesinde ise son Dulkadirli Be-
yinin konumuna dair belirleyici bir sifat kullanilmadig gorilir. Kitabe: “Bendhd-
ze'l-mescid fi eyyamisultani’l-a’zam Selim Sah bin Bdyezid Han Ali bin Sehsuvdr Bek
fi sene 926” (Kosay, 1925: 375) bigimindedir. Yani mescit Sehsuvar Beyoglu Ali ta-
rafindan, Bayezid Han oglu ulu sultan Selim Sah zamaninda inga ettirilmistir. Yapi-
nin kitabesini yayinlayan diger bir arastirmaci olan Sedat Bayrakal ise kitabeyi yanls
yorumlayarak, Ali Bey’in babasi Sehsuvar Bey’i, Yavuz Sultan Selim'in oglu olarak
gdstermistir (Bayrakal, 2010: 307).

Baninin kendisini tam bagimsiz bir bey olarak géremedigi, caminin kitabe-
sine Sultan Selim'in adini ekletmesinden anlagilmaktadir. Ali Bey’'in bu tutumu,
Mengiicekli Bey’i Ahmed Sah'mn insa ettirdigi Divrigi Ulu Cami kitabesinde gorii-
len uygulamay: akla getirir. 1228 yilinda yapimi tamamlanan Divrigi Ulu Camisi,
Mengiicekli Beyi Ahmed $ah tarafindan insa ettirilmistir ve bu caminin kitabesinde
d6énemin Anadolu'daki en 6nemli giicii olan Selguklular’in Sultan1 Alaaddin Key-
kubad’in da adina yer verilmistir. Kitabede yapinin “Sultan Alaiid-din Keykubad bin
Keyhiisrev'in devleti zamaninda” insa ettirildigi yazilidir (Ulgen, 1962: 93). Divrigi
Ulu Camisi’nin kiigiik bir beylik olan Mengiicekli Beyliginin kisa bir bagimsizlik
déneminde ancak hala Konya-Selguklularina tabii iken insa edildigi anlagilmaktadir
(Kuban,1999: 38).

Kirsehir Ahi Evran Zaviyesi tiirbe kapisinda bulunan 1481 tarihli kitabede
yapinn Dulkadirli Beyi Alaiiddevle tarafindan, Murad Han oglu ulu Sultan Mehmed
Han'in devrinde insa ettirildigi yazilidir (Giindogdu, 1986: 69). Kitabe tiirbe kapis
tizerinde bulunmakla birlikte kitabe metninde yapinn islevini agiklar herhangi bir
ifade yoktur. Yine benzer sekilde, Marag Ulu Cami kitabesinde yapinin 1501-2 yilla-
rinda Memluk Sultan: Kansu Gavri zamaninda, Dulkadirli Beyi Alaiiddevle Bey ta-
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rafindan inga ettirildigi ifadesi bulunur (Giindogdu, 1986: 37). 1481 yilindan 1502
yilina kadar degisen sey Alaiiddevle Bey’in bagliliginin Osmanlidan Memlaklu'ya
kaymasidir ancak baghhigin ifade edilis bigimi ayni kalmigtir. 1516 yilinda kismen,
1608 yilinda ise kesin olarak Osmanli Imparatorlugu’na baglanan Ramazanogulla-
r'na ait Adana Ulu Camisinin bat1 tag kapisi tizerinde bulunan 1541 tarihli kita-
besinde caminin, Osmanli padisahi Sultan Siileyman zamaninda “Halil Bey’in oglu
emirler emiri Piri” tarafindan yaptirildig1 yazmaktadir (Cam, 1988: 20). Ramazano-
gullar’'nin Osmanliya baglanmasindan 6nce inga edilmis dogu tag kapisi tizerinde
bulunan 1509 tarihli kitabede yapimnin Ramazanoglu Halil ve Halil oglu Piri tara-
findan yaptirildig: belirtilir (Cam, 1988: 19-20). Osmanli padisahina dair bir ifade
bulunmaz.

Bagimsiz beylik dahi olsa (yakin cografyalarda) kiigiik beyligin insa faaliyetle-
rinde kendinden daha biiyiik olan giice tabiiyetlerini gosteren bu érnekler, 6zellikle
cami (ulu cami) inga ettirmenin herhangi bir kurala baglanmamis olmakla birlikte
saltanat gostergelerinden biri olup olmadig1 sorusunu akla getirir. Cuma hutbe-
si okunan bu yapilar, bu yonleri nedeniyle mimari gelenekte ayr1 bir yere sahiptir.
Giilru Necipoglu, Sultan Siileyman déneminde cami insast i¢in padisah izni gerek-
mesine karsilik, Cuma hutbesinin okunmadig1 mescitler i¢in sultani onaya gerek
duyulmadigini séyler (Necipoglu, 2013: 57). Evrensel hilafet iddiasindaki Sultan
Stleyman déneminde, Cuma namazi Osmanli topraklarinin her yerinde zorunlu
hale getirilmistir (Necipoglu, 2013: 58). Minberi olan ve seriat1 uygulayacak bir ka-
dis1 bulunan her kasaba, sakinlerinin Cuma namazini eda etmek zorunda oldugu yer
olarak tarif ediliyordu. (Necipoglu, 2013: 68). Hacibektas’ta bulunan bu caminin ilk
inga edildiginde de Cuma cami olarak adlandirilip adlandirilmadigini bilemesek de
zamanla Cuma camisine donistiigii anlagilmaktadir.

Bir yerlesimin en eski ve biiyiik camisi olan ulu camilerin (Cuma camilerinin)
ingasinin baniligini istlenmek muhakkak ki bir sayginlik kaynagidir. Prestijli getiri-
sinin yaninda cami inga ettirmenin yonetimsel olarak bir bagimsizlik gostergesi ola-
bilecegi yine yukarida verilen 6rneklere bakilarak iddia edilemese de ima edilebilir.
Sultan Siileyman déneminde cami insa ettirmenin sultani izin gerektirmesi bu yon-
de okunabilir. Sikkeden ve hutbeden muaf olarak beyligin bagina getirilen Ali Bey’in
(Altingz, 2005: 427) 1519 yilinda inga ettirdigi Balim Sultan Tiirbesi kitabesinde
Yavuz'un adinin zikredilmesine gerek duyulmamugsken, bir yil sonra ayn1 bolgeye
inga ettirdigi Cuma Camisi'nde Yavuz'un adinin gegmesi muhtemel bu gelenegin bir
uzantist olarak diisiiniilebilir. Eger cami (ulu cami) insa ettirmek bagimsiz bir yo-
netim olmanin gostergesi ise kiigiik beyligin bagimsiz bir yonetim olarak algilanma
endisesi, kitabelerde biiyiik giictin sultanimin adinin zikredilmesiyle yumusatilmis
ve bagimsizlik iddiasi tehlikesi bu sekilde gecistirilmis olmalidir. Fatih Sultan Meh-
med, Sehsuvar Bey’i bir baghlik ahitnamesi imzalatarak Dulkadirli Beyligi'nin bagi-
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na getirmistir (Inalcik, 2003: 400). Sehsuvar Bey’in oglu Ali Bey’in Sultan Selim’e
bagliligini gosterme sekli ise (bir nevi ahitnamesi) Cuma Camisi kitabesinde onun
adini zikretmesiyledir. Mezar yapist olan tiirbe ile iglevselligin yaninda dini bir simge
olan cami ingaatina olan yaklagimin farkliig: Sehsuvaroglu'nun Hacibektas'ta insa
ettirdigi 6rneklerde net bi¢cimde gorulir.

S. Sonug

1337-1522 yillar arasinda Anadolu’da varligini siirdiiren beyliklerden Dul-
kadirliler, Ramazanogullar ile birlikte Anadolu'da devam eden ¢ok merkezliligin
son iki temsilcisi olmuglardir. 18S. yiizyilin sonlarindan itibaren sik stk Memlaklu-
larla-Osmanlilarin hékimiyetine giren Dulkadirliler, Yavuz'un dogu seferinin bir
sonucu olarak 1515 yilinda Osmanlilara baglanmiglardir. Beyligin bagina getirilen
Sehsuvaroglu Ali Bey, Osmanlidan bagimsiz hareket etmeyen ve hakimiyet alan: s1-
nurlanmug bir yénetici konumunda varligini (en azindan Sultan Selim 6lene kadar)
stirdiirmusgtiir.

Son Dulkadirli Bey’inin mimari faaliyetlerde bulundugu kendi adinin gectigi
iki kitabe ile kesinlik kazanmaktadir. Ali Bey’in baniliginde kendi siyasi varligin: teh-
likeye atmadan bunu ger¢eklestirdigi dikkati ¢eker. Donemin siyasi kosullarina gore
hareket etmis olan Ali Bey’in hakkindaki bagimsizhik iddialar1 ancak Yavuz 6lditkten
sonra ileri sirilmistiir. Siyaseti iyi takip eden Ali Bey’in mimari faaliyetlerinde de
belirli bir hassasiyeti goz 6niinde bulundurdugu ve insa ettirdigi caminin baniliginde
dahi kendini geri plana aldig: kitabeden anlagilmaktadir. Hacibektag'taki iki yapiy:
inga ettirdiginde de Yavuz Sultan Selim hayattadir. Balim Sultan igin inga ettirdigi
tirbede “biyiik emir” olarak tanimlanmasina kargilik, ayni bolgede insa ettirdigi
Cuma Camisi'nde Yavuz'un adi zikredilmis, Ali Bey i¢inse herhangi bir sifat kullanil-
mamugtir. Balim Sultan Tiirbesi kitabesinde Ali Bey bityiik emir olarak zikredilmekle
birlikte, Anadolu’daki $ii faaliyetlere karst Osmanli Sultan: tarafindan bu tekkenin
bagina getirilen Balim Sultan igin yap1 yaptirmasi dahi Osmanlrnin bu dénem poli-
tikasini destekler bir tavirdir. Ali Bey’in cami kitabesindeki ¢ekingen tanimu ise, cami
inga ettirmenin hakimiyet gostergesi olup olmadig: sorunsali tizerinden agiklanmaya
caligilmugtir.
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ALEVI KULTURUNDE COCUK YETISTIRME VE KADININ
KONUMU'

Hatice YALCIN™
0Oz

Alevi toplumlarin inang sistemleri ile felsefeleri aile yasantilarinda, kadinlara yaklagimlarinda
ve gocuk egitiminde belirleyicidir. Bu aragtirma, Alevi toplumlarin geleneksel kiiltiirde aile
durumlarini ve ¢ocuklarin yetistirilmesiyle ilgili genel bilgileri ortaya koymaktadir. Caligma-
da Turkiye'deki Alevi-Bektasi geleneginde kadinlarin durumu, geleneksel Alevi-Bektasi aile
yasantis1 ve Alevi inancina uygun gocuk yetistirme geleneklerinin belirlenmesi amaglanmus-
tir. Alevilik sadece bir inang ve ritiieller dizisi olarak ortaya konmayup, bir toplumsal olgu ola-
rak Alevi inancinda aile, kadin ve ¢ocuk yetistirme konular1 farkli sosyal ve kiiltiirel yonlerden
degerlendirilmistir. Caligma sonunda elde edilen veriler, Alevi kiiltiiriinde aile, kadin ve go-
cuk yetistirme hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Ayni zamanda Alevi-Bektasi inancinda
bebeklere ad koyma ve cocuklara yonelik bazi geleneksel uygulamalara da yer verilmistir. Ul-
kemizde Alevi-Bektasi geleneginde aile yasantisi, kadinin statiisii ve Alevi inanglarina uygun
sekilde ¢ocuk yetistirilmesiyle ilgili yapilan ¢aligmalar oldukga yetersizdir. Alevilerde ¢ocuk
yetistirmeyle ilgili bilgilerin elde edilebilmesi i¢in, ¢ocuk yetistirme tarzlarinda belirleyici
olabilecek toplumsal yapilar, toplumsal iligkiler, aile yapilari, ¢ocuk yetistirme anlayiglari,
gocuga yonelik aile tutumlary, ailelerin kiiltiirel, egitsel durumlar1 gibi konular da aragtirma
kapsami igerinde degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Alevilik kiiltiiriinde aile, Alevilikte cocuk, Alevilikte kadin

BRINGING UP CHILDREN AND WOMEN’S STATUS IN ALEVI
CULTURE

Abstract

The beliefs and philosphy systems of Alevis are decisive on their lives, approaches
to women and child education. This research reveals general facts of Alevian family
status in traditional culture and child upbringing. In this research, it was aimed to
determine the place of women in Alevism. Bektashi customs, traditional Alevian-Bek-
tashi family life and bringing up children in accordance with Alevian beliefs. Not
only Alevian belief was put forward as a set of beliefs and rituals, but also as a social
fact, the subject of family, woman and bringing up children were evaluated in terms
of social and cultural perspectives. The data gathered following the research give
significant clues about family, woman and bringing up children in Alevian culture. At
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the same time, giving a name to children and some types of traditional practices were
also stated in Alevi-Bektashi faith. The research studies conducted in our country are
inadequate in terms of life experiences in Alevian tradition, the status of women and
bringing up children in accordance with Alevian beliefs. In order to be able to at-
tain information about bringing up a child in Alevian tradition, the determinant social
structures in bringing up a child, social interactions, family structures, understanding
of bringing up a child, family attitudes towards a child, social and educational situa-
tions of families were evaluated under the scope of this research.

Keywords: Alevism, family in the Alevian culture, the child in Alevism, women in Alevism
1. Giris

Alevilik; Anadolu'da farkli dinlere, inanglara ait motiflerin Islam Dini'ne ait
bazi motiflerin etkilesimi ile sekillenmis, Islam’in alt formlarindan biridir (Yazici,
2011: 414). Alevilik terimi Tiirkiye'de ve daha az sayida Suriye, Iran, Irak, Bulga-
ristan, Yunanistan, Romanya ve Arnavutluk’ta bulunabilen yaygin bir dini cemaat
olarak tanimlanmaktadir (Camuroglu, 2003: 96; Giimiis, 2011: 10).

Alevi kelimesi sozlikkte “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” ve “Ali soyundan olan”
anlamlarina gelmektedir (Yaman, 2001: 16). Alevilige terim olarak siyasi, itikadi ve
tasavvufi agidan cesitli anlamlar yiiklenmistir (Uger, 2005: 162). Alevilik yagam fel-
sefesi olarak goriilebildigi gibi Ali yandaghg: olarak ya da dini bir yapilanma olarak
da goriilmektedir (Giimiig, 2011: 11). Bazi caligmalarda Alevilik bir mezhep olarak
gorilmekte ve mezhep “inang esaslarini veya ameli hiikiimlerini anlama ve yorum-
lama konusunda kendine 6zgii yaklagimlara sahip diisiince sistemi; bu yaklagimlar
etrafinda meydana gelen ekollesmenin iriinii olan ilmi ve fikri birikim” seklinde ta-
nimlanmaktadir (Ozcan, 2013: 31-32).

Alevilik/Bektasilik kavrami ilk olarak 19. yiizyilda kullanilmaya baglanmistur.
Daha 6nce bu kavramlarin hitap ettigi topluluklar ifade etmek igin Kizilbag, Rafi-
zi gibi kavramlar kullanilmaktaydi. Osmanl déneminde Alevilik, genel olarak “dii-
zeltilmesi, yola getirilmesi, hidayete erdirilmesi” gereken bir “sapma” olarak goriil-
mekteydi (Aydin, 2007: 142). Oysa Alevi-Bektasi inang sistemi, Tiirk kiiltiiriiniin
6nemli zenginliklerindendir. Orta Asya'dan Balkanlara, Misir’a kadar uzanan genis
bir cografyada yasayan bir inang ziimresi s6z konusudur (Aydin, 2007; Bruinessen,
2005). Alevilik, tarihsel olarak Hz. Ali soyuna dayandirilmaktadir. Ancak Alevi kim-
ligi giiniimiize kadar pek ¢ok kiltiirden etkilenmis ve hala olusum siirecinde olan bir
kavram oldugundan tek bir noktaya dayandirip tanimlamak miimkiin degildir (Gii-
miis, 2014). Kaymakcan'in (2009) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenleri
tizerinde yapilan aragtirmada sorulan “Aleviligi nasil tanimlarsiniz?” sorusuna %0,8’i
din, %15,3’t mezhep, %11,2’si tarikat, %23,8’1 yasam bi¢imi, %19,1’1 Sia'nin bir kolu,
%21,6’s1 siyasi olusum cevaplarini vermistir.
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1960’lar ve sonrasindan itibaren Bati'ya goglerin artmasiyla birlikte Aleviler,
Batr'daki insan haklar1 kavramiyla karsilagmuglardir. Aleviler Bati'da sik giindeme
gelen bu kavramu Tiirkiye'de kendi kimlikleri i¢in uygulamaya baglamiglardir. Alevi
geleneklerinin iletisim ag1 kanallar: ile kamusal alanda sik duyurulmas: siireci so-
nunda Alevi aydin ziimresi olusmustur. Alevilik geleneklerinin medyaya taginmas:
sonucunda gizli olarak ve daha ¢ok sézlii sekilde devam eden Alevilik, gizli kimlik
olmaktan uzaklagmustir (Sahin, 2002: 123).

Kaplan (1999), Alevi derneklerinde yapilan dizi seminerlerde 10 farkl sehir-
de, Alevi degerlerini ortaya koymak ve Alevi kimliginin yogunlastig alanlar: belirle-
mek amacryla anket uygulamustir. Aleviligin insana deger veren Ogretisi ve felsefesi
en ¢ok begenilen deger olmugtur. Kadin erkek esitligini savunmasi (%79) ve cemde
baci kardeglerin birlikte ibadet etmeleri (%80) ayni orandaki cevaplarla en ¢ok deger
verilen bir konudur. Bu sonuglardan yola ¢ikilarak Alevi kimliginin belirli degerler
tizerine oturdugunu ve Alevi insaninin bu degerlerle 6zdeslestikleri sonucu gikarila-
bilir (Kaplan, 1999).

1.1 Arastirmanin Konusu ve Amaci

Tiirkiye'nin toplumsal yapisini anlamak ve agiklamak i¢in énemli birer top-
lumsal yap1 6rnegi olan “Alevilik-Bektasilik” olgularini anlamaya déniik ¢aligmalar,
Alevilik inancinin sosyolojik icerigini belirlemeyi amag¢lamaktadir. Ancak bu alan-
da galigmalar yetersizdir ve genellikle kavramlari betimleme ya da kaynak tarama-
ya yonelik galigmalardir. Oysa Tiirkiye cografyasinin énemli bir kiiltiirel yapisi olan
Alevilik-Bektasilik deger ve inanglar1 aile, kadin ve ¢ocuk yetistirme y6niinden de
aragtirilmahidir.

Aragtirmamiz Alevi inancinda aile, kadin ve ¢ocuk yetistirme agisindan bil-
giler sunmay1 amaglamaktadir. Calismamizda Alevilik sadece bir inang ve ritieller
dizisi olarak ortaya konmayip, bir toplumsal olgu olarak Alevi inancinda aile, kadin
ve gocuk yetistirme konular1 farkli sosyal ve kiiltiirel yonlerden degerlendirilmistir.

1.2 Arastirmanin Varsayimlari

Aragtirma, var olan durumu belirlemeye yonelik iligskisel tarama modeline
gore diizenlenmis betimsel bir calismadir (Bal, 2001: 64).

Aragtirmaya baglamadan 6nce bazi 6n bilgiler degerlendirilmistir. Bu deger-
lendirmeler konuyla ilgili yapilmis calismalardan ¢ikan sonuglardir. Bu noktada aras-
tirmamizin varsayimlari sunlar olacaktir;

-Tiirkiye genelinde ayn1 6zelliklere sahip bir Alevilik inanc1 yoktur.

-Alevilik inancinda kadinin statiisii farkli 6zellikler bakimindan ele alinmali-

dir.
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-Alevilik inancinda ¢ocuk yetistirmeyle ilgili geleneksel inamiglar strdiril-
mektedir.

-Alevilik inancinda gocuklara verilen deger 6nemli bir yer tutmaktadr.
-Dini inanislar, ¢ocuklarin yetistirilmesini 6nemli 6l¢iide etkilemektedir.

Tirkiye'deki Alevi-Bektasi geleneginde kadinlarin durumunun, geleneksel
aile yasantisinin ve Alevi inancina uygun gocuk yetistirme geleneklerinin aragtiril-
dig1 galigmalar yetersizdir. Bu probleme dayali olarak asagidaki aragtirma sorular
olugturulmustur:

a. Alevi-Bektasi geleneginde kadinlarin durumu nedir?
b. Alevi-Bektasi geleneginde geleneksel aile yasantisi nasildir?
c. Alevi-Bektasi geleneginde ¢ocuk yetistirme gelenekleri nelerdir?

Bu degerlendirmeler is1g1inda aragtirmamizda Alevi toplumlarda aile, kadin ve
cocuk yetistirme kavramlar1 derinlemesine ele alinmugtur.

2. Alevi Toplumlarda Kadin ve Anne Kimligi

Bir toplumun kadina bakisi o toplumun medeniligi hakkinda bir fikir vermek-
tedir. Gerek Diinya'da gerekse Tiirkiye'de kadina verilen haklar gelismisligin bir 6l-
ciitii olarak algilanmaktadr.

Alevilere gore insan, Allah’in en Gstiin, en mitkemmel, en eksiksiz yaratis gii-
ciiniin bir semboludiir. Alevi meclisinde “kadin-erkek” kavrami yerine “insan” kav-
rami vardir. “Can” ifadesi tercih edilir. “Can”, “canlar”, “erenler” ifadesi sadece kadin
veya erkek i¢in kullanilmamaktadir. Her iki cins i¢in ortak olarak kullanilan bir de-
yimdir (Ozcan, 2005a). Ailede, toplumda, dinsel hayatta kadin-erkek ayrimi yapil-
mamakta, kadin1 Hakk’in nuru olarak gérmektedirler. Kadin ve erkek toplumun her
alaninda esittir. Ornegin, evde anne ve babalar ¢ocuklar arasindaki kiz-erkek ayrimi
yapmazlar. Evlilikte kadin ve erkek haklari esittir (Giimiis, 2011: 17). Alevilikte aslo-

lan insandir. Insanin da cinsiyeti 5nemli degildir (Camuroglu, 2003).

Alevilikte kadin “Hz. Fatma'nin yagayan temsilcileri” olarak gériilmektedir
(Bahadir, 2004a: 13). Anadolu kiiltiiriiniin kadini ilgilendiren her alaninda Hz. Fa-
tima ile ilgili inamiglarla karsilagilmaktadir. Hem sozlii kiiltiirde ve halk inanglarinda
hem de yazili metinlerde Hz. Fatima, son peygamberin nesli kendisiyle devam eden
gocugu, Hz. Muhammed’in en sevdigi kizi, Hz. Ali'nin esi, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin'in annesi ozelliklerine sahip hemcinslerine model kadin olarak yer almaktadir.
Anadolu folklorunda Hz. Fatima ugur ve bereketin timsali, kadinlara yapilan dua-
larin 6znesi ve ahirette kadinlarin sefaatgisidir. Hat sanatinda ise ismi Islam biiyiik-
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leriyle birlikte genellikle celi-siiliis hattiyla levhalarda yer almaktadir (Yazici, 2011:
205).

Ailevi toplumlarda annelik ve e olma gibi iki temel vasiftan 6tiirti kadin kut-
sal sayilir (Ozcan, 2005a). Annelik vasfi kadinin iiretkenligini temsil eder ki, bu du-
rum aile kurumunun temel taginin aslinda kadin oldugunun gstergesidir (Ulusoy
Yilmaz, 2013: 25).

Hac1 Bektag Veli doneminde kadinlarin sosyal hayatta erkekle birlikte hare-
ket ettikleri goriilmektedir (Ozcan, 2007b). Alevi ve Bektasilerin kendi aralarinda
ortaya ¢ikan herhangi bir anlasmazligin ¢6ziiminde de kadinin 6nemli bir katkis:
vardir. S6z gelimi, erkekler arasinda bir kavga ¢iktiginda kavga edenleri ayirmaya gii¢
yetiremeyen kadin, bagindaki 6rtityii ya da elindeki bir mendili “ketenim 6ntintize”
diyerek kavga edenlerin iizerine attiginda kavga ne kadar siddetli olursa olsun hemen
sona erdirilmektedir. Burada “keten” bagortiisiidiir ve kadinin baginin semboliidiir.
Kadin “Ketenim 6niiniize” derken de “bagim igin bu kavgadan vazge¢in” anlamin
kastetmektedir (Unliisoy, 2009: 61).

Alevilikte kadin, erkekle ayni yetkilere sahip bir varlik olarak kabul edilir. Hat-
ta baz1 durumlarda kadinin sayginlig: erkekten daha ¢oktur. Kadin egini se¢gme konu-
sunda dzgiirdiir. Toplumda erkegin yaptig1 her seyi yapabilir (Seyman, 2004: 32).
Alevilik konusunu ele alan bagka bir calismada, Seyman’in (2004) verdigi bilgilerle
ortiismeyen farkli bir sonug ortaya konmaktadir. Bahadir (2005b), ¢aligmasinda ka-
din ve erkek arasindaki toplumsal rol dagilimi ve kadinin konumunu aragtirmistur.
Sivas'in Ali Baba mahallesinde 1996 yilinda yapilan 62’si erkek, 83’t kadin toplam
145 Alevi katilimciyla gegeklestirilen anketin, “Tek ¢ocugunuz olsa, kiz mu, erkek mi
olmasini isterdiniz?’ seklindeki sorusuna katiimeilarin %53t erkek derken, %24t
kiz karsihigini vermigtir. ‘Biitiin aileyi ilgilendiren kararlar1 kim alir?” sorusuna kati-
limcilarin %37’si erkek derken, kadin diyenlerin orani yalnizca %16’dir. ‘Kadin hakh
olsa da tartismak yerine susmalidir’ gériisiine katilanlarin orani erkeklerde %45 iken
bu oranin kadinlarda %57 olmasi ilgingtir. ‘Son s6z kocanin olmalidir’ fikrine katilm
orani erkeklerde %43 iken bu oran kadin katilimcilarda %67,5tir (Sagur, 2000: 123).

Alevi/Bektasi geleneginde kadinlar, evlilik ve bosanma konularinda 6nemli
haklara sahiptir. Diger toplumlarda oldugu gibi Alevi ve Bektasiler tarafindan da kut-
sal bir kurum olarak goriilen evlilik, yola ve erkana girisin ilk deneyimi kabul edilir.
Tek esliligin yaygin oldugu bu toplumlarda birden fazla kadinla evlenme, problem-
lere neden olan bir durum olarak degerlendirilir. Kadinin hastalig veya ¢ocugunun
olmamast hallerinde iki esli evliliklere rastlanilmaktadir. Ancak béyle bir durumda
bile iki kadinla evlenenler diiskiin kabul edilirler (Bahadir, 2005b: 130).

Alevive Bektasiler arasinda erkegin karisina iyi davranmasi, onu zor durumda
birakmamas tarikat emridir, buna kargilik kadinin da esine saygili olmasi gerekir. Bu
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sekilde kargilikli sevgi ve saygiya dayanan bir aile bagi kurulur (Unliisoy, 2009: 61).
Aleviler kadinlarla erkeklerin esit haklara sahip olduguna inanir; kadin haklarina say-
g1 duyarak kadin ve erkek arasinda herhangi bir farkin veya ayricaligin olmadigini ka-
bul eder. Erkek esini aldatirsa kadin durumu dedeye bildirir (Rengber, 2012: 159).
Ugar (2006) Abdal Musa Tekkesi iizerine yaptig1 sosyolojik bir alan aragtirmasinda
Alevi ve Bektagilerin aile i¢i kararlarda kadininin diisiincesine bityiik oranda 6nem
verdikleri sonucu ¢ikmigtir.

Alevi ve Bektagiler arasinda kadin-erkek esitligi dengesi bulunmakta ise de
kadinlarin yeri ve cem ritiielini yiiriitiip yiriitememesiyle ilgili tartismalar buna gol-
ge dusiirmektedir. Alevi toplumunda kadina verilen 6nemin gosterilememesi nok-
tasindaki eksiklikler fark edilmektedir ve kadinlara yonelik tarihi gelenekleri giini-
miizde de yagatabilmek amaciyla gesitli faaliyetler gergeklestirilmektedir. $ah Kulu
Vakfi, kadin dede yetistirme amaciyla Ocak 2004’te “Alevilik Egitim Kursu” agarak,
bu kursta kadinlarin sayisinin ok olmasina énem verilmistir (Unliisoy, 2009: 79).

3. Ailevi Toplumlarda “Aile” Kavrami

Alevi ve Bektasi toplumunda aile kurumuna ¢ok 6nem verilmektedir ve bo-
sanmak uygun goriilmez, aile hayatinin siirekliligi esastir. Genglere evlenme tavsiye
edilir ve evlilige 6zendirilir. Anadolu Aleviliginde evlilik ve nikdh Hz. Muhammed’in
sinneti olarak kabul edilir. Birbirini begenen kiz ve erkegin hayatlarini birlestirme-
ye karar vermeleri sonucunda erkek tarafinin biiytikleri, kiz tarafinin biiyiiklerinden
kiz1 isterler. Kiz isteme merasimi gerceklestikten sonra tathi lokmasi dagitilir. Tath
lokmas1 dagitiminin ardindan taraflar uygun buldugu bir zamanda nisan merasimi
yaparlar. Nigan stirecinde taraflar birbirilerini daha ¢ok tanima imkéanina sahip olur-
lar. Niganllik stirecinin ardindan diigiin i¢in hazirhiklar baslar, hazirhiklar tamam-
landiginda gengler diigiin merasimi ile evlendirilir. Resmi nikéh yapildiktan sonra
gengler, dedenin huzuruna gelirler. Genglerin anne ve babalari, yakinlar1 ve cemaat,
dedenin huzurunda toplandiktan sonra dini téren niteligindeki nikah kiyilir (Reng-
ber, 2012: 158).

Alevilerde tek eslilik yaygindir. Cok eslilik toplum olarak tasvip edilmez, hos
karsilanmaz. Herhangi bir sebebi yokken veya ileri siiriilen sebepler gecerli sebepler
degilse bosanan kisiye toplum olarak sosyal iligkilerde mahrumiyet yontemi uygula-
nir. Bu kisi meydana girmez, Alevi cem erkanlarina ve dini muhabbetlere katilamaz.
Eslerden herhangi biri sadik olmama, asir1 gecimsizlik, iftira, kul hakki yeme, adam
oldirme gibi olumsuz degerlendirilen davraniglarda bulunursa bogsanma talebi ka-
bul edilir; aksi takdirde bosanma talebi kabul edilmez (Rengber, 2012: 159).

Alevi dedelerin yonettikleri bu ocaklarda, Alevi 6gretisine dayali bir esitlik
soz konusudur. Kadin erkek, geng cocuk herkes ayn1 haklara ve itibara sahiptir. Dede
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oldiigii zaman egine bir sayg1 gostergesi olarak “Baci Anne” denmektedir (Uslu Ust-
ten, 2014: 198).

Dedelik makaminda kadinlar dedenin esi olarak dedenin olmadig1 zamanlar-
da etkin konuma ge¢mektedirler. Kadinin derviglik agamasina ulagmasi, siir yazmas,
resim yapmasi gibi faaliyetlerde aktif rol almis olmasi, dedelik makaminda kadinin
erkek ile esit oldugu sdylemini dogurmustur (Giimiis, 2011: 47-48).

Alevilerde aile reisi, kizinin evlenmesi igin gereken gayreti gostermelidir.
Bunu yapmayan kimse vazifesini yapmamis kétii bir insan sayilir. Alevilerde erkegin
karisina iyi davranmasi, onu perisan etmemesi, tarikat emridir, daha dogrusu Tiirk
toresinin icabidir. Kadinin da kocasina saygili olmasi gerekir, karsilikl sevgi ve say-
gtya dayanan bir aile bag1 goriiliir. Kadinin erkegi saymasi sarttir (Dierl, 1991; Kork-
maz, 2008).

Bektasilik ve Alevilikte evlilik, yani iki cinsin birlesmesi kutsanan bir olgudur.
Burada her iki cins, bir beraberlik icin akitlesme-sézlesme yaparlar. Inang esaslarin-
da, soziine sadik olmak 6ylesine 6nemlidir ki, burada verilen s6z de yagam boyu tu-
tulmalidir (Menemencioglu, 2011: 131). Bektasilerde bir erkegin kadinini bosaya-
bilmesi i¢in 6nce miirsidden yani dededen izin almasi gerekmektedir (Kaya, 2006).
Boganma kararini hakimden 6nce miirgid verir. Miirsid ise bogsanma kararini belli
sartlarda verebilmektedir. S6z gelimi bogsanmayi kadin ister ve bunda israr ederse ya
dakadinin bir ahlaksizlig1 kesin olarak bilinirse bosanma karar1 verebilir. Bunlarin di-
sinda hicbir nedenle evlilik birligi bozulamaz (Noyan, 1995: 129). Bu agidan bakil-
diginda kadina pozitif ayrimcilik yapildigr sdylenebilir. Bosanma kararini hakimden
once dedenin vermesi, dedelik kurumunun bu toplumlardaki islevini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu konu kapali bir toplum anlayisinin bir yansimasi olarak

degerlendirilebilir.
4. Ailevi Toplumlarda Cocuk

Tiirkiye'de ¢ocukluk ve ¢ocuk yetistirme anlayis: tek tip degildir. Farkl kiil-
tirel yaprya sahip topluluklarda ¢ocuk yetistirme tarzlar: farkli olmaktadir. Ayni dini
inanca sahip bireylerin yaptig1 evliliklerde, ¢ocuklarin genelde anne-babalarinin di-
nini kabul ettikleri goriilmiigtiir (Hoge vd. 1992: 569-580). Buna kargn, farkli dini
gruplara mensup bireyler arasi evliliklerde, dini sosyallesme konusundaki uyumsuz-
luktan dolay1 gocuklarin dini duygularinin ve dine baghiliklarinin daha zayif oldugu
tespit edilmistir (Petersen, 1996: 731-732). “Kiz cocuklari erkek cocuklarina oranla,
aynt dini inanci paylagan kisilerle evlenmesi konusunda ebeveynlerinden daha fazla
baski gormektedir” (Knox vd., 2002: 84).

Alevi-Bektasi geleneginde ¢ocuklarin yetistirilmesi konusunda “musahiplik”
kurumunun ¢ok belirleyici bir rolii vardir (Bulut, 2013:103). Musahiplik, Alevi iki
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sofunun kiyamete kadar kardesligidir (Bozkurt, 2006). Musahipler birbirlerinin
davraniglarini kontrol ettikleri gibi ¢ocuklarinin yetistirilmesini de kontrol ederler.
Genglerin, kotii davraniglar yapmamas igin takipgi olurlar. Kendi ¢ocuklarina gés-
terdigi 6zeni kardesinin ¢ocuklarina da gosterirler. Musahipler, kardeglerinin gocuk-
larin1 kendi ¢ocuklarindan ayirt etmezler ve onlara ayni gozle bakarlar. Temel bilgi-
lerin ¢ocuklara 6gretilmesinde musahipler belirleyici bir konumdadirlar. Bir kisim
dini bilgiler ve hayata dair konular musahip kisi araciligiyla erkek ve kiz gocuklarina
aktarilir. Cocuklar, babalarinin musahibini kendi babalar1 gibi kabul ederler, saygi ve
hiirmette kusur etmezler. Alevi toplumlar, siinneti Miisliimanliga giris toreni olarak
kabul etmektedirler. Cocuga “musahiplik” yapan kisi gerektiginde siinnet masraflari-
n1 kargilamakta ve muhasip aileler arasinda yedi nesil evlenme yasagi bulunmaktadir
(Bulut, 2013: 115).

Alevi toplumlarda ¢ocuga verilen deger diigiin, dogum ve bebeklik donemin-
denitibaren baglamaktadir. Digiin térenlerinde gelin arabasinin 6niine dogurganlig:
artirma simgesi olarak oyuncak bebek koyma gelenegi yaygindir. Tibbi nedenlerle
bebegi olmayan kadinlar, geleneksel uygulamalara sik bagvurur. Muska, ziyaret yer-
leri, kurt postu altindan ge¢me, kirklama toreninde ¢ocugu kucaklama gibi zarar1 ol-
mayan bazi uygulamalar, ¢ocuga verilen 6nem ile iliskilidir. Dogum 6ncesi bebegin
hayati fonksiyonlarini yerine getiren plasenta, cocukla eg olarak gorilduginden Ale-
vi toplumlarda plasenta ayak basmayacak bir yere gémiilmektedir (Yalgin, 2012b:
28).

Alevi ailede cocuk egitiminde kiz ve erkek ¢ocuklar arasinda ayirim (TDK
Sozliik) yapilmaz. “Eline, diline, beline“ diisturu her cinsiyet i¢in de gecerlidir. Cin-
sel iligki harig, evlilik oncesi kiz erkek iligkisi normal kabul edilir. Evlilik 6ncesi ilig-
ki evlilige giderse, sonugtan herkes razidir. Ailede ve ¢ocuk egitiminde mahremlik
gegerli olmasina kargin, okullarda verilen cinsel egitim Alevi ailelerce yadirganma-
maktadir. “Ahlakli, ahlaksiz sifatlar her iki cinsiyet i¢in de ayn1 oranda gecerlidir
(Kaplan, 1999).

Balkanlioglu (2012) Alevi-Siinni evliliklerinin gocuk yetistirme {izerine et-
kisini belirleme amaciyla yaptig1 calismada yapilan goriismeler neticesinde érnekle-
min neredeyse tamaminin, Alevi-Siinni gruplar arasi evliliklerinin ¢ocuk yetistirme
tizerine bir etkisinin olmadigin tespit etmistir. Toplumdaki genel yarginin aksine
ebeveynlerin, ¢ocuklarinin kendilerini Alevi ya da Stinni olarak tanimlamalarini de-
gil; iyi egitimli, donanimli ve ahlaki degerlere sahip kimseler olmalarin istediklerini
ortaya koymustur.

Alevilik inancinda, Hz. Muhammed’in, Hz. Ali'nin ve Hz. Fatima'nin sahip
olduguna inanilan olaganiistii 6zelliklere Ehl-i Beyt'in ¢ocuk tiyeleri olan Hz. Hasan
ile Hz. Hiiseyin'in ve onlarin soyundan gelenlerin de sahip olduguna inanilmaktadr.
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Bu inang, Aleviligin temelini, ¢ikis noktasini olusturdugu gibi giiniimiize kadar varl-
g1 stirdiiren Alevi toplum yapisinin da inang kaynagini olusturmaktadir. Dolayisty-
la Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ¢aglari, kusaklar, yerel kiltiirlerin dar kaliplarini agan
etkisiyle, asirlardir farkli toplumlari olusturan tiim sosyolojik katmanlarin her birini
cesitli gerekgelerle etkilemektedir. Bu g¢ocuklar Alevi topluluklar igin etkilenmenin
otesinde, Aleviligi sekillendiren ana dinamik niteligindedir (Yazici, 2011: 237).

Kirsal yorelerdeki Alevi topluluklarda geleneksel uygulamalar stirdirilmek-
tedir (Korkmaz, 2008: 27). “Ocag tiittiirmesi” icin erkek ¢ocuk istenmektedir. Kiz
cocuklara 5-6 yagindan itibaren ev igleri 8gretilmektedir. Demirbilek (2007) calis-
masinda kiz gocuklarin ilkdgretimden sonra okula gonderilmedigini belirtmektedir.
Ancak 2014 TUIK verilerine gore 2013/2014 doneminde 4+4+4 sistemine gegil-
diginden, bu yila iliskin siniflama farklilik gostermekle birlikte, Tiirkiye genelinde
kiz ¢ocuklarmnin ilkégretim 6grenimi gorme orani %98.4'tiir (TUIK, Istatistiklerle
Gocuk, 2014). Genis aile iginde yer alan ¢ocuklarin sorumlulugu tek bagina onu
doguran anneye ait olmamakta, ailedeki yetigkin tiim kadinlar ¢ocuklarin sorumlu-
lugunu ortak olarak paylasmaktadirlar. Babalardan ¢ok anneler kiz ¢ocuklarini ayir-
maktadirlar. Ornegin, sofrada erkeklerden sonra yemek yemeleri, ilkokuldan sonra
okutulmamalary, kiiciik yaslarda ev iglerinde ¢aligtirilmalari, soyun devamu igin erkek
cocuklarin daha degerli goriilmesi konularinda anneler daha kati kurallara sahiptirler
(Demirbilek, 2007: 71). Ancak kente gocle birlikte kirsal kesimde gériilen cinsiyet
aywrimi hafiflemeye baglamistir. Artik kiz cocuklarinin da erkekler kadar egitim gor-
meleri ve ¢aligmalar1 benimsenmeye baglanmigtir. Aile i¢inde kadinin da s6z hak-
ki bulunmaya baslamistir. Giiniimiizde egitim diizeylerinin yiikselmesiyle birlikte
kentsel yasamdaki Alevi kadinlar ¢alisma yagaminun igine girmektedirler. Kent yasa-
muyla birlikte dogum kontrol yontemi giindeme gelmektedir. Daha az sayida ¢ocuk
yapilmaktadir. Cocuklar gekirdek ailede diinyaya geldiginden sorumluluk 6nceden
oldugu gibi genis aile i¢indeki yetigkin kadinlarin ortak konusu olmaktan ¢ikmus,
agirlikli olarak anneye kalmistir. Anne artik tarlada galigmadigi ve ev iginde yer aldi-
gindan biiyiik ¢ocuk kiigiik kardese bakmaktan kurtulmustur. Artik kiz ¢ocuklarin
okumasi i¢in aileler ¢aba gostermektedirler (Demirbilek, 2007: 72).

Aktas (1999), Alevilerin yogun olarak yasadiklar: alanlardaki aile tiplerini
aragtirmugtir. Alevi koylerde ailelerin %83’ gekirdek aile %12’si geleneksel genis
aile; %3’ii gegici genis aile; %2’si parcalanmis ailelerden olugmaktadir. TUIK 2012-
2013 Gelir ve Yagsam Kosullar1 Aragtirmasi’'nda hane halk: yapisi incelenmistir. 2012
yilinda %8,6 olan tek kisilik hane halki oraninin 2013 yilinda %8,9%, 2012 yilinda
%8,1 olan tek ebeveynli hane halki oraninin 2013 yilinda %8,2’ye yiikseldigi; ti¢ ku-
sag1iceren genis hane halki oraninin ise 2012 yilinda %13,5ten 2013 yilinda %13,1’%
diistiigii belirtiimektedir. TUIK verilerinde Alevilerin yogun olarak yasadiklari alan-
larda aile tipiyle ilgili veri bulunmamaktadr.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 87




Hatice YALCIN

Aktas’a (1999) gore kdylerde egemen aile bigimi genellikle gekirdek ailedir.
Cekirdek aile bicimi daha yaygin oldugu kéylerde tespit edilen ¢ekirdek aile orani,
Timur’un Tirkiye genelindeki koyler icin tespit ettigi %55.4’ten ve Merter’in Malat-
yakoyleriigin tespit ettigi %65.7'den biiyiik; geleneksel genis aile orani ise Timur'un
tespit ettigi %25.4’ten ve Merter’in tespit ettigi %23’liik orandan kiigiik ¢ikmustur.
Koéylerin bir 6rnek olmamasi, koylerin toplumsal-kiiltiirel yapilarina ve gesitli fak-
torlerin bu yapiy: farkli derecelerde etkilemelerinden kaynaklanmaktadir (Aktas,
1999).

Modernlesme, kiiresellesme, go¢, kadin haklar, iletisim imkanlarinin artmas:
gibi unsurlar Alevi aile tiplerinin genel yapisinda degisim olustursa da, diger dini
inanglari olanlar yerine Alevi inanci olan giftlerin evlilikleri desteklenmekte, bu du-
rum aile tipini ve ¢ocuklarini yetistirme tutumlarini da etkilemektedir (Balkanlog-
lu, 2011: 302).

Alevi toplumlarda gocuklarin orug tutmalarimin gelisimleri agisindan dogru
olmadig1 inancryla ¢ocuklara belli bir yasa gelmeden orug tutturulmamaktadir. Ker-
bela'da katledilen tiim sehitlerin anildig1 yas zamani olan Muharrem ayinda gocukla-
ra et yemeklerinin yenmeme ve eglence yapilmama nedenleri agiklanmaktadir Asure
duasi gocuklarla birlikte okunmakta, gocuklara dagittirilmaktadir. Cocuklara lokma
giilbank: 6gretilmekte, helal bir emekle kazanilmig nimetlerle kurulmus bir sofrada
okundugu ve yalanla, hileyle elde edilmis kazangtan meydana gelen sofrada lokma
gtlbanki okunmayacag 6gretilir.

Ayrica Alevilikte 6nemli bir yeri olan Hizir'in hikayesi erken yasta anlatilmak-
tadir. Cocuga her insanin potansiyel bir Hizir oldugu, diger insanlara yardim ettik-
ce kendilerinin de bir Hizir olabilecegi anlatilmaktadir. Hizir kavramiyla ¢ocuklara
iyilik, paylagim, yardimlagma, dayanisma degerleri 6gretilmektedir. Cocuklara cem
ayinlerinde séylenen On ki Imamlarin ve Hac1 Bektag Veli gibi Alevi ulularinin adla-
rinin gectigi dualar 6gretilmekte, erken yastan itibaren kiiltiirlerini siirdiirme konu-
sunda telkinler yapilmaktadir (Kaptan, 2013: 11).

4.1 Alevi Toplumlarda Cocuga Ad Koyma ve Cocuklara Yonelik Uygu-
lamalar

Alevi toplumlarda ¢ocuga konacak adin, onun kisiligini, gelecegini, toplum
ierisindeki yerini ve bagarisini etkileyecek simgesel bir 6z tagimasina 6zen gosterilir.
Cocuga verilecek olan ismin anlami, onu tagryan ¢ocugun kisiligini, gelecegini onun
toplum igindeki bagarisini ve yerini belirleyecegine inanilir. Dogan ¢ocugun yasama-
s1 igin Dursun, Durali, Durmus, Durdu, Durhasan gibi isimler verilmektedir. Yeni
dogan bebege Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma, T4ki gibi dini isimler konur. Ebubekir,
Omer, Osman, Yavuz, Selim gibi isimler tercih edilmez (Yalgin, 2011a).
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Yeni dogan ¢ocuguna giizel bir isim koymak, Alevi kiltiiriinde anne babanin
en 6nemli gorevlerinden sayilmaktadir. Alevi toplumlarda genellikle cocugun adin
babasi veya dedesi koyar. Baba veya dede bir riiya goriirse, rityada kendilerine lokma
verilirse, lokmay1 kimden almuslar ise diinyaya yeni gelen ¢ocuga onun ismi verilir
(Egri, 2008). Gobek ad1 da 6nemlidir; cocugun gébegini kesen kimse hemen o anda
adini koyar (Yal¢in, 2012b).

Bazi Alevi toplumlarda bebege dogumunun yedinci giiniinde yemek davetiy-
le birlikte ad konmaktadir. Bebegi tebrik etmeye gelenlere sunulan ve cuma ya da
pazar akgamlari tercih edilen yemek, lokma olarak adlandirilir (Oytan, 2012). Bu ye-
mek; piring, et, nohut, sogan, kisnis ve fistikla yapilir. Bektasilikte de, Lokma Ali’nin-
dir inanc1 vardir. Lokma duasinda “Bismillah, Bismigah, Allah Allah. Hizmetleriniz
kabul ola. Lokmalariniz kurbanlariniz ulu dergaha yazilmis ola. Hak Muhammed
Ali'nin didarindan, Imam Hiiseyin'in darindan, On Iki Imam’in katarindan ayirma-
ya. On dort masumu pak, on yedi kemeri best ve kirklar sefaatciniz ola. Emeginiz
zaya gitmeye. Her iki cihanda yiiziiniiz ak, imaniniz pak ola. Omriiniiz bereketli, yu-
vaniz meserretli ola. Dil bizden nefes Pir'den sayila Allah eyvallah Huu...” sozleriyle
dua edilir. Sofrada bulunan kalabalik, bu duaya “Allah, Sah, huu dost” diyerek yant
verir. Yemege Alevi dede, aile bityiikleriile yakin akrabalar cagrilir. Sofralar toplu ola-
rak kurulur, yemek hep birlikte yenir. Ardindan sofra duasi yapilir. Bebek sevincini
paylasanlarin yaptigi lokma paylagimi téreninde sofrada belli bir nizam iginde oturu-
lur (Akbal, 2014; Yalcin, 2011a). Yemekler yenildikten sonra Alevi Dede “Hiiseyn’e
selam, Hiiseyn'e rahmet” diyerek suyunu icer ve sonra lokma paylagimi torenini yine
bir dua ile sonlandirir: “Bismillaah, bismigaah. Allah Allah. Bu bitti, yenisi gele. Hak
Muhammed Ali bereketini vere. Yiyip yedirenlere, pisirip kotaranlara, nuru iman,
askii sevk ola. Hizmet sahipleri hizmetlerinden, evlat sahipleri evlatlarindan sefaat
bula. Lokma hakkina, evliya keremine, comertler cemine; Allah, eyvallah; huu dost”.
Bu duanin ardindan ¢ocugun yasaminin serbet gibi tath ve mutlu olmas: i¢in dua
edilir ve tiim cemaate gerbet ikram edilerek 6rf ve adetler yerine getirilir (Kaptan,
2011a).

Sofradan kalkilinca birlikte konulacak ad kararlastirilir. Onceden kararlasti-
rilmis ise kararlagtirilan adin onay1 biiyiiklerden alinir. Bundan sonra ailenin erkek-
lerinden en biiyiik olani orta yere ¢agrilir. Cagrilan kisi abdest alir. Bebek kucagina
verilir. Bebek kucakta oldugu halde yiiziinii giineye dénerek ezan okunur ve bebegin
kulagina ti¢ kez adini séyler. Boylece bebege ad konmus olur. Ad konulmasindan
sonra bebek kucaktan kucaga gezdirilir. Bebegi kucagina alan her kisi bebege iyilik-
ler, sagliklar, uzun 6miirler diler ve kundaginin arasina armaganini sikistirir. Bebegin
elden ele gezdirilmesinin ardindan mevlit okunur (Yalcin, 2011b) “Bismisah. Allah
Allah, Bebek hayirli ola, hayirlar feth ola serler defola, dualariniz kabul ola” dualariy-
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la bebege konulan isim ve bebegin dogum kutlamalari ritiieli tamamlanir (Kaptan,
2011a).

Cocugun hem saghkli hem de hayirh bir evlat olarak dogmast i¢in kurbanlar
kesilir. Ayrica dogumdan 6nce, annenin kolay dogum yapmasi ve dogum sirasinda
tehlikeli durumlarla karsilasmamasi i¢in de 6nceden bazi yerler, yatirlar, evliyalar ve
ziyaret yerleri gezilir ve dua edilir (Yildirim, 2010: 19). Cocuklari gok yasamayan ya
da gocugu olmayan kadinlar, dedelere ve ocaklara giderler (Keskin, 200 1: 41-54).
Ocaklara giden kadimlar orada bir gece kalir. Ocaktan aldiklar1 toprag: baglarinin
altina koyarlar. Cocuk ditgmemesi i¢in yilan, kopek vb. hayvanlardan uzak durulur
(Yildirim, 2010: 21).

Alevi toplumlarda eskiden yaygin olan ama ginimizde az goriilen ‘besik
kertme’ uygulamasi da stirmektedir. Anadolu insaninda s6z vermek, insani iligkiler-
de ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Eski Tiirklerde kiginin séziinde durmasi, onun na-
musunu, serefini temsil etmekteydi. S6z vermek, kutsal ve dini nitelik tagiyordu. Bu
sebeple verilen s6zden déniilmesi s6z konusu olmazds, verilen s6z mutlaka gercek-
lestirilirdi. Tunceli Alevilerinde de bazen gok samimi olan iki aile yeni dogan erkek
ve kizlarini biytiyiince birbirleri ile evlendirmek tizere sozlesirler ve her iki bebegin
begiklerine bire kertik vurarak bu igleme begik kertme adini veririler. Bu iglem kimi
zaman ‘logusa bakma’ denen ziyaretler sirasinda, kimi zamanda ‘besik diigimi’ de-
nen ¢ocuga hediye sunma sirasinda yapilmaktadir. Besik kertme deyimi, besikteki
kiz ve erkek ¢ocuklarin nisanlandiklarinin alameti olarak, aga¢ ve tahtadan yapilmug
besiklerinin kenarina bir kertik (isaret) konmasindan tiiremistir (Turan, 1992: 7-8).

Alevi geleneklerinde ¢ocuk dogar dogmaz yikanir ve kokmamasi igin tuzlanir.
Cocugun alt1 pisik olmasin diye ateste kavrulmug temiz toprak (héllik) konur. Co-
cugu cinlerden ve kétii ruhlardan korumak igin besiginin bagina veya ¢ocuk yastig1-
nin altina Kur’an veya ekmek pargasi konur. Besige siislemeler yapilir, nazar boncuk-
lar1 takilir. Ayrica gocugun nazara gelmesini 6nlemek igin ¢ocuk bir yere gotiirtliir-
ken alnina tencere karas: siiriilmektedir. Cok aglayan ¢ocuklar ocaklara gotiirtilerek
buralarda kurbanlar kesilir (Yildirim, 2010: 23).

Alevi-Bektasi geleneginde doga sevgisi de biiyitk 6nem tagimaktadir. Cocuk
adlar1 doga isimlerinden tercih edilmekte ve 6zellikle Sirag Alevilerinde kiz ¢ocuk-
larina genellikle Gelincik, Zambak, Lile, Siimbiil, Nergiz, Nevruz gibi cigek isimleri
verilmektedir (Giilgicek, 2002).

Alevi inang kiltiiriiniin temel kurumlarindan sayilan kirvelik, Alevi toplumu
i¢in vazgegilmez bir kurumdur. Kirvelik sosyal hayatta dayanigmay1 saglayan, akra-
balik baglarini gliglendiren, birlik ve beraberlik duygularini pekistiren bir gelenektir.
Alevilerde kirvelik, musahiplik kadar kutsal ve 6nemli gériilmektedir. Kirve ¢ocuk-
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larinin birbiriyle evlenmesi, Alevi gelenegine gore uygun gériilmez (Rengber, 2012:
157).

Cocuklara yonelik ad verme, siinnet, kirvelik gibi geleneksel uygulamalar,
Alevilik inancinda kiltiiriin beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bicimde yonetil-
mektedir. Bunlarin hepsinin amaci kutsamak, kutlamak, ayn1 zamanda ¢ocugu teh-
likelerden ve zararl etkilerden korumaktir; ¢iinkii yaygin olan inanca gore, cocuk
kigiik yaslarda giigsiiz, caresiz ve zararl etkilere her zamankinden daha ¢ok agiktur.
Bu gegis dénemi Alevi topluluklarda kismi olarak uygulanmakla birlikte Islami uygu-
lamalar1 da biinyesine alarak degisime ugramustur.

S.Sonug

Anadolu’nun kiltiirel mozaigi, farkli yasayis ve inang sistemlerini iginde ba-
rindiran bir zenginlik olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Alevilik kavrami toplumsal sii-
regleri igeren bir kavram olmasi dolayisiyla, bu kavram ele alinirken aile, kadin ve
cocuk yetistirme gibi toplumsal olgular: da g6z 6niinde tutmak gerekmektedir.

Calismamuzda 6ncelikle Alevilik inancryla ilgili genel bilgiler verilmis, ardin-
dan aragtirmanin temel kapsami ve aragtirma amaci ortaya konmugtur. Ardindan
Alevilik inanci sisteminde aile kavrami, kadinin aile igindeki yeri ile ilgili bilgilere
yer verilmistir. Ailevilik-Bektasilik inang sisteminde ¢ocuk yetistirmeyle ilgili bilgiler
derinlemesine ele alinmig ve geleneksel uygulamalarla birlikte ¢ocuga verilen deger
analiz edilmigtir.
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DEDELIK VE OZANLIK ILISKIiSi
(KANGALLI DEDE OZANLAR ORNEGI)’

Hasan COSKUN™
0Oz

Bu makalede Alevi geleneginin yasatilmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasinda hayati 6neme
sahip olan dedelik kurumu ve ozanlik gelenegi arasindaki iligki tespit edilmeye galigilmigtir.
Geleneksel Alevi topluluklarinda dedelik kurumu bireysel ve toplumsal hayatin merkezinde
yer alir. Alevi Dedeleri hem dini hem de toplumsal fonksiyonlar icra eden toplum liderle-
ridir. Alevi-Bektasi gelenegine mensup Halk Ozanlarinin bir¢ogu asirlardan giintimiize kéy
koy gezerek Alevi topluluklarinin dini ve diinyevi problemlerini halletmiglerdir. Ozanlik ge-
leneginin en giiglii oldugu illerden biri Sivas'tir. Sivas’taki halk ozanlarinin kahir ekseriyeti
Alevi-Bektasi gelenegine bagh asiklardir. Sivas “ozanlar ocag’, “asiklar yatag:” olarak meshur
olmugtur. Sivas'in bu isimlerle amilmasinda hi¢ siiphesiz Alevi-Bektasi geleneginin ayr1 bir
etkisi vardir. Biz de agiklar yatag: Sivas’in ozanlar ocagi Kangal il¢esinde yagamus Seyit Mah-
zuni Dede, Suzani Dede, Kurt Veli Dede, Hasan Fehmi Kusuri Dede ve Musa Karakas Dede
orneginde dedelik kurumu ve ozanhk gelenegi arasindaki iligkiyi sosyolojik agidan tespit et-
meye calistik.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Kangal, ds1klik gelenegi, dedelik, ozanlik

RELATIONSHIP BETWEEN DEDELIK AND MINSTRELSY
(SAMPLE OF ALAWI LEADERSMINSTRELS FROM KANGAL)

Abstract

In this article, we tried to identify relationship between Dedelik (Male Alawi Leaders)
concept and Ozan (Traditional minstrel) tradition that has vital importance to keep
alive of the Alawi tradition and transfer it to next generations. Dedelik is in the center
of individual and social life in traditional Alawi communities. Dede means Alawi
community leader who performs religious and social functions. Most of Alawi Tra-
ditional minstrels (Ozan) have visited Alawi villages for centuries up to this time and
they arranged religious and daily problems of Alawi societies. Sivas is one of pow-
erful cities of traditional Alawi minstrelsy. Most of the minstrels (Ozan) in Sivas be-
long to Alawi-Bektashi tradition. Sivas became as a traditional Alawi minstrel center
(Ozanlar Ocag1 or Asiklar Yatagi). Certainly, there is a separate effect of Alawi-Bek-
tashi tradition to remember Sivas with these names. We tried to identify sociological
relationship between the Dede Concept and the Alawi Minstrelsy with the examples
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of some Alawi community leaders (Dede) living in Kangal District, (Kangal is a very
important place for traditional Alawi minstrelsy). They are Seyit Mahzuni Dede, Su-
zani Dede, Kurt Veli Dede, Hasan Fehmi Kusuri Dede and Musa Karakas Dede.

Keywords: The Alawi tradition, Kangal, minstrelsy tradition, dedelik, minstrelsy

Giris

Dedelik, Anadolu Aleviliginin yiizyillar boyunca ayakta kalip kusaktan kuga-
ga aktarilmasini saglayan en 6nemli kurumu oldugu gibi, bu gelenegin sosyal ve dini
yapilanmasinda hayati bir dneme sahiptir(Aydin, 2006: 34). A.Yasar Ocak’a gore,
“dedelik kurumu” Aleviligin bel kemigini teskil eden bir kurumdur. Nasil ki Ali kiltd,
inang yapilanmasi bakimindan Aleviligin temelini teskil ediyorsa, “dedelik kurumu”
da cemaat yapilanmasi bakimindan Aleviligin temelini olusturur. Eski kabile sefleri
ve dini reisleri olan Tiirkmen babalarini, Hz. Ali soyundan gelen seyitler ve dedeler
héline getiren Sah Ismail'in érgiiteii kisiligi sayesinde, Alevi ziimrelerinin her biri,
baslarinda ayni zamanda Alevi yolunun miirsidi olan dedelerin bulundugu ocaklara
bagl yasamuglardir (Ocak, 2002: 49; 2009: 246).

“Kizilbag- Alevi kdylerinde, cemaatin dinilideri, Dededir. Bu gelenekte dede,
mirsitlik eder, irsat eder. Terbiye edicidir; miirebbidir, pirdir. Miirsidin nefesi, hak
nefesidir. Alevilikte, miirsidini hak bilmeyenin imam yoktur. Bu inang, Sia'nin imé-
met dinin temel inang esaslarindan olup, ona itikat etmedik¢e iman tamamlanmuig
olmaz akidesi ile uyusmaktadir. Diger yandan toplumsal statii bakimindan sosyal
hiyerarsinin en tist noktasinda bulunan Alevi dedeleri, Tiurkiyenin gesitli yerlerin-
de bulunan “Ocak”lara baglidirlar. Bundan dolay: kendilerine “ocakzide” denilir.
Ocakzade dedelerinin peygamber soyundan geldikleri yani, evlad-1 resul olduklar1
kabul edilir. Bu nedenle “Seyid” ad1 ile anilirlar. Seyyidlik, onlara, dini bir itibar ka-
zandirir. Toplum tizerinde onlarin sosyal rollerinin artmasini pekistirir. Dedelik soy
takip eder. Dede ailelerinde bu durumu kanitlamak tizere belli dergahlarin ve Naki-
bu’l-Esraf kurumunun onayini tagryan belgeler, yani “secere”ler bulunur. Bu anlamda
alevi geleneginde dedelik kurumu, mesruiyetini Ehl-i Beyt'ten almaktadir ”(Altin-
tas, 2005: 102).

1. Dedelik ve Ozanlik

Oguzca kokeni olan “dede” sézcuigii edebi Tirkgede “baba, dede, ced, ihtiyar,
amca ve dayr” anlamlarinda kullanilmistir. Dede s6zctigiintin, Orta Asya'da yasayan
Tiirk topluluklarinda halka yol gosteren tecriibeli ve bilgili kisiler i¢in kullanilan ‘ata’
ve ‘baba’ sozciikleri ile ayni anlamda kullanildig1 bilinmektedir. Anadolu'da da ilk
zamanlardan itibaren ayn1 manada kullanildig1 séylenebilir.
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Hoca Ahmet Yesevi ile baglayan Tirk sufiliginin gelisim siireclerinde ko-
lonizator derviglerin Anadolu’ya gelmeden 6nce kullandiklar: ata, dede, baba gibi
unvanlar bize Anadolu'da da kullanilan dede teriminin etimolojik kokeni hakkinda
bilgi vermektedir. Bu dervisler igerisinden verilebilecek 6rnek isimlerden birkagin,
Arslan Baba Hakim Ata, Mansur Ata ve Dede Korkut olarak siralayabiliriz. Ozellikle
Islamiyet’ten énceki Tiirk kiiltiirii igerisinde 6zel ve saygin bir yere sahip olan Dede
Korkut ‘ ta da goriildiigi gibi “dede” ifadesi ‘ata’ ve ‘baba’ terimleri Tiirkler arasinda
saygin bir mevkii ifade etmektedir. Etimolojik kokeni ile baglantili olarak bu terimler
Anadolu’da efsanelerin de sekillendirilmesinde etkili olmusg ve bir nevi ulusal anla-
yista, ulusal kahramanlar ve din ulular1 igin kullanila gelmistir (Yilmazgelik ve Erdo-
gan, 2012: 14-15).

Dedenin toplumsal statiisii ve dini uygulamadaki gérev ve hareketlerinden
bir kismi, Samanizm'deki kamin yaptiklariyla benzerlik arz etmektedir. Alevilikte-
ki dede ve Bektasilik’teki baba ile Tiirklerin eski inanglarinda 6énemli yeri olan kam
arasinda ilging benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler, giyim tarzlari, toplum
igerisindeki itibarlari, toplumda gordiikleri hizmetler, dualar1 vb. birgok noktada
kendisini gstermektedir (Eren, 2002: 132).

Onbesinci yiizyila kadar “4s1ik edebiyati”nin yerini iki gelenek tutuyordu.
Bunlar destan gelenegi ile dini mistik edebiyat gelenegidir. Destan geleneginin ye-
gane temsilcileri ozanlardi. Bugiinki hikéyeci 4siklarin yaptiklarini saman kiltira-
niin hikim oldugu devirlerde ozanlar yapryordu. Ozanlar, duydugu ve bildigi kahra-
manlik olaylarini, zaferleri, felaketleri ve toplumu yakindan ilgilendiren meseleleri
derlemek, nazmetmek, diiziip kogsmakla miikellefti. Ozanlar, bu isi kopuz esliginde
yaparlardi. Ayrica ozanlar, 6zel toplantilarda (diigiin, sélen, senlik...) baska edebi
tiirleri her zaman basariyla uygularlardi (Kaya, 1998: 25).

Ozanlik geleneginin en giiglii oldugu illerden birisi Sivas’tir. Sivas’taki halk
ozanlarinin kahir ekseriyeti Alevi-Bektasi gelenegine bagh agiklardir. Sivas “ozanlar
ocagl’, “asiklar yatag1” olarak meshur olmustur. Sivas’in bu isimlerle anilmasinda hig
suphesiz Alevi-Bektasi geleneginin ayri bir etkisi vardir. Alevi geleneginde bugiine
kadar yasamus ozanlardan yedisini biyiik usta ve kutsal saymuglardir ki bunlara “Yedi
kutuplar” ad1 verilmigtir. Onlar, Pir sultan Abdal, Kul Himmet, Hatayi, Yemini, Vi-
rani, Teslim Abdal ve Nesimi'dir (Ozdemir, 2013: 14; Taggin, 2013: 184). Alevi ge-
leneginde “Yedi Ulu Ozan” olarak kabul edilen agiklardan Pir sultan Abdal ve Kul
Himmet Sivashdir.

Hiiseyin Gazi Metin Dede’ye gore “ozan; kendi ismini kendi koyan degildir.
Ozan, ismi dahil her geyini halktan alandir. Ozan sanattir, ozan is¢idir, ozan koyli-
diir, ozan memurdur, ozan ¢ift¢idir, ozan diinya dlemindeki tiim insanlar1 esit ve bir
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gorendir. Velhasil halkin ta kendisidir. Sesidir, kulagidir, goziidiir, dilidir, yiregidir,
beynidir”(Metin, 2013: 287).

Alevi-Bektasi ozanlar1 mahlas alirken, kendilerini divan sairlerinden ayirmak
i¢in “Hatayi”, “Kamberi” “Virani” benzeri agiklik adlariyla yetinmemis, mahlaslari-
nin bagina “Kul”, “Abdal’, “Pir”, “Baba”, “dede” benzeri adlar eklemislerdir (Ozdemir,
2013: 14). Bu ozanlarin mahlaslarinin sonuna “pir”, “baba’, “dede” gibi unvanlar
eklemesi asla tesadif degildir. Alevi-Bektasi gelenegindeki dedelik kurumu ile ya-
kindan iligkilidir. Taliplerini bulundugu kéyleri elinde saziyla gezerek gorgii ve yarg:
cemlerini yoneten, taliplerini goren ozanlarin bir¢ogu ayni zamanda dededir. Aragtir-
ma alanimizdan edindigimiz bilgilere gore 6zellikle Tekke ve zaviyelerin kapatilmas:
ve tarikatlarin yasaklanmasi siirecinde Alevi-Bektasi inanglarini yaymak ve yagatmak
i¢in dedeler ozan, 4s1k unvanlarini kullanarak cem erkanini rahatlikla yiirtitmisglerdir
(Coskun, 2014: 64).

Sivas'in Kangal ilgesinde yetisen tiim 4giklar tarafindan Pir Sultan Abdal,
“Pir”, Kul Himmet ise “Miirsit” olarak kabul edilmektedir. Ozellikle Pir Sultan Abdal,
Dogu Anadolu'dan Balkanlara kadar Osmanli topraklarinda talipleri olan, rehberlik-
ten pirlige, pirlikten miirsitlige kadar yiikselmis, Muhammed-Ali yolunu siirdiirmiis,
Balim Sultan’dan nasip almis bir Alevi-Bektasi dedesi olarak kabul edilmektedir (Oz-
demir, 2013: 32).

XX. ytizyilin en 6nemli ozanlarindan Davut Sulari’nin Kizilbag Ocaklarin-
dan Kureysan Ocagina mensup, soyu Seyit Mahmut Hayrani’ye dayanan énemli bir
Alevi dedesi oldugu bilinmektedir. Davut Sulari’nin bizzat babasi tarafindan pirler,
mirsitler 6niinde sinava tabi tutularak 22 yaginda dedelik gérevine layik goruldigi
soyleniyor. Davut Sulari dedelik postuna oturduktan sonra taliplerin koylerini geze-
rek hem dedelik vazifesini yerine getiriyor hem de ozanlik gelenegini yasatiyor (Ar-
vas, 2015: 204-206). Bu durum bize dedelik ile ozanlk arasinda giiglii bir bagin var
oldugunu gostermektedir. Musa Karakas Dede’ye gore ozan; “Bizim yedi ulu ozani-
muza ve yedi ulu ozanin diginda da tarihteki birgok ozanlarimiza baktigimiz zaman,
aslinda ozanlarimiz da halkimiza 6gretmenlik yapmustir, aydinlatma yolunu se¢mis-
tir. Ozanlarimuz siiriyle, saziyla, soziiyle yoksullugunu anlatmugtir, yazini anlatmugtur,
kigini anlatmugtir, baharini anlatmigtir, bagini anlatmistir, bahgesini anlatmugtir, onlar
da kendi dalinda 6gretmenlerdir, onlar aslinda halkin 6gretmenidirler. Halk ozani
halkin sazly, s6zlii basinidir. Ciinki diyar diyar gezmistir; bagka yerdeki kiltiiri, bas-
ka yerdeki toreyi, bagka yerdeki sohbeti getirmis buraya aktarmugtir, buradakini ora-
ya gotirmistiir. Halkin kiltiirtni birlestirme yolunda da gaba sarf etmistir.

Halk ozani denilince ¢ok sey ifade etmektedir. Ozanlikta siyaset yoktur, hal-
kin ozaninda sag-sol olmaz, halk ozani halkla bir biitiin olur, halkin burada yasaya-
madigini bagka yere tasir; der ki, burada eksiklik var, siz bunu géremediniz. Halk
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ozanlarryla dedelerin yaptig1 hizmetler paraleldir. Ciinkii ikisi de halki yonlendiren;
biri inangta digeri kiiltiirde yonlendiren rehberler, 6nciilerdir. Dedeler hem inangta
hem kiltiirde 6nderdirler. Bizim ge¢misteki miirsitlerimize baktigimiz zaman, 7 Ulu
Ozan, Kuran Kerim'i Tiirkgelestirip deyislerle duvaz imamlarla bize nakletmislerdir
(Coskun, 2014: 65).

2. Kangalli Dede Ozanlar

Sivas’mm Kangal ilgesi, Osmanlilar déneminde “Kangal Nahiyesi” olarak Ye-
ni-Il kazasinin 6nemli idari yapilanmalarindan birisiydi. Tarihi kaynaklarimizda
Kangal ile ilgili kayitlara Sivas Vilayeti'nin Yeni il Kazasr'na bagh bir nahiye olarak
rastlariz. Belgelere gore Yeni-Il denilen bolge, Sivas sehrinin giineydogusunda kalan,
Kangal-Giirtin ve civaridir. Yeni-il livasinin bulundugu alanda, Halep y6resinden gel-
mis Tirkmen agiretleri yerlesmistir. Bunlar Halep-Sivas arasinda konup-gocerlerdi
(Mutly, 2011: 88). Bu bolgede yerlesik hayata gecmis koylerle birlikte, cok sayida
konar-goger hayata devam eden Tiirkmen topluluklar1 da bulunmaktaydi. Tirk-
menler hayatlarini hayvanciliga bagli olarak devam ettirdikleri i¢in yazin kendilerine
tahsis edilmis bu yaylak alanlarinda kigin ise Halep ve Sam taraflarinda ikamet et-
mekteydiler. Bu Turkmen topluluklar: sahip olduklar siiriileriyle birlikte Halep ile
Uzunyayla arasinda gidip gelmekteydiler. Baharin gelmesiyle birlikte Halep’ten ko-
yun ve deve siiriileriyle birlikte yiiriiytise gecen Tirkmen topluluklar1 uzun, yorucu
ve tehlikeli bir yolculuk sertiveninden sonra Anadolu’nun ugsuz bucaksiz yaylalarina
kadar gelmekteydiler. Daha 6nceden belirlenmis olan yaylak alanlarina oba oba, ce-
maat cemaat yerlesen Tirkmenler, burada yeni bir hayat tarzina biiriinerek yagamla-
rin1 sonbahara kadar devam ettirmekteydiler (Sahin, 1980: 150-154).

Kangal Tiirkmen Alevilerinin yasadigi kéylerde yaklagik 40 ozanin var oldu-
gunu soyleyebiliriz. Bu ozanlarin ¢ogunlugunun da dede oldugu y6re insani tarafin-
dan bilinmektedir. Kangal'da 4siklik geleneginde iki ekol vardur. Birincisi Asik Ruh-
sati ekolil; genellikle Stinni ekol olarak bilinir, ayn1 zamanda tiim Tirkiye'de birgok
halk agigina nefes vermis bilinen bir gelenektir. Ikincisi Mamas ekolii olarak bilinir.
Mamas Sah Ibrahim Veli ve Seyid Ali Sultan Ocaklarinin bulundugu kéklii gelene-
ge sahip olan bir Tiirkmen alevi kdyiidiir (Bozkurt, 1999). Her iki ocaktan da ¢ok
6nemli halk ozanlar1 yetismistir. Biz de en 6zgiin 6rnekler olarak kabul ettigimiz;
Seyit Mahzuni Dede, Suzani Dede, Asik Revani (Kurt Veli Dede), Hasan Fehmi
Kusuri Dede ve Musa Karakas Dede’yi 6rnek olarak aldik kisaca hayat hikayeleri,
eserleri ve siirlerinden bahsettik. Bu Dede ozanlar yasadiklar1 donemde sazlariyla,
sozleriyle, nefesleriyle toplum i¢in hem rol model hem de bir 6rnek sahsiyet, yol
gosterici, rehber olmuglardir. Ozan olmakla birlikte pir, rehber, miirsit olarak da top-
lumsal yapida bazen 6gretmen, bazen doktor, bazen psikolojik danigman fonksiyon-
larini icra etmiglerdir.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 99




Hasan COSKUN

2.1. Seyit Mahzuni Dede

1869 yilinda Sivas'in Kangal il¢esinin Yellice kéytinde dogmustur. Osmanli-
lar zamaninda ailesine berat ve fermanlar verilerek ayricaliklar taninmugtir. Bu belge-
lerden anlagildigina gore soy kiitiigii; Molla Yakup, Seyh Sazeli, Imam Hasan, Imam
Ali, Hz. Muhammed’e kadar dayanmaktadir. Siilalesinde 6nemli kisiler Haci Bektag
Tekkesiyle yakin iligkide olmugtur. Bunlardan Seyh Sazeli, tekkedeki Kahveci postu
olarak bilinen 9. Postun sahipligi mertebesine yiikselmistir.

Asil ad Seyit Gokge'dir. Istanbul’da Idadi tahsili yapmis ve uzun yillar burada
kalmigtir. Ug kere evlenmis olan Mahzuni’nin 10°dan fazla ¢ocugu olmustur. Ogren-
ciligi sirasinda yol hizmetine girmis ve bu arada siire baglamigtir. Aruzla siir yaza-
bilecek derecede genis bilgi, kiiltiir ve kabiliyete sahip biridir. 1942 yilinda Hakk’a
yuriimis olup mezar1 dogdugu kéy olan Yellice'dedir.

Siirlerinde Seyyid Gazi, Ziinubi ve Mahzuni mahlaslarini kullanmistir. Bun-
lardan en fazla Mahzuni'yi tercih etmistir. Kendisinden sonra Alevi-Bektasi ziimresi
icinde oldukea etki birakmus bir sairdir. Dini siirlerde dili kilfetli, diger siirlerde ise
bunun tersine oldukg¢a sadedir. 500'den fazla siiri vardir. Divrigili sair Stileyman Gir-
yani ile yakin arkadaglig1 olmustur(Kaya, 2009, C.4: 33-35).

Agik Seyyid Mahzuni, Seyh Sazi evlatlarindan yetigsmis énemli dede ozanlar-
dan birisidir. Bu ocaga bagl talipler daha ¢ok Divrigi ve Kangal yoresinde toplanmis-
tir. Ayrica bu ocagn talipleri Kangal, Divrigi, Hafik, Ankara, Malatya, Maras, Antep,
Adana, Corum, Merzifon, Yozgat, Gaziantep, Malatya (Arguvan ve Darende) Tokat,
Zile, Erzurum, Erzincan ve Sarkiglanin Emlek Yoresinde talipleri bulunmaktadur.
Agik Seyyid Mahzuni Dedenin talip kdylerine baktigimiz zaman hemen hemen
tim Turkiye'de etkin bir halk ozan: oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Bunun temel
nedenlerinden birisi Seyh Sazi Ocaginin bas ocak olarak tanimlanan énemli Alevi
ocaklarindan birisi olmasidir (Coskun, 2015: 101-102).

Seyh Saziii’l-ula

Seyyid-i sadat-1 dlem yadigar-1 kibriya
Murtaza'dan giymisiz biz tic-1 ahmer ser kaba
Manisi hem yérigar1 ol Hasan Hulki Riza

Sah sehid-i Kerbel&'dan okuruz ilm-i hica

Yahya Mahmud Ismail ol ziimre-i kin-1 Hiida
Ceddimiz Kézim bekadir Seyh-i Sazit'l-ula
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Bade-i Zeyne’'l-abayiz Bakuriytiz Caferi

Kazimii’'l-Musa Riza'dir ins i cinnun rehberi

Sah Taki hem ba Naki bedrii'd-diicAdir Askeri

Mehdi-i sahib-livanin abdiyiiz hem kemteri
Yahya Mahmud Ismail ol ziimre-i kin-1 Hiida
Ceddimiz Kézim bekadir Seyh-i Saziir'l-ula

Biz “giiruh-1 naci”yiiz biz ol yiizii ihfa bizim

Azm-i mirag eylertizhem Mescid-i Aksa bizim

Silsilem Yakub miiminiiz sirr-1 “ev-edna” bizim

Bak Ziinub4 ilm-i sitbhan-ellezi esra bizim
Yahya Mahmud Ismail ol ziimre-i kin-1 Hiida
Ceddimiz Kézim bekadir Seyh-i $azit'l-ula

2.2 Suzani Dede

Asil adi Vahap Bozkurt tur. Revani ile kardestir. Ali ve Medine’nin ogludur. Ilgi
gekici bir 6ykiidir Sair Suzani’nin yagamu. 1890 yilinda Sivas’m Kangal ilgesine bagli
Mamas koyiinde dogar. Baba Ali Dedenin ¢ocugu olmaz ve bir adak adar. Bu adaga
gore erkek ¢ocuk sahibi olacaktir. Ve bir giin diisinde Abdiilvahap tekkesini goriir.
Sivas’taki Abdiilvahab Gazi Tiirbesini ziyaret ettikten sonra Suzani dogar. Koy gelene-
gine gore hagil yapilir. Simdi Ali Efendi’'nin evinde gérkemli bir hagil kazani kayniyor-
du. Koyiin yash karilar1 gelmisler, mutlu bigimde gocugu sarip sarmaliyorlar, tiirkiiler
soyliiyorlardi. “Cok siikiir kiigiik dede dogmustu. Vahap dede dogmustu. Abdiilvahap
Gazi Sultan umutlarini bosa cikarmamist1” (Bozkurt, 2013: 72). Suzani Dede, askerlik
hizmetini Revani ile yapmus, birisi bascavus digeri ise bolik amiri olarak orduya hiz-
met etmislerdir. Her ne kadar bir tahsil gormemigse de Arap ve Latin alfabesini 6gren-
mistir. Cumhuriyetin kurulma ve gelisme yillaridir. Pek eli kalem tutan yoktur. Suzéni
boyle giinlerde katiplige baglar. Ama bu isi de uzun siire yiiriitmez. At sirtinda kéy koy
gezmek ona gore degildir. Sivas'a demiryolu gelmistir. Cer Atolyesi adi ile demiryolu
fabrikasi agilmigtir. Suzani'nin eli ise yatkindur. Iyi bir ustadir. Nitekim atélyenin actigt
stnav1 birinci sinif usta olarak kazanir ve ise baglar (Bozkurt, 2013: 73).

1925’te babasiny, II. Diinya Savas: sirasinda da esini kaybetmistir. Gengligin-
de koy kéy dolasip saz calmistir. Askerlikten sonra Sivas’a gelmis, TCDD fabrikasina
girmigtir. Dort cocuk (Hacer, Gazi, Nergiz, Perihan) babasidir. 1945 yilinda siroz
hastaligina yakalanmis, ameliyat olduktan yedi giin sonra da vefat etmistir. Mezar1
Sivas’ta Abdiilvahabi Gazi Mezarligindadir. (Bozkurt, 1999: 11-63; Yildiz, 2003:
800) Siirekli deyisler okuyordu. Hatayi, Pir Sultan Alevi dgretisi iginde iyi bildigi
ozanlardi. Yakin gegmisin sairlerinin siirlerini okumaya baglamistir. Ruhsati, Simma-
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ni, Mesleki gibi halk ozanlarin siirlerini okuyordu. Kendisi de bir kitapta derlemek
disiincesiyle deyisler yaziyordu. Bunlarin ¢ogu ask siirleriydi. Dinsel konulardan
kaginmaya 6zen gosteriyordu. Ne var ki, siirlerinde eski sozciiklere agirlik veriyor-
du. (Bozkurt, 2013: 75) Yetismesinde Agik Hasan, Siileyman, Revani ve Efgani’nin
rolii olmustur. Saz, ud ve keman calmigtir. {lk saz derslerini Isyani (Asik Hassév)'den
almugtir. 5-7 Kasimda yapilan I. Sivas Halk Sairleri Bayramina katilmugtir. Samimi
ve i¢li bir koy sairidir. Kangal ve Divrigi yoresinde en ¢ok tanman ve deyisleri ¢ok
okunan dede ozanlardan birisidir(Kaya, 2009, C.5: 171-172). Suzani Dede bir ma-
nada Sivas’ta 1931 yilinda ilk kez diizenlenen Agiklar bayramu ile toplumsal hayatta
goritiniirlik kazanmaya baglamugtir. Bu bayramdan sonra iinii ve etkisi, koyliiler tize-
rindeki otoritesi daha da artmistir diyebiliriz.

Suzani Dede sadece Kangal ve ¢evresinde degil tiim Sivas sehrinde iyi tanin-
mus etkili bir halk ozaniydi. Yasadigi zamanda sehrin 6nde gelen biirokratlariyla hep
iyi iligkiler icerisinde olmugtur. Ayni zamanda $ah Ibrahim Veli Ocagi mensubu bir
dede olan Suzani, Sivas’ta ¢aligmasina ragmen siirekli Kangal ve koylerinde yasayan
talip koyleriyle de irtibatli olmus ve talip kéylerinde uzun yillar cem torenlerine ka-
tilmus ve bu tdrenleri yonetmistir. Sah Ibrahim Veli Ocagi'nin Malatya'dan Corum’a,
Aydin’a kadar uzanan alanlarda talipleri vardi. Asik Suzani de bu ocakta yetigmis say-
gin ve etkin bir dedeydi (Bozkurt, 2013).

Ali’ye

Felek esten dosttan eyledi ciida
Hasret koydu muhabbete doluya
[lahi kapinda bu sefil geda
Cagiririm Sahi Merdan Ali’ye

Mihneti ger duna yoktur nihayet
Senden ola dertlilere inayet

Ruzi sebdilerim elaman miirvet
Rubu Gubbii Hac1 Bektas Veli'ye

Su fani cihanda kara baglarim
Dertli sinem agk oduna daglarim
Derde derman bulam deyi aglarim
Abdal Musa Sultan Hizir Balr'ya
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Caglar goziim yas1 bak feryadima
Senden bagka kimse gelmez yadima
Medet miirvet dedim gel imdadima
Kizil elmadaki Kizildeli'ye

Deli goniil bir giin olamaz rugen
Derunumda yanar atesi Suzan

Yetis medet miirvet kaldim perisan
Nidem halim arz edem Yiiziibenli’ye

2.2 Kurt Veli Dede (Revani)

1899'da Kangal'in Sogukpinar (Eski adi, Mamas) kdyiinde dogmustur. Ad
Velidir. Cevresinde “Kurt Veli” olarak taninmigtir. Kurt Veli denilmesinin sebebi-
ni s6yle anlatryor: "Cok oldu ge¢mis karli bir giinde bizim Tokat’l1 agik ile Asagi’ya
dedelige ¢iktim. Fethiye'nin gériinimiini yaptik, Egribik’e gidiyoruz. Kar yar1 bele
geliyor. Atlar yirtiyemiyor, atlardan indik, atlar1 yedegimizde gétiiriiyoruz. Koyli-
kéyiniin yanindan gegiyoruz. $oyle iki dagin arasinda bir ¢ukur var, orada kar yok,
yemyesil. Koyunlar yayiliyor. Uzaktan ¢obanlara bir selam verek dedik. Daha agzimizi
agmaya kalmadi, ¢obanlar bize kiifrii vermeye bagladilar. Neye ugradigimizi sagirdik.
Neler demiyorlar? “Ayiya bakin ayiya!” diyorlar, sakalimiza sagimiza s6viiyorlar. O
anda “Yetis ya sah Ibrahim” diye yiirekten cagirdim. Ceddim bir kurt yollads. Biitiin
stirtiyti bigti. Strtintin kopeklerinin disleri kitlendi. Cobanlar bagirarak kagtilar. Mu-
cizat ceddimizdendir. Mucizat Sah Ibrahim Veli hazretlerindendir (Bozkurt, 1999:
5). Kurt Veli, Ali ve Medine’nin ogludur. Agik Suzani'nin kardesidir. Giisii, Giiher ve
Fatma adlarinda kiz kardegleri vardir. Tahsil gormemis olmakla beraber okuyup yaz-
may1 6grenmistir. 1915’te askere alinmis, Sivas'ta egitim gormis, sonra Dogu cep-
hesine savasa gitmistir. 1918°de bin bir giigliikkle kyiine donmistiir. 1920°de tekrar
askere alinmig ve Fahrettin Altay komutasinda ¢avug olarak hizmette bulunmusgtur.
Izmir'de Afyon'da Yunan askerlerine karg1 savagmus, ii¢ madalya almustir. Yiizbagi ola-
rak askerde kalmasi teklifini reddedip koytine donmiigtiir. 1925’te babasini kaybet-
mistir. 1950'de koyliisii Asik Goziibenli ile Kerbeld'y: ziyaret etmistir. 1950 yili ile
birlikte koylii toplumda s6z sahibi olmaya baglamusti. O yillarda Alevi toplumunda
inanglar dolu dolu yasaniyordu. Daha kentlesme siireci baglamamigti. Malatya'dan
Tokat’a Sivas’tan Corum’a uzanan koylerde Alevilik dolu dolu yasanryordu. Kéylerin
bir biri ile baglantis: siiriiyor, uzak koylerdeki kisiler birbirini tanityordu. Ziyaretler,
dedelikler birbirini izliyordu. Revani kig aylarinda cemleri stirdiiriiyordu. Cemlerde
Silisli Astk Murtaza hep yaninda oluyordu. Uzak alanlara ulagiyorlar, cemler yapi-
yorlar, oradan bagka alanlara geciyorlardi. Biyiklar buz tutuyor, soluklar donuyordu.
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Tiim zor kogullara ragmen Alevi 6gretisi siiriiyordu. 20 Ekim 1968’de vefat etmistir
(Bozkurt, 1999: 64-74).

Usta derecede saz ve keman ¢alan Revani, saz ¢almay1 Asik Hasan'dan 6g-
renmistir. 5-7 Kasim 1931 tarihinde, Ahmet Kutsi Tecer’in, Sivas’ta yaptig1 L. Sivas
Halk Sairleri Bayramina katilan ozanlardan birisidir. Siir teknigi giigludir. Pek ¢ok
siiri varsa da yazilmadig1 i¢in kaybolmustur. Elimize ancak on tg siiri ulagabilmistir.
Yumugak huylu olmasina ragmen, yergi 6zelligi tasiyan kuvvetli siirler séylemistir(-
Kaya, 2009, C.4: 477).

Kurt Veli dede; Kangal'daki Alevi-Bektasi kéylerinin hepsinde ¢ok iyi tani-
nan, cem yonetmis, ds1kligr giiclii 6nemli bir sahsiyet olarak bilinmektedir. Alevi
koylerinde gorustigiimiiz yaghlarin bircogu Kurt Veli dedenin yiruttigi cemlere
katildigini ifade etmistir. Kurt Veli dedenin oglu Vahap Bozkurt babasinin 1960’lar-
dan sonra bazi olaylar nedeniyle cem yaptirmadigini ifade ediyor. Kurt Veli Dede
sadece aleviler tarafindan degil, yorede yasayan Siinniler tarafindan da goniil ehli
saygin bir insan olarak biliniyor.

Dediler

Zahirde batinda gezen erenler
“Yatan ne yatarsin uyan” dediler
Erdebil'de Sah Ibrahim elinde
Aluben badeyi i¢ kan dediler

I¢iiben badeyi oldum mestane
Ellerim baglayip durdum divana
Kiil oldum agk ile ben yana yana
“Bu agkin oduna sen yan” dediler

Revani ¢ok stikiir biz olduk rugen
Tamu gormez sevdigine karigan
Miiminlikte gerek elbet bir nisan
Hakk'in birligine giiven dediler

2.4. Hasan Fehmi Kusuri Dede

1875 yilinda Kangal'm Dighik K6ytinde dogmustur. Asil adi Hasan Fehmi'dir.
Hidir Abdal Ocagindan olup soylar1 Karacaahmet’e kadar uzanir. On dort yil sair
Stleyman Giryani'den ders almis, Arapga ve Farsca 6grenmistir. Halki irsat etmek
i¢in Kars, Malatya, Kahramanmaras, Elbistan, Zara ve Imranl gibi il ve ilgeleri do-
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lagmistir. Evli olup ¢ kizi ve bir oglu vardir. 1951 yilinda Dighik kéytinde Hakk’a
yiiriimistiir (Kaya, 2009, C.3: 651).

Dislikhi K6se Hasan Efendi Aleviligin felsefesini ¢ok iyi bilen, ¢evresi olan,
tiim Alevi camiasina i1k tutan, Tiirkiye'yi karis karig gezen, Tiirkiye'nin neresine var-
san orada nerelisin dedikleri zaman “Sivasliyim” dendiginde de “Kése Hasan Efen-
diyi taniyor musun?” derlerdi. Dighkli Kse Hasan Efendi dini ve tasavvufi konulara
vakaf alim bir insan, din bilgini arif bir hoca olarak taninmgtir. Kangalli dede ozanlar
icerisinde Tiirkiye'de en ¢ok taninan sahsiyettir diyebiliriz. Sazi ve irticali olmayan
siirleriyle Hasan Fehmi Efendi, mahlasi olan Kusuri'yi kendisi almigtir. Daha ziyade
dini konular iglemistir. Hecenin yani sira aruzla da pek ¢ok siir yazmustur.

Hasan Fehmi Kusuri Dede Sivas ve ¢evresinde yasayan Alevilerin cogunlugu
tarafindan buytik mirsit, pir olarak bilinmektedir. Hidir Abdal Ocagina bagli olma-
sina ragmen Hasan Fehmi Kusuri Dede'nin Kumru kitab: tiim Aleviler tarafindan en
muteber kaynaklardan birisi olarak kabul edilmektedir. Hasan Fehmi Kusuri Dede
Sivas’in sadece Alevi kéylerinde degil ayni zamanda Siinni gelenege bagl kéylerde
yasayanlar tarafindan da Agsik Kusuri olarak taninmaktadir. Agik Kusuri'nin siirleri
herkes tarafindan kabul gérmiis, sevilen ve stirekli tiirkii formunda okunan eserler-
dir. Kanaatimizce Astk Kusuri gibi ozanlar Alevi- Siinni kardesligi ve dostlugu agisin-
dan da ¢ok 6nemli fonksiyonlar icra etmektedir.

Giizeldir

Tanrinin nurundan var olup gelen
Muhammet Mustafa Ali giizeldir

Miirsit buyrugunu emir hak bilen
Hiinkar Hac1 Bektas Veli giizeldir

Guizel yasa giizel otur giizel kalk
Guizel gozle giizel dinle giizel bak
Giizel ol ki giizel gorsiin giizel Hak
Giizel erenlerin yolu giizeldir

Bir giizellik elde et de yitirme
Guizel basa ¢irkin igler getirme
Giizel bagda karagali bitirme
Giizel bagin giizel giili giizeldir
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Giizellikle giizellesmis giizel yol
Guizel yiirii géze degme giizel ol
Guizel yalvar giizel agla giizel giil
Guzel tut ki pirin eli giizeldir

Kusuri'nin giizellere meyli var
Tarikatta giizel erler hayli var
Giizel huylu giizel soylu Ali var
Abdal Musa Kizil Deli giizeldir

2.3 Musa Karakas Dede

1937 yilinda Kangal'in Dighk kéyiinde dogmustur. Ilkokulu kéyiinde oku-
mustur. 1957 yilina kadar kéytnde rengberlikle ugrasmistir. Askerlik hizmetini yap-
tiktan sonra Ankara’ya yerlesmistir. Karayollar1 Akkoprii Tesisleri Merkez Atolyesi-
ne isci olarak girmistir. Bircok sendika, dernek ve vakifta faal olarak ¢aligmustur. Yol-Is
Sendikasi, Ozanlar Dernegi, Ankara Sem Kiiltiir Evleri Yaptirma Dernegi, Ehl-i Beyt
Vakfi, Ozanlar Vakfi, Anadolu Erenleri Kiiltiir ve Sanat Vakfi bunlardan bazilaridur.
Seyyid Garib Musa Kiiltiir ve Tanitma Derneginin kurucusu ve bagkanidir. Dede ol-
dugu igin bir¢ok defa cem yiiriitmiistiir. 25.01.2008’de Ankara'da Hakk’a ytirtimiis-
tiir. Mezari, Kargtyaka mezarligindadir(Kaya, 2009, C.4: 194-195).

Siire ve saza geng yaslarda ilgi duymustur. Siirlerini genellikle Alevi inanci
dogrultusunda yazmustir. Siirlerinde mahlas olarak adini kullanmigtir. Ankara'da ya-
yimlanan cesitli dergilerde siirlerini yayimlatma imkéni bulmusgtur. Musa Karakag
Dede Seyyid Garib Musa Kiiltiir ve Tanitma Dernegini kurmus ve dernekte yillarca
6nemli faaliyetlere imza atmugtir. Divrigi'nin Alanyazi Koyiindeki Seyyid Garib Musa
tirbesini tamir ettirmis, tirbenin yolunu yaptirmis, yoredeki Aleviler tarafindan bir
tniversite gibi algilana bir cem evi yaptirmus, tiirbedeki cem evinin tiim ihtiyaglari-
1 kargilamis, her yil tiirbeye genglerden olusan heyetlerle ziyaretler diizenlemistir.
Ozellikle genglerin tarih bilincini taze tutmak igin 17-20 yas aras1 genglerin her yil
tirbeye gotiiriilmesini vasiyet etmistir. Dernek yoneticileri bu gelenegi halen devam
ettirmektedirler. Seyyid Garib Musa Sultan Ocag isimli bir kitap yazmustir. Musa
Karakag Dede iyi bir sair olmanin yaninda modern bir pir portresi de ¢izmektedir.
Musa Karakas Dede adeta Seyyid Garib Musa Sultan Ocagi'm1 21. yiizyilda yeniden
diriltmistir diyebiliriz.
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Alevi Kizilbag’im

Kimseden korkmaz sylerim
Ben Alevi Kizilbag'im
HakK’a giikiirler eylerim

Ben Alevi Kizilbag'im

Hakk’a bagladim 6ziimi
Herkes bilsin i¢ yiztini
Mevla'ya dondiim ytiziimii
Ben Alevi Kizilbag'im

Secdegahim yiicAllah’tir
Kiblegahim Resul(ul)lah’tir
Niyazgihim Aliyullah’tir
Ben Alevi Kizilbag'im

Digiirsiinler beni dile
Baglanmigim ben bir pire
Miirsidim rehberim ile
Ben Alevi Kizilbag'im

Hakkimda kara yazsalar
Cekip kursuna dizseler
Nesimi gibi yiizseler
Ben Alevi Kizilbag'im

Agik Musa'm gelmez hinca
Bagliyim on iki burca
Duysun cihan ugtan uca
Ben Alevi Kizilbag'im

Ali’siz Alevi olur mu

Be hey nankér nddan adam
Ali’siz Alevi olur mu

Inkar ediyorsun neden
Ali’siz Alevi olur mu

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI /

2016

DEDELIK VE OZANLIK ILISKIST (KANGALLI DEDE OZANLAR ORNEGI)

/79 107



Hasan COSKUN

Inanci ikrar1 nettin
Hayélen Ali tirettin
Seytana mu biat ettin
Ali’siz Alevi olur mu

Bilesin ki Ali Islam

Esi yoktur 6rnek insan
Boyle emrediyor Kur’an
Ali’siz Alevi olur mu

Kaldiraman agur tagi
Ali’dir her ilmin bag:
Muhammed’in yol kardag
Ali’siz Alevi olur mu

Hem Ali hem Sah-1 Merdan
Size mi kald1 bu meydan
Amacin ne fitne seytan
Ali’siz Alevi olur mu

Ali'miz yiicedir gayet
Hakkinda var bir¢ok ayet
Inkar eyleyene lanet
Ali’siz Alevi olur mu

Agik Musa’m ikrar verdim
Gergegi Ali'de gordiim
Ali'ye kavusmak derdim
Ali’siz Alevi olur mu

Sonug

Alevi-Bektasi geleneginde dedelerin statiisii ve konumu tartisma konusu dahi

yapilamaz. Alevi topluluklarinda dedeler hem dini hem de diinyevi otoriteyi temsil
ederler. Dede, dini sosyal ve kiiltiirel hayatin merkezinde yer alir. Alevi gelenegine
bagl yasam siiren koylerde dedeler, Siinni topluluklardaki din adamlarinin fonk-
siyonlarini yerine getirmekle birlikte, koyliler i¢in 6gretmen, hikim ve doktorlarin
fonksiyonlarini da yerine getirirler. Sivasilinin Kangalilgesi Alevi-Bektasi gelenegine
bagli koyler 6rneginde “dedelik kurumu” ve “ozanlik gelenegi” arasindaki iliskiyi so-
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mut olarak ortaya koymak icin dede ozanlarin yagam hikéyelerini aktardik. Yoredeki
Alevi ozanlarin dede ailelerinin yasadig1 Alevi Ocaklarinin bulundugu koylerde yo-
gun olarak yasamasi “dedelik kurumu” ve “ozanlik gelenegi” arasindaki iliskinin mi-
sahhas bir 6rnegi olsa gerekir. Tiirkiye'de koyden kente biiyiik go¢ hareketleri 1950
yillarinda baglamugtir. 1950'den 6nce koydeki kirsal sosyal yasamda gezgin, seyyah
Alevi dede-ozanlar hayati islevleri yerine getirerek bir¢ok konuda topluma rehberlik,
onderlik ve onciilitk etmislerdir. Tiirkiye'de kéyden kente biiyiik gog hareketlerinin
basladigi 1950 yilindan sonra birgok dede ailesi ve ozan biiyiik sehirlere go¢ etmistir.
Kangal yoresinde Alevi dedelerinin yetistigi Sah Ibrahim Veli, $ah Sazi, Hidir Abdal,
Garip Musa gibi 6nemli Alevi Ocaklar1 halen aktif olarak faaliyet gostermektedir. Yo-
redeki Alevi Ocaklarinda sifahi gelenegin temsilcisi olarak yetistirilen dedeler, atala-
rindan miras aldiklar kiltiirii saz esliginde gelecek kusaklara aktarmiglardir. Biz de
4siklar yatag: Sivas’in ozanlar ocagi Kangal ilgesinde yasamis, Seyit Mahzuni Dede,
Suzani Dede, Kurt Veli Dede, Hasan Fehmi Kusuri Dede ve Musa Karakas Dede
orneginde dedelik kurumu ve ozanlik gelenegi arasindaki iligkiyi sosyolojik agidan
tespit etmeye calistik. Ctinkii bu ozanlarimiz yillarca Kangal'da Tiirkmen Alevilerin
yasadig koylerde dedelik hizmetlerini yiratmiigler, cem torenleri gerceklestirmis-
ler, yore halkinin karsilastigi toplumsal problemleri diigkiinliik sistemi gercevesinde
¢ozmeye caligmuglardir. Bu ozanlar ayni zamanda sazlariyla, sozleriyle, siirleri ve ne-
fesleriyle yore halkinin goniillerine terciiman olmuslardir.
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YENICERI KIRIMI, BEKTASI TEKKESININ TASFIYESI VE TARIH
DERS KITAPLARINDA OSMANLI KIMLiGI (1826-1908)°

Eray YILMAZ™
Oz

19. yiizyilda Osmanli Devleti'nin yagadig1 toprak kayiplar1 ve milliyetci hareketler, Osman-
I1 Devlet adamlarini merkeziyetgilige ve yeni bir kimlik politikasini 6ne alan modernlesme
cabasina siiriiklemistir. Ozellikle 1826'da yasanan Yenigeri Kiriminin ardindan, Bektasi Tek-
kesi tasfiye edilmis, béylece Miisliiman toplum, Osmanli iktidar tarafindan, Siinni Islam’a
dayanan tekgi bir anlayisla inga edilmeye ¢alisilmigtir. Yeni kimlik politikalarinda stiphesiz
en etkili ara¢ kamu okullar1 olmus, yeni okullar, 6gretmenler ve ders miifredat: vasitasiyla
modern bir kimlik politikas1 uygulanmugtir. Bu makalede, 1826°dan sonra gergeklesen kimlik
politikasi, kamu okullarinda 1869’dan 1908’ kadar okutulan tarih ders kitaplarinin ¢6ziim-
lenmesi ve yorumlanmasi tizerinden degerlendirilmektedir. Makalede 6ncelikle ve kisaca
Yeniceri-Bektasi iligkileri, Bektagilerin neden tasfiye edildigi ve yeni kimlik politikalarinin
hazirliklar: Gizerinde durulmakta, ardindan daha genis bir bicimde kamu okullarinda tarih
dersleri vasitastyla nasil bir kimlik inga edildigi degerlendirilmektedir. Sonug itibariyle goriil-
mektedir ki merkeziyetcilige dayanan Osmanli modernlesmesi, Siinni-Islam ve Tiirk kdken
unsurlarin modern kimligin iki nemli unsuru haline getirmis, boylece Bektasi-Kizilbas kit-
leleri asimile etmeye ¢aligmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl kimligi, yenigeri kirimi, Bektagi, kizilbag, Osmanli tarih ders
kitaplar

JANISSARY SLAUGHTER, LIQUIDATION OF BEKTASHI LODGE
AND OTTOMAN IDENTITY IN HISTORY TEXTBOOKS
(1826-1908)

Abstract

In the 19" century, the soil loss of Ottoman Empire and nationalist movements per-
suaded the Ottoman state officials for centralization and modernization efforts in
which the policy for a new identity was prominent. Especially after the janissary
slaughter in 1826, Bektashi Lodge was liquidated and therefore the Muslim commu-
nity was tried to be constructed with a singular understanding depending on Sunni
Islam. In new identity policies, undoubtedly the best tool was public schools and a
modern identity policy was applied through new schools, teachers and syllabus. In
this paper, the identity policy realized after 1826 was evaluated through resolution
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and interpretation of the textbooks used between 1869-1908. In the paper, first of all
and briefly, Janissary-Bektashi relations, the reason why the Bektashis were closed
and preparations for new identity were handled and after that the identity constructed
through history lessons in public schools will be evaluated from a broader point of
view. As a result, it is observed that the Ottoman modernization based on central-
ization made Sunni Islam and Turkish origin the two important elements of modern
identity and accordingly tried to assimilate the Bektashi- Qizilbash groups.

Keywords: Ottoman identity, Janissary slaughter, Bektashi, Qizilbash, Ottoman history
textbooks.

Giris

19. ytizyilin bagindan itibaren Osmanl iktidar: tarafindan baglatilan moder-
nlesme ¢abasinin en 6nemli unsurlarinin merkezi giictin arttirilmas: ve iktidar ideo-
lojisinin, bir bagka ifadeyle kimliginin, 6zellikle tiim Misliiman Osmanli unsurlari-
na benimsetilmesi oldugu séylenebilir. Bu makalede s6z konusu edilecek tartigma,
1826’da meydana gelen Yenigeri Kirrminin ardindan Bektasi' Tekkesinin kapatilmas:
ve 1908’ kadar kamu okullarinda yiiratiilen tarih dersleri vasitasiyla inga edilmek
istenen modern kimlik politikalar1 olacaktir. Bu alanda yapilan ¢aligmalarda sik stk
goriildigi gibi bu makalede Yenigerilerin kokeni, askeri bagar1 veya basarisizliklari,
19. yiizyila gelindiginde onlarin hangi nedenlerle suglandig: veya elestirildigi gibi
sorular ve sorunsallar izerinde durulmayacaktir. Bu makalenin tartigmak istedigi so-
runsal, dolayl bir bicimde Yeniceri-Bektasi iliskilerine deginilse de, esas itibariyle
Bektasi inancin neden heniiz insa edilmekte olan modern Osmanh kimliginin bir
pargasi olmadig veya olamadig: sorunsalidir. Ele alinan s6z konusu sorunsalin bag-
lica sorular goyle ifade edilebilir: 1. Yeniceri Kirimu sirasinda neden Bektagiler de
suclanmus, ardindan Bektasi tekkesinin kapatilmasina nasil ve neden karar verilmis-
tir? 2. Bektagiler, Osmanl diinyasinda nasil bir kimlik, nasil bir hayat tarzi meydana
getirmis, bu kimlik neden modern Osmanh kimligine uygun goriilmemis, en azin-
dan s6z konusu kimligin bir pargasi veya unsuru seklinde kabul edilmemistir? 3. Ye-
nigeri Kiriminin ardindan tekkeleri yikilan, yagmalanan Osmanli iktidar: tarafindan
merkez siyasetin digina itilen Bektasilerin tasfiyesiyle modern Osmanh kimligine
nasil bir zemin hazirlanmugtir? 4. Bektasi tekkesinin kapatilmasinin ardindan sapta-
nan modern Osmanl kimliginin unsurlar1 neler olmus, s6z konusu kimlik, 6zellikle
kamu okullarinda tarih dersleri vasitasiyla hangi unsurlar tizerinde durularak nasil
inga edilmigtir?

Makalede ilk olarak kaginilmaz bir bi¢cimde kisaca Yeniceri-Bektasi iligkile-
rinden s6z edilecek, ardindan Yenigeri Kirimu sirasinda Bektasilik ile Yenigerilik ara-
sinda kurulan iligki irdelenecektir. Ugiincii olarak Yeniceri Kirimi ve Bektasi Tekke-
sinin tasfiyesinin ardindan kamu okullarinda tarih ders kitaplar1 vasitastyla nasil bir
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modern Osmanl kimligi insa edildigi tartisilacak ve sonugta yukarida ifade edilen
sorularin yanitlar tizerinde durulacaktr.

1. Yenigeri Kirimi ve Bektasi Tekkesinin Tasfiyesi

Yenicerilerin ne zaman ve Bektasiligi nasil benimsedikleri konusunda farkl
goriisler bulunmaktadir. Bu goriisler genel itibariyle iki baglik altinda toplanabilir: 1.
Yenigeriler ocagin kurulusundan itibaren Bektasi terbiyesiyle yetistirilmisler, haliy-
le Bektasiligi kabul etmislerdir. Bu donemde Osmanl fetihlerini saglayan gaziler ve
abdallar arasinda Haci Bektag tnlii bir sahsiyetti, dolayisiyla Bektasilik bu dsnemde
heniiz tam anlamiyla bir tarikat haline dontismemis olsa da savagcilar arasinda ha-
kim bir yasama bicimi ve dini 6gretiydi (Kogu, 1964: 90; Birge, 1991: 85; Melikoff,
1998: 135-147)% 2. Yenigerilerin Bektasi tekkesine resmen girmeleri 1591-1592
yillarinda meydana gelmis, bu tarihte Bektasi dedebabasina yiiksek bir riitbe veril-
mis, 8 Bektagi dervisi Yenigerilerin 99. ortasina alinmis, resmi torenlerde Bektasi
dedebabas: Yenigeri agasinin 6niinde yer almugtir (Goodwin, 2008: 157)3. Yenigeri
Ocag ile Bektasi Tekkesi arasindaki iliskinin ne zaman ve nasil kuruldugu tartigmasi
devam etmektedir. Ancak bu makalenin ilgisi s6z konusu tartigmadan s6z etmekle
ve tartigmanin ana hatlarini ifade etmekle yetinmektedir. Yenigerilik ile Bektasilik
iligkisi ocagin kirima ugradig: 1826 yilinda siipheye yer birakmayacak bir bi¢cimde
kurulmus, Yenigeriler uzunca bir zamandir “Hac1 Bektas Ocagy’, “Ocag-1 Bektasiyan”
gibi ifadelerle anilir olmugtur (Maden, 2012: 5).

1826'da gerceklesen Yenigeri Kirimi, donemin iktidari tarafindan Vaka-yi
Hayriyye* bi¢iminde adlandirilmig ve giiniimiize kadar s6z konusu yaklagim resmi
tezin sinirlarini ifade etmigtir. II. Mahmud’un sadrazami tarafindan yazilan telhiste
Yenigerilerin bozulmasinda biiyiik etkileri oldugu ifade edilen Bektasilerin “miilhid
[tanritanimaz]” olduklary, sarap igtikleri, ibadetleri terk ettikleri, ayin-i cem diizen-
ledikleri dolayisiyla “ser’an [ ... ] katli vacib” olduklar: ifade edilmistir. Bu telhis iize-
rine II. Mahmud verdigi emirde Bektasi Tekkesinin bu halde birakilamayacagini,
eger bu halde birakilirsa giinden giine artarak ahaliyi inanglarindan uzaklagtiracagin
ifade etmis ve Bektasi Tekkesinin tasfiyesine karar vermistir (Uzungarsili, 1988: 566-
572).

Bektasi Tekkesinin kapatilmasi karar1 Topkapi Saray1, Agalar Camisi'nde top-
lanan bir meclis tarafindan alinmigti. S6z konusu mecliste Seyhiilislam Kadizade Ta-
hir Efendi’nin yani sira Anadolu ve Rumeli Kazaskerleri, Mevlevilerle birlikte ¢esitli
Sunni tarikatlara bagh seyhler de yer almis, II. Mahmud da bu toplantry: kafes arka-
sindan izlemistir. Toplantinin neticesi olarak, Bektasi Tekkesinin bozuldugu ifade
edilmis, tekke sapkin goriilmiis ve tasfiye edilmesine karar verilmistir. Karara gore,
altmig y1ldan eski olan tekke mekanlari Naksibendi, Rufai, Kadiri, Halveti tarikatlari-
na devredilmis, altmis y1ldan geng olan tekkelerse yiktirilmistir. Tekkelerde bulunan
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dervigler itikat yoklamasina tabi tutulmus, itikatlar1 “bozulmus” olanlarin itikatla-
rin1 “diizeltmeleri” i¢in siirgtin edilmesi karari verilmis, bu kararlar II. Mahmud’un
fermaniyla uygulanmigtir. Tasfiye kararinin ardindan Yenigerilerin ayaklanmasina
katilarak halki saraya karg: kigkirttiklari ileri siiriilen Yedikule Tekkesi seyhi Hiiseyin
Baba, Kinci Salih Baba, Istanbulagasizade Ahmed Baba idam edilmistir. [damlarla
birlikte bir¢ok Bektasi babasi dervisleriyle birlikte Stinniligin giiglii oldugu bolgelere
siirgiin edilmigtir (Maden, 2012: 9-10)°.

II. Mahmud’un vakaniivisi Esad Efendi de, Uss-i Zafer'de, Yenigeri Kiriminin
nedenlerini anlatirken iktidarin yaklagimini ifade etmis, yazdigi kitap dolayisiyla Os-
manl iktidar1 tarafindan 6dillendirilmistir®. Yazar, Yenicerilerin diizensizligi, yag-
maciligy, ajanhig gibi ithamlarla birlikte bu askerlerin Bektasilerin etkisinde kalarak
“sapkin” bir hale geldiklerini, dinden ¢iktiklarini, namazi ve orucu terk edip Rama-
zan ayinda tekkelerinde yemek yediklerini, sarap ictiklerini, ayin-i cem diizenledik-
lerini ve Osmanli iktidarina muhalefet ettiklerini kaydetmistir (Esad Efendi, 2005:
17,59, 168). Esad Efendi’ye gore, Yenigeriler arasina giren Bektasiler ocagi olumsuz
etkilemiglerdir. Yazara gore, Bektasiler ocagin savagcilik kabiliyetini olumsuz etki-
lemistir, Esad Efendi bu duruma bir 6rnek olarak soyle demistir: “Yiiz iki seferinde
[..] ‘asker-i Islamun icine bir Bektasi mel'tinu girip, her birine yegin yegan, “behey
ahmaklar, ‘abes yere cAninizi nigiin telef edersiz, yuf size sehadet @i gaza fazilet, diye
isitdiginiz kelamin hésa ash yokdur” (Esad Efendi, 2005: 170)’. Esad Efendinin
bir bagka tezi de Bektasi Tekkesinin kurulus yillarinda Stinni oldugu; fakat zaman-
la “bozuldugu”, “sapkin” hale geldigi, “zindik ve miilhid” oldugu yoniindedir (Esad
Efendi, 2005: 166-168). Osmanli Devleti'nin sonraki vakaniivisleri Ahmed Cevdet
Paga, Ahmed Liitfi Efendi ve son vakaniivis Abdurrahman Seref de Yeniceri Kiri-
mu ile Bektagi Tekkesinin tasfiyesi konusunda biiyiik oranda tek kaynak olarak Esad
Efendi’yi kullanmislar ve higbir elestirel yaklasim gelistirmeden onun tezini takip
etmislerdir (Ahmed Cevdet Pasa, 1974: 223-247; Ahmed Liitfi Efendi, 1999: 110-
131; Abdurrahman Seref, 1897-1898: 425)®.

S6z konusu yaklagim giiniimiize kadar ulagmis, resmi tezin sinirlar1 giderek
giiglenmistir. Oyle ki modern ilahiyatgilardan Yasar Nuri Oztiirk de Esad Efendi’nin
tezini benimsemigtir. Yazara gore kurulusunda bir Stinni tekke olan Bektasilik, 15.
ve 16. yiizyillarda gerceklesen bir takim etkilerle bozulmustur. Oztiirk’e gore, sira-
styla Hurufilik, Hiristiyanlik veya Balim Sultan ile Siilik s6z konusu bozulmaya yol
acan etkileri meydana getirmistir (Oztiirk: 1998: 157). Oztiirk, Bektasiligi 6zcii bir
yaklagimla degerlendirmekte ve aslinda gelisimi siirecinde degerlendirilmesi gere-
ken unsurlari, Yeniceri Kirimi sirasinda Osmanli iktidarinin da yaptig: gibi, bir “bo-
zulma” halinde gérmektedir (Oztiirk: 1998: 156-191). Oztiirk, Bektasi Tekkesi ile
Yenigeriler arasinda nasil ve ne zaman bir iliski kurulduguna deginmemistir. Ancak
Yenigeri Kirimi sirasinda, Yenigerilerde goriilen bozulmanin ana nedenini, Osmanh
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iktidarinin ve vakaniivislerinin yaptig: gibi Bektasi Tekkesi bigiminde saptamis veya
tekrarlamigtir. Buna gore Yenigeriler, Bektasilerden 6grendikleri gibi, seriata aykir
bir yagam stiirmekle, namazi terk etmekle, orug tutmamakla, dort halifeye kiifretmek-
le ve saf iman sahiplerini saptirmakla suglanmiglardir (Oztiirk, 1998: 194). Bektasi
aragtirmalarinda 6ne ¢ikan diger yazarlara goreyse Bektasilik kurulus yillarindan iti-
baren Siinni olmayan bir tekke olmus, siire¢ i¢inde bir¢ok etkiyle bicimlenmis ve
olgunlagmistir®. Anlagilan Esad Efendi ve onu takip eden vakanivisler, tarihgiler ve
ilahiyatcilar Osmanli Devletinin fetih politikasinin ana unsuru olan Yenigerilerin
olumlu gériilen yanlarini, bozulmus bigiminde ifade edilen Bektasi inanci ve Tekkesi
ile paylasmak istememis, Yenigerilerin olumsuz goriilen yanlariniysa Bektasi etkisi-
ne baglamiglardir. Béylece Osmanli iktidarinin fetih¢i karakterinin “dogru inanca”
sahip ve itaatkér bir ordu ile gerceklestirildigi ifade edilmis, daha sonra yasanan top-
rak kayiplariysa Bektasi etkisinde kalmig Yenigerilerin tizerine yikilmustir. Haliyle
“bozulmug”, Stnnilikten ayrilmis Bektasilik, modernlesme siirecinde bir engel bigi-
minde algilanmus, tekke kapatilmug, miilklerine el konulmus, iktidar ile ideolojik ve
dinsel diizeyde tam bir bitiinliik gosteremeyen Bektasilik resmi dairenin digarisina
itilmis, modern kimlik politikasinin bir unsuru haline gelememistir.

Sonug itibariyle Osmanli iktidar: ve iktidarin sesi olmug vakaniivis Esad Efen-
di'ye gore, Yenigerilerin savas giiciinii yitirmesinde, Osmanh iktidarina muhalefet
etmesinde ana etkiyi Bektasi Tekkesi ve Bektasiler meydana getirmigtir. Bu durum-
da s6z konusu muhalefeti 6nlemenin bir araci olarak ve halkin iktidara biitaniiyle
sadakatini saglamak amaciyla Bektasi Tekkesinin tasfiyesine karar verilmistir. Yeni-
geri ocagmin kapatilmasiyla desteksiz kalan tekke de giiglii bir direng gostereme-
mis, boylece II. Mahmud toplum tizerinde tam bir egemenlik kuracagini tahayyiil
etmistir. Bektasi Tekkesinin kapatilmasi bir bakima modern Osmanl diizeninin ve
kimliginin ilkelerini de ifade etmistir. Bektasilere yapilan suglamalar g6z iiniinde tu-
tulursa, yeni kurulacak ordu, merkezin emirlerine mutlak itaatkar olmali, Osmanl
hanedaninin dini inancini ve ibadetlerini benimsemeli, Islam'in Siinni yorumuna
sadik kalmalidir. Tktidarin sdylemine bakilirsa, Yenigerilerin iktidarin mutlak itaa-
tinden ¢ikmasinda esas etkiyi Bektasiler meydana getirmis, ocagin itaatkar yapisini
par¢alamistir. Bu halde modern Osmanh kimliginin ingasinda Bektasi hayat tarzinin
unsurlarinin olmasi mimkiin gorinmemektedir. Asagida kisaca iizerinde durulacag:
gibi, Osmanl belgelerinde de Bektasilerin ve Kizilbaglarin nasil ele alindig1 da s6z
konusu yorumu desteklemektedir. Arsiv kayitlarinda da goriilecegi gibi, Bektasilik
ve Kizilbaglik, “gercek ve dogru Islam’'in” diginda gdriilmiis, halk igin bir tehdit ve
tehlike unsuru bi¢iminde algilanmus, okullar ve dindar 6gretmenler vasitasiyla s6z
konusu unsurlar asimile edilmek istenmigtir. Kamu okullarinda inga edilen modern
Osmanh kimligindeyse, 6zellikle tarih ders kitaplarinda Yenigerilerin askeri bagari-
sizliklar1 dolayisiyla lanetlenmesi siirmiis; ancak ocagin Bektasi inancin1 benimse-
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mesinden bilgi diizeyinde dahi s6z edilmemis, Bektagiler sanki Osmanli toplumun-
da, devlet idaresinde hig var olmamusg gibi bir sonug ortaya ¢ikmustir.

2. Osmanli Devleti, Kizilbaslar ve Tarih Ders Kitaplarinda Osmanl
Kimligi

19. yiizyilda gerceklesen Osmanli modernlesmesinin en 6nemli hedefi siip-
hesiz merkezi giicii arttirmak ve vatandaglar iizerinde hanedanin iktidarini saglam-
lagtiracak bir kimlik inga etmekti. Ancak kamu okullar1 gayrimiislim cemaatler igin
bir ¢cekim merkezi haline dénistiirilememis, gayrimiislim cemaatler kendi egitim
kurumlarini agmis oldugundan Osmanh iktidar1 ancak Miisliimanlar tizerinde yeni
bir Osmanli kimligi inga etmeye ¢aba gostermistir. Kamu okullarinda 6zellikle din,
ahlak ve agagida tizerinde ayrintili bir bi¢cimde durulacag gibi tarih derslerine bakil-
diginda, s6z konusu kimligin sinirlar1 Misliiman-Siinni ve Tiirk kékenli bi¢iminde
cizilmistir.'® Kamu okullar1 Bektasilerden s6z etmemis, Stinni Islam kamu okullart
vasitasiyla merkezi bir bicimde standartlagtirip yerelde kabul ettirilmeye ¢aligilmus,
bu vasitayla da adindan dahi s6z edilmeyen Bektasilik tasfiye edilmek, daha dogru
bir ifadeyle asimile edilmek istenmistir.

Osmanh arsivinde konuyla ilgili birgok belgede goriildiigii gibi, Bektasilik ve
daha ¢ok kéyliiler s6z konusu oldugunda Kizilbaghk “gercek Islam” diginda bir inang
bigiminde degerlendirilmis, “saf halk” i¢in tehditkér ve tehlikeli bulunmus, bu inang
ile miicadele edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Kizilbaglik bu bigimde kodlandik-
tan sonra ozellikle Kizilbag kdylerine okul yapilmas, bu kéylere Siinni Islam gele-
neginde yetisen dindar 6gretmenlerin génderilmesi politikas: takip edilmistir."" Bu
konuyla ilgili Osmanli arsivinde birgok belge bulunmaktadir. Bu belgeler arasinda
yer alan bir belge sadaret tarafindan kaleme alinmig ve Bektasi Celebilerinin Kirge-
hir’'de yuruttiikleri faaliyetlerden s6z etmistir. Belgeye gore, Bektasi Celebileri, Kur-
sehir'de Islam’a karg1 faaliyetler yiiriitmekte, bununla birlikte, Kizilbaslarin yogun bir
bicimde yagadiklar1 Mamuretiilaziz, Erzurum ve Sivas vilayetlerinde de s6z konusu
faaliyetler gozlenmektedir. Sadarete gore, Kizilbaghk ile miicadele edebilmek, gergek
Islam’1 6gretmek, belgede ifade edildigi iizere “izale-yi cehele” igin, “mekatib-i umu-
miyye” agilmasi ve bu yerlere dindar muallimlerin atanmasi, dolayisiyla bu yerlerde
“dogru din”in; yani Siinni Islam’in 6gretilmesi ve benimsetilmesi gerektigi savunul-
mustur (BOA, Y.A.HUS.00462.00044.001, 8 Ramazan 1321/28 Kasim 1903).

Ayni dosyada yer alan, sozii edilen belgenin uzantilarina bakildiginda da Ki-
zilbaghgin nasil ele alindigs gorillmektedir. Sadaretten Ankara vilayetine gonderilen
telgrafta da Kirgehir’'de egitim diizeyinin son derece diisitk oldugu ifade edilmis, bura-
daki Bektasi Celebilerinin birtakim bozucu faaliyetler gosterip bolge halkini “ihlal ve
ifsad” etmekte olduklarinin haber alindig1 soylenmistir. Telgrafta hitkiimetin birinci
vazifesi ser-i serifi korumak bi¢iminde degerlendirilmis, bu durumda Bektasi Cele-
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bilerinin faaliyetlerine kars: gerekli 6nlemlerin alinmasi, halkin “cehaleti’nin gideril-
mesi i¢in ise “mekatib-i umumiyyenin dahi tezyidiyle ulum ve maarifin” arttirilmasi
tavsiye edilmistir (BOA, Y.A.HUS.00462.00044.002, 8 Ramazan 1321/28 Kasim
1903). Yine bu belgeye benzer bir belge Dahiliye Nezareti tarafindan Maarif Nezare-
tine de gonderilmistir. Bu belgede de Sivas’ta Kizilbaglik ve sair “giiruh-1 mekruhe”
gibi gercek Islam’a karg1 bir tehdit ve tehlike olusturan faaliyetlerin engellenmesi igin,
ozellikle Kizilbag koylerinde mekteplerin kurulmasi, mektepli olan yerlerde mektep
sayilarinin arttirilmasi, bu mekteplerde fazil, muktedir ve dinlerine bagh muallim-
lerin gorevlendirilmesi talep edilmistir (BOA, MF.MKT.00848.00062.001/002, 26
Muharrem 1323/ 2 Nisan 1905).

Arsivde yer alan bir diger belgedeyse Balikesir’e yakin Cetme koyiinde her
sene ayin diizenlemek i¢in Horasan'dan bir takim ihvandarlarin gelmekte oldugu ifa-
de edilmistir. Bu sene de gelecek ihvandarlar igin tedbir alindig1 s6ylenmis; ancak bu
sene ihvandarlarin, Macarlar ve Karamanlar kéylerine gizli bir bigimde Horasan'dan
degil; Halep’ten gelen dedeler oldugu séylenmistir. Idare derhal jandarma ile hare-
ket ge¢mis, gelen dedeler bulunduklar1 evde derdest edilmistir. Dedelerin Halep’ten
geldikleri ve Hiiseyin ile Haydar isminde Alevi dedeleri olduklar1 saptanmus, bu koy-
lere Kizilbaglik merasimi igin geldikleri anlagilmus, geldikleri yere génderilmeleri ka-
rarlagtirilmigtir (BOA, YPRK.UM.80/45. 12 Eyliil 1323/25 Eyliil 1907).

Sonug itibariyle Osmanli arsiv belgelerine bakildiginda su sonuglara ulagila-
bilir: 1. Bektasi Tekkesi kapatildiktan sonra daha ¢ok koylerde yasayan Kizilbaglar
gercek Islam’in diginda, gergek Islam’a kiifreden bir inang bigiminde degerlendiril-
mis, tehdit ve tehlike unsuru olarak nitelendirilmigtir. 2. Bu nitelemenin ardindan
modern Osmanli kimligi baglaminda Siinni Islam “tek” ve “gercek” Islam bigiminde
goriilmiss, Kizilbaglarla miicadele baglaminda Kizilbag koylerine mektep yapilmasi
ile dindar muallimler gonderilmesi politikasi uygulanmis, son belgede de gorildigi
gibi ayinleri dahi baskilanmis ve engellenmis, dolayisiyla Kizilbaglar asimile edilmek
istenmistir. Sonug olarak modern Osmanli kimligi, Siinni Islam’a dayanan tekgi bir
yorumu kabul etmis ve devlet okullar: vasitasiyla bu tekgi anlayis1 uygulamustr.

Tarih dersleri vasitasiyla da s6z konusu politikanin sirdirildiagi ifade edi-
lebilir. Osmanli egitim miifredatinda din ve ahlak derslerinin her derecede buyiik
bir agrilik tagidig ve s6z konusu derslerin dogruda dogruya Siinni-islam bir yorum
icerdigi kugkusuzdur. Tarih dersleri de bir bakima bu yorumu siirdiirmiis; ancak bu
yoruma Tiirk koken anlatisini da eklemistir. Asagida Osmanl miifredatinda yer alan
tarih dersleri, ders kitaplari tizerinden kimlik baglaminda degerlendirilmektedir. Bu-
rada dikkat ceken 6zellik, Osmanlilarin koken anlatisi, Osmanli Devleti’'nin Stinni
karakterine yapilan vurgu, Yenigeri Kiriminin tamamen askeri nedenlere dayandiril-
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mas1 ve Bektasilerden s6z edilmemesi, Bektasilerin yok sayilmasi, dolayisiyla asimile
edilmek istenmesidir.

Osmanli kamu okullarinda Fatma Kaya Doganay (2010)’in saptadigi kada-
riyla 1856-1857 egitim yilinda ilk defa, Izmir'de agilacak bir riigdiyenin ders prog-
raminda ilk sene muhtasar (kisa), ikinci sene ise mufassal (ayrintili) Osmanl Tarihi
dersi konulmustur. Bu ilk denemenin ardindan 1869 Maarif-i Umumiye Nizamna-
mesinde sibyan mekteplerinde muhtasar tarih dersine yer verilmis, riigdiye miifre-
datinaysa Tarih-i Umumi ve Tarih-i Osmani dersleri konulmustur. ilerleyen yillarda
da tarih dersleri zaman zaman haftalik ders sayisinin artip azalmasina ragmen daima
miifredattaki yerini korumugtur. II. Abdiilhamid dénemindeyse, bir takim cekince-
ler dolayisiyla, 6rnegin Fransiz Devrimi'nin olasi yikici etkileri nedeniyle, Tarih-i
Umumi dersi kaldirilmis, Tarih-i Islamiye ve Tarih-i Osmani dersleriyse varligini
siirdiirmiistiir (Doganay, 2010: 109).

1869 yilinda Ahmed Vefik Paga (1823-1891) tarafindan yazilan, Fezleke-yi
Tarih-i Osmani rigdiyelerde ders kitabi olarak 1905 yilina kadar 36 yil boyunca oku-
tulan kitaplardan birisidir. Ahmed Vefik Paga devrin 6nde gelen devlet adamlarindan
olup kisa bir siire II. Abdiilhamid’in sadrazamhigini da yapmugtir. Tiirk milliyetciligi-
nin 6nciilerinden kabul edilen Ahmed Vefik Pasa, tarih ile de yakindan ilgilenmis,
Hikmet-i Tarih ismiyle tarih yontemi iizerine yazdigi kitapta Ibn Haldun'un dénem-
lemesini yeniden animsatmus, Tiirklerin Altaylardan Anadolu’ya gelis siirecini ele
almugtir (Akiin, 1989: 151-157; Ahmed Vefik Paga, 2013: 27-S1).

Ahmed Vefik Paga'nin yazdig: tarih kitabr bir mukaddime ile baglamug, bu
bolimde, Osmanhlarin kékeni olarak Tiirk agiretleri ifade edilmistir. Buna gore,
Tiirk beylerinden Siileyman, tiim asireti toplayip Horasan'dan Anadolu’ya gégmiis,
burada Selcuklularin beyi olmus, zamanla Osmanl Devleti bu koken tizerinde yiik-
selmigtir. Ahmed Vefik Paga, s6z konusu mukaddimenin ardindan kisa bir Osmanli
tarihi kaleme almugtir. Tipik olarak su unsurlar tizerinden hareket etmigtir: 1. Her bir
padisahin yagami bir donem olarak kaydedilir. 2. Her bir padisah d6neminde gercek-
lesen 6nemli savaglar ve toprak kazanimlar: tizerinde durulur. 3. III. Selim zamamn
genis bir bigimde 1slahatlarin bagladig bir donem olarak yorumlanir, Nizam-1 Cedid
adiyla s6z konusu islahatlar izerinde durulur. Bu dénemde gergeklestirilen 1slahatla-
rin basarisiz olmasi Yenigeri isyaniyla, Yenicerilerin bagibozukluguyla agiklanur. 4. 1.
Mahmud déneminin en 6nemli olay: Yeniceriligin kaldirilmas: olur ve bu olay, “va-
ka-y1hayriyye” bi¢iminde adlandirilir. Bundan sonra II. Mahmud’un 1slahatlar1 daha
genis bir alana yaydig ifade edilir. S6z konusu kitap, IT. Abdiilhamid donemine kadar
gelmis ve belirttigimiz unsurlar dogrultusunda yazilan b6limler kisa kisa betimleyici
bir tislupla ifade edilmistir (Ahmet Vefik Pasa, 2011: 56-87, 264-274).
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Dénemin bir diger ders kitab: Tanzimat déneminin 6nde gelen egitimcilerin-
den olan Selim Sabit Efendi tarafindan, sibyan mekteplerine mahsus olarak, 1878'de
Muhtasar Tarih-i Osmani adiyla yaymlanmugtir. Kitap, Osmanl ailesinin ceddinin
tanimlanmasiyla baglar. Buna gére, Osmanli ailesinin bilinen en eski atasi: “Tiirk
asiretlerinden Kayihan kabilesinin serdar: Siilleyman $ahdir” Siileyman $ah, kabi-
lesiyle Horasan tarafinda ikamet etmekteyken Tatarlarin saldirilar1 tizerine, 1214-
1215 yillarinda “Rum diyarina” gégmiis, bir siire Erzincan'da kaldiktan sonra yine
memleketlerine donerken Siileyman Sah, Halep civarinda Firat nehrine distip haya-
tin1 kaybetmistir (Selim Sabit, 1878: 1).

Siileyman $ah’m ardindan ¢ocuklarindan Ertugrul kabilenin serdar1 olmus,
geri donmekten vazgeg¢mis, Konya sultanindan bir uygun mahal istemis, kendisine
ve kabilesine Ankara civarinda Karacadag yaylas1 gosterilince, burada 1227-1228
yillarinda konaklamistir. Ertugrul, Selguklu Sultan1 Alédeddin’e, Tatarlarin hiicumu
kargisinda yardim etmis ve savagin kazanilmasini saglamistir. Bunun tizerine kendi-
sine ve kabilesine S6giid ile Eskisehir ovalari verilmis, Ertugrul burada 90 yaginda
hayatini kaybetmis, onun 6liimii iizerine oglu Osman Bey yeni serdar olmustur (Se-
lim Sabit, 1878: 2).

Selim Sabit Efendi bundan sonra hemen her bir padisaha birer sayfa ayirmus,
padisahlarin dogum ve 6lim tarihleriyle saltanat siirelerini vermis, ka¢ yaslarinda
tahta ¢iktiklarini yazmigtir. Her bir padisahin fetihleri tizerinde durmus, varsa 6nem-
li bayindirlik faaliyetleriyle, askerlik alaninda yaptiklar: yenilikleri belirtmistir. Selim
Sabit Efendi’ye gore, III. Selim zamaninda gériilen zayiflamanin nedeni “Yenigerile-
rin nizamsizhigr” olmus, bu dénemde Avrupadan askeri egitmenler getirilse de, Ye-
nigeriisyaniyla islahatlar gerceklestirilememistir. II. Mahmud zamanindaysa Bayrak-
tar Mustafa Paga’nin 1slahatlarina izin verilmemis; ancak nihayet Yenicerilerin “ocag:
sondiiriilmiis”, boylece 1slahatlarin 6niindeki engel kaldirilmistir. Mustafa Resid
Paga’min girisimiyle Tanzimat devrine girilmis, ticaret mahkemeleri, riigdiyeler acil-
mus, Abdiilaziz ilk defa Avrupa’ya giden Osmanh padisahi olmus; ancak s6z konusu
padisah, 1slahatlar1 engelleyince gorevinden alinmistir: Bir ay sonra ise Selim Sabit
Efendi'ye gore, “Abdiilaziz kendi kendisini telef etmigdir.” (Selim Sabit, 1878: 38).

Bir diger kitap riigdiyeler igin, Toptasi ve Paga Kapis1 Askeri Riigdiyyesi cog-
rafya muallimi Ali Cevad tarafindan 1896-1897 yillarinda yazilmistir. Ali Cevad ki-
tabina, “Osmanlilarin Zuhuru” ile baglamig, Osmanhlarin ceddi olarak: “Tiirk agi-
retlerinden Siileyman $ahin idaresinde bulunan Kayihan Kabilesi’ni ifade etmistir
(Ali Cevad, 1896-1897: 4). Ali Cevad, her bir padisahi kisaca tanitmus, tahta ciks,
tahttan inis, vefat ve onemli savaglar gibi tarihleri metnin sonunda birer tablo halin-
de vermis, ayrica konularin sonunda ¢alisma sorular kaydetmistir. Osmanl tarihini
genellikle oldugu gibi, gaza ve fetih unsurlarini 6ne gikararak anlatmig, 6nemli savas-
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lar1 ve toprak kazanimlarini vurgulamistir. Yavuz Sultan Selim dénemini anlatirken,
padisahin bir “Islam Devleti meydana getirmek” istedigini sdylemistir. Yavuz Sultan
Selim, Islam Devleti kurmak igin Sah Ismail ile miicadele etmis, bu ise 6ncelikle Sah
Ismail’'in Anadolu'daki taraftarlarini “temizlemek” ile baglamustir. Ali Cevad bu du-
rumu §6yle ifade etmigtir: “Anadolu'da Sii mezhebinde olanlar1 temizlemek iktiza
etmekle kirk bin kisiyi sebt-i defter [deftere yazip] etdiriib tedib eyledi” (Ali Cevad,
1896-1897: 36) Takip eden dogu seferlerinin ardindan Yavuz Sultan Selim ile hilafet
Osmanhlara ge¢mis, Osmanlilarin Stinni yan1 vurgulanmus, Anadolu'da Siilerin 6l-
diiriilmesi bir “temizlik” olarak belirtilmistir.

Ali Cevad, II. Mahmud d6éneminin oldukga zor gegtigini séylemis, bununla
birlikte s6z konusu donemi “devr-i terakki” olarak degerlendirmistir. Bu dénemde
terakkinin ontindeki en biiyiik engel olarak goriilen Yenigerilik kaldirilmistur. Yazar,
Yenigeriligin kaldirilmasiyla diizenin yeniden saglandigini ifade etmis, soyle demis-
tir: “Kuglalar topa tutuldi. Ele gegenler katledildi. Yenigeri namu ortadan kaldirilarak
nizam-1 ilem yerine geldi. Herkes serrlerinden kurtuldi” (Ali Cevad, 1896-1897:
92). II. Mahmud’un ardindan tahta gecen Abdiilmecid’in padisahligi zamaninda da
terakki gayreti stirdiiriilmiss, Sadrazam Mustafa Resid Paganin okudugu Tanzimat
Fermanu ilan edilmistir. Ferman ile askerlik, vergi ve egitim alanlarinda terakki sag-
lanmugtir (Ali Cevad, 1896-1897: 94). Benzer tarihi anlatilar ibrahim Hakki ve Meh-
med Azmi'nin birlikte yazdiklar: riigdiye mekteplerinde okutulan Muhtasar Islam
Tarihi kitabinin i¢inde yer alip ayrica basilan Muhtasar Osmanli Tarihi kitabinda ve
Abdurrahman §eref’in idadiler i¢in yazdig1 ders kitabinda da gériilmektedir.

Ibrahim Hakk: ve Mehmed Azmi’ye gore de Osmanhlarin ceddi Tiirk agiret-
lerinden Kay1 Kabilesi olmustur. Yazarlara gore, Sah Ismail devletini giiglendirmek
i¢in Sunniligi birakip Sii olmus, kendisini mezhebin buyuigii gibi géstermis, birtakim
“cahilleri” etrafina toplamus, onlar1 “kandirmigdir” Kitaba gére, Sah Ismail, Anado-
lu'yu ele gecirmek igin “her tarafa adamlar ¢ikarub Tiirkler iginde Siilere tarafdar-
lar kazand: ve bunlar sayesinde adeta devletimizin istiklalini tehlikeye kodi[.]” Bu
tehlikeyi ortadan kaldirmak isteyen Sultan Selim 6ncelikle: “mikdari kirk bine varan
dahildeki Siileri bertaraf eyle”mistir (Ibrahim Hakki ve Mehmed Azmi, 1905-1906:
38-39). Sultan Selim halife unvanini da almug, béylece tiim Miisliimanlarin “hiikiim-
dar-1 manevisi” olmustur (Ibrahim Hakki ve Mehmed Azmi, 1905-1906: 42). Sultan
Mahmud “Yenigeri zorbalarini” terbiye etmek istemis; ancak Yenigerilerin ayaklan-
mas! lizerine “artik herkes sehir halkina ¢alim satan ve ve gavgada is gérmiyen bu
hagaratdan bikmis usanmis oldugundan” sancak-1 serifin altinda toplanmistir. Kigla-
larinda kalip teslim olmayan “Yenigeri zorbalar1” topa tutuldu, ele gegirilenler katle-
dildi ve yazara gore: “Nihayet dért bin kadar adamin 6ldirilmesiyle devletin nizam
ve intizami yerine geldi” (Ibrahim Hakki ve Mehmed Azmi, 1905-1906: 81).
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Abdurrahman Seref de Osmanhlar: Tiirk asiretlerinden Kay1 kabilesine bag-
lamis, kitapta Yavuz Sultan Selim déneminde $ah Ismail ile Osmanli Devleti arasin-
daki miicadele ¢ok kisa bir bicimde ifade edilmigtir. Kitapta s6z konusu miicadele
“Kiirdistan Teshiri [Fethi]” baghgiyla séyle anlatilmistir: “Kiirdistan ahalisi $ah Is-
mail’e mail ve tabi idi. Bryikli Mehmed Pasa ile Molla Idris-i Bitlisi memur edilerek
birinin darb-1 simsiri ve digerinin hiisn-i tedbiri sayesinde kiisur-1 Kiirdistan dahi pek
cok ugragilarak feth ve istila olundi” (Abdurrahman Seref, 1897-1898: 51).

Abdurrahman $eref, Yeniceri Kirimini “Vaka-yi Hayriyye” basghg: altinda ele
almus, Yenigeri Kiriminin tamamen askeri nedenlerden kaynaklandigini, savaglarda
yenilen ocagn 1slahatlara da kars: geldigini soyleyerek izah etmistir. Abdurrahman
Seref, diger ders kitaplarinda da gordiigiimiiz gibi, Yenigeriler ile Bektasiler arasinda-
ki iligkiden veya Bektasi tekkesinin kapatilmasindan s6z etmemistir (Abdurrahman
Seref, 1897-1898: 200-202).

Ahmed Vefik Paga, Selim Sabit Efendi, Ali Cevad, Ibrahim Hakki ile Meh-
med Azim ve Abdurrahman Seref’in Osmanl kamu okullarinin ¢esitli dereceleri
i¢in kaleme aldiklar1 ders kitaplarina topluca bakildiginda 6ne ¢ikan unsurlar soyle
saptanabilir: 1. Osmanlilarin ceddi olarak Tiirk asiretlerinden Kayihan agireti ifade
edilmistir. Boylece bu kitaplar, Osmanli hanedaninin kdkeni olarak Tiirk asiretini
belirtmisler; ancak 6zel etnik bir vurgu yapmamuslardir. Geleneksel tarih yaziminda
da Osmanlilarin kékeni Kayihan boyuna dayandirilmis, Kayihan boyunun da Oguz-
lardan bir Tiirk boyu oldugu ifade edilmistir (Inalcik: 2013: 15-22)"2. Ancak iki atif
arasinda 6nemli bir fark bulunmaktadir. Bu fark, ders kitaplarinin Osmanl kamu
okullarindaki tim Misliiman Osmanlilar i¢in olmasi ve bu kitaplarin bir kolektif
kimlik olusturacak bigimde ifade edilmesi ve okutulmasidir. Dolayistyla Osmanli ol-
manin kokeni tarih dersleri vasitasiyla Tiirk olmak bigiminde ifade edilmis ve Tiirk-
ler ile Osmanlilar arasindaki siireklilik ifade edilmigtir. 2. Her bir padisah donemi
anlatilirken daha ok cihat, gaza ve fetihler vurgulanmus, Islami bir séylem iizerinden
hareket edilmistir. Yavuz Sultan Selim doneminde Ibrahim Hakki ile Mehmed Azmi
ve Ali Cevad’n tizerinde durdugu gibi, Siilerin 6ldirtilmesi bir “temizlik” olarak
belirtilmis, hilafetin Osmanl ailesine gectigi kaydedilmis, devletin Stinni karakteri
ortaya konulmustur. 3. IIL. Selim déneminden itibaren genis bir alana yayilan 1slahat
hareketlerinden s6z edilmis, 1slahat siirecinin II. Mahmud déneminde islahatciliga
karg1 bir gii¢ olan Yenigerilerin kaldirilmasiyla birlikte daha da giiglendigi ve Tan-
zimat déneminde daha yogun ve genis bir bicimde stirdtrtildagia vurgulanmugtir.
4. Islahatcilik olumlu bir anlamda kullanilmis, 1slahatlar vasitasiyla tilkenin terakki
ettigi ifade edilmistir. One cikan 1slahatlar arasinda, merkezi giiciin arttirilmasi, yeni
bir askeri diizene gecilmesi, ticaret mahkemelerinin kurulmas, rigdiyelerin agilmasi
sayillmistir.
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3. Sonug

Yenigeri Kirimi ve ocagin tasfiyesi sirasinda Bektagiler de suglanmis, ardindan
Bektasi Tekkesinin kapatilmasina karar verilmistir. II. Mahmud’un hattinda ve Esad
Efendi’nin kitabinda goéruldigi gibi, Bektasiler iktidara aykir1 yagam tarzlari, Yenige-
rileri iktidara kars1 muhalefete kiskirttiklar gerekgeleriyle tasfiye edilmistir. Bektasi-
lerin meydana getirdigi kimlik, gayristinni, iktidara muhalif, Misliiman-Stinni hal-
kin inan¢larim bozucu bi¢iminde saptanmug, dolayisiyla tekkenin tasfiye edilmesinin
ana unsurlar1 bunlar olmustur. Fakat sunu belirtmek gerekmektedir ki iktidarin bu
bicimde saptadigi Bektasi kimliginin aragtirilmaya ihtiyaci vardir. Ozellikle Bektasi-
lerin iktidarla iligkileri, s6z konusu kimligin bir genel kimlik olusturup olusturmadi-
g1, bolgeler arasinda degiskenlik gosterip gostermedigi ve diger cemaatlerle, 6zellikle
gayrimiislim cemaatlerle iligkileri ve asimilasyon politikalar1 bélge bolge veya koy
koy arastirilmaya muhtagtir. Ancak su s6ylenebilir ki Bektasiligin tasfiyesiyle birlikte
iktidarin ideolojisini inga edebilecegi ¢ok daha rahat bir siyasal ortam meydana geti-
rilmis, kimlik politikalarinda muhtemelen alternatif olusturabilecek bir gii¢ ortadan
kaldirilmigtir. IT. Mahmud ve onu takip eden dénemlerde iktidara sadik bir orduyla
birlikte, kamu okullarinin da devreye girmesiyle iktidara sadik bir vatandas ingasina
gidilmistir.

Kamu okullar1 tarih ders kitaplarinda imparatorlugun Bektasi ve gayrimiis-
lim varhigindan, imparatorlugun toplumsal yasamindan s6z edilmemis, bu bakimdan
biiyiik oranda geleneksel tarih yazimina sadik kalinmistir. Tarih kitab1 yazarlarindan
Ali Cevad, Ibrahim Hakki ile Mehmed Azim, Yavuz Sultan Selim déneminde gergek-
lesen Siilik ile miicadele dolayisiyla Bektasiligi cagristiracak ifadeler kullanmis olsa-
lar da s6z konusu kitaplarda ve diger tarih ders kitaplarinda Bektasilikten dogrudan
dogruya s6z edilmemistir. Kamu okullari tarih dersleri vasitasiyla insa edilmek iste-
nen tarih tezi, kisaca soylemek gerekirse, Osmanlilarin Tiirk kokeni ve Yavuz Sultan
Selim'in politikalarryla birlikte meydana gelen devletin Islami, Siinni karakteri dog-
rultusunda vurgulannusg, hanedanin dolayisiyla Osmanlilarin Tiirk kokeni ifade edil-
mis, bdylece Siinni-Islam ve Tiirk kékene dayanan bir kimlik insa edilmek istenmis-
tir. III. Selim doneminden itibaren ise modernlesme gabas1 merkeziyetgi kaygilarla
iktidara sadik bir vatandag yetistirmeyi hedefleyen terakki baglaminda olumlu bir
stireg bi¢iminde degerlendirilmigtir. Ancak bu tarz bir kimlik politikas: 19. ytizyilda
ayrilikt hareketlerle sarsilan Osmanli Imparatorlugu’'nun mevcut smirlarini koru-
masina yardimer olmamus, bir yandan gayrimiislimler kamu okullarina gekilememis,
diger yandansa Bektasiler ve Kizilbaglar asimile edilmeye alisilmis, dolayisiyla laik
ilkelere ve ortak kiiltiirel degerlere dayanmasi gereken bir ulusal kimlik inga edile-
memistir.
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Sonnotlar

Bektasi bir uist isimlendirme bigiminde kullanilmigtir. Bu tanimlamayla Kizilbaglik ve giiniimiizde
Tiirkiye'de daha ¢ok kullamildig: bigimiyle Alevilik de anlagilmalidir. Osmanli arsiv belgelerinde
Bektasilik daha ¢ok Bektasi Tekkesiyle bagi olan din adamlari, Kizilbaghk hemen hemen ayni inanci
benimsemis koyli topluluklar i¢in kullanilmugtir.

Kogu'ya gore ilk devirden itibaren Bektasi babalari, devsirme ¢ocuklara Islam dinini en pratik yoldan
dgretmiglerdir. (Kogu, 1964: 90).

Uzungarsil'ya gore ise ocagin Bektasilerle iligkisi 14. ytizyilin sonuyla 15. ytizyilin baginda kurulmus
olmalidir. (Uzungarsili, 1988: 150).

Meselenin farkli bir degerlendirmesi igin bkz. (Camuroglu, 1991).

Maden, Bektasiligin tasfiye siirecini anlatirken tekkenin II. Mahmud’dan sonra toparlanma
stirecini “Yenigerilerin golgesinden kurtulma’, “halk ile yakinlasma” gibi gerekgelerle bir “Altin
Cag” biciminde degerlendirilebilecegini ifade etmistir. Ancak Maden, sadece tekkelerin agilmas:
kapanmas: siirecine odaklandigindan, modern dénemde gergeklesen merkeziyetci askerlik ve
egitim faaliyetlerini goremenmis, 6zellikle kamu okullarinda nasil bir yeni kimlik insa edildiginin
farkina varamamugtir. Degerlendirmeleri igin bkz. Maden, 2012: 34-36. Bektasilerin takibi sonraki
yillarda da stirmiistiir. S6zgelimi 1827'de II. Mahmud yazdig bir fermanda Girit koylerinde Bektasi
eskiyalarinin oldugunu, Islamiyet'e kiifrettiklerini ileri siirmiis, burada bulunan Bektasilerin def
edilmesi gerektigini, Bektasi Tekkesinin de camiye gevrilmesini emretmistir. BOA, HAT.293-
17474-B, 7 Zilkade 1242/ 2 Haziran 1827.

Esad Efendi’nin degerlendirilmesi ve Yenigeri Kiriminin ilham verici bir yorumu igin bkz. (Timur,
1998: 119-165).

Osmanh vakaniivislerinin Yenigeri Ocagina dair Esad Efendi’yi takip eden elestirileri sonraki
doénemlerde de paylagilmistir. Bu konu igin bkz. (Ustiin, 2002: 3-9). Ahmed Cevdet Pasa da
Bektasilerin Yenigerileri olumsuz etkiledigini ifade etmistir, (Ozey, 2013: 84).

¥ Vakaniivislerin Esad Efendi'yi izleyen gériisleri igin bkz. (Ahmed Cevdet Pasa, 1974: 223-247;
Ahmed Liitfi Efendi, 1999: 110-131). Abdurrahman Seref ise, Yenigeri Kirminin ardindan
Bektasilerin akibetine dair $6yle demistir: “Arkalarindan padaslar1 [yoldaslari] olan Bektasiler dahi
nefy ve tagrib [kovmak] edildi.” (Abdurrahman Seref, 1315[1897-1898]: 425).

Konunun uzmanlar arasinda 6ne ¢ikan yazarlarin su eserleri hatirlanmalidir: (Melikoff, 1998;
Ocak, 2015; Ocak, 2014).

12 Bu konuda makale yazar: tarafindan yapilan aragtirma igin bkz. (Yilmaz, 2015).

I Meselenin Osmanli kaynaklar caligilarak yapilan bir degerlendirmesi icin bkz. (Isik, 201S: 31-53;
Somel, 2010: 274-277).

12 Osmanl kurulus donemi ve Osmanlilarin soy kiitiigii meselesi igin bkz. (Inaleik, 2013: 15-22).
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ANADOLU SAHASI MASALLARINDA KAHRAMANIN DOGUMU
VE KAHRAMAN OLMA SURECI

Rabia Gok¢cen KAYABASI™
0Oz

Tiim anlat1 tiirlerinde oldugu gibi masallarda da islenen olaylar kahraman veya kahramanlar
etrafinda gelismektedir. Masal kahramanlari karakteristik ve gercekiistii 6zellikler gosterme-
si yoniiyle ayirt edicidir. Kahramanlarin temsil ettigi tipler, bazen fertlerin ya da toplumun
o6zledigi, hayalinde canlandirdig: tipler bazen de benimseyemedigi ya da kabullenemedigi
tiplerdir. Bu galigmada Anadolu sahas1 masallarda yer alan kahramanin nasil dogdugu, kahra-
man olmak igin ne gibi asamalardan gegtigi tizerinde durularak “masal kahramani” ile gergek
hayattaki “birey” arasindaki farkliliklar ortaya konulacaktir. Masallarda kahramanin dogumu
bazen masaln i¢inde olmakta bazen de kahraman, masalin iginde baglangigtan itibaren var
olmaktadir. Kahramanin dogum aninda veya sonrasinda kazandig1 olaganiistii 6zellikler, Hz.
Hizir, yardimei ihtiyarlar ya da periler tarafindan verilmektedir. Onlara gii¢ veren bu yardim-
alarin diginda, 6nlerine engel olarak cikarak, bir siire kahramanin ve yakinlarmin sikintiya
dismesine sebep olan fakat sonunda cezalandirilan diigmanlar da vardir. Ancak olaganiisti
bir sekilde dogan kahraman benligini yok ederek kendini gergeklestirmek tizere yola ¢tkmak-
ta, devlerle, cinlerle, kétiilerle savasarak yani tiirlii miicadelelerde bulunarak macerasini ta-
mamlamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Masal, masal kahramani, Anadolu sahasi masallari, masallarda
kahramanin dogumu, masal kahramaninin miicadelesi, Hz. Hizir

BIRTH OF A HEROES AND THE PROCESS OF BEING A HERO IN
THE ANATOLIAN COURSE TALES

Abstract

As with all narrative forms, the events processed in the tale develop around the hero
or heroine. Tale heroes are distinctive in terms of their characteristics and surreal fea-
tures. The characters represented by the heroes are sometimes missed and imagined
by individuals and society, and are also sometimes not adopted or accepted. In this
study, the differences between the “Fairy tale hero” and real-life “individual” will be
presented with emphasis on how the heroes emerged in the field of Anatolian tale and
what phases they have gone through to become a hero. Outstanding features that the
hero won at birth or later are given by St. Hizir, assistant elders or fairies. The birth
of a hero in the tale is sometimes in the fairy tale and sometimes the hero is found in
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the tale from the beginning. Apart from these assistants who give them power, there
are also enemies causing trouble against the heroes and their relatives for a while as
an obstacle in front of them but in the end they were punished. But the hero, born in
an extraordinary way, gets off in order to realize himself by destroying the ego and
completing the adventure by fighting against the giants, demons and evil.

Keywords: Tale, tale hero, Anatolian course tales, the birth of a hero in the tale, struggles of
tale hero, St. Hizir

1. Giris

Tum anlat: tirlerinde oldugu gibi masallarda da islenen olaylar kahraman
veya kahramanlar etrafinda gelismektedir. Masal kahramanlar1 karakteristik ve ger-
cekiistii 6zellikler gosterir. Kahramanlarin temsil ettigi tipler, bazen fertlerin ya da
toplumun 6zledigi, hayalinde canlandirdig: tipler bazen de benimseyemedigi ya da
kabullenemedigi tiplerdir. Kisacas1 masal kahramanlari ve temsil ettigi tipler toplu-
mun hafizasindaki kigilerin diga yansimasidir. Bu ¢aligmada Anadolu sahasi masalla-
rinda yer alan kahramanin biitéin maceras: yani nasil dogdugu, kahraman olmak igin
ne gibi asamalardan gectigi tizerinde durularak “masal kahramani” ile gercek hayat-
taki “birey” arasindaki farkliliklar ortaya konulacaktur.

2. Kahramanin Dogumu ve Olaganiistiiliikler

Insan yagaminin baslangici olarak kabul edilen dogum, insanin hayata ikinci
adimini attigs evlilik ve geri atilamayacak son adimi olarak gériilen 6liim insan haya-
tinin gegis evreleridir. “Toplumun yagsaminda oldukga 6nemli bir yer kaplayan gecis
ayinleri denen seyler (dogum, ad verme, ergenlik, evlilik, 6liim vb. ayinleri), zihnin
geride birakilan agamanin aligkanliklarindan, baglarindan ve yasam diizenlerinden
kesin bigimde koparildig, bigimsel ve genellikle olduk¢a siddetli kesip bigme aligtir-
malariyla 6ne gikar. Daha sonra yasam macerasi yeni durumun bigimlerine ve uygun
hislerine katilmak tizere tasarlanmus ayinlerin uygulandigi kisa ya da uzun kapanma
donemi gelir, bylece sonunda normal diinyaya dénme zamamn geldiginde, ergin-
lenen, yeniden dogmus kadar iyi olacaktir” (Campbell, 2000: 20- 21). Bu nedenle
masal kahramani evden ayrilarak kendini gerceklestirmek icin ¢ikacaga yola ilk adi-
muin1 atmig olur.

“Bir ¢ocugun, yetiskin bir birey olarak toplum igindeki varhgini ispatlama
stirecinin biytik bir kismi, s6z konusu gecis evrelerinde gosterdigi basariyla dogru
orantiidir” (Oziinel, 2006: 108). Yalniz masal kahramani bu basarilar1 kargisina ¢i-
kan ve agilmasi gereken bir engel olarak goriir ve yoluna devam eder.

Masal kahramanmin énemini vurgulamak i¢in dogum, gelenek tarafindan
kurgulanarak dogatstii bir giiciin yardimi ile gerceklestirilir. Anadolu sahas1 masal-
larinda insanlar, cocuk sahibi olabilme vasfinin Allah’tan ve Allah’in manevi destek-
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cileri (Hz. Hizir, dervis, evliya, aksakalli ihtiyar vb.) tarafindan verildigine inanirlar.
“Yiizyillardir yasayan bir kilt olan Hizir inanci, halk kialtirimiziin kaynaklarin
aragtiranlar i¢in ¢esitli ipuglar1 vermektedir. Hizir'in halk inanglari igerisinde en canlt
ve meghur fenomen, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'den sonra en ¢ok takdis edilen gah-
siyet oldugunu soylemek miimkiindiir. Tiirk halk inanigt Hizir's peygamber olarak
kabul etmekle birlikte (Hizir Nebi, Hizir a.s.), gosterdigi ozellikler, bir peygamber
imgesinden farkli olarak aramizda siirekli olarak yasayan bir veli profili ¢izmektedir”
(Dégiis, 2015: 78).

Hizir masallarda kahramanin hamisidir ve ona dua edip, dileklerinin ger-
geklesmesini saglar. Kahramanin en timitsiz zamanlarinda yardimina kosup duru-
ma gore bazen 6liimden kurtarir, bazen de ona yenilmezlik kazandurir. Istedigi yere
zamaninda ulagamayacagini diisiindiigii anlarda, kahramani istedigi yere aninda
gotirir. Hizir masallarda kahramana hem iyilikler yapmakta, hem de kahramanin
diigmanlarina gesitli cezalar vererek, ona yardimci olmaktadir. Hizir'in bu iglevleri-
nin bazi masallarda adi tam olarak belirtilmeyen bagka kisilere, 6rnegin dervislere
verildigi goriilmektedir (Ocak, 2006: 203-204)

Cocugu olmayan kar1 kocalar, gocuk sahibi olabilmek i¢in bazi gareler ararlar.
Bazen bu imkén, kari-kocanin ayagina da gelir. Hz. Hizir veya bir dervis bir elma
getirir. Bu elmay1 yiyen kari-kocalar ¢ocuk sahibi olurlar. $imsek, elmanin meyve
olarak tiiketilmesi diginda hayatin her doneminde bereketin, ¢ogalmanin, verimli-
ligin, gengligin, giizelligin sagligin, inancin vs. sembolii olarak da yer aldigini belirt-
mektedir (Simgek, 2008: 203). Farkli zamanlarda, degisik cografyalarda kutsalligini
devam ettiren Hz. Hizir'in, bir dervisin ya da aksakalli bir ihtiyarin verdigi elma ile
cocuk sahibi olma motifi, Tirk masallarinda oldugu gibi diger anlatmalarda da ol-
dukg¢a yaygindir.

Manas destaninda, Yakup Han oglu Manas’in dogumundan 6nce bir siire ¢o-
cugu olmayinca, “Bu Ciricr'y1 alali on dért yil oldu bir ¢ocuk koklayamadim 6peme-
dim. Bu hatun mezarl yerleri ziyaret etmiyor, elmali yerlerde yuvarlanmiyor, kutlu
pmarlar yaninda gecelemiyor.” diyerek (Inan, 2000: 168) gocugunun olmamasini
haniminin elmaly, kutlu yerlerde yuvarlanmamasina baglamaktadir. “Birgok destan,
halk hikéyesi ve masalda Hz. Hizir (pir, dervis, veli) tarafindan verilen elma “ziirri-
yet motifi” olarak degerlendirilir ve neslin devamini saglar” (Cemiloglu, 1995: 178-
179). Elma vererek soyun devamini saglayan dervis, Hz. Hizir, dede, evliya vb. ayni
zamanda yeni dogan ¢ocua ya olaganiistii giiler verir ya da dogumlarindan sonra
karsilagtiklar1 gii¢ olaylarda ortaya ¢ikarak onlara yardimei olur.

Tasa Kusu, Nar Tanesi, Meliksah, Serencam (Seyidoglu, 2006), Mayil ile Ab-1
Giines (Simsek, 1990), Ne Idim Ne Oldum Ne Olacagim (Sakaoglu, 2002), Ilik Sultan
(Boratav, 2009), Sebilci Giizeli (Dagi, 2008) Sah Ismail (Giinay, 1975) vb. masallar-
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da bu motif gegmektedir. Balikesir ydresinde anlatilan $ah Ismail masalinda cocugu
olmayan padisahla karis: atlarina binip kirlara gezmeye ¢ikarlar. Orada bir s6giit di-
binde namaz kilarlar. Sonrasinda kargilarina ¢ikan dervis, padisaha bir elma verir.
Elmanin igini karisinin, kabuklarini ise taymin yemesi gerektigini sdyler. Dervisin
dedigini yapan padisahin bir ¢ocugu olur (Kumartaghoglu, 2006: 276). Masallarda
gocugu olmayan kisi genellikle bir bey veya bir padisahtur. Sefa ile Cefa masalinda ol-
dugu gibi bazen de padisah ile vezirin ikisinin de gocugu yoktur. Hz. Hizir'in verdigi
elmay1 esleriyle beraber yerler ve her birinin bir oglu olur (Dogan, 2006: 274).

Guinay, Hizir ve dervis figiiriiniin dogrudan dogruya islamilesmis telakki ve
geleneklerden kaynaklandigini, halk inanglarinda yasadig héliyle masallara girdi-
gini belirtmekte ve bu sahsiyetlerin hayali karakterler olmadiklarini vurgulamakta-
dir (1983: 24). Hizir'in Tiirk halk inanglarina gore 6lmezlik sirrina eren, dervis gibi
Tanrr'nin yerytziindeki giiglii ve yardimsever elgisi konumunda olan, bunalan masal
kahramanlarini sikintidan kurtararak gitmek istedikleri yere bir anda ulastirdig bi-
linmektedir (Giinay, 1998: 435).

Kahramanlar masallarda her zaman Hizir'in veya dervisin yardimu ile dog-
mamaktadirlar. Dogustan olaganiistii 6zelliklere sahip kahramanlara da pek gok ma-
salda rastlanmaktadur. Bir Yiizii Altin, Bir Yiizii Giimiis Oglan masalinda da ¢ocugu
olmayan kadin dilencinin verdigi elmay1 yedigi vakit ytiziintin bir yaris1 giimis, diger
yarisi altin olan kahraman ¢ocugu dogurur (Aslan, 1994: 303). U¢ Bac: masalinda,
evin kii¢iik kizinin dogurdugu ¢ocuklarin saglarinin yarist giimiis, yarisi da altindir.
Peri Padisahinin Oglu masalinda, padisahin oglu karninda bir anahtarla diinyaya gelir
(Simsek, 1990). Altin Percemli Oglan, Sirma Sagl Kiz masalinda padisahin hanimi-
nin dogurdugu kizin sirma, oglanin da percemi altindir (Aslan, 1994). Bu durum
sirma sagli, badem gozlii giizel benzetmesinin kaynaginin masallar olabilecegini de
distindiirmektedir.

Dua etmek sureti ile ¢ocuk sahibi olma motifi de masallarda oldukea yaygin-
dir. Dervis, ¢ocuklar1 olmayan kari-kocaya tizerinde dua yazili bir kagit verir, bu ka-
g1d1 suya atip icmelerini ister. Dervigin s6ylediklerini yerine getiren kari- kocanin ¢o-
cuklari olur. U¢ Nar (Giinay, 1975: 425) masalinda da ayni motife rastlanmaktadir.
Mercimek Cocuk masalinda ¢ocugu olmayan kari-koca hocaya giderler, hoca onlara
hem ilag yapar, hem de dua okur ve onlarin ¢ocuklari olur (Alptekin, 2002: 382). Bu
masalda oldugu gibi giinimiizde de ¢ocuk sahibi olamayan insanlar hocalara gidip
muska yaptirmaktadirlar.

Cocuksuzluk sadece masallarda degil Semavi dinlerde de gorillmektedir.
Gocugu olmayan Hz. Ibrahim’in Allah’a dua ederek bir cocuk istemesi ile bir erkek
cocugunun olmast ve sonrasinda Allah’a inanryorsa oglu Ismail’i kurban etmesi ge-
rektiginin séylenmesi seklindedir. Bu durum Hz. Ibrahim igin bir imtihan olmakla
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beraber, oglu Ismail’i kurban etmeye hazirlaniyorken Allah'in, oglunun yerine kur-
ban etmesi i¢in ko¢ gondermesi de imtihani bagarmasidir. Bu motifle Tiirk destan
gelenegi icerisinde de karsilagilmakta ve “cocuksuzluk” olarak adlandirilmaktadir.
Kahramanin babasinin; bir bey olmasina, ¢ok fazla mali miilkii bulunmasina, bir
veya daha ¢ok ese sahip olmasina ragmen bir cocugu yoktur. Destanlar, kahramanin
dogmasi i¢in kahramanin annesinin veya babasinin, elmali yerlerde yuvarlanmasi,
su pmarlarinda gecelemesi gerektigi gibi mitolojik unsurlar barindirmaktadir ki bu
durum isin inang boyutu ile baglantilidir. Bununla birlikte destanlarda; borglularin
borcundan kurtarilmasi, aglarin doyurulmasi, giplaklarin giydirilmesi gibi unsurlar-
da bulunmaktadirlar. Aksakalli, dervis, Hz. Hizir gibi olaganiistii bir giiciin yardima
gelmesi, asil kahramanin babasinin géstermis oldugu kahramanliktan sonra diinyaya
gelmesi, destan kahramaninin diger insanlardan farkli oldugunu vurgulamak igindir.
Birgok destanda kahraman, diinyaya gelmesi ¢ok istenen bir ¢ocuktur. Destan met-
ninin ¢ocugun dogum haberinin mucizevi bir sekilde verilmesi gibi temalarla zen-
ginlestirilmesi de kahramanin 6nemini vurgulamak i¢in destancinin kullandig1 bir
yoldur (Yildiz, 2009: 87). Gerek destancinin gerekse masal anlaticisinin kullandig
bu yol, edilen dualar ve gesitli ritiieller kahramanin dogumunun olaganiistii sartlarda
gerceklesmesinde etkili olur.

Masallarda okunulan ya da yapilan duanin olumlu etkisi yaninda bazen de
edilen duanin eksik olmasi sebebiyle dogan ¢ocuklarin farkl bir dig gériniise sahip
olmasi durumuyla da karsilagilr. Kazan Kafali (Kazma Disli) masalinda hig cocuk-
lar1 olmayan aile dua eder, duay: eksik yaptiklar i¢in “Kazan kafali, kazma digli”
bir cocuga sahip olurlar. (Simsek, 1990) Keloglan ile Peri Padisahinin Kizi masalinda
kiz gocugu olmayan padisah “Cenab-1 Allah bana kiz versin de nasil verirse versin.”
Diye dua eder. Dua neticesinde bir kiz1 olur, ama kiz dev olarak dogmustur (Kumar-
taslioglu, 2006: 392). Ke¢i Kiz masalinda ¢ocuksuz kadin “Ey Allah'im, bir evladim
olsun da isterse dort ayakli olsun.” seklinde dua eder. Allah da onlara basi insan gibi
olan bir kegi verir (Tezel, 1971). Yilan Sehzade masalinda padisah “Cocugum olsun
da ne olursa olsun.” diye dua eder ve karisi kara bir yilan dogurur (Demirbas, 2006).

Masallarda kahramana olaganistii 6zellikler dogum aninda periler veya do-
gum sonrasinda yardimar ihtiyarlar tarafindan da verilebilmektedir. Periler veya
yardimar ihtiyarlar, iyi huylu fakir kadinin dogurdugu kiza, onlar1 zengin ve mutlu
edecek birtakim olaganiistii 6zellikler verirler. Muradina Ermeyen Dilber masalinda;
evinde suyu olmayan, kocasi hamallik yapan fakir bir kadin hamamda bir kiz ¢ocugu
dogurur. Hamama gelen dort peri dogan kiza olaganiistii 6zellikler verirler. Kizin
giliince yiiziinde giiller agar, yikaninca suyu altin kesilir, aglayinca gozlerinden inci
mercan sagilr, parmagindan yiizigi ¢ikarilinca da bayilir. Ayni masalin bir bagka
varyantinda da: “Tuttugun altin olsun ve giilince giiller agilsin, gezdigin yerler cayir
cimen olsun” seklindeki dilekler gerceklesir (Seyidoglu, 2006: 165, 170.)
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Muradina Ermeyen Dilber masalinin varyantlarina Anadolu'nun bir¢ok bél-
gesinde Giil Senem (Simsek, 1990), Muradina Nail Olmayan Dilber (Aslan, 1994;
Sakaoglu, 2002), Giilperi (Bozlak, 2007), Muradina Nail Olmayan Kiz gibi degisik
isimlere rastlanilmaktadir. Isim degisikliginin yan1 sira masallarin olay drgiisiinde
de bir takim degisiklikler bulunmaktadir. Bazi varyantlarda olaganistii 6zelliklerin
dogum sirasinda hamamin etrafinda dolanan ii¢ veya dort tane peri ya da bir dervig
tarafindan verildigi séylenmektedir. Muradina Nail Olmayan Kiz masalinda da yine
yoksul kéyli kadinin dogurdugu kizin bagina ti tane Arap gelerek, yiriidiikge aya-
ginin altinda ¢imenler bitmesini, bagina dokilen sularin hep altin olmasin, giiliince
yanaklarinda giil agmasini, aglayinca gézlerinden inci dokiilmesini sdylerler (Ku-
martaghoglu, 2006: 276). Bu masallarin bazilarinda olaganiistii 6zellikler dogum
sirasinda periler ya da dervigler tarafindan verilmekte iken, bir bagka masal 6rne-
ginde de bu 6zellikler Araplar tarafindan verilmistir. Bu noktada masal anlaticisinin,
yakuistirdig1 herhangi bir sahs1 masalinda kullanarak olaylar1 aktardig: gériilmektedir.

Muradina Nail Olmayan Dilber masalinda da ti¢ dervig bayan kahramana do-
gum sonrasi giliince yanaginda giiller agmasini hediye ederler. Bu giillerden bir ta-
nesinin bagka bir mekdnda masalin erkek kahramani tarafindan koklanmasi sonucu
bayan kahraman hamile kalir (Seyidoglu, 2006: 181). Giiliin koklanmas ile hamile
kalinmast motifi masal mantigina uygundur. Ancak masallarda, mucizevi sekilde
dogan her ¢ocugun masalin ana kahramani olduguna dair bir bilgi bulunmamakta-
dir (Bekki, 2011: 121). Bu masal metinlerinin bazilarinda bayan kahramanin kétii
kalpli teyzesi, yegeninin olaganiistii 6zelliklerini goriir ve kardeginin dogum yaptigy
yere gelerek burada bir kiz cocuk dogurur. Ancak bu ¢ocuga periler kotii dileklerde
bulunurlar: “Birinci peri alnina, ikincisi agzina, igiinciisii de eme” deyince ¢ocugun
alnindan bir hortum ¢ikar ve agzina girer (Giinay, 1975: 402). Dolayisiyla masallar-
da periler her zaman iyi dileklerde degil, kot dileklerde de bulunabilmektedirler.

Kahramanin dogumu ev diginda ilging bir yerde de olabilmektedir. Iki Yilanla
Evlenen Kiz masalinda yilan doguran kadinin dogumu, kizgn siit buharinin iistiinde
gergeklesir (Simgek, 1990: 613). Muradina Ermeyen Dilber masalinda da kahraman
hamamda dogmustur.

Cocuk sahibi olabilmek adina yapilan uygulamalar masallarda cesitlilik gos-
termektedir. Cinnet Ali masalinda ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadin komsusuna
danigir. Komgusu da bir kalbur nohudun istiine oturmasini sdyler. Komgusunun
dediklerini yapan kadinin kalburdaki nohutlarinin hepsi birer ¢ocuk olur (Kumar-
taslioglu, 2006: 330). Nohut Cocuk masalinda da buna benzer farkli bir uygulama séz
konusudur. Cocugu olmayan bir kadin yine komsusuna danisarak, 1slattigi nohudu,
bir tencerenin icine besmelesiz koyar ve bu nohuttan bir ¢ocugu olur (Kumartaghog-
lu, 2006: 429).
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Masal kahramaninin, insan disinda bir canli olarak ¢ocuksuz ailelere génde-
rildigi de goriilmektedir. Naharci ile Oglu masalinda, ¢ocuklar1 olmayan tizintili ai-
leye kayalarin arasindan ¢ikan bir esek sipasi kendilerine evlat olarak gonderildigini
soyler. Kabak masalinda da kabak, ¢ocuksuz aileye evlat olarak gonderildigini s6y-
ler. Bazen de beklenmedik bir anda dogan ¢ocuk masalin igine girer. Mercimek Cocuk
masalinda gocugu olmayan adamin evine getirdigi bir dalda bulunan mercimekler
birer cocuk olur (Simsek, 1990), Limon Kiz masalinda, sehzadenin kestigi limondan
cok giizel bir kiz ¢ikar (Tezel, 1971).

Masallarda kahramanlar bazen de istenmeden gergeklesen hamilelikler neti-
cesinde dogar. Kuru Kafa masalinda, tizerinde “Neydim, Ne Oldum, Ne olacagim”
yazan kuru kafay1 evine getiren kadin, kuru kafay1 ocaga atar. Cikan dumandan ka-
dinin kiz1 hamile kalir ve bir gocuk dogurur. Dogan ¢ocuk iig giinlikken konusmaya
baglar (Tung, 2008). Kesikbas masalinda kiile parmagini batiran kiz, parmagini yala-
yinca hamile kalir. Cocuk dogar dogmaz dedesinden, kendisini padisahla konusma-
ya gotiirmesini ister (Aslan, 1994). Giil Senem masalinda, padigahin oglu yanaginda
giiller agan bir kiz1 koklayinca kiz hamile kalir (Simsek, 1990).

Masallarda gokga goriilen dogum olaylarindan biri de kahramanin insan di-
sinda bir bagka varlik olarak dogmasidir. Kahraman genellikle bitki, hayvan veya yar1
hayvan yar1 insan seklinde dogar. Kabak Kiz masalinda ¢obanin kabak gibi bir ¢cocu-
gu olur (Simsek, 1990). Horoz Cocuk masalinda, gocuksuz ailenin horoz seklinde
bir ¢ocuklar1 olur. Yilan Kiligindaki Delikanli masalindaki kadinin, ilk ¢ocugu yilan
seklinde bir oglandir (Alay, 2005). Bazen de insan olarak diinyaya gelen kahraman
sonrasinda bir ejderhaya doniisiir. Dev Kiz masalindaki kiz ¢ocugu dogdugu andan
itibaren bocek, sinek, tavuk, ¢or-¢op gibi seyler yiyen kiz biyiiytince koca bir ejder-
ha olur (Aslan, 1994).

Kahraman, masallarda her zaman masalin i¢inde dogmamaktadir. Masalin
igerisinde masalin baglangicindan itibaren vardir. Kahramanin dogumunun yagan-
madig1 masallarda: “Vakti zamaninda Ibis ile Memis adinda iki kardes varmus” (Tezel,
1971: 151). “Bir vakit bir Keloglan varmis” (Boratav, 2009: 267). “Zamanin birinde
bir Ahmet Bezirgin varmis” (Seyidoglu, 2006: 344). “Vakti zamaninda bir Avci Ha-
san varmus, bunun da Avct Mehmet adinda bir oglu varmus” (Sakaoglu, 2002: 292).
“Evvel bir varmus, bir yokmus, memleketin birinde bir adam varmus, ismine Gorku-
bilmez derlermis” (Alptekin, 2002: 376) gibi sozlerle baglayarak kahraman tanitilir.

Turk kiltirinde ¢ocuk sahibi olmak kadar ¢ocugu yetistirmek ve bir takim
egitimlerle cocugu hayata hazirlamak da biyiik 6nem tagimaktadir. Cocugun er-
genlik donemine gelmesiyle birlikte egitimi i¢in hocaya verilmesi 4deti masallarda
kendini gostermektedir. Meliksah masalinda babasi tarafindan hocaya gonderilen
Meliksah’a hocast, 18- 19 yagina kadar Incil dahil biitiin kitaplardaki yazanlar1 6g-
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retmistir (Sakaoglu, 2002: 397). Sah Ismail masalinda dervisin verdigi bir elmayla
cocugu olan padisah, ¢ocugunu yetistirmek tizere yeraltindaki bir hocaya verir ve bu
cocugu 20 yasina kadar yeraltindaki hoca egitir (Kumartashoglu, 2006: 276). Hirsiz
Keloglan masalinda Keloglan annesi tarafindan hocaya gonderilir. Hoca masalinda
cocuklar Kur’an dersini bir hocadan alir. Sefa ile Cefa masalinda da, Sefa ile Cefa da
gittikleri koyde bir hocadan ders alirlar (Dogan, 2006) Bazen olaganiistii bir dogum-
la ortaya ¢ikan bazen de masalin bagindan beri var olan kahramanin, ergenlik done-
mini de igerisine alan bu siire¢ igerisinde kahramanlik vasiflarini kazanmasi iginde
hocaya gonderilmis olmasi da muhtemeldir.

3. Kahramanin Kahraman Olma Siireci

Maceraya atilmadan 6nce gayet normal bir yagam siirdiiren, cogunlukla sira-
dan insanlardan olan masallar kahramanlari yolculuklari sirasinda yasadiklar: olaylar
ile olgunlagirlar. Ornegin, Giil Peri (Radloff, 1998: 255) masalinda asil kahraman,
bir padisahin tigiincii ogludur. Kardeslerine gore de herhangi bir tistiinligi ya da
farklilig: yoktur. Ayni sekilde Kaveci Giizeli (Radloff, 1998: 258) ve Kaveci Omer
(Radloff, 1998: 292) adli masallarda kahramanlar baslangicta fakir ve siradandur,
ancak sonrasinda olaganiistii nitelikler kazanmaya baglarlar.

Masallarda kahramaninin, gercek bir kahraman olarak kendini gosterebilmesi
i¢in att1g1 ilk adim evden ayrilisi ve yola ¢ikigidir. Kendilerini ¢agiran sese kulak verip,
goniillii ya da goniilsiiz evden ayrilan masal kahramanlarin degisim siirecine katil-
manin ilk agamasint kaydederler (Isik, 2012: 6). J. Campell bu durumu maceraya
¢agri olarak adlandirir ve “benligin uyanmasi” seklinde tanimlar; Propp ise bu du-
rumu kahramanin evden ayrilmas: yani “yola ¢tkma” olarak degerlendirir (Campell,
2000: 63-65; Propp, 1987: 64). Masallarin ¢ogunda kahramanin yolculugu veya
gurbete ¢ikmasi s6z konusudur. “Bir gesit kahramanin hayat macerasinin sembolik
dildeki 6zeti olan bu yolculukta birey; giictinii aklini ve becerisini ispatlamak veya
bir seyi aragtirmak, bir gorevi yerine getirmek, para kazanmak amaciyla gurbete gi-
der ve istedigi sonuca ulagtiktan sonra tekrar memleketine déner” (Simsek, 2014:
494). Bu ilk agamada kahramanin yola ¢ikisi igin bircok neden vardir. Masal kahra-
maninin gordiigi rityada bunlardan birisi olup, kahramanin yasayacagi btiin olaylar
i¢in bir ¢ikig noktasidir. Kahraman, riiyasinda gordagi giizele 4sik olur ve bu giizel
kiz1 bulmak igin yola ¢ikar. Ornegin Altin Toplu Sultan masalinda: “Bir giin kiiciik
sehzade rityasinda ayin on dordi gibi giizel bir kiz gérmiis, bu kiza can u goniilden
vurulmus. Rityasinda o kizin bir de resmini vermisler. Sehzade uyaninca ‘Ne yapsam
da bu giizeli ele gegirsem?” diye diisiinmeye baslamus. Nihayet kararini vermis: Bir
ata atlayarak yola revan olmus” (Boratav, 2007: 216) tur.

Muradina Ermeyen Kiz adl1 bagka bir masalda da asil kahraman olan kiz degil
de ona 4gik olan Yemen padisahinin oglu tarafindan gériilen riiyada; kiz, uzun bir
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yolculuga cikmakta ve onu engelleyen birgok olayla karsilagmaktadir (Radloff, 1998:
186).

Hiisnii Yusuf Sehzade masalinda da padisahin kizi penceresine konan bir kusa
4sik olarak yola ¢ikma istegi duyar. Bu kusu bir tiirli aklindan ¢ikaramayarak hasta-
lanur: “Aradan giinler gegmis. Yavrucak artik yemez i¢mez olmus. Her tarafa haberler
yayilmig. Sultan Hanim hasta diye, ama kimse derdine ¢are bulamamus. Artik diin-
yada doktor, hekim kalmamis. En sonunda biri gelmis. Sultan ona: “Ben agk hastasi-
yim. Babama: Kiziniz yalniz bagina seyahate ¢ikmali, bagka tirlii iyilesemez, deyin,
demis” (Boratav, 2007: 171).

Riiya, masallarda her zaman agk i¢in yola digmekle ilgili degildir. Yatalak
Mehmet masalinda rityasinda gordigii dervisin nasihatini dinleyen padisahin kiigtiik
kizi babasina: “Babacigim seni tuz kadar severim, der. Bu sozlerinin degerini anlama-
yan padisah, celladi ¢agirarak, kizinin kafasini kesip, kanl gomlegini getirmesini soy-
ler. Kiza kiyamayan cellat, kiz1 serbest birakir, gomlegini de kusun kanina bulayarak
padisaha gotiiriir. Caresiz kiz da aglaya aglaya yollara diiser” (Boratav, 2007: 137).

Kahramanin yola diigmesiyle birlikte kahraman olabilmek i¢in gosterdigi ug-
raglar ikinci agamadir. “Masal kahramaninin girdigi yolda birgok engel ile karsilas-
masi kaginilmaz bir olgudur. Bityiilii nesneyi elde etmeden 6nce kahraman, muhtelif
aksiyonlara maruz kalmali ve boylece bu aksiyonlar kargisinda, bir biyiili vasita elde
etmenin geregini duymalidir” (Propp, 1987: 65).

Masal kahramanlarinin birlikte bagladiklar sinavlardaki bagarilar1 birbirinden
farkhidir. Ciinki asil kahraman, her tiirli miicadeleye gogiis gerip, géziinii budaktan
saklamayan kisidir (Istk, 2012: 4). Ayr Kulag adli masalda iig arkadas yola ¢tkmistir.
Ancak yanacagini ve donacagini bildigi halde kuyuya inen Ay1 Kulag: asil kahraman
olmustur (Giinay, 1975: 332). Masallarda gerceklesecek olaylarin igerisinde dnce-
likle biiyiik ogulun, sonrasinda kiigiik ogulun yer almas: Tiirk kiiltiirindeki ddetlerin
sozlii kiltiire yansimasidir. Oduncu ile Oglu masalinda hastalanan oduncu, orman-
dan odun getirmesi igin ilk 6nce biiyiik oglunu gérevlendirirse de biiyiik oglan devi
goriince korkup kagar. Ortanca oglan da abisi gibi devi goriip kaginca, kiigiik oglan
devi yener (Kumartagloglu, 2006: 218). Padisahin Oglu masalinda da elma dalin yi-
yen devi 6ldiirmek igin padisah ilk 6nce biiyiik oglunu, sonra ortancayi, sonra da en
kiigiik oglunu gonderir. Ancak devi 6ldiirmeyi kiigiik oglan basarir (Kumartaglioglu,
2006: 267). Bostanct masalinda babalarinin hastaligini iyilestirecek olan nari yiyen
devi 6ldiirmek i¢in ilk 6nce evin biiyiik oglu sonrasinda ortanca ve en son kiigiik
oglu gider. Devi 6ldiiren yine kiiciik oguldur ve babalarinin mezarim beklerken de
bu siray1 takip edilir (Kumartashoglu, 2006: 336). Ziimriidii Anka Kusu ($imsek,
1990: 550) ve Padisahin U¢ Oglu (Alay, 2005:175) masalinda, kimsenin yakalaya-
madig1 devi padisahin kiigiik oglu yaralar. Korkak Ahmet masalinda da ¢ocuk kazara

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 137




Rabia Gokeen KAYABASI

devi dldiirerek kahraman olur (Simsek, 1990). Bu ve benzeri bircok masalda, her
ne kadar bagta biiyiik ogul 6n planda tutulsa da asil kahramanin kiigiik ogul oldugu
goriilmekte, bityiik ve ortanca oglun basarisizliklar kii¢iik oglun kahraman olmasina
imkan tanimaktadir. Ayn1 zamanda masallarda kahramann tstiin vasiflarini belirt-
mek igin de devi 6ldiirmek, devlerle savagmak gibi olaganiistii bir neden olusturul-
maktadur.

Halk hikayelerinde oldugu gibi masallarda da bazen masal kahramani sev-
giliye kavusma yolunda verdigi miicadele ile kendini gostermektedir. Sel Ehmed ile
Hate masalinda, Sel Ehmed sevgilisi ugruna aganin biitiin adamlarini ldiiriir (Alay,
2005:212). Iyiligin Bedeli adli masalda da kahramandan, padisahin kiz1 ile evlenebil-
mesi igin; birbirine karigmus tohumlar: tek tek ayirmasi, bir heybe altin getirmesi,
giin dogana kadar ziimriidiianka kugunun karnini doyurmasi istenir (Simsek, 1990:
535).

Masal diinyas igerisinde ¢ogu kez kahramandan yapilmasi zor, giiciinii aga-
bilecek nitelikte isteklerde bulunmaktadir. Sihirli Yiiziik masalinda kahramandan ici
mermerle kapli bir saray ve iki saray arasinda merdiven olmast istenir (Simsek, 1990:
522). Hirizva Giizeli adli masalda giizel kiz kahramandan; kirk kazan yemegi sadece
bir kisinin yemesi, belirli bir yerdeki giilii gok hizli getirmesi, atesin iginde sabaha
kadar yatmas: gibi yapilmasi zor seyler ister (Simsek, 1990: 727). Kuslar Padisahi-
nin Kizi masalinda da padisahin kizi kendisi ile evlenmek isteyen kisiden kirk kulun
diinyaya getirmis kisragin siitii ile banyo yapmasini ister ($imsek, 1990: 560). Ko-
nusan Bebek masalinda babasi oglundan; bir haly, biitiin ahali yese de bitmeyecek
bir salkim tiziim, sakali iki karis, boyu bir karig konusan bir bebek getirmesini ister
(Bakarci, 2006: 209).

Bazen de kahraman masaldaki kotii karakteri yenerek kendini gosterir. Ho-
roz Cocuk masalinda, Horoz ¢ocuk, zorba Mire'yi tek bagina yenmeyi basarir. (Alay,
2005: 237) Gangan Kusu masalinda kahraman, padisahin kizin1 yiyecek olan devi ve
Gangan kusunun yavrularina sarilan yilan ldiiriir. (Bakirei, 2006: 202)

Kahraman ilerledigi yolda zor durumda birakilarak, felaketlerle kars: karsi-
ya getirilmis ve bu olaylardan insanlarin ders almalar1 saglanmak istenmistir. C.G.
Jung, Dért Arketip (2003) adli kitabinda, kahramanin macerasini tamamlamak iizere
¢iktig1 yolda ona yardimcr olan bir adamun ya da bir hayvanin oldugundan bahset-
mektedir. Anadolu sahasi masallarinda, kahramani zor durumlardan kurtarma vazi-
fesi de kahramanin karsisina ¢ikan aksakalli kocalara, dervislere, pirlere, ihtiyarlara
verilmigtir. Giil ile Sinan masalinda, padisahin kiigiik oglunun aradig1 sorunun cevabi
kuslar padisahinin sarayinda saklidir ve bu sarayin yolunu ihtiyar bir adam gosterir
(Simsek, 1990: 697). Altin Biilbiil masalinda, Kafdagrnin ardindaki altin biilbiilii
arayan padigahin kii¢ikk oglunun sirtini yolda rastladign Hz. Huzir ti¢ kere sivazlar
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(Tezel, 1971: 166). Altin Biilbiil masalinin bir bagka varyantinda da ¢cesme baginda
aksakalli pire, rastlayan kahraman Kafdagi’yla Kuf daginin altindaki bilbiliin yerini
sorar (Go6de,1997: 270). Giinesle Ayin Haract masalinda da Hz. Hizir 6liime gdnde-
rilen kahramanin karsisina ¢ikip, kahramana yol gostererek padisaha da ders verir
(Sakaoglu, 2002: 334). Bu nedenle kahramanin kahramanlik vasfini yerine getire-
bilmesinde rol oynayan yardimci ihtiyarlarin da derviglerin de masallarda biiyik bir
rolii vardir. Bu durum sézli kiltiriin masala yansimasi olup sadece masallarda degil
destanlarda, halk hikdyelerinde ve efsanelerde s6z konusudur. Biiytige sayg: goste-
rip, fikrini almak, onlarin deneyimlerinden yararlanmak Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir
yere sahiptir.

Masallarda kahramanlar hep insaniistii bir giiciin timsali olarak gosterilmistir.
Avc Yusufun Oglu Izzet masalinda kahraman 1rmagin suyunun hepsini iger ve bir
avucuna bir dagi, teki avucuna bir dag: alarak iki dag tartar (Bakirci, 2006: 263).
Hirizva Giizeli masalindaki kahramanlara olaganiisti 6zelliklerinden dolayi; denizin
biitiin suyunu igip, kirk kazan yemek yedigi halde doydugunu anlamadig1 i¢in Deniz
Somiiren, istedigi yere bir ugaktan daha izl gidebildigi i¢in Pirpir Ugan, kulagini
yere dayayinca istedigi her kisinin konugmasini dinleyebildigi i¢in Yer Dinleyen isim-
leri verilmistir (Simsek, 1990: 727).

Lord Raglan, kahramanin anne rahmine diisiis sartlarinin olagan dis1 oldu-
gundan, bazen uzak bir tilkede evlit edinen bir aile tarafindan buyitildigiinden,
kral, dev, ejderha veya vahsi bir hayvana karg1 kazandig1 bir zaferden sonra, prensesle
evlenmesinden ve kral oldugundan bahsetmektedir (Raglan, 1998: 126-132). En
umulmadik seylerin kahramanin bagina dogum sirasinda gelmesi, kahramanin yetis-
kin olur olmaz hiitkiimdarlik yapacag tlkeye dogru yolculuga ¢iktiginda karsilagtigy
zor durumlar Anadolu sahasindaki masallarda da gériilmekte, ancak kahraman sade-
ce masalin sonunda krallikla 6dillendirilmemekte, bununla birlikte iyilerin miika-
fatlandirnldigy, kotiilerin cezalandirildigy bir son kendini gostermektedir. Yani kahra-
man zor miicadeleleri agtiktan sonra tam benligine kavusarak yeniden dogmakta, bir
birey olarak yasamina devam etmekte, erginlenme siirecini tamamlamaktadur.

4. Sonug

Halkin ortak diisiincesinden dogmus, nesiller aras1 devamlilig: saglayan ma-
sallarda kahramanin dogumu bazen masalin i¢cinde olmakta bazen de kahraman, ma-
salin iginde baglangictan itibaren var olmaktadir. Kahramanin dogum aninda veya
sonrasinda kazandig1 olaganiistii 6zellikler, yardimer ihtiyarlar ya da periler tarafin-
dan verilmektedir. Cocuk sahibi olabilmeleri i¢in kahramanin anne veya babasina
dervis, Hizir ya da aksakall ihtiyarlar tarafindan verilen elma, hamamda yani su
kaynaginin oldugu bir yerde yapilan doguma perilerin yardimci olmas: gibi mitolo-
jik unsurlar gelenekte masal kahramaninin diger insanlardan yani bireylerden farkli

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 139




Rabia Gokeen KAYABASI

oldugunu vurgulamak tizere kurgulanmaktadir. Ttirk masal geleneginde kahramanin
dogumunun mucizevi bir sekilde ger¢eklesmesi, masal kahramaninin yaptig: islerin
normal insanlarin yaptig: islerden farkli oldugunun bir gostergesi olup, kahraman
gogu kez olaganiistii 6zellikleri sayesinde kahramanlik yolunda ilerlemekte, zor du-
rumlardan yardimer ihtiyarlar, Hizir vb. yardimiyla kurtulmaktadir. Tirk masallarin-
da olaganiistii gii¢leri olan kahramanlar ve onlara bu giicii veren unsurlarin diginda,
diigman yaratiklar ile koti kalpli kisiler de bulunmaktadir. Bu diigmanlar kahrama-
nin Oniine engel olarak ¢ikmakta, bir siire kahramanin ve yakinlarinin sikintrya diis-
mesine sebep olmakta iselerse de bunlar kahramanin erginlesme siirecinde agmasi
gereken birer engeldir. Kahraman bu engelleri astiktan sonra kendisini gergeklestire-
cek ve mutlu sona ulagacaktir.

Cocuk sahibi olmak adina yapilan pratikler ve uygulamalar masallarda da di-
ger anlati tiirlerinde de benzer niteliktedir. Normal insanlara goére farkli bir sekilde
diinyaya gelen kahramanlar mensup olduklar1 toplumu yerine gére uyarmakta, onla-
r1 kotiiliiklerden korumakta, bask: altindaysa bagimsizhigin kazanilacagindan haber-
dar etme gorevini tistlenmektedirler. Anadolu sahasi masallarindaki kahramanlarin
incelendigi bu ¢alismada 6rnek verilen masallarin gogunun birbirine benzer nitelikte
olmasi, bu masallarin birbirlerinin birer varyant: oldugu sonucuna gétiirmektedir.
Incelenen masallarda kahramanin dogumu; Hz. Hizir'in ya da dervisin verdigi elma,
dua, ilag biiyti ve bunlarin disgindaki olaganistiliiklerle gergeklesmektedir. Olaga-
nisti sekilde dogan kahraman gérdiigii bir ritya ile kendini gerceklestirmek tizere
yola ¢ikmakta, devlerle, cinlerle, kétiilerle savagarak yani tiirlit miicadelelerde bulu-
narak macerasini tamamlamaktadir. Hayatimiza anlam katan, ruh veren bu masallar
Tirk toplumunun deger yargilarina, estetik kabullerine de biiyiik ¢apta malzeme
tagimaktadir.
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CEP SAAT MOTIFLi YAKAPINAR KOYU TAHTACI MEZAR
TASLART

Hiir Kamil BiCiCi*
Necat CETIN™"
0Oz
Makalenin konusunu; {zmir ili, Bayindir ilgesi, Yakapinar kdyii mezarliginda bulunan Cum-
huriyet dénemine ait 26 mezar tagi olusturmaktadir. Mezar taglarinin tamaminda 6lim
tarihi, 16 6rnekte ise 6liim tarihinin yani sira dogum tarihi de verilmistir. Mezar taglarinin
timi dikdortgene yakin gévde formundadir. Mermer malzeme ile yapilan taglarda bazi or-
tak motifler diginda yogun bir bezeme bulunmamaktadir. Mezar taglarinin ortak 6zellikleri
tamaminin tizerine cep saati motifinin iglenmis olmasidir. Saatlerin mevtanin 6liim saatini
gosterecek sekilde islenmis oldugu distiniilmektedir. Bu nedenle mezar taglar1 tizerine isle-
nen saatlerde farkli saat araliklari tespit edilmektedir. Oliim saatlerinin giindiiz mii, gece mi
oldugu belirlenememistir. Mezar taslarinda geometrik, bitkisel ve nesnelerin kullanildig: bir
bezeme programu ile kargilagilmaktadir. Bitkisel motifler olarak asma, cigek, kivrik dal, lale,
menekse ve servi, geometrik motifler olarak ay ve yildiz, nesneli bezeme olarak ise kravat,
kurdele, zincirli cep saati seklinde motifler dikkat ¢ekmektedir. Cep saat motifli mezar tas-
larinin tamami erkeklere ait mezar taglar1 olup bir 6rnegin diginda tiimiiniin baghg: insan
bag1 biciminde diizenlenmistir. Taglar tizerindeki kitabelerde genellikle kisi veya siilalelere ait
lakaplar verilmis, 6liiniin sahip oldugu dini unvanlar veya meslekler taglar tizerine islenme-
mistir. Mezarliktaki taglar, tizerlerindeki motif ve kitabeleriyle Tahtaci Tiirk-Alevi kiiltiirini
yansitmalari nedeniyle son derece 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Mezarlik, Alevi, mezar tagi, siisleme, cep saati

YAKAPINAR VILLAGE GRAVESTONES WITH POCKET WATCH
MOTIF

Abstract

The subject of this article is the examination of 26 gravestones which is found Yakapinar
village’s cemetery in Bayindir district in Izmir and belongs to the Republican period. On
all of the gravestones, date of death is given but the date of birth and date of death are given
in 16 samples. All the gravestones are close to the body in the form of a rectangle. The ma-
terial of all the gravestones is marble. On the grave stones, decorations weren’t seen quite a
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lot. Observed in many of them elaborately, it was witnessed that all the motifs resembled
each other. Common features of the gravestones are that all are treated with the motives of
the pocket watch. Clocks, thought to show the time of death, are believed to be processed.
Although there were people who died at the time, most of them died at different times. The
time of their dead is unclear and whether it was at the daylight or night is not certain. We
encounter with an embellishment program where geometric, herbal and objects are used in
the gravestones. As floral motifs suspended things, flowers, curved branches, tulip, violet and
cypress, moon and stars draw attention as geometric motifs while motifs in the shape of a tie,
ribbon and chained pocket watch attract attention as objects of decoration. All of the grave
stone patterns with pocket watch are the ones belonging to males and except for one, the
rest instances of the title are arranged in the form of a human head. In the inscriptions on the
stones, the nicknames of the person or family are often given but the religious titles or pro-
tessions of the dead were not processed over the dead stones. Gravestones in the cemetery,
with the motifs and inscriptions, are extremely important because they reflect the Tahtaci
Turkish-Alewi culture.

Keywords: Cemetery, Alawi, gravestone, decoration, pocket watch
1. Giris

Yakapinar, Izmir ilinin Bayindir ilgesine bagh bir kdydiir. K&y ilgenin 9,6 km
batisinda yer alir (Fotograf 1-3). Bolgede yogun olarak Tahtacilar ikamet etmek-
tedir. Tahtacilar Ege ve Akdeniz bolgelerinin ormanlik yorelerinde yasayan buyik
cogunlugu yerlesik yasama ge¢mis Alevi Tirkmenlerdir. Gegmiste cogunlukla agac
ve ahgap isiyle ugrastiklari icin onlara tahtaci lakabi verilmigtir. Tahtacilara gore “tah-
tacilik” afac kesen, tahta bigen anlamina gelmektedir Anadolu’ya geldikleri ilk yil-
lardan son yillara kadar ugradiklar1 baskilar nedeniyle orman iglerinde konar-géger
bir yagsam siiren Tahtacilar giiniimiizde yerlesik yasama gegmislerdir. Giiniimizde
Tahtacilarin bir kismi tarimla ugragmakta, bir kismi da kamu veya 6zel sektorde ca-
lismaktadir. Tahtacilik kiiltirtini hala yasatan bu insanlar arasinda dogan her gocuk
i¢in dikilen bir aga¢ olduguna inanilir. Tahtacilar ekmege ve suya oldugu gibi agaca
da deger vermektedir. Diinya hayatinin gelip gegiciligine inanan Tahtacilar, diktikleri
agaglarin baki kalacaklarini diisiiniirler (Biger, 2013: 129-130).

Tahtac1 inanci; Tirkmen alevi yasaminin vazgecilmez pargalarindan biri-
dir. Ancak Tahtac: kiltiirti ile Alevi kiltirti arasinda benzegen ve ayrigsan bazi yon-
ler bulunmaktadir. Tahtaciigin mesleki, hukuki, dini ve mitolojik boyutlar1 vardir.
Alevi-Tahtaci kiiltirii ok eski inanglar i¢inde barindirir. Tahtaci Aleviligini, diger
Alevilerden ayiran temel 6zellik bagl olduklar1 “Yanyatir Ocagi’n1 Haci Bektag-1
Veli'ye baglanmayip Sit Peygambere kadar geri gtiirmeleridir. (Onal, 2013: 343-
366). Giiniimiizde ¢ogunlukla Adana, Antalya, Aydin, Balikesir, Burdur, Denizli,
Ganakkale, Corum, Denizli, Isparta, Izmir, Manisa, Maras, Mersin, Mugla, Tokat
illerinde yasarlar (Merhan, 2014: 170) ve sayilar1 tahminen bir milyonun az iize-
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rindedir. (Biger, 2013: 99; Coskun, 2013: 2). Agac ve tahta islerinde olduk¢a usta
olan tahtacilar dagda, tarlada, bayirda ¢oluk ¢ocuk, kadin erkek ayirimi yapmadan
birlikte, esitce caligirlar. Tahtacilarda kadinin s6zii dinlenir, kadina deger verilir. Bin
yildan daha fazladir bulunduklar: yerlerde kendi i¢lerine kapanik olarak yasamlarin
strdiiren Tahtac1 Tirkmenleri, gevrelerindeki diger topluluklarla kurduklar1 sosyal
iligkileri nedeniyle giiniimiizde daha agik bir topluluk haline déniismeye baglamis-
lardir (Kahyaoglu, 2013: 189-197).

2. Cep Saat Motifli Yakapinar Koyii Mezar Taslar1
Tablo 1. Hiiseyin Okanlar’in sahidesi

Fotograf | 1 ihi Kimligi Bigimi Bugiinkid |\ r ) emesi
No Durumu

Hiiseyin Dikdértgen .
4 1939 Okanlar govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Ah 6lim, -Felek, -Rahmetmedi, -Ben gibi cana, -Zatiirree, -Ziilm etti, -Giribana,
-Biraktim tig , -Evladimy, -Yadikar, -Doymadan g6z, -Yumdum cihana, -Hasan kizi, -Ayse
kocasi, -Hiiseyin Okanlar, -Yas: 36, - Ruhuna Fatiha, -1939

Tanmim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdoértgen 6n goriiniis-
ludiir. Tagin Gist kismi insan basi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli
yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde dort yaprakh cigek motifi ve ortada
ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gévdenin tst kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi oval bir pano, ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve
alt kisminda 18 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmaktadir. Cep
saatinde mevtanin 8liim saati 5:07gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my, gleden
sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadr.

Tablo 2. Halim Koca'nin sahidesi

Fotograf I . C .. Bugiinkii .

No Tarihi Kimligi Bigimi Durumu Malzemesi

S 1939 Halim Koca Dl kdothen Saglam Mermer
govdeli

Kitabesi : -Annemin ba-, -Bamun bir giilii, -Idim.Kaza ile, -Siit tencere, -Sine devril-,
-Dim ah boyle, -Acikli kara, -Topraga gir-, -Dim Veli oglu, -Halim Koca ?, -Ruhuna Fatiha,
-0.1939?
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Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriinisli-
diir. Tagin st kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakl birer kivrik dal, ortada ay-yildiz motifi dikkat cekmektedir. G6v-
de tizerinde zincirli bir cep saati, 6liiniin fotografi bulundugu disiiniilen dikdértgen
ici bos bir pano ve altinda 11 satir Latin harfli Ttrkge kitabe yer almaktadir. Cep
saatinde mevtanin 6liim saati 10.10 olarak islenmisgtir. Saatin sabah mi, aksam mu1
oldugu anlagilamamaktadir.

Tablo Y-3. Ali Cakan’in sahidesi

Fotograf | 1 ihi Kimligi Bigimi Bugiinkid |\ 0} emesi

No Durumu

6 1962 Ali Cakan Dl kdortgen Saglam Mermer
govdeli

Kitabesi : -Allah Baki, -Bulanik oglu derler, --di namima, -Felek kiyds, -Tath canima, -Bes
evladim cevrildi, -Dort yanima, -Sanki can katacaklar, -d1 canima, -Bu 6miir titkenmis,
-Fayda yok evlatlarim, -Mehmet Oglu, - Ali Cakan, -Ruhuna Fatiha, -Yas: 63, -Oliim...

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriiniisli-
dir. Tagin ist kismui insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize verilmis menekseler ve ortada
ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gévdenin tst kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmis zincirli cep saati ve
alt kisminda 16 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmaktadir. Cep
saatinde mevtanin dliim saati 9.00 gibi iglenmistir. Islenen zaman sabah my, gleden
sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Mezar taginin govdesinin kenarlar1 agik
yesil boyayla boyanmugtir. Bitkisel bezemeler de yesille renklendirilmisgtir.

Tablo 4. Ali Koparan'in sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

DT.1316 . Dikdortgen .
7 OT.1966 Ali Koparan govdeli Saglam Mermer
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Kitabesi : -Allah Baki, -Doyamadim fani diinyanin tadina,-Koca Ali derler benim namima,
-Ezrail geldi canimi almaya, -Gozlerim agik gider tatmadim, -Evlat sevgisini neyleyim
bundan, -Sonra cennet bahgesini, -Kahpe felek vurdu, -Bana penceresini, -Kardeglerim
soylerim size bu, -Diinyada bir yarim kaldi, -Emanet olsun hepinize, -Hasan oglu, -Ali
Koparan, -Ruhuna Fatiha, -DT:1316 OT:1966

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdértgen 6n gortinis-
ludir. Tagin tst kismi insan bagi seklinde diizenlenmigtir. Bag kisminda kargilikli
yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal, Gizerinde dért yaprakh ¢igek motifi ve ortada
ay-yildiz motifi goze garpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve
alt kisminda 16 satir halinde Latin harfleriyle yazilmug kitabesi bulunmaktadir. Cep
saatinde mevtanin 6lim saati belli degildir. Kivrik dallar yesil boyayla renklendiril-
mistir.

Tablo S. [brahim Art'nin bas ve syak sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinki Malzemesi

No Durumu

8-9 1971 Ibrahim An Dl kdor.tgen Saglam Mermer
govdeli

Kitabesi : -Allah baki, -Su diinyada giiliip, -Gezdim her yeri, -Zalim felek bir, -Evlat verip,
-Giildirmedin sen beni, -Ayirdin esimden, -Boynu biikiik kald, -Fani diinya kime kalds,
-Acaba benim yuvam, -Kér mii kalds, -Fani 6lim kosup, -Durdun pesimde, -Ayirdin beni,
-Mekanimdan egimden, -Mehmet oglu, -Ibrahim Ari, -Ruhuna Fatiha, -O. 29.11.1971

Tanim ve Kompozisyon: Mezarin bag ve ayak tasinin gévdesi dikdortgen 6n
gortnislidir. Bas taginin st kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda
kargilikh yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal ve ortada ay-yildiz motifi géze carp-
maktadir. Gévdenin st kisminda eksende mevtanin fotografinin yerlestirildigi oval
bir pano ve saginda boyna asilmis zincirli cep saati ve alt kisminda 18 satir halinde
Latin harfleriyle yazilmis kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mevtanin 6liim saati
12.20 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah mi, 6gleden sonraki saat mi, oldugu anla-
silamamaktadir. Ay-yildiz kirmuzi renkle, kivrik dallar yesille, yazilar ve cep saati agik
kahverengi ile renklendirilmistir. Ust kismu sivri kemeri andiran, ayak taginin arka
yuzeyinde alttan iiste dogru S seklinde kivrilarak giden yesil renkle boyanmig asma
yapraklari ile siyah renkle boyanmis yapraklar dikkat cekmektedir.
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Tablo 6. Cemal Cakil'in sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

DT.1898 Dikdortgen .
10 OT1971 Cemal Cakil govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Ah 6liim, -Cok calisip cok getirdim, -Yag kemali buldu, -Ocagimda oturdum,
-Kendimden evvel egimi yitirdim, -Beni gekti kara, -Toprak neyleyim, -Mezarima taglar,-
Diktimi, -Dikerken ogullarim, -Gézyast aktimy, -1ki oglum arasinda, -Gegirdim vaktimi,
-Cekti kara toprak, -Cekti neyleyim, -Cok yagadim, -Perisan olmadim, -Hi¢ harama el
koymadim, -Perisan olup g6z, -Yag: silmedim, -Kader boyleymis, -Ben neyleyim, -Hasan
oglu, -Cemal Cakil, -D.T.1898 O.T.10.12.1971

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriiniisli-
diir. Tagin st kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize ele alinms bir rozet ¢igegi motifi
ve ortada ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mev-
tanin fotografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep
saati ve alt kisminda 2S5 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmakta-
dir. Tagin ytizeyi asinmis oldugundan cep saati motifi tizerinde mevtanin 6lim saati
belli degildir. Kivrik dallar siyaha kagan yesil boyayla renklendirilmistir.

Tablo 7. Eski Koy Muhtari'na ait sahide

Fotograf | 1 ihi Kimligi Bicimi Bugiinkii |\ emesi

No Durumu

11 1975 Belli degil Dl kdothen Saglam Mermer
govdeli

Kitabesi : -Geldim diinyaya, -Kimseye degmedim, -Fakir biytidiim, -Boyun egmedim,
-Oglum Muzafteri, -Doya doya gérmedim, -Nasip boyleymis, -Kim neylesin, -65 yasinda
gogtiim, -Kimseye degmedim, -16 sene muhtarlik, -Yaptim kimseyi kirmadim, -4 kizzimdan
1 oglumdan, -Kotiilik gérmedim, -............., -............, -Ruhuna Fatiha, -D.1912,
-0.1975

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin gévdesi dikdortgen 6n goriniisli-
diir. Tagin ast kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize ele alinmis menekse motifi ve or-
tada ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gévdenin tist kisminda eksende mevtanin
fotografinin yerlestirildigi diisiinilen tahrip olmus oval bir pano ve saginda boyna
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asilmug zincirli cep saati ve alt kisminda 19 satir halinde Latin harfleriyle yazilmig
kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mevtanin 6liim saati 4.00 gibi islenmistir. Isle-
nen zaman sabah my, 6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Yazilar ve
cep saati agik yesille, kivrik dallar yesille renklendirilmistir.

Tablo 8. Karaca Gacar’'in sahidesi

Fotograf . e, .. Bugiinkii A

No Tarihi Kimligi Bicimi Durumu Malzemesi
D.T.1912 Karaca Dikdértgen y

12 OT.1975 Gacar govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Bu diinyaya geldim, -Seyran eyledim, -Kah giildiim, kah, agladim,
-Bes yavrumdan dordiin, -Yuva eyledim, -Kald1 biri onu da, -Gurbete yolladim, -Dinleyin
esim, -Dinleyin yavrularim, -Ahmet’i sizlere, -Havale ediyorum, -Sizler kurun sizler, -Yapin
ona da bir yuva, -Ben de rahat uyuyayim, -Ebedi uykuda, -Ey fani dinya doymadim,-
Doymadim ben sana, -Kimse de doymaz, -Biliyorum bunu ya, -Ziyaretime gelen benim,
Vefali dostlarim, -Sizden istegim, -Bir dua bir Fatiha, -Ismail oglu, -Karaca Gacar,
-DT:1912 OT:1975

Tanmim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdértgen 6n goriiniis-
lidiir. Tagin Gist kismi insan basi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli
yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal, iizerinde menekse motifi ve ortada ay-yildiz
motifi goze carpmaktadir. Gévdenin ist kisminda eksende mevtanin fotografinin
yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmis zincirli cep saati ve alt kismin-
da 27 satir halinde Latin harfleriyle yazilmis kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde
mevtanin 8liim saati 12:10 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my, 6gleden sonra-
ki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Ay-yildiz kirmizi renkle, kivrik dallar yesille,
fotografin oldugu pano kahverengiyle, cep saati ve yazilar siyahla renklendirilmistir.
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Tablo 9. Ismail Mercanoglu'nun sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

D.T.1908 Ismail Dikdortgen »
13 OT.1975 Mercanoglu | govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Cok ¢aligtim biikiildii belim, -Geldi dert tutuldu dilim, - Cok ¢ektirdi
telek zuliim, -Ecel buymus ben neyleyim, -Calisip ¢ok mekanlar tuttum, -Soyleyemedim
ok laflar yuttum, -Sabi ¢ocuk gibi etrafa baktim, -Bu diinyada soyle kime ne yaptim, -Ecel
b&yleymis ben neyleyim, -Evlatlarim ¢ok kostu bakatty, -I¢in i¢in g8z yag1 akatty, -Cok zaman
bacam duman tiittii, -Ecel boyleymis ben neyleyeyim, -Mezar tagimi garip yazmayin, -Cok
calisip viicudunuzu ezmeyin, -Benim esim anamizi izmeyin, -Ecel boyleymis neyleyeyim,
-Ali 0glu, -Ismail Mercanoglu, -R.Fatiha D.T:1908, -O.T:14.11.1975

Tanim ve Kompozisyon: Mezar tasinin govdesi dikdértgen 6n goértinis-
ludir. Tagin tst kismi insan bagi seklinde diizenlenmigtir. Bag kismunda kargilikli
yerlestirilmis yaprakl birer kivrik dal, tizerinde menekse motifi ve ortada ay-yildiz
motifi goze carpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fotografinin
yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve alt kisminda
22 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mev-
tanin &liim saati 3.00 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my, &gleden sonraki saat
mi, oldugu anlagilamamaktadir. Ay-yildiz motifi ve menekseler kirmizi renkle, kivrik
dallar yesille, cep saati ve yazilar sariya yakin renkle boyanmustir.

Tablo 10. Celebi Ertiirkmen’in sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

D.T.1953 Celebi Dikdortgen L
14 OT.1977 Ertirkmen | govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Ah 6liim, -Yagim 2§ idi diinyaya, -Doymadim, -Ata, ana sziine ben, -Uymadim,
-Zindan oldu kimseyi, -G6rmedim, -Yazim boyleymis kim, -Neylesin, -Vurdun sofor
gengligimi yitirdin, -Kara saglarimu alkanlara, -Batirdin, -Biitiin ciimleye kara biriittiin,
“Yazim boyleymis el neylesin, -Bir 6tkeyle ne oldugunu, -Bilmedim, -Askerligimi yaptim
murat, -Gérmedim, -Cok agladim gozyasimi, -Kimse silmedi, -Ecel boyleymis kim
neylesin, -Ali oglu, -Celebi Ertiirkmen, -Ruhuna Fatiha, -D.T. 1953 O.T. 13.06.1977

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriiniisli-
diir. Tagin st kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize bir rozet ¢igegi ve ortada ay-yildiz
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motifi goze carpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fotografinin
yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmis zincirli cep saati ve alt kismin-
da 25 satir halinde Latin harfleriyle yazilmis kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde
mevtanin 6liim saati belli degildir. Kivrik dallar yesil renkle, cep saati ve yazilar sariya
yakin bir renkle boyalidur.

Tablo 11. Cemal Yeniay'in sahidesi

Fotograf | 1 ihi Kimligi Bigimi Bugiinkii |\ emesi
No Durumu

D.T.1899 Cemal Dikdértgen .
15 OT.1977 Yeniay govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Fani diinyada ¢ok ¢aligip tiirlii, -Kazanglar sagladim kuru ekmek,
-Zeytinle hayatimi kazandim ecel, -Imin gelecegine bir an bile inanmazken, -Felegin ansizin
agina, -Kapandim, -Doyup bu diinyada 6miir siirmedim, -Aglayipta goz yasimu silemedim,
-Bir oglum vard gurbette gérmedim, --Yazim béyle imis ben, - neyleyim, -Karalar icinde,
-her seyim akisin, -Bu diinyada hem varsin, -Hem yoksun, -Ziyaretime gelenler, -Bir
Fatiha okusun yazim boyleymis ben neyleyim, -Ali oglu, -Cemal Yeniay, -Ruhuna Fatiha,
-DT:1899 OT:1977

Tamim ve Kompozisyon: Mezar taginin gévdesi dikdortgen 6n goriinis-
ludir. Tagin st kismi insan bagi seklinde diizenlenmigtir. Bag kisminda kargilikls
yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal ve ortada ay-yildiz motifi goze ¢arpmaktadir.
Govdenin tist kisminda eksende mevtanin fotografinin yerlestirildigi oval bir pano
ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve alt kisminda 22 satir halinde Latin harf-
leriyle yazilmis kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mevtanin 6liim saati 1.00 gibi
islenmistir. Islenen zaman sabah my, 6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamak-
tadir. Ay-yildiz motifi kirmizi renkle, kivrik dallar yesille, yazilar ve cep saati agik ye-
sille renklendirilmistir.
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Tablo 12. Seyfi Candir’in sahidesi

Fotograf | rrihi Kimligi Bigimi Bugiinkid |\ 0} emesi
No Durumu

D.133S . Dikdortgen .
16 5.1978 Seyfi Candir govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Cihan alemde pervasi, -Yokmus 6limiin, -Doktorlar caresini,
-Bulamadi hastalik, -Denen zuliimiin, -U¢ evladim bir esim, -Giilii olsun bahgenin,
-Kabrime gelen, -Okusun bir Fatiha, -Rahatlasin hayalim, -Mehmet Oglu, -Seyfi, -Candir,
-Ruhuna Fatiha,-D: 1335 O: 03.05.1978

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin gévdesi dikdortgen 6n goriiniis-
lidiir. Tagin Gst kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli
yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize olmus kir cigekleri ve ortada
ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gévdenin tst kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi tahrip olmus dikd6rtgen bir pano ve saginda boyna asilmug
zincirli cep saati ve alt kisminda 16 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi
bulunmaktadir. Cep saatinde mevtanin &liim saati 3.50 gibi islenmistir. Islenen za-
man sabah mi, 6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Kivrik dallar ye-
sil renkle, kir ¢igekleri kirmiziyla, yazilar agik sariya ¢alan renkle boyalidir. Yazilarin
boyasi agindigindan ¢ogunun boyasi belli degildir.

Tablo 13. Seyfi Koparan'in bas sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinki Malzemesi
No Durumu

D.T.1904 Seyfi Dikdortgen .
17 OT.1980 Koparan govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Geldim diinyaya , -Kimseyi kirmadim, -Evladim yoktu, -Ben de
giilmedim, -I¢in i¢in agladim, -Gézyasimu silmedim, -Tecelli buymus, -Ben neyleyim,
-Caligtim mekanlar kurdum, -Ebedi evime rahatga yattim, -Servetimi iki, -Yavruma
biraktim, -Sizlatmayin hem, -Amcaniz hem babanizi, -76 yaginda goctiim, -Arifeye geldi,
-Kimi agladi kimi giildii, -Yavrularima bayram kara geldi, -Yazim béyleymis, -Kim neylesin,
-Kamber Seyfi, -Koparan, -D.T. 1904 O.T. 18.10.1980

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriiniisli-
dir. Tagin ast kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde menekseler ve ortada ay-yildiz motifi
goze carpmaktadir. Gévdenin tist kisminda eksende mevtanin fotografinin yerles-
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tirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve alt kisminda 24
satir halinde Latin harfleriyle yazilmug kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mev-
tanin 6liim saati 5.00 gibi islenmistir. [slenen zaman sabah mi, 8gleden sonraki saat
mi, oldugu anlagilamamaktadir. Ay-yildiz ve menekseler kirmizi renkle, kivrik dallar
yesille, cep saati ve yazilar agik yesille renklendirilmistir.

Tablo 14. [brahim Civili'nin sahidesi

Fotograf | 1 yihi Kimligi Bigimi Bugtinkid | \pop o mesi
No Durumu

D.1910 [brahim Dikddrtgen .
18 0.1983 Givili govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Geldim diinyaya hem, -Agladim hem giildiim, -Ani vurdu felek
ben, -Ne oldum, -Bu diinyaya iki, -Meyve verdim, -Tecelli buymus, -Kim neylesin, -Sast1
herkes, -Bu ise sast1, -Bir kizzim vardi, -Benden evvel gogtii, -Viicudum kirild1 , -Kollarim
diistii, -Kader buymus ben neyleyim, -Musa oglu, -Ibrahim Civili, -Ruhuna Fatiha, -D
:1910,-0:1.2.1983

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriniisli-
diir. Tagin iist kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, iizerinde stilize verilmis kir ¢iekleri ve ortada
ay-yildiz motifi goze garpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve
alt kisminda 21 satir halinde Latin harfleriyle yazilmug kitabesi bulunmaktadir. Me-
zar taginin tizerindeki cep saatinin zamanini gosteren boyasi agindigindan mevtanin
6lim saati belli degildir. Kivrik dallar yesil renkle, yazilarin bir kismu da agik yesil
renkle verilmistir.
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Tablo 1S. Muzaffer Oksiiz'iin sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

D.T.1970 Muzaffer Dikdortgen o
19 OT.1983 Oksiiz govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Matemime bogdum yasayanlari, -Uzun yolculuga ¢ktigim
i¢in, -Ziyan oldu umutlu bakiglarim, -Aramizdan ansizin u¢tugum igin, -Feryatlarim
duyar gibiyim, -Aglayanlarin, -Fani diinyadan géctiigiimden beri, -Ellerinden higbir sey
gelmedi, -Doktorlarin, -Rabbimin aldigi kara karardan, -Beni, -Oliim bu kadar gabuk,
-Beklemiyordum seni,-Karacigerimden yakaladin, -Ezrail beni, -Soylemeyin aileme kara
haberimi, -Uziilenler gétiirdiiler, - Mezarima beni, -Zayi oldugum diinyadan, -Unutmayin
beni, -Sakir oglu, -Muzafter, -Oksiiz, -D.T:7.7.1940 O.T:31.8.1983

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriniisli-
diir. Tagin aist kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize verilmis menekseler ve ortada
ay-yildiz motifi goze garpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve
alt kisminda 25 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmaktadir. Cep
saatinde mevtanin 6liim saati 8:00 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my, gleden
sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Ay-y1ldiz ve menekseler kirmizi renkle,
kivrik dallar yesille, cep saati ve yazilarin tizeri agik yesil renkle boyanmugtir.

Tablo 16. Veli Yeniay'in sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

DT.1913 Veli Dikdortgen .
20 OT.1985 Yeniay govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Nebi Keloglu derlerdi, - Benim adima, -Bilseydim doyulmazdj,
-Tadima, -Yeni diizen, -Vermistim uduma, -Koptu telim, - Ben neyleyim, -Cok acele gelip, -
Beni aldilar, - Kimi aglayip, - Kimi giildiiler, -Bir esim var yavrum, -Garip kaldilar, -Ananiz
tizmeyin, -Ecel béyleymis, -Yavrularim, -Nebi oglu, -Veli Yeniay, -D.T.1913 O.T.02.11.1985

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriiniisli-
dir. Tagin ast kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde kir gigekleri ve ortada ay-yildiz motifi
goze carpmaktadir. Govdenin st kisminda eksende mevtanin aginmis durumda
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olan fotografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilms zincirli cep
saati ve alt kisminda 21 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmakta-
dir. Cep saatinde mevtanin 6liim saati 1.00 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my,
6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Kivrik dallar yesil renkle, kir
cigekleri kirmiziyla, yazilar siyahla renklendirilmisgtir.

Tablo 17. Mehmet Akoglan Candir'in sahidesi

Fotograf . T L Bugiinkii .
No Tarihi Kimligi Bicimi Durumu Malzemesi
Mehmet
D.T.1940 . Dikdértgen <
21 OT.1986 Akoglan govdeli Saglam Mermer
Candir

Kitabesi : -Allah Baki, -Oglum Ibrahime ¢ok kostum, -Hallerim yok kétii derde,
-Diistiim, -Ecel Serbetini erken ictim, -Igiren Mevlaya ne diyem, -Kimsenin Kétiisiinii
Koluma, -Takmadim, -Bende sastim kimseye kotiilikk , -Yapmadim, -Uziilme esim
kotii adim atmadim, -Ben yokum artik iki yavrumla, - Goniil Eyle, -Kader buymus kim
neylesin, -Yarenler, -Seyfioglu, - Mehmet Akoglan, -Candur, -Ruhuna Fatiha, - D.T:1940,
-OT:13.10.1986

Tamim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdértgen 6n gortiniisli-
dir. Tagin ist kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikli yer-
lestirilmis yaprakl birer kivrik dal, tizerinde stilize verilmis kir cicekleri ve ortada
ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. G6vdenin tst kisminda eksende mevtanin fotog-
rafinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve alt
kisminda 21 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmaktadir. Cep sa-
atinde mevtanin 6liim saati 11.45 gibi islenmistir. [slenen zaman sabah my, gleden
sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Ay-yildiz kirmizi renkle, kivrik dallar
yesille, zincir ve panonun kenarlar1 agik kahverengiyle, yazilarin gogu siyah renkle,
alt kisim da yesil renkle boyalidur.
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Tablo 18. Sakir Karadagli'nin sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

D.1326 Sakir Dikdortgen y
22 0.1988 Karadagl govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, - Sakir Karadagl, -Derlerdi adima, -Evlat acisindan kalmadi diinyada,
- Tadim, -Bir evladimda, -Gurbetteydi, -Hasret kald1 bana, -Allah sabir versin, -Egsim Done
sana, -Oksiiz torunlarim, -Size emanet olsun, -Benden size elveda, -Rabbim ciimlenize,
-Raz1 olsun, -Sakir, -Karadagly, -Ruhuna Fatiha, -D. 1326 O. 1988

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriniisli-
diir. Tagin iist kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Govdenin iist kisminda ek-
sende mevtanin 6nceden fotografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna
asilmig zincirli cep saati ve alt kisminda 18 satir halinde Latin harfleriyle yazilmig
kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mevtanin 6liim saati 2.30 gibi islenmistir. Isle-
nen zaman sabah mi, 6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Yazilarin
tistii siyah renkle boyalidir.

Tablo 19. Ali Aydinlioglu'nun sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinki Malzemesi
No Durumu

D.1321 Ali Dikdortgen .
23 0.1991 Aydinhoglu | govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Sairlerimiz derki, -<<Yag 35>>, -Yolun yaris eder, -Iki yarimligy,-
Tamamladim, -70. yasimi kutladim, - Veli Oglu, -Ali, -Aydinhoglu, - Ruhuna Fatiha, -
D.1921,-0.3.12.1991

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikd6rtgen 6n goriinisli-
diir. Tagin iist kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, iizerinde stilize ele alinmus bir rozet ¢i¢egi motifi
ve ortada ay-yildiz motifi géze carpmaktadir. Govdenin st kisminda eksende mev-
tanin fotografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep
saati ve alt kisminda 18 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmakta-
dir. Cep saatinde mevtanin 8liim saati 2:20 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my,
6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Kivrik dallar ve cep saati siyah
renkle, yazilar acik yesil renkle renklendirilmisgtir.
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Tablo 20. Hamit Oksiiz'iin bas ve ayak sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

D.1919 Hamit Dikdortgen .
24 0.1992 Oksiiz govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Cok calistim, -Yaranamadim, -Kendime hep, -Iyilikti idealim, - Sevgi doldurdum,
-Yiiregime, Doktor ¢are, -Bulamadi bronsitime, -Hep yanimdaydi, -Esim Fadime, -Hamit, -
Oksiiz, -Ruhuna Fatiha, -D: 1919 O. 1992

Tanmim ve Kompozisyon: Mezarin bas ve ayak taginin gévdesi dikdortgen
6n gortunisludir. Bas taginin tist kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bas kis-
munda kargilikl yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde dort yaprakh ¢icek
motifi ve ortada ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gévdenin tist kisminda eksende
mevtanin fotografinin yerlestirildigi dikdortgen bir pano, ve saginda boyna asilmug
zincirli cep saati ve alt kisminda 13 satir halinde Latin harfleriyle yazilmig kitabesi
bulunmaktadir. Cep saati motifinde mevtanin 6lim saati belli degildir. G6vdenin
iki yan kenarinda birer kivrik dal goze carpmaktadir. Bag taginin kenarlari ve yazilar
acik yesille boyalidir. Ayaktaginin arka yiiziinde ise, ucu kivrik kargilikli olarak iglen-
mis i¢i tarali birer selvi tasvir edilmistir. Tagin kenarlari acik yesille renklendirilmisgtir.

Tablo 21. Mehmet Bakar'in sahidesi

Fotograf | 1. yihi Kimligi Bigimi Bugtinkid | \pp o mesi

No Durumu

25 0.1994 Mehmet Dl kdm"tgen Saglam Mermer
Bakar govdeli

Kitabesi : -Allah Baki, -Hasta kaldim yatakta, -Dogruyu gérdiim hakta, -Esim Bagdat
oglum Miir,-teza, gelinim torunla, -rim aglamasin rehbe, -rim Muhammed Mustafa,
-Mirsidim Hz.Ali sefa, -At ya Bektas’1 Veli, ecel, -Boyleymis neyleyim, -Miirteza oglu,
-Cinana, -Mehmet, - Bakar,-Ruhuna Fatiha, -0:23.06.1994

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin gévdesi dikdortgen 6n goriiniis-
ladir. Tagin tst kismi insan bagi seklinde diizenlenmigtir. Bag kisminda kargilikli
yerlestirilmis yaprakli birer kivrik dal ve ortada ay-yildiz motifi géze garpmaktadir.
Govdenin tst kisminda eksende 6nceden mevtanin fotografinin yerlestirildigi dik-
dortgen bir pano ve saginda boyna asilmis zincirli cep saati ve alt kisminda 16 satir
halinde Latin harfleriyle yazilmug kitabesi bulunmaktadir. Cep saatinde mevtanin
oliim saati 7:00 gibi iglenmistir. Islenen zaman sabah mi, 6gleden sonraki saat mi,
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oldugu anlagilamamaktadir. Tagin kenarlari ve yazilar siyah renkle, ay-yildiz ve saatin
akrep ve yelkovani kirmizi renkle verilmistir.

Tablo 22. Hasan Karabacak’in sahidesi

Fotograf I . s Bugiinkii .

No Tarihi Kimligi Bigimi Durumu Malzemesi
D.1931 Hasan Dikdortgen .

26 0.1998 Karabacak | govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -Cok calistim bir giin, -Olsun durmadim, --Insanlar: hicbir zaman
kirmadim, -Ani vurdu felek, -Ben neyleyim, -Cok yorgunum beni, --Bekle kaptan dedim,
-En sonunda kendi kendimi yedim, -Cilem buymus, -Oliimle yogruldum, -Ani vurdu felek,
-Ben neyleyim, -Sait oglu, -Hasan Karabacak, -Ruhuna Fatiha, -D. 1931 0.14.2.1998

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n gorinisli-
diir. Tagin iist kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, tizerinde stilize ele alinmig menekseler ve ortada
ay-yildiz motifi géze carpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fotog-
rafinin oldugu disiiniilen oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve
alt kisminda 17 satir halinde Latin harfleriyle yazilmug kitabesi bulunmaktadir. Cep
saati motifinin boyasi asindigindan mevtanin 6liim saati belli degildir. Ay-yildiz ve
menekseler kirmizi renkle, yazilar siyah renkle, kivrik dallar yesil renkle boyalidur.

Tablo 23. Veli Uludag'in sahidesi

Fotograf | 1 ihi Kimligi Bigimi Bugiinkid |\ 0} emesi

No Durumu

27 D.1945 Veli Uludag Dl kdortgen Saglam Mermer
govdeli

Kitabesi : -Biitiin timitlerim, -Kald1 arkada, -Biitiin emelimi, -Felek sildi bir anda, -Baki
kalan,-Varmi diinyada, -Yetim ti¢ yavrum, -Kaldi arkamda, -Asiroglu, -Veli Uludag, -Ruhuna
Fatiha,-D.1945,-O... ... .....

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriiniisli-
diir. Tagin tist kismi insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda ay-yildiz motifi
goze carpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende 6nceden mevtanin fotografinin
yerlestirildigi distintilen dikdortgen bir pano ve saginda boyna asilmis zincirli cep
saati ve alt kisminda 13 satir halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmakta-
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dir. Cep saatinde mevtanin 6liim saati 3:00 gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my,
6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Mezar tagina iglenen renkler
solmus oldugundan yazilarin rengi bellidir. Yazilar acik yesille boyalidur.

Tablo 24. Hasan Ef'in sahidesi

Fotograf . e .. Bugiinkii .

No Tarihi Kimligi Bigimi Durumu Malzemesi
DT.1931 Dikdortgen <

28 AT.- Hasan Ef govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Ah 6liim, -Bir giiliim geldi su cihana ugtu gitti o pervane, -Ah ettim yana yana
doyamadim bu, -Hicrana, -Karaoglanzade Ibrahim, - EF mahdumu, -Hasan EF, -Ruhuna
Fatiha, -1931,-... ... ....

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin gévdesi dikdortgen 6n gorianiisli-
diir. Tagin tist kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal, izerinde stilize ele alinmig menekseler ve ortada
ay-yildiz motifi goze garpmaktadir. Gévdenin iist kisminda eksende mevtanin fo-
tografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve
alt kisminda 10 satir halinde Latin harfleriyle yazilmug kitabesi bulunmaktadir. Cep
saatinde mevtanin 6liim saati belli olmayip, i¢i bog birakilmugtir.

Tablo 25. Hiiseyin'in sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinki Malzemesi

No Durumu

29 Belli degil Hiseyin Dl kdor.tgen Saglam Mermer
............ govdeli

Kitabesi : -Nafaka icin ¢ok gurbet gezdim, -Bu tecelliyi kendimi yazdim, -Yazim
boyleymis ben neyleyim,-Agzimizda lafi ezmeyin, -Dogru yiriiyiin kotii gezmeyin,
“Yavrularmm... ... ... ... ... ... ..., -Kaderim....................., -Hiseyin, -...............,

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin govdesi dikdortgen 6n goriuniisli-
dir. Tagin st kismu yarim yuvarlak kemeri hatirlatir sekilde verilmigtir. Govdenin
tist kisminda eksende mevtanin fotografinin yerlestirildigi oval bir pano ve saginda
boyna asilmis ucu lale motifli zincirli cep saati ve alt kisminda yazis1 belli olan 8 satir
halinde Latin harfleriyle yazilmus kitabesi bulunmaktadir. Yazilarin bir kismi okuna-
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mamaktadir. Cep saatinde mevtanin dliim saati 3:4S gibi islenmistir. Islenen zaman
sabah my, 6gleden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Yazilar siyah renkle
boyanarak verilmistir.

Tablo 26. Hiiseyin Ertiirkmen’in sahidesi

Fotograf Tarihi Kimligi Bigimi Bugiinkii Malzemesi
No Durumu

S Hiiseyin Dikdortgen .
30 Belli degil Ertirkmen | govdeli Saglam Mermer

Kitabesi : -Allah Baki, -... ... ... ..., - iy iy meee e L, -Hiiseyin
Ertiirkmen, -Ruhuna Fatiha

Tanim ve Kompozisyon: Mezar taginin gévdesi dikdortgen 6n goriniisli-
diir. Tagin tist kismu insan bagi seklinde diizenlenmistir. Bag kisminda kargilikl yer-
lestirilmis yaprakli birer kivrik dal ve ortada ay-yildiz motifi goze carpmaktadir. Gov-
denin iist kisminda eksende mevtanin fotografinin yerlestirildigi oval bir pano ve
saginda boyna asilmus zincirli cep saati ve alt kisminda yazis1 belli olan 3 satir halinde
Latin harfleriyle kitabesi bulunmaktadir. Tagin yazilarinin ¢ogu okunamamaktadr.
Cep saatinde mevtanin &liim saati 3:4S gibi islenmistir. Islenen zaman sabah my, 6§-
leden sonraki saat mi, oldugu anlagilamamaktadir. Yazilarin ve motiflerin tizerindeki
boya soldugundan renkleri pek belli degildir. Ay-yildiz kirmuzi renkli, kivrik dallar
yesil renkli olarak iglenmigtir.

3.Degerlendirme

Bu calismada Izmir ili, Bayindir ilgesi, Yakapinar Kéyii mezarliginda bulunan
Cumbhuriyet donemine ait 26 mezar tas1 incelenmistir. Mezar taglarinin tamamin-
da 6liim tarihi, 16 6rnekte ise 6liim tarihinin yan sira dogum tarihi de verilmistir.
Mezar taslarinin tiimii dikdortgen 6n gériiniisliidiir. Ust kisimlari insan bagini an-
diran sekilde diizenlenmiglerdir. Taglarin ortak 6zelligi tamaminda zincirli bir cep
saati motifinin bulunmasidir. Taglarda bezeme olarak bitkisel, geometrik ve nesneli
bezemelerle karsilagilmaktadir. Saatlerin mevtanin 6lim saatini gosterecek sekilde
islenmis oldugu dustnilmektedir. Bu nedenle mezar taglari tizerine iglenen saatler-
de farkli saat araliklar: tespit edilmektedir. Oliim saatlerinin giindiiz mii, gece mi
oldugu belirlenememistir.

Mezar taglarinda bitkisel, geometrik ve nesnelerden olusan bir bezeme
programui ile karsilagilmaktadir. Bezemeler genellikle bas sahidelerinde omuz ve
bas kisimlarinda yer alir. Ayak sahidelerinde ise gévdenin tamami bezemeye ay-
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rilmustir (Bkz.Tablo 5,20). Bitkisel motifler asma (Bkz.Tablo §), cicek (Bkz.Tablo
6,10,14,16,17,19), kivrik dal (Bkz.Tablo 21,23,24,25’in haricinde hepsi), lale (Bkz.
Tablo 13,17,18,25), menekse (Bkz.Tablo 3,7,8, 9, 13,22,24), servi (Bkz.Tablo 20)
motifleri karsimiza ¢ikmaktadir. Geometrik motifler icerisinde ay-yildiz seklindeki
Tiirk bayragini simgeleyen motifler (Bkz.Tablo 1,2,3, 4,5,6,7,8,9,10,11,12,13,14,1
5,16,17,18, 20,21,22,23,24,26) goriiliir. Nesneli bezeme olarak kravat (Bkz.Tablo
11), kurdele (Bkz.Tablo 5,8,23 ) ve taslarin tamaminda zincirli cep saati motifleri
yer almaktadur.

Mezar tag: kitabelerinin tamami Latin harfleriyle Tiirkge olarak yazilmugtir.
Mezar taglarindan birinde Hz.Ali ile Bektasiligin piri Bektas-1 Veli ibaresi gegtigi
goriilmiigtiir (Y-23). Bu tas digindaki 6rneklerde genel olarak lakap veya siilale ad-
lar1 gegmektedir. Kitabelerde dini ve sosyal meslek gruplarina ait bir bilgi goriile-
memektedir. Kitabe girizgahlarinda (Mezar tag: kitabelerinin ilk ve ikinci satir1) en
cok gecen baslangic ifadeleri (ser ifadeler) sirasiyla sunlardir: Allah Baki (17 kere),
Ah Oliim (4 kere), Annemin babamin bir giilii (1 kere), Geldim diinyaya (1 kere),
Nafaka icin ¢ok gurbet gezdim (1 kere) , Cok calistim (1 kere), Biitiin timitleri (1
kere). Kitabelerin son satirlarinda dogum tarihi, 6liim tarihi verilmis, dua olarak Fa-
tiha istegi belirtilmistir.

Kitabelerde Ayse ve Fadime olmak iizere iki kadin, Ali, Cemal, Celebi, Halim,
Hasan, Hiiseyin, Ibrahim, Ismail, Karaca, Mehmet, Muhammed, Mustafa, Muzaf-
fer, Miirteza, Seyfi, Sakir, Veli). Erkek isimleri en ok Ali, Hasan, Hiiseyin, Ibrahim,
Mehmet olarak 17 erkek ismi ge¢mektedir. Kitabelerde gegen lakaplar; Velioglu
(Bkz.Tablo S), Bulanikoglu (Bkz.Tablo 3), Koca Ali (Bkz.Tablo 4), Mehmedoglu
(Bkz.Tablo S), Hasanoglu (Bkz.Tablo 6), Ismailoglu (Bkz.Tablo 8), Alioglu (Bkz.
Tablo 10), Alioglu (Bkz.Tablo 10), Alioglu (Bkz.Tablo 11), Mehmetoglu (Bkz.Tablo
12), Musaoglu (Bkz.Tablo 14), Sakiroglu (Bkz.Tablo 15), Nebi Keloglu (Bkz.Tablo
16), Sakir Karadagh (Bkz.Tablo 18), Velioglu (Bkz.Tablo 19), Miirtezaoglu Cinana
(Bkz.Tablo 21), Saitoglu (Bkz.Tablo 22), Asiroglu (Bkz.Tablo 23), Karaoglanzade
(Bkz.Tablo 24) seklinde tespit edilmistir. Taglar iizerinde herhangi bir yerlesim yeri
veya baglantili bir bilgi yoktur. Kitabelerin incelenmesinden mevtalardan birinin
kaza sonucu (Bkz.Tablo 2), yedisinin ise hastalik sonucu 6ldiigii belirtilmistir. Vefat
edenlerden birinin hastaliginin bronsit oldugu mezar taginda ifade edilmistir (Bkz.
Tablo 20).

Cep saat motifli mezar taglarinin yaninda tarihi belli olmayan ama yakin za-
manlarda yapilmis oldugu tahmin edilen bagka bir mezar taginin @ist béliimiinde kol
saati motifi kargimiza ¢tkmaktadir (Fotograf 31). Bu 6rnek zaman igerisinde insan-
larin saat kullanma aligkanliklarinin degistigini ve boylece kol saati motifinin giderek
yayginlastigini gostermektedir.
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Yakapinar koytiniin yakin cevresinde cep saati motifli 6rnekler tespit edil-
mektedir. Tire il¢esinin Asri Sehir Mezarligi'nda 1945 yilinda vefat eden Osman
Ulutag'in mezar tagi gerek bag seklindeki tist goriinimii, gerek kivrik dal motifi,
gerek ay-yildiz motifi ve gerekse zincirli cep saati motifiyle Yakapinar koyii mezar-
Ligindaki orneklere ¢ok benzemektedir (Bigici, 2011:119-134). Mevtanin Tahtaci
topluluga mensup bir Tirkmen olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ayn1 mezarliktan tig
mezar taginin {ist kisminda (Ismail Hakki Bey, 1933; Nazim Alptekin, 1942; Ahmet
Sakar, 1947), Gordes Biiyitk Mezarlikta (Ali Ustaoglu Fehim, 1941; Salihoglu Ali
Aksoy, 1961) (Bigici, 2007:170-196) Yakapinar Kéyii mezar tagi rneklerindeki gibi
ay-yildiz, kivrik dal motifi goze carpmaktadir (Bigici, 2011:119-134).

Osmanh dénemine ait bazi tahtaci mezar taglarinda cep saat motifine Ege
Bolgesinde [zmir/Narlidere’de 1913 ve 1915 yillarma ait iki 6rnekte (Karamagarah,
1977:116,120; Karamagaraly, 1992:24) ve Cesme Miizesinde (Fotograf 32) oldugu
gibi karsimiza ¢ikmaktadir Cep saati motifi Osmanlinin ge¢ déneminden giiniimiize
dogru tahtaci alevi Tiirkmen mezar taglarinda siklikla goriilebilmektedir.

4. Sonug

Yakapinar Koyt mezarhigina ait, bu katalog ¢aligmas: kapsamina alinan yir-
mialt1 mezar tag1 bulunmaktadir. Yakin dénemimizin tas isciligini gostermesi yanin-
da, Yakapmar Koytindeki Tahtaci toplulugu diye adlandirilan Tiirkmen Alevilerinin
yerlesik hayatini ve toplumsal dokularini gosterme agisindan bizleri bilgilendirmek-
tedir.

Mezar taglar1 dikdortgene yakin gévde formlu olarak ele alimmigtir. Malzeme
olarak hepsi mermerdir. Yakapinar Koyt Mezarligindaki inceledigimiz mezar tasi
orneklerinde ¢ogunlukla cep saati, kivrik dal, ay-yildiz, kir ¢igekleri, menekse ve lale
gibi motifler islenmis olup, siislemede agiriya, ayrintrya kagmayan bir kompozisyon
semasinin uygulandig anlagilmaktadir. Mezar taglarinda karsimiza gikan toplulugun
gosteristen uzak, kendi halinde insanlar oldugunu gostermektedir.

Yakapinar Kéyti Mezarh@inda inceledigimiz mezar taglarinin hepsi zincirli
cep saati motiflidir. Hepsi erkek mezar taglarina aittir. Bir 6rnek diginda biitiin 61-
neklerin st kismu insan bagi seklinde ele alinmis olup, iclerine kargilikli olarak yap-
rakli kivrik dallar yerlegtirilmig ve ortaya da ay ve yildiz motifi islenmistir. Kullanilan
ay-yildiz motifi Tiirk bayragini hatirlatmakta ancak, Tiirk bayraginda ay ve yildiz be-
yazdir, zemin kirmizidir. Yakapinar Koyii mezar taglarinda ise; beyaz zeminin tize-
rine kirmizi renkte ay ve yildiz islenmistir. Kirmizi renk tilkemizin insanlari i¢in bu-
giine kadar can vermis bitiin sehitlerimizin bosa akmayan kanini ifade etmektedir.
Tahtac1 toplumunda da ilave olarak kirmizi kutsal bir renk olup, kendilerine ait baz1
inanglari, degerleri hatirlatmaktadir. Kitabelerdeki yazi seritleri bas taginda yer al-
maktadir. Kitabenin ilk veya ikinci satir1 genellikle merhum-merhume veya magfure,
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hiive’l —baki, isim veya unvan-lakap ile baglamakta, son satirlar1 da merhum, magtur,
isim, ruhuna, ruhictin el fatiha veya sene seklinde diye bitmektedir.

Yakapinar Koyii mezarhginda 1939-1998 yillarina ait cep saat motifli mezar
taglarinda genel olarak lakap veya siilale ad1 lakaplar gorillmektedir. Cumhuriyetten
sonra yoredeki mezar taglarinin gittikce sadelesmeye basladigini diisinmek yanhs
olmaz. Taglar tizerinde bitkisel ve geometrik motifler karsimiza ¢iksa da, taglar tize-
rinde yogun sekilde bezeme kullanimi yoktur. Thtimal, bunun sebebi de kéyiin in-
sanlarinin sosyal ve ekonomik giiciiniin yeterli olmamas: ile baglantili olabilir.

Inceledigimiz mezar taslarinin yapihs tarihleri her ne kadar Cumhuriyet son-
ras1 ve bazilar1 da giinimiize yakin yillar1 icerse de Tiirk alevi kiiltiiriinii gerek taglar
tizerindeki motiflerle ve kitabelerle bizlere yansitmasi yoniinden son derece 6nem
arz etmektedir. Ege Bolgesinde Alevi kimligi olmayan Osmanli dénemi mezar taglari
ve Cumhuriyet sonrasi mezar taglarina baktigimizda farkli gelenek ve kiiltiire sahip
insanlarin yasayislar arasinda ¢ok belirgin bir fark olmadig: anlagiliyor. Olii ggmme
adetlerinde, kiiltiirel etkinliklerde farkliliklar olsa da milli ve manevi yonden benzer
ozelliklerin ¢ok oldugu goriilmektedir. Her seyden 6nce, ayn1 koke sahip agagta ye-
tisen fakat farkli dallarda agan ¢igekler oldugumuz higbir zaman akildan ¢ikartilma-
malidir. Kendi 6ziimiizden dogan kiiltiire ve insanimiza sahip ¢ikmaliyiz.
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HACIBEKTAS VELI MUZESI’NDEKI SANCAK ALEMLERI’

Gokben AYHAN™

Demet GOCER™
Oz

Isaret, alimet ve bayrak olarak kullanilan, gegmisten giiniimiize formlari, yapim teknikleri,
siisleme teknikleri ve tiirleri bakimindan degisiklik gosteren sancak alemleri, milletlerin, ta-
rikatlarin kendine 6zgii gelenek ve géreneklerini yansittigi sembollerden olusmustur. Bunlar
igerisinde Tirk dénemi sancak alemleri, boynuz, lale, ay, ay-yildiz gibi gesitli sembollerin
disinda yazilar ve kimi zamanda bunlara eklenen basta ejder olmak iizere kus, aslan gibi fi-
grlerin yer aldigy; padisahlarin, sadrazamlarin, komutanlarin ve seyhlerin simgesel objele-
rinden biri olmustur. {lk kez bu makalede, Hacibektas Veli Miizesi'ndeki iicii vitrinde teshir
edilen ve yedisi depoda muhafaza edilmekte olan Haci Bektéds-1 Veli dergdhinda kullanilan
toplam on adet sancak aleminin maden tiirleri, teknikleri, boyutlar: ve siisleme kompozis-
yonlar1 bakimindan detayli olarak tanitilmustir. Calismada, Haci Bektéds-1 Veli dergdhindaki
alemleri yapan ustalarin Bektasi tarikatinin inang ve adetlerini bu objelerin yani sira dergéhta
kullanilan kegkiil, teber gibi eserlerle de ortaya koydugu saptanmustir. Ayrica Hacibektas Veli
Miizesi'ndeki s6z konusu eserlerin Osmanh dénemi sancak alemlerinin yelpazesini de farkl
6rnekleriyle genisleterek zenginlestirdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hacibektag Veli Miizesi, dergih, sancak alemleri, maden sanati, ejder
figtirleri, kitabe, delik isi teknigi

STANDARDS IN THE MUSEUM OF HACIBEKTASH VELI

Abstract

Standards were used as signs, heraldic devices and flags, and have shown a development in
forms, production techniques, ornamental techniques and species through time. Neverthe-
less, they reflect the authentic traditions and customs of nations and religious orders with
aesthetic concerns. Within them, standards of the Turkish period are objects with various
symbols like horn, tulip, crescent, crescent-star as well as inscriptions, sometimes accom-
panied with figures such as dragons, birds and lions, and they served as symbols of sultans,
grand viziers, commanders and sheikhs during battles. For the first time this article presents
ten standards from the Hacibektash Veli Museum; three of them are currently on display and
seven are in the Museum depot. These standards are hereby studied in detail with respect to
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their metarials, techniques, dimensions and ornamental compositions. It was also noted that
the masters of these standards reflected the faith and customs of the Bektashi religious orders
on other works of art used at the Hac1 Bektas-1 Veli dervish lodge, such as keskiil (bowl) and
teber (halberd). In addition, standards in the Hacibektas Veli Museum were determined to
enrich the range of Ottoman period standards with different examples.

Keywords: Hacibektash Veli Museum, dervish lodge, standards, metalworking, dragon
figures, inscription, technique of openwork

1. Giris

Biiyiik bir Tiirk distiniirii olan ve 1208/1242-1271/1337 yillari arasinda ya-
sadig1 kabul edilen Haci Bektas-1 Veli, Horasan'in Nigabur sehrinde dogmus (No-
yan, 1966: 1-3) ve Tiirkistan'da Hoca Ahmet Yesevi'nin tarikat ocaginda yetigmis-
tir. Ardindan Anadolu’ya gelip Hacibektas'in eski adi Hacimkoy/Sulucakarahoyiik
ilcesinde kendisi igin yaptirdig1 Kizilca Halvet'te (Cilehane) dergihini kurmugtur
(Noyan, 1964: 6). Hac1 Bektas-1 Veli'nin dliimiinden sonra Islami ve tasavvufi fikir-
lerini, Kadincik Ana ve Balim Sultan bagta olmak tizere bircok miirid ile muhibbi
benimsemis, &gretilerinin yayilmasinda etkili olmuglardir (Eréz, 2014: 68-69). Hac1
Bektis-1 Veli'ye bagh olan ve O'nun yolundan giden dervislerden olusan Bektasilik
tarikati catis altinda bir araya gelmislerdir (Ugiincii, 2002: 478; Erdz, 2014: 63). Ay-
rica 14. ile 19.ytizy1l arasinda Hac1 Bektds-1 Veli, Yeniceri ocaginin simgesi olmustur
(Eyiiboglu, 1997: 171). Yenigeri ocaginin bu dénem igerisinde manen Bektasilige
baglandigi (Erdz, 2014: 87), tarikatta yetisen kisilerden dua aldiklar1 bilinmektedir
(Giizel, 2011: 195).

Haci Bektés-1 Velinin yasadigi Kizilca Halvet, zamanla Bektasiligin de mer-
kezi konumunda olan ¢ avludan olusan biyiik bir kiilliye haline donitigmistir
(Say-Aytas, 2009: 51). Birinci avluda Ugler Cesmesi, gamagirhane-banyo; ikinci av-
luda Aslanli Cesme, agevi, Tekke Camii, kiler evi, meydan evi, Mihman Evi ve De-
debaba Kogki; tictincii avluda ise Pir Evi, Balim Sultan Tirbesi ile hazire yer almak-
tadir. Osmanli padisahlarindan Orhan Gazi, Murat Gazi, Yildirim Beyazit ve Yavuz
Sultan Selim tarafindan yaptirilan ilavelerle bugiinkii halini alan dergah, 1807 yilin-
da IV. Mustafa, 1862 yilinda Abdiilaziz ve 1895 yilinda II. Abdiilhamid tarafindan
tamir ettirilmigtir (Tagdelen-Siimer, 1976: 19). TBMM'nin 677 sayili kanunuyla
30.11.1925 tarihinde tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte, Hac1 Bektas-1 Veli
Dergéhi da kapatilan dergahlar arasinda yerini almigtir. Daha sonra Milli Egitim Ba-
kanhg tarafindan gonderilen bir heyet tarafindan dergahtaki eserler tespit edilerek,
bunlar Ankara Etnografya Miizesine gotirtilmistir. Hacibektas Veli Miizesi'nin,
16.08.1964 tarihinde kurularak hizmete agilmasi izerine dergiha ait eserlerin iadesi
gerceklesmistir (Tagdelen-Siimer, 1976: 19-20). Giiniimiizde dergahin kurulmasin-
dan itibaren ¢ok sayida bagis, devir, satin alma yoluyla gelmis ve dergh iin iiretilmis
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olan eserler i¢inde giinliik hayata iliskin kaplarin yani sira torenler sirasinda kullani-
lan egyalar da miizede yer almaktadir. Burada ahsap, kigit, kemik, maden, onyx tagin-
dan iiretilen eserlere ek olarak hayvan postlari, diiz dokuma ve tekstil iirtinleri de bu-
lunmaktadir. Bunlar igerisinde madeni eserlerin yogun oldugu tespit edilmektedir.
Cesitli madenlerden iiretilen agizlik, bardak, gerag, giillabdan, kazan, kili, keskil,
lenger, sahan, sancak alemi, sini, samdan, sifa tasi, teber gibi birgok eserin (Ayhan,
2014: 91) bir boliimii, miizenin vitrinlerinin yani sira acikta sergilenmekte, diger bir
bolimi de deposunda muhafaza edilmektedir.

2. Konu

Hacibektag Veli Miizesi'ndeki tigti vitrinde teghir edilen ve yedisi depoda mu-
hafaza edilen tamami madenden tiretilen toplam on adet sancak alemi bu ¢aligmanin
konusunu olugturmaktadir'. Ilk kez biitiin yonleriyle bu makalede ele alinan bu mii-
zedeki sancak alemlerinin daha 6nce tizerinde etraflica durulmamugtir. Hacibektag
Veli Miizesi'ndeki sancak alemleri, dergihlarin kapatilmasi sonucunda Ankara Et-
nografya Miizesine gegici bir siire tagindig1 donemde, Etnografya Miizesi'ne gesitli
miizelerden gelen 6rneklerle birlikte, birkag 6zelligi ve kitabeleri bakimindan bir ma-
kaleye konu olmustur (Kosay-Cetin, 1959: 82, 85). Bu makalede, dért adet alemden
ikisinin yalnizca birkag 6zelligine, diger ikisinin ise hem malzeme 6zelliklerine, hem
de kitabelerinin yazilig ve okunuslarina yer verilmistir. Ayrica 1993 yilinda yapilan
bir yiiksek lisans tezinde de miizedeki on adet sancak aleminden begine kisaca degi-
nilmistir (Giiler, 1993: Kat. No: 20, 32, 61, 70, 71).

Koékeni Orta Asya’ya kadar dayanan alemler, mimaride oldukea yaygimn ola-
rak kullamilmigtir (Yiicel, 1966: 2908-2911). Cadir, kubbe ve minarelere ek ola-
rak minberlerin kiilah bolimiiniin tepesine de yerlestirilen alemler, tas ile ahgabin
yani sira madenden de iiretilmistir (Hasol, 1998: 36-37; Tezcan ve Tezcan, 1992:
S). Bunlarin diginda taginir obje olarak yapilan yere dikilen alem ve bayraklardan
olusan sancak alemleri de mevcuttur. Ordu ve askerlerin bir igareti olarak kullanilan
kokeni Ibranilere kadar dayanan, Misirlilar, Asurlular, Yunanlilar, Romalilar, Bizans-
lilar, Tiirkler gibi cogu millete ait alemlerin varligi da s6z konusudur (Arseven 1943,
40-41; Duymaz-Aydogdu, 2008: 248). Eski Tiirklerde alem, at kuyrugu, kurt bag:
ve kartal seklinde kullanilmistir (Duymaz-Aydogdu, 2008: 248). Kuvvet sembolii
olarak kabul edilen boynuz, alemlerde kullanilan bi¢imlerden biri olmus; boylece
alemlere, kotii ruhlardan koruma niteligi de yiiklenmistir (Yiicel, 1975: 36; Sapolyo,
1969-1970: 30). Alemlere boynuz diginda lale, ay, ay-yildiz gibi gesitli semboller de
islenmistir (Arseven, 1943: 41-44). Ayrica tarikatlar icin de ayr1 bir 6neme sahip
olan alemler, miiritlerin altinda toplandig1 sembol olmasi bakimindan da deger tasi-
maktadir (Arseven, 1943, 40; Karamagarali, 1973: 250) (Resim 1).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 173




Gokben AYHAN - Demet GOCER

Resim 1: III. Murad Surnamesi’'nde Haci Bayram dervislerinin 1582 yilinda siinnet diigiinii meydanina
gelislerini gésteren minyatiir (Atasoy, 200S: 18)

Cizim 1: Sancak aleminin béliimleri (Hacibektas Veli Miizesi'nin 110 envanter numarasina kayitl eser
(Kat. No. 7)

Hacibektas Veli Miizesinde bulunan on adet sancak aleminin yiikseklikleri
43,5 cm. (Kat. No: 4) ile 87 cm. (Kat. No: 5) arasinda degisiklik gostermektedir.
Miizedeki alemler, formlar1 bakimindan da gesitlilik arz etmektedirler. Enli stingii bi-
ciminde govdeli (Kat. No: 1,2, 3,4), armudi bigimli gévdeli (Kat. No: 5-6-7) (Cizim
1), daire bigimli gévdeli (Kat. No: 8) ve lale bicimli gévdeli (Kat. No: 9-10) olmak
tizere toplam dort tipe ait drnekler miizede yer almaktadir. Osmanli Dénemi sancak
alemlerinde yer verilen tepelik uygulamasina, miizedeki ti¢ 6rnekte rastlanmakta-
dir. Tepelik, bunlardan birincisinde hilal (Kat. No: 9), ikincisinde palmet (Kat. No:
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7/Cizim 1) ve iigiinciinde ise halka bigimindedir (Kat. No: 4). Ayrica iki 6rnekte
de alemin iist kismu, dilimli olarak islenmistir (Kat. No: 6, 10). Incelenen eserlerde
saplar, genellikle silindirik olmakla birlikte uzun (Kat. No: 1,4, 6,7, 8, 10/Cizim 1)
veya kisa (Kat. No: 3) tutulmugtur. Cokgen govdeli sap sadece tek bir rnekte go-
riilmektedir (Kat. No: 2). Hem ¢okgen, hem de silindirik olanlarda govde uzun ise
basik yuvarlak birer boncuga da rastlanmaktadir (Kat. No: 2, 4,6, 7, 8,10/Cizim 1).

Hacibektas Veli Miizesi'ndeki on adet sancak aleminden dérdii demir (Kat.
No: 1,2, 5, 8) ve dordii piringten (Kat. No: 4, 6, 9, 10) iiretilirken; birinin kenarlar:
piring diger kisimlar1 demir olmak iizere iki farkli maden tiiriinden yapilmig (Kat.
No: 7), sonuncu 6rnek ise tombaklanmustir (Kat. No: 3). S6z konusu sancak alem-
leri, hangi maden tiiriinden tretilirse tiretilsin tamami dévme teknigi ile olusturul-
mus; delik isi, kabartma, kazima ve altin/giimiis yaldiz boyama olmak tizere farkl
stisleme tekniklerden biri ya da birkagi eserler tizerine uygulanmugtir. Sancak alemle-
rinde delik isi teknigiyle yapilan siisleme tiiriine oldukga yaygin olarak yer verilmis-
tir. Miizedeki eserler arasinda da on 6rnekten sekizinde bu teknige rastlanmaktadr.
Bunlardan delik isi tekniginin alemin ya bir kisminda sinirli tutuldugu (Kat. No: 2,
3) ya da biiyiik bir kisminda kullanildig1 goriilmektedir (Kat. No: 4, 6,7, 8,9). Bu
teknigin disinda saifanin etrafini kusatan ince bir bordiir (Kat. No: 4) ve saifanin
yatay seritlerle bes bolime ayrilarak bu boliimlere yazilan yazilarda kabartma teknigi
uygulanmugtir (Kat. No: 10). Bunlarin disinda saifa iizerindeki madalyon igerisinde
ti¢ satir (Kat. No: 2), saifanin alt kismina dogru iki ile iig sira arasinda degisen yazil
siislemeler kazima teknigiyle yapilmustir (Kat. No: 4). Ayrica bazi érneklerde altin
yaldizla olugturulan siislemeye de yer verilmistir (Kat. No: 1, 2, 5). Miizedeki alem-
lerden birinde (Kat. No: S), diger érneklere gore yaldiz daha yogun olarak kullanil-
mustir. Bu eserde, altin ve giimiis yaldiz birlikte uygulanmis olup bu uygulamanin
gorildigi miizedeki tek sancak alemidir. Bu 6rnekte yaldiz, damla motifi igerisin-
deki yazilar ve damla motifini kugatan bordiirdeki yazilarin yani sira bu yazilarin fo-
nundaki ¢igeklerle helezoni bi¢cimde yerlestirilen kivrimlardan olusan kompozisyon-
da goriilmektedir. Diger 6rneklerdeyse sapin saifaya birlestigi kisimda ve ejderlerin
baslarinin bulundugu bolimde yer yer altin yaldiza ait izlere rastlanmaktadir (Kat.
No: 1, 2). Ayrica siisleme tekniklerinden en az ikisinin birlikte kullanildig1 eserler
de miizedeki 6rnekler arasinda bulunmaktadir. Bunlardan delik isi ve kazima teknigi
(Kat. No:4); delik isi ve kabartma teknigi (Kat. No: 2, 3) ile olusturulan siislemeler
tek eser tizerine uygulanmustir. Delik isi ve kabartma teknigine ek olarak altin yaldiz-
la yapilan siislemeler de sadece bir 6rnekte goriilmektedir (Kat. No: 2).

Sancak alemleri tizerinde bitkisel, geometrik, figiirli ve/veya yazil stisleme
unsurlarina yer verilmektedir. Miizedeki 6rnekler arasinda bitkisel siislemeye, kita-
belerin aralarina (Kat. No: 6, 10), kitabelerin zeminine (Kat. No: §) islenen yaprak
ve ¢icek motiflerinde ve tepelik seklinde yapilan tek palmet motifinde rastlanmakta-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 175




Gokben AYHAN - Demet GOCER

dir (Kat. No: 7). Ayrica delik isi teknigiyle iglenen tek palmet motifi ile kiiciik rumi-
lerin simetrik olarak yerlestirildigi kompozisyonlarla da kargilagiimaktadir (Kat. No:
3). Saifanin etrafini dolanan ince kivrim dallar ve rumilerden olusan bordiirde, iri
hatli olarak yazilan kitabe kusaginin zeminindeki fonda, helezoni bigimdeki kivrim
dallar ile bu dallardan ¢ikan kiigiik hatayi, rumi ve palmetlerin yer aldig1 genis bor-
diirler de boyama teknigiyle islenmistir (Kat. No:S5). Kiigiik cigek motiflerinden olu-
san zemin tzerine yazilmug kitabe kusag uygulamalarina sikga rastlanmaktadir. Bu
uygulama, insan ve hayvanlar1 dogada resmetme istegiyle baslayip, daha sonrasinda
bitki motiflerinin yazilarin ist kismina yerlestirilmesi veya aralarina serpistirilmesiy-
le devam etmistir (Erginsoy, 1978: 134). Ardindan arabesk zemin iizerine islenen
yazilarla birlikte ¢ok katli etki elde edilmistir (Oney, 1992: 12). Bitkisel zeminden,
ustteki siislemeyi ayirt edici bir bigimde igleyebilmek hem zahmetli, hem de usta-
lik gerektiren bir uygulamadir. Bu tiir uygulamalar, 6rnegin tas ve ¢ini siislemenin
yani sira (Oney, 1992: 12, Resim 64-66) madeni eserlerde de karsimiza gikmaktadir
(Atil, 1981: 86; Alan: 1982: 32-35, 70-73; Bodur, 1987:102,103, 109, 173).

Incelenen &rneklerde geometrik siislemeye oldukca az yer verildigi goriil-
mektedir. Bunlar iginde hilal motifi, S ve C kivrimlardan olusan siislemelerin (Kat.
No: 9) diginda dilimli madalyon (Kat. No: 2) ve damla motifi (Kat. No: S, 6,7) bu-
lunmaktadir.

Sancak alemlerinin tizerine ¢esitli hayvan figiirleri de islenmistir. Ejder digin-
da kus (Tezcan-Tezcan, 1992: 51-52, Resim 24), aslan, horoz ve geyik figiirlii olan-
larina da sayili 6rneklerde rastlanmaktadir (Karamagarali, 1973: 250, Resim 15-16).
Miizedeki bu eser grubu arasinda, simetrik bi¢imde yerlestirilen ejderlere ya sapin
gbvdeye birlestigi kisimda saifanin alt kdsesine lehimlenmis (Kat. No: 1-2) ya da
g6vdenin iki yanina iglenmis (Kat. No: 5-6) olarak toplam dort drnek iizerinde rast-
lanmaktadir (Kat. No: 1,2, S, 6). Birinci 6rnekte ejder baslari, agizlar1 agik olarak sai-
fanin alt késesine birlestirilmistir (Kat. No: 2). Ikinci 6rnekte toplam dort adet ejder
bag1 goriilen sancak aleminin her iki tarafinda da simetrik olarak govdeden ¢ikarak
hem sapn iist kismina hem de boncuk kismina dogru yénelmis olan tstteki biyiik
alttaki kiigiik tutulan birer ejder bagina yer verilmistir. Bu ejderlerin, agizlar1 agik,
dilleri disar1 gikik bigimde yapilmus, agiz, goz ve kulak kisimlarina birer delik agilmug
olarak bag ve gévdelerinin tamami yass1 bigimde iglenmistir (Kat. No: 1). Ugiincii 6r-
nekte, iki yanda saifanin formuna uygun bi¢imde gévdeleri dikdortgen verilen bagla-
r1 yukari gelecek sekilde disa doniik olarak birer ejder yerlestirilmistir. Yiiz detaylar1
kazima teknigiyle olusturulmus, agizlar da agik birakilmistir (Kat. No:6). Dordiincii
ornekte ise, iki yanda damla motifinin formuna gére silindirik uzun goévdeli olup bu
govdenin hem bas, hem de kuyruk kisminda ejder baglar1 bulunmaktadir. Gévdenin
tist kismindaki ejderin baglar, geriye doniik bigimde karsiya bakar vaziyette, agizlar
agik ve dillerini disa dogru uzatmis olarak yapilmisken; kuyruk kismindaki baglar ise
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ortadaki gévde ile sapin birlesim yerinde bulunan kisima bitisik olarak islenmistir.
Bu eser tizerinde ayrica ortada yiikselen ¢atalin iki yaninda da simetrik iki ejder fi-
girii de bulunmaktadir. “S” bigimli gévdeli olan ejderlerin hem bag, hem de kuyruk
kisminda baglar1 vardir. Bas kismindakilerin baglar1 kargiya bakar durumda, kuyruk
kismindaki ejderler ise ortada yiikselen gatali 1sirir bigimde tasvir edilmigtir (Kat.
No: S). Ejderli alemlerden ikisinin figiirleri oldukga stilize verilirken (Kat. No: 1-2);
diger ikisinin tasvirleri daha gercekgi olarak iglenmistir (Kat. No: 5-6).

Ejder figiirleri, Hacibektas Veli Miizesindeki sancak alemleri diginda miize-
deki diger madeni eser tiirlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir (Cevrimli, 2012: 193-
222). Miizede bulunan iki samdan gerek boyutlar1 gerekse ejder figiirleriyle dikkati
cekmektedir. Bunlardan biri, 18.yiizyilda tiretilmis olup giiniimiizde Pir Evi Kirklar
Meydanr'nda sergilenmektedir. Bu samdanda, govdesiyle birlikte verilen ¢ift boynuz-
lu, gekik gozli, agik agizli ve disleri olan ejder baslar1 bulunan 12 adet kol mevcuttur
(Goktas, 1995: 48-52). Digeri ise giiniimiizde Balim Sultan Tiirbesi'nde yer almakta
olup 18.ytizyil sonu-19.yiizyilin ilk yarisina tarihlenmektedir. Bu samdan iizerinde
tek boynuzlu, kulakly, ¢ekik gézlii ve agik agizli yapilan alt sirada altist kiigiik, diger
altis1 bityiik boyutlu 12 adet, st sirada ise diigiimlii gévdeli olan gévdenin iki ucun-
daki baglardan alttaki kiigiik, tistteki biryiik islenen 12 adet ejdere rastlanmaktadir
(Géktas, 1995: 53-57). Samdanlarin yanu sira ejder bagina, miizedeki kiiciik boyutlu
el sanatlarinin iiriinlerinden kegkiillerde kabin iki ucunda (Cevrimli, 2008: 313-314;
Cevrimli, 2012: 197, Resim 4-6), teberlerin ya iki ucunda ya da sap kisminda (Cev-
rimli, 2009: 43, T.6, T.7, T.11; Cevrimli, 2012: 197, Resim 3), miittekalarin sap kis-
minin iki ucunda (Cevrimli, 2012: 198, Resim 7-8), mangalin kulplarinin iki ucunda
birer ejder figiiriine yer verilmistir.

Hacibektas Veli Miizesi'ndeki 6rneklere benzeyen ejderli alemlere bagka mii-
zelerde de rastlamak miimkiindiir. Topkap: Saray1 Miizesindeki sancak alemlerinde
goriilen ejder figiirleri arasinda (Tezcan-Tezcan, 1992: Resim 2-3,5, 8-9, 17, 20-21,
25-28) incelenen &rneklerdekine benzeyen 17.yiizyil Iran iiretimi olan delik isi siis-
lemeli saifa bolimiint iki yandan kusatan ve iste ejder bagi yer alan bir 6rnek de
bulunmaktadir. Konya Mevlana Miizesi'ndeki $emseddin Tebrizi Tirbesinden geti-
rilen piringten yapilmus bir sancak aleminde, saifanin iki yaninda govdeleri burgulu
olarak ve baglari iki yana bakacak bi¢imde birer ejder figiirii de islenmistir (Bakirci,
2007: 276).

Ejderler, Uzak Dogunun ve Cin'in tipik hayvani olarak Tiirk sanatina girmis-
tir (Oney, 1969: 171). Orta Asyada gelisen hayvan miicadele sahnelerindeki hay-
vanlarindan biri olarak ejderler karsimiza ¢ikmaktadir (Oney, 1969: 192; Coruhlu,
1993: 130-131). On Iki Hayvanh Tiirk Takvimi'ndeki besinci y1l, ejder (Lu) hayvan
ile adlandirilmakla birlikte bu yil iginde bolluk yasanmakta, ¢ok yagmur yagmakta,

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 79 177




Gokben AYHAN - Demet GOCER

savaglar olmakta ve kan dokiilmektedir (Turan, 2009: 103). Takvim hayvani olma-
sinin diginda gezegen sembolii olarak da bu hayvan figiirii kullanilmaktadir (Oney,
1969: 171). Ejder figiiriiniin, el sanatlari iiriinleri i¢inde de oldukga yaygin kullanimi
s0z konusudur. Mimaride yer alan 6rneklerindekine benzer ozelliklere sahip ejder
tasvirlerin (Oney, 1969: 171-216) el sanatlar: iiriinlerine islendigi goriilmektedir.
Anadolu Sel¢uklu mimarisinde, her iki ugta birer bagla son bulan ve uzun tutulan
govdeye sahip iki ejder figiirine kargilikli olarak genellikle kale, han, dariissifa gibi
yapilarda yer verilmistir (Oney, 1969: 171-216).

Bazi sancak alemlerinde iki ile tig arasinda degisen sayida gévdeden yukari-
ya dogru yiikselen catala rastlamak miimkiindiir. Iki catalli olanlar, alemler iizerinde
hem simgesel anlam tagiyan hem de siisleme unsuru olarak kullanilan iki tarafi keskin
ve ortast yivli olan Ziilfikar objesidir. Bu objeyi, Hz. Muhammed, Uhud Savagr'nda
Hz. Ali’ye vermistir. Hakimiyet, gii¢ ve iktidar sembolii olarak kabul edilmistir (Ki-
ligkaya, 2007: 41; Oz, 2013: 553-554). Zamanla Hz. Ali’ye ait minyatiirlerin (Bagay,
2014: 240, 245-248, Resim 16-17,22-26) yani sira Bektasilikte ve cesitli tarikatlarda
hat, levha ile minyatiirlii yazmalar iizerine islenmistir (Oz, 2013: 553-554). Baglan-
gicta tarikata 6zgii olan bu obje, Osmanli Sultan1 Orhan Gazi'nin Yeniceri ocaginin
kurulusunda Haci Bektds-1 Veli dergdhina giderek hayir duasinin yani sira bir sancak
verilmesini istemis (Kilickaya, 2007: 42), bdylece Yenigeri ocaginin orta ve bélitk
ayriminda kullanilan ¢adur, top, balta ve fillin yani sira Ziilfikar da bu isaretlerden biri
olarak kullanilmaya baglanmistir (Yagar, 2009: 36-37). Ayrica Ziilfikar, 15.yiizyl-
dan itibaren sancaklar tizerinde sergilenen bir kili¢ imgesi olarak yapilmis, Osman-
I donanmasindaki pasalar, beylerbeyi ve vezirlere ait sancaklarda da kullanilmigtir
(Kiligkaya, 2007: 41-42). Yenigerilere ait bir yaris1 sar1, diger yaris1 kirmizi renkte-
ki sancaginin tizerinde de sar1 sirmayla islenmis olan Ziilfikar resmi yer almaktadir
(Arseven, 1975: 1761). Bunlara ek olarak Ziilfikar Osmanli doneminde bazi mezar
taglarina iglenmis, hatta tilsimli gémleklerin bir kisminda da ¢izimine yer verilmistir
(Oz,2013: 553-554). Hacibektas Veli Miizesi 6rnekleri arasinda bulunan sadece tek
bir sancak alemine Ziilfikar igareti islenmistir. Baska miizedeki sancak alemlerinde
de Zilfikar isaretine rastlanmaktadir. Topkap: Sarayi'ndaki 16.yiizyila ait iki alemin
(Stocklein, 1971: 2579, P1. 1430 A, B) disinda Memltik dénemine ait bir alem (Tez-
can-Tezcan, 1992: 61, Kat. No: 42) ile Ankara Etnografya Miizesi ne bulunan alemin
tepeliginde bu figiir bulunmaktadir (Cevrimli, 2012: 38, Resim 10). Ayrica fran'da
iiretilen sancak alemlerinde Ziilfikar tasvirine rastlanmaktadir (Tezcan ve Tezcan,
1992: 61, Kat. No: 42).

Ug catala ise, Konya Sahip Ata Vakif Miizesi'ndeki rnegin (Cevrimli, 2012:
38, Resim 11) yanu sira Topkap1 Sarayr'ndaki 16.yiizyila ait bir alemde de rastlan-
maktadir (Stocklein, 1971: 2581, PL. 1433 A). Buna ek olarak her iki eserin gévde-
sinin iki yaninda da simetrik olarak ejder figiirleri yer almaktadir. Hem tig ¢atal hem
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de ejder figiirlerinin birlikte tek eser iizerine islendigi 6rnegi, Hacibektas Veli Miizesi
sancak alemleri arasinda da gérmek miimkiindiir (Kat. No: S).

Incelenen sancak alemlerinin biri hari¢ (Kat. No: 1) digerlerinin tamamu ki-
tabelidir. Yazilar, diger siisleme tiirlerine gore alemlerde daha yogun olarak kulla-
nilmistir. Yazilar hem gorsel agidan esere deger katarken, hem de iletilmek istenen
mesaj yazilarla verilmistir. Incelenen alemlerde kitabe sadece saifa béliimiinde yer
almakta olup buradaki yazilan kitabelerin yerleri degisiklik gostermektedir. Saifanin
tam ortasinda (Kat. No: 4, 7-8), yatay satirlarinda (Kat. No: 4, 10), madalyon i¢in-
deki kisimlarinda (Kat. No: 2), etrafin1 dolanan bordiirde (Kat. No: 3, S, 6, 8) veya
neredeyse tamaminda tespit edilmektedir (Kat. No: 4-6, 8-10). Osmanl dénemi
alemlerinin saifa boliiminiin her iki yuiziinde kimi zaman ayni yazilarin ve stisleme-
lerin tekrarlandigi goriilmektedir (Tezcan-Tezcan, 1992: 71). Incelenen ornekler-
den bazilarinda da bu durum s6z konusudur (Kat. No: S, 9).

Miizedeki sancak alemlerinden beginin govdesine delik isi siislemeli olarak
islenen yazilar, 6n yiizde sagdan sola okunurken arka yiizde terstir (Kat. No: 4, 6-9).
Her iki yiizde de ayr1 ayri yazilarin yer aldigi 6rnekler de mevcuttur (Kat. No: 2-3,
S, 10). Ayrica her iki yiizden de okunabilen yazilara da yer verilmistir (Kat. No: 7).

Cogunlukla dini yazilara yer verilen kitabelerde, Tasavvuf diisiincesine gore
vahdet-i viicut felsefesiyle baglantili olarak insanin Allah’in bir par¢asina isaret etme-
si bakimindan Allah yazisina tarikatlarin sancak alemlerinde yer verilmektedir (Sa-
polyo, 1969-1970: 31). Miizedeki sancak alemlerinden sadece ikisinin saifa kisminin
merkezinde goriilen Allah yazisi, bunlardan birinde boyama (Kat. No: 6), digerinde
ise delik isi teknigi kullanilarak yazilmigtir (Kat. No: 7). Ayrica saifanin tam mer-
kezine Muhammed yazis1 tek (Kat. No: 8) ve cifte olarak (Kat. No: 9) veya Allah,
Muhammed ve Ali yazilar1 birlikte delik isi tekniginde islenmistir (Kat. No: 5-6).

Dergéha 6zgii olarak tiretilen sancak alemleri, Bektasilik inancina ait bilgileri
de tizerinde barindiran eserlerdendir. Bektasilik 6gretisine de yazilarda yer verilmis-
tir. Miizedeki alemlerden biri izerinde on iki imamin ismi yazmaktadir. Bektasilik
inancina gore insanisti nitelikler tagryan “imamun”, insanlarla Allah arasinda baglan-
t1 kurduguna inanilmakla birlikte bu inanin imama inanmakla bagladig kabul edil-
mektedir (Eyiiboglu, 2010: 69-70). Hz. Ali'nin kendisi dhil olmak iizere soyundan
gelen kisilerden olusan on iki imam sirasiyla sunlardir: Hz. Ali (598-661), Hasan
el- Miicteba (624-670), Hiiseyin (625-680), Zeynelabidin (659-719), Muhammed
Bakar (677-733), Ca'fer’i Sadik (699-765), Miisa Kazim (645-799), Ali Riza (765-
818), Muhammed Taki (811-835), Ali Naki (829-868), Hasan Askeri (846-874),
Muhammed Mehdi'dir (870-878) (Eyiiboglu, 2010: 69-82). Hacibektas Veli Mii-
zesi'nde sadece bir alem tizerinde Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Muhammed’in kiz
ve Hz Ali’'nin esi olan Hz. Fatima ile on iki imamin adlarinin da yer aldig bir kitabe
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ornekler arasinda bulunmaktadir (Kat. No:6). Ayrica miizede bulunan kegkiillerin
ag1z kenarini kugatan bordiirlerde Osmanlica olarak on iki imamin isminin yazih ol-
dugu da tespit edilmigtir (Cevrimli, 2005: 45-47, 49-56).

Bunlarin diginda birinde kabartma teknigi (Kat. No: 3), digerinde ise kazima
teknigi kullanilarak yazilan Haci Bekté4s-1 Veli'nin ismine de iki 6rnekte yer verilmis-
tir (Kat. No: 4).

Hacibektag Veli Miizesi'ndeki sancak alemlerinde Kur’an-1 Kerim'den alinan
ayetler arasinda Ayetel Kiirsii'ye (Kat. No: 6) ve Saf Suresi'nin 13. Ayeti'ne yer ve-
rilmigtir (Kat. No: 10). Bu dualarin bagka madeni eserlerin iizerinde de bulundugu
goriilmektedir. Bunlara, Ayetel Kirsi'niin yazili oldugu Kayseri Miizesindeki sifa
taslar1 (Tali, 2013: 2123-2126,2130-2131, Kat. No: 1-3, 5-6, 12-13) ve Giresun Mii-
zesi'ndeki tilsim miihiirleri (Tali, 2014: 540, 545, 550, Kat. No: 2, 8) 6rnek olarak
verilebilir. Saf Suresi’nin 13. Ayeti'nin yazili oldugu esere ise, Istanbul Askeri Mii-
zesindeki 208-97 envanter numarasina kayith olan demirden yapilan at alin zirhs
ornek gosterilebilir (Giickiran, 2009:46-47).

Sancak alemlerinde birkag unsura birlikte yer verilerek eserlerin gorsel zen-
ginligi daha da artirilmigtir. Hem Ziilfikar hem de iki ejder figiiriiniin ¢evreledigi
alem sadece Hacibektas Veli Miizesi ile sinirli olmayip bagka bir 6rnegine yayinlarda
rastlanmaktadir (Karamagarali, 1973: 250; Tezcan-Tezcan, 1992: 61, Kat. No:42).
Ayrica sancak alemleri disinda, Istanbul Askeri Miizesi'ndeki 208-68 envanter nu-
marasina kayith olan 16.ytizyilin sonu ile 17.yiizyil arasina tarihlenen tombak at alin
zirhi iizerine kabartma olarak diisey yerlestirilen bir Ziilfikar yapilmistir (Giigkiran,
2009: 75).

Zilfikarin sadece gorsel etkisiyle yetinilmedii ve yazisina da kitabe metinle-
rinde yer verildigi goriilmektedir. Hacibektas Veli Miizesi'ndeki 6rnekte gerek gorsel
simgesi gerekse yazili metinde Ziilfikar ibaresi islenerek kutsal kabul edilen bu eserin
cift kat etkisinin esere yansimasi istenmis olmalidir. Hacibektag Veli Miizesindeki
ornekte, “Kale'n-nebiyyii aleyhi’s-selam La fetd illd Ali ld seyfe illa Ziilfikar”(Peygamber
buyurdu ki: Ali’den bagska Yigit, Ziilfikardan baska kili¢ yoktur.) ibaresine yer veril-
mistir (Kat. No: 6). Ziilfikar ibaresinin gectigi yazilara 6zellikle yataganlar iizerinde
siklikla rastlanmaktadir (Yasar, 2009: 47, 51-52, 54, 68, 77). Ornegin Istanbul As-
keri Miizesindeki 152-331 envanter numarasina kayith Osmanl dénemi kilicinin,
18.yiizyila tarihli gelikten yapilan yataganinin govdesinde Arapga yazilan “Darbin-
dan bu bigagin ciimle diisman tarumar intikam alir aditvden sanki misl-i Zilfikar 1197”
ibaresi okunmustur (Yasar, 2009: 47).

Dilimli madalyon igerisinde Memlik Sultani Kayitbay isminin de yazili oldu-
guve “Azze nasruhu” (yardimi bol olsun) ifadesinin yer aldig1 kazima teknigiyle
olusturulan kitabeye, incelenen eserler arasinda bir drnekte rastlanmaktadir (Kat.
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No:2). Topkap: Saray: sancak alemlerinden 1S.:yiizyilin ikinci yarisina tarihlenen
Kayitbay dénemine ait olan ¢ogu eserde benzer kitabe metni yer almaktadir (Tez-
can ve Tezcan, 1992: Kat. No: 1, 34-37). Bunlarin disinda benzer kitabeye, Istanbul
Askeri Miizesindeki 208-82 envanter numarasina kayitl olan Osmanli padisahi Ya-
vuz Sultan Selim adina yapilan 16.yiizyila ait demirden tiretilen at alin zirthinda da
rastlanmaktadir. Bu eserde, Arap harfleriyle ti¢ satir halinde “Selim Han”, ortada
“Izz-iil Mevlana Es-Sultan el melik-iil muzaffer’, altta “azze nasruhu” yazilar
yer almaktadir (Giigkiran, 2009: 36-37).

Miizede farkls tiplere ait sancak alemlerinin bulunmasi, dergahta degisik 6r-
neklerin kullanildigini gostermektedir. Memlak 6rneklerine oldukg¢a benzeyen enli
siingii bicimindeki iki 6rnek (Kat. No: 1-2), miizedeki en erken déneme ait sancak
alemleri olmalidir. Memltkler doneminde tiretilen sancak alemleri silah olarak da
kullanilmigtir. Ozellikle mizrak vazifesi gdren uglari sivri ve yanlari kesici nitelikte
tiretilen 6rnekler, bu dénemde daha yaygin olup Osmanli déneminde de bunlar &r-
nek alinmakla birlikte gelistirilerek yapilmaya devam etmistir (Kat. No: 3-4) (Tez-
can ve Tezcan, 1992: 5, 15).

Sancak alemlerindeki yazilarda kimi zaman usta isimleri de bulunmaktadir
(Tezcan ve Tezcan: 1992: 9). Onemli kisiler icin iiretilen eserler iizerinde daha
ok rastladigimuz usta isimleri, miizedeki sadece bir 6rnekte gériilmektedir. Burada

“OB 3 dae” larak yazilan ve “Amel-i Haydar Han” okunan usta ismi yer al-
maktadur.

Kitabelerin ikisinde tarih yer almasi ayrica 6nem tagimaktadir. Eserlerden bi-
rinde H.1173 (M.1759/1760) (Kat. No: 4) ve digerinde ise H.989 (M.1581/1582)
tarihine yer verilmistir (Kat. No: S). Bunlardan H.989 (M.1581/1582) tarihli olan
alemde, “Haydar Han” usta adinin ge¢gmesi, O’nun bu dénemde eser veren bir usta
oldugunu da gostermektedir.

3. Sonug

Sonug olarak bu ¢alismada, Hacibektag Veli Miizesi'ndeki sancak alemlerinin
farkh 6rneklerini biinyesinde barindirmakta; ayn1 zamanda malzeme tiiri ve tipi ag1-
sindan da dergdhin zenginligini de ortaya koymaktadir. Miizedeki s6z konusu eser-
lerin, Osmanli dénemi sancak alemlerinin yelpazesine de farkli 6rnekleriyle genis-
leterek zenginlestirdigi de anlagilmaktadir. Uzerinde yer alan kitabeleriyle de degeri
bir kat daha artan sancak alemlerine islenen ejder figiirleri bakimindan mimaride ve
el sanatlar1 triinlerinde gériilen benzer uygulamalarin yapildig: ortak bir kiiltiiriin
trtnleri olarak tespit edilmektedir. Ayrica miizedeki alemleri yapan ustalarin tarika-
tin inang ve adetlerini bu objelerin yani sira dergahta kullanilan kegkiil, samdan, teber
gibi eserlere de isledikleri ve bu anlamda eserlerin tislup birligi tasidigs saptanmuistur.
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3. Katalog
Kat. No.: 1

Hacibektag Veli Miizesi'nin 111 envanter numarasina kayith olan ve demir-
den 84 cm. yiiksekliginde yapilan enli siingii seklinde olan eser, bir sap ve onun tize-
rinde yiikselen saifadan olugmaktadir. Silindirik olan sap, agagidan yukariya dogru
daralarak devam etmekte olup sapin tist kismina dogru, basik yuvarlak bigimli bir
boncuk yer almaktadir. Boncuk iki yanda iki sira birbirine paralel yivle sinirlandiril-
mugtir. Yasst bigimli tek govdeden ¢ikan biri biiyiik digeri kiigiik olan iki ejder bag,
sapin iki tarafinda da simetrik olarak gérilmektedir. Sapin tist kisminin iki yanindaki
ejderlerin agizlar1 agik ve dilleri disar1 gikik bigimde saifanin alt kogesini tutar vazi-
yette iglenmistir. Sap ve iki ejder bagy, saifaya ii¢ ¢iviyle per¢inlenmistir. Bu ejderlerin
ag1z, goz ve kulak kisimlarina birer delik agilmugtir. Aymi 6zelliklere sahip olan daha
kiigiik boyutlu ejderler de govdeden boncuk kismina dogru yonelmis olarak yer ve-
rilmistir. Saifanin tizerinde altin yaldizla yapilan stislemeye ait izlere sap ve dort ejder
baginin yiizeyinde rastlanmaktadir. Saifanin yiizeyi tamamen siislemesiz birakilmig-
tir. Ayrica sancak alemi tizerinde herhangi bir kitabeye de yer verilmemistir.
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Kat. No.: 2

Hacibektag Veli Miizesi'nin 836 envanter numarasina kayith olan ve demir-
den 69 cm. yitksekliginde yapilan enli siingii seklinde olan eser, bir sap ve onun tize-
rinde yiikselen saifadan olugmaktadir. Sekiz yiizli olan sap, asagidan yukariya dogru
daralarak devam etmektedir. Sapin st kismina dogru, tizerinde delik isi teknigiyle
islenen altigen bigimli basik yuvarlak bi¢imli bir boncuga yer verilmistir. Sapin st
kisminin iki yanindan ¢ikan, gévdeleri yass: formdaki birer ejderin agizlari agik ola-
rak saifanin alt kosesini tutar vaziyette islenmistir. Ejderlerin yiizeyinin altin yaldizla
kapli oldugu mevcut izlerden anlagilmaktadir. Sap ve iki ejder bagi, saifaya ustalikla
lehimlenmiglerdir. Saifanin alt kisminda dilimli bir madalyon bulunmaktadir. Ma-
dalyon ii¢ bolime ayrilmus olup iist ve alt kissmda yanlarda delik isi teknigiyle ya-
pilan geometrik desenler ile bunlarin ortasinda kazima teknigiyle olusturulan yazi;
orta kisimda ise, dikdortgen kartus iginde hig bos yer kalmayacak sekilde yine kazi-
ma teknigiyle yazilan tek satirdan ibaret olan yaz1 goriilmektedir. Madalyonun st
kisminda ¢ikan kan olugu tepede son bulmaktadir. Olugun iki yaninda yer alan tek
sira halindeki simetrik olarak yaprak/dairelerin ici delik isi stislemelidir.

Kitabedeki yazilar giicliikle okunabilmektedir:
a)m{)c)m.d\ s u.a..)...uj\ ELNY u\w‘ \AY}A Jstgl_ﬁgs

Kayitbay izzi li-mevland e’s-sultan el-melik es-serif (?) ebu’n-nasr azze nasrahi
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Kat.No.: 3

Hacibektag Veli Miizesinin 833 envanter numarasina kayith olan tombak
sancak alemi enli siingii seklinde diizenlenmis olup 43,5 cm. yiiksekligindedir. Sap
kismi, oldukga kisa olup silindir bigime sahiptir. Uzerinde takilacag: direge civiyle
sabitlenebilmesi i¢in iki yaninda delik bulunmaktadir. Saifanin ytizeyinde her iki
yiizde de stislemeli olan kisimlarin yani sira bog birakilan kisimlar da mevcuttur. Her
iki ytize de benzer siisleme yapilmigtir. Alem, yukar1 dogru daralarak iiggen bi¢imde
tepelikle son bulmaktadir. Sancak aleminin kenarlarini, tek satir halindeki kabartma
olarak iglenen kitabe bordiirii kusatmaktadir. Saifanin tam ortasinda delik isi tekni-
giyle islenen rumilerden olusan kompozisyon, tist kisminda da tek bir palmet moti-
finin etrafi oyularak belirtilmigtir. Oldukea tahrip olan Osmanlica kitabede sadece
“..8)s UKy ala | (Haci Bektas Veli) yazili olan kismi okunabilmistir.

X
NG

@

Kat. No.: 4

Hacibektas Veli Miizesinin 832 envanter numarasina kayith olan piringten
65 cm. yiiksekliginde ve 17 cm. genisliginde yapilan eser ince bir plaka seklindedir.

Sapin alt kisminda birbirine paralel iki sira yiv ile sopaya gecirildiginde sabit-
lenmesi amaciyla 6n yiize agilmis olan bir delik mevcuttur. Silindirik sapin govdesi-
nin ortasinda bir bilezik kabartma olarak yer almaktadir. Bilezigin tizerinde birbirine
paralel ikigerli dort sira yiv, bilezigin st tarafindaki sap kisminda da ayn1 bigimde
tekrarlanmigtir.

Sancak aleminin iist kisminin kenarlar: yuvarlatilmig olup tepesine de bir hal-
ka yerlestirilmistir. Gévdesinde delik isi teknigiyle yapilan bes satir yazidan olusan
kitabe vardir. Levha kalib1 iizerine kazilan yazinin zemini oyularak ¢ikarilmustir. Ya-
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zinin igerisine bir Zilfikar da yerlestirilmis, yazi bu motife gore de sekillenmistir.
Yazilari, kenarlara ve ortadaki Zilfikara baglayan baglantilar vardir. Bu yazilarin yer
aldig1 kisim, tek yizlii olup arka yiizde tersten goriilmektedir. Alemin alt kisminda
kazima teknigiyle on yiizde tig, arka yiizde iki satir yaziya yer verilmistir:

On yiiziinde:

DN W1 i e W1 3 Y oSl 4l ol JIB
BRI PPN

Kale'n-nebiyyii aleyhi’s-seldm
La fetd illa Ali ld seyfe illd Ziilfikar

Y5 (e alllpmsd lall i

Br{ai GL;J\
YIVY 4
Efkaru’l verd hadimii'l-fukard
E’s-seyh el-hdc Feyzu'lldh min-evladi
el-Hdci Bektds, sene 1173
Arka yiziinde: .
oy (puad LEj 9
RN
u.\.&q b.Jl.A.u.:
Veli kaddese sirrahii

nahfa ve inceld
seccade nisin
asitdne-i serif.
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Kat.No.: S

Hacibektas Veli Miizesinin 835 envanter numarasina kayitli olan demirden
87 cm. yiksekliginde ve 25 cm. genisliginde iiretilen sancak aleminin tizeri altin ve
gumiis yaldizla siislenmistir.

Geg¢ donemde yapilan bir ahgap kaide tizerinde yiikselen alem, armudi forma
sahip bir gévde ve bu gévdeden ¢ikan g catala sahiptir. Bunlardan iki yandakiler
simetrik olup digbiikey ve ortadaki ise agsagidan yukar1 dogru daralarak yiikselmek-
tedir. Ortadaki digerlerine gére olduk¢a uzun tutulmustur. Her iki yiizde de damla
motifi bigimdeki govde kisminin i¢inde yer verilen ikinci bir damla motifinin et-
rafini, tamamen kiiciik hatayi ve kivrim dallardan olugan bitkisel zemin tizerine iri
hatli olarak yazilan birer kitabe kusatmaktadir. Bir yiizde yazilar altin, diger yiizde
ise giimis yaldizla yazilmigtir. Damla motifli madalyonlarin ortasinda da yanda-
ki kitabe bordiirii ile tezat olusturacak bigimde birinde altin, digerinde ise giimiis
yaldizli yaziya yer verilmistir. Damla motifinin formuna gére silindirik uzun gévdeli
cift bagh ejderlerin kuyruk kisminda olan baglar1 ortadaki metal kismi 1sirir bigimde
islenirken; bas kismindaki ejderler ise sirtlar1 birbirine déniik olarak kargiya bakar
vaziyette yapilmuglardir. Agizlar1 agik olup dillerini ileri dogru uzatmuglardir. Ejder-
lerden sagdakinin boynuzu varken, soldakinde bu unsur bulunmamaktadir. Ortada
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yiikselen ytizeyi diigey yivlerle hareketlendirilmis olan ¢atalin iizerinde de simetrik
olarak iki ejder figiirii lehimlenmistir. “S” bigimli govdeli olan ejderler iki baghdir.
Kuyruk kismindaki ejder baglar: ¢atali 1sirirken; bag kismindakilerin baglar: kargiya
bakar durumdadir. Bu ejder baslarindan soldakinde boynuz varken; sagdakinde de
bu unsura rastlanmaz.

Sancak alemi tizerindeki kitabede soyle yazmaktadur:
On yiiziinde:
O sall i 5 o 3 78 5 Alll e g
ol oty Bl L iy Uit el Uiy Ll o Ly dama y
b
QBB dae

Altin yaldizli cigekler arasinda:

“Nasriinmin-Allah ve fethiin karib ve bessir el-miihinine (Saf Suresi 13. ayet) ya
Muhammed ya Ali hayr el-beser. Rabbena ifteh beynena ve beyne kavmine bil hakki ve
ente hayr el-falihin. Ya fettah.”(Ey Muhammed. Allah mii'minleri yakin bir fetihle miij-
deliyor. Allah’in yardiminin da fethin de sevilecek seyler oldugu agiklanmis Mii'minlerin
miijdelenmesi emrolunuyor.)

Kurs ortasinda Mevldnd 989 tarihi (?) ve ... .. ibaresi yazilidir.
Yapan. Amael-i Haydar Han (?)
Arka yiziinde:

On ytizdekiyle ayni ibare yazmaktadir (“Nasriinmin-Allah ve fethiin karib ve bessir
el-miihinine (Saf Suresi 13. ayet) ya Muhammed ya Ali hayr el-beser. Rabbena ifteh
beynena ve beyne kavmine bil hakki ve ente hayr el-falihin. Ya fettah.”).

Kurs ortasinda “Allah, Muhammed, Ali” yazihdir.
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Kat. No.: 6

Hacibektag Veli Miizesinin 834 envanter numarasina kayith olan piringten
75 cm. yiiksekliginde ve 30 cm. genigliginde yapilan eser, asagidan yukariya dogru
daralarak yiikselen boyunun tamamu belli araliklarla yivlendirilmistir. Bu boliimde
basik yuvarlak boncuga da yer verilmistir. Sap tistte armut seklindeki saifaya palmet
bicimli bir par¢a konularak lehimlenmekle birlikte iki biiyiik boy sade ¢iviyle de
perginlenmigtir. Bu kisimda tamir izleri de mevcuttur. G6évdenin iki yaninda alttan
tepelige kadar devam eden rumi ve kivrim dallardan olusan tek sira halinde ince bi-
rer bordiir iglenmigtir. Bordiirden sonra saifanin i¢i ti¢ bolim halinde, delik isi tek-
nigiyle yapilan farkh yazilara yer verilmistir. Merkezde Allah, Muhammed ve Ali
yazisinin bosluklarina bitkisel motifler serpistirilmis, diger iki bolimde ise kitabe
kusag: yer almaktadir. Bu kismun tizerinde beg dilimli bir tepelik kismi1 bulunmakta-
dir. Ayrica saifanin iki yaninda formuna uygun olarak gévdeleri dikdortgen profilli
ve baglar1 yukar: gelecek sekilde birer ejder yerlestirilmistir. Ejderlerin baglar1 disa
doniik olarak verilmistir. Yiiz detaylari kazima teknigiyle olusturulmus olup agizlar:
agik vaziyettedir.

Uzerinde kitabede s6yle yazmaktadir:
Allahii vahdebii, la serikelehii
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Orta kisimda:
“Allah, Muhammed, Ali” yazihdir.
Bakara Suresi (Ayetel Kiirsii)

Allahiimme Salli’alé Muhammed El Mustafa ve Ali El-Murteza ve Fatma
El-Zehra ve oniki imam adlari

e

==
=
iz
._g

i 2
L el

Kat. No.: 7

Hacibektag Veli Miizesinin 110 envanter numarasina kayith olan kenarlari pi-
ringten geri kalan kismi1 demirden yapilmis olan alemin, silindirik bigimli sapinin alt
ve tist kismina dogru birer ince bilezige yer yerilmistir. Eser, 79 cm. yiiksekligindedir.
Sapin gévde ortasinda siislemesiz birakilan basik yuvarlak forma sahip bir boncuk
bulunmaktadir. Sap, saifaya lehimlenmistir. Saifa, i¢ ige iki armud bigiminden olug-
maktadir. Bu kismin ve sancak aleminin tepeligi, birer palmet ile taglandirilmigtur.
Icteki armudi kisim, digtakine belli araliklarla yerlestirilen ara parcalarla birlestiril-
mistir. En i¢ kisminda Arapga olarak “alll” (Allah) yazisina yer verilmistir. Yaz1 ve
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palmetler disinda her hangi bir stislemeye rastlanmamaktadir. Eserin yazili kisminda
tamir izleri mevcuttur.

Kat. No.: 8

Hacibektag Veli Miizesinin 793 envanter numarasina kayith olan sancak ale-
mi, demirden yapilmis olup ahsap sopasiyla birlikte toplam 154 cm. yiiksekliginde-
dir. Tek yiizlii olarak tiretilen alem, ahsap bir sopaya takili olan sap ve tizerinde yik-
selen saifadan olugmaktadir. Sap kismy, ¢ivilerle saifaya per¢inlenmistir. Saifa, daire
bi¢imindeki madalyon seklinde tretilmistir. Saptan yiikselen ¢ubuk madalyonun
tepe noktasina kadar uzanmaktadir. Madalyonun kenarlariny, delik isi teknigiyle ya-
zilan yaz1 bordiri ¢epegevre kusatmaktadir. Bu bordiiriin ortasindaki alanda ise iri
hatli bigimde Arapga ““‘3as«’ (Muhammed) yazisi islenmistir.
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Kat. No.: 9

Hacibektas Veli Miizesi'nin 1109 envanter numarasina kayith olan piringten
52 cm. yiiksekliginde yapilan alemin {izeri gri renge sonradan boyanmuistir. Sap kismi
oldukga kisa olup burguludur. Saifanin kenarlar, disa taginti yapan “S” kivrimlardan
olugmaktadir. Alemin i¢ kisminda gifte “3ass” (Muhammed) yazisina aynali ola-
rak yer verilmigtir. Yazi her iki yiizden de okunabilmektedir. Alemin tepesinde biyiik
boyutlu bir hilale yer verilmis, hilalin uglar1 yukar gelecek bi¢imde yerlestirilmisgtir.
Ucglardan birinin bir kismi kiriktir.
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Kat. No.: 10

Hacibektas Veli Miizesinin 837 envanter numarasina kayith olan piringten 57
cm. yiiksekliginde ve 28 cm. genisliginde yapilan sancak aleminin silindirik bigimli
sapinn her iki ucunda ve govdesinde ince bir bilezige yer yerilmistir. Sapin gévde
ortasinda, sislemesiz birakilan basik yuvarlak forma sahip boncuk bulunmaktadir.
Sapin ustiine lehimlenen bombeli bilezikli silindirik béliim, kisa tutulmus olup, ti¢-
gen big¢imli ugla lale bi¢imindeki saifaya birlestirilmistir. Saifanin alt kismu ¢ ve st
kismu alt1 dilimlidir. Her iki yiizii yatay olarak bes bélime ayrilmakla birlikte 6n yii-
ziindekinin en alt boliimi hari¢ olmak tizere digerlerinin tizerleri yazihidir. Kitabenin
kusaklari aralarina, yapragin yam sira gicek motifleri yer yer serpistirilmisgtir.

On yiiziinde:
A.A..i;)uu\J)\@\waﬂ\wum\a)»wdsmd\@a))ﬁ\uﬂbsﬁﬂa
O e Seoe Olow om el gl Gl
Hazreti abbds ekber radiya’llahii anh kuddise sirrahii el-Mennan bin e’d-din
Mahmiid Ahi Evran ser-cesme-i sultdn seyh ndsir pir-i pirdn aziz-i azizdn
Arka yiiziinde:
&—UJSCBS}&\MHJAMQW}AMJ&J}&\J_’MJ Jaasa alll YWleWIY

La ildhe illa’llah muhammeden rasilu’lléh
ve bessir’il-mii’min yd muhammed nasrun min’allahi ve fethun karib (Saf Sure-
si'nin 13.ayeti)
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Sonnotlar

Hacibektas Veli Mizesi'ndeki sancak alemlerinin tizerinde ¢aligma firsat: taniyan Hacibektas Veli
Miizesi miidiirii Sayin Aysen BEDIR AKHAN ve alemler iizerindeki yazilar1 okuyan Mugla Sitki
Kogman Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi Sayin Yrd.
Dog¢.Dr. Niliifer TANCa sonsuz tegekkiir ederiz.
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BIR PROPAGANDA ARACI OLARAK DIVAN SiiRi:
KIZILBAS ORNEGI

Giilcicek AKCAY™
0Oz

Kizilbag methumu, Osmanli-Safevi rekabetinden sonra ortaya ¢ikmus, basta dini ve siyasi
olmak tizere genis bir ¢agrisim sahasi olusturmustur. $ii Safevileri tanimlayan ve mezhep
vurgusu igeren Kizilbag sozctigii, Stinni Osmanh iktidari terminolojisinde “egkiyd”, “diigman’,
“kéfir” gibi menfi manalar1 igermektedir. Kizilbag'in bu manalari yiiklenip yurittagi baska
mecra da edebiyattir. Biz bu makalede Osmanl siirinde bu methumun hangi sebepler ve da-
yanaklarla, nasil bu anlamlar1 kazandigini tespit etmeye galistik. XVI. yiizyildan baglayarak
farkli ytizyillarin ve donemlerin sairlerine ait divanlar taranmus, esas olarak Sii Safevileri ifade
etmekte kullanilan “Kizilbag/siirh-ser” sézciiklerinin gectigi beyitlerin genellikle Osman-
li-Safevi catigmasi baglaminda séylenmis oldugu, bu sézciiklerin $ii Safevi toplumunu karsi-
ladig1 goriilmiistiir. Yine Kizilbag ziimreyi tarif ve tavsif etmede kullanilan “zindik”, “milhid’,
“Rafizi” ve “Celali” sozciikleri divanlarda taranarak bu ziimrenin Osmanl sairi zihnindeki
tasavvuru belirlenmigtir. Dogrudan dogruya Osmanli-Safevi miicadelesinin konu edildi-
gi siirler diginda sevgili, 451k, rakip, tabiat gibi konular baglaminda séylenmis siirlerde bile
toplumun zihinsel arka planinda yer etmis olan bu ¢atigmanin izleri vardir. Sairlerin dini ve
siyasi kimlikleri hakkinda bilgi sahibi olmasak bile siirlerindeki hakim s6ylem sairin kendisi-
ni Stinni Osmanl iktidari tarafinda konumlandirdigini belli etmektedir. Biz bu makalemizde
Osmanli ideolojisine bagl sairlerin séylemlerinde, Kizilbas imgesinin hangi olumsuz ¢agri-
simlarla yer buldugunu tespit etmeye galisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Osmanli siiri, Kizilbas, Siilik, Stinnilik, 6teki

DIVAN POETRY AS APROPAGANDA TOOL QIZILBASH
EXAMPLE

Abstract

Qizilbash notion emerged after the Ottoman-Safavid rivalry and established a broad con-
notation field, especially religious and political. The word of Qizilbash describes the Shi’ite

» «

Safavid and contains sectarian emphasi . It also contains negative sense like “bandits”, “en-
emies”, “infidels” in the Sunni Ottoman power terminology. Literature is the another field
where these meanings of Qizilbash were used. In this article, we have tried to determine
how this notion got these negative meanings in the Ottoman poetry. Starting from the XVI.

century, we scanned the divans of poets belonging to different centuries and periods, the
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couplets that had “ Qizilbash / Surhan-lay”, mainly used to express Ottoman-Safavid con-
flict, and it has been seen that these words were used to explain the Shiite Safavid society.
Moreover, the words like “profane”, “miilhid”, “heretics” and “Celali”, used to describe and
depict the Qizilbash society (clan) were scanned in divans and the image of this society in
the Ottaman poet’s imagination was determined. Apart from poetry directly about the Otto-
man-Safavid, the poetry about “love” “opponent” “nature” etc. has the traces of this conflict
that is embedded in the society’s intellectual background. Although we don’t know about
the religious and political identity of the poets, the dominant discourse of the poet’s poems
reveals that the poet positioned himself on the side of the Sunni Ottoman rule. In this article,
we will try to determine which negative connotations the Qizilbash image has in the dis-
course of poets from the Ottoman ideology.

Keywords: Ottoman poetry, Qizilbash, Shiism, Sunnism, the other

Giris

Nizam-1 4lem tlkisi, diger bir ifadeyle cihana hikim olma ve y6netme dii-
stincesi, tarihin hemen her doneminde kurulan Tiirk devletlerinin ortak hususiyeti-
dir. XV. yiizyil baglarinda Yildirim Béyezid ile Timur; yine bu yiizyihn ikinci yarisin-
da Fatih Sultin Mehmed ile Uzun Hasan arasindaki miinasebetler buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Bu tip iliskilerden biri de Osmanh Devleti’yle XVI. yiizyilin baglarinda

Tebriz'de kurulmus olan Safevi Devleti arasinda gelismis ve Tiirk tarihinde 6nemli
bir yer edinmigtir.

XV. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren baslarina taktiklar1 kizil bork dolayi-
styla Kizilbag diye anilan Anadolu Tirkmen boylarinin olusturdugu kitleler Safevi
dergahinin propagandalari sonucunda Anadoludan Iran’a go¢meye bagladilar'.

Osmanli-Iran siyasi ve askeri miicadelesinin en keskin kirilma noktasiny, Iran
cografyasinda XVI. yiizyilin hemen baginda $ah Ismail'in Kizilbas Tiirkmenlerin ku-
rulusunda esas gii¢ tegkil ettikleri Safevi Devleti'ni kurmasiyla birlikte baglatmamiz
mimkiindir.

“Sah Ismail, Akkoyunlu hanedanina son vermesine ragmen Iran toprak-
larinda heniiz tam hdkimiyet kuramamis, Osmanly Devleti'nin dogu si-
nirlary giivensizlige stiriiklenmisti. Bu gelismeler iki taraf arasindaki dini
rekabete bir de siyasal ve stratejik boyut kazandirdr.” (Giindiiz, 2010:
255).

Bilgili'’ye gore Osmanlinin Safevilerle dini ve siyasi rekabet olarak nitelendi-
rilebilecek miicadelesi iki tarafin da batiya dogru ilerleme gayretleri kesisince kagi-
nilmaz oldu.

“Once Sultan Yavuz ile Sah Ismail, ardindan Sultan Siileyman ile Sah
Tahmasb karsilagtilar. Caldiran’da baglayp, Tebriz onlerinde devam
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eden ytizyllarin miicadelesi, askeri olarak tek bir alanla sinirly kalmad;
siyasi, ekonomik, teolojik, ahlaki ve enformasyon gibi ¢ok genis bir alana
yayildr” (Bilgili, 2003: 24).

Safevi tarihinin sembol sahsiyeti, icinden geldigi Tirkmenlerin 6nceki dini
inang ve anlayiglariyla Batini Sii telakkileri® birlestiren bir inang¢ kimliginin sahibi
olan $ih Ismail, devletinin temelini olugturmak ve taraftar sayisini artirmak igin “ha-
life” ad1 verilen 6zel misyonerleri ve bizzat yazdig1 yahut yazdirdig: kitaplarla Anado-
lu ve Rumeli'deki taraftarlarina yonelik yogun bir propaganda faaliyeti yiiratiiyordu.
Osmanh Devleti'ne kars: olan ve zamanla biiyiik tehdit olusturan bu propagandalar,
Yavuz Sultdn Selim déneminden itibaren Kizilbas ad1 ile anilan Sii Safevilere karst
tmerdnin aldigs askeri, siyasi, ekonomik tedbirler diginda kiiltiirel birtakim tedbirler
alinmasi ihtiyacini da dogurmus, Safevi Devletine kars: yiiritilecek antipropaganda
faaliyetlerine yol agmugtu.

Siirecin baginda Yavuz Sultin Selim Anadolu’da diizeni bozanlarimn takip edil-
meleri ve cezalandirilmalari gibi zorlayici tedbirlerin yani sira hem Siinni halkin iti-
kadini kuvvetlendirmek hem Siilige yonelenlerin 6niinii almak hem de $ih Ismail'le
yapilacak savagin dini agidan sakincali olmadigina, hatta zorunlu olduguna halk
inandirmak geregi duydu. Hal boyle olunca meseleye devlet adamlar1 ve ordunun
yani sira, din adamlary, tarih yazarlari, hatta sairler de dahil oldu. Osmanlilar igin ken-
di mezhebinin mensuplar1 “ehl-i siinnet akaidinden/bizden’, diger mezhebin men-
suplar1 “Kizilbag/diisman/kéfir” olarak algilanryordu. Medrese kiltiirtniin yarattig:
Stunni yorum ve degerler, Osmanli'nin resmi ideolojisiydi. Tekke kiilttirtiniin yaratti-
g1 Kizilbag yorum ve degerler ise, Safevi Iran’in ideolojisiydi. Osmanl Siinni iktidar1-
nin soylemiyle Kizilbaglik, “zindiklik”, “miilhidlik” ve “Réfizilik” olarak lanse edildi.
Tarih ve edebiyat bu noktada Osmanli y6neticilerine megriiiyet zemini hazirlamada
propaganda giicii olarak hizmet etti. Oncelikle Osmanl ulemésindan yardim talep
edildi. Kemal Pasazade, Ali b. Abdiilkerim, Hasan b. Omer, Miiftii Hamza, Molla
Arap Kizilbag Rafizilerle yapilacak savagin kéfirlerle yapilacak savaglardan daha efdal
oldugunu bildiren fetvalar verdiler (Dedeyev, 2009: 131). Bu ulemé Kizilbaglarin
asir1 inanglari ve fiilleri sebebiyle onlarla cihat etmenin biitin Misliimanlara farz-1
ayn oldugunu bildiren fetva ve risalelerle yiiriitiilen $ah Ismail yandaslarina yonelik
antipropaganda hamlesi ile savaga riza gostermeyen devlet adamlarina kars: padisa-
hin elini giiglendirdiler (Bulut, 2005: 186-187).

XVI yiizyilda yaganan Osmanli-Safevi siyasi ¢ekismesinde kurucu unsuru
olduklar1 Safevi Devleti'nin yaninda yer alan Kizilbaslarla ilgili “6tekilestirme” faali-
yetlerinin kendini gosterdigi diger zemin de tarih kitaplaridir.

“Osmanly miverrihleri, kimi zaman diismanlari ldnetlemek, alay etmek
gibi yontem ve iislitba sahiptiler. Lanetlerken de asagilik, lanetlenmis,
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seytan yaradilish gibi asagilayici ve hakaret icerici manalar ifade eden
kelimeler kullaniyorlards. Kizilbaslar icin de bu tiir kelimeler sik sik kulla-
nilmis ve kotii ahlakl ve kotii diisiinceli olduklari suclamasi getirilmistir.
Boylece Kizilbaglar tezyif edilmis ve ahldki bir sorunlari oldugu vurgulan-
mak istenmigtir.” (Bilgili, 2003: 26).

Osmanli resmi vesikalarinda Kizilbaglarla ilgili kullanilan;

“Kizilbas-1 bed-kisi (kétii Kizilbas), Kizilbas-1 evbas (asagilik Kizilbag),
Kizilbag-t bed-maas (kétii yasayish Kizilbas), Kizilbas-1 bi-din (din-
siz Kizilbag), Kizilbas-1 hannds (ifrit Kizilbas), Kizilbas-1 miitezelzi-
w'l-akdam (ayaklart kaymis Kizilbas), Kizilbas-1 ri-siyahi (karayiizlii
Kizilbas), Kizilbas-t sum (ugursuz Kizilbas), lesker-i seydtin-i bi-sumar
(sayisiz seytanlarin askeri/ordusu), sah-1 giimrah (dogru yoldan sapmus
sah)” (Bilgili, 2003: 35).

gibi sifatlar, diglayicih@in siyasi yoniinii gostermektedir. Osmanli devlet
adamlari, din adamlar ve tarih yazarlarinin yaptigi gibi dénemin sairleri de bu
noktada Osmanli ideolojisini ve resmi devlet goriisiini siddetle savunmak ve
Osmanli’'nin yiiceligini gostermek durumundaydilar. O dénemde yazilan ve Kizil-
bas -ya da Farscasi siirh-ser- sozcuginiin gectigi beyitlerin genellikle Osmanli-Safevi
catismasi baglaminda séylenmis oldugu, $ii Safevi toplumunu karsiladig: gorilmek-
tedir. Yazimizin devaminda anlatmaya galisacagimiz tizere, bunun istisnalar1 da ol-
masina ragmen, Stinni Osmanl iktidar: taraftar: bazi sairlerin devrin timer4, ulema
ve miverrihininin 6tekilestirici tutumunu benimsedigi gorilmektedir. Elimizdeki
divanlardan derledigimiz beyitlerin neredeyse tamami bu tutumun izlerini tagimak-
tadur.

Bu makalede amacimiz Stinni Osmanli iktidar: taraftar olan sairlerinin Kizil-
bag’a kars: yurittiikleri propaganda/antipropagandanin muhtevasini ve Osmanlinin
zihninde olugturulmak istenen Kizilbag imajinin Osmanh sairi sdyleminde nasil ge-
killendigini tespit etmektir. Bunun igin XVI. yiizyi1ldan baslayarak farkl ytizyillarin
ve donemlerin gairlerine ait divanlarda esas olarak Sii Safevileri ifadede kullanilan
“Kuazilbag/siirh-ser” sozciiklerinin yiiklendigi anlamlar arastirilmis, dogrudan Kizil-
bag ziimreyi tarif ve tavsif etmede kullanilan “zindik”, “miilhid”, “Rafizi” ve “Celali”
sozctikleri taranarak bu ziimrenin Osmanli sairi zihnindeki tasavvuru belirlenmistir.
Elde ettigimiz izlenim Sii Safevilerin ya da taraftarlarinin tipki devlet adamlari, din
alimleri ve tarihgilerde oldugu gibi sairlerin dilinde de olumsuz ¢agrigimlarla ka-
muoyuna takdim edilmeye ¢alisildig1 ve boylelikle Kizilbas tehdidini propaganda/
antipropaganda yontemi ile bertaraf etme araglarindan biri olarak siirden de istifa
edildigi yoniindedir.
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Ug boliimden olusan makalenin birinci béliimiinde, Osmanlinin Iran’la
girecegi savagt megrilagtirma ve Siilik mezhebine mensup olmakla din diigmany,
kafir sayilan bu devletle savagin cihat sayildig: algisini yaratma amacina hizmet ve
Osmanl padisahlarini, devlet adamlarini bu cihada davet eden siirlerden bahsedil-
mistir.

Ikinci boliimii Osmanli-iran savaglarini konu alan tarihin iideba tarafindan
ele alinigini olugturmaktadir. Osmanlinin ¢esitli donemlerinde Safevi Devleti ile ya-
pilan savaglar1 konu alan siirler tarafli bir tarih¢i edas ile kaleme alinmig, Osmanli
ordusu karsisindaki bu ditsman hakir goriilerek kiigiimsenmistir. Bu kiigiimsemede
Osmanl ordusunun giictinii ve yiiceligini vurgulamakla beraber, padisahi ve askeri
yireklendirme amaci mevcuttur.

Ugiincii béliimde Kizilbag/siirh-ser sozciiklerinin agk ve tabiat siirlerinde
benzetmelik olarak kullanilmalar1 aragtirilmigtir. Kizilbag'n Osmanl zihin diinya-
sinda yer alan anlamlarindan ve gerek sekil gerek tavir olarak yarattig1 cagrisimlardan
yararlanilarak gesitli agk tasavvurlari ve tabiat tasvirleri olusturuldugu gorillmektedir.

1. Osmanli-Safevi Miicadelesini Siir Vasitasi ile Mesrilagtirma Cabalar:
ve Cihada Cagr1: “Kafir Kizilbag”

XVI yiizyildan itibaren Osmanli-Safevi ¢ekismesinin tabii bir neticesi olarak
Kizilbas terimine “devlet muhalifi ve isyanci ziimreler” manasinin yaninda, bu ziim-
relerin dini inang ve anlayiglar1 Kur’an ve siinnete dayali gogunlugun anlayisiyla kar-
silagtirilarak dini boyut da eklenmis ve Kizilbaghk “sapiklik, yoldan ¢ikmighk”, “hatta
inkarcilik” olarak nitelenmis; Kizilbaglar da “kafir”, “zindik”, “miilhid” ve “Réfizi”
gibi sifatlarla anilmugtir. Bu sifatlarin sahipleri istenmeyen ve yok edilmesi diistini-
len gruba dahil edilmislerdir. Siinni Osmanli iktidari taraftar: sairler bu dénemde $ii
Safevi'ye mensup olanlar1 tekfir ederek onlarla olan miicadeleyi kamuoyu ve asker
nezdinde megrtilagtirma gabasina girmislerdir. Bu iki hedef grupla ilgili siyasi ve dini
temelli gazel 6rneklerinden biri Bahti mahlash Sultin I. Ahmet’e aittir. Kendisine
ulagan bir zafer ve ganimet miijdesine sitkreden sair, “kiiffar”, “kiifr ehli” ve “Réfizi
kavim” olarak vasiflandirdigr Kizilbag'in yok edilmesi igin dua etmektedir. Zira din
diigmanlariyla miicadelede diinyevi menfaatlerin yeri yoktur. Bu sebepten zafer, bi-
avnillah kazanilacaktir:

Mal i rizkiyle iki kal’a birakmusdir kiiffar

Erdi hos peyk-i sabd ile ganimet haberi

Miinhezim ola yakinda umarim kiifr ehli

T4 ere Sih-1 Kizilbasa hezimet haberi

Rafizi kavmini dahi ede Kdhir makhiir

Ki Krala ere andan da musibet haberi (Isen-Bilkan, 2013: 185).
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IV. Murat saltanatinin sadrazamlarindan Hafiz Ahmed Paga’nin bir gazelinde
de bu ¢esit bir dua gérmek mimkindir. Paga, Allah’tan Osmanlhnin -hatta dlemin-
hitkiimdarinin diigmanlar: Gizerine yaptig1 seferde ciimle enbiyé ve evliyd ruhunu
muavin etmesini niyaz etmistir:

Seh-i dlem ki saldi sark u garba iki serddri

Umaruz Hazret-i Bari muzaffer ide anlar:

Biri sol Rdfiziler kavmini varsun heldk itsiin

Biri zabt eylesiin darben varup hep milk-i kiiffdr:

Cemi’an enbiya vii evliyd ervahini dd'im

Mu’dvin eyleye riz-1 vegada anlara Bari (Uysal, 2010: 124).

II1. Ahmet donemi gairlerinden olup Osmanl biirokrasisinde gesitli kademe-
lerde gorevler yuriittikten sonra vakaniivislige kadar yiikselmis olan Arpaemini-za-
de Samfi'nin siirlerinde de bu 6tekilestirici tutum agik¢a gozlenmektedir. Ona gore
bu fitneci kavim kendilerine gosterilmis olan sefkatli comertligi bir anda unutmus-
tur. Bundan dolay rezil riisvéa olurlarsa buna sagilmaz:

Ferdmis itdiler yek-ser bu ciid-i sefkat-dlid
Kizilbasun n’ola mahziil olursa kavm-i fettan: (K. 54/ 18) (Kutlar, 2004: 234).

“Kazilbagi alt etmek” seklinde ifade edilen savagin gerekgesi dinin ihyés: ol-
duguna gére “o zalim eskiyalarin, o hilekérlarin kani helaldir ve onlarla savasmak en
biiyiik cihattir”. Bu yiizden siirlerde devlet erkdnini Osmanh sinirlar i¢indeki Kizil-
bas isyanlarina miidahale ya da Safevi ordusuyla savas i¢in bir ytireklendirme gayesi
kendini gostermektedir.

Taghical: Yahy4 Bey’in Kandni Sultin Sileyman’a 1548 yilinda baglayan IL
Irakeyn seferi dolayisiyla sundugu bir kasideden alinan agagidaki beyitlerde Sii olan
Safevi ordusunun askerlerini “miilhid” ve “Rafizi” olmakla itham ettigi aciktir. Acem
topraklarina ak sancaklarla yapilan seferde Kizilbaglarin kizil baglarini kara toprakla
karigtirmak, giirz ve kilig olarak zikredilen ve zamme, fetha gibi harekelerle gekil
yoniinden benzerlik kurulan savas silahlari ile din diigmanlarini yok etmek, Siilik ala-
metlerinden biri olan ve balta manasina gelen teber ile onlarin varlik dalini kesmek
ve boylelikle dort halifenin intikamini almak i¢in Osmanh ordusunu yiireklendirme
gayesi goriilmektedir. Boylelikle ehl-i ser), ehl-i seri kahretmis olacaktir:

Cekeliim giin gibi sancag ile sarka geri

Kara topraga karalum kiralum siirh-seri (K. 7/1)
Inmesiin miilhid ile Rafiziniin basindan

Giirz ile tigumuzun zamme ile fethalar: (K. 7/2)
Keseliim asli ile sah-1 viicddunu hemdn

Uralum ciimle teberrdyiye tig u teberi (K. 7/3)
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Cdr Ydrun radiyallahu te’ald anhiim
Intikamin alalum kahr ideliim ehl-i seri (K. 7/4) (Cavusoglu, 1977: 41).

Kantini zamaninda silahtar boliikbagi unvanini almis, Misir ve iran seferlerine
katilmis olan Edirneli Nazmi'nin $ehzdde Mustafa i¢in yazdig1 kasidede onu, Réfizi
olmakla itham ettigi Kizilbag'in goziinii dort halife askina dérde bolmesi igin tesvik
ettigi gortlmektedir:

Cdr-ydrun ‘askina ol Rafiziye var goriin
Bir iki ii¢ hamle birle kil anun cesmini ¢dr (K. 15/43) (Ust, 96).

Kantini dénemi sairlerinden Me’ali'nin -Mustafa Isen’in Destan baglig1 altin-
da verdigi- siirinden alinan agagidaki dortliiklerde Osmanli topraklarina girmesin-
den endiselendigi z4lim, hilekar Kizilbag'in kaninin helal oldugunu - ki bu timer4
tarafindan da tespit edilmisti- haykirarak hiinkarini harekete gecirmek istegi ifade-
sini bulmustur:

Gor Kizilbagun hdlini
Zulme uzatds elini
Tutmasun Osman Ilini
Yetis Gdzi Hiinkdr yetis

Ey Me'ali aceb haldiir

Kuzilbasun isi aldiir

Stibhesiiz kan helaldiir

Yetis Gazi Hiinkdr yetis (Isen, 2013).

Edirneli Nazmi, Sehzidde Mustafi icin yazdig1 kaside de ayni temenniyi dile
getirmigtir:

“Askeriin yiizin agardan yine sensin var sehd

Kir Kizilbag: kizil kanin kara topraga kar (K. 15/ 57) (Ust, 97).

Siiheyli de padisahini Iran iilkesini fethedip Anadolu ile birlestirmesi igin Ki-
zilbag’in kafalarini keskin kilicryla kesmesi hususunda yiireklendirmistir:

‘Acem milkini feth it husrevd zamm eyleyiip Rim’a
Bagin kesr it Kizilbasun ekiip semsir-i biirrdm (K. 6/3) (Harmanci, 60).

Nef'i'nin Husrev Pagsa'nin 1631 yilinda Bagdat tizerine yiiriiytigiit miinase-
betiyle IV. Murad’a hitaben yazdig1 kasidesinde yer alan asagidaki beyit, Kizilbag
sahinin elinden Tebriz'i ve $iraz’1 almasi i¢in dua niteligindedir:

Muzaffer ola ser-ddrun eyd sdhengeh-i gazi
Ne Tebrizi koya sah-1 Kizilbasa ne Sirdzi (Kurtoglu, 2011: 296).
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2. Kizilbasla Savasin Tarihini Yazan Sair: Miiverrih Edip

Osmanlinin ¢esitli donemlerinde Safevi Devleti ile yapilan savaglar siirlerde
bahis konusu edilmistir. Sairler bunu genellikle 15. yiizy1l ve sonrasinda sonra Iran’la
yapilan savaglara katilmis olan padiséh veya devlet adamlarina sundugu kasidelerde
yapmuglardir. Bu tiir siirlerde savagin seyri ve sultanin ya da savagt komuta eden dev-
let adaminin Safevi ordusuna kars1 kazandig: zafer tarafh bir tarihgi edasiyla ge¢mis
zaman kipinde anlatilmigtir. Savagta Osmanl ordusunun gosterdigi kahramanlhklar
mibalagali bicimde ifade edilirken savagin yapildigi ya da Osmanli tarafindan alinan,
kusatilan yerlerin adlarinin zikredilmesi bu metinlerin belki birer tarihi belge olmas:
agisindan da 6nem arz etmektedir.

Selimi mahlasl Yavuz Sultin Selim’in bizatihi kendi divaninda Iran ve Misir
seferlerinde elde ettigi basarilari anlatan Farsca bir gazeli mevcuttur. Istanbul'dan
Iran’a yiiriiyen Osmanli ordusunun zaferle sonuglanan miicadelesi muzaffer bir ko-
mutan edasi ile anlatilmigtir. Beyitlerden 6yle anlagiliyor ki Osmanh padisahi Safevi
ordusunu kendi yiice kudretine denk bir savag diismani olarak degil, asagilanmay1
hak eden, karsisinda ezilen bir giiruh olarak gérmektedir:

Lesker ez taht-1 Sitanbul sily-1 Iran tahtem
Siirh-ser ra garka-i hiin-1 meldmet sahtem (G.204/1).

(Ordumu Istanbul tahtindan Iran tarafina yiiriittiim. Kizilbag't melamet ka-

ninda bogdum.)

Maverd'un-nehr ez tigem sude gark-db-1 hiln
Cesm-i dugmen rd zi kuhl-i Isfahan perdahtem (G. 204/4).

(Kilicimdan Maveraiinnehr kana gark oldu, diigmanin géziinden Isfahan siir-
mesini (bile) aldim.)

Ab-1 Amii ez ser-i her mil revan sud hasm rd
Sud ‘arak-riz ez teb-i gam ¢un nazar endahtem (G.204/5).

(Bir nazarimla diisman, gam sitmasindan ter doktii, her kilindan Amu nehri
akt.) !,

Divanindan ve Yavuz Sultan Selim’e takdim ettigi bir kasidesinden Caldiran
ve Misir seferlerine katildig1 sonucunu ¢ikarabilecegimiz Taglicali Yahy&'nin agagiya
alinan beytinde de “inat ehli” olarak nitelenmis olan $ih Ismail taraftarlarinin Os-
manl tizerindeki emellerine son vermek amaciyla sefere ¢ikmaya karar veren Ya-
vuz'un hitkmii, altin iglemeli bir kili¢ olmugtur:

Kesmege davasini ehl-i inddun ddyima
Olds her hitkmi anun gityd ki tig-i zer-nisan (K. 2/ 27) (Gavusoglu, 1977: 25).
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Edirneli Nazmi'nin farkh siirlerinden alinmis asagidaki beyitlerinde tekrar
edilen “Kizilbag tistine” sézleri ayni gatigmac tislubun yansimasidir. Cihangir pa-
digah Silleymé4n Han'in Kizilbaglarin tizerine yaptig1 ve zaferle sonuclanan seferin
s0z konusu edildigi beyitlerde savagin sebebi olarak Osmanlinin dini ihy4 etme ga-
yesi gosterilmistir:

Seh-i kisver-giisd Sultdn Siileymdn Sdh Gdzi kim

Zafer sancaklarin ¢6zdi Kizilbas iistine saldi (T. 45/1) (Ust: 3871).
‘Tzz-i nasrila Kizilbas iistine

Ta sefer itdi yine sah-1 cihan (T. 342/1) (Ust: 3968).

Gortip ihyd-y1 dini emr-i ldzim

Kizilbas distine kim old: ‘dzim (M. 9/93) (Ust: 3834).

Selimi mahlasl Yavuz Sultin Selim’in bizatihi kendi divaninda Iran ve Misir
seferlerinde elde ettigi basarilari anlatan Farsca bir gazeli mevcuttur. Istanbul'dan
Iran’a yiiriiyen Osmanh ordusunun zaferle sonuglanan miicadelesi muzaffer bir ko-
mutan edasi ile anlatilmigtir. Beyitlerden 6yle anlagiliyor ki Osmanh padisahi Safevi
ordusunu kendi yiice kudretine denk bir savag diismani olarak degil, asagilanmay1
hak eden, karsisinda ezilen bir giiruh olarak gérmektedir:

Ser-i a’ dani boyar kana dem-d-dem kilicun
Anlara halk anun’ciin didiler siirh-seran (K.2/25) (Kiigiik, 1994: 7).

Sami de Hemedan'm alinmasi tizerine soyledigi bir tarih manzumesinde, sa-
vag meydanini bir kan denizine, Kizilbaglarin kesilen baglarini ise deniz tizerindeki
kizil kabarciklara benzetmektedir:

Boyadi kana Kizilbaglarun kellelerin
Bahr-i hitn dizre habdb oldi ser-i siirh-serdan (K. 32/8) (Kutlar, 2004: 201).

Benzer bir hayal Nedim'de de goriiliir. Sadrazam Ibrahim Paga’nin Iran se-
ferini bahis konusu eden bir beytinde sair, savasta dékiilen Kizilbag kanindan iran
topraklarinin Kizildeniz'e dondiigiini, bu kan denizinde Kizilbag'in boguldugu ta-
savvuruyla beyti neredeyse “ser-ta-p4” kizila boyamustir:

Ediip derya-y1 siirh Iran zemini hiin-1 diismenden
Kizilbasi garik-i liicce-i hiin etdi ser-ta-pa (K. 38/4) (Macit, 2012: 165).

Sultan ITI. Murad’a sundugu kasidede yer alan agagidaki beyitlerinde Sitheyli,
aslanlar1 maglup eden kudrete sahip gordiugi padisdhin ordusunun Sirvan'daki sa-
vasta Horasan1 Kizilbag ordusuna dar ettigini s6z konusu etmistir:

Alaldan penge-i sir-efgeniinle harb-i Sirvan’

Kizilbagun yine bagina teng itdiin Hordsdn’t (K. 6/1) (Harmanct: 60).
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Safevilere yonelik nefret ve asagilamayiifadeicin sairlerin sectigiyontemlerden
biri giirlerde Osmanli kargisinda savagan Safevi ordusunu daima kii¢timsemek, ne-
terlerine mertlik dig1 unsurlar yiiklemek, boylelikle onlara kars: iistiinlitk duygusunu
pekistirmektir. Kizilbag korkak, kotii, zayif ve yanhistir. Bu yoniiyle iki taraf arasinda-
ki zit unsurlar bir araya getirilir ve farkliliklar vurgulanir. Bu sekilde Osmanlinin ve
ordusunun kudretine igaret edilmistir.

S6z gelimi Taghcali Yahyd'ya gore Yavuz'un Caldiran'da kars: kargiya gelip
yendigi Sah Ismail'in beyligi —zira saire gdre Ismail bir gah degil, olsa olsa bir bey-
dir- onun sultanhg karsisinda, satrancin fildisinden yapilmus sah tasi olmak gibidir.
Acem tilkesi de Yavuz'un atinin oyun yeri olmugtur:

Fi'l-mesel satrenc-i dci sdh olmak gibidiir

Sana nisbet begligi gityd Kizilbasun hemdn (K. 2/ 34).

Atun oynagi olursa n’ola iklim-i Acem

Agsika Bagdad irag olmaz meseldiir bi-giiman (K. 2/ 36) (Cavusoglu, 1977:
26).

Kizilbag'1 kudretli Osmanli kargisinda zayif hayvanciklara benzetmek suretiy-
le kii¢timseme tavri, Kanuni dénemi sairi Behisti'de de goriilir. Kizilbag'in Osmanh
hanedaniyla cenge kalkismasi Stileymén peygamberin kargisina ¢ikan karinca ordu-
sunun acikli durumuna benzer. Buradaki Siilleyman ismiyle Kantininin de kastedil-
digine isaret etmek yerinde olacaktir. $4h Tahmasb da ayni sair tarafindan Kantni
kargisinda aslanin kargisina ¢ikan kedi pozisyonunda tasavvur edilmistir:

Cengde itmek Kizilbas dl-i ‘Osmdn ile bahs

Legsker-i miir itmege benzer Siileyman ile bahs (G. 59/1) (Aydemir: 209).
Nitsiin Celdli ‘azm-i sehengdha siirh-ser

Takat kilur mu giirbeye sir idicek hiicim (Ki. 3/3) (Aydemir: 497).

XVI. yuzyl sairlerinden Gelibolulu Sun’i, Kizilbag' kizil kiilah takmug haliyle
bag1 govdesinden ayrilmasi gereken kizil ibikli horozlara benzetmek suretiyle bir ma-
nada onlari kiigimsemistir:

Siirh-ser olanlarun ‘ahdinde iki bigmege
Eksiik olmasun basindan erre manend-i horiis (G. 75/ 5) (Yakar, 2009: 477).

Nev'i de III. Murad igin yazdig1 kasidede iki kus cinsini kargilagtirarak Os-
manli sultanini sehbaza (dogan kusu), Iran hitkiimdarini da horoza benzetip Iran’in
bu husumette distugi giling duruma isaret eder:

Sehbaz ile hustimete kadir midiir horéz
Terk eylesiin inddi Kizilbag-1 nd-bekdr (Sefercioglu, 2011: 37).
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Osmanli ile Safevi’yi kargilagtiran bir bagka sair de Edirneli Nazm{i'dir. Sehza-
de Mustafa’y1 Iran sah1 Tahmasb ile mukayese eden sair, sehzadenin atalarindan mi-
ras aldig1 yiiceligin kargisinda Safevi sahinin isyankar Celalilerden zuhur eden kigitk
Celali bir gocuk oldugunu ifade ederek hasmi kiigiimser:

Sana nisbet sah-1 miilhid bir Celali beccediir

Sen celdl ile celilii’l-kadr [u] sah-1 kam-kar (K. 15/ 49).

Anun itmisdiir eb u ceddi Celdali-ves zuhiir

Sen celdl ile eb u cedden seh-i Cem-iktidar (K. 15/ 49) (Ust: 96).

Kantni Sultin Siileyman doénemi sairlerinden ve aslen bir kad1 olan Bursal
Rahmi asagidaki beyitte “ceys-i mahabbet” terkibiyle Osmanli ordusunu kastetmis
“dag-1hicran”la da Kizilbag imgesini iligkilendirmis, Osmanlinin Safevi ordusunu ko-
laylikla yere sereceginden bahsederek yine diigmanin giiciinii hafife almigtur:

Nola ceys-i mahabbet galib olsa ddg-1 hicrana
Kizilbas ile dsan oldi Osmani firds itmek (G. 120/ 4) (Erdogan, 2011: 372).

Gelibolulu Mustafa Ali'nin gazelinde rakip Iran askeri, kahpe bir kadin olarak
tasavvur edilirken Osmanli askeri ise onu alt eden bir yigit olarak ve yine Osmanh as-
keri erkek aslana tesbih edilirken rakip, onun oynadig1 bir av olarak diisiintilmustiir:

Yikup altina aldi kahbe ‘avret gibi meydanda
Sids her sir-i ner siirh-seri oynast oynast (G.1453/ 2) (Aksoyak, 2006: 289).

Sairin bir bagka gazelinde de Osmanli askerleri cesur ve kuvvetli aslanlara
tesbih edilirken Iran gahi ise Isfahan’a, Iran’in iglerine, dek kovalanacak bir korkaga
benzetilir:

Bir goz yumub geh ‘azm ideviiz Nahcivine dek

Sahin gozin agar kovariz Isfahdna dek

Sigmaz demir kapulara sirdmimiz bizim

Gest ii glizdrimiz tayanur Sirvana dek (Cergi, 2000: 380).

3. Ask ve Tabiat Siirlerinde Benzetmelik Olarak Kizilbas
Kizilbag imgesi kendisine zultim, isyan, hiyanet gibi haller nispet edildiginden
ds1gin acil hallerinden, rakibin eziyetlerinden bahsederken bile genellikle olumsuz

benzetmelerle anilmaktadir. Ahigilmig tabiat tasvirlerinde ise kirmizi rengi tagtyan ta-
biat unsurlar1 zaman zaman Kizilbag sifatiyla anilmigtir.

3. 1. Kizilbag- Alev

Nev’i’'ye gore ds1gin gogsiinden kopan ategli dhin alevinin dilidir. Kizilbas;
renkleri ve tahrip giicleri birbirine benzer. O alev, bagina kirmiz1 kiilahini takmug Ki-
zilbas gibi 451310 goniil tilkesine saldirmaktadir:
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Serdreler ‘alevi siirh-ser zebdne-i dh
Memalik-i dil-i Nev‘iyi ald sahiler (G. 89/ S) (Tulum, 1977).

3. 2. Kuzilbas- Rakip

Baz1 beyitlerde de Kizilbas, 4s1k- rakib iligkisi ¢ercevesinde malzeme olarak
geger. SOz gelimi sevgiliyi Yavuz Sultin Selim’e benzeten Me’ili, rakibi de onun pen-
cesinden kurtulamayip 6ldirilen Kizilbaga benzetir:

Sanma oldiirmez rakibi ydriin ey dil ola mi

Hig¢ Kizilbas penge-i Sultdn Selim Handan halds (G.268/ 4).
Idiserdiir lesker-i agydr: dil-darum helak

Nitekim Sultdn Selim itdi Kizilbas leskerin (G.189/ 3) (Keskin: 416).

Behisti’ye gore rakip, dize gelip hitkiimdéra kurban olan isyanci bir Kizilbag
gibi sevgilinin kirpiklerinin kilic1 karsisinda boynunu egmistir:

Tig-i miijgdnina karsu boyun egmis agydr
Saha kurban mi olur yohsa Kizilbas gibi (G. 553/ 2) (Aydemir: 490).

Rakibi Kizilbag'a benzeten bagka bir sair de Hayali'dir: Sevgilinin mahallesi-
ni, Safevi Devleti sinirlari icerisindeki Sirvan sehriyle, ikiytizlii rakibi Kizilbag Safevi
Devleti'yle, kendisini de Kizilbag'1 Sirvan’'dan siiren Osmanli hitkiimdari ile iligkilen-
dirir:

Hayali siiret ugrusu rakibi siirdii kityundan

Kizilbagin elinden ald: giyd taht-1 Sirvani (G. 409/ S).

Baki, divan siirinde oldurtci 6zelligi vurgulanan ve asagidaki beyitte raki-
be hangerle hiicum eden gamzeyi, Osmanl padisdhinin diigsmanlara ¢ektigi kili¢
seklinde diistiniir. Burada savagilan kiiffar, Kizilbag’tir:

Agydra kildi hanger ile gamzesi hiicim
Kiiffara ¢ekdi tigini san padisah-1 Rim (G. 326/ 1) (Kiigiik, 1994: 219).

3. 3. Kizilbag- Lale

Lale, klasik siirimizde 6zellikle sembolik kullanimlarla cesitli mana iligkileri
icinde yer alir. Divanlarda kaside nazim sekliyle yazilmig bahariye konulu siirlerin
anlatim ve ¢agrisim diinyasinin 6nemli bir pargasini olusturur. Lale, tabiatin nadide
guzelliklerinden biri olarak siirleri siislerken genellikle rengi ve sekli dolayistyla anil-
mugtir. Onun igin ¢ok sayida benzetmelik kullanilmigtir. Divanlar: inceledigimizde
bu benzetmeliklerden birinin de “Kizilbag/ stirh-ser” oldugunu goriiriiz.

Kizilbas adinin “eski Tiirkler'de bir bas giysisi olan kizil borkle ilgili oldugu,
siyah baglik giyen bir Tiirk ziimresinin Karapapak veya Karakalpak, Kipgaklar'dan
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bir béliimiin Karaborklii, Buhara mektebine mensup bir siifi gelenegin Yesilbas adiyla
anldi bilinmektedir” (Uziim 2002: 546). Siirlerde bahar tasvirlerinde anlatilan giil
bahgesinde lile —esasen gelincik - Kizilbas imgesiyle karsilanirken giil de hemen dai-
ma Rum padisihi yerine konmustur. Sun’i asagidaki beytinde Tiirk iilkesinde hitkiim
stiren baharla beraber yapraklar: yeseren serviyi Yesilbag’a, her tarafi dolduran laleyi
de Kizilbag’a benzeterek giil bahgelerinin Safevilerin bagkenti olan ve Kizilbaslarla
dolu olan Tebriz gibi lalelerle bezendigini ifade etmistir:

Yagsil bas oldi hep servi Kizilbas oldi hep ldle
Seh-i Riim old: ¢iin giil dondi giilsen sehr-i Tebrize (G. 170/ 4) (Yakar, 2009:
513).

Rum/Osmanli/Siinni ile giil, Tebriz/Safevi/Kizilbas ile lile arasinda kuru-
lan iligki asagidaki beyitlerde de kendini gostermektedir. Hecri'ye gore ¢imende
dikenlerini laleye uzatmis olan giil, diisman Kizilbag’a kili¢ cekmig Rum sdhidur:

Cemende goncelerden ldleye giil nizeler cekmis
Sanasin Riim sahiyla Kizilbas eylemis ugras (G. 76/ 4) (Ziilfe, 2010: 126).

Sahralari stisleyen lale dallar1 tizerine Kizilbas kellesi gegirilmis mizraklari an-
dirmaktadir, der Filibeli Vecdi:

Kirmizi laleler séh iizre sahrdlarda zeyn olmis
Dikilmis siirh-serler kellesi sandum sindn iizre (K. 59/ 5) (Kavruk, 2009: 126).

Lami’i de yollarda gelisi giizel bitmis laleleri, savasta Stinniler tarafindan yeni-
lip kirilarak yollara sagilmig Kizilbaglara benzetir:

Siirh tdc urundugiygiin lale sahiler gibi
Kalds yolda sinuk keskiillii sipahiler gibi (Onay, 1992: 250).

Ayni Siinni- Kizilbag ¢atisma tasavvuru Nihéni ve Behistinin su beyitlerin-
de de goriilir. Bir lale bahgesi, Stinni sipahilerden olusan konan stsenlerin mizrak
dikenleriyle saldirdigi ya da bir araya toplanip sehri almaya kasteden Kizilbag
ordusudur:

Laleler ¢ikdr kizil tdc ile sdhiler gibi

Cekdi siisen tigini Siinni sipdhiler gibi (Onay, 1992: 250).
Sahrdda siirh-ser gibi cem” old1 ldleler

Niyyetleri budur ki geliip sehri alalar (G. 251/ 1) (Aydemir: 260).

3. 4. Kizilbas- Dag

Divan siirinde as1gin bagr sevgilinin agk acisi ile daglanmistir. Bagirdaki bu
yaraya “bas” da denir. Bu bas “kiz1l” bir bagtir. Ahi'nin bagrindaki bu yaralar &yle bag
bag olmuglardir ki bu halleriyle isyanci Kizilbaglara benzerler:
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Bagslar ¢tkmis durur bagrumda Ahi séyle kim
Nicgeler ol derd ile varup Kizilbas oldilar (G. 22/ S) (Kagalin: 13).

Ay hayal kendi bedenini Kizilbag hisarina benzeten Miirekkebci Enveri'de
de gosterir:

Bas kaldurd yiirek zahmi Kizilbag gibi

Navekiin iy kast yd anlara yoldas gibi (G. 264/ 1) (Kurnaz, 2001).
Bagrum bagiyla burc-1 beden bendler sehd

Dirler sebih kéhne Kizilbas hisarina (G. 233/ 4) (Kurnaz, 2001).

3. 5. Kuzilbas- Giil/ Gonca

Giil ve gonca da renkleri ve basa benzeyen sekilleri dolayisiyla zaman zaman
Kizilbas olarak tasavvur edilmistir. Seyhiilislam Yahy4'ya gore gonca fidaninin sudaki
aksi otoriteye boyun egmis bir Kizilbag'in goruntisiidiir:

Gosterdi ser-fiirilarim stirh-serleriin

' Aks-i nihdl-i gonce olup dbda “1ydn (K.2/ 18) (Kavruk: S).

Goncanin agilip giil haline gelmesi Nésid'in beytinde, secer sahibi bir seyyi-
din Kizilbag mezhebine girmesi seklinde ifade bulmustur:

Gonca iken agilip giilsende bak fds oldu giil
Seyyid-i sahib-secer iken Kizilbas oldu giil (G.5S: 1) (Ziilfe, 1998:52).

3. 6. Kizilbas- Safak

Safak vaktinde giines yine rengi ve sekli itibari ile kizil bir baga benzemekte-
dir. Edirneli Nazmi‘de giines Rum sultan: Siileymén, safak da ondan kagan Kizilbag
askeri ile iligkilendirilmistir:

Gayib olur dsikdr olsa dfetden giin safak

Siirh-serdiir sanasin Sultdn Siileymdandan kagar (G.2037/ 3) (Ust: 1163).
Hursid mahv ider safaki sanki siirh- ser

Sultdn-1 Rivmdan kagar elbette her sefer (G. 2399/ 2) (Ust: 1329).

Nesri'nin hayalinde de ayni imaj mevcuttur. Kizilbag safagin kizilhigini Siinni
bir sipahi olan sabah kiracaktir:

Riy-1 sark: tutsa humret tan mi séhiler gibi
Sir beyaz subh am Siinni sipahiler gibi (Onay, 1992: 250).

3. 7. Kizilbag- Kan Katresi

Behisti, sevgilinin gamzesinin kiliciyla gégsiinde olusan yaralardan akan kan
damlalarini Caldiran sahrasina dolusan Kizilbag askerleri seklinde tasavvur eder:
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Zahm-1 tigunla birir sinemi hiin katreleri
Caldiran destine gityd ki Kizilbas geliir (G. 113/ 2) (Aydemir: 240).

Benzer bir hayal Nazmi'nin zihninde de canlanmistir. Ondaki Kizilbag gozle-
rinden yiiziine damlayan kanl gézyasidur:

Katre katre kan yasun gelse ne dem kim siirete

Nazmiya doner Kizilbasa kamus: siretd (G.185/ ) (Ust: 210).
Bu katre katre kan yasumla yiiziim

Kizilbasila san Iran zemindiir (G.1751/6) (Ust: 1032).

3. 8. Kizilbas- Sarap

Rengi dolayisiyla Kizilbas, saraba da benzetmelik olmustur. Revani'nin tasa-
vvurunda sarap zindikhigr dolayisiyla helak edilen, kizil kani igilen bir Kizilbagtur:

Boyni urilmazdi sem’iin olmasa dtes-perest
Sagarun kant igilmezdi Kizilbas olmasa (G. 356/2) (Avsar: 288).

Sonug

[ran, Osmanlinin zihin diinyasinda erken dénemlerden itibaren var olmustur.
Onun imaji iki ilke arasindaki iligkilerin durumuna gore devrin emirleri, 4limle-
ri, miverrihleri ve edipleri nezdinde farkliliklar arz etmigtir. Siyasal ¢ekismelerin
yasandig1 dénemlerle Iran iilkesinde hiikiim siiren $ii Safevi Devleti, Siinni Osmanly
algisiyla ayni1 zamanda din diismanhigiyla su¢lanmis, mezhepler arasindaki bu catis-
ma savas gerekgesi olarak lanse edilmeye ¢aligilmistur.

Sii Safevi Devleti, Stinni Osmanli iktidari taraftar: timer4, ulema, miiverrihin
ve tideba lisaninda agagilanan Kizilbag mefhumu ile kargilanmug ve devrin kaynak-
larinda bu sekilde yer almistir. Biz bu makalemizde Osmanh edebiyatinin ana kay-
naklar1 kabul ederek taradigimiz divanlarin ok biiytik bir kisminda Kizilbas/siirh-ser
ya da bu methumu ¢agristiracak kelimelerinin gectigi beyitlerde bunlarin genellik-
le Osmanli-Safevi catismasi baglaminda soylenmis oldugunu, s6zctgin Sii Safevi
toplumunu kargiladigini gérdiik. Divan siirinde Osmanli ideolojisine bagh sairlerin
soylemlerinde, siirin baglami ne olursa olsun Kizilbag imgesinin “zindik”, “miilhid”
“Réfizi” gibi ayn1 olumsuz ¢agrisimlarla yer bulmasi Osmanli ve Safevi devletleri ara-
sinda siyasi iligkilerin dini bir temelle ilintilenerek siire yansimasinin sonucu olmali-
dir. Medrese kiiltiiriiniin yarattigi Stinni yorum ve degerlerle yetismis ve Osmanlinin
resmi ideolojisini benimseyen sairler, Tekke kiiltiirtiniin yarattigi Kizilbas yorum ve
degerleri benimseyen Safevi Iran’min ideolojisini elestirmek, kétiilemek ve cogu za-
man asagilayarak kiigiimsemek suretiyle Safevi yandaglarina yonelik -timerd, ulemé
ve miverrihlerin de yiiriitmekte oldugu- antipropagandaya destek vermislerdir. Bu
gabada Osmanli ideolojisini ve resmi devlet goriisiinii siddetle savunmak ve Osman-
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linin yiiceligini gostermek, boylelikle devletin birlik ve bitiinligiinin devamini sag-
lamak amaci olmalidur.

Biz bu makalede Osmanl sairlerinin terenniim ettiklerine dayanarak tek bir
zaviyeden Kizilbag'a bakan gozlerin gordiiklerini degerlendirmeye ¢alistik. Kars ta-
raf, yani Iran ediplerinin ya da Osmanli topraklarinda yasayan Kizilbas sairlerin bakig
ve gorislerini degerlendirmeye almadik. Meselenin iki zit zaviyeden ele alinmasi ih-
tiyacini kargilama konusunda pek ¢ok ¢alismada oldugu gibi bizim bu ¢aligmamizda
da eksikler vardir. Bu eksigin giderilmesi, bu konu tizerinde yapilacak ciddi tahkikat-
la miimkiin olacaktir.

Sonnotlar

! Kizilbaghgin kdkeni hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Uziim, 2002: 547, 549; Mélikoff, 1994: 54.
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15.-16. YUZYILLARDA BEDAHSAN ISMAILILERI ARASINDAKI
SIi-TASAVVUFI HAREKETLER VE SAFEVI ETKiSI"

Zahide AY™
Oz

Bu caligmanin amact, Mogol istilast sonucu fran'daki Alamut Nizarilerinin devrilmesi sonrast
Nizari Ismaililerinin bir kolu olan Bedahsan Ismaililerinin, 16. yiizyila gelindiginde nasil bir
Ismaililik yorumuna sahip olduklarini irdelemektir, 13.-15. yiizyillarda biitiin Islam diinya-
sinda etkili olan tasavvufi etkinin, 1S. yiizyil Bedahsanindaki Ismaililik yorumunun hangi
Sii egilimli tasavvuf hareketleri kanaliyla oldugunu aragtirmaktir ve bolgede tiretilen sifahi
malzemede yer alan Oniki Imama $iilik unsurlarinin, Bedahsan Ismaililigine, bu Sii egilim-
li tasavvuf akimlarinin etkisinden ziyade Safevi etkisiyle girdigini kanitlamaya galigmaktr.
Bedahsan Ismaililigi konusu, antropolojik ve folklorik olarak son zamanlarda bir nebze ca-
lisihiyor olsa da tarih disiplini agisindan ¢ok az ¢alisilan bir meseledir. Bunun en basta gelen
nedeni, tarih kaynag: olarak kabul edebilecegimiz yazili malzemeden yoksun olmasidir. Be-
dahsan Ismaililigi hakkindaki malzememiz, biraz mitolojik biraz teolojik nitelikteki, zaman
ve mekan belirtmeyen bélgede tiretilen sifahi malzemedir. Bu ¢aligma, yontem olarak sahada
yaptigimiz gozlem ve topladigimiz bu sifahi metinlerin, tarih metodolojisine uygun olarak
tetkik edilmesi sonucu meydana gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Bedahsan, Ismaililik, Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsilik, Safevi

SHIITE-MYSTICAL MOVEMENTS AMONG ISMAILIS OF
BADAKHSHAN AND THE SAFAVID INFLUENCES IN THE
15™-16™ CENTURIES

Abstract

This study aims at investigating the interpretation of the Ismailis of Badakhshan, a branch
of Nizari Ismailis, after the fall of Alamut Nizari State following the Mongol Invasion, by the
16" century. The main purpose of this study is to clarify the impact of various Shiite mystical
movements, which were powerful between 13" and 15 centuries all over the Islamic World,
on the formation of the Ismaili interpretation of Badakhshan in the 15% century. It tries to
prove that Twelver Shiite elements in oral materials, which were introduced to Ismailism
of Badakhshan, entered in the region through the Safavid influences rather than these Shi-
ite-mystical movements. Although the issue of Ismailism of Badakhshan was studied from
an antropological and folkloric viewpoint on a limited scale in the recent past, it was rel-
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atively less studied from a historical point of view. The principal reason for this situation
is the scarcity of written historical sources. Indeed, the primary sources about Ismailism of
Badakhshan are based on oral materials bearing both mythological and theological charac-
teristics with no definite time and space. The present study is composed of the syntheses of
observations during the field research studies and the study of oral texts in compliance with
the methodology of history.

Keywords: Badakhshan, Ismailism, Hurufism, Noktavism, Nurbakhshism, Safavid
1. Giris

Bedahsan Ismaililigi konusu, antropolojik ve folklorik olarak son zamanlarda,
ozellikle Bedahsan kokenli aragtirmacilar ve Japon aragtirmacilar tarafindan bir neb-
ze ¢alisiliyor olsa da, tarih disiplini agisindan ¢ok az galisilan bir meseledir. Bunun
en bagta gelen nedeni, tarih kaynag: olarak kabul edebilecegimiz yazili malzemeden
yoksun olmasidir. Bedahgan Ismaililigi hakkindaki malzememiz, bolgede iiretilen
biraz mitolojik biraz teolojik nitelikteki, zaman ve mekan belirtmeyen sifahi malze-
medir. Bu da tarihginin igini zorlagtirmaktadir.

Cografi olarak Afganistan, Tacikistan, Pakistan ve az da olsa Cin sinirlar1 ige-
risinde kalan birbirine komgu daglhk bolgelerin ad1 olan Bedahsan’a Ismaililigin tam
olarak ne zaman geldigi ve bélgenin ilk Islami inang bigimi olup olmadig mechul-
diir. 11. yiizyila gelindiginde Ismaili daisi Nasir-1 Hiisrev'in Bedahsan’a geldigi ve ha-
yatinin geri kalanini burada Fatimi Ismaililigini teblig ederek gegirdigi bilinmektedir.
Ancak Bedahsan'in gercek anlamda Ismaililesme siireci yasadigi dénem, Mogol isti-
lalar1 sonrast donemdir. Her ne kadar Mogol istilas1 Bedahsan’1 etkilememis olsa da
Iran'daki Alamut Nizarilerinin devrilmesi sonucu yasanan gelismeler, Bedahsan’ da
etkilemistir. 13. yiizyilin ortasindan itibaren, énce Ilhanly, sonra Karakoyunlu ve Ak-
koyunlu yonetimlerinin idaresi altina girmis olan Iran bolgesi, 16. yiizyila gelindigin-
de artik Safevilerin idaresi altina girecektir. Safevi idaresi altina girecegi 16. yiizyila
kadarki yaklagik iki yiiz elli y1l siiren bu donemde Iran’daki Nizari Ismailileri, bundan
boyle tasavvuf kisvesi altinda varliklarini stirdiireceklerdir. Ayni durum, Suriye’deki,
Hindistan'daki ve Bedahgan'daki Ismaililer i¢in de s6z konusudur.

Bedahsan Ismaililerinin inang sistemi incelendiginde, (a) bu tasavvuf etkisi
yanisira (b) bélgenin Islam 6ncesi inang unsurlarinin etkisi ve (c) Siilik etkisi én pla-
na cikmaktadir. Gergekten de bolgedeki sifahi malzeme géz 6niine alindiginda Islam
o6ncesi inang unsurlarindan olan Ategperestlik, Sii-batini 6zelligi agir basan bir tasav-
vuf terminolojisi ve de Oniki Imama $iilik unsurlariyla kargilagilmaktadir. Burada
“Zerdusluk” yerine “Ategperestlik” tabirini 6zellikle kullaniyoruz ki Sasani devletinin
ortodoks/kurumsal Zerdiglugiinden farkli olarak, merkezden ziyade cevreye hitap
eden daha heterodoks mahiyette bir inang bigimini kastettigimiz anlagilsin. Tasav-
vufi etkinin, belirtilen iki yiiz elli yillikk donemde Bedahsan Ismaililigine girdigine
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inaniyoruz. Siilik etkisinin ise ne zaman ve nasil girdigine dair simdiye kadar hicbir
aragtirma eserde herhangi bir yoruma ya da teze rastlamadik. 2015 yilinda yeniden
saha aragtirmasi yapmak tizere gittigimiz Orta Asya'da ve bir parcast oldugu Bedah-
san'da, baz1 yeni verilere ulagtik ve Bedahsan Ismailigine Siilik etkisinin Safevi propa-
gandas: etkisiyle girmis olabilecegine dair bir hipoteze vardik. Biz bu ¢alismada, bu
hipoteze hangi verilere dayanarak ulagtigimiz1 degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bunun
icin de Bedahsan'daki Sii-tasavvufi hareketlere ve 6zellikle de Safevi izlerine degi-
necegiz. Donem olarak, 15.-16. ytizyillardaki gelismeler tizerinde duracagiz. Bunun
nedeni, Bedahsan'daki gelismeleri etkileyen énemli etkenlerden biri olan Iran'dan
yayilmaya baglayan Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsilik, Nimetullahilik, Safevilik gibi
cesitli Sii-tasavvufi hareketlerin, bazilar1 daha 6nce kurulmus olsa da hep bu yiizyil-
larda tarih sahnesinde belirginlik kazanmig olmalaridir.

2. Bedahsan’daki Sii-Tasavvufi Hareketler

Bedahgan'daki Sii-tasavvufi hareketler, 13.-15. yiizyillar arasinda Iran'da mey-
dana gelen gelismelerle ilgilidir. Mogollarin gelisiyle birlikte Alamut’un diigmesi so-
nucu, Iran Nizarileri bundan béyle yaklagik iki asirdan fazla bir siire bolgedeki gesitli
tasavvuf hareketleri ile ig ice bir sekilde varlik gosterecektir. Aslinda bu donem, sa-
dece Ismaili diinya agisindan degil tiim Islam diinyas: agisindan tasavvufi hareketle-
rin revagta oldugu bir dénemdir. Abbasi yonetiminin Mogollarca devrilmesi sonucu
bagli olduklari siyasi-dini bir otoriteleri kalmayan Siinniler ve 6nce Fatimi devletinin
ardindan Alamut’taki Nizari devletinin diistisii sonucu bagl olduklar siyasi-dini bir
otoriteleri kalmayan Ismaililer i¢in, tasavvuf semsiyesi altina siginmak pek de sagirti-
c1 olmasa gerektir. Bu durum Siinni diinya igin, Abbasi hanedaninin koruyuculugu-
nu da tstlenmis olan Misir'daki Memliik devletinin varligi nedeniyle bir zorunluluk
olmasa da §ii diinya i¢in ayn1 sey s6z konusu degildir. O nedenle 13.-15.yuzyillar, Sii
hareketler ve tasavvufi hareketlerin i¢ ice oldugu bir donem olmustur.

Bedahsan bolgesi, daglik bir bélge olmasi dolayisiyla, Orta Asya'nin dizlitk
alanlarindan izole bir bolgedir. Kiiltiirii de bu izolasyona bagli olarak sekillenmistir.
Merkezden ziyade gevreyi temsil eden heterodoks bir halk yapisina sahiptir. Bu ne-
denle de Islam diinyasinin daha ortodoks kesimlerince kabul géren tasavvufi hare-
ketlerden ziyade, batini yonii giicli tasavvufi hareketlerin s1zdig1 bir bélge olmustur.
Bu hareketlerin baginda Hurufilik gelir. Golpinarli, Hurufiligin kurucusu Fazlullah
Esterabadi'nin Enfus u Afdk adl akibeti mechul bir eserinden bahseder. Béyle bir
eser Bedahsan Ismailileri arasinda da vardir ki Hurufi metinlerde oldugu gibi, sayilar
ve insan viicudu ve ayetlerle iligkilendirilmektedir. Hatta Cavidanndme'de gegen “9.
Gokteki ars, vs.” gibi kavramlar burada da gegmektedir. Kitabi Ismaililikten ziyade
sifahi bir gelenege sahip Bedahsan Ismailileri tarafindan giiniimiize bagka birgok
eser de kopya edilegelmistir. Ummii’'l Kitab bunlarin baginda gelir. Afakndme, Usul-i
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Edeb, Guharriz gibi diger eserleri de sayabiliriz. (Afakndme ve Usul-i Edeb, Andrei
Bertels'in edit6rlugiini yaptig bir kitapta toplanmistir. Bkz. Penc Risale-i Felsefi, ed.
A. E. Bertels, Moskova). Ad1 gecen bu eserlerde bahis konusu edilen meseleler ve bu
meselelere yonelik gelistirilen agiklamalar, kargilagtirildigi zaman goriilecegi tizere,
tipki Hurufi metinlerdeki malzeme ve goriislere benzemektedir. Ornegin Ismaililere
ait ad1 gegen bu eserlerde en ¢ok alint1 yapilan ayet, yine Hurufi metinlerde ¢ok¢a
gecen “kun” (ol) ayetidir. Bedahgan Ismailileri icin yaratilis, tipki Hurufi metinlerde
oldugu gibi, “kun” emriyle gerceklesmistir.

Hurufilik diginda Noktavilik, Nurbahsilik de Bedahsan'da izleri siiriilebilen
batini yénii kuvvetli tasavvufi hareketlerdir. Noktaviligin, Hurufilikten kopan Iran'da
dogmus bir hareket oldugu gériisii hikimdir. (Jamal, 2002: 92). O da Hurufilik gibi
Iran topraklarindan ziyade Hindistan'da varligini devam ettirmistir. Noktaviligin Be-
dahgan Ismailileriyle irtibatin1 simdilik sadece, Maryam Moezzi'nin de dikkatimizi
cektigi tizere, Emri-yi Sirazi'nin (6. 1590) Tacikistan Bedahsani'nda ele gecen sah-
si risalelerindeki siirlerden anliyoruz (2011: 269). Yerel pir ailelerince giiniimiize
kadar saklanmus olan sifahi malzemenin toplanmasina ve derlenmesine giiniimiizde
hala devam edilmektedir. Biiyiik ihtimalle Noktavilik izlerini tagiyan baska kasideler
de bu yerel pir ailelerince saklanmaktadir.

Bedahsan’a giren bir bagka hareket de Nurbahsiliktir. O da Iran’1 terk ettikten
sonra Hindistan'da etkili olmaya devam etmistir. (Baldick, 2002: 166). Ozellikle Pa-
kistan Bedahsani diyebilecegimiz Baltistan'da etkilidir. Heterodoks mahiyette Oniki
Imamar bir tarikat olarak bilinir (Virani, 2007: 67). Bélgeye 15. yiizyilin sonlarinda
Semseddin Iraki tarafindan sokulmustur (Rieck, 1995: 159). Hindistan yolculugu
sirasinda Baltistan'da konaklayan Seyyid Muhammed Nurbahg'in, ikameti sirasinda
Baltileri Siilige davet etmeyi denedigi anlatilir (Bidulph, 1977: 124). 1800’lii yllarin
ikinci yarisinda Gilgit'te gérevli Ingiliz Albay John Biddulph, bugiin Pakistan sinir-
lar1 igerisinde kalan Gilgit ve Baltistan bolgesinden bahsettigi kitabinda, yerel halkin
Sii ya da Mevlevi adiyla anildigini, Keldm-1 Pir adl1 eseri, Kur’an yerine koyduklarini
anlatir (1977: 118-121). Oyle gériiniiyor ki Biddulp, Siiligin Nurbahsilik etkisiyle
yayildig: Baltistan'da Siiler ve Mevleviler adli gruplarin oldugunun farkinda, ancak
Mevleviler adindaki grubun Nasir-1 Hiisrev gelenegine bagl Nizari Ismailileri ol-
dugunun farkinda degildir. $6yle ki Keldm-1 Pir, Bedahsan Ismaililerinin en temel
mezhep kitaplarindan biridir. Bedahsan Ismailileri arasinda Heft Bab-1 Sah Seyyid
Nasir adiyla da taninan bu eser, 16. yiizyilin ilk yarisinda Iranl dai Hayrhah-1 Hera-
ti tarafindan kaleme alinmig olup Kasimgahli Nizari imami III. Mustansir Billah'in
ogiitlerinin bir versiyonudur. Bedahsan Ismailileri arasinda bu kadar yaygin olma-
sinin sebebi, Iran'da iiretilen diger Heft Bdb versiyonlarindan farkli olarak, Nasir-1
Hisrev’in biyografisine yer vermesidir. Bu biyografide, Fatimi déisi olan Nasir-1 Hiis-
rev, Nizari Ismaililiginin kurucusu Hasan-1 Sabbah’la iliskilendirilmektedir (Herati,
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1935: 10; Ay, 2014: 141). Bidulph ayrica, Baltistan'daki bu Mevlevilerin birbirlerine
Siiler gibi “Aliyyun Vasiyyu Resul Allah” yerine, “Aliyyun Veliyy Allah” dediklerin-
den bahseder (Biddulph: 125). Bu da bize Oniki Imac Siilikten ziyade Ismaililigi
cagristirmaktadir. Ayrica sunu da hatirlatmaliy1z ki Ingiliz hinterlandindaki Nizari Is-
mailileri, imamlarinin her birinin isimlerini anarken ismin oniine “Mevlana” tabirini
getirerek imamlarinin adini séyledikleri igin, diger toplumlarca “Mevleviler” olarak
taninurlards. Biitiin bunlar bize, Biddulp'un séziinii ettigi Mevlevilerin Nizari Ismai-
lileri oldugunu géstermektedir.

2015 yilinda Pakistan Bedahsani'nda gergeklestirdigimiz saha aragtirmasi so-
nucu, Hunza-Baltistan bolgesinde, Gilgit’teki Siinniler disinda, bolgenin geri kalan
tamaminin Oniki Imamar Siiler ve Nizari Ismaililerinden olustugunu gézledik. Bu-
giin tereddiitsiiz olarak “Nizari Ismailileri” olarak adlandirilan grubun, 1920’li yillara
kadar boyle adlandirilmadigs, hem kendilerinin hem komsu mezhep gruplarinin,
kendilerine bir mezhepten ziyade bir tarikatmus gibi baktigin1 6grendik. 1920’li
yillarda Bombay’da yerlesik olan Nizari imamu III. Aga Han'in temsilcisi araciligiyla
bolgeye gonderdigi fermanlar1 sayesinde imamlariyla baglantilar saglanmis olan
bolge Nizarileri, bundan boyle “Aga Haniler” olarak adlandirilir olmuslar. Ancak o
tarihe kadar tanindiklar1 ad, “Mevleviler” ya da “Nasuriler” idi.

“Nastriler” adinin kaynagi ise “Nasir-1 Hiisrev” idi. Bedahsan Ismailileri, ken-
di Ismaililik tarihlerini Nasir-1 Hiisrev’le baglatirlar ve kendi Ismaililik yorumunu da
“Davet-i Nasir-1 Hiisrev” olarak adlandirirlar. Bedahsan'daki her tiirlii dini ritiielin
ad1 “Davet-i Sah Seyyid Nasir”dir. O nedenle de ytizyillarca komsu halklar tarafindan
“Nasuriler” olarak da bilinirlerdi. Bu adlandirma kaynaklarda da gegmektedir. Riza
Kuli Han Hidayet’in 19. yiizyilda kaleme aldig1 Ravzat es-safa-yi Nasiri adl eserinin
dokuzuncu cildinde, Bedahgan, Hazara ve Bamyan'da, Sah Seyyid Nasir-1 Hiisrev-i
‘Alevi adindaki kendi déilerinin 6gretilerini takip eden “Nasiriyye” adli bir koldan
bahsedilir (Hunsberger, 2003: 30). Yine yazar1 Bedahsanli olup Bedahsan Ismailili-
ginin geleneksel Ismaili tarihi hakkinda en genis bilgiyi veren Guharriz adli yerel bir
elyazmasi kaynakta, Sia gruplari sayilirken Nasir-1 Hiisrev’e bagli olanlar anlaminda,
“Nasiriyye” de sayilir (Ay, 2014: 69). Bunlara ek olarak, Zeki Velidi Togan'in da bil-
dirdigi bir “Nasiriler” grubu vardur.

Togan, Ferganah bir Yesevi seyhi oldugunu s6yledigi Seyyid Ahmed Nasired-
din el-Merginani tarafindan 1814 tarihinde telif olunan Tarih-i Mesayih'it-Tiirk adli
Farsca bir eserden ve bu eserde miiellifin de dahil oldugu “Seyyid Nasiriler” ismin-
de bir siilaleden bahsedildigini belirtir. (2010: 523). El-Merginani'nin Yesevi seyhi
oldugunun, Togan'm fikri mi oldugu yoksa kaynakta bizzat mi belirtildigi, Togan'in
makalesinden pek anlagilamryor. Togan’a gore bir Yesevi seyhi olan Seyyid Ahmed
Nasireddin el-Merginani'nin, eserini Farsga yazmis olmasi, bize onun Tiirk koken-
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li degil Tacik kokenli oldugunu diisiindiiriiyor. Biz, Fergana bolgesinde Bedahsan
Pamiri'nden gé¢ eden Ismaili Tacikler bulundugunu yine saha aragtirmalarimizdan
biliyoruz. Togan’a ve simdiye kadar Togan'in bu makalesini okumus arastirmacilara
net bir fikir vermeyen “Seyyid Nasiriler” meselesi, bizim aragtirmalarimiz sonucun-
da yle goriiniiyor ki Bedahsan Ismaililerinden baska bir sey degildir. Ustelik yine
saha aragtirmamiz neticesinde ortaya giktigi gibi, Bedahsan Ismaililerinin iirettigi
sifahi malzemede Hoca Ahmed-i Yesevi, tipki Nasir-1 Hiisrev gibi, Fatimilere bag-
It bir Ismaili daisi olarak kabul gérmektedir (Ivanow, 1959: 13-17, 53-70; Bertels,
1976: 10S; Ay, 2014: 70). Son sdylediklerimizden yola ¢ikarak yasadiklar1 bélge-
lerde, kimilerince “Nasiriler”, kimilerince de “Mevleviler” olarak taninan Bedahsan
Ismaililerinin, Sii-tasavvufi hareketler kadar, Yesevilik gibi Siinni-tasavvufi hareket-
leri de kendi gelenekleri i¢ine kattiklarini séyleyebiliriz. G6zden kagmamasi gereken
bir nokta da bu hareketlerin $ii MI ya da Siinni mi olmasindan ziyade, ister Tiirk
dilli olsun ister Tacik dilli, hitap ettigi kitlelerin sosyolojik olarak merkezden ziyade
cevreyi temsil eden heterodoks kitleler olmasidir. Biitiin bu heterodoks kitlelerin 16.
yiizylla gelindiginde Iran'da siyasi bir gii¢ olarak yonetime gelen Safevilerin siyasi
etki alanina girdigine tanik oluyoruz.

3. Bedahsan’da Safevi izleri

1S. ytzyilin ikinci yarisina gelindiginde yukarda s6zii gegen biitin bu ha-
reketler arasindan Safevilik, bazi siyasi bagarilar elde etmeye baglar. Ayni dénem,
Iran’in batisinda, Osmanli devletinin yiikselise gegmesi, Osmanl ve Safevileri kars:
kargiya getirir. Rekabet 1517'de Osmanl’nin Abbasi ailesinin koruyuculugunu {ist-
lenen Memliikleri yenerek Stinni diinyanin lideri oldugunun tescillenmesiyle sona
ermistir. Safeviler icinse, $ii diinyanin liderligi konusu giindemdedir artik ve politi-
kalarini bu yonde gelistireceklerdir. Safevi devleti bundan boyle ister Osmanl sinur-
lar1 igerisinde olsun ister Seybani ya da Babiirlui sinirlari iginde, Siilik propagandasi
altinda Safevi devleti propagandas: yapacaktir. Biz, topraklarinin bir kismi Seybani,
bir kismu Babiirlii kontroli altindaki Bedahsan topraklarinda da Safevi propagan-
dasmnin yapildigini diisiiniiyoruz. S$oyle ki yukarda bahsi gegen Sii-tasavvufi mahi-
yetteki her iig tarikatin da -Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsilik-, fran'dan kovulmasi,
tasavvuf hareketi olarak baglay1p siyasi bir harekete dontigen Safevi hareketi yiiziin-
den olmugtur. Safevi yonetimi 1501’de Iran'da baga geldikten sonra Nimetullahilik
digindaki biitiin tarikatlar1 fran'dan kovmugtur. Safeviligin kendisi dahi Kizilbaghk
adi altinda Iran'dan ziyade Osmanli topraklarinda yer bulmustur. Bize gore, propa-
gandasin1 Osmanli topraklarinda Kizilbaghk kanahiyla yiiriitirken, Orta Asya'da ise
Nimetullahilik kanaliyla ytirtatmusgtir.

Nizari imamlari ile Nimetullahi tarikati arasindaki ilk iligkinin, sufi ad1 “Seyh
Kalender” olan otuz ikinci Nizari Imami II. Mustansir Billah zamaninda bagladig:
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bilinmektedir. (Daftary, 2001: 500-503; Pourjavady ve Wilson, 1975: 115). Bize
gore, Nimetullahiligin Bedahsan’a kadar yayilmis olduguna dair en giiglii veri, Be-
dahgan’'in bugiin Afganistan sinurlari i¢inde yer alan Zebak kentinde, “Divane Sah-1
Veli” olarak taninan Sultan Bayezid-i Bagistani'nin 18. yiizyiln ilk yarisina (h.1103)
tarihlenen bir tekke-tiirbesinin bulunmasidir. $ahsen ziyaret ettigimiz bu tiirbe igin-
deki ahgap hatil izerine yazilmis secerede, Divane $ah-1 Velinin kékeni $ah Nime-
tullah-i Veli'ye dayandirilmaktadir ki bu da Nimetullahiligin Bedahsan Ismailileri
arasinda yer buldugu anlamina gelmektedir (Ay, 2014: 66). Bir bagka veri de Bedah-
san Ismaililerinin en bagsta gelen ritiiellerinden biri olan cenaze térenleri sirasinda
okunan Ceragndme adli dua metninde, Sah Nimetullah-1 Veli'ye atfen baz siirlerin
yer almasidir. Ceragname adli dua metninde, Sah Nimetullah-1 Veli’yi ima eden siir-
ler yeralmaktadir ki Bertels'e gore, Ceragname metninin (en azindan onun elindeki
niishanin) yazari da bizzat Nimetullah-i Veli'dir (Bertels, 1976: 106).

Bu makalenin ana tezi olan Bedahgan Ismailileri ve Safeviler arasinda politik
bir bag olup olamayacagiyla ilgili meseleye gelirsek, yine Ceragndme’de Safevi ha-
nedaniyla ilgili bazi bilgiler bulunan kasidelerin yer aldigini belirtmeliyiz. Kasidede
Nasir-1 Hiisrev’in de ad1 gegmektedir. Yazar1 bilinmeyen kaside s6yledir:

Ey azizan sur(’’ gavga der cehan hihed girift

(Ey dostlar, kavga ve ayaklanma diinyay1 saracaktir)
Guss vu gdm niz der pir u cevan hahed girift

(Yash ve gengler iiziintii ve gama bogulacaktir)

Mihr ez tab-1 zeldlet zerd-rih hihed soden
(Giinesin rengi utang¢tan sararacaktir)
Bisefayi der meyan-i merdomén héhed girift
(Temizlik halklar arasindan yok olacaktir)

Diismen-i cAn-i peder gerdet puser az behr-i mal
(Ogullar mal i¢in babalarina diigman olacaktir)
Dohteréan-ra kineh4 ba-maderan hahed girift
(Kizlar annelerine karg kine bogulacaktir)

Nesl-i Yakub be-alem munkati’ hihed soden
(Yakub’un nesli diinyadan kesilecektir)

T4 be gerdun néle vii ah u figin hihed girift
(Diinya inilti ve ah ve figana bogulacaktir)
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Ba'd ez 4n ez nesl-i Haydér serveri peyda seved

(Ondan sonra Haydar’in neslinden bir lider ortaya gikacaktir)

Mezheb u millet ez 6 ndm u nigén héhed girift

(Din ve mezheb onun isminden iin kazanacaktir)

Sah Ismail bin-i Haydar 6 ra hanend nam

(Haydar'in oglu Sah Ismail olarak iin kazanacaktir)

Hak-i payes der nazar-1 ehli ceh4n hahed girift

(Cihan ehlinin gdzii onun ayak toprag ile agilacaktir) (Ay, 2014: 67-68).

Bu kasidenin beyitlerinden, 15. yiizyilin sonlarini anlattig1 anlagilmaktadir.
Yakub’un neslinden kasit, biiyiik ihtimalle Akkoyunlu padisahlaridir. [smail ibn Hay-
dar, Sah Ismail Safevidir (Bertels, 1976: 113; Bertels, 1987: 870). Bertels’e gore bu
kaside Bedahsan Ismaililerinin en biiyiik pir saydig1 Nasir-1 Hiisrev'in iiniinden yara-
lanmak isteyen Iranl bir sair tarafindan yazilmustir. Ceragnime’de gegen bu kasideler
diginda, bolgede Safeviligin tarikat olarak yayildigina dair bir iz goremiyoruz. Zaten
tezimiz de, bolgede tarikat olarak Safeviligin yayildigini iddia etmekten ziyade, siyasi
olarak Safevi devletinin propagandasinin yayildigin1 gostermek, bu propagandasin
da Nimetullahi tarikat1 eliyle ytirtuttigini ileri siirmektir. Bolgede Nimetullahi tari-
katina secerelenen tekke-tiirbelerin varligi bunu kanitlamaktadr.

Bolgede iiretilen sifahi malzemenin bize sundugu bu verilerin yani sira,
tarihsel gerceklik de, Nizariligin Bedahsan'da yayilmasinda ad1 gegen birgok Iranli
pir ve dainin, Bedahsana go¢iiniin, bugiine kadar Mogol istilas1 etkisi olarak anla-
tilan 13. yiizyilda gergeklesen miilteci hareketleri yuziinden degil, Safevi devleti-
nin kuruldugu 16. yiizyilda oldugunu séylemektedir. Muhammedzade’nin Tarih-i
Bedahsan’inda bildirdigine gore, “Isfahan ve Kagan'dan Sugnan’a dért kardes dervis
gelmistir. Bunlardan birincisi, Sah Kasan olarak bilinen Seyyid Muhammed Isfaha-
ni'dir. Ikincisi Sah Malenk, tigiinciisii Sah Hamus, dérdiinciisii Sah Burhan-1 Veli'dir.”
(Kurban Muhammad-zoda (Ahun Sulayman) ve Muhabbat Soh-zoda (Seyid-Fu-
tur-$o, 1973: 2) .Sézlii gelenek, bu dailerin birbirleriyle kardes oldugunu, Sugnan’a
11. ve 12. yiizyillarda geldiklerini anlatir. Bedahsan Ismailileri iizerine aragtirmalar:
bulunan Iskenderov ve Iloliev’e gore tarihsel kayitlar, onlarin yaklagik 16. yiizyilda
Iran'dan bélgeye geldigini gdstermektedir (Iskandarov, 1973: 12; Iloliev, 2008b: 37;
ayni yazar, 2008a: 63), ki 16. yiizy1l, Safevi devletinin ortaya ¢iktig1 yiizyildir.

4. Sonug

Oyle anlagiliyor ki 13.-1S. yiizyillarda Iran'daki siyaseten istikrarsiz ortam,
16. yiizyilda Safevi hanedaninin Iran'da iktidara gelmesiyle birlikte son bulmus ve
Sah Ismail Safevi, Anadolu Kizilbaglari iizerinde yaptig1 propaganda benzeri bir ¢a-
ligmay1 Bedahsan'da da yapmustir. 16. yiizyildan itibaren bir 6nceki donemin siyasi
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kimligi olmayan Sii-tasavvufi akimlar, yerini siyasi kimligi olan $ii Safevi hareketine
birakmigtir. Bunun tarihsel nedenleri yukarda kisaca bahis konusu edilmistir. Saha
aragtirmalarimizdan sunu anliyoruz ki bundan sonrasi igin Iran, Orta Asya, Bedah-
san, Kesmir ve Baltistan sahalarindaki $ii egilimli dini kimliklerin sekillenmesinde
Safevi propagandasinin etkisi biryiiktiir. Bu da bizi, simdiye dek Safevi-Seybani ya da
Safevi-Babiirlu iligkileri igerisinde sadece siyasi tarih agisindan baktigimiz yenigag
[ran-Orta Asya calismalarina, bir de sosyal tarih agisindan bir bakmaya ve arastirma
yapmaya sevk etmektedir. Bedahsan sahasinin bize sundugu veriler, tiim giiney-Orta
Asya ve kuzeybat: Hindistan sahalar1 igin de ayn1 durumun séz konusu olabilecegi
izlenimini vermektedir. Hatta bu bélgelerde Oniki Imamear Sii gruplarla giiniimiiz
Iran devleti arasindaki organik baga baktigimiz zaman bile bu izleri gsrmek miim-
kiindir.
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