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Editorden

Sevgili Dostlar,
Kiymetli akademik ¢evre ve saygideger okuyucular,

Sizlerin katki ve destegiyle Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergi-
si’nin 92. sayisini sizlerin ilgi, takip, destek, katki ve elestirilerinize takdim etmekten
biiyiik bir mutluluk duyuyoruz. Bu say1 ve gelecek sayilar i¢in yazi génderen, hakem-
lik yapan biitiin akademisyen ve aragtirmacilara minnettariz.

Dergi, editorleri kisminda bir degisiklik yapilarak bu yilin son sayisiyla kaldig
yerden yayin hayatina sorunsuz bir sekilde devam ediyor. Bu degisiklik, Tiirk Kiltiiri
Acisindan Haci Bektas Veli Arastirma Uygulama Merkezi’nde meydana gelen yeni
atamaya bagli gerceklesmektedir. Merkez yonetimi ve Dergi editorligiindeki bir
onceki uygulama aynen devam ettirilmistir. Merkez yonetici ve Dergi editorliigiinde
gorev yapanlara yaptiklari ¢aligma ve verdikleri katkidan dolaytr minnettar oldugumu-
zu kendimiz ve okuyucularimiz adina sunariz. Onlara yeni ¢aligmalarinda basarilar
diler, hem Merkez hem de Dergi i¢in desteklerini devam ettirmelerini de istirham
ederiz.

Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, uluslararasi indeks ve veri
tabanlar1 tarafindan taranmaktadir. Tarama ve Dizinlerin yenilerinin de eklenmesi
hususunda gerekli calisma ve girisimler devam etmektedir.

Dergimiz her sayida 750 adet basilmakta kurum kurulus kiitiiphaneleri ve ilgililere
gonderilmektedir. Okuyucu ve takipgilerimizden derginin ellerine ulagmadigina dair
geribildirimler almaktayiz. Hem isim listesinin giincellenmesi hem de Derginin
ulagimina iligkin aksamalarinin asgariye indirilmesi i¢in gerekli ¢alisma ve girisimde
bulunulacaktir. Dileriz, bir sonraki sayida bu sorunlar azaltilmis olur.

Bu sayida, sosyoloji, tarih, ilahiyat, edebiyat, mimari alanlarinda birbirinden
kiymetli makalelere yer verilmistir. Dergiye ulasan yazilarin editor incelemesi ardin-
dan hakem siirecine gecilmektedir. Yazilarin dergiye ulasmasi, editor incelemesi ve
hakem tayini gibi islerin tamami dergi web sayfasi {izerinden yapilmaktadir. Bu siireg
tamamlandiktan sonra yeni bir say1 i¢in yazi talep edilmekte veya gonderilen yazila-
rin hakem stirecinin tamamlanmasi beklenmektedir.

Dogal olarak yayimlanan bu say1 ardindan yeni bir say1 i¢in hazirlik yapilmasi ve
gelen makalelerin degerlendirmeye alinip yayina hazir hale getirilmesi ve son olarak
dizgi i¢in yapilan ¢alismalar, oldukg¢a yorucu ve zaman alicidir. Dergi, yilda dort say1
olarak yaymlanmakta ve bir say1 tamamlandiktan sonra yeni bir saymin hazirlik



stireci baslamaktadir. Simdi yeni bir sayinin devam eden siirecinin takibi ve hazirligt
baglamis bulunmaktadir.

Dergi, akademik c¢evrelere yonelik olmakla birlikte alan dergisi olmasi hasebiyle
Haci1 Bektas Veli ve etrafinda olusan irfanla ilgili biitiin ¢evreleri muhatap almaktadir.
Dogal olarak derginin ilgili bu ¢evrelere ulastirilmasia gayret etmekte ve yine bu
¢evrelerden de yazi beklemekteyiz. Dergimizde arastirma ve kitap, akademik faaliyet
ve tez vs. tanitim yazilar1 da yayinlanmaktadir.

Kasim Kurbani ile agilan meydan, Hizir Nebi ve Sultan Nevruz ile devam edecek-
tir. Bizler bu siirede yeni bir sayinin hazirligina baslayip tamamlamaya gayret edece-
giz. Yeni donemin ilk sayisina katk: sunup destek veren emegi gecen herkese siikran-
larimizi sunariz. Bir sonraki sayida goriismek, bulusmak iizere derken merkez ve
dergi icin desteklerinizi bekledigimiz yinelemekteyiz.

Ciimleye bereketli vakitler!

Hizir Nebi, yoldasiniz olsun!

Editor Kurulu
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HACI BEKTAS VELi TEKKESI’NIN ZIYARETGAH OLMA
SURECI ve XIX. YUZYILDA YAPILAN INSAATLAR*

The Transformation of Haci Bektas Veli Dervish Lodge into a Hospice
and Constructions During the XIX™ Century

Oktay KIZILKAYA™
Oz
XIII. yiizy1lda Horasan bolgesinde diinyaya gelen Hac1 Bektas Veli’nin fikri altyapisini Ahmet Yese-
vi'nin diinyaya bakis ag¢isi etkilemistir. Ahmet Yesevi’nin miiritlerinden Lokman Perende’den dersler
alan Hac1 Bektas Veli, olgunlastigina kanaat getirilince Tiirkmenleri aydinlatmak amaciyla Anado-
lu’ya gonderilmigtir. Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da Sulucakarahdyiik adli yerde meskin olmus ve bu-
rada Slmiistiir. Fikirleri, yetistirdigi miiritleri aracilig1 ile Anadolu ve Rumeli’ye yayilarak, Osmanl
Devletinin ve toplumunun dini, sosyal ve siyasi yapisini sekillendirilmesinde aktif rol oynamustir.
Bu ¢alismada, Haci Bektas Veli’nin 6liimiinden sonra miiritlerinin mezarimi ziyaret etmeye basla-
malari, mezarinin tizerine Osmanli padisahi I. Murat’in gérkemli bir tiirbe yaptirmasi ile mekanin
tekke ve ziyaretgah haline doniismesi degerlendirilmistir. Yeniceri Ocagi ile Bektasi tarikatinin bag-
lantis1 agiklanmistir. Yenigeri Ocaginin kaldirilmasindan sonra Bektasi tekkelerinin de kapatildigi,
sadece Sulucakarahdyiik’te bulunan Haci Bektas Tekkesinin manevi degerine saygi nedeniyle agik
birakilmasi incelenmistir. Bektasi tekkeleri kapatildiginda, kapatilmayan Sulucakarahdyiik’teki Haci
Bektas Veli Tekkesinde yapilan onarim ve ingaat ¢alismalari, ¢alismalarin maliyetleri ve karsilagilan
zorluklar agiklanmaya ¢alisilmistir. Tekkede yapilan insaat ve onarim ¢aligmalarinda hangi yapilarin
tamir edildigi, ihtiya¢ duyulan onarim ve ingaatlarin yapilmasi konusunda alinan karar ve izlenen
yontem ele alinmistir. Ingaat ve tamiratlarda kullamlan malzemelerin adedi, birim fiyati ve toplam
maliyetleri calismanin akigina uygun olarak verilmistir. Calisma, konu ile alakali Osmanlt arsiv bel-
geleri, kitap, makale ve bilimsel tezler incelenerek, hazirlanmistir.

Anahtar kelimeler: Bektasi Tarikati, tekke, Yenigeri Ocagi, ziyaretgah, ingaat, onarim.
Abstract

Haci Bektas Veli was born in Khorasan region in XIII" century. His intellectual thinking was shaped
by Ahmet Yesevi’s world views. The intellectual foundation of Hac1 Bektas Veli, who was born in
Khorasan and lived in the influenced the worldview of Ahmad Yesevi. Taught by Lokman Perende,
one of Yesevi’s disciples, when it was concluded that Haci1 Bektas Veli matured, he was sent to
Anatolia to teach Turkmens. He was settled in a place called Sulucakarahdyiik in Anatolia and died
there. His ideas spread to Anatolia and Rumelia through his disciples and played an active role in
shaping religious, social and political structure of the Ottoman Empire and society. The present study
addressed Hac1 Bektas Veli’s disciples beginning to visit his grave after his death, and the grave’s
transformation into a monastery and a place of pilgrimage after the Ottoman Sultan Murad I built a
magnificent shrine around it. The connection between the guild of janissaries and the Bektashi Order
was explained. An analysis was made on the fact that Bektashi monasteries were also shut down after
the abolition of the guild of janissaries but that only the Monastery of Haci Bektas Veli in Suluca-
karahoyiik was left open due to the respect for its spiritual value. An effort was made to explain the
repair and construction works carried out in the Monastery of Hac1 Bektas Veli in Sulucakarahdyiik,
which was not shut down unlike other Bektashi monasteries, the costs of these works and the difficul-

* Makalenin Gelis Tarihi: 09.10.2019, Kabul Tarihi: 12.11.2019. DOI: 10.34189/ hbv.92.001
** Dog. Dr. Kafkas Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii 36100/Kars, ok1taykizilkaya@
gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-8427-9237
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ties experienced. The specific structures that were repaired during the construction and repair works
in the monastery and the decision made and the method followed for carrying out the repairs and
constructions needed were examined. The numbers, unit prices and total costs of the materials used
for these construction and repair works were presented in the course of the study. The study drew
upon an analysis of Ottoman archival documents, books, articles and scientific theses.

Keywords: Bektashi Order, monastery, Guild of Janissaries, Place of pilgrimage, construction, repair.
1. Giris

XIII. yiizyilin sonlarina dogru Anadolu’da etkinligi ve yaygimnligt olan tarikat-
lardan biri olan Bektasilik, Yesevi tarikatinin devami niteliginde olup, tarikatin ilk
piri sayilan Haci Bektas Veli, Horasan’in Nisabur sehrinde XIII. yiizyilin baslarinda
diinyaya gelmistir. Tarikat pirligine giden hayat yolunda, ailesi ve Islam’in Yesevi
inang dgretisi belirleyici olmustur. Hac1 Bektas Veli, Hoca Ahmet Yesevi’nin talebesi
olan Lokman Perende’den ilim ve terbiye almis (Birge, 1991: 39), ilim noktasinda
olgunlastigina kanaat getirilince, Tiirkmenleri aydinlatmasi igin Anadolu’ya gonderil-
mistir. Hact Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldiginde kondugu ilk yerin Eskisehir civa-
rindaki Seyyid Battal Gazi Tekkesi oldugu ve burada bir siire kaldig1 ve burada ikamet
ederken Osmanli Devleti’nin ikinci hitkiimdar1 olan Orhan Gazi’nin kendisini ziyaret
ettigi ileri siirilmektedir (Maden, 2013: 95).

Eskisehir civarindaki Seyyid Battal Gazi Tekkesi’nden ayrildiktan sonra Kirse-
hir yoresindeki Sulucakarahoyiik! (Haci Bektas) adli yeri mesken tutan Haci Bektas
Veli, Anadolu’daki Tiirkmenleri Islami eren dgretisi iizere aydilatmak icin ii¢ yiiz
altmigalti (Oytan, MCMLX: 27) kadar miirit yetistirdigi rivayet edilir. Yetistirdigi
miiritlerin Anadolu ve Rumeli cografyasinin farkli bolgelerine yayilarak, Hact Bektas
Veli’nin, Islami eren 6gretisinin yayilmasina katki saglamuslardir (Siimer, 2017: 83).
Haci1 Bektas’1n, yetistirdigi bu miiritler, gittikleri her yerde Sulucakarahoyiik’teki tek-
ke/dergah/hangah olarak adlandirilan yap1 tarzini 6rnek alarak, benzerlerini insa ile
oralarin Tirkmenlerle senlendirilmesine onciiliik etmislerdir.

Sulucakarahdyiik’teki Hact Bektas Veli Tekkesi, Anadolu’daki en eski Bektasi
tekkesi oldugundan, Bektasiler tarafindan manevi yonden kutsal bir mekan olarak ka-
bul edilmektedir. Bu nedenle, farkli yerlerdeki Bektasi tekkelerinin seyhleri, miiritleri
ile goniil verenleri burayi ziyaret etmenin, inancin ve kemale ermenin zirvesi olarak
gormiislerdir? (Hamid Ziibeyr, 1928: 365).

Selguklularin Anadolu’ya hikim oldugu dénemde Yesevi tarikatinin Islami an-
lay1gmin etkinligi ve yaygmligi Selguklu sonrasi Anadolu Tiirk beylikleri doneminde
de varligim siirdiirmiistiir. Ancak Yesevi tarikati, XIV. yiizyilin sonlaria dogru eski
etkinligini ve yayginlhigm yitirirken yerini ayn1 dgretinin devami niteliginde olan
Bektasi tarikati almistir (Hatipler Cibik-Umarogullari, 2017: 459). Osmanl beyligi-
nin kurulus ve teskilatlanma siirecinde ise Anadolu’da sehirliler arasinda Mevlevi-
lik, tasra da ise Yesevilik ve Bektasilik yaygin tarikatlar konumundaydi (Ocak, 1996:
455). Mevleviligin merkezi, ilk seyhi Mevlana Celalettin-i Rumi’nin mezarinin ol-
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dugu Konya sehri iken Bektasiligin merkezi ise yine ilk seyhinin medfun bulundugu
Sulucakarahdyiik koyii idi (Onder, 1994: 35).

Hac1 Bektas Veli’nin sagliginda Bektasiligin altyapisi saglam kurumsallagmis
bir tarikat héline doniismedigi anlasiimaktadir. Vefatindan sonra fikri altyapisini olus-
turdugu inang seklinin kurumsallagarak, tarikat haline doniistiigli genel olarak kabul
edilmektedir (Erdz, 1991: 56-57). Tarikatin kurumsallagsmasinda Sultan II. Bayezit’in
Dimetoka’da Kizil Deli Zaviyesi’nde bulunan Balim Sultan’t oradan alarak Haci
Bektas zaviyesinin basina getirmesiyle onemli bir adim atilmistir (Ceyhan-Alandagli,
2019: 11). Tarikatin tam manasiyla kurumsallasmasmin, XVII. yiizyilin baglarinda
Pirevi’nin® 6nciiligiinde zirveye ulastigi anlasilmaktadir (Alt1, 2018: 184)

Tarikatin, Osmanogullari ile ilk temaslarimin Hact Bektas Veli doneminde degil
onun vefatindan sonra Bektasi mesrepli Abdal Musa ile basladigi, Abdal Musa’nin
Orhan Gazi’nin beyligi doneminde onunla birlikte gazalara katildigi, Asik Pasaza-
de’nin Tevarih-i Al-i Osman adli eserinde ge¢mektedir. Yenigeri Ocaginin kurulus
asamasindan itibaren Bektasi tarikatmin islam inang ogretisi ve manevi degerleri
lizere tesis edilmis oldugu bilinmektedir. Ancak bu gelismenin Haci Bektas Veli’nin
6limiinden ¢ok sonra oldugu, biiyiik ihtimalle bahsi gegen Abdal Musa araciligi ile
ocagin Bektasilige kazandirildigidir (Dervis Ahmet Asiki, 2013: 319-320). Yenigeri
Ocagi’nin Bektasi tarikatiyla fiili baglantisi, ocagin kurulmasi fikrinin Orhan Gazi
doneminde ortaya ¢ikmasiyla baglamistir. 1361°de Sultan I. Murat’in hiikiimdarligi-
nin ikinci yilinda (1363) (Uzungarsili, 1988: 510) kurumsal hale getirilen Yeniceri
Ocagi, kurulus asamasinda Bektasi tarikatmin Islami inang usulii iizere sekillendiri-
lirken, ocagin, Bektasi tarikatina olan fiili baglantisi ve mensubiyeti, 1591-1592’den
itibaren resmi hale gelmistir. Bu resmi baglanti, bahsi gecen tarihten itibaren ocagin,
99. ortasina (boliigiine) sekiz Bektasi dervisinin alinmasi ve Bektasi dedebabasina
resmi torenlerde Yenigeri agasinin oniinde yer alacak seviyede yiiksek bir riitbe ve-
rilmesiyle baslamistir (Y1lmaz, 2016: 113). Hatta bu gelismeden sonra Yenigeri Oca-
g1’nin agasimin, “Dudman-1 Bektasiyan”, “Umde-i Bektasiyan”, “Aga-yi Bektasiyan”
vb. unvanlarla adlandirilmaya baslanmis, ocagin mensuplari ise “Haci Bektas Kogek-
leri” seklinde isimlendirilmistir (Alti, 2018: 185). Yine Haci Bektas Veli Hangahi’nin
(tekkesinin) seyhligine atanan zat seyhlik postuna oturmadan énce Istanbul’a gelirdi.
Istanbul’da yeniceriler onu torenle karsilar ve seyhligin alameti olan taci, Yenigeri
Agasi basina takardi (Soyyer, 2012: 72).

Ocagmn kurulus agamasinda Bektasi tarikati {izere kurulduguna delil olmak iize-
re Yenigerilerin ilk mensuplarinin baslarina taktiklart serpuslarinin, Hact Bektas Ve-
li’nin beyaz kege kiilahint serpus olarak kullanmalari, Orhan Gazi déneminde, ocagin
kurulusunda ettigi dua (giilbank), ocaga Yenigeri adinin Hact Bektas Veli tarafindan
verildigini anlatan menkibe* ile Yenigeri Ocaginin sancaginda yer alan hilal ve iki
uglu kilig delil olarak sunulmaktadir (Hammer, 1991: 14). Ocagin, Bektasi tarikatina
mensubiyeti kurulusuna dair anlatilan menkibe (Atsiz, 2011: 32), dualar (giilbanklar)
ile 1826°da kaldirildiginda Bektasi tekkelerinin de kapatilmasi ve tarikatin miiritleri-
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nin takip ve cezalara maruz kalmasi durumlari goz 6niine alindiginda, ocak mensup-
larin1 manevi yonden beslemesi beklenen tarikat ve seyhlerinin bir kisminn Islami
diislince tarzinin da Yenigeri Ocagi’nin yipranmasina es deger olarak olumsuz yonde
etkilemistir (Bal, 2018: 184).

Bu nedenle, 1826’da Yenigeri Ocagi lagvedildiginde, ocagin manevi yonden
bagli oldugu Bektasi tarikati da kapatilarak, bu tarikata bagli tekkelerin mal varlikla-
rinin biiyilik bir kismi hazineye aktarilmis, tekkelerdeki tiirbeler disindaki biitiin miis-
temilatinin yiktirilmasi karari alinmistir. Ancak daha sonra bu karardan vazgegcilerek,
cogunlugu Naksibendi tarikati basta olmak iizere devlet nazarinda makbul olan diger
tarikatlara tahsis edilmistir (COA. HAT. 290/17386).

Bektasi tarikati yasaklandiktan sonra mensuplari, takip, siirgiin ve cezalara ma-
ruz kalmistir. Bektasilerin dini goriislerini degistirmek igin girisimlerde bulunulmus-
tur. Bu amagla su-i itikad ve ayin-i rifz ve ilhad ile sShretgir olanlarin (inanci bozuk,
Rafizi ayini yapan ve dinden donenlerin) sehirlerde toplattirilarak, miifti efendiler
marifetiyle dine davet olunmalari ve inanglarini diizeltmelerinin saglanmasi emredil-
mistir (Soyyer, 2012: 67). Bu donemde, Bektasiligi terk ederek, dini yonden dogru yol
olarak kabul edilen ve genel anlamda, “tashih-i itikad” olarak adlandirilan Ehlistinnet
tarikatlarina gecenler bahsi gegen takip, ceza ve siirgiinlerden kurtulmustur. Hatta bu
donemde, Bektasiligi terk ederek, tashih-i itikad edenlere maas baglanmasi gibi tesvik
edici bazi talep ve uygulamalara da rastlanilmistir’ (COA. Y. PRK AZJ. 18-12).

Bektasi tekkelerinin devlet hazinesine aktarilmayanlarinin yonetimine Naksi-
bendi tarikatina mensup seyhler gorevlendirilmistir. Bu dogrultuda, Bektasi tekkele-
rinin merkezi kabul edilen Sulucakarahdyiik’teki tekke, Anadolu’da kurulan ilk tek-
ke oldugundan kapatilmayarak (Degerli-Kiiciikdag, 2017: 106), tekkenin idaresine
Naksibendi tarikatina mensup bir seyh gorevlendirilmistir. Hact Bektas Tekkesi’nde
gorevlendirilen ilk Naksibendi seyhi Hact Mehmet Said Efendi olup, atandiktan son-
ra dergdhin yanma bir cami ile kendisinin ikamet edecegi bir harem dairesi insasi
ile dergahi yeniden Islam dinine uygun sekilde diizenlemek igin Kaman (Kirsehir)
yoneticisine ferman buyrulmasi igin talepte bulunmustur (COA. HAT. 553-27362).
Sulucakarahdyiik’teki tekkenin sadece tiirbedarligi Haci Bektas Veli’nin soyundan
gelen c¢elebilere birakilmistir. Ancak tiirbedarligin gelebilere birakilmasi kisa siireli
olmus, ¢elebilik kaldirilarak, son Celebi Mehmet Hamdullah Efendi, Amasya’ya siir-
giin edilmis® (COA. HAT. 501/24588), tiirbedarlik vazifesi yol evladi olan Babagan
kolunun uhdesine verilmistir (Ciplak-Cevik, 2019: 28-29).

II. Mahmut’un 1839°da vefati ve Sultan Abdiilmecit’in saltanatinin baglama-
styla Bektasilere yapilan takip, siirgiin ve cezalandirmalar da bir hafifleme olmustur.
Bu hafiflemede, 3 Kasim 1839°da ilan edilen Tanzimat Ferman1’nin etkili oldugu an-
lasilmaktadir. 1848 yilinda Hact Bektas Veli Tekkesi’nin seyhliginde bulunan Meh-
met Nuri Efendi’nin vakfin gelirleri ile ilgili yasanan tartisma ve kavga neticesinde
dergahtan ayrilarak Istanbul’a gitmesi ve bu olaydan sonra atanan hicbir Naksibendi
seyhinin bir daha dergaha ugramamasi daha 6nce bahsi gegen baskilarin gozle goriiliir

14 KI$ 2019/SAYI92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTA$ VELI
ARASTIRMA DERGISI



— HACI BEKTAS VELI TEKKESI’NIN ZIYARETGAH OLMA SURECI ve XIX. YUZYILDA YAPILAN iNSAATLAR

sekilde hafifledigini gostermektedir. Hact Bektas Veli Hangahi postniginliginde bahsi
gegen tartigmadan sonra 1851°deki vefatina kadar fiili olarak Corumlu Hiisnii Baba
goriinmektedir. Bu olayla dergahtaki Naksibendi seyhlerinin fiziki idaresinin fiili var-
l1g1 sona ermekle beraber resmi varligi devam etmistir. (Soyyer, 2012: 82) Ancak tek-
ke vakfinin idaresinde resmi gorevli olan Naksibendi seyhlerine, vakfin gelirlerinden
hisselerine diisen parasal meblagin 6denilmesine devam edilmistir. Hatta baskilardaki
hafifleme o derecede olmustur ki, Sultan Abdiilaziz’in Bektasilere sicak baktigi, Bez-
mialem Valide Sultan’in himaye edici bir tutum iginde oldugu agik¢a goriilmektedir
(Alt1, 2019: 79-81).

1876’da 1. Mesrutiyetin ilan1 ve Meclis-i Mebusanin agilmasi ile daha da
rahatlayan Bektasiler, gayri resmi de olsa tekkelerini faal hale getirmeye basladilar.
Ozellikle 1909°da II. Mesrutiyet’in ilaniyla meydana gelen hiirriyet ortami icinde
kendilerini saklamaya gerek gormeden eski unvanlarini ve diger tarikatlara devredilen
tekkelerinin iadesini arzuhallerle resmi olarak istediler’ (COA. BEO. 3599/269902).
Bektasilerin faaliyetlerini higbir baskiya ugramadan aleni ve serbest yiiritmeleri
makbul kabul edilen tarikatlar da rahatsizliga ve siddetli tepkilere sebep olmustur.
Bektasilerin, II. Mesrutiyet’in getirdigi hiirriyetten yararlanarak, serbest bir sekilde
faaliyette bulunmalari;

“Bir Kizilbas miilhidi miifti-i Islam?® ettiler

Oyle bir zindiga ehl-i siinneti ram ittiler.
Eylemisken Han Mahmud miilhidat: katliam

Simdi devlet o giiruha eylemekte ihtiram.

Boyle devlet bdyle hiirriyet yere gegsiin vesselam.”

Dizelerine sahip bir siirle siddetli bir sekilde elestirilmistir (COA. Y.EE. 30/86).
Bir Kizilbas miilhidi miifti-i Islam ettiler” sozleri ile Seyhiilislam Musa Kazim Efen-
di’ kast edilmektedir (Ramsaur, 2011: 154). Rahatsiz olanlarin biiyiik ¢ogunlugunun
dini hassasiyetleri bahane ederek, Bektasi tekkeleri kapatildiginda kendilerine ihsan
edilen eski Bektasi tekkelerinin miilkleri ve gelirlerinin ellerinden alinacagi kaygi-
sinda oldugu anlasilmakla beraber aydin Bektasilerin milli biling methumuna sahip
olmakla birlikte pek ¢ok kimseyi kendilerine tabi kilacak kadar liberal fikirlere sahip
olmalariyla da alakali olmalidir. Hatta Bektasiler, bu liberal diisiinceleri nedeniyle
bir¢ok dini ve gayri ahlaki sdylentinin merkezine de oturtulmuslardir. XIX. yilizyilin
ikinci yarisindan itibaren Bektasilerin, liberal diislinceleri nedeniyle Jon Tiirk hareke-
tine ve daha sonra da Ittihat ve Terakki Cemiyetine yakinlastiklarina sahit olunmakta-
dir (Ramsaur, 2011: 151-154).

2. Hac1 Bektas Veli Tekkesinin insasi ve Ziyaretgah Olmasi

Haci Bektas Veli vefat etmeden 6nce miras olarak neyi var ise Hatun Ana (Ka-
dincik Ana) adli bir kadina emanet ettigi gibi yine Orhan Gazi tarafindan yaptirilan
dergahmin seyhlik makaminin ydnetimini almasi igin Hatun Ana’nin Idris Hoca’dan
olan ogluna vasiyet ettigi kaynaklarda yer almaktadir. Hatun Ana, Hac1 Bektas Ve-
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li’nin vefatindan sonra mezarmin etrafin1 diizenlemistir. Mezarimin bulundugu yerin
ziyaretgah olmasi ise Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra Konya civarinda (Antal-
ya/Elmali) tekkesi'® bulunan Abdal Musa adli miiridinin, mezarini ziyaret etmesi ve
birkag¢ giin mezarm yaninda kalmasiyla alakali olmalidir. Abdal Musa’nin bu ziyare-
tinden sonra Hac1 Bektag Veli’nin mezarinin ziyaretgah haline doniistiigii anlagilmak-
tadir (Dervis Ahmet Asiki, 2013: 319). Abdal Musa’nin ziyaretinden giiniimiize kadar
kutsal bir mekan olarak sadece Bektasiler tarafindan degil her dinden, mezhepten,
milletten ve meslekten insanlar tarafindan ziyaret edilmektedir (Ceyhan- Alandagli,
2019: 22-24).

Haci Bektas Veli’nin Sulucakarahdyiik’teki mezarimi Abdal Musa’nin ziyaretin-
den sonra diger miiritlerinin de ziyaret etmesi, baz1 ileri gelen Bektasilerin buraya def-
nedilmesi tiirbe ve ¢evresinin bir ziyaretgaha doniismesini hizlandirmistir. Bu durum-
dan etkilenen ve biiylik atas1 Osman Gazi ile yakin iliskisine hiirmeten Sultan I. Murat
(1361-1389), Hact Bektas Veli’nin mezarmin iizerine tiirbesini, Yanko Madyan adli
bir mimara insa ettirmistir. Sultan II. Murat’in ise daha 6nceden mevcut olan tiirbenin
alemini ve dergahi yeniden insa ettigi ve bunun i¢in 1600 altin harcadig1 kaynaklarda
geemektedir (Hamid Ziibeyr, 1928: 376). Sultan II. Beyazit ise tiirbeyi ziyaret ede-
rek, kubbesini kursunla kaplatmistir. Yavuz Sultan Selim’in hiikiimdarligina kadar
ilk Osmanli padisahlarinin Bektasi tarikatina gosterdikleri ilgi ve hediye gonderme
gelenegini hi¢ aksatmadiklari anlagilmaktadir. Zamanla Bektasilerin tekkeyi kutsal
bir mekan olarak gérmeleri nedeniyle, var olan dileklerinin kabulii i¢in tekkeye, adak,
gerag, nezir vb. adlar altinda sadaka ve hediyeler bagislamaktaydilar. Bu sadaka ve
hediyeler tekkenin gelirleri arasinda énemli bir yer tutmaktaydi (Ozlii, 2014: 23).

Yavuz Sultan Selim’in hiikiimdarligi doneminde, Safevilerle girisilen ve siya-
setle i¢li digli olan mezhebi miicadele nedeniyle Bektasi tarikatina karsi baslayan
olumsuz ve mesafeli tutum tarikati etkilemis ise de (Cakmak, 2018: 58; Giilgicek,
2000: 223), Yavuz’un 1520°de 6liimiinden sonra azalmistir. Buna ragmen devletin
tarikata mesafeli yaklasimi, XVIII. ylizyilin baslarina kadar siirmiistiir. Ancak bu
mesafeli yaklasim, XVIII. yiizyilda sona ermistir. Ciinkii Osmanli devlet adamlari
arasinda Bektasi tarikatina yeniden ilgi ve alaka gosterilmeye baslanmistir (Melikoff,
1993: 220).

Tiirbenin hemen yaninda Hac1 Bektas Veli’nin inzivaya ¢ekildigi yer olarak bi-
linen Kizilca Halvethane bulunmakta olup, tiirbe ve halvethanenin tekkenin ilk ¢ekir-
degi oldugu kabul edilmektedir. Tiirbenin kiilahinin eteginde goriilen tas siislemeleri
ve mimari 6zelligi Selguklu donemini yansitmaktadir. Bahsi gegen donemde Osman-
lilarin kendilerine has mimari iislubunun daha gelismemesi nedeniyle, XIV. yiizyilin
ikinci yarisinda Selguklu mimari tislubunun etkisinin devam ettigini gostermektedir.
Buras1 Haci Bektas Veli’nin tiirbesinin bulunmasi nedeniyle tarikata mensup ileri
gelen miiritlerin de buraya defnedilmesine neden olmustur. Tekke miistemilati dahi-
linde, Resul Bali, Abdal Musa ve Giiveng Abdal vb. tarikatin Hac1 Bektas Veli’den
sonra gelen 6nemli sahsiyetlerinin kiimbetleri yer almaktadir. Bundan dolay1, zaman-
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la tekkenin ziyaretgi sayisi artmis, dini ve sosyal ihtiyaca binaen tiirbenin etrafinda
bir¢ok bina insa edilmistir. Bu yapilardan biri Kirklar Meydan1 olup, burasinin giris
kapisi iizerinde ¢ift baslt kartal kabartmasi bulundugundan, meydanin Selguklularin
yikilis tarihi olan 1308 yilindan 6nce insa edildigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Kirklar Meydani, Osmanli doneminde 1553°de yeniden diizenlenerck, meydanin her
iki tarafina gesmeler yapilmistir. Hact Bektas Veli’nin inzivaya ¢ekildigi ve tiirbesinin
oldugu mekan olmasi nedeniyle, XIV. yiizy1lda mekan bir kiilt, bu kiiltiin kaynag1
olan tekke, Anadolu ve Rumeli’de tasavvufi hayatinin 6nemli bir ziyaretgdh merkezi
haline gelmistir (Tanman, 1996: 459-471). 1826’da Sultan II. Mahmut tarafindan
yaptirtlan bir cami olup, bu cami ahali arasinda Naksibendi Camisi olarak adlandiril-
maktadir. Naksibendi Camisi, Sultan II. Mahmud’un emri ile yaptirilmistir. Bu cami-
nin diginda Cuma Cami’si olarak adlandirilan daha eski bir cami daha bulunmaktadir.
Her ne kadar dini ve kutsal bir mekan olarak insa edilse de bu camilerden biri olan
Naksibendi camisinin hizmete girdigi ilk yillar ile {ist diizey devlet yetkililerinin ziya-
reti disinda, XX. yiizyilin baslarina kadar diizenli bir sekilde ezan okunmadigi, Cuma
Camisi’nin ise Cuma namazlarinda bile cemaatinin ¢ok az oldugu anlatilmaktadir.
Hatta II. Mahmut’un 6liimiinden (1839) sonra Bektasi babalari tekrar kuvvet kaza-
ninca Haci Bektag Veli tekkesine atanan Naksibendi seyhlerinin, vakfin gelirinden
almakta olduklari intifa hissesi verilmeye devam edilmistir. Bu suretle bahsi gecen
seyhlerden bazilart itikad degistirerek tamamen Bektasi olmuslardir. Bu Naksibendi
seyhlerinden biri Yahya Efendi olup, Bektasi ikrar1 aldigi kaynaklarda gegmektedir
(Hamid Ziibeyr, 1928: 374-375).

3. Hac1 Bektas Veli Tekkesinde Yapilan insaatlar

Her insan yapisi1 gibi tekkelerde ilk insa edildikleri haliyle kalmamis, uzun siire
sosyal hayatin ihtiyaglarina yonelik kullanimda olduklarindan zamanla doga kosul-
larmin neden oldugu yipranmalara maruz kalmislardir. Bu nedenle tekke gibi sosyal
ve dini yapilarda hizmetin devamini saglamak ve zaman iginde yipranan yerleri yeni-
den inga ve tamir edilmistir. Hac1 Bektas Veli Tekkesi dahilindeki yapilar silsilesi de
zamanla doga olaylarina bagli olarak yipranmislardir. XIX. yilizyilin baslarinda yani
tekkeler kapatilmadan hemen 6nce Haci Bektas Veli Tekkesi’nde kiiciik tamiratlar
disinda ilk biiylik tamirat istegi tekkenin postnisini Seyh Abdiillatif Efendi tarafin-
dan 17 Ocak 1788’de yapilmistir. Abdiillatif Efendi, tekke miistemilati iginde bulunan
hangah, cami, tiirbe, sebil (¢esme) ve biiyiik haninin zaman iginde yiprandigi ve tamir
edilmesinin zorunlu oldugunu ilgili devlet kurumuna arzuhal ile bildirmistir. Bu talep
lizerine, tamirata yonelik insaatin yapilmasi i¢in Bozok Sancagi Mutasarrifi Cabbar-
zade Mustafa Bey gorevlendirilmistir. Ancak Cabbarzade Mustafa Bey’in vefati ne-
deniyle tamir isi yapilamamistir. Cabbarzade Mustafa Bey’in vefatindan sonra tamirat
isi ayn1 aileden Cabbarzade Siileyman Bey’in uhdesine havale edilmis ise de insaata
yine basglanilamamistir. Bunun tizerine tekkenin seccadenisini Seyh Abdiillatif Efendi,
ihtiya¢ duyulan tamirat ve insaatin biraz daha geciktirilmesi halinde Hac1 Bektas Veli
dergahinin tamamen harap olacagini bildirmistir. Bu nedenle Seyh Abdiillatif Efendi,

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 17
ARASTIRMA DERGISI




Oktay KIZILKAYA

tekke dahilindeki binalarda yapilmasi elzem olan tamirati, uhdesinde olan mukataat
parasindan karsilayabilecegini, sonradan 6denecegine dair kendisine senet verildigi
takdirde icap eden tamirata baslayabilecegini beyan etmistir (COA. C. EV. 134/6683).

Ancak donemin sartlar1 geregi istek yerine getirilememistir. 1803 yilina kadar
herhangi bir insaat veya tamiratin yapildigina rastlanilamamaktadir. 1803’te hala sec-
cadenigin olan Seyh Abdiillatif Efendi, tamirat igini bir arzuhal ile tekrar giindeme
getirmistir. Seyh Abdiillatif Efendi arzuhalinde, tekkenin tamire muhtag olan kisimla-
11 i¢in daha 6nce bir arzuhal sundugunu, bunun {izerine bir fermanla gorevlendirilen
mimar halifesi tarafindan tekkenin tamire muhtag¢ kisimlarinin incelenerek defterinin
tutuldugunu, buna ragmen gerekli tamiratin yapilmadigint belirtmistir. Bu arzuhale
ek olmak {izere ayn1 dénemde, Ordu-y1 Hiimayun bu taraftan gegerken yine onlar
aracilig1 ile bir kesfinin yapildigini ve defterinin tutuldugunu ancak savas ¢ikmasi
(1787-1792 Rus Savasi) nedeniyle ertelendigini ve elzem olan tamiratin, savasin bit-
mesinin lizerinden on yil gegmesine ragmen yapilamadigini bildirmistir. Bu nedenle,
tekkenin tamiratinin geciktirilmesi ve uzun yillarin ihmali de eklenince tekkenin ha-
rabeye donmek iizere oldugunu vurgulamistir. Tamiratin acele yapilmasi gerektigini
yeni bir muayene ve kesfe liizum olmamasi i¢in daha 6nce muayene ve kesfini yapan
mimar halifesi ile goriisiilerek, tekkenin ¢ogunlukla ahsap olan kisimlarinin onaril-
masini istemistir. Yapilacak onarimi maliyetinin tahmini 9.555 kurusa mal olacagini
da bildirmistir. Bu maliyete daha 6nce bahsedilen cami ve tiirbenin disinda dergah
binasinin da eklendigi anlasilmaktadir. Bu onarim isinin ciddiyetle ele alinmasi ve
baslatilmasinin Yeniceri Ocaginin da memnuniyetine sebep olacagini da vurgulamis-
tir (COA. HAT. 120/4900; Maden, 2010: 212-213). Bu girisimler neticesinde tekkenin
onarmmina ilgi gdsterilmis ve bu amagla Istanbul’daki mimar halifelerinden ve alanin-
da isgiizar (uzman) Seyyid Salih Kalfa tamirat i¢in gérevlendirilmistir (COA. C. EV.
322/16357-1). Tekkenin bulundugu Sulucakarahdyiik’e kadar Seyyid Salih Kalfa’ya
masraflarina karsilik olmak {izere miri hazineden 200 kurus harcirah, tamiratin bas-
lamasindan bitirilmesine kadar gegen siire boyunca da 2 kurus yevmiye verilmesi
kararlastirilmistir (COA. C. EV. 322/16357-2). Ancak bu girisime ragmen tekkenin
onarmminin kokli bir sekilde yapildigini séylemek miimkiin degildir. Ciinkii kisa bir
stire sonra tekkede yeniden onarim yapilmasi gerektigine dair istekte bulunuldugu
goriilmektedir. Tekke miistemilati iginde ahalinin Cuma Camisi'' olarak adlandirdig:
bir caminin bulundugu anlasilmaktadir (COA. HAT. 120/4900). Bu durum, 1826’dan
sonra kapatilmayan Sulucakarahdyiik’teki Haci Bektas Tekkesi miistemilati dahilinde
ilk defa Sultan II. Mahmut’un emriyle cami yaptirildigi gibi baz1 iddialarin yanlis
oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Bektasi tekkeleri, 1826 yilinda kapatildiginda, Sulucakarahdytik’teki Hac1 Bek-
tas Veli Tekkesi ilk tekke olmasi nedeniyle kapatilmamisti. Ancak bu tekkeye, Nak-
sibendi tarikatina mensup bir seyh gorevlendirilmisti. Naksibendi tarikatina devredil-
dikten sonra Sulucakarahoytik’teki tekkede Sultan II. Mahmut’un emri ile ikinci bir
cami insa edilmisti. Haci Bektas tekkesinde gorevlendirilen ilk Naksibendi seyhi olan
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Haci1 Mehmet Sait Efendi, dergahin yaninda bir cami ve kendisinin ikamet edecegi bir
harem dairesi insas1 ile dergahi yeniden Islam dinine uygun sekilde diizenlemek igin
Kaman yoneticisine ferman buyrulmasi i¢in talepte bulunmustur (COA. HAT. 553-
27362). Bu talep uygun bulunarak, II. Mahmut’un emri ile cami ve harem dairesi (ev)
inga edilmesi i¢in ¢alismalara baglanmistir (COA. Y. A. RES. 25-33-3). Cami ve ha-
rem dairesinin ahsaptan oldugu takdirde 70.000 kurusa mal olacagi Hact Osman Aga
ve bina yapimindan anlayanlarin ortak kesfi ve muayenesi neticesinde anlagilmistir.
Bu para pesin olarak gonderilmistir. Ancak ingaat basladiktan sonra bahsi gecen meb-
lagla bu isin tamamlanamayacag1 goriilmistiir. Bu nedenle verilen paranin 75.000
kurusa yiikseltilmesi istenmistir. Istenilen meblag uygun bulunarak gonderilmis, cami
ve Naksibendi Seyhi Mehmet Sait Efendi’nin ikameti i¢in bir harem dairesi (ev) yap-
tirldlmistir (COA. HAT. 552/27271).

Hac1 Bektas Veli Tekkesi’nin yonetimi Naksibendi seyhlerine devredildikten
sonra buradaki vakfin geliri de paylastirilmistir. Bu paylastirmada, tekkenin bakim
ve onarim masrafi i¢in de hisse ayrilmistir. Bu paylagima gore “vakif gelirinin, 4/15
hissesi Naksi seyhe, 4/15 hissesi dervis giderlerine, 4/15°lik pay Pirevi’nin bakim ve
onarim masrafina ve geri kalan hissenin ise tekkenin mesihatlik makamindan alinan
Hamdullah Celebi’ye verilmesi kararlastirilmistir.” (Alti, 2019: 79). Bu paylastirma,
tekke de zamanla meydana gelebilecek yipranmalar nedeniyle yapilacak tamiratlarin
masraflarinin da dikkate alinarak, hisse tahsis edilmesi tekkeye verilen 6nemin bir
gostergesidir.

1826’da Bektasi tekkeleri kapatildiktan sonra II. Mahmut’un saltanatinin so-
nuna (1839) kadar Sulucakarahoyiik’teki tekke dahilinde insa edilen cami ve atanan
Naksibendi seyhi i¢in yapilan harem dairesi haricinde bir insaata veya tamirata rastla-
nilamamaktadir. Sultan Abdiilmecid’in saltanati doneminde (1839-1861) ise onarima
yonelik ilk ingaat faaliyetinin 1858 yilinda yapildig: goriilmektedir. Hac1 Bektas Vakfi
miitevellisinin miiracaati iizerine Evkafi Hiimayun Nezareti tarafindan gorevlendi-
rilen bir mimar halifesi ve isin ehli olanlarinin katilimiyla tekkenin tamire muhtag
kisimlartyla, tamiratta ihtiya¢ duyulacak bakir miktar1 muayene ve kesif neticesinde
tespit edilerek, defteri tutulmustur. Bu muayene ve kesif defterine gore yapilacak in-
saat ve tamiratin, 236.500 kurus masrafi olacagi anlasilmistir. Bu masrafin tamami-
nin Evkaf Nezareti hazinesinden karsilanmasi miimkiin olmadigindan, konu Meclis-i
Vala’ya havale edilmistir. Meclis-i Vala’da alinan kararda, simdilik tekkenin onarima
acil ihtiya¢ duyulan yerlerinin yapilmasi ve bu amagla 109.500 kurusun temin edil-
digi, masrafin eksik kalan kisminin ise Hac1 Bektas Veli Tekkesi’nin vakif gelirinden
karsilanmasi bildirilmistir (Maden, 2010: 313).

Sultan Abdiilaziz’in saltanati (1861-1876) déneminde biiyiik ¢apli bir tamiratin
yapildig1 goriilmektedir. 1871°de baslayan yazigmalar neticesinde tekkede tamirat ya-
pilmasina karar verilmistir. {1k asamada tekkede yapilan kesif ve muayene neticesinde
tutulan defterde tamiratin, 235.000 kurus masrafla yapilabilecegi anlagilmisti. Tutu-
lan deftere gore tamirata baglanmis ancak insaat ilerledik¢e muayene ve kesifte bazi
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eksikliklerin oldugu anlasilmistir. Insaat baslamadan 6nce tutulan defterde tamiratin,
235.000 kurusa yapilabilecegi kaydedilmis ise de tamirat esnasinda mimar kalfanin
her zaman orada bulunmamasindan dolay1 daha dnce yapilan kesif ve muayenenin la-
yikiyla yapilmadigi ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle meblagi daha 6nce belirtilen para ile
tamiratin yapilmasinin miimkiin olmadig: bildirilmistir. Tahsis edilen meblag yeterli
olmamasina ragmen baglanilan tamirati yart da birakmamak i¢in ingaata devam edil-
mistir. Tamiratin devaminda da muayene ve kesfinde tespit edilen 235.000 kurus meb-
laga ek olarak, 108.000 kurus 85 para fazla harcama daha yapilmistir (COA. MKT.
MHM. 456/42). Bu paranin tasfiye edilmesi i¢in Sura-y1 Devlet tarafindan Hazineye
ve Evkafi Hiimayun Dairesine fazladan sarf olunan meblagin 6denmesi bildirilmis-
tir (COA. 1. SD. 27/1272; Maden, 2010: 313). Bu calismaya, 1872’de baslanmis ve
1873’te tamamlanmistir. Bu tamiratta, Haci Bektas Veli hazretlerinin tiirbesiyle, der-
gahi miistemilatinda bulunan binalarin hemen hemen tamaminin onarimi yapilmistir.

Bektasi tekkeleri 1826°da kapatildiktan sonra Haci Bektas Veli Tekkesi dahi-
linde Sultan II. Mahmut’un emri ile yaptirilan caminin de yiprandigi bildirilmistir.
Bu camide zaman iginde kiiglik tamiratlar yapilmis ise de bunlar yeterli olmamis ve
kokli bir onarima ihtiyag duyar hale gelmistir. Caminin ve tas minaresinin gegen za-
man i¢inde yipranmasi nedeniyle tamir edilmesi i¢in 1884 yilinda kesif ve muayenesi
yapilmistir. Yapilan kesif ve muayene neticesinde, tamiratin 44.700 kurus meblagla
yapilabilecegi tespit edilmistir. Cami ve minaresinin tamiri i¢in gerekli olan meblag
hiikiimete bildirilmis ve bahsi gecen para miktarinin hazineden kargilanmasi istenmis-
tir. Hiikkiimete gonderilen yazi da tamiratin hemen yapilmasi gerektigi, ertelendigi tak-
dirde cami ve minaresinin ¢ok kotii bir hale gelecegi ayrica tamir masrafinin artacagi
bildirilmistir (COA. 1. DH. 966/76383-1). Hiikiimet tarafindan acil olan tamirin yapil-
mast i¢in uygun cevap verilmesine ragmen masrafinin Haci Bektas Veli Vakfi’nin ge-
lirlerinden karsilanmasi istenerek, tamir masrafinin hazineden karsilanmasina olumlu
cevap verilmemistir. Bu durum, Sura-y1 Devlet’ten Evkaf-1 Hiimayun Nezaretine de
bildirilmistir (COA. I. DH. 966/76383-2). 1884’te cami ve tas minarenin yapimi i¢in
ilk asamada yapilacak tamiratin, 44.700 kurusa mal olacagi bildirilmistir.

Tablo 1. 1884’te Tutulan Kesif ve Muayene Defterine gore Kullanilacak
Malzeme ve Fiyatlart

Kurus | Adet | Fiyati izahat

1000 100 10 Birer zira boyunda ve yarim zira eninde yontma tas

Kara duvarin dama kadar hatt1 mintika ve miiceddeden yapilacak

4200 600 7 hattan dolay1 iktiza eden yontma tas

Derun-1 kubbe i¢in birer zira boyunda ve yarim zira eninde yont-

2400 | 400 6
ma tasg

Kubbenin hamagi i¢in on sekiz parmak enliginde ve yarim zira

1000 100 10 kalinliginda bir zira boyunda yontma tas

20 KI$ 2019/SAYI92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTA$ VELI
ARASTIRMA DERGISI




— HACI BEKTAS VELI TEKKESI’NIN ZIYARETGAH OLMA SURECI ve XIX. YUZYILDA YAPILAN iNSAATLAR

600 200 3 Dort kose igin sal yarimsar arsin enliginde birer zira boyunda
dorder parmak kalinliginda olacaktir

1000 --- -- Kara duvarm hedmiyesi (yikilmast) i¢in amele masarifi

Derunu kubbede yikik bir adet pencerenin tamiri ve kose
taglarinin tebdili ve masarifat-1 sairesi

3000 | 2000 150 | Kire¢ Batmani

4500 300 15 Usta yevmiyesi

2400 200 12 Tas is¢ci yevmiyesi

3000 600 5 Amele yevmiyesi

1000 --- - Kubbenin ziyneti bahast

450 | - -

Kubbe i¢in lazim gelen kursunun ikmal-i nevakis1 (eksikligi) i¢in
800 --- --
mubayaasi (satin alinmasi) lazim gelen kursun bahast

3000 --- -- Iskele igin mubayaasi lazim gelen kereste

3000 | 2000 150 | Cami-i serifin derununu (i¢ini) stvamak igin kire¢ batman

600 40 15 Kireg i¢cin mubayaasi lazim gelen keten batmant

1200 - -- Stva i¢in usta ve amele masarifi

1200 N _ Cami-i serifin tasa kapt Oniinlin Ortlilmesi, masarifat-1 miitefer-
rikasi

1600 - -- Yine Kursun Masarifi

600 300 2 Kum bahasi, araba

1200 --- - Ustalarin alet ve edevatinin tamiriye ve bileme masarifati

Kiirek ve kazma ve koten ve balta ve tas ihraci (¢ikarmak) igin
1250 - -- urgan ve buna muattal ve miiteferrik masarifat-1 tefrika i¢in ihti-
yacen masarifat

Minarenin iist tarafi biitiin biitiin (tamamen) hedm (yikilarak) ol-
unarak asag: tarafl tamiren ve {ist tarafi miiceddeden yapilmak
lizere usta ve amele ve tas ve kire¢ ve kursun ve iskele ve buna
teferruat-1 masarifat-1 miiteferrikasi

5700 | - -

44.700

Ancak bu meblag, Evkaf Nezareti tarafindan ¢ok bulunmustur. Bu nedenle ta-
mirat isini daha uygun fiyata yapmak amaciyla ihale yapilmistir. ihalede, kesif ve
muayenede tespit edilen masrafinin 2000 kurus daha asag: bir fiyatla, Kocaagazade
Hakk1 Efendi’nin kefaletiyle Mebusoglu Yorgi uhdesinde kalmistir. Mebusoglu Yor-
gi, tamiratt 42.700 kurus masrafla yapabilecegini taahhiit etmistir. Mebusoglu Yorgi,
tamiratta kullanacagi malzemenin adedi, her birinin birim fiyat1 ve toplam masrafinin
ne olacagini ihtiva eden ayrintili bir kesif defterini de sunmustur (COA. Y. A. RES.
25/33).
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1884°te ihale ile Mebusoglu Yorgi uhdesinde kalan bahsi gegen tamiratin tam
olarak yapilamadig1 anlagilmaktadir. Clinkii aradan alt1 y1l sonra cami, minare ve kirk-
lar meydan1 olarak adlandirilan yerin yeniden yapilmasi gerektigine dair yazigsmalar
bulunmaktadir. Yazismalardan, cami ve minaresinin tamiratinin yapildigi ancak uzun
yillar dayanacak titiz sekilde yapilmadigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Osmanli devlet
adamlarmin cami ve minare tamiri konusunda dini hassasiyetleri bilindiginden, bu
hassasiyetten yararlanarak kirklar meydanini tamir ettirmek oldugu goriilmektedir.
Esas amacin cami ve minaresi tamirata dahil edilmek suretiyle, kitabesinden, 1553
yilinda insa edildigi anlasilan (Tanman, 1996: 459-471) ve harap hale gelen kirklar
meydant ile bu meydanda bulunan ¢esme ve mecrasinin yipranan yerlerinin tamiratini
yapmak oldugu anlagilmaktadir.

Bunun i¢in 1892’de Haci Bektas Veli tekkesi dahilinde yer alan caminin kubbe-
si, minaresi ve kirklar meydani olarak adlandirilan alan ile burada bulunan ¢esmenin
tamire muhtag oldugu Kirsehir sancak meclisi tarafindan Ankara Vilayetine bildiril-
mistir. Kirsehir sancak meclisinden gonderilen tamirat yazisinda; Haci Bektas hazret-
leri hangahi derununda cami-i serifin kubbesi, minaresi, kirklar meydani ile meydanda
bulunan ¢esme binasinin bir taraf gozii ve ¢gesmenin suyunun kaynagi olan mecrasinin
tamire muhtag oldugu bildirilerek, tamirinin yapilmast igin izin istenilmistir. Ayrica
kararda, harap bir durumda olan kirklar meydani ve {lizerindeki ¢esmeler ile musluk-
larinin yeni bastan insasi i¢in yerinde kesif ve muayenesinin yapilarak, iki adet defte-
rinin tutuldugu bildirilmistir. Kesif ve muayene defterinde tamirat ve ingaatin Mecidi
19 kurustan 59.679 kurus 30 paraya yapilabilecegi anlagilmistir. Tamirat igin bahsi
gecen meblagin kullanilmasina onay verilmesi istegi, Ankara Vilayeti Evkaf Dairesi-
ne bildirilmistir. Ankara Vilayeti Evkaf Dairesi gonderdigi cevapta, Hac1 Bektas Veli
tekkesindeki cami-i serifin eski eser olmasi nedeniyle harap halde bulunmasinin kabul
edilemez oldugunu bildirerek, ingaat ve tamiratinin yaptirilmasini, masrafinin Haci
Bektas Veli tekkesi vakfinin gelirinden kargilanmasi sartiyla izin vermistir. Ancak
vakfin gelirinin, gerekli tamirat i¢in yetersiz oldugu anlasilmistir. Bu nedenle, mahalli
evkaf midiirii, idare meclisi azalari, tamirat isinden anlayan (erbab-1 vukuftan) bir
zat ile evkaf komisyonu heyetinin nezareti ve marifeti ile ihale edilmeden emaneten
yaptirilmasi istenmistir. Ayrica, tamirat ve ingaatin belirlenen masrafinin noksanina
yaptirilmasi, bahsi gegen tamirat ve insaatin tamamlanmasindan sonra da masrafinin
vakif defterine gider olarak kaydedilmesi istenmistir (COA. 1. SD. 117/7053).

Tekke dahilindeki tiirbenin tamiratina, 19 Temmuz 1892°de baslanmis ancak
30 Temmuz 1893’¢ kadar bitirilemedigi anlagilmaktadir (COA. BEO. 302/22615).
Ciinkii 7 Ekim 1893 tarihli bir belgede yine tekke dahilindeki cami ve minaresinin
tamiri i¢in yeniden miiracaatta bulunulmustur. Bu durum tamire baslandigi ancak
bitirilemedigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Tamirin 6ncelikle tiirbeden baslandig:
anlasilmaktadir. 29 Ekim 1893 tarihli belgede, Haci1 Bektas Veli hazretlerinin tiirbe-
sinin yapimindan sorumlu olan memurun yevmiyesinin yeterli olmadig bildirilerek,
artirtlmasi istenmektedir. Bu is i¢in liva (sancak) idare meclisi azasindan Sakir Aga,
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20 kurus yevmiye ile gorevlendirilmisti. Ancak Sakir Aga’nin aldig1 sorumluluk ve
yaptig1 gorev karsiliginda aldig1 yevmiyenin harcamalarina yetmedigi, azalardan bas-
ka birinin de bu kadar az yevmiyeyle tiirbenin tamirinin sorumlulugunu kabul etme-
yecegi vurgulanmistir. Bu nedenle liva idare meclisinin karariyla yevmiyesi iki meci-
diye olarak belirlenmis ve bu yevmiyenin evkaf nezaretince kabulii istenmistir. Evkaf
Nezareti meclisinde yapilan goériismelerde, tamiratin bliylikligii, ehemmiyeti, Sakir
Aga’nin emniyet ve haysiyet sahibi biri olmasi nedeniyle artirilmasi istenilen yevmi-
yenin daha ayritili bildirilmesi gerektigi goriisii hakim olmustur. Bunun i¢in Sakir
Aga’nin ne kadar miiddetten beri tamirata nezarette bulundugu, verilmesi istenen 40
kurus yevmiyenin neye balig olup, nereden mahsup edileceginin agikca belirtilmedigi
vb. sorulara cevap verilmesi istenilmistir. Bunun iizerine gonderilen cevapta, Sakir
Aga’nin yiiz iki glin tamirata nezaret ettigi, bu siire zarfinda bahsi gecen meclis azasi
Sakir Aga’ya liva idare meclisi karariyla, 4.080 kurus 6dendigi Ankara Vilayetinden
bildirilmistir. Bu cevap tizerine, liva idare meclisi karariyla 20 kurus olan ilk yevmi-
yesinin 40 kurusa yiikseltildigi ve 6demelerin bu meblag iizerinden yapilmasi nede-
niyle Evkaf Nezareti meclisi de Sakir Aga’nin yevmiyesinin 40 kurusa yiikseltilmesi-
ni, Hac1 Bektas Veli vakfinin gelirlerinden karsilanmasi sartiyla kabul etmistir (COA.
BEO. 302/22615). Sakir Aga’nin uhdesinde devam eden insaat ve tamirat ¢alismalari
tamamlanmigtir.

XIX. yiizyilda Hact Bektas Tekkesi’nde yapilan tamirat ve ingaatlarla daha is-
levsel bir hale gelmistir. Bu durum, 1874 tarihli Ankara Vilayet salnamesinde; Haci
Bektas tekkesi, kargir bir yapt olup, ¢evre diizenlemesi bakimindan zamanina goére
miikemmel bir haldeydi. Burada daimi kalanlarin her biri i¢in ayri meydan evleri,
Balim evi, bekgi evi, seyhler ve dervisler igin doseli odalar, betonarme cami ve mina-
resi, Hac1 Bektas Veli’nin tiirbesi, kirklar meydani, ¢ilehane, kizlar kiimbeti, Balim ve
Kalender sultanlarin tiirbeleri bulunmaktaydi. Tekkenin Aslanagzi olarak adlandirilan
gorkemli bir gesmesi ile biiylik bir havuzu, ¢esitli bitkilerle siislenmis mitkemmel bir
bahgesinin oldugu, tekkenin yakiinda Hanbag1 (Ozlii, 2014: 19) ve Dedebag1 olarak
isimlendirilen bilyiik tiziim baglari ile iiziimlerin islendigi binalarin yer aldig1 kayde-
dilmektedir (Maden, 2010: 312).

XX. ylizyilin baglarinda Bektasiler rahat bir hareket alanina kavusmalarina rag-
men Sulucakarahoyiik’teki tekke de biiyiik ¢apli tamirat veya yeni bina ingaatina rast-
lanilamamaktadir. Bu donemde, yapilan insaat faaliyeti genel olarak Hac1 Bektas Veli
vakfinin gelirleri ile yapilan kiiciik capli, ¢esme, kitabe ve meydan diizenlemesine
yoneliktir.

4. Sonug¢

XIII. yiizyilda yagamis olan Hac1 Bektas Veli, Horasan bdlgesinin Nisabur seh-
rinde diinyaya gelmistir. Nisabur’da Ahmet Yesevi’nin terbiyesinden ge¢mis Lokman
Perende’den dini ilimler alaninda egitim almis ve olgunlagtigina kanaat getirilince,
Tiirkmenleri dini bilgiler konusunda aydinlatmak amaciyla Anadolu’ya gonderilm-
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istir. Anadolu’da ilk olarak Eskisehir civarindaki Seyit Battal Gazi tekkesine konmus
ve burada bir siire ikamet etmistir. Buradaki ikametinin ardindan Kirsehir yoresine
gitmis ve Hacim / Sulucakarahdyiik adli yerde meskiin olmustur. Sulucakarahoytik’te
Kadincik Ana adli biri tarafindan sahiplenilen Hact Bektas, burada yasamaya basla-
mistir. Hact Bektas, burada oldugu miiddetce ii¢ yiiz altmisaltt miirit yetistirmis ve
yetistirdigi miiritleri, Anadolu ve Rumeli’nin farkli muhitlerine gondererek, irsat faa-
liyetlerinde bulunmustur. Ozellikle Rumeli bélgesine génderilenlerin, fethedilen yer-
lerde kendi tekkelerini acarak, oralarin Islamlastirilmasi ve senlendirilmesinde aktif
rol oynadiklar1 kabul edilmektedir.

XIII. yilizyihin ikinci yarisinda 6len Hact Bektas Veli, 6lmeden once ettigi
vasiyeti geregince fikri mirasina Kadincik Ana sahip ¢ikmistir. Kadincik Ana’nin
soyundan gelenler ve yetistirdigi miiritleri, Hact Bektas Veli’nin eren dgretisini bir
tarikat haline dontstiirmiislerdir. Bu tarikat, Osmanli Devleti ve kurumlarina da etki
ederek, ozellikle Yenigeri Ocagini kendisine baglamistir.

Haci Bektas Veli’nin vefatindan sonra mezari, Kadincik Ana tarafindan yapti-
rilmig ve miiritlerinden biri olan Abdal Musa mezarini ziyaret etmis ve burada birkag
giin kalmistir. Abdal Musa’nin Haci Bektas Veli’nin mezarini ziyaret etmesiyle burasi
bir ziyaretgah yerine doniismiis ve Sultan I. Murat’in onun mezarinin {izerine tiirbe
insa ettirmesiyle de ziyaretgah kalic1 hale gelmistir. {lk Osmanl padisahlarmin maddi
yardimlari, bagisladiklart koylerin gelirleri ve miiritlerinin tiirbenin etrafinda hayir
niyetiyle yaptiklari binalarla biiyiiyerek tekke halini almistir. Bu suretle Anadolu ve
Rumeli’deki miiritlerinin kutsal bir mekani durumuna gelmis, tekkeyi ziyaret etmek
adeta bir inang halini almistir.

Tekkenin kutsal bir mekan haline doniigmesi nedeniyle, buray1 yasatmak icin
tarihsel siire¢ i¢cinde bir¢ok tamirat yapilmistir. Bu tamiratlardan biri XVIIL. yiizyilin
sonlarinda tekkenin bazi boliimlerinin tamirinin yapilmasi istegidir. Ancak Osmanl
Devleti’nin 1787-1792 tarihleri arasinda Rusya ve Avusturya ile yaptig1 savas nede-
niyle tamirat talebinin geregi yerine getirilememistir. Bu nedenle, 1803 yilinda tekke-
nin seccadenisinligi uhdesinde bulunan Abdiillatif Efendi daha 6nce tekkenin onarima
muhtag yerlerinin tamiri i¢in miiracaat ettigini ancak savas nedeniyle yapilamadigini,
simdi ise herhangi olaganiistii bir durumun bulunmadigini bildirerek, tekkenin tami-
re muhtag yerlerinin yapilmasini yeniden istemistir. Bu istek kabul edilerek tekkede
tamirat yapilmigtir. 1826’da Bektasi tekkelerinin kapatilmasina kadar da kiigiik caplt
tamirler yapilmistir.

Yenigeri Ocagi, 1826°da kaldirildiginda, ocagin manevi yonden bagli oldugu
Bektasi tekkeleri de kapatilmis ve malvarliklart ya devlet hazinesine veya Naksibendi
tarikati basta olmak {izere diger tarikatlara devredilmisti. Sadece Sulucakarahoytik’te
Hac1 Bektag Veli’nin tiirbesinin bulundugu tekke, manevi degerinden dolay1 kapatil-
mayarak, donemin iktidarinin nazarinda makbul tarikatlardan olan Naksibendi tarika-
tinin idaresine verilmistir.
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1826°dan sonra ilk insaat istegi, Hac1 Bektas Veli tekkesine atanan Naksibendi
seyhinin, tekke dahilinde cami ve kendisinin ikameti i¢in bir ev insast isteginin kabul
edilmesidir. Bu istek yerine getirilmistir. 1839°da sonra sira ile tahta gecen Osmanli
padisahlart Abdiilmecit, Abdiilaziz ve II. Abdiilhamit’in iktidarlar1 donemlerinde ih-
tiya¢ duyuldukca Haci Bektas tekkesinde tamirat ve insaatlar yapilmistir. Bu tamire
yonelik ingaatlarla tekke harap olmaktan kurtarilmaya ¢aligilmstir.

Sonnotlar

—_

Sulucakarahdyiik, Osmanli doneminde Kirsehir sancagina bagl iken cumhuriyet doneminde Nevsehir
iline baglanmis ve adi Hac1 Bektas olarak degistirilmistir. Kaynaklarda bu yerin adi1 bazen "Hacim/Ha-
cem, Sulucakarahdyiik, Solucakaradyiik” seklinde gegmektedir.

2 XIX. ylizyilin baslarinda bir yazar Haci Bektas kasabasimin yerini soyle tasvir etmektedir: “Alevi ve
Bektasilerin Kébe’si makaminda olan Haci Bektas (eski ismiyle “Hacim Koyu” yahut “Sulucakaraho-
yiik”) Kirsehri-Kayseri ana hattinin saginda nispeten sapa mevkide, Mucur Kazasina tabi takriben bin
dort yiiz niifuslu bir nahiye merkezidir”(Hamid Ziibeyr, 1928: 365).

3 Pir - Pirevi; “Pir herhangi bir tarikatin kurucusuna verilen bir unvan olmaklar birlikte, Alevi ve Bek-
tasi topluluklari genel olarak inan¢ 6nderlerine bu ismi vermektedirler. Gliniimiizde Hac1 Bektas Veli
Tekkesine yapilan ziyaretlerde ziyaretgiler, “Pir’in dergdhina gidiyoruz.”, Pir’in huzuruna gidiyoruz.”,
seklindeki sdylemlerden dolay1 Haci Bektas Tekkesi, Pirevi olarak adlandirilmaktadir (Alti, 2018; 184).

4 “Orhan Gazi biitin memlekette miistakil padisah oldu. Kardesi Ali Pasa dahi beglerbegiligini birakip
Orhama verdi. Kendi mesayih yolunu tutup dervis olmustu. Bir giin Ali Pasa, kardesi Orhan’a dedi ki:
“Ey kardes! Elhamdiilillah askerin ¢ogaldi. Islam ordusu kuvvet buldu. Muhammed dini yiicelip giinden
giine biiyiidii. Imdi, sen dahi dlemde bir tiire koy ki onunla cihanda anilasin”. Orhan Gazi: “Ey kardes!
Sen ne dersen dyle olsun” dedi. Ali Pasa dedi ki: “Ey kardes! Biitiin askerin kizil bork giysinler. Sen
ak bork giy. Sana ait kullar da ak bork giysinler. Bu da alemde bir nisan olsun.”. Orhan Gazi bu sozii
kabul edip adam gonderdi. Amasya’da Horasanli Hac1 Bektas’tan izin alip ak bérk getirtti. Once kendi
giydi. Ondan sonra kendisine ait kullar ak bork giydiler. Ak bork giymek o zamandan kaldi. O zamanda
padisahlar ve begler kardesleriyle danisirlardi. Birbirlerine saygi gosterip birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Ta
Yildirnm Han zamanina gelinceye kadar boyle idi. Sonra kardes kardesi 6ldiirmek Yildirim Han zama-
ninda oldu. Anadolu’da yaya yazmak Orhan Gazi zamaninda oldu”; (Atsiz, 2011: 32).

5 “Tarik-i Bektasiye-yi terk iden ve efendimiz halife-i muazzamimizin nur-1 irsad-1 akdesilerinden tarik-i
hidayete avdet eyleyen Yahya Efendi dergdhinda mukim Mesud Efendi daileri birkag kere dervisaneme
geliib ahvalinden bahsediyor. Mum-i ileyhe birka¢ kurus sehriye baglanur tagra da yani Anadolu’da bir
mabhalde li celal’iil irsad bulunur ise Bektasilere karsu menfaati melhuz ve muhakkak gibi oldugundan
ve bu kere dahi zaruriyetinden bahis-i liigati olunan kagidindan hali malum olacagindan hak pay-i aliye
buyurulmakla...” (Y. PRK. AZJ. 18-12)

6 Son tiirbedar Seyh Mehmet Hamdullah Celebi, H. 29/12/1249 — M. 09/05/1834 tarihinde vermis oldugu
bir arzuhalde; “Kendisinin ¢ekemeyen kotii niyetli kisilerin iftirasi neticesinde yedi seneden beri Amas-
ya’da siirglin oldugunu bu nedenle fakir diistiigiini, ailesinin perisan oldugunu”, belirterek, siirgiinden
affedilmesini istemistir (COA. HAT. 501/24588).

7 “Cennetmekan Sultan Mahmud Han-1 Sani hazretleri zamaninda tekyeleri hakkinda icra edilen muame-
leden bahs ile o vakitden beri Naksibendilik nami tahtinda muhafaza ettikleri Bektasiliklerinin resmen
tanmmast istidasini ve bazi ifadat ve miistediyatt mutazammin Bektasi babalarindan miiteadid miihr ve
imzalar ile ita olunan arzuhal leffen...,” Bu babalardan bazilari: Diilger Hasan Dergahi Postnisini Hasan,
Bektasi Dergahi Postnisini Salih Baba vb. toplam on alt1 kisinin imzas1 bulunmaktadir (COA. BEO.
3599/269902; Mesihat No: 162081)

8 “Bir Kizilbas miilhidi miifti-i Islam ettiler” sozleri ile Seyhiilislam Musa Kazim Efendi kastedilmektedir
(Ramsaur, 2011: 154).

9 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi; “1908°de II. Mesrutiyet’in ilanin ardindan Maarif Nezareti’nde kuru-

lan meclis-i kebir-i ilmiye ve meclis-i ayana iiye secildi. Ocak 1910°da teskil edilen Sadrazam ibrahim
Hakki Pasa, 30 Eyliil 1911°de kurulan Sadrazam Said Pasa, 8 May1s 1916°da olusturulan Sadrazam Said
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Halim Pasa ve 4 Subat 1917 tarihinde Talat Pasa hiikiimetlerinde Seyhiilislam olarak gérev aldi. Dort
defa getirildigi seyhiilislamlik / mesihat makaminda toplam bes yil bir ay dort giin gérev yapmustir”(Ko-
ca, 2006: 221-222).

10 Abdal Musa hakkinda bilgi veren kaynaklarda, Konya civarinda tekkesi oldugu belirtilmektedir. Abdal
Musa’nin tekkesi, Osmanlt ve giiniimiiz Tiirkiye idari taksimatinda, Antalya’nin Elmali ilgesi sinirlar
icinde bulunmaktadir.

11 “Hac1 Bektas Veli hazretlerinin Karadyiik nam karyede vaki tiirbe-i serife ve cami-i serif ve hangahlar
miirur-1 ezmana ile harab oldugundan...,” (COA. HAT. 120/4900).
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ESKi TURK INANCLARI ve KALENDERILiK BAGLAMINDA
OSMANLI TOPRAKLARINDA VEGAN SUFILER:
ETYEMEZLER*

Vegan Sufis in Ottoman Lands Within the Context of Old Turk Beliefs
and Kalendiri Order: Etyemezler

Sadullah GULTEN**
Oz
Malazgirt Savast sonrasinda ve Mogol istilasi sirasinda ve sonrasinda Tiirkmen asiretleriyle birlikte,
¢esitli tarikatlara mensup yiizlerce dervis Anadolu’ya gelip yerlesmistir. Bunlar bir taraftan kendi
fikirlerini Tirkmenler arasinda yayarken, bir taraftan da kurduklari zaviyelerle Anadolu’nun iska-
nint saglamiglardir. Bu dervislerden bazilarmin hangi tarikata bagli olduklari, inanglari ve yasam
tarzlar1 gibi hususlar bugiin artik iyice bilinmektedir. Fakat 6zellikle 13. ve 14. yiizyillarda Anado-
lu’da faaliyet gosteren tarikatlarin ¢esitliginin fazla olmasindan dolay1, hepsiyle ilgili bilgilerimizin
yeterli oldugu sdylenemez. Bunlardan biri de, Anadolu’nun Tiirklesip Islamlagmasinda rol oyna-
yan Etyemezlerdir. Bu baglamda Etyemez adi bir taraftan Tiirklerin eski dinleri arasinda yer alan
Budizm ve Manihaizm’in etle ilgili inanglarini, diger taraftan da Budizm ve Manihaizm de iginde
oldugu Hint-fran mistisizminden etkilenerek diinyay1r umursamayan Kalenderileri cagristirmaktadir.
Bu ekole mensup seyhler, diger heterodoks dervisler gibi, konar-gdgerlerle birlikte hareket ederek
onlar arasinda gériislerini yaymislardir. Kayseri’ye bagli Incesu kasabasinda tespit edilen Etyemezli
cemaati bu hususa dair giizel bir 6rnektir. Ayrica kurduklari zaviyelerin gevreleri zamanla gog alarak
koylere ve mahallelere doniismiistiir. Balkanlar ve Anadolu’da tespit edilen zaviyelerin yani sira
Bozok, Ankara, Kastamonu, Kiitahya, Sivas/Kangal, Samsun/Bafra ve Samsun/Terme’de kurulmus
koyler bu ciimledendir. fste bu makalede, arsiv belgeleri ve menakibnameler gibi baz1 kaynaklardan
hareketle, Etyemez isminden baglamak iizere, bunlarin kékenleri, inang 6zellikleri, Anadolu’daki
faaliyetleri ve dagildiklari sahalar, ayrica Alevi ve Bektasi gruplari ile temaslarina dair bazi tespit ve
degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Budizm, Manihazm, Kalenderiler, Etyemezler, Vegan Sufiler
Abstract

After the Malazgirt War and during and after the Mongol invasion, hundreds of dervishes belonging
to various sects settlde in Anatolia with Turkmen tribes. On the one hand, these dervishes spread their
religious opinions among the Turkmens, on the other hand they established zawiya (small Islamic
monastery) and ensured the inhabitance of Anatolia. Detailed studies and wide-range information
about the orders, beliefs and lifestyles of some of these dervishes are available today. However, due
to the large number of sects operating in Anatolia, especially in the 13th and 14th centuries, it cannot
be said that there are detailed studies and knowledge on all of them. One of the dervish groups, about
which only a limited information exists, is the Etyemezler (vegan Islamic sufi order) who played a
role in the Turkification and Islamization of Anatolia. On the one hand, the name of Etyemez refers
to the beliefs of Buddhism and Manicheism, which are among the old religions of Turks, against
meat consumption, on the other hand, it brings to mind the Kalendiri/Kalenderi groups who were
influenced by Indo-Iranian mysticism, including Buddhism and Manicheism and lived in anchoritic
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life-style. The sheikhs of this sect, like other heterodox dervishes, lived with the nomads and spread
their religious views among them. The Etyemezli community found in the town of Incesu in Kayseri
is a good example of this. Furthermore, the zawiyas that they established became crowded with time
and turned into villages and neighborhoods. In addition to the zawiyas identified in the Balkans and
Anatolia, they established villages in Bozok, Ankara, Kastamonu, Kiitahya, Sivas/Kangal, Samsun/
Bafra and Samsun/Terme as described above. In this study, based on some sources such as archival
documents and menakibnames, examine the name Etyemez, their origins, beliefs characteristics, ac-
tivities in Anatolia and their spreading zone, as well as their contacts with Alevi and Bektashi groups.

Keywords: Buddhism, Manicheism, Kalendiris/Kalenderi, ‘Etyemez’, Vegan Sufis
1.Giris

Anadolu’nun fethini gergeklestiren Tiirkler, kurduklart yerlesim alanlarina daha
onceden yasadiklari yerlerdeki birtakim kdy, dag, nehir isimlerinden baska bagl ol-
duklar1 boy, oymak, kisi ile sosyal, iktisadi ve dini anlayislarini yansitan isimler ver-
mislerdir. Bu itibarla yer adlarinin ayrintili bir sekilde incelenmesi Tirk kiiltiirii ve
Anadolu’nun iskaniyla ilgili yeni bilgilere ulasmamizi saglayabilir. Bu ¢aligma da,
Bozok sancagina ait arsiv kayitlarinda rastladigimiz Balyemez, Peyniryemez ve Etye-
mez Seyhler/Sihlar kdy isimlerinden hareketle ortaya ¢ikmistir. Bunlardan Balyemez
koytine tahrir defteri disinda rastlanmazken (TD, 31:46a), Etyemez Seyhler/Sihlar
koyii, Pinarkaya ismiyle de olsa, Yozgat’in Sarikaya, Peyniryemez koyli ise Sorgun
ilgesine bagli olarak varligint siirdiirmektedir. Konar-gocer Tiirkmenlerin yogun ola-
rak yasadigi Bozok bolgesinde (Giilten, 2015) bal, peynir ve et gibi besinlerin tiike-
tilmedigini ve giinlimiiz vegan beslenme aligkanligini ¢agristiran bu isimlendirmeler
konar-gocerlerin alisik olduklar1 yeme-igme kiiltiirleriyle ¢elismektedir. Ote yandan
Balkanlar ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinde Etyemez isimli seyh, zaviye, cemaat ve
kdylere rastlanmasi konunun yeme-igme kiiltiiriiyle sinirli tutulamayacagi kadar genis
oldugunu agik bir suretle gdstermektedir. Bu baglamda Ankara sancaginin Tabanli ka-
zasina bagli Etyemez Seyhler kdyii gliniimiize ulasmamisken, Bozok sancaginin Bo-
gazliyan kazasina tabi Etyemez Seyhler/Sihlar koyii, ismi degismis olmakla birlikte,
varligint hala siirdirmektedir. Bunlardan baska Kastamonu, Kiitahya, Sivas/Kangal,
Samsun/Bafra ve Samsun/Terme’de Etyemez kdyleri mevcuttur. Ayrica Zagra, Kizil
Agag Yenicesi, Tekfurdag: (Tekirdag) ve Istanbul’da zaviyelere ve seyhlere rastlan-
maktadir. Bunlarin disinda Kangal’a bagli Etyemez koylinde, Etyemez Baba’ya ait ol-
duguna inanilan mezar ve onunla ilgili inang ve rivayetler giiniimiize kadar gelmistir.
Son olarak Kayseri’ye bagli incesu kasabasinda Etyemezli adini tastyan konar-gocer
bir cemaat tespit edilmektedir.

Etyemez admin bu denli yaygin kullanilmasmin altinda hangi diisiincenin
yattigimin tespiti dnemlidir. Bu ismin Hucurat suresinin “Gizlilikleri aragtirmayin,
birbirinizin giybetini yapmayn; herhangi biriniz, 6lmis kardesinin etini yemekten
hoslanir mi1? Bak bundan tiksindiniz! Allah’a itaatsizlikten de sakinin. Allah tovbe-
leri gokca kabul etmektedir, rahmeti sonsuzdur” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011:572)
seklindeki 12. ayetinden miilhem, giybetten sakindiklari ig¢in kullanildigi yo6niin-
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de bazi1 iddialar varsa da, bunlar adin ifade ettigi manay1 anlamadan iistiin korii bir
agiklamadan ibarettir. Ote yandan Etyemezler adiyla bilinen sufilerin varligi, adin bu
denli yaygin kullaniliginin altindaki sebebi agiklayabilir. Nitekim tasavvuf gruplari
icinde para biriktirmek gibi et yemenin de kalbe kirk giin kasvet verdigi ve gonlii
katilastirdig1 disiincesine sahip sufiler mevcuttur. Onlara gore et yiyenin huyu kirk
giin kotiilesmektedir (Uludag, 2002:128; Cebecioglu, 2009:198). Ozellikle Osmanli
donemi Oncesi ve sonrasinda rastlanan Etyemez isimli seyhler ve dervislerle, bunlarin
kurduklari zaviyelerin fazlaligi, bu anlayisa sahip kisilerin kalabalik olduklarina isaret
etmektedir. Etyemezlerle ilgili bu tanim en ¢ok nefsin isteklerini yok sayip, diinyevi
isteklerine gem vurarak biyolojik 6liimden 6nce, hayattayken 6liimii yasamak adina
yerlesik yasamin beslenme, barinma ve giyim gibi kolayliklarini reddeden Kalenderi-
leri akla getirmektedir. Onlar Tanr1’ya tam baglilik i¢in diinyaya karst hem fiziksel
hem de entelektiiel ilgisizligi benimsemisler, bu maksatla biitiin beden killarini tiras
etmenin yaninda viicutlarinin gesitli yerlerine demir zincir, halka, tasma, bilezik ve
halhallar takarak kendilerine ac1 vermislerdir (Karamustafa, 2012:26).

Etyemezler ve Kalenderiler arasindaki iliskiye ilk defa dikkat ¢eken A. Yasar
Ocak da, hakli olarak, Balkanlarda yasayan Etyemezleri, “Etyemez Kalenderileri”
olarak tammlamstir (Ocak, 1999:179). ilerleyen sayfalarda iizerinde durulacag iize-
re, en azindan iinli Kalenderi seyhi Otman Baba’nin Balkanlardaki Etyemezlerle kur-
dugu iliski, Istanbul’daki Etyemez zaviyesinin seyhi Dervis Mirza Baba, Kangal’a
bagli Etyemez koyliniin kurucusu Etyemez Baba, Bozok ve Ankara’daki Etyemez
Seyhler koyleri ile Kayseri’deki Etyemezli asiretine dair bilgiler Etyemezlerin, Ka-
lenderiligin bir kolu oldugu yoniinde degerlendirilebilir. Etyemezler de, diger Kalen-
deriler gibi, diinyevi lezzetlere sirt gevirmisler ve 6zellikle et yemeye karsi gelistirdik-
leri tutumdan dolay1, sembolik bir sekilde Etyemezler adiyla sohret bulmuslardir. Bu
gelenegin izleri Tirkler tarafindan kabul edilen dinlerden Budizm ve Manihaizm’e,
genel bir ifade ile Hint-fran mistisizmine kadar uzanmaktadir. Bu dinlere ait bazi
inanglarin, tasavvufun dogup gelismesiyle birlikte tasavvuf kisvesi altinda yasamaya
devam ettigi bilinmektedir. Dolayisiyla Etyemez adint basit bir isimlendirme olarak
kabul etmek miimkiin degildir. Bu isim Tiirklerin eski dinleri, Islamiyet’e gegisleri ve
tasavvufla tanigmalar1 gibi pek ¢ok unsuru i¢ine almaktadir.

Tiirklerin kabul ettigi dinler arasindaki Budizm ve Manihaizm’de, et i¢in hay-
vanlarin 6ldiiriilmesi, siddet igeren eylem olarak kabul edildiginden et yemek yasaktir.
Bu dinlerden Budizm, Goktiirkler doneminde Taspar Kagan’in (572-581), Budizm’i
kabul etmesiyle, sinirlt da olsa, Tiirkler arasinda yayilmistir (Gomeg, 2012:150).
Onun bir Budist tapmagi yaptirdig1 ve Nirvana Sutra gibi Budist kitaplarmi tercii-
me ettirdigi bilinmektedir. Bilge Kagan da (683-734), Budist tapinaklari insa ederek
Budizm’i kabul etmek istemis, fakat bu istegi hem Cin niifuzunda kalmamak hem
de bu dinde et yemenin yasak olmasindan dolay1 vezir Tonyukuk tarafindan kabul
edilmemistir. Her ne kadar Budizm’in genis bir kitle arasinda kabul edilmedigi an-
lasilmaktaysa da, bazi geleneklerinin Tiirkler arasinda yayildigi stiphesizdir. Diger
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taraftan Hristiyanlik-Mazdeizm-Budizm karigim1 bir din olan Manihaizm ise Uygur-
lar arasinda daha genis bir yayilma alan1 bulmustur. B6gii Kagan 762 yilinda Cin
seferinden donerken doért Mani rahibini yaninda getirmis, boylece hayvansal gidalari
yemeyi yasaklayan ve savascilik duygusunu zayiflatan Manihaizm Tiirkler tarafindan
kabul edilmistir (Tasagil, 2018:133, 168, 204). Budistler et yemedikleri i¢in kasaplik
yapmaz, ava ¢ikmaz, balik tutmaz, ates etmez ve kanli sporlarla ilgilenmezler. Hatta
baz1 Budist tarikatlart bunu daha da ileri goétiirerek siit igmeyi ve yumurta yemeyi de
yasaklamiglardir. Yine Sanskritgeden, Uygurcaya gevrilmis Budaci bir metinde kasap,
balik¢1 ve avcel olmak, tavuk ve domuz beslemek gilinahlar arasinda sayilmistir (Ka-
ratay, 2018:133). Manihaizm’de ise ele, dile ve gonle sahip ¢ikilma prensibi olan {ig
miihiir anlayis1 mevcuttur. Agzin mithrii kotii s6z sdylememeyi, et yememeyi ve igki
icmemeyi, elin mithri higbir canliy1 6ldiirmemeyi ve higbir bitkiye zarar vermemeyi
ve son olarak gonliin miihrii ise evlilikten ve cinsellikten uzak durmay1 vurgulamak-
tadir (Tokyiirek, 2012:2897).

Budizm ve Manihazim’in bu inanglarindan bazilari tasavvufun gelismesiyle
birlikte Islami bir kilifa biiriinmiistiir. Ornegin Manihaizm’deki ii¢ miihiir anlayist
“eline, beline ve diline sahip ol” seklinde giiniimiize kadar ulasmistir. Bu devamlilikta
sufi ve mutasavviflar 6n plana ¢ikmaktadir. Islamiyet’i yeni kabul eden Tiirkmenlere
eski kamlarmi ¢agristiran bir tslupla yaklasan sufiler, gégebe Tiirkmenler tarafin-
dan, aligkanliklarinin bir devami olarak, Baba ismiyle anilmiglardir. Garip kiyafet-
leri, agizdan agza dolasan kerametleri, meczubane yasayislariyla kamlart hatirlatan
bu seyhler, eski gelenekleri Islami bir cila altinda yasatmaya devam etmisler (Kop-
riilii, 2005:141), Malazgirt Savasi’ndan sonra ve Mogol istilast sirasinda ve sonra-
sinda konar-gocer Tiirkmen kitleleriyle birlikte Anadolu’ya gelerek kendi tasavvufi
anlayislarim yaymuslardir. Dede Karkin, Baba lyas, Barak Baba, Sar1 Saltik, Otman
Baba, Abdal Ata, Haci Bektas, Koyun Baba, Seyh Coban ve Baba Mansur bunlardan
yalnizca birkagidir. Onlar her ne kadar ayni kiiltiirel ortam1 paylagsalar da Yesevi,
Vefai, Kalenderi, Haydari, Hurufl ve Bektasi gibi farkli tarikatlarin temsilcileridir.
Beraberlerindeki agiretlerle hareket eden dervisler, kurduklar1 zaviyeler vasitasiyla
Tiirkmenlere Islamiyet’i anlatirken, zaviye gevreleri de niifus alarak zamanla birer
yerlesim yerine donlismiistiir. Etyemezler de bu ciimledendir. Bozok sancagindaki
Etyemez Seyhler koyiiyle ilgili olarak, koy halkinin “Etyemez evladindan™ olduklari
icin vergiden muaf tutulduklarina dair kayit bu iddiay1 desteklemektedir. Ilerleyen
sayfalarda da bahsedilecegi {izere, kdyiin kurulmasina zemin hazirlayan tekke, asire-
tin hem dini hem de siyasi lideri Etyemez Baba tarafindan kurulmus olmalidir.

Etyemez isimli seyh, zaviye ve kdy sayisindaki fazlalik, bu anlayisa sahip der-
vislerin Tirkmenler arasinda faal olmasiyla alakalidir. Bununla ilgili olarak Kayse-
ri’ye bagli Incesu kasabasinda yasayan Etyemezli cemaati giizel bir drnektir. 1709
tarihli bir belgede, 1650°1i yillarda incesu’ya geldigi ifade edilen Etyemezli asireti-
nin vergilerini ddemelerine ve kendi hallerinde olmalarina ragmen, baskilara maruz
kaldiklart ve baska yerlerde ikamete zorlandiklar1 anlatilmaktadir. Bu baskilardan
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kurtulmak igin incesu kadi naibine giden Etyemezlilerin taman, Es-seyyid El-hac
Ebubekir, Es-seyyid El-hac Yusuf, Es-seyyid El-hac Osman 6rneklerinde oldugu gibi,
seyyid olarak kaydedilmislerdir. Bunlar kendilerinin sadat-1 kiramdan olduklarini be-
lirterek, nakibii’l-esraf vekilinden aldiklari “Defterhane-i Amire’de Etyemezli cema-
ati kaydi ve ismi bulunmustur” ifadesinin de yer aldigi belgeyle “sahihii’n-neseb”
olduklarini kanitlamislardir (MAD, 8458:78). Buna karsilik, yine de cemaatin Ayas,
Berendi ve Kinik’a yerlestirilmesi diisiiniilmiisse de, 1782 tarihine kadar en azindan
bir kism1 Incesu’da kalmay1 basarmistir. Bu tarihte onlarm Konya ve Karapimar ara-
sindaki derbentlerden biri olan Ismil kdyiine yerlestirilmesi tasarlanmistir (Halagog-
lu, 1997:63, 99, 133). Cemaatin Etyemezli ismini, ayni ad1 tasiyan bir seyhe bagh
olmalarindan dolay1 aldig1 sdylenebilir. Diger taraftan Bozok/Bogazliyan ve Kayseri/
Incesu arasindaki cografi yakinlik dikkate alinirsa, bunlarin birbiriyle irtibati iizerinde
durulabilir. Bu konuya ilerleyen sayfalarda tekrar doniilecektir. incesu’daki cemaatten
baska Etyemez isimli bir agirete rastlanmamakla birlikte, hem Osmanli déneminde
hem de giiniimiizde Etyemez isimli kdylerin varligi, Etyemez isimli agiretlerin bu-
nunla sinirli olmadigr anlamina gelmektedir. Keza, asagida bahsedilecegi gibi, Anka-
ra eyaletinin Tabanli kazasindaki Etyemez Seyhler koyii sakinlerinden pek ¢ogunun
deveci olmasi, onlarin tasimacilikla geginen Tilirkmenler olabilecegi yoniinde gii¢lii
bir veridir.

Etyemezlerin bagl oldugunu belirttigimiz Kalenderilik akimi, Hint-Iran mis-
tisizmi ile Turklerin eski inanglarindan etkilenerek ortaya ¢ikmigtir. Budist ve Mani
rahipleriyle pek ¢ok benzerlige sahip olan Kalenderiler, diinyay1 ve diinyevi degerleri
umursamayan, i¢inde yasadiklari toplumun inang ve geleneklerine karsi ¢ikan, bunu
kilik, kiyafet, tutum ve davranislariyla giindelik hayatlarina da yansitan sufilerdir.
Melamilik anlayisinda oldugu gibi, Kalenderilik akiminda da mal-miilk edinme ¢aba-
lar1 reddedilmis, topluma ekonomik agidan katki saglamak yerine goniillii yoksulluk
tercih edilmistir. Calismak ve ev-bark edinmek gibi toplum yapisina uymay1 gerek-
tirecek uygulamalar yerilmis, gezgin ve basibos sekilde yasamak temel prensip hali-
ne getirilmistir. Cinsel faaliyetler de kutsal olana baglilik agisindan bir engel olarak
goriildigii i¢in evlenmemek tarikatin 6nemli bir prensibidir (Kopriild, 2003:47-52;
Ocak, 1999:24; Karamustafa, 2012:51; Azamat, 2001:253). Kalenderilerin goriiniisle-
ri toplumun biitiinii tarafindan yadirganan tuhafliklar igermektedir. Bu tarz, muhteme-
len Melamilik’te vurgulanan toplum tarafindan dislanma felsefesinin bir yansimasi-
dir. Tuhaf goriiniis ile toplumda tiksinti yaratmak ve bu sekilde toplumdan dislanmay1
saglamak amaglanmistir. Bu amaca uygun olarak, ¢iplak veya yari ¢iplak bir sekilde
dolasmuslar (Ulken, 2003:75), bazilar1 kildan dokunmus ve cavlak adi verilen yiin
cuvallar giymislerdir. Bundan dolay1 onlara Cavlak da denilmistir. Kalenderiler sag,
sakal, biyik ve kaslarin ustura ile kazindigt ¢ahar darb denilen bir anlayisi benim-
semislerdir. Uzerlerinde dilenci ¢anag1 ve dervis degnegi yaninda balta, deri torba,
biiyiik tahta kasiklar ve asik kemikleri tagimiglardir. Biitiin bu 6zelliklerinden dolay1,
Kalenderi dervislerine karsi toplumun her kesiminden, 6zellikle ulema tarafindan bii-
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yiik bir tepki gosterilmistir. Ulema onlari seriatin digina ¢ikmakla itham etmis, bu
ithamdan dolay1 zindiklik ve miilhitlikle suglanmislardir (Ocak, 1999:158-164; Ka-
ramustafa, 2012:27-33).

2. Seyhler, Zaviyeler ve Koyler

Pek ¢ok bolgede oldugu gibi Anadolu’da da faaliyette bulunan Kalenderiler,
kurduklar1 zaviyeler vasitasiyla kendi fikirlerini yaymislardir. Nitekim tahrir def-
terlerinde kalenderhane olarak gegen zaviyelerin bu tarikat mensuplari tarafindan
kurulduguna siiphe yoktur (Giilten, 2018a:37-60). Fakat Kalenderi zaviyelerinin ta-
maminin bu ismi tagimamasi, zaviye sayisini tam olarak tespit etmeyi giiglestirmek-
tedir. Ornegin Balkanlarda Yoriikler arasinda faaliyet gosteren Fatih Sultan Mehmed
doneminin giiglii Kalenderi seyhlerinden Otman Baba’nin (inalcik, 2005:129-150;
Alkan vd, 2018:47-64), ugradigi zaviyelerden pek ¢ogu Kalenderilere aittir. Vize’de
Ahmed Baba, Zagra’da Miimin Dervis, Vardar’da Bayezid Baba, Serez’de Mecnun
Dervis bunlardan sadece birkagidir. Zagra’daki Miimin Dervis zaviyesindeki Kalen-
derilere, Otman Baba veldyetnamesinin diliyle sdyleyecek olursak “Etyimez der-
visleri” denilmektedir. Bu ifadeden de anlasilacagi iizere, tekkede yasayan dervisler
Etyemez Kalenderileridir. Ilk donemler Otman Baba ile Etyemez tekkesinin seyhi
Miimin Baba arasinda yakin bir iliski olmasina ragmen (Otman Baba Velayetnamesi,
2007:58-60), Kalenderi seyhlerinin birbirinden bagimsiz olarak hareket etmelerinden
dolay1, zamanla iki seyh arasinda rekabet ve ¢atisma yasanmistir. Genellikle maddi ¢1-
karlardan kaynakli bu ¢atismalar, bazen merkez1 hiikiimet tarafindan da kullanilmistir.
Ornegin Miimin Baba’ya bagl Etyemez Kalenderileri, Otman Baba aleyhinde uliihi-
yet iddiasiyla agilan davada sahitlik yapmislardir (Ocak, 1999:179). Ayrica Otman
Baba, Etyemezler tekkesinde tanistig1 iki kardesten birine Deli Ciida, digerine ise Ata
ismini vermistir. Otman Baba’y1 kendi tekkelerinde tutmak i¢in ugrasan bu iki Etye-
mez dervisi, onu bir Yoriik subasisi tarafindan Kizil Agag¢ Yenicesi’nde insa edilen
tekkelerine getirmeyi bagarmiglardir. Otman Baba, bu tekkeye Saray ismini vermis ve
bir miiddet burada kalmistir (Otman Baba Velayetnamesi, 2007:92-96). Balkanlarda
en azindan biri Zagra’da digeri ise buradan ayrilanlar tarafindan kurulan Kizil Agag
Yenicesi’nde olmak tizere iki tane Etyemez tekkesi vardir. Dolayisiyla Balkanlarda
pek ¢ok Etyemez seyhi ve dervisinden s6z etmek miimkiindiir. Otman Baba gibi giiclii
bir Kalenderi seyhinin, Etyemezlerle gelistirdigi bu iligki her iki tarafin da ayni anla-
yisa mensup oldugunun agik bir delilidir.

Bir diger Etyemez zaviyesi ise Istanbul’da Kasap ilyas mahallesindedir. Ka-
rabacak Veli tekkesi olarak da bilinen Etyemez zaviyesi, Istanbul’un fethinden kisa
siire sonra Buharali Omer Efendi’nin oglu Dervis Mirza Baba adli bir seyh tarafindan
Bizans doneminden kalma Dios/Dius isimli manastir ya da kilisenin iizerinde insa
edilmistir. Zaviyenin 18. yiizyilin ikinci yarisina kadar hangi tarikat tarafindan kulla-
nildig1 bilinmemekle birlikte, bu tarihten sonra Haci Ali Hulusi Efendi ile birlikte bir
Sadi tekkesine doniismiistiir. Zamanla harap bir hal alan zaviye II. Abdiilhamid tara-
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findan tamir ettirilmis ve 24 Mart 1892 tarihinde yeniden hizmete agilmistir (Kose,
2018:849; Yiicel, 1983:292-300). Zaviyenin, Ilyas isimli bir kasabin yaptirdig1 mes-
cide nazaran Kasap Ilyas olarak bilinen mahallede bulunmasi oldukga ironiktir. Riva-
yete gore Kasap Ilyas, Istanbul’u fetheden Osmanli ordusunun kasapbasisidir. Hiz-
metine karsilik Fatih Sultan Mehmed tarafindan kendisine verilen yerde mescit insa
ettirmis, zamanla mescidin etrafinda da bu mahalle tesekkiil etmistir (Behar, 1998:7;
Giirsoy, 2019:181). Kasap Ilyas, burada da kasaplikla ilgilenmis olmalidir. Buna gére
mabhallenin bir kosesinde kasaplar, bagka bir kdsesinde ise Etyemez tekkesi bulun-
maktadir. Bu durum tam olarak et yemeyerek nefislerini terbiye etmeyi amaglayan
Etyemez Kalenderilerine goredir.

Fetihten kisa bir siire sonra manastir veya kilise lizerine bina edilen zaviye-
nin kurucusu Dervis Mirza Baba hakkinda, Fatih Sultan Mehmed ile birlikte Istan-
bul’un fethine katildig1 bilgisinden baska herhangi bir bilgi mevcut degildir (Yiicel,
1983:293). Halveti-Siinbiili seyhlerinden meshur Merkez Efendi’nin Dervis Mirza
Baba’ya intisap ederek Etyemez zaviyesinde riyazetle mesgul olmasinin yaninda ki-
ziyla da evlenmesi (Yazici, 1993:768; Ongoren, 2004:200), Dervis Mirza Baba’nin
tasavvufi kimligi hakkinda kesin bir yorum yapmay1 da engellemektedir. Buna kar-
silik zaviyenin gelir ve giderlerinin tutuldugu 1816 tarihli bir vakif kaydinda, ondan
Mirza Dede olarak bahsedilmektedir (VD, 779:349). Baba ve dede unvanlariin he-
terodoks dervisler tarafindan kullanilmasinin yaninda, 1792 tarihli bir risalede zavi-
yeden “Tokdoyum Etyemez tekkesi” olarak da bahsedilmis olmasi dikkat ¢ekicidir
(Behar, 1998:41, 48). Tokdoyum kelimesi gozii ve karn1 doymus, gézii malda miilkte
olmayan anlamlarini ¢cagristirdig i¢in Kalenderi gelenegine uymaktadir. Bununla bir-
likte Dervigs Mirza’nin baba ve dede gibi unvanlari, zaviyenin manastir veya kilise
yerine insa edilmesi ve zaviyenin adi gibi hususlar onun Etyemez Kalenderilerinden
olabilecegine dair bazi izler tagimaktadir. Siras1 gelmigken 19. yiizy1l sairlerinden, Ye-
nisehirli Avni (1827-1884), Mirat-1 Ciinlin isimli eserinde Etyemez tekkesinden de bir
beytinde bahsetmistir. O, bir parga yiyecek ekmegi, kalacak yeri olmamasina ragmen
halinden sikayet¢i olmayan ve kendi haline bakmadan diinyay1 diizeltmeye kalkan
Nizam-1 Alem Delisi olarak adlandirdig: tipten bahsederken “Bir dilim ekmege olmus
muhtag/ Etyemez tekkesi kelbinden a¢” ifadesini kullanmistir (Erkal, 2009:820, 830).
Yiyecek ekmekleri, kalacak yerleri olmamasina ragmen, halinden sikdyetci olmayan
ve kendi haline bakmadan diinyay1 diizeltmeye kalkanlar seklindeki bu tarif en ¢ok
Kalenderi dervislerine uymaktadir. Yenisehirli Avni’nin, Nizam-1 Alem Delisi’ni an-
latirken, Etyemez tekkesinden ve Kalenderilerin temel bazi 6zelliklerinden bahsetme-
si, zaviyenin ve dolayisiyla burada yasayan dervislerin gegmisine dair bir gonderme
olmalidur.

Tekirdag’da da Etyemez isimli bir zaviye mevcuttur. Nebizade mahallesindeki
Seyh Mehmed Efendi zaviyesi, ayni zamanda Etyemez zaviyesi olarak da bilinmek-
tedir. 1773 tarihli bir belgeye gore zaviye seyhi Ahmed Sadi, seyhligi kendi rizasiyla
Seyyid Mustafa’ya ferag etmistir (C. EV. 47. 2326; C. EV. 367. 18619; C. EV. 487.
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24648; Colak, 2016:190). Seyh Mehmed Efendi’nin hangi tarikata bagli oldugu hak-
kinda elimizde herhangi bir bilgi mevcut degilken, zaviyenin Zagra ve Kizil Agag
Yenicesi’ne yakin bir cografyada bulunmasi, en azindan zaviyenin ilk kuruculariin
Etyemez Kalenderileri ile yakinligini akla getirmektedir.

Sivas’a bagli Etyemez kdyiiniin kurucusu olmasi gercken Etyemez Baba ile
ilgili rivayetler olduk¢a fazladir. Horasan kokenli oldugu belirtilen Baba, sonradan
Etyemez kdyiine doniisecek Ipek Yolu iizerindeki bu stratejik alana yerlesmis, muhte-
melen, fikirlerini yaymak maksadiyla burada bir zaviye insa etmistir. Bahsedilen kdy
Etyemez Baba’nin etrafinda bulunan Tiirkmenlerin, zaviye ¢evresine yerlesmesiyle
tesekkiil etmis olmalidir. Onun et yememesine ragmen, gelip gecenlere et ikram ettigi
icin bu ismi aldig1 aktarilmaktadir (Kaya, 2002:5). Baska bir rivayete gore ise fakir
bir aile, ¢ocuklarinin ¢ok sevdigi tek koyunlarint keserek buradan gecen bir dervise
ikram etmis, ¢ocuklarin aglamasina dayanamayan dervis koyunu tekrar diriltmistir.
Bu kerametinden dolay1 da Etyemez Baba adiyla sohret bulmustur (Aslan, 2002:252).
Bu ikinci rivayette koyunu tekrar diriltmesi 6lii insan ve hayvanlari dirilten hetero-
doks derviglerin kerametine benzemektedir (Ocak, 2002:265). Baba, burada 6lmiis ve
biiyiik bir ihtimalle zaviyesinin bulundugu yere defnedilmistir. Mezarinin bulundugu
koy mezarhig1, zaviyesini kurdugu ve defnedildigi yer olmalidir. Diger taraftan Hora-
san kokenli olduguna yapilan vurgu, Horasan menseli Kalenderi anlayisina sahip bir
dervis olduguna yonelik olarak degerlendirilebilir.

Eski Tirkler tarafindan 1dik/iduk seklindeki kansiz kurban uygulamasi, kdyde
devam etmekte olup ritiiel Etyemez Baba’nin mezarinda yapilmaktadir. Hak sali-
mi olarak da bilinen uygulamay1 yapan kisi Etyemez Baba’nin soyundan geldigine
inanilan muskacidir. Ayni zamanda tiirbedar da olan muskaci, mezarin temizligini
yaptig1 gibi, persembeyi cumaya baglayan geceleri burada ates yakmaktadir (Aslan,
2002:252). Etyemez Baba’nin mezar1 bolgedeki Alevi ve Siinniler tarafindan ziyaret
edilirken, koy halki persembe aksamlar1 kabrinin iizerine nur yagdigina, onun him-
metiyle hi¢ bir dogal afet gormediklerine ve sikinti gekmediklerine inanirlar. Ayrica
Kore ve Kibris savaglarinda Etyemez Dagi’ndan diismana siirekli top attig1 rivayet
edilmektedir (Kaya, 2002:5). Etyemez Baba’nin mezarindan alinan bir miktar topra-
gin muska seklinde taginmasiyla kursunun isabet etmeyecegi, ayrica bu kisiyi yilan
ve bocek cinsinden herhangi bir hayvanin sokmayacagi inanci yaygindir. Yine koti
rliya gorenler, evlenmek isteyip de evlenemeyenler veya herhangi bir kaza gegirenler
Etyemez Baba’nin mezarina giderek ondan yardim isterler. Nazardan korunmak igin,
babanin mezarindan alinan toprak muska sekline getirilerek evin ve ahirin giris ka-
pisinin iizerine asilir. Son olarak diger ziyaret yerlerine gidildigi gibi, yagmur duasi
icin de Etyemez Baba’ya toplu olarak ¢ikilip dua edilip, niyazda bulunulur (Gokbel,
1999:13).

Bozok ve Ankara’daki Etyemez Seyhler kdylerinin kuruculart da Etyemez Ba-
ba’yla ayn1 mesrebe ve tasavvufi diisiinceye sahip dervisler olmalidir. Ozellikle Bozok
ve Ankara bolgesinde Tiirkmen niifusun agirliklt olmasi, onlarla birlikte hareket eden
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dervisleri akla getirmektedir. Ormegin Bozok sancaginda Yusuf Abdal, Uryan Abdal,
Sar1 Abdal gibi kdy ve mezra isimlerine bol miktarda rastlanmasi, bolgedeki dervisle-
rin ¢oklugu ile alakalidir. Ayrica Etyemez Seyhler kdyii yakinindaki Cavlak kdyii de
bolgedeki Kalenderileri gostermesi bakimindan 6nemlidir (NFS.d., 2053:185-186).
Bahsedilen kdy Cavlak olarak da bilinen Kalenderiler tarafindan kurulmus olmalidir.
Koye dair bilgilerinin yer aldig1 niifus defterlerinde, kdy kethiidasinin da bagli oldugu
ailenin Kalenderogullari adini tagimasi, koyilin Kalenderi gegmisine dair kuvvetli bir
atiftir (NFS.d., 2064:15).

Bozok sancagina ait ilk tahrirlerden itibaren tespit edilen Etyemez koyii 1556
tarihinde Gedik, 1576 tarihinde ise Emlak nahiyesine baglidir. 1556 ve 1576 tarihli iki
defterde de kdy niifusu ve koyde yetistirilen iriinler hakkinda bilgi ver almaz. Ancak
koyiin 100 akgelik hasilindan hareketle bazi kisilerin kdyde yasadigi ve burada birta-
kim iktisadi faaliyette bulunduklari ifade edilebilir (TD, 315:476; TD 30:129b). Ko6-
yiin bu ismi tagimasiyla ilgili anlatilan rivayetler, Sivas’taki Etyemez Baba’yla ilgili
menkibeye oldukg¢a benzemektedir. Buna gore kdye gelen bir dervise ikram i¢in kuzu
kesilir, yavrusunun kesilmesine iiziilen koyuna dayanamayan dervis kuzuyu tekrar
diriltir. Fakat kuzunun kemiklerinden biri kayip oldugu i¢in kuzu topal kalir. Kuzunun
topal kalmasindan dolay nefsine et yemeyi yasaklar. Boylece koy Etyemez adimi alir.!
Sivas ve Bozok’taki kdylerin ismiyle ilgili anlatilan rivayetlerin benzerligi, Etyemez-
lerin ortak bir anlayisa sahip olduklarini agikca gostermektedir. Ayrica 1898 tarihli bir
belgede, kdyde bulunan bir zaviyeden bahsedildigine bakilirsa, burasinin da zaviye
cevresinde kurulup koy vasfini aldigi soylenebilir (DH. MKT, 2117).

Bolgeye ait 1642 tarihli avariz defterine kaydedilmeyen kéy (MAD, 4874),
1831 tarihli ilk niifus defterinde Etyemez Seyhler adiyla Bogazliyan kazasina tabidir
(NFS.d., 2053:165-166). Koy ahalisinin “Etyemez evladindan” olduklar1 igin vergi-
den muaf tutulduklarina dair ellerinde fermanlart vardir. Kdyde yasayan 66 neferden
59°u sancak reayast 7°si ise Cungar Yoriiklerindendir. Vergiden muaf olarak kayde-
dilenler, sancak reayasi olan bu 59 nefer olmalidir. Bu kisiler muhtemelen Etyemez
karyesinin ilk yerlesimcilerinin soyundan gelenlerdir. Niifus defterinde ilk siradaki
kisi 40 yasindaki koy kethiidas1t Mehmed Dede oglu Seyh Omer’dir. Ugiincii sirada 70
yasindaki Seyh Ali Osman Dede oglu Seyh Mehmed kayitliyken 20 yas ve iistiinde-
kilerin tamamina yakini seyhtir. Bunlarin babalar1 da seyh olarak gegmektedir. Ayrica
Mehmed Dede oglu Seyh Omer ve Seyh Ali Osman Dede oglu Seyh Mehmed, dede
olarak kaydedilmistir. Dede unvanmin daha ziyade Alevi-Bektasi gibi heterodoks
gruplarin dini liderleri i¢in kullanilmasi, onlarin Alevilikle alakalarini gostermektedir.
1834 tarihli niifus defterinde, bu kez ilk sirada Seyh Ali Osman Dede oglu Seyh Meh-
med Dede kaydedilmistir. Koy niifusunun 20 hanesinden fazlasi, yine Etyemez Seyh
evladindandir (NFS, d., 2066:66; NFS, d., 2064:5).

1834 tarihinden sonra seyhlerden bazilari, belki de tamami, bilinmeyen bir
sebepten dolay1, Bogazliyan kaza merkezine gogmiislerdir. 1898 tarihli belgede 15
haneden olusan seyhlerden bu kez seyyid olarak bahsedilmistir. Belgeye gore koy-
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deki tekkede fukaranin ihtiyacinin kargilanmasi igin 100 koyun kesilmekte ve tekke
icin kesilen koyunlarm vergisi alinmadig1 gibi hanelerin vergilerinden de bir mik-
tar indirim yapilmaktadir. Seyhler tarafindan verilen dilekgede koyun vergisinin hig
almmamasi, bu miimkiin degilse tekkeye tahsis olunan 750 kurusun arttirilmasi talep
edilmistir. Fakat istekleri, emsal teskil edebilecegi gerekgesiyle, reddedilmistir (DH.
MKT., 2117). Kdyde bir tekkenin bulunmasi ve bazi vergilerden muaf olmalarina
ragmen seyhlerin, kdyii terk etmelerinin, tespit edemedigimiz, gegerli bir sebebi ol-
malidir. Koy adinin Etyemez Seyhlerden/Sihlardan, Sihlara doniigmesinde de Etye-
mezlerin kéyden ayrilmasiin etkisi diistiniilebilir. Onlarin kdyii terk etmesiyle koy
adindaki Etyemez ismi unutulmus olmalidir. Bogazliyan’a yerlesen ailelerden birkaci
ise sonradan Kayseri’ye bagli Incesu’ya gdemiis ve burada firmn isletmislerdir. Hatta
Incesu’ya, Istanbul’daki Etyemez mahallesinden kalabalik bir grup gelmis ve burada
Etyemez adiyla bir mahalle kurmuslardir (Yalgin, 2005:318). Bu noktada Incesu’da
yasayan Etyemezli cemaati akla gelmektedir. Onlarin sonradan baska yerlere iskan
edildigine dair bilgi olsa da, bazilarmin burada kalmis olmas1 muhtemeldir. Bu bag-
lamda hem Bogazliyan’daki Etyemezlerin hem de Istanbul’daki Etyemez mahallesi
sakinlerinden bir kismmin Incesu’ya gog¢meleri, aralarinda bir yakilik oldugu izle-
nimini uyarmaktadir. Ozellikle farkli bolgelerdeki heterodoks dervislerin aralarindaki
yakinlik ve iletisim, bu olasiligi giiclendirmektedir (Giilten, 2018b).

Etyemez Seyhler isimli bir baska koy Ankara eyaletine tabi Tabanli kazasinda-
dir. Tabanli kazasi, Bozulus Tiirkmenlerine tabi Tabanli asiretini meydana getiren ce-
maatlerin olusturdugu bir kazadir. Burasi 6nce Tabanlt mukataasi sonra Tabanli kazasi
olarak adlandirilmistir (Kog, 2012:128). Agik bir bilgi olmamakla birlikte, Etyemez
Seyhler kdyiiniin kurucusu olan Etyemez Seyh’in ve onunla birlikte hareket eden kdy
sakinlerinin de Tabanl asiretine mensup olduklart ileri siiriilebilir. Daha &nce de bir-
kag kez ifade edildigi gibi, heterodoks dervislerin Tiirkmenlerle gelistirdikleri yakin
iligki dikkate alinacak olursa, bu iddia oldukga kuvvetlidir. Dahas1 16 haneden olusan
koy halkinin 7’sinin deveci olmasi ve Osmanli kara tagimaciliginin bel kemigini Tiirk-
men devecilerin olusturmast bu iddiamizi desteklemektedir (Sar1, 2019:303-322).
16 haneden geri kalanlarindan 8’1 ziraatg1 ve 1°1 ise hizmetkardir. Hizmetkar olarak
kaydedilen Osman oglu Mehmed’in inek, kegi, oglak, koyun, kuzu, merkep, deve ve
kisrak cinsinden hayvanlarinin bulunmasi hizmetkarligi ek olarak yaptigi seklinde
yorumlanabilir. Belki de o, kdyde bulunan bir zaviyede gorevlidir (ML. VRD. TMT.
d., 1045, 16608, 16611). Elimizde bu iddiay1 destekleyecek bilgi mevcut olmamakla
beraber, Sivas’ta Etyemez Baba ile Bozok’taki Etyemez Seyhler koylerindeki zaviye-
ler bu iddiay1 kuvvetlendirmektedir. Ayrica burada da seyh, molla ve fakih unvanlarini
tasiyan kisiler tespit edilmektedir. Bu unvanlar, buradaki kdy halkinin da tasavvufi
koklerine atif olarak kabul edilebilir. Ayni durum Kiitahya sancaginin Etrafigehir na-
hiyesine bagli Etyemez koyi i¢in de varittir. 1831 tarihli niifus defterine kaydedilen
79 neferden 25’1 seyyiddir (Demircan, 2017:23-24). Koye ait temettuat defterinde de
seyyid unvam siklikla kullanilmistir (ML. VRD. TMT. d. 8634). Hem Incesu’daki
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Etyemezli cemaati liyelerinin seyyid hem de inceledigimiz Etyemez isimli kdylerin
tamaminda seyh, dede, molla, fakih gibi unvanlarin kullanilmis olmasi tesadiifle agik-
lanamaz. Bu unvanlari tasiyan kisiler Etyemezler olarak anilan seyhlerin soyundan
gelenler olmalidir. Bunlardan en azindan Bozok sancagindaki Etyemezler zamanla
Alevi gelenegi iginde yer almiglardir.

3. Sonug

Etyemez adinin, giybet etmekten kaginanlar igin kullanildig: diistiniilse de, bu
isim eski Tiirk inanclar1 ve Hint-iran mistisizminden etkilenerek ortaya ¢ikan Ka-
lenderi akimiyla ilgilidir. Nefsin isteklerine gem vurmayi gaye olarak kabul eden bu
anlayisa sahip dervislerden bazilart et yemenin de huyu kétiilestirecegi diisiincesiyle
et yemekten sakinmislardir. Bu diisiincelerinden dolayr Etyemezler adiyla anilmaya
baslayan bu dervisler, konar-gocer Tiirkmen kitleleri arasinda hem Islami diisiinceyi
hem de kendi fikirlerini yaymak i¢in ¢abalamislardir. Beraberlerindeki konar-goger-
lerle birlikte hareket eden, yerlesimei Etyemez dervisleri Bozok, Ankara, Sivas, Kas-
tamonu, Kiitahya ve Samsun’daki koyleri kurarken, ayni zamanda kendi goriislerini
yaymak maksadiyla Bozok ve Sivas’taki koylerde zaviye insa etmislerdir. Onlar sa-
dece Anadolu kirsalyla sinirli kalmamislar Zagra, Kizil Agag Yenicesi ve Istanbul’da
da zaviye kurmuslardir. Bu bilgilerden hareketle, Anadolu’da Tiirkmenler arasinda
yogun bir sekilde faaliyet gosteren dervisler arasinda Kalenderilerin bir kolu olan
Etyemezleri de saymak gerekir. Heterodoks dervislerle hareket eden diger gruplar
gibi, Etyemezlerle hareket edenlerden veya soylarindan gelenlerden bazilari zamanla
Alevi-Bektasi gelenegi i¢inde yer almistir. Etyemez koylerinde rastlanan dede, sey-
yid, seyh, molla ve fakih gibi unvanlar koy halkinin Etyemez seyhlerle olan yakin-
liklarini ve tasavvufl gegmislerini gostermektedir. Bu baglamda Etyemezli agiretinin
“sahihii’n-neseb” olduklar1 yoniindeki bilgiyi, burada bir kez daha belirtmek gerekir.
Son olarak, yerlesim yerlerine ait isimlerin gelisi giizel verilmedigi, kdy isimlerinin
yakindan incelenmesiyle kdyiin kurucusu, sakinleri ve bunlarin temsil ettikleri gele-
negin yaninda Anadolu’nun iskan edilmesinde rol oynayan dervislere dair pek ¢ok
bilgiye ulasilabilecegini de belirtmeliyiz.

Sonnotlar
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ALEVI-BEKTASI KULTURUNUN TURK HALK INANISLARI
VE UYGULAMALARINA YANSIMASI*

The Reflection of Alevi-Bektashi Culture on Turkish Folk Beliefs and
Practices

Bekir SISMAN™
Mehmet SAHIN***
Oz
Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ve ardindan da Anadolu cografyasina gégii ile birlikte Anadolu sahasin-
da kiiltiirel baglamda senkretik bir yap1 meydana gelmistir. Anadolu’da yasamis birgok medeniyetin
ardinda birakmis oldugu inangsal ve kiiltiirel ortam, Tiirklerin Anadolu’ya gelmesiyle birlikte kokeni
Orta Asya’ya dayanan Tiirk kiiltiirii ve inanglarini da kismen etkilemistir. Agirlikli olarak Anadolu’da
Tirk kiltiirtini olusturan bu senkretik yapi giiniimiize kadar mitolojiler, destanlar, efsaneler, atasoz-
leri, masallar ve halk inanislari ile tasinmustir. Yaylak ve kiglak hayati yasayan Tiirkler Islamiyet’i,
icinde bulunduklar1 Gok Tanr1 Dini ile diger tanismis olduklari dinlerin/kiiltiirlerin yerel ve evrensel
degerlerini tasavvufun da etkisiyle bir araya getirerek kabul etmislerdir. Bu durum Anadolu’da Hz.
Muhammed’e, Hz. Ali’ye, Hz. Fatima’ya, Hz. Hasan’a ve Hz. Hiiseyin’e sevgi, on iki imamlara ve
onlarin soyundan geldigine inanilan dedelere baglilik ¢ergevesinde Anadolu Aleviligini olusturmus-
tur. Bu calismamizda, Anadolu’da yasayan Alevi-Bektasi topluluklarinin kendi i¢ dinamikleri dog-
rultusunda Islam’1 anlama ve yorumlama farkliliklarindan ileri gelen halk inanislarmi tespit etmeye
calistik. Bu tespit ile birlikte Anadolu sahasi Tiirk halk inanglarinin mensei hususuna Alevi-Bektasi
kaynakli halk inanislarinin da eklenmesini 6nerecegiz. Yapilan bu ¢aligmada kullanilan bilgiler Alan
Arastirma Yontemiyle elde edilen verilere dayanmaktadir. Bu veriler neticesinde Alevi kiiltiiriine ait
sozlii ve yazili kaynaklar aracihigiyla Tiirk Halk Inanislarinin menseine farkli kadrolar eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Bektasi, halk inanis1, Anadolu sahasi, kaynak
Abstract

With the acceptance of Islam by the Turks, and then their migration to the Anatolian geography,
a syncretic structure has occurred in the cultural context in the Anatolian field. The religious and
cultural environment inherited from a large number of civilizations that had lived in Anatolia also
partially influenced the Turkish culture and beliefs that originated in Central Asia with the arrival of
Turks in Anatolia. This syncretic structure, which predominantly constitutes the Turkish culture in
Anatolia, has been transferred to the present day with mythologies, epics, legends, proverbs, tales
and folk beliefs. Nomadic Turks accepted Islam by combining the local and universal values of the
Gok Tengri religion and other religions / cultures with the influence of Sufism. This situation created
the Anatolian Alevism within the framework of love to Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan and Hussein, devotion to the twelve imams and dedes/religious guides who are believed to be
their descendants in Anatolia. The aim of this study is to examine the folk beliefs of Alevi-Bektashi
communities living in Anatolia, arising from differences in understanding and interpreting Islam in
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line with their own internal dynamics. With this purpose, the addition of Alevi-Bektashi-based folk
beliefs to the origin of Turkish folk beliefs in the Anatolian area was discussed. The information
used in this study is based on the data obtained by Field Research Method. As a result of these data,
different cadres were added to the origin of Turkish Folk Beliefs through oral and written sources of
Alevi culture.

Keywords: Alevi, Bektashi, folk beliefs, Anatolian field, source.
1. Giris

Inang; sozliik anlamu itibariyle “Allah’a, bir dine veya insaniistii bir giice in-
anma, iman ve bir diisiinceye bagli bulunma gibi manalara gelir” (Ayverdi, 2011:
559). Insanoglunun inanma gereksiniminin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan inang
kavrami bir diger ifade ile “Kisice ya da toplumca, bir diislincenin, bir nesnenin, bir
varligin ger¢ek oldugunun kabul edilmesi anlamina gelir” (Boratav, 2013: 13). Her
toplumun maddi ve manevi degerlerinde farkliliklar oldugu gibi o toplumlara ait halk
inanislarinda da birtakim farkliliklar vardir.

Bu galismamiza konu olan Alevi-Bektasi toplulugunun inang ve kiiltiirel
diinyasini ele alirken Anadolu’ya go¢ etmeden Onceki inang ve kiiltiirel temaslarina
dikkat etmek gerektigini diisiinmekteyiz. Tiirkmen topluluklarinin Anadolu sahani-
na go¢ etmeden once tanistiklart Gok Tanri Dini ve bu eksende Kamizm, Budizm,
Zerdiistliik, Hristiyanlik, Musevilik, Maniheizm gibi inang¢larin olusturdugu senkretik
kiiltlir ortam1 Anadolu Aleviliginin (Alevi-Bektasi) inang ve kiiltiir diinyas: hususun-
da 6nemli izler tasimaktadir.

Caligmamizda Anadolu sahast Tiirk halk inaniglarinin kaynagi konusunda yu-
karida belirttigimiz senkretik yapinin yani sira; Alevi-Bektasi toplumunun kendi i¢
dinamikleri ve inang diinyalarindan kaynakli, temelini Islam &ncesi temas edilen
inang ve kiiltiir dairelerine gotiiremeyecegimiz halk inaniglarinin varligimi ortaya
koymaya galisacagiz. Halk inanislari ile ilgili yapilacak caligmalarda —6zellikle halk
inanislarinin mensei hususunda— Alevi-Bektasi kaynakli halk inanislarina dikkat
edilmesi gerektigini diistinmekteyiz.

Alevi toplumu, inang ve kiiltiirel bilgi-birikimlerinin biiyiik bir ¢ogunlugunu
sozli kiltiir ortaminda aktararak giiniimiize ulagtirmistir. Bu sebeple Anadolu sa-
hast Alevi topluluklart arasinda da ¢esitli siirek farkliliklari mevcuttur. Bu ¢alismada
ulastigimiz veriler Anadolu Aleviliginin biitiiniini kapsamaktadir ve biitiin Alevilerce
bilinip uygulanmaktadir gibi bir iddiamiz s6z konusu degildir. Ulastigimiz bu veriler
kaynak kisilerimizin bize aktardigi kadardir. Bu bilgilerin bazilar1 biitiin Alevilerce
bilinirken bazilart kaynak kisilerin yasadiklart muhit i¢erisinde bilinmektedir. Bu du-
rum sozIu kiltiir aktarimimin dogal bir sonucudur.

2. Halk inanislariin Mensei

Halk inanislarinin mensei arastirilirken, arastirilan toplumun tarihi siireci tiim
yonleri ile ele alinmalidir. Ciinkii insan zihninin bir {irlinii olan halk inaniglari, insant
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etkileyen tiim unsurlarla irtibatlidir. Halk inaniglarinin menseini insanin ve toplumun
psikolojik, sosyolojik, ekonomik, siyasi, teolojik, dis ¢evre boyutlart dikkate alinarak
aragtirmak gerekir. Bir toplumda saydigimiz ve sayamadigimiz durumlarin hepsi halk
inaniglarinin dogumunda etkendir.

Halk inaniglarinin mensei ile ilgili olarak farkli goriisler ifade edilmistir. Bu
goriislere kisaca deginip ardindan Onerilerimizi sunacagiz.

Sisman’a gore toplumumuzda goriilen halk inaniglarinin kaynaklari sunlardir:
“Tek tanrilt dinler, ¢ok tanrilt dinler, Anadolu uygarliklari, Misir, Babil, Acem, Feni-
ke, Roma ve Helenler gibi ilkgag kavimleri, eski Tiirk dinleri (6zellikle Samanizm),
bazi din biiyiiklerinin sozleri, peygamberimizin hadislerinin farkli yorumlanmasi ve
giinliik yagam olaylar1” (2000: 108).

Eyuboglu’na goére Anadolu inanislarinin 6zelliklerinden biri, “Anadolu disinda
(cok eski caglar bir yana) bir kaynag1 yoktur” (2014: 40). Yine Eyuboglu’na gore,
“Anadolu inanglarin da, 6teki uluslardaki inanglarin da ii¢ biiyiik kaynagi vardir.
Coktanrict dinler, tektanrici dinler, giinlikk yasam olaylar1. Bu kaynaklar1 birbirinden
ayr1 olarak inceleme geregi yoktur. Ug kaynak da birbirini gerekli kilar, dylesine i¢
ice, 0z 6zededir” (2014: 33).

Abdiilkadir inan’a gore Anadolu’da yasayan halk inanislarinin birgogunun
kokeninde Orta Asya ve yine Tiirklerin eski dini olan Samanizm yatmaktadir (2015:
207). inan, Anadolu’da var olan birgok halk inanc1 uygulamasinin degisik toplumlar-
dan ve dinlerden gectigini vurgulamaktadir. Ornegin, at nalim1 ugurlu saymak italyan-
lardan Tiirklere gegerken, mum yakma adeti de Hristiyanlardan Miisliiman Tiirklere
geemistir. Ayrica muska ve tilsimlar ilkel topluluklarin inanislarindan diger dinlere
geemis ve bu Anadolu’ya kadar taginmugtir (1976: 203-208).

“Halk inanglari, bazen daha evvelki kitap ehli olan veya olmayan dinlerden,
mensubu bulunduklar1 dinlerin yapilarina renk katarlar; bazen de halk inanglari,
biiyiiciilik ve falcilikla birlesirler. Halk dinlerinin halk tarafindan algilanma ve yo-
rumlanma yanilgilart da halk inanglarinin olugmasina yol agabilmektedir. Bu ¢evrel-
erin olusmasina, tarikat gibi cemaatlerin uzantilar1 olan bir kisim toplum kesimleri
de katilir. Boylece, bir iilkede, adeta resmi din ve onun diginda gelisen dini ¢evreler
olusur” (Kalafat, 2011: 23).

Bunlarm disinda Anadolu’da Tiirkler Islam dairesi icerisinde Fars ve Arap
edebiyatini 6rnek alarak kitaplar yazilmaya ve terciime eserler artmaya baslanmistir.
Bu eserleri yazan yazarlar bir yandan da din biiyiikleri olarak kabul edildikleri i¢in
onlarin sozleri ve tespitleri de Anadolu’daki halk inaniglarinin bazilarinin mensei
olmuslardir.

Erzurumlu Ibrahim Hakki, insanda bulunan uzuvlarmn insanin karakteri iize-
rindeki etkilerini anlattig1 Marifetname kitabinda bulunan bir¢ok hiikiim Anadolu’da
halk inanis1 olarak yasamaktadir. Bu inaniglardan birkag¢i soyledir:
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Omuzu sivri olan hirsiz ve igleri yaman olur. Egri omuzlu kisinin, isi egri olur.
Kisa omuz eblehin, diiskiin omuz, efilindir. Mutedil olan omuz sahibi, rumuz anlar.
Kolu egri ve kisa olsa, o serli olur. Bilegi uzun olursa, istemeden bahsis verir. Eger
kiiciik olduysa el, o misilsiz ve giizeldir. Parmag1 uzun olan, bilgi sahibi ve hiiner eh-
lidir. Parmag1 yumusak olan, siiphesiz zeyrek olur. Tirnag1 genis olmasa, aksam sabah
sev onu. Tirnag1 yumru ve ¢izik olsa, o bilmez yazik. Tirnagi yassi ve diiz olsa, olur
eli uz (Ibrahim Hakk1, 2017: 478).

Yillarla ilgili tespitler ise su sekildedir:

K&pek yili gelince: Bugday ve ekmek hem kiymetli hem pahali olur. Cinayet ve
6liim ¢ok olur. Hirsizlik, hile ve seytanlik artar. Kis hafif olur, meyveler ucuz olur. Ki-
sin gece-giindiiz emniyet olur. O sene dogan kiz veya ogul, kotii sozlii, hirsli ve obur
olur. Ortasinda dogan, kavga eder. Sonunda dogan vefali ve kanaatli olur (Erzurumlu
brahim Hakki: 304)

Marifetname gibi igerisinde 6giit ve ¢esitli bilgiler tastyan kitaplar halk tarafin-
dan okunmus ve giinliikk hayatlarinda bu kitaplardaki bilgilere uygulanmaya baslan-
mistir. Zamanla bu bilgiler halk inanci bigimine doniismiistiir.

Feridiiddin Attar’in Pendname adli eserinde halk inanislarina kaynaklik teskil
eden ifadeleri ise soyle siralayabiliriz:

“Qliiye uzun uzun bakan kimsenin émrii kuskusuz azalir” (2013: 45). “Elleri
yiize vurmak ugursuzluk getirir, ¢irkin bir davranistir. Gece aynaya bakmak iyi degil-
dir. Elini ¢enenin altina koyma, bu hareket hal ehlinin nezdinde buz gibi soguk diiser.
Dort ayakli siiriisiine rastgelirsen eger, sakin aralarina girme. Geceleri ¢iplak yatan
kimsenin kismeti eksilir, iryan halde tuvalet yapmak da fakirlige sebebiyet verir, ar-
dindan da bir¢ok gam ve keder getirir ve insani ihtiyarlatir. Eger Allah’tan (cellecela-
luhu) nimet istiyorsan ekmek kirmtilarini ayak altina dokme, geceleri evini siipiirme,
stipriintiileri de kap1 arkasina birakma. Eger babani ve anneni isimleriyle ¢agirirsan
Cenab-1 Hakk’1n nimeti sana haram olur. Rastgelen her ¢ople disini karistirirsan, yok-
luga diigersin, ziyana ugrarsin. Asla kap1 esigine oturma, bu davranisla rizkin eksi-
lir, kap1 kenarina yaslanmaktan da kagin bdyle huylardan daima uzak dur. Elbiseyi
iistlindeyken dikmek dogru degildir. Ey dervis! Eteginle rizkini temizlersen rizkin
azalir. Nefesinle feneri canlandirmak iyi degildir, ates dumaninin burnuna kagmasina
yol verme. Bagkasinin taragi ile sakalini tarama. Dilencilerden ekmek pargalari satin
alma, ¢iinkii bu aligveris yoksulluk getirir. Oriimcek aglarmi evinden temizle, onlarm
varlig1 bereketi kagirir” (2013: 62-63).

Anadolu’ya yerlesen Tiirk topluluklarinin halk inanislarini sekillendiren ana et-
kenler su sekilde siniflandirilabilir.
1. Tirklerin eski din ve kiiltiir daireleri,

2. Anadolu’da medeniyet kurmus toplumlarin Anadolu’ya birakmis olduklari din
ve kiiltir daireleri,
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3. Giinliik yasam olaylar1 ve bu olaylarin kiiltiir ve inang baglamina gore insan
zihni ile yorumlanmast,

4. Benimsenmis olan yeni din, o dinin kiiltiir dairesi,

5. Toplumda sozii gegen biiyiiklerin (din ve devlet adamlarinin) séyledigi sozler ve
yazmis olduklar kitaplarda yer alan hiikiimler,

6. Sembolik anlatilarin zamanla anlamsal igerigini kaybetmesinden kaynaklanan
halk inanislari,

7. Alevi-Bektasi toplulugunun islam yorumu ve algisindan kaynakli halk inanis-
lar1,

Altinc1 maddeyi biraz somutlastirmak gerekirse elmay1 6rnek olarak verebil-
iriz. Alevi toplumunda elma 6nemli sembollerden birisidir. Sembolik anlatimda el-
manin i¢i Fatima, kabugu ise Kamber’dir. Bu yilizden elmanin kabugunun soyulmasi
Alevilerce hos karsilanmayan bir durum haline gelmistir. Bu olayin gercek anlam
tagimadigi, sembolik bir dil drgilisiiniin ve anlaminin oldugu apaciktir. Ancak zamanla
elma ile simgesel hale getirilen bir bilginin unutulmasi sadece zahiri goriintiide el-
manin kalmasi, elmaya ayr1 bir 6nem katmistir. Tasavvufi anlamda her esyanin zahiri
goriintiistintin ve kullaniminin altinda batini anlami1 ve kullanimi vardir. Esya ile sem-
bollestirilen bilgiler unutuldugunda egyalar sekilsel anlamda deger kazanir. Bugiin
birgok uygulamanin ve halk inancinin sebebinin bilinmemesinin etkenlerinden birisi
de ge¢miste anlam bagi kurulan bir¢ok esyanin zamanla anlamini yitirmesinden kay-
naklanmaktadir.

Anadolu sahasi Tiirk halk inaniglarina baktigimizda, Anadolu’da bulunan toplu-
luklarin, kabul ettikleri dini yorumlama ve anlama bi¢imlerinin de halk inanislarina
kaynaklik ettigini gormekteyiz. Alevi-Bektasi toplumundan derlenen halk inanislar
incelendiginde, o toplumun inang diinyasina ait’has unsurlar1 gérebiliriz.

Alevi-Bektasi toplumunun islam dinini yorumlayip anlamasinda 6n plana gikart-
tiklar1 sahis ve kavramlar etrafinda olusan halk inanislar1 kimi arastirmacilar tarafin-
dan Orta Asya Tirk inanislart ile iligkilendirilmistir.! Ancak bazi halk inanis ve uygu-
lamalarimi Orta Asya Tiirk inanis sistemi ile iliskilendiremeyecegimiz de bir gergektir.
Bu konularla ilgili yeterli 6rneklendirmeleri ilerleyen boliimlerde yapacagiz.

Her kiiltiir olgusunu Orta Asya-Tiirk etkisiyle agiklamak, isin kolayina gitmek,
bizi aceleci ve yaniltici sonuglara sevk edebilir. Ancak olusum ve gelisim zincirinin
halkalarin1 tamamlamadan, her toreni, her inanis1 dogrudan tstiinde yasadigimiz to-
praklarda olusmus bir kiiltiir kokenine ¢ikarmaya kalkismak da ayni derecede yaniltict
olabilir. Tirklerin Anadolu’ya gelmeden 6nce de eski yasadiklar1 yerlerde ve gog
yollart boyunca Anadolu’daki uygarliklarin bircok 6gelerinin yayildigi bolgelerde
kiiltir aligverislerinde bulunmus olduklarini unutmamak gerekir. Halk geleneklerinin
kokenlerini aragtirma gibi zor ve karmasik bir iste en dogru yontem, en yakin kiiltiirel
gelisimlerden uzaklara dogru agir ve ihtiyatl bir yiiriiylisle yol almaktir (Boratav,
2013:297).
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3. Alevi-Bektasi Kaynakh Halk inamslar

Alevi-Bektasi kavramini birlikte kullanmamizin sebebi ayni toplumu ifade et-
mesinden dolayidir. Melikoff’un da degindigi gibi bu iki ifade Tiirk halk Islamlig
olgusuna baglidir (2015: 29). Biz burada Alevi-Bektasi ifadesini “Anadolu Aleviligi”
ifadesi ile esanlamda kullanacagiz.

Alevi kelimesi sozliiklerde; “Aleviligi benimsemis olan kimse ile Hz. Ali ve Hz.
Fatima’nin neslinden gelen kimse” anlaminda kullanilmistir. Alevilik bashiginda ise
su anlam karsimiza ¢ikiyor: “Alevi olma durumu. Tiirk milletinin Orta Asya’dan ge-
len inang ve geleneklerinin ve Anadolu’daki cesitli manevi cereyanlarin, tasavvufun
tesiriyle gelismis olan, esasint Hz. Ali ve Ehli Beyt’e bagliligin teskil ettigi, Hz. Mu-
hammed’den sonra imamet ve hilafetin Hz. Ali’de oldugunu kabul eden islam dininin
bir yorumu”(Ayverdi:2011: 41).

“Islam peygamberi Hz. Muhammed’in ailesi, Miisliimanlar igin kutsal olarak
kabul edilir. Bu kisilere saygi gosterilir. Ozellikle Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima’nin,
Hz. Ali ile olan evliliginden dogan ¢ocuklara ayr1 bir &nem verilmistir. Iste Alevi s6z-
cligii ilk olarak Hz. Ali’nin soyundan gelenleri tanimlamak icin kullanilirken zamanla
kutlu olarak goriilen bu soya baglananlari, bu soyu sevenleri de tanimlamak i¢in kul-
lanilmistir. S6z konusu Ali evlatlarina olan saygi Ehl-i Beyt inanci temelinde bir araya
gelmistir” (Isik ve Aydin, 2018: 43).

Emeviler ve Abbasiler doneminde yasanan siyasi kavgalar Tiirklerin Islamlas-
masini geciktirmistir. S6z konusu donemde Ehl-i Beyt evlatlar1 islam’in Tiirkler ara-
sinda goniil fethiyle yayilmasini saglamislardir. Tiirkleri, Ehl-i Beyt sevgisi temelinde
ahlak, edep, dogruluk gibi kavramlarla islamlastirmislardir. Ehl-i Beyt evlatlarinin
ozellikle Oguzlar boyuna mensup ailelerle evlilik yoluyla kurduklar1 akrabalik ilis-
kisi, Horasan erenleri slireginin ortaya ¢ikmasini ve bu siiregin Anadolu’da dogacak
Islam anlayisinin olusmasini biiyiik dlgiide etkilemistir. Tiirklerin ve Horasan ekoliin-
de yetismis dervislerin, Anadolu’ya yaptiklar1 goclerle Hz. Ali’nin menkibevi haya-
t1 etrafinda olusan ve eski Tiirk toresiyle Islam’in sentezi olan yeni islam okumasy/
anlayis1, Anadolu’ya gelmistir. Tiirklerin bu Islam okumasi/anlayis1 eski gelenek ve
inanglarini Islam’a dahil etmelerine sebep olmustur. Zira bir toplumun bir dini benim-
serken ge¢mis inanma ve mitlerini bir anda silmeleri beklenemez. Bu sebeple Tiirkle-
rin islam’1 Ehl-i Beyt evlatlar1 ve Horasan erenleri ile 6grenmeleri kendi inanglariyla
yeni din arasinda paralellik kurmalar1 Anadolu Aleviliginin temelini atmistir (Isik ve
Aydin, 2018: 47).

Anadolu Aleviligi icerisinde sekillenmis, kaynagini bu toplumun inang algi-
sindan almig halk inanis ve uygulamalarini cesitli basliklar altinda ortaya koymaya
calisacagiz.

3.1. Gecis Donemlerinde Gériilen inamis ve Uygulamalar

Bu baslik altinda verecegimiz halk inanislart dogum-evlilik ve 6liim olarak ad-
landirdigimiz gegis donemleri ile ilgilidir.
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3.1.1. Dogumla flgili Inams ve Uygulamalar

Zor dogum yapan annenin kolay dogum yapmast i¢in dogum yapacagi odanin
esigine ii¢ kez vurdururlar. Anne esige vururken “Medet Miirvet Ya Ali” der. (KK-2)

Bu uygulamada Hz. Ali’den yardim dilemeyi gérmekteyiz. Hz. Ali, Alevi toplu-
mu i¢in darda zorda kalindiginda yardim istenilen biridir. Ancak burada Hz. Fati-
ma’nin diigiirdiigline inanilan Medet ile Miiriivvet adli iki ocugunun isimlerinin anil-
mas1 6nemlidir. inanisa gore Hz. Peygamberin hakka yiiriimesinden sonra birtakim
kisiler tarafindan Fatima’nin evi basilir. Fatima kapiy1 agmak istemediginde kap1
tekmelenir ve o esnada Fatima ikiz ¢ocuklarini esige diisiiriir, ayn1 zamanda da kabur-
galar1 kirilir. Bu sebeple esige gidilip Fatima’dan, esi Ali’den ve dogmamis ¢ocuklari
olan Medet ile Miiriivvet’ten yardim istenilir.

Afyon’da derlenen bir bilgiye gore ise bu durum soyle aktarilmaktadir:

“Bir Alevi-Bektasi koyii olan Afyonkarahisar/Sandikli’ya bagli Sel¢ik kdyiinde,
ates ve ocak etrafinda sekillenen bu inanig ve uygulamalarin sebebini izah eden bir
efsane Fatma Ana’ya dayandirilarak anlatilmaktadir. Bu efsaneye goére Hz. Fatma,
ikiz bebeklere hamile oldugu bir zamanda kendisini ¢ok zorladig1 i¢in diisiik yap-
mistir. Hz. Fatma’nin diisen ¢cocuklarinin biri esige, digeri ise ocaga gdmiilmiistiir. Bu
cocuklarin isimleri gdmiildiikleri ocak ve esige isim olmustur. Selcik kdyilinde ocak
“medet”, esik ise “miirvet” olarak adlandirilir. Bu efsanede Fatma Ana, eski Tiirk
kiiltiirtinde ¢cok 6nemli bir yeri olan “esik” ve “ocak” iyelerinin yerini alarak, mitik
varliklart kendi sahsiyetinde eritmis, bu anlat1 ise mitik bir anlatidan tarihi ve dini
bir hiiviyete blirlinmiisttir. Anlat1 ister mitik, ister tarihi veya dini bir hiiviyette olsun,
“ates” ve “esik” etrafindaki inaniglar aynen devam etmektedir: Alevi inancinda esige
basilmaz, ocaga su dokiilmez, ocak pis tutulmaz vb.” (Kumartaglioglu, 2015: 112).

Afyon’da derlenen bu bilgide 6n plana ¢ikan esik ve ocak kavramalari bu
inanist ve uygulamay1 eski Tiirk kiiltiiriine gotlirse de bizim derledigimiz bilgide
Hz. Fatima’nin evinin basilmasi1 ve iki ¢cocugunun (bazi yorelerde tek ¢ocuk olarak
Mubhsin bilinir) diismesi hadisesinin Islam tarihinde yer aldigina inanilmasi bu duru-
mu Islamiyet 6tesine gotiirmemektedir.

3.1.2. Evlilikle Tlgili inams ve Uygulamalar

Evlilik dncesi ile ilgili asagidaki uygulamada Alevi-Bektasi toplumunda evlilik
miiessesesine ne denli 6nem verildigi gortilmektedir.

Kiz istemeye ailenin kiramayacagi kisilerle gidilir. Bu kisiler genellikle Dedeler
olur. K1z istenirken “Allah’mn emri anilir”. Bu islemde Dede olmak zorundadir. Dede
gelin ve damat tarafinin babalarini bir seccade iizerine alir ve kiz tarafina “Kizini fa-
lanca kisinin ogluna hazir bulunan cemaatin sahitligi ile ve rizaligiyla verdin mi?” di-
yerek {li¢ defa sorar. Ayn1 sorulari damat tarafina da sorduktan sonra dua eder. Arkasin-
dan yiiziikler takilir. Bu islem esnasinda evde kapali olan tiim kapilar agilir ve kilitli
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olan nesnelerin kilidi agilir. Bu islemden sonra yiiziik atan kisilere (yani verdikleri
s0zli bozanlara) “Allah’in emrini bozdular.” diyerek iyi bakilmaz. Yiiziik atmalarin
ve “Allah’m emrini” bozmalarin artmasi ile tedbir olarak “Allah’in emri” dini nikdh
esnasinda anilmaya baslanmistir. (KK-1, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Koylerde damadin hamama goétiiriildiigii giin “damat donatmasi” yapilir. Damat
donatmasini (giydirmesini) Dedeler yapar. Eger Dede yok ise bilen bir kisi yapabil-
ir. Damat donatmasinda damat ortaya alinir. Yaninda temizligi ve giinahsizligi sem-
bol eden kii¢iik bir erkek ¢ocuk olur. Bu ¢ocuga damadin “sadic1” derler. Ayrica bu
kiigiik erkek ¢cocuk damadin ilk ¢ocugunun erkek olmasi ve soyunun devam etmesi
dilegini de ifade eder. Damadin ve kii¢iik cocugun (sadicin) boynuna bir havlu asarlar.
Koylerde ise yere seccade serilir, damat ayakkabilar1 ¢ikararak seccadenin iizerine
¢ikar, Dede donatma duasini dyle okurmus. Ancak bu uygulama -seccade serme-
diigiin salonlarinda ¢ogunlukla uygulanmamaktadir. Damadin boynundaki havluyu
Dede okudugu dua ile birlikte damadin boynundan yuvarlak bir daire ¢izecek sekilde
dolandirir. Dede su s6zleri okur:

Kim karisir yaratanin isine

Mevla’m uzun 6miirler versin yasina

Bugiin tac-1 devlet kondu basina

Hiinkér devletine, bes ismin? sahibine verelim Muhammed’e salavat

Bu yol kimden kald: uludan kald1

Miiriivvet kimden kaldi Ali’den kald:

Kusak kusatmak kimden kald1 Hac1 Bektas Veli’den kald1

Hiinkar devletine, bes ismin sahibine verelim Muhammed’e salavat

Bu donu kim bigti Idris bigti

Ab-1 hayat1 kim igti Hizir icti

Cennetin kapisini kim agti comertler agti

Comertler ruhuna bes ismin sahibine verelim Muhammed’e salavat

Eytiip seccadeden kaldirmazd: yiiziini

Hakka teslim etmis idi 6ziinii

Kim dokudu derlerse bezini Sit Aleyhisselam dokudu

Sit peygamber ruhuna bes ismin sahibine verelim Muhammed’e salavat

Her kita sonunda Dede havluyu damadin boynundan dolandirir. Bu s6zlerin ar-
kasindan dua eder ve damat donatmasini yapmis olur. (KK-1, KK-4, KK-6)

Bu uygulamada okunan duada Aleviler i¢in ayr1 bir neme sahip olan Ehl-i Beyt
inancini gérmekteyiz.

Evlenen ciftlerin nikahini dedeler kiyar. Nikah imam Cafer Sadik mezhebi iize-
rine kiyilir. (KK-1, KK-6)
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3.1.3. Oliimle {lgili inanis ve Uygulamalar

Cenaze defnedildikten sonra aksam &len kisinin yakinlari “Dardan Indirme
Erkén1” yaptirirlar. Bu erkanda &len kisinin varsa borglari ddenir yoksa herkesten
razilik alma amacl bu erkan yerine getirilir. Kisi musahipli ise musahibi dara durur.
Kisinin musahibi yoksa alt1 erkek, alt1 kiz olmak kosuluyla bulug ¢agina gelmemis on
iki gocuk darda durabilir. Anadolu’nun biiyilik bir ¢ogunlugunda musahibi olmayan
kisinin dar1 ¢ekilmez. Kaynak kisilerimizin yasadigi bolgede elli altmis y1l evvel mu-
sahipli olmayan kisilerin “Dardan Indirme Erkani” yapilmazmis. Ancak bu son elli
altmis yil i¢inde kdy veya kent fark etmeksizin degismis ve yapilmaya baslanmistir.
(KK-1, KK-3, KK-6)

3.2. Gecis Donemleri Disinda Kalan Halk inamsi ve Uygulamalari
3.2.1. Astronomi ile ilgili inams ve Uygulamalar

Zithre yildiz1 kirk veya kirk bin yilda bir goriiniir. Alevilerin inanigina gore
Ziihre y1ldiz1 Hz. Ali’nin alninda gériinmistiir. (KK-6)

Alevi toplumu i¢in ayin ve giinesin ayr1 bir 6nemi vardir. Ay Ali’dir, Glines ise
Muhammed’dir. (KK-6,)

Burada Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin yakinlig1 ve arasindaki bagin sembolii
s6z konusudur. Ay giinesten aldig1 isikla parlar. Buna ise nur denir. Ay ile giines
arasindaki bu iliski imam Ali ve Hz. Muhammed arasinda da kurulmustur. Hz. Ali
nurunu Hz. Muhammed’den alir. Bu yiizden Hz. Muhammed ile Hz. Ali birbirinden
ayrilmaz bir biitlin olarak goriiliir.

3.2.2. Belirli Giin/Vakitlerle ilgili inams ve Uygulamalar

Subat ay1 Hizir ayidir. Bu ayda 3 ile 7 giin arasinda orug tutulur. Orugtan son-
ra arpa ve bugdaydan helva bigiminde yiyecek yapilir ve dagitilir. Bu yiyecegin adi
“Ponut”tur. (KK-2, KK-8)

Persembe giinii hayirli giindiir. Aleviler igin ibadet giiniidiir. Hz. Muhammed
persembe gecesi miraca ¢ikmig ve kirklar ile cem olmustur. Cuma aksami diye tabir
edilen persembe aksami yerde gokte ne varsa ibadet eder. (KK-1, KK-3, KK-5, KK-6)

3.2.3. Bitkilerle ilgili inams ve Uygulamalar
3.2.3.1. Elma

Cennet taamidir. Inanca gére elma cennetten Hz. Ali’ye kurban olarak gelmistir.
Bu sebepten elma Alevilerde kurban olarak gériiliir. ki aile musahip olacag1 vakit bir-
birlerini daha iyi tanimak i¢in nisan siireci gegirirler. Bu siiregte Dede musahip olacak
kisilere dua verir. Duadan sonra bir elma dérde boliinerek pay edilir. Bu elma kurban
niteligindedir. Taraflar o lokmay1 yerler. (KK-6)
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Elmanin ¢6pii dahi yere atilmaz. Ayakla ¢ignenmesi giinahtir. Kabugunun soyu-
Imast iyi degildir. (KK-1, KK-3, KK-5, KK-6) Ancak bu uygulamaya biiyiik dlgiide
uyulmadig1 goriilmektedir. Bu noktada belki de su ayirimi iyi yapmak gerekir. Lokma
olarak verilen elma ve musahiplikte verilen elma ile normal giinlerdeki meyve olarak
tiiketilen elmay1 birbirinden ayirmak gerekir. Lokma olarak verilen elmanin kabugu
soyulmaz, ¢ope atilmaz, yere atilmaz.

Elma ile ilgili soyle bir anlat1 tespit ettik:

Hz. Ali Selman-1 Farisi ile Dest-i Erzene goliinde karsilasir. Hz. Ali aslan do-
nunda Selman’in elbiseleri iizerine yatar. Selman aslana nergis ¢igegi uzatir ve aslan
oradan uzaklasir. Bu hadiseden sonra Hz. Ali Diildiil’e binip yoluna devam eder. Yol-
da bir ¢obanla karsilasir. Selam alip verirler. Coban atli kisiye kim oldugunu sorar.
Hz. Ali kendisini tanitir. Coban Hz. Ali’ye “Ya Ali sen mi ulusun yoksa yol mu ulu?”
diye sorar. Hz. Ali yol uludur diye cevap verir. Bu cevap iizerine ¢oban Hz. Ali’yi
dara g¢eker. O esnada Allah, Cebrail’e emrederek “Hz. Muhammed’e git haber ver,
Hz. Ali zor durumdadir, coban dara ¢ekti, git kurtar” demesini soyler. Cebrail Hz.
Muhammed’e durumu anlatir. Hz. Muhammed ¢obana ne olup bittigini sorar. Co-
ban durumu anlatir ve ayni suali peygambere de sorar, peygamber de Hz. Ali gibi
ayni cevabi verir. Coban Hz. Peygamberi de dara ¢geker. Bunun iizerine yiice Allah
Cebrail’i Hz. Fatima’ya gonderir. Hz. Fatima gelip durumu sorar, ¢oban durumu an-
lattiktan sonra Hz. Fatima’ya da “yol mu ulu sen mi ulusun” diye sorar. Hz. Fatima
“Yol uludur” diye cevap verir. Coban Hz. Fatima’y1 da dara ¢eker. Bu durum sirasi ile
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e Allah’in emri ile Cebrail tarafindan bildirilir. Onlar da
¢obanin sorusuna ayni cevabi verirler. Bu olay neticesinde Allah, Cebrail’e “Cennette
bir elma var gidip cennetin bek¢isi Ridvan’dan o elmay1 alip getir, bu elma Ehl-i Beyti
dardan kurtaracak elmadir.” diye emreder. Cebrail elmay: terciiman (kurban) olarak
getirir. Coban, Cebrail’e de ayn1 soruyu sorar, Cebrail “Yol ululardan uludur ancak bu
bes esmanin darda olmasi sebebi ile yer ile gok yerinden oynamaktadir bu elmay Al-
lah’mn emri ile kurban olarak getirdim, bu kisileri dardan kaldir.” diyerek cevap verir.
Cennetten getirilen bu elma pargalara ayrilarak dardaki kisilere yedirilir ve bes esma
dardan kurtulurlar. (KK-6)

Kaynak kisi Salih Sahin Dede’den elma ile alakali asagidaki deyis kaydedilmistir:
Kadir mevlam seni ne hub yaratmis

Ali’ye terciiman gelen elmalar

Muhammed nurundan sana nur katmis

Ali’ye terciiman gelen elmalar

Elmam seni durmaz zahitler taslar
Kokiinden keserler dalini aglar
Gilinahlinin giinahini bagislar
Ali’ye terciiman gelen elmalar
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Elmam senin donun kirmizi giyer
Miirsitler yerler boyan1 boyar
Kiymetin bilmeyen kabugun soyar
Ali’ye terciiman gelen elmalar

Elmam senin kabugun misk-i amber
Senden murat buldu Halil peygamber
Etin Fatima’dir kabugun Kamber
Ali’ye terciiman gelen elmalar

Sah Hataim vaat etti ne giizel vaat

Cekirdeginden hasil oldu Diildiil gibi at

Bir adin Haydar’dir bir adin Ahmet

Ali’ye terciiman gelen elmalar

Hz. Ali’nin at1 Diildiil elmanin ¢ekirdeginden meydana gelmistir. (KK-6)

3.2.3.2. incir, Dut ve Ceviz
Bu ii¢ meyve ile ilgili soyle bir rivayet mevcuttur:

Hz. Adem ile Havva yasak meyveden yediklerinde mahrem yerleri birbir-
ine goriinmiistii. Adem ile Havva ortiinmek igin agaclara dogru kosmuslar ancak
hicbir agag onlara yaprak vermemistir. Adem ile Havva’ya incir, dut ve ceviz yaprak
uzatmigtir. Allah da incire, hep virane yerlerde bitesin, kullarimda kafana vurarak
yemiginden yesin demistir.* Cevize, kiyamete kadar kafandan tokmak eksik olmasin,
kullarim yemislerini dove dove alsinlar demistir. Dut agacina ise kiyamete kadar inl-
eyesin demistir. Bu sebepten dut agacinin sazi (baglamasi) giizel ses ¢ikarir. En iyi
baglama dut agacindan yapilir. (KK-6)

Aleviler i¢gin baglamanin ayr1 bir 6nemi olmasi —telli Kur’an olarak ifade edilir—
bu anlat1 ile pekistirilmis olmaktadir.

3.2.3.3. Sogan, Sarimsak ve Biber

Soganin lezzeti Hz. Muhammed’in agzinin lezzetidir. Acisi ise yilanin zehridir.
Ayni inanig sarimsak icinde gecerlidir. Sogan Muharrem ayimnda kesilmez. (KK-2,
KK-4, KK-6)

Bu inanigin temelinde §dyle bir anlati anlatilmaktadir:

Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye go¢ edecegi zaman Hz. Ali’yi kendi
yerine yatagina yatirir ve kendisi gece vakti yola koyulmak ister. Misriklerin uy-
anik oldugunu goren peygamber Allah’a el agarak Yasin Suresinin 9. ayetini okur* ve
migriklerin gozleri bulut agizlar kilit olur. Bu yolculukta Hz. Muhammed’in yaninda
bir de cariyesi vardir. Hira magarasina ulasildiginda Hz. Muhammed dinlenmek i¢in
uyur. Bu esnada magaraya bir yilan girmeye c¢alisir. Cariye yilanin igeri girmemesi
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icin lizerindeki elbiseleri ¢ikararak yilana set kurmaya ¢alisir. Yilan bu setleri delerek
igeri girmeye zorlar. En sonunda kadinin i¢ gamasirlari kalir. Kadin Allah’tan ve Hz.
Muhammed’den utandigi i¢in o kiyafetlerini ¢ikaramaz yilan kadinin avucunun igini
sokar. Yilanin sokmasindan sonra Hz. Muhammed’e yaklasan kadinin géziinden bir
damla yas peygamberin yiiziine diiser ve peygamber uyanir. Neler olup bittigini sorar.
Kadin durumu anlatir. Yilan dile gelerek basina gelenleri Hz. Muhammed’e anlatir.
Yilan “Ben Hz. Siileyman devrinden kalma bir yilanim. O donemde Siileyman peyg-
ambere kars1 bir hata yaptim ve diiskiin oldum.> Benim bu diiskiinliigiimiin kalkmas1
icin Siileyman peygamber ahir zaman nebisini bu magaranin dniinde beklemen ger-
ektigini ve digkiinliiglimiin son peygamber tarafindan kaldirilacagini bildirdi. Ben de
sizi beklemekteydim size zarar vermek niyetinde degilim der. Hz. Peygamber kadinin
elindeki zehri ¢ikartarak yere tiikiirlir ve bu esnada yerden sogan, sarimsak ve biber
cikar. (KK-6)

3.2.3.4. Uzerlik Otu

Hz. Ali bir savasta ati Diildil’i bir ota baglamistir. Hz. Ali’nin g¢evresindeki
kisiler “Ya Ali ne yaparsin o ot atin1 zabteder mi?” diye sorarlar. Hz. Ali “O ot, yiiz
erden kuvvetlidir.” diyerek cevap vermis. Yiizerlik ismi buradan gelmektedir. Uzerlik
halk agzinda yiizerlik olarak sdylenmektedir. (KK-2, KK-8)

3.2.3.5. Arpa, Bugday ve Nohut

Bu bitkilerle ilgili inanig Hizir inanci ile bagdastirilmistir. Hizir orucundan sonra
arpa, nohut ve bugdaymn unundan helvaya benzeyen ponut isimli yoresel bir yemek
yapilir. Insanlara dagitilir. Bunun yapilmasinin amaci ise Hizir’mn atima yem olacagi
diistincesidir. (KK-2, KK-5, KK-7)

3.2.3.6. Tevek

Tevek yapragi Hz. Fatima’nin gézyasindan olusmustur. (KK-6) Ruhlar aleminde
Hz. Hiiseyin Kerbela’da basina gelecekleri goriir ve gogsiinii gok kubbeye dayar. Bu
g0k kubbenin i¢inde Hz. Fatima vardir. Hz. Fatima’da bu durumlar1 gériince Allah’a
yalvarir. Ey Allah’im “Alem yaratacaksin, dleme adem yaratacaksin, kubbeyi arzi
kuracaksin, birtakim sakilerde evladim Imam Hasan’1 zehir ile imam Hiiseyin’i de
Kerbela’da 73 yakini ile 73 yerinden hanger yarasi 24 yerinden ok yarast ile sehit ede-
cekler, bunlarin yasini géremeyenlere de bu yasi nasip eyle.” deyip bir ah ¢eker. Ah
cektikten sonra goziinden iki damla yas diiser. Bu gbzyaslar1 Hz. Hiiseyin’in gdgsiine
diiser. O esnada Hz. Hiiseyin’in gégsiinde bir ¢ukurluk meydana gelir. O gukurun
i¢inde de iki tane tevek yapragi meydana gelir. (KK-6)

Fatma Ana 6ziin dara ¢ekince
Goziiniin yasindan sel olmadi mi1?
Ah edip gozyasin yere dokiince
Uziim gogerip de dal olmadi m1?
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3.2.4. Hayvanlarla Ilgili Halk inams ve Uygulamalar
3.24.1. At

Anadolu Aleviliginde at ile ilgili inanislar daha ¢cok Hz. Ali’nin at1 Diildiil ile
ilgilidir.
Diildiiliin elmanin ¢ekirdeginden meydana geldigini yukarida ifade etmistik.

Hz. Ali’nin at1 ile ilgili inaniglart Alevi ve Siinni topluluklarda ortak payda
olarak gérmekteyiz.

“Bugiin Anadolu’nun hemen her tarafinda tizerinde Hz. Ali’nin atinin ayak
izleri bulundugu sdylenen ve bu yiizden takdis ve ziyaret olunan bir¢ok kayalara
rastlanmaktadir. Amasya’da Coban Dede tarafinda; Edremit’te Duradag: iizerinde;
Mudurnu’da Akkas Koyii’nde; Kayseri yakinlarindaki bir tepede; K. Maras-Elbistan
yolu iistiinde vs. ¢cevre halki buralar1 ziyaret ederek sifa aramakta ve adaklar adamak-
tadirlar” (Ocak, 2015:126).

3.2.4.2. Keklik

Kinal1 keklik makbul sayilmaz. O, Hz. Hiiseyin’in kaninin tizerinde eginmistir.
Bu yiizden ayaklar1 kana bulanmistir. (KK-6)

“Halk inanglarma gore, ¢il keklik makbul iken kinal1 keklik makbul degildir. Cil
keklik ¢ikardigr ses ile Yezit’in askerlerinden Hz. Hiiseyin’i saklar, korumus olur. Bu
arada kavak agaci ya(1)kilir, Hz. Hiiseyin’i i¢ine alir. Bunun i¢in ¢il keklik avlanilmaz.
Kinali keklik ise Hz. Hiiseyin’in kaninin iizerinde esinerek Yezit’e yardimci olmus
olur. Bunun i¢in gagasi ve tirnaklart kirmizidir” (Kalafat, 2006: 59).

3.2.4.3. Tavsan

Alevi toplumu tavsan yemez. Tavsanin kafasi kediye, kulagi esege, ayaklari
kopege, burnu fareye, kuyrugu domuza benzer. Tavsan hayiz goriir. Viicudunun
biiyiik bir boliimii kandan olusmaktadir. Ayrica tavsanin Muaviye’nin kedisi olduguna
inanihr. (KK-1,KK-2, KK3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

3.2.4.4. Katir

Hz. Ibrahim atese atildiginda atese odun tasimustir. Ayrica Imam Zeynel
Abidin’in katirin kuyruguna baglanarak sehir sehir gezdirildigine inanilmaktadir. Bu
eylemi higbir hayvan gergeklestirmemis ama katir gerceklestirmistir. Eskiler “katir
kazanci haramdir” demislerdir. (KK-3, KK-6)

3.2.4.5. Horoz ve Tavuk

Horoz igin Aleviler de Cebrail tabiri kullanilir. Tokat bolgesi Alevilerinde mu-
sahip olmak i¢in iki aile anlastiginda ilk 6nce horoz kesilir. Buna “Cebrail kesme”
denir. Horoz ve tavukla ilgili s6yle bir rivayet derledik:
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Adem ile Havva birbirlerinden ayri diistiiklerinde yalniz bir baslarina kal-
mislardir. Yiice Allah bir giin Cebrail’e “Havva’nin yanina git onun oyalanmast i¢in
caninin sikilmamasi i¢in bir sey ver” diye emir vermis. Cebrail, Havva’nin yanina git-
mis ve kolundaki tiiylere dokununca horoz ve tavuk meydana gelmistir. Horozun ve
tavugun kadinlara yakin olmasinin sebebi budur. Horoz’un Cebrail olarak anilmasinin
sebebi Cebrail tarafindan yaratildigina inanilmasidir. (KK-6)

Cem ibadetinde erkdna uygun davranmayan kisilere sitem kesilirmis. Genellikle
bu sitem (ceza) bir “cebrail” (yani horoz veya tavuk) kesilmesi seklindeymis. (KK-6,
KK-8)

3.2.4.6. Giivercin

Masumlugun, barigin, haberin semboliidiir. Hacit Bektas Veli’nin giivercin do-
nunda Anadolu’ya gelmesi sebebi ile giivercin Aleviler i¢in dnemli bir hayvandir.
Kafeste beslenmez, dldiiriilmez. (KK-4, KK-6,)

“Giivercin vurulunca goéziinden yas akar ve ylizii (g6gsii) kibleye doniik olarak
yere diisermis. Pir evinde giivercinler Hazret-i Pirin kubbesine konmazlar, tizerinde
¢evresinde donerek ugarlar. Bu da denenmistir” (Noyan, 1987: 217).

3.2.4.7. Turna

Tiirkler, Miislimanligi kabul ettikten ve tasavvuf, Yesevilik ile Tiirk hayati-
na girdikten sonra eski kiiltiirlerle beslenmis inanglar yeni bir renk ve sekil alma-
ya baglamistir. Tasavvufa gore kuslar, goniilden gonle haber, makamdan makama sir
tasirlar. Derviglerin rihu, uyku sirasinda kus sekline girip manevi makamlari dolasir.
Alevi ve Bektasiler de ezelden ebede giden yolda turnayi, eski Tiirk inaniginin tesiri
ile kendi prensipleri i¢inde degerlendirmislerdir (Elgin, 1997: 70).

“Zengin bir kiiltiir birikimine sahip, yasayan en énemli inang sistemlerinden
biri olan, kaynagini Islam éncesi Tiirk inanglarindan ve Islamiyet’ten alan Alevilik
ve Bektasilik anlayisinda da ‘turna’ motifi, kendi prensipleri i¢inde yorumlanarak bir
kullanim alant bulur. Bu kiiltiirle yetismis sairlerden biri olan Pir Sultan Abdal’in,
birgok siirinde ‘turna’ motifine rastlamaktayiz. Pir Sultan’in deyislerinde gecen ‘tur-
na’; inang yapisiyla, felsefesiyle, bakis agisiyla, algilariyla kendi prensipleri igerisinde
genis bir kullanim alanina sahiptir” (Pinar Kuzu, 2018: 115).

Hz. Ali’nin avazidir. Cok dertli 6ter. Uzak diyarlardan haber getirir. Bu hususta
sOyle bir dortliikk vardir: (KK-1, KK-8, KK-6)

Hazreti Sahin avazi
Turna derler bir kustadir
Bakis1 aslanda kaldi
Dégiisti dahi kogtadir
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3.2.5. iklim ve Tabiat Olaylar ile Tlgili inamis ve Uygulamalar

Bir anda kasirga olusursa “Ali burada, Ali burada” denilir. Bu sayede kasirga
uzaklasir veya son bulur. (KK-2)

3.2.6. Muharrem Ayx ile Tlgili Halk inams ve Uygulamalar

Aleviler i¢cin Muharrem ayinin ayr1 bir 6nemi vardir. Bu ayda Alevi toplumu on
iki glin orug tutar ve matem g¢eker. Peygamberimizin torunu Hz. Hiiseyin’in bu ayda
sehit edilmesi sebebi ile zevkten eglenceden uzak durulur. Kerbela olaymin Muhar-
rem ayinda yasanmasi ile birlikte bu aydaki tutulan orug sadece orug olmaktan ¢ikmuis,
yas haline doniigsmiistiir.

Muharrem aymin énemi ile ilgili Salih Sahin soyle bir rivayet nakletmistir:

Hz. Musa hal dili ile Allah’la konusurken “Ey Allah’tm! Aylardan bir ayint hub
(glizel) goriirim, o ay1 bana nasip eyle” der. Yiice Allah, Musa’ya “Ey Musa! O ay
Mubharrem ayidir. O ay1 Hz. Muhammed’in timmetine bahseyledim. Hz. Hiiseyin’in
yasini ¢ekecek kisilere verdim” diye buyurur. Hz. Musa bunun iizerine “Benim nasi-
bime ne diigmiistiir?” diye sorar. Allah, “Senin nasibine ise benim i¢in kesilen kurban-
larin ¢obanligini yapmak diigmiistiir.” diye buyurur. (KK-6)

Bu anlatidan da gordigiimiiz gibi Aleviler i¢in Muharrem ay1 ayri bir 6nem
teskil etmektedir. Bu ayin oru¢ ayindan ziyade yas ay1 olmasi birtakim inan¢ ve uygu-
lamalar1 beraberinde getirmistir.

Muharrem ay1 ile ilgili tespit edilen halk inaniglar1 ve uygulamalart sunlardir:

Muharrem ayinda hastalar istisna olarak miimkiin oldugunca su i¢ilmez. (KK1,
KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Canli renkler giyinilmez. Genellikle koyu renkler tercih edilir. (KK-1, KK-2,
KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Kente gégmeden once zaruri sebepler olmadik¢a on iki giin boyunca banyo
yapilmazmis. Fakat kentlesme ile birlikte bu inanis terk edilmistir.(KK-1, KK-2, KK-
3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Bu ayda tirag olunmaz. Giinlimiizde is, okul vs. sebepler ile tiras olma zorun-
lulugu oldugu i¢in bu inanis da kimileri i¢in uygulanamaz olmustur.(KK-1, KK-2,
KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Her tiirlii zevkten, eglenceden uzak durulur. Diigiin, kina, siinnet, nisan yapil-
maz.(KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Damaga zevk verecek tiim yiyeceklerden uzak durulur. Ozellikle tatl yenmez.
(KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)
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Oliimii diisiindiirdiigii ve damaga ayr1 bir tat verdigi i¢in bu ayda et yenilmez.
(KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Kente gelmeden 6nce yesil bitkilerin higbirisinin basi kesilmezmis. Bu kura-
la glinlimiiz kentlerinde uyanlar olmakla birlikte uymayanlarin sayisi daha fazladir.
(KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Yine kente gelmeden 6nce bu ayda ¢amasir yikanmazmis. (KK-1, KK-2, KK-3,
KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Asure igerisine konulan bugday yarmasi, findik, ceviz, incir, kayisi, elma vb.
meyveler yenmez. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Bu ay igerisinde ozellikle herhangi bir canliya kiyilmaz, zarar verilmez. Kan
akitilmaz. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Sogan kesilmez. Muharrem ay1 6ncesinden hazirlanan sogan yenilebilir. Sogan
kesilmemesinin sebebi soganin bagimnin bulundugu ve bu basin kesilmesinin “bas
kesme” olaymi diisiindiirmesinden dolayidir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-
6, KK-7, KK-8)

Yumurta canliya déniisme ihtimali oldugu i¢in yenilmez. (KK-1, KK-2, KK-3,
KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Oklava ile higbir sey agilmaz. Orgii 6riilmez. (KK-2, KK-8)

Kente gelmeden once Muharrem ayinda televizyon izlenmez, radyo din-
lenmezmis. Giiniimiizde ise televizyon izlenmekte ve radyo dinlenilmektedir.
Goriistigiimiiz kisiler igerisinde bu kurala uyan yasca biiyiik kisiler varsa da genel
itibari ile bu kural artik uygulanmaz olmustur. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5,
KK-6, KK-7, KK-8)

Muharrem aymda aynaya bakilmaz. Aynalar ters c¢evrilir. Cevrilmezse de
aynanin karsisinda sa¢ tarama ve siislenme yapilmaz. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4,
KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Bu ay i¢inde yeni elbise dikimi ve giyimi yapilmaz. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4,
KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

El isi, el orgiisii yapilmaz. igne tutulmaz. ilmek atilmaz. Kirman kullaniimaz.
(KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Koylerde yesil/canli olan yiyeceklerin basi kesilmez ve yenilmezmis. Ancak
glinimiizde —kente gdctiikten sonra— yenmeye baglanmigtir. Bu kurala dikkat eden
kisiler de mevcuttur. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Kurban kesme giicii olan herkes on ikinci giin sonrasi imam Zeynel Abidin’in
Kerbela’dan sag kurtulmasina siikretmek i¢in kurban keser. Giiniimiizde cemevlerinde
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herkesin giiciiniin yettigi kadar ile verdigi paralarla toplu kurbanlar kesilmektedir.
(KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Asure Muharrem orucunun son giinii pisirilir. Pigirilen asure yedi kap1 komsuya
dagitilmalidir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Muharrem ayinda asure pismeyen evin bereketi olmaz. (KK-1, KK-2, KK-3,
KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Aleviler i¢cin Muharrem ay1 matem ayidir. Bu sebeple birden fazla kural ortaya
cikmustir. Insana zevk verecek tiim seylerden kagmilmis. Boylece Kerbela giinii ve
olay1 hissedilmeye calisilmistir.

3.2.8. Nevruz ve Hidrellez ile ilgili inanis ve Uygulamalar

Nevruz Farsca bir kelime olup yeni giin anlamina gelir. Kisin bittigi baharin
basladig1 ve tabiatin uyandigi giin olarak kabul edilir. Bu yaganan mevsim degisikligi
insanlarin ¢esitli inanis ve uygulamalar gelistirmesine etken olmustur.

“En ilkel donemlerden itibaren insan i¢ginde dogdugu ¢evre de dahil olmak iizere,
varligin sirrini, olusumun nedenini aramig, bu nedenle inanca bagli olarak kutsalin
ve biiyiiniin temelleri atilmistir. Dogay1 tam ¢ézemeyen ilkel topluluklar onun giicii
karsisinda onunla barisik olma geregini duymus, dogaiistii gii¢lerden yararlanma yol-
lar1 aramis, onlar1 yonlendirmeye ¢alisip yasadigi zorluklara ¢6ziim aramigtir” (Artun,
2013: 308).

Her donemde, her toplumda mevsim degisiklikleri torenlerle kutlanmis ve
cesitli pratikler uygulanmistir. 21 Mart giinii tabiatin uyandigi, tiremenin basladig,
gecenin ve giindiizlin esitlendigi giindiir. Tabiattaki bu degisimin getirdigi bereket ve
bolluk, tarim ve hayvancilikla ugrasan toplumlarda seving ve minnetle karsilanmistir.
Dogal olarak bolluk ve berekete siikiir etme adina birtakim uygulamalar ve inanglar
olusmustur.

M. Ocal Oguz’a gére “Nevruz uygulamalarinin bagkahramam yine Hizir’dir.
Nevruz’u anlamli kilan, Hizir’in gelisidir. Hizir, bu gelisiyle bolluk, bereket, ze-
nginlik, saadet ve saglik getirecektir, sogugu gotiirecektir, iyiligi getirecek, kotiligi
gotiirecektir. ...Hidrellez adin1 Hizir’dan alan bir yilbasi kutlamasidir. Bu yilbasinin
da ekseninde Hizir ile ilgili inanislar vardir” (2013: 123).

Nevruz Tirkler i¢in Ergenekon’dan ¢ikisin giiniidiir. Bu giinde demir doviiliir,
atesin lizerinden atlanilir. Alevi toplumu igin ise —tamami1 olmasa dahi— Nevruz daha
farkl1 bir icerige sahiptir. Bu giin Hz. Ali’nin dogdugu giin ve Hz. Ali ile Hz. Fati-
ma’nin evlendigi giindiir. Bu giinde cem ibadeti yapilir, dualar edilir. Baz1 yorelerde
cemlerde balli siit ve elma dagitimi yapilir. Ozellikle kentlerde cemevlerinin artmasi
ile 21 Mart giinleri cem ibadeti ile birlikte balli siit dagitimi yapilmaktadir. (KK1,
KK3, KK6)
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Hidrellez’in Subat ayinda orucu tutulur. Bu orug 3 ile 7 giinler arasinda degisir.
Mayis ayinda ise bayrami yapilir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7,
KK-8)

Hizir orucunda (Subat ayinda) ve Hidrellez giinii Hizir’in geldigini anlamak i¢in
bir tepsi i¢erisine un konulur ve ortaliga birakilir. Sabah bu unun iistiinde el veya ayak
izleri goriiliirse Hizir’mn o eve ugradigi disiiniiliir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5,
KK-6, KK-7, KK-8)

Eskiden bu giinde cem ibadeti yapilirdi. Simdi ise kentlerde Hidrellez haftasi-
na denk gelinen persembe giinii cem muhabbetinde Hidrellez’den bahsedilir. Dualar
okunur. Cemler Hidirellez giinii niyetine yapilir. (KK-6)

3.2.9. Sayilarla ilgili inamis ve Uygulamalar

Sayilar Tirk toplum hayatinda Snemli bir yere sahiptir. Sayilarin 6nemi ve
islevine baktigimizda arkasinda dini bir islevin oldugunu gérmekteyiz.

“Islam dininde bazi sayilar kutsal 6zellikler tasir. Bir, iig, dért, bes, yedi, dokuz,
on iki, kirk vb. sayilarin dini bakimdan gesitli anlamlari bulunmaktadir” (Artun, 2013:
379).

Sayilarla ilgili tespit edilen halk inanig ve uygulamalari sunlardir:

Ugler Alevi inang sisteminde Allah’1i, Hz. Muhammed’i ve Hz. Ali’yi tem-
sil eder. Bu temsiliyeti Hristiyanliktaki teslis inanci ile ayni oldugunu savunanlar
mevcuttur. Alevilikteki bu ii¢ sayisi tigleme anlamina gelmez. Alevilikteki ligler sirast
ile Allah/Tevhit-Niibiivvet-Velayet kavramlarini iginde barindirir. Niibivvet makami
peygamberligi, velayet kavrami veliligi temsil eder. (KK-6)

Alevilikte besler ifadesi Ehl-i Beyti ifade eder. Bu bes kisi Hz. Muhammed, Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5,
KK-6, KK-7, KK-8)

Yediler bir makamdir. Nefsin yedi mertebesini asanlarin makamidir. (KK-1,
KK-4, KK-6)

On iki sayist Aleviler igin 12 Imamlar1 ifade eder. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4,
KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

On dort sayisi da Aleviler i¢in 6nemlidir. Heniiz kiigiik yasta sehit edilen Peyg-
amber torunlarini ifade eder. (KK-1, KK-4, KK-6,)

17 sayist Aleviler i¢in 6nemlidir. Hz. Ali 17 kisiye kemerbest sarmistir. Bu kisil-
erden ikrar almistir. (KK-1, KK-4, KK-6)

Alevilerde 40’lar bir makamdir. Bu makam miirsit-i kdmillerin ve insan-1 ka-
millerin makamidir. (KK-1, KK-6)
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40 sayist degisimin ve doniisiim semboliidiir. (KK-6)
3.2.10. Diger Halk inanis ve Uygulamalar

Su vermeyen kisi makbul sayilmaz. Diigmanda olsa su esirgenmez. Su vermey-
en Yezit’tir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Toplumda Dedelerin beddualarindan korkulur. Bir Dede beddua etmemeli. Eger
etmis ise o beddua yerini bulur inanci hakimdir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5,
KK-6, KK-7, KK-8)

Musahipli kisilerin ¢ocuklar birbirleri ile evlenemez. Hatta yedi gobek gegene
kadar evlilige izin verilmez. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-4, KK-5, KK-6, KK-7, KK-8)

Kana kana su igmek giinahtir. Suyu igtikten sonra “oh be” demek giinahtir. (KK-6)

Aleviler genellikle “afiyet olsun” ve “ziyade olsun "demezler. inanisa gore Ker-
bela’da Yezit ordusu birbirlerine su vererek afiyet olsun demistir. Ziyade ise Kerbela
olayinda Yezit ordusunun baginda olan ibn-i Ziyad’in isminden gelmektedir. (KK-1,
KK-3, KK-6)

Pisen siitiin kopiiklerinin iiflenmesi dogru bir eylem degildir. (KK-2, KK-3, KK-6)
Bu inanigin sebebini kaynak kisi sdyle anlatmistir:

Mervan bir gece riiyasinda kible tarafindan gelen bir ejderha goriir. Bu ejder-
hanin agzindan atesler ¢gitkmaktadir. Atesin bir pargasinin sehri yaktigini bir pargasinin
da kendisini yaktigin1 géren Mervan miineccimleri ¢agirir ve rilyasini yorumlatmak
ister. Miineccimlerin higbiri riiyay1 yorumlayamaz; “Bu riiyay1 yorumlasa yorumlasa
imamlar neslinden biri yorumlar.” diye bilgi verirler. Mervan “Kimdir bu imamlar
neslinden olan kisi?” diye sorar. Miineccimler “Hz. Hiiseyin’in oglu Imam Zeynel
Abidin’dir.” derler. Mervan zindana adamlarmi génderir ve Imam Zeynel’i ¢agirtir.
fmam’a bir riiya gordiigiinii ve bu riiya hakkinda bir malumat vermeden riiyasini yo-
rumlamasini ister. iImam ben senin riiyan1 yorumlarin ama sen beni sehit edersin der ve
Mervan yemin etse de inanmaz riiyay1 yorumlamaya baglar. Riiyanda sizin lizerinize
gelen ejderha benim evladim Muhammed Bakir’dir. Benim evladim senin bagina on
iki tane ¢ivi ¢akarak seni 6ldiirecek der. Bu sozler lizerine Mervan hemen emir veriyor
ve Imam Zeynel Abidin’i katirlara bagliyorlar ve sehit ediyorlar. Katirlardan baska
higbir hayvanin ayaklar1 yiiriimiiyor. imam Zeynel zamanin birinde Ebii’l-Vefa’nin
kizina bir lokma verir bu lokma neticesinde imam Bakir diinyaya gelir. Mervan, imam
Zeynel Abidin’i sehit ettirdikten sonra miineccimlere emir verir ve bu ¢ogun dogup
dogmadigint 6grenmek ister. Miineccimler remil atarak bakarlar, cogun diinyaya gel-
medigini sdylerler. Mervan hamile tiim kadinlarin karinlarmi yardirir. Allah, imam
Bakir’t Ebii’l-Vefa’nin kizinin karninda sir eyler kimseler anlayamaz. Daha sonra
miineccimler tekrar bakarlar ve ¢ogun diinyaya geldigini soylerler. Mervan ¢ogun ne-
reye gittigini sordugunda miineccimler “bakir deryasi”na gittigini sdylerler. Ulkede
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ne kadar bakir kazan, kap var ise alt iist ediyorlar. Cocugu bulamadiklarinda bakir
deryasindan da ¢iktigini anliyorlar. Bu sirada adamlar ¢ocugu ararken Ebii’l-Vefa nin
kizi bakir kazaninda ¢amasir yikamaktadir. Anne, Allah’a sigmarak c¢ocugu siit
deryasina gizler. Ardindan yine remil atarlar ve ¢ocugun bu defa siit deryasinda old-
ugunu goriirler. Bu defa da iilkedeki tiim kazanlarini yoklarlar. Bir yerde kaynayan siit
kazan1 gériirler o esnada siit kabarciklar gikararak kopiiklenir. Adamlar imam Bakir’1
o kazanin i¢inde géremezler. Bunun iizerine miineccimler imam Bakir’n sir olduguna
kanaat getirirler ve higbir yerde bulamazlar. Bu sebeple kaynayan siitiin kopiigiinii
iflemek giinahtir. Ayrica sadece siit degil herhangi bir yemek tasarken de {iflemek
dogru degildir. (KK-6)

Sal1 giinii Ali gliniidiir. (KK-2, KK-3, KK-6, KK-8)

Gizel olana goz agrisi yakisir. Bu inanisin temelinde Hz. Ali’nin Hayber’in
fethine goz agrisindan dolay1 katilamayip daha sonra Hz. Muhammed’in ¢agirmasi
ile gelip Hayber’in fethinin ona nasip olmasi yatmaktadir. (KK-2)

Riiyada bir Dede (Seyyid) gérmek rahatlik getirir. Riiyasinda Dede’yi gorenler
bir lokma yaparak Dedenin evine gelirler. (KK-1, KK-6)

4. Sonug¢

Anadolu sahasi Tiirk halk inaniglarinin mengei meselesinde Anadolu’da yasayan
Alevi-Bektasi topluluklarinin inang ve kiiltiir diinyalarini dikkate alarak yaptigimiz bu
calismada ulagtigimiz veriler bize gosterdi ki Alevi-Bektasi inancina mensup toplu-
luklarin islam yorumlar1 ve algilamalari bazi1 Tiirk halk inamiglarindan etkilenmistir.
Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin farkl1 6zellikleri bugiin Anadolu’da yasayan Alevi-Bek-
tasi topluluklarda canli olarak yasadigi bir gercektir. Anadolu Alevilerinin &zellikle
siyasi sebeplerden &tiirii merkezden uzak yasamalari, kapali bir toplum olmalarina
sebebiyet vermistir. Bu kapalilik nedeniyle de Anadolu’da yasayan diger toplumlarin
kiiltiirleri ile sinirli bir etkilesime girmistir.

Eski Tiirk inanislariin evirilerek Islamiyet’in igerisinde de varligmi devam
ettirmesi hem Siinni hem de Alevi-Bektasi topluluklarda goriilmektedir. Ancak bu
evirilme canliligini koruyan eski Tiirk halk inamslarmin yan1 sira Islamiyet’i kabul
ettikten sonra yasanan siyasi olaylar, Islam dininin Tiirkler tarafindan farkl kanallar-
dan da etkilenerek farkli yorumlanmasina ve algilanmasina sebebiyet vermistir. Bu
farklilagsmay1 Tiirk halk inanislarinda da gérmekteyiz.

Yukarida degisik basliklar altinda derledigimiz halk inaniglarin bir¢ogu mito-
lojik anlatilar igerirken birka¢i da tarihte yasanildigina inanilan olaylardan kaynak-
lanmaktadir. Bunun yani sira Islam tarihinde 6nemli sahsiyetler olarak kabul edilen
basta Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hiiseyin (Ehl-i Beyt), on iki
imam, Hac1 Bektas Veli gibi isimler Alevilerce ayricalikli bir yere sahip olmustur. Bu
sahislar toplumun her alaninda aktif bir konumda olmustur.
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Caligmamizda ulagtigimiz veriler sonucunda Alevi-Bektasi toplumunun mitolo-
jik diinya goriisiine dair bilgilere de ulastik. Birgok anlatinin kdken (etimolojik) mit-
leri ile ilgili oldugu tespit edilmistir. Derledigimiz kimi verilerin hayvanlar, bitkiler
ve aylarla ilgili mitolojik anlatilar igcermesi Alevi-Bektasi mitolojik diinya goriisiinii
yansitmasi agisindan da 6nemlidir.

Derledigimiz halk inanmiglarinda eski Tiirk halk inaniglarina dayandiramay-
acagimiz bircok unsur Islamiyet’in kabulii ve Islamiyet’in Tiirkler arasinda farkli
yorumlanmasindan sonra olusan kiiltiir ve inang diinyasi ile ilgilidir. Ornek olarak;
kaynayan siitiin kopiiklerinin tiflenmemesi, muharrem ayinin dnemi, dut agacin-
dan yapilan baglamanin daha iyi ses ¢ikarmasi, elmanin kurban olmasi, katirin hos
goriilmemesi, kekligin hos goriilmemesi, sogan, sarimsak ve biberin aci olmalarinin
nedenleri; tig, bes, on iki, on dort, on yedi sayilarinin Alevi terminolojisindeki 6nemi
vb. halk inanislarinin mensei Anadolu Aleviliginin Islam yorumu, algis1 ve Islami
sahsiyetlere duyulan ayri ilgi ve mitolojik diinya goriislerinden kaynaklanmaktadir.

Sonnotlar

1 Bu konu igin bkz. Figlali, E.R. (1994), Gegmisten Giiniimiize Halk Inanglar1 itibariyle Alevilik-Bektasi-
lik Eréz, M. (2014), Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik. Eréz, M. (1992), Eski Tiirk Dini (Gok Tanr1 Inancr)
ve Alevilik Bektasilik. Ocak, A.Y (2015), Alevi ve Bektasi Inanglarinin islam Oncesi Temelleri.

2 Bes isim ifadesiyle Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin yani Peygamberin
Ehl-i Beyt’i anilmis olur.

Kitab-1 Mukaddes Yaratilis 3/7 béliimiinde “Ikisinin de gozleri acild1. Ciplak olduklarini anladilar. Bu
ylizden incir yapraklarini dikip kendilerine 6nliik yaptilar” ifadesi gegmektedir.

w

4 Onlerine bir set, arkalarina da bagka bir set ¢ektik Boylece onlar1 kusatip sardik; artik onlar géremezler.

5 Diiskunliik Alevi inancinin toplumsal diizeni saglamak i¢in gelistirmis oldugu sosyal hukuk diizenidir.
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GUVERCIN HIiKAYESINIiN HZ. ALi DEGiSKESI*

Hz. Ali Variation of the Pigeon Story

Yakup KARASOY™
Oz
Eski Oguz Tiirkgesiyle yazilan dini-destani hikayeler klasik Tiirk edebiyatinin ilk drnekleridir. Bu
hikayeler okundukga, nesilden nesile aktarildik¢a niisha farkliliklart olusur. Hz. Muhammed’le ilgili
beyitler halinde yazilan ortalama 40 beyitlik “Giivercin Hikayesi” de bunlardan biridir. Hikaye Hz.
Muhammed veya Hz. Ali’nin mescitte olduklar1 bir anda gokten iki melegin (Cebrail ve Mikail)
giivercin ve dogan kiliginda yanlarina gelmeleri, giivercinin pesinde olan dogandan kagisi, sigimak
istemesi, Hz. Muhammed veya Hz. Ali’nin dogana kendi viicutlarindan et teklif etmeleriyle gelisir.
Hikayenin sonunda giivercinin Mikaile’e, doganin Cebrail’e doniismesi ve Allah’in emriyle kendi-
lerini sinamak i¢in geldiklerini belirtip yeniden kaybolmalar anlatilir. Giivercin Hikayesi’nin farkli
niishalari iizerine kapsamlr aragtirmalar yapilmistir. Glivercin Hikayesi’nin farkli bir degiskesini de
Mahdum Kulu Divani’nda goriiyoruz. “Gokge Giivercin” adi verilen bu hikaye sekil ve igerik agi-
sindan Anadolu sahasindaki “Giivercin Hikayesi”nden farklidir. Dortliikler halinde yazilan bu des-
tanda Hz. Muhammed’in yerini Hz. Ali almistir. Bu ¢alismada hikdyenin Mahdum Kulu Divani’nin
Mollanefes niishasindaki metnini ele alacagiz. Mahdum Kulu’ndaki Hz. Ali sevgisiyle ilgili bazi
calismalar da yapilmustir. Eski Oguz Tiirkgesiyle mesnevi tarzinda yazilan Anadolu sahasindaki “Gii-
vercin Hikayesi’nde dénemin ses ve yap1 bilgisi 6zelliklerini goriiriiz. Mahdum Kulu Divani’ndaki
dortliik halinde ve destani tarzda yazilan “Gokge Giivercin” hikdyesinde ise hem Dogu Tiirkgesinin
(Cagatayca) hem de Tiirkmen Tiirkgesinin ses ve yapi bilgisi 6zelliklerini gormek miimkiindiir. Biz
hikdyenin Hz. Muhammed ve Hz. Ali etrafinda farkli bolgelerde yazilmasina dikkat gekmek, arastir-
macilara yeni karsilagtirma imkan: sunmak amacindayiz.

Anahtar kelimeler: Giivercin, dogan, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Cebrail, Mikail
Abstract

Religious-epic stories written in Old Oghuz Turkish, are the first examples of classical Turkish li-
terature. These stories have been read and transferred through the generations via different copies.
“The Pigeon Story”, that is about Hz. Muhammad, consists of approximately forty couplets. The
story starts with the two angels (Gabriel and Michael), coming from the sky, disguised as pigeon
and hawk. It continues with Hz. Muhammad or Hz. Ali’s offer flesh from his own body to the hawk
while the pigeon flees from the hawk and tries to take refuge. The story ends as the pigeon and the
hawk are transform back to the two angels and disappear after they state that they came by the order
of God -Allah- for the purpose of testing them. There is an extensive literature about the different
copies of “The Pigeon Story”. Yet another variation of “The Pigeon Story” is seen in the Divan of
Mahdum Kulu. This variation, named as “Stock Dove” (Gokge Giivercin) differs from “The Pigeon
Story” known in Anatolia region in terms of form and substance. Hz. Ali replaces Hz. Muhammad’s
place in this story and it is written in quatrains. In this paper, this variation of the story which takes
place in The Mollanefes copy of Divan of Mahdum Kulu is examined. Mahdum Kulu’s sympathy to
Hz. Ali is known and some researchers provide evidence about this sympathy. The Anatolian version
of the “Pigeon Story” which is written in Old Oghuz Turkish, in the style of mesnevi, exhibits certain
properties of phonetics and morphology of the period. Whereas, “The Stock Dove Story” that took

" Makalenin Gelis Tarihi: 06.11.2019, Kabul Tarihi: 05.12.2019. DOI: 10.34189/ hbv.92.004
** Prof. Dr. Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Ankara. yakup.kara-
soy@hbv.edu.tr, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-3856-7489.
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place in Mahdum Kulu Divani is written in stanzas and in the style of an epic poem. In this version,
phonetical and morphological characteristics of both Eastern Turkish (Chagatay) and Turkmen Tur-
kish are observed. Finally, different approaches within the scope of Hz. Muhammad and Hz. Ali in
different regions and a new opportunity for the comparison in the literature are highlighted.

Keywords: Pigeon, hawk, Hz. Muhammad, Hz. Ali, Gabriel, Michael
1. Giris

Eski Oguz Tiirkgesinin biitiin dil &zelliklerini 13-15. ylizyillarda yazilan eser-
lerde goriiriiz. Bu manzum, mensur eserler cogunlukla terciime veya uyarlamadr. ik
orneklerini 13. yiizyildan itibaren gérmeye basladigimiz dini igerikli manzum hika-
yeler, klasik Tiirk edebiyatinin, klasik Tiirk siirinin dnemli 6rnekleridirler. Cogu mes-
nevi tarzinda yazilan bu eserlerin konulari oldukga genistir: Ask, din, tasavvuf, ahlak,
macera, 6giit, Hz. Muhammed, Hz. Ali, halk hekimligi gibi (Celebioglu: 1999). Biz
calismamizda Eski Oguz Tiirk¢esi doneminde yazilan ve bu donemin dil 6zelliklerini
yansitan “Giivercin Destan1” ile Mahdum Kulu Divani’ndaki “Gokge Glivercin® hika-
yesini karsilastiracagiz.

2. Giivercin Hikayeleri

Tarihi romanlar nasil gercek bir tarih degilse Hz. Peygamber’e veya Hz. Ali’ye
atfedilen bu manzum hikayeler de dogrudan yasanmisliga dayali degil hayal giictinii
gelistiren, inanci pekistiren, terbiye edici metinler olarak degerlendirilebilir. Baglica
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin ana kahramani oldugu metinlerin ¢ogu, ilk rneklerin-
den sonra okuna okuna, anlatila anlatila genis kitlelere yayilmis, yaziya gegirilenlerde
ise niisha farkliliklart olusmustur. “Kesik Bag Destan1”, “Giivercin Destan1”, “Geyik
Destan1”, “Ejderha Destan1” gibi metinler gerek dil 6zellikleri, gerekse icerikleri aci-
sindan arastiricilarin hep tizerinde durduklari baslica metinlerdir (Cetin 1997, Demir,
Erdem 2007, Toret 2016).

Amil Celebioglu XIV. yilizyil mesnevilerini degerlendirirken aralarinda Kirdeci
Ali’nin “Giivercin Destan1”, Izzetoglu’nun “Tavus Micizesi”, Tursun Faki’nin “Hz.
Peygamber’in Ebiicehil’le Giiresi Hikayesi” gibi eserleri “Miicizat-1 Nebi”; “Kis-
sa-i Mukaffa”, “Kesikbag Destan1”, “Ejderha Destan1”, “Cenadil Kalesi” gibilerini
de “Gazavat-1 Ali” diyebilecegimiz ayr1 béliimler halinde degerlendirmek gerektigini
vurgular (Celebioglu 1999:43).

Bu caligmamizda ele alacagimiz “Giivercin Destan1” oldukea dikkat ¢ekicidir.
“Giivercin Destan1” ile ilgili ilk ¢alismalar Amil Celebioglu tarafindan yapilmistir.
Anadolu sahasindaki hikayeyi Celebioglu soyle degerlendirir: “Dasitan-1 Hamame
(gligercin): Miiellifi Kirdeci Ali’dir. 43 beyit olan bu manzume, ‘failatiin failatiin
failiin® vezniyle yazilmistir. Bir glin Hz. Peygamber, irte (sabah) namazini kilmus,
duasini bitirmistir. Bir giigercin ucarak gelip dizine konar. Titremekte olan kusa Hz.
Peygamber sebebini sorunca giigercin, ii¢ giinden beri kendisini bir doganin kovala-
digini, iki yavrusu oldugunu sdyler ve korunmasini rica eder. Hz. Peygamber de onu
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koruyacagina dair s6z verir. Biraz sonra yeri gogii titreterek dogan gelir. Alt1 yavru-
sunun a¢ kaldigini beyanla Hz. Peygamber’den avini talep eder. Hz. Peygamber’in
giigercin yerine bir koyun teklifini kabul etmeyen dogan, Peygamber’in bizzat kendi
etinden kesip verme teklifini kabul edince Hz. Peygamber, bigagi miibarek tenine
calmigsa da Hakk’in emriyle kesmemistir. Bunun {izerine giigercin silkinip Mikail,
dogan silkinip Cebrail hiiviyetine girer. Cenab-1 Hakk’1n emriyle geldiklerini sdyleyip
kaybolurlar. Dini — dasitani bu kiigiik eser, Hz. Peygamber’in bir mucizesine, imtihan
edilmesine, dolayistyla onun 6rnek ahldkina ve ahde vefaya dairdir. Gligercin Destani
da salavat istegiyle baslar, rahmet dilegiyle biter. Mevlana ile ilgili olmasi itibariyla
Kirdeci’nin Mevlevi olmasi muhtemeldir. Eser Nuruosmaniye Kiitiiphanesi nr. 3430,
yk. 58a 59b’dedir” (Celebioglu 1999:77).

Celebioglu’nun bu eserinde hikdyenin metni yoktur. Siikrii El¢in, hikdyenin
Tiirk Tarih Kurumu niishasint metin olarak yayimlamistir (Elgin: 1982). Mustafa Ar-
gunsah konuyla ilgili eserinde “Giivercin Destan1” ve diger destanlar hakkinda bil-
giler verir. Argunsah’ta da “Giivercin Hikayesi”nin metni yoktur (Argunsah: 2002).
Namik Aslan, “Giivercin ve Geyik Destanlar’”nin metnini de verdigi ¢alismasinda
hikayeleri, hikayelerin igeriklerini ve yazarlarini degerlendirmistir (Aslan: 2006).

Amil Celebioglu, Siikrii El¢in, Vasfi Mahir Kocatiirk ve Namik Aslan tarafindan
hakkinda bilgi verilen, iizerinde durulan biitiin “Gtlivercin Destanlar1” birbirinin farkl
niishalart olan ayni metindir ve hepsinde ana kahramanlar Hz. Muhammed, giivercin,
dogan, Cebrail ve Mikail’dir. Olaylar giivercinin Hz. Peygamber’e siginmasi, yardim
istemesi ve Dogan’in gelisi, Hz. Peygamber’in kendi etini teklifi, Dogan’in bu tek-
lifi kabulii, bigagin kesmemesi ve kuslarin Mikail ve Cebrail seklinde gériinmeleri
kurgusu tizerinedir. Olaylar mescitte geger. Giivercin’in iki veya ti¢, Dogan’in altt
yavrusu vardir. Olay irte (sabah) veya 6gle namazindan sonra olur. Hikayelerin so-
nunda Hz. Peygamber’in sefaati ve ahde vefaya vurgu yapilir. Olaylar igiincii kisi
tarafindan agiklayici, bilgilendirici ve 6rnek olusturucu karakterde verilir.

3. Mahdum Kulu ve Giivercin Hikayesi

Tiirkiye’de Tiirkologlar arasinda eskiden beri bilinen Mahdum Kulu (1724-
1807), Tirkmen edebiyatinin en 6nde gelen simasidir, Tlirkmenlerin her seyidir.
Tiirkmenler arasinda ¢ok okunan, ¢ok sevilen, kosgulari ezbere bilinen Mahdum
Kulu'nun siirlerinde Islam tarihinin, Dogu Kkiiltiiriiniin, Tiirkmen sosyal yapisiin
biitiin yansimalarint gormek miimkiindiir. Mahdum Kulu eserini dénemin edebi dili
Cagatayca ile yazmistir. Ancak oteki Tiirk lehgelerinde (Tatar, Ozbek, Kazak, Uygur
vd) yazilan eserlerde oldugu gibi Mahdum Kulu’nda da kendi dilinin, Tiirkmencenin
agiz ozelliklerini yansitan ses ve yapi farkliliklarii gérmek miimkiindiir. Egitimli
birisi olarak onda Hoca Ahmet Yesevi’yi, Yunus Emre’yi, Ali Sir Nevayi’yi,
Karacaoglan’1, Asik Omer’i, Kéroglu'nu hatirlatan, andiran dizelerle karsilasiriz.

Sovyetler Birliginin dagilmasiyla birlikte biitiin Tiirk diinyasinda dil, edebiyat
alanlarinda Orhun Yazitlar1 gibi, Divdanu Lugati t-Tiirk, Kutadgu Bilig, Dede Korkut,
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Hoca Ahmed-i Yesevi gibi hemen hemen biitiin Tiirk dili ile yazan, yadigarlar birakan
sairler, yazarlar {izerine yapilan ¢alismalar basladig1 hizla devam etmektedir.

Hiiseyin Kézim Kadri, Fuad Koprilii, Zeki Velidi Togan’dan itibaren Mahdum
Kulu tizerine ¢aligmalarin yapildigini biliyoruz. Himmet Biray, Mahdum Kulu Divani
ile bu alana onciiliik edenlerdendir. Eserinin girigsinde belirttigi {izere Biray’in ¢alis-
masinin ana amact Tiirk halkina Mahdum Kulu’yu tanitmak ve sevdirmektir. Eserinin
amaca layikiyla hizmet ettigi soylenebilir. Mahdum Kulu’nun 1983’te dogumunun
250. yili anisina Tiirkmenistan’da bazi yaymlar yapilmistir. Biray yayinlanan eser-
leri degerlendirerek Tiirkiye bilim diinyasina Mahdum Kulu’yu kazandirmistir. Yine
2014’te Mahdum Kulu’nun dogumunun 290. y1l1 anisina Prof. Dr. Abdurrahman Gii-
zel’in editorliigiinde TIKA tarafindan kapsamli yaymlar yapilmistir. Bunlardan birisi
de Mahdumkulu Divani’dir. Eserde Mahdum Kulu’nun biitiin siirleri bir araya geti-
rilmistir. Yalniz eserde hangi yazma ve yayinlarin esas alindigi, hangi yayinlardan
yararlanildig1 belirtilmemis ve esere bibliyografya konulmamistir. Eserin sonunda
“Manzum Hikayeler” bashigi altinda “Gokee Giivercin”, “Vaaz”, “Ak it”, “Yusuf”,
“Kesik Bas”, “Digerleri Bulunmaz”, “Diinya Hey” hikayeleri yer almaktadir (Giizel
vd. 2014: 734 — 755). Bu hikayeler igerikleri dolayisiyla dinler tarihi, Hz. Muhammed
ve Hz. Ali merkezli olmalari agisindan ayrica dikkate deger metinlerdir.

Eserin tamami bugiinkii Tiirkmenceye gore okunmus, Tirkiye Tirkcesine ak-
tarilmis ve katkida bulunanlarin esere nerelerde, nasil katkida bulunduklar1 belirtil-
memistir.

Mahdum Kulu Divani’nin Mollanefes niishasi da yine TIKA tarafindan 2014
yilinda Askabat’ta Prof. Dr. Annagurban Asirov ve Ali Muslu tarafindan Mahdum-
kulu Divani — Mollanefes 'in Elyazma Niishasi adiyla yayimlanmistir. Eser, elyazma
niishasmin tipkibaskisi, CD olarak verilen divanin Latin harflerine ¢evrilmis metni
ve Tirkiye Tirkgesine aktarilmasindan ibarettir. Ancak eserde verilen Latin harfli
okuyus Mollanefes niishasi degildir. Biiyiik oranda Giizel yayinindan yararlanilmistir.
Mollanefes niishasinda bulunan 211 siirin tamami A. Glizel’in ve H. Biray’in yayi-
ninda da vardir.

Yusuf Azmun da 1978 yilinda “Mahtum Kuli Divanimin Dil HusGsiyetleri” adiy-
la doktora tezi hazirlamis ancak bu ¢aligma yayimlanmamistir.

4. “Giivercin Hikayesi” ile “Gokee Giivercin Hikdyesi”nin Karsilastirilma-
s1

“Giivercin Hikayesi” , Y. Azmun, H. Biray, A. Giizel ve A. Asirov’un ¢aligmala-
rinin hepsinde kiiglik farkliliklar disinda 24 dortlikten olugsmaktadir ve ayni igerikte-
dirler. Hikayeyi Azmun “Al Bile Gokce Kebder”, Biray “Gokge Kepteri”, Giizel ve
Asirov ise “Gokce Kepderi” basligi altinda vermislerdir.

Astrov’un hikdye metni ile Giizel yayini birebir aynidir. Tiirkiye Tiirkgesine
yapilan aktarmalar da basit farkliliklar disinda ortiismektedir.
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Uzerinde duracagimiz, Arap harfli ve ¢evri yazili metnini verecegimiz Molla-
nefes niishasinda ise hikaye 27 dortliikten ibarettir (Asirov, Muslu 2014: 237-242).
TIKA tarafindan yayimlanan Mollanefes niishasinda bazi sayfalarda karisikliklar var-
dir. “Gokee Giivercin Hikayesi” de eserin Bati Arap rakamlariyla numaralandirilan
237. sayfasindaki mensur giris ile baslamaktadir. Ancak 238. sayfa iki defa fotograf
olarak metne dahil edilmistir. Yani eserdeki 238. ve 239. sayfalar aynidir. Bu sayfa-
larin st taraflarinda da Dogu Arap rakamlariyla 237, 238... yazilidir. Dortliik yerleri
degisik olmak iizere Biray ve diger yayinlardaki 4. dortliik Mollanefes niishasinda
yoktur. Mollanefes niishasindaki 10., 11., 15. ve 16. dortliikler diger yayinlarda yer
almamaktadir. Biz 4. dortligii de Asirov-Muslu’daki sekliyle metne dahil ettik.

Mollanefes niishasinda mensur bir giristen sonra (7 satirlik) dortliikler halinde
verilen hikayenin ana hatlari s6yledir.

Bir giin Hz. Ali mescitte yasli, geng sahabelere vaaz ederken biri kebuter (giiver-
cin) birisi de lagin (dogan) kiligina giren iki feriste gelir. Glivercin Hz. Ali’nin eline
konar. Giivercin saygiyla selam verdikten sonra rahat bir hayatinin oldugunu, yav-
rularma yiyecek toplamak amaciyla yerde, gokte, her tarafta rahat¢a dolagabildigini
anlatir. Yavrularina yem bulabilmek amaciyla dolasirken bir laginin kendisini kova-
ladigimi ve canindan endise duydugu i¢in Hz. Ali’ye geldigini soyler; “Senin kapina
geldim, kurtar beni!” diye yalvarir.

Hz. Ali giivercinin halini anlar. Uziilmemesi gerektigini ve kendisine yardim
edecegini soyler. Glivercini tutarak koynuna saklar. O sirada lagin da selam vererek
Hz. Ali’nin yanma gelir ve derdini anlatir. Her giin erkenden daglar1 taslar1 gezdigini,
bir giivercini kovaladigini ve o giivercinin kendilerine dogru geldigini anlatir.

Hz. Ali’ye 6vgiilerde bulunduktan sonra ii¢ giindiir a¢ oldugunu ve avini ver-
mesi gerektigini sdyler. Hz. Ali sadik, vefakar ve sevgili hizmetlisi Kanber’i ¢agirir
ve ondan bir hanger getirmesini ister. Bu arada lagin Hz. Ali’ye hangeri ne yapacagini
sorar. Hz. Ali de lagina kendi butundan et kesip verecegini sdyleyince lagin Hz. Ali’ye
“kesme” der. Hz. Ali de kendisinin kerem sahibi oldugunu, giivercini bagislamasina
karsilik kendi butundan et verecegini sdyler. Lagin bunu kabul etmez ve Hz. Ali’nin
etinin haram oldugunu belirtir; giivercine “kebuter”, kendisine “lagin” denmemesi
gerektigini, buraya kendisini sinamak i¢in geldiklerini ve meleklerin pirleri olduklarini
anlatir. Daha sonra Hz. Ali’den izin alarak g6ge dogru ugup giderler.

Mahdum Kulu Divani’nin farkl kiitiiphanelerde bir¢ok elyazma niishasi vardir.
Mollanefes niishas1 dil 6zellikleri bakimindan oldukg¢a dnemlidir. Mollanefes (1810-
1862)’in kendisi de Tiirkmen dili ve edebiyati i¢in 6nemli bir sairdir. Tiirkmenistan
Milli Golyazmalar Enstitiisii 5529 numarada kayitli olan niishay1 yukarida belirttigi-
miz gibi 2014 yilinda tipkibask1 olarak TIKA yayimlamistir. Bu yayinin 2. sayfasinda
eserin Uinlii Tirkmen sairi Mollanefes tarafindan yazildigina dair “Amel-i Mollanefes
bu turur. Gazel-i Mahdum Kuli. El-kissa. Gazel-i Mahdum Kuli bu turur.” seklinde bir
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kay1t vardir. Uzerinde ¢alistigimiz bu niisha Mahdum Kulu divanlar arasinda énemli
bir yere sahiptir. Cagatay edebi dili gelenegiyle yazilan, 211 siirden olusan bu eserde
yer yer Tirkmence ses ve yapi bilgisi 6rneklerini de goriiyoruz. Biz giivercin hikaye-
sini 6zgiin imlasia bagli kalarak okuduk. Burada dikkatimizi ¢eken bazi ses ve yapi
ozelliklerini §0yle siralayabiliriz:

1. Bilindigi gibi Arapca kelimelerdeki ayin sesi Tiirkmencede yer yer “gaymn”a
(9) doniistir.

va‘z —> vagiz, ta‘zim —> tagzim / tazim

Yine Arapga ve Fars¢a kelimelerdeki “f” sesi Tiirkmencede “p” sesine do-
niigiir. Sairin adinda gordiigiimiiz gibi (Mollanefes —> Mollanepes) baska
kelimelerde de goriiyoruz. fena —> pena

2. Burada Divan’in tamaminda gordiiglimiiz ve asirt dogruculuk “hypercorrec-
tion”tan da birka¢ 6rnegin oldugunu belirtmemiz gerek. Dil “f” sesinin “p”
olmasina bazi Tiirk¢e ve Farsga kelimelerde tersine 6rnekler veriyor.

pervaz — fervaz, peri — feri, kap1 — kafu/kafi, perverdigar —> ferverdigar

3. Eski Tiirkgedeki “t-” sesi Cagataycada “t-”, Oguz grubu Tiirk lehgelerinde
“d-” dir. Ancak Cagataycada birka¢ kelimede “d-" sesi vardir. “de-" fiilini
metnimizde hem ti- hem de “di-" olarak goriiriiz. dag,das

4.Yaklagma hali eki +ga/+ge’dir. Aliga, mihrabga, kitabga, cagamga, kafurigga,
kafimga, hazretga, bizge. Divan’in biitiiniinde yaklagma hali ekinin bugiinkii
Tiirkmencede oldugu gibi hem +a/+e’li hem de {inlii ile biten kelimelere a/ &
seklinde geldigini de belirtmeliyiz.

5. Farsca izafet tamlamalarinin yazilisinda da son donem Cagatayca metinlerin
bir¢ogunda goriilen y’li yazilisa rastliyoruz.
sah-1 safter —> sahi safter
sehr-i Hayberi —> sehri Hayberi

6. Eski Oguz Tiirk¢esindeki —gil/-gil emir eki ile Cagatayca —gin/-gin eki yan
yana metnimizde kullanilmistir: etkin, bergin, kelgin, dimegil

Eski Oguz Tiirkgesi ile Kirdeci Ali tarafindan yazildigi kabul edilen Giivercin
Destani'nin biitiin niishalar1 beyitler halinde ve “failatiin failatiin failiin” vezniyledir.

Cagatayca yazilan Mahdum Kulu Divani’ndaki hikaye ise dortliikler halinde ve
7°1i bazen de 8’li hece vezniyle yazilmustir.

Anadolu sahasinda Eski Tiirk Edebiyatinin bir ¢gesit manzum hikaye ve roman-
lar1 olan bu tahkiyeli eserler genis bir yer tutarlar. Bunlarin ¢ogu mesnevi tarzinda ve
beyitler halinde yazilmislardir. Az da olsa dortliikler halinde yazilabildigini belirten
Celebioglu, bunlar igin “Dértliiklerle ve destan seklinde yazilmis veya iginde bu gesit
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pargalar ihtiva eden hikaye vs. nev’inden manzumeler ise Tirk milli nazmini devam
ettiren eserlerdir.” demektedir. (Celebioglu: 1999 — 25 ). Mahdum Kulu’nun, Giiver-
cin Destani da bu goriisii destekleyen iyi bir 6rnektir.

Burada onemli nokta, biitiin 6rnekleri Hz. Muhammed ile iliskili Giivercin
hikayesinin Mahdumkulu Divani’nda Hz. Ali ile ilgili olmasidir. Mahdum Kulu’nda
Hz. Ali sevgisi cok énemli bir yer tutar. Divan'in tamaminda Islam tarihinden, Dogu
kiiltiirtinden 6rneklemeler ve isimler gormek miimkiindiir. Ancak bunlarin igerisinde
Hz. Ali daha belirgin ve agik sekilde ele alinir.

Berdi Sartyev, Mahdumkulu Ani Kitabi’ndaki “Mahtumkulu’nun Eserlerinde
Hz. Ali’nin Yeri ve Onun Tipik Ozellikleri Hakkinda” adli yazisinda ayrimtili bir se-
kilde Mahdum Kulu Divani'ndaki Hz. Ali konusunu ele alir. Cesitli siirlerindeki Hz.
Ali’yle ilgili 6rneklerden sonra “Gokge Giivercin Hikayesi’ni de A. Giizel yaymin-

daki 24 beyitlik metin iizerinden degerlendirir. Burada “Kesik Bas”, “Beyaz Kopek”,
hikayeleri de verilmistir. (Sartyev 2014: 152 — 178).

5. Sonug¢

[1k yazani1 kim olursa olsun Anadolu sahasindaki “Giivercin Hikayesi” ile Caga-
tayca yazilan “Gokge Giivercin” hikayeleri niisha farkliliklarinin disinda yayilmalari,
anonim bir metin gibi goriilmeleri sebebiyle ¢ok okunmalari, ¢ok anlatilmalari sonucu
incelenmeye deger dil yadigar1 olma 6zelligi kazanmislardir. Her iki metnin niishala-
rinda beyit ve dortliik sayilart farklidir.

S6z konusu metinler tam bir benzerlik igindedirler. Ister Hz. Muhammed ister
Hz. Ali olsun sdzleri ve davranislari sebebiyle 6rnek olma islevlerini yerine getir-
mislerdir. Her iki hikdyede de melekler don degistirmisler, sekil degistirmisler, farkls
kimliklerle mesajlarini belirtmislerdir. Hz. Siileyman’in kuslarla konusma mucizesini
hem Hz. Muhammed hem de Hz. Ali karakterinde hatirliyoruz.

Calismamizda daha once iizerinde oldukga kapsamli aragtirmalar yapilan “Gii-
vercin Hikayesi”’ne yeni bir bakis agist getiriyoruz. Hz. Ali ile ilgili yayinlarda rastla-
madigimiz bu hikdyenin alan arastirmacilari tarafindan bu gozle de degerlendirilmesi
gerektigi inancindayiz.

Giivercin Hikayesinin Hz. Ali degiskesinin Anadolu’da yazili metninin olup
olmadigint bilmiyoruz. Muhtemelen Alevi - Bektasi geleneginin sozIi sahasinda da
olabilecegi kanaatindeyiz. '"Eger bu hikdyenin Anadolu sahasinda gerek yazili gerekse
sozIi degiskeleri varsa bu Tiirk edebiyati arastiricilarina yeni bir degerlendirme im-
kéani sunacaktir.
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EKLER
EK.1.Hikayenin Mollanefes niishasindaki metni:

raviler andag rivayet kilurlar kim iki feriste bir kiin asmandin fervaz kilip ba-
rur irdi.? ikisi berik durdilar. ¢Alininig sahavetin koreli tidiler, biri kebtter boldi
ve biri lagin boldi. Kebiiter asmandin fervaz kilip <Alining eline keldi. °Ali hem
mescidde halayikga vagiz nasihat kilup olturip irdi. Kordiler kim bir kokge kebiiter
hazir boldi. Sahabeler tutucak boldilar. “Ali aydi: Degmengler. Kebtter hem “Aliga
karsu bakip arz-1 halini beyan kilur boldu.
gazel ve lehu eyzan

ey yaranlar sahibi
koring hiikm-i daveri

2 dal harfi iki defa yazili. Metindeki basit noktalama hatalar1 dikkate alinmamustir.
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mescidde olturmis idi
bir kiin Murtaza “Ali

plistin berip mihrabga
ylizin bermis kitabga
ulug kigik sahabe
bar1 olturmis idi

ol sah3-1 safter kordi
bir kokee kebtter keldi
olturdi ta‘zim kild1
selam aleyk ya “Ali

sen-sen dinim imanun
sanga kurban bu canim
filan yerde asiyanun
yas cagam bar ya “Alr*

tayr urardim yezdana®
siikr ider-men siibhana
isterdim y1gam dane
kitem gagama sar1

yer kokirg arasinda

harmanlar kirasinda
Hudanirig penasinda
kezerdim sahralari

hos-hal [u] hurrem idim
diismandin gafil idim
cagamga mesgil idim
kordim ki bir sah feri
korsem bir lagin keliir
havada havalanur
bildim ki canim alur
aman® bermez ya °Ali

korkdim bi-tagat boldim
sirin candin el iizdim
sening kafurigga keldim
kutar meni ya [ ¢Ali]

‘Aliga ¢iin vakt bold1

N AW

met. :sahi

Bu dortlitk Asirov-Muslu yayinindan alimmustir.
met. :yazanga

met. :;jman
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kebtteririg halin bildi
lutf ilen kerem kildi
tidi kebuter kel beri

lacindin kacip kelip
Haydar1 pena bilip

Fetaatan(?) kutulup
tidi kebtter kel beri

koz yasingni akdurma
keldirig mening kafimga
kerem eyleyin sariga
didi kebdter kel beri

keldi kebiiter 6rigiine’
bermen lagin ¢engine®
kol uzatip yengine®
saldi kebtter ya ‘Ali

sol demde lagin keldi
hazretga arzin [kild1]
tagzim tola kild1
selam aleyk ya ‘Ali

her seherler kezer-men
dag daslarn1 eler-men
bir kebiiterni kovlar-men
kelipdiir sizge sar1

kirk ¢iltenler serveri
sen-sin sehr'®-i Hayberi
sen nurbatli haydari
na-iimid etme ya Ali

sen-sin saki-i kevseri
didi sehr''-i haydari
6zi kitdi Hayberi
kerem etgin ya Ali

dermendeyem muhtacam
sermendeyem gallacam
bu kiin ti¢ kiindiir acam
avim bergin ya ‘Ali

7 met. :0rigene

8 met. :gerigene
9 met. :yerigene
10 met. :sehri

11 met. :sehri
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ol sah-1 ferverdigar
ol sir-i diildiil-siivar
ol sahib-i ziilfikar
nida kild1 Ganberi

Ganber ciin hazir old1
ta‘zim tola kild1

didi Ganber ne bold
cagirdirigiz Ganberi

didi ¢arh-1 ¢cenberi
miisk atilmig anberi'?
[<Ali] didi Ganberi
alip kelgin hanceri

kordidg indi ne kila
ozleri kerem kila
lagin didi ‘Aliga

siz ne ider-siz hanceri

hanger ¢ekdi kinindin
ta et kese budindin
lagin tutdi kolindin
kesme didi ya ‘Ali

ey lagin men Haydaram
sahib-1 lutf-1 kerem

0z budimdin et berem
sen dileme kebteri

sening igin keremdiir

kilaririg muhteremdiir
bu et bizge haramdur

ya saki-i kevseri

kebuter dimegil origa
lagin dimegil bizge
sinamak U¢iin biz sizi
biz melaikler piri
sahdin ruhsat aldilar
ayak iste kaldilar
fervaz urip turdilar’
kitdi asmana sar1

tamam boldi bu destan

12met. :g’la yazilmis
13 met. :kitdi, baska bir kalemle iistii ¢izilmis ve “turdilar” yazilmis.
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ter gonca-i giil-bostan
Mahdum Kuli hakisar
sah-1 merdan sagirdi

EK.2: Metnin tipkibasimi
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“HAZRETI SAH’IN AVAZI TURNA DERLER BiR
KUSTADIR”: HACI BEKTAS VELAYETNAMESI’NDE TURNA
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“Hazreti Sah’in Avazi Turna Derler Bir Kustadir”: Crane in
Haci Bektag Velayetname and Crane Hymn

Ahmet TASGIN™

Oner ATAY "™
(077
Bu galisma, Haci Bektas Veli Veldyetnamesi 'nde gegen Turna ve kullanimini konu edindi. Turna’nin
hangi anlamda kullanildigma 151k tutacag: diisiincesiyle hem Hac: Bektas Veli Veldyetnamesi nde
gectigi yer ve hem de Velayetnamede gegen bu pasajda hangi baglamda kullanildigina iligskin de agik-
lama yapildi. Konunun aktarim ve anlagilmasini kolaylastirmas: dikkate almarak Turna’nin kadim

anlamin1 da aktarmaya yardimer olacak kaynaklarda yer alan bilgiler de verildi. Buna bagl olarak
makaleye “Turna Tlahisi veya Turna Destan1” bir risale de eklendi.

Calisma boyunca yazili kaynaklarda yer alan Turna ile ilgili veriler 6rnekler halinde verilirken me-
cazlarm igerigine yonelik yontemden istifade edildi. Klasik metinlerdeki mecazlarin anlagilmasi-
nin 6nemli ve gerekli olduguna yonelik yaklagim, ayni zamanda ¢aligmanin takip ettigi yontemdir.
Sosyal Bilimler alaninda imtina edilen hususlardan bir tanesi de Dogu, Miisliiman veya daha 6zel
olarak Tirklerin sozlii ve yazili klasik metinlerinin ¢alisilmamasidir. Caligmalar, geleneksel takip
ettigi veya Oykiindiigli alan olarak Batili klasik metinlere yonelirken Dogu, Miisliiman veya Tiirk
klasik metinleri {izerine daha azdir. Dogrusu Dogu, Miisliiman ve Tiirk klasik metinlerine yonelik
caligmalarin takip edilebilecegi bir yaklagim ve yontem gelistirilememistir.

Horasan erenlerinin Turna seklinde ucup Tirkistan’a gitmeleri ve Horasan’dan gelen bu erenleri
Ahmet Yesevi’nin de Turna seklinde karsilamasi, Hact Bektas Veldyetnamesi nde aktarilmaktadir.
Horasan erenleri, neden Turna sekline girdiler ve Turna olup ugtular? Ayni sekilde Tiirkistan pirleri
de neden Horasan erenlerini Turna seklinde karsiladilar? Acaba metinde kullanilan Turna’nin bir
anlami var mi, bir anlami varsa Turna ile anlatilmak ve verilmek istenen bir mesaj1 var mi? Baska bir
ifadeyle Turna ile aktarilan konu ve konu basliklari, baska tiirlii anlatilamaz miydi?

Sonug olarak Haci Bektas Veli Velayetnamesi 'nde kullanilan mecazlar ve mecazi anlatimin tespiti,
varlig1 ve aktarimu etrafinda yapilacak izahlar, Haci Bektas Veli Velayetnamesi nin igerik olarak zen-
gin bir metin oldugunu gostermektedir. Velayetnamenin zengin bir igerik ve konu ¢esitliligi 6zelligi,
bu calismayla Turna 6rneginden yola ¢ikilarak ortaya konuldu. Velayetnamenin kadim irfant aktar-
dig1 ve bu irfan1 da yine mecazlar yoluyla korudugu ileri siiriildii. Haci Bektas Velayetnamesi nde
kullanilan Turna ve anlaminm anlasiimasim kolaylastiracak “Turna Tlahisi veya Turna Destani” da
yine metne eklendi. Boylece Turna’nin anlami ve irfandaki karsilig1 rahat anlatilirken metin iizerin-
den takibini de kolaylastirdi.

Anahtar Kelimeler: Haci1 Bektas, Ahmet Yesevi, Velayetname, turna, Horasan, Tiirkistan
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Abstract

This study deals with Crane and its usage in the Hac1 Bektas Veli Velayetname. Crane’s meaning in
Haci1 Bektash’s Velayetname was discussed in terms of both place and context. Considering that it
facilitates the transfer and understanding of the subject, the information in the sources that will help
to convey the ancient meaning of Crane was provided. Consequently, the Crane Hymn or the Crane
Epic was included in the article.

The data related to the crane in the written sources were provided as examples. The method for the
content of the metaphors was used. The approach that understanding the metaphors in classical texts
is important and necessary is adopted by the present study. One of the issues in Social Sciences is
the lack of investigation of the classical texts of the Eastern, Muslim or more specifically Turkish
verbal and written texts. Studies are directed towards Western classical texts as the field of traditional
follow-up or emulation, while they are few on Eastern, Muslim or Turkish classical texts. Indeed, an
approach and method could not be developed to follow the studies on Eastern, Muslim and Turkish
classical texts.

It is stated in the Haji Bektash Velayetname that the Khorasan dervishes fly to Turkistan in the form
of Crane and Ahmet Yesevi meets them in the form of Crane. Why did the Khorasan dervishes take
the form of a Crane and flew as a Crane? In the same way, why did the Turkistan dervishes meet the
Khorasan dervishes in the form of Crane? Does Crane used in the text have any specific meaning? Is
there a message that is meant to be told by Crane? In other words, couldn’t the subject and the topics
transferred by the crane be explained in any other way?

As a result, the metaphors used in the Hac1 Bektas Veli Velayetname and the explanations in terms
of detection, existence and transmission of the metaphorical narrative show that the Velayetname is
arich text in content. It was revealed that the custody conveyed the ancient wisdom and also prote-
cted this wisdom through metaphors. The Crane Chant or the Crane Epic, which will facilitate the
understanding of the Crane and its meaning used in the Haci Bektas Velayetname, is also included
in the text.

Keywords: Haci1 Bektas, Ahmet Yesevi, Velayetname, crane - turna, Khorasan, Turkistan
1. Giris

Bu ¢alisma, Turna ve Turna’nin Tiirkistan ve Horasan irfaninda hangi anlama
geldigini Tiirkistan Piri Ahmet Yesevi ve Horasan Piri Hac1 Bektas Veli kargilagmast
etrafinda konuyu ele almaktadir. Hac: Bektas Veli Veldyetnamesi’ nde Horasan’dan
Tirkistan’a giden erenlerin kargilanmasinin da ayni1 sekilde olmasi, her iki toplulugun
da birbirine Turna sekline biirlinlip veya Turna donuna girip yonelmelerinin hangi
anlam veya remzi igerisinde tagidig1 izaha muhtactir. Bu calisma, Hac: Bektas Veli
Veldyetnamesi'nde aktarilan Turna ve Turna’nin da mecaz olarak hangi anlamlara
karsilik geldigi ve hangi mesaj1 verdigini bir nebze de olsa izah1 hedeflemektedir.
Boylece Hact Bektas Veli Veldyetnamesi 'nde, Hact Bektas Veli ve cevresi 6rnegiyle
aktarilan bir konu daha ac¢ikliga kavusturulmaya ¢aligilmis olacaktir (Tasgin, 2009a:
48-84; Tasgin, 2009b: 1-9; Tasgin, 2010: 56-67; Tasgin-Solmaz, 2012a: 105-129;
Tasgin, 2012b: 103-121; Tasgin, 2014: 267-272; Tasgin, 2016: 273-292).

Son yillarda sosyal bilimler igin ortaya konan birgok yeni yaklasim ve yontem:
metin, yazari, ortami ve yorumcusu arasindaki iliskiye dikkatleri ¢ekmektedir. Bu tip
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metinlerin s6zden yaziya aktarildigi yani soziin kalem ile resmedilmesinden ibaret
oldugu hususuna dikkat edilmedir. Boylece s6zlii metin, kalemle resmedilince yazili
bir metin gibi algilanmakta ve bu cercevede de degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.
Dogrusu sozIii metin, ortam ve dinleyicisi ile vardir ve olusturdugu bu alem de kendi
i¢ biitiinliigiiyle ele alinmay1 zorunlu hale getirmektedir. Sosyal bilimlerde mecaz
yoluyla nitel veri toplama yontem ve bagli teknikleri kullanilmasi da yeni yaklagim ve
yontem agisindan verimli sonuglar doguracaktir. Bunun i¢in bu ¢aligmada bu yonteme
bagvurulmustur. Bu yonteme gore menakipnamelerin igerdigi veriler elde edilmis
ve Turnanin i¢erdigi anlam ve tagidigi remze dikkat edilerek Turnanin Tiirkistan —
Horasan irfaniyla agiklanmaya gayret edilmistir (Yildirim-Simsek, 2018: 203-216).

Dogu metinlerinin igerik olarak yogun ve sayisal olarak fazlaligina ragmen her
nedense sosyal bilimlerin aragtirma konusu, nesnesi veya malzemesine doniismemis.
Daha da oOtesi bu metinlere yonelik bir yaklasim ve yontem de gelistirilememis.
Adeta sosyal bilimler, modern ve bati diinyasinin tekelinde gelismekte ve burada
tiretilenden baska ne bir kelime sdylenmekte ne de galisma yapilmaktadir. Demek
oluyor ki modern bati diinyasi, dogunun klasik metinlerinin Sarkiyat ve Tirkiyat’in
gergevesi diginda ¢aligmaya veya arastirmaya baslarsa ve bununla kaymayip ardindan
da sosyal bilimlerin konusu haline getirirse, Dogulular da ¢aligmaya baslayacaklardir.
Nihayetinde su ana kadar doguya ait ne varsa bu sekilde ¢alisilmakta ve kat edilen
mesafe de bu minvalde siirdiiriilmektedir. Dogu metinlerine iliskin caligmalar,
dogunun tarihi ve kiiltiirii etrafinda ¢alisilmamakta ve adeta modern 6ncesi bu zaman
dilimi modern zamanin pargasi kilinarak ele almaktadir. Boylece konu ve etrafinda
sekillenen {irinlerin hemen tamami, Bati’da gergeklesmis ve ortak bir mekanin
iiriinii gibi algiya neden olacak sekilde Bati’da imal edilmis. Boylece “Islam-6ncesi”,
“mitoloji” ve “Saman” gibi kurgu ve teoriler, mekan ve mesaji1 arasindaki mesafeyi
giderek daha fazla agmakta ve her gecen giin giderck daha fazla meydana gelen agigin
da asla kapanamayacagi bir mekan insa edilmektedir. Baska bir ifade mekan ve mesaji
arasindaki mesafe kapanacak ise yine bu kurguyu yapan ve bu hususta 1srar edenler
tarafindan miimkiin olacaktir.

Mekanin degistirilmis veya zamanindan koparilmis metin, i¢erdigi anlami da
kaybetmektedir. Klasik metinler arasinda yer alan Velayetname veya Menakipnameler,
igerikleri itibariyle olaganiistii ve ger¢eklesmesi miimkiin olmayan hayal {irlinii veya
abartidan ibaret hale getirilmektedir. Bunun i¢in de Turna’nin sesi neden Hazreti Ali
de olsun? Turna ile Hazreti Ali arasinda nasil bir bag var veya Turna neyi temsil
ediyor ya da tam tersine Hazreti Ali neyi temsil ediyor da Turna kusunun avazini
belirleyip kiymetli kilmaktadir? Oysa ilk bakista ve ilk kulaga ulastiginda Turna’nin
sesi kulaga hos gelmez ve dinlenilmeli gereken bir sese de benzemiyor. Turnanin
yakaran ve hiiziinli sesi, Hazreti Ali olmalidir. Varlik ve hakikat anlaticis1 diger
bir ifadeyle haber getirici, hakikati aktarirken sesin harfe doniistiigii ilk baslangig
yerinden seslenmektedir. Turna, ilk sesi her zaman hatirlatmakta ve bu sesle
mabhliikatin ortaya ¢ikisina yaratilisin meydana gelisine isaret etmektedir. Buna bagli
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olarak Turna, yasayabilecegi dogal ortami olmadan yasamini da siirdiirememektedir.
Hakikat, marifet, kendisini siirdiirecek mekant mevcut degilse hayatiyetini devam
ettirememektedir (Taggin, 2016a: 81-98).

Turna konulu ¢aligmalar, Turna hakkinda dilden dile kulaktan kulaga ve yaziya
aktarilan bilgilerden meydana getirilmis. Bu bilgiler birbirine yaklastirilarak Turna’nin
hangi anlami igerdigine ve nasil bir mesaja sahip olduguna yonelerek izah edilmeye
de calisilmig. Nihayetinde bu ¢alisma, Turna’nin Tiirkistan — Horasan irfaninda hangi
anlamlarigerdigi hakkindabilgi vermeye veya anlamin gériilmesine kolaylik saglamay1
amaglamaktadir. Fakat Hac1 Bektas Veli ve Ahmet Yesevi karsilasmasina bakilacak
olursa onlarin yediser kisi olarak ugtuklari ve Amuderya iizerinde bulustuklari
aktarilmaktadir. Tiirkistan — Horasan diyarinin her iki erenlerinin de bildigi takip ettigi
edep ve erkani gergeklestirmislerdi. Turna donuna biiriiniip uctuklarinda birbirlerine
yonelik sorgulama veya hayret bulunmamakta, en azindan metinde bu durum boyle
ifade edilmemektedir. Tam tersine metinde Ahmet Yesevi’yi on plana ¢ikaran ve biiyiik
bir veli olduguna isaret eden Amuderya’da bogulmak {izere olan tiiccarin yardimina
yetismesi de dahil aktarilmaktadir. Cok yliksekte ugan Turna’nin, hem tiiccarin
yardim sesini isitmesi hem de asagida nehirde bogulusunu gérmesinin aktarilmasi,
Turna olup ugmanin hangi 6zelliklere sahip olmay1 gerektigi de metin igerisinde ifade
etmektedir. Turna olmanin sartlari, sadece Horasan erenlerinin Turna donuna girip
yapacaklar1 cemiyete davet etmek icin hareket ettiklerinde ifade edilmemekte ayni
zamanda Ahmet Yesevi’nin gelisi, karsilama ve karsilasmada da aktarilmaktadir.
Fakat Turna, nasil ve neden olunur gibi birden fazla soruyu cevaplayabilecek bilgi
bulunmamaktadir. Hatta bu sorular hakkinda, aranan cevaplarda da mitoloji veya
Islam-&ncesi gibi bir gdndermeye ihtiya¢ duyulmamaktadir.

Veldyetname ve Turna Destam1 — Turna Ilahisi metinleri arasinda kurulacak
baglanti ve Turna hakkindaki her iki metnin olay ve anlam dizgisi dikkate alinarak
Turna’nin hangi anlam ve mesaj i¢erdiginin anlasilmasini saglayacak izahi bulmak
miimkiindiir. Velayetname nin haber verdigi Turna seklinde ugusun, yine irfan
topluluklart tarafindan meclis ve meydanlarda okunup siir, icerik ve kissa olarak
faydalamlan Destan veya Ilahi adiyla aktarilan Turna metninden yola cikilarak
konu bir par¢a daha izah edilmeye ¢alisilacaktir. Veldyetname’de Turna’nin anlami
verilmezken iki erenin birbirlerine yonelip Turna seklinde uguslart aktariimaktaydi.
Turna Destan1 ve Turna Ilahisi metinlerinde de Turna ve Yigit karsilikli konusmakta
ve Turna’nin marifet diinyasindan hakikati anlatis1 dile getirilmektedir. Bir kus olarak
Turna’nin konusmasi veya iki kiginin Turna seklinde ucusu bu alemin pargasi olan
insan i¢in mimkiin goériinmektedir. Turna’nin konusmasi, diinya ve bu diinyada
yasayan insanin nelere dikkat etmesi etrafinda siirmektedir. Bu durum, agag, yigit ve
turna ile bigimlenirken, diinya, insan ve marifet biitiinliigiine dikkat ¢ekilmektedir.
Diinya igerisinde yigit i¢in sayisiz ve yonsiiz tlrli tiirlii “kaza” olabilecegi ve
bunun i¢in diinyaya ne kadar baglilik gosterilecegi, bu bagliligin ise insan nefsinin
temayiiliiyle gergeklestigini gostermektedir.
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Turna Destani ve Turna {lahisinde, Turna sag kanadi kirik ve nereden geldigi
bilinmeyen bir tagin isabet etmesiyle kazaya ugratilmistir. Kazaya ugradiktan sonra
da yedi giin tiineyip kalmistir. Diinyaya yonelen yani agag ile tasvir edilen diinyanin
golgesinde dinlenmek ve eglenmek isteyen yigit, isittigi bir sese dogru yonelmis
ve Turna’yr gormiistiir. Turna, yigidin kendisine dogru hareket ettigini goriince
yaralt oldugu i¢in kendisine yardimei olmasini istemis ve basindan gegenleri biitiin
ayrmtilariyla anlatmaya baslamis. Turna, sag kanadin sidk-1 iman oldugunu sdyleyerek
baslangig itibariyle sadik bir imana sahip olunmasi ve imanin sadakat ile korunmasi
gerektigini yigide sdylemistir. Sonug olarak Turna Destan1 ve Turna Ilahisi metni,
Velayetnamede bahsedilmeyen ve izah edilmeyen Turnanin anlami veya kimler nasil
Turna oluyor gibi birgok soruyu izah etmede kolaylik saglamaktadir.

Turnalar, klasik metinlerin kullandig1 ve ortiilii anlamin aktarildigr konunun
disinda kanatli ve ugan kuslar arasinda 6zelliklerinden de kisaca bahsetmek uygun
olacaktir. Turnalar, gogmen kusu olarak Tiirkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya kadar
gb¢ yolunda siirekli gidip gelir ve dogal ortaminda kalip geri doniip giderler. Diinyada
birgok ¢esidi bulunmakta, rengi, sesi ve danslariyla dikkat ¢ekmektedir. Turnanin
kullanim veya ortiilii anlamin aktarildigi alanlara gelince, irfan, askeri, kahramanlik,
sadakat, incelik, narinlik, dayaniklilik, uzun omiir gibi birden fazla alani temsil
ettigine isaret edilmis ve bu &zellikleriyle de dillendirilerek degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Mesela bircok kahramanlik ve irfan ile mesgul olanlar gibi Yenigeriler
de bagliklarina Turna tiiyii takmiglar. Boylece bir manada Yenigeriler de, hem irfan
hem de sadakatin temsili olarak Turna ile durumlarini iliskilendirmisler ve bununla bu
anlamlari icerdigi seklinde degerlendirmeler yapilmistir (Kiigiikyalgim, 2018: 19-22).

Pir Sultan Abdala ait bir¢ok siirde Turna yer almakta ve bunlar arasinda da
Turna ile Hazreti Ali arasinda bir iliski kurulmaktadir (Kuzu, 2018: 111-122). Pir
Sultan Abdal’in siirinde aktarilan Hazreti Sah’in sesi ve sozii nasil olur da Turna’da
olur veya Turna, Hazreti Sah’1n yani Hazreti Ali’nin sesini ve soziinii sdyler? Oyleyse
Turna’nin ses ve tarzinda Hazreti Ali’nin dile getirip korudugu irfan veya batini
bilgi bulunmaktadir. Bu anlami ve kullanimiyla 6teden beri Turna, hak ve hakikati
seslendiren ve tastyan olarak tanimlanmaktadir. Benzeri bir anlatim asagida miistakil
baslik altinda degerlendirilen Turna flahisi — Turna Destaninda yine Turna’nin
avazindan aktarilmaktadir. Turna, kendisiyle ilgili neyi temsil ettigi veya hangi anlam
diinyasiin pargasi oldugunu aktardigi “sidk-1 iman” bahsinde ayrintili olarak izah
etmektedir.

“Hazreti Sah’in avazi

Turna derler bir kustadir

Asasi Nil deryasinda

Hirkas1 bir dervistedir.” (Oztelli,2012:104) seklindedir.

Genel olarak Turna, halk oyunlari ve miizigi, halk inanclari, mitoloji gibi konu
basliklart altinda degerlendirilmis. Bu alan ve bagliklar altinda da yetkin birgok
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arastirmaci ve akademisyen tarafindan yayin yapilmistir. Konunun hem mekan hem
de igerdigi mesaj1 itibariyle hemen ayn1 yerden takip edilen yaklagim ve arastirmanin
takibinin saglandig1 yontemi de benzerlik gdstermektedir. Her nasilsa hem Islam-
oncesi hem de mitoloji gibi yakin zamanda kavramsallagtirilan ve yeni bir yaklagim
ile aktarilan konu, ayni yerden baslayip ayni yere varmaktadir. Buna gére Turna,
Tiirkler i¢in dnemli, mitoloji ve Islam-6ncesi inanclarin siirdiiriildiigii ve hatta bunun
yansidigt halk oyunlart ve miizigi de buna eklenerck basladigi ve vardirildigi yer
belirsiz hale getirilmektedir.

Turna hakkinda yapilan ¢alismalar agirlikli olarak derleme niteligindedir (Selvi,
2008). Bunlar1 da halk kiiltiirii malzemesi olarak bar, halay, tiirkii, deyis, halk inanglart
vb. bagliklar altinda toparlamak mimkiindiir (Gerek, 2014: 99-112). Derlenen ve
degerlendirilen bu ¢aligmalar, bir problemi tespit edip ve buna bagli olarak herhangi
bir 6neride bulunup izah yapmamaktadir. Diger yandan yerlesik teori ve kuramlar ya
da tarih ve kiiltiiriin zaman olarak dilimlenmesi ile Allah katinda tek din olan Islam’in
Hazreti Muhammet ile getirildigi gibi parcalayict ve yikici yarilmalar, Turnanin da
pargalt ve birbirinden kopuk degerlendirilmesine veya izahina yol agmistir. Bunun
sonucunda da Tiirkistan ve Horasan irfanindaki karsiligi tespit edilmek bir yana
glindem de dahi yer almamaktadir.

Biitlin bunlarin sonucunda yeni ve gelecek zamanda Turna ve temsil ettigi anlam
diinyasma ihtiya¢ bulunmamaktadir (Karabolat, 2003: 61-64). Oyleyse geg¢miste
aldig1 ve aktardigi anlam ve yerine getirdigi irfanin sekillendigi alana da ihtiyag
bulunmamaktadir. Bunun i¢in Tiirk kiiltiirii, Saman veya Alevi Bektasi topluluklarinin
aktarimi ve hatta semahlarinda da Turna kullaniliyor olusu da bir sonraki zaman
diliminde de ihtiya¢ duymayacagina dair isaret tasimaktadir (Elgin, 1997: 63-75;
Ivgin, 2013: 32-45). Nihayetinde arastirma ve konunun takip edildigi ddsnemde de eski
edebiyat, halk edebiyati (Ceylan, 2003: 35-42) ve folklor arastirmalari yaninda Tiirk
Halk Miizigi repertuarina kayitli bulunan ve iilkede yayginlik kazanmis pargalarindan
Oteye bir yere taginamamaktadir (Aytas, 2003; 13-33). Turna baglig1 altinda Alevi
Bektasi topluluklart arasinda semah, deyis — nefesler (Tamay, 2009: 163-185) ve Hact
Bektas Velayetnamesi de degerlendirilmisti (Temizkan, 2014: 162-170).

Sonug olarak bu hususta 6zellikle Velayetname ve igerigine yonelik yapilan
calismalarin yaklasim ve yontemine isaret edip kullanilan ve takip edilen yontem ve
yaklasimin bagli basli basina bir ¢alisma olacagi diislincesiyle dokunmadan konunun
acikliga kavusturulmasi istikametinde kendi yaklagim ve yontemimizi ortaya koymay1
daha uygun gordiik. Bu sekildeki tercih bu ¢aligmada ele alinan husus ve konunun
odak noktasi olmaktan uzaklagmasina neden olacagini diisiindiik. Nihayetinde bu
calismayla amaglanan Turna’dan bahseden metinlerin anlasilmasina kolaylik ve
imkan saglamaktir. Boylece Dogu, Miisliiman ve Tiirk metinlerinin 6nce sozlii oldugu
fikrinin olusturdugu mesafe ve sogukluk, konunun kendisini aktardigi goniil ve isitme
birlikteligini kaybettirip nesnelestirmektedir. Camit hale getirilmesinin ardindan da
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konuya giydirilen gergeve, konu ve ¢evresiyle olan mesafenin acilip derinlesmesi,
konuya karst gelistirilmis gilivensizlik ve metne gosterilen 6zensizlik irfan tarihinin
en onemli kaynaklarini degersiz hale getirmektedir. Bat1 metinlerini ¢ok kiymetli ve
kutsal metin gibi takip eden sosyal bilimci, kendi metinlerine gelince halden hale
sekilden sekle girmeye baglayarak {lizerinde yasadigi topraklar ve kiiltiirii ile ameli-
uygulamasi arasindaki mesafeyi koruyamamaktadir. Biitiin bunlar dikkate alinarak
bu ¢alismanin metodu, klasik metin olarak Hact Bektas Veli Veldyetnamesi ve “Turna
[lahisi veya Turna Destani” isimli eserlerden yararlanarak konu aktarilirken izah
edilmeye ¢aligilmistir.

“Anadolu halk siirlerinde, turnalarin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Orta Asya’da
ise bunlar, baharda gelip, kisin giden kuslardir. Haberci idiler. Bazen de, “Tanrinin
elgisi” gibi goriiniiyorlards...” (Ogel, 1995: 553). Ogel’in bu kaydindan sonra Turna,
basli basina Tiirkistan ve Horasan irfaninda hangi anlamda kullanilmakta ve hangi
anlamlar igermektedir? veya Ogel’in bu tespitinden yola ¢ikarak Turna’nin mecazi
anlamini burada degerlendirilmeye ¢alisilan metinler i¢in nasil bir katki sunacaktir?
Asagida verilen Hact Bektas Veli Veldayetnamesi nde Turna’nin Tiirkistan ve Horasan
erenleri tarafindan ortak bir konu ve her iki bolgenin erenleri tarafindan bilindigi ve
kabul edildigi anlasilmaktadir.

Haci1 Bektas Veli’nin de igerisinde bulundugu Horasan erenleri, bir cemiyet yani
toplant1 yapma karar1 aliyor ve bu cemiyete hem davet etmek hem de bu cemiyetten
haberdar etmek i¢in Tiirkistan pirlerine Ahmet Yesevi’ye bildirmek tizere yedi kisiyi
gonderirler. Bu yedi kisi, Turna donunda Tirkistan i¢in Horasan’dan yola ¢ikarlar.
Metnin aktardigina gore her nasilsa konu Ahmet Yesevi tarafindan 6nceden bilinir ve
Horasan’dan gelen yedi kisiyi karsilamaya yedi kisi gérevlendirir ve onlar da Turna
donunda kendilerine yonelen Horasan erlerini kargilamak igin yola ¢ikarlar.

Her iki kafilede Amuderya iizerinde karsilasir ve sohbet etmeye baslarlar. Acaba
Semerkant sinirinda olan Amuderya iizerinde bulugmalarinin da yine bir anlam1 var
midir? (Golpmarli, 1958: 14-15). Bu esnada nehirde bogulmak iizere olan bir tiiccar
vardi ve kendisini kurtarmasi i¢in Yesevi’yi gaipten davet etmekte ve malinin biiytik
bir kismini, kurtuldugu zaman Ahmet Yesevi’ye bagislayip verecegini de sdyleyip
vadetmektedir.

Haci1 Bektas Veli Velayetnamesi'nde yer alan bu konu oldugu gibi asagiya
alinmistir. Metnin buraya alinan pargasi, ¢alismay1 yapan arastirmacinin giiniimiiz
Tiirkgesine aktardigi kisimdan olusmaktadir. Calismada metin aynt zamanda
transkripsiyonu da yapilmis olmasina ragmen metnin okunmasi ve takibinin kolayligi
dikkate almarak sadelestirilen kisma basvurulmus ve oldugu gibi buraya alintist
yapilmistir.

“O esnada Horasan evliyalar1 benzersiz bir topluluk olusturur.

Hoca Ahmed de gelsin bu toplulugumuzda hazir olsun dediler
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173).

Yedi eri veliye gonderirler. Turna sekline biiriiniip sonra giderler

Bu durum 6nceden Hoca’ya malum olur. O amelleri giizel olan, dervislere dedi.
Horasan erenlerinden yola gidenler bir topluluk istediler.

Yedisi sekil ve suretlerini degistirerek bizi de simdi davet ederler.

Hizlica kanat agarak gelirler. Biz de karsidan ugarak gidelim.

Seyh o anda birgok sirdas aldi. Turna sekline girip ugusurlar.

Semerkant sinirina varip, o yerde biiyiik bir nehir de vardi.

O yerde birbirlerine erigir. Erenlerdir tanigip goriistirler.

O yedi ragbet edilmis kisi seyhe menkibeler anlatirlar, acizliklerini bildirirler.
Ey erlerin ugurlu seyidi! Bize uzak yolu yakin ettin, dedi.

O yerde sohbet ederken ansizin, O kalbi uyanik pir ve miirsit...

Yani hoca oradan gegerken, sonra agagidaki irmaga bakti.

O zaman bir tiiccar suya geldigi i¢in, gegeyim derken onu su aldi.

Biitiin mal ve kumasi, davar ve hayvanlarindan her ne varsa suya gider.

O zaman tiiccar, ey gizli sakli her seyi bilen! Diye dua etti.

Alemin velisi, Hakk’1n bilginleri! Bana, sudan kurtulusu verin, medet!

Ki malimin yarist size adak olsun. Bize yar ve yardimci olun, ne olur.
Hoca Ahmed o gamda olana eristi, o anda velayet elini sundu.

O tiiccara orada ¢are kildi. Biitiin malint alip kenara koydu.

Hem erenler ile de kolayca indiler. Hepsi yine bir insan sekline dondiiler.
Tiiccar onlar1 bagtanbaga goriir, gelip dualarini sundu, bas koydu.

Mal ve altin ile giimiisten her ne varsa hepsini ikiye boldii.

O, bir kismint Hoca’ya verdigi i¢in, sonunda seyh hazretleri de kabul eder.
Tiiccar geriye kalani alip sevinir. Himmetle evine dogru gider.

Erenler de Horasan’a gelirler. Horasan erleri sevingli olurlar.

Hepsi hocay1 karsilayip hizmet ederler; ikramda bulunup saygi gosterirler.
O giizel vasf olunmus, onlara buyurdu, o mali orada harcadilar.

Ortiilmiis seyh nice giin orada kaldi. O bir giin erenlerden destur alir.

Hoca evine doniisii emretti. Yine Tirkistan iline eristi.” (Kardag, 2018: 172-

Yukaridaki metinde goriildiigli lizere Horasan’dan hareket eden Horasan

erenleri ile Tiirkistan’dan hareket eden Tiirkistan pirleri arasinda bir baglanti oldugu
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ve baglantinin da irfan etrafinda mutabik kalinan bir¢ok hususta gergeklestigi de
yine metinden anlasilmaktadir. Fakat bu pasaj igerisinde Hact Bektas Veli ve Ahmet
Yesevi'nin nasil Turna oldugu ve Turna olmayr kimden alip &grendikleri, Turna
olmanin 6grenme ve aktarma imkaninin olup olmadigi veya neden Turna olduklari
hakkinda ayrint1 bilgi verilmemektedir.

Bundan sonraki baglikta ise Turna’nin anlami nedir veya Turna kendi dilinden
neyi temsil ettigini nasil izah etmektedir, acikliga kavusturulacaktir.

2. “Turna Ilahisi veya Turna Destam” ve Niishalar1

Bu calisma boyunca Turna Destani veya Turna ilahisi isimli eserler,
Velayetnamede aktarilan konunun izahinda istifade edilmistir. Turna Destan1 ve Turna
flahisi adiyla kiitiiphanelerde kayith iki niisha dikkate almmistir. Kissadan hisse
seklinde Turna’nin konusturuldugu metin, muhatabina marifet olarak hangi yerde
nasil duracagint ve neler yapacagini aktarmaktadir. Diinya, alem, insan ve her iki
alemin igleyisinin temel yasalart hakkinda girisle baglamaktadir. Bu yasalara uymak
ve yasalarin agilmasit hususunda karsilasilacak biiyiik sikintinin da ne oldugu agiklikla
ortaya konulmustur.

Turna Destan1 ve Turna {lahisi metninin ana temas1, sadik bir imana sahip olunup
korunmasidir. Sadik imandan farkli bir menzile savrulmanin nedenleri arasinda metnin
vurguladigr husus ise tekebbiirliik edilip biiyiiklenmektir. Bu tehlikeye diismemek
icin bir¢ok nimet verilen insanin, haline siikredip diinyada sinirsiz olarak verilen bu
nimetlerin varolus hakikatini unutturup aldanmamasidir.

122

“Seferinde gider idi bir yigit!” ifadesiyle diinya hayatini yasayan bir yigide
isaret ve bu hali ona baglayarak aktarmaktadir.

Metin igerisinde “Yigit”ten bahsedilmekte ve bu yigidin istirahat amaciyla bir
agacin golgesine siginmastyla baslayan kissa, yigidin isittigi ses veya iniltiye dikkat
kesilmesiyle konunun kahramani ve anlaticisini ortaya ¢ikarmaktadir.

Agag, diinya ve kirilan kanadin da sidk-1 iman oldugunu ise “Gizli mana var
onu serh edelim” musrasiyla ifade etmekte veya gizli manaya dikkat ¢ekmektedir.
Turna’nin dilinden hayatin veya varligin anlamini, kaba, giir ve uzun agacin, diinya
hayat1 oldugunu ve gélgesinde de biitiin mahliikatin yasadigiyla izaha baglamaktadir.
Buradan birgok insanin gelip gectigi nobeti gelenin bu agacin meyvelerinden karnini
doyurup gittigi ve gidenin de bir daha geriye bakmadigini izah etmektedir. Agacin
bir yaninda meyve-yemis daha olmaya baslarken diger yaninda kuslarin 6tiistiigiinii,
agacin heybetli, uzun ve genis oldugunu da aktarmaktadir.

Veldyetname’de yedi kisi karsilikli Turna donuna girmekteyse ayni sekilde
Turnanin da yedi giin uctugu ve kanadinin kirtlmasinin ardindan yedi giin tiinedigini
soylemesi Turna ve yedi sayist arasinda da bir baglanti oldugu satir aralarinda
aktarilmaktadir. Turna, kanadin kirilmasi ve tiinemek arasinda kurdugu baglanti da
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dikkat ¢ektigi nokta ise gergekte Turna, asla tiinemez ve uyudugunda dahi tek ayagi
tizerinde uyumaktadir.

Ayni sekilde Turna’nin kendi giizelligi ve sesinin dikkat ¢ekiciligi géz oniinde
bulundurulacak olursa kanadinin kirilmasi her iki giizelligin de goriilmedigi, kimsenin
dikkat etmedigi, onu geride birakip gittikleri ve geri doniip arayip sormadiklari
gibi seslenmesine ragmen kimsenin sesine dikkat etmedigi de yine metinde
vurgulanmaktadir.

Turna, sag kanadini yani iman kanadmi asla kirdirmamasi gerektigini ve hatta
bunu seytanin kendisine yaptirabilecegini ifade etmektedir. Hatta iman kanadini,
nereden ve nasil geldigi bilinmeyen bir tas tarafindan kirildigina da dikkat ¢ekmekte
ve bu hususlarda ayik olunmasina isaret etmektedir. Yine bu tasin sadece ince ve
keskin viziltt sesiyle ¢cok hizli bir sekilde adeta goriilmesi ve takip edilmesinin de
oldukea zor oldugu hakkinda da vurgu yapilmaktadir.

Turna, beden ve ruh arasindaki iliskiye agiklama getirirken de tende canin
bulundugu ve tenden canin gitmesine isaret olarak da ecelin siirekli insan1 yokladigim
belirtmektedir. Tenden can gidince tenin bos kaldigini, canin bu tende kigladigini ve
bundan dolay1 kendisine bir¢ok nasip bagisladigini da izah etmektedir. Bunlara ek
olarak can, Hak katina yaylamaya ve iyi olan yiizlerce amelini anlatmaya gittigini de
yine sozlerine eklemektedir.

Turna Destan1 ve Turna Ilahisi isimli eserler, Tiirkiye’de yazma esetlerin
bulundugu kiitiphanelerdeki taramalardan ulasilan niishalardan iki tanesine gore bu
Ozet verilmis ve bu asagida da Latin harflerine aktarilmistir. Metnin hazirlaniginda
okumay1 kolaylastirmak amaciyla, Latin harflerine aktarilan metin giiniimiizde
kullanilan seslere yaklastirilmaya ¢alisilmistir. Dogrusu bu ¢aligma metin nesri veya
metin kritigi yapilan karsilastirma olmadigindan metnin Latin harflerine aktariminda
daha serbest hareket edilmistir. Dogal olarak yapilan aktarimla agirlikli olarak metnin
icerigine yonelik dikkat ve ¢aba sarf edilmistir. Bu ¢alismada istifade edilen Turna
Destan1 ve Turna {lahisi isimli niishalarin kiinyeleri su sekildedir:

2.1. Hikaye-i Turna, Tiirk Dil Kurumu Niishasi

Arsiv No: Yz. A427/2

Eser Adi: Hikaye-i Tarna

Miistensih: Osman b. Ali

Konu: Tiirk Dili ve Edebiyati

Dili: Tiirkge

Telif Tarihi Hicri ( Miladi ) 0 (0)

Istinsah Tarihi Hicri ( Miladi )1141 (1729)

Bulundugu Yer: Tirk Dil Kurumu-Ankara

Koleksiyon: Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalart
2-Dastan-1 Turna, Milli Kiitiphane Yazmalar1
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14 Hk 47/4 Dastan-1 Turna
Arsiv No: 14 Hk 47/4

Eser Adi: Dastanlar

Konu: Tirk Dili ve Edebiyati
Dili: Tiirkge

Bulundugu Yer : Milli Kiitiiphane-Ankara
Koleksiyon: Bolu il Halk Kiitiiphanesi
DVD Numarasi o 1821

2.2.Destan-1 Turna — Turna ilahisi

[sit, imdi eydeyim bir hos haber
Bari kilarsa bize perverdigar [20b]

Arifisen maniden anlayasin
Hakkin ibret islerini tanlayasin

Her saat sen siikiir eyle sagliga
Gafil olup inanmagil bayliga

Diinya fanidir igen koyunmagil

Seferinde gider iken bir yigit
Akil isen anlagil andan 6giit

Gider iken ugradi bir agaca
Golgesi hub kendisi yavlak yiice

Her dalinda tiirlii yemisler biter
Tuti kumru biilbiil kuslar 6ter

Birinin yemisi gdyinii olur
Bir yaninda yeni ¢igek acilir

Nobetiyle yemisin yiyen gider
Geri bakmaz kamunun terkin eder

Yigit eydiir ben dahi dinleneyin
Teferriiggah bir zaman egleneyin

Yattim onun gdlgesinde bir zaman
Geri dondiim yoluma girdim hemen

Giderken kulagima bir {in geliir
Inleyip zailik ta’zin gelir

Cevre baktim gordiim bir turna yatur
Turna eydiir gel beni yerden gotiir
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Iyi geldin sefaat eyle bana
Nideyim halimi diyemezem sana

Ugmazam kanadim sinik durur
Diinyaya gelen kisi konuk durur

Cok kusuduk havada ucar idik
Kislamizdan yaylaya geger idik [21a]

Sakinuben kamusin giider idim
Cevelan urup onlerince gider idim

Sakir dursam sahinler irmazidi
Kagar isem kimsene gérmezidi

Yedi giin ugardik biz havada
Konmaziduk ne daga ne ovada

Nefis takaza eyledi bir giin bize
Uyku geldi hem bizim goziimiize

Iniben dokiildiik bir sahraya
Her birimiz galaptan rizkin yiye

Gaflet oldu uyku geldi goziime
Korkulu diis gérdiim kendiiziime

Diistim olur karanguluk goriiniir
Atim ser¢eme yiiriimez siirliniir

Avimizda bir perimiz varidi
Gordiigiimiiz diisleri yorar idi

Dedim ona diigsiim tabiri nedir
Kitabin ag bir bana dogru dedir

Dedi kim bana atin kanadin durur
Karamuluk fiirkatte ordun durur

Kaza gelir kanadina ki sakin
Gafil olma ¢evre yanina bakin

Yorar idi diisiimii s6yle bana
Var fikrim diikendi kaldim tana

Kanat a¢tim ol aradan ¢ikmaga
Ol goriinen kazalardan kagmaga

Bir yandan geldi bir vizladi tag
Sag kanadim {istiine oldu tutas
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Urubani sindird1 sag kanadim
Yedi gece bu arada diinedim [21b]

Esenlestim kamu yaranlarile
Ulu ki¢i kamu yaranlarile

Aglasuban doktiik anda gozyast
Gitti koyuban ¢iin yoldast

Beni bunda koyuban gittiler
Ey diriga nidelim unuttular

Soyle benzer aramaz oldular beni
Gelmez oldu kulagima yoldas tini

Anaram ol havada ustuklarim
Dag1 beriyye ovalar gegtiklerim

Ah ederem dola geliir gbzlerim
Yoldasim gele diye yol gozlerim

Sadlik ¢ekti elin benden geri
Kaygu geldi basima simden geri

Beni uran bir oglan alt1 yasar
Calab kulun islerin sen basar

Kendi 6zilin ulu goren bdyle olur
Sanmadig1 yerden kaza gelir

Sugum oldur ulu sdyledim meger
Kim kisiler bu benim boynum eger

Gafil oldur kendiiziin ulu kiiye
Tanriin makamina o ermeye

Tekebbiirliik ucunu tutan kisi
Akibet seytan gibi olur onun isi

Tuttugu is ne kim var azgin olur
Ad1 yavuz ahireti bozgun olur

Diinyada miskenet ucun tutan kisi
Zerrece olmaz kalbinin tesvisi

Miskenettir niceleri kaldiran
Diinya ahiret sana nasip kildiran [22a]

Geri yine s6z basina gelelim
Gizli mani ne kim var serh kilalim
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Kaba aga¢ dedigimiz diinya durur
Golgesinde mahlikat biinyad olur

Golgesinde bir zaman oldu bular
Ecel sana giinde bin kez dis biler

Soyleyiken ne kadar anlamast
Ya nicesi sad olup dinlemesi

Turna dedi ki tendeki canindir
Kanattadir ki sidk-1 imanindir

Sakin iman kanadin sindirmagil
Seytan elin sen sana sundurmagil

Geldi senin katina ol kiglayu
Tiirlii nasipler sana bagislayu

Seninle etti bir zaman dirligi hos
Gitti canin tende kaldi bos

Vardi ol hak katinda yaylayu
Eyii yavuz amelinden soyleyi

Kissa dahi burada oldu tamam
Ol resuliin ruhuna bin bin selam [22b].

3. Sonug¢

Turna ile Hazreti Ali arasinda kurulan baglanti, turnanin sahip oldugu 6zellikler
ile Hazreti Ali’nin faziletleri arasinda esitlenmesiyle olusturulmaktadir. Turna ve
Hazreti Ali baglantisi, kadim irfanin tasiyici ve seslendirici olmanin yaninda onu
koruyan kisi olarak da bir iliski kurulmasindan kaynaklanmaktadir. Topluluk halinde
ucmalari, diizen ve tertip, seslerindeki hiiziin ve yakaris, stirekli go¢ halinde oluslari,
sidk-1 iman, iman konusunda daima tetikte ve dikkatli oluslart ve ayak parmaklari
arasinda tasidiklari tek tas, tek ayak iizerinde tiinemeden uyumalari, vb. 6zellikleri ile
Hazreti Ali arasindaki baglant1 ve benzestirme sadece bunlardan ibaret degildir.

Turna, hakikat habercisi ve tasiyicisi olup ayni zamanda hakikatin emanetgisidir.
Goglerle bir uctan diger uca gider ve gelir, hakikatin siirekliligi ve gegici olmadigi ve
halen gegerli oldugunu hatirlatir.

Turna’nin Tirkistan ve Horasan irfaninda tasidigi anlam, Hacit Bektas Veli
ve Ahmet Yesevi karsilasmasinin aktarildigi Hac: Bektas Veli Veldyetnamesi nde
yer almaktadir. Veldyetnamede Turna’nin anlam ve kullanimina iliskin veya
neden ve kimler Turna donuna girer gibi sorulara cevap verilmemekte veya izah
bulunmamaktadir. Velayetnamede aktarilan Turna’nin hangi anlama geldigi hakkinda
Turna Destan1 ve Turna [lahisi isimli eserlerden yararlanarak konuya agiklik getirildi
ve Turna’nin hangi anlamlar1 igerdigi hakkinda da bilgi verildi.
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GECIS RITUELi OLARAK KIZILBAS TURKMENLERDE
CUB-I TARIK (DEGNEK VURMA) GELENEGI"

The Chub-1 Tariq (Stick Touch) Tradition of Qizilbash Turkmans
as a Transitional Ritual

Mehmet DAGLAR"™
Oz
Kizilbas Tiirkmenler, Safevi Devleti’nin kurulusunda mithim rol oynayan konar goger kabilelerdir.
Anadolu, Suriye ve fran topraklarinda gesitli devletlerin egemenlikleri altinda yasayarak farkli kiil-
tirlerle etkilesim igerisinde olmuslardir. Geleneksel inanglarint siirdiiren Kizilbaslarin degnek vur-
ma gelenegi tarihi siiregte farkli amaglarla uygulanmistir. Bu tarz geleneklere mitolojik koken insa
edilmeye ¢alisilmast kurumsal inang sistemlerinden bagimsiz yasayan tiim geleneksel toplumlarda
goriilmiistiir. Mitolojik 6geler barindiran ve Kizilbaslarin sosyal hayatlarinda énemli bir yer kaplayan
bu gelenek ¢aliysmamizda gegis ritiieli baglaminda degerlendirilmistir. Kizilbaslarin cem térenlerinde
¢esitli amaglarla uyguladiklart degnek vurma, Kizilbas kabilelerin kutsal saydiklari ve Safevi etkisi
altinda yazilan ‘Buyruk’ adli kitaplarda anlatilmistir. Degnek vurma, dzellikle Kizilbas Tiirkmen-
lerde mitolojik 6gelerle dzdeslestirilerek Hz. Ali ile irtibatlandirilmistir. Kizilbaslarin temel yazili
kaynaklarindan olan bu kitaplarda degnek vurmanin nasil ve ne sekilde yapilacaginin yani sira hangi
amaglar i¢in uygulanacagi da agiklanmistir. Bu ¢alismada Kizilbaglarin yagamlarinda 6nemli bir yere
sahip olan ve cem torenlerinde bir gegis ritiieli seklinde uygulanan degnek vurma geleneginin tarihi
stirecte gecirdigi degisimler anlatilarak Kizilbaslar i¢in 6nemi ortaya konulmaya calisilmistir. Bu
yapilirken dncelikle Kizilbaslardan bahsedilerek Safevilerin Siilesmesinde oynadiklari tarihi rolden
bahsedilmistir. Daha sonra gegis ritiieli ve kiiltiirel degisimin nasil oldugunun iizerinde durulmustur.
Kizilbaslarim kutsal kitaplarindan olan ‘Buyruk” adl1 kitaptan derlenen ve degnek vurmanin mitolojik
kokenine 151k tutan anlatilardan yola ¢ikarak bu gelenegin Kizilbas Tiirkmenler arasindaki énemi
ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cub-1 Tarik, Degnek Vurma, Gegis Ritiieli, Kizilbas Tiirkmenler, Safeviler,
Abstract

The Qizilbash Turkman are nomadic tribes who played an important role in the establishment of the
Safavid Empire. They lived under the sovereignty of various states in Anatolia, Syria and Iran and
interacted with different cultures. The Chub-i Tariq (stick touch) tradition of the Qizilbash Turkman
has been employed for different purposes throughout history. The attempt to build mythological ori-
gins in such traditions has been observed in all traditional societies living independent of institutional
belief systems. This tradition, which contains mythological elements and occupies an important place
in the social lives of the Qizilbash Turkmans, is to be evaluated within the context of a transition
ritual in this study. Stick touch, which is carried out for various purposes during Cem ceremonies
of the Qizilbash Turkman, is described in the books called “Buyruk,” which were written under the
influence of the Safavids and which have been considered to be sacred by the Qizilbash tribes. Stick
touch was identified with the mythological elements and it was related to Imam Ali, especially by
the Qizilbash Turkman. These books, which are the main written sources of the Qizilbash Turkman,
explain and describe the ways of conducting and the purposes of stick touch. The aim of this study
is to examine the importance of stick touch tradition, which has been conducted as a transition ritual
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during Cem ceremonies and which has an important part in the lives Qizilbash Turkman. To that end,
first, the Qizilbash Turkman, and then the historical role they have played in the Shiaization of Safa-
vids will be discussed. Afterwards, how the transition ritual and cultural change have been occurred
will be emphasized. This study aims at revealing and examining the importance of stick touch tradi-
tion among the Qizilbash Turkman based on the narratives compiled from the book called “Buyruk,”
which is one of the holy books of the Qizilbash Turkman, shedding light on the mythological origins
of stick touch tradition.

Keywords: The Chub-i Tariq, Stick Touch, Transition Ritual, Qizilbash Turkmans, Safavids
1.Giris

Iran’da hakimiyet kurarak Siilige dayal bir devlet halini alan Safevilerin ku-
rulusunda Kizilbas Tiirkmen kabilelerin etkisi biiyliktiir. Safevilerin dini, kiiltiirel ve
toplumsal yapisin1 belirleyen ana kiitleyi Tiirkmenler olusturmustur. Kizilbaslarin
eski gelenekleri ile siirdiirmeleri kendilerine 6zgii bir sentezin ortaya ¢ikmasini sag-
lamistir (Glingor- Aksoy, 2012: 250). Orta Asya’dan yiizyillar icerisinde getirdikleri
kiiltiirel yapilarin1 koruyan ve yeni etkilesimlerle stirdiiren gogebe Oguz boylarinin
Iran ve Anadolu arasinda yasamlarini siirdiirmeleri farkli kiiltiirleri de biinyelerine
almalarin1 saglamistir. Safevilerin Siilesmesinde de 6nemli katkilar1 olan Kizilbagla-
rin geleneksel yagamlarindan 6diin vermeden yasamalar1 kurumsal bir sekle biirtinen
Safevi yoneticilerinin tepkisini ¢ekmistir. Bu nedenle devletin kurulusundaki katkilar
g6z ard1 edilerek merkezi otoritenin baskisina maruz kalmislardir. Safevilerin kuru-
lusunda ve devletlesmesinde etkili olan konar-goger Tiirkmen asiretlerinin devletin
kurumsallagsmasiyla birlikte g6z ardi edilmeye baslamalar1 ve askeri aristokrasiden
dislanmalar1 onlarin ice kapali yapilarini koruma i¢giidiilerinin sonucudur. Siilesmeye
paralel olarak Arap diinyasindan gelen ulemanin devlet igesinde itibarli hale gelme-
si Kizilbaglarin geri plana itilmelerinin yolunu agmistir. Ancak uzun yillar boyunca
Safevi sarayinda gorevler iistlenen Kizilbag emirler kiiltiirel kodlarin1 Safevi devlet
sistemi igerisine yerlestirmistir. Anadolu cografyasinda yasayan Kizilbag denilen
ziimrelerin Safevi Devletinin kurulusunda 6nemli bir rol oynamalar1 ve bu devlet ice-
risinde aldiklar1 gorevler, kiiltiirel hafizalarinda yer alan bir¢ok gelenegi de bu devlete
tasimalarma yol agmustir. Iste bu calismada devletlesme yoluna giren Safevilerin ta-
kipcileri olan Kizilbas ziimrelerin belirli bir siireklilik icerisinde devam ettirdigi bir
ritiielin, devletin kurumsallagsmasiyla birlikte gecirdigi degisimi anlatmak amaglan-
migstir. Tlirkmenlerde yiizyillardir devam eden bir gelenegin farkli evrelerden gegerek
taginmasi sonucu farkli bir boyut kazandig1 gortilmiistiir. Safevi Devletinin kiiltiirel
ve mitolojik 6gelerle siislii bir ritiieli slirdiirmesinin Max Miiller’in deyimiyle tarih-
sel olarak baglantili dilsel ve kiiltiirel matristen gelen halklarin kurumlarinin, mito-
lojilerinin ve teolojilerinin benzerliklerinin rastlantisal olmadig1 ve 6zgiin bir sistemi
isaret ettigi (Eliade, 2017a:52) anlatilmaya calisilmistir. Burada baglanti1 kurulmaya
calisilan temel problem degnek vurma geleneginin gecis (inisiyasyon) torenleriyle
nasil bir iligkisi oldugudur. Bu nedenle kahramanin doniisiimiinii esas alan gegis ri-
tiellerinin ve toplumsal hafizada tagian geleneklerin agiklanmasi faydali olacaktir.
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Arnold Van Gennep, gecis ritiielleri olarak ifade edilen uygulamalari, bireyin toplum
igerisindeki statiisiiniin degisimini saglayan ve belirli kurallara bagli olan geleneksel
ve dinsel torenler olarak tanimlar. Bireyin g¢esitli boyutlardaki “sinir gegme” olayini
anlatan bu torenler ii¢ asamada gergeklesir; birincisi ayrilik térenleri, ikincisi mekan
degisimini ya da durum (hal) degisimini anlatan térenler, ti¢linciisii ise uyum ritiiel-
leridir (Ozan, 2011: 73). Eliade ise gegis ritliellerini kdkene bireysel olarak doniis
ve bu ise girisen kiginin varligini yenileme olanagia kavusmasi olarak anlatmustir.
Sinirt gegmeye ¢alisan “acemi” inisiyasyon araciligiyla toplumsal ve kiiltiirel agidan
sorumluluk sahibi ve bilinglenmis bir birey haline gelir. D6l yatagina geri donme
veya simgesel olarak bir canavar tarafindan yutulma gibi olaylarda giin yiiziine ¢ikar
(Eliade, 2017a:112).

Hindistan’da Upanayama téreninde erkek ¢ocuk kendisine hocalik eden kiginin
yanina giderek hocasi tarafindan bir embriyon haline doniistiiriiliir. Embriyon haline
doniistiiriilen gocuk, hocasinin karninda ii¢ gece taginir. Ayrica bir kahramanin bir de-
niz canavari tarafindan yutulmasi ve oradan ¢ikmasi veya bir magaraya giris inisiyas-
yonla ilgili olan kisiyi basariya gotiiren ve yeni bir birey olmasini saglayan sinamalari
olusturur (Eliade, 2017a:114). Erginlenmeyi bir kisinin dinsel ve toplumsal statiisiin-
de radikal bir degisimin baslangici olan téren ve ritiieller olarak tanimlayan Eliade’ye
gore birey yapilan toéren araciligiyla varolugsal kosullarini kabul etmeyerek bagka bir
varolusa gecme istegini gergeklestirir. Erginlenme toreni araciligiyla birey yeni girdi-
gi diinyanin sorumlu bir iiyesi haline gelir (Eliade 2017b:142-142). Erginlenme toren-
leri dogaiistli varliklarin mitsel zamanda gergeklestirdigi eylemlerin tekrarlanmasi ile
bireyi dinsel olarak yeniler (Eliade, 2017b:144). Assman’1n ifadesiyle “Toplumlar 6z
imgelerini kendilerini algilayis ve tanimlayislar1 hayali olarak olustururlar ve yarattik-
lar1 hatirlama kiiltiirii ile bu imgeyi kusaktan kusaga iletirler” (Assman, 2001:23). Geg-
misin hafizasi araciligiyla olusan topluluklar gegmisten tasidiklar1 kalintilar sayesinde
sonsuz olmaya gayret gosterirler. Ayrica olusturulan ortak bellek bireylere somut bir
dayanak noktasi olusturarak mesruiyetlerini saglamlastirir (Assman, 2001:37-42). Di-
ger taraftan, yeniden ortaya ¢ikan gelenek, sadece kadim inanglarin anisi olmayip var-
ligint devam ettiren ama bastirilmis olan ancak yeni kosullarla ortaya ¢ikan inanglar-
dir. Gelenegin devamini saglayan kiiltiirel bellegin olugsmasinda dogduklari toplumun
kosullarinin yeniden olusmasi daha ¢ok etkilidir (Halbwach, 2016: 234-235). Kiiltiirel
birikime sahip toplumlar bagka kiiltiirlerle irtibatlarinda eski kiiltiirleriyle iligkileri-
ni kaybetmeyerek biinyelerinde siirdiiriirler. Kiiltiirel etkilesim esnasinda eski kiil-
tiirleriyle ilgili birikimlerini yeni kiiltiirleriyle birlestirerek korurlar (Ocak, 2000:53).
Kiltiir degigmelerinin ilk asamasinda bagka bir kiiltiirle kurulan irtibat sonucu alinan
unsurlar toplumdaki yenilikgiler tarafindan kabul ettirilir. Tki kiiltiiriin karsilasmas1
ise bir kiiltiirii temsil eden toplulugun baska bir kiiltiire gé¢ etmesi ile baslar (Turhan,
2018: 19-20).Toplumlarin hafizalarinda tasman kiiltiirel kalintilar hangi sart altinda
olursa olsun siirekli yenilenerek ortaya ¢ikar. Yeni bir dini kabul etmis milletler eski
dinlerine ait bilgileri, ritiielleri biinyelerinden atamayarak farkli sekillerde yasatirlar.
Ritiiel, birbiriyle iliskileri sabitlestirilmis kisiliklerin ya da 6zelliklerin bir kalip veya
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sekli olarak tanimlanir. Ritiielin bir diger 6zelligi de degismezlik niteligidir. Bu 6zellik
onun kutsiyetinden gelmektedir (Rappaport, 2006:187-190). Price’a gore ise ritiielin
islevi toplumsal dayanismay1 giiglendirmektir. Toplumsal dayanigmanin giiglenmesi
ihtilaflar1 ortadan kaldiracag gibi kiiltiirel irtibati da saglamlastirir (Price, 2004: 210).
Durkheim de bir toplulukta yapilan torenlerin gegmise bagli kalmak ve toplulugun
manevi kisiligini korumak i¢in yapildigini séylemistir. (Durkheim, 2010: 509). Bir
gelenegin farkli iglevlerde goriinmesi ve devam etmesi ayni zamanda toplumsal bel-
lek kavramiyla ilintilidir. Connerton’a gore ise gegmisin imgeleri bir araya gelince,
o sirada var olan toplumsal diizeni mesru gosterirler. Herhangi bir toplumsal diizene
katilanlarin, ortak anilar1 torensel denilebilecek uygulamalarla tagmip siirdiiriilebilir
(Connerton, 2019:11-12). Ritiieller ve térenler ayn1 zamanda kurumsallasmanin gos-
tergesidir. Ritiielleri siirdiiren devletler ideolojik sinirlarini ¢izerken diinyaya nereden
baktiklarim da gosterirler (Price, 2004: 46). Calismamizda Iran ve Anadolu arasin-
da siyasi iktidarin durumuna gore yer degistiren ve Safevilerin kurulusunda 6nemli
etkileri olan Kizilbaslarin kiiltiirel degisime ugramalart anlatilmistir. Kizilbaslarin
kurumsal bir kimlik igerisinde ugradiklar1 doniisiim ve kiiltiirlerinin kazandig1 boyut
anlatilmaya g¢alisilmistir. Kiiltiirel doniisiimii anlamaya ¢alisirken Cub-1 Tarik (deg-
nek vurma) ritiielinin mitolojik anlatilarindan yararlanilarak nasil bir kdkene sahip
oldugu da c¢alismanin temel problemini olusturmustur.

2. Kizilbaslarda Degnek Vurma Ritiieli

Tiirk kiiltiirinde agag kiiltii eski ¢aglardan itibaren sosyal hayatta var olan bir
unsurdur. Tirkler agaca olan saygilarini siirekli dile getirmisler ve agaca farkli an-
lamlar yiiklemislerdir. Tirklerde “ulu agag” giic ve kudret veren kutsal bir varlik-
tir (Boratav, 2016:30). Goktiirkler ve Uygurlarda Otiiken ormanlart kutsal sayilird:
(inan, 2013:62). Karakoyunlu Tiirkmenlerinde ise “Kutsal Orman”1n topraga dikilen
bir ¢ubuktan olustuguna inanilird1 (Boratav, 2016: 30). Karakoyunlu Tiirkmenlerinde
bu kutsal ormana “Karaoglan” denilirdi. Kurban edilen hayvanlarin kemiklerini bu
ormana saklarlardi (Inan, 2013: 62).

Samanlarda da kayin agacina biiyiik 6nem verilir ve tedavi edici bir fonksiyonu
olduguna inanilirdi. Eski Tiirklerde hastalari iyilestiren Samanlar, etraflarinda kayin
agac1 olmadan tedaviye baslamazlardi. Samanlar ellerinde kayin agacindan bir deg-
nekle hastalarimi iyilestirirdi (Inan, 2013: 64). Agag kiiltiine bagh olarak gelisen deg-
nek kullanma gelenegi farkli amaglarla Tiirk kiiltiiriinde mevcudiyetini korumustur.
Bunlardan biri degnek kullanarak yemin ettirme gelenegidir. Yemin i¢en kisi degnek
lizerinden atlayarak yeminini gergeklestirirdi. Degnek iizerinden atlamaya “¢éven at-
lama” adu verilirdi. Cepni Tiirkmenlerinde babalarin elinde bir baston ile yemin igme
torenini yonettikleri goriilmektedir. Cepniler bu bastonu kutsal sayarlardi. Pir Budak
denilen yasli kisiler (aksakallt) Cepniler arasindaki davalari ¢dzerken bu sopay1 kulla-
nirlardi. Dava esnasinda Covenden atlama uygulamasi yapilirdi. Cepnilerde toplum-
sal konumu gii¢lii olan aksakallilarin bir sopa ile otoritelerini saglamalari Tlirkmen-
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lerde agaca gosterilen saygi ve ona atfedilen kudsiyetten gelmekteydi (Durmus, 2016:
190; Yalman, 2000: 61).

Tiirkmen kabileleri arasinda ulu kisilere sayg1 gosterilmesi yaygin bir davranis-
tir. Mesela Karakoyunlu Tiirkmenlerinde “comak-1 Zerrin” (altin ¢omak) denilen bir
sopa ile onemli kisilerin karsisinda beklenirdi. Karakoyunlu sehzadesi Pir Budak’in
onilinde hikkiimdarin oglu oldugu i¢in “gomak-1 zerrin” ile durularak hiirmet gosteri-
lirdi (Deniz-Asadi, 2015: 49).

Tiirkmenlerde birgok amag igin kullanilan degnek bir cezalandirma yontemi ol-
masinin yani sira ayni zamanda yola getirme, dizginleme, kii¢iik diisiirme amaciyla
hiikiimdarlar tarafindan siklikla kullanilan bir uygulamadir. Ozellikle suglu kisilerin
falakaya yatirilmasi ile toplum igerisinde kiigiik diigiiriilmesi saglanarak yola gelmesi
amaglanmistir. Bu uygulamanin kanunlarda yer alan bir cezalandirma araci olmasi ile
birlikte geleneksel olarak devam eden bir ritiiel olarak varligini siirdiirdiigii goriilmek-
tedir. Bunun 6rneklerini iran’da kurulan gesitli devletlerde cezalandirma arac1 olarak
cub—desti adiyla sopa ile vurma seklinde gormekteyiz. Iran’da hakimiyet kuran ilhan-
lilarda Gazan Han’in bir yargilama esnasinda bu gelenegi kullandigini1 gérmekteyiz.
Gazan Han 28 Haziran 1303 tarihinde Memliikliilerle yapilan savagin maglubiyetiyle
ilgili genel bir yargilama baslatir. iThanli emirleri savastaki hal ve tutumlariyla ilgili
kapsamli bir sorusturma gegirirler. Yasaya gore yargilanan emirler suclu bulunursa
riitbelerine gore gesitli sayilarda “cub cezasi” denilen ceza verilerek degnekle vu-
rulurdu. Ozgiidenli’ye gére bu cezalandirmanin yasadan mi1 kaynaklandig1 veya hii-
kiimdarin istegiyle mi yapildig1 belli degildir. Ancak bu cezanin uygulanmast ile hii-
kiimdarn otoritesini korumaya ¢alistig1 asikardir (Ozgiidenli, 2009:167). Mogollarda
ise sug isleyen rahiplerin cezanlandirilmasi bir ayin esnasinda tapinagin kapisinda
sopa ile dovme ritiieli seklinde uygulanirdi. Mogol rahiplerinin cezalandirilmasinin
kap1 esiginde yapilmasi degnek vurmanin ayni zamanda yeni bir baglangic olarak
goriilmesinin de bir tiiriidiir (Alinge, 1967: 256).Yine Timurlularda “Cub-i Yasak”
ad1 altinda bir cezalandirma araci olarak degnek vurma gelenegi siirdiiriilmiistiir (Tih-
rani, 2001: 172). iran’da kurulan devletlerde daha ¢ok ceza verme ve had bildirme
aract olarak uygulanan degnek vurma ritiielinin Anadolu’da farkli bir islevi karsimiza
¢ikmaktadir. Kizilbas Tiirkmenlerde 6nemli bir etkisi olan Dede, cem t6renini “tarik”,
“erkan degnegi”, “alaca degnek” denilen 6d agacindan bir sopa ile yonetirdi. Bu deg-
negin saklanmasina bilyiik 6nem gosterilir 6zel bir torba i¢inde miirebbinin evinde
saklanirdi (Eroz, 2014:129).

Cepnilerde yemin igtirilirken yapilan degnegin altindan gecirmeye benzer bir
yontem kullanilarak cem’e katilanlarin 6nce degnek dperek altindan gegmesi istenir-
di. Bu ritiieli yapanlarin giinahlarinin af olacagina inanilirdi. Cemlerde kullanilan bu
i¢ bogumlu degnegin Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi temsil ettigine inanilirdi.
(Er, 1996: 63). Bu ritiielle ilgili yazilan bir siirde degnegin islevi soyle anlatilmigtir.
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Altindan gegen sirat1 gecti

Suyundan igen Kevseri igti

Didar1 gordii meydani gordii

Erkan elinden giinahi bigti (Er, 1996: 63).

Torenlerde kullanilan ve bir baslangig ritiieli seklinde yapilan degnek vurma
ritlielinin yanisira geleneksel Kizilbas buyruklarinda sug isleyen talibi cezalandirmak
icin de “Ziilfikar” ve “tarik” denilen degnegin cezasi olanlara karsi kullanilmasi da
yaygin bir gelenekti. Kizilbaslarda sug isleyen kisilerin yargilanmasi toplumsal konu-
mu ¢ok gii¢clii olan “Dede” tarafindan yapilirdi. Dede tarafindan verilen cezalar sugun
niteligine gore degisirdi. Tarik ¢almak ve sugluyu damgalamak gibi ¢esitli ceza se-
killeri uygulanirdi. Yalan sdylemek, hakaret etmek ve asagilamak, birinin arkasindan
kot konusmak, giybet etmek gibi suglar “kiigiik sug” kapsamina girer ve “Sitem vur-
ma” veya “Tarik ¢alma” gibi cezalarla yetinilirdi. Biiyiik giinah islemek ise daha farkl
bir kapsamda tutulurdu. Musahiplik ilkelerine aykirt hareket etmek bunlarin baginda
gelirdi. Surrt ifsa etmek, pir ile iliskiyi kesmek, ikrardan donmek, hirsizlik yapmak,
yalanci sahitlik, adam 6ldiirmek gibi suglar toplumdan uzaklastirma anlamina gelen
“diiskiinliik” gibi agir bir ceza ile cezalandirilird1 (Bodrogi, 2012: 173). Kizilbaslarda
degnegin bir diger islevi de suglu kigiye sugunu itiraf ettirmek i¢in kullanilmasiy-
d1. Bu amag dogrultusunda kullanilan degnegin Islam toplumunda hiirmet gosterilen
Seyyidler tarafindan yapilmasi oldukga ilgingtir. Seyyid, kutsal sayilan bir degnegi
ortaya atarak suclu oldugu iddia edilen kisiyi uyarirdi. Yalan sdyleyen kisi bu degnege
dokunamazdi. Béylece suglu ve sugsuzun ayirt edilmesi saglanirdi (Kilig, 2016: 107).

Kizilbaglarin cezalandirma yontemi olmasinin disinda Musahip térenlerinde de
ayn1 yontem kullanilmugtir. Tki kisinin musahip ilan edildigi térende miirsidin huzu-
runda uygulanan sembolik bir dovme ritiieli yapilmaktadir. Musahiplik téreninde pir
sehit olmalarimi s6yledigi Musahiplere 12 kere degnek vurarak diriltir. Bu téren yapi-
larak Musahiplere pirin araciligtyla yeni bir hayata gecis saglanir (Bozkurt, 2018: 98).
Golpinarli’ya gére Ayin-i Cem esnasinda miraglama yapildiktan sonra tarik¢i kalkarak
yesil bir kilifin i¢inde duran bir metreden kisa kayin agacindan kesilmis degnegi dede-
ye verir. Dede degnegi kilifindan ¢ikarir ve musahiplerin sirtina Allah, Muhammed,
Ali diyerek ii¢ kez vurur ve tdrene son verir (Golpinarli, 1977: 793). Bu uygulamanin
bir benzeri Bektasi tarikatinin giris ayininde goriilmistiir. Bektasilikte miirid olan kart
koca kurban edilecek hayvan getirirler. Rehber onlari dedebabanin huzuruna ¢ikarir.
Yere yatan talibin iizerine beyaz bir ortii ortiiliir. Boylece onun 61digi ve 6nceki ha-
yatindan vazgegtigine inanilir. Okunan dualardan sonra talip ayaga kalkar ve dedeba-
banin elini dper. Bu da onun yeniden bir hayata basladigina isarettir (Ulken, 1969: 7).

Buyruklarda Ziilfikar ve Tarik ¢almanin Hz. Ali ile baglantili oldugu anlasil-
maktadir. Rivayete gére Hz. Muhammed vefatindan 6nce Hz. Aliyi yanina ¢agirarak
artik Ziilfikar’1 kimseye karst kullanmamasinit séyler. Bunun {izerine Hz. Ali Ziilfi-
kar’1 Necef deryasina atar ve onun yerine artik elinde mizrak seklinde “dest-i gub” ad1
verilen bir aga¢ tasimaya baslar. Bu nedenle Cem térenlerinde kullanilan sopanin Hz.

106 KI$ 2019/SAYI92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTA$ VELI
ARASTIRMA DERGISI




GECIS RITUELI OLARAK KIZILBAS TURKMENLERDE CUB-I TARIK (DEGNEK VURMA) GELENEGI

Ali’nin sopasi olduguna inanilird1 (Kaplan, 2008: 186). Kizilbaslarin Buyruk’unda
gecen Cebrail ile ilgili mitolojik anlatimda degnek vurma cezasinin kdkenlerine ine-
bilmekteyiz. Bu anlati su sekildedir: “Diinya kurulmamigti. Hazreti Muhammed Mus-
tafa ile Aliyyel Murtaza bu on sekiz bin alem i¢inde goriintiisiinii islememisti. Cebrail:
Ben peygamberin yaklastiricistyim. Muhammed Mustafa benim karsimda durur dedi.
Pes. Hazreti Resul Ekrem’in igerisine Cebrail’in bu diislincesi dogdu. Cebrail’in kal-
bine kugku geldigini anladi. Yine o sirada Cebrail Aleyhisselam geldi. Ya Muhammed
bana nigin izzet ve saygl gostermezsin? Saygi gérmemekte kusurlarim nedir? diye
sordu. Hazreti Resul sdyle buyurdu: Ey Cebrail, sen melek oldugunu bilmiyor mu-
sun? Senin kalbine kusku girmis. O zaman Cebrail Aleyhisselam yiiziinii yere vurdu.
Sah-1 Merdan Aliyyel Murtazadan aman dileyip yola girdi. Ecrini verdi. Cebrail ulu
tanridan siginma isteyip dergahina gelip 6ziir diledi. Sah1 Merdan Cebrail’e tarik ¢alip
terciiman aldi. Ondan beri rehberlik Cebrail’de kaldi. Pirlik de Sah1 Merdan Alide kal-
dr” (Bozkurt, 2018:128-129). Bu hikayeye gore Kizilbaslarda goriilen degnek vurma
geleneginin baglangici Cebrail’in gaybi bir zamanda Hz. Ali tarafindan cezalandi-
rilmasina kadar gotiiriilmektedir. Kizilbaslarda “tarikleme” denilen sembolik olarak
degnek vurma da bununla ilintilidir. Buyrukta gegen Hz. Muhammed’in tuba agaci
ile tariklenmesi Kizilbasglarin cem tdrenlerinde tekrarlanarak gaybi ritiielle baglanti
kurulur. Bu térenin kokeni olarak anlatilan hikayede Allah, Hz. Muhammed’e s6yle
der: “Ya habibim Muhammed Mustafa senin ile bizim aramizda muhabbet hasil oldu.
Katima ¢ik, tarik altindan geg ki, kiyamete degin aramizda diismanlik olmasin. Sende
cevr, bizde sitem, zuliim olmasin deyince, Hazreti Muhammed Mustafa Hak Teala
hazretlerinin nazarma gegip durdu. Pes, Hak Teala cennetin sah1 Ridvan’a; Firdevs-i
alani seckin bagindan; tuba agacindan bir catal cubuk getir. Ug zira uzunlugunda ol-
sun. Ridvan gidip istenen ¢ubugu getirdi. Cubuk ii¢ zira uzunlugunda idi. Kabzasinda
yedi ayet Fatiha suresi yazilmisti. Bir ¢cubugunda yedi ayet Tebareke, bir gubugunda
da En’am suresinden alt1 ayet yazilmisti. Pes, Hazreti Muhammed Mustafa Sallallahu
aleyhi vesellem Hak Teala Hazretlerinin sehadete oturur gibi oturup Allahu Teala’nin
kendi kudret lafzi ile: Tanri’dan bagka tapacak, yok, Muhammed onun elgisidir. Ali de
onun velisidir. Ali’den istiin yigit, Ziilfikar’dan istiin kili¢ yok. Daha sonra Hazreti
Resuliin Miibarek arkasina bir kere vurdu. Cubugun kabzasindan yedi damla nur hasil
oldu. Onlar yediler idi. Alt1 damla nur ¢ubugun sagindan, alti damla nur solundan
hasil oldu. Onlar da on iki imamlar oldu” (Bozkurt, 2018: 145-146).

Kizilbaslarin Safevi Devletinin kurulmasiyla birlikte Iran’a dogru baslayan gog
hareketlerinde 6nemli bir faktor de beraber gotiirdiikleri gelenekleri olmustur. Safevi
Devleti kuruldugu giinden itibaren ideolojisini Anadolu Tiirklerine aktarmak istegiyle
yogun bir politik propagandaya tabi tutmustur. Bu propaganda 6zellikle konargéger
Tiirkmenler iizerinde tesir yapmustir (Bilgili, 2003: 22). Safevi Devleti’nin kurulusun-
da 6nemli roller oynayan Kizilbas Tiirkmenler Iran’m bircok bolgesine yayilarak Tiirk
kiiltiiriiniin Iran’da yerlesmesinde etkili olmuslardir. Kizilbaslarin Safevi sahlarmi
miirsit olarak gérmeleri “Buyruk” denilen eserlerin sahlarin etkisiyle yazilmasini ve
yayginlasmasini saglamistir. Cezalandirmada kullanilan ‘Dest-i Cub’un Safevilerde
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goriilen ilk 6rnegi ise Muharrem torenlerinde kullanilmasidir. Safevilerde Kerbela’da
sehit edilen Hz. Hiiseyin’in acisini hatirlamak igin yapilan Muharrem anmalarinin
yayginlasmasindan sonra Imamlarin hayatlarmin anlatilarak halki Siilige bagh tut-
baslanmustir. On Iki Imamin hayatlarini anlatanlar ellerinde “Dest-i Cub” denilen bir
sopa tutar bu sopay1 gazel okuyanlar arasinda degistirirdi (And, 2012: 93). Safevilere
tasian Kizilbas gelenegi degnek vurma Venedikli seyyah Membre’ nin de gézlemle-
digi bir ritiieldir. Membre’ye gore degnek vurma gelenegi Kizilbaslarda Safevi sah-
larina olan sevginin sembolik bir karsiligidir. Membre gordiiklerini sdyle anlatmistir:
“Onlar otaklarinda oturarak eglenirler. Once Allah’1 sonra Sah Tahmasb’1 &verler.
Halife baslar ve bir saat boyunca “Lailahe illallah” derler. Sonra Sah Ismail’den ve
Sah Tahmasbin Hatayi denilen tiirkiilerini okurlar. Bu bittikten sonra elinde kaval
olan bir kisi orada bulunanlarin hepsinin adlarin1 tek tek sdyler ve adlart gecen kisiler
“Sah bas” derler. Yani Sah bag’tir diyerek o adama her biri 6z edep ve erkaninin ne
derece oldugunu gostermek i¢in para verirler. Bundan sonra ise elinde bir degnek olan
Halife bastan baglayarak saha olan sevginin alameti olarak yere uzananlara degnekle
vurur. Sonra Halife vurdugu kisinin bagindan ve ayaklarindan 6per. Sonra o kisi ayaga
kalkar ve degnegi dper”. Membre’ye gore bu ritiiclin yapilmasi ve yayginlastiriimasi
sahin emriyle olmaktadir (Efendiyev, 2005:64).

Degnek vurma, Anadolu’da Kizilbaslar arasinda goriilen ve Safevilerin Iran’da
hakimiyet kurmastyla Iran’a tasmmus olan bir gelenektir. Safevilerde bir memur ata-
masinda Sahin huzuruna ¢agrilan kisinin Esikagas1 tarafindan miicevher igslemeli deg-
nek ile doviildiigli anlatilir. Daha sonra ayaga kalkmasi istenen kisiye bagka bir sopa
uzatilarak onu Spmesi istenirdi. Hikkiimdarin huzurunda diizen ve tertipten sorum-
lu olan Esikagasi resmi toplantilarda altindan yapilmis ¢omak ile Sahin huzurunda
dururdu (Ozcan, 1995:462). Safevi Iran’inda biirokrat atamalarinda kullanilan degnek
vurma gelenegi ayni zamanda cezalandirma araci olarak da kullamlmistir. Sah Isma-
il doneminde Siraz hakimi Dulkadirli Halil Sultan Caldiran savaginda birlikleriyle
bulunmasina ragmen savasa girmekten kagimustir. Safevi Devleti Caldiran savasini
kaybedince Sah Ismail, korucu Kér Siileyman’1 Siraz’a Halil sultan1 cezalandirmak
icin gondermis Halil sultan adamlariyla bir icki meclisi diizenlerken yakalayarak 12
degnek ile cezalandirmistir. Halil Sultan’a uygulanan ceza Miirsid-i Kamil olan Sah
Ismail’in otoritesine aykir1 davranmasinin sonucudur (Morton, 1993: 5.230).

3. Sonug

Safevi Devletinin kurulusunda 6nemli rol oynayan Kizilbag Tirkmenler yiiz-
yillardir biriktirdikleri kiiltiirel unsurlarint biinyelerinde tasimaya devam etmistir.
Konar- goger tarzda hayatlarini siirdiiren Kizilbaslarin farkli siyasi devletlerde de
goriilen “degnek vurma” gelenegini daha ¢ok torensel baglamda gerceklestirdikleri
goriilmiistiir. Degnek vurma devlet kuran Tiirklerde farkli bir statii kazanmasina rag-
men geleneksel yasamlarindan vazgegmeyen Tiirkmenlerde asil islevini stirdiirmiistiir.
Anadolu’da Bektasilerde ve Kizilbaglarda daha ¢ok bir “kabul toreni” olarak gorii-
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len degnek vurma, Safevi Devletinde de benzer bir islev gorerek Sahin huzuruna
cikarilan devlet adamlarina sembolik olarak uygulanmistir. Kizilbaglarin uyguladigi
degnek vurma ritiieli gesitli sekillerde karsimiza ¢ikmistir. Bu ritiielin farkli islevler
gostermesi yiizyillar igerisinde biriken ve katmanlasan geleneklerin sonucudur. Ki-
zilbaglarin, gecis ritiieli baglaminda gergeklestirdikleri degnek vurma hukuki, sos-
yal ve idari anlamda farkli boyutlar kazanarak devam etmistir. Bu durum konargdéger
Tiirkmenlerin farkli kiiltiirle de karsilasarak kazandiklart deneyimlerin giin yiiziine
¢ikmasidir. Konargéger Tiirkmenlerin iran’da kurulan Safevilere gosterdikleri tevec-
ciih bu devletin Tirkmenlerden etkilenmesinin kapisint agmustir. Ayni sekilde Safevi
sahlarimin miirsit olarak goériilmesi degnek vurma ritiielinin farkli sekillerde devamini
kolaylastirmistir.

Kaynaklar

Alinge, Curt. (1967). Mogol Kanunlari. Cev: Coskun Ucok, Ankara: Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari.

And, Metin. (2012). Ritiielden Drama: Kerbela- Muharrem-Taziye. Istanbul: Yapi
Kredi Yayinlar.

Assman, Jan. (2001). Kiiltiirel Bellek. Cev: Ayse Tekin, Istanbul: Ayrint1 Yaymlari.

Bilgili, Ali Sinan. (2003). “Osmanli Tarih Yazarlarnin Algisiyla Tiirkiye- Iran
Iliskilerinde Siyasi Karakterin Dini Soylemi: Kizilbashik”. Hact Bektas: Veli
Arastirma Dergisi 27, s.21-41.

Boratav, Pertev Naili.(2016) Tiirk Mitolojisi Biitiin Eserleri I. Ankara: Bilgesu Ya-
yinlari

Bozkurt, Fuat. (2018). Buyruk : Imam Cafer-i Sadik Buyrugu. Istanbul: Salon
Yaynlari.

Connerton, Paul. (2019). Toplumlar Nasil Animsar. Istanbul: Ayrint: Yaymlari.

Deniz, Sefaattin- Asadi, Hasan. (2015). Tarih-i Kizilbasiyye ( Kizilbashigin Tarihi).
Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat.

Durkheim, Emile. (2010). Dinsel Yasamin Ilk Bicimleri. Cev: Ozer Ozankaya.
Istanbul: Cem Yayinevi.

Durmus, {Thami. (2016). Tiirk Kiiltiiriine Giris. Ankara: Ak¢ag Yaymlar.

Ebu Bekr-i Tihrani. (2001). Kitab-1 Diyarbekriyye, Cev: Miirsel Oztiirk, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu.

Efendiyev, Oktay. (2005). Venesiyalilar Sah Tahmasibin Sarayinda (Mikele Membre
ve Vingenso Alessandri), Baki.

Eliade, Mircea, (2017a). Mitlerin Ozellikleri, Cev: Sema Rifat, Istanbul: Alfa Yayinlar1.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 109
ARASTIRMA DERGISI




Mehmet DAGLAR

Eliade, Mircea. (2017b). Arayis: Tarih ve Dinde Anlam, Cev: Cem Soydemir, Ankara:
Dogubat1 Yayinlar.

Er, Piri. (1996). “Tiirklerde Agag Kiiltii ve Bunun Anadolu Alevi Inancindaki izleri”,
Tiirk Halk Kiiltiirii Arastirmalari, Ankara, s.61-64

Eréz, Mehmet. (2014). Tiirkiye 'de Alevilik Bektasilik, istanbul: Otiiken Yayinevi.

Golpmarli, Abdulbaki. (1977). “Kizilbas”, Islam Ansiklopedisi, c.6, Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, s. 789-795.

Giingor, Ozcan- Aksoy, Erdal. (2012). “Sosyolojik A¢idan Alevi/Bektasilerde Tena-
siih Inanc1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 62, $.249-270.

Halbwach , Maurice.(2016). Hafizanin Toplumsal Cergeveleri, Cev: Biisra Ugar, An-
kara: Heretik Yaymecilik.

Inan, Abdiilkadir. (2013). Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar,
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu.

Kaplan, Dogan. (2008). “Buyruklara Gore Kizilbaslik”, Yayinlanmamis Doktora
Tezi, Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Kehl- Bodrogi. Krisztina. (2012). Kizilbaslar/Aleviler, Cev: Oktay Degirmenci-Bilge
Ege Aybudak, Istanbul: Ayrint1 Yayinlar1.

Kilig, Riiya. (2016). Osmanli ’da Seyyidler ve Serifler, Istanbul:Kitap Yayinevi.

Morton, Alexander H.(1993). “The Chub-1 Tariq and Qizilbash Ritual in Safavid Per-
sia”, Etudes Safavides, Ed: Jean Calmard, Paris- Tehran, s.226-245.

Ocak, Ahmet Yasar. (2000). Alevi ve Bektasi Inanglarimin Islam Oncesi Temelleri,
Istanbul.

Ozan, Meral. (2011). “Gegis Ritiielleri ve Halk Masallar1”, Milli Folklor, Y11:23, Say1:
91,2011, s.72-84.

Ozcan, Abdulkadir. (1995). “Esikagas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c.11, istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, s.462-463.

Ozgiidenli, Osmangazi. (2009). Mogol [ramnda Gelenek ve Degisim: Gazan Han ve
Reformlart (1295-1304), Istanbul: Kakniis Yaymlar1.

Price, S. R. F. (2004). Ritiiel ve Iktidar: Kiiciik Asya’da Roma Imparatorluk Kiiltii,
Cev: Taylan Esin, Ankara: Imge Yayinevi.

Rappaport A. Roy. (2006). “Ritiiel”, Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar I, Cev:
Kiirsat Korkmaz, Ankara: Geleneksel Yayincilik, s.187-193.

110 KI$ 2019/SAYI 92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




GECIS RITUELI OLARAK KIZILBAS TURKMENLERDE CUB-I TARIK (DEGNEK VURMA) GELENEGI

Turhan, Mimtaz, (2018), Kiiltiir Degisimleri: Sosyal Psikoloji Bakimdan Bir Tektik,
Ankara: Altmordu Yaylart.

Ulken, Hilmi Ziya. (1969). “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski Kiiltiirlerin izleri”, An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XVII, s.1-28.

Yalman, Ali Riza. (2000). Cenup ta Tiirkmen Oymaklar:, Haz: Sabahat Emir, c.I, An-
kara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaymlari.

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 111
ARASTIRMA DERGISI







YUNANISTAN’DA KiLISEYE DONUSTURULEN
MEMIi BABA TURBESI*

The Memi Baba Tomb that was Converted into
a Church in Greece

Mehmet Emin YILMAZ™
Oz
Memi Baba Tekkesi, Osmanli déneminde Egribucak olarak adlandirilan, Kozana’nin (Kozani /
Kolavn) 22 km dogusunda Koseler (Thimaria / ®uudapia) ile Sofular (Kapnachori / Komvoydpt)
koyleri arasinda yer aliyordu. Tekkenin yer aldig: arazi, Yunanistan’in bugiinkii idari yapilanmasina
gore Kozana’ya baglhdir. Evliya Celebi Seyahatnamesi sayesinde, meydanevi, tiirbe, dervis odalari,
biiyiik bir mutfag: ve kileriyle 70-80 dervisin bulundugu Rumelindeki biiyiik tekkelerden birisi ol-
dugunu 6grendigimiz Memi Baba Tekkesi’nin gliniimiizdeki durumunu tespit etmek igin 2 Haziran
2018’de bir seyahat gerceklestirdik. Eski haritalardan yola ¢ikarak tekkenin yerini bulup, Evliya
Celebi’nin bildirdigi tekkedeki bindlardan yalnizca Memi Baba Tiirbesi’nin giiniimiize ulastigini
yerinde tespit ettik. Tiirbe, niifus miibadelesinden sonra pek ¢ok Tiirk eseri gibi Agios Georgios’a
adanarak kiliseye cevrilmistir. Kiliseye ¢evrilen tiirbenin mimari 6zellikleri ve dis goriiniisii degisti-
rilmis olup bezemeli tavani 6zgiin haliyle durmaktadir. Memi Baba Tiirbesi, kiliseye ¢evrilmis dahi
olsa Yunanistan’daki Tiirk varliginin bir delili ve temsilcisi olarak ayaktadir. Bu ¢alismanin amaci,
Osmanli cografyasinda kiliseye ¢evrilen Tiirk eserlerinden biri olan Memi Baba Tiirbesi’nin mimari
bakimdan incelenmesidir.

Anahtar Kelimeler: Yunanistan, Memi Baba, Bektasi, tekke, tiirbe, kilise
Abstract

The Memi Baba Dervish Lodge was located in 22 km away from the east of Kozani, just between the
villages of Koseler (Thimaria) and Sofular (Kapnachori). The part of land in which the dervish lodge
situated is a part of Kozani according to the current administrative organization in Greece. Thanks to
the famous account by Evliya Celebi, we now know that it was one of the biggest dervish lodges in
Ottoman Europe with its public hall, tomb, dervish cells, a grand kitchen and a cellar. To learn more
about the dervish lodge, we made a visit on June 2, 2018. Setting off with old maps, we found the
point where the dervish lodge was situated, only to witness that there survived just the tomb, out of
all the grounds mentioned above. Following the exchange of population, the tomb was turned into a
church dedicated to Agios Georgios similar to many other Turkish buildings in the region. Though
the architectural features and outlook of the piece have been changed, the ceiling still retains its de-
coration. Despite the fact that the tomb is now used as a church, the Memi Baba Tomb is surely a sign
and representing piece of the Turkish presence in modern day Greece. The purpose of this paper is to
discuss the Tomb of Memi Baba, one of the Turkish buildings inside the Ottoman borders converted
into a church in terms of its architectural structure.

Keywords: Greece, Memi Baba, Bektashi, dervish lodge, tomb, church
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“Merhum Ekrem Hakki Ayverdi’ye ithaf olunur.”

Osmanli tarihinin erken donemindeki fetihlerin ¢cogu Rumeli’de gergeklesti-
ginden dolayr Osmanli Devleti’nin gelisimi ile Balkanlar’in gelisimi paralellik gos-
termektedir. Tiirk hakimiyetine giren Balkan sehirleri, Anadolu’dan getirilen Y6-
riik-Turkmenlerle iskan edilip yeniden imar edilmistir. Mevcut yerlesimler, Tiirk sehir
anlayisina uygun olarak sekillendirilmis, bazi bélgelerde kiilliyeler kurularak merkezi
ve biiyiik kentlerin ortaya ¢ikmasit saglanmistir. Rumeli’nin fethinde 6ncii rol oyna-
yan “Kolonizator Tirk Dervigleri”’ devletin de tesvikiyle yeni tekkeler kurmuslar;
bdylece hem bélgenin imar ve ihyasim saglamislar; hem de yerlesik halki islam’a
ve Osmanli yonetimine 1sindirmislardir. Tekkeler daha ¢ok kurucu seyhlerin istedigi
mekanlarda insa edilmistir. Baz1 tekkeler devletin iskan politikasina uygun yerlerde
kurulmus ve devletge desteklenmistir. Boyle bir gorevle tesis edilen tekkeler tasavvuf
egitiminin yani sira giivenlik ve ticaret gibi konularda da hizmet vermistir. Anadolu
ve Balkanlar’da Erenkdy, Velikdy, Tekkekdy, Dedekdy, Tekkekizillar, Tekkeyenice-
si, Tekkekaya gibi kdy isimleri buralarin dervisler tarafindan kurulduguna isaret et-
mektedir (Kara, 2011: 369). Bu tekkelerden biri de bugiin Yunanistan’da kalan Memi
Baba Tekkesi’dir.

Memi Baba Tekkesi, Kozana’nin (Kozani / KoZdvn) 22 km dogusunda Koseler
(Thimaria / @uudpia) ile Sofular (Kapnachori / Korvoympt) koyleri arasinda yer al-
maktadir. Bu bolge Osmanli doneminde Egribucak olarak adlandirilmistir?. Tekkenin
yer aldig1 arazi, Yunanistan’in bugiinkii idari yapilanmasina gore Kozana’ya baglidir.
1661 senesinde Memi Baba Tekkesi’ni ziyaret eden meshur Tiirk seyyahi Evliya Ce-
lebi kendine has tisliibuyla tekkeyi teferruatli olarak anlatmaktadir. Evliya Celebi’nin
verdigi bilgilere gore; tekkenin bir kdsesinde, biiyiik bir kubbe i¢inde Demir Baba’nin
seyhi olan Memi Sah Sultan’in tiirbesi vardi. Mezarin etrafinda Memi Sah Sultan’a ait
bliyiik bir kagik, seccade, hirka, tac, alem, kudiim, zil ve defler bulunuyordu. Tiirbe-
nin hizmetgileri glizel kokular siirerek ve “(dlar” yakarak buray1 siirekli neselendirip,
gelen ziyaretgilere hizmet ederlerdi. Bu biiyiik tekkenin en 6nemli boliimlerinden biri
dervislerin muhabbet yeri olan fukara meydani, yani “tekyegah-1 mihman-1 saraylar -
di. Bu meydanin etrafi dolaplar ve her bir dolabin 6nii dervis postlart ile dosenmisti.
Buradaki her dervis bir ilimle mesgul olup, kimi kasik, kimi zerdeste, kimi ise keskiil
yapardi. Ayrica bu meydanda ¢ok gosterisli, altin gibi parlayan samdan, kandil ve ¢e-
raglar mevcuttu. Adi gegen meydanin disinda ayri bir meydan daha vardi ki buradaki
“Keykavus mutfak” zikre degerdi. Zira kubbeli ocaginda ¢orba kazanlarinin daima
kaynadig ve tekke kuruldugundan beri atesten inmedigi bu biiyiik mutfakta, kus sii-
tiine varincaya kadar her tiirlii yiyecek ve igecek bulunan bir de kiler yer almaktaydi.
Tekkenin bu imkanlar1 sayesinde gelen ve gidene, sofralar kurulup yemekler ikram
edilmekteydi. Biitiin bu 6zellikleriyle Memi Sah Sultan Tekkesi’nin Rum diyarinda
benzeri yoktu. Bu tekkenin benzeri ancak Horasan’daki Imam Riza Tekkesi olabi-
lirdi. Hizir Dede 1661 yilinda tekkede seyh bulunuyordu. Bununla birlikte tekkenin
Ehl-i Stinnet 70-80 kadar dervisi olup, bunlar bes vakit namazlarini terk etmemek-
te, ilim ve riyazetle mesgul olmaktaydilar. Evliya Celebi’nin 6vgiiyle bahsettigi bu
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dervigler, diinya lezzetlerinden vazgegip ahiret ahvaline vakif, mertebe-i hak olmus;
tekkede kimi mihmandar, kimi meydandar, her biri bir ise memur kisilerdi. Evliya
Celebi tekkeye iki defa gelmis, bunlardan birinde bir gece misafir kalmisti. Ramazan
ayina rast gelen ikinci gelisinde (25 Mayis 1661) dervisler onu ¢ok hos karsilamislar;
can sohbetleri edip “giilbang-1 Muhammedi” ¢ektikten sonra def, kudiim ve nekkare-
ler esliginde zemzem ve demler ikram etmislerdir. Evliya Celebi burada kalmaktan
biiyiik bir haz duymustur (Degerli-Kiiglikdag, 2017: 121-122; Evliya Celebi: 2004:
5/807-809).

1780 ve 1799 tarihli iki belgede tekke vakfina miilhak harabe haline gelmis
Biiyiik Ayane Koyt ile bir degirmen zikredilmektedir (BOA C..BLD. 137/ 6850 tarih:
03.09.1194 /02.09.1780; BOA C.EV 523/ 26403 tarih: 29.07.1214 / 27.12.1799).

Ekrem Hakki Ayverdi, kiilliyatinin dordiincii cildinde Serfice Kazési’nda 2736.
sirada “Seyh Memi Zaviyesi” olarak bahsettigi tekkenin “Evkaf Kuylid-1 Kadime”
argivinde 757. defterin 51. sayfasinda kayitli oldugunu bildirmistir. Ayverdi, ayni cilt-
te Perakende Karyeler basliginda 3702. sirada “Egribucak Karyesi’nde Memi Baba
Tekkesi ni (Basvekalet Arsivi 1228/18871) Evliya Celebi’nin ziyaretini de zikrederek
bildirmistir (Ayverdi, 2000: 4/302, 334). Bu iki kaydin ayni tekke oldugunu diisiinii-
yoruz. Ayverdi’nin arsiv kaydi haricinde, Yunanistan’daki Tiirk eserleriyle ilgili ya-
yinlarda Memi Baba Tekkesi yer almamaktadir®. Caligmamizda tekkeden geriye kalan
Memi Baba Tiirbesi, Tiirk mimarlik literatiiriinde ilk defa tanitilmaktadir.

1915°te Memi Sultan Tiirbesi’ni ziyaret eden Ingiliz arkeolog W. F. Hasluck,
1826°da tekkenin miisadere ile kapatildigini 1875°te ise tekrar agildigint ve evli der-
vislerin ikamet ettiklerini bildirir. Hazirede, bir tanesi 1051/1641 tarihli olan Bekta-
si baslikli pek ¢ok mezarin bulundugunu zikreder (Hasluck, 2012a: 47-49; Hasluck,
2012b: 145).

Evliya Celebi’nin tafsilatiyla bildirdigi tekkeyi yerinde tespit etmek iizere 2
Haziran 2018’de bir seyahat gergeklestirdik®. 1900 tarihli Rumeli-i Sahane Haritasi
(Harita 1) ile E6tvds Lorand Universitesi Arsivinde yer alan 1910 tarihli Avustur-
ya-Macaristan ordu haritasindan (Harita 2) yola ¢ikarak yaptigimiz arastirmada, Egri-
bucak’ta Koseler ile Sofular Koyleri arasinda “Tekke ” ismiyle gosterilen yere ulagtik.
Tekkedeki binalardan yalnizca Memi Baba Tiirbesi’nin kiliseye gevrilerek gliniimiize
ulagtigin1 yerinde tespit ettik, rolovesini ve restitiisyonunu ¢izdik (Cizim 1). Tiirbe
icten 5,29x5,39 m oOl¢iilerinde olup ortalama 85 cm kalinliginda tas duvardan insa
edilmistir. Harigten bir duvar1 7,10 m uzunlugunda olan eser, igten bezemeli ahsap
tekne tavanli distan ise kiremitle kapl kirma ¢atilidir.

Kitébesi ve vakfiyesi® bulunmadigi igin tiirbenin insa tarihini net olarak bilemi-
yoruz. Ancak tiirbenin mimari 6zellikleriyle birlikte Evliya Celebi’nin “Deliorman
diyarinda yatmakta olan Demir Baba Sultan bu Memi Baba Sultan’dan cihaz- 1 fakri
kabul edip dgrencilerinden olmuslardir” ve “tiirbe hayratinin séhibi Yanyali Arslan
Pasa’nin atas1 Ziilfikar Bey asiktir” (Evliya Celebi 2004:5/807,809) bilgilerinden ha-
reketle tlirbeyi 16. ylizyilin ikinci ¢eyregine tarihlendirebiliriz.
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Memi Baba Tiirbesi, niifus miibadelesinden sonra (1924) pek ¢ok Tiirk eseri gibi
Agios Georgios’a adanarak kiliseye ¢evrilmistir®. Dort yone egimli gatisi degistirilmis
ve sandukanin ayakucundaki duvar kaldirilarak bu cepheye ahsap direkli, tugla orgiilii
apsis eklenmistir. Tlrbenin yaninda yeni bir kilise bulunmaktadir.

Yunanistan’da kiliseye ¢evrilen Tiirk eserlerinin mimari 6zellikleri neredeyse
timiiyle degistirildigi i¢in ¢ogu kez arastirmacilarn goziinden kagmistir.” Kiliseye
doniistiirme sirasinda Memi Baba’nin sandukasi yok edilmis, distan dogu yoniinde
yarmm daire bigiminde apsis eklenerek buraya bir kap1 agilmistir. I¢ mekéna ii¢ basa-
makla ¢ikilan bir platform eklenerek basit bir ikonostasis® ilave edilmistir. Bezemeli
tavana ise miidahale edilmemistir. I¢i ve dis1 tiimiiyle sivanip badanalanmistir. Ozgiin
kap1 ve pencere bosluklarinin iistiinde Tiirk mimarisinin alameti olan ¢ift merkezli tas
kemerler halen durmaktadir (Resim 1-2).

Bat1 cephenin ortasinda 95 cm genisligindeki kap1 agikligindan tiirbeye girilme-
ktedir. Kap1 agikliginin iizerindeki kemer alni cepheden 10 cm igeride oriilmistiir.
Kapmin her iki yaninda dikdortgen bigimli pencere bosluklari bulunur. Bu bosluk-
lara distan ha¢ formunda plastik pencere takilmigtir. Bati cephedeki bu iki pencere
genisliginin diger cephelerdeki pencerelere gore kiiciik olmasi sebebiyle sonradan
acildigmi diisiiniiyoruz. Bat1 cephedeki silme taslar1 yok edilerek beden duvari gati
egimi boyunca yiikseltilmis ve klasik Yunan mimarisindeki tiggen giris formu elde
edilmistir. Degistirilen bu cephe diizenlemesi, Yunanistan’da kiliseye doniistiiriilmiis
Drama Kirlikova’daki tiirbede, Nusretli’de Mustafa Aga Camii, Girit Kalami Camii,
Kavala Kogan Koyii Camii ve Serez Girmig Koyii Mehmed Pasa Camii’nde de
goriilmektedir.

Memi Baba Tiirbesi’nde kuzey ve giiney cephe simetrik olup cephe aksinda 92
cm genisliginde birer pencere yer almaktadir. Bu pencere bosluklari igeriden oriilerek
yiikseltildiginden 6zgiin en-boy oranini yitirmistir. Kuzey duvarin dogu kdsesinde
6zgiin oldugu hemen anlagilan 42 cm genisliginde ¢ift merkezli kemerli nis yer al-
maktadir. Tirbenin dogu duvari neredeyse tiimilyle kaldirildigi i¢in bu duvarin 6zgiin
hali hakkinda kesin bilgiye sahip degiliz ancak kuzey ve giiney duvarlarinda birer
pencere yer almast bu cephenin de bir pencereli oldugunu diisiindiirmektedir.

Tiimilyle ahsaptan yapilmig dort kademeli sekizgen tekne tavanin merkezinde
daire bigimli gobek yer almaktadir. Ge¢ donem siisleme 6zelligi gdsteren tavan, ahgap
iizeri boyama teknigiyle bezenmis olup 6zgiin haliyle durmaktadir (Resim 4-5). Ug
kademeli tekne tavanin yiiksekligi duvar kenarinda 3,36 m olup tavan gobeginde
4,42 metreye ¢ikmaktadir. Yukarida bahsettigimiz gibi 1826’da Bektasi tekkeleri-
nin seddolunmasindan sonra Memi Baba Tekkesi kapatilmig 1875°te tekrar faali-
yete gecmistir. Bu arada 49 yil kapali kalan tekke yeniden faaliyete gectiginde tamir
edilmis olmalidir. Siisleme 6zelliklerini gdz Oniine aldigimizda, mevcut tekne tavanin,
1875°teki muhtemel onarimda yapildigini diisiiniiyoruz.
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Evliya Celebi, Memi Baba’y1 “4 kose bir kubbe icinde yatmaktadir” (Evliya
Celebi, 2004/5:807) diye anlatir. Tlirbenin kare planlt olmasi ve mevcut ahsap tavanin
19. yiizy1l 6zelligi gostermesi seyyahin ifadesiyle de ortiismektedir. Buna gore tiir-
benin ilk halinin kubbeli olmasi muhtemeldir. Memi Baba Tiirbesi’yle ayn1 donem-
de insa edilen ve ayni kaderi paylasip kiliseye doniistiiriilen tiirbelerden Babakoy’de
“Bayezid Baba Tiirbesi”, Egriboz’da “Veli Baba Tiirbesi” ve Yenice Vardar’da “Evre-
nosoglu Tiirbesi” de kare planli ve kubbeli donem 6rnekleridir (Resim 6, 7, 8). Kare
planli oldugu halde kubbesiz insa edilen Brod’daki “Hizir Baba Tiirbesi” gibi 6rnekler
de bulunmaktadir (Resim 9). Memi Baba Tiirbesi’nin mevcut halinde, i¢ mekanda
duvardan kubbeye gecis elemani olarak higbir iz gériinmemektedir. Cepheler ise -giris
cephesi harig- basit bir silme tasiyla sonlanmaktadir. Mevcut ahsap cati, bu silmenin
iistiinden baglamaktadir. Halihazirdaki silme taslarini esas alirsak, cephe yiiksekligi
ile genisligi kubbeli bir yap1 i¢in uygun orantidadir (Cizim-1 Restitiisyon I-II). Tiir-
benin ilk halinin kubbeli olup olmadigimin tam olarak tespit edilebilmesi i¢in eserde
ozellikle gat1 arasinda kalan kisimlarda hassas raspa yapmak gerekmektedir.

Semavi Eyice, Corum’da Bizans donemindeki bir manastirin yerine insa edilen
Elvan Celebi Zaviyesini inceledigi makalesinde su tespitleri yapmaktadir: “Bu tama-
men milli ve Islami tesisin [Elvan Celebi Zaviyesi], bir takim kalmtilarin {izerinde
kurulmast herhalde sebepsiz degildi. Bdylece yalniz Hristiyanlik devrinin degil, fakat
tarihin karanliklarindan beri o ¢evre insanlariin kudsal tanidig1 bir yerin bu vasfi de-
vam ettirildigi gibi orada hakiki veya makam mezari yapilmak suretiyle efsanelesmis
bir Gazi bir velinin ad1 ve hatirasi etrafinda artik yeni bir inancin hakim oldugu, yeni
ve degisik bir kavmin yerlestigi de benimsetiliyordu.” (Eyice 1969, 5.239). Bize gore
de yaklasik 500 yil boyunca kutsal kabul edilen Memi Baba Tiirbesi’nin kiliseye do-
niistiiriilmesinin arka plani -kutsal olan1 siirdiirme- yaklagimdir. Memi Baba Tiirbesi
ebat olarak kiiglik bir yap1 olup, Hristiyan ibadetine yonelik i¢ mekan biiyiikliigiine
sahip degildir. ibadet igin yanindaki yeni yapilan kilise kullanilmaktadir. Tiirbenin
kiliseye doniistiiriilmesi semboliktir. Yunanistan’da bu gibi 19 tekke-tiirbenin hemen
hemen hepsi Agios Georgios’a adanarak kiliseye doniistirilmiistiir.

Memi Baba Tiirbesi, kiliseye ¢evrilmis dahi olsa Yunanistan’daki Tiirk varligi-
nin bir delili ve temsilcisi olarak ayaktadir.
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RESTITUSYON I == RESTITUSYON II ==

Cizim-1. Memi Baba Tiirbesi’nin roldve ve restitiisyon Onerileri
e Ozgiin duvarlar e ilaveler (Mehmet Emin Yilmaz - 02.06.2018)
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Resim-1. Kiliseye ¢evrilen Memi Baba Tiirbesi’nin giris cephesi (MEY, 02.06.2018)

Resim-2. Kiliseye ¢evrilen Memi Baba Tiirbesi’nin dogu cephesine eklenen apsis
(MEY, 02.06.2018)
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Resim-5. Kiliseye ¢evrilen Memi Baba Tiirbesi’nin i¢ mekani (MEY, 02.0
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Resim-7. Yenice Vardar’da kiliseye doniistiiriilen Evrenosoglu Tiirbesi
(MEY, 02.06.2018)
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Resim-8. Babakdy’de kiliseye doniistiiriilen Bayezid Baba Tiirbesi
(MEY, 02.06.2018)

Resim-9. Brod’da kiliseye doniistiiriilen Hidir Baba Tiirbesi (MEY, 29.04.2018)
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MANSUR BABA SOYUNDAN GELEN BIiR SiFA OCAGI:
SAH PABUCU"

A Healing Hearth Descending from Mansur Baba: Shah Pabucu

Ash BUYUKOKUTAN TORET™
Oz
Eskisehir’in Odunpazar ilgesine bagli Yahnikapan mahallesinde hizmet veren Sah Pabucu Ocagi,
taliplerini Mansur Baba’ya kerameten gonderilen ocak kitabinin i¢inde yazilanlar dogrultusunda te-
davi etmektedir. Mansur Baba’nin soyundan gelen ve kendisinden aldiklari izinle bir sagaltma/sifa
ocaginin hizmetini yiiriiten aile, bolge insani1 tarafindan sik¢a ziyaret edilmektedir. Ocagin kaynagi,
Horasan’a baglanmaktadir. Mansur Baba’nin, Hac1 Bektas Veli’den 6nce Anadolu’ya gelmis erenler-
den oldugu, soyunun Imam Cafer’e dayandig belirtilmektedir. Mansur Baba’nin eski kdy evinde, ¢a-
tidaki pencereden indigi belirtilen ocak kitab1 buraya manevi bir gii¢ kazandirmistir. Ocagin temsil-
ciligini yiiriiten Inang ailesi, hastalara ocak kitabiyla birlikte indigi belirtilen ocak yastigini siirerek,
tasindan kaziyip suyla igirerek, diyet listesi vererek ii¢ seanslik bir tedavi uygulamaktadir. Makalede,
Anadolu sahasinda yasayan Alevi gelenekli sagaltma/sifa ocaklar1 baglaminda atalar kiiltii ile ocak
kavrami iizerinde durularak, Mansur Baba soyundan gelen bir ocak ailesi olarak Sah Papucu Oca-
§1’nin hastalik sagaltimindaki rolii sorgulanmistir. Yapilan tespit ve yorumlarda “katilma”, “g6zlem”
ve “miilakat” teknikleriyle elde edilen malzeme esas alinmistir. Inceleme ve degerlendirmeler netice-
sinde; s6z konusu ocagin, giiniimiizde sifa ocagi olarak faal oldugu, 6zellikle ocaga inanarak giden ve
yeme-igme konusunda verilen tavsiyelere uyan kisilerin sifa bulmasi noktasinda énemli bir hizmeti
yerine getirdigi/getirmekte oldugu goriilmistiir. Bircok ocagin, kdylerde yasayan ocak ailelerin sehir
merkezlerine taginmasi ya da aile bireylerinin ocag1 devam ettirmemeleri nedeniyle kapanmis olduk-
lar1 g6z 6niine alindiginda Sah Papucu Ocagi, ocak geleneginin devaminin saglanmasi noktasinda da
onemli bir islevi yerine getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ocak, Mansur Baba, Sah Pabucu Ocagi, sagaltma/sifa.
Abstract

Serving in the Yahnikapan neighborhood of Odunpazar district of Eskisehir, Shah Pabucu Hearth
treats its consultee with the hearth book miraculously given to Mansur Baba. The family claimed
to be descended of Mansur Baba and provide this service with his permission. Most of the people
living in the region frequently visit the family for treatment. The source of the hearth has links with
Horasan. It is stated that Mansur Baba is one of those dervishes who came to Anatolia before Haci
Bektash Veli and that his family traces back to Imam Cafer. It is believed that the hearth book came
from the window at the attic of the old house of Mansur Baba and provided a spiritual power. Inang
family administers a three-sessions-treatment: application of the hearth pillow, scraping its stone and
making them drink it with water, and giving a diet list. In this article, the role of Shah Pabucu Hearth
family in the treatment of diseases was discussed by focusing on the concept of hearth and ancestor
cult in the context of Alevi hearths and treatment/healing hearths existing in the Anatolia. Findings
and comments were based upon the obtained data by using the following methods: “attending”, “ob-
servations” and “interviews”. It was observed that the hearth is very active as a healing hearth, and
is providing an important service especially for the people who believe in the hearth and follow the
recommendations given about eating and drinking. Considering that many hearths have been closed
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due to the relocation of hearth families living in the villages to the city centers or the absence of
family members for the continuation of the hearth, the Shah Papucu Hearth also plays an important
role in maintaining the hearth tradition.

Keywords: Hearth, Mansur Baba, Shah Pabucu Hearth, treatment/ healing

1. Giris

EEINNT3

Sozliiklerde “ates”, “ates yakilan yer” anlamlarinin yani sira “aile”, “soy” ve
“stilale” karsiliklar1 da verilmis olan “ocak” kelimesi, bunlarin disinda farkli anlam-
lar1 da biinyesinde baridirmaktadir. Tiirk Dil Kurumu’nun hazirlamis oldugu Tiirkge
Sozliik’te (2009: 1488) sozciigiin anlamlart su sekilde verilmektedir: “1. Ates yak-
maya yarayan, pisirme, 1sitma, 1sinma vb. amaglarla kullanilan yer. 2. Somine. 3. Is1
vererek tizerine veya igine konulan maddeleri 1sitan, pisiren, kaynatan, eriten arag
veya alet. 4. Kahvelerde, kuruluslarda cay, kahve vb.nin yapildig1 yer. 5. Yer {stiinde
veya yer altinda cevher ¢ikarilan yer. 6. Bahgelerde ve bostanlarda her tlir meyve ve
sebze ekimine ayrilmis, ¢evresinden biraz yiikseltilmis toprak pargasi. 7. Ayni amag
ve diisiinceyi paylasanlarin kurduklart kurulus veya toplandiklari, gorev yaptiklari
yer. 8. Ev, aile, soy. 9. Baz1 hastaliklari iyi ettigine inanilan aile. 10. Y1ilin otuz bir
giin siiren, birinci ay1, kanunusani”. Tiirkiye 'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii’nde
(2009: 3264) “ocak” i¢in verilen anlamlar soyledir: “(I) 1. Ates; (II) 1. Eski ve soy-
lu aile. 2. Dedelerden biri belirli bir hastalig1 iyi ettigine inanilan aile; (III) Fide ya
da aga¢ dikmek i¢in agilan ¢ukur; (IV) Su degirmenlerinde suyun akitildigi ve car-
kin indirildigi yer; (V) Bir yerde toplu olarak bulunan findik agaclar1”. Yeni Tarama
Sozhigii'nde (1983: 159) ise kelimenin karsihigr olarak, “1. Ates, 2. Yurt, 3. Uziim
asmasi, kavun, karpuz, kabak gibi bitkilerin tevegi” anlamlar1 verilmektedir. Bunun
disinda, Halk Dilinde Saglik Deyisleri Sozligii (2006: 107), Aswrlar Boyu Tarihi Seyri
I¢inde Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik (2005: 2375), Meydan Larousse (1972: 459),
Islam Ansiklopedisi (2007: 316) gibi sozliik ve ansiklopedi maddelerinde de “ocak”
kelimesi benzer anlamlartyla yer almaktadir. Yapilan tanim ve agiklamalardan da an-
lagilacagi iizere ocak sozciigiinlin kullanim alani olduk¢a yaygindir. Karsilastirmal
Tiirk Lehgeleri Sozliigii'nde, (1991: 656-657) kelimenin, Azerbaycan Tiirkgesinde
ocag, Baskurt Tiirk¢esinde usak, Kazak Tiirk¢esinde osak, sanirak, iy, Kirgiz Tiirkce-
sinde o¢ok, Ozbek Tiirkcesinde ocak, Tatar Tiirk¢esinde ucak, Tiirkmen Tiirkcesinde
ocak, Uygur Tirkgesinde o¢ak seklinde bulundugunun belirtilmesi, kelimenin farkli
anlamlarda yaygin kullanimini gdostermektedir.

Ocak kelimesinin s6z konusu anlam genisliginin yan1 sira yazida soziinii ede-
cegimiz kiilt ve sagaltma/sifa nitelikleri tizerinde de durmak gerekmektedir. Bu bag-
lamda Pertev Naili Boratav (2012: 34-35), ocak sozciigiinii ates kiiltiiyle iligkilendire-
rek soyle tarif etmistir: “Ates kiiltii, ocak atesiyle ilgili ritiiel ve geleneklere dayanur,
‘ocak’ sozciigli de “ates”ten tiiretilmistir. Ocak, ev veya cadirin en saygideger yeri
olarak goriiliir. Ocak s6zctigii ayn1 zamanda soyun devami anlamini da igerir, ‘ocagi
son-’ sozilinde oldugu gibi; bu sozle bir ailenin soyunun tiikendigine mahktm edildigi
ifade edilir. Sifacilikla donatilmis kisi de ayni1 bi¢imde ‘ocak’ olarak adlandirilir; be-
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lirli bir hastalik i¢in uzmanlagmis kisiden ‘ocak’ diye bahsedilir. Sifa giicii ister miras
yoluyla ister ustadan giraga gegsin, ama mutlaka el verme yoluyla aktarilir. Ates; diger
taraftan da sifa ritiiellerinin ve falciligin, tiitsiiniin ve kursun dokmenin énemli bir
Ogesidir”. Abdiilbaki Golpinarli (1977: 245) tarafindan yapilan su agiklama da ko-
numuzu aydmlatmast bakimindan énemlidir: “ ‘Ocak’, mecazi anlamiyla, miiessese,
soy, boy, kok, dirlik, diizenlik demektir. ‘Ocagin yansin’ hem dua, hem ilenis olarak
sOylenir. ‘Ocagi yikilsin, ocagi sonsiin’, ad1 sant, soyu boyu kalmasin demektir. ‘Allah
ocagini sondiirmesin, ocagin sen olsun’, adi san1 anilsin, dirligi diizenligi bozulmasin
anlamina hayir duadir. “Yenigeri ocagi, Sipahiler ocagi’, yenigeri ve sipahiler miiesse-
sesi anlamina gelir; bu Tiirkce sozle ‘ocag-1 Yenigeriyan, Ocag-1 Bektasiyan’ tarzinda
Farsca tabirlerle yapilmig ve sdylenmistir. Herhangi bir hastaliga okumaya izinli olan
ve bu izni, babadan ogula yiiriiten kisilerdir. Ocak kavrami, ayni zamanda Alevi-Bek-
tasi gelenegindeki orgiitsel bir yapiya da isaret eder. Dede, seyyid, pir, miirsid, rehber
gibi adlarla da anilan dinsel hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek
tizere kullanilir (Yaman, 2011: 48). Bu soydan gelenler de “ocakzade” olarak anilir
(Birdogan, 1992a: 140).

Makalede, Mansur Baba’nin soyundan olduklarini ve kendisinden aldiklar1 izin-
le ocagi devam ettirdiklerini belirten, Yahnikapan mahallesinde bulunan Sah Papucu
Ocag1 adli sagaltma/sifa ocagi lizerinde durulacaktir. Yerlesim biriminde yasayanlarin
hemen hemen tamaminin Alevi olmasi ve ocagi isletenlerin Alevi bir aileye mensup
olmast agisindan bakildiginda “ocak”, hem aile/soy/ata hem ev/yurt hem sagaltma/
sifa hem de Alevi-Bektasi gelenegindeki s6z konusu silsileyi ifade etmektedir. Dort
yiiz yildan beri siiregelen bu ocak nesilden nesile aktarilmakta, diger bir ifadeyle soy
giitmektedir. Bu noktada, ilk olarak Mansur Baba hakkinda yazili kaynaklarim verdigi
bilgileri kisaca aktarmak ve Sah Papucu Ocagi’ni tanitmak, ardindan ocagin hastalik-
lar1 tedavi etmedeki rolii tizerinde durmak yerinde olacaktir.

2. Mansur Baba

Sah Papucu Ocag1 olarak hizmet veren ailenin soylarini dayandirdigi Mansur
Baba adli kisinin hayat1 hakkinda ayrmtili bilgi veren bir eser ya da belgenin bulun-
mamast, arastiricilart Mansur Baba’y1 daha ¢ok menkibevi hayati {izerinden deger-
lendirmeye sevk etmektedir. Alevi ocaklari arasinda 6nemli bir konuma sahip olan bir
ocaga admi veren Mansur Baba’nin Horasan’dan geldigine, Hoca Ahmet Yesevi’'nin
piri Aslan Baba’nin oglu Mansur Ata (Kopriilii, 2003: 107) ya da Hallac-1 Mansur
olabilecegine dair gesitli gortisler ileri stirtilmektedir (Yaman, 2006: 100)'. Ancak s6z
konusu bilgiler, menkibelerden yola ¢ikilarak yapilan ¢ikarimlardir.

Ocagi merkezi/kuruldugu yer, bugiin Tunceli’nin Mazgirt ilgesine bagli Mu-
hundu (Darikent) ve onun yakinindaki Sébek (Yeldegen) kdyleri olarak kabul edil-
mektedir (Balaban, 2006: 272; Aksiit, 2009: 143). Mansur Baba, kurdugu zaviyesinde
miiritler yetistirerek bolgenin Tiirklesip Islamlasmasinda rol oynamis kolonizatdr bir
dervis olarak degerlendirilebilir (Giilten, 2012: 141). Bu durumda Mansur Baba Oca-

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 129
ARASTIRMA DERGISI




Asli BUYUKOKUTAN TORET

&1, Sah Pabucu Ocagi’nin miirsit ocagidir. Diger bir ifadeyle, Mansur Baba Ocagi ana
ocak, Sah Pabucu Ocagi da Mansur Baba’ya bagli bir alt ocaktir. Mansur Baba’nin,
Seyit Mahmut, Seyit Kasim, Seyit ibrahim, Seyit Haydar adlarinda dért oglu oldugu,
s6z konusu ¢ocuklart i¢inde de miirsid, pir ve rehber iligkisi bulundugu anlatilmakta-
dir. Mansur Baba’nin ¢ocuklart da Tunceli’den ¢ikip Anadolu’nun baska bolgelerinde
mekanini kurarak ocagin yayilmasini saglamiglar, boylece Mansur Baba, Dogu Ana-
dolu Bolgesi basta olmak {izere, Tiirkiye ve diinyanin bir¢ok devletine dagilmais talip,
pir ve miirsitlerini birakmustir (Balaban, 2006: 274-275; Oztiirk, 2018: 26).

Mazgirt il¢esinin dogusunda Muhundu (Darikent) kdylinde Mansur Baba’nin
yiriittiigiine inanilan bir duvar bulunur. “Baba Mansur Duvari” olarak adlandirilan
(Balaban, 2006: 273) ve ocak mensuplari tarafindan kutsal kabul edilen bu mekan,
Dersim ve gevresindeki Aleviler arasinda dnemli bir ziyaretgahtir (Coskun, 2015:
114). Bu duvarla baglantili degisik varyantlarda anlatilagelen Mansur Baba’ya ait bir
keramet s6z konusudur. Yaygin bir rivayete gore, Kureysan Ocagin’mn kurucusu ola-
rak kabul edilen Kureys Baba?, Zeve’de yasarken Muhundu’ya Mansur adinda bir er-
misin geldigini 6grenir. Ziyaretine gitmek ister. Yolda yorulunca bir ay1ya biner, yilani
da kamgi olarak kullanir. Muhundu’ya yaklasinca, duvar 6rmekle ugrasan Mansur,
karsidan birinin aytya binmis olarak kendisine dogru geldigini goriir. Bunun iizeri-
ne ordiigii duvar yiiriiterek Kureys Baba’y1 karsilamaya gider (Danik, 2004: 104).
Kureys Baba bu olayla beraber cansiz duvari yiiriiten ve kendisinden daha biiytlik
bir keramet gosteren Mansur Baba’ya ikrar verip baglanir. Kureys Baba’nin Mansur
Baba’ya ikrar vermesiyle birlikte Kureysan Ocagi’nin talipleri de Mansur Baba’y1
miirsid olarak kabul eder ve bu ocagin talibi olurlar (Oztiirk, 2018: 30). Bu neden-
le bugiin de Kureysan ocagi mensuplart Mansur Baba Ocagi’nin istiinliigiinii kabul
ederler (Yaman, 2006: 101).

Eskisehir’in Odunpazart ilgesine bagli Yahnikapan mahallesinde Sah Pabucu
Ocag1’n1 siirdiiren Durmus Inang da Mansur Baba’nin kimligine dair pek bilgilerinin
olmadigini, ancak Haci Bektas Veli’den dnce Horasan’dan Anadolu’ya gelmis eren-
lerden oldugunu, soyunun imam Cafer’e dayandigini belirtmektedir. Dogum bilgile-
rinin yani sira 6liim tarihi, yeri ve mezari hakkinda da yazili kaynaklarda net bilgiler
bulunmayan Mansur Baba, Mazgirt Muhundu koyiinde kendi adiyla anilan duvari,
ocagin bir sembolii olarak birakmistir (Taggin, 2013: 255). S6z konusu anlatilara konu
olan bu duvar ziyaret edilerek birgok konuda dilek dilenir, adak adanir. Birgok talip,
Mansur Baba Ocagi’nin hastalari iyilestirme giicli olduguna inanarak sifa bulmaya ge-
lir (Oztiirk, 2018: 30). Benzer sekilde Sah Papucu Ocagi’nda da ocak kitabiyla birlikte
indigi ifade edilen, “emir” adi verilen yesil kumasla kapli, silindir seklinde, yaklagik
kirk santimetre uzunlugunda bir yastik da, ocagin sembolii durumundadir. inang ailesi
tarafindan “ocak” olarak adlandirilan ve manevi bir giice sahip olduguna inanilan bu
yastiga niyaz edilmekte ve bu yastik sifa bulmak isteyenlere dualarla siiriilmektedir.
Yine ocak kitabiyla birlikte indigi belirtilen ufak bir tepsi de bulunmaktadir.
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3. Yahnikapan Mahallesi ve Sah Papucu Ocagi

2014 yilindaki kanun degisikligi ile koy statiisiinden mahalle statiisiine gecen
Yahnikapan, Eskisehir’in Odunpazari ilgesine bagli Alevi gelenege mensup kisilerin
yasadig1 bir yerlesim birimidir. Mahallede, yoredeki Garip Musa Ocaklilari tarafindan
“pir” olarak adlandirilan Garip Musa Ocakli Dede ailelerinin yani sira Garip Musa
ve Hidir Abdal Sultan Ocaklari’na bagh talip gruplari ikamet etmektedir.’ Yahnika-
pan mahallesine yilin belli zamanlarinda Garip Musa Ocagi’'ndan ocakzade dedeler
gelmekte ve Cem erkani gergeklestirilmektedir (KK-1).* Sah Papucu Ocagi’nin hiz-
metini yliriiten Mansurlar siilalesi, Mansur Baba Ocagi’nin merkezi Tunceli oldugu
icin oradan ocakzade dedelerin gelemediklerini, bu nedenle ondan kopup Garip Musa
Ocagt’na baglandiklarini ifade etmektedirler. Cem evinde yapilan ibadetin her yerde
ayni olacag1 diigiincesiyle, kdyde diizenlenen Cem erkanlarin1 Garip Musa Ocaklila-
riyla birlikte yaptiklarini, Mansur Baba soyundan gelen aileler olarak {izerlerine diisen
sorumluluklart yerine getirdiklerini belirtmektedirler (KK-1, KK-2).

Evliya mertebesine ulasmis bir sahsiyet olan Mansur Baba’nin ¢esitli kerametle-
ri s6z konusudur. Bugiin “Sah Pabucu Ocag1” olarak taninan ancak neden bu ad veril-
digi bilinmeyen sagaltma/sifa ocaginin Yahnikapan mahallesinde kurulmasi ile ilgili
olarak bir keramet anlatilir. Buna gore, yaklasik dort yiiz y1l 6nce Mansur adinda felcli
bir dede yasarmis. Yahnikapan kdytinde ¢obanlik yaparak ge¢imini saglarmig. Bir giin
hayvanlar1 otlatirken ii¢ tane evliya yanina gelip, “Siiriiyli bize birak, git hanimina
tatli yaptir, getir, yiyelim” derler. O da ¢ok saf oldugu i¢in, “Ben eve kadar tatliy1
unuturum” der. Evliyalar, “Bagirarak git, unutmazsin” derler. Bagira bagira kdye ge-
lir. Hanim1 da ¢ok saftir. Siiriiyii ne yaptigini, tatlry1 kime gotiirecegini hi¢c sormadan
tatliy1 yapip verir. O da tekrar bagirarak evliyalara gotiiriir. Evliyalar yiyip i¢ip gider-
ler. Ikinci giin siiriiyii otlatmaya gotiirdiigiinde yine o ii¢ evliya yanina gelir. Bu sefer,
“Cok giiclii bir firtina geliyor, siiriiyii hemen kodye gotiir. Aksi takdirde, sen de siirti de
kirilirsiniz” derler. O da “Tamam” der. Ancak mesafe de uzaktir, felgli oldugu i¢in ya-
vag yiiriir ve tam kdye yaklagmisken firtina kopar. Mal sahipleri kdy meydanina ¢ikip,
“Ya bu sakat bizim siiriiyli kirdird1” diye sdylenirken bir bakarlar ki, onun geldigi yol
yemyesil, omuzlarinda birer 151k, sopasinin ucunda da bir mum var. Diger tarafta ise
firtina kopuyor. Bunu goéren kdy halki meydana toplanip, “Dede Hakk’1n sirrina erdi,
bundan sonra kendisini ¢aligtirmayalim, hizmetini kdy olarak biz karsilayalim” derler.
Dede, “Ben ¢aligmadan, karsiliksiz bir sey alamam. Bu kdyde olmazsa gider baska
kdyde gobanlik yaparim” der. Koy halki daha fazla iizerine gitmeyip, “Tamam, sen ne
dersen dyle olsun” derler. Ugiincii giin yine siiriiyii meraya gétiiriir. Ug evliya tekrar
gelip, “Mansur Baba senin c¢ektigin ¢ile yeter, sana diinya mali altin ya da tilkenmez
bir ekmek verelim” derler. O da “Ben sizden biktim, bagimdan gidin de ne yaparsa-
niz yapin” der. Onlar da gider. Eskiden pencereler, evin ¢atisinda olurmus. Catidaki
pencereden ocak kitab1 gonderilir. Mansur Baba ocak tayin edilir ancak cahil, felgli,
cobanlik yapan bir kisi olarak ne yapilmasi gerektigini bilemeyecegi i¢in ocak kitab1
da gonderilir. O zamanin alimleri kitabr okurlar, hangi hastaliklarin ne sekilde tedavi
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edilecegini anlatirlar. O giinden bu giine orada yazilanlar dogrultusunda gelenlere sifa
dagitilmaktadir (KK-1).

Evin gatisindaki pencereden ocak kitabi ile birlikte bugiin ocagin sembolii duru-
munda olan ocak yastig1 ve ufak bir tepsi de gonderilmistir (KK-1). Manevi bir giice
sahip olduguna inanilan ocak yastigimin iginde ne oldugunu kimse bilmemektedir.
Bu yastiga yabanci soydan bir kisi dokunamamaktadir. Mansurlar siilalesi, yastigi
acip icine bakmak isteyenlere, “Basima gelebileceklerden kimse sorumlu degildir.”
seklinde yazili bir kagit imzalatmaktadir (KK-3). Bu yastigin kerametine dair birgok
olay anlatilmaktadir. Durmus Inang’1n, bizzat yasadigini soyledigi bir olay soyledir:
“Ogrenciyken dini inancim pek yoktu. Yirmili yaslardayken alt1 arkadas bizim eve
geldik. Elimizdeki kasaturalarla ocagin yastigini yarip i¢ine bakmak istedik. Ben, mii-
baregi kucagima aldim. Arkadasima kasatura ile ocag1 yarmasini sdyledim. Arkadasi-
min eli havada kaldi, benim elim de uyustu. O sirada hepimiz bayilmisiz ve miibarek
yerine geri donmiis. Annem iceri girdiginde bizi uyuyor zannetmis. Belli bir zaman
sonra kendimize geldik. Arkadaslar evlerine gitti, ben orada kaldim. Gece uyurken
yiiziime yesil bir tokat geldi, dilim bogazim tikads, nefes alamadim. Ug giin boyunca
boyle devam etti. Babam ne oldugunu anladi ve ‘Sen bu ocagin evladi olarak bedelini
daha agir 6derdin yine de dua et.” dedi. Kurban kesildi, dualar edildi ve bir daha boyle
bir sey yapmamaya tovbe ettim.” Yine bundan birkag yil 6nce bes tane ateist gelir ve
merak edip Sah Papucu Ocagi’ni yarmaya calisirlar. Elleri, ayaklart tutmaz, dilleri
uyusur, carpilirlar. Doktora gotiiriirler, altt ay ilag kullanip fizik tedavi goriirler. Ancak
iyilesmeyince ocaga geri donerler. Kurban kesip dagitirlar. Allah’t reddeden kisiler, o
giinden beri her y1l Yahnikapan’da Allah i¢in bir kurban keserler” (KK-1).

Sah Papucu Ocagi’n1 Yahnikapan mahallesinde bulundugu yerden alip baska bir
yere gotiirmeye ¢alisanlarin baslarina da mutlaka koti bir olay gelmektedir (KK-2).
Durmus Inang’1n babasinin babas1 Mansur Dede’nin (asil adi Ethem’dir, ancak goniil
gdziiniin agik olmasi nedeniyle Mansur Baba’ya benzetilerek bu adla bilinir) hanimi
oliir, Eskisehir Odunpazari Mamuca mahallesinden baska biriyle evlenir. Esinin Yah-
nikapan’da yagamak istememesi lizerine Mansur Dede, her seyini satip sehirden bir
ev satin alir ve oraya taginmaya ¢aligir. Egyalari araca yiikledikten sonra Sah Pabucu
Ocagi’ni da yanina almak ister. Ancak ocagi bir tiirlii araca koyup gotiremezler. O
sirada kdyiin {izerine tas, kum yagmaya baslar. Ocagi gotiirmenin miimkiin olmayaca-
gin1 anlayan Mansur Dede, ocagi ogluna birakip gider (KK-1, KK-2).

Sah Pabucu Ocag1 mensuplari arasindaki genel kabule gore ocak, kendisine hiz-
met edecek olan kisilerin Alevi ya da Stinni olmasindan ziyade temiz kalpli ve iyi ni-
yetli olmalarini istemektedir. Durmus Inang, ikinci evliligini Siinni bir kadinla yapmis
ve ¢ogu kisi “Neden Siinni biriyle evleniyorsun, ocakta duramaz” diyerek bu evlilige
kars1 cikmistir. Filiz Hanim, ilk evlenip geldiginde kdy, ona diigman gibi davranmistir.
Alevi kesimden ocaga gelen felgli hastalar, kendisine Yezit diyerek ovmasini isteme-
mislerdir. Ancak bdyle davranan kisiler, sifa bulamadiklart gibi Sah Dede, gece ken-
dilerini uyutmamus, bogazlarmi sikmistir (KK-3). Durmus Inang, énemli olan insanin
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oziidiir diyerek daha 6nce Alevi kesimden imam nikahli esleri de oldugunu, ancak
ocagin onlari istemedigini anlatmaktadir. Yine ilk esinin kendi akrabasi olmasina rag-
men ocagin onu defalarca garptigini, dualar edilip kurban kesildikten sonra diizeldi-
gini belirtmektedir (KK-1). Bu nedenle, evlenme asamasindayken su anki esi Filiz
Inang’tan ve hizmetinden ocagin memnun olup olmadigimi 6grenmek istemistir. Giin
battiktan sonra ocagin bulundugu kdy evine es adayini gonderip masadaki bir kalemi
getirmesini sdylemistir. Filiz Hanim, ocagin kapisina niyaz edip, Besmele ile iceri
girerek kalemi alip getirmistir (KK-3). Basta Allah, sonra eren, evliyaya inancinin ve
saygisinin tam oldugunu ifade eden Filiz Inang, evlenmeden 6nce bu ocag rilyasinda
gordiigiini, esi ile tanistiktan sonra daha sik gormeye basladigini, dolayisiyla kendi-
sini Yahnikapan mahallesine bu ocagin getirdigini anlatmaktadir. Ocak, Filiz Hanim1
birkag kere de 6liimden alikoymustur. Kizt Kumru’nun dogumu sirasinda Filiz Hanim
kan kaybindan 6lmek iizeredir. Doktor, “Hastay1 kaybediyoruz, cocugunu son kez
gosterin.” deyince aklina Sah Dede gelir. “Ey miibarek yetis beni kurtar” diye seslenir.
O sirada her yer bembeyaz olur, iizerine nur taneleri yagmaya baslar. Bir iki dakika
gegtikten sonra “Kanamasi durdu, hastayi kurtardik.” denir.

Ocak yastiginin lizerindeki “emir” denilen yesil kumas, ocaga hizmet eden kigi-
ler tarafindan diizenli araliklarla degistirilmektedir. Bu konuda anlatilan bir keramet
de soyledir: “Kayinvalidem ocagin yastiginin kumasini degistirmek yerine kirlenen
kumasin tizerine yenisini dikmis ve bir siire sonra ocak iyice kalinlagmis. Ben bunlarin
fazlasint sokmek istedim. Kizim o zaman ¢ok kii¢lik ve giinahsiz oldugu i¢in onu da
yanima aldim. Kumru, ‘Deden burada m1 kizim?” dedim. Burada oldugunu sdyleyin-
ce, ‘Ust iiste dikilmis olan bu emiri degistirecegim. Bana dur dedigi yerde sokmeyi
birakayim.” dedim. Bes, alt1 tane ¢ikardim ve her ¢ikarista Kumru’ya sordum. Bir
stire sonra ‘Anne dur, Dedem artik almasin diyor’ dedi. Orada biraktim.” (KK-3).
Yine ocaga gelip sifa bulan ya da dilegi kabul olan baz1 kisilerin “emir” getirdikleri
ancak ocagin, bazi kisilerin getirdigi “emir”i istemedigi, o kumasa igne dahi batirila-
madig1 anlatilmaktadir. Bu noktada, ocaga goniilsiiz ya da helal olmayan bir kazangla
getirilen hediyelerin ocak tarafindan kabul edilmedigi belirtilmektedir (KK-3). Yakin
zamanda biri ocaga giil suyu getirmistir. Sah Dede, o gece Durmus Inang’m riiyasina
girip, giil suyunu istemedigini sdylemistir (KK-1).

Bugiin ocagin hizmeti ile yakindan ilgilenen Filiz Inang, baska kerametlerinin de
bulundugunu, ancak bunlarin ocakla aile arasinda oldugunu, baskalartyla paylasildig:
takdirde tekrar yaganamayacagimi ifade etmektedir (KK-3). Bu noktada ocakla, Inang
ailesinin kizlart Kumru arasinda kurulan manevi bag da dikkat cekicidir. Ornegin
Kumru, dort yasindayken birden ortadan kaybolur. Bir siire aradiktan sonra terlikleri-
ni ocagm bulundugu kdy evinin kapisinda bulurlar. Iceriye baktiklarnda, Kumru’nun
kendi kendine giillip oynadig1 goriiliir (KK-1). Kiiciikken Sah Dedesi ile ¢ok vakit
gecirdigini sdyleyen Kumru, kendisini Dedesinin biiyiittiigiini anlatir (KK-6). Yine
bir giin Durmus Inang isten gelir. Yorgun oldugu i¢in kiziyla oynamak istemez. Cok
hareketli olan, diiz duvara bile tirmanan ¢ocugun davranislarindan rahatiz olup kizar
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ve ¢ocuga vurur. Kumru ocaga doniip, “Dede yetis bana!” der. Birkag dakika sonra
Durmus Inang’1n eli ayag tutulur. Esi, ocagin suyundan igirince diizelir (KK-3).

Sah Papucu Ocagi’na Tiirkiye ve yurt disindan pek ¢ok ziyaret¢i gelmektedir.
Ocagi bilen ve faydali olacagina inanan kisiler modern tibba hi¢ miiracaat etmeden
buraya gelebildikleri gibi 6zellikle modern tipta uzun yillar ilag tedavisi, fizik tedavi
gordiikten sonra fayda géremeyenler ya da tedavi siireciyle birlikte yliriitmek isteyen-
ler de gelebilmektedir (KK-1, KK-2). Fel¢liler, iizerinde yel gezenler yani cereyan-
da kalip viicudunun herhangi bir yeri tutulanlar ve gece korkanlar tarafindan sikga
basvurulan/ziyaret edilen ve olumlu sonug alinan ocaga, bagka rahatsizliklar igin de
gelinebilmektedir. “Yiiz felcime iyi gelince, birinde konusma bozuklugu, digerinde
viicut agrisi sikdyeti olan torunlarimi da bu ocaga getirdik. Onlar da faydasini gordii-
ler, rahatladilar.” (KK-5). Bunlarin yani sira gesitli dileklerde bulunmak i¢in gelenler
de olur. Ocagin bulundugu kdy evinin iginde yere bir tepsi konur. Dilegi olan, kétii bir
rliya goren ya da baglaria kotii bir olay gelen kisiler, 6zellikle cuma aksami denilen,
persembeyi cumaya baglayan aksamlarda, abdest alip dua eder ve bu tepsinin igine
mum yakarlar. Un, seker, tuz getirip dagitirlar. Kurban keserler. Koy halki davet edilip
toplu olarak yenir ya da yedi komsuya dagitilir (KK-2). Ocak yastiginin “emir” adi
verilen yesil kumagindan bir parca kesilerek gelenlere verilir. Ziyaretgiler, “emir”i ki-
yafetlerinin bir yerinde ya da ciizdanlarinda saklar. Yine ocak ailesinin evinde yapilan
kdy ekmeginden yedirilir. Niyeti iyi, kalbi temiz olan kisiler sifa bulur, dilekleri kabul
olur (KK-3).

Inangla gelinince, iyilesecegine inamlinca tedavi olumlu sonug veriyor. Oca-
ga yerde siiriinerek ya da kucakta gelen hastalar yiirliyerek gidiyorlar (KK-4). Sifa
bulmak i¢in gelen kisiler, ikinci gelislerinde ocaga, bir tavuk, tuz ve sogan getirip bi-
rakirlar. Tavuk, kurban olarak kesilirken, tuz ve sogan da acilarin ocakta kalmasi ama-
ciyla getirilir. Tuz ve sogan getirmeyi unutan ya da sehirden gelip de canli tavuk bula-
mayan hastalar, bunlarin o giinkii {icretini ocaga hizmet eden kisiye birakarak vekalet
verebilmektedir (KK-5). Ocagin hizmetgisi oldugunu belirten Durmus Inang, “Biz
tedavinin en baginda hastalara ‘Buraya inanirsan iyilesirsin, inanmazsan hi¢ faydasini
goremezsin, iyilesemezsin.” diyoruz. Para ile bizim isimiz olmaz. Buradaki hizmeti
Hak igin yapiyoruz. Hak kapisinda para olmaz.” demektedir. Ancak sifa bulan kisi,
gonliinden koparsa bir miktar {icret birakabilir. Maddi durumu iyi olan kurban keser,
Kur’an okutur, kdy halkina yemek verir. Bunun yani sira tedavinin gergeklestirildigi
koy evinin ihtiyaglar1 da goniillii hastalar tarafindan karsilanir. Ornegin, kdy evinin
ontindeki taglart ocaktan sifa bulan birisi dosetmistir. K&y evinin i¢i ve disinin boya-
tilmasi, halisinin degistirilmesi gibi ihtiyaclar goniilli kisilerce temin edilir (KK-2).

Sah Pabucu Ocag1, Mansur ailesi tarafindan higbir zaman bos birakilmaz. Sii-
laleden biri mutlaka ocagin bulundugu kdy evinin kapisinin 6niinde bekler. Randevu
sistemi ile ¢aligmayan ocak, giin batimina kadar belli araliklarla hasta kabul eder. Giin
baktiktan sonra ocak kapanir ve hasta bakimi olmaz. Bu saatler, ocagin istirahat saa-
tidir (KK-2). Hastaligin ne zaman ortaya ¢ikacagi belli olmadigindan, 6zel giinlerde
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hasta sayisinda belirgin bir artis olmaz (KK-1). Her yas ve egitim diizeyinden kisiler
tarafindan sikca ziyaret edilen ocak, tip doktorlarina sekreterlik yapan kisilerce de
bilinmekte ve hastalara tavsiye edilmektedir. Yiiksek tansiyon, sag ve sol gézde kan-
lanma, sislik, alt dudakta uyusma ve siddetli bas agrisi sikayetleriyle doktora giden
hastaya yiiz felci teshisi konur. Tedaviye devam edilirken muayene olunan doktorun
sekreteri bu ocag1 tavsiye eder. Hasta, doktorun verdigi ilaglarin yani sira burada ve-
rilen diyete de uygun beslenir. Ugiincii gelisinde sikdyetlerinin epey azaldigini anlatir
(KK-5). Yine iki donemden beri mahallenin muhtari olan Mehmet Kili¢ da yiiz felci
oldugunu, ilag ve fizik tedavisinin ardindan ocaga gelip iyilestigini ifade eder (KK-7).

Sifa bulmak ya da dilek dilemek i¢in ocaga gelen kisiler, Mansur Baba ya da
onun soyundan gelenlere ait bir mezar ya da tiirbe aramaktadirlar. Olmadigini 6gre-
nince once bir duraksayip, bdyle miibarek bir zatin mezarinin neden bulunmadigimni
sorgulamaktadirlar (KK-1). Yakin tarihte gelenlerden biri, “Eren, evliya diyorsunuz
ama bir mezar bile yok.” demistir (KK-3). Filiz Inan¢ da, Sah Papucu Ocagi’na
inantyor olmasina ragmen ocagin bulundugu eve gelin geldiginde esine “Bu miiba-
regin bir mezart yok mu?” diye sormus, olmadigini 6grenince sagirmistir. Bu konuda
Durmus Inang, insanlarin, mezar tas1 gibi somut bir unsur aradiklarmni ancak evliya
mertebesine ulasmis kisilerin hepsinin Allah katinda bir oldugunu ifade etmektedir.
Oyle ki kardesi Satilmis Inang, cocugu olmadigi i¢in bir kurban alip Hac1 Bektas’a
gider. Orada bir kuyuya yatirilir. Baygin haldeyken miibarek kendisini konusturur ve
konusulanlar, basinda bekleyen bir kisi tarafindan kaydedilir. O kayitta, “Sen ilk dnce
sidk ile kendi ocagina temiz bak. Ne ararsan orada var. Eren, evliyanin birbirinden
farki yoktur, senin burada ne isin var.” seklinde yazilidir.

4. Sagaltma/Sifa Isleviyle Sah Pabucu Ocag1

Sah Pabucu Ocagi’nin hizmetgisi olduklarini belirten Mansurlar siilalesi, Man-
sur Baba’nin Yahnikapan mahallesine kadar uzanan soyudur. Bizzat ocak degil oca-
ga hizmet eden kisiler olduklarini 6zellikle vurgulayan bu ailenin iiyeleri, Mansur
Baba’dan aldiklart izinle g¢esitli hastaliklar1 tedavi etme yetisine sahiptir. Abdiilbaki
Golparli’nin (1977: 245) ifadesiyle, “Herhangi bir hastaliga okumaya izinli olan ve
bu izni, babadan ogula yiiriiten kisilerdir”. Soy esasina dayali olarak giiniimiize kadar
ulagmis olan ocaklar, zaman igerisinde kurumsal bir 6rgiitlenme siirecine girmislerdir.
Benliklerini yitirmeden yasama arzusu, kendi asiret biiyiiklerini ya da yetenekli bir
ogullarmi bu tiir bir kimlige sokarak yasama isteginden dogmustur (Birdogan, 1992b:
15).

Ocakli olmak, topluma hizmet etmek demektir. Bunun i¢in ocaktan gelmek yani
bu soyun bir iiyesi olmak yeterlidir. Kendisi bir evliya oldugu i¢in onun hastalik iyi-
lestirme yetenegi, soyu ile devam ettirilir. Mansur ailesi de babadan ogula, dort yiiz
yildan beri bu ocaga hizmet etmektedir. Ayni soydan gelen kiz ¢cocuklari evlendikleri
zaman bagka soya karigacaklari i¢in ocaga el olamaz. Erkek ¢ocugu tizerinden ocak
devam ettirilir. Bunun yani sira Mansur ailesinin baska bir soydan evlendikleri kadin-
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lar da ocaga hizmet edebilir. Ocak soyundan gelen kimselerle evlenen kadinlar, tedavi
edilen hastalikla ilgili gerekli bilgi ve tedavi yontemlerini bu aile iginde gorerek ve
tecriibe ederek ogrenirler (KK-1, KK-2).

Sah Papucu Ocagi, Mansur Baba’ya gonderilen ocak kitabi, ocak yastigi ve
tepsiden ziyade, kendisinden alinan manevi gii¢ ve atalarinin s6z konusu kitapta ya-
zan tedavi yontemlerini devam ettirerek hastalara sifa dagitir. Sifa bulmak i¢in ocaga
gelenler, ocagin bulundugu kdy evine alinir. Oradan baska bir yerde tedavi yapilmaz,
ocak odadan disar1 ¢tkmaz. Ocagin yer aldig1 ahsap dolabin kapagina niyaz edilir. Ka-
pak ti¢ kez Opiildiikten sonra dualarla agilir. Ocagin yastigi ele alinirken de Besmele
cekilip niyaz edilerek {i¢ kez Opiiliir. Ayni sekilde hastaya da yastik {i¢ kez Optiiriiliir
ancak niyaz etmesi gerektigi soylenmez. Ciinkii boyle sdylenirse insanlarin kalbin-
de ayrimcilik gibi bir his dogabilecegi diisiiniiliir (KK-1). Ocagin yastigi dualarla
hastanin sifa bulmak istedigi bolgesine siiriiliir. Bu sirada yastigin, hastanin belden
asagisina degdirilmemesine 6zen gosterilir. Ocak kitabi, yastig1 ve tepsisi gatidaki
pencereden eve diiserken beraberinde gelmis olduguna inanilan taslar kazinarak suyla
birlikte hastaya igirilir. Isteyenler kazinmis olan bu pargalardan alarak evlerine go-
tiiriir ve orada da sulandirip igerler. Ancak sifa bulmak i¢in ocagin tasinin kazinip
suyla karistirilarak igilmesi bir zorunluluk degildir. Oyle ki inanc1 tam olanlar, ocagin
kapisina elini siiriince bile iyi olur. Hastanin tedavi igin ocaga ti¢ defa gelmesi gerekir.
Birinin hastaliginin digerine gececegi diisiiniilerek igeride hasta varken gelen disarida
bekler. Ust iiste hasta kabul edilmez (KK-2). Felgli ya da iizerinde yel gezen hastalara
tedaviden sonra o bolgeyi sicak tutmalari gerektigi belirtilir. Bir de diyet listesi verilir.
On bes giin boyunca hayvansal gidalar1 yememeleri gerektigi sdylenir. Ozellikle or-
ganik olan hayvansal gidalarin kani kalinlastirdigi, kan dolasimi ne kadar hizli olursa
iyilesme siirecinin de hizlanacag1 agiklanir (KK-4). Ugiincii gelisinin ardindan hasta,
“Burada dertlerimi biraktim gidiyorum. Allah herkese sifa versin.” (KK-5) diyerek
ocaktan ayrilir.

Sah Papucu Ocagi’na hizmet edecek olan kisiyi Mansur Dede belirler. Boylesi
durumlarda Dede o kisinin riiyasina girer ve kendisine hizmet etmesini ister. Dede,
birinin riiyasina girip, hizmetini istedigi halde, bu gorevi yerine getirmeyenlerin ba-
sina dermansiz bir dert verir (KK-2). Ocagm kuruldugu ilk yer, bugiin Yahnikapan
mabhallesinin girigindeki ilk evdir. Bu evde ocagin bulundugu dolabin altinda “¢ikma”
denilen bir bolim bulundugu ve mumlarin orada yakildigi belirtilmektedir. Ancak
mumlarm sik sik devrildigi hatta bir giin dolabin tutusup yangin ¢iktigi, bu sirada
ocagin, giivercin donuna girip dolabin disina ¢iktig1 rivayet edilmektedir (KK-1). Ar-
dindan ocak, énce Satilmis Inang’in evine gétiiriiliir, gelen hastalara orada hizmet
verilir. Bir siire sonra Dede, Satilmis Inang’in kardesi Durmus Inang’m riiyasina girip,
“Sen bana hizmet edeceksin.” diyerek kendisini ocak tayin eder. inang, “Bu miibarek
bizi secti, simdi ocak bize gecti.” diisiincesiyle evinin bitisigine ocak i¢in bir oda
yaptirir ve ocak buraya tasimir (KK-1). Ocagin bir yerden bagka bir yere taginmasi
sirasinda ocakzade dedeler ¢agrilir ve ocak evin penceresinden dualarla g¢ikarilarak
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emanet olarak koyulacagi yere gotiiriiliir. Evin gatisindaki pencereden génderildigi
i¢in ocak kapidan ¢ikarilmamaktadir (KK-3).

Ocak ailesi olmanin bazi sorumluluklar: vardir. Ocaga uzaktan gelen ve kala-
cak yeri olmayan kisiler agirlanir, yedirilir, icirilir. Fel¢li olan ve yaninda kimsesi
olmayanlarin 6z bakimi yapilir. Gelen kisilere karsi yanlis davranildiginda da ocak, o
kisinin rityasina girerek “Bu davranisin yanlis, bir daha yapma.” diyerek uyarir. Kim-
senin rilyasina korkutucu bir sekilde girmeyen Dede, hatali davranis birka¢ kez daha
tekrarlandig1 takdirde o kisiyi cezalandirir. Benzer sekilde, fesatlik yapan, kotii niyetli
olan akraba ya da ziyaretgileri de uyarir. Zaten niyeti kotii olan kisiler ocagin avlu-
sundan igeri giremez. Dede onu engeller. Sakalli bir adam kiliginda goriiniip korkutur
(KK-2). Bu konuda Filiz inang, on iki y1ldan beri ocagim kendisini hi¢ korkutup ce-
zalandirmadigini, ancak bazen evlerine gelen esinin yakin akrabalariin sabaha kadar
uyuyamadiklarini, biitiin gece boynuzlu bir hayvanin cama vurdugunu soylediklerini
ifade etmektedir.

Sah Papucu Ocagi’na gelen hastalart tedavi etmek i¢in uygulanan yontem ve
teknikler, Mansurlarin atalarindan 6grendikleri ve dort yiiz yildan beri aktarilagelen
bilgilere dayanmaktadir. Bu yontem ve tekniklerin yazili oldugu ocak kitabr heniiz
bilim diinyasina sunulmadigi i¢in i¢inde yazilanlar hakkinda kimsenin bilgisi yoktur.
Tarihi eser degerinde oldugu belirtilen kitaptan edinilen bilgiler sayesinde fel¢li olarak
yasamaktan kurtuldugu belirtilen Belgikali bir bilim adami, kitabi iilkesine gotiirtip
incelemek istemis, ancak aile Tiirk bilim adamlarina teslim etmek istedigi i¢in buna
izin vermemistir. Anlatildigina gore, Belgika’da calisan Emirdagli bir is¢i varmis.
Rahatsizlaninca hastaneye kaldirmislar. Kendisini tedavi eden doktorun felgli oldu-
gunu goriince, “Bizim memlekette bir ocak var gidersen iyilesirsin” demis. Profesor,
“Ben bilim adamiyim, diinyay1 gezdim ama care bulamadim. Bir de oraya gideyim.”
demis. Belgika’dan geldiginde kolu ve bacagi tutmayan bilim adami, ocakta {i¢ giin
kaldiktan sonra kolu tutmus. Ulkesine déndiikten sonra da bacagi iyilesmis (KK-1).
Ailenin hasta tedavi ederken uyguladig1 yontem ve teknikler akilci-gercekei nitelikte-
ki uygulamalar olmayip dini-sihri islemlerdir. Bunlardan biri, Besmele ¢ekilip niyaz
edilerek ele alinan ocak yastiginin dualarla hastanin sifa bulmak istedigi bolgesine
stiriilmesidir. Evliya mertebesindeki Mansur Baba’ya ait olan ocak yastig1, yastigin
lizerindeki “emir” denilen kumas, ocak tepsisi, tast gibi unsurlar, ocaga hizmet eden
kisiler tarafindan hastalari iyilestirmek i¢in kullanilmaktadir. Ocagmn gonderildigi ilk
kisi olan Mansur Baba’ya, o donemin alimleri tarafindan, ocak kitabinda hastaliklarin
bu sekilde tedavi edileceginin yazildiginin sdylenmesi, tedavi sirasinda s6z konusu
unsurlarm kullanilmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica James George Frazer’in (2001:
33-47), “Mispet majik pratikler” kapsaminda degerlendirdigi, velilerle temasa geg-
mis olan bu nesnelerin de kutsal oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle Sah Papucu
Ocagi’nin yastig1 hastalara ii¢ kez optiiriilmektedir. Hasta, dokunmak ve 6pmek sure-
tiyle kutsal sahsiyetle temasa gegmekte ve hastaliginin gegmesini istemektedir. Oca-
gin bulundugu koy evinin dis kapisina dahi niyaz edilmesi, sifa niyetiyle kullanilmasi
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bu amagladir. Ocaga hizmet eden kisiler, hastaya ocak yastigini siirerek ya da sifa
istenen bolgeyi elleriyle ovarak hastaligi bir anlamda kendi tizerlerine almaktadirlar.
Bu kisiler ocak soyundan olmalarina ragmen kendilerine gelebilecek zarar icin de
bazi tedbirler almaktadirlar. Ocaga ikinci gelislerinde hastalardan tavuk, tuz ve sogan
getirmelerini istemeleri bu nedenledir.

Hastaligin uzaklastirilmasina, dileklerin kabul edilmesine yonelik olarak
yapilan bu uygulamalarin neredeyse tamami sympathique ve homeopathique (taklit,
benzerlik, bulasma...) biiyii ilkelerine dayanmaktadir (Boratav, 1994, 148). Sah Pa-
pucu Ocagr’ndan alinan “emir”in hastanin kiyafetinin bir yerinde ya da ciizdaninda
saklanmasi, ocaklilarin evinde yapilan ekmekten hastaya yedirilmesi, ocagin tasindan
kazinip suyla igirilmesi de bu amagla yapilmaktadir.

5. Sonug¢

Yahnikapan mahallesinde Sah Pabucu Ocagi’ni siirdiiren Mansurlar siilalesi,
merkezi /kuruldugu yer Tunceli’nin Mazgirt (Muhundu) ilgesi olan Mansur Baba
Ocagr’ndan ocakzade dedeler gelemedigi i¢in bu ocaktan kopup yine Alevi-Bekta-
si ocaklarindan Garip Musa Ocagi’na baglanmis talip gruplarindandir. Her ne kadar
ocak faaliyetleri siirdiiriilmese de Yahnikapan’da yasayan Baba Mansurlular, temelde
bagli olduklart ocagi bilmekte ve pirlerini tanimaktadirlar. Diger bir ifadeyle talipler,
kurumsal kimliklerinden haberdardirlar. Mansur Baba’nin bir kerameti ve bu kera-
metin ardindan kendisine gonderildigi ifade edilen Sah Pabucu Ocagi, Mansur Baba
soyundan gelen ailenin bir “sagaltma / sifa ocagi” olmasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Yerlesim biriminde Hidir Abdal Sultan Ocagi’na bagli talip gruplart da bulunmakta,
cem evinde hep birlikte ibadet edilmektedir. Dolayisiyla ister Mansur Baba ister Garip
Musa ister Hidir Abdal Sultan Ocagi olarak anilsin bu ocaklar, “aile”, “ata”, “soy” ve
“siilale”’yi belirten kurumsal orgiitlenmelerdir. Kutsalligina ve degerine vurgu yapmak
icin s6z konusu seyyidlerin isimleriyle anilan bu drgiitlenmelere, “ocak” denmesinin
asil nedeni “aile”dir. Tiirk kiiltiirinde ocak ve igerisinde yanan atesin, aileyi ve kutsal
soyu temsil ettigine inanilir. Yine inanisa gore ocak igerisinde yanan ates, oldiikten
sonra Tanr1 katina yiikselmis olan atalarin kutsal ruhunu temsil eder. S6zI1i kaynaklar
tarafindan, “Sah Baba Mansur”, “Sah Dede” ya da “Sah Mansur Baba” seklindeki
kullanim da atalar kiiltiinii animsatmaktadir. Bu kutsal ruhun yeryiiziindeki mekani
olan ocak, insanlarla Tanr1 arasinda bir kdprii konumundadir. Mansur Baba 6rneginde
oldugu gibi ocak dnderlerinin kerametlerle dolu hayat hikayeleri ve sahip olduklarina
inanilan kutsal soylar1, kendilerini bu konuma getiren faktorlerdir.

Alevi-Bektasi toplumu dini onderlerini, mirsitlerini, diger bir ifadeyle De-
deleri, irsat edici, yol gosterici olarak degerlendirdikleri igin onlari ve ailelerini bir
kurum olarak “ocak” seklinde adlandirmaktadirlar (Yaman, 2011: 54). Bunun yani
sira halk hekimliginde bir dnceki kusaktan aktarilan bilgileri kullanarak belirli bir
sikayeti ya da hastaligi iyilestirdigine inanilan aileler de “ocak’tir. Her iki durumda
da “ocak”, “soy”’u nitelemek iizere kullanilan bir kavramdir. Oyle ki bu ailelerden ge-
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lenlerin bir dede ocagindan geldiklerini de belirtmek amaciyla ocakzade kavrami da
kullanilmaktadir. Ocaklarda siirekliligin soy esasina dayali olarak saglanmasi, atalar
kiiltd ile baglantisin1 gdstermesi bakimindan énemlidir. Sah Papucu Ocagi’nda, oca-
gin kurucusu yani piri olan Mansur Baba’nin bir mezar1 ya da yatirt bulunmamakta-
dir. Ancak sembolik olarak bir ocak yastigi mevcuttur. Mansurlar siilalesi tarafindan
“ocak” olarak nitelendirilen ve yasayan bir evliya olarak degerlendirilerek Opiilen,
niyaz edilen, sifa bulmak isteyenlere siiriilen, kerametleri anlatilan bu yastik, ocakla-
rin atalar kiiltii ile olan iliskisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu noktada, sifa
bulmak i¢in gelen kisilere uygulanacak olan tedavi yontemlerinin yazildig: belirtilen
ocak kitabinin, aileden teslim alinarak incelemeye tabi tutulmasi faydal olacaktir.
Ocag siirdiiren aile, tiim 1srar ve ¢abalarimiza ragmen kitab1 bize gostermekten dahi
kagmmustir. Kitaptaki yazilarm Arap harfleriyle degil Latin harfleriyle yazildigini ve
kitab1 en kisa zamanda okunup anlasilmas1 amaciyla Kiiltir Bakanligi’na iletecekleri-
ni belirtmislerdir. Bu konuda bir girisimlerinin oldugunu ancak Latince bilen 6gretim
tiyesinin yurt diginda oldugunun belirtilmesi lizerine kitab1 heniiz vermediklerini ifade
etmislerdir. Kendilerinden sonraki neslin, biiyiik sehirlerde iiniversite egitimi almalari
ve yasam sekillerinin farkli olmalari nedeniyle Yahnikapan’a doniip ocaga hizmeti
devam ettirmelerinin zor gériindiigiinii belirten aile, ocak kitabinin giin 1s181na ¢ikari-
lip anlagilmasi noktasinda istekli gériinmektedir.

Sonnotlar

1 Yazili kaynaklarda Baba Mansur, Hac1 Mansur, Mansur Baba seklinde farkli adlandirmalar bulunmakla
birlikte aragtirma bolgesinde agirlikli olarak Mansur Baba kimi zaman Mansur Dede kimi zaman da
Baba Mansur olarak ifade edildigi i¢in ortak bir kullanim adina Mansur Baba tercih edilmistir.

2 Kureysan Ocagi’nin piri konusunda Baba Kureys, Haci Kureys ya da Kureys Baba seklinde adlandirma-
lar bulunmakla birlikte kurucu sahsiyetle ilgili olarak ortak bir isim kullanimi adina Kureys Baba tercih
edilmistir.

3 Dedebabalara bagl Alevi gruplarin disindaki, 6zellikle kirsal alanlarda yasayan Aleviler, ocaklar sek-
linde orgiitlenmislerdir. Bu anlamda Ocaklar, Alevi ulularinin soyundan gelen Dede ailelerine verilen
isimdir. Her Alevi bir Ocak’a baglidir. Ana Ocaklar zamanla genisleyerek, ¢cok sayida alt ocaklar ortaya
¢itkmistir. Garip Musa Ocagi ve Hidir Abdal Sultan Ocag1 bunlardandir (Yaman, 2012: 259-260).

4 Saha ¢alismast sirasinda goriisiilen kaynak sahislar (KK-1, KK-2...) seklinde kisaltilmis olup, kendileri
hakkindaki bilgilere (ad1, soyadi, yasi, egitim diizeyi, meslegi, goriisme tarihi ve yeri) yazinin sonunda
yer verilmistir.
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MIiRAC KAVRAMININ ALEVI SOZLU KULTURU
ACISINDAN INCELENMESIi: CUBUK-SABANOZU ORNEGI*

The Analysis of “Mi’raj” Concept Regarding the Alevi Oral
Traditions: The Example of Cubuk-Sabanozii Region

Sadettin KALENDEROGLU**

Cenk GURAY ***
Oz
Mirag kavrami diger birgok inang sisteminde oldugu gibi Islam’da ve Islam igerisindeki tasavvu-
fi tarikatlarin birgogunun inang diinyasinda da 6nemli yere sahiptir. Sadece inang diinyasi ile si-
nirlt kalmayip tarikatlarin kendine 6zgii ritiiellerinin de temel dayanagi olarak gosterilebilen Hz.
Muhammed’in miract bu yonii ile Islam kiiltiirii igerisinde 6zellikle Alevilik’te somut bir sekilde
gozlemlenebilmektedir. Anadolu’da bulunduklari cografyadan bagimsiz olarak Alevi topluluklarin
hafizasinda kiigiik ayrintilar disinda birbirine ¢ok yakin olan “Mirag¢ ve Kirklar Cemi” anlatilari mev-
cuttur. Aleviligin gerek teolojisi gerekse de temel ritiielleri i¢in temel dayanak noktasi olarak goriilen
mirag ve Hz. Muhammed’in mira¢ doniisii ugradigi Kirklar Meclisi, “mirag-inang” ve “mirag-ritiiel”
iliskisini inceleyebilmek adina Anadolu’daki diger inang sistemleri i¢in de dnemli bir model teskil
etmektedir. Anadolu’da Geleneksel Aleviligin giiniimiizde dahi inangsal ve ritiielik bir biitlinsellik
icerisinde devam ettigi Cubuk ve Sabandzii bolgeleri biinyelerinde Aleviligin mirag algisina dair zen-
gin edebi, gorsel ve miizikal eserler barindirmaktadir. Bu eserler diger cografyalarda varlik gosteren
Alevi topluluklarmin belleklerinde mevcut olan “Mirag ve Kirklar Cemi” anlatilari ile ortiisiir nitelik
tagimaktadir. Makalede 6nce yazili kaynaklardaki Mira¢ ve Kirklar Cemi anlatisinin ¢éziimlemesi
yapilmis daha sonra gerek Cubuk gerekse de Sabandzii bolgelerine dair sozlii kaynaklar ile yapilan
sOylesiler sonucunda miraca dair ¢oziimlemeyi destekler nitelikte olan bilgiler toplanmistir. Caligma
icin Sabanodzii’niin Capar, Goldag ve Kutlusar koylerinde tarafimizca yapilan sdylesiler ve alan aras-
tirmast kayitlart kullanilmis olup daha 6nce s6z konusu bdlgeye dair yapilmis olan ¢aligmalardan da
faydalanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, mirag, kirklar cemi, miraglama, Cubuk, Sabanozii
Abstract

Similar to many other belief systems, the concept of “Mir’aj” holds a great importance in the sym-
bolic cosmos perception of Islam and the related Mystical Sufi Movements. In addition to this phi-
losophic importance, Hz. Muhammad’s “Mir’aj” journey can be stated as a fundamental root for the
rituals of many Sufi orders including Alevism. The memories of Alevi communities in Anatolia hold
very close mir’aj narratives independent from the regions they occupy. The “Mir’aj” and “Cem of
Forties” visited by Hz. Muhammad on his way back, that stands as an origin for the theology and the
rituals of the Alevi Belief System, might also represent a suitable model to examine “Mir’aj-Belief”
and “Mir’aj-Ritual” relations for many other belief systems in Anatolia. Cubuk-Sabandzii region, in
which traditional Alevi belief system still lives with a theological and ritual based integrity, possesses
a very unique literal, visual and musical creations about the Mir’aj perception of Alevi belief system.
These creations go hand in hand with the “Mir’aj and the Cem of Forties” narratives lying in the
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memories of Alevi communities living in the other regions of Anatolia. In the first part of the paper,
the narratives of “Mir’aj and Cem of Forties” in the written sources are examined and supporting
knowledge gathered through the interviews conducted by oral resources is presented in the second
part of the paper. For developing the final text of the paper, the interviews and the reports of field
works carried out by the authors in the Capar, Goldag and Kutlusar villages of Sabanozii are used
and these materials are supported by the previous studies on similar topics carried out on the region.

Keywords: Alevi belief system, mir’aj, cem of forties, miraglama, Cubuk, Sabandozii
1. Giris: Kuran-1 Kerim A¢isindan Mira¢ Kavrami

Hz. Muhammed’in “Allah” katina yaptig1 mitolojik bir seyahati anlattigina ina-
nilan mirag hadisesi tiim Islam kiiltiir ii ve sanat1 adina da énemli ilham kaynaklarin-
dan biri olmustur. islam Tasavvufunun temel dayanagi olan “batin” ve “zahir” bilgiler
arasindaki baglanti ve bu kavramlar iizerinden Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasinda
olusturulan bir iletisim “mira¢” hadisesinin de temelinde yatmaktadir.

Kuran-1 Kerim’de mirag hadisesi “Isra” ve “Necm” surelerinde aktarilmaktadir.
Kelime olarak “gece yolculugu” anlamina gelen Isra suresine gore mirac hadisesinin
baslangici soyle gibi ifade edilmektedir:

“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gdsterelim diye (Muhammed)
kulunu Mescid-i Hardm’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gercekten isitendir, gorendir.” (Isra: 17/1)

Necm suresi ise mira¢ hadisesini 6zelikle Alevilik inancinda miracin temel is-
levi olan “kutsal bilgi” ile irtibata 6zel bir vurgu yaparak aktarmaktadir: “Battig1 za-
man yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila inanmadi; o,
arzusuna gore de konusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir. Ciinkii
onu gii¢lii kuvvetli ve iistiin yaradilisl biri (Cebrail) 6gretti. Sonra en yiiksek ufukta
iken asil sekliyle dogruldu. Sonra (Muhammed’e) yaklasti, derken daha da yaklast1.
O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine
Allah, kuluna vahyini bildirdi. (Gozleriyle) gordiigiinii kalbi yalanlamadi. Onun gor-
diikleri hakkinda simdi kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun onu, Sidretli’l-Miin-
tehd’nin yaninda dnceden bir defa daha gormiistii. Cennetii’l-Me’va da onun yanin-
dadir. Sidre’yi kaplayan kaplamisti. Andolsun o, Rabbinin en biiylik ayetlerinden bir
kismint gordii.” (Necm: 53/1-18)

S6z konusu ayetlere gore toplumun algisina yerlesen mira¢ kavrami Anado-
lu’daki Islam anlayis ve yorumlarmin her birinde kendine has bir anlam diinyasi ile
bulusarak, ibadet acisindan énemli pek ¢ok sembolii var etmistir. Bu anlamda miract
temel alan semboller “miizikal” ve “edebi” pek ¢ok kalip ile birleserek inang kiiltiirii-
niin hafizalara aktarilmasinda 6nciil bir rol oynamislardir. Boylesi bir semboller diin-
yasinin en fazla yasandig1 inang anlayislarindan biri de “hafiza temelli bir diisiince”
gelenegini iginde tagiyan Alevilik inancidir.
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2. Tarihsel Siire¢ icinde Anadolu’da Mirac Sembolii ve Alevilikteki Yansimasi
2.1 Dénemin Tarihsel ve Sosyal Ozellikleri

13. yiizyilin baslarindan itibaren Mogol istilalarinin da etkisi ile iran-Horasan
bolgesi bagta olmak iizere Suriye, Irak, Azerbaycan, Maveratinnehir gibi civar cograf-
yalardan Anadolu’ya gelen Tiirkmen Babalar1!, Rum Abdallari veya Horasan Erenleri
olarak adlandirilan topluluklar, bolge halkinin islam’1 benimsemesinde énemli rol oy-
namustir (Inaleik, 2009: 4-6; Ocak, 2011: 27; Barkan, 2008: 150). Séz konusu Tiirk-
men Babalari’nim bir kismimin soylarini On ki imam araciligi ile Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’ye dayaniyor olduguna dair inang ve bu kisiler ile kurduklaria inanilan
“mistik iletisim” onlarin halk tarafindan benimsenip inangsal bir otorite olarak kabul
edilmelerini kolaylastirmistir (Karamustafa, 2015: 48). Bu donemde halk taban1 ma-
nevi bir otorite olarak gordiikleri Tiirkmen Babalar etrafinda kiimelenmis, boylelikle
giiniimiizde “ocak” olarak tanimlanan “seyyid merkezli” Alevi inancinin gliniimiize
kadar aktarilmasinda biiyiik bir rol alan hiyerarsik yapinin da temeli olusturulmustur
(Karamustafa, 2015: 48; Ocak, 2013: 55-56; Yaman, 2004: 148-149). Bu donemde
Anadolu’da etkisini gostermeye baslayan Tiirkmen Babalari-Horasan Erenleri etra-
finda kiimelenen topluluklarin Islam anlayis1 ser’i kaliplardan uzak, daha cok ila-
hi ask ve cezbeye dayanan Iran-Horasan tasavvuf ekoliinii takip eden bir inangsal
altyapiya sahiptir (Karamustafa, 2007: 84). Bu dénem Anadolu’da varlik gosteren,
“Abdalan-1 Rum” olarak da anilan ve Tiirkmen Babalarinin liderliginde manevi bir
orgiitlenme kuran “dervis topluluklar1” Anadolu’nun manevi fethinde 6nemli rol oy-
namistir (Barkan, 2008: 150).

S6z konusu dervis topluluklar1 “mistik” temelli bir doga, evren ve Tanr1 anlatist
iizerinde kurguladiklari, “menkibevi” ve “mitolojik 6zellikler tasiyan bir inang diin-
yasinin temsilcileri olarak dne ¢ikmakta ve yazili referanslardan daha ¢ok sozlii kiiltiir
icinde aktarilan “sifahi” bir dini yap1 i¢inde yasamaktaydilar (Ocak, 1996: 81; 2008:
48-49). Bu inang diinyasi i¢inde s6z konusu topluluklarin dini dnderleri konumunda
olan “Tilirkmen Babalar1” bazi durumlarda kendilerindeki “Tanrisal giice” veya “Tan-
risal tezahiire” gonderme yapabildikleri gibi, “dogatistii” gligleri araciligiyla-samanik
geleneklerde oldugu gibi “gdksel yolculuklar yapabildiklerini” ve bu anlamda “kutsal
varliklarla bulusabildiklerini belirtmekteydiler (Ocak, 2005: 141).

Anadolu’ya “Orta Asya, Horasan, Iran, Irak ve Suriye” gibi bolgeler araciligiyla
gelen dervig gruplarinin yanlarinda getirdikleri “mitolojik miras”, gerek Anadolu’da
daha 6nce olusmus olan gerekse de Islam aracilifiyla ortaya konmus “menkibevi”
gelenekler biiyiik bir dogallikla biitiinlesmis ve ortaya oldukg¢a 6zgiin bir “Anadolu
Islam mitolojisi” ¢ikmustir. Bu mitolojinin en énemli dgelerinden biri de “Hz. Mu-
hammed’in” eski Tiirkmen geleneklerinin “gdksel yolculuklar1” ile biiyiik bir oranda
benzerlik gosteren “mitsel yolculugu” yani “miracidir.”
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Bu noktada Elvan Celebi’nin s6z konusu doneme ait Name-i Kudsi adli eserin-
de, Tirkmen Babalari’ndan Dede Garkin’1 anlattigi kisimlardaki bilgiler de 6nem arz
etmektedir. Asagidaki satirlarda Hz. Muhammed ile 6zdeslesen “mira¢ hadisesinin”
Dede Garkin tarafindan da ruhsal bir deneyim olarak tecriibe edildigi goriilmektedir:

“Gar ol gar kim Dede Garkin

Raziya’llahu anhu di amin

Ruhi vii sirri kildidr ol tac

Anda her lahzada basa mi’rac” (Tulum, 2017: 70)

2.2 Mira¢ Sembolizminin Alevilik Acisindan Anadolu’da Gelisiminin Ta-
rihsel Siire¢ icinde Edebi Eserlere Yansimasi

Hz. Muhammed’in yasadigi mirag, Dede Garkin 6rneginde oldugu gibi, s6z ko-
nusu dervislerin bireysel olarak kendi iglerinde tecriibe edip Tanri’ya ulagabilecekleri
bir “olgunlagma modeli” olarak 6ne ¢ikmaktaydi. S6z konusu “olgunlasma modeli”
isaret edilen dervis gruplariin mirasinin 6ncelikli tagiyicist olan “Anadolu Aleviligi”
araciligiyla aktarilmaya devam etmistir. Bu yiizden, Anadolu Aleviligi’nde “Mirag
ve Kirklar Cemi anlatisina” dair motifleri 13. ylizyildan itibaren edebi eserlerde takip
edebilmek miimkiindiir. Bunun ilk 6rnekleri 13. yiizyilin ilk yarisinda dogdugu dii-
siiniilen, Hac1 Bektas-1 Veli ve doneminin tasavvuf ziimreleri ile sik1 bir etkilesimde
bulunmus olan Yunus Emre’nin eserlerinde gézlemlenebilir.

“Gokte Peygamber ile mi’ract kilan benim
Ashab-1 suffa ile yalincak kalan benim

Sabr ile kanaati hos veriptir anlara
Kirk kisi bir gémlege kanaat kilan benim

Kirkindan birisine ¢aldim idi nesteri
Kirkindan kan akidip ibret gosteren benim”

“Doksan bin Hak kelamin1 eyleyince Habib ile
Otuz bini sir olunca ol vakit ben anda idim” (Gdlpinarli, 2013)

14. yiizyilda Antalya Elmali Tekke Koyii’nde yasamis olan ve Alevilik ile Bek-
tasilik inang sistemlerinin kdkenleri agisindan énemli bir konumda duran, hatta he-
men her yoredeki Alevilik uygulamalarinda kendi adiyla anilan cemlere rastlanan
(Karakas, 2003: 228) Abdal Musa’dan aktarildigi diisiiniilen edebi eserlerde de giinii-
miizdeki “mirag” anlatisina yakin vurgular1 gdzlemlemek miimkiindiir (Ozmen, 1998:
203).

“Sufi Abdal erkanini yiiriiden
Ayn-i cemde sevdiiklerin siiriiden
Nester-Selman kirk viicudu bir eden
Var mudir higbir er Ali’den gayri
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Muhammed Mirac’in yoluna girdi

Bu sir gayet sir iginde sir idi

Sir donunu, hatem miihriinii verdi

Bu sirr1 kim ey eder Ali’den gayri?” (Ozmen, 1998: 205)

“Muhammed Ali’nin kildig1 dava,

Yok meydani degil var meydanidir

Muhammed kirklara niyaz eyledi

Ar meydani degil er meydanidir” (Ozmen, 1998: 206)

Abdal Musa’nin miiridi olan ve Alevi-Bektasi Edebiyati’nin da ilk sairlerinden
biri olarak kabul edilen Kaygusuz Abdal’in inan¢ diinyasinda Hz. Muhammed’in ya-
sadig1 mira¢ 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bunu yazmis oldugu eserlerde gézlemlemek
miimkiindiir.

“Bu demidi Masa Tir’a vardugi
Ahmed’iin Mi’rac’da didar gordiigi

Bunda bildi Sdh-1 Merdan Ahmed’i
Bunda ‘aziz kildi Hakk Muhammed’i” (Gtizel, 2010: 215)

“Ucgler yediler erkanin, bilerler siirer devranin
Kirklar cem’inde devranin, kesemezsin demedim mi?” (Ozmen, 1998: 241)

Gilinlimiiz Alevi inanci igerisinde yedi ulu ozan veya asiklardan birisi olarak
kabul edilen 14. yiizyilin sonu ve 15. ylizyilin baslarinda yasamis olan Seyyid Nesi-
mi’nin eserlerinde de mirag ve kirklar cemi kavramlari mevcuttur.

“Hadim- i fakr oldu Ahmed ezdi engiir serbetin
Kurklar nus etti an1 Mustafa’nin agkia” (Ozmen, 1998: 308)

S6z konusu eserlerin hepsinde goze garptigi gibi sadece “mirag¢” hadisesi degil,
o hadise esnasinda yaganan olaylara dair pek ¢ok “mitolojik™ ayrintt da inang sistemi-
ne girerek inang esaslarini tanimlamaya baglamislardir.

16. yiizyilin basindan itibaren Erdebil tekkesinin Anadolu’daki halk {izerinde
siyasi ve itikadi niifuzunu artiran isim Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail
olmustur (Turan ve Yildiz, 2008: 20-22). Hatayi mahlas ile siirler yazan Sah Ismail
yazmis oldugu siirler sayesinde Alevi toplumunun itikadi hafizasinda derin ve giiglii
bir yer kazanmistir (Tiirkmen, 1999: 339-356). Oyle ki Hatayf; Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet, Seyyid Nesimi, Yemini, Virani ve Fuzili ile birlikte Alevi inancinin yedi
ulu ozanindan birisi kabul edilmektedir (Kilig, 2008: 5). Gliniimiizde dahi Hatayi’nin
yazmig oldugu manzum eserler ve bu eserler i¢inde “miraglama” olarak kabul edile-
bilecek bir tiirdeki siirler, Alevi inancinin temel ritiieli olan cem ayinlerinin anlamsal
temelinin 6nemli bir kismini olusturmaktadir.
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2.3 Giiniimiizde Alevilik icerisinde Mirac¢ ve Kirklar Cemi Anlatisinin “ice-
rigi ve Onemi”

Anadolu Aleviliginin gerek teolojisi gerekse ritiielleri agisindan Hz. Mu-
hammed’in mira¢ yolculugu ve bu yolculuk sirasinda yasadiklar1 olaylar énemli
bir temel teskil etmektedir. Aleviligin temel yazili metinleri olan “buyruklarda” s6z
konusu yolculuk “mira¢” ve mira¢ doniisii Peygamber’in ugradig: “Kirklar Meclisi”
olmak tizere iki kisimda anlatilmaktadir. Kirklar Meclisi veya Cem’i anlatis1t Anado-
lu Aleviliginin temel ritiieller biitiinii olan cem ayininin hem tarihi hem de mitolojik
kokeni durumundadir (Caglayan, 2000: 43; Ersal, 2019: 43).

Yazili formu buyruklarda ana hatlariyla bulunan “Mira¢ ve Kirklar Cemi” an-
latist Alevi toplumunun hafizasinda mekana, zamana ve kisi faktoriine bagli olarak
oldukc¢a zenginlesmis bir anlatilar demetine doniismiistiir. Bu anlatilardaki detaylar
“yol” i¢indeki “stireklere” gore farkliliklar gostermekle birlikte vermek istedikleri te-
mel mesaj agisindan tiim Alevi gruplar i¢in benzer bir amag tagimaktadir.

S6z konusu anlat1 Adil Ali Atalay tarafindan 1994 yilinda nesredilen buyrukta
asagidaki gibi zikredilmektedir:

“Hz. Peygamber miraca giderken yolda oniine bir arslan ¢ikar ve kendisine
hiicum eder. Bu sirada “yliziigiinli arslana ver.” diye bir ses duyar. Hz. Peygamber
de yliziigiinii ¢ikarip aslana atar. Yiiziigli nisan olarak yutan aslan sakinlesince de
yoluna devam eder ve sidretii’l-miintehaya ulasir. Hz. Peygamber mira¢ doniisiinde
bir kubbe gbriir ve ilgisini ¢eken bu kubbenin kapisina varir. Kapiy: tiklatir. Icerde-
kiler “Kimsin? Istegin nedir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de “Ben Peygamberim,
acin kapiy1 igeri gireyim.” der. igeridekiler ise “Bizim aramiza peygamber sigmaz, git
peygamberligini immetine eyle.” derler. Hz. Muhammed oradan ayrilmak iizereyken
Tanr1, Hz. Peygamber’e “Var git o kapiya.” der. Hz. Peygamber tekrar kapiya varinca,
icerdekiler “Kimsin?” diye sorarlar. “Ben peygamberim ag¢in gireyim. Miibarek yii-
ziiniizii géreyim.” der. Onlar da “Bize hacet degildir.” derler. Ugiinciisiinde “hadimiil
fukarayim, bir yoksulum.” deyince iceri buyur ederler. iceri girip sayinca otuz do-
kuz kisi olduklarimi goriir. Eksik olan Selman-1 Farisi’dir. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin
yanina oturur ama o sirada onun kim oldugunu bilmemektedir. Oradakilerin yirmi
ikisi erkek, on yedisi kadindir. Hz. Peygamber “Siz kimsiniz?” diye sorunca “Bizler
kirklariz hepimiz bir cihetiz. Birimiz ne ise hepimiz oyuz.” derler. Hz. Peygamber
ispatin1 (nisan) isteyince Hz. Ali kolunu uzatir ve nester vurur. O anda hepsinin kolun-
dan kan gelir. Disarida olan Selman’ dan da kan gelir. Daha sonra Selman igeri gelir
ve bir liziim tanesi getirip Hz. Peygamberin 6niine koyar ve bu tek tiziimi kirklara
dagitmasini ister. Hz. Peygamber bunu nasil yapacagini digiiniirken gériinmeyen bir
el (Cebrail), Selman’in elindeki tek {iziim tanesini ezer. Bu serbeti icen kirklar kendi-
lerinden gecerler ve sema etmeye baglarlar. Bu sirada onlarla birlikte sema eden Hz.
Peygamberin imamesi (sarig1) yere diiser. Oradakiler imameyi kirka bdler ve bellerine
baglayarak tennure (etek) yaparlar. Hz. Peygamber kirklara pirlerini ve rehberlerini
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sorar. Onlar “Pirimiz sah-1 Merdan Ali, rehberimiz Cebrail’dir.” derler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber Hz. Ali’nin orada oldugunu anlar. Hz. Ali, Hz. Peygamberin yanina
gider. Hz. Peygamber de saygi ile ona yer gosterir ve Hz. Ali’nin parmaginda Miraca
giderken aslanin agzina verdigi yiiziigii gorir.” (Atalay, 1994: 13-20)

Benzer bir anlati Cubuk yoresinden Dede A. Kuzukiran tarafindan da aktaril-
maktadir (Aslanoglu, 2001). S6z konusu anlatinin ¢dziimlenebilmesi Alevi inancinin
esaslart ile ilgili dnemli bilgileri ulagilmasini miimkiin kilmaktadir.

2.4 Sozlii Mirac ve Kirklar Cemi Anlatisinin Coziimlenmesi

Hz. Muhammed ilk 6nce Cebrail tarafindan miraca ¢agirilmis, Burak adi veri-
len binek ile gégiin katmanlarini (felek)* sirasi ile asarak Tanri ile goriigmeye ya da
soylesmeye ¢ikmistir. Gogiin yedinci katinda Hz. Muhammed’in yoluna kiikreyen bir
aslan yatmis ve yolunu kesmistir. Bunun iizerine Tanr1, Cebrail araciligi ile Peygam-
ber’e korkmamasini telkin etmis ve parmagindaki yiiziigii aslana vermesi gerektigini
iletmistir. Bu yiiziiglin bir diger ismi “hatem-i enbiya” yani peygamberlik miihriidiir.
Hz. Muhammed yiiziigiinii aslana verdikten sonra aslan sakinlesmis, peygamberin
yolundan kalkmis ve gézden kaybolmustur. Hatemin Hz. Muhammed tarafindan as-
lana yani Hz. Ali’ye verilmesi Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu olma-
st ile iligkili olup niibiivvetin (peygamberlik) sona erip velayetin® (velilik-eviiyalik)
baslamasini, Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye manevi otoritenin gegisini sembolize
etmektedir (Scubel, 2010: 335). Yedinci felekte Hz. Ali’nin aslan suretine biiriinmiis
olmasini ise divan edebiyatinda aslan burcunun “agik ile masuk’un” yan yana olmasi
durumunu sembolize etmesi ile baglantili olarak diisiiniilmesi miimkiindiir (Yildirim,
2015: 348). Buna benzer bir vurguyu Hatayi’nin miract betimledigi bir siirinde bul-
mak miimkiindiir:

“Asik ma’sikuna yar yare karsu

Naz ii niyaz eder Settar’e karsu

Nice yiiz bin yillar Didar’e karsu

Baktilar kaldilar hayran Hii deyu” (Birdogan, 2001: 117)

Bu noktada Hz. Ali’nin yedinci felekte ve aslan simgesinde ortaya ¢ikmis olma-
sinin arkasinda dnemli bir anlamsal altyap1 oldugunu ifade etmek gerekmektedir. On-
celikli olarak yedinci felegin maddesel varlik agisindan “en iist” ve zimnen Tanrisal
diinyaya en yakin konumda olan felek oldugu bilgisi bizi Hz. Ali’nin Tanrisal diinya
ile yakinlig1 agisindan bilgilendirmektedir. Aslan simgesi ve isaret ettigi “Aslan (esed)
Burcu” ise gilinesin en tesirli oldugu zamani i¢inde barindiran “burg” olmasi hasebiyle
de Hz. Ali’nin sonsuz Tanrisal bilgiyi temsil eden giines ile yakiliginin bir alameti
olarak goriilebilmektedir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bu burgta karsilasmis olmasi
da Tanrisal bilginin bu iki ulu kisi tarafindan ve Cebrail’in kilavuzlugunda aktarildi-
gini isaret etmektedir. Hz. Ali’nin bu konumda “Aslan” simgesiyle temsil ediliyor

=G

olmasi “Tanrisal bilginin” temsil edildigi “sirrin” da Hz. Ali tarafindan korundugunu
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gosterebilmektedir. Bu koruma oncelikle nefsine sahip ¢ikma {izerinden baglayan bir
olgunlasma yolculugunun da adeta zirve noktasinda isaret etmektedir.

Daha sonra yoluna devam eden peygambere sekizinci felekten itibaren Cebrail
eslik etmeyi birakmistir. Cebrail’in bir noktadan sonra Hz. Muhammed’e eslik ede-
miyor olmasi ise Cebrail’in akli sembolize etmesi ve tanrisal sirlar1 kavramada aklin
insanlara ancak belli bir noktaya kadar yardim edebilecegi daha &tesi iginse bu go-
revi kalbin iistlenebilecegi fikri ile anlamlandirilabilir (Noyan, 2010: 27). Bu anlam-
da aklmn sinirlarini asan Hz. Muhammed, yolculugun kalan kismina kalp araciligiyla
devam etmistir. Burada “kalp” Hz. Muhammed’in yoluna yatan aslan suretindeki Hz.
Ali ile simgelenmektedir. Bu sayede miragta akil ve kalp birlikteligini Allah’in ruhu
lizerinden saglayan Hz. Muhammed ve Hz. Ali Allah’in bilinir olmasini saglamistir.
Deyimsel anlami gercek birlesme ve birligin 6zii olan “Ayn’tl Cem” kavrami Ale-
viligini yan1 sira Bektasilik ve Mevlevilik gibi tasavvufi tarikatlarin da temel ritiieli
olmakla birlikte, bu kavram zahiri olarak insanlarin bir araya gelmesini ifade ederken
batini olarak insanlarin Allah ile bulusmasini ifade etmektedir. insanlarin Allah ile bu-
lusmasinda ise temel alinan model Hz. Muhammed’in miraci olarak 6ne ¢ikmaktadir
(Giiray, 2008: 157).

En son gogiin dokuzuncu katmani olan “Felek-i Atlas’ta*” bulunan Tanri’nin
tahtina varan peygamber burada Tanri ile goriismiis, “kemalatin” tamamlanmis ha-
lini simgeleyen Tanrinin cemalini agik bir sekilde gérmiis ve kendisi ile doksan bin
kelam soylesmistir. Soylesilen doksan bin kelamin otuz bini seriat kapisina ait olup
Hz. Muhammed’e verilmistir. Altmis bin kelam ise otuz bini tarikat, kalan otuz bini
de marifet veya hakikat kapisinda olmak {izere Hz. Ali’ye aktarilmistir veya bu “ke-
lamlar” Hz. Ali’de sir olmustur (Sarikaya, 2017: 15). Burada kullanilan “sir olma”
ifadesine 6zel bir dikkat gekmek gerekir ki bu ifade Hz. Ali ile Tanr1’nin birlik halinde
oldugu inancinin bir disavurumu olarak diisiiniilebilir (Bozkurt, 2009: 22). Mirag an-
latisindaki bu durum bir Kalenderi-Haydari dervisi olan Barak Baba tarafindan “Hz.
Ali’nin Tanr ile ittihad ettigi” seklinde ifade edilmektedir (Kopriili, 2005: 57). Yine
bu inanca kosut olarak Hatayi’nin miraglamasindaki “Doksan bin kelam danisti/iki
cihan dostuna/Tevhidi armagan aldi/Ehl-i iman kullara-Yeryiiziinde insana” dortli-
glindeki miragta armagan alinan “tevhid” de Hz. Ali ile Tanri’nin birlik halinde olmasi
inancina isaret ettigi diisliniilebilir. Bu dortliikk Sivri ve Kusca tarafindan asagidaki
gibi yorumlanmaktadir:

“Hz. Muhammed, Hakk’in ve evrenin sirrint miracda 6grenmis olur. Deyise
gore miracdan insanliga getirilen en dnemli sey ise Tevhid’dir. Hem bu dizeler, hem
de Kirklar Meclisinde vurgulanan birlik anlayisi, bu mitin temelinde tevhidin oldugu-
nu gostermektedir.” (Sivri ve Kusca, 2014: 193)

Peygamber tiim bunlari yasadiktan sonra mira¢ doniisii bir kubbeye rastlar bu
kubbenin i¢inde ne oldugunu merak eder ve igeri girmek ister. Hz. Muhammed igeri
girmek istediginde igeriden ona kim oldugu sorulur. Bunun iizerine Hz. Muhammed
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peygamber oldugunu sdyler. igeriden oraya peygamberin sigmayacagini sdyleyen bir
yanit gelir. Daha sonra Hz. Muhammed bir kez daha kapiya vardiginda aralarinda
yine ayni1 diyalog gecer. Sonra Hz. Muhammed oradan ayrilmak tizereyken Tanr ta-
rafindan bir ses oraya girmesi gerektigini buyurur. Gelen emir iizerine li¢lincii kez
kapiya varan Hz. Muhammed’e yine kim oldugu sorulur. Hz. Muhammed yoksullarin
hizmetcisi (Hadim-i fukara) oldugunu soylediginde kap1 agilir ve Hz. Muhammed
hos bir sekilde iceri buyur edilir. Sonra igeri giren peygamber buradaki insanlara kim
olduklarini sorunca onlarimn kirklar oldugu cevabi almistir. Peygamber orada bulunan-
lar1 tek tek sayarak orada otuz dokuz kisinin oldugunu sdyleyince Selman’in Sey-
dullah’a’ gittigini o yiizden bir kisinin eksik oldugu cevabini almistir. Bunun tizerine
peygamber kanit isteyince kirklardan birisi koluna nester vurur ve oradaki otuz dokuz
kisinin kan1 ayni anda meydana akar, bunun yaninda disaridan bir kisinin kan1 da or-
taya dokiiliir. Bu Selman-1 Farisi’nin kanidir. Bu durum ise kirklarin bedensel olarak
ayri varliklar olmasina ragmen kirklar cemi igerisinde 6zlerinin bir olmasi durumu ile
ilintilidir.

Daha sonra kirklarin bulundugu yere geri donen Selman bir {iziim tanesi getirir.
Bu {iziim tanesi kudretten gelen bir el tarafindan ezilerek engiir® edilmistir. Kudret-
ten gelen bu elde Hz. Muhammed’in miraca ¢ikarken oniinii kesen aslanin agzina
verdigi yiiziikk (hatem) de mevcuttur. Bunun tizerine Hz. Muhammed sasirir ve Hz.
Ali’nin “Velayet makaminin sahibi” (Sah-1 Velayet) oldugunu idrak eder. Bu esnada,
hazirlanmis bulunan engiirden kirklarin birisinin igmesi ile kirklarin tiimii sermest
olmustur ve semaha kalkmistir. Semah ritiielinin mitolojik kokenin “Kirklar Cemi’n-
de” déniilen bu semah oldugu ifade edilebilir. Igilen engiiriin kirklarin tiimiinii birden
sermest etmesinin sebebi ise bu engiiriin sembolik olarak “Tanri’nin Eli” (Yedullah,
Dest-i Kudret) denilebilecek, kudretten gelen el tarafindan ezilmesi, bu elde de Hz.
Muhammed’in miraca g¢ikarken Oniinii kesen Aslan’a verdigi yliziigiin goriilmesidir.
Bu durum yine Hz. Ali’nin bulundugu konum geregi Allah ile dogrudan bir iligki ige-
risinde olmasi seklinde anlamlandirilabilir.

2.5 Tasavvufi Bir Yol Olarak Alevilikte Mirag Algisinin i¢sel Boyutu

Peygamberin yasadigi “mirag¢”, Alevi inancini yasayan her “talibin” kendi igin-
de bireysel bir deneyim olarak yasamasi gereken bir model olarak algilanmaktadir.
Bu miract yasayan bireyin Tanrisal sirlarin idrakine vararak Alevi inancinin sistem-
lestirilmis bicimi olan “Dért Kapt Kirk Makam Ogretisi’nin” sonucu olarak olgunlas-
t181 ve son kapi olarak idrak edilen “Hakikat Kapisina” ulastigina inanilir. Bu asama
inangsal metinlerde ve sozlii gelenekte “Sirr-1 Hakikat” olarak da adlandirilmaktadir
(Ozbilgin, 2011: 414).

Alevilikteki mirag anlatis1 fiziksel olmaktan ¢ok metafiziksel ve ruhsal (Siimer,
2011: 64) bir yolculuk niteligi tagimaktadir. Bu nedenle Aleviligin algisina gére Hz.
Muhammed’in mira¢ yolculugu zamandan ve mekéandan bagimsiz bir karakter tasi-
maktadir. Ayn1 durum Kirklar Cemi i¢in de gecerlidir. Hatta “gdksel” bir yolculuk ola-
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rak sunulan peygamberin miracinin igsel bir yorumu da gégiin yedi feleginin aslinda
insan nefsinin yedi mertebesini’ sembolize etmesidir. Boylece nefsin olgunlagma yol-
culugunun en iist mertebesi olan yedinci mertebeyi asan peygamber orada Tanri’nin
tecellisi ile karsilasir ve bu tecelliyi miisahede etme firsatina sahip olur.

Maddi diinyayi ¢evreledigine inanilan feleklerin iistiinde yer alan “Felek-i At-
las” da gogiin en iist katmanina yani Tanrisal diinyaya gonderme yapmakta ve insan
nefsinin adeta “Tanrisal bir tecelli” ile simgelenen en iist olgunlasma mertebesine
karsilik gelmektedir. Yine tanrinin taht1 olarak bilinen goniil (Sarikaya, 2017: 13) ile
Felek-i Atlas’taki Tanr1’nin tahti olan kiirsinin ayni yer olmast insan gonlii ile evrenin
en ug noktasinin es olmast durumu araciligiyla “insanin i¢ diinyasi” ile “sonsuz Tanri-
sal bilgi” arasinda vuku bulan sonsuz bir devir algisina isaret eder.

Miracin daha 6nce ifade edilen “nefsani” yolculugu temsil etmesi ve “aslan”
simgesine sahip Hz. Ali’nin adeta bu yolculukta “nefsi” korumay1 ve “nefs” ile sa-
vagmay1 sembolize etmesi, miracin aslinda insanin kendi nefsine yaptig1 bir yolculuk
olarak algilanabilmesi agisindan da 6nemlidir. Ayn1 dogrultuda Hz. Ali’nin “efsanevi
ve menkibevi” kisiligi icinde yedi baslt ejder ile gergeklestirdigi savas ve savastaki
yedi basli ejderin insan nefsini sembolize etmesi (Kogak ve Giirgay, 2017: 45; Keles,
2017: 72) de Hz. Ali’nin “Ustad-1 Nefs” (Kaplan, 2010: 268) olarak bilinmesi olgusu-
nu daha iyi aciklayabilecektir.

Mirag ve Kirklar Cemi’nin zamandan ve mekandan bagimsiz olmasi bu duru-
mun sadece Hz. Muhammed’in kendi doneminde yasamis oldugu tarihi bir olay ola-
rak algilanmasindan 6te, s6z konusu olguyu tarihin her doneminde “Alevi yolunda”
olan bireyler tarafindan tinsel olarak deneyimlenebilecek bir inangsal durum (hal)
kilmaktadir. Bu durum, Alevi inang¢ geleneginin “tiim mitsel arketipleri”, zamandan
bagimsiz olarak “anlam diinyasiyla” irtibat halinde tekrarlanabilecek ve “Tanr1” ile
insant ayni zeminde birlestirebilecek “dongiisel zaman temelli” bir inang aktarimi
unsuru olarak degerlendirmesinin giiglii ve dnemli bir rnegidir.

3.2 Cem Ayini ile Mira¢ Semboliiniin iliskisi

Anadolu’daki tiim Alevi topluluklarinda “Cem ayini” Hz. Muhammed’in mi-
raca yiikselmesi ve mira¢ dontigii ugradigr Kirklar Meclisinde yapildigina inanilan
“Karklar Cemi”ne dayandirilmaktadir. Kirklar Meclisi temel anlamiyla islam tasav-
vufu agisindan énem arz eden 40 “kutlu” kisinin yer aldig1 “mitolojik” karakterli bir
“meclis” olarak goriilebilmektedir. Simgesel olarak “Tanrisal” bilgi ile baglant1 ku-
rabildigine inanilan bu “kutlu” kisilerden olusan “Kirklar Meclisi” bu yiizden “Tan-
risal” bir “bezme” ait olma 6zelligini de tagimaktadir. Hz. Muhammed’in bu bezme
girmesi sembolik olarak Hz. Ali araciligiyla “batin” bilgiye ulasabilmesi anlamini da
isaret etmektedir (Giiray, 2012: 107). Bu anlamda “Kirklar Cemi’nin” bu mecliste
toplanmast Hz. Muhammed agisindan s6z konusu bilgiye ulasma yolculugunun da
adeta “zirvesini” temsil etmektedir. S6z konusu meclis ve bu mecliste ortaya konan
“cem” hem Alevilik gelenegindeki “cem” olgusunun “arketipini” hem de bu olgu ile
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ulasilmasi hedeflenen “kemalat” fikrinin 6zlinii teskil etmektedir. Kirklar Cemi yuka-
rida ifade edilen ritlielik anlaminin yaninda ayni zamanda “toplumsal” ve “yasamsal”
islevsellige sahip “ahlak” temelli bir aktarimin da merkezi olarak dne ¢ikmaktadir. Bu
durum zaman iginde “Kirklar Cemi” olgusunu “toplumsal” igerikteki kararlarmn ali-
nip, sosyal sikintilarin da ¢dziimlendigi bir mecra olarak 6ne ¢gikarmistir ki bu durum
hem mitolojik Kirklar anlatisindaki “sosyal” temel hem de “meclis” kavraminin Hz.
Muhammed’in hayatina kadar dayanan “sosyal” igerikli algisi araciligiyla inangsal ve
tarihsel temellere dayanabilmektedir (KK-2, KK-3).

Cem ritiielinin dayandig1 “kavramsal” ve “inangsal” altyapiy1 teskil eden “mi-
ra¢” kavrami ayni zamanda bu ritiielin en 6nemli kisimlarindan birine de ismini ver-
mektedir. Cem ayininin Hz. Muhammed’in miraca ¢ikisinin anlatildigi ve “miracla-
ma” olarak adlandirilan bu kismi, ayinin anlami agisindan da “Tanrisal bilgiye dayali
olarak ortaya ¢ikan bir olgunlasmay1 ifade eden” 6nemli bir vurgu tasimaktadir. Cem
ritlielinde bu kisim ayn1 anlamsal i¢erikte kaleme alinmis ve yine “miraglama” adini
tastyan bir edebi metin ve ayni isimdeki “ezgisel bir tasarim” ile desteklenmektedir.
Miraglama olarak ifade edilen siirler lizerine asiklarin havalandirdiklari ezgilere de bu
yilizden “miraglama” ismi verilmektedir.

Timisi’ye gore “Hz. Muhammed’in gége yiikseligini ve Hz. Ali ile karsilasmasini
isaret eden ezgilere Mirag¢lama denilmektedir (Timisi, 2007: 116-117). Ersal ise mi-
raclamay1 sdyle anlatir:’Miraglamada Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢ikisi, Hz. Ali ile
karsilagmalari, Kirklar Cemi’ne katilmast ve orada semah donmesi anlatilir” (Ersal,
2019: 86).

Miraglama’nin metinsel i¢eriginde Hz. Muhammet’in Cebrail tarafindan miraca
davet edilmesi, sonrasinda mirag sirasinda ve mira¢ doniisii kirklar cemine girmesi ve
orada yasadiklar1 yer almaktadir.

3. Cubuk-Sabanézii Orneklemi A¢isindan Mira¢ Kavramina Bir Bakis
3.1 Bolgenin yapisi

Ankara ilinin Cubuk ve Kalecik ilgesi ile Cankiri ilinin Sabandzii ilgesindeki
Alevi inancina sahip kdyler arasinda basta inangsal olmak tizere kiiltiirel ve sosyal
olarak zengin bir etkilesim s6z konusudur. Bu ii¢ ilgenin kesisim kiimesi cografi ola-
rak “Cubuk Havzasi” bi¢iminde adlandirilmaktadir. Cubuk Havzasinda Alevilik yiiz-
yillardir en yaygin inanglardan birisidir (Demir ve Giiray, 2016: 240). Bolgede yer-
lesik bes tane aktif ocak mevcuttur, kurucularmin adi ile anilan bu ocaklar sunlardir;
Cubuk-Sele Kdyiinde Sah Kalender Veli, Susuz Kéyiinde Seyyid Cibali Sultan, Saba-
nozi Mart koyiinde Seyyid Haci Ali Turabi, Cankir1 Orta Doganlar koyiinde bulunan
Mehemmed Abdal ve son olarak Cankirt Eldivan Seydi kdyiinde tiirbesi bulunan Hact
Murad-1 Veli (Ersal, 2011: 188). Bu ocaklar arasi hiyerarsi ise su sekildedir: Seyyid
Hac1 Ali Turabi ocagi, Haci1 Murad-1 Veli ve Mehemmed Abdal ocaginin piridir; Sah
Kalender Veli ise Seyyid Haci Ali Turabi ve Seyyid Cibali Sultan ocagmin piridir
(Arslanoglu, 1999: 61-73).
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Cubuk Havzasi kdylerinde yerlesik yukarida zikrettigimiz ocaklar disinda Hasan
Dede, Sah Ibrahim Veli, Seyit Ali Sultan (Ali Seydi), Seyh Sazeli, Dedemoglu, Sul-
tan Samutlu, Pir Sultan, Tozluoglu, Garip Musa, Saburoglu gibi ocaklarin da talipleri
bulunmakla birlikte tarihsel siireg igerisinde asil talibi olduklar1 ocaklar ile iligkilerin
kesilmesi {izerine s6z konusu talipler de yukaridaki bes ocagin dedelerine miintesip
olmuslardir (Ersal, 2013: 134).

Bolge insani, Cumhuriyet Donemi’nde ¢alismak ve ¢ocuklariin daha iyi sart-
larda egitim almasini saglamak gibi amaglar dogrultusunda Ankara merkezine daha
yakin semtlere go¢ etmeyi tercih etmislerdir (Atasoy, 2016: 347). Ancak “yakin bir
konuma hareketi iceren” bu go¢ dalgasi pek ¢cok bolgedekinin aksine “dede-talip” ilis-
kisini zayiflatacak ve “cem gelenegini” durduracak bir sonug ortaya ¢ikarmamistir. Bu
baglamda, Cubuk, Sabandzii ve Kalecik’e bagli Alevi kdylerinde insanlarin kdylerine
yakin olmasi ve kdylerine kolayca ulasim saglayabilmelerinden dolay1 cem gelenegi-
nin giliniimiize kadar biiyiik bir canlilikla devam ettigi teshis edilebilmektedir. Hatta
s6z konusu bolge giiniimiizde hem “ritlielik devamlilik” hem de “inangsal biitiinliik”
acilarindan Alevi kiiltiiriiniin aktarimi i¢in 6nemli bir merkez olarak goriilebilmekte-
dir.

3.2 Cem Gelenegi Acisindan Cubuk-Sabanozii Aleviliginde Mira¢ Kavrami

Anadolu Aleviligi agisindan Miraca “cem gelenegi” iginde verilen 6nem
“Cubuk Havzasi” Alevi kdylerinde de goriilmektedir. Hatta bolge halki tarafindan
kutsal olarak addedilen mekanlarda “miraca” iliskin sembollerin yer almasi da bolge-
de rastlanan bir 6zelliktir. Kutlugar koylindeki Yahya Dede tiirbesi bu konu ile ilgili
ilging bir gorsel 6rnegi (Resim 1) biinyesinde barindirmaktadir (Kalenderoglu, 2019).

Resim 1: Yahya Dede Tiirbesindeki Mirag Tasviri
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S6z konusu tasvirde bulunan metin ise agagidadir:

“Her ayibtan Miinezzah olan Aziimiisan kulu MUHAMMET ALEYHUS-
SELAMI bir gecenin az vaktinde Mescidi Haramdan Mescidi Aksaya gotiirdii veya
nakletti.”

“Peygamberimiz diyor ki:

Peygamberimiz ben huzurullaha giderken siddetle 6niime bir aslan gecti ne
kadar kurtulmak istedimse de beni birakmadi. Hiidadan bir nida geldi elini agzina tut
dedi elimi agzina tuttum hemen hatemi serifi aldi beni birakti.”

3.2.1 Miraclama

Anadolu’da bulunan diger birgok yorede oldugu gibi Cubuk Havzasi Alevi
kdylerinde yapilan cem ayinlerinin Miraglama kisimlarinda da Sah Ismail Hatayi’ye
atfedilen “Geldi Cagirdi Cebrail” olarak da bilinen manzum metin cem zakiri tarafin-
dan baglama kullanilarak miizikal bir ezgi ile icra edilmektedir. Zakir icrasina bagla-
madan dnce Dede’den “Hayir Himmet Pirim” diyerek izin ister. Dede buna kargilik
“Himmet Sah-1 Merdan’dan ola!” veya “Himmet Pirimden olsun!” diyerek zakire ic-
rasia baglamasi i¢in izin verir. Miraglama’nin “Secdeye vurdu yiiziin-Hakk’a kildi
niyazin” kisminda Hz. Muhammed’in Allah’a secde etmesi cemde bulunan canlar
tarafindan yeniden canlandirilmakta, yine Hz. Muhammed Kirklar Cemi’ne girdik-
ten sonra kirklarin hepsinin Hz. Muhammed’e secde etmesi de ayn1 sekilde cemde
bulunan canlar tarafindan secdeye inilerek yansitilmaktadir. “Miimin Miisliim tiryan
biiryan, Hep kalktilar semaha” kismindan 6nce “Kirklar Meydanina” gelen “perva-
neler” bu kisimda semaha kalkmakta boylece Hz. Muhammed’in de dondiigiine ina-
nilan semah ritiielinin mitolojik kdkeni durumda olan “Kirklar Semah1” da yeniden
canlandirilmaktadir. Miraglama sona erdikten sonra “pervaneler” diz iistii oturur ve
“Tevhid” ritiieli icra edilir (Ersal, 2019:174). Miraglama’nin Cubuk Havzasi Alevi
Ocaklarinda icra edilen bigiminin Dr. Mehmet Ersal tarafindan yapilmis olan trans-
kripsiyonu asagidaki gibidir:

“Geldi Cebrail buyurdu
Hal Muhammet Mustafa
Hak seni miraca okudu
Davete Kadir Hiida hii hii

Evvel emanet budur ki
Bir rehber tutasin
Kadim-i erkana yatasin
Tarik-i miistakime

Muhammet sugtile vardi
Yoktur bizden bir aziz
Simdi senden el tutarim
Hak buyurdu Ve’d-dua
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Cebrail’den etek tuttu
Muhammed belin bagladi
iki goniil bir ettiler
Yiiriidiiler dergaha

Vardi dergah kapisina
Gordii bir aslan yatar
Haykiriben hamle kild1
Basa koptu bir figan

Yine Hak’tan nida geldi
Korkma Habib’im dedi
Hatemin agzina ver ki
Ister senden nisane

Hatemin agzina verdi
Aslan oldu anda sakin
Muhammed’e yol verdi
Aslan gitti nihane

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evveli bunu sdyledi
Ne yavuz sirin varmisg
Hayli cevreyledi bize

Gordii bigare dervisi
Hemen yutmak diledi
Emmim oglu Ali olaydi
Dayanirdi ol sire

Ey benim sir-i devletim
Sana tabidir Habibim
Egildi bas koydu esige
Kible-yi Kiblegaha

Doksan bin sir sdylesti
iki cihan dostuna
Tevhidi armagan ald1
Yeryiiziinde insana

Secdeye vurdu yiiziin
Hakk’a kildi niyazin

Hak verdi bir salkim tizim
Gotiir Hasan Hiiseyin’e
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Selman anda hazir idi
Sey’eni’l-lahin diledi

Bir {iziim tanesi koydu
Selman’in Keskii’l-lahina

Kalkt1 ayak {izerine
Ummetini diledi

Miimin kulun yarligaladi
Dedi anda Kibriya

Egildi secde eyledi
Hos kal sultanim dedi
Koyup evine giderken
Yol ugratt1 Kirklara

Vard: kirklar dergahina
Oturdu oldu sakin
Ciimlesi secdeye indi
Hazret-i Feyzullah’a

Muhammet hub lisana geldi
Size kim derler dedi
Kirklardan bir nida geldi
Bize kirklar derler dedi

Otuz dokuz variniz

Neden eksik biriniz?
Selman Sey’eni’l-lah’a gitti
Ondan eksik birimiz

Kirkimiz bir, birimiz kirk
Yok degildir varimiz
Birimize nester vursan
Bir yere akar kanimiz

Ol demde Selman geldi

i dedi igeri girdi
Keskiiliin meydana koydu
Bir {iziim tanesiyle

Kudretten bir el geldi

Ezdi engiir eyledi
Muhammet hatemini gordii
Ugradi miigkiil hale
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Icinden biri nus etti

Ciimlesi de oldu hayran
Miimin miislim iiryan biiryan
Hep kalktilar semaha

Muhammed de bile kalkti
Kirklar ile semaha

Elleri ¢arpana calar

Dilleri Hak 14 ilahe illallah

Muhabbetler kadim oldu
Yol erkan yerini buldu
Gonderdiler Muhammed’i
Hatirlari oldu sefa

Ali’m vardi tavaf etti
Miihriinii ortaya koydu
Sen bir Sirr-1 Sirru’l-lahsin
Dedi saddak ya Ali

Evvelisin, ahirisin
Zahirisin, batinisin
Dahi ben sana bagliyam
Imam Aliye’l-Murtaza

Sah Hatayi’m vakif oldu
Bu sozleri soyledi

Hak soziinii inandiramadi
Ozii ¢iiriik ervaha”
(Ersal, 2019: 175-180)

3.2.2 Dar Duasindaki Mirac¢ ve Kirklar Cemi Vurgusu

“Dar” kavrami1 Alevilik’te “6lim” algisini isaret eden en kapsamli ifade olarak
one ¢ikmaktadir. “Dar” Alevilik’teki sonsuz devir algisi igindeki bir bagka agamaya
gecistir ve dogal olarak “bir 6nceki” ve “sonraki” agamalara dair “ahlaki” bir sorgu-
lamay1 da igermektedir. Dar Cemi ise 6len kisinin “devrindeki” bu asama ile ilgili ya-
pilan 6zel bir “cem toreni” olarak 6ne ¢ikmaktadir. Miracin yukaridaki paragrafiarda
ifade edilen ahlaki boyutu s6z konusu “dar ceminin” sosyal islevi ile gii¢lii bir irtibat
tasidigi icin, bu ritiielde okunan “dar duasinda” “mira¢” kavrami oldukc¢a giiclii bir
bi¢cimde vurgulanmaktadir.

“Iki cihan serveri Muhammed Mustafa’nin, Sah-1 Merdan Imam-1 Aliy-
ye’l-Murtaza’nin ettikleri Mirac’in, urunduklart tacin, giydikleri hiillelerin, kusan-
diklar1 kemerbeslerin®, hazirlanan Burak’in, am gétiiren Cebrail Emin’in, o Burak’a
bindiklerinin, kildiklar1 Sah-1 Harem’in ve orada ettikleri ibadetlerin ve Muhammed
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Mustafa’nin niibiivvetinin ve Sah-1 Merdan imam-1 Aliyye’l-Murtaza’nin velayetinin
ve parmaginin ve hateminin ve miragta hatemlerin ve oniine gegen arslanin, agzina
aldig1 hateminin, yetisdikleri Kabe Kavseyn’in ve Sidretli’l-miintehanin ve arsta olan
melaikelerin ve Muhammed Mustafa’nin, Hak ile Mirag’ta konustuklar1 sohbet ve
kelimatlarinin tebsiratlarinin immeti i¢in yaptig1 ibadetlerinin diledigi hacetlerinin
aldiklar1 magfiretlerin, getirdigi tevhitlerin gelirken ugradigi makam-1 kirklarin, orada
olan kerametlerin ve orada olan sohbetlerinin ve orada gordiigii hateminin orada oldu-
gu irsatlarmin ve orada yanan 1siklarin ve an1 yakan Aliyye’l-Murtaza’nin ve alninda
olan ziihre yildizinin nurunun ve nuruyla yanan ¢iraginin ve orada goriilen hizmetler-
inin ve orada siiriilen yollarin ve orada olan meclis-i Kirklarin ve orada sdyleyen
dillerin ve orada i¢ilen serbetin ve engiiriiniin ve an1 getiren Selman-1 Farisi’nin ve ant
ezen Imam-1 Ali’nin ve anda Muhammed Mustafa’nin semlesinden halk olunan Kam-
ber’inin ve anda tutulan Kirklar Semahinin ve anda olan ¢evresinin kirk pare itdiigii-
niin ve anda baglanan kemerbestlerin ve desti deman oldugu ellerin orada olan pirlerin
ve tuttuklar eteklerin, ¢ekilen al-i giilbenglerinin, iiryan biiryan girdikleri semahlarin
ve ana muntazir olan Muhammede’l-Mustafa’nin ettikleri pervazlar gittikleri yollar
Allah Allah ¢agrisan dillerin duasi kabul olan miimin miislim kullarin izzetleri, ta-
rikatlar1, ibadetleri, faziletleri, sevketleri, kerametleri hiirmeti hakki i¢in Hak Taala
Hazretleri ol gegen merhumun kabrini cennetii’l-me’va ve sualinde ihsan eyleye azabi
var ise affeyleye, ciimle glinahlarin bahseyliye, rahmet ve magfiret lizere ise rahmet
ve magfiretin giinden giine ziyade eyliye, diyelim Allah Allah” (Ersal, 2013: 520-521)

3.2.3 Seccade Terciimani

Bunun yaninda “cemlerin” gorgii kisminda okunun “Seccade terciimani” du-
ast da “miraca dair 6nemli vurgulari ihtiva etmektedir. Bu duada kullanilmis olan
“Nuh’un gemisinin Seccade’ye benzetilmesi” olgusu, “Tur-i Sina ve Sidretii’l Miinte-
ha benzerligi” {izerinden ortaya koyulan® “‘Hz. Muhammed”-"Hz. Musa” 6zdesligi ile
beraber “Hz. Ali ve Ehl-i beyt” temelli ve “kemalati” temel alan bir kurtulusu “mirag”
simgesi ile baglantili olarak yansitmaktadir.

“Bismillah, bism-i Sah, (Nah) dedi ki: “Haydi gemiye binin. Onun yiizmesi
de demir atip durmast da Allah’in adiyladir. Siiphesiz benim Rabb’im bagiglamasi
bol, merhameti siirekli olandir (Hud,41).” Nih’un gemisine misaldir bu Seccade.
Hem Tir-1 Sind’dir, hem Sidretii’l-Miinteha. Bu gemiye binenler necat bulur dedi ol
Muhammed Mustafa. Pirimiz, Ustazimiz Cibril-i Emin ve Sit nebiye kul iktida. Ber
cemali Muhammed, pir kemali Sah Hasan vel Hiiseyin; Allah’1 bir bilelim, verelim
Muhammed, Ali ve Ehl-i Beytine salavat!” (Caglayan, 2017: 42)

3.2.4 Bolge Asiklarimin Algisinda Mirac ve ilgili Eserler

Bolgenin saz asiklarinin havalandirdiklart deyislerde “mirag” simgesine siklik-
la bagvuruldugu goriilebilmektedir. Sabandzii ilgesinin Goldag koylinden Ali Haydar
Dede boylesi asiklarin 6nemli 6rneklerinden biridir.
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Ali Haydar Dede’nin 1935-1940 aras1 vefat ettigi sanilmaktadir. S6zIi kaynak-
lardan (KK-4) ulagtigimiz bilgilere gére Ali Haydar Dede aslen Corumlu olup Sultan
Samut Ocag1 dedesidir ve Goldag Kdyiindeki talipleri olan Hamzagil Siilalesi’ne cem
yaptirmak i¢in bu kdye gelmektedir. Ali Haydar Dede’nin keman ¢alip deyisler soy-
ledigi bilgisine yine ayni sozIli kaynaktan ulasilmistir. Ali Haydar Dede’nin kendi
yazmis oldugu, igerisinde mirag ile ilgili dnemli ayrintilar barindiran siiri de asagida

paylasilmistir:

160

“Evvel kuduretten Bari Hiida’dan
Bu bir gizli sirdir, aslin bilen var
Hak Muhammed Ali hem Evliya’dan
Diinya’nin binasini kurup diizen var.

Diinya bir giiferdir aslimiz nurdan
Elif, 1am, mim, ha sir ile diirden
Ismi Azam Duasm oku dilden
Elif bir noktadir yazip salan var.

Be deyince yedi derya elesir
Te deyince Cebrail cara ulasir
Se sefaat kani miiskiiller sagar
Bu gizli sirlara erip bilen var.

Cim deyince Hak cemalin gorenler
Ha deyince Hak’tan haber alanlar
Hi deyince agka karar verenler
Asiklarin s6ziine miihiir vuran var.

Dal deyince arg-1 Rahman kuruldu
Zel deyince climle ayet boliindii
Re’dir kaglarin, Ze’de goriindii
Sin Sefaatkanidir sinde diyen var

Sad dedi yaratti bunca ayeti

Dad dedi yazd: yiiz dort kitabi
T1, Z1 kalpte bulduk cevabi
Hel-eta Stresi’ni yazip salan var.

Ayin, Gayin bir noktanin varindan

Fe Kaf Kur’an indi Hakk’1n nurundan
Kef, Lam eristi Mim’in varindan
Nun, Vav, He, Lamelif Te diyen var.
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Ya Resul Habibi davet eyledi
Sah-1 Merdan Ali 6ziir diledi
Ya Ata! Delilim Cebrail dedi
Ugup gokyiiziine arsa giden var.

Yedi ziimriit deryasini astilar
Goriince orda arslani sastilar
Hatemi de nisan verip gegtiler
Verip hatemini Hakk’a giden var

Muhammed Mirag’tan doniip gelince
Kirklar ayaga kalkti habib girince
Miracin miibarek olsun deyince
Bakip hatemini elde géren var

Altmis bin kelama sirda dediler
Guduretten lokma geldi yediler
Ol miibarek yesil eli gordiiler
Piring tanesini elde goren var

Ali’nin elinde piring tanesi

Ol zaman zuhur oldu Elham Suresi
Yerin, gdgiin, arsin, kiirsiin binast
Ya Ali sadaksin Miirvet diyen var

Nice kerametler kild1 velayet
Hakkinda yazild1 6666 ayet

Ol zaman Muaviye’ye diistii adavet
Sah-1 Merdan Ali’ye yalan diyen var

Ali Haydar kuduretten elimiz
Muhammed miirsidimiz, Ali pirimiz
El ne derse desin bagli belimiz
Evvel Ali, ahir Veli diyen var
(Teberoglu, 2011: 972-974)

Eserlerinde mira¢ kavramu ile giiclii baglantilar kuran bir baska asik da Ismail
Giinahkar’dir (Budala Ismail). 19. yiizyilin sonu 20. yiizyilin basinda Asag1 Emirler
kdyiinde yasamis Ama bir “cem as181” olan Ismail Giinahkar’a ait “Duvaz-1 imam”lar
Cubuk Havzas1 Alevi kdylerindeki cem ayinlerinde icra edilmektedir ve Ismail Gii-
nahkar yoredeki cem ayinlerinde kullanilan eserlerin bir kisminin bestecisi konumun-
dadir (Giiray, 2019: 102). Yine kendisinin yazmis oldugu igerik bakimindan Yemi-

ni’nin yazmis oldugu Faziletname’nin igerigini andiran deyisleri yoredeki dedeler ve
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asiklar tarafindan okunmaktadir. Kendisinin yazmis oldugu bir siirdeki mirag ile ilgili
kisimlarm kaynak kisi (KK-1) tarafindan aktarilan hali agagidadir:

“Muhammed zuhur etti geldi meydana
Yiiz siirlip hateme geldik imana
Ozleri bagladik Sah-i Merdan’a
Sifat-1 sureyi Merdan’a sunduk

Ol zamandan giydik hirkay1 taci
Destur oldu tavaf ettik miract
Orda darimiza durdu bir bact
Cebrail elini erkana sundu

Mihib isen gafil olma goziin ag
Sarf eyle varini serden bastan geg
Bize destur oldu a¢ildi mirag
Muhammed hatemi aslana sundu

Okundu yedullah agild1 bir bab
Doksan bin kelam yetmis bin hicab
Otuz bin seriatt eyleyip hesap
Altmis binini Sah-i Merdan’a sundu

On iki erkani tarh edip boldi
Isimler bell’olup meydana geldi
Tevhidi kirklara hediye aldi

Bir {iziim tanesini Selman’a sundu

Kirklar kapisina vardi Muhammed
Kimsin deyi istediler mucizat

Ben fakirim deyi ¢agirdi ol zat
Tuttular destini demana sundu

Oturdu Muhammed kirklar postuna
Candan asina oldu dostu dostuna
On iki erkan kurdu irfan istiine
Tekbiri kog¢ kuzu kurbana sundu

Uyardi geragi nur oldu savki
Uzatt1 keskiilii Selman-1 Paki

Ol demde kirklara Ali oldu saki
Halledip engiirii meydana sundu

Kirklar Muhammed’in destin tuttular
Can bas feda edip bir ikrar1 giittiiler
Uryan biiryan olup semah ettiler
Vilayet sofray1 kambere sundu
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Nur ile boyand: kirklarin sari
Lahmike deminde tuttu karari
Iclerinden birine sundu nesteri
Ciimlesi cismini al kana sundu

Ismail Giinahkar Ali dediler

Tamam oldu tigler besler kirklar yediler
Hiinkar Hac1 Bektas Veli dediler
Ciimlesi elini miirsele sundu”

Cubuk yoresinde yetismis olan asiklardan belki de en ¢ok bilineni Seyyid Sii-
leyman’dir. Kendisi 1857-1900 yillar1 arasinda yasamis Cibali Sultan evlatlarindan
bir ocakzadedir. 1893 yilinda bade ictigi sdylenen Seyyid Siileyman vefat etmeden
7 yil kadar bir siirede birgok deyis tiretmistir (Caglayan, 2018: 13). Kendisinin bade
ictigine inanilmasi ve okuma yazma bilmeden birgok deyis sdylemis olmasi yore
halki tarafindan onun sdyledigi deyislerin “Hakk kelami1” olarak nitelendirilmesine
yol agmustir.

“Yirmi sekiz huruftan ola hidayet
Alt1 bin alt1 yiiz altmis ayet

Yedi kat gok, yedi kat yer, semavat
Sidretil Miinteha nin bab1 da sende”
(Caglayan, 2018: 44)

“Arslan olup Mi’ra¢ yoluna yatan
Lal-i gevher, mercan alip diir satan
Altmis bin tarikati fikirde tutan
Kandil’de bu yolu kuran da Ali”
(Caglayan, 2018: 62)

“Ta ezelden kaftan kafa hiikmeden

Ali birsin, Ali birsin, Ali bir

Arsta Muhammed’in miihriinii yutan

Ali birsin, Ali birsin, Ali bir” (Caglayan, 2018: 121)

4. Sonug¢

Dogdugu tarihten itibaren gok kisa siire igerisinde genis bir cografyaya yayilan
Islam dini tanist1g1 her yeni kiiltiir ile etkilesim icerisine girmis ve bu etkilesim sonu-
cunda kendi semsiyesi altinda gesitlilik agisindan oldukg¢a zengin “yorum ve algilayis
bigimleri” gelistirme firsati bulmustur. Bu yorumlar arasinda muhtelif siyasi, kiiltiirel
ya da inangsal temellere dayali olarak Hz. Ali’yi merkezi bir konuma koyan inang
sistemleri oldukga etkin bir rol oynamaktadir. Hz. Ali’yi “Tanrisal bilginin” mistik bir
sembolii olarak merkeze alan inang sistemlerinden biri de Anadolu Aleviligidir. Mirag
kavrami s6z konusu “tanrisal” ya da “batin” bilginin Hz. Muhammed ve Hz. Ali ara-
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sindaki aktarimiin arketipi olarak, bu bilgiye ulasmak isteyen yol ehli kisiler i¢in de
adeta “olgunlasmanin” simgesi ve diissel zemini olarak 6ne ¢ikmaktadir. Olgunlagma
yolculugunda Hz. Muhammed ile tanimlanan “insan-1 kamil” kavram ise adeta Alevi
inang sistemi ile Islam tasavvufunun diger alanlar1 arasinda ¢ok giiclii bir bag teskil
etmektedir.

Bu anlamda mirag¢ kavrami iizerinden gerek yol ehli insanin nefsi ile olan mii-
cadelesi gerekse de “batin ve zahir” bilgiler arasinda vuku bulan ve Hz. Muhammed
ve Hz. Ali araciligiyla temsil edilen yolculuk, “mira¢” ve “miraca ait” simgeler araci-
ligiyla “ibadet alanina” aktarilmaktadir. Bu simgelerden en dikkat ¢ekici olanlari Hz.
Muhammed’i miraca ¢agiran Cebrail, Hz. Muhammed’i tasiyan Burak, Hz. Muham-
med’in yoluna yedinci felekte ¢ikan aslan, aslanin agzina verilen yiiziik, sonrasinda
Kirklar Ceminde s6z konusu yiiziigiin goriilldiigli “tanrisal kudreti” simgeleyen el,
bu elin ezerek yaptig1 “engiir”, Kirklardan birinin engiirii igmesi ile kirkinin birden
“sermest” olmasi, Kirklar semah donerken Hz. Muhammed’in kemerinin kirk parcaya
boliinerek her birinin kirklarin birisinin beline dolanmasi seklinde siralanabilir. Tiim
bu simgelerin ayrintilt bir bigimde incelenmesi bu ¢aligmanin kapsamini agmakla bir-
likte burada incelenen simgeler ile bu simgelerin incelenmesinde kullanilan yontem-
lerin daha sonra yapilacak c¢aligmalar i¢in yaklagim bakimindan faydali olabilmesi
umut edilmektedir.

Mirag ve etrafinda olusmus olan “simgeler diinyasinin” ibadet alanina aktarimi
ise s06z konusu hadiseyi tecriibe etmis “kutlu” kisilerin birikimlerinin tiim yol miinte-
sipleri tarafindan paylasilabilmesini ve adeta “her kisinin” bu sekilde kendi miracini
bu “tanrisal model” araciligryla yasamasini miimkiin kilmaktadir. Mirag¢ hadisesi bu
sekliyle “arketip” temelli bir inan¢ anlayisinin “tanrisal bir ilk seklin” esas alinarak
paylasilmasinin miimkiin kilindig1 bir inang¢ uygulamasinin ¢ok gii¢lii bir rnegi ola-
rak durmaktadir. Yine bu noktada “tanrisal ilk seklin” Islam tasavvuf geleneginde
6nemli bir sembolii olan “Elest Bezmi” (Bezm-i Elest) ile Alevi sozlii kiiltird ice-
risinde aktarilagelen Kirklar Meclisi’nin ayni noktaya isaret ettigi de sozlii gelenek
igerisinde teshis edilmektedir.

Miizik ve edebi gelenek, Alevilik inang sisteminin her boyutunda oldugu gibi
bu boyutta da ciddi bir 6nem tasimaktadir. Zira cem tdreninin, “tanrisal diinyaya”
kavusmak ve olgunlagsmak amagclarini gergeklestirmeye en yakin yeri olarak kabul
edilebilecek “mirag¢” kismi, ayni zamanda s6z konusu yiikselisin miizik, s6z ve zikir
ile de temsilini igermekte, ve Alevi miizik ve edebiyatinin en 6nemli drneklerinin
biiyiik bir kism1 da “mira¢” gelenegi ile irtibat kurmaktadir.

Cubuk yoresi, Alevilik inancinin Anadolu’daki hem en eski hem de ibadet ge-
leneginin en aktif bir bi¢imde tasiyan bolgelerinden biri olarak tarihsel siire¢ i¢inde
“mirag” ile ilgili miizik ve edebiyat kiiltiiriine ¢cok 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu
giiclii gelenegin izleri son donem Cubuk’lu asiklarin saz ve sdzlerinde teshis edilmeye
devam edilmektedir. Makale boyunca verilen 6rnek eserlerde Cubuk ve Sabanozii
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bolgesinde yetismis asiklarin Hz. Muhammed’in miracina dair en sik vurguladikla-
11 ayrintilar; Hz. Ali’nin yedinci felekte Hz. Muhammed’in karsina aslan suretinde
¢tkmasi, Hz. Muhammed’in aslana parmagindaki yiiziigii vermesi, sonrasinda bu yii-
ziigiin Kirklar Ceminde Hz. Ali’nin elinde ve tanrisal kudreti simgeleyen elin parma-
ginda goriilmesi ile Kirklarin ilahi ask ile cezbeye gelerek semaha kalkmalaridir. Cu-
buk ve Sabandzii bolgesi asiklart siirlerinde adeta Hz. Muhammed’in “insan-1 kamil”
olma yolculugunun sathalarini anlatmakta ve sonunda ulastig1 tanrisal bilgi ve tecriibe
ettigi tanrisal bezmin etkisiyle “vecd’e” ulagmasini yani O’nun teshis ettigi tiim yol
ehli kisilerin de izinde oldugu “kemalat” kaynagina ya da “ser¢esmeye” ulagmanin
getirdigi sonsuz coskuyu “semah” kavramiyla simgelemis ve taglandirmiglardir. Bu-
radaki tecriibe de “Bezm-i Elest” tecriibesiyle aynidir, zira bas-sona, sona basa esittir.

Cubuk ve Sabanozii yoresi Alevi sozlii gelenegi 6zelinde miraca dair simgeler-
in incelendigi bu ¢alismada kullamlan yaklasim Islam cografyasi icerisinde oldukga
genis bir alana yayilmis olan Hz. Ali’nin manevi kisiligini kendi inang sistemlerinde
merkeze koyan diger inang gruplarinca ortaya konmus soézlii kiiltiir tirinlerinin in-
celemesinde de kullanilabilir. Boylelikle sozlii kiiltiiriin zaman igerisinde var ettigi
semboller olasi tiim inang gruplari arasinda bulunan inangsal ve ritlielik benzerlikler
ile farkliliklarin ortaya konmasinda kilit rol oynayabilir. Bu yaklasim ile elde edilen
yeni bilgiler “Karsilastirmali Dinler, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi” gibi disiplinlerin
bilgi birikiminin genigletilmesine katki saglayabilir.

Sonnotlar

—_

Anadolu’nun Islamlasmas, Tiirkmenlesmesine kosut olarak devam etmistir. Bu siiregte Tiirkmen koken-
li, agirlikli olarak konargdger, sifahi ve mistik karakterli bir kiiltiirii takip eden din biyiikleri 6nemli bir
rol iistlenmislerdir. Eski “Tiirk-kam-ozan-saman” karakterinin Islamlagmis seklini temsil eden Tiirkmen
babalarina ve diger adiyla Horasan Erenlerine halk arasinda “Baba, Dede” gibi isimler ile hitap edilmis-
tir.

2 Ortagag Islam kozmolojisinde yildizlari tasidigina ve hareket ettirdigine inamlan seffaf gok kiire; geze-
genlerin yoriingesi (Kurnaz, 1995: 56-57).

W

Alevilik’e 6zgii bir tigleme (feslis) sistemi olan Ulthiyet-Niibiivvet-Velayet’te Ultihiyet makami Allah’a,
Niibiivvet makami1 Hz. Muhammed’e, Velayet makami da Hz. Ali’ye atfedilmektedir (Altintas, 2007).
Fakat eski Tiirk inanglarimin etkisi ile Evliya kiiltiiniin, Tiirklere ait islam anlayisinda farkli yorumlanmis
olmasi da olasidir. Schimmel, Hz. Muhammed’i Allah’in kutsal varligini algilamaya yaklastiran “ezo-
terik bilgeligi” Hz. Ali’ye miras biraktigini1 sdylemektedir (Schimmel, 27). Bu bilgelik dogal olarak Hz.
Ali’yi de Allah’a yakin kilmistir.

4 “Ars”, “Ars-1 ala”, “felekii’l-eflak”, “felek-i a’zam” isimleri ile de bilinen “Felek-i Atlas” Islam koz-
molojisinin takip ettigi evren paradigmasi olan “Batlamyus’un yer merkezli evren modeline” gore tim
felekleri kaplayan, yildiz ve gezegenler gibi maddesel varliklarin bulunmadigi dokuzuncu ve en yiiksek
felektir (Sener, 2003: 16). Felek-i Atlas’in Tanri’nin tahti olmast durumu Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz
Rabbiniz Allah, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti, sonra Ars tizerine hiikkiimran oldu.” (A’raf, 7/54) ayeti
ile ifade edilmektedir.

W

S6z konusu Kirklar Anlatisinin muhtelif versiyonlarinda Selman’in gittigi yer “Seydullah veya Sey’e-
ni’l-lah” olarak adlandirilmaktadir. Sey’eni’l-lah “Allah rizasi i¢in bir sey” anlamma gelmektedir. Bu
deyim Aleviligin ve Bektasiligin onciilii olarak kabul edilebilecek Kalenderi ziimrelerin “tese’tll” yani
dilenme uygulamasmni gagristirmaktadir (Urkmez, 2015: 83). Sey’eni’l-lah’a gikan kisinin Selman ol-
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mas ise onun Irani gelenek ile Arap geleneginin kesisim noktasini isaret ettigi gibi “mistik yogunlasma
ile ruhsal kabuliin” simgesi olmasi durumu (Schimmel, 1975: 28) ile iliskili olabilir.

6 Farsga kokenli bir kelime olan “engiir” tiziim demektir. Anlatida kullanilan “engiir eylemek” ise tiziimii
sikip iiziim suyu elde etmek olarak anlagilabilir. Burada 6zel bir noktaya dikkat ¢gekmek gerekir ki tiziim
suyunun fermente edilmesi ile sarap tiretilmektedir. Geleneksel sarap iiretiminde fermantasyon tizimiin
kendi kabugunda bulunan “Saccharomyces cerevisiae” isimli maya mantarlari tarafindan saglanmakta-
dir. Bu yiizden iiziimiin kendisinde saraba déniisebilme potansiyeli vardir. Fermantasyonun gergekles-
mesi uzunca bir zaman gerektirirken Kirklar Cemi anlatisinda ezilen {iziim suyunun hemen “sermest”
edici etkiye sahip olmasi bu suyun tanrisal el tarafindan hazirlanmis olmasi ve “tanrisal sirr1” igermesi
ile iliskili olabilir.

7 Giindelik kullanimda nefis, kulun kotii vasiflari, yerilen huy ve amelleri yerine kullanilirken tasavvufta
ise yedi mertebeden olusan insan nefisinin her bir mertebesinin ayr bir adi ve dzelligi mevcuttur. Buna
gore nefsin yedi mertebesi su sekildedir: “1. Nefs-i emmare (insani kotiiliige sevk eden nefis). 2. Nefs-i
levvame (Yaptig1 kotiiliikten pisman olan ve hayra yonelen nefis). 3. Nefs-i miilhimme (Allah tarafindan
iyilik ilham edilen ve kétiiliiklerden arinmus olan nefis). 4. Nefs-i mutmaine (imanda hata yapmayacak
derecede kotiiliiklerden uzaklagmis olan nefis). 5. Nefs-i raziyye (Allah’tan razi olan nefis). 6. Nefs-i
marziyye (Allah’mn kendisinden razi oldugu ve rizasmi verdigi nefis). 7. Nefs-i safiyye veya Nefs-i
zekiyye (Kotiiliklerden tamamen armnmis olan nefis)” (Pala, 2004:355).

8 Alevi inang sisteminde cem ritiieli esnasinda on iki hizmet yapilirken hizmet sahiplerinin “eline, beline,
diline sahip ol” diisturunun bir yansimasi olarak bellerine bagladiklar1 kusak (Akgiil, 2013: 274)

9 Ehl-i Beyt tizerinden “kurtulusu” “Nuh’un gemisi” benzetmesi ile anlatan bir hadis de, muhtelif kay-
naklarda mevcuttur: “Ehl-i Beytim Nuh’un gemisi gibidir; ona binen kurtulur; uzak duran bogulup
helak olur.” (Hakim, Miistedrek, III, 151; Ahmed, Miisned, 111, 157; Tabarani, el-Kebir, N0:2636-2638.)
Seccade duasinda bu hadiste de isaret edilen “olgunlasma” temelli kurtulus fikri, Hz. Muhammed’in
Mirag’ta “Tanr1’ya en ¢ok yaklastig1” “mekan” olan “Sidret’iil Miinteha” ve benzer bir fikri Hz. Musa
iizerinden isaret eden “Tur-i Sina” kavramlariyla gii¢lendirilmistir.
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IRAN°’DA MUHARREM AYI ASURA TORENLERINDE
(TAZIYE) KULLANILAN LITURJIK BIiR OBJE: HZ.
HUSEYIN’IN SANCAGINI TEMSILEN “ALEM” *

A Liturgic Object Used In Iran The Holy Day Of Ashiira’ On The
Tenth Day Of Muharram: “Standard” Representing The Banner Of
Al-Husayn b. “Ali b. Abi Talib

Ayse DENKNALBANT COBANOGLU**
Oz
Islam aleminin her toplumunda derin bir iiziintii ve actyla hatirlanan Kerbela Vak’as1, maalesef basta
Hz. Hiiseyin ve ailesi olmak iizere pek ¢ok yakininin sehadetiyle sonuglanmstir. Kerbeld Vak’asi, her
sene Muharrem ayinda Asure térenlerinde gesitli etkinliklerle anilmaktadir. Calisma konumuz, Iran
Kazvin’de (imamzade) Halime ve Amine Camii’nin i¢inde tespit edilen bir “Alem” iizerine olacaktir.
S6z konusu alem, diizenlenisi ve kullanim amaciyla dikkat gekici bir malzeme olup, bu ¢alismada Sii
inancin egemen oldugu cografyalardaki kullanimi ve ayrica Tirkiye’de Alevi inancinda benzer bir
kullanim alaninin olup olmadigi arastirilmistir. Alem, ¢ok sayidaki alemin metal bir aksam iizerine
yerlestirilmesi ve bir kolla tasinmasiyla meydana getirilmistir. Biiyiik alemi olusturan her bir alem
tizerinde kitabeler bulunmakta olup alemlerin arasina da elinde kili¢ tutan aslan, ejder, kog, ke¢i, ho-
roz, geyik, tavus kusu gibi hayvan figiirlerinin yerlestirilmesiyle sembolik anlamlar da yiiklenmistir.
Ele aldigimiz alemler, meydana geldikleri alemlerin ¢okluguna gore 4 m. genisligine kadar ulasmak-
ta, torenler sirasinda kumas ve tity gibi objelerle de stislenmektedirler. Arastirmamizda, konu aldi-
gz alemler ve benzerlerinin fran cografyasinda asura torenlerinde kullamldigr ve dolayisiyla da
sayilarmin oldukga fazla oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Tespitlerimize gore, alemler imamzade ve ben-
zeri kutsiyet atfedilen mekanlarda durmakta, asura merasimlerinde alemi tasimakla gorevli gruplar
(desteler), alemi bu mekandan alarak toren yiiriiylislerinde tasimakta, halk da alemi hastaliklara sifa
vermesi gibi amaglarla ziyaret etmektedir. Alemin liturjik kullanimini olusturan tarihi arka planina
bakildiginda, Kerbeld Vak’asi’nda Hz. Hiiseyin’in sancagini tasiyan Alemdar1 Hz. Abbas’in (kollart
da kesilmek suretiyle) sehit edildigi ve Hz. Hiiseyin’i temsil eden sancagin da diistiigii bilinmektedir.
Asura térenlerinde tasnan alemin, yere diigen sancagi tekrar tasimak ve bdylece Hz. Hiiseyin’in
manevi olarak 6liimsiizligiint ifade etmek tizere kullanildigini sdylemek miimkiindiir. Alemin, tize-
rinde yer alan kitabelerdeki ifadeler ve hayvan figiirlerinin sembolik anlamlarinin da destegiyle Hz.
Hiiseyin’i temsil eden litiirjik bir obje oldugu anlagilmakta ve agsura merasimlerinde kullanilan kasim
otagi ya da nahil gibi diger sembolik objelerle birlikte ritiiel icinde dnemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir. Asura merasimlerinin diizenli bir sekilde icra edilmeye baglandigi X V1. yiizyildan iti-
baren alemlerin yapildig1, giiniimiize ulasan ve miize koleksiyonlarinda bulunan alemlerden anlasil-
maktadir. Alemlerin kullanilist, tespitlerimize gore Iran, Afganistan, Pakistan, Hindistan, Azerbaycan
gibi Sia goriisiiniin hakim oldugu cografyalarda goriilmekte, Tiirkiye’de ise Alevi-Bektasi inancinda
bu uygulamaya rastlanmamaktadir. Yalnizca Igdir bolgesinde, el seklinde (Penge-i Ali Aba) alemin
asura merasimlerinde kullanilmasi bolgeye 6zgii bir ritiiel olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece
Alem kullanimi, Sii inancinin hakim oldugu cografyalar ile Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi inancindaki
Mubharrem ay1 térenlerinde goriilen farkliliklardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Iran, Siilik, Kerbela Vak’as1, Hz. Hiiseyin, asura, alem.
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Abstract

The Karbala Case, which is remembered with deep sorrow and pain in every society of the Islamic
world, has unfortunately resulted in the martyrdom of many people, especially al-Husayn b. ‘Ali b.
Abi Talib and his family. The Karbala Case is commemorated every year on Ashura day in Muharram
with specific rituals. This study focuses on a “Standard” that was determined inside the (Imamzadeh)
Hazrat Halima and Amine Mosque, in Qazvin, Iran. This sacred object needs investigation for its
arrangement and brought to mind the search for similar object in Turkey. This object is arranged
upon placing a number of realms on a metal assembly and carrying them on a metal stick. There
are inscriptions on each of the standards that make up the great standard. Symbolic meanings were
conveyed by placing animal figures such as lions holding swords in their hands, dragon, rooster,
deer, coach, goat, peacock. These standards reach up to a width of 4 m. according to the multiplicity
of the standards in which they occur and have a magnificent appearance as they are decorated with
materials such as fabrics and feathers during rituals. This study revealed that these standards and
similar ones that we are dealing with are used in ashiira rituals in Iran and therefore their number is
quite high. According to the findings, the standards stand in places that are attributed to Imamzadeh
and similar sanctity, groups (decks) in charge of carrying the standard in ashiira rituals take the stan-
dard from this place and carry it during the ceremonial marches, and the public visits the standard for
healing purposes. The historical background that makes up liturgical use of the standard shows that
standard-bearer Hz. Abbas, who was carrying the banner of Hz. Hussein in the Karbala Case, was
martyred and the banner representing Hz. Hussein fell. It is possible to say that standard carried in
the ashara rituals was used to carry the banner again which fell to the ground and thus was used to
express the immortality of the Hz. Hussein. It is understood that it is a liturgical object representing
Hz. Hussein with the support of the expressions in the inscriptions and the symbolic meanings of the
animal figures on the standard and along with other symbolic objects such as kasim otai or nahil used
in rituals, it appears to have an important place in the ritual. Furthermore, it is understood from the
standard found in the museum collections that the standards were made in the XVIth century when
the ashiira rituals began to be performed regularly. According to the findings, the use of the standards
is seen in geographies such as Iran, Afghanistan, Pakistan, India and Azerbaijan where the Shia view
prevails and this practice is not common in the Alevi-Bektashi faith in Turkey. Only in Igdir region,
the use of the hand-shaped (Penge-i Ali Aba) standard in ashiira rituals appears as a region-specific
ritual. Thus, the use of standard, is another differences seen in the month of Muharram rituals in
Alevi-Bektashi belief in Turkey’s geography is dominated by the Shiite faith.

Keywords: Iran, Shi‘ism, Ashiird, The Karbala, Hazrat Hussein, Standard.
1. Tarih Boyunca Alem’in Kullanilis1

Arapcada “yol gosteren, igaret, bayrak” anlamina gelen alem, sancak manasinda
da kullanilmistir (Arseven, 1975: 39; Devellioglu, 1989: 34; Erdem, 1989: 352; Tez-
can ve Tezcan, 1991: 3). Alemler yiizyillar boyunca, biitiin milletlerin kiiltiirlerinde
isaret, alamet ve bayrak anlamlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Misirlilar, Asur-
lular, Tirkler, Yunanllar, Romalilar gibi cesitli milletlerin sembolleri olarak hayvan
figlirleri ve degisik objeler gortilmektedir (Kosay, 1959: 80-82; Arseven, 1975: 39;
Yiicel, 1975: 34-36; Erdem, 1989: 352-353). Insanlar1 birlestiren semboller olarak
kullanilan alemlerin ortaya ¢ikisinda dini giiclerin de etken olduguna inanilmaktadir
(Yavuz, 1927: 181). ilk alemlerin, kuvvet ve kudret sembolii olarak kabul edilen ve
eski Tiirklerde, Oguzlarda kutsal olan hayvan boynuzlari olmast muhtemeldir. Tiirkler
icin 6nemli olan ay motifinin de Mogollarin bayraginda, Selguklularin alemlerinde
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kullanildiklar bilinmektedir. Islamiyet éncesinde Moncuk, Ongun ya da Boncuk ola-
rak kullanilan kelime, islamiyet’in kabuliinden sonra ise Alem olarak kullanilmaya
baglanmigtir. Alemler, sekillerinden 6tiirli mizragin degistirilmis sekli olarak yorum-
lanmistir. Memllk dénemi alemleri iki agizli, keskin ve genis yiizli bigimleriyle tani-
nirken, Osmanli alemleri ise yuvarlak ve zarif formlartyla dekoratif elemanlar olarak
dikkat ¢ekmektedirler. Osmanli donemi sancaklarinda kullanilan alemler, saltanat
sancaklarinin en iistiinde yer aldiklar1 i¢in padisahi temsil etmekte ve kiymetli maden-
lerden, titiz iscilikle yapilmaktayd: (Pakalin, 1946: 47; Tezcan ve Tezcan, 1991: 4-5;
Erdem, 1989: 352-354; Giiler, 1993: 2-5). Tarikat alemleri ise ait olduklar tarikatlarin
sembollerini tagimakta olup, miritleri bu alem altinda toplanirlard1 (Karamagarali,
1973: 250; Ayhan, Goger, 2016: 171-195; Giiler, 1993: 18). Menakibnamelerde hi-
lafet sembolii olarak kullanilan alem, Cebrail, Hizir ve Hz. Muhammed araciligiyla
Hz. Ali’ye baglanan bir silsilenin de gostergesidir. Alemin kdkeni, cennetteki hurma
agactyla 6zdeslestirilmistir. Mahserde, Hz. Peygamber’in alemi/sancagi altinda top-
lanacak Miisliimanlari bu diinyada elde edecekleri, hurmayla sembolize edilen bilgi
ve marifettir. Tarikat sembolizminde alem, miirsidin en yakin dostu olarak goriilmiis,
alemi elinde tutarak tagimasinin aslinda onu kalbinde tasimasi olarak yorumlanmastir.
Alem; hirka, seccade, tag gibi dervis ¢eyizini olusturan malzemeler ig¢inde hilafeti
temsil eden 6nemli sembollerden biridir (Giindiiz6z, 2017: 89-90; Giindiizoz: 2018:
163-176).

2. Hz. Halime ve Hz. Amine Camii’nde Bulunan Alem

Caligma konusu, fran Kazvin’de (Imamzade) Hz. Halime ve Hz. Amine Ca-
mii’nin iginde tespit edilen bir “alem” ilizerine olacaktir. Alem, diizenlenisi ve kul-
lanim amaciyla dikkat ¢ekici bir kutsal obje olup, bu ¢alismada Sii inancin egemen
oldugu cografyalardaki kullanimi, ikonografik anlamlar1 ve ayrica Tiirkiye’de Alevi-
Bektasi inancinda benzer bir kullanim alaninin olup olmadigi iizerinde durulacaktir.

Kazvin Hz. Halime ve Hz. Amine Camii’nde farkli boyutlarda ii¢ alem yer al-
maktadir'. Biiylik boyutlu olan ve ¢alisma konusunu olusturan alem, ortadaki oldukg¢a
yiiksek, iki yandakiler ortadan sona dogru kiigiilerek devam eden 13 alemin, demirden
yatay bir aksam tizerine dik olarak yan yana monte edilmesi ve tasinmasi amaciyla
da bir sap kismi1 eklenmesi suretiyle meydana getirilmistir. Merkezdeki biiyilik alemin
lizerinde Hz. Ali tasviri dikkati ¢ekmekte, bunun iki tarafinda elinde kili¢ tutan iki
aslan figiirii bulunmaktadir. Diger alemlerin arasinda da geyik, kegi, kog, deve, tavus
kusu, horoz figiirleri yer almaktadir (R.1).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 173
ARASTIRMA DERGISI




Ayse DENKNALBANT COBANOGLU

R.1. Hz. Halime ve Hz. Amine Camii’nde bulunan alem (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Alemlerin alttan yuvarlak olarak baslayan, yukar1 dogru daralarak devam eden
ve ¢ok dilimli tepeliklerle sonlanan yassi formlar (saifa) iizerinde kitabe, tasvirler
ve kartuslar bulunmaktadir. Sap kismindan sonra boncuk kismi gelen alemlerde, sap,
boncugun lizerinde ikiye ayrilarak yanlara dogru agilan ve sonlar1 agik agizla biten
ejder formuna sahiptir.

Alemin genisligi ve yliksekligi hakkinda bilgi verecek dlgiimler yapilamamakla
birlikte, tahminimize gore, yaklasik 4 m. genisliginde ve yiiksekligindedir. T seklin-
deki demir bir aksam {izerine yerlestirilmis ve demir, ¢elik malzemelerle yapilmis
olan alemin toplam agirliginin da birkag yiiz kiloya varmak iizere oldukg¢a fazla oldu-
gu bilinmektedir?. Biiyiik alemi olusturan her bir alem tizerinde kartuslar igine alinmis
kitabeler ile ortadaki biiyiik alem iizerinde Hz. Ali tasviri bulunmaktadir. Kitabeler,
kartuglar ve Hz. Ali tasviri kazima teknigi ile elde edilmistir’. Hz. Halime ve Hz.
Amine Camii’ndeki alemler, 6nceki ylizyillara ait 6rneklerle karsilastirildiginda yakin
donem, yani XX-XXI. yy. tretimleri oldugunu séylemek miimkiindiir. Kitabeler de
nispeten az olan ayrinti fotograflardan anlasilabildigi kadariyla okunmustur?.

2.1. Alemin Boliimleri

2.1.1.Merkezdeki Biiyiik Alem: Dilimli tepeliklerle ve 1smsal bir formla
sonlanan alemin saifasinda bordiirler ve kartuslar icinde kitabelere yer verilmistir.
Alemin armudi formlu alt boliimiinii ¢cevreleyen metal aksam, iki yana agilarak agik
agizlarindan sivri disleri goriinen ejder figiirleriyle sonlanmaktadir. Ugiincii dilimli
tepelik lizerinde, Bismillahirrahmanirrahim bihi Ayn Sin (yaninda okunamayan bo-
lim), ortadaki salbekli semse formundaki dilimli kartusta Hz. Ali tasviri yer almak-
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tadir. Semselerin uglarinda Ya Sdddtii's Stheda [Ey sehitlerin efendisi] ve Ya Ebad
Abdullah [Ey Abdullah’in babasi], kenarlardaki ince kartuslardan ilkinde Bismillahir-
rahmanirrahim Seldmii Aleyke [Selam senin lizerine olsun], ikincisinde Yd Eba Ab-
dullahu’l Hiseyin ve Alel Ervah [Ey Allah’in kulu Hiiseyin’in babasi ve ruhlarin iize-
rine olsun], diger yandaki kartuslardan alttakinde Elleti Hallet bi Fendike Es-seldam
Aleyke [Oyle ruhlar ki, ¢dzer/beraat ettirir], {isttekinde ise Yd Ebu’l Fazl el-Abbasi
Alemdar [Ey Ebu’l Fazl Alemdar Abbas] yer almaktadir. Alemin armudi formlu alt
bolimiine gegmeden dnce ortadaki dilimli kartusta Ya Ali bin Ebi Talib [Ebu Talip
oglu Ali] yer almakta, i¢ i¢e iki bordiirden olusan alt kismin ilk bordiirii Besmele ile
baslayip Ali Imran Suresi 169. ayeti ile sonlanmaktadir. Tam ortadaki damla motifinin
icinde Ya Fatimatii’z Zehrd yazmaktadir (R.2-3).

R.2. (Sol) Camide bulunan alemin merkezindeki 1. Alem (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R.3. (Sag) Camide bulunan alemin merkezindeki 1. Alemin ¢izimi (Selma Giil, 2018)

R.4. (Sol) Merkezi Alemin Sagindaki 1. ve 2. Alemler (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R.5. (Sag) Merkezi Alemin Sagindaki 3. Alem (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
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2.1.2. Merkezi Alemin Sagindaki 1. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii, altinda da Ya Haydar bulunmakta, sagdaki ince kartuslarda sirasiyla
Ya Miicibe’d-De ‘avat [Ey davetlere karsilik veren], Ya Gadiye’l Hacdt [Ey ihtiyag-
lar1 gideren], Yé Gaffarii’z Ziiniib (Ey giinahlar1 bagislayan], soldaki ince kartuslarda
sirastyla Ya Seyyidii s-Sdddt [Ey efendiler efendisi], Ya Rafi ‘u’d-derecat [Ey derece-
leri yiikselten], Ya Settarii’l-Uyib [Ey ayiplart 6rten]” yazmaktadir. Ortadaki kiiglik
dilimli kartuslarda, Ya Settariillah, Ya Cabbar, Ya Samed, Ya Vahidullah, Ya Kaim, Ya
Gaffar, Yd Mecid yer almaktadir. Armudi formlu alanda, Yd Sahibii'z-zamdn Edrikni
[Ey zamanin sahibi bana yetis] ve Ya Kaimu | Muhammed Edrikni [Ey Muhammed’in
(s.a.v.) destegi bana ulag] ifadeleri bulunmaktadir (R.4).

2.1.3.Merkezi Alemin Sagindaki 2. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii altinda da Ya Haydar bulunmakta, saifanin iki yaninda yer alan ince
kartuslarda sagdakinden Besmele ile baglayan Kalem Stresi 51. ve 52. ayetler sol
taraftaki kartuslarda tamamlanmaktadir. Ortadaki dilimli formlu kii¢iik kartuslarda
sirastyla Ya Kaim, Ya Fhad, Ya Allah, Ya Fatima, Ya Samed, Ya Ali, Ya Muhammed,
Ya Gaffar isimleri yer almaktadir. Armudi formlu alt kisimda Ya Alf bin Ebi Talib ve
Ya Ali b. Miisa Riza ve ortadaki damla iginde ise Ya Kerimallah okunmaktadir (R.4).

2.1.4.Merkezi Alemin Sagindaki 3. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yazmaktadir. Saifanin {izerindeki ince
kartuslardan sag tarafta Es-selamii Aleyke Ya Varisi ve Muhammedii'r Rasulullah Ya
Hammad, sol taraftaki kartuslarda ise Es-selamii Aleyke Ya Seyyidiis ve Sadati Ya
Veliyyullah okunmaktadir. Ortada bulunan dilimli kii¢iik kartuslarda Ya Kaim, Ya Mu-
hammed, Yd Allah, Ya Fatima, Ya Mecid, armudi formlu alt kisimda ise Ya Gaffari’z
Ziiniib Ya Rahim [Ey giinahlar1 bagislayan Ey merhamet sahibi]” ve Ya Settarii’I-Uyiib
Ya Rahim [Ey ayiplar1 6rten Ey merhamet sahibi]” ifadeleri yer almaktadir (R.5).

M M ;
R.6. Merkezi Alemin Sagindaki 4, 5 ve 6. Alemler (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
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2.1.5.Merkezi Alemin Sagindaki 4. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yer almaktadir. Saifanin iki yanindaki
ince kartuslardan sag tarafta Es-selamii Ale’l Hiiseyin, Ve Ald ibn Hiiseyin [Hiise-
yin’in oglu lizerine], sol tarafta Hiiseyin Ya Sarallah [Allah’in kant] ve “Ve Ali ve Ald
Eshau’l yazilidir. Armudi formlu alt boliimde Es-selamii Aleyke [Selam sana] ile Ya
Abdullahu’l Hiiseyin [Ey Allah’in kulu Hiiseyin] ifadeleri bulunmaktadir (R.6).

2.1.6.Merkezi Alemin Sagindaki 5. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yer almaktadir. Saifanin iki yanindaki
ince kartuslardan sag tarafta Ya Kadiye’l Hacdt [Ey ihtiyaglari gideren], sol taraf-
ta Ya Kamer-i Beni Hasim [Hasimogullar1 kabilesinin ay1], ortadaki dilimli kartusta
ise Ya Muhammed okunmaktadir. Armudi formlu alt boliimde Es-selamii Aleyke, Ya
Seyyidii’s Siiheda [Ey sehitlerin efendisi], ortadaki damla formlu alanda da Yd Kerim
okunmaktadir (R.6).

2.1.7.Merkezi Alemin Sagindaki 6. Alem: Alemin dilimli tepeliginde Allah
Celle Celaliihii ve hemen altinda da Ya Haydar yer almaktadir. Saifanin iki yaninda-
ki ince kartuslardan sag tarafta Ya Haydarem [Ey Aslanim], sol tarafta Ya Safderem
[Ey diisman saflarin1 yaran/savasei]| yazmakta, armudi formlu alt bolimde Es-seldmii
Aleyke, Ya Kaimu’l Muhammed, ortadaki damla formu i¢inde de Ya Kerim okunmak-
tadir (R.6).

Alemin her iki yaninda bulunan ¢ok dilimli semse formlarindan sagdaki {ize-
rinde Ya Kamer-i Beni Hagim [Hasimogullar1 kabilesinin ay1] yazist okunmaktadir.
Alemlerin sap kisimlarinda goriilen dilimli teber formlar iizerinde de okunabildigi
kadariyla Ya Hakim, Ya Halim, Y Gaffar, Ya Hakem, Ya Hakim isimleri vardir. Uze-
rinde hayvan figiirlerinin yer aldig1 kiip formlarindan bazilari lizerinde de Yd Fatima,
Ya Zehra, Ya eba Abdullah isimleri goriilmektedir. Yukarida da belirtildigi lizere, ale-
min sag tarafindaki diizenleme daha ayrintili incelenebilmis ve burada yer verilmistir.
Alemin sol tarafi da, ayrintilarina yer vermeye ¢alistigimiz diizenleme ile simetrik
olarak ayni 6zelliktedir.

2.2. Alemde Kullanilan Hayvan Figiirleri

Alemde yer alan hayvan figiirleri, ejder, aslan, kog, ke¢i, deve, horoz ve tavus
kusudur. Sembolik anlamlar yiiklenerek kullanilan madeni (bakir olmas1 muhtemel)
figlirlerin hepsinin iizerinde kazima teknigi ile kivrik dallar ve yapraklardan olusan
bitkisel siislemeler yer almaktadir. Ejder figiirleri, biiyiik alemi olusturan her bir ale-
min armudi formlu alt boliimiinii ¢gevrelemekte ve ejder baslari iki yana dogru donerek
sivri disleri vurgulanmis agik agizlarla sonlanmaktadir. Alemin her iki ucu da daha
biiyiik ejder baslart ile sonlanmakta olup bu baslarda agik agizlar iginden uzayan diller
de goriilmektedir. Alemin uglarinda yer alan kii¢iik ¢ingiraklar, ejderlerin de agizlari-
na ya da ¢enelerine de takilmigtir (R.6-7).

Ejder figiird, ylizyillardir ¢esitli kiiltiirlerde, farkli anlamlar yiiklenerek sanatin
biitiin alanlarinda kendine genis bir kullanim alani1 bulmustur. Tirkler tarafindan ev-
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ren, Iranllar tarafindan ise ejderha olarak adlandirilan bu figiir, Bat1 ve Dogu kiiltiirle-
rinde farkli anlamlara sahip olmustur (Inal, 1971: 154). Ejder, Uygur kozmolojisinde
tabiatin canlanmasini saglamakla yeniden dogus ve 6liimsiizliigiin, Tiirk mitolojisinde
ise yagmurun yagmasini sagladigi i¢in bolluk, bereket ve su sembolii olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir (Oney, 1969: 171; Esin, 1970: 163-164; Coruhlu, 2014: 33, 38).
Anadolu’da Selguklu déneminde bolluk, bereket ve su ile iligkili olarak ¢ortenlerde
ve ¢esme liilelerinde kullanildig1 goriilmektedir. Bunlarin yani sira, ¢ift ejder, gok
kubbenin sembolii olarak Orta Asya inancinda goriilmektedir. (Coruhlu, 2014: 37).
Cift ejderler diigiimlii govdeli tasvirleri ve Orta Asya’dan getirdigi koruyucu anlam-
lartyla Anadolu Selguklu donemi mimarisinde kabartma &rneklerle kervansaray ve
medreselerde temsil edilmistir (Oney, 1969: 176-178, 189).

R.7. (Sol) Alemlerdeki ejder figiirleri (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R.8. (Sag) Alemlerdeki ejder figiirleri (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Bunlarm yani sira, bir kahramanin ejderle miicadelesi sonucu onu 6ldiirmesi
kompozisyonu Eski Hint’te, fran’da, Uygurlarda goriilmektedir. Bu temanin kaynagi-
nin Siimerlerdeki Gilgamis Destant oldugu diisiintiliirken, Hiristiyanliktaki St. Geor-
ge’un ejderhayla miicadelesi de ayni1 kaynaga baglanmaktadir. Ejderhayla miicadele
konusu, Tiirklerin Orta Asya’dan beri getirdikleri bir gelenektir. Kotiiligiin sembolii
olan ejderhanin 6ldiiriilmesi ya da gii¢ ve kuvvet sembolii olarak ejderhayr oldiir-
me cesitli anlatimlarda karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Firdevsi’nin Sehname 'sinde
Riistem’in ejderhay1 dldiirmesi, Sar1 Saltuk’un ejderle miicadele etmesi, Hacim Sul-
tan’in bir ejderhay1 yenmesi, Otman Baba’nin kdyliiyii ejderhadan kurtarmas: gibi
(Ocak, 1983: 172-180; Coruhlu, 2014: 42-48). Haci Bektag-1 Velt Vilayetnamesi’nde
de ejderle miicadeleye sik¢a yer verilmektedir (Golpinarli, 1958: 46-47, 50-54, 59-60,
82, 84, 87: Goktasg, 1995: 82-83; Goktas, 2006: 9-10)°.

Ayrica, konumuz olan alemdeki kullanima benzer sekilde, ejder figiiriiniin
6zellikle madeni tarikat malzemelerinde kullanildig: ¢esitli drnekler dikkatimizi ¢ek-
mektedir. Oncelikle, tarikat alemlerinin de armudi formlu alt béliimlerini ¢evreleyen
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ve iki yanda ejder baslari ile sonlanan pek ¢ok drnek bulunmaktadir. Benzer sekilde
Memliklu ve Osmanli dénemlerine ait cesitli sancak alemlerinde de ejder figiirleri
kullanilmistir (Tezcan ve Tezcan, 1991; Cevrimli, 2012: 198-199). Teberler, keskiiller,
miittekalar, kandil ve samdanlarda da ejder figiiri goriilmektedir (Cevrimli, 2012:
197-200). Ozellikle Hac1 Bektas-1 Veli Miizesi’nde yer alan iki adet Kirkbudak sam-
danin kollari, ayrintili ve itinali is¢ilikleriyle ejder govdeleri seklinde diizenlenmis
olup yine biitiin ayrintilartyla islenmis ejder baslariyla son bulmaktadirlar. Mevlana
Miizesi’ndeki on alt1 kollu samdanin ise her bir kolu yassi formda ejder gévdesi ola-
rak diizenlenmistir (Goktas, 1995: 48-64; Goktas, 2006: 1-15; Harman, 2019: 65-
68). Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ejderle ilgili var olan inanglar da bu figiiriin objelerde
kullanilmasina yol agmis olmaktadir.

Alemde gordiigiimiiz aslan, kiiltiir tarihi boyunca, Yunan, Roma, Mezopotamya
ve I¢ Asya’ya uzanan bélgelerde en ¢ok kullanilan ve gesitli sembolik anlamlara sahip
olan bir figiirdiir. Altaylarda tespit edilen 6rnekler, aslan figiiriiniin Tirkler arasinda
¢ok erken donemlerden itibaren kullanildigini gostermektedir. Hayvan miicadelesi
sahnelerinde aslan genellikle kazanan hayvan olarak kullanilmis, bdylece de iyinin
kotiiyli yenmesi ve kuvvet kudret sembolii olarak yorumlanmistir. Aslanin bu devir-
lerde ayn1 zamanda alplik, yigitlik ve hiikiimdarlik sembolii oldugu da disiiniilmekte-
dir. Aslan sembolizmi, Islamiyet’in kabul edilmesinden sonra da Islamiyet’ten 6nceki
anlamlarimi devam ettirmistir. Bir¢ok Tiirk devletinde hiikkiimdarlarin isimlerinde as-
lan ismine (Alparslan, Kiligarslan) rastlanmasi, aslanin sultani sembol edebilecek bir
figlir olmasina baglanmistir (Coruhlu, 2014: 83-103).

‘ ’ 2 ,
R.9. (Sol) Merkezi alemin iki yaninda yer alan aslan figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
R. 10. (Sag) Alemde yer alan geyik figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)
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Aslan figiirti kitap sanatlarinda siklikla karsimiza ¢ikmakta olup, Anadolu Sel-
¢uklu Dénemi’nde medrese, tiirbe, cami, saray gibi hemen hemen biitiin yapilarda mi-
mari plastik olarak da kendine genis bir kullanim alan1 bulmustur (Oney, 1969:1-42).
Alemde yer alan aslan figiirleri ise, merkezde ¢ift olarak yer almakta olup ellerinde
birer kili¢ tutmaktadir. Viicutlar1 kivrik dallar ve yapraklardan olusan bitkisel siisle-
meyle islenmis olan figiirlerin yeleleri, ¢ekik badem gozleri ve sivri disleri vurgu-
lanmistir (R.9). Aslan figiirii tarikat sembolizminde de 6nemli bir yere sahiptir. Haci
Bektas-1 Veli’nin Vilayetndmesi’nde Seyyid Mahmud Hayrani aslana binen ve yilani
kamg1 olarak kullanan bir eren olarak gecmektedir (GO6lpnarli, 1958: 49-50)°. Vild-
yetname’deki anlatimlar, Hac1 Bektas-1 Veli Miizesi’ndeki samdanlarda yer alan aslan
figiirleri ve Alevi-Bektasi resimleri ya da aslan seklinde yazilmig Hz. Ali hatlariyla
da gorsel olarak somutlasmistir (De Jong, 2005: R.15, R.16; Goktas, 2006: 4-5, 9;
Zarcone, 2012: 104-121; Shani, 2012: 122-158; Harman, 2019: 62-64). Burada elinde
kilicr ile goriilen aslan figiirleri, Hz. Ali’nin Esedullah [Allah’in Aslani] olarak nite-
lendirilmesiyle ilgili olmalhidir’. Mirag gecesi anlatimlarina gore, Hz. Ali, El-Haydar
[Aslan] ve Esad Allah EI-Galib [ Allah’in Muzaffer Aslani] olarak adlandirilmaktadir.
Boylece ilgili tasvirler, Alevi-Bektasiler arasinda, Mirag anlatimina bagli olarak Hz.
Ali’nin aslana doniismesiyle ilgili olmaktadir (De Jong, 2005: 256-257; Alkan, 2005:
102-107; Tasgin, 2009: 222-224).

Geyik figiirleri, alemde kullanilan diger bir dikkat ¢ekici unsuru olusturmak-
tadir. Uzun ve gatalli boynuzlart 6zellikle vurgulanmistir (R.10). Tiirk sanatindaki
geyik figiirleri ve sembolizmi, Altaylarda ve Sibirya’da erken doénemlerden iti-
baren bu figiirin bir totem olarak kullanildigint gdostermektedir. Pazirik Kurganla-
ri’ndan c¢ikarilan buluntular bu goriisii desteklemekle birlikte, geyigin derisinin ve
boynuzlarimin samanlar tarafindan siklikla kullanilmasi, samanin torenlerde vecdi
olarak geyige doniismesi ile agiklanmaktadir. Erken donemlerden itibaren geyik avi
ile ilgili sahneler ve anlatimlar kaydedilmis, geyik hitkkiimdar kutunun, mutluluk ve
refahin sembolii olmustur. Islamiyet’ten sonra da bu anlamlarmi devam ettirmistir
(Coruhlu, 1995a: 33-39; Coruhlu, 2014: 223; Dalkesen, 2015: 58-69). Edebi ve folk-
lorik metinlerde baris, huzur, mutluluk gibi anlamlarla karsimiza ¢ikan geyik figiirii
boylece Anadolu’da birgok destan, hikdye ve masala konu olmustur (Cumbur, 1982:
71-94). XIII-XIV. yiizyillarda Anadolu’da tarikat yasaminda, seyh ve dervislerin
kisilik ve faaliyetlerinde geyik figiiriiniin 6nemli bir yer aldigi anlagilmaktadir®. Haci
Bektas-1 Veli’nin Vildyetndmesi’nde geyik ile ilgili rivayetler yer almaktadir®. Geyik
figliriiniin dindarligin ve inang ile mutluluga kavusmanin sembolii oldugu anlagilmak-
tadir (Coruhlu, 1995a: 41).
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A |
R.11. (Sol) Alemde yer alan kog ve kegi figiirleri (Denkna

Ibant Cobanoglu, 2017)
R.12. (Sag) Alemde yer alan deve figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Alemde uzun boynuzlariyla kegi, daha kivrik boynuzlariyla ise ko¢ olarak de-
gerlendirilecek figiirler de bulunmaktadir. Bu figiirlerin de viicutlarinda ince yaprak-
lar ve kivrim dallardan olusan bitkisel siisleme goriilmektedir (R.11). Kog, keci ve
koyun, Islamiyet’ten dnce de Tiirkler’in dnemli sembollerinden biri olup koyun ve
kog¢ Gok Tanr1’ya kurban edilen hayvanlardi. Hayvan miicadele sahnelerinde de sikga
yer alan bu figiirler, Pazirik Kurgani’ndan ¢ikan eserlerde de goriilmektedir. Birer t6z
ya da ongun olarak kullanildiklar1 anlagilmaktadir'®. Dag kegisi ise, gorliniisii itiba-
riyle geyige daha ¢ok benzediginden, geyik yerine kullanilan sigun kelimesiyle de
ifade edilmistir. Boylece bu figiirler, gii¢, hakimiyet, bolluk, bereket, huzur ve siikiinet
sembolii olarak ifade bulmustur. Bununla birlikte, Islamiyet’ten sonra bu anlamlarinin
yaninda, Hz. Ismail’in yerini alarak kurban hayvani olma anlamini da devam ettirmis-
tir (Coruhlu, 1995b: 52-60; Coruhlu, 2014: 223).

Alemdeki diger bir figiir olan deve, uzun boynu, sirtindaki ¢ift horgiicii ile tasvir
edilmis ve diger figiirlerde oldugu gibi yiizeyi bitkisel siislemeyle doldurulmustur
(R.12). Islamiyet’ten 6nce Tiirk Sanati’nda deve, alplik sembolii veya bir ongun ola-
rak goriilmektedir. Ozellikle erkek deve (bugra) kahramanlar tarafindan ongun ola-
rak kabul edilmektedir. Erkek develer, ilah, kahraman ya da hiikiimdarlara yarasan
bir sembol olarak kullanilmustir. islamiyet’ten sonra da benzer anlamin devam ettigi,
Dede Korkut hikayeleri gibi anlatimlarda deve, kahramanlarin yendigi bir figiir ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Devenin ongun olmasi, Islamiyet’in kabuliinden sonra da
devam etmis, erkek deve hiikkiimdar veya hanlik sembolii olmustur (Coruhlu, 1993:
95-104; Coruhlu, 2014: 217). Deve figiirtiniin kullanilis1, Alevi-Bektasi geleneginde
Hz. Ali’nin vefatiyla ilgili karsimiza ¢ikmaktadir (Golpinarl, 1958: 134; De Jong,
2005: 258) ''. Benzer anlatim, kullanilan hayvan figiirii at olmak tizere, Haci Bektds-1
Veli Vildyetndmesi’nde de karsimiza ¢ikmaktadir',
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R. 13. (Sol) Alemde bulunan horoz figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

R.14. (Sag) Alemde bulunan tavus kusu figiirii (Denknalbant Cobanoglu, 2017)

Alemde inceledigimiz bir diger figiir olan horoz, ibigi, kuyrugu ve siskin gov-
desi ile tasvir edilmistir (R.13). Yiizeyi yine bitkisel motiflerle siislemelidir. Islami-
yet oncesi Tiirk sanatinda, Pazirik Kurgani’ndaki lahit ya da elbiseler ilizerine aplike
edilmek tizere hazirlanmis horoz figiirleri bir ¢esit koruyucu ruh olarak addedilmis,
ozellikle beyaz horoz kutsal sayilmistir (Coruhlu, 204: 218). Alevi-Bektasi kiiltiirii
icinde baktigimizda, bazi Bektasi gruplarinin toérenlere beyaz bir horozu kattiklar
goriilmektedir'®. Hac1 Bektas-1 Veli’nin {izerine binerek keramet gosterdigi horoz fi-
giirii, tarikat resimlerinde dikkat g¢ekici bigimde kuyrugu tavus kusunun kuyruguna
benzer sekilde biiyiik tasvir edilmistir. Yezidilikteki Melek tavusun hem horoz hem
de tavus kusu seklinde betimlenmesi, Bektasi inancinda da horoz ve tavus kusu ara-
sinda bir iliski kurularak horozun kuyrugunun fazla vurgulandigini akla getirmektedir
(Harman, 2014: 104-105). Alemde ele aldigimiz horoz figiiriinde de benzer uygulama
goriilmektedir.

Alemdeki tavus kusu'* figiiriiniin gévdesi ise, horoz figliriine benzemekle bir-
likte, basi tizerindeki telleri ve dilimli biyiik kuyrugu ile vurgulandig1 goriilmektedir
(R.14). Antik caglardaki halk inanglarinda tavus kusu etinin ¢ok ge¢ ¢lirlimesinden,
hatta ¢lirimediginin diigiiniilmesinden dolay1 6limsiizlik simgesi sayilmistir. Roma
sanatinda kullanilan bu figilir, Erken Hiristiyan sanatindan itibaren dini bir icerige
biirlinerek cennet bahgesi sembolii olmustur. Béylece 6liimsiizliik, soyluluk, yeniden
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dogus gibi anlamlara sahip olmustur. Islam inanisinda ise giizelligi, cenneti ve insan
ruhunu sembolize etmektedir (Parman, 1993: 387-412; Uryani, 2005: 657-659, 662).
Anadolu Selguklu Dénemi saray ¢inilerinde ¢ok sik rastlanan tavus kusu figiiriiniin,
Eski Iran’daki anlamiyla iktidar1 simgeledigi diisiiniilmiistiir (Uryani, 2005: 665).
Islam tasvir sanatlarinda, minyatiirlerde gordiigiimiiz tavus kusu, Hz. Adem ve Hz.
Havva’nin cennetten kovulma sahnelerinde yer almistir, tavus kusu yilanla bir oldu-
gu i¢in cennetten kovulmustur (Turan, 2012: 166-168). Tavus kusu, Zerdistilik’te
de kutsal bir hayvan olarak kabul edilmis ve horoza benzer olarak tasvir edilmistir.
Yezidilik’te de 6nemli bir yer tutan bu figiir, Melek tavus ile 6zdeslestirilmis, iyilik ve
giizelligin kaynagi olarak goriilmiistiir (Uryani, 2005: 664). Kiiltiirler boyunca 6liim-
stizliigli sembolize etmesiyle pek ¢ok simgesel anlatimda karsimiza ¢ikan tavus kusu
figiirdi, Sii inancinda da Hz. Hiiseyin ile 6zdeslestirilerek onun dliimsiizligiini vurgu-
layan bir figiir olmus ve iran sanatinda da kendine siklikla kullanim alan1 bulmustur
(Hosseini, 2016: 110-128).

Ayni1 yapinin iginde, farkli biiyiikliikte iki alem daha bulunmaktadir. Bu alemler
de yukarida tasvir etmeye ¢alistigimiz aleme gerek diizenlemeleri, gerekse de sahip
olduklar1 hayvan figiirleri ile benzemekte ve yine figiirlii siislemeleriyle de dikkat
¢ekmektedir (R.15, 16, 17).

R.15. Camide bulunan ikinci alem (Denknalbant Cobanoglu, 2012)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI$ 2019/SAYI 92 183
ARASTIRMA DERGISI




Ayse DENKNALBANT COBANOGLU

i~
Ny
A

=3t

s BN
S S s Y

S

| [
Al
N '):/‘F{(‘I@
@ M

e
=

4T
A

R.17. Camide bulunan iigiincii alem (Denknalbant Cobanoglu, 2012)
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R.18. iran’da Asura merasimlerinde kullanilan siislenmis alem (https://www.irancultura.it/tr/Dinler/know-
lislam/Muharrem/Agustos 2019)

3.iran’da Muharrem Ayinda Asura Merasimleri (Taziye) ve Hz. Hiiseyin’i
Temsilen Alem

Yukarida tanittigimiz alem, sayilar1 degigmekle birlikte (goérdiiglimiiz 6rnekler-
de 7, 13, 21 gibi) birden ¢ok alemin yatay bir demir aksam iizerinde dik olarak yan
yana dizilecek sekilde diizenlenmesi ve aralarinda da hayvan figiirlerine yer verilmesi
suretiyle meydana getirilmistir. Daha dnce, bu sekilde diizenlemesine rastlamadigimiz
alemin ne amagla kullanildig1 konusundaki arastirmalarimizda, iran ve Sii inancin
yaygin oldugu cografyalarda Muharrem Ayi'nda asura torenlerinde kullanildigini
tespit etmemiz miimkiin olmustur. Sii inancinda, Muharrem Ayr’nin 10. giiniinde
(asura), Kerbela Vak’asi’nda (Figlali, 1998: 518-521; Muhaddisi, 2010: 267-278; Azi-
zova, 2001)" Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin sehit edilisinin anildig1 7aziye adi verilen
torenler diizenlenmektedir. Alemin liturjik kullanimini olusturan tarihi arka planina
bakildiginda, Kerbela Vak’asi’nda Hz. Hiiseyin’in sancagini tagiyan alemdar1 Hz.
Abbas’in (kollar1 da kesilmek suretiyle) sehit edildigi ve Hz. Hiiseyin’i temsil eden
sancagin da diistigii bilinmektedir. Alemin, tizerinde yer alan kitabelerdeki ifadeler ve
hayvan figiirlerinin sembolik anlamlarinin da destegiyle Hz. Hiiseyin’i temsil eden li-
tiirjik bir obje oldugu anlasilmakta, asura merasimlerinde kullanilan kasim otagi ya da
nahil gibi diger sembolik objelerle birlikte ritiiel iginde dnemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir
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R.19. iran’da Asure merasiminde alemler (https:/tr.mehrnews.com/photo/1861535_files/Temmuz 2019))

Matem ve yas; Eski Misir, Yunan, Mezopotamya gibi degisik cografyalarda,
ayrica Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinde baz1 farkliliklar gostermekle birlikte, ist-
lerine gamur siirmek, saglarini tiraglamak, baglarini yaralamak, elbiselerini yirtmak,
aglamak-doviinmek, siyah (bazen beyaz) giyinmek gibi adetlerle tutulmaktaydi. Eski
Tiirkler arasinda da benzer uygulamalarin yapildig: bilinmektedir. Tiirklerde kaganla-
rin cenaze torenleri gecit alay1 seklinde yapilir, aglayicilar bulunur, yasl ¢adir {izerine
bayrak asilir ve burun, kulak, yiiz kesici aletlerle yaralanirdi. Araplarda da benzer
ritliellerle matem kutsal bir gérev olarak goriiliiyordu (Harman, 2003: 127-128; To-
paloglu, 2010: 501-503; Basg, 2010: 379; Hacigdkmen, 2013: 393-422; Kaya, 2018:
14-18). Miisliiman toplumlarda, Islam 6ncesi geleneklerden kalan bazi matem sekil-
leri devam ettirilmistir. Selguklu sultan1 Tugrul Bey 6ldiigiinde bazi emir ve hacib-
lerin elbiselerini yirtmak istedikleri, Mevlana Celaleddin Rumi’nin cenazesinde ise
katilanlarin elbiselerini yirtip saglarini yolduklar: ve yas boyunca matem elbiseleri
giydikleri bilinmektedir (Cagrict, 2003: 128-129).

Islamiyet’ten onceki Fars kiiltiirii icinde de matem geleneginin bulundugu,
ornegin; Perslerin ¢ok sevilen bir komutanin Yunanlilar tarafindan 6ldiriilmesiyle
tiziintiiden elbiselerini yirtip parcaladiklari, Sehndme’de gecen anlatima gore ise, 61-
diiriilen Siyavus’un babasinin siyahlar giyindigi, giysilerini parcaladigi, yiiziini ya-
raladig1 rivayet edilmektedir (Topaloglu, 2010: 506). Siyavus’un yasadiklari, hem
Kerbela Vak’asi ile ortak noktalar tagimakta hem de sonrasindaki ritiieller agisindan
Muharrem merasimlerine benzemektedir (Yarshater, 1979: 88-94; Kaya, 2018: 7-13).
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R.21. Iran’da Asura merasiminde alemlerin tagimasi (https://www.irancultura.it/tr/Dinler/know-lislam/
Muharrem/Agustos 2019)

Islam tarihindeki matemlerin en bilineni ise, 10 Muharrem 61 (9 Ekim 680)’de
basta Hz. Hiiseyin olmak tizere, Kerbeld’da sehit edilenleri anmak iizere yapilan ve
Taziye (Ayin-i Stikvari, Ezddari) ismiyle anilan matem merasimi olmustur.
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Hz. Hiiseyin ve yakinlar1 Kerbela’da sehit edildikten sonra, Omer b. Sa’d Ker-
belda’da kalarak kendi askerlerini defnetmis, Hz. Hiiseyin ve yakinlar ise Gadiriy-
ye koyliileri tarafindan defnedilmistir. Hz. Hiiseyin’in bagsiz gévdesinin gomiildigii
Hair mevkisinin ise kisa zamanda bir ziyaretgah halini aldig1 anlagilmaktadir. Emevi-
ler dénemi, Kerbeld merasimlerinin baslamasinda ilk asama olarak kabul edilse de
Kerbela’dan sonraki 300 yil boyunca merasimlerle ilgili ¢ok fazla bilgi bulunma-
maktadir. Emeviler devrinin basinda unutturulmak istenen Kerbela’nin anisi, matem
merasimlerinin kiigiik Sii gruplar tarafindan gizli olarak siirdiiriilmesiyle canli tutul-
mustur. Hz. Hiiseyin’in mezarina erken dénemdeki bilinen énemli ziyaretlerden biri
Siileyman b. Surad’inkidir. Hz. Hiiseyin ve yakinlarina yardim edemeyislerine ¢ok
tiziilen Siilleyman b. Surad, Tevvabin adi verilen hareketin liderligine segilmis ve Hz.
Hiiseyin ile yakinlarinin intikamini almak istemislerdir. Kerbela Vak’asi’ndan 4 sene
sonra, Hz. Hiiseyin’in mezar1 basinda bir gece ve giindiiz kalarak feryad-figanlarla
pismanliklarimi dile getirmis ve tovbe etmisler, namaz kilarak rahmet dilemislerdir.
Bu olay, Taziye merasimlerinin gayriresmi baslangici olarak kabul edilmistir. Abbasi-
ler dsneminde ise imam Cafer es-Sadik, imam Ali Zeynelabidin ve imam Muhammed
Bakir insanlar Sii gelenege gore Hz. Hiiseyin’ini anmaya yonlendirmis, Kerbela’da
mersiyeler ve makteller okunmus, Hz. Hiiseyin’in anilmasi i¢in yas merasimleri
diizenlenmesi salik verilmistir (Kaya, 2018: 18-26; Uludag, 1991: 250-251; Topa-
loglu, 2010: 504-505). Taziye torenleri, ilk baslarda Sil mezhebini kabul eden halk
tarafindan yapilmakla birlikte, zamanla biitiin topluma mal olarak gliniimiizde Sii dini
torenlerinin en 6nde geleni olmustur. Muharremle ilgili ilk resmi matem tdrenlerinin
Biiveyhiler doneminde Sultan Muizu’d-Devle (945-967)’nin verdigi emirle, asura
merasimleriyle bagladig ileri stirilmektedir. Sultan Muizu’d-Devle, Kerbela sehit-
lerini anmak i¢in Muharrem ayinin ilk on giiniinii matem ilan etmis, biitiin Bagdat
halkinin ¢ars1 ve diikkanlarini kapatmasini, siyah giyinmelerini ve matem tutmalarini
emretmisti. Fatimiler ve Sia’nin resmi olarak oldukca desteklendigi ilhanlilar’da, ay-
rica Timurlular dénemlerinde de matem merasimlerinin kurumsallasarak devam ettigi
izlenmektedir (Kaya, 2018: 27-40; Uludag, 1991: 250-251: Sahin, 2008: 146-147;
Cheraghi: 2010: 233-234; Topaloglu, 2010: 505; Bas, 2010: 380). iran’da Sii’ligin
XVI. yiizyilda resmi mezhep olarak kabul edilmesiyle, Kerbela Vak’asi her yil anila-
gelmistir (Cheraghi, 2010: 234). Taziyeler, Safeviler’in son yillarinda oldukga revag
bulmus, Kacarlar’da bu merasimler geleneksel olarak yapilmaya devam etmistir (To-
paloglu, 2010: 507; Bas, 2010: 385)'6.
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R.22. fran’da Asura merasimlerinde alemin taginmasi
(www.islamidavet.com/092017/asuratoreni/Kasim 2019)

R.23. Siraz’daki Asura merasimlerinde alemin tasinmas (https://tr.mehrnews.com/photo/1866966/%C5%9Ei-
raz-kentinde-A%C5%9Fure-g%C3%BCn%C3%BC-matem-merasimi#gallery-159/Ekim 2019)

XVI. yiizyildan itibaren, Safeviler doneminde matem merasimlerinin solensel
bir havada ve oldukga biiyiik ¢apli olarak diizenlendigi goriilmektedir. Safevilerin,
matem merasimlerini kendi mesruiyetlerini arttirmak i¢in kullanmalariyla da mera-
simler biiyiik bir cosku ve duyguyla desteklenmistir. Bu doneme kadar merasimlerde
uygulanan ritiieller Safeviler devrinde son seklini almistir (Kaya, 2018: 40-42).
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Ay yilina gére Muharrem ilk ay, asura bu aym 10. giinii, Taziye ise Muharrem
ve asura ile ilgili uygulamalar ve sdylencelerle olusan ritiiellerin bir araya gelmesiyle
olusan merasimdir. Hem Islamiyet 6ncesi, hem de Islamiyet sonras1 geleneklerle bag-
lantili oldugu gibi, yalnizca Sii degil, Siinni toplumla da iligkili oldugu goriilmektedir.
Bu ritiiel, uygulamalardaki bazi farkliliklarla Sii inancin egemen oldugu cografya-
larda karsimiza ¢ikmaktadir (And, 2002: 33, 38). Sii dindarliginda en gii¢lii unsurlar
olan Hz. Hiiseyin ve Kerbela i¢in tutulan yaslarda meclisler ve burada okunan eserler
(Maktel-i Hiiseyin) olduk¢a dnemlidir. Bu meclislerde Kerbela tekrar yasanmaktadir.
Muharrem aymin ilk gecesi baslayan meclisler onuncu giiniine kadar devam eder ve
Ravzahant’lerin okudugu Maktel-i Hiiseyin’lerle coskulanan halk uyumlu bir ritimle
sine doverler (Kaya, 2018: 57-64).

fran’da, asura merasimlerin agirlik noktasinin Deste-ezd-dari denilen gegit alay
oldugu anlagilmaktadir. Kerbela Vak’asi’nin gergeklestigi asura giiniinde Deste adi
verilen 10-20 kisiden olusan siyah giyimli erkek gruplar yiizlerce kisilik topluluklar
meydana getirirler (R.19-20-21). Deste, Hz. Hiiseyin ve diger imamlarin matemlerine
yonelik merasimlerde mescitte, sokakta ya da meydanlarda Sinezenler okumak ama-
ciyla bir grup insanin bir araya gelerek gergeklestirdikleri etkinliklerdir (Muhaddisi,
132-133). En yaygin1t Muharrem’de sokak merasimlerinde yer alan destelerdir. Des-
telerde Sinezen ve Zincir-zenler de yer almaktadir. Her mahallenin bir destesi bulun-
maktadir. Desteler bir yerde toplanip ve bir gilizergah belirleyerek yiirliylis Deste-revi
yaparlar. Bu yiiriiyiisiin sorumlulugunu ise Deste-gerddn iistlenmektedir. Deste, cami
ya da imamzadenin Oniine gelince, Sinezenler Sinezeni denen agitlar esliginde go-
giislerine vurarak ritmik hareketler yaparlar (R.24). Zincir-zenler ise yine miizigin
ritmine uyarak bir zincirle sirtin1 dover (And, 2002: 42, 44 ; Cakir, 2008: 89-96; Topa-
loglu, 2010: 508; Oz, 2011: 203-204; Kaya, 2018: 72-88). Desteyi olusturan grup, tily
ve kumasg gibi malzemelerle siislenmis olan alemi bulundugu yerden alarak merasim
yiirliyiisiinde tasirlar (R.18). Farkli boyutlardaki bu alemleri, oldukca agir olmasina
ragmen bazen tek kisinin tasidig1 da goriilmektedir (R.22-23). Kalabalik insan toplu-
lugu iginde yiikselen alemler, 6nemli simgesel objelerdir. Bu merasimler esnasinda
taginan sehit Kasim’1 temsilen kasim otagi ve Hz. Hiiseyin’in schit edildikten sonra
cenazesinin tagindig1 katafalki temsilen de nahillar da bu simgesel anlatimlar gii¢len-
diren unsurlardir (And, 2002: 45-46).

Stiphesiz bu merasimler, ilk defa tanik olanlar i¢in oldukga ilging anlar olmak-
taydi. Evliyd Celebi, 11 Kasim 1655’de Iran’da Dergezin’de gordiigii Muharrem
merasimlerini “Asura giinii ve Maktel-i Hiiseyin” baslig1 altinda anlatmaktadir (Kah-
raman, Dagli, 2010: 476-478) 7. XVIL. yiizyil baglarindan itibaren Batililar’in yaptigi
seyahatlarde, cogunlugu Iran iizerine olmak iizere bu merasimlerin kaydedildigi bilin-
mektedir (And: 2002: 34-35)'%.
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R.24. Tahran’da alemin 6niinde doviinen kadinlar
(www.postseyyah.com/gallery/asurairan/Kasim 2017)

Seyyah Valle, Isfahan’da tanik oldugu merasimde, destelerin ellerindeki mizrak
ve kiliclarla kapistiklarini, bu destelerin her birinin gosterisli bir dekorasyona sahip
alemi oldugunu, karsilasmay1 kazanan destenin ganimeti ve alemi Sah’in sarayina
gotiirdiigiinii kaydetmektedir (Kaya, 2018: 40-54)"°. Chardin de seyahatnamesinde
1667°de Isfahan’da asura merasiminde gordiigii desteyi anlatmaktadir. Destenin éniin-
de yiirliyen yirmi kadar bayrak, flama, madenden hilal ve el seklinde alemler bulun-
dugunu sdyleyen seyyah, biitiin bunlarin agik renk bir tiille kapali oldugunu, boylece
alemlerin savas i¢in olmadigmin gosterildigini belirtmektedir. Sonrasinda merasim
i¢in yine ayrintili bilgiler verir (And, 2002: 45).2° Kaynaklardan anlagildig1 kadartyla,
1620’11 yillara ait seyahatnamelerdeki tasvirlerde dramatik anlatim ve temsil 6n plana
cikmistir. Boylece Safeviler doneminde merasimler silahlar, tabutlar, nahillar, insan
maketleri, ayrica alemlerle tiyatral bir nitelik alarak taziyeye doniismiistiir (R.25). Ta-
ziye temsilleri, KAcarlar doneminde oldukga popiiler olsa da fran’da 1930°lu yillardan
itibaren en yaygin yapilan asura merasimi, gecit alaylari olusturan desteler ve ravza-
hani meclisleridir (R.26) (Kaya, 2018: 53-54)".
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R.25 (Sol) Safevi donemine ait alem (tr.pinterest.com/Ekim 2019)

R.26 (Sag) Kagar donemine ait ti¢lii diizenlemeli alem
(bellmans.co.uk/Ekim 2019)

4. Sia inancimin Hakim Oldugu Diger Bolgelerde Asura Merasimlerindeki
Uygulamalar

Tirk kiiltiir cografyast icinde Taziye merasimlerinin gergeklestigi Azerbay-
can’da, merasimler biiyiik camilerden birinde yapilir. Burada alem, sandukayla birlik-
te bulunur. Gengler asura merasimlerinde alemi camiden alarak dolastirirlar. Gliney
Azerbaycan’daki Afsar Tiirkleri de {izeri ayetlerle bezeli el seklindeki alemi (Pence-i
Ala Aba) asura merasimlerinde kullanmaktadirlar. Giircistan’daki merasimlerde ise
alemle birlikte bulunan pir sandukasinin kumbarasina para atilarak hayir yapilmakta-
dir (Kalafat, Bayatli, 2010: 220-221).

Hindistan’daki Taziye merasimleri, Hint kiiltiir ve inanclarinin da harmanlan-
masiyla oldukca gorkemli gerceklestirilmektedir. 17 Ocak ve 31 Ocak 1857 yillarinda
yayimlanan The Illustrated London News teki graviirlerde Kalkiita’daki Muharrem
torenleri resmedilmistir (R.29). Graviirlerde fillerin yan1 sira Burak maketleri ve ug-
larinda hilal ya da el sekli bulunan alemler gibi gorsel imgelerin siklikla kullanildi-
81 gorlilmektedir. Hindistan’daki merasimin agirlik noktasint Hz. Hiiseyin’in meza-
11 seklindeki nahil olustururken, sokaklarda miizik esliginde mizraklarin, tabutlarin
gezdirildigi, mersiyelerin okundugu, 6ykiilerin anlatildigi, pek ¢ok uygulamanin bir
arada oldugu daha karmasik ve hareketli bir merasim s6z konusudur. Alemler ise,
Pence-i Haydar, Alem-i Abbas gibi 6zel isimler almakta olup, el seklindeki alem
(Pencge-i Haydar), Hz. Peygamber ve en yakinlarint (Hz. Ali, Hz.Fatimatii’z Zehra,
Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin) temsil eder (R.27). Ayni el bi¢imindeki alem, fran’da da kul-
lanilmaktadir (R.25). Hz. Hiiseyin’in at1 i¢in diizenlenen nal seklindeki alemin ad1 ise
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Nal-1 Sahib 'tir. Alem gegit alaylar;, Muharrem’in 8. ve 9. gecesinde yapilir. Tlk alem
Fatahe Furhat, ikinci alem ise Yadigdr-1 Hiiseyni adin1 tagimaktadir. Muharrem’in 10.
giinii (asura) geldiginde, sokakta dolastirilan tabutlar ve alemler Kerbela Meydani adi
verilen yere getirilmektedir. Iki tabut suya atilirken, cigekler ve kumaslarla siislenen
alemlerin tizerindeki bezemeler ise birka¢ kez suya sokulmakta ve Hz. Hiiseyin’in
susuzlugu hatirlatilmaktadir (And, 2002: 47-49).

R. 27 Hindistan, Haydarabad’tan Alem (Hyder, 2006)

R. 28 Hindistan, Haydarabad’tan Alem (metmuseum.(;rg/457977/Ekim 2019)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI$ 2019/SAYI 92 193

ARASTIRMA DERGIST



Ayse DENKNALBANT COBANOGLU

R. 29 Hindistan Kalkiita’da Muharrem merasimleri (And, 2002 )

Bunlarin yani sira, yine farkli cografyalardaki asura merasimlerine baktigimiz-
da, Afganistan’da Mezar-1 Serif bolgesinde yasayan Hazaralar da alem kullanimi ol-
dugu goriilmektedir. Caferi mezhebini ne zaman sectikleri kesin olarak bilinmeyen
Hazaralar’in Sah Abbas Safevi (1589-1629) doneminde Caferi olduklari bilinmekte,
bu mezhebe bundan 6nceki zamanlarda, bir siire¢ iginde gectikleri kabul edilmekte-
dir (Mohammadi, 2016: 16-17). Mezar-1 Serif, bir rivayete gére Hz. Ali’nin naasinin
defnedildigi yer olarak bu adi almis ve Afganistan sehirleri arasinda en kutsal sehir
kabul edilmistir. Burada, Hz. Ali’ye atfedilen tiirbe, etrafinda da bir cami ve kiilliye
bulunmaktadir. Buradaki Taziye merasimleri, Muharrem’in birinci gliniinden basla-
yip 12. gecesine kadar devam etmektedir. Mezar-1 Serif’teki merasimlerde, alemin
onemli bir rolii oldugu goriilmektedir. Her caminin i¢inde, Hz. Abbas’in Kerbela’da
tasidig1 sancagi temsilen bir sancak bulunur ve buna Alam adi verilmektedir. Kirmizi
ve yesil kumaglarla siislenerek caminin ortasina yerlestirilen Alam’1 camiye gelenler
ziyaret etmektedir. Hazaralar i¢in ¢ok dnemli olan bu alem, Muharrem ay1 disinda da
ziyaret edilmektedir. Halk, bir sorunu oldugunda, ¢6ziilecegine inanarak alemi ziyaret
eder. Hastalarin boynuna, alemin iizerinde bulunan kumaslar asildiginda sifa buldu-
guna da inanilmaktadir (Hussein, 2005: 85-87; Mohammadi, 2016: 23). Merasimler-
de konusmalar, Sinezenlerin agitlar1 yer alirken, torene katilanlara su dagitan Sakka-
lar’m 6nemli gorevleri vardir. Muharrem’in 7. gecesi, sancak tasima Alamkagi toreni
gerceklestirilmektedir. Bir onceki gece, belirlenen kisiye alem teslim edilir, bu kisi
alemi evine gotiiriir. 7. gecede, genglerden olusan topluluk alemi almak i¢in bu kisinin
evine gider ve bir kisi alemi omuzladiginda, okunan siirlerin esliginde gogiislerine
vurarak yiiksek sesle Ya Abbas diye bagirarak alemi camiye getirirler. Muharrem’in
10. gecesi ise iki saf halinde diizenlenen deste, caminin 6niine gelir ve yasca biiyiik
biri alemi omuzlayarak destenin oniine geger. Siirlerle ve gogiislerini doverek Hz.
Ali’nin tlirbesine dogru yola ¢ikarlar. Mezar-1 Serif’teki biitiin camiler kendi alemle-
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riyle birlikte gelir ve tiirbenin avlusunda alemler bir yerde toplanir. Alemi getiren kisi
merasimin sonuna kadar alemin yanindan ayrilmaz (Mohaddasi, 2016: 25)*.

Pakistan’da, Lal Sahbaz Kalender’in tiirbesini ve dergahini barindiran 6nemli
bir sufi merkez olan Sehwan sehri bulunmaktadir. Sehwan’daki bu Ortacag Kalenderi
sufi merkezinin dzellikle Tiirkiye’deki Alevilik ve fran’daki Siilikle benzer bulunan
ritiielleri dikkat ¢ekmektedir. Burada da Muharrem’in ilk on giinii Kerbela sehitlerini
anmak icin geleneksel torenler diizenlenmektedir. Bu torenlerde tovbekarlar, davul-
larin ritmiyle, elleriyle kollarinin dist kismini doverek Kerbelda’da Abbas’in kesilen
kollarint anmaktadirlar. Muharrem’in ilk on giiniinde sadece yas térenlerini yonetmek
i¢in tiirbeden ¢ikarilan bir alem bulunmaktadir. Sahbaz Kalender’e ait oldugu sdyle-
nen bu 800 yillik alem, Gajgah adiyla bilinmekte olup tiirbede Sahbaz’in sandukasi-
na bagli durmaktadir. Burada ileri siiriildiigii {izere, Kalenderiler Islam icinde alemi
(sancak) dini kimligin bir simgesi olarak kullanan ilk gruplardandir. Bu iddiaya gore,
fran, Irak ve Hindistan’daki Muharrem merasimlerinden 6nce Kalenderilerde alem
kullanimi vardi. {1k Kalenderilerin belirli bir merkezi teskilatlanmasi olmasa bile, Is-
lami seriata uymadiklari bilinmektedir. Buna gore, Kalenderiler, daima Hz. Hiiseyin’e
atfedilen ve dini bir ikon olan alem ile geziyorlardi (Khan, 2016: 268, 271-272)%.
Ortagag Anadolu’sunda da marjinal sufi topluluklar olarak tanimnan Kalenderilerin el-
lerinde tasidiklari alem ile ilgili baska kaynaklarda bir bilgiye rastlamak miimkiin
olmamustir (Ocak, 1992: 158-169).

Tiirkiye’de Alevi geleneginde, Hz. Hiiseyin ve yakinlarinin Kerbeld’da sehit
edilmesinin ve On Tki Imamlar’in anisina Muharrem Ay1’nda, 12 giin Muharrem Oru-
cu tutulmaktadir. Muharrem Ayt’nin 1. giinii baglayan orug, 13. giinde asure ve lokma
(etli ekmek) dagitilmasiyla tamamlanmaktadir. Geleneksel olarak orug sirasinda Hz.
Hiiseyin’in anisina su i¢ilmez, hig¢ bir sivi kana kana tiiketilmez. Kurban kesilmez, et
ve siit tiriinleri tiiketilmez. Tiras olunmaz, ¢ok sik giysi degistirilmez, siyah giysiler
tercih edilir. Diigiin gibi eglencelere ara verilir. Orug¢ boyunca cem yapilmaz. Ak-
samlart Kerbela olaymi anlatan kitaplar (Maktel-i Hiiseyin) okunup mersiyeler soy-
lenmektedir. Burada amaglanan bedenin maddi olarak terbiye edilmesinin yaninda,
manevi olarak da Kerbeld’y1, Hz. Hiiseyin ve yakinlariin yasadiklarimi hissetmektir.
Orug sonunda maddi giicii yetenler kurban keser, toplu halde pisirilen agure herkese
dagitilir. Kurban ve lokma, imam Zeynel Abidin’in Kerbela’dan kurtulmasi ve soyun
ondan devamini kutlamak i¢indir. Giinlimiizde cemevlerinde diizenlenen etkinliklerle
Hz.Hiiseyin ve Kerbela sehitleri anilmaktadir. Ayrica cem ibadeti esnasinda da sakka
suyu hizmetiyle su dagitilarak Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleri yad edilmektedir (And,
2002: 61; Cakir, 2008: 96-111; Yaman, 2016: 77-78, 86; Ersal, 2016: 347-367; Ya-
man, 2009: 372-373). Alevi gelenekte, yukarida anlatildigi lizere, Sia cografyasindan
farklt bir uygulama goriilmekte, Muharrem ayinda Siiler tarafindan gerceklestirilen
doviinme, yaralama ya da alem, kasim otagi, nahil gibi sembolik malzemelerin kulla-
nildig1 matem toreni gelenegi bulunmamaktadir. Ancak, kaynaklardan dgrendigimize
gore, Istanbul’da 19. yiizy1ln sonlarinda hali, gay, silah gibi malzemelerin ticaretini
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yapan Iranlilarm sayis1, on binden fazladir. Yerlestikleri ii¢ handan en biiyiigii olan
Valide Han’da Muharrem ayinda merasimler i¢in hazirliklar yapilmaktaydi. Binlerce
izleyicinin toplandig1 bu merasimlerde Hz. Muhammed’in el seklindeki bir aleme ta-
kili sancag1 tasiniyor, sehitleri temsil eden ¢esitli maketler dolastiriliyordu. Bu toéren-
lerde ciddi yaralanmalara yol agan zincirle doviinme ve kesici aletle baslarint kesme
faaliyetleri de gergeklestiriliyordu. Bu tasvirlerden, o dénemde Istanbul’da yasayan
Iranlilar’in benzer Taziye tdrenlerini de burada da gergeklestirdikleri anlasiimaktadir
(And, 2002: 58-60). Istanbul’daki Iranlilar Muharrem ayinda Valide Han’da yaptikla-
1 merasimden baska, asura giiniinde ise Uskiidar Seyit Ahmet Deresi’nde bir merasim
diizenlerlerdi (Cakir, 2008: 77-80).

Tiirkiye’de, Sia geleneginde asura merasimleri, tespit edebildigimiz kadarty-
la giiniimiizde Caferilerin bulundugu Igdir’da ve koylerinde gergeklestirilmektedir.
Buralarda Elem denilen Kur’an ayetleri yazili yesil bayraklar takilan el seklindeki
(Penge-i Al-i Aba) alemler oldukg¢a yaygindir (And, 2002: 67) (R.30-31). Igdir ve
cevresinde asura merasimlerinde, Elem (alem) bezeme ve kasim otagi gibi sembol-
lerin kullanildigi goériilmektedir. Alem siislenir, destelerin hazirladigi programa gore
agitlar, mersiyeler sOylenir. Agitlarla gogiislerini ve sirtlarini doverler. Merasimin ya-
pilacagi kdy camine gelindiginde aleme para ve kumas baglanarak adak adandiktan
(Nezir) sonra alemin altindan geg¢ilmektedir. Devam eden térende bas ¢ittirma, serbet
verme, Nezir ve Nezir Yemekleri gibi ritiieller uygulanir (And, 2002: 70-72; Cakaur,
2008: 87-89; Kalafat, Bayatli, 2010: 220; Isik, Ozdemir, 2012: 451-454; Tiirk, Beder,
2016: 312-320). Ayrica Igdir’da uygulanan bir ritiiel olarak da Alem costu ile karsi-
lasilmaktadir. Buna gore, Asura giinii 6glen vakti, yani Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi
anda alem onu tastyan kisinin kontroliinden ¢ikar, onu tasiyani da pesinde siiriikle-
yerek kalabaligin i¢ine dalar. Alem kimin yaninda durduysa onun aleme nezir bagla-
mas1 gerektigine inanilmaktadir. Tiyatral bir sekilde uygulanan bu ritiiel gliniimiizde
unutulmaya yiiz tutmustur (Beder, 2011: 21-22).

R.30(Sol) iran’da Asura merasimlerinde dolastirilan Penge-i Ali Aba alemi (www.fetihmedya.com/Ekim 2019)
R.31 (Sag) Igdir’da Asura merasimlerinde dolastirilan Penge-i Ali Aba alemi (Istk, Ozdemir, 2012).
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4. Degerlendirme ve Sonug

Islam tarihi boyunca derin bir iiziintiiyle hatirlanan Kerbela Vak’as1, farkl kiil-
tirlerde ve cografyalarda karsimiza hemen hemen ortak Taziye merasimleriyle ¢ik-
maktadir. Ozellikle Sii mezhebin hakim oldugu iilke ve bolgelerde bu anlatim kendi
icinde baz1 litiirjik malzemelerin kullanilmasini saglamistir. Kasim otagi, nahil gibi
kutsal objeler; sehitlerin Taziye merasimlerinde temsilini saglayan objelerdir. Bu ca-
lismada konu aldigimiz Alem de benzeri sekilde sembolik anlamlar yiiklenmis litiirjik
bir objedir. Yiizyillar boyunca cesitli kiiltiirlerde, ¢esitli sekillerde karsimiza ¢ikan
alemler, bazen ait olduklar1 topluluklar1 temsil eden isaretler olmus, bazen de Osmanli
donemi orneklerinde gdrdiiglimiiz gibi sancak tasimislardir. Tarikatlar gibi belli bir
grubu da temsil eden alemler, ayni anda birden fazla olsalar da birbirlerinden ba-
gimsiz olarak kullamlmislardir. fran’da tespit ettigimiz alemler ise demir bir aksam
iizerinde 7, 13 ve daha fazla sayida alemin yan yana monte edilmesi ve aralarindaki
bosluklara da hayvan figiirlerinin yerlestirilmesi suretiyle farkli bir diizenlemede kar-
simiza ¢ikmaktadir. Alevi ve Bektasilik’te, Kirklar Meydani, On iki imam, On Dért
Masumu Pak, On Yedi Kemerbest, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin ile birlikte anilan Besler ve Besler’e eklenen Selman ve Cebrail ile
Yediler gibi 6nemli rakamlar goriilmektedir (De Jong: 2005: 261; Alkan, 2005: 32-
98). Konu aldigimiz alemlerde de bu 6énemli ve kutsal kabul edilen sayilarin da kul-
lanilmas1 miimkiindiir. Orneklere bakildiginda, her bir alemi olusturan farkli sayida
alem oldugu goriilmekte olup bunlarin muhtemelen dengeyi de saglamak amaciyla
ozellikle 9, 15, 23 gibi tek sayilardan se¢ildigi de ileri siiriilebilir. Bu alemlerin, yuka-
rida bahsedildigi iizere binlerce kisinin katildig: térenlerde kalabalik icinde fark edi-
lecek bicimde biiytik, yiiksek ve tily, kumas gibi materyallerle de siislenmesi suretiyle
dikkat ¢ekici bir goriiniime sahip olmalarinin saglandig: diistiniilebilir. Alemlerin, Ta-
ziye merasimlerinin 6nemli bir objesi oldugu, tdrenlerden once alemin siislenmesi,
yerinden alinmasi, dolastirilmast ve yerine geri getirilmesi gibi ritiiellerin dnceden
programlanip hatta provasinin da yapildigy, litiirjik anlatimda bu programin da 6nemli
oldugu anlagilmaktadir. Alemin Kerbela Vak’asi ile olan baglantist ise onun ¢ok de-
gerli ve onemli olmasini, saygi gérmesini saglamaktadir. Hz. Hiiseyin’in kardesi olan
Hz. Abbas, Hz. Hiiseyin’in alemdar1 olarak Kerbeld’da O’nun sancagini tastyan kigi-
dir. Hz. Abbas, Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in ¢cocuguna su almak icin nehre yaklastigin-
da Yezid’in gonderdigi askerler tarafindan kollar1 kesilmis ve sehit edilmistir. Birkag
ornekte, merasimlerde, Hz. Abbas’in kesilen kollarini temsilen kollarin doviildiigii
(Pakistan), bazi alemlerin de Hz. Abbas’in adini tagidig1 (Igdir) gortilmektedir. Asu-
ra torenlerinde kullanilan alemler de, Hz. Abbas’in sehadetiyle yere diisen sancagin
tekrar kaldirilmasini yani Hz. Hiiseyin’i temsil eden litiirjik malzemelerdir. Alemin
siislenmesi i¢in lizerine konan kumaslarin, hastalarin iyilesmesi amactyla boyunlarina
dolanmasi, alemden gifa beklenmesi de alemin Hz. Hiiseyin’in iyilestirici 6zelligiyle
6zdeslestirildigini gostermektedir. Alemin iizerinde yer alan kitabelerde Kur’an’dan
ayetlere yer verilmis, Esma-ii’l Hiisna’dan bazilar1, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin ile aileleri
ve yakinlarinin isimleri, selam, sabir, metanet, yardim, 6vgi, sehitlik, bagiglanma
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iceren ifadeler yer almistir. Alem tizerindeki figiirler ve kitabelerdeki ifadeler de ale-
min ve benzer alemlerin Hz. Hiiseyin’i temsil eden dini bir sembol oldugunu destek-
lemektedir. Alemlerde yer alan biitiin hayvan figiirleri yukarida deginilen sembolik
anlatimlartyla alemin liturjik olarak degerlendirilmesini saglamistir. Alem, iizerinde
yer alan aslan, ejder, geyik, kog, deve, horoz ve tavus kusu figiirleriyle yeniden dogus
(aslan, deve), olimsiizliik ve soyluluk (ejder, tavus kusu), inan¢ ve mutluluga kavus-
ma (geyik), gii¢, hakimiyet, bereket (kog, keci), koruyucu ruh (horoz) olarak yorum-
lanabilecek ikonografik anlatimlara sahiptir. Ozellikle aslan Hz. Ali’yi, tavus kusu ise
olimsiizlugi ile Hz. Hiseyin’i sembolize eden énemli figiirler olarak goriilmektedir.
Alevi-Bektasli geleneginde menakibnamelerle de beslenerek siklikla rastladigimiz
figiirlii siislemelerdeki Islam Oncesi Tiirk sanati ve kiiltiiriinden itibaren takip ede-
bildigimiz ikonografik anlatimin, fran’da konu aldigimiz alem iizerindeki figiirlerde
de ayn1 ikonografik anlatimlarla ortiisen 6zellikler tasimasi ise oldukga ilging olup
kiiltiirlerin yakinlig1 ve gegiskenligini gostermesi agisindan da 6nemlidir.

Degerlendirilen liturjik objenin, dzellikle ¢elik ve demir kullanilan alem bo-
limlerinin 6zelliklerinden 6tiirii yakin zamanda imal edilmis bir alem oldugu anlasil-
maktadir. Ancak asura merasimlerinin Iran’da XVI. yiizyildan itibaren resmi olarak
yapildig1 bilinmekte, kaynaklardaki anlatimlara dayanarak da bu yiizyildan itibaren
merasimlerde alem kullanildigi anlasiimaktadir. Giiniimiizde asura merasimlerinde
kullanilan alemler de dnceki yiizyillarda yapilmis 6rneklerin benzerleri olarak ya-
pilagelmistir. Asura merasimlerinin Safevi ve Kacar dénemlerinde ¢ok sasaali dii-
zenlendigi disiiniildiigiinde, XVII-XIX. yiizyillarda ¢ok sayida alem tiretildigi ileri
stirtilebilir. Arastirma sonucunda, Muharrem Ayi’nda asura merasimi ve alem kullan-
ma gelenegi Iran, Azerbaycan, Afganistan, Pakistan ve Hindistan’da Sii mezhebine
bagli bolgelerde siklikla goriilmekteyken, Tirkiye’de Alevi-Bektasi gelenckte ise
Muharrem Ayi’nda bdyle bir merasim uygulamasina rastlanmamuistir. Yalniz Caferi
mezhebinden halkin yogun yasadigi Igdir ve ¢evresinde asura merasimi yapilmasi
ve el seklinde (Penge-i Ali Aba) alem kullanilmasi gelenegi gliniimiizde de devam
etmektedir. Bdylece, asura merasimlerindeki ritiiellerin, farkli cografya ve kiiltiirlerde
de olsa, Hz. Hiiseyin ve Kerbela merkezli oldugu goriilmekte, asura merasimlerinde
kullanilan alemlerin tasidig1 ikonografik anlamlarla da birlikte Hz. Hiiseyin’i temsil
eden gl bir litiirjik obje oldugu anlasilmaktadir. 2

Sonnotlar

1 Kazvin’e ilk ziyaret 2012 senesinde gergeklestirilmis ve makalede ele alinan alemler bu sirada goriil-
miistiir. Camideki gorevliler tarafindan yalnizca genel resimlerinin ¢ekilmesine izin verilmis olup 2017
senesindeki ziyaret sirasinda ise Kazvin Bolgesi Kiiltiir ve Turizm Ofisi’nden alinan izne ragmen Kurban
Bayramu arifesi oldugu i¢in camideki yogun kalabalik sebebiyle yine iizerinde detayli inceleme yapil-
masina izin verilmemis, yalnizca bir alem biraz ayrintili fotograflanabilmistir. Kazvin Hz. Halime ve
Amine Camii’nde bulunan ii¢ alem, gerek diizenleme gerek sahip olduklar1 hayvan figiirleri, gerekse de
Asura merasimlerindeki kullanimlari ile benzer 6zellikler tasimaktadirlar. Metinde tekrara diismemek
icin bunlardan nispeten daha ayrintili fotograf ¢ekilebilen bir tanesi konu edilmis, diger ikisi tekrar tasvir
edilmemistir. Ancak alemlerin saifalar izerindeki kitabelerde farkli ayetler ya da ifadeler de yer aldig1
bilinmektedir. Ayrintili fotograflanamadigi i¢in bunlar okunamamus, ancak camide bulunan ikinci alemin
resmi ve ¢izimine, ticiincli alemin de resmine metin i¢inde yer verilmistir.
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Yukarida belirtildigi tizere alemlerde en, boy ve yiikseklik verecek dlgiiler alinamamustir. Gerek makale-
de ele alinan alemler, gerekse de kaynaklardan elde ettigimiz ve Asura ritiiellerinde kullanildig1 anlasilan
diger alemlere bakildiginda standart bir dlgiilerinin olmadigi, bilyiik alemi meydana getiren alemlerin
mubhtelif biiyiiklikklerde oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte New York Metropolitan Museum’da
bulunan ve Hindistan, Deccan’dan gelen XVII-XVIILyy. ait alem, 96.5 cm. yiikseklik ve 30.5 cm. ge-
nislige sahiptir. Yine ayn1 miizede bulunan ve Hindistan Haydarabad menseili 1700 senesine ait alem
ise 72.4 cm. yiiksekliginde ve 29.8 cm. genisligindedir (metmuseum.org/art/collection/search/457977 ve
metmuseum.org/art/collection/search/457817 erisim tarihi 25.09.2019). Bu 6rnekler, alemlerin 6l¢iileri
hakkinda en azindan genel bilgi sahibi olmamizi saglamaktadir. Genellikle ortadaki en biiyiik ve iki yan-
lara dogru kiigiilen 6lgiilerde kullanilan alemler, demir bir aksam iizerinde yan yana dizilmek suretiyle
buyiik alemleri olusturmakta, 6l¢iileri de kullanilacak demir aksamin boyutlarina gore hazirlanmaktadir.
Giinlimiizde bu alemlerin iiretimleri devam etmektedir. Bu tiretimle ilgili bir video, http://playtube.pk/
watch (25.07.2019 erisim tarihi) adresinden izlenebilmektedir. S6z konusu videoda, Safeviler’den dnce
daha kiiciik, Safeviler’den itibaren ise daha biiyiik alemler yapildigi, alemlerde Allah, Hz. Peygamber,
Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, ayetler ve On iki Imam’n isimlerine yer verildigi, figiirlii siisleme kullanildig1 ve
agirliklarmin 5 kg. ile 300 kg. arasinda degistigi belirtiimektedir. Ceviri igin Nisantas1 Universitesi’nden
Dr.0gr.U. Ghonche Ghojoghi’ye tesekkiir ederim.

Genis bir kiiltiir cografyasinda onceleri ongun, Osmanli doneminde de padisahi temsilen ya da tarikat
alameti gibi ¢esitli islevlerle de karsimiza ¢ikan alemlerin piring, bakir gibi madenlerden, altin gibi
kiymetli malzemelerden kazima, derin kazima, dévme, ajur gibi farkl tekniklerle yapilmis 6rnekleri de
mevcuttur. Ayrintili bilgi igin bkz. Hiilya Tezcan, Turgay Tezcan (1991). Tiirk Sancak Alemleri. Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yay.: Ankara, Ulker Erginsoy (1978), islam Maden Sanatinin Gelismesi. Kiiltiir Bakan-
l1ig1 Yay., Istanbul.

Alemlerin {izerindeki kitabeleri inceleyen ve okuyan Arel Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii
ogretim {iyesi Dr.Ogr.U. Hayriinnisa Bilecik ve istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans
ogrencisi Ziileyha Oztiirk’e tesekkiir ederim. Ayrica, makalede kullanilan alemlerin gizimleri de Sanat
Tarihgisi Dr. Selma Giil tarafindan yapilmistir, kendisine tesekkiir ederim.

Kale halkini korkutan yedi basl bir ejderhayi 6ldiiriilen Sar1 Saltuk, ejder sekline doniisen Ahi Evran’in
kerametleri, Saru Ismail’in Hiinkar’in izniyle yerlesme yerini belirleyecek sopay1 attiginda onun bir
kesise ejderha olarak goriinmesi, Hacim Sultan’in yurt edinmek icin gittigi Germiyan memleketinde
ejderhay1 oldiirmesi gibi rivayetler Vildyetname’de ayrmtili olarak anlatilmaktadir (Golpinarli, 1958:
46-47, 50-54, 59-60, 82, 84, 87; Goktas, 1995: 82-83; Goktas, 2006: 9-10).

Yine Vilayetname’deki aslanla ilgili bir diger rivayette de; Hac1 Bektas-1 Veli Hac’ca gitmek ister ve ¢ol-
de yol alirken aslanlarin bulundugu bir yere ugrar. Hac1 Bektas o bolgeye gidince iki aslan ona saldirsa
da baslarindan kuyruklarina kadar ikisini de iki eliyle stvazlar. Iki aslan orada tas olur, diger aslanlar da
uysallasir (Golpimarli, 1958: 17).

Mirag gecesinde, Hz. Muhammed 6niine ¢ikan aslanin dikkatini dagitmak ve onu sakinlestirmek igin son
peygamber oldugunu belirten “hatem” adi verilen yiiziigiinii aslanin agzina atar. Allah’in huzuruna ¢ikar.
Mirag doniisiinde, Kirklar Meclisi’nin toplantisinda Hz. Ali agzindaki yiiziigii ¢ikarir ve Hz. Peygamber
de yiiziigii goriince Hz. Ali’yi tanir.

Ornegin; diger birgok tarikat ehli gibi geyik bigimine giren Geyikli Baba, Bursa’nin énemli manevi
kisiliklerindendir (Coruhlu, 1982: 41). Niksar’da Coregi Biiyiik Tekkesi olarak taninan yap1 da tagkapi-
sinda yer alan geyik figiirii ile dikkat cekmektedir.

Haci Bektas’m ulu halifelerinden biri de Rasil Baba’dir. Rivayete gore, Altintag civarindaki yerde bir
kafir beyi vardi. Bu bey, adamlariyla bir giin ava ¢ikar ve otlayan bir altin geyik goriirler. Yakalamak
icin hamle edince geyik kagar ve bir giivercin sekline girer, sonra insan sekline doner ve dile gelerek
Haci1 Bektas’in halifelerinden Rasil oldugunu séyler. Konustugu kisiler imana gelirler (Golpmarli, 1958:
88). Benzer bir rivayete gore de yigit bir delikanli olan Gaybi Bey ormanda avlanirken bir geyik goriir
ve altin okuyla onu vurur. Kagan geyigi kovalayan Gaybi Bey, Elmali’da Abdal Musa Dergahi’na gelir.
Gaybi Bey altin okunu ve yarali geyigi ister, postta oturan Abdal Musa koltugunun altindan kanli altin
oku ¢ikarip verir. Bunu géren Gaybi Bey, beyligini birakir ve dergaha baglanir, Kaygusuz Abdal olur
(Cumbur, 1982: 80; Alkan, 2005:117-123). Haci Bektas-1 Veli’nin de koltugunun altinda bir geyik ile
cesitli tasvirleri yapilmugtir.
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10 Islamiyet’ten sonra giiniimiize kadar kog, koyun ismi tagiyan devlet (Karakoyunlular, Akkoyunlular) ya
da asiretlerin (Koggiri) bulunusu da hukuki sembol olarak kullanildiklarini da gostermektedir.

11 Ne zaman dlecegi igine dogan Hz. Ali, ogullart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i yanina ¢agirarak liimiin-
den sonra eve yiizii ortiilii bir adam gelecegini, cenazesini bir deveye yiikleyecegini ve gdmmek iizere
uzaklara gotiirecegini sdyler. Ogullarina, bu yabancinin isine karigmamalarini, onu izlememelerini tem-
bihler. Olaylar aynen gergeklestiginde, Hz. Ali’nin ogullar1 yine de bu yabanciy1 takip ederler ve 1srar
sonucu yiiziini gizleyen ortiiyti agtirdiklarinda, onun Hz. Ali oldugunu goriirler (Golpmarli, 1958: 134;
De Jong, 2005: 258).

12 Vildyetname’de getigi iizere, Hac1 Bektas-1 Veli, Saru Ismail’i gagirip o giin vefat edecegini bildirir ve
vasiyette bulunur. Atla, yiizii 6rtilii yabanci birinin gelecegini, cenaze merasimini birlikte yapmalarini,
gomiildiikten sonra yabanciyla hi¢ konugsmamalarini tembihler. Vefatindan sonra, olaylar dedigi sekilde
gelisir ve cenazeden sonra yabanci ath giderken Saru Ismail’in 1sraria dayanamayarak yiiziinii agar. O
zaman gelen kisinin Hac1 Bektas-1 Veli’nin kendisi oldugunu goriirler (Golpmarli, 1958: 90-91).

13 Toreni idare eden Bektasi babasi horozu torenin belli bir yerinde kutsar ve sonra horoz kurban edilerek
yenmek iizere hazirlanir. Bu gelenegi benimseyen Bektasi gruplari, Cebrail kurbanina atfen kestikleri
beyaz horozu en degerli kurban olarak goriirler. Babagan kolunun ortaya ¢ikmastyla, horoz kurban et-
mek torenden ¢ikartilmis, ancak horozun simgesel olarak kullanilmasi devam etmistir (De Jong, 2005:
257-258).

14 Ayrica, Iran kiiltiir ve sanatinda Simurg ismiyle pek ¢ok eserde yer alan Anka Kusu da Siilik ve Alevi-
lik’te Tanr1’ya dogru kanatlanip ugan erenlerin ve kirklarin simgesi olarak kullanilmistir. Anka kusu,
Tanr1’yla kaynagsmanin aynt beden ve yaradilista bir olmasinin simgesi de olmaktadir (Alkan, 2005:
101-102). Alemdeki tasvirde ise, bagindaki telleri ve kuyrugunun 6zellikle vurgulanmasi gibi unsurlarla
tavus kusu olarak degerlendirilmistir.

15 Kerbeld Vak’asi’nin olusma siirecine kisaca bakacak olursak; Halife Muaviye’ nin 6liimiinden sonra
oglu Yezid halife olmustur. Hz. Hiiseyin, halifelik kendi hakki oldugu i¢in Yezid’e biat etmeyi kabul
etmedi ve durumu 6grenmesi i¢in Miislim b. Akil’i Kife’ye gonderdi. Burada binlerce kisinin Hz. Hii-
seyin’e biat etmesi iizerine Yezid’in Kife’ye génderdigi vali, Miislim b. Akil’i 6ldiirttii. imam Hiiseyin
ise, bu siralarda ailesi ve yakinlariyla birlikte Kife dolaylarina gelmisti. Bu arada Kife halki Hz. Hiise-
yin’e biatlarindan vazge¢misler ancak Miislim b. Akil 6ldiiriildiigii icin Hz. Hiiseyin’in bu haberi almasi
miimkiin olmamisti. Hz. Hiiseyin ve yakinlari, Kife 6nlerinde askerle karsilaginca, Muharrem’in ikinci
giiniinde Kerbela’da konakladilar. Orduya komuta eden Omer b. Sa’d, Ubeydullah b. Ziyad’in emriyle
Hz. Hiiseyin ve yanindakilerin biat etmesinin istendigini sdylese de, Hz. Hiiseyin bunu kabul etmedi,
savagmak niyetinde de olmadiklarini bildirdi. Ancak ordu yine de, Hz. Hiiseyin ve yakimlarmm Firat
Irmagi’na ulagmasini engelleyecek sekilde yer aldilar. Hz. Hiiseyin savas istemedigini, ya Sam’a gidip
Yezid’le goriismek ya da Mekke’ye donmek istediklerini bildirdi. Ancak orduya komuta eden Omer b.
Sa’d, teslim olmadiklari takdirde 6ldiiriileceklerini sdyledi. Muharrem’in 10. giinii, sayica ¢ok az ve su-
suzluktan bitkin olan Hz. Hiiseyin ve yakinlar1 zor durumda olmalarina ragmen savastilar. Hz. Hiiseyin
bir ara Firat Irmag1’na ulasabildiyse de aldig: kili¢ darbeleriyle ¢ok kan kaybetti ve basi kesilerek sehit
edildi. Aralarinda heniiz birkag aylik bebegi Ali Asker’in de oldugu, Alemdar1 Abbas, Hz.Hasan’m oglu
Kasim basta olmak lizere ailenin biitiin erkekleri de sehit edildi. Bu kiyimdan yalnizca Zeynii’l Abidin
kurtuldu, o da dldiiriilmek istendiyse de annesi ya da Omer b. Sa’d tarafindan korunarak hayatta kald:.
Sehitlerin cenazeleri ertesi giin, Gadiriye koyliilerince defnedildi. Savas tutsaklar ise, sehitlerin baslart
da yanlarinda olmak iizere dnce Kufe, sonra Sam ve Medine’ye gonderildiler (Figlali, 1998: 518-521;
Muhaddisi, 2010: 267-278). Ayrica ayrintili bilgi icin bkz. Azizova, 2001, Oz, 2002; Koksal, 2008.

16 Selguklu doneminde Hemedan’da ¢ogunlukta olan Siinniler (Hanefi ve Safii) tarafindan da Taziyeler
icra edilmistir (Topaloglu, 2010: 507).

17 Evliya Celebi’nin tanik oldugu bu merasimde ¢adirlar ve otaglar kuruldugunu, ¢esit ¢esit yemekler
pisirildigini, halkin Maktel-i Hiiseyin’i dinledikten sonra “Ya Hasan, Ya Hiiseyin” diye bagirarak cos-
tuklarini, baslarini gizerek kanattiklarini, zincirlerle sirtlarini dévdiiklerini ve Hz. Hiiseyin’in basi kesik
olarak kanlar akan bir maketinin dolastirildigini ayrintili olarak tasvir etmekte “...asurd giiniinde Der-
gezin kirlart insan kani ile renklenip Dergezin zemini lale reng olurdu...” demektedir (Kahraman, Dagli,
2010: 476-478).

18 1540°da Venedikli bir diplomat olan Michele Membre Tebriz’de, Portekizli Antonio de Gouvea Si-
raz’da, 1618-19°da Della Valle Isfahan’da, 1618-19da Ispanyol bir diplomat olan Garcia de Silva
y Figueroa,1624’de Fedot Kotov ve 1637°de Adam Olearius Isfahan’da tanik olduklar1 merasimleri
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seyahatnamelerinde aktarmaktadirlar. Bu anlatimlardan Hz. Hiiseyin i¢in 10 giin yas tutuldugu, viicut-
larmn1 siyaha boyamis gruplarin cami ve mescitleri dolasarak ¢ekilen acilart anlattiklari, yas boyunca
insanlarin oruglu oldugu ve isle-giicle ugrasmadiklari, matem alaylarinin sehri gezdikleri, yiizlerini ve
viicutlarini yaraladiklari, tirag ve banyo yapmadiklari, siyah giyindikleri, matem alayinda gesitli ¢al-
gilarla ritimli ve hiiziinlii bir miizik ¢alindigi, mersiyeler sdylendigi gibi merasimlerle ilgili pek ¢ok
ayrintry1 grenmek miimkiin olmaktadir. Ayrica, merasim alaylarinin bos tabutlar, kanl maketler, siyah
bezler sarilmis kutular gibi bazi materyalleri de olay1 anlatan objeler olarak tasidiklari anlagilmaktadir.

19 Ayrintili bilgi i¢in bkz., Babek Rahimi (2011), Theater State and the Formation of Early Modern Public
Sphere in Iran. Leiden, Boston: Brill.

20 Jean Chardin’in seyahatnamesinin Tiirk¢e niishasindan (Jean Chardin, Chardin Seyahatnamesi Istan-
bul, Osmanli Topraklari, Giircistan, Ermenistan, Iran, Kitap Yaymevi, istanbul 2014) incelenmis, ancak
Metin And’in yayminda verdigi bilgiler Tiirk¢e niishada ve kaynakgada belirtilen orijinal ciltte tespit
edilememistir. Metinde verilen bilgiler And’in ¢alismasindan kullanilmustir.

21 Kacar donemi sonrasi ve giiniimiiz agura merasimleri i¢in bkz., Kamran Scot Aghaie (2004). The Mart-
yrs of Karbala: Shi’i Symbols and Rituals in Modern Iran. Seattle: University of Washington Press.

Giliniimiizde Pakistan’da devam eden Muharrem ay ritiielleri ve alem kullanimi igin bkz., Shemeem Bur-
ney Abbas (2005). “Sakineh, The Narrator of Karbala, An Etnographic Description of a Women’s Maj-
les Ritual in Pakistan”. The Women of Kerbela Ritual Performance and Symbolic Discourses in Modern
Shi’i Islam, ed Kamran Scot Aghaie, USA: Universtiy of Texsas Press, 141-160.

iran, Hindistan ve Pakistan’daki Sif inanc1, Kerbel, merasimler, ritiieller, meclisler vb. konularda ayrintil
bilgi i¢in bkz. Syed Akbar Hyder (2006). Reliving Kerbela Martyrdom in South Asian Memory. Oxford
University Press.
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INSTITUTIONALIZATION OF JA’FARISM AS A MODERN
IDENTITY IN TURKEY"

Caferiligin Tiirkiye’de Modern Bir Kimlik Olarak Kurumsallagsmasi
Abdiilkadir YELER™

Abstract

In this study, the creation of identity and institutionalization processes of the Ja’faris living in Turkey
are discussed in the context of social change in Turkey. Firstly, the historical process of Jafarism
and its position in the Turkish society were examined. The effects of urbanization on the institutio-
nalization and identity building of Jafarism were investigated. Because social transformations and
changes taking place in Turkey with urbanization and modernization in the last century have led to
the emergence of new religious, ethnic and political identities in the country and to the process of
institutionalization.

In this study, qualitative research techniques such as documentation, interview and direct observation
techniques were used. The migration processes of Ja’faris living in Turkey were examined utilizing
the Ottoman archive documents. To assess the situation of Ja’faris, living in Turkey today, is made of
interviews with leaders and members of the Ja’farism. In addition, observations were made in places
of worship and research was conducted by participating in their some rituals.

When the obtained data were evaluated, in the process of internal migration, that experienced in Tur-
key, it is seen that the Ja’faris began to settle in large cities. Because of, has been seen that, Ja’farism
in Turkey has been institutionalized in parallel to the urbanization and modernization processes in
the Turkish society. This institutionalization was the determining factor in shaping the identity of
Ja’farism. However, it has been observed that the identity of the Ja’farism in Turkey is not homoge-
neous but it has diversity. In addition, it was determined that the mosque played a central role in the
institutionalization of Ja’farism and the ashura ceremonies that performed in Muharram constitute an
example of institutionalization in the modern sense. The problems and demands of Ja’faris living in
Turkey, are also included in the study.

Keywords: Social transformation, modernization, institutionalization, identity, Ja’farism.

Oz

Bu ¢alismada, Tiirkiye’de yasayan Caferilerin kimlik olusturma ve kurumsallasma siiregleri, Ttirki-
ye’deki sosyal degisimler ekseninde ele almmistir. Oncelikle Caferiligin tarihsel siireci ve Tiirk top-
lumu igerisindeki konumlari incelenmistir. Kentlesmenin Caferiligin kurumsallagmasinda ve kimlik
edinmelerindeki etkileri arastirilmistir. Zira Tiirkiye’de son yiizyilda kentlesme ve modernlesme ile

birlikte yasanan sosyal déniisiim ve degisimler, iilkede yeni dini, etnik ve siyasi kimliklerin ortaya
¢tkmasina ve kurumsallagsma siirecine girmelerine yol agmustir.

Calismada nitel arastirma tekniklerinden, dokiimantasyon, goriisme ve dogrudan gozlem teknikleri
kullanilmistir. Osmanli arsiv belgelerinden yararlanilarak, Caferilerin Tiirkiye’ye gog siiregleri in-
celenmistir. Caferilerin giinlimiiz Tirkiye’sindeki goriintimlerini degerlendirebilmek i¢in ise Caferi
liderleri ve mensuplari ile miilakatlar yapilmistir. Bunun yani sira ibadet mekanlarinda goézlemler
yapilmig ve bazi ritiiellere istirak edilerek aragtirma gergeklestirilmistir.
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Elde edilen veriler degerlendirildiginde, Tiirkiye’de yasanan kentlere i¢gd¢ siirecinde Caferilerin
de biiyiik kentlere yerlesmeye basladiklar goriilmiistiir. Dolayisiyla Tiirkiye’de Caferiligin, Tiirk
toplumunda yasanan kentlesme ve modernlesme siireglerine paralel bir sekilde kurumsallastig: belir-
lenmistir. Bu kurumsallagmanin Caferi kimliginin sekillenmesinde belirleyici etken oldugu sonucuna
varilmistir. Bununla birlikte Tiirkiye Caferiliginin homojen olmadigi ve kimlik bakimindan gesitlilik
sergiledikleri gozlenmistir. Ayrica Caferi kurumsallagsmasinda caminin merkezi bir rol oynadigi ve
Muharrem ayinda gergeklestirilen asure torenlerinin de modern anlamda kurumsallagmanin bir 6r-
negini teskil ettigi belirlenmistir. Caligmada Tiirkiye Caferilerinin dile getirdikleri sorunlarina ve
taleplerine de yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal doniisiim, modernlesme, kurumsallagsma, kimlik, Caferilik.
1. Introduction

Migration from rural to urban areas caused by industrialization gave rise to
new sociological phenomena in Turkey as well as all over the world. The new social
environments in the cities resulted in social transformation, modernization, and creating
new social structures and caused the emergence of new religious, ethnic, and political
identities among immigrants. In a sense, Turkish cities became the centre of new
social structures created by the people with different traditions and from different parts
of Anatolia. As time passed, the new social structures experienced institutionalization
in different ways; some dissolved after a while, and some became empowered and
eventually constructed their own institutions. Ja'farism as the main branch of Shi‘ism
reflects a specific example of urban institutionalization in which a traditions were
relocated and identity was preserved, but the community was re-created via new and
modern institutions. This article aims to summarize the institutionalization process of
Ja‘farism in Turkey and to highlight some current problems they face.

Ja'faris today are the dominant branch of Shi‘ism (Figlali, 2001: 133)." In
Turkey, there are also Alevis and Nusayris. Alevism and Nusayrism are commonly
described as subbranches of Shi‘ism because Hadrat Ali has a pivotal role in their
beliefs. Moreover, researchers sometimes refer to Ja‘faris in Turkey as “Alevis’.? After
the Iranian Islamic Revolution that took place in 1979, Ja’faris and Alevis interacted
in some different regions of Turkey. This interaction may have been effective in this
perception. During that period some Ja’fari scholars educated in Iran approached
the Alevis claiming true Alevism was the Shi’ism of the twelve Imams. Book were
written on the subject. Ja’faris constructed mosques in Alevi areas, and attempted to
propagate their Shi’ism among the Alevis (Uziim, 2000a : 111-132). For example
Alevis from Adana, Kahramanmaras and Corum who had converted to Ja’farism and
had studied in Iranian seminaries returned to Turkey charged with the responsibility
of converting Alevis to Ja’faris. Publications such as Ashura and Ondort Masum were
founded (Massicard, 2007 : 139; Tasgin, 2004 : 146), and in 1991 a Ja’fari mosque
called the Ehl-i Beyt Camii was built in an Alevi area of Corum (Uziim, 2000b : 122-
125; Tasgin, 2004 : 146).

While these groups share the commonality of being non-Sunni, there are
significant differences among them in their beliefs, lifestyles, rituals, places of
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worship, and ideological and sociocultural structures. Each of these groups sees itself
as a self-contained religious tradition rather than a branch of one another, and they
have their own scriptural sources in which they self-identify themselves. Furthermore,
members of each religious group prefer not to describe themselves as the members
of another one. For this reason, it seems more appropriate to recognise them as self-
contained religious traditions and discuss the differences, rather than the similarities
among them.’

The main Ja'fari areas in Turkey are Igdir, Kars, Ardahan, and some areas in
Agri which are all within Eastern Anatolia. Although many Ja‘faris in this region are
local inhabitants that have lived there since the early Ottoman period (Can, 1986:
45), some came from Armenia during the 1918-1925 population exchange (Andrews,
1992: 98), some came during the 1878 Ottoman-Russian war, and many migrated,
settling in Eastern Anatolia during the 1920’s to escape the Bolshevik Revolution and
the Russian invasion in Northern Azerbaijan (Uziim, 1993: 25).

The migration in Turkey from rural to urban began during the 1950s and
continued until the 1990s. During this process, Ja‘faris also began to migrate from
their homeland to the larger industrial cities in western Turkey. At the present time,
Ankara (Kecidren), Izmir, Yalova, Bursa, Kocaeli (Darica), Kirklareli (Luleburgaz),
Manisa (Turgutlu) and Aydin are the cities where Ja faris live, and Istanbul is the main
place of settlement of them.

The size of the Ja'fari population in Turkey is uncertain, in part because
individuals are not questioned regarding their faith or religious denomination in census
questions. Ja‘faris hold that there are about 3 million Ja'faris in Turkey. However,
some recent research states that there are less than 1 million Ja‘faris in Turkey;* in any
case, these figures are just estimates.

2. The Aim and Methods

Ja’farism reflects a spesific example in terms of the transformation of religious
movements to the modern identities on the modernization process of Turkey. The
differences between Ja’farism and the Sunni movements in terms of belief, worships
and historical background make the modernization process and identity unique. For
this reason; it seems important to discuss the transformation process of Ja’farism from
traditional structure to the modern religious identity so that we can understand the
Dynamics that affect the modernization of a sectarian religious minority in Turkey.

This study aims to summarize the transformation of traditional Ja’farism and
institutionalization process as a modern religious identity in Turkey.

In this study, qualitative research techniques such as documentation, interview
and direct observation techniques were used. In the later period of the Ottoman
Iranian Ja’faris had been living in Istanbul and they had some religious institutions
such as mosque, graveyards, and gasilhane (facilities for preparing the deceased for

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 209
ARASTIRMA DERGISI




Abdiilkadir YELER

burial). In addition they had been organizing Ashura ceremonies in Muharram. Those
institutions played an important role on the institutionalization of Turkey’s Ja’faris
that migrated from the eastern regions of Turkey to the industrialized cities in the
west. From this point, during the examination of the documents, the documents of the
Ottoman Archives and recent written sources were used. In order to understand some
of the issues that not found in the written sources, interviews were conducted with
the leading names of the Ja’faris and experts in the field. The data obtained from the
documents and interviews were supported through observations.

3. The Dynamics of Urban Institutionalization

Immigration and urbanization are often viewed negatively as resulting in the
importation of rural traditions to city centres, squatting in city centres, creating of
subcultures, an increase in crime rate, social disintegration, social stratification, and
class conflicts. When the context of immigration is considered with the religion, multi-
dimensional and complicated sociological processes stand out. The institutionalization
of Ja‘farism in Turkey is a social phenomenon beginning with immigration directly
from rural areas to city centres and affected by these sociological processes. Therefore,
it is necessary to understand the social environment which Ja‘faris encounter in city
life after immigration, as well as the social change in Turkey from 1960-1990, which
included significant migration from rural to urban areas. In this period, global identity
movements affected Turkey and as a natural result, various new identity movements
emerged and multi-dimensional class conflicts were experienced. The parties involved
in these conflicts were the masses coming from rural areas through immigration. In this
period, when modernization was intensely experienced as well, previously separate
populations from different regions of Anatolia integrated under the banner of mutual
values and created new social movements. Modern religious communities emerged
in this period, while some religious structures whose traditions could not survive in
the city life disintegrated and were re-integrated into various ideological movements.

In a period when there is an intense immigration from villages to cities in Turkey;
Ja'faris living in a few different cities in Eastern Anatolia began to migrate to the
larger industrial cities in western Turkey in part due to inadequacy in the educational
and health systems, but mainly due to unemployment (Kilig, 1998: 14). Firstly, heads
of families came to big cities in order to work; they engaged in seasonal work and
found permanent jobs in time. After a while, they took their families with them and
they migrated as a family (Uziim, 1993: 114).

Ja'faris lived homogenously prior to immigration, and preferred to live together
in cities when they migrated. As a natural consequence of differences between Shi‘i
and Sunni belief and ritual practice, Ja‘faris have preferred to pray in their own
mosques. For this reason Ja‘faris prioritized establishing their own mosques upon
migration. Thus, Ja‘faris who migrated to Istanbul had an advantage over others who
migrated to the other cities. Iranian Ja‘faris had been living in Istanbul since 18th
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century although the small number and they had some institutions such as mosques,
graveyards, and gasilhanes (facilities for preparing the deceased for burial).

Historically, peace between the Ottomans and Iran provided an opportunity for
Iranians to carry out various activities, especially trade, in Ottoman regions. Istanbul,
the link between Asia and Europe, was a point of interest of Iranian traders by the
1700s and, as a result, many Iranian traders settled in Istanbul by the1800s.> Some
of the traders carried out their commercial activities in buildings located in Uskiidar
while a substantial part of them traded in in buildings located in and around Beyazit.
Valide Han, located in Mahmutpasa, one of the most important trade centres today,
became an important centre where Iranian traders marketed their products which they
brought from Iran to Europe.

When the number of Iranian traders increased, small mosques, gasilhanes, and
graveyards were allocated for them by the Ottomans. Among the most important
institutions belonging to Iranians were a small mosque, known as the “Iranians’
mosque”, in Valide Han; the Iranians’ graveyard in the Karacaahmet Graveyard in
Uskiidar; and the Small Mosque of Seyyit Ahmet Deresi in that graveyard. Ja'faris
immigrating to Istanbul after the 1960s settled in regions such as Karagiimriik, Balat,
and Kasimpasa in order to stay close to the Small Mosque in Valide Han, and would
attend Friday prayers at to the Small Mosque in Valide Han.® Those who immigrated to
other cities did not have their own mosques until the 1990s, and carried out Muharram
and Ashura commemorations (including the recitation of elegies or mersiye) under
difficult circumstances in their own houses.

The 1980s saw the dawn of a new era for Ja‘faris. The first Ja‘fari mosque,
the Zeynebiyye Mosque, was opened in Halkali in 1981. Mosques were begun to
be constructed in both Istanbul and other industrial cities where Ja‘faris live in the
following years. Accordingly, immigrants to cities settled around the mosques. This
period also accelerated the institutionalization of Ja'faris in city centres. Possibly,
the Iranian Revolution in 1979 as well as changing identity policies in Turkey in the
1980s had an effect since, in the 1980s, identity movements began to grow. Turkey
moved to a liberal economic system and aimed to fully integrate itself in the global
economic system. This economic policy directly affected the identity policies of the
government as well (Ayata, 1998: 77). In addition, the Islamic Revolution created
enormous excitement among non-Shi‘a Islamic groups in Turkey, and Ja'faris caught
the attention of these Islamic groups. For example, the mosque in Valide Han which
was an ordinary Shi‘a mosque until that time began to be regarded after the Revolution
as the Revolution’s platform in Istanbul (Yeler, 2006: 32-33). These developments
gave Ja'faris the opportunity to move much more freely, increased public visibility
and prepared a background for the other parts of the society to recognize them.

After the construction of Zeynebiyye Mosque in Halkali, Ja‘faris living in
various parts of Istanbul as well as other industrial cities began constructing their
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own mosques. Ja‘faris emigrating from Eastern Anatolia afterwards began to settle in
regions where their mosques were located. In the 2000s, a substantially institutionalized
Ja'fari society emerged in city centres around mosques with public visibility. In other
words, there was institutionalization based on a mosque.

Concordant with the Ja‘faris’ increased public visibility of Ja‘faris, academic
studies on Ja'farism began. These studies were generally post-graduate theses and
dissertations, and, in these studies, religious attitudes and the socio-cultural status of
Ja'faris living in different regions of Turkey were analysed.

In addition to the importation of their religious traditions into the city, important
factors in the institutionalization of Ja‘faris have included the natural tendency to
accept the leadership of religious scholars, settling in geographical proximity with one
another, and building family and neighbourly bonds. Additionally, the mosque and
Ashura commemorations have played a central role. Rather than solely being houses
of worship, Ja‘fari mosques have responded to the social needs of the community
to enable them to overcome a period of social disintegration and identity crisis and
protect their community life. From the 1990s onward, Ashura commemorations also
contributed to the Ja‘faris’ public visibility. Ashura commemorations were very
effective as a modern institution in gathering Ja‘faris from each region of Turkey under
the same banner, expressing the problems and demands of Ja‘faris, and strengthening
identity consciousness among in Ja‘faris.

4. The Mosques as the Centre of Institutionalization

Mosques played an important role in institutionalization of Ja‘faris in city centres
and overcoming identity crises due to modernization. As a result of rural to urban
migration, new settlements at the outskirts of cities formed, and new mosques to meet
the needs of occupants of those newly formed ghettos were constructed. Ja‘faris who
migrated to industrial regions also settled in such ghettos due to economic conditions.

The first Ja‘faris to arrive in Istanbul settled near the mosque in Valide Han,
Mahmutpasa. However, they started to move to outskirts of the city because of living
conditions and high costs. After the Zeynebiyye Mosque was opened Halkali in 1981,
most of Ja‘faris in different regions of the city as well as the new comers settled near
the mosque. Ja'faris in other regions of Istanbul and in other industrial cities began to
construct their own mosques after the 1990s.

Today Halkali is the region in Istanbul with the densest Ja‘fari population, and
the Zeynebiyye Mosque is one of their most important centres. There are around 300
Ja'fari mosques in all of Turkey, and 35-40 of those are in Istanbul. The Imam Ali
Mosque in Bagcilar, Merkez Mehdiyye Mosque in Bahgelievler, Ebu Talip Mosque
in ikitelli, and Imam Hiiseyin Mosque in Kadikdy (Kayisdagi) are the biggest
Ja'fari mosques, and their vicinities have most dense Ja‘fari populations in Istanbul.
Additionally, there are Ja‘fari mosques in regions with significant Ja'fari populations.
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Mosques are not mere temples for Ja‘faris. They constitute multi-purpose spaces
that meet many of social, cultural, religious, and other needs of their congregations. On
lower floors or adjacent to bigger mosques, there are establishments as gyms, cafés,
conference halls, and wedding halls. Mosques are constructed with the idea of meeting
social and cultural needs of the community. Hence, it is even more meaningful for
Ja'faris to settle near those mosques. Social activities including Muharram activities,
religious courses, and weddings are frequently conducted within those mosques.

As a natural consequence of mosque-centered institutionalization, imams of
mosques — referred to as ahunt or molla — are natural community leaders. Furthermore,
civil society organizations founded by Ja'faris such as foundations, unions, and sports
clubs are typically located near mosques. For example, CAFERIDER (The Association
for Ja‘fari Publicity, Research and Education), CABIR (The World Union of Ja‘fari
Scholars), the Ehl-i Beyt Scholars Association, and the Mother Zehra Association are
some of the most prominent Ja‘fari civil institutions, and they were all founded near
the Zeynebiyye Mosque.

Mosques in Turkey are normally governed by the Presidency of Religious
Affairs, and imams serving in mosques are public officers and are paid by the state.
However, Ja‘fari mosques are not governed by the state, and imams are paid by the
congregation. A law issued in 1999 decreed that Ja‘fari mosques must be governed
by Presidency of Religious Affairs; the Ja'fari community opposed this law. In the
end the law was not put into practice (Yeler, 2006: 49). In 2004, a Ja'fari mosque
in Corum was appointed an imam by the Presidency of Religious Affairs which led
to Ja'fari opposition and their opening a case in European Court of Human Rights.
Mikail Kayla, the imam in charge of the Imam Ali Mosque in Bagcilar at that time,
stated: “We do not wish to be connected to the Presidency of Religious Affairs. We
think the administration serves only the Sunni population and is trying to assimilate
us. We met Mesut Yilmaz during his term as prime minister in Ankara and asked him
not to connect us to the Presidency of Religious Affairs but to Ministry of Interior for
overseeing. He responded positively to our request, and we are directly connected to
the Ministry of Interior” (M. Kayla, personel interview, 2006).

While it is natural that, due to differences in religious practices, Shi‘is and
Sunnis would have separate mosques, Muslims having separate places of worship has
had negative effects on social integration and has sharpened differences.

5. Ashura as a Modern Institution

The most important Ja'fari commemoration in Turkey is Ashura. Ashura has
been a key factor leading to recognition and visibility of Ja‘faris in Turkey. Ashura
commemorations organized in the 1990s in Halkali, Istanbul have drawn worldwide
attention, although Ashura commemorations in Istanbul date back much further.

Ottoman archives reveal that Iranian Ja‘faris living in Istanbul held Ashura
organizations during the first ten nights of Muharram in the later period of the Ottoman
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Empire. During those ceremonies, “marsiyyahs” (mersiye) were recited, and on the
tenth night of the month, about 150-200 Ja‘faris wearing white shirts struck themselves
on the head with swords until they bled. Local residents attended the ceremonies with
interest. Ceremonies were quite noisy and occasionally required security measures
(BOA, 1. DH 82523). Ceremonies starting in inns of Beyazit region, which was
commercial centre of Iranian Ja‘faris, did not remain confined to the region. On the
tenth night of Muharram, Ja‘faris starting the ceremony at Validehan in Mahmutpasa
used to ride row-boats from Eminonii to Uskiidar and complete their ceremony in
Seyyit Ahmet Deresi (BOA, Y. PRK. ZB 5-108 (1308 M 10).

Under the Turkish Republic, it was not possible to conduct Ashura ceremonies
in Istanbul’s changing social and political atmosphere. Azeri Ja'faris who migrated to
Halkali, Istanbul started to organize Ashura ceremonies during 1990’s as the social
and political atmosphere became more relaxed, although few people attended in the
first years.

In the 2000s, Ashura ceremonies started to draw attention from several segments
of the society. Ja‘faris, who remained unknown to the greater part of the population,
started to make the news with their ceremonies in Halkali. Ashura ceremonies started
to appear in the media with their women in black and men in chains with blood all over
their faces. The majority of people in Turkey were previously not aware of Ja'faris or
such practices. The term ‘Ja‘fari’ became associated with people chaining and beating
themselves to mourn for Imam Husayn, which became a source of criticism from
those who did not know Ja‘faris well. Such criticisms had negative effects on Ja‘faris,
who began to complain about being referred to as “the fifth madhhab, madhhab-less,
qizilbash” (4ksam, 03/04/2004).

As more time passed, different segments of the society started to know Ja‘faris
better. Ja'faris from different regions of Turkey, civil society organizations, leaders
and representatives of political parties, and people from all walks of life started to
participate in Ashura ceremonies. Heeding the criticism, Ja'faris abandoned traditions
such as drawing blood in order to internalize Imam Husayn’s pain and started to
donate blood to the Turkish Red Crescent instead. Such steps led to more sympathy
within society and were replicated in Ashura ceremonies in other cities of Turkey; at
the same time, Shi‘a in other countries also started to donate blood instead of cutting
themselves too.

Ashura ceremonies organized in Halkali a few years ago were recognized by
UNESCO as best reflecting the spirit of Ashura. The programme included a theatrical
play depicting the martyrdom of Imam Husayn, which was a candidate for the
Guinness Book of World Records due to the size of the cast and the audience. Ali
Ozgiindiiz, a Ja'fari congressman from the Republican People’s Party submitted a
legislative proposal in the parliament to make Ashura an official holiday.”

214 KI$ 2019/SAYI 92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




INSTITUTIONALIZATION OF JA’FARISM AS A MODERN IDENTITY IN TURKEY

6. Identity and Ideological Diversity

In parallel with the increased public visibility of Ja‘faris, their sense of identity,
ideological structure and political attitudes became a matter of public debate. In
general terms, the Ja'fari community is one that has been able to integrate its religious
tradition into urban life without an identity crisis and recreate traditional social
structures via modern means. On the other hand, there are Ja‘faris who pursued higher
education and entered different professions while distancing themselves from their
religious heritage. Hence while discussing identity and ideological diversity in the
Ja'fari community, groups that maintained their religious tradition and community life
are primarily being considered.

Almost all of Ja‘faris in Turkey have Azeri roots. Therefore there is an issue
of Azeri as well as Ja‘fari identity. Other segments of the society sometimes refer
to Ja‘faris as Azeri or Azeri-Ja'fari. In some parts of Istanbul, Ja‘fari mosques are
regarded as “Azeri mosques”. Field research conducted in Istanbul showed that 73%
of the participants regarded being a Turk and 76% regarded being Ja‘fari as important
to them (Yeler, 2006: 59). As these figures reveal, there is a multi-dimensional identity
among Turkish Ja'faris involving an ethnic element as well as a religious one.

It is hard to comment on the political attitudes of Ja‘faris since Ja faris living in
different regions develop different attitudes in accordance with their specific conditions.
In a study conducted in Istanbul, Ja'faris were asked which aspect of political parties
they consider most when they vote, and 39% responded with policies regarding
religion, whereas 41% said secularity and 61% said nationalism are important to them
(Yeler, 2006: 78). The results of the 2011 general elections seemed to confirm those
findings. Ali Ozgiindiiz, a close relative of Zeynebiyye mosque’s imam Selahattin
Ozgiindiiz, was elected to the parliament from the Republican People’s Party (CHP).
On the other hand, the Nationalist Movement Party (MHP) won 34% of votes in Igdur,
making it the most popular party in the province.®

Selahattin Ozgiindiiz states that Ja‘faris’ political attitudes vary according to
regional conditions: “For instance, in the centre of Igdir, nationalism is prevalent. On
the other hand, Tuzluca, another district in Igdir with a high Ja‘fari population, once
became a symbol for leftist movements. The fact that followers of the same madhhab
living in the same region are capable of dividing between right and the left suggests
that people in the country have leftist tendencies due to poverty while people in the
city centre tend to the political right due to living with Kurds in the same region” (S.
Ozgiindiiz, personel interview, 2011).

A distinguishing feature among Ja‘faris is institutionalized religious authority.
Any Ja'fari who is not a mujtahid is supposed to follow a marja“. There are no marja's
in Turkey and hence Ja'faris are forced to follow mujtahids from other countries.
Imams of the mosques are natural leaders of Ja‘fari people. Therefore Ja‘faris’ loyalty
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to Turkey has been debated, sometimes Turkish Ja'faris differ due to following
different mujtahids. However such differences seem to be more important to mosque
imams and their close circles rather than the general public.

Today, the centre of Turkish Ja‘faris is the Halkali district in Istanbul. The
Zeynebiyye mosque is the most important centre for most Turkish Ja‘faris. Selahattin
Ozgiindiiz, the imam of the mosque, is regarded as the leader of the community by
the vast majority of Turkish Ja‘faris and is presented as such in various platforms.
However, there are groups who do not regard Zeynebiyye as their centre or Ozgiindiiz
as their leader. Some studies suggest that Ja'faris are divided into the Zeynebiyye group
and Kevser group (Albayrak, 2008: 114). However, we can say that differences among
Ja‘faris are complex, and there are no clearly sharp divisions among Ja‘faris. For
example most Ja‘faris living in Ankara do not recognize any imam of the mosque as the
natural leader of all Ja‘faris, believing there is not a worthy candidate within Turkey to
assume leadership. They posit that a leader must possess certain political, social, and
religious characteristics that are not yet found (Albayrak, 2008:114). Furthermore, the
congregation of the Merkez Mehdiyye mosque congregation in Bahgelievler, Istanbul
and the Liileburgaz and Yalova Ja‘fari communities who act together with them do not
regard Zeynebiyye as the centre. In the said differentiation, the major role is played
by the fact that the said groups follow different marja‘s who have different views
concerning religious and political matters. However, such divisions remain largely
among mosque imams and civil organizations and do not cause a serious division
among the Ja‘fari public as supported by the fact that ceremonies in Halkalr attract
Ja'faris from every region of Turkey each year.

7. Current Problems

The last 50 years witnessed a multi-dimensional social transformation in Turkey
in which Turkish Ja'faris achieved institutionalization through a dynamic social
transformation. They experienced an influential identity movement and were capable
of setting their agenda in social, political, and religious matters. Increased public
visibility on the Ja'faris side gave them opportunities to voice certain demands as
well as opened the door for discussion of matters that concern Ja'faris.

Ja‘faris have certain demands that they frequently voice on various platforms,
including recognition of the tenth of Muharram as an official holiday, opportunity
to broadcast on state television, inclusion of the Ja'fari faith in schoolbooks, a share
from the state budget for religious services, and the recognition of Ja‘fari identity by
the state. A workshop among Ja ' fari imams repeated the same claims.’ Those demands
are voiced in the recent years after Ja'faris gained public visibility and an influential
identity. On the other hand, important problems including the status of Ja'fari imams
and mosques and religious education have been discussed for many years.

Ja‘fari mosques in Turkey are independent and are not subject to supervision.
All imams serving in Sunni mosques receive their wages from the state budget
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whereas Ja‘fari imams are paid by their congregations. Currently there are about 500
Ja‘fari imams in Turkey. Since there are no institutions in Turkey providing training
in Ja'fari figh, Ja‘fari imams are educated in foreign Shia madrasahs. Ja‘fari imams
initially went to Najaf, Iraq for their education which became impossible during the
era of Saddam. Therefore they switched to Qum, Iran, instead. Turkish Ja‘faris who
wish to pursue their religious education go to Qum today as well. The fact that their
community leaders received a lengthy education in foreign countries has caused
several social and political problems and frequently become a matter of debate.

Since Ja‘faris are a religious group, their demands and problems are handled by
the Religious Affairs Administration. When we look at it chronologically during Ali
Bardakoglu’s term as the Administration Head, he stated: “There are about 300 Ja fari
mosques in Turkey. We must train imams for the Ja‘fari community. Ja‘fari imams
receive their wages from their congregations. They influence people claiming it is not
acceptable to follow an imam who is a government employee. We need to lead Ja‘faris
according to their own madhhab” (Sabah, 12/25/2005).

The current head of the administration, Mehmet Gormez, said: “I regard the fact
that Ja‘faris are forced to send their children to Iran as a flaw on my behalf. I believe
important steps will be taken on the issue.”

Although Ja‘faris speak of negative aspects of having to send their children
abroad for religious training, they have been refusing other suggestions. They argue
that the Presidency of Religious Affairs only serves the Sunnis and they lack these
services. From time to time, that the administration appoints imams trained in
accordance with Ja‘fari figh to Ja‘fari mosques as contracted personnel. However,
Ja'faris oppose to the idea saying it is not acceptable to pray behind an imam who is a
government employee. They even go to the length of claiming that the state is trying
to assimilate them by making such a suggestion. In our opinion, the key element in
such disagreements is the difference in religious traditions. Sabri Sayan, the imam
of the Bahgelievler Merkez Mehdiyye mosque, says: “The state appoints graduates
of Imam-Khatib high schools, or faculties of theology as imams to Sunni mosques
and the congregation is forced to accept a person unknown to them as their imam
without a problem. Ja‘farites are not like that. They require assurance of the imam’s
scholarly proficiency and personal fagwa. So, even if the state appoints imams trained
according to Ja‘fari figh to our mosques, the congregations would not accept them” (S.
Sayan, personel interview, 2007).

Abdiilkadir Sezgin, a retired chief inspector from the Presidency of Religious
Affairs, says he proposed a project in 1999 that was not carried out in order to solve
the Ja‘faris’ current problems: “I proposed a project to the General Secretariat of the
National Security Council. I proposed founding a Ja‘fari department under Ankara
University’s Faculty of Theology which ayatollahs who serve as scholars in Shia
madrasahs would be invited to join, and in which Ja‘fari religious scholars would be
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trained. I felt that many problems of the Ja‘fari community would be solved by this.
The secretariat saw the project as important and asked opinions of both the Religious
Affairs Administration and from faculties of theology. Unfortunately those institutions
responded negatively, and the project never saw the light of day” (A. Sezgin, personel
interview: 2015).

Such proposals are met with caution from Ja‘fari religious leaders, and they
claim that the state is trying to assimilate them. On the other hand, most Ja‘faris voice
demands as to the founding of Ja‘fari religious schools to provide religious training
for their children as well as for their future imams (Yeler, 2006: 67).

Religious services in Turkey are provided by the Presidency of Religious
Affairs, founded in 1924. Religious education is also provided in Qur’anic courses,
Imam-Khatib high schools, and faculties of theology, which are all modern state
institutions. Apart from that, primary and secondary education institutions provide
religious, cultural, and moral education for all students. The fact that religious services
and education are completely under state control is related to the philosophy of the
foundation of the Republic of Turkey, a policy that sustains secularity and specified
by the constitution. The Ja‘faris’ attitude and expectations on mosques’ independence
and imams’ training contradict the state’s fundamental philosophy. Hence, unless
major changes in the constitution are made, such demands from Ja'faris are not likely
to be met.

8. Conclusion

Ja’farism is a kind of institutionalized identity in Turkey at the present time
although it has some different ideological and political dimensions. Movement of
religious tradition into city life, religious leaders’ being the natural leaders of the
society, cohabitation in places to which they immigtare, neighbourhood and relative
relations are important factors in this institutionalization. In addition to this, mosque
based lifestyle and Ashura commemorations which are unique to Ja’faris have bigger
and more important roles. Although Ja’faris have some demands that discussed the
main problems are about the status of mosques and the religious education of the
imams.

Endnotes

1 Although Shi‘ism historically had many factions, it is the Ja'faris which have come to be dominant.
Outside of Turkey, Ja“faris are also known as ‘Imamis’ — because of their belief in a line of successors to
the Prophet Muhammad — or ‘Twelvers’ (Ithna ‘ Asharis) — because of their belief that the successors are
twelve in number. Inside Turkey it is the term ‘Ja‘fari’ which has currency given the pivotal role played
by Ja'far al-Sadiq in the formation of the jurisprudence of this sect.

2 For example see; Martin Van Bruinessen, “Kurds, Turks and the Alevi Revival in Turkey”, Middle East

Report 200 (1996), pp.7-10, and Moojen Momen, “An Introduction to Shi’i Islam The History and
Doctrines of Twelver Shi’ism”, Yale University Press, New Haven and London, 1985, pp.269-270.

3 See for the comparison of those religious groups in Turkey; Abdulkadir yeler, “Shi’ism in Turkey:

A Comparison of Alevis and Ja‘faris”, Journal of Shi’a Islamic Studies, V.3, N.3, London 2010, and
Abdiilkadir Yeler, “Aleviler Suriye’nin Neresinde?”,
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http://www.tasam.org/Files/Icerik/File/aleviler suriyenin_neresinde S5eObbbed-a34d-4deb-b938-
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58e891af7f71.pdf

For example; Biiyiikkara asserts that population of Ja‘faris maybe slightly more than half a million.
(Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilimi ve Tahmini
Niifuslar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2, Giliz 2013, p. 332). In addition, according to
“Research on Religious Life in Turkey” by Presidency of Religious Affairs; %99 of the population
in Turkey is Muslim and %]1 of Muslims are Jafaris. It means Ja'fari population in Turkey is about
760.000. (Diyanet Isleri Bagkanligi, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, Ankara, 2014, p. 8).

In a survey carried out in 1851, 243 Iranian traders living in different parts of Istanbul were determined.
See. Ottoman Archives of Prime Ministry Office (BOA), Irade Hariciye (IHR), 74/3603.

Aysen Baylak notes that the first generation that migrated to Istanbul in the 1960s was unhappy about
not being able to find any place or group to commemorate Ashura. Sema told me that “When my
father learned about the mosque in Valide Han (known as mosque of Iranians for centuries) he was as
happy as a kid...He used to ask himself how I can live in such a city where the mourning for Ehli Beyt
is unseen.” (Aysen Baylak, Visibility Through Ritual: Caferi/Shiite Community in Turkey, Bogazici
University, Ataturk Institute for Modern Turkish History, unpublished master thesis, Istanbul, 2009, p.
68.)

http://www2.tbmm.gov.tr/d24/2/2-0172.pdf (03/24/2015)
http://www.ysk.gov.tr/ysk/docs/2011MilletvekiliSecimi/KesinSonuclar/igdir.pdf
http://www.zeynebiye.com/caferi-calistayi-taleplerini-acikladi-(foto) d74627.html (11/28/2013)
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YAYIN TANITIM/BOOK REVIEW

ERENLERIN REVAKI: REVAK KiTABEVi VE BEKTASILIK
SERISI*
Revak Bookstore and Its Bektashism Series

Kazim ATAC™

Revak; kadim sark mimarisinde dergah, tekke, saray, kiitiiphane, medrese,
cami gib yapilarin, ana binanin bahgeye/avluya bakan kisminda, direkler iizerinde
kubbeleri veya catist olan, etrafi acik boliimiidiir. Yagmurda, karda veya giineste,
Revak altina girenler korunmus olurlar. Bu yazida tanitmaya calisacagimiz Revak
Kitabevi de, ismini bu manaya dayandirmis. Amaglarini, Ehlibeyt’in zahiri ve batini
yolunu, bu yolu yiiriitmiis Pirlerin/Erenlerin hayatlarini, fikirlerini, kiiltiirlerini anla-
tan eserleri Revak altinda toplamak olarak agikliyorlar.

Yayinladiklar1 eserleri seriler altinda tasnif eden Revak Kitabevi, 2012 sene-
sinden bugiine kadar, “Ehlibeyt ve Al-i Beyt” serileri altinda biyografi tarzinda on
bes kitap nesretmis. Bunlardan, Hz. Ali, Hz. Fatime, Hz. EbG Talib, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin, Hz. Zeyneb, Hz. Hatice hazerati hakkindaki eserler ilk defa yaymlanmistir.
Kitaplarin yazarlari, kendi sahalarinda muteber isimler olmalar1 ile dikkat ¢ekiyor.
Eserlerde Ehlibeyt’in atalarinin ve evlatlarinin hayatlari, duygusal hikayeler seklinde
degil, ilm1 deliller ve irfani inceliklerle okuyucuya sunulmus. Yayinevinin kitaplari
bir yandan Ehlibeyt asiklarinin kalplerine hitap ederken, diger yandan da konuyu ilmi
olarak aragtiran kimseleri saglam delillerle diisiinmeye sevk ediyor.

Revak’in Ehlibeyt’in batini yolu hakkinda nesrettigi eserler ise, (bazi tarih aras-
tirmalar1 disinda) bu yolun ehli kimselerinin kaleminden ¢ikmis. S6z konusu eserleri
bugiine kadar sekiz ayr1 seri altinda toplayan yayinevi otuz ii¢ kitap nesretmis. Serile-
rin isimleri soyle: Bektasilik Serisi, Rifailik Serisi, Kadirilik Serisi, Mevlevilik Seri-
si, Hurtfilik Serisi, ArGsilik Serisi, Halvetilik Serisi, Celvetilik Serisi. Biz bu yazida
Bektasilik Serisi’nde nesredilen sekiz kitab1 tanitmaya ¢alisacagiz.

* Gelis Tarihi: 03.12.2019, Kabul Tarihi: 13.12.2019. DOI: 10.34189/ hbv.92.012
" Avukat&Ressam, Chicago, USA. tkatac@gmail.com
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Kazm ATAC

Mehmed Ali Hilmi Dedebaba Divini: Hil-
mi Dedebaba (1842-1908), yok olmaya yiiz tutan
Bektasiligi, 19. yiizyilda her agidan ihya etmis bir =
zattir. Hz. Hiinkar’in yolunda Pir’ini her manas1 |
ile biiyiik bir kudret ve dirayetle temsil etmis ve
pek ¢ok kamil kimse yetistirmistir. Dedebaba’nin
Divdn’1, bir ismi de Tarik-i Nazenin olan Bekta-
silik’teki nazenin irfanin, meveddetin ve kemalin
en giizel terenniimlerinden biridir. Divan, ilk kez
Dedebaba’nin vefatindan sonra, Merdiven Koyii
Tekkesi Asgis1 ve aynt zamanda Hilmi Dedeba-
ba’nin hulefisindan olan Filibeli Ahmed Mehdi &
Baba tarafindan kitap haline getirilerek 1909 ta-
rihinde Istanbul’da yaymlanmistir. Gazel, kasi-
de, murabba, miistezat, muhammes, miiseddes,
muasser, mersiye, kita, miifred, beyit ve tarih
diisme tarzinda siirleri ihtiva eden Divdn, Elif-ba Eei® : 3
sirasina gore tertip edilmistir. 2012 yilinda Giilbeyaz Karakus taraflndan ha21rlanan
ve Revak Kitabevi’nin biiyiik bir titizlikle nesrettigi Divan, liigatce ve fotograflarla da
zenginlestirilerek giiniimiiz Tiirk¢esine kazandirilmistir.

Ahmediyye Risdlesi ve Nefesler: Misir’da
yaklasik bes asir varligint siirdiiren Bektasi
geleneginin son postnisini olan Ahmed Sirr
Dedebaba (1895-1963), 20. yiizy1lda Bektasiligin
en onemli temsilcilerinden biridir. Salih Cift tara-
findan hazirlanan, Revak Kitabevi’nin 2013 se-
nesinde nesrettigi Ahmediyye Risdlesi ve Nefes-
ler adl1 eser, Sirr1 Dedebaba’nin Arapga kaleme
aldig1 Ahmediyye Risalesi isimli eseri ile Tiirkce
nefeslerini ihtiva etmektedir. Dedebaba’nin ha-
yatinin kaleme alindigi birinci bdliimiin ardin-
dan, ikinci boliimde risalenin Tiirkge gevirisi yer
almaktadir. Hz. Pir Hac1 Bektas-1 Veli’nin hayati,
Bektasi tarikati, Misir’da Bektasiligin tarihsel Ahmediyye Risalesi ve Nefesler
gelisimi ve Kaygusuz Sultan Dergahi hakkinda
bilgilerin verildigi Risdle’de, miellifin kendi
otobiyografisi ile miirsidi ve kendisinden 6nceki
postnisin Mehmed Liitfi Baba’nin biyografisinin yani sira, Bektasilerce okunan dua
ve evrad metinleri de yer almaktadir. Ugiincii béliimde ise, Dedebaba’ya ait nefesler,
kendisine ithafen kaleme alinmis siirler ve bazi nesirler yer almaktadir. Daha once
yaymlanmamis fotograflarla zenginlestirilen kitap, Kaygusuz Abdal’dan Ahmed Sirrt
Dedebaba’ya uzanan “nazenin” bir gelenegin izini siiriiyor.

Son Bektasi Dedebabasi

Ahmed Sirr1 Dedebaba
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Bektasi Risaleleri: Kitap, son donem Bek-
tasilerinin renkli simalarindan ve alim bir Bekta-
si babasi olan Hasan Cemali Baba (1836-1929)
tarafindan yazilmis dort risaleden olusmaktadir:
Saliklerin Rehberi, Cem Ayininin Remizleri, Ha-
kikatler Terazisi, Mendkibndme. Kahraman Oz-
kok’lin yayina hazirladigi ve 2014 yilinda Revak
Kitabevi tarafindan nesredilen bu ¢alisma, saha-
sinda 6nemli bir boslugu doldurmustur. Zira ese-
rin ilk {i¢ boliimiinde, yola yeni girmis miibtedi
saliklere nasihatler, vahdet-i viicid gibi 6nemli
ve erkdnin esaslar1 anlatilirken; son boliimde de,
On Dort Masum ve Hz. Hatice, On D6rt Masum-1
Pak, On yedi Kemerbeste ve Kerbela gehidlerinin
isimleri kaydedilmis, Hac1i Bektas Veli hazret-
lerinin soy agaci yazilmistir. Calisma sirasinda

Erenlerin Revaki: Revak Kitabevi Ve Bektasilik Serisi

BEKTASI RISALELERI

Hasan CEMALI BAsa

REVAK

Arapca ve Farsga ibarelerin Tiirk¢e ¢evirilerinin verilmesi, ihtiya¢ duyulan yerlerde
notlandirilmasi ve orijinal metnin Latin harfleriyle yaymlanmasi da 6nemli bir hizmet

olmustur.

Fakrndme: Nefesleri ile Hakk Muhammed
Ali agkini dile getiren Virani Abdal (17. yy.), ta-
savvuf tarihimizin 6nemli simalarindan biridir.
Tek mensur eseri olan Fakrndme, Fatih Usluer
tarafindan yayina hazirlanmig ve 2015 yilinda
Revak Kitabevi tarafindan nesredilmistir. Virani
Abdal’in hayatinin, eserlerinin ve Fakrname’nin
incelendigi Giris boliimiinden sonra, Alevi ve
Bektasi inanci ile Hurufiligin bir arada islendigi
Fakrndme’nin sadelestirilmis metni yer almak-
tadr. Ikinci boliimde ise metnin transkripsiyonu
bulunmaktadir. Eserde tasavvuf, tarikat erkani ve
hurufilik bagliklar1 altinda pek ¢ok konu islen-
mistir. Bunlardan bazilarini zikretmek gerekirse:
Hakk’n bilinmesi, Muhammed-Ali’nin hakikati,
bir miirside baglanmanin gerekliligi, talipte ve
miirsidde olmasi ve olmamasi gereken 6zellikler,
tarikatin 6nemi, Fatiha Siresi’nin sirlari, insan
yiiziindeki hatlar ve Kur’an harflerinin batini
manalari.

FAKRNAME

VIRANI ABDAL
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Alevilik ve Bektasilik Swlarmi Ifsa Edi-
yorum: Son donem Bektasi babalarindan Yusuf
Fahir Ataer’in (1891-1967), Tarih Diinyasi, Yeni
Tarih Diinyasi, Tarih Cografya Diinyas: dergi-

leri ve Son Havadis gazetesinde nesrettigi yazi =
dizileri, Kahraman Ozkok tarafindan bir araya

getirilerek yayma hazirlanmig ve 2016 sene-
sinde Revak Kitabevi tarafindan nesredilmistir.
Takdim kisminda, Yusuf Fahir Baba’nin haya-
tina dair daha 6nce bilinmeyen pek ¢ok ayrinti
yer almaktadir. Sonraki dort boliimde ise, tarih
sirasina gore mezk{r yayinlarda nesredilmis yiiz
on sekiz makale bulunmaktadir. Bu makalelerde;
ilk dénem Islam tarihi ve Kur’an-1 Kerim ile ala-
kal1 tartismali mevzular, Ehlibeyt’in yasadiklari,
Siiligin ve Stinniligin dogusu, Anadolu Aleviligi,
Aleviligin kollari, ustlleri, erkan ve itikat fark-
lar1, Hac1 Bektas-1 Veli ve Yunus Emre hakkin-
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ALEVILIK VE BEKTA$IL{K
SIRLARINI iFSA EDIYORUM J
Yusuf Fahir Baba
) &

REVAK \\{‘\

da yanlis bilinenler, Bektasilik hakkinda yazilan kitaplarin tenkidi, Uskiidarli Hasim
Baba’nin Bektasilik ve Anadolu Aleviligindeki yerinin belgelerle ispati, son donem
Bektasi babalari ile diger tarikat mensuplarindan hatiralar ve daha pek ¢ok mesele ele
alimmistir. Calismanin Ekler bdliimiinde ise, bugiine kadar nesredilmemis yirmi bir

fotograf yer almaktadir.

Fukard-y1 Bektasiyan: Fahri Maden’in
arsiv belgeleri 1s18inda hazirladigi Fukard-yi
Bektdsiyan adli ¢alisma, 2017 yilinda Revak Ki-
tabevi tarafindan nesredilmistir. Bes boliimden
olusan eserde sirasiyla; Bektasiligin tarihi ko-
numu, kiiltiir tarihimizdeki yeri, Hiiseyin Gazi
Tekkesi, Koyun Baba Tekkesi, Alevilik ve Bek-
tagilik’te Hizir inanci1 ve tekkeleri ele alinmistir.
Ekler bolimiinde ise, Sadrazam Selim Sirr1 Pa-
sa’nin Bektasiler hakkinda II. Mahmud’a sun-
dugu rapor; Bektasiligin yasaklanmasi, Kinct
Baba ve diger Bektasilerin idamina dair II. Mah-
mud’un ferman1 ve Bektasiligin yeniden devlet
tarafindan resmi olarak kabuliine dair Bektasi
babalarinin Meclis-i Mesayih’e sunduklar1 dilek-
ce yer almaktadir. Boylelikle Bektasilerin, Yavuz
Sultan Selim’in tahsis ettigi vakiflar ile gordiik-

leri iltifattan II. Mahmud’un Bektasi kiyimlarina kadar olan seriivenleri, ayakta kal-
ma cabalari, niifizlari, dergahlarinin iglevleri, mensuplarinin tavirlar: ve yasadiklari

irdelenmistir.
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Bektagsiligin  Bilinmeyenleri: Arzu Me-
ral’in Bektasi bir ailede yetismis Kahraman
Ozkok ile yaptigi soylesi, 2018 yilinda Revak |
Kitabevi tarafindan nesredilmistir. Kitap dort
baslik altinda yayina hazirlanmigtir: Tarihge &
Sosyoloji, Inang & Itikad, Usil & Erkan, Kisve-
ler & Cihazlar. {1k boliimde, Bektasiligin zaman
icinde nasil tesekkiil ettigi, Hz. Hiinkar, Balim
Sultan, Sersem Ali Dedebaba, Mehmed Ali Hil-
mi Dedebaba gibi doniim noktalarindaki mithim
sahsiyetler ve Cumhuriyet sonrasi gelismeler
ele alinmistir. fkinci boliimde, Bektasilerin en
bariz itikadi 6zelliklerinden, diger tarikatlerden
farkliliklarindan, ibadetlerinden ve seriate yak-

lasimlarindan bahsedilmistir. Ugiincii boliimde, BEKTASILIGIN BILINMEYENLERI
Bektasilik usil ve erkaninin bilinmeyen yonleri Kahraman Ozkik ile Soylesi

ele alinmis, o6zellikle Miicerredlik mevzuunda
son derece orijinal bilgiler nakledilmistir. Son
boliimde ise; tac, miicerred fenaisi, arakiye, tes-
lim tas1, kanberiye, palheng, cilbend, mengis gibi Bektasiligin kendine 6zgii sembol-
lerinden ve bunlarin temsil ettigi manalardan bahsedilerek, Bektasiligin bugiine kadar
dile getirilmemis cesitli cepheleri ilk kez yaziya aktarilmistir.

)
REVAK

Salih Niyizi Dedebaba: 1lir Hamzaj’in
Arnavutluk Arsiv Belgeleri'ne dayanarak hazir- [SSSYNBISBNNVARD) D) 2:T-N:Y-
ladlgl Salih Nzydzi Dedebaba: Haci Bektas Velt Haci Bektas Veli Dergahi Son Postnisini
Dergahi Son Postnisini adl1 biyografi ¢alismast,
2019 yilinda Revak Kitabevi tarafindan nesre-
dilmistir. Bektasiligin 6zellikle Cumhuriyet son-
rasi tarihini dogru okuma noktasinda son derece
onemli bilgi ve belgeler ihtiva eden eserin, Kah-
raman Ozkok tarafindan kaleme alinan “Tak-
dim” boliimii ayrica ehemmiyet arz etmektedir.
Zira bu bolimde, Cumhuriyet sonrasinda De-
debabalik miiessesesinin serencami detaylarty-
la anlatilmis ve mezkdr konudaki tartismalara
onemli bir kaynak olusturulmustur. iki béliim-
den olusan ¢alismanin, birinci boliimiinde Salih : i ]
Niyazi Dedebaba’nin hayat1 anlatilirken; ikinci "
boliimde, Niyazi Dedebaba’dan sonra Bektasili-
gin Arnavutluk, Tirkiye ve Misir’daki seriiveni
Ozetlenmistir. Boylelikle tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi kanunundan sonra Haci Bektas Dergahi’nda neler oldugu, Pirevi’nin

ilir Hamzaj

)

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 227
ARASTIRMA DERGISI




Kazm ATAC

son postnisini Niyazi Dedebaba’nin hizmetleri, Arnavutluk’ta Bektasilik faaliyetleri,
Bektasi dergahlar1 ve mensuplarinin karsilagtiklart zorluklar gibi pek ¢ok konuya Ar-
navutluk arsiv belgeleri 1s18inda cevap verilmistir. Calismanin ekler boliimiinde ise,
yirmi alt1 adet fotograf ve belge yer almaktadir.
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