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Kadir OZKOSE

Prof. Dr. Sivas Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, Sivas
Professor, Sivas Cumhuriyet University, Faculty of Theology, Department of Sufism, Sivas/Turkey
kozkose@cumhuriyet.edu.tr

orcid.org/0000-0003-3977-3863

https://ror.org/04f81fm77

Abstract

Senegal, an important part of the Islamic world, is remarkable geography of Islamic culture and civilization with
its Muslim presence constituting 95% of its population. It is a country where sectarian divisions have not been
seen throughout history, representing the unifying spirit of Sufi tradition instead of conflict culture, and
educating important names of Ahl as-Sunnah scholars. The Toucouleur ulama, who draw attention with their
scientific studies, have dominated the dynamics of Islamic thought in the region for centuries. This elite
position of Senegal was tried to be eliminated with the arrival of colonial powers in the region. In our study, the
dimensions of the destruction carried out by the occupation forces in Senegal are discussed. The sad picture of
the slave trade on the island of Goree, the formation of the Senegalese Shooters, the desire to put obstacles in
the life of faith and worship in Islam, and the direct and indirect administration experiences of France in
Senegal are discussed.

Key Words: Senegal, Senegalese Shooters, French Colonialism, Goree Island, Qadiriyya, Tijaniyya, The Mouride
brotherhood

SENEGAL NISANCILARI VE GOREE ADASINDAKI KOLE TICARETI ILE FRANSIZ
SOMURGECILIGININ SENEGAL'DE YASATTIGI DRAM

Oz

islam diinyasinin énemli bir parcasi olan Senegal, niifusunun %95'ini olusturan Miisliiman varhig ile dikkat cekici
bir islam kiiltiir ve medeniyet cografyasidir. Tarih boyunca mezhep ayriliklarinin gériilmedigi, catisma kiiltiirii
yerine tasavvuf geleneginin birlestirici ruhunu temsil eden, Ehl-i Stinnet limlerinin 6nemli isimlerini yetistiren bir
tilkedir. Bilimsel ¢alismalariyla dikkat ¢eken Toucouleur ulemas, yiizyillar boyunca bélgedeki islam diisiincesinin
dinamiklerine hikim olmustur. Senegal'in bu elit konumu, sémiirgeci giiclerin bdlgeye gelmesiyle ortadan
kaldirilmaya caligildi. Galismamizda isgal giiglerinin Senegal'de gerceklestirdigi yikimin boyutlar: ele alinmistir.

Gelig Tarihi: 03.06.2022 Doi: https://doi.org/10.52115/apjir.1125832 Kabul Tarihi: 13.07.2022
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Goree adasindaki kéle ticaretinin iiziicii tablosu, Senegalli Aticilarin olusumu, islami inang ve ibadet hayatinin
engellenme istegi ve Fransa'nin Senegal'deki dogrudan ve dolayli yénetim deneyimleri tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, islam, Osmanli, Afrika, Sudan, Misir Hidivligi.

Atif / Cite as: Ozkdse, Kadir. “Senegal Shooters and The Slave Trade an The Island of Goree and The Drama of
French Colonialism in Senegal”. Apjir 6/2 (Agustos 2022), 159-177.

Introduction

Senegal, located on the Atlantic Ocean coast west of Central Africa, between Guinea Bisse
and Mauritania, neighbours Mauritania, Mali, Gambia, Guinea and Guinea-Bisseau." The
capital, Dakar, was established on the Cap-Vert peninsula, which is located in the
westernmost part of the country and the African Continent.> Most of the country is
undulating land and has an average elevation of around 200 m. On the skirts of the Futa
Djallon Mountains in the southeast, the height is about 500 m and these mountains are
the highest place in the country. The Senegambia region is cut by the Senegal, Saloum,
Casamance, and Gambia rivers that flow into the Atlantic. The Senegal river forms the
country's northern borders and is the longest river in the country. The winds have
eroded the western coast of the country and the coastline is partly marshy. Cape Verde
stretches towards has entered the Atlantic Ocean and is a hilly and rocky region. The rest
of it is in a semi-desert state.’

Senegal has a semi-tropical climate, and most of its territory is in the Sahelian region.
The desert climate in the north of the country leaves its place in the semi-tropical climate
towards the coasts. Rainfall in the country is irregular and uncertain, and the country's
lands are generally poor. Agriculture and animal husbandry, which is common in the
north, are facing more and more unfavourable conditions and become more difficult.*
The average temperature in January in the region is around 23°C. As you go north, the
temperature suddenly increases as you approach the Great Sahara. The Sahelian region
receives an average of 350 mm of precipitation. The area is covered with coarse grasses,
thorny shrubs and acacia heaths. The Sudanic region in the south of this area receives
about 900 mm of precipitation. Here the vegetation is thicker and more abundant.
Generally, silk-cotton and baobab trees are more numerous and acacia shrubs are larger.
In the Casamance region, precipitation varies between approximately 900 and 1500 mm.
The southwestern part of the country is covered with swamps and tropical forests. The
non-forested parts are green areas and receive a lot of precipitation. Cape Verde is partly
semi-desert and partly rocky and hilly. The coastline is mostly muddy land and covered

Ramazan Ozey, “Afrika’da Toplum: Bat1 insanlarinin Kiiltiirel Ozellikleri: Diinii-Bugiinii”, Diinya Siyasetinde

Afrika 2, ed. Ismail Ermagan, Nobel Academic Publishing, Ankara 2015, p. 28.

2 Emruhan Yalgin, “Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, ed. ismail Ermagan, Nobel Academic
Publishing, Ankara 2017, p. 159.

®  Ramazan Ozey, Afrika Cografyasi, Aktif Publications, 3rd Edition, Istanbul 2006, pp. 266-267.

*  https://ticaret.gov.tr/data/5f15825b13b876d3e4564d36/SENEGAL.pdf (Access Date: 07 May 2022); Yalcin,

“Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, p. 159.
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with tropical mangrove forests. In the south of Casamance, humidity is high due to
coastal winds. There are two distinctly dry and moist periods in the country. The humid
season is more common in the Sahelian region and lasts from June to October. In the
Sudanic region, the humid season prevails from May to October, and in Casamance from
May to November. Four different regions irrigated by the Senegal, Saloum, Casamance
and Gambia rivers, which bring life and vitality to Senegal's surroundings, have various
vegetation. There are tropical mangrove forests on the coasts, silk and baobab trees and
acacia heaths in the Sudanic region.’

1. Country Identity of Senegal

With a surface area of 196,140 km2 and a population of 16,750,000 (according to the data
of 2020), and governed by a semi-presidential system, Senegal has a mixed ethnic
structure and consists of many large and small groups. 37% of the population is Wolof,
18% Serer, 17% Peul, 9% Diola and 9% Mandingos. The remaining 10% are many minority
ethnic groups. The other name of the Peuls, who are descendants of the Takruri Kingdom,
is the Fulbes and they live a nomadic life. The Diolas living around Casamance are of
Berber origin. Wolofs live in the northwest and in the cities, Serers in the west of the
central parts, Lebous in the Cap-Vert region, Foulards in the Senegal valley, Diolas in the
Lower Casamance region, and Peulhs dispersed in all the inner parts. Wolofs, who are
Muslims, are spread all over the country. The majority of Wolofs live in the centre and
north of the country, especially on the Atlantic Ocean coasts of Dakar and Saint Lois.
Wolofs generally make a living by farming and trading. The Lebous, a branch of the
Wolofs, are an ethnic group spread over the Cap-Vert and Saint Luis peninsulas and
mostly engaged in fishing. The Fulbe, also called Peulhs, are a group that played a role in
the spread of Islam for Senegal in the north of Senegal. Futa Toro, which has historical
importance, is the cultural centre of the Peulhs. Located in the Senegal River valley and
in the Ferlo region, the Fulbe are very active in trade and are also engaged in animal
husbandry and irrigated agriculture. Another ethnic group that can be considered
crowded is the Serer ethnic group. They are located in Sine-Saloum and the Small Coast
region between the centre of Senegal and the northwest of Gambia. Most are Muslims,
except those in the Small Coast region. Diolas live in the Casamance region. People from
this ethnic group also live in the Gambia and Guinea Bissau. Local beliefs and Christianity
are common in this group that lives on rice farming. The part of the Diolas living in the
northeast is Muslim. Apart from the main ethnic groups, there are also smaller ethnic
groups. The leading ones are the Mandingos in the east and the Soninke and Bassari in
the regions close to Mali and Mauritania. These groups subsist on maize cultivation and
hunting in areas close to the Guinean borders.*

5 Ozey, Afrika Cografyast, pp. 266-267.
¢ https://ticaret.gov.tr/data/5{15825b13b876d3e4564d36/SENEGAL.pdf (Access Date: 07 May 2022); Yalcin,
“Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, pp. 161-162.
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Muslims make up 92% of the country and Christians make up 2%. The remaining 6%
belong to local religions. The independent Republic of Gambia is surrounded by the
territory of Senegal along the Gambia River, separating most of the Casamance region,
which is the southern part of Senegal, from its other territories.” Apart from the capital
Dakar, Thiéc, Kaolack, Rufisque, Saint Louis, Ziguin Chor and Diourbel are other main
Senegalese cities. French is spoken as the official language, and the local languages Wolof,
Fulbe, Jola and Mandinka are widely spoken. Senegal is divided into fourteen regions.
Each region is administered by "Conseil Regional".®

2. Historical Structure of Senegal

Archaeological excavations show that Senegal is a settlement that has prehistoric origins.
Megaliths in the Sine-Saloum region show extinct human populations. Over time, mixed
races emerged from the large-scale populations living in the Senegal Valley. The first
known inhabitants of Senegal are the Takruris.” In the eleventh century, Takruris, who
adopted Islam through North African Muslim traders, consolidated their dominance of
the Tekrur Kingdom and the Namandiru Dynasty they established. The extension of the
Mali Empire to Malinke at the time led to the mixing of the Malian peoples with the
Takruris.” In the thirteenth century, the Kingdom of Wolof ruled in the central region of
Senegal, and the Sultanate of Mali ruled in the east. In other parts of it, there were about
ten local emirates."” By the fourteenth century, the Dyolof Dynasty was established.
Founded by Ndiadian Ndiaye, the Dyolof Dynasty dissolved in 1549. The epic of Koli
Tenguela, originating from Poul and Manding, are literary work revealed at the end of the
fifteenth century."

In the eleventh century, Muslim merchants from the Sanhaja tribe living in the Sahara
made their way to the region and introduced the Senegalese people to Islam. It is seen
that during the reign of Takruri Sultan Var Jabi (d. 432/1040), who ruled in Futa Toro,
Islam became a religion accepted by large masses. One of the members of Sanhaja tribe,
Yahya b. Ibrahim's return from the pilgrimage, which took place in 440/1049, stops by
Qairouan. He stayed here for a while and attended the lectures of Abu Imran Musa al-Fasi.
With the guidance of his sheikh Abu Imran, Yahya b. Ibrahim visited Vejjaj b. Zallu al-
Lamti. He was assigned to establish ribats of his own in Maghrib al-Agsa, Nafis and
Sicilmase. Vejjaj is a sufi of Berber origin and is a typical example of the peoples of the
Sahara with his language, lifestyle and culture. Abu Imran wrote a letter to Vejjaj, whom
he described as a righteous person, and asked Yahya b. Ibrahim al-Jazuli to meet his

7 Ozey, Afrika Cografyast, p. 266.

Enver Arpa, Afrika Seyahatnamesi, Fecr Publications, Ankara 2015, pp. 233-234.
https://www.infoplease.com/world/countries/senegal (Access Date: 07 May 2022).

1 valgin, “Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, p. 175.

' Ahmet Kavas, “Senegal Tarihi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, vol. 36, Istanbul 2009, p. 515.
2 Yalgin, “Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, p. 175.
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demand.” He asked him to give a representative to teach Islam to the peoples of the
Sahara to which he was a member. In order to meet this demand, Sheikh Vejjaj also sent
his famous student Abdullah b. Yasin al-Jazuli. Abdullah b. Yasin and Yahya b. Ibrahim
passed to the Sahara, where the Cudale tribe lives. Abdullah b. Yasin began to form lesson
circles, establish chat councils, and promote Islam. Although it was sometimes met with
different reactions, over time it became accepted, arousing interest and the adoption of
Islam by different segments.” With a small group of seven people, among whom were
Yahya b. Umar and his brother Abu Bakr b. Umar, Abdullah b. Yasin spread his preaching
work on the route of the Niger and Senegal rivers. In a short time, the number of people
gathered next to him reaches thousands. He gives the name "Murabitun" to those who
joined their communities, meaning members of ribat or those in ribat. Abdullah b. Yasin
gave his members in ribat a rigorous education and consolidated their Islamic knowledge,
he appointed them to invite the masses to Islam as the representative of Islam in Senegal,
Mali and Niger. Abdullah b. Yasin planted the first sprouts of the Almoravid (Marabout)
state in these lands."™

The Almoravids founded as a continuation of the Islamic movement initiated by Abdullah
b. Yasin had good relations with the kings of Takruri and tried to spread Islam in the
region. They were instrumental in the conversion of a significant part of the other
Senegalese people to Islam. As a result of such extraordinary efforts of the Almoravids
and the Muslims of Ghana, Islam began to be influential in the region. The wider adoption
of Islam in Senegal took place with the establishment of the Mali state. The Sultanate of
Mali took the southern and eastern parts of Senegal under their rule in 1459. At that time,
one of the distinguished families of the region was the Mandinge Family. The conversion
of Emir Bara Mandana, the elder of the family, to Islam led the people of the region to
adopt Islam massively. Among the Senegalese amirs, scholarly personalities emerged,
who were also distinguished by their knowledge. During the Mali Sultanate, Islam
continued to spread mostly through sheikhs and dervishes who were members of the
Qadiriyya. North African and Mauritanian sufis came into contact with the Senegalese,
Mali and Niger dynasties and gained their trust. With such an establishment of trust, the
speed of the spread of Islam increased.

During the reign of the Songhai State, which dominated the region after the Sultanate of
Mali, Islamic culture and civilization developed in a way that left deep traces. During the
Songhai State, the positive relationship between rulers, scholars and sheikhs increased
the prestige of Muslim scholars and sheiks in the eyes of the public. Islamic life became

3 Adnan Adigiizel, “XI. Asirda Biiyiik Sahra’nin Batisindan Magrib’e islam1 Islahat Hareketi (Abdullah b. Yasin
ve Murabutlar)”, Uluslararasi Afrika’da Tiirkler Sempozyumu Bildiriler, ed. Aysegiil Senel & Siikrii Cavus, Tiirk
Tarih Kurumu Publications, Ankara 2020, pp. 52-53.

Adigiizel, “Abdullah b. Yasin ve Murabuitlar”, Uluslararast Afrika’da Tiirkler Sempozyumu Bildiriler, pp. 54-55.
Adigiizel, “Abdullah b. Yasin ve Murabitlar”, Uluslararast Afrika’da Tiirkler Sempozyumu Bildiriler, pp. 57-58.

6 Kavas, “Senegal Tarihi”, TDV Islam Ansiklopedisi, vol. 36, pp. 516-517.
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widespread in the region. It enabled the Muslims to become the dominant element in the
region. In particular, the members of the Qadiriyya became influential people in the
region's gaining an Islamic identity. After the fall of the Songhai State, the territory of
Senegal was divided into small emirates. The Fulbe Dynasty, established in Futa Toro in
1512, ruled until 1776. Later, the Takruri tribe gained the upper hand in 1776 and
established an Islamic administration and managed to survive until Senegal was made a
French colony. During the rule of Takruri, scientific institutions were established,
scientific life was encouraged, scientific activities were accelerated, and students were
sent to educational institutions in neighbouring countries. Mosques were built in
important settlements. Delegations to convey Islam were sent to the neighbouring lands
where Wolofs and Serers lived, and positive results were obtained from this activity. In
Futa Toro, great leaders who were influential in Senegal such as al-Haj Omar, Sheikh
Maba Cahuba, Malik Sy,”” Ahmadu Bamba and Musa Kamara grew up.'®

The most important group in Senegal, which attracted attention with their Islamic
identities throughout history, was Torodbe. Torodbe scholars led the way in the region by
being the standard-bearer of Islam, representing Islam, teaching Islam and keeping it
alive. Especially from the seventeenth century on, they pioneered the adoption of Islam
by large masses in the educational institutions they established in Futa Toro and Futa
Djallon. The Torodbe ulama gained prestige in the social and political arena. Faqih
Solomon Bal, Abdalgadir Hamadi, Uthman don Fodio, Abdallah don Fodio, Muhammad
Ballo, Muhammad al-Amin, Muhammad b. Muhammad al-Kasnavi, Muhammad Tahir b.
Ibrahim al-Fallati."”

Senegalese scholars used to go on long journeys, travel from land to land, attend the
lecture circles of the scholars in the cities they went to, and would complete their
journey from the west to the east of the Islamic world in the Hejaz. They carried the
Islamic identity they adopted in Mecca, Madina, Baghdad, Jerusalem and Cairo to Senegal
by transforming them into an intellectual personality.?

In Senegal, one of the countries that attaches the most importance to religious education
among the West African countries, there were Quran schools even in the smallest
settlements until the second half of the nineteenth century. There were madrasas
providing high-level education in religious sciences in cities such as Dar es Salaam,
Kaolack, Karantaba, Madina, St. Louis, Sedhibou, Tivaouane, Tuba and Zinguichor,

Malik Sy is a Tokolor scholar who was the founder of the Bondu Emirate in the seventeenth century. Malik
Sy, who founded his state in 1775, is one of the important representatives of Islamic thought in the region. J.
Spencer Trimingham, A History of Islam in West Africa, Glasgow University Publications Oxford University
Press, London Oxford 1970, p. 162.

8 Kavas, “Senegal Tarihi”, TDV islam Ansiklopedisi, vol. 36, pp. 517-517.

B.G. Martin, Sémiirgecilige Karst Afrika’da Sufi Direnis, trans. Fatih Tatlilioglu, insan Publications, Istanbul 1988,
p. 28.

2 Martin, Afrika’da Sufi Direnis, p. 29.
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Many scholars and poets who wrote works in Arabic were trained in these madrasahs
where the language of instruction was Arabic. While scholars such as al Haj Umar al Futi,
Abdalgadir Kana, Muhammad Ba is known as Maba Diakhou, Mamadou Lamine Dramé, al
Haj Abdalaya Niasse, and Sheyh Malik Sy led the resistance movements during the years
of the French occupation, on the other hand, they wrote numerous studies on religious
sciences, history and other subjects. the work has been copyrighted. Sheyh Musa Kamara
made an important contribution to the history of Senegal before the twentieth century
with his work Zuhur al Basatin fi Tarih al Savadin.”

3. Colonial Administration in Senegal

Senegal, considered the gateway to West Africa, had a strategic location in terms of
maritime trade. Colonial activities initiated by the Portuguese in the fifteenth century led
to their deployment in Senegal. The Portuguese, who reached Cap-Vert in 1460 under the
leadership of Ca da Mosto, began to acquire some colonies on the banks of the Senegal
river. The attempts of the Portuguese to acquire a colony were followed by the British.
The Dutch, who set foot in Senegal in 1617, built two forts in Goree. The French, who
landed in Senegal for a similar purpose, made their first settlement in St Louis in 1659.%
Colonial powers were engaged in the slave trade and the ivory and gold trade off the
coast of Senegal in the seventeenth and eighteenth centuries. France took Senegal under
its rule in 1840 and made it part of the French West African Colony in 1895. Saint-Louis,
Dakar, and Goree were given the status of plenipotentiary communes in 1872, and
Rufisque in 1880. While the General Council, established by the French in 1879 in Senegal,
played an important role, it became represented in the Senegal National Assembly. They
accelerated their missionary activities and allowed the spread of Catholicism in
Casamance. The people of Senegal under French rule were granted French citizenship.
Establishing the Colonial Governorship of Senegal in 1902, the French brought Senegal to
a more privileged position compared to other colonies. The French furthered their
ambitions in Senegal and established mixed communes in 1904. The colonial
administration took Islamic educational institutions in Senegal under tight control.
Scholars (marabou) who were against the French were either imprisoned or exiled.

Not only did the colonial powers exploit the underground and surface resources of the
countries they invaded, but they also enslaved the indigenous people. Senegal's Goree
Island was the scene of the dreary spectacle of the slave trade. Goree was a small island
where slave shipments took place and where dramatic events happened. The slaves
recruited from the region were sent to America and European countries, and they worked
mercilessly in the heaviest jobs. From the fifteenth to the nineteenth centuries, millions
of black Africans were extorted by slave traders and subjected to all kinds of inhuman
abuses by western white people. According to estimates, the number of enslaved people
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was as high as 40 million. According to the information given by Senegal's President
Senghor, 20 million people were captured and sent to America during the slave trade.
While one of the locals was sold as slaves, 9 of them died while hunting or in the ship's
holds, therefore this figure increased to 200 million. A significant part of the slaves
exposed to cruel and unhealthy conditions during the transfer of captives to America or
other western countries either died by getting sick or could not stand the difficult
conditions they were exposed to and committed suicide by jumping from the ship into
the ocean waters. The country that first started the slave trade and had the largest share
in this trade was Portugal. When they set foot in Angola, they captured most of the
warriors, indigenous people and nobles who had ruled until then, and sent them to the
New World. Other countries that had a share in the Atlantic slave trade after Portugal;
were Spain, France, England, Scotland, Germany, Denmark, the Netherlands and England.
The island of Goree was one of eight regions in Africa where slaves were bought and
transported by Europeans.?

4. The Independence Struggle of Senegalese Muslims Against French Colonialism

The French, who were concerned about consolidating their colonies in West Africa,
encountered long-term and strong resistance from the indigenous peoples. The Almami
Samori resistance in Guinea and the Ivory Coast, the Sokoto resistance in Niger and
Nigeria, the Mogho Naba resistance in Upper Volta, and the al-Haj Umar al Tall resistance
in Senegal were just a few of them.*

Umar b. Said b. Uthman al Futi al Takruri al Qidivi (d. 1280/1864) was born in 1796 in the
Futa Toro region of Senegal. His father, Said Uthman, was a scholar of the Qadiriya Sect.
Umar Tall, who studied Arabic, Qur'an and Islamic sciences with his father, embarked on
a scientific journey at a young age. When he arrived in Guinea in 1814, the caliph of
Tijaniya Abdalkarim b. He joined Ahmad al Nagal. The most important change in his life
took place on his pilgrimage. Umar Tall, who stayed in Cairo for a while on his way to
pilgrimage and participated in scientific assemblies, reached Mecca in 1827. During his
one-year stay in Mecca, he met with the Tijaniya caliph Sheikh Mohammed al-Ghali. After
travelling to Jerusalem, Damascus and Cairo, he was appointed as the West African caliph
after receiving the Tijaniya license from Mohammad Ghali in Hejaz, where he went again
in 1929.”® On his return from Hajj, Umar Tall, who stopped by Sokoto and resided there
for 7 years, attended the ribat of Sokoto Caliph Mohamad Ballo, participated in his
military expeditions, accompanied his jihad, and married Muhamad Ballo's daughter and
established a bond of kinship.”® Umar Tall, who left Sokoto in 1838 after the death of
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Mohamad Ballo, went to Futa Djallon and continued his guidance activities in Timbo and
Cegunko.”

Umar Tall, who witnessed the invasion process of the occupation forces in Senegal, was
deeply disturbed by the expansionist attitude of the French. In order for the people to
closely understand the destruction process of colonial activities in Senegal that emerged
in the Islamic world, it first started to preach and inform. He established close contacts
with the opinion leaders of Senegal. He consulted with them about the problems of
Senegal's geography. He stated that Muslim leaders cannot stand idle with hands tied
while the lands of the country are occupied. He also met with tribal chiefs, different
segments of society, representatives of different ethnic groups as well as spiritual leaders.
He expanded his scientific activities and started moral mobilization. He tried to make his
Muslim identity clear on an individual and social scale. He started to spread his sect,
expand his irsat activities, gain new followers, become a charismatic leader, and become
a name in the centre of attention. These studies of Umar Tall, who tried to travel around
Senegal's upper geography, especially in 1846, worried the colonial powers. When his
work in Futa Toro disturbed the occupying forces, he moved to Dinguira in 1848 in order
to surprise the target.”® Seeing that the lands of Senegal were being torn from the hands
of the Muslims day by day, Umar Tall saw it as a disgrace to live under the yoke of
foreigners. He considered it essential for the people of Senegal to rise up against the
invading forces in order to preserve their dignity and honour. The local pagan dynasty,
with which the French cooperated, declared jihad against the French and the Bambara
Dynasty in 1852, as the Bambara Kingdom hindered the enlightenment activities and
failed to protect the reputation of the peoples of the region. Umar Tall, who captured the
cities of Yalimana, Bambuk, Farabanna, Dingiray, Bure, Segu, Karta and Masina in the
Bambara geography in 1854, established his own state.”” French forces in St. Upon his
advance from Louis to Futa Toro, the rulers of Futa, Trarza, Valato, and Podor
collaborated with Umar Tall's forces to counter the French.*® Umar Tall, who continued
his advance after capturing Karta, which had a strategic location, increased his military
power and had an army of 25,000 people. Umar Tall, who attacked the French base in
Madina in 1857, seized this base in Madina and aimed to drive the French out of the
region. Although the French could not reach their goal due to their superiority in terms
of both the number of armies and military equipment, they were able to take control of
many towns in the region. This ascent of Umar Tall made the Emir of Masina, Sheikh
Ahmad, uneasy. Both the narrowing of the political hinterland and the loss of followers of
the Qadiri Order against the Tijani Order, of which he was a member, disturbed Sheikh
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Ahmed.*® Umar Tall captured Hamdallahi in 1862 and ended the dynasty of Sheikh
Ahmad.* These successes of Umar Tall disturbed other emirates as much as Sheikh
Ahmad, Emir of Masina. Troops led by the Emir of Timbuktu, Sidi Ahmad al Bakka al
Kunti, began the struggle against Umar Tall. Umar Tall's resistance was stopped by the
opposition emirates, not the French, and in the conflict with Sidi Ahmad on February 14,
1864, Umar Tall lost his life. His successor son, Ahmad Tall, captured Timbuktu by killing
his father's opponent, Sidi Ahmad. With the defeat in 1894, when intense clashes were
experienced with the French, the State of Takrur, founded by Umar Tall, was abolished by
the French.®

Uncomfortable with the participation of local administrators and civilians in the
resistance movement led by Umar Tall, France resorted to the policy of annexation of
Senegalese territory. He tried to force the tribal chiefs to the side of France. France,
which started to intervene in religious institutions, forced Muslim children to attend
French schools. This practice increased the public's reaction against France even more.
Although General Faidherbe, the commander of the French colonial troops and Governor
of Senegal, forced Umar Tall to withdraw to Mali in 1859, in different parts of Senegal
Maba Diakhu Ba, Lat Dior Diop, Alboury Ndiaye, Mamadou Lamine Dramé, Fodé Kaba and
Aline He had a hard time in the face of Islamic resistance movements led by leaders like
Sitoé Diatta. Such a difficult process led the French to St. Louis and urged the colonies of
Dakar, Gorée and Rufisque to send representatives to the French Parliament. In the 1880s,
they moved towards the interior again and by the end of the century, they captured the
lands of Mali, Niger, Chad and the Central African Republic and formed a federation
called French West Africa (1895). In 1900, they annexed the Casamance region, which
they could not take in their attacks in 1885. They made Dakar, their most important
military base, the centre of French West Africa in 1902.*

The small island of Gorée, off Cape Verde, was a slave depot for European states with
interests in West Africa and a stopover for ships sailing around the Cape of Good Hope to
the Indian Ocean. General Louis Faidherbe, whom France appointed as the governor of
Senegal in 1854, became the founder of the West African Colony of France. It was General
Faidherbe who broke the influence of Umar Tall, the flag name of the struggle for
independence against the French, transformed West Africa into the French hinterland,
established the local army called Tirailleurs séné galais under the command of French
officers and brought the French bank to its functional position. French colonial power in
Senegal was more important than other French trading centres in West Africa, with
Assinie and Frand Bassam on the Ivory Coast at Ouidah base in Dahomey. So much so that
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the occupation of West Africa began to be administered by the French from the territory
of Senegal.*

A delegation of twenty-five people wrote a letter on behalf of the Muslims of Timbuktu in
1894. In this letter they signed, they asked for help from the Moroccan Sultan against the
French occupation. In this letter, the opinions of the Muslims of Timbuktu were
mentioned, their discomfort with the French occupation was clearly expressed, and the
importance of the jihad against the French was emphasized. Responding to this call for
jihad by Timbuktu scholars were also the judges of three Muslim courts in Senegal's cities
of Dakar, Saint-Louis and Rufisque. One of the important figures who answered this call
was Ahmadu Bamba, the sheikh of the Muridiya Sect, to which millions of Senegalese
Muslims are subject today.*® Another name that was intimidated and left helpless by the
French occupation was Mohammad b. Shaykh Ahmad b. Solomon. Sheikh Muhammad b.
Ahmadu had to declare that the struggle against the French was unnecessary. In his
letters addressed to Moroccan, Tunisian, Algerian, Egyptian and Indian Muslims, he had
to convey how well his West African brothers were doing after the establishment of
French rule in the region.”

The most common sects in Senegal are the Qadiri, Muridi and Tijani sects. The centre of
Muridism is Tuba, and the centre of the Tijanis are the cities of Tivaouane and Kaolack.
The most rooted sect of Senegal was the Qadiri Order. As just mentioned, in the fifteenth
and sixteenth centuries, it gained a respectable position in both the Mali sultanate and
the Songhai emirate. The wider adoption of Qadiri in Senegal was in the nineteenth
century, thanks to Sidiya Baba. The sect is located in the north of the country, especially
in St. Common in St. Louis and Dakar.

As a widespread and powerful sect in Senegal, the Muridi is the second sect in the
country in terms of the number of followers. Its founder, Ahmadu Bamba, was one of the
sect leaders who left the most traces in Senegal's history. Ahmadu Bamba's father,
Momar Antassaly, named his son Ahmadu Bamba, who was born in 1850, inspired by his
teacher Ahmadu, who was very impressed while he was studying in Bamba. His full name
in the sources was Ahmad b. Mohammad b. It is known as Habiballah. He was one of the
names who participated in the jihad movement of his father Maba Diakhu in Baol and
gained the appreciation of his sheikh Maba Diakhu. Lat Dior, the leader of the resistance
movement against the French in Cayor in 1866, is the name respected by both Sheikh
Maba and his father Momar. When Lat Dior became Emir of Cayor in 1871, his father
offered Momar to become a judge of the Wolof Kingdom. Mayor, who did not accept this
offer, continued his scientific studies until his death in 1880. Ahmadu Bamba, who
developed Arabic language education, Qur'anic sciences and figh knowledge alongside his
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father, gained great fame with his knowledge and taqwa. Like his father, he does not
accept the offer of qadi when he is an adult and goes to Saint-Louis and joins the Qadiri
sheikh al-Hic Kamara. Afterwards, he goes to Mauritania and completes his mystical
education in the presence of the Qadiri sheik Sidya. Alongside Sheikh Sidya, he also took
creed, figh and hadith training and performed Sahih al Buhari readings together. Ahmadu
Bamba, appointed as the caliph to the Wolof region by Sheikh Sidya, established his
zawiya in the village of Darou-Marnine, where he was busy with the education of his
followers. His activities in the Darou-Marnine lodge were met with interest, his followers
began to increase and he gained a respectable position. In order to accelerate and expand
his activities, he moved his lodge to Tuba in Baol in 1886. The student mass that circled
around him, the community of followers, the allegiance of some leaders who resisted the
French, the inability of the French to collect taxes in places where their followers were
concentrated, and the confusion that arose greatly disturbed the colonial administration.
The French ask Bamba to disperse his followers. When he refused this request, he was
arrested on 10 August 1895 and exiled to Saint Louis and then to Gabon. He stayed on the
island of Mayombé for seven years and seven months and wrote most of his works there.
He returns from exile in 1902. His fiery sermons, impressive conversations, and
gatherings that become the centre of attention make the French uncomfortable again.
Ahmadu Bamba was arrested again the following year and exiled to Mauritania. His
followers protest the exile of their sheikhs everywhere and demand their sheikh back
from the occupation forces. The French ask him to placate his followers, stop the
demonstrations, and prevent reactions. Despite the demonstration, the French isolated
the sheikh completely and prevented his followers from meeting with him. As the
demonstrations and reactions increased, Ahmadu Bamba was first transferred to the
village of Thiéne in Colof and then to Diourbel in 1912. The fact that the followers of
Ahmadu Bamba are active in peanut production, and that they are in the position of an
important economic power with their commercial relations, whet the appetite of the
French. In addition, the French, who had to take advantage of Ahmadu Bamba's
authority, was forced to take advantage of Ahmadu Bamba's influence before World War I
when their recruitment from the natives was in danger. With the softening policy
implemented, they began to make little noise about the sheikh's activities. The colonial
administration, which developed its relations with Ahmadu Bamba, appointed him a
member of the advisory council on religious affairs of the Muslims and rewarded him
with the Légion d'Honneur for his military assistance. But he does not accept this
engagement. Ahmadu Bamba, who tried to make Tuba the centre of the sect, died on July
19, 1927, and was buried in Tuba, before he could dream of a great mosque that he wanted
to build here. Ahmadu Bamba, acting as the sheikh of Qadiri, is considered the leader of
the Muridism Movement. The Muridism Movement, which has become a branch of
Qadiri, has some unique features. The Muridiya vird he identified was inspired by the
Qadiri and Tijani sects. He encouraged his followers to be active in working life and to
become scholars of knowledge. Although he did not openly fight the French, Ahmadu

Apjir
6/2,2022

170



SENEGAL SHOOTERS AND THE SLAVE TRADE ON THE ISLAND OF GOREE AND THE DRAMA OF
FRENCH COLONIALISM IN SENEGAL

Bamba constantly refused to cooperate with the colonialists, preferred oppression and
exiles to cooperation avoided using his influence in the country on behalf of the French,
exhibited passive resistance, disturbed the colonial powers at all times. Ahmadu Bamba,
who attached importance to contemplation, foresaw the life of asceticism, inculcates
living on piety and foresaw a sincere believer, avoided getting close to the French. We can
list some of his more than twenty works that he wrote with the aim of adopting the Sunni
tradition and understanding of wisdom as follows: Hadaiq al-Fazail (Dakar 1958); Jelibat al-
Maragib (Dakar 1962); al Cavhar al-Nafis (Dakar, undated); Masalik al-Cinan (Dakar 1962);
Macmu’al-Mufida (Dakar 1958); Safina al-Aman (Casablanca, undated); Manshur al-Sudur
(Casablanca, undated); Mavahib al-Nabi (Tunis, undated); Magalik al-Niran ve Mafatih al-Cinan
(Dakar 1963); Calibat al-Sa‘ada (Dakar 1958); Cazb al-Kulub ila Alam al-Guyub (Dakar 1965); Taysir
al-Asir fi salat ala’l-Bashir al-Nazir (Dakar 1962)*; Mukaddima al-Hidma fi Salat ‘ala Nabi al-
Rahma (Dakar, undated). It is estimated that Ahmadu Bamba had around 400,000
followers at the time of his death. He was succeeded first by his eldest son, Mohamad
Mustafa Imbaki (1927-1945), and then by his other son, Mohamad Fadil (1945-1968). The
order of which the caliphs from his descendants were the sheikhs still maintains its
vitality in Senegal. August 12, 1895, when Ahmadu Bamba was exiled for the first time, is
considered an important day. Between 2-3 million murids attend the commemoration
ceremony held on anniversaries.*

The Tijani Sect, which has the distinction of being the most adherent sect of Senegal, was
spread by al-Haj Malik Sy at the beginning of the nineteenth century and took the city of
Tivaouane as its centre. The birth anniversary of al-Haj Malik is celebrated with a
ceremony called "gamou" in Tivaouane, where the main lodges are located. Sine-Siloum,
where al-Haj Abdallah Niyas opened a madrasah, also has headquarters in the
administrative centre of Kaolack. Another important sect sheikh from Senegal is Sheikh
Imam Lay, the founder of the Lainiya sect. The sect has spread mainly in the Dakar
countryside.*

5. Senegalese Shooters

The knowledge of the western colonial powers about the African continent consisted of
the stories of some travellers who went to the continent and returned alive in the
fifteenth century. By the nineteenth century, colonial powers, who settled in villages and
towns along the coast, established colonies, and settled western settlers, soon solved the
mystery of Africa, noticed its natural riches, observed the cultures of African peoples on
the spot, learned their languages and dialects, sought to attract local leaders and They
tried to persuade the tribal chiefs. They recruited and trained soldiers from the locals by
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acquiring supporters from the local chiefs.** While the British and Germans named the
military units formed from the natives in the east of Africa "Laskar", the French called
the local military units they obtained from their colonies in the west of Africa
"Senegalese Snipers (Tirailleurs Sénégalais)". The French used these local soldiers, which
they called "Senegalese Snipers" whose numbers were soon in the thousands, primarily
in the occupation of the inner regions of the continent.* These African native soldiers,
numbering in the millions, were deported to different fronts in the Far East, Asian
geography, and the Indian Sub-continent, especially the European fronts. The French
described themselves as friends of Islam, said that they were the true protectors of
Muslims, and described the Ottomans as barbarians. The French, who were very worried
about the Islamic unity policy of Sultan Abdulhamid 11, tried to dilute the understanding
of Islamic unity that resonated in their colonies, defame the Ottoman Empire and instil
anti-Ottomanism.” The French, who recruited African soldiers from Senegal and Guinea
into the French army, used them against the Ottomans in the Canakkale War. The French,
who occupied Istanbul, Adana and Maras, used Algerian and Senegalese soldiers.” The
westerners did not hesitate to send the people they once enslaved to die in their place,
even before independence. Some of these soldiers were made the highest level
administrators for the continuation of the European demands on the continent after
colonialism.”” While the French used 100,000 soldiers, gathered from their African
colonies and recruited in the Second World War, on the European fronts, they also
deported 340,000 people to the front in the conflicts in North Africa. Hundreds of
thousands of soldiers recruited from the colonies lost their lives.*

Leopold Sedar Senghor and Amadu Lamine Gueye each took an active part in the
establishment of the French Union in 1945 as Senegalese deputies. As a result of such
struggles, Senegal became one of the overseas territories of France in 1946. As a result of
the draft issued in 1956 and the referendum held in 1958, the republic was accepted in
Senegal. As a strategically important country, Senegal gained its independence on April 4,
1960."

6. Indirect Rule of France in Senegal in the Post-Independence Period

Gaining its independence on April 4, 1960, Senegal has always played a key role in African
politics due to its strategic location. With its population of Black Muslims, Senegal began
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to be a cultural and diplomatic bridge between other Islamic countries and the African

continent.*

Although Senegal gained its independence in 1960, it has continued to feel deeply the
French influence from the beginning. When the French saw that their de facto colonies
were getting harder in Senegal, as in their other colonies, they found the solution to
recognize Senegal's independence on paper. They have now finished the direct colonial
period and put the indirect colonial administration into practice. We see the clearest
example of this situation in the person of Senegal's first president, Leopold Sedar
Senghor. Senghor was born in Dakar in 1906 and is originally from a Muslim family. The
French colonialists took Senghor from his family at a young age and gave it to the church
to be brought up with the Christian faith and culture. Senghor, who married a Christian
French woman, declared French the official language of the country, although none of
the ethnic elements in Senegal spoke French. He decided that national education and
official correspondence would be in French. In order to eliminate the Islamic identity of
the country, Senghor tried to revive the pre-Islamic customs of the Senegalese under the
pretext of "reviving the black culture", and made black nationalism the official policy of
the country. He tried to erase the traces of Islamic culture, which he described as Arab
culture, by claiming that the people of Senegal were of African origin and had nothing to
do with Arabs. With his policy prioritizing the interests and interests of France, Senghor
remained in power until January 1, 1981. A Senegalese contingent was sent to the Gambia
in October and November 1980 to suppress an alleged Libyan rebellion. In order to
suppress a coup attempt that started in Banjul, in July 1981, the Senegalese army
intervened and dominated the situation within a week. Abdou Diouf replaced Senghor,
who had to resign on that date due to the economic crisis in the country and the
pressures of the French who brought him to power. Following in the footsteps of
Senghor, Diouf continued his work from where he left off. Senghor's brother-in-law, Jean
Goulan, gave direction to both Senghor and Abdou Diouf. Goulan was the most influential
person in the political life of the country until his retirement, serving as the secretary-
general and minister of the presidency in both Senghor's governments and Abdou Diouf's
governments. Diouf continued to rule the country until 2000, trying to reduce state
participation in the economy and strengthen its relations with developing countries.
Abdou Diouf, who held the presidency for four terms, tried to maintain the democratic
process despite the internal conflicts and rebellion movements that started from time to

time.*

Diouf, trying to stabilize the country, had to deal with some political conflicts. There were
street clashes, border issues and separatist movements in the southern Casamarnce region
that took place in 2004. Hundreds of Senegalese died fighting separatist gangs. Some
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armed militants affiliated with the military wing of the Casamance Movement for
Democratic Forces fought for the independence of the region. MFDC forces carried out
attacks against the Senegalese army units. They carried out actions such as blocking
roads, stopping military convoys, laying mines, and attacking villages.”® Stabilization in
the country allowed the Senegalese Government to send troops to Congo, Liberia and
Kosovo. During such a period, Diouf served four terms in the country as the head of state.
President Diouf lost power in the 1999 elections and opposition leader Abdoulaye Wade
came to power. Abdoulaye Wade, the head of state, announced on December 30, 2004 that
he wanted to sign a peace treaty with the separatist group in the Casamance region, but
could not go to the implementation stage of the treaty decision.”® During the Wade
period, a strong liberalization process was experienced and significant progress was made
in terms of privatization and the free market environment. In addition, Senegal's regional
and international profile has improved significantly. Playing an active role in regional
formations, Senegal played a successful role in overcoming the Mauritanian crisis at the
African Union level in June 2009. Although the Senegalese Constitution limits the
president's term to two terms, President Abdoulaye Wade ran for a third term in the
presidential elections held on February 26, 2012. Abdoulaye Wade's rival, Macky Sall, was
elected as the fourth President of Senegal in the second round of the presidential
elections held on 25 March 2012 upon the intense opposition of the people, with 65.8% of
the votes.*

Senegal ranks second after Ivory Coast in terms of industrial development level among
French-speaking West African countries. The basis of this success is based on the
structural reforms initiated in 1994, which included measures that would be considered
shocking compared to previous economic policies. Some of these measures are the
liberalization of the prices set by the public and the abolition of public incentives. The
country overcame the political problems at the beginning of 2011 and entered a rapid
growth trend in the following years, especially with the infrastructure investments and
the elimination of the problems in the energy sector. The fact that Senegal has a well-
functioning democracy and political stability according to the regional conditions
positively affects economic development.*

Despite such positive political and economic developments, the most serious problem in
Senegal is the desire to eliminate the Islamic identity. As we have stated throughout our
study, Islam has a very important place in Senegalese culture. The people of Senegal have
a deep-rooted Islamic tradition. However, both during the colonial period and after
Senegal's independence, the visibility of Islam in Senegal was tried to be eliminated at
every opportunity. It was tried to be pushed into the background of Islamic principles
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U Yalcin, “Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, p. 175.

2 Yalcin, “Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, p. 164-165.
% Yalcin, “Senegal Ulke Analizi”, Diinya Tarihinde Afrika 4, p. 166-167.
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and the existence of Islam in Senegalese culture and tradition was ignored. In Senegal,
since the state does not support places of worship, mosques and masjids in any way,
regulations regarding religious life are generally carried out by civil organizations. It is a
fact that the assimilation policies of the colonial period caused significant damage to the
religious lifestyle.**

Conclusion

Senegal is geographically a small but influential country in terms of the sphere of
influence. Senegal is a key country in West Africa in terms of its historical texture,
cultural dynamics, ethnic diversity and social identity. The dominant identity of the
country is Islamic values. The Islamic tradition has followed a deep-rooted and lively
course in the country. In the context of the selfless work, commercial relations and
mystical teachings of the Muslim invitees from the north, Islam has become the common
choice of the people of the country. The Tijani and Qadiri sects and the Muridism
Movement have had profound effects on the life philosophy of Senegalese Muslims both
in the past and today. In this respect, the Sunni and mystical tradition in the country has
gained prominence as the basic religious understanding.

Muslims, who had a presence in Senegal as a result of the Takruri, Namandiru, Mali and
Songhay dynasties, were the powers that had a say in the history of the region from the
eleventh to the sixteenth centuries. With the geographical discoveries that took place at
the end of the fifteenth century, the Portuguese began to see how special Senegal was in
West Africa and that it had an indispensable structure for them. The Portuguese were
followed by the Dutch, followed by the English and the French. The invasion movements
of the colonial powers and the rivalry wars between each other eventually resulted in the
French having the region accepted as their hinterland in the nineteenth century.

The inhumane treatment on the island of Goree, the people they gathered from West
Africa, bringing them together as slaves on the island and then sending them to overseas
countries became the biggest drama of Africa. Although the locals, who were collected by
force, tried to resist, they fell victim to the inhuman game. Those who resisted were
killed, those who tried to escape were hunted down, families were torn apart, and the
captives were sent to unknown addresses. The Portuguese, Dutch, English and French
powers, who were turned into apostles of democracy and human rights, left a disgraceful
legacy of humanity in Senegal. The cellars of the island of Goree are today the most
important indicator of how humanity was massacred.

The French not only exploited Senegal's material wealth. They planted the products they
wanted in the country. They forced indigenous peoples to work in the lands they
colonized. They mapped the geography, deepened their geographical discoveries,

54

Arpa, Afrika Seyahatnamesi, p. 244.
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unravelled the identity fabrics of the indigenous peoples, Senegal in particular tried to
exploit the wealth of West Africa in general. The most painful of the exploitation was that
the people of Senegal took their lives under the mortgage. In both the First World War
and the Second World War, the people they drove to the front on their behalf were the
peoples of West Africa. They formed military units from natives called Senegalese
Shooters. Not knowing where to go, for whom and against whom to fight, these West
African natives have swept away in irreversible wars. Senegalese Shooters were sacrificed
on behalf of the French, both in regional conflicts among indigenous peoples and in wars

outside the continent.

While the French were colonizing Senegal, they found themselves in a long-term conflict.
All ethnic groups that make up the Senegalese people, such as Wolofs, Lobulars, Fulbes,
Serers, Dollars, Mandingos, Soninkelers and Bassaris, embarked on a struggle against the
French. Sufi personalities such as Umar Tall, Malik Sy and Ahmadu Bamba became the
address of the resistance against the French occupation, both directly and indirectly. The
French used disproportionate force against the Senegalese people who opposed them,
fueled the separatist movements in the region, set the local people against each other,
and prepared the ground for conflict between Islamic groups. With such repression
policies, the French tried to restrain the reactions against them in the region. The French,
who could not eliminate the longing for independence of the Senegalese people despite
the policy of repression, had to accept the independence of Senegal in 1960. With the
independence of the Senegalese people, the French did not withdraw their hands from
Senegal. The French, who adopted direct administration before independence,
implemented indirect administration after independence. They tried to shape the
arrangement of the Senegalese state administration, the executives who came to power,
and the state institutions and organizations within the framework of their interests. The
fact that French was adopted as the official language, that the people who will come to
the state administration had their education in France, that they made Islamic
educational institutions passive, and that they were uncomfortable with the visibility of
Islam showed that the French did not give up their ambitions on Senegal. Although local
languages were used actively before the colony and Arabic was the dominant language,
the ineffectiveness of local languages against French today shows the relentless
destruction of French colonialism. Therefore, the biggest drama experienced in Senegal is
the continuation of the colonial mentality in France.
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Oz

Bu makalede Arap edebiyatinda hitabete dayali bir séylem bicimi olan teskik tslubu ve edebi niikteleri
incelenmistir. Teskik bir sdzii, dinleyiciyi siiphe icerisinde birakacak sekilde sGylemektir. Diger bir deyisle
muhatabin kendisine sdylenen ve sek iceren bir sézde iki ve daha fazla mana/hiikiim arasinda birakilmasidir. Bu
iislup, siir ve nesirde kullarldig1 gibi Kuran-1 Kerim’de de ge¢mektedir. Muhatabi etkilemek iizere sozii anlamsal
agidan giizellestirmeyi gaye edindigi icin teskik sanat1 bed* ilmi icinde degerlendirilmelidir. Teskik, muhatabi stiphe
icinde birakmay1 gaye edinmesiyle tevcihten, ciimle ve terkiplerde goriilmesi yoniiyle de tevhim sanatindan ayrilir.
Bununla birlikte geldigi sdzdizimsel yapilarin birbirine benzemesi nedeniyle meani ilmiyle de iliskilidir. Teskik
iceren bir anlatimda kapalilik vardir ve muhatap, siiphe ve saskinlk icinde birakildig1 igin o szle hangi anlamin
kastedildigini bilemez. Bununla birlikte teskik tislubuna bagvuran kisi (konusan) bu manalardan hangisini tercih
ettigini bilir. Konusan kisi dinleyicinin ilgisini cekmek, onu belirli bir psikolojik duruma sokmak i¢in de bu iisluba
bagvurur. Teskik sanati Arap beligatinda ve ozellikle bedi ilminde kullamlmasmma ragmen Magrib belagat
ekoliinden olan el-Umde fi mehdsini’s-sir ve adabih adh eserin sahibi ibn Restk el-Kayrevani (8. 456/1064) ve el-
Menzeii'l-bedi fi tecnisi esdlibi’l-bedi adli mantiki belagat eseriyle taninan Ebiv'l-Kasim Sicilmasi (8. ?) harig bu {islubu
ayr1 bir baslik altinda inceleyen bir kaynak ya da calisma tespit edilememistir. Dolayisiyla bu calismada
Sicilmasi’nin kategori ve mantik ilmi agisindan yaklasarak teskiki tanimlamasi ve ayr1 bir edebi tislup olarak ele
almas 6zellikle vurgulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Uslup, Hitap, Baglam, Teskik, Muhatap.
TASHKIK STYLE IN BADI¢

Abstract

In this article, the teskik style and literary humor, which is a discourse based on oratory in Arabic literature, has
been examined. Teskik is to say a word in a way that leaves the listener in doubt. In other words, it is to leave the
addressee between two or more meanings/rules in a word that is said to him and contains doubt. This style is used
in poetry and prose as well as in the Qur'an. Since it aims to beautify the word semantically in order to affect the
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addressee, the art of teskik should be evaluated within the science of bedi¢. Teskik differs from tawjih in that it aims
to leave the interlocutor in doubt, and from tawhim in that it is seen in sentences and compositions. However, it is
also related to the semantic science because the syntactic structures it comes from are similar to each other. There
is closure in an expression that contains a testament, and the addressee cannot know what meaning is meant by
that word, as he is left in doubt and bewilderment. However, the person who applies the teskik style (the speaker)
knows which of these meanings he prefers. The speaker also uses this style to attract the attention of the listener
and to put him in a certain psychological state. Owner of al-Umda fi mahdsini’sh-shir ve adabih Ibn Rashik al-
Qayravani (d. 456/1064) and Ebii al-Kasim al-Sijilmasi (d. ?) known for his work al-Manza® al-badi* fi tejnis esalib al-
badi® also examined this style in their works. Except for two, no source or study has been identified that examines
this style under a separate heading. Therefore, in this study, it was especially emphasized that Sijilmasi approached
in terms of category and logic, defining organization and treating it as a separate literary style.

Key Words: Arabic Language and Rhetoric, Style, Address, Context, Doubt, Interlocutor.

Atif / Cite as: Yurttas, Tahsin. “Bedi* [lminde Teskik Uslubu”. Apjir 6/2 (Agustos 2022), 178-191.
Girig

“Duygu ve diisiincelerin anlatilmas1 sirasinda dil malzemesinin kullanilmasindaki
dzglinlik anlaminda edebiyat terimi”' olan islup, edebi eserlerde ve Arap dilinde
(nazimda ya da nesirde) ifade edilirken bazi estetik dlgiitleri iceren bir bilim (stilistik)
olarak karsimiza ¢ikar.? Arap beligatinda tslup hem edebi hem de hatabi olarak tezahiir
eder. Arap beldgati s6ziin iislup bigimleri ve diizeyleri ile dogrudan iliskilidir. Me4n{ ilmi
sozdizim yapilarinin kurulusu; beyén ilmi dolayli anlatimlar; bed?* ilmi de sz sanatlar
olmas agisindan iislupla dogrudan baglantilidir.?

Bu baglamda konusan ve dinleyen arasinda gerceklesen iletisimde s6z, kaynaktan belli bir
soylem sekli ile ¢ikarken muhatapta belirli zihinsel ve psikolojik durumlarin olugmasim
hedefler.* Burada muhatabin konusanin kastini bilmesi ya da bilmemesi ve konusanin
niyeti dnem arz etmektedir; ¢iinkii muhatabin durumu ya da konusan tarafindan
varsayllan konumu, ona ydneltilecek séziin sdylenis bicimini yani iislubu dogrudan
belirleyecektir.

Ornegin Zeyd'in degil de Amr'in geldigini veya ikisinin beraber geldigini diisiinen birine
B }Q.c\l X5 5\5/Bana Zeyd geldi Amr degil denildiginde dinleyici yanhs hiikiimden dogru
hitkme yéniendirilmi§ olur. Bunu saglayan sey sdziin agik ve anlasihr bir islupla
soylenmesidir. Yine 13 L5\ 4 );-\ g'jlé-/Bana kardesin yani Zeyd geldi ciimlesinde eylemi
yapanin kim oldugu agik bir sekilde anlasilmaktadir. Muhatap bu Uslupla sdylenen

sozlerden kesin ve bilinen bazi anlamlar ¢ikarabilmektedir. Miisnedtin ileyhin marife

olarak getirilmesi ve atif harfinin ardindan 6zel isimle zikredilmesi bu malum anlamlarin

! Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii (Istanbul: IFAV, 2015), 485; ismail Durmus, “Uslip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/283-385.

2 Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii, 485; Durmus, “Usl{ip”, 42/283-385.

3 Ahmed $aib, el-Uslib (Kahire: Mektebetii Nahda el-Misriyye, 1411/1991), 9-18; Muhammed Abdiilmiinim
Hafécl vd., el-Uslibiyye ve'l-beyanii'l-‘arabiyye (Liibbnan: Darii’l-Misriyye, 1412), 5-7.

*  Hafacivd,, el-Uslabiyye, 41-42.
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cikarilmasini kolaylastirmaktadir. Aksi takdirde muhatap, kapali bir sézden siiphel,
karigik ve ¢ok anlama ihtimali olan manalar1 anlayabilecektir.® Ayrica bu 6rneklerde
muhatabin sasirtilmasi, belirsiz bir zihin durumuna sokulmasi ve stiphelendirilmesi gibi
amaglar da gorilmemektedir. Fakat soziin bazen kapali bir islupla ve dinleyeni hayrete
ve belirsizlige yoneltecek sekilde sdylenmesi de edebi bir niikteyi ifade edebilir. Bu
baglamda teskik {islubu da muhatabin/dinleyenin iki farkli manadan birini anlamasini
miimkiin kildig1 i¢in onda siiphe uyandirir.®

Dolayisiyla belirli belagl niikteleri ifade etmek {izere konusanin muhatabi bu sekilde
slipheye diisiirmesi edebi bir iislup olan teskik ile aciklanir. Bu tslup, “Siirin giizelligi
soziin hoslugu”” seklinde de ifade edilir. Teskik daha ¢ok bedi* ilmi iginde incelenir ve
Arap edebiyatinda belirli s6zdizim kaliplari kullamlarak sik¢a bagvurulan bir sanattir.®

1. Teskikin Terim Anlam

sozlitkte & — £ — % kakiinden tiireyen sek kelimesi; siiphe etmek, ihtilaf etmek ve bilgisizlik
anlamlarina gelir. Zihnin olumlama ve olumsuzlama arasinda kalip hiikiim veremedigi ve
tereddiit icinde kaldig1 psikolojik durum icin sek denir. Bu kokten gelen teskik (L35) ise

muhatab: siiphelendirmek, tereddiite sevk etmek anlamlarina gelmektedir. Stiphelendirilen
kisi, sey ya da konu i¢in miisekkek denir.’

Belagattaki bir islup bicimi kastedildiginde sek ve teskik kavramlari ayni anlamda
kullamlabilmektedir.” Bununla birlikte konusan siiphe icinde oldugunda sek kavrami
kullanilirken; muhatabi siiphe i¢inde birakmanin kastedildigi bir baglam s6z konusu
oldugunda teskik ifadesi ge¢mektedir." Nitekim bu farki belirtmek, teskiki hem sekten

° Ebl Yaklb Sekkaki, Miftahu'l-ulim, cev. Zekeriya Celik (istanbul: Litera Yay., 2017), 118-119; Abdullah
Hacibekiroglu, “Miisnediin ileyhin Tevabi‘ Unsurlarla ifade Ettigi Anlamsal Yorumlar -Sekkaki'nin
Miftahu'l-‘ulim’u Baglaminda-", Universal Journal of Theology 7/1 (Haziran 2022), 169-187; Kadriye Hokelekli,
Arap Dilinde Sgylem Diizeyleri ve Baglamlari (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Doktora Tezi, 2020),
71.

¢ Sekkaki, Miftah, 119.

7 Eb(i Ali Hasan b. Rasik el-Kayravani, el-Umde fi mehdsini’s-siri ve ddabih, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Daru’l-Cil, 1401/1982), 2/66.

8 Eb( Hayyan Endel{s?, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi kitabi't-tezyil, thk. Hasan Hind4avi (Dimesk: Daru’l-Kalem, ts.),
11/96; Ebii'l-Kasim Sicilmasi, el-Menzeii'l-bedi® fi tecnisi esdlibi’l-bedi, thk. ‘Alal GAzi (Rabat: Darii’l-Ma‘arif,
1401), 276.

° Ebu’l-Fadl Cemaleddin ibn Manzfir, Lisaniil-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), 10/451-452; Ebii'l-Feyz
Muhammed Zebidi, Tdciil-‘arils min cevdhiril-kdmis, thk. Abduilfettdh el-Hulv (Kuveyt: Matba‘atii
Hitkmeti'l-Kuveyt, 1406/1986), 27/229-231; Muhammed Himid Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin, thk. Ali
Dehriic (Liibnan: Mektebetii Lubnan, 1996), 1/449; ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemiil-vasit (Kahire:
Mektebetii’s-siirliki’d-devliyye, 1425/2004), 491; Ahmed Muhtar Omer, Mu‘cemiil-lugati’l-‘arabiyyetil-mu‘dsira
(b.y.: Alemu’Kiitiib, 2009), 2/1226-1227.

1 Abdiilmiiteal Saidi, Bugyetii'l-idah li telhisiT-miftah fi uliimi’l-beldga (Mektebetii’l-Adab, 2005), 1/106.

' ZiyAiiddin Hibetullah b. Al b. Muhammed b. Hazma ibnii’s-Secerd, el-Emdli, thk. Mahmud Muhammed et-
Tan4h? (Kahire: Mektebetii’l-Hanct, 1413), 3/70. Teskikin Arapga tanimi su sekildedir: “ é Y of }g; éﬂgiﬁl
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hem de diger benzer iisluplardan ayirmak i¢in 6nemlidir. Dolayisiyla bir beldgat terimi
olarak “teskik, bir gayeden dolay1 konusanin muhatab: siiphe icinde birakacak sekilde

sozli getirmesidir.”*?

Bu iislubu ayr1 bir baslikta inceleyen Magrib belagat ekoliinden olan ve el-Menzei’l-bedi* fi
tecnisi esalibi’l-bedi* adli mantiki belagat eseriyle taninan Ebii’l-Kasim Sicilmasi’dir (5. 7).
Teskik kavrami aslinda temel bir beligat kaynagi olan Miftahu'l-‘uliim’da dinleyiciyi sek ve
stiphe igerisinde sokmak seklinde yani sézliik anlaminda kullanilir.”® Fakat Sicilmasi
teskiki mantik terimi seklinde cins, fasil, 6zellik ve arazlariyla bir tiir olarak tanimlar;
ayrica onun icin iist bir baslik acar. Yani teskik lafzini sozliik anlaminin Gtesine tasiyarak
terimlestirir. Daha sonra bu kavrami aciklarken takrib, temkin, celisik, viicih, tebdyiin gibi
pek cok mantik terimini de kullanir. Sicilmas? felsefe ve mantik ilmindeki anlamindan*
farkli olarak teskikin edebi icerigini kast eder; fakat bu islemi mantiksal bir inceleme
metoduyla yapar.”® 0, teskik olgusunu beldgatta soziin epistemik degerini, edebi
kiymetini derecelendirmek ve siipheye sokan séziin edebi olanini olmayanindan ayirt
etmek iizere agiklar.

Sicilmasi teskik iislubunu bed* ilminden saymaktadir. O teskiki su sekilde tanimlar:
16

“Teskik, zihni sek iceren iki taraf ya da celisik olan iki sey (ciliz) arasinda birakmaktur.
Ornegin, “ake 3 @u 2>/Salih ya da Ali gelmistir denildiginde muhatap buradan
Salih’in mi yoksa Ali’'nin mi geldigini anlayamamakta ve siipheye diismektedir.”” Bu
tanima gére muhatabn iki siipheli anlamin karsisinda konumlandiran kapal ifadeler i¢in
bu tslup kullanilir. Sicilmast’nin konuyla ilgili Kurdn'dan ve siirden verdigi drneklere
ileride deginilecektir.

Teskik, konusanin soziinde baska bir kelimeyi cagristiracak bir kelime getirmesi
anlaminda olan ve bedl* ilminde s6z sanatlarindan kabul edilen tevhimden'® farkhdir.
Ciinkii tevhim, bir climlede belli sozciiklerin secimi ve anlamlarinda gériiliirken teskik,
edebi bir tislup olarak ciimle ve terkiplerde olmaktadir. Yine teskik iislubu muhatab:
slipheye distirmeyi gaye edinen bir séylem diizeyini icermesi bakimindan tevcihten

3530, S & g,.labwj\ V.K:AJV’, Cemaleddin ‘Abdullah el-Ensart ibn Hisdm, EvdahuT-mesdlik ild elfiyeti ibn
Malik, thk. Muhammed el-Buka‘? (Darw’l-Fikr, ts.), 3/340.

2 sihibuddin Nuveyri, Nihdyetu'l-ereb fi fiiniinil-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiib, 1423/2002), 7/169; ibrahim b.
Muhammed ibn Arabsah, el-Atvel: Serhu telhisi miftahi’l-‘ulim, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘{lmiyye, ts.), 1/363.

13 Eb{ Ya'k(b Siraciiddin Sekkaki, Miftahu'l-<ultim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmf,

2000), 191; Ebii’'l-Meal? Celaliiddin Kazvint, el-fzah fi ‘uliimi’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985),

2/49.

Teskikin mantik ilmindeki terim anlami icin bk. Muhittin Macit, “Teskik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/567-568.

15 Sicilmast, el-Menze, 276-277.

Sicilmasi, el-Menze®, 276.

7" Abdullah b. salih Flizan, Ta‘cilii’n-nedd bi serhi Katri'n-neda (Daru ibni’l-Cevz, ts.), 303; Sekkaki, Miftdh, 119.

® Mustafa Aydin, Arap Beldgatinda Bedi* [lmi ve Sanatlari (Istanbul: isaret Yay., 2018), 216.
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(ibham) de ayrilir. Ciinkii tevcihte sézii hem olumlu hem de olumsuz manaya gelecek
sekilde soylerken esas ama¢ muhataba yergi ya da 6vgii yoneltmek ve hangisini
anlayacagini ona birakmak iken teskikte asil gaye muhatabi stipheye diisiirmektir. Ayrica
tevcihte terkip ve cilimleler birbirine zit iki dgeden (muhtemilii’z-ziddeyn) olusmak
durumunda iken teskikte bdyle bir zithgin olmasi zorunlu degildir.*

2. Teskik Uslubunun Goriildiigii Yerler

Teskik tislubu basta Kur’dn-1 Kerim olmak tizere, Arap siiri ve nesrinde farkli baglamlarda
goriilmektedir. Bununla birlikte teskikin gortldiigii hemen pek ¢ok yerde benzer s6zdizim

yapilarimin kullamldig1 tespit edilmistir. Bu yapilarda atif harflerinden 31 ve U ile
istifham edat1 olan hemze (1) 6n plana ¢ikmaktadir. istifham edati1 olan hemze genellikle

tesviye anlamina gelen ve yine atif harfi olan (T edatiyla birlikte kullanilmaktadir. Bazen

bu edatlar birlikte de terkibe girebilmektedir.”® Teskik tislubunda gériilen bu edatlar ve
sozdizim yapilar1 hakkinda 6n bilgi vermek konuyu agiklamak bakimindan yararh
olacaktur.

ji/ya... atif edatimin anlamlarindan biri de onun sek igermesidir. Ornegin 31 X3 s
s%& [Bana Zeyd ya da Amr geldi denildiginde konusanin siiphe iginde oldugu (sek)

kastedilmis olabilecegi gibi muhatabi stipheye diisiirmek (teskik) de amaglanmis olabilir.
Bu edatin kullanildig1 yerlerde segenek sunma anlami da vardir.” Fakat bu, emir ciimlesi
olmadig1 i¢in burada segenek sunmaktan ziyade muhatabr iki kisiden hangisinin geldigi
hususunda bir siiphe ve hayrete maruz birakmanin amacglandigi goriilmektedir.
Yukaridaki climlede “eger konusan kisi, haberin delalet ettigi seyi (fail) bilmiyorsa sek,
biliyorsa teskik vardir... Clinkii konusan bu sekilde faili muhatabina miiphem birakmak

istemis ve ctimlede siiphelendirme kast1 glidiilmiistiir,”?

Ornekte, s6ziin muhataba agik ve anlasilir bir sekilde tek secenekli olarak sdylenmesinden
farkli olarak onu siiphelendirecek kapali bir iislupla séylemek 3i edatmin terkibe
girmesiyle olmustur. Teskik anlaminda kullamlan bu edat, ciimlenin anlamim

glizellestirmis ve bazi edebi niiktelerin agiga ¢ikmasimi saglamistir. Bu niikteler,
muhatabin saskinligini ve hayretini celbederek onda sonra ifade edilecek hiikiim i¢in

¥ ibn HisAm, Evdahu’l-mesalik, 3/340; Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii, 463-464.

2 ibn Hisdm, Evdahul-mesdlik, 3/14, 340; Ali b. Muhammed Nureddin Usm{ini, Serhu’l-iismini ‘ald elfiyeti ibn
Malik (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-“Ilmiyye, 1998), 2/362; Flizdn, Ta‘cilii'n-nedd, 262; ‘Abdiih Racihi, et-Tatbikun-
nahvi (Mektebetii'l-Me‘arif, 1420), 387.

2 ibnii’s-Secer, el-Emali, 3/70.

Ahmed b. Omer b. Musa‘id Hazim{, Fethu rabbi’l-beriyye fi serhi nazmi'l-dcurrimiyye (Mekke: Mektebetii’'l-Esedt,

1431/2010), 456, 463.
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beklenti yaratmak ve merak uyandirmaktir.”® Bu tespit bir diyalog baglami ile
drneklendirilebilir.

“Dérdiinciisii: [5 edati] teskik anlamina gelir. Miisliiman alimlerden biri ile hakikati
arayan bir kisi arasinda bir diyalog farz edelim. Miisliiman 4lim séziiniin baginda sunlar:
sdylesin: ‘islam ilme, diisinmeye ya da (3) cehalete ve korii kériine teslim olmaya

cagirir’, ‘Kur’an Allah katindandir ya da (ji) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) séziidiir’, ‘Biz hakk:

ya da (51) batili bilmek icin bu konular: tartisacagiz.” Siiphesiz Miisliiman 4lim secenekli

olarak soyledigi bu s6zler hakkinda isin gercegini bilmektedir. Yani o herhangi bir siiphe
icinde degildir. Fakat konusmanin baglami geregi muhatabini bir belirsizlige stiriiklemek
istemektedir. Miisliiman alim bu yéntemi (teskik) muhatabi sagkinliga maruz birakmak ve

onunla hakikate ulagmak icin kullanmistir.”** Ornekte goriildiigii tizere teskik tislubu 31

edatinin s6zdizime girmesiyle agiga c¢ikmistir. Arapganin giindelik konusmalarinda
oldugu gibi edebi metinlerinde de bu sézdizimde teskik tisliibuna ¢ok¢a bagvurulur.

Benzer anlamlar, s6zdizimde G| ... G| /ya .. ya da atif harflerinin kullanildig1 ctimleler
icin de gecerlidir. | harfi normalde iki yargiy1 se¢meli olarak birbirine baglayan bir

tercih edatidir. Bu edatla kurulan bir terkipte genellikle iki yargidan birinin
gerceklesmesi séz konusudur (tahyir). Fakat iki yarg: birden de gerceklesebilir (ib4dha).”
Bahsedilen ihtimalli durumdan dolay1 konusan kisi bu edatla kurulan bir ciimle ile

muhatabr siipheye diisiirmeyi gaye edinebilir. Ornegin, 5352 | 55 G| %;jLé/Bana ya Zeyd
ya Amr geldi climlesinde \i| atif edatlar: climlenin anlamsal yorumunu sek ya da teskik
tizere belirlemistir. EbQi Ya'kiib es-Sekkaki'ye (6. 626/1229) gore burada eger konusan kisi
miisnediin ileyh (fail) hakkinda siiphedeyse ya da muhatab: siipheye diisiirmek istiyorsa
marife olan miisnediin ileyh G| edatiyla matuf alabilir. Ornekte teskik tslubu ikinci

baglamsal durumda yani konusanin miisnediin ileyhin kim oldugunu bildigi fakat
dinleyiciyi siipheye diistirmeyi gaye edindigi baglamda a¢iga ¢cikmaktadir.”

Goriildigi tizere teskikin ortaya c¢ikmasi climlenin kendisine uygun bir makama ve
sozdizimine gdre sdylenip sdylenmemesine baghdir. Burada baglam, konusanin

% ibn Arabsah, el-Atvel, 1/363; Muhammed b. Arefe Des(iki, Hdsiyetii'd-destiki ‘ald muhtasaril-me‘dni, thk.
Abdulhamid Hind4vi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.), 621.

% Muhammed ‘Id, en-Nahvu'l-musaffa (Kahire: Mektebetii’s-Sebab, ts.), 615. Atif harfi olan ﬁ gectigi her yerde
teskik anlamim ifade etmeyebilir. Bazen tahyir anlamma da gelebilir. Ornek: - I el silu
5,LJl/Trenleya da araba ile seyahat et!; ~Nisa: 4/86 {555 31 Lgi MPL | 5 Ly (.i:.; \:L}} “Size bir
selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya aym selamla karsilik verin.”: Ayrica bazen bu harf teskik disinda
tafsil, taksim idrab gibi anlamlara da gelebilmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Omer, Mu‘cemiil-luga, 1/136.

% Abdullah Hacibekiroglu, Arap Dilinde Edatlarin Metinde Kurdugu Anlamsal iliskiler (Ankara: Ankara Yildirim

Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 109.
% sekkaki, Miftah, 119.
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dinleyiciyi siipheye diisiirme gayesinde agiga cikarken teskiki gerektiren sézdizimi de
yukarida ifade edilen atif harfleri ile belirginlesmektedir.

Teskik tslubunun geldigi belirli s6zdizimlerine ve nesirdeki drneklerine atif yaptiktan
sonra basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere bu tislubun goriildiigii yerleri inceleyebiliriz.

2.1. Kur’dn’da Teskik Uslubu

Konusan kisi kendisinin siiphe icinde oldugunu ifade etmek istiyorsa sek iislilbuna
bagvurur. Eger dinleyiciyi siipheye diisiirmek isterse teskike miiracaat eder. Belagat
acisindan teskik iislubu sek islubundan daha iistiin kabul edilir. Ciinkii teskik, hakikate
ulasmak icin bir yontem ve ayrica, muhalifleri kizdirmadan hakka ulastirmanin bir
yoludur. ¥ Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’'de sek ve teskik iisluplar1 goriilmektedir.

Ornek: e iy j (V3 G&J » “Bir giin ya da bir giinden daha az bir siire kaldik.”® Bu Ayette
atif harfi olan 3| konusanm bir siiphe icinde oldugunu gostermektedir. Yani dirilis giinii

kendilerine kabirde ne kadar kaldiklar: sorulmus; fakat onlar bir giiniin tamaminda m1
yoksa bir kisminda mi1 orada yasadiklarini bilememislerdir. Bu cevaplarinda hem onlarin
saskinliklart vurgulanmis hem de burada sek iislubu ile siiphe icinde olduklart
gosterilmistir. Dolayisiyla burada teskik degil sek tislubu goriilmektedir. Bu dyetin drnek
olarak verilme nedeni teskikten farkini belirtmek igindir.

Ornek: et d)‘w < j SAA L;L'J V’SU j L!y “0 halde ya biz hidayet veya apacik bir

172 “Ayet teskik tslubu tizere gelmistir. Bundan gaye, muhatabin

sapiklik tizereyiz ya da siz
basta hiikmii bilmedigini farz ederek sonucu onun igin belirsiz/gizemli hale
getirmektir.”* Aslinda miiminler inanmayanlarin aksine kendilerinin hidayet {izere
olduklarini bilmektedirler. Yani onlar kendi konumlarindan siiphe etmemektedirler.
Fakat Ayet bir tlir nezaket ve sasirtma gayesiyle inat¢i muhataplarina karsi onlarin da
hidayet iizere olma ihtimalini ifade etmektedir. Boylece muhataplarini islam’a
kazandirmak icin iletisim yollar1 agik birakilir ve dinleyici sasirtilir. Bu Ayette siipheye
diisiirme anlamini sézdizimde iki kere gelen j atif edat1 vermektedir.* Baz1 bilginlere

gdre bu Ayette teskik degil ibhAm bulunmaktadir; ¢iinkii terkipte gelen ‘hidayet’-‘dalalet’,

7 saidi, Bugyetii'l-idah, 1/106; Ahmed b. ibrahim b. Mustafa es-Seyyid Hasim1, Cevahiriil-beldga fil-me‘ant ve'l-

beyan ve'l-bedi’ (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 1999), 147.

Diyanet isleri Baskanlii, Kur'an-i Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yay., 2011), Mii'min{in;

23/112.

2 Sebe:34/24

% Mecmeii'l-Biih(isi'l-islamiyye bi’l-Ezher, et-Tefsirul-vesit lil-Kurdni’l-Kerim (Kahire: el-Metabiii’'l-Emiriyye,

1414/1993), 7/1771.

3 Cabir b. Musa Cezaird, Eyserut-tefdsir (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1424/2004), 47319; Lecnetii
Menahici Cami‘ati’l-Medineti’'l-‘Alemiyye, el-Beldga: Me‘ant (Medine: Cami‘atii’l-Medine, ts.), 239.

32 Cemaleddin ‘Abdullah ibn el-Ensari ibn Hisdm, Serhu Suziiri’z-zeheb fi ma'rifeti keldmi’l-‘arab, thk. ‘Abdulgani
ed-Dakr (Dimesk: es-Seriketu’l-Muttehidetu li't-Tevzt", ts.), 2/808.
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‘biz’- ‘siz’ sdzciikleri birbirinin ziddidir.* ibhadm, anlam bakimindan zit terkiplerle 6vgii ya
da yergiyi amaglar, dyette ise boyle bir maksat gorilmemektedir. Gilinkii burada nihai
gaye muhatab1 kimin hidayette oldugu konusunda ilk 6nce siipheye diisiirmek ve
sasirtmak; ardindan hakikati ona sdyleyerek kesin bilgi ve dogru yol konusunda son
hitkmii vermektir. Bu gaye de teskik tislubuyla gerceklesmektedir.

Ornek: <O 42U %)5 e JJ :u | 5-2V351s/ “Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler (ki hep ayni
seyleri séyliiyorlar)? Hayir, onlar azgin bir topluluktur.”** Sicilmasi dyette muhatabin stiphe ve
saskinlik icinde birakildigini, iki anlamdan hangisinin kastedildigini bilemedigini ifade
eder. Ona gore burada teskik tislubu vardir.”

Ornek: Kur'an'da bazen inanmayanlar da inananlari ya da inanmasi muhtemel olan
muhataplari siipheye diisiirmek i¢in bu tislubu kullanir. Ornegin L5 iy s JJ\ 4..1.9 J J.,\\%»
o%é 33 B r.é ‘_}; “0 zikir (Kur'an) icimizden ona mu indirildi? Diyerek kalkip gittiler.

7736

Hayir, onlar benim Zikrimden (Kur'dn'dan) siiphe icindedirler.” &yetinde vahyin Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) indirilmesini ona layik gérmeyen kafirler bu sézleri ile insanlarda
vahiy ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) giivenilirligi hakkinda bir siiphe uyandirmak
istemisler ve Kurin'in indirilecekse aralarindan zengin ve asil gordiikleri bir kisiye
indirilmesi gerektigini savunmuslardir. Burada teskik tislubu istitham edati olan hemze (i)

ile ifade edilmistir. Bu harf, istifham-1 inkaridir. Kendileri siiphe i¢inde olduklari i¢in bu
siiphelerini gevrelerine de yaymak istemislerdir.”” Ayette goriildiigii {izere teskik iislubu
istitham edatiyla da getirilebilmektedir. Bununla birlikte inanmayanlar kendileri de
siiphe icinde oldugundan burada sek iislubu da bulunmaktadir. Ayetteki “ é,L: < V.Zu L}J

» o«

S ;; i»” “Haytr, onlar benim Zikrimden (Kur'dn’dan) siiphe icindedirler.” ifadesi de bu

gorisii desteklemektedir.

Bu 6rneklerden anlasildigi {izere Kur’dn’da inanmayanlarin sek tislubunu iceren bir dil
kalib1 kullandiklar: gériilmektedir. Konusan kisi eger bir saskinlik, hayret ve siiphe icinde
ise bu tiisluba bagvurmaktadir. Bununla birlikte Kur’dn’da teskik islubu vahyin
inanmayanlara yonelik olarak kullandig1 bir davet metodu ve se¢imli bir diisiinme bi¢imi
seklinde ifade edilir. Bu metot, muhatabi, yerlesik zihin durumunu ve 6n yargilarin
yeniden diisiinmeye sevk etmekte ve nazik bir slupla kisiyi hakikati kabule tesvik

3 Eb(i Hamid Bahaeddin Siibki, ‘Ardisu’l-efrah fi serhi telhisil-miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘Asriyye, 1423), 1/226.

4  ZAriyat: 51/53.

% Sicilmasti, el-Menze, 276.

% sad:38/8.

% EbQ Tayyib Muhammed Siddik Kinnevci, Fethul-beyan fi mekdsidi'l-kur'dn (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,

1412/1992), 12/15.

3 sad: 38/8.
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etmektedir. Bununla birlikte teskikin goriildiigii baz1 dyetlerde ayni zamanda ibhdm da
bulunabilmektedir.”

2.2, Siirde Teskik

Arap siiri ¢ok cesitli edebi tisluplarin goriildigii zengin bir kaynaktir. S6zii muhataba en
etkili ve giizel bir tarzda ifade etmek igin 6vgii, yergi, 6viinme, betimleme, soru sorma
gibi farkl tsluplar kullamlabilir.*® Bunlardan biri de teskik iislubudur. Bu iislup siirde
kullanmildiginda genellikle okuyucu ya da dinleyiciyi siipheyle beraber bir sorgulamaya ve
farkli ihtimal ve hiikiimleri hayal etmeye sevk eder. Bdylece onda bir daralma, saskinhik
ve belirsizlik hali olusturur. Sairler bu iislupla hitap ettikleri kisi ya da kisilere karsi
dikkat ¢ekmis, kendi hakliliklarini ortaya koymus olurlar.

Ornek: Sicilmast teskike Bessar b. Biird'{in (5. 167/783) bir siirinden 6rnek verir.
B e Gy T )
“Diismanla savas seni uyardijinda

Onun icin Omer’i uyandir sonra uyu!”"

“Burada zithk cinsinden bir sey yoktur. Oyle ki Omer ismi savaslar lafzinin ziddi olarak
konulamaz; ¢iinkii Omer cevher kategorisindendir ve cevher kategorisinin ziddi olmaz. Bu
konumda gelen siipheye diisiirme iisluplari (teskikdt) ancak tikel kalan sofistik

drneklerdir.”*

Sicilmasi tibak Srneginin gectigi bu beyitte aslinda savaslar (& 545-) lafziyla Omer ismi
arasinda bir zitlik olmadigini séylemektedir. Clinkii tiirleri farkli oldugu igin zat sahibi bir
insanla bir olay ve olgu olan savaslar arasinda zitlik (tevcth) gerceklesmez. Ona gore
burada sofistik bir delille muhatabin zihni sanki zitlik varmig gibi siipheye
disiiriilmistiir. Bdylece teskik tslubuna basvurulmus olur. Sicilmasi teskik iislubunu
kullanan kisinin sofist oldugunu ve muhatabinin zihnini yaniltmak icin bu sanata
basvurdugunu ifade eder. Ona gore miisekkikin yani sofistin gercek olmayan bir delili
siirde kullanmasi saglam bir kiyas formu olarak goriinse de ashinda bu kiyas degil
mugalatadir. Ona gére mugalata, teskik tisluplarinin en niteliksiz olanlarindandir.®

Ornek: Bazen atif harfi olan )\ ile siirde teskik kastedilir. Sair Tevbe b. Humeyr bir
beytinde s6yle soyler:

¥ Desiiki, Hasiyetii'd-destiki, 621.
“©  thsan Abbas, Tarihu'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-’Arab (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 625; Saib, el-Uslitb, 73.
4 Eb(i Muz Begsar b. Biird, Divan (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 1010.

42 Sicilmas?, el-Menze®, 383.

3 Sicilmas?, el-Menze®, 383.
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3 55 Lale T LE i et _,u BRSNS
Leyla benim giinahkdr oldugumu iddia etmis

Takvaltysam kendime, kétiiysem aleyhinedir.*

“Siirde jj atif harfi dinleyiciyi siiphelendirmek (teskik) icin getirilmistir. Bdylece o
(muhatap), durumunu diisiinsiin ve kesin bir kanaate ulassin ki sonradan sairin giinahkar
mi yoksa takvali mi oldugunu anlasin.”* Goriildiigii tizere atif harfi burada miisnediin
ileyhin hangisi oldugunu belirlemek ve facir mi takvali mi oldugu hususunda muhatapta
sliphe uyandirmak {izere getirilmistir. Teskik tislubuyla miiphem durum muhataba
ydnlendirilmis ve o gercek/dogru olan hitkmii bulmaya tesvik edilmistir.*

Ornek: Pek cok edebiyatcinin eserinde kullandig1 ve Ziirrumme'nin Hadramevt’ten gelen
bir cariyeye yonelik olarak soyledigi su beyit de teskike 6rnek olarak verilmektedir:

&

. os
(G

e;uéié IRV

Ey Ciildcil ve Nekd arasinda bulunan Ve‘sd ceylan
Sen misin [daha giizel olan] yoksa Ummii Salim mi?*

Sair Ziirrumme burada hitap ettigi kadinin aslinda Ummii Salim’den daha giizel oldugunu
bilmekte ve bundan siiphe duymamaktadir. Fakat muhatabini kimin daha giizel oldugu
hususunda bir slipheye sokmak istemekte ve alternatifli soru kalibini kullanmaktadir.
Kadin ilk izlenimde kendisinin daha giizel olup olmadiginda siipheye diistiriilmektedir.
Boylece durum, sek tislubunun baglamindan ¢ikarak teskiki gerektirmektedir.*

Arap edebiyatgisi, sair ve tenkitgisi olan bn Resik el-Kayrevant (8. 456/1064) el--Umde fi
mehdsini’s-si‘r ve ddabih adli eserinde yukaridaki siirde siipheli iki durumdan yakin/dogru
olan hitkme (sek) isaret edildigini; fakat ilk bakista bu iki ihtimalin muhatap kadin
tarafindan ayirt edilememesi nedeniyle onun siipheye disiiriildigiinii ifade eder. Ona
gdre bu Uslup, ister nesirde isterse de nazimda kullanilsin séze bir hosluk ve giizellik

“  bn Manzlr, Lisaniil-Arab, 14/55; Zavi Fatime, es-Sevahidii’s-sicriyye fi kitdbi el-Menze‘iil-bedic es-Sicilmds?
(Cezair: CAmi‘atii Mevl(id Ma‘merd -Tizi Uz{i-, Yiiksek Linsans Tezi, 2012), 1/459.

% Lecnetii Menahici Cami‘ati’l-Medineti’l-“Alemiyye, el-Beldga, 239.

“  saidi, Bugyetii'l-iddh, 1/106.

47 Ebii’'l-Haris Ziirrumme, Divdn (Beyrut: ns. Besir Yem(it, 1352/1934), 1/189.

8  Ebii’l-Feth Osman ibn Cinnd, el-Khasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1403/1983),
2/458-459; Sicilmast, el-Menze$, 276.
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katmaktadir. Dolayisiyla onun agisindan bu islup bir kapalihig: icerdigi i¢in baglamin
gereginden dolay1 bos s6z ve ¢irkin sayilamaz.*

Eger sair burada istifham edati olan hemzeyi kullanmayip ciimleyi {.JL,; (J éT Ei/sen,
yoksa Ummii Salim mi? seklinde kursaydi anlam teskik iislubunun disina ¢ikacak ve giizel
olan kisinin daha bastan Ummii Salim degil ‘sen’ oldugu vurgulanacakti.”® Dolayisiyla
dinleyici olan kadini burada siiphelendiren s6zdizim 6gesi (T edatiyla beraber soru edati

olan hemzedir.

Ornek: Sicilmasi teskike -serh etmeksizin- Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi’nin (8. 354/965) bir

gazelini 6rnek verir.
s 8T Aala3 2l o el

A RURC I It P PLger?
Senin tiikmiigiin mii yagmur suyu mu yoksa icki mi?
Agzimdayken soguktur; cigerimde ates parcast.”

Miitenebbi “siirinde teskik islubunu ele almaktadir. Bunun érnekleri goktur.”*” Buna gére
sair, sevdigi kadinin agiz suyunun daha tatli ve atesli oldugunu bilmekte fakat
muhatabinda bir hayret ve siiphe uyandirmak icin bu durumu soru kalibinda ona
yoneltmektedir. Dinleyenin zihninde kisa siireli bir stiphe uyandirdiktan sonra hitkmii
ikinci beyitte vermektedir: Miitenebbi’'ye gére sevgilisinin agiz suyu kendisinde iken
soguk; fakat cigerlerine ulasinca ask atesi gibi sicaktir. Bu aciklama ile birlikte artik
dinleyende uyandirilan siiphe izale edilmis olmaktadir.

Sonug

Mubhataplar siipheye diisiirmeyi gaye edinen bir iislup olan teskik, genellikle dinleyiciyi
hakikatin bilgisine yani sonradan gelecek hitkme hazirlamak tizere kullanilir. Bu islup
genel olarak klasik beligat kaynaklari icinde ayrica ele alinmamigtir. Fakat tespit
ettigimiz kadariyla digerlerinden farkli olarak Sicilmasi teskik sozciigiinii
kavramsallastirir ve onun i¢in eserinde ayr1 bir baslik agar. O teskik islubunu mantiktaki
sofistik deliller/kiyaslar ve mugalata ile iliskilendirir. Ayrica mugalatayi, muhatabi kasten
yaniltmay1 hedefledigi icin teskikin en diisiik ve niteliksiz tisluplarindan kabul eder.

el-Kayravini, el-‘Umde, 131.

0 Abbas, Tarthu'n-nakd, 292.

1 Ebu’l-Beka Ukberl, Serhu divani’l-Miitenebbi, thk. Mustafa es-Sekd vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 10/167;
Sicilmas?, el-Menze*, 277.

52 Thsin Abbas, Tarihu'l-edebi’l-endeliisi (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1960), 207.
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Sek tslubunun aksine teskikin goriildiigii yerlerde baglam, konusanin gercegi ve dogru
hitkmii 6nceden bilmesini gerektirir. Burada gercegi bilmeyen konumunda kabul edilen
kisi muhataptir. Yani konusan tarafindan siipheye disiiriilmek istenen dinleyicidir.
Dinleyen, gercegi/dogru hitkkmii bilmeyen kabul edildigi icin ona yoneltilen s6z daha ¢ok,
hakikate ulastiracak sekilde secenekli ve belirsiz bir {slupla ifade edilir, bu da onu

stipheye diistiriir.

Teskik tislubunu sek tislubundan ayiran temel 6lgiit baglamdir. Yani konusanin hiikiim
hakkinda siiphe etmedigi fakat dinleyiciyi siipheye diisiirmeyi gaye edindigi bir baglamda
teskik tslubuna basvurulur. Bu slup belirli sézdizim yapilariyla birlikte bazi atif
edatlarinin kullanilmasini da gerektirebilir. Konusanin kendisinin de siiphe iginde oldugu
durumda teskik degil daha ¢ok sek tislubu gériilmektedir.

Tevcih (ibhdm) ve tevhimle karstirildigi icin teskik {islubuna ¢agdas belagat
kaynaklarinda ayrica yer verilmez. Bununla birlikte teskik, diger benzer isluplardan
tanim, kavram igerigi ve Ornekleri bakimindan farklilastigi icin ayr1 bir bedi* iislubu
olarak degerlendirilmeli ve belagat kaynaklarinda teskik baslig1 ile yer almalidir.
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Oz

Asr-1saadetten 6nce Arap edebiyatinda birgok 6rnegine rastlanan kasideler, Abbasiler dénemi ile birlikte maksat ve
muhtevada meydana gelen degisim ile birlikte bedi* sanatlarinin da kullanilmasiyla bedi‘iyyat adiyla yeni bir tarz
olarak ortaya ¢ikmstir. Bedi‘iyye kelimesinin ¢ogulu olan bedi‘iyyat, bahr-1 basit vezinli ve mim kafiyesiyle yazilan
peygamber methiyesi konulu kasidelere verilen isimdir. Sairler gerek sairlik becerilerini sergilemek gerekse baz
bedeni rahatsizliklar icin Hz. Peygamber’i sifa vesilesi kilmak ya da bedi* sanatlarim gretmek maksadiyla bu
tiirden beyitler nazmetmislerdir.

Bu makalede, Misirhi sair Abdurrahman B. Ahmed B. Ali el-Humeyd?'nin bedi‘iyye tarzinda kaleme aldigi Menhu'’s-
semi* bi serhi temlihi’l bedi’ bi medhi’s-sefi adli eserinde ele aldig1 40 ve 83 arasindaki beyitler ve bu beyitlerde yer alan
bedi sanatlar1 tanitilacaktir. Bu yapilirken, miiellifin sistemi esas alnarak lafzl ve manevi bedi sanatlar1 karisik bir
diizende islenecektir.

Anahtar Kelimeler: Bed?, Bedi'iyye, Bediiyyat, Kaside, Methiye.
EXAMPLES OF PRAISE IN ABDURRAHMAN B. AHMED B. ALI AL-HUMAYDI

Abstract

The eulogies, many examples of which were encountered in Arabic literature before the Age of Bliss, emerged as a
new style under the name of bedi'iyyat, with the use of bedi' arts along with the change in purpose and content
during the Abbasid period. The plural of the word bedi‘iyyah, bedi‘iyyat, is the name given to the odes on the
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ABDURRAHMAN B. AHMED B. ALi El-HUMEYD{’DE METHIYE ORNEKLER{

eulogy of the prophet written with bahr-i simple meter and mime rhyme. The poets were sent to Hz. These
couplets were written by the Prophet in order to make it a means of healing or to teach the arts of bedi. In this
article, the couplets between 40 and 83 that the Egyptian poet Abdurrahman B. Ahmed B. Ali al-Humaydi dealt with
in his work Menhu's-semi' bi serhi temlihi'l bedi' bi medhi's-sefi’ written in the style of bedi'iyye and the bed arts in
these couplets will be introduced. While doing this, the system of the arts will be based on the author's system, so
that the literal and spiritual bedi' arts will be processed in a mixed order.

Key Words: Bedi, Bedi‘iyyah, Bedi‘iyyat, Ode, Praise.

Atif / Cite as: Ege, Ramazan-Tilkitas, Sadullah. “Abdurrahman b. Ahmed b. Ali el-Humeyd?’de Methiye
Ornekleri”. Apjir 6/2 (Agustos 2022), 192-211.

Giris

”

Medhiyye (i>Jx), sozlitkte “6vmek, methetmek, methiye yazmak”' anlamindaki e

fiiline nisbet eki getirilerek yapilan ve Tirkge'de “6vgil siiri” anlaminda kullanilan bir
edebiyat terimidir.

Medih sanati, genel olarak Arap siirinin en ok miiracaat edilen alanidir. Birgok asamadan
gecerek giiniimiize kadar gelisimini stirdiirmiis olan bu tiir, siirin en éncelikli gayesi olma
ozelligini korumustur. Islamiyet ile birlikte medh-i nebevi ortaya ¢ikmistir. Hz.
Peygamber’in (a.s) giizel meziyetlerini, 6rnek ahlakini, iistiin vasiflarini anlatmak isteyen
sairler giic ve kabiliyetleri Olgiisiinde farkli duygu ve diisiincelerle medih sanatina
basvurmuglardir.’

Hz. Peygamber’i (a.s) metheden siirlere verilen bir ad olan bedi‘iyye (ias) ise h. VIIL

yiizyildan itibaren bed* sanatlarin yorumunda bir ilim dali haline gelmistir. Ancak bu
ifade s6zlitk anlamindan uzaklasarak belirli kurallar cercevesinde nazmedilen kasidelere
verilen bir isim olmustur.

Hz. Peygamber’e (a.s) sevginin tezahiirii olan bu tiir siirler, daha Allah Res{ilii hayatta
iken Hassdn b. Sabit (5. 60/680) ve Ki'b b. Ziitheyr (3. 24/645) gibi sair sahabiler
tarafindan irad edilmeye baslanmis, Emevi ve Abbésiler devrinde geliserek giiniimiize
kadar devam etmistir.’

1. Bedi‘iyyelerin nazmedilme sebepleri

ilk bedi‘iyye yazanlardan biri kabul edilen el-Hilli (748/1349) eserini Kur’an’in icizinin ve
Hz. Peygamber’in niibiivvetinin daha iyi anlasilmasi, Allah ResGlii'nii methetmek, bedi*

Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge sézliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 825.

2 Muhammed Salim Muhammed, el-Medhu'n-nebevi hattd nihdyeti’l-‘asri’l-Memliiki (Dimask: Daru’l-Fikr, h.1417),
48.

*  Hulusi Kilig, “BedliyyAat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1992), 5/320.
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ilmine katkida bulunmak, ayrica daha 6nce yapilan ¢alismalari tamamlamak maksadiyla
kaleme aldigin ifade etmistir.*

Her ne kadar bedi‘iyyelerin sartlarini tam olarak tasimayip bediiyy4t'tan kabul edilmese
de BOsir! (8.694/1295)'nin "Kasidetii'l-biirde" adli eseri de biiyiik bir sohrete
kavusmustur. Rilyasinda Hz. Peygamber'i (a.s) gdren el-Biisirf, Allah Res{ilii'ne kasidesini
okumustur. Hz. Peygamber (a.s) siiri sonuna kadar dinledikten sonra elbisesini Bisiri’nin
(6.694/1295) lizerine Ortmiistiir. Bu sayede Bisirl (6.694/1295) fel¢ rahatsizligindan

kurtulmustur. Kasidenin séhrete kavusmasinin bir sebebi de bu hikayesi olmustur.

el-Humeydi divAnini yazma siireciyle ilgili olarak riiyasinda bir varak {izerinde Hz.
Peygamber icin yazdigi hemziyeyi okudugunu ve kasidenin Res(liillah tarafindan
memnuniyetle karsilaninca kalbinin sevingle doldugunu, mutlulugunu Medine
sokaklarinda “ne miibarek bir gece” diye haykirarak dile getirdigini ifade etmis
sonrasinda, “te” harfinden itibaren yazmaya devam ettigini ve divaninin sonlarma dogru
geldiginde babasinin Allah Resiilii'nti ~-Humeydi'nin de yaninda oldugu halde- riiyasinda
gdrdiigiinii ve Hz. Peygamber’in (a.s) onlari husn-ii kabul ile karsiladigin ifade etmis

bedeninden de misk kokularmin etrafa yayildigini séylemistir.’

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore, sairler sefaat beklentisi, hastaliklarina sifa
arayisl, siir yeteneklerini ispat etme duygusu, toplumun bu yoéndeki beklentisini
karsilama, manevi destek ihtiyaci gibi nedenlerle Hz. Peygamber’e medih maksadiyla

siirlerini nazmettikleri sGylenebilir.

2. el-Humeydi’nin kasidesinde bedi sanatlar1 ve methiye 6rnekleri

2.1, Terdid ve't-Tenkit (c.Sdly Ws JI): Nazimda veya nesirde bir kelimeyi iki farkli

anlam ile irtibatlandirarak kullanmaktir. Terdid’de tekrarlanan kelime ayni misrada yer
alirken, ta‘attuf'ta farkli misralarda olabilir.  Humeydi soyle der:

U3 Jesd! Jadl) I Lasdt & I3 058 s el i)

Tiim giizel nitelemeler ve évgii, hos ve giizel fillerinden dolayr O'na (a.s) aittir. (nice giizel

vastflarini) Allah Niin ve Kalem siiresinde” anarak (Restiliinii) Gvmiistiir.

*  el-Hilli, Safiyyiiddin Abdiilaziz b. Serdya b. Ali, Serhu’l-kdfiyeti'l-bedi‘iyye fi ‘ulimi’l-beldga ve mehdsini’l-bedr,
thk. Nesib Nesvi, Daru (Beyrut: ikinci Baski, Sadir, 1992), 5.

Abdurrahmén b. Ahmed b. Ali el-Humeydi, ed-Durru’l-manziim fi medhi’'n-nebiyyi’l-‘azdm (Misir: el-Matbaatii’l-
amire, 1322/1896), 4-5.

ibn Ebi’l-isba® el-Bagdadt el-Misrd, et-Tahriru’t-tahbir fi sindati’s-siri ve'n-nesr ve beyani i‘cazi’l-kur'an (Birlesik
Arap Cumhuriyeti: el-Meclisii'l- ‘A4 li's-Siitini'l-islamiyye, ts.), 254.

Bu sure niin ve'l-kalemi kelimeleri ile baslayan kalem suresi olup kur’an-1 kerim’in 68. suresidir. Burada
Allah Restliiniin éviildiigii ayetler muhtemelen ilk 5 ayet olmalidir.
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Beytin sadr ve aciiz kisimlarinda “ J.«>" lafzi {i¢ kez tekrar edilmistir. Birincide bu kelime

miibteda digerlerinde sifat gérevindedir.

Tenkit (o.Kly @ Zeka eseri niikteli séz sdylemek anlamina gelen kelime terim olarak
miitekellimin bir sey sGylemeyi amagladiktan sonra onun yerine gececek baska bir lafz
kullanmamasidir.® Humeydi terdid sanati icin verdigi beytinde e.l.éj\j O ).: ¢ lafizlarinda

bu sanati uygulamistir. Kur’an’in tamaminda Allah Res@lii anilmakla birlikte bilhassa
“yiice ahlaka sahip olmak gibi” bir¢ok vasfinin bu surede zikredilmesi sebebiyle tenkit
sanati icin “kalem suresi” tahsis edilmistir.

2.2. el-*Aksu’l-miistevi ((5 gimedl A1) @ Miiellif konuya her ne kadar aks-i miisteva diye
baslasa da edebiyat lizerine yapilan bazi ¢alismalarda bu sanat, kalb bashgi altinda

incelenmektedir. Buna gére kalb: Bir soziin tersten okundugunda ilkinin aynisinin
olmasina denir. Kalb-i kiil ve kalb-i ba‘d olarak iki kisma ayrilir.’

o235 W sk g5 U 58 £33 W o554 o3 U a

(Restiliillah) siddetli susuzluga ugrayp da yanip tutusamn hararetini séndiiren, ihtiyaci dile
getiremeyip (utancindan) kapkara kesilene veren”, (giinahlarindan) pismanlk duyup da kendisine

miiracaat edene yol gosteren, anlasmazhga diisiip de sikinttya gireni gonliinii razi edip mutmain

kilandir.

Beyitte “ o23- Jgs "ve " 258 - ¢ & " lafizlari arasinda el-‘Aksu’l-miistevi sanat1 vardir.

2.3. el-‘Aks ve't-Tebdil ( a1y ,.Kal): Bir ciimle ya da beytin sonunu basa, basini sona

alma yoluyla baska bir beyit veya ciimle meydana getirmektir."
16 & 530l 3525 205 501 255 el BN e ozl b

(Restliillah, Allah’in yarattigi) varliklarm ruhu, ruhlarin da 6ziidiir. Idrak ve anlayisi diizgiin,

basireti saglam birisi icin (bu hakikat) ortadadur.

Beyitte ij\\ 543 ;)5-}3\ 'C)j ve LU i w"-“ bW arasinda aks sanati
bulunmaktadir.

8 bn Ebi’l-isba‘, Tahriru't-tahbir, 11, s. 307; el-Humeyd1, Menhu’s-Semi’, 73a/10.

°  Bulut, Ali, Bed* flmi (M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul, 2016), 216.

Burada Bakara siiresinin 273. ayetine iktibas vardur.

1 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu istilahdti’l-fiiniin ve’l-‘uliim, thk. Ali Dehriic (Beyriit : Mektebetii Liibnan,
1996), 11, s. 1020; el-Kazvini, Celaluddin EbGi Abdillah Muhammed, el-idah fi ‘uliimi’l-beldga, thk. ibrahim
Semsiiddin (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2003), 265; Akdemir, Hikmet, Beldjat Terimleri Ansiklopedisi
(Izmir: Nil Yayinlari, 1999), 5.
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2.4. Igret (s ,LaY1): Sozlitkte gdstermek, isaret etmek anlamlarina gelen kelime bed* terimi

olarak im4 ve telmih yoluyla az lafzin birgok manay1 icermesi seklinde tanimlanmistir."
Allah Res(lii'niin comertligine Humeydi su beytiyle isaret etmistir:

AR NP Py 2 G 158305 5 15

(Restilullah) kavminin efendisi, san ve izzet sahibidir. Kapisina gelenler bol nimetler ve hos

karsilanma ile izzet ve ikram goriirler, ondan istifade ederler.

Miiellif 15 );y 5 Ll \):« lafizlariyla isaret sanatini uygulamistir. Ciinkii bu kelimeler dar

bir manaya hasredilemez, bir¢ok anlam tasirlar.

2.5, T'tilafirl-ma'nd bil-ma'nd ve't-Tersth (ssaedl smodl M c‘z 1) Kelamin,
birbirlerine uygun diisen iki manay1 icermesi; Kelamin birbirlerine uygun diismeyen iki
manay1 ihtiva etmesi olarak iki ¢esittir. * Humeydi sdyle der:

ke 13 Y 5 sl cjihj‘y&j\%gj>£}iépzﬁ

(Restilullah) kararlari net, sézii dinlenilen, sani ve sancagu yiice bir zattir. (Aklina her geleni

sdyleyen Himyer kralt) Kayl, 0’nun (a.s) dengi asla degildir.

Beyit sadir ve aciiz kisimlariyla birbirine uyumlu mana igermektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (a.s) sancaginin, isminin (naminin) yiiceligi mana agisindan uyumluluk
tagimakla birlikte bu sifatlarda O’na (a.s) kimse denk degildir.

Tersth (c:.i ) Sozliikte beslemek, terbiye etmek, aday gdstermek anlamlarima gelen kelime

terim olarak miitekellimin herhangi bir edebi sanat igin uygun olmayan bir kelime
getirmesinden sonra onu takviye edecek bedi* giizellikler i¢in uyumlu bir lafiz
getirmesidir.™

Miiellif i’'tilafi’l-ma'nid bi'l-ma‘'ni sanati i¢in kullandig1 beyitte bu sanata da misal
getirmistir. Oyle ki ("‘A“ lazfi ("L'J‘ ifadesini takviye etmektedir. Nitekim “,.L:« lafz1

tersihten once tek basina kullanildiginda beyitte herhangi bir edebi sanat s6z konusu

degil iken ol kelimesinin kendisini tersth etmesinden sonra tevriye séz sanati

2 Kudime b. Ca‘fer, Nakdii's-si'r, (Kostantiniyye: Matbaatii’l-Cevaib, h.1302), s. 55; ibn Ma‘s(im, Sadruddin ‘Ali
b. Ahmed el-Medent, Envdru’r-rabi ‘fi envd ‘Vl-Bedf’, thk. Sakir HAd] Sukr (Necef: Matba‘atu’'n-Nu ‘mén 1969),
5/301.

B3 el-Hilli, Serhu’l-kdfiyeti’l-bedi‘iyye, s. 172; el-Humeyd], Menhu’s-Semi‘, 82a/10; Bulut, Ali, Beldgat (medni, beyan,
bedt’), (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 266.

1 ibn Ebi’l-isba’, Tahriru't-tahbir, s. 271; ibn Hicce, Takiyuddin Eb{i Bekir b. Abdillah el-Hamevi, Hizdnetiil-edeb
ve gdyetiil-ereb, thk. ‘Isim Saky(, Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 2004), I1, s. 299; {bn Ma‘slim, Envdru'r-
rabi, V1, s. 172; Aydin, Mustafa, Bedi* [lmi ve Sanatlari, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2018), 257.
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olusmakta ve sancak anlamiyla saninin yiiceligi sancaginin yiiceligini de iktiza
etmektedir.

2.6.el-Miinasebetu’l-lafziyye, I'tilafii'l-lafzi ma‘a’l-ma‘ni ve't- Tekmil ~ ( & Laalll Gl
bl Lubadl 5 JouSHly aaedl): Miitekellimin 6lgiilii lafizlar kullanmast olarak tarif

edilen bu sanat iki kisma ayrilir. Tam miinisebet; lafizlarin l¢iilii ve kafiyeli olmasi, gayr-
1 tam miinisebet ise lafizlarin vezinli olmakla birlikte kafiyesiz olarak getirilmesidir.”

NEVENIN R RS 3 5al J B g3

Restilullah sozleriyle (her zaman) dogrulanmustir. Kelami agik segik olup ifadelerinde kapalilik

yoktur. Eylemleri sozlerini teyit etmektedir. (Necis olan her seyden arinmus) tabiati da tertemizdir.

Beyitte 3X.: ile geriye kalan tiim lafizlar arasinda “ 4334 - {..KJ\ - ol - Jle - JLIu

V':“;J\" tam bir miinasebet s6z konusudur.

I'tilafi’l-lafzi ma‘a’l-ma'nd (_sael! & LalJl CoMsl): Lafzin manaya uyumu anlamina gelen
bu ifadede kelimelerin ve terkiplerin manaya ve konuya uygun olarak secilmesidir.
Savasin anlatildigi climle ve beyitlerde sert lafizlarin; hiiziin, ask gibi konularin ele
alindig1 yerlerde ise yumusak lafizlarin tercih edilmesi gibi."

Humeydi az onceki beyitte Allah ResGli'nii methederken lafizlari muhtevaya uygun
olarak se¢mistir."”

Tekmil ( |S): Sézlitkte tamamlama, eksikligi giderme anlamlarima gelen kelime terim

olarak miitekellimin 6vgili ve yergi gibi tam bir mana ifade eden soz getirip sonrasinda
nitelemeyi eksik gériip onu destekleyecek baska bir mana ilave etmesidir.'

Humeydi el-Miindsebetu l-lafziyye bashigi altinda verdigi beyitte Allah Res(ili'nii birbirini
takviye edici birgok kelam ile dvmiistiir."

2.7. Nefyi's-sey’i bi-icabihi (slogl el &): “Bir seyi olumlusuyla nefyetmek” anlamina
gelen ifade, terim olarak miitekellimin gériiniiste s6ziinii ispat etmekle birlikte mecazen
onun sebebi olan seyi nefyetmesidir.” Humeydi bu konuda su beyti 6rnek gostermistir:

1 en-Niiveyri, Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetiil-ereb fi-fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru'l-Kiitiibi ve'l-
Vesaik'l-Kavmiyye, 1423/2002), VI, s. 159; ibn Ebi'l-Isba‘, Tahriru’t-tahbir, 367; ibn Hicce, Hizdnetiil-edeb, 1/
370; el-Humeydi, Menhu’s-Semi’, 84b/1.

16 el-Humeydi, Menhu’s-Semi’, 85a/15; Bulut, Bedi’ [lmi, s. 264.

Humeydi bu sanat1 el-Miinasebii’l-lafziyye baslig altindaki beytinde 6rneklendirmistir.

8 ibn Ebi’l-isba‘,Tahriru’t-tahbir, 357; ibn Ma‘siim, Envdru’r-rabi, 5/186-187; el-Hilli, Serhu’l-Kdfiyetil-bedi‘iyye,

142; ibn Hicce, Hizdnetiil-edeb, 1/374.

Humeydi bu sanati el-Miinasebii’l-lafziyye baslig altindaki beytinde 6rneklendirmistir.
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laa STl e G R ol e

O'na (a.s) siginan, zamanin sikint1 verici musibetlerinden emin olur. Ciinkii o kimse (en giivenli
yere) Harem’e yerlesmistir.

Beyitte mecazi agidan Allah ResGli'ne ilticd etmeyen kimsenin dert ve elemlerden emin

olamayacagi mesaji verilmistir.

2.8, Hasru'l-ciiz’iyye ve ilhdkuh( bi'l-kiilliyye (AJSIL aslod|y 48552l ea>): Ciiz? olam
siirlaywp kiilli olana dahil etmek anlamina gelen ifade, terim olarak miitekellimin genel
olarak bir hiikiim verdikten sonra bu hiikmiin altina giren béliimleri siralamasi seklinde
de tarif edilebilir.” Humeyd? s6yle der:

S o 555K 553 iy A 31 Js 0

Restilullah dyle bir zattir ki tiim varliklar onun ikraming, cémertligine (sefaatine) muhtagtir. O

(tiim giizel hasletlerin kendisinde toplanmastyla ) seref ve iftihar kaynagidir.

Beyitte ilim, cesaret, yumusak huyluluk, comertlik, kahramanlik gibi Allah ResGlii’niin sahip
oldugu ve yaratilistan gelen iistiin vasiflarin her biri (mecazen) deginildikten sonra Hz.
Peygamber, biitiin bunlar1 uhdesinde barindiran biri olarak yticeltilip methedilmistir.

2.9. el-Muhmelii'l-hur(f (>l Jagell): Miitekellimin noktal bir harf kullanmadan

ciimle veya beyit irdd etmesidir. Humeydi bu sanati su sekilde 6rneklemistir:
FTERC TR e 5315 5bzyI 35015 513)

Restilullah’a kavusmayr umanlar onun yaninda umduklart seylerle birlikte sevgi, yardim, ikram ve
saadet bulmuslardir.

Beyitte kullanilan tiim lafizlar noktasiz harflerden olusmaktadir.

2.10. el-Mu‘cemii’l-hur(f (G 5 > r.gvud‘): Ciimle veya beyitte bulunan tiim kelimelerin

noktali harflerden olusmasidir. Humeydi’nin beyti su sekildedir:

Resiiliillah hostur, giizeldir ve en kuvvetli delil ile insanligin kurtaricisidir. (Allah Tedld hak ve
batil agik¢a ortaya koymak icin kendisinden ve vahyinden haber vermek iizere onu se¢mistir) O

2 ibn Ebi’l-isba‘, Tahriru’t-tahbir, 377; ibn Hicce, Hizanetiil-edeb, 2/24; Aydin, Bed{" ilmi ve Sanatlar1, 133.
2L ibn Ebi’l-Isba¢, Tahriru’t-tahbir, 600; ibn Ma‘sim, Envdru’r-rabi, V, s. 144. el-Hilli, Serhu’l-Kdfiyeti'l-bedi‘iyye, 243.

2 el-Humeydi, ed-Durru’l-manziim, 121.
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(a.s) Insanligin cehalet ve daldlet hastaligindan kurtulup sifa bulmast igin yiice Zdt tan gelen vahyi
en glizel sekilde tebyin etmistir.

Goriildugi gibi beyitte kullanilan tiim lafizlar noktal harflerden miitesekkildir.

2.11. Ahyef (<axYI): Bir kelimesi noktali digeri noktasiz harfler iceren kelimelerle

yazilmis kasidelere verilen isimdir. Hayf4 ismiyle de bilinir.” Humeydi'nin beyti sdyledir:

(Restiliillah icin) dvgiide bulundugum tiim sanath ifadelerim ona olan giivenimdendir. Umulur ki
su yasli faniyi stkintilardan kurtarir.

Beyitte ahyef sanati agik bir sekilde gortilmektedir.

2.12. Erkat (LG ,YIy: Sozliikte iizerinde beyaz noktalar bulunan, benekli anlamlarina

gelmektedir. Bed{* terimi olarak miitekellimin bir harfi noktal diger harfi noktasiz harfler
iceren kelimeler secerek beytini olusturmasidir. Rakt4 ismiyle de bilinir.”* Humeydi'nin

beyti sdyledir:
Mot s ob 555 55 s i

Susuzlugumu gidermek (sevda yangimimu séndiirmek) -ahirette- kurtulusumu murdd etmek icin
yoniimii Resilullah’a cevirdigimden beri taatimden lezzet buldum.

Beyitte her bir lafiz sirasiyla bir noktal ve bir noktasiz harften olusmaktadir.

2.13. el-Mefriku’l-ahruf (J 5 ,>JI & ,201): Miitekellimin beytinde yer alan lafizlari ayr

25

yazilan harflerden secerek olusturmasidir.”® Humeydi'nin kasidesindeki su beytinde

oldugu gibi:
3115 §315 155 £5l3 4515 5, 055 £33 315315 15555 4]

(Restiliillah’in) yurduna gel, muhabbetini arz et ve (Allah Tedla’dan olmasiu diledigin seyleri)
edeple iste (Ciinkii sen miibarek bir yerdesin). Onun (a.s) huzurunda (Rabbinden) isteklerine

devam et.

Arap dilinde Y ; , 3 5 5 T kendilerinden sonraki harfe birlesmezler. Yukaridaki beyit de

biiyiik oranda bu harflerden olusan lafizlardan miitesekkildir.

2 Bulut, Bedt’ ilmi, 320.

2 Bulut, Bedt’ ilmi, 321.

% el-Humeydi, Menhu’s-Semi", 93a/5; Celaliidddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Sity(itf, Nazmii'l-bedi fi medhi hayri
sefl’, thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud, Haleb: Daru’l-Kalem, 1995), 174.
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2.14. Muvassal ( J» 5oJl): Ciimlede veya beyitte yer alan kelimelerin bitisik harflerden
olugsmasidir.”® Humeydi'nin beyti sdyledir:
G5 g e b o SRS h

(Restiliillah’in) ihsant boldur, degerlidir. (varliklar icinde giizel vasiflarda onunla yarisacak kimse
yoktur). Kararli bir durusla O’na (a.s) yénel! Ki kor gézlerin dahi gorebilecegi nimetlerden arzu

ettigini orada bulacaksin.

Beyitte yer alan lafizlar ne eksik ne de fazla iki harfli birlesimler halinde terkip edilmistir.

2.15. Mufassal ( .a2sJl): Beyitte gecen tiim kelimelerin birbirlerinden bagimsiz bir sekilde

ve terkibe ihtiya¢ duyulmadan zikredilmesidir. ¥ Bu sanat Humeydi'nin kasidesindeki su

beyitte yer almaktadir:

Restiliillah’m ikramu boldur, sozleri isabetlidir, Allah'in yarattiklarinin en degerlisi ve efendisidir.
Kendisine dayanilan muhkem bir kaledir. O halde O'na (a.s) sigin ki nimetler icinde yasayasin.

Humeydi'nin beytinde sectigi tiim lafizlar birlesen harflerden terekkiip etmistir.

2.16. es-SAmiti’l-hurf (o >Jl cwlall): Beyit sessiz harflerden olusan kelimelerden

meydana gelmektedir. Humeydi es-sdmitil-huriif'u, telaffuz edildiklerinde iki harfin
agiga ¢iktigi harfler olarak tarif etmistir. Orneg§in; “bé, te, sé, ha” gibi harfler bu
tiirdendir.”® Bu sanat Humeydi’'nin kasidesindeki su beytinde yer almaktadir:

O SIS S L e A b S

Allah Resiilii'niin muhabbetini elde ettim ve sevingle ona kostum. Béylece bedeni ve ruhi

hastaliklarima sifa buldum ve harem bélgesinde dolastim durdum.

Beyit sessiz harflerden meydana gelen lafizlardan olusmustur.

2.17.en-Natiku'l-hurf (bl G5 »J): Humeydi bu sanati, sesli harflerden meydana
gelen kelimelerden olusan beyitler seklinde tarif etmistir. Onun ifadesine gére sesli
harfler, telaffuz edildiklerinde {i¢ harfin agiga ¢iktig1 harflerdir. Ornegin; “elif, cim, dal,
z8l, mim, stn” natiku’l-hur(if tandir.” Humeydi s6yle der:

% el-Humeydi, Menhu’s-Semi", 93b/10; es-Siiy(itd, Nazmii'l-bed", 174.
77 el-Humeydi, Menhu’s-Semi", 94a/10.
% el-Humeydi, Menhu’s-Semi’, 94b/10.
¥ el-Humeydi, Menhu’s-Semi’, 95a/10.
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e Bl b S 5 2tz Ce i3
Allah Resiilii'ne kavusmayr uman kimseye ne bir kétiiliik ne de bir hastalik dokunur. 0 (a.s)

iizerimizdeki cefa ve sikintilari giderdi. O (a.s) tiim milletlerin peygamberidir.

Beyit sesli harflerden meydana gelen kelimelerden olusmustur.

2.18. Tefsir (,mmasl): Sozlikte agiklamak, kapaliligi gidermek anlamlarina gelirken terim

olarak nesirde veya nazimda ilk bakista manasi anlasilmayan ve serhe ihtiya¢ duyulan bir
lafiz getirmektir.* Humeyd1 soyle der:
B s el B8 Bgey B 235 oS oyt sk el

Restilullah comertlikte bol ve bereketli yagmurlar gibidir. Zor zamanlarda kendisine miiracaat

edenin iiziintii ve stkintilarini gideren (maddi ve manevi) hastaliklara sifa olan bir peygamberdir.

Humeydi beyitte “yagmur” anlamma gelen “:.:2” lafzini, bol ve cémert anlamindaki

PR P )
“claall” ile; “yardim” manasindaki “& 327 lafzini ise “O skl ile iliskilendirmistir.

2.19. Nevadir (5! 4:J1): S6zliikte, az bulunan, az kullarilan, alisilmisin disinda olan, nadir olan”*'

anlamlarina gelen kelime terim olarak sairin beytinde gecen bir kelime veya kelime
grubuna az kullanilan bir anlam yiiklemesidir.* Humeydi sdyle der:

Y NS e Lo 315 Bag B4

Resiilullah emniyet, nimet ve bereketten yoksun olarak gelen icin bir sijinaktir (giivenli limandir).
0 (a.s); garaz, fke ve nefreti yok edip giderendir.

Beyitte gegen “C}j 3 J3” terkibinin “Z)}B 243 LA kelimeleriyle yan yana kullanilmast
nadirdir. Ciinkii bir zatin iyiligini gdrebilmek i¢in o zatin sahil-i selametine girmis olmak
gerekir.

2.20. et-Terakki ve’l- insicAm (rlo,u.SY\ 5 5 ,3N): Miitekellimin, Allah Restilii'niin herhangi
bir vasifta hissi, manevi ya da hem hiss hem manevi olarak bir makamdan daha yiiksek
bir makama ulastigini tasvir ettigi beyitlerdir.”

B & 350 e 3l ) s34 e 5535 3 O e gt

Restlullah bir gece yatagindan kalkip Cebrdil’in ulasmaktan aciz kaldigi bir makama, arsa yiirtidii.

% el-Humeydi, Menhu’s-Semi’, 96b/10.

31 ez- Zebid], Muhammed Murtaza, Tacii'l-‘ards min cevahiri’l-kdmus (b.y.,: Daru’l-Hidaye, ts.), 14/195.
2 ibn Hicce, Hizdnetii'l-edeb, 2/ 3; el-Humeydi, Menhu’s-Semf", 97b/10.

#  el-Humeyd?, Menhu’s-Semf*, 99a/5.
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Miiellifin Allah Resili igin “bir gece yatagindan kalkip arsa yiiriidi” ifadelerinde hiss?
terakki; “Hz. Peygamber’in Cenab-1 Hak tarafindan ta‘zim ve ikram gérmesi bakimindan
Cebrail’e nasip olmayan bir makama ulasmas1” ifadesinde de manevi terakki séz
konusudur.

insicAm (ﬂemjﬁﬂ): Séziin akict, tatli ve terkibinin giizel olmasidir.** Humeydi’'nin terakkl

sanati i¢in verdigi beyitte lafizlarin tatlihgi ve siralanisinin giizelligi dikkat cekmektedir.*

Sair, terakk? ve insicim sanatlarini bir beyitte 6rneklemistir.

2.21. Tenezziil (J ;l): Terakki sanatinin ziddi olup miitekellimin kelaminin bir vasiftan

baska bir vasfa ya da bir makamdan kendisinden daha asagi bir makama ge¢mesidir.*

10

Wi5has 58 )36 K e 5 K dng ¢ 06 A

Restliillah miragtan yatagina dondiigiinde sanki yatagi oradan hi¢ ayrilmamis ve uzaklasmamis

gibi sicacikt.

Beytin telaffuzunun rahat ve yapisinin diizgiin olmasiyla birlikte Allah Restlii'niin uzun
mesafeler kat etmesinden sonra déndiigiinde yataginin halen sicak olmasi -bu hadisenin
kisa zamanda gerceklesmesi- ve Cenib-1 Allah’'in huzurunda bulunup sonra yeryiiziine
dénmesi tenezziil sanatina érnek olusturmaktadir.

2.22. el-Maksfir ve'l-Memdiid et-Ta‘lil ve'l-igtikdk (Slas¥gldadlly 5 5daally 5 suaioll):
Arapca’da kelimenin sonunda bulunan ve 6nii fetha olan elife “maksir elif”, bu harf ile
biten isim ve sifatlara da “maksQr isimler” denir. Maks{ir elif ya uzatan elif ya da 6nii
fetha olan yi seklinde yazilir. Kelime sonundaki elif-hemzeye (+1) “memdad elif”, bdyle

isim ve sifatlara da “memd{d isimler” denir.*

Humeydi bu sanat1 s6yle tarif etmistir: Nesirde veya nazimda yaziliglar1 ayni anlamlari
farkli olan maksQir ve memd(d iki lafzin kullanilmasidir ki bu kelimelerin harekeleri
benzer ya da farkl olabilir.*®

s S 3] das, Sl 315 p3All Ga 3505 5h5 dasd

Rastlullah’in makamu yiikselmistir. Nitekim o (a.s) seref ve izzet bakimindan (diger varliklardan)

yiicedir. Ismi Muhammed olup (diinyaya tesrifinden énce) dncekilerce 6viilmiistiir.

*  Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 128; Aydin, Bedi* lmi ve Sanatlari, 357.

% el-Humeyd?, Menhu’s-Sem", 98b/5; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 128; Aydin, Bedi* [lmi ve Sanatlar1,

357.

% el-Humeydi, Menhu’s-Semi’, 100b/10.

% Kenan Demirayak, “Maks{r ve MemdQd ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003),
27/ 453.

% el-Humeyd?, Menhu’s-Semf*, 101b/1.

Apjir
6/2,2022

202



ABDURRAHMAN B. AHMED B. ALi El-HUMEYD{’DE METHIYE ORNEKLER{

Beyitte gecen “Sai” ve “5«5\33‘" lafizlar1 makstr ve memdad isimlerdir.
Ta'lil( Jlxdl): Miitekellimin gerceklesen veya gergeklesmesi beklenen bir hadisenin vuku
bulmasi halinde ortaya ¢ikaracag illeti 6nceden haber vermesidir. *

Beyitte Allah Resiilli’'niin seref ve izzet bakimindan sair varliklardan iistiin olmasa,
kendisinden dnce gelip gegen insanlar tarafindan Sviiliip anilmayacakti, denilerek ta‘lil
yapilmistir.

istikak (slasY): Sézliikte “tiireme, ayrilma, béliinme” anlama gelen kelime, terimi olarak

beyitte veya climlede ayni kdkten tiiremis kelimelerin bulunmasidir. *

Beyitte, “Gvgiiye layik olan, cokca 6viilen” anlaminda gelen “s soms 3 J&>s” lafizlarr aym

kokten tiiremistir.*!

2.23. Tefrik (Gs,4J0): Sairin veya miitekellimin ayni tiirden iki seyin arasinda zitlik

meydana getirmesidir. > Humeydi s6yle der:
Balb O GT G ol e 1555 (A 5

Giines ve ay her nereden dogarsa dogsun (Restilulldh'in nuru karsisinda) ay gizlenir, giinesin 1sigi

soner.

Beyitte Hz. Peygamber’in nurunun giines ve ayin isigindan farki ifade edilerek tefrik
sanat1 uygulanmusgtir.

2.24. Cem‘ ma‘a’t-taksim (r.:...E:J\ & CqJ\): Miitekellimin iki veya daha ¢ok seyin arasini
once bir hitkiimde cem' edip sonra taksim etmesi veya Once taksim ettigi seyleri
sonrasinda bir hiikiim altinda toplamasidir.”® Humeyd? s6yle demistir;

S5 Gl il 3 SLasyIp I b ezt

Nebf (a.s) tiim iyilik ve giizellik bir araya toplamustir. Giizellikler zdtinda ihsan (iyilikler) ise onun

tabiatinda mevcuttur.

*  el-Humeyd1, Menhu’s-Semf*, 102b/5.

0 el-Humeydi, Menhu’s-Semf", 103a/15.

Bu sanat miiellifin el-Maks(r ve’l-Memdad baslig1 altindaki beytinde 6rneklenmistir.

%2 el-Kazvini, el-Idah, 270; es-Siibki, Eb(i Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi, Ardsul-efrdh fi serhi
telhisi’l-miftah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2003), 2/251.

“ el-Humeydi, Menhu’s-semi*, 105a/5; ibn Hicce, Hizdnetiil-edeb, 2/254; ibn Ma‘sim, Envdru’r-rabt, 5/ 173; es-
Suibki, Ardsull-efrah, 2/253; Sihabiiddin Ahmed bin Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi-fiininil-edeb
(Kahire: Daru'l-Kiitiibi ve'l-Vesaik'l-Kavmiyye, 1423/2002), 7/154.
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Beyitte, tiim ihsanin Allah Resiili'nde var oldugu ifade edildikten sonra tabiatinda ve
zatinda sahip olduklar: taksim edilmistir.

2.25. et-Tertib ve't-Teacclib (cawdl 5 o JI): Miitekellimin bir sahsin gesitli niteliklerini
bir veya birkag beyitte tabii yaratilis sirasina gore zikretmesi ve bunlara zihninde veya
harigte bulunan ilave bir nitelik eklememesidir.* Humeydi'nin su beytindeki gibi:

sk oy s Pl iS5 0380 X

Restilullah’m gézlerinin i¢ci bembeyaz, lokmast ise simsiyah olup yiiziinde hayd vardir. Ajzinda
inciler gibi dizili disleri vardir. Ey yaratilis giizel olan zat...”

Humeydi, Allah ResOli'niin gdz, yiiz ve agzim sirasiyla giizel vasiflarla anmistir.*

Teaccib (Cexl): Miitekellimin beytinde yahut kelaminda ister 6vgii ister yergi olsun bir

niteligi miibalaga etmek maksadiyla genel gecer bir kalip kullanarak makbul bir tslup
getirmesidir.” Humeydi’'nin beyti sdyledir:

Yukaridaki beyitte Humeydy, r.]a.’;.f: Sy 5 kalibini kullanmistir. Bu soz taacciip ifade

ettiginde beytin anlami “yaratilisindaki intizam ne giizel” seklinde olur.

2.26. Taksim (M\): Birgok seyi zikrettikten sonra kisimlarina deginmektir.*
Humeydi'nin beyti s6yledir:
i 2536 JLS 555 ool s8N (15 o

(Restilullah) tiim kemdalat: kendisinde toplamistir. Tabiaty; (sahip oldugu) sabir, hosgorii, akil,

hiikiim, adalet ve itkdn ile bizi razi etmistir.

Beyitte, Res{iliillah’in (a.s) tabiati itibariyle sahip oldugu hasletleri tek tek siralanmistir.

2.27. Cem* ma‘a’t-tefrik (3, 2! - co,d\): Bu terim, iki hiikmii bir manada birlestirdikten

sonra baska bir hususta aralarim ayirmak olarak tarif edilmistir.” Humeyd? beytinde Hz.
Peygamber’i (a.s) s6yle nitelemistir;

o 11eN) g el ol B o g el 455

“  el-Humeyd?, Menhu’s-semf", 106a/5; el-Hilli, Serhu’l-Kafiyeti'l-bedi‘iyye, s. 210; Ibn Hicce, Hizdnetii'l-edeb, 2/284;
fbn Ma‘slim, Envdru’r-rabi, 5/317; Aydin, Bedi* ilmi ve Sanatlari, 245.

* Humeydi, ed-Durru’l-manziim, 123.

% Busanat Humeydi'nin Teacclb baslig1 altinda verdigi beyitte 6rneklenmistir.

47 el-Humeydi, Menhu’s-semi’, 106b/1.
“®  el-Kazvini, el-idah, 270; es-Siibki, Artisu'l-efrah, 2/ 252.
*  el-Humeydf, Menhu’s-semi*, 108b/1.
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Icinde bulunduklart siddetli zulumattan dolay: kapkara bir gece gibi olan diismanlarina karst kilict
sabah 1siklart gibidir. Yiizii cehaletin karanliklarin silip siipiiren fecr aydinhgi gibidir.

Beyitte Allah ResGli’'niin yilzii ve kil sabah isiklarina benzetilmistir. Sonrasinda
kilicinin karanliklar ile tasvir edilen diismanlarina karsi sabah aydinh@ gibi oldugu;
yliziniin ise cehalet karanliklarim yok eden fecr aydinligi seklinde tesbihin farkli bir
yo6niine deginilmistir.

2.28. Icdz (5l>-Y1): Séziin maksada uygun bir sekilde acik ve net ifade edilmesi sartiyla

miimkiin olan az lafizla anlatilmasidir.” Humeydi s6yle der:

a/:t;/a.i“:}’s/g/.“iq};é //’“ﬁw\};;_jgég

Tiim giizel vasiflar Restlullah’ta toplanmstir. Sozleri hak ve batili aywran hak sézlerdir. Hak ve
hakikati tasdik edenin imam onunla ziyadelesmis, (ona diismanlk yapan) inkarcinin ise fiski,
isyani artrgtir.

3

Beyitte yer alan “ Ladl” ve “ Ladl |S” lafizlari hakki batildan ayiran tiim giizel
hasletleri ifade etmektedir. Ayrica “ >l .= ifadesiyle de giinahkar kimsenin s6z ve

eylemleri sebebiyle dalalete ugramasi kast edilmistir.

2.29. Miisikele (dsliall): Bir seyi kendi lafzi yerine sohbette gecen onun yerine
gecebilecek baska bir lafiz kullanmaktir. ** Humeydi sGyle der:

FISPPCUNE PRS- < e A kg alail el e

Restilullah ehl-i daldletin kdtiiliiklerini kétiiliikle (onlari cezalandirarak) engeller. Onlar ki haddi

asmalarindan ve diismanliklarindan sonra en biiyiik sapkinlik tizerinedirler.

Hz. Peygamber’in diismanlarin kétiliikleri karsiliginda onlar1 cezalandirarak bir manada
kotii amellerine engel olmustur. Burada kéifirlerin yaptigi bir zuliimdir. Onlar i¢in
kullanilan kelime bagska bir anlam ve baglamda tekrar edilmistir.

2.30. Tefri* (@ ,2J1): Genel vasiflarla nitelenen sahis veya nesnenin 6zel sifatlarindan da

bahsedilerek 6viilmesi veya bir hitkmii bir sifat ile bina ettikten sonra ayni hitkmii baska
bir sifat ile vererek tekit etmektir.”” Humeydi'nin beyti séyledir:

e gl bl ) 2 B 6 EEIPIRE P

50 Ali Bulut, Beldgat (medni, beydn, bedf) (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2007), 166; M. Yekta
Sarag, “icAz”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 21/ 392.

1 el-Kazvini, el-idah, s. 263.

52 Aydin, Bedi* ilmi ve Sanatlari, 141.
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Harp aninda eskin atlarin dort ayakli diismanlara dogru kosusu, diismanlarin korku ile

kagmalarindan daha stiratli degildir.

Beyitte harp esnasinda Resiliillah ve ashibinin diisman saflarina hiicumu tasvir
edildikten sonra diismanlarin korku ile siiratli bir sekilde kagislarinin durumuna gegis
yapilmistir.

2.31. et-Tevzl* ve'l-Hazf (Ll & #J1): Miitekellimin kelaminda veya sairin beytinde
soze tekelluf getirmeyecek sekilde tim lafizlar icin ortak bir harf kullanmasidir.”
Humeydi s6yle der:

$55h as ) dgal SO FREAINFPPA PN

Restilullah Islam dininin hiikiimlerini (ilkelerini) bize gdstermis ve dini yasamlir kilmistir. Hak
diismanlarim helak vadilerinde (cukurlarinda) perisan etmis, koklerini kurutmustur.

Miiellif beyitte kullandig1 tiim lafizlarda > (d4l) harfine yer almustir.

el-Hazf (J=Jl): Miitekellimin kelamindan bir veya birka¢ harfi tekelliiften uzak bir
sekilde hazfetmesidir.

Miiellif kasidesinin serhinde belirttigine gore et-tevzi‘ bashg altinda verilen beyitte “~

J—iS—'t—L—L—ub—up—wﬁ—uﬂ—)'—';—t—c—c—@" harflerini hazfetmistir.**

2.32. Tastir (,Jeedl): Beytin her iki kismimnin kendi iginde digerinden farkl olarak secili

olmasina denir.”® Humeydi séyle der:
stz 135, dsla o el os 3 b o580 ity

Restilullahin yardimina miiracaat edip de onun (a.s) huzurundan bos dénen olmadi. Halini arz

eden kimse artik ancak Resiil-i Ekrem’e has olan comertlik yurduna kavusmustur.

Beytin ilk satrindaki bolimler muttasil ¢ zamiri ile biterken; ikinci satrdaki tef'ileler

kesrali mim ile tamamlanmistir.

2.33. Tarst* ( =): Sair veya miitekellimin ciimlede yahut beytin her iki tarafinda
= y y y

bulunan lafizlar1 kafiye veya vezin bakimindan birbirlerine denk olarak getirmesidir.
Humeyd? s6yle der:

Humeydi’nin hazf sanati i¢in irad ettigi beyitte tevzi‘ sanati da érneklendirmistir. Buna gdre beyitte yer
alan lafizlarin tiimiinde kullanilan tevzi‘ harfi » harfidir. Bkz., el-Humeydi, Menhu’s-semi’, 113a/1.

*  el-Humeydi, Menhu’s-semf’, 114b/1.

Bulut, Bedi’ ilmi ve Sanatlari, s. 246.
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o5 b 1ol a2l 355 055 G I3k sdl3) i,

Resiiliillah kendisinden iyilik umup gelenlere tath bir rizik kapisidir. Cémertliginde bir feyz
isteyenlere (en giizel) yardim ve ikramdr.

Beytin misralari arasinda tam bir uyum géze carpmaktadir.

2.34. Tesmit (candl): Nesirde ve nazimda kullanilan bu sanat ile ciimle veya beyit dort

kisma ayrilir. Beytin son bsliimii siirin kafiyesine uymakla birlikte diger {icii revi harfine
mubhalif olarak kendi aralarinda farkli bir kafiye ile gelir. Humeydi s6yle der:

S 55l sl 4] N RSN P TS PCHE

Restiliillah’in (a.s) (niibiivvet) alametleri ortaya ¢iktr. Nuru gozleri kamastirdi. Onunla kalpler nese

buldu. Ve bu seving tiim Arap ve acem arasinda yayildi.

Beyit birbirleriyle uyumlu dért béliim halinde tasarlanmis, son kelime kafiye harfi mim
ile tamamlanirken; diger béltimlerin hepsi < harfi ile bitirilmistir. Béylece beytin kendi

icinde bir uyum meydana getirilmistir.

2.35. Miivazene (&) oll): Sozliikte dengeleme, karsilastirma yapma gibi anlamlara gelen

kelime bedi* terimi olarak miitekellimin, kelaminin her iki fasilasini veya beytin her iki
kisminin kifiyede degil vezinde ayni olmasidir.”® Humeydi'nin beyti soyledir:

S gl Jo6 Jak oS SRzt Lol Jo

Restiliillah (a.s) faziletli bir litufkar, (miijdesiyle) yiizleri seving ve neseye sevk eden bir miijdeci,
(yiice maksadint en uzak diyarlara) ulastiran bir miibellig, kelarmini hikmet dolu sozlerle

konugturan (bir peygamberdir).

Beyitte, “ :}_.pb-j..p‘ 3" ifadelerindeki ahenk bu denklik ve dengenin giizel bir uyumudur.

2.36. Teczie (s 21): Beytin sekiz ya da alt1 parcasinin biri beytin kafiyesine aykuri, digeri
uyumlu olmak tizere iki farkl vezinde getirilmesidir.”

(o3 Bls b K o3 s o5 Kl

Allah Resuliinden hisseme diisen onun hikmet dolu nasihatleri, karsiliksiz sundugu ikrami ve
(kurtulusuma sebep olacak) dayanagim olan vaadidir (sefaat).

56 el-Kazvini, el-idah, 299.

57

el-Humeydi, Menhu’s-semf", 118a/5.
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Beyitte biri kafiye harfi mim ile uyumlu, digeri de farkli bir kafiyede olan iki ayr1 secl’ye
sahip sekiz boliim dikkat cekmektedir.

2.37. Tatriz (j,kl): Nesir veya nazim yazarinin séze veya beyte farkli anlamlara gelen

bircok lafizla baslayip ciimlenin devaminda miikerrer tek bir sifat ile 6nceden degindigi
ifadeleri nitelemesidir.®* Humeydi sSyle der:

(ifwﬁ“&m\;a;py; Py ¢fw:°'§i%;¢fw=“§i%;

(Hz. Peygamber’i methetmekle) benim durumum, O’nun (a.s) giizel vasiflart ve bu sifatlara sahip
zatlar seref, itibar, sayginlik icinde, sayginlik igindedirler.

Beyitte sair, Allah Res{lii'nii methetmekle durumunu ve O’nun (a.s) giizel vasiflarini ve bu
hasletlere sahip kimseleri saygin bir konumda olmakla tek bir sifatta birlestirmistir.

2.38. Miimisele (dSleoll): Kelamun lafizlarinin bir kisminin veya timiiniin kafiye

bakimindan degil de vezin bakimindan birbirlerine uymasidir. Humeydi soyle der:
dalis dgdip el gasl B e 53 4,86 b

Artik onun giizel tabiatindan bahsedenlere kulak ver ve insanlar nezdindeki gériiniisiine
(durumuna) sahit ol! Cémertliginden iste. Huzurunda korkuya kapilmaktan, herhangi bir ceza ile
karsilasmamaktan emin ol.

Beytin ilk kismi kafiyeden farkli olarak vezin bakimindan birbiriyle uyumlu fasilalardan

olusmus ve béylece miimisele sanat1 6rneklenmistir.

2.39. Tesci* (cgv....ﬂ\): Sec’ olarak da bilinen bu sanat, terim olarak daha ¢ok metin tiirii

yazilarda fasila sonlarinin vezin veya kafiye olarak ya da hem vezin hem kafiyede uyumlu
olmasidir.” Humeyd1 sdyle demistir:

oI Je it g A £ e a3 8 sy 5515

Sila-i rahme (miiellif istishat bashginda nesebinin Abdullah b. Ziibeyr'e dayandigim belirtmistir),

emin beldeye kos! Seref ve izzette dncii olanlarla (Allah Resiilii ve ashdbu ile) 6viin!

Beyitte "r.lé 3 (:.A.e =030 > "lafizlar1 arasinda tesci sanat1 uygulanmustir.

58 Ebu'l-Muzaffer Usdme b. Miirsid b. Ali el-Kinanf ibn Miinkiz, el-Bedi' fi'l-bedi' fi nakdi's-si'r, thk. Ahmed Ahmed
Bedevi-Hamid Abdulmecid (Birlesik Arap Cumhuriyeti: Vizaratii's-Sekafe ve’l-irsad, ts.), 64.
5 Bulut, Bedi’ ilmi ve Sanatlari, 236-248.
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2.40. idah (CL.é.;}H): Miitekellimin gerek nazim gerekse nesirde sgziin basinda verilen bir

ifadenin muhatabin zihninde karisiklifa yol agmamasi icin devaminda izah edilmesidir.*
Bu sanata drnek olarak Humeydi s6yle demistir:

£acs Jis J5 Jd, L o AR e 155 S 15

[zzet ve zlletin tiimii varliklar arasinda adaletli olarak pay edilmistir. iste bu (izzet) muttakilere, su
da (zillet) bedbaht kimselere birakilmstir.

Beytin basinda yer alan “izzet ve zillet” kavramlarimin kim igin soylendigi beytin
devaminda izah edilmistir.

2.41. Tesbth (4..231): Benzeyenin benzetilene ortaklik yoniinden delalet etmesidir. Yani

aralarinda benzerlik 5zelligi bulunan iki seyden tesbih yonii az olanin giiglii olana ilhak
edilmesidir.®* Humeydi bu sanati su beytinde yer vermistir.

CHIEO UGS IRV r;,i;;;,i%};ju{,i;;\qg

Oliimii ve cémertligi tadan kimsenin en iyi sekilde bildii gibi Allah Resiilii (a.s) de baris aminda
(dostluk, muhabbet, sefkat ve cana yakinligr); savas aminda ise (stkint1 ve zorlugu) en iyi sekilde
tecriibe eden, gorendir.

Sair beyitte, cOmertligi baris zamanindaki dostluk ve cana yakinliga; 6liimii ise savas
anindaki sikint1 ve zorluklara benzetmistir. Aslinda mana bakimindan bunlar arasinda bir
benzerlik yoktur.

2.42. 'ittifak (BLsY): Miitekellim veya sairin daha 6nce miisahede ettigi bir olayla ilgili

anlatmak istedigi isimlerin rast gelmesidir.® Humeydi séyle der:

136

4L

T3 5o 85k Lt o555 ol G s Tl
Stitannesinin ismi Halime'dir. Bu sebepledir ki immeti hosgérii ve yumusak huy gibi iistiin

niteliklerle donanmustir.

Burada Hz. Peygamber’in siitannesinin kelime anlamindan yararlanan sair, hem kendisini
ve timmetini dvmekte hem de timmetini bu kelimeyi “hosgdérii” anlaminda kullanarak
isim-vakia uygunlugunu saglamaktadir.

Ahmed b. ibrahim b. Musa el-Hasimi, Cevahiru’l-edeb fi edebiyydti ve ingdi lugati’l-‘arab (Beyrut, Miiessesetiil'l-
Madrif, ts.), 1/ 202; Bulut, Beldgat, 179; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 194.

1 el-Humeydi, Menhu’s-Semi‘, 123a/1; el-Kazvini, el-iddh, 164; Halil ibrahim Kocabiyik, “Ebi Hayyan'm el-
Bahrul-Muhit Tefsirinde Tesbih Sanat1”, Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3/1
(Haziran, 2018), 170.

el-Humeydj, ed-Durru’l-manziim, 124.

6 ibn Ebi’l-isba‘ et-Tahriru't-tahbir, 503; ibn Hicce, Hizdnetiil-edeb, 2/288.
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2.43. el-Medh fi ma‘ridi’z-zem (r.m - ZEV I C.LJI): Zem gibi gdriinen iislupla yapilan
medih sanatidir. Bu yolla 6vgii pekistirilmektedir. * Humeydi s6yle der:

H s oy e it e A 2 04

Kiyamet giinii sena ve dvgiileri sebebiyle hiisrana ugramaktan kurtulmalart disinda O’nu (a.s)

methedenlerde hicbir ayip yoktur.

Beyitte, Hz. Peygamber’i methedenlerin hicbir ayibi yoktur, denildikten sonra “Ne var ki”
ifadesi gelmektedir. Dolayisiyla dinleyicinin zihninde ctimlenin devaminda olumsuz bir
ifade gelecegi izlenimi uyandirilirmistir. Fakat bunun tam aksi gerceklesmis ve 6vgii farkl
lafizlarla pekistirilmistir.

Sonug

Sairlere siir nazmetmeye sevk eden amaclardan biri de medihtir. el-Humeydi'nin
bedliyyesi de bu maksatla kaleme alinmistir. islam’in gelisi ile birlikte methiye siirlerinin
Oznesi ise Hz. Peygamber (a.s) olmustur. Bu tiir siirler yazilirken de bedi‘ sanatlari
kullanilmstir.

Miiellif, bu kasidesi ile kendisinden 6nce beligat eserlerinde yer almayan Muvassal,
mufassal, en-Natiku’l-hur{f, es-Samitii’l-hur(f el-Mefriku’l-ahruf, el-Maks{r ve’l-Memd{id
gibi sanatlari ilk defa yer vererek ilim diinyasina kazandirmistir. Ayrica Humeydi belagat
kitaplarinin bedl* béliimiinde yer alan kalb sanatini el-Aksu’l-Mistevi olarak
adlandirmistir. Bununla birlikte daha ¢ok beyan boliimiinde rastladigimiz tesbih ve iciz
sanatlarini miellif, bediiyyesinde yer vererek bu sanatlar: bedi* sanatlarina dahil etmistir.

Miiellif kasidesinde lafzl sanatlar ve manevi sanatlar1 ayr1 ayr1 basliklandirmamus, karisik
bir sekilde ele almistir. Bununla birlikte baz1 beyitlerde birkag bedi* tiiriinii bir arada
drneklemistir,

Bu makale ile eserlerinin bir kismi el-yazma halinde bulunan Humeydi'nin ve
bedi‘iyyesinin tamitilmasi amaglanmis bdylece alana katki sunmak hedeflenmistir.

¢ el-Kazvini, el-idah, 282.
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Oz

Sark insamnin 6ne ¢ikan hususiyetlerinden birisi, toplumda kabul gérmiis yiice sahsiyetleri, mistik bir atmosfer
icinde teneffiis etmektir. Tarihte isminden bahsettiren Ahmed-i Hani, Fakiy-i Teyran gibi baz1 4lim edebiyatcilar
hakkinda yazili bilgiler sinirh olmakla birlikte, sifah kiiltiirle gelen birgok menkibe bulunmaktadir. Calismamizin
ana konusunu teskil eden Molla Ahmed el-Cezerf'de de aym durum s6z konusu olup, hakkinda pek fazla bilgi
bulunmamaktadir. Fakat bu sahislar hem yazdiklar1 eserlerle hem de insanlarin tevecciihiinii kazanmakla,
kendilerini nesilden nesile aktarilan, 6vgiiyle bahsedilen bir platforma tagimslardir.

Molla Ahmed el-Cezeri, tasavvufl mesrepte yol almus, sark insaninin génliinde yer edinmis Cizreli bir alimdir.
“Divan” adli eseriyle meshur olmustur. Divan edebiyatimin inceliklerine vakif olmus, Tiirkce, Arapca ve Farscay1
ileri diizeyde bilmektedir. ilim tahsili icin Irak, Sam, Diyarbakir ve Hakkari gibi diyarlara seyahatte bulunmustur.
Divanindan anladigimiza gére Molla Ahmed el-CezerTnin Allah tasavvurunun olusmasinda, kiinatta miisahede
ettigi Esma-i Hiisna'nin tecellileri etkili olmustur. Tabiattaki hayretengiz hadiseler, deveranlar, kusursuz intizam ve
isleyis; el-Cezer?'nin géniil diinyasini farkli bir boyuta tasimistir. Esyada, Allah’in Kadir, Cemil, Kemal, Rahman gibi
isimlerinin yansimalarina tanik olmustur. Cevresinde ruhuna niifuz eden bu kevni ayetleri, Divan'inda edebi bir
tislupla ele alip, kendinden sonraki nesillere aktarmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Ahmed Cezerf, Tasavvur, Kevni dyet, Tecelli

THE CONSEPT OF ALLAH IN MULLAH AHMET AL-JAZERT'S COURT

Abstract

One of the prominent characteristics of the people of the Orient is to breathe in the mystical atmosphere of the

great personalities that are accepted in the society. Although there is limited written information about some
scholarly writers, such as Ahmed-i Hani and Fakiy-i Teyran, who make a name for himself in history, there are

*

Bu ¢alisma, “Molla Ahmed el-Cezer?'nin Divaninda islam inang Esaslar1” baslikli yiiksek lisans tezimizden
iiretilmistir.
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MOLLA AHMED EL-CEZERT NiN DiVANINDA ALLAH TASAVVURU

many menkibes who come with shifah culture. Mullah Ahmed al-Jazerd, which is the main subject of our study, has
the same situation and there is not much information about him.

Mullah Ahmed al-Jazerd is a scholar of Cizra who has made his way in the pasture of Sufismi and took his place in
the hearts of the Orient. He became famous for his work “Divan”. He knows the subtleties of Divan literature and
speaks Turkish, Arabic and Persian at an advanced level. As we understand from the Divan, Mullah Ahmed al-Jazer's
imagination of Allah was influenced by the manifestations of most beautiful names of Allah, which he observed in
the universe. The astonishing events in nature, the revolvers, the perfect order and functioning. He has taken the
world of heart of al-Jazer to a different dimension. He witnessed the reflections of Allah's names such as Kadir,
Cemil, Kemal and Rahman in the goods. He handled these cosmological verses, which penetrated his soul around
him, in a literary style in his Divan and transferred them to the next generations.

Key Words: Mullah Ahmed al-Jazer?, Thinking, Cosmological Verse, Manifestation

Atif / Cite as; Tabara, Eyup. “Molla Ahmed el-Cezer{'nin Divaninda Allah Tasavvuru”. Apjir 6/2 (Agustos 2022),
212-229.

Girig

Allah Tedla (c.c), fizik ve fizikotesi biitiin Alemlerin sahibi, yerde ve gokte, karada ve
denizde gdrdiigiimiiz ve géremedigimiz biitiin mahliikatin varlik sebebi, gercek sevgi ve
dvgiiye her daim layik olan, ezeli ve ebed yegne yaraticidir. Yiice Allah (c.c), kendi zAtini
tanimamiz, zat1 hakkinda haberdar olmamiz, Kemal ve Cemal isimlerinin tecellilerini
gorebilmemiz icin bizleri ve bu kdinati yaratmistir. Eger Allah Teila (c.c) bizleri ve bu
kiinat1 yaratmasaydi, yine zatinda bir noksanlik meydana gelmeyecekti. Yiice Rabbimiz,
biz kullarimin asil varolus nedenini Kur’an-1 Kerim'de soyle agiklamaktadir: “Ben,
insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”* fbadetin Allah katinda
makbul olabilmesinin yolu, Allah’a iman etme riikni ile miimkiindiir. Aksi takdirde
Allah’a iman olmadan yapilan ibadet ve iyilikler, ahiret noktasinda faydasiz kalacaktir.

iman ilmi, o kadar ehemmiyet arz eden bir ilimdir ki, onun lezzetini kalbinde yasayan
zétlar, eserlerinde bu konuyu fevkalade bir sekilde dile dokmiislerdir. Beditizzaman Said
Nursi (1878-1960), Allah’a (c.c) iman hususunda Molla Ahmed el-Cezeri’den etkilendigini,
onun kiinat kitabinda Allah’t nasil okuduguna hayran oldugunu dile getirmistir. > Cezerf,
Allah’a (c.c) iman konusunu ehl-i siinnet akidesine bagh kalarak, coskun bir sekilde
Divaninda islemistir.

1. Molla Ahmed el-Cezer?
1.1. Hayat1

Sark diinyasindaki bir¢ok mtellif ve sair gibi Molla Ahmed el-Cezeri’nin de hayati
hakkinda pek fazla bilgiye sahip oldugumuzu séyleyemeyiz. Cezeri ve diger birgok miiellif
ve edip hakkinda pek fazla bilgi bulunmamasinin, herhangi bir yazili kaynaga
kaydedilmemesinin kanaatimizce en 6nemli nedeni, Osman Tung¢’un da ifade ettigi gibi

! Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: TDV Yayinlari, 2005). Zariyat 51/56.
2 Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (Istanbul: RNK Nesriyat, 2006), 243.
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sark insaninin bilyiilii, mistik bir atmosfere olan sevgisidir.* Nitekim bir kisinin hayatinin
bir sayfa iizerinde kayda alinmasi, aslinda o kisinin hayatini kisitlama, bir hiicreye
hapsetme anlamlarina gelmektedir. Oysaki sark insaninin, alisilmis kaliplari sevmedigi ve
toplumda deger verilen yiice sahsiyetleri mistik bir atmosferde teneffiis etmek istedigi
soylenebilir.

Uzerinde ittifaka varilms bir bilgi olmamakla birlikte Molla Ahmed el-Cezeri'nin Cizre’de
diinyaya gelip 1560-1640 yillar1 arasinda yasamis oldugu kabul edilmektedir.* Cizre ve
cevresinde uzun zamandan beri ikAmet eden Botan Asireti'ne mensuptur. Halk arasinda
ilmiyle, sanath sozleriyle biiyiik bir tine sahip olan ve “Meldyé Cizir?” lakabiyla meshur
olan biiyilk mutasavvif Molla Ahmed el-Cezeri, ilim yolunda pek ¢ok mesakkatleri
omuzlayip ismini tarihe kazimistir. Hayatini marifetullaha adayan ve bu ugurda bircok
talebe yetistiren Cezeri, 1640 yilinda Cizre’de vefat etmistir. Kabri, ders verdigi Kirmizi

Medrese’nin alt katindadir ve gliniimiizde ziyaretgah haline gelmistir.
1.2. Evliligi

Molla Ahmed el-Cezeri’'nin evlendigine dair mevcut kaynaklarda bir bilgi yoktur. Sifaht
yolla aktarilan bir bilgiye gére Cezeri, Hasankeyf Meliki'nin Selma isimli kizina 4sik olmus
ve onunla postaci araciligiyla mektuplasmistir. Bu husus, divanda séyle gegmektedir:

Biddu’a bellix tehiyyati li Selma ya berid
Terciime:
Ey Postaci! Dualarimla birlikte Selma’ya selamlarimu ilet®

Bir baska sdylentiye gore ise Cezerd, Cizre emirlerinden “Sitiya bisk kesk” (yesil ziiliiflii
hanim) naminda birinin geng kizina 4sik olmustur. Cezeri bu iki hanimdan birisiyle veya
farkli bir hamimla evlendigine dair bir bilgi elimize ulasmamistir.® Kanaatimize gore
Cezerd, evlenip ¢ocuk sahibi olmus olsaydi, dogu yéresinden kendi soyunu ona nispet
edecek birileri mutlaka ¢ikardi. Fakat boyle bir nispetin olmayisi, Cezeri’nin bekar oldugu
diisiincesini giiglii kilmaktadir.

Bazi sufiler, evlenmemeyi tercih etmistir. Onlara gore ruhun ilaht ask yolunda tekdmiil
edebilmesi, bedenin sehevi arzulardan uzak durmasiyla miimkiindiir. Bu baglamda
Cezeri’nin, ibrahim b. Edhem (8. 161/778?7), Bayezid-i BistAmi (5. 234/8487) gibi
mutasavviflarla ayri diisiinceyi paylasip evlenmedigi sdylenebilir.

Molla Ahmed Cezeri, Melayé Cizirt Divani, gev. Osman Tung (istanbul: Nubihar, 2018), 17.
¢ Abdulbaki Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi (istanbul: Nubihar, 2017), 17.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 285.

Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 539.
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1.3. lm ve Edebi Sahsiyeti

Kiirt¢enin biitiin lehgelerinin’ yani sira Farsca, Arapga ve Tiirkce’ye de oldukga hakimdir.?
Ozellikle Fars ve Arap Edebiyati diline olan vukufiyeti, divaninda agik bir sekilde éne
ctkmakta ve Cezeri bu sahada soz sahibi oldugunu gostermektedir. “Cezeri” lakabiyla
taninmasinin sebebi, Cizre’de diinyaya gelmesidir.

Cezerd, bir divan sairi olmakla beraber, aynmi zamanda yiiksek bir medrese tahsiline sahip
mutasavvif bir alimdir. Hakkari, Diyarbakir gibi sehirlerde ilim tahsil etmistir. ilmi
icazetini ise Diyarbakir’a bagli Strebas kdyiinde Molla Taha ismindeki 4limden almistir.’

flim tahsili yolunda Sam ve Irak’a gittigini su beyitten anliyoruz:
Sefera Sam @ ‘Iraqé li me xwes lazim @ fer kir

Bi me da jehr G reqiban di devi sehd G seker kir

Terciime:

“Sam ile Irak seferini farz kild1 bize Sevgili

910

Zehir sundu bize, rakiplere ise bal ile sekeri

Molla Ahmed el-Cezerf, Divaninda kendisine en ¢ok iki mahlasla atifta bulunmaktadir.

A

Bunlardan en ¢ok kullandigi “Meld” kelimesi, Kiirtce’de imam, hoca efendi anlamlarina
gelmektedir. Meld, molla' kelimesinin halk arasinda zamanla degisiminden gelmektedir.

Cezer?’nin kullandig1 diger mahlas ise “Nisani”dir. “Nisani”, kaza ve kaderin nisan tahtasi
anlamina gelmekle birlikte, Sevgili’den atilan oklara hedef olan kisi anlamina da
gelmektedir. Cezerd, ilahi ask yolunda hedef oldugu oklardan sGyle bahseder:

Birhén ji gewsé qudret nisane kir Nisani

Lami’ ji ber dibarin ¢i yengiyek we perwes

Terclime:

“Kudret yayindan atilan oklar, nisan kildi Nisan?'yi kendine

Durmadan yengi kanath oklar yagmakta tistiine.” "

Kabul edilen yaygin goriise gore Kiirtcenin 4 lehgesi vardir. Bunlar; Kurmanci, Sorani, Gorani ve Lorani’dir.

8 Muhammed Ziving], El-ikdii’l Cevheri fi Serhi Divani’s-Seyh el-Ceziri (Kamisli (Suriye): Rafideyn Matbaasi, 1958).
Turan, Melayé Ciziri Divani ve Serhi, 18.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 187.

Molla, baz1 islam toplumlarinda taninmis din alimlerine ve belirli seviyede 6grenim gérmiis kisilere verilen
unvandir. Kiirtce’de Mela sekline déniigmiistiir. Hamit Algar, “Molla” (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, 2020), 30/238-239.
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Bunun yaninda Cezeri’min, Hikmetu'l-Ayn,” Serhu’l Lubab® gibi fikih kaynaklarina
gondermede bulunmasi, Maruf-u Kerhi (5. 200/815-816?), Sibli (5. 334/946), Hallac-1
Mansur (8. 309/922), ve Aldi (3. 761/1359) gibi mutasavviflara Divan'inda deginmesi®,
Seyh San’an’1'® siirine konu edinmesi; tasavvuf, kelam ve fikih denizinde zengin bir
birikime sahip olduguna isaret etmektedir. Cezer, kendinden &nce bir¢ok sairi etkisinde
birakan Hafiz-1 Sirazi'den (8. 792/1390) etkilenmekle beraber,"” sahip oldugu siir
kabiliyetiyle Hafiz-1 Sirazi’ye de 4deta meydan okumaktadir. Fakat bu meydan okuma,
Hafiz-1 Sirazi'yi kiiciik telakki edip kendisini biiyliik addetme seklinde anlagilmamalidir.
Cezeri'nin siirinde hakim olan ruhun unsurlarini; giizellik, hasmet, ulviyet, hassasiyet,
kendine giiven ve dikkat olarak 6zetlemek miimkiindiir. Bu sebeple Cezerd, kendisinin de

usta bir kaleme sahip oldugunu su beytiyle haykirmaktadir:
Ger lu’lu’é mensiri ji nezmé tu dixwazi

Wer si’ré Melé bin te bi Sirazi ¢i hacet

Terciime:

“Nazmin etrafa sa¢ilmis incilerini gérmek dilersen eger

Gel Mela'nin siirinde gor onlari, Siraz’a gitmene ne hacet!”*®

Sairler arasinda etkilesimin olmasi ¢ok dogal karsilanmasi gereken bir durumdur. Ortaya
konulan her yeni, eskiyi icererek tezahiir etmektedir. Dolayisiyla eski ile yeninin
birbirinden bagimsiz bir sekilde yasamasi, kanaatimizce pek miimkiin gériinmemektedir.
“Sanatkarlarin birbiri tizerine tesir etmeleri meselesi, sanatin ¢ok ince bir problemidir.
Sanatta tesir ve teessiir, ¢ok cepheli bir hadise oldugu i¢in verilen hiikiimler sahsi
sezisten ileri gecip ilmin istedigi acikliga kavusamaz.”*® Dolayisiyla Cezeri’nin Hafiz-1
Sirazi'den ne derece etkilendigini istatiksel olarak belirlemek, ¢ok derinlemesine bir
arastirmayi gerekli kilmaktadir. Cezeri de baskalarini etkilemeyi basarmistir. Cezeri'nin
asktaki makamini yakin tarihimizde yasayan Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960) sdyle

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 321.

13 Miiellifi, Necmuddin el-Katib1 el-Kazvini (6. 675/1277). Muhtasar mantik kitabidir.

1 Miiellifi, Ebu Hasan el-Mehamilf es-Safif (6. 415/1024). Safif fikih kitabidir.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 31.

Feriduddin-i Attar'in, Mantiku’t-Tayr adli mesnevisinde konu edindigi, Abdulkadir Geylani ile muasir olan,
bir Rum kizinin giizelligine kapilip icki ictigi, domuz siiriisine gobanlik yapip nihayetinde tekrar tevbe
ettiginden bahsedilen seyhtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hasan Ziyai, Feriduddin Attar- San’an Seyhi (Istanbul:
Say Yayinlari, 2012).

Hafiz-1 $irazi'nin edebi ydnii ve sahsiyeti hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Asuman Gokhan, “Hafiz-1 Sirazi ve
Ab-1Hayat”, Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 1 (2018), 113-132.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 241.

*  Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divani (Istanbul: MEB Yayinlari, 2005), 11.
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ifade etmektedir. “Mevlana Celaleddin-i RGmi (8. 672/1273), Molla Ahmed-i Cezer? ve

Mevlana Camii’nin (6. 898/1492) ask mesrebindeki makamlari birdir.”*

1.4. Divan isimli Eseri

Cezeri'nin eldeki veriler 1s18inda bilinen tek eseri, Kiirtce kaleme aldig1 Divan'idir. Aruz
vezni ile yazilmistir. Divanda 21 kaside, 1 methiye, 87 gazel, 16 rubai, 1 terkib-i bent, 5
terci-i bent, 1 tardiye, 1 hiciv, 2 ferd, 2 miisaare ve 1 terbi bulunmaktadir.* Divandaki
beyitler biitiiniiyle ele alindigi zaman vahdet-i viicud diisiincesinin, ilah-i ask ile
yogurulmus oldugunu séylemek miimkiindiir.?* Kiirtce kaleme alinmis eserler arasinda
tasavvuf sahasinda saheser kabul edilen Molla Ahmed el-Cezeri’nin “Divan”im
anlayabilmek, ondaki derin manalara ulasabilmek icin sadece Kiirtceyi bilmek
yetmemektedir. Ciinkii derin bir ilme, coskun bir anlatima, keskin bir marifete sahip olan
Cezeri'nin siirlerinde tasavvuf, belagat, estetik, felsefe, tarih, astronomi gibi fizik ve
metafizik konular i¢ ice gegmistir.”® Divan’t tam anlamiyla kavrayabilmek icin, derin bir
mecaz ilmine sahip olunmasi da gerekmektedir. Bu meyanda Divan’a birden fazla serh
calismasi yapilmis olup bunlar arasinda en meshur olani, Kamish Miiftiisii Ahmet
Zivingi'nin (1876-1971) Arapgca serhi olmakla beraber “Hejar” mahlasiyla Abdurrahman
Serefkendi’'nin (1921-1991) Kiirtge serhi ile Molla Abdusselam’in (1878-1952) Arapga bir
serhi de mevcuttur.”

2. Molla Ahmed el-Cezeri’nin Allah Tasavvuru
2.1, Allah’in “Bir” Olusu

Sozlik anlami "bir seyin bir olduguna hitkmetmek" olan tevhid, terim olarak Allah
Tedld’'nin (c.c) zatiyla, sifatlariyla ve fiilleriyle bir ve benzersiz olduguna inanmaktir.”
Cezeri, Allah Tedla'nin (c.c) bir olusuna iman ettigini, ezelf olan bir varligin mantiken
ebedi olmay1 da gerektirdigini divanda sdyle dile getirmistir:

Her yek e'w dé yek biminit ewwel G axir yek e
La cerem nabi du bé é dé biminit her hebli
Terciime:

Her daim birdir o elbette bir kalir evvel, ahir

2 Abdiilkadir Badilli, Beditizzaman Said NURSI- Mufassal Tarihge-i Hayat (Istanbul: Timas Yayinlari, 1990), 630.
Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 16.

Birgiil Bozkurt, “Molla Ahmed-i Cezeri’nin Divaninda Vahdet-i Viicid Anlayisi” (Uluslararasi Sirnak ve
Cevresi Sempozyumu, Ankara: Sirnak Uni. Yay, 2010), 625.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 18.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 23.

% Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifat (Halep, 2006), 17.
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imkansizdir ona ikilik, ezelde var olan baki kalir yine®
2.2, Allah’in Ezeli Olusu

Cenab-1 Allah, kadim/ezelidir. Ciinkii vacibii'l-viicud olan seyin kadim olmasi, yani
varliginin baslangicinin bulunmamas: gerekir. Nitekim 6ncesinde yokluk bulunan hadis
bir varlik olmasi, zorunlu olarak varhigini baskasina borglu olmasi anlamina gelir ki, bu
vacibii'l-viicud olmakla celisir.”” Cezerf, Allah Tedl&'nin (c.c) ezeli oldugunu, hicbir sarta
bagli olmadan varliginin kendi zitindan kaynaklandigini, zitindan evvel higbir seyin
olmadigini su beyitle dile getirmistir:

Zaté mugeddes bli wuc(id cosis nedabii behré cd

Wesf @ 1dafat G quy(d yek ji tecellayé neda

Terciime:

Cosup tasmadan heniiz comertlik denizi, zit-1 mukaddes var idi
izafet, kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi.*®
2.3. Allah’in F4il-i Mutlak Olusu

Cezerl, bu evrende sebeplere bagli olarak olan biten her seyin arkasinda aslinda Allah
Tedld’min (c.c) mithriiniin olduguna inanmaktadir. Gériinen sebepler, hakikatte yalnizca
birer perdedir. Allah Te4ld'nin (c.c) kudret ve iradesi olmadan bu kiinatta miisahede
edilen hadiselerin meydana gelmesi miimkiin degildir. Cezer? bu hususu, divanda séyle
ifade etmistir:

Teqada weh dikir hikmet ku ¢erx @ lewleb G bab in
Huwe’l Fe’ealu la texter bi esbabin we alat?

Terciime:

Rabbani hikmet bu sekilde deveranini ister ¢arh-1 felegin

Fail-i Mutlak O’dur ¢iinkil, etkisi yok sebeplerle cihazlarin®

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 417.

7 sa’duddin et-Taftazani, Serhu’l-Akaid, cev. Talha Hakan Alp (istanbul: Rihle Kitap, 2011), 144; Abdulmelik el-
Ciiveynt, Luma'u |- Edille fi Kavdidi Akaidi Ehli’s- Siinneti ve’l Cemd’a, gev. Serdar Murat (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2017), 44.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 27.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 145.
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2.4, Allah’in “Samed” Olusu

Cezeri, Allah Tedl&'nin (c.c) her tiirlii noksanliktan miinezzeh olduguna inanmaktadir.
Ona gore Yiice Yaratici, ezelde hicbir seye muhtag degildi. Yiice zatinin bilinmesi i¢in, bu
kiinat1 ve icindekileri yaratmistir. Cezeri’nin bu disiincesini, su kudsi hadis tizerine
temellendirdigi sdylenebilir. “Ben bilinmeyen bir hazineydim. Taninmak istedim. Bunun
icin de bir varlik yarattim ve onlara kendimi taruttim. Onlar da beni bilip tanimig
oldular.”* Bu husus, divanda soyle dile getirilmistir:

Husn {i mehebbet her heb{i Heq ‘asiqé zaté xwe bl

Muhtacé husnek di nebi neql G riwayet pé we da

Terciime:

Glizellik ve sevgi var idi ezelde, Hak Teala asik idi kendi zatina
Thtiyaci yoktu baska bir giizellige, rivayetler béyle ulasti bize™
2.5. Allah’in, Giizelligin ve Her Seyin Kaynagi Olusu

Cezerl, yaratilan her seyin 8ziinde Allah Telld’'nin (c.c) oldugunu, giizelligin Ondan
kaynaklandigini, gercek sevginin Ona olmasini su beyitle dile getirmistir:

‘Asiq ew e dilber ew e zahir ew e mezher ew e

RGh G beden gewher ew e d’her sahidek durdane da
Sercesmeya husné ew e Xurside'w ‘alem pertew e

Ger bedr e wer mahé new e wer Musteri yan Zuhre da
Terciime:

Asik O’dur, sevgili 0’dur, zahir O’dur, mazhar O’dur

Inci tanesi olan her giizelde ruh, beden ve cevher 0’dur.*
Glizelligin kaynag1 O’dur, alemi 1siklandiran giines O’dur

Nurlu Dolunay, yeni dogmus Hilal, Miisteri veya Ziihre* 0’dur.**

% {smail b. Muhammed Acluni, Kesfu'l Hafa, cev. Mustafa Geng (istanbul: Beka Yay., 2019), 3/311. Bu hadis, ibn
Arabi yolunu takip eden tasavvuf ehline gore kesfen sahih olup, naklen sabit degildir. Muhaddislere gére ise
muteber hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Seyit Avci, “Kesif Yoluyla Hadis
Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/1 (01 Subat 2004), 161-193.

31 Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 27.

3 Cezeri, Melayé Ciziri Divan, 29.
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Bir bagka beyitte Cezerf, Allah Te4ld'nin (c.c) giizelliginin sadece kendisini parlatmadigini,
tiim mahlikatin Allah Teild'nin (c.c) giizellifine ayinedarlik ettigini divanda séyle
belirtmistir:

Te dizanim te dibinim ku tu wi ndiré wuctid

Allah Allah ji ¢i nlr e di seraya me lebaleb

Tenha ne li min lami’é husna te sefeq da

‘Alem bi xwe wé husn @i cemalé di xwe da girt

Tercilime:

GOordiigiim Sen, bildigim Sen, Sensin varli§in nuru

Allah Allah, ne acip bir nurdur bu, sarayimizi doldurmus lebalep*
Glizelligin pariltisi aydinlatmadi sadece beni

Alemde her sey kendi zatinda gstermekte hiisn @i cemali*®

Bir bagka beyitte Cezerd, goriintsleri ve tabiatlar1 her ne kadar farkli goriinse de her seyin
dziinde Allah Te4ld’nin (c.c) oldugunu divanda su tesbih ile ifade etmistir:

Yek e derya tu bizan genci ¢i mewc (i ¢i hebab

Di esil da ku hemtav e ¢iav @i ¢i cemed

Terciime:

Bil ki deniz ayni denizdir, degisse de dalgalari, kabarciklari
Tiimiiniin sudur asli, ¢dziilse de ¢oziilmese de buzlar1®
2.6. Allah"in ibadete Layik Olusu

Cezerd, kdinatin Allah Tedld’nin (c.c) nuruyla olustuguna inandigini, Allah'in nurunun
yerylziinii kaplamasi sonucu canli cansiz tiim mahltkatin bu hasmet karsisinda secdeye
kapandigin, her seyin Ona ibadet ettigini su beyitle dile getirmistir:

Nira tecella hate ‘ers esma hemt 1& biine neqs

33

<

Tasavvuf ehlinin siklikla kullandig1 “Miisteri” kavramu, Jiipiter gezegeninin; “Zithre” kavrami ise Veniis

gezegeninin karsiligidir.
3 Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 35.
¥ Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 231.

36

1
Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 75.
37 l

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 239.
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Sewqa di wan ¢ ta bi fers isman bi zat1 secde da

Terciime:

Arsa indi tecelli eden nur, naksoldu onunla tiim isimler
Yeryiiziini kapladi nurlari, secdeye kapand: zatina isimler®
2.7. Allah’in K4inat1 Tezyin Edisi

Allah Teél&'nin (c.c) su kdinat yiiziindeki kudret eserleri, Cemil, Sani gibi isimlerinin
tecellileri karsisinda Cezeri’nin kalbi, farkli bir iklime biirtinmiis, ilahi ask ile yanmigtir.
Bu kiinattaki sanat eserleri, tecelliler onun ruhunda Syle depremler olusturmus ki,
hayranhgini gizleyemeyip yasamis oldugu hali izhar etmistir. Bu ask halini o kadar
derinden yasamustir ki, su beyitte Onun giizellikleri karsisinda goniillerin siirekli
yagmalandigini séylemistir:

Husna munezzeh bénisan wé 18 nivisi zerkesan

Xal G xetén ‘enberfesan herkes bi wan dil yexme da

Terciime:

Delil istemez giizellikleri var, altin yaldizla siislemis onlar1 Sani
Anber gibi sagilmis benleri, yagmalamada durmadan géniilleri®

Cezeri, Allah Teald'nin (c.c) bu kiinat1 yokluk karanligindan ¢ikarip, usta bir nakkas gibi
ahenkle siisledigini, Sant isminin kiinattaki kusursuz intizam ile birebir iliskili oldugunu
su beyitle dile getirmistir:

Nir in ji ser hetta gedem neqqasé sermesqé qidem

Pé zeyyinand lewhé ‘edem her yek bi yek di ¢cesne da
Terciime:

Ezel kitabetinin nakkasi, bastan basa o nurlu harflerle

Siisledi onlarla adem® levhasini, birbiriyle ahenk icinde.*

3 Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 37.

¥ Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 31.

1 Adem sozciigli, var olmanin zitti, higlik, yokluk anlamlarini ihtiva etmektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1988), 1/356-357.

. Cezeri, Melayé Ciziri Divan, 29.
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2.8. Allah’in Kéinatta Diizen Var Edisi

Cezeri, Allah Teald’'nin (c.c) isimlerinin kiinattaki cilveleri geregi su diinyanin bir diizen
icinde oldugunu vurgulamistir. Bunun yaru sira Cenab-1 Hakkin kéinati yarattiktan sonra
bir kenara ¢ekilip onu izlemedigini, aslinda her an her dem kiinatla, mahltkatiyla irtibat
halinde oldugunu, giiniimiiz toplumunda tartigmalara konu olan deizm* fikrini
reddettigini su beyitte dile getirmistir:

Vé ‘alemé teqwimi best her ismeki fi'la xwe xwast
Hukmé teserruf da bi dest her wi di mulk G gebze da
Terciime:

Diizene girdi lem, kendi fiilini istedi her bir isim
Eline verdi tasarrufunu, kabzasinda tuttu tiim alemi®

Cezerl, kainattaki diizenden bahsederken mutlaka bir diizen var edicinin oldugunu
anlatmak istemistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan ‘O, yedi g6gii tabaka tabaka yaratandir.
Rahman’in yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak! Hi¢bir ¢atlak ve
diizensizlik gériyor musun?’* Ayetinin, Cezer{’ye ilham kaynagi oldugu séylenebilir.

Cezerf, kdinattaki yildizlarin, gezegenlerin belirli bir diizen ve hikmet i¢inde gezdiklerini,
basibos birakilmadiklarini ve ilahi bir emre muhatap olduklarini divanda soyle dile

getirmigtir:

Mersef di nav van meg’elan get’en mesafa merhelan
Sirra burfic t menzilan resma suliké cadde da

Ew yek bi yek xali nehin bé hikmetek ‘alf nehin

Ger van surek hali nehin ew regs ¢ira mestane da

Ew kamilé bé&’eyb @ neqs cerxén bi her yek new’ Gi sexs
W1 yek bi yek anine reqs té seb’eé seyyare da
Tercilime:

Bu parlak yildizlar diizeni, bunca mesafeyi kat edip gezmeleri

“ Deizm, 17-18. yiizyilda ortaya ¢ikan, biitiin dinleri inkdr eden, yaraticiy1 kabul etmekle beraber onun bu

kainata miidahalesini kabul etmeyen, pasif bir tanri anlayis: diistincesidir. Clineyt Avcikaya, Kolaya Kagmanin
Adidir Deizm (istanbul: Rabbani Yaymevi, 2020), 19.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 33.

“ Mmiulk, 67/3.

43
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Burglarin ve menzillerin sirr1 bu harika akigin resminde gizli
Bos degildir hicbiri, yiiksek hikmetlerden uzak degil her biri
Bir cezbe olmasa hig raksedip dururlar mi béyle mestane®
Kusurlardan berf olan o kdmil kuvvet birlestirip eflaki

Yedi gezegenle birlikte raksa getirdi onlar1 birer birer*

2.9. Allah’in “Kayy(m” Olusu

Cezerd, su kéinat yiiziinde vuku bulan hadiselere piirdikkat baktig1 vakit, kevni ayetlerin
yansimalarini misahede etmektedir. Aslinda onun Kur’an'in sadece risilet dénemine
hapsolmadigini, her ¢agda varligini siirdiirdiigiinii, dinin her zaman ve mekéna tatbik
edilebilir, evrensel bir karakterde oldugunu dile getirdigi séylenebilir. Cezerimnin
kalbindeki bu ask-1 ilahi, su beyitlerle dile dokiilmiistiir:

Sirra keldimé eqdest dem dem di lebsé enfest

Tétin tenezzul béhisi ne b’guftligowé gisse da

Terciime:

Enfes giysilere biirliniip sessizce iner Kelam-1 Akdes an be an
Konusurlar iginde sessizce giift u gulara bogulmadan®

Cezerd, kiinatta ister zihayat ister cAmid varliklar olsun, hepsinin Allah Tedld’min (c.c)
isimlerinin kontroliinde oldugunu sdylemistir. Ona gére yaratilan hicbir mahluk, basibos
degildir. Tim mahlukat, Yiice Yaratici'nin idaresi altindadir. Yukarida degindigimiz gibi
Cezeri, deizm fikrini kabul etmedigini, Allah’in hiikiimran olusunu, divaninda séyle dile

getirmistir:

Her hey’et @ her cismeki her ferd G new’ G qismeki

Rih wi di desté ismeki may? di qebze’'w pence da

Tercilime:

Varliklarin her bir nevi, her bir ferdi, her bir kisim ve heyeti

Allah’in giizel isimlerinden birinin idaresi ve hitkmii altindadir*®

* Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 45.
46
¥ Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 31.

1
Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 43.
1
48 l

Cezeri, Melayé Ciziri Divan, 47.
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Cezeri, bir baska beyitte dlemde teressuh eden tecelliler karsisinda, insanin kayitsiz
kalisina olan hayretini divanda sdyle ifade etmistir:

Allah Allah ku di ‘umré xwe tu carek nebihé

Ci seda téte ji vé gunbedé dewwaré hudis

Tercilime:

Allah Allah, 6mriinde bir kez olsun duymaz misin acep

Ne sesler gelir, bu durmadan déniip duran kubbesinden hudusun®
2.10. Allah’in Insanda Birgok Delil Yaratmasi

Cezeri, insanin yaratilisinda birgok delilin, sirrin oldugunu; insan viicudunun pek ¢ok
ayeti kendisinde cemettigini sdylemistir. Insanin yaratilisinda pek ¢ok ilahi delil goze
carpmaktadir. Bir insana ibret nazariyla bakildig: takdirde, Allah Teild’nin (c.c) kudret
delillerinin goriilebilecegini soylemistir. Cezerl de yasamus oldugu ruh ikliminde bu
delilleri insanda goriip, insani subhani bir sir yumag: olarak tasvir etmistir. Divaninda
bunu sdyle dile getirmistir:

Ji vi teqwimé insani nezer da sirré subhani

Fehaze’l wechu min ecla berahinin we ayati

Terciime:

insanin bu giizel yaratilisinda apagik bir Subhani sir var
Delillerin ve dyetlerin en parlagidir siiphesiz bu giizel yiiz*
2.11. Allah"in Giizellik Giinesine Benzetilmesi

Cezeri, giizellikle tavsif olmus vildan,”

huri, peri gibi latif, rGhan? varliklarin
glizelliklerini, Allah Tedld’'nin (c.c) glzelliginden bir zerre almis olmalarina
dayandirmaktadir. Allah Tedl&'nin (c.c) giizelliginin her seyi kusatmis oldugu divanda

“giizellik giinesi” tesbihiyle s6yle ifade edilmistir:
Wildan G hiir G ger peré sirin G mehbiibén bere

Hemyan ji husna Xaweré niiré di wan yek zerre da

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 81.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 143.

Vildan, Cennet ehlinin ¢ocuk hizmetgileridir. Ayrintili bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Gilman” (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1996), 14/50.
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Tercilime:

Vildanlar, huriler ve periler, eski sirin sevgililer

Glizellik giinesinin nurundan hepsi de bir tek zerre aldilar®
2.12. Allah’in Ovgiiye Layik Olusu

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, gercek minida 6vgiiniin, Allah Teild'nin (c.c) zitina
mahsus oldugunu bizlere bildirmektedir. Nitekim bu husus, Fatiha siiresinin ilk dyetinde
soyle ifade edilmektedir:

7753

“Hamd (3vgii), Alemlerin rabbi olan Allah’adir.

Cezerl, isledigi giinahlarindan &tiirii Allah Teild’y1 (c.c) anmaya ve Svmeye yiiziiniin
olmadigini belirtmekle birlikte O’'nun azimet ve kudretinin delillerini 6vmekle, saymakla
bitiremeyecegini séylemistir. Ona gére minnet yalnizca Allah Teal4 (c.c) icindir. Glinkii
Allah Teil4 (c.c) ona diinyalik bir meta olan dirhemle dinar1 vermemis, ilaht ask iksirini
icirmistir. Sifiler icin en biyiik zenginlik, Allah Tedld’dan (c.c) gelen manevi bir
kivilcimdir. Diinyalik olan dirhem ve dinarin hakikat nazarinda hicbir kiymeti yoktur. Bu
husus divanda soyle yer almaktadir:

Ya Reb ji ¢i rii leb bi senaya te kusayem

Subhaneke len uhsiye f se’nike hemda

Minnet ji Xudayi ku bi’ebdé xwo Melayi

Iksira xemé ‘isqé, ne dinar 4 dirhem da

Terciime:

Ya Rab, ne yiizle agmisim agzimi sena etmek icin Seni

Ne kadar 6vsem de saymaya giiciim yetmez kadrini
Minnet yalniz Allah’adir ki kulu olan Mel4’y1

Ask iksiriyle sarhos etmis, vermemis ona dirhemle dinar:*
2.13. Allah’in Ahirette Goriilebilmesi

Allah Tedl&'nin (c.c) ahirette goriiliip goriilmeyecegi meselesi, kelamcilar arasinda
tartisilan 6nemli bir keldmi konudur.” Mutezile ekolii, baz1 dyetlerden®® yola ¢ikarak

32 Cezeri, Melayé Ciziri Divan, 37.

5% Fatiha, 1/2.

' Cezeri, Melayé Cizir{ Divani, 51.
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Allah Teél&'nin (c.c) ahirette mii'minler tarafindan gériilmesinin miimkiin olmadigini
savunurken;” Ehl-i Siinnet inancinin temel dinamiklerini sistematize eden Es’ari ve
Maturidi keldmcilar, dyet ve hadis-i serifleri referans alarak Allah Te4ld'nin (c.c) hirette
goriilebilecegini savunmuslardir.”® Imam Eg'ari( 6.324/935-936), Hz. Musa’nin (a.s)

7 soziinii delil olarak kullanmaktadir. Ona

“Rabbim, bana kendini gdster. Sana bakayim.
gore riyetullah meselesi miimkiin olmasaydi, Hz. Musa (a.s) bdyle bir seyi Allah
Teild’'dan (c.c) istemezdi.® Bir peygamberin bdyle bir seyi Allah Teild’dan (c.c) istemis
olmasi, bunun miimkiin oldugunun géstergesidir. Ornegin bir ayette “Yiizler vardir ki, o
giin 151l 1511 parlayacaktir, Rablerine bakacaklardir.”® buyurulmaktadir. Buhir? ve
Miislim’de gegen bir hadis-i serifte ise Hz. Peygamber (a.s.) dolunay halindeki aya bakarak
sOyle buyurmustur: “Siz su ay1 giicliik cekmeden gérdiigiiniiz gibi, Rabbinizi de agikca
goreceksiniz.”

Cezeri, Hz. Musa'nin (a.s) Allah Tedld’y1 (c.c) gorme istegini baz alarak rii’yetullah
meselesini miimkiin gérmektedir. Bu meseleyi, Hz. Musa (a.s) tizerinde temellendirerek

divanda s6yle dile getirmistir:

Eger de’wayé Miisay1 di ‘isqé da bikim caiz

Mel4 daim tecella ye ji wé terha selal ebrii

Terciime:

Musa’nin Allah’t gérme istegini caiz kilsam eger ask bahsinde

O zarif endamlinin kaslarindan tecelli var tistiimiizde Mel4®

Ayrintili bilgi icin bkz. Temel Yesilyurt, “Rii'yetullah” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi,
2008), 35/311-314.

Mutezilf dlimler, bu hususta “Gozler Onu idrak edemez, fakat O gézleri idrak eder.” (En’am, 6/103) ayeti ile
Hz. Musa'nin (a.s) Allah Tedl&’y1 (c.c) gérme istegine karsilik “Beni asla géremeyeceksin.” (A’raf, 7/143)
cevabini delil olarak &ne siirerler. Hilbuki Ehl-i Siinnet inancina gére birinci ayette Allah Teald'nin (c.c)
goriilemeyecegi degil tam manasiyla idrak edilemeyecegi bildirilmektedir. ikinci dyette ise Hz. Musa'nin
(a.s) bu diinyada Allah Teald'yi1 (c.c) goremeyecegi hususu pekistirilmektedir. Dolayisiyla &hirette
goriilmesinin imkansizligini ortaya koymamaktadir. Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlartyla islam Akaidi ve
Keldma Giris (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 353-354.

Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akaidi ve Keldma Giris, 353.

8 Cagfer Karadas, Ehl-i Siinnet Akaidi (Ankara: OTTO Yayinlari, 2017), 98.

% A'raf, 7/143.

Ebu’l Hasan El-Eg’ari, El-Ibdne ‘an Usili'd Diyane, cev. Mustafa Gevik (Ankara: Avrasya Yayinlari, 2005), 25.

1 Kiyame, 75/22-23.

2 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahthul Buhdri (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992)., Mevakit, 16;
Ebu’l Huseyn Muslim b. Haccac Miislim, Sahthu Muslim (Istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1992)., Mesacid, 211

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 405.
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2.14, 1lah? Takdir

Ehl-i Siinnet alimleri, Allah Tedl&’nin (c.c) ezeli ilmi ve iradesiyle mevcudat hakkinda bir
takdirinin oldugunu, vuku bulan olaylarin Onun bilgisi disinda olamayacagini, bizatihi
Onun ilim ve iradesi dahilinde gerceklestigini izah etmislerdir. Kaza ve kader noktasinda
insan fiillerinin kesb yéniiyle insana; yaratma yoniiyle Allah Teild’ya (c.c) ait oldugunu
ifade etmislerdir.® Cezerf, kendisi ve varliklar hakkinda Allah Te4l4'nin (c.c) bir takdirinin
oldugunu ve bunu degistirmeye hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegini divanda sdyle dile
getirmigtir:

Ew kebké xeraman ku di kozé li qebd hat

Sahiné qezayé bi texaful ji xwe ra girt

Teqriri ku hukmé li Meli carf kit

Qet kes heye mumkin bideté texyiré

Terciime:

Salina salina 6tiip gelince o hacel kekligi tuzak yerine
Kaza ve kader sahini, ansizin aldi onu kendine®
Allah’in Mela hakkinda cari kildig1 takdiri
Degistirmeye giic yetirecek kimse var mi1 ki®

2.15. Allah’in “HAdi” Olusu

Cezeri, benimsedigi kader anlayisi geregi, Allah Tedld’dan (c.c) bir hidayet olmadan
insanlar1 uyarmanin, onlara vaaz ve irsadda bulunmanin bir anlam ifade etmedigini,
Levh-i Mahfuz’da kendisi icin Allah Tedld'nin (c.c) inayetiyle bir hidayet verildigini®
divanda s6yle dile getirmistir:

Dé ji Heq cazibeyek dil bigirit wer ne Mel4
Ji ezel ger tu hidayet nebit Trsadi i kit
Ewwel ku yaré da me yek zerreyek ‘Tnayet

Qismet me xemr (i cam e di deftera hidayet

¢ Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: iSAM, 2002), 366.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 77.

Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 447.

Hamdi Giindogar, “Molla Ahmed CezerT’'nin Keldmi Goriisleri” (Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyumu,
Ankara: Sirnak Uni. Yay, 2010), 612.
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Eyup TABARA

Terclime:

Gonlii yakip tutusturan bir cezbe olmali Hak’tan Mela
Ezel canibinden hidayet yoksa eger irsat ne yapsin®
ilk verdigi bize Sevgilinin bir zerrecik inayet

Kadeh ve sarap imis defterde payimiza diisen hidayet®
Sonug

1560-1640 yillar1 arasinda hayat stirmiis Molla Ahmed el-Cezeri’nin, Diyarbakir, Hakkari,
Irak ve Sam gibi ilim merkezlerine seyahatte bulunup ismini tarihe kazimis alim ve
mutasavvif bir sahsiyet olarak one ¢iktig1 tespit edilmistir.

0, Allah Teéla’ya (c.c) duydugu ulvi sevgiyi, sembolik ve edebt bir dil ile ifade etmistir.
Allah Teild'nin (c.c) varligina iliskin pek ¢ok hususu, bu kiinat kitabindan derleyip
idraklere sunmustur. O, bu hususu dile getirirken genel manada keldmcilarin kullandig
su ilke lizerinden hareket etmistir: Etrafimizda var olan bir diizen mevcuttur ve bu da
mutlak anlamda bir diizen var ediciye isaret etmektedir. O, bu ilkeden hareketle
kainattaki bu diizen ve isleyisin basibos ve sahipsiz olmadigini bilakis Yiice Yaratici’'nin
kudret ve iradesiyle saglandigini anlatma gayreti icinde olmustur.

Onun, Rii'yetullah meselesi hakkinda Ehl-i Siinnet yolunu takip ettigi ve bu yoniiyle de
Mu'tezile "den farkli diisiindiigii tespit edilmistir.

Onun kadere yaklasimi, hilkat, diizen ve insanin fiilleri basliklar1 tizerinden olmustur.
Es’ar? kader anlayisini takip etmistir. Yiice Yaratici'nin kullari hakkinda bir takdirinin
oldugunu, bu takdirin her ne sekilde olursa olsun her zaman riza ile karsilanmasi
gerektigini savunmustur. insanin fiillerine de deginerek Yiice Yaratici’'nin izni olmadan
hicbir seyin gerceklesmeyecegini, fiillerin kesb yoniinden kula, yaratma y6niinden ise
Allah Teald’ya (c.c) ait oldugunu dile getirmistir.

Bu ¢alismada, Cezeri’nin Ehli Stinnet ¢izgisinin disina ¢ikmadigi, Yiice Yaratict'y1 edebiyat
sahasinin imkanlarim en iyi sekilde kullanarak anlatmaya calistig1, tasavvufcu kimliginin
yanisira kelam sahasinda da sdz sahibi oldugu sonucuna varilmistir.

8 Cezeri, Melayé Ciziri Divan, 245.

% Cezeri, Melayé Ciziri Divani, 247.
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Oz

Bir sahabinin kendi goriisii olan her s6z ve eylemine sahdbi kavli denir. Sahdbi fetvast ve sahdbi mezhebi terimleri de
ayni anlamdadir. Usulciiler arasinda ser'? kaynak olup olmadig tartigilan sahabi kavli, bircok yénden incelenmistir.
Genel olarak ii¢ gorils ortaya cikmistir. Bazilar: sartsiz bir sekilde sahabi kavlini kaynak sayarken, bazilari tam
tersine sartsiz olarak onu kaynak saymamustir. Ugiincii gdriistekilere gore ise, eger sahabi kavli naklf yani vahye
dayanan konularda olursa kaynaktir, yok eger ictihAd yani akla dayanan konularda olursa kaynak degildir. Sahabe
arasinda yaygin olmus ve herhangi bir itiraz gérmemis sahabi kavli, ictihddl olmayan konulardaki sah&bi kavli ve
ictihddi konularda olup kiysa aykir1 sahdbi kavli, cogunluk tarafindan kaynak sayilan sahabi kavli ¢esitleridir.
Uzerinde en fazla tartisma yasanmis olan sahabi kavli ise, tabiiin arasinda yaygmnlik kazanms kiyasa uygun olan
sahabi kavli olmustur.

Anahtar Kelimeler: Fikih (islam Hukuku), Fikih ustilii, Sahabi kavli, Tabitin, Kiy4s, Hiiccet.
TO EVIDENCE’S QAWL AL SAHABI IN THE USUL AL FIQH**

Abstract

The personal opinion and acts of a Companion of the Prophet is called “Qawl al-sahabi”. The terms “fatwa al-

A~y

sahab?” and “madhhab al-sahabi”means also the same. Whether “qawl al-sahabi” is the source of Islamic Law

(Shari‘a) has been discussed from various aspects by the Muslim Jurists. Three major opinions have emerged. Some
o

of these scholars have unconditionally regarded “qawl al-sahabi” as the source while others have not. According to

A

the proponents of third view, if “the qawl al-sahabi” is related to the issues of revelation or nagl is acceptable as a
source; if it is related to personal opinion (ijtihad) gawl al-sahabi is not regarded as a source of Islamic Law. For the

majority of the scholars of Islamic law, the accepted types of gawl al-sahébi are the following: First, it needs to be

Bu makale, 22.05.2012 tarihinde savunmus oldugumuz “Us{lii’l-fikihta Sahabi Kavlinin Kaynak Olmasi1”
baslikli yiiksek lisans tezinden faydalanilarak hazirlanmugtir.

This article has been prepared with the help of master thesis called as “Ustlii’l-fikihta Sahabi Kavlinin
Kaynak Olmas1” which we prepared in 22.05.2012.
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FIKTH USOLUNDE SAHAB] KAVLININ HUCCET OLMASI MESELES]

common among the Companions and was not rejected by anyone of them; second, it must be related to the issues
put forward in the revelation and third, it was put forward against the analogy about the issues left to personal
opinion. The most hotly debated gawl al-sahabi is the one which was common among the followers of the
Companions (Tabi‘un) and was in accordance with the analogy.

Key Words: Islamic law (Figh), Islamic legal methodology (Usul al-figh), Qawl al-sahébi, followers of the
Companions (tabi‘un), analogy, evidence (hujja).

Atif / Cite as: Demir, Ibrahi Halil. “Fikih Ustliinde Sahébi Kavlinin Hiiccet Olmasi Meselesi”. Apjir 6/2 (Agustos
2022), 230-250.

Giris

Giinliikk hayatta karsilagilan her tiirlii dinf-ameli sorunun ¢éziimii, Fikih/Islam Hukiiku®
ilminde ortaya konmaya calisilmigtir. Fikhi hiikiimleri ortaya ¢ikarma yollarindan
bahseden fikih ustli? ilminde ise, fakihler tarafindan ortaya konan yargilarin dayandig
bircok kaynaktan bahsedilmis ama bu kaynaklarin bir kismui {izerinde ittifak
saglanamamustir. Bu kaynaklarin neler oldugu, mezheplerin bu kaynaklarla ilgili goriisleri
ve bu kaynaklarin siralamadaki yerleri, fikih usilii ilminin konular1 arasindadir. Kitap ve
slinnet, herkesin {izerinde ittifak ettigi kaynaklardir. Diger biitiin kaynaklarda ise goriis
ayriliklar1 olmustur. thtilaf edilen kaynaklardan biri de sahdbi kavlidir. Iste bu makale,
ser’! kaynaklig: tartismali olan sahdbf kavlini irdelemeye calisacaktir. Zira sahabi kavlinin
iceriginin ve gesitlerinin ortaya konmasi, hangi tiir sahibi kavlinin kimler tarafindan
kaynak sayildiginin, Kur’4n ve siinnetin sahbiye ve dolayisiyla sahibi kavline kars: bakis
acisinin ve sahbi kavlinin kaynak sayilip sayilmamasinin uygulamadaki sonuglarinin
belirlenmesi, sahabi kavlinin oldugu mevzularda Kur’an’in ruhuna uygun disiincenin
ortaya ¢ikmasina siiphesizki yardimei olacaktir.

1. Sahabf Kavlinin Tanim

Sahdbi Kavli, iki sdzciikten olusan bir kavramdir. ilk sézciik olan ve sézliikte “arkadas”
anlamina gelen sahdbi, fikih usiiliinde birbirinden farkli sekillerde tanimlanmistir. Baz
kaynaklar, us@l ilminde sahdbf icin genel olarak dort tamimin yapildigini séylemektedir.
Soyle ki kimileri sadece Hz. Peygamber’le bir an da olsa mii’'min olarak beraber bulunani,
kimileri Hz. Peygamber’le uzun bir miiddet bulunmus ve ondan rivayette bulunmus kisiyi,

Fikih ilmi, Fikih us(lii ilminde ortaya konmus olan metot ve kurallarin takip edilerek, tafsili delillerden ser’t
amelf hiikiimleri ¢ikarmaya calisan bilim dalimin adidir. Bkz. Tacuddin Abdulvehhab ibn Siibki (8. 771/1369),
Cem’ii'l-cevami, (Beyrut: Daru Thyai’l-kiitiibil-ilmiyye, h. 1329), 1/42-43; Omer Nasuhi Bilmen (3. 1971),
Hukik-1 Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu, (istanbul: Bilmen yayinlari, 1967), 1/246; Muhammed Eb{l
Zehra, Fikih usilii, cev. Abdulkadir Sener, (Ankara: 1979), 14-15.

Fikih us@lii; “ser? hikiimlerin kisimlarinim, bu ser’? hiikiimlerin ¢ikarildigi genel kaynaklarin (icmall
delillerin) ve bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metot ve kurallarinin incelendigi bilim dalidir.” Bkz.
Muhammed b. Feramuz Molla Hiisrev (8. 885/1480), Mir'dtiil-usil fi serhi Mirkdtii'l-vusil, (istanbul: Fazilet
nesriyat, ts.) 1/13-16; EbQi Zehra, Fikih usiilii, 14-15; Hayrettin Karaman, Fikih usilii, (Istanbul: Ensar yayinlari,
2010), 82.
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kimileri bu son iki durumdan birine sahip olani, kimileri de Hz. Peygamber’le birlikte
savasmis veya onunla bir yil kalmis olan kisiyi sahdbi kabul etmistir.

Kavl (J}i) kelimesi ise sozliikte; “soz, goriis (ictihdd) ve fikir” anlamlarina gelir. Cogulu

akval (J1381) ve akavil ( J, 56) dir.

Buna gore sahdbi kavli soyle tarif edilmistir: “Bir sahibinin, akilla veya nakille
bilinebilecek fikhi meselelerde Hz. Peygamber’e ve bagka bir sahabiye nispet etmeyerek
kendi goriisti olarak dile getirdigi sdzlerine ve eylemlerine”denir.’ Sahabi fetvds: ve sahdbi
mezhebi terimleri de sahdbi kavli ile ayn1 anlamdadir.®

2. Sah4bi Kavlinin Hiiccet Olusu

Sahabi kavlinin hiiccet olusu bircok agidan ele alinmigtir. Sahibenin icmi ettigi bir
konunun hiiccet olusunda ittifak vardir. Ancak bu durumda hiiccet olan sahabi kavli degil,
icmadir.” Sahabe de olsa aralarinda farkli gériislerin olmasi fitratin gerektirdigi bir seydir.
Zira insanin oldugu yerde farkh gériislerin olmasi kaginilmazdir.® Dolayisiyla sahabe bir
konuda ihtilaf etmisse, onlarin goriislerinin disina ¢ikip yeni bir goriis ileri siirmenin caiz
olup olmamasi konusunda fakihler arasinda ti¢ farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Hanefiler’e
gore sahabe ihtilafi durumunda mutlaka farkli goriislerden biri tercih edilir ve yeni bir
ictihad yiriitilmez.” Zahiriler ve baz1i Hanefiler,” yeni bir gorlisin de
savunulabilecegini sGylemislerdir. Onlara gore “Sahibenin ihtilaf etmesi, ictihad
yapmanin caiz oldugunu géstermektedir.”'? Uciincii gdriise gore ise, eger ortaya atilan

3 Bkz Osman b. Amr ibn Hacib (8. 646/1249), Miintehal-vustil ve'l-emel fi ilmeyi’l-usiil ve'l-cedel, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 149; fbn Siibki, Cemul-cevdmi, 2/165-166; Muhibbullah fbn Abdiissekiir (8.
1110/1707), Miisellemetii’s-siibiit fi ustli’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.) 2/158.

*  Ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemul-vesit, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1973), 2/767.

> Bu sekildeki kullanim igin bkz. Muhammed b. Hiiseyn EbQ Ya'ld el-Ferra (5. 458/1066), el-Udde fi usili’l- fikh,
thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki, (Riyad, 1990), 4/1187; Ali b. Muhammed el-Pezdevi (8. 482/1090),
Kenzu'l-vusil ild marifeti’l-usdl, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabf, ts.), 3/217; Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-
Serahsi (6. 483/1090), Usill, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 2/108-110.

¢ Degisik lafizlarla kullanimlar i¢in bkz. Muhammed b. Muhammed GazzAli (6. 505/1111), el-Miistasfd min ilmi’l-
usill, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/191-192, 203; Ali b. Muhammed Amid? (6. 631/1234), el-ihkam fi
ustili’l ahkdm, thk. Seyyid el-Cemili, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1984), 4/155.

7 Amidi, fhkdm, 4/160.

Mahsum Aslan, Sdfifler'de Mezhep Ici Ihtilaf: Heytemi ve Remli Ornegi, (istanbul: Nizamiye Akademi Yaynlari,

2022), 193.

°  Pezdevi, Kenzii'l-vusill, 239; Serahsi, Usiil, 2/112-113.

1 Eb{i Muhammed Alf b. Ahmed el-Endeliis? ibn Hazm (6. 456/1064), ihkam, 4/155.

Bunlarin kim oldugu tespit edilememistir.

2. Muhammed b. Ali b. Tayyib Ebii’l-Hiiseyn el-Basri (6. 436/1044), el-Mu'temed fi usiilil-fikih, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1983),2/44; Eb{i ishak ibrahim b. Ali SirAzl (6. 476/1083), et-Tebsira fi usilil-fikh, thk.
Muhammed Hasan Heyto, (Dimagk: Daru’l-fikr, 1983), 388; Abdulaziz b. Ahmed Buhari (8. 730/1330), Kesfii'l-
esrdr an Usiili'l-Pezdevi, (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-Arabi, ts), 3/234.
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yeni goriis, sahibe ihtilafindaki iki gériisiin ortak noktasini icinde barindiriyorsa kabul
edilir. Ama eZer ortak noktay1 barindirmiyorsa, o gériis kabul edilmez.”

2.1, Sahibe Arasinda Yayginlik Kazanmis Sahibi Kavlinin Hiiccet Olmasi

Sahibe arasinda yaygin olmus sahdbi soziiniin kaynakligi konusunda genel olarak tig
goris dile getirilmistir. Cogunluga gore, bdyle bir s6z icmi olur ve kaynaktir. Bazilarina
gdre, bdyle bir s6z icmi degildir, ama kaynaktir. Bazilar ise, bu sekildeki sahabi sgziinii
icmi saymadiklar gibi kaynak da saymamuislardir. Gériisleri agiklamaya gegmeden once,
sahibe arasinda yayilmamis oldugu halde hitkmen yayilmis sayilan sahibi sgziinden
bahsetmemiz gerekmektedir. Bu sekildeki séz, umiimiil belva (tiim toplumu ilgilendiren)
tiiriinden bir sahabi soziidiir. Eger bir sahabi herhangi bir konuda bir fikir belirtmisse,
fikir yiirtttiigii konu da herkesi ilgilendiren bir konuysa, bu durumda diger sahabilerin bu
konuyla ilgili bir sey sOyleyip soylemedikleri hakkinda oniimiizde ii¢ segenek
bulunmaktadir. Ya ortaya atilan bu sahabi fikriyle ortiisen bir fikir ileri stirmiislerdir. Ya
da onun tam tersi bir goriisii benimsemislerdir. Uciincii secenek ise, onlarin herhangi bir
goriis ortaya attiklarimin bilinmemesidir. Iste bu iigiincii durumda, konuyla ilgili fikir
yiriiten sahabinin goriisii, “sahdbe arasinda yayginhik kazanmis ama itiraz gérmemis
sahbi kavli” gibi kabul edilmistir.’* Bu nedenle, ileride kaynakligim tartisacagimiz sahabe
arasinda yayginlasmamis ama tabiun arasinda yayginlasmis sahabi kavli, umimi’l belva
tiiriinden olmayan sahabi kavli olacaktir.

2.2, Tabifin Arasinda Yayginlik Kazanmis Sahabi Kavlinin Hiiccet Olmasi
2.2.1. Tabifin Arasinda Yayginhk Kazanms Kiyasa Aykir1 Sah4bi Kavlinin Hiiccet Olusu

Sahabi kavli, fikih ustliinde kiydsa® uygun olup olmama y6niinden ele alinmistir. Kiy4sa
aykiriliktan iki anlam kastedilebilir. Birincisi, ictihadla ortaya konulamayacak yani akilla
bilinmesi miimkiin olmayan bir konuda hiikiim verilmesi anlamindaki kiy4sa aykiriliktir.
Burada kiyas re’y'® anlamindadir. Béyle bir hilkme kiyasa aykir1 demek, onun re’y (akil
yiiriitme) ile verilmesinin miimkiin olmamasi demektir. Dier anlam ise, verilen hiikmiin

genel kural olan kiyasa ters olmasi anlamindaki kiyasa aykiriliktir. Yani bu hiikiim akilla

3 Fahruddin Muhammed b. Omer RAZ (8. 606/1209), el-Mahsl fi ilmi usili'l-fikh, thk. TAha CAbir Feyyad el-
alvani, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 4/128-129; Amidi, ihkam, 1/331; Sihabiiddin Muhammed b. idris
Karafi (6. 684/1285), Tenkihiil-fusill, (Beyrut: Darii'l-fikr, 2004), 255.

" Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, Mu'temed, 2/71; R4z1, Mahsiil, 4/159.

Kiyasin fikih us@liindeki tanimi syledir: “Hakkinda agik bir hiikiim bulunmayan bir meselenin hitkmiini,

aralarindaki illet benzerligine dayanarak baska bir meselenin agik¢a belirtilen hiikmiiyle belirlemektir.”

Karafi, Tenkih, 298; Molla Hiisrev, Mir'dt, 2/70.

“Kiyas, fikih literatiiriinde baska bircok istidlal tiirlinii belirtmekte de kullanilmakla birlikte, yaygin olarak

re’y ve genel ilke anlamlarinda kullanilmistir. Re’y anlamiyla kiy4s, sariin bildiriminin (tevkif) mukabilidir.

Kiyasin yaygin olan diger anlamu ise “tiimevarim yoluyla ulasilmis genel ilke”dir. Teknik anlamdaki kiyas

tikel olaylara uygulanirken, bu anlamiyla kiyas tikel ¢oziimlerin dogruluk kriteri olarak kullanilmaktadir.”

Yunus Apaydin, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yayinlari, 2002), 25/529.

Apjir
6/2,2022

233



ibrahim Halil DEMIR

bilinebilecek bir konuda verilmistir ama genel kuralin digina ¢ikilmistir. Dolayisiyla
kiyasa aykiridir.

Buna gdre eger sahibi tarafindan dile getirilen séz ictihadl bir meselede degilse
cogunluga gore bu, hiiccet kabul edilir. Giinkii bu durumda o s6z tevkifl (_43 ¥)"dir yani

sahabinin kendi gorisii degildir. Sahibenin bir seyi kendi yanindan uydurmus olmasi
demek, onlar1 fasiklikla ithdm etme anlamina gelir ki, bu durumda onlardan gelen
rivayetlere stipheyle bakmak gerekir. Bu ise, Kur’dn dahil biitiin dini esaslarin onlarin
riviyetleri ile bize intikal ettigi diisiiniiliirse, dogrudan dinf esaslar1 reddetme siiphesini
dogurur. Zikrettigimiz iki segenekten biri olan kendi goriisiiyle hiikiim verme ihtimali de
yoktur. Zira bu hiikiim, akilla bilinebilecek bir konu degildir. Geriye tek secenek kaliyor
ki, o da séyledigi hikkmii Hz. Peygamber’den duydugudur.'®

Hanefilerin bu goriis 15181nda kabul ettikleri hiikiimlerden bazilar1 s6yledir: Mesela kadina
verilmesi gereken mehir miktarinin en az on dirhem olmasi hitkkmiinii; Hz. Ali’nin, adet
kaninin® en az {ig en fazla on giin olmasi hitkmiinii; Enes b. Malik’in, dogum sonrasi gelen
kanin en fazla kirk giin nifas kani sayilacag: hitkmiinii; Osman b. Ebi’l-As’in, ceninin anne
karninda en fazla iki y1l kalabilecegi hitkmiinii Hz. Ayse’nin s6zii iizerine vermislerdir.?

Kiydsa aykirihktan kastedilen ikinci anlama gore kiyisa ters diisen sahdbi kavli
konusunda ise, iki farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Boyle bir sahbi s6zi, bazilarina gére
tevkifidir. Bu diislince, sahabi kavli ile kiyds arasinda mutlak bir uyum olmas:1 gerektigi
yargisinin kabuliinden ileri gelmektedir. Oysa bu sahibi s6zli, akli konularda
serdedilmistir. Akil yiiriitme isleminin kiyasa indirgenmesinin gercege aykir1 diismesi bir
yana bu goriise gore, kiyasa aykiri diisen nakli ve akli meseleler ayni kefeye konulmus
olmaktadir.

Hanefiler’den Kerhi’'nin (6. 340/952)* basim ¢ektigi diger bazi usulciiler ise, bu tiir sahabi
sOziinii, tevkifi saymadiklart gibi hiiccet de saymamislardir. Bu bilginler, akli konularda
sOylenmis olmasina binden bu tiir sahabi s6ziiniin sahabinin kendi gorisii oldugunu kabul
etmisler ve sahabi goriisiiniin de diger bilginler icin baglayict olmadigini savunmuslardir.

“Sari’, yani Allah veya onun elgisi Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis, insanlarin ictihadinin bir etkisinin

olmadig1 hiikiim veya mesele.” Bkz. Mustafa vd.,Mucemiil-vesit, 2/1051.

8 Serahsi, Usiil, 2/110; Eb(i Ya'la el-Ferra, Udde, 4/1196; Razi, Mahsil, 4/135.

Safifler’e gore hem adet kani hem de nifas kani istikra ile yani arastirma ile ve tecriibe edilerek bilinebilir.

Karsilastirma igin bkz. Eb{ibekr b. Muhammed ed-Dimaski Takiyuddin el-Hisni, (8. 829/1426), Kifdyetiil-ahydr

fi halli Gayeti'l-ihtisar, thk. Ali Abdiilhamid Baltaci, (Beyrut: Darii’l-hayr, 1991), 1/ 75-76.

2 Ahmed b. Ali er-Raz0 Cessis (6. 370/980), el-Fusiil fi'l-usill, thk. Casim en-Nesemi, (Kuveyt 1994), 3/ 365;
Serahsi, Usil, 2/110; Omer b. Muhammed Habbazl (8. 691/1292), el-Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed
Mazhar, (Mekke 1982), 270.

2 Cessas, Fusill, 3/361-62; Serahsi, Ustil, 2/105.
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2.2.2. Tabifin Arasinda Yayginlik Kazanmis Kiyasa Uygun Sahibi Kavlinin Hiiccetligi

Bazi usulciiler ise, sahabi kavlini sadece kiydsa uygun olmasi durumunda hiiccet kabul
etmislerdir. Ciinkii ancak kiyasla, ifade edilen goriisiin hiiccet sayilmas: temellendirilmis
olur. Kiydsa uygun olmamasi durumunda ise, genel kuralin disina ¢ikildig1 i¢in o goriisiin
terk edilmesi gerekir.

2.2.2.1, Sahabi Kavlinin Hiiccet Oldugunu ileri Siirenler

Kiydsa uygun sahbi séziiniin® kaynaklhiginin, usulciiler arasinda iki agidan ele alindig
goriilmektedir. Sahabi kavlini kaynak sayanlarin ¢ogu, kiydsa uygun olsun veya olmasin
onun hiiccet olusu konusunda herhangi bir fark gérmemislerdir. Bunlarin, kiyasa aykirilik
durumunda sahabi soziinii hiiccet saymalari, kiyasa uygunluk durumunda da onu hiiccet
saymalarini gerektirmistir. Ciinkii uygunluk durumunda, sahabi kavli ile kiys birbirini
desteklemis olur ki bu durumda sahabi kavlinin hiiccetligi dniinde herhangi bir engel
bulunmaz. Kiyasa uygunluk ve aykirilik arasinda fark gozetenler ise sadece bazi Hanefl
usulciiler olmustur. Onlar, sahabi kavlinin sadece kiydsa uygun oldugu zaman kaynak
olabilecegini ileri stirmiislerdir.”® Kiyasa aykiri olmasi durumunda ise, sahabi kavli baska
ser'l bir kaynakla catistig1 i¢in bu durumda kaynak sayilamaz.

2.2.2.1.1. Hanefiler

Hanefl mezhebinin imamlarindan bu konuda kesin bir goriis rivayet edilmemistir. Mesela,
daha once de bahsedildigi gibi, Eb(i Hanife ve Muhammed’den s6yle bir rivayet vardir:
“Sahabenin ittifak ettifine uyariz. Thtilaf halinde ise goriislerden birini aliriz, onlar:
tiimden terk etmeyiz.”** Bazilar1 da Eb( Hanife’den bu konuda ii¢ rivayetin oldugunu
sOylemislerdir. Bir rivayette, biitiin sahibeyi taklit etmek vaciptir. Bir rivayette, sadece
fakth sahabiler taklit edilebilir. Diger bir rivayette ise, sahibi sozii, kiydsa uygunsa
hiiccettir.”

Hanefiler'den Kerhi, bu konuda Eb{i Yusuf'un (6. 183/798) gériisiiniin, sahabi kavlini
kiyasa takdim etme yoniinde oldugunu sdyleyerek onun bazi meselelerde soyle dedigini

Burada baska bir noktaya da dikkat ¢ekmek istiyoruz. Hanefilere gére sahabi kavli hiiccet olmasina ragmen
sahabi te'vili hiiccet degildir. Ciinkii te'vil, bir dilin inceliklerini ve ifade ettigi anlamlar1 bilmeyle ilgilidir.
Sahabenin de bu konuda baskalarinda bir tsttinltigii olmadigima gére, onlarin yaptig te'viller baskalarin
baglamaz. Bkz. Serahsi, Usill, 2/109; Habbazi, Mugni, 268.

% Abdulaziz Buhari, Kesf, 3/217; Aldaddin Muhammed b. AhmedSemerkandi (5. 539/1144) Mizaniil-usdl fi
netdicii’l-ukil, thk. Abdurrahman es-Sa’df, (Bagdat 1987), 2/698-701.

% Eb{ Abdillah Hiiseyin b. Ali Saymeri (8. 436/1044), Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, (Beyrut: Daru alemi’l-kiitiib,
1985), 24; Serahsi, Usiil, 2/318; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed Zeheb?, (6. 748/1346), Mendkibu’l-imam Eb?
Hantfe, thk. Z4hid el-Kevserd, (Beyrut: Lecnetii ihy4i’l-ma4rifi'n-nu'méaniyye, 1987), 32-34.

% Bkz. Abdulaziz Buhar, Kesf, 3/224.
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rivayet etmistir: “(Bu meselenin hiikmii) kiyasa gore sdyledir. Ancak herhangi bir itirazla

karsilasmamis sahabi kavlinden dolay1 kiyasi terk ettim.”*

Aslinda Hanefi imamlarinin bu konudaki gériisleri, genelde verdikleri hiikiimlerden
cikarilmaya calisilmis ama yine de kesin bir sonug elde edilememistir. Ciinkii bir konuda
sahabi kavline gore hiikiim vermis olan bir imamin bagka bir konuda sahabi kavline zit bir
goris ileri siirdiigii goriilmektedir. Ornegin Eb( Hanife, ibn Omer’den gelen rivayete
dayanarak selem” akdinde tcretin belirtilmesini sart kosarken, ortak tutulan iscinin,
kaybettigi seyden sorumlu olup olmadigi konusunda, onun sorumlu olmadigini, himile
kadinin bir seferde ii¢ defa bosanmasinin siinnete aykiri olup olmadigi konusunda ise,
bunun siinnete aykiri olmadigini benimsemis, her iki meselede de sahabi kavline ters
diismiisttir. EbQ Yusuf da Hz. Ali’"den gelen bir rivayete dayanarak, ecir-i miisterekin yani
ortak tutulan is¢inin mal sahiplerinin bir malin1 zayi etmesinden sorumlu oldugunu
soylerken, selem konusunda, kendi ictihadina dayanarak yukarida belirttigimiz sahabi
kavline aykir1 goriis belirtmistir. imam Muhammed ise, himile kadimin ii¢ defa
bosanmasinin  siinnete aykir1 oldugunu savunmus, bunu ibn Mesid ve Cabir'e
dayandirmistir. Selem konusunda ise, o da Eb(i Hanife'ye muhalefet ederek kars: ¢ikarak
sahabi kavlini kabul etmemistir.?

Sahabi kavlini kaynak sayan sonraki dénem Hanefi bilginleri arasinda ise, iki goris ortaya
gikmistir, Eb{i Said el-Berdai’nin (6. 317/930) basini gektigi cogu Hanefi bilgininin tercihi,
sahibi kavlini mutlak anlamda hiiccet sayma yoniindedir.”” Diger bazilarina gore ise,
sahabi kavli sadece kiyasa uygun olmasi durumunda kaynaktir. Ciinkii bu durumda kiyas,
sahabi kavlinin kaynak olduguna delil teskil etmektedir.*

Hanefiler'in sahbi kavline gére hiikiim verdikleri meselelerden biri de bey’u’l-ine denilen
sati tlriidir. Bey'u'l-ine en meshur tanimuiyla “Belli bir vadeyle satilan bir malin aym
miisteriden daha diisiik ticretle pesin olarak geri alinmasi” demektir.*® Hanefiler’'e gére bu
satislardan pesin olan ikincisi, fisid bir akiddir. Zira iki akdin birlesmesi sonucunda faiz
stiphesi olusmustur.®” Esasen Hanefiler bu akdin fisid olmasini, Hz. Aise’nin goriisiine

% Cessas, Fusill, 3/361; Pezdevi, Kenzu'l-viisiil, 234-236; Serahs?, Ustil, 2/105-08.

Para pesin mal veresiye olacak sekilde yapilan aligveris. Selem’in sahih olmasinin sartlar1 i¢in bkz. Abdullah

b. Mahmud b. Mevdiid Mevsili, (6. 683/1284), el-Muhtdr, (istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye, 1981), 2/34.

% Ubeydullah b. Muhammed b. Omer Debfis? (8. 430/1039), Takvimiil-edille, thk. Seyh Halil Muhyiddin, (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 256; Serahst, Usil, 2/106.

»  Bkz Cessas, Fusiil, 3/361-362; Pezdevi, Kenzul-vusiil, 234-36; Serahs, Usill, 2/105-08.

% Abdulaziz Buhard, Kesf,3/217; Semerkandi, Mizdn, 2/698-701.

31 Eb{ Mans(ir Muhammed b. Ahmed el-Herevi Ezher? (8. 370/980), ez-Zahir fi garibi elfdzi’s-Safif, thk. Mes’ud
Abdulhamid es-Sa’dani, (Daru’t-talaf’, yy., ts.), 142; Mecduddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezer{ ibnii’l-
Esir, (6. 606/1209), en-Nihdye fi garibi’l-hadis vel-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, (Daru ihyai’l-kiitiibi’l-
arabiyye, yy., ts.), 3/333-334.

3 Burhanuddin Ali b. Ebibekr Merginini (3. 593/1197), el-Hiddye, thk. Talal Yusuf, (Beyrut: Daru ihyai't-
turasi’l-Arabi, ts), 3/47; Muhammed Emin b. Omer ed-Dimaski ibn Abidin (6. 1252/1836), Reddii’l-muhtdr
ala’d-Diirri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1992), 5/74.
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dayanarak vermislerdir. Rivayete gore bir kadin Hz. Aise’ye “Zeyd b. Erkam’a 800 dirheme
vadeli olarak bir kéle sattigini ama daha sonra aym kéleyi Zeyd b. Erkam’dan 600 dirheme
pesin olarak geri aldigin1” sGylemis, bunu duyan Hz. Aise “Ne kotii bir alis ve satig
yapmissin, Zeyd'e de sdyle ‘dénmedigi takdirde Hz. Peygamber’le yaptigi cihadi bosa

7733

gitmistir’ seklinde karsilik vermistir.
2.2.2.1.2. Mélikiler

Birgok fikih usilii bilgini, imdm Malik’in sahabi kavlini hiiccet saydigini zikretmektedir.**
imam Malik’in, kendi eseri olan Muvatta’da sahabi kavline uygun bazi hiikiimler vermesi
de® usulciilerin bu iddialarini desteklemektedir. Ancak yine de bu, onun sahabi kavlini
hiiccet gérdiigiinii agik bir sekilde gostermez. Zira Maliki bilginleri, imam Malik’ten bu
konuda iki rivayet nakletmislerdir. Onlara gére bir rivayette sahabi kavli imam Mélik’e
gdre hiiccet degilken, diger rivayette ise hiiccettir.*® Maliki bilginleri icerisinde ise, sadece
bazilar1*’ tarafindan sahbi kavlinin hiiccet sayildigi aktarilmaktadir.*

Malikiler'in kiydsa uygun sahibi kavline gore verdikleri hiikiimlerden biri, zihdr®
konusunda verdikleri hiikiimdiir. Onlara gore, bir kisi, evli oldugu dért esinin tiimiine
birden zihar yapsa, daha sonra da bu ziharindan dénse, bu durumda o kisiye bir keffaret
gerekir. Hanimlarindan her biri igin ayr1 ayri keffaret 6demesine gerek yoktur. Malikiler
bu hitkmii, Hz. Omer’in kavline dayanarak vermislerdir.*

2.2.2.1.3. Sifiiler

Safit, sahabi kavli konusunda kadim* ve cedid goriislerinde farkli tavir sergilemistir. O,
kadim goriisiinde sahabi kavlini hiiccet saymus, cedid goriisiinde ise hiiccet saymamistir,*

3 Eblibekr es-San’ani Abdurrezzak b. Hemmam(é. 211/827), el-Musannef, thk. Eymen Nasruddin el-Ezherd,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 8/184-185.

3 Bkz. Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdis? ibn Kuddme(5.620/1209), Ravdatun-ndzir ve cennetii’l-
miindzir, (Beyrut: Daru’l-fikri'l-Arabf, ts), 403; SIrazi, Tebsira,395; Ebu’l-Vefa Ali ibn Akil (8. 513/1119), el-
Vadih fi usiili’l-fikh, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Milessesetii'r-risle, 1999), 5/210.

% Malik b. Enes (8. 179/795), el-Muvatta, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabf, 1985), “Talak”, 6-22; “Biiy(”, 91.

% Bkz. Ebu’l-Velid Siilleyman b. HalefBAct (6 474/1081), el-Minhdc fi tertibi’l-hicdc, (Darii’l-garbi’l-Islamy, ts.), 143-

44; Abdullah b. ibrahim el-Alevi Senkat? (6. 1233/1816), Nesriil-biiniid ald Merdk:’s-siitid, Ribat, ts.), 2/264.

Kimlerin kabul ettigi tespit edilememistir.

% Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef BAci (8. 474/1081), [hkamu'l-Fusill fi ahkdmi’l-usil, thk. Abdullah el-Cebbir,

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1989), 175.

“Bir kisinin, hanimma “Sen benim i¢in annemin sirt1 gibisin” demesi gibi hanimini, kendisiyle evlenmesi

37

39

haram olan birine (anne gibi) veya bakilmasi haram olan bir organina (sirt, kalca gibi) benzetmesine” zihar
denir. Bkz. Mevsili, Muhtdr, 3/161-165.
0 Malik, Muvatta, “Talak”, 22; Bacl, Minhdc, 144; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed es-Serif Tilimsani
(6.771/1370), Miftahiil-viisil, thk. Muhammed Ali Ferkdis, (Beyrut: Milessesetii'r-reyyan, 1998), 754.
4 “Safit'nin diisiince hayat: Misir 6ncesi dénem “mezheb-i kadim” veya “kavl-i kadim”, Misir sonras1 dénem
ise “mezheb-i cedid” veya “kavl-i cedid” diye isimlendirilmektedir. Safedi, $afii’nin kadim goriislerinin
tamaminin Malik’in mezhebinden ibaret oldugunu belirtmistir. Safii'nin cedld mezhebi ise, onun 199-204
arasindaki goriislerini ifade eder. Sfif, Misir’da Malik’in diisiincelerini artik kabul etmediginden kendi tam
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Ancak Sifit'nin cedid gorislerinin derlendigi kendi eseri olan er-Risdle’de agik¢a dile
getirdigi diisiincesi, bu yaklasima aykir1 diismektedir. Safii orada Kitap, siinnet ve icmada
bir sey bulamadigi takdirde veya ona uygun kiyds bulundugunda, sahibi kavlini
benimseyecegini sdylemistir. Ancak bu tir sahibi kavillerinin az oldugunu da
eklemistir.” Isnevi’'nin aktardigi, Safit'nin el-Um’de sahdbe gériislerine dayanarak verdigi
bazi hiikiimler de onun sahibe s6zlerini kaynak kabul ettiginin giiclii bir gostergesidir.*

Hanbell fakih ibn Kayyim el-Cevziyye de Safit'nin, cedid gériisiinde sahabi kavlini hiiccet
saymadig1 iddiasini dogru bulmamistir. Ona gére Sifii’nin yaptigi, onun bazi sahibe
goriislerini zikredip onlara muhalefet etmesidir. Bu ise, onun, sahibe goriislerini hiiccet
saymadig1 anlamini tasimaz. Zira orada daha giiclii bir delilden dolay1 sahab? séziinii terk
etmis olabilecegi muhtemeldir. Bu durumda onun yaptigi, deliller arasindan daha giicli
olani kabul edip digerini terk etmesidir. Yoksa sahabi s6ziinii toptan reddetmek degildir.
Hatta, onun cedid goriisiinde soyle dedigi aktarilmistir: “Sonradan ortaya ¢ikan seylerden
bazisi Kur’'an’a, siinnete, icmaa ve esere muhalif olan seydir ki; bu, bid’at ve sapkinliktir.”
Gorildigi gibi bu rivayette, sahabi goriisii olan esere muhilefeti yanlis yol olarak
gdrmiistiir. Bu da onun sahébi kavlini hiiccet olarak kabul ettigini gdstermektedir.*
Hanbeliler'den fbn Lahhdm da ibn Kayyim’e katilmis, ibn Kayyim'in $afi’den aktardig
goriisiiniin Rebi’ tarafindan $afit’den rivayet edildigini, Reb’in de $afit'nin Misir’da dile
getirdigi gorisleri naklettigini vurgulamigtir.*

Ancak bazi $afif bilginleri, Safi’'nin hem kadim hem de cedid goriislerinde sahabi kavlini
kaynak saymadigini ileri siirmiislerdir.”’ Fakat $afii’ye dayandirilan bu gériisiin dayanag:
mechuldiir. Safit'nin, kadim goriisiinde sahibi kavlini hiiccet gordiigii konusunda
herhangi bir siiphe olmayip ihtilaflarin onun cedid goriisiinde meydana geldigi
goriiliirken, onun kadim goriisiinde de onu hiiccet gérmedigini iddia etmek i¢in giiclii bir
dayanagin bulunmasi gerektigi 4sikardir. Oysa bu iddianin sahipleri bu iddialarina
herhangi bir dayanak géstermemislerdir.

bagimsiz ve §zgiin cizgisini tesis etmeye koyulmustur. Safit'nin asil mezhebi onun bu dénemde ortaya
koydugu diisiinceleridir.” Bilal Aybakan, “Safil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
yayinlari, 2010),38/224-225; Bilal Aybakan, “Safii mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV yayinlari, 2010), 38/234-235.

2 Sraz, Tebsira, 395; Gazzali, Miistasfd, 1/271-72; Amid, fhkam, 4/155.

 Muhammed b. idris Safil (6. 204/819), er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ts), 597-598.

“  Abdurrahim b. Hasan Isnevi (8. 772/1370), et-Temhid fi tahrici’l-furd’ alel-ustil, thk. M. Hasan Heyto, (Beyrut:

Miiessesetii'r-Risale, 1984), 501-502.

Muhammed b. Ebibekr ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350), Ildmu’l-muvakkiin an Rabbi'l-dlemin, (Beyrut:

Daru’l-ceyl, 1973), 4/120-121.

% Ali b. Abbas el-Ba’li ibn Lahham (8. 803/1400), el-Kavdid vell-fevdidiil-ustiliyye, thk. Muhammed Hamid el-
Faki, (Kahire 1956), 295.

#  Suyut?’nin bu gériisii icin bkz. Celaluddin Muhammed b. Ebibekr SuyGti (8. 911/1505), [tmdmii'd-dirdye,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.),72.
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2.2.2.1.4. Hanbeliler

Hanbeliler bu konuda net bir tavir takinmislardir. Onlara gore sahbi kavli kiyasa uygunsa
onu hiiccet kabul etmek vacibtir. Hatta, biri asil digeri zayif olmak iizere iki kiyas
bulunmasi durumunda, asil kiyasa uygun olmayan bir sahabi kavli, daha zayif bir kiy4sa
uygunsa asil kiydsa tercih edilir. Clinkii bdyle bir durumda tek baslarina hiiccet
sayilabilen iki delil olan sahabi s6zii ve zayif kiyas, birlikte bulunmaktadirlar.*®

2.2.2.1.5. Diger Bazi Miictehidler

Dért biiyiik mezhep disinda Tbn Ebi Leyla (8. 148/765), Siifyan es-Sevri (6. 161/778),”
Leys b. Sa’d (8. 175/791)*" ve Ishak b. Rahiiye (5. 238/853)*? gibi miictehidler de sahabl
kavlini kaynak saymislardir.

2.2.2.2. Kaynak Sayma Gerekgeleri

Sahabi kavlini hiiccet sayanlar nakli ve akli olmak tizere iki yonden delil getirmislerdir.
Nakll delil olarak Kur'dn’dan A&yetler ve Hz. Peygamber’den bazi hadisleri
kullanmiglardir.*

2.2.2.2.1, Ayetler

1.“Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli timmetsiniz. lyiliGi emreder, kétiiliikten men edersiniz.”**

Bu 4yette hitap biitiin iimmete ise de ilk muhatap sahabedir. Ayetten, Onlarin emrettigi
seyin marQf, yasakladiklar1 seyin miinker oldugu anlasilmaktadir. Emredilen iyiligi
uygulamak yasaklanan seyi terk etmek farz oldugu icin sahibenin sozlerini de kabul
etmek farzdir.”

2. “Islam™ ilk énce kabul eden muhdcirler ve ensar ile onlara giizel bir sekilde uyanlardan Allah

razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslardir.”*

Bu dyette yiice Allah, sahibeyi ve onlara uyanlari, onlardan razi oldugunu bildirerek
Svmiistiir. “Allah’in onlardan razi oldugu kisilere uymama ve onlarin goriislerini delil
olarak gérmeme nasil olabilir?”*

4 Eb{i Ya'la el-Ferra, Udde, 4/1178.

#  Saffet Kése, “ibn Ebii Leyla”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1999), 19/437.

50 Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Hafizii'l-Ala? (8. 761/1359), icmalii'l-isdbe fi akvadli’s-sahdbe, thk. Muhammed
Siileyman el-Eskér, (Kuveyt: Cem'iyyetii ihyai’t-tiirasi’l-islam1, 1987), 36.

st siikrii Ozen, “Leys b. Sa’d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV yaynlari, 2003), 27/166.

52 Sirazi, Tebsira, 395.

5 Tiim deliller icin bkz. Cessas, Fusiil, 3/362-365; Eb(i Ya'l el-Ferra, Udde, 4/1185-1188; Sirazi, Tebsira, 396-97-
98; Serahst, Usill, 2/106-108; Amid?, ihkdm, 4/157-158; Alai, icmdl, 56-57-58.

> Ali Imran, 3/110.

5 Alal, icmdl, 56.

56 Tevbe, 9/100.
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2.2.2.2.2. Hadisler

1.“En hayrli insanlar, benim zamammda yasayanlardir. Sonra, benim ¢agimdan sonra gelenlerdir.

Ondan sonra, bir sonraki cagda yasayanlardir.”>®

Bu hadiste Hz. Peygamber, sahibeyi en hayirli insanlarin basinda gorerek dvmiistiir. Bu
sekilde faziletinden bahsedilen sahibe, uyulmaya daha layiktir.*

2.“Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz, dogru yolu bulursunuz.”*

Bu ve bunun gibi, sahibeye uymayla dogru yol arasinda baglanti kuran veya onlara
uymay1 emreden hadisler, sahdbenin gériisiinii kabul etmeyi zorunlu kilmaktadir. Ciinkii
burada 0&zellikle sahdbeye uymanin istenmesi, muhitabin bilginler oldugunu
gostermektedir. Eger muhatap alim olmayanlar olsaydi, cdhil insanlarin sahabe olsun-
olmasin miictehidlere uymalari zorunlu oldugu icin, sahdbeden bahsetmenin bir anlami
olmazdi. Iste bu sekilde sahdbeye vurgu yapilmasi, onlarin goriislerinin bilginler
tarafindan kaynak kabul edilmesinin istenmesinden dolayidir.*'

3.“Benim siinnetime ve benden sonraki rdsid halifelerin siinnetine simsiki sarilin.”*

Bu son iki hadis, sahabi kavlinin hiiccet sayilmas icin acik birer delil olmasalar da dolayli
olarak delil sayilabilirler. Clinkii “Bu hadislerden ilk akla gelen, halifelerin ittifak ettikleri
konulara uyma emridir. Ancak halifelere baska sahabiler muhalefet ettikleri durumda,
halifelerin goriislerine uymak zorunlu degildir. Muhilefet edilmedigi takdirde onlarin
icmi ettikleri goriisleri hiiccet sayiliyorsa, her birinin veya baska bir sahibinin itiraz
gbrmemis s6zlinilin de hiiccet sayilmasi gerekir. Glinkii halifelerle diger sahabiler arasinda

herhangi bir farkin oldugunu kimse iddia etmemistir.”**

2.2.2.2.3. Akl Deliller

1. Sahabenin, Hz. Osman’in halife secilmesi esnasindaki tutumu, sahabi kavlinin hiiccet
olduguna kanit sayilmistir. Abdurrahman b. Avf; Hz. Ebibekir ve Omer’e uyma sartiyla,
halifeligi 6nce Hz. Ali’ye sunup red cevabi aldiktan sonra, ayni sartla Hz. Osman’a sunmus,
ondan kabul cevabi almistir. Orada bulunanlardan hi¢ kimse de buna itiraz etmemistir.*

57 Alal, femal, 57.

8 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhar? (8. 256/869), Sahth, (istanbul: Cagri yayinlari, ts.), “Feziilu
Ashabi'n-Nebi”, 1.

% Semerkandi, Mizdn, 2/703.

% Ebi Muhammed el-Kess? Abd b. Hiimeyd (8. 249/863), el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Hiimeyd, (Ankara;
1980), 151.

1 Eb{i Ya'la el-Ferra, Udde, 4/1186, Amid?, ihkam, 4/158.

2 Eb{i isa Muhammed b. isa Tirmiz1 (8. 279/892), el-Cdmiu’s-Sahth, (istanbul: 1975), “ilim”, 16.

8 Cessas, Fusil, 3/363.

¢ Amidi, fhkam, 4/158.
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2. Sahébenin soyledigi sey, tevkifi de ictihadi de olabilir. Tevkifi olma ihtimalinden dolay:
onlarin goériislerinin bir tstiinliigii vardir. Bu da bizi, onlarin s6zlerine uymaya mecbur
etmektedir.®

3. Sahébe, Hz. Peygamber’le beraber oldugu icin, kalpleri nir, iman, ilim ve hikmetle
doludur. Onlar, bilgiyi kaynagindan (Hz. Peygamber’den), aliyorlardi. Onlar Kur’an’in
indirilisine sahit olmus, Kur’dn hiikiimlerindeki maksatlar1 6grenmis, Hz. Peygamber’in
yasantisini ve sozlerini bizzat goriip duymuslardir. Baskalarinin goriislerini onlarin
gorisleriyle esdeger tutmak elbette yanhs olacaktir. Boyle bir durumda, tabii veya
sonraki dénem miictehidlerinin sahibeye nisbeti, cdhil insanlarin miictehidlere nisbeti
gibidir. Cahil insanlarin dini hiikiimlerde miictehidlere uymasi nasil zorunlu ise, sahibe
disindaki miictehidlerin de sahibe gériislerine uymasi zorunludur.

2.2.2.3. Sah#bi Kavlinin Hiiccet Olmadigim {leri Siirenler

Hanefilerden Kerh1,” cedid goriisiinde Safif, ve cogu Safil bilgini®® ile Malikiler'den ibn
HAcib®, tabilin arasinda yayginhk kazanmis kiyasa uygun sahabi kavlini hiiccet

saymamislardir.

Zahiriler'in de ser’? kaynaklar icerisinde onu saymamalarindan, bahsettigimiz sahabi
sOziiniin kaynak olmasi konusunda olumsuz bir tavir takindiklar1 anlagilmaktadir. Onlara
gdre ser'? kaynaklar dort tanedir. Bunlar Kitap, siinnet, icma ve delil”°dir.” Sah&benin bir
konuda ihtilafi durumunda ise sonraki dénem bilginleri bu goriislerden herhangi birine
uyabilirler. Hatta tabiinun bu gériislerden biri tizerinde ittifak etmesi, diger gériisle amel
etmeye de engel olmadigindan ittifak disinda kalan bu goriisii benimsemek icmia da
aykirilik teskil etmez. Sahdbe arasinda yaygin olup hi¢ kimse tarafinda itiraz gérmemis
sahabi soziine gelince, boyle bir s6z Zahiriler'e gore icmi olmadigi gibi hiiccet de
degildir.”” Bu gorusler, Zahiriler'in sahabi kavline baglanmadiklarini gdstermektedir.
Bunlar icerisinde, sahibe arasinda yayilmis ve muhilefet gérmemis sahbi kavlinin onlar

% Cessas, Fusiil, 3/362.

% ibn Kayyim, fldm, 1/81-82; Amid?, ihkam, 3/158.

7 Cessas, Fusill, 3/361-62; Serahsi, Ustil, 2/105.

8 Bkz. Sirdzi, Tebsira, 395; Imadmii'l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyn? (6. 487/1094), el-Burhdn fi
usiilil-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib, (Kahire 1978), 2/1361; Gazzali, Miistasfd, 1/271-72; Razi, Mahsil, 4/129;
Amidi, ihkam, 4/385; Beydavi, Minhdc, 530.

®  {bn HAcib, Miinteha, 206.

“fbn Hazm delil kavramim “mans{is ald ma’nahu” (anlami dolayh anlasilan) tabiriyle agiklamistir. Bununla

kastedilen, Kitap, siinnet ve icmada gecen hiikiimlerle dogrudan ilgili baska hiikiimlerin ¢ikarilmasini

saglayan dil ve mantik kurallaridir. Ornegin Hz. Peygamber’in “Her miiskir hamrdir. Her hamr da haramdir”
soziinden “Her miiskir haramdir” sonucu ¢ikar ki bu sonug, “mansiis ald ma’nahu”diir.” Bu sonuca ulagtiran
kural da “delil”dir. Bkz. ibn Hazm, fhkdm, 1/68; 5/106-7; Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yaynlari, 1999), 20/45-46.

7t Bkz. ibn Hazm, thkdm, 1/68; Apaydin, “ibn Hazm”, DIA, 20/42-46; Nureddin Itr, “Davud ez-Zahir?”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV yayinlari, 1994), 19/49.

72 Bkz. ibn Hazm, Thkdm, 4/539, 546, 598.
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tarafindan kabul gdrmemesi goriisii, onlarin tavirlarini net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Zira buna nazaran sahibe arasinda yayilmamis bir sahabi kavlinin onlar
tarafindan kabul gdrmesi distniilemez. Burada kiyisa uygun olmasi veya olmamasi
arasinda bir farkin olmamas: gerekir. Zaten Zhiriler kiyasin ser’? bir kaynak olmadig
gorisiindedirler.” Sahibi kavlini hiiccet saymayanlar da, basta ayetler olmak iizere
hadisler ve akli deliller getirerek kendi goériislerini ispat etmeye ¢alismiglardir.

2.2.2.3.1. Ayetler

1. “Eger bir konuda anlasmazhiga diiserseniz, onu Allah’a ve Resilii'ne déndiiriiniiz.””*

Bu dyette bizlere, sadece Kur’dn’a ve Slinnet’e bagvurmamiz gerektigi soylenmektedir.
Sahabi kavline basvurmak ise, bu farz olan emri terk etmektir.”

777

2.“Ey akil sahipleri! Ibret alin. (Aklimzi ¢alistirin™)

Ayette gecen “ibret alin” sdziiyle bizden aklimzi galistirarak ictihad etmemiz’
emredilmistir. Sahabiyi taklit etme, bu ayete ters diismektedir.”

2.2.2.3.2. Hadisler

1.“Allah, benim séziimii isitip kavradiktan sonra, aym sekilde baskasina aktaramn yiiziini
aydinlatsin (onu mutlu etsin). Ciinkii nice bilgiyi elinde bulunduran kisi vardir ki, sahip olduklart

bilgiyi, onu kendilerinden daha iyi kavrayan kisilere aktarirlar.”®

Bu hadiste agik¢a goriildiigii gibi Hz. Peygamber (s.a.v), kendi soziinii bizzat kendisinden
isitmemis kisinin bizzat isitenden daha iyi kavrayabilme yetenegine sahip olabilecegini
vurgulamistir. Buna gére tabilin veya sonraki dénem bilginlerinden birinin ser’? delilleri

yorumlamasi daha giiclii olabilecegi icin sahabi kavli hiiccet sayilamaz.®

2. Hz. Peygamber, Muiz1 vali tayin ederken aralarinda bir diyalog ge¢mistir. Hz.
Peygamber ilk olarak: “Neye gore hiikiim vereceksin?” diye Mudz'a sormus, Mudz, “Allah’in
kitabina gére. (hiikiim veririm)” diye cevap vermistir. Hz. Peygamber: “Peki Allah’'m kitabinda

(hiikme kaynak olacak) bir sey bulamazsan?” diye ikinci kez sormus, O da “Restilullah’in siinnetiyle

Kiyasin ser’i delil olmadigina dair Zahiriler’in gériisii i¢in bkz. Bkz. ibn Hazm, el-Muhalld, 1/78; Apaydin, “ibn
Hazm?”, DiA, 20/47; Itr, “Davud ez-Z4hiri”, DiA, 19/49.

7 Nis3, 4/59.

75 Amidi, fhkam, 4/155.

Ayette gecen itibar sozciigii, sozlikkte “Bir sey hakkinda derin diisiinmek” anlamina gelmektedir. Bkz.
Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-vesit, 2/580.

77 Hasr, 59/2.

itibar, baska bir seye gerekce yapmak igin, bir seyin hakikatini diistinmektir. Ayetin tefsiri i¢in bkz. Ahmed
es-Savi (6 1241/1825), Hasiyetii’s-Savi ale’l-Celaleyn, (istanbul: Eser nesriyat, ts), 4/187.

7 Raz, Mahsdl, 4/129; Amidi, thkam, 4/157.

Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, “ilim”, 7.

AAA

8 Sirazi, Tebsira, 397.
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(hiikiim veririm).” diye cevaplamistir. “Restlullah’in siinnetinde de bulamazsan? (ne yaparsin)”
diye iigiincii kez Hz. Peygamber sorunca, Mudz, “ictihad edip kendi goriisiime gore hiikiim
veririm.” seklinde karsilik vermistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Peygamber’inin elcisini,
Peygamber’inin razi oldugu sekilde muvaffak eden Allah’a siikiirler olsun.” diyerek mutlulugunu
ifade etmistir. Bu hadis, kitap ve slinnet disinda, sadece kisinin ictihad etmesi sonucu
olusan kendi gdriisiiyle amel etmesi gerektigini net bir sekilde gostermektedir.*

2.2.2.3.3. Akl Deliller

1. Sahébe arasinda ihtilaflar olmasina ragmen devlet baskanlar: dahil hicbiri, digerinin
muhilefetine karsi cikmamustir. Eger sahabi kavli hiiccet olsaydi, bir sahabinin goriisiine

kimsenin muhAlefet etmemesi gerekirdi.*’

2. Sahébe, ictihad ederek bir gériise sahip olmus, masum olmadigi i¢in de hatd yapmus
olabilir. Bu durumda, sahdbe disindaki miictehidleri taklit vacip olmadigi gibi sahabeyi
taklit de vacip degildir.*

3. Sahabiler, 6nemli bircok konuda ayriliga diismiislerdir. Eger sahabi kavli hiiccet
olsaydi, birbirine muhalif biitiin sahabi sozleri hiiccet sayilacagindan, birbirine zit ser’
deliller ortaya ¢ikmis olurdu.®

4, Biitiin immet sadece iki seye uymakla sorumludur. Bunlar Allah’in kitib1 ve Res(ilii'niin
stinnetidir. Sahabe ile baskalar: arasinda, Kitap ve siinnetten baska bir seye uyulmamasi
gerektigi konusunda bir fark yoktur. Oyleyse, sahabi kavli gibi, Kitap, siinnet ve bunlarla
dogrudan alakali deliller disinda bir seyin din konusunda delil sayilmas: gerektigini ileri
stirmek, Allah'm emretmedigi bir seyi dinde icat etme anlamma gelir. Halbuki dinde
hiikiimlerin kaynag1 Hz. Peygamber’dir. Sahibenin faziletlerinin, derecelerinin ve dindeki
konumlarinin biiytikligiinde hig siiphe yoktur. Ama bu, onlar1 Hz. Peygamber makamina
koyup onlarin da goériislerinin dinde ser’t bir delil oldugunu sdylemeyi ve insanlari
onlarin goriislerine tabi olmaya mecbur etmeyi gerektirmez. Boyle bir sey, Allah’in
emretmedigi bir seyi insanlara emretme anlamina gelir ki bu ciiz degildir.*

3. Sah4bi Kavlinin Hiiccet Olmasimin Uygulamadaki Baz1 Sonuglar

3.1. Kur’an’1 Tahsis

87

Sahibi kavlinin Kur’dn’i tahsis® edip etmemesi, onun kaynak olarak kabul edilip

edilmemesi konusuyla paralellik arz etmektedir. Buna gdre, sahabi kavlini kaynak kabul

8 Serahsi, Usill, 2/107.

8 Razi, Mahsil, 4/130.

8 Sirazi, Tebsira, 395.

& Amidi, ihkdm, 4/156.

8 Sevkani, frsad, 2/997-998.
87

Tahsis, genel hitkmii daraltip sadece bazi drneklerde gegerli kilmaktir. Bkz. fbn Hacib, Miintehd, 208; Sevkant,
Irsdd, 2/628. Hanefiler'e gore Tahsls’in meydana gelebilmesi icin tahsis belirten s6z veya gériisiin gercekten
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edenler, onun tahsis de yapabilecegini sdylemislerdir. Kabul etmeyenler ise, onun tahsis
de yapamayacagini belirtmislerdir. Bu konudaki gériisler sdyledir:

Hanefiler'den sadece Ebii'l Hiiseyn el-Basri (5. 436/1044) acik¢a bu konuya deginerek,
sahabi kavlinin tahsis yapamayacagini dile getirmistir.®® Onun disindaki Hanefiler bu
konuda agik bir ifade kullanmamislarsa da, onlarin sahibi kavlini kaynak sayip
saymamalarindan onlara gére sahibi kavlinin tahsis yapip yapmadigini 6grenmek
miimkiindiir. Buna gore sahibi kavlini kaynak sayan Eb(i Said el-Berdal ve onun
goriisiinde olanlara gore, sahabi kavli tahsis yapabilir. Onu kaynak saymayan Kerhi ve
onun goriisiindekilere gore ise sahabi kavli tahsis yapamaz. Dikkat edilecek bir nokta da,
Hanefilerin, bir sonraki paragrafta gelecek olan EbQ Hiireyre 6rneginde oldugu gibi, bir
sahabinin kendi rivayet ettigi hadise muhilefet etmesini, o hadisin tahsisi olarak kabul
etmelerinden, onlarin sahabi kavlinin 4mmu tahsis edebilecegini kabul ettikleri sonucunu
¢ikarmanin yanlis olacagidir. Clinkii Hanefilerin, sahabinin kendi rivayet ettigi hadise
mubhélefetini o hadisin tahsisi olarak degerlendirmelerinin sebebi, onlarin sah&binin
hadise ters diisen fiilini, onun kendi goriisii olarak degil, belki Hz. Peygamber’den almis
oldugunu kabul etmelerindendir. Bu durumda hadis ya neshedilmistir ya da sahabi,
uygulamasiyla hadiste ifade edilen seyle ne kastedildigini bize anlatmaya ¢aligmistir. Aksi
takdirde bir sahibinin kendi ictihadi sonucu sahip oldugu goriisle hadise muhilefet
etmesi, onun givenilir olmasint zedeler. Bu, onun yaptigi rivayeti de reddetmeyi

gerektirir.*

imam Malik, ondan nakledilen iki goriisten birinde sahabi kavlini kaynak olarak kabul
edip onun 4mmu tahsis de yapabilecegini savunmustur.” ilk dénem Malik{ bilginleri de,
sahabi kavlinin &mmi tahsis etmesini, onun hiiccet olusuna baglamislardir. Kaynak
oldugunu ileri siirenler, tahsis de yapabilecegini sdylerken, kaynak olmadigini ileri
siirenler, tahsls de yapamayacagini sdylemislerdir.” Malikiler'den fbn HAcib’e gore ise
sahabi kavli, Ammi tahsls edemez. Hatta sahabi kavli, bu kavlin sahibi sahabinin kendi
rivayet ettigi amm hadisin anlamini daraltiyorsa, yine de onunla tahsis meydana gelmez.
Ebi Hiireyre'nin, bir kdpegin herhangi bir kab1 yalamasi konusundaki gériisii, buna 6rnek
gosterilebilir. Clinkii Ebli Hireyre, “Birinizin kabim bir kdpek yalarsa, o kab, biri toprakla
yikanacak sekilde yedi defa yikayin.” hadisini kendisi rivayet etmesine ragmen, onun kendi
g0riisii, bdyle bir durumda, biri toprakla olmak tizere o kabin ti¢ defa yikanmasidir.”

veya hiikmen genel hiikmii belirten szden sonra gelmesi gerekir. Bkz. Molla hiisrev, Mir'tii’l usdl, 1/338;
Bilmen, Hukik-1 [sldmiyye, 1/246. Tahsisin gesitli ve degisik tanimlari ve ayrica detayl bilgi icin bkz. Ferhat
Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsfs, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 1996), 100-104.

8 Ebi’'l-Hiiseyn el-Basri, Mu’temed, 2/72.

¥ Serahsi, Usill, 2/5, 6, 105.

% Karafi, Tenkih, 171.

' BAci, thkam, 175.

2 Ebu’s-Seni Mahmud b. Abdurrahman isfahini(5.749/1348), Beydnii'l-muhtasar serhu Muhtasari [bni’l-Hacib,
thk. Muhammed Mazhar, (Mekke: CAmiatii Ummii’l-Kur4, ts.), 2/331.
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imam $4fii, daha 6nce aktardigimiz sahabi kavlini hiiccet saydigi kadim gériisiinde, sahabi
kavlinin tahsls yapabilecegini kabul etmistir. Ancak cedid goriisiinde sahabi kavlinin
kaynak olmasini kabul etmemis buna paralel olarak onun tahsisini de reddetmistir.”
Hanbell mezhebinde, Ahmed b. Hanbel’den gelen ve onun sahibi kavlini hiiccet sayan
gdriisiine gore, sahabi kavli Kur’an’i tahsis edebilir. Ahmed b. Hanbel’in su s6zleri de onun
sahabi kavlinin tahsis yapmasini kabul ettigini gostermektedir:

“Bir dyetin dmm ve hdss olabilme ihtimdli varsa, bu durumda stinnetin o dyet hakkinda ne
soyledigine bakarim. Siinnette bu konuda bir sey yoksa, o zaman sahdbenin ne dedigine bakarim.

ALY

Eger sahdbeden bu konuda degisik gériisler varsa, onlardan Kur’dn’a en uygun olan goriisii

alirm.”*

3.2. Kiyasa Onceleme

Sahabi kavlinin kaynakligi tartismasi, onun ser’? deliller arasindaki siralamada hangi
sirada oldugu tartismasini da dogurmustur. Ama bu tartisma, sahabi kavlini ser’? kaynak
olarak kabul etmeyenler yoniinden s6z konusu degildir. Tartiyma, onu hiiccet olarak
kabul edenler arasindadir.

Sahabi kavlini ser’? kaynak olarak kabul edenlerin ¢ogu, onun kiyastan énce geldigini,
sahabi kavli varken kiyasa basvurmaya gerek olmadigini, sayet sahabi kavline uygun kiyas
varsa bu kiyAsin sahabi kavlini destekledigini, yok eger sahabi kavli ile kiyas arasinda bir

zithik olur ise o zaman kiyasin terk edilecegini savunmuslardir.®

imam Safi'nin, kadim kavlinde sahabi kavlinin hiiccetligini savundugunu daha &énce
sOylemistik. Birgcok Safii bilgini, $afi'nin bu kadim gorisiinde sahibi kavlini kiyisa
onceledigini soylemistir. Ancak daha 6nce de aktardigimiz gibi, $afil kendi eseri olan er-
Risdle’desahabi kavlini kaynak kabul ettigini fakat Kur’dn, siinnet, icmi veya kiyasta
konuyla ilgili herhangi bir hiikiim bulamadig takdirde sahabinin gériisiine bagvuracagim
sOylemistir.”® S$afit'nin bu diislincesi géz dniine alindiginda onun sahbi kavlini hiiccet
saymasina ragmen onu kiydsa ncelemedigi anlasilmaktadir. Buna gére sahabi kavlini
kaynak sayanlar arasinda sadece imam S&fif, ser' deliller arasinda onun kiyastan sonra
geldigini sGylemistir.

% Sirazi, Tebsira, 149.

% Eb{i Ya'la el-Ferra, Udde, 2/579.

% Cessas, Fusiil, 3/361-362; Eb(l Ya'la el-Ferrd, Udde, 4/1178-1181; BAcl, Minhdc, 143-44; Sirazi, Tebsira, 395;
Serahst, Usill, 2/105.

% SAfif, Risdle, 321.
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Sonug
Bu arastirmayla sahabi kavlinin hiiccet olmasi konusunda su sonuglara ulasilmistir:

1. Bir sahabi tarafindan sGylenen sdz, “sahbi kavli”, “sahabl mezhebi”, “sahabi fetvas1”
gibi farkl tabirlerle ifade edilmisse de tiimiinden ayni1 anlam kastedilmistir. Fakat sahabi,
soyledigi seyi dolayli yoldan Hz. Peygamber’e bagliyorsa veya onun zamanina nispet
ediyorsa, bu sekildeki sozline bir isim konulmamis ve bu sozii “sahibi kavli” bagligindan
ayri olarak zikredilmistir. ilk dénemden itibaren hicbir bilgin, sahabi sézlerinin farkh
taraflar1 olmasina ve bu farkl taraflar géz oniine alindiginda her biri i¢in yukarida
siraladigimiz tabirlerden birinin kullanilma imkini bulunmasina ragmen, “sahabi kavli”
kavraminin altina giren cesitli sekillerdeki sahbi sozlerini birbirinden degisik isimlerle
ayirmamistir. Onlar, sahabi sézlerini genel basligin altinda ancak bazi kayitlarla veya bazi
sifatlarla birbirinden ayirmiglardir. Bu ise kavramin kapali kalmasina yol agmustir.
Dolayisiyla onun kaynak sayilmasi meselesinde, mezhep imamlar: basta olmak tizere bazi
bilginlerin goriislerinin hangi tiir sahabi s6zii i¢in oldugu net bir sekilde anlasilamamistur.

2. Ehl-i re’y diye bilinen Hanefl mezhebi, ondan beklenenin aksine sahabi kavline kars:
tavir takinmamis, sahibinin ictihad? olmayan meselelerdeki sozlerini ittifakla, ictihad?
konulardaki sézlerini de cogunlukla kaynak olarak kabul etmis hatta daha da ileri giderek
sahabilerin ihtilaf etmeleri halinde bile onlarin goériislerinin disina ¢ikilamayacagini
sOylemistir. Hanbeli mezhebi ise, sahabi kavli hakkinda kendi genel metoduyla bir ¢eliski
icerisinde goriinmektedir. Kiydsa aykir1 sahabl kavlinin kaynakligi meselesinde, bir
riviyette Ahmed b. Hanbel bu sekildeki sahabi kavlini hiiccet kabul etmemistir. Sahabi
kavli, akl? bir ictihad metodu olan kiyasla catistigi zaman, Tbn Hanbel’in genel ictihad
ydntemi olan “selef (ehl-i hadis) metoduna” gére ondan beklenenin sahabi kavlini net bir
sekilde kiy4sa tercih etmesi iken, kiyasi sahbi kavline tercih ettigine dair olan bu rivayet,
onun genel ictihad metoduyla bir tutarsizlik arzetmektedir. Fakat kiydsa aykiri sahabi
soziiniin, sahibinin kendi ictihadi goriisii oldugu gz dniine alindiginda, béyle bir sahabi
kavlinin aynen kiyas gibi akll bir ser’? kaynak oldugu anlasilmaktadir. Bu agidan
bakildiginda ibn Hanbel'in tutumu, iki akli kaynak arasinda tercih yapmasidir. ibn
Hanbel'in neye goére kiyasi sahibi kavline tercih ettigini bilmesek de bu agidan
bakildiginda onun gériisleri arasinda bir celiskinin olmadig1 da sdylenebilir.

3. Sahabi kavlinin kaynak oldugunu sdyleyenlerin, bu goriislerini ispat igin ileri
stirdiikleri dyet ve hadislerden hicbiri acgik¢ca sahibi kavlinin kaynak oldugunu
gostermemektedir. Bu gerekgelerin ¢ogunda sahibe, faziletlerinden ve dine yaptiklari
hizmetlerden dolay1 6viilmekte, bazilarinda ise onlara uyma istenmekte ama hangi
konularda oldugu kesin olarak bilinememektedir. Oysa sahibi kavlini hiiccet kabul
etmeyenlerin getirdikleri gerekgelerde, sahabi kavlinin ser’? kaynak olmadigi agikca
goriilmektedir. Clinkii bu delillerin bazilarinda, ser’? hitkkiimler konusunda neleri kaynak
olarak kabul etmemiz gerektigi séylenmektedir. Bazilarinda ise hiikiimlere ulasmada akil
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yliriitme bizden istenmektedir. Bazilarinda da nakli bilgiyi alanin baskasina aktarma
hususu, baskas o bilgiyi daha iyi degerlendirebilir diisiincesiyle, 6viilmektedir.

4. Akilla bilinmesi miimkiin olan meselelerde sahabi kavlinin reddedilmesi seklindeki
Kerhi'nin goriisii, bize goére daha isibetli goriinmektedir. Zira sahibenin Kur’dn’in
indirilisine sahit olarak hangi ayetlerin hangi sebeplerle nizil oldugunu bilmesi, Hz.
Peygamber’le beraber olup onun uygulamalarini bizzat gérmesi, dolayisiyla hiikiimlerin
maksatlarin1 daha iyi kavramis olmas1 gibi iistiinliiklerinin bulunmasi gibi nedenler,
onlara bir ayricalik tanimamiza sebep olsalar da belki bu, onlarin verdigi baz1 hitkkiimlerin
daha isabetli oldugunun bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ise, onlarin
goriislerini kabul etmeyi cdiz gérme veya baskalarinin goriislerine tercih etme sebebi
olabilir. Yoksa ictihad etmeyi birakip onlarim gériislerini oldugu gibi kabul etmenin
zorunlu oldugu sonucunu vermez. Onlarin gorislerine tabi olmay1 zorunlu gérmek, onlar
disindaki kimselerin ictihad etmesini kisitlamak demektir ki bu durum, ilmin ilerlemesine

kismen de olsa engel teskil etme anlamina gelmektedir.
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Oz

insan diger varliklara nazaran daha iistiin ve mitkemmel bir yaratihisa sahip olmakla birlikte birtakim zaaflarla da
maluldiir. iyiye ve kétiiye meyyal yapisi geregi zaman zaman nefsani arzularina tabi olarak kétii ve giinah olarak
nitelendirilen eylemlerde bulunabilmekte, bu da onun temiz fitratini kirleterek bilhassa manevi yénden zaafa
diismesine zemin hazirlamaktadir. insanin hata ve giinahlara bulanmas: diger tarafindan huzur ve mutlulugunu
tehdit etmekte ve kemale ermesine engel teskil etmektedir. Bu durum, kaginilmaz olarak insanin
arinmasini/tezkiyesini giindeme getirmektedir. insan sinirh bir varlik oldugundan onun bilgisi de sinirhdir. inang
ve maneviyat alaninin gaybi yonler ihtiva etmesi, bu alanlarda insanin klavuza, ilahi bilgi ve yénlendirmelere daha
fazla ihtiyag duymasim gerekli kilmaktadir. Bu bakimdan o, tezkiye konusunda da rehbere ve rehberlige muhtagtir.
Allah'm insanlara ilahi bir liituf olarak gonderdigi elgilerinin temel gbrevi de onlara manevi alanda 6nderlik
yapmak, ilahf 6gretileri talim etmek, onlara arinma yollarini géstererek kemale ve felaha ulasmalarina yardimci ve
vesile olmaktir. Kur’an’da Hz. Peygamber’e tevdi edilen teblig, beyan, tesrif gibi gérevlerin yani sira bir bagka vazife
de tezkiye gérevidir. Kur'an’da Hz. Peygamber’in tezkiye eyleminden ve gérevinden bahsedildigine gére, onun bu
gorevi nasil yerine getirdigi, insanlar1 nasil tezkiye ettigi 6zel olarak incelenmesi gereken bir konudur. Hz.
Peygamber’in tezkiye goreviyle ilgili bazi hususlari ele almay: ve aydinlatmay: amaglayan bu makalede; konu
agirlikh olarak Kur’an baglaminda islenerek tezkiyenin 6nemi ve mahiyeti, Hz. Peygamber’in tezkiye gorevi ve
amact, tezkiyedeki rolii ve tezkiye ydntemi, tezkiyesinden yararlanma imkani ve bunun temel kosullar: gibi konular
ele alinmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hz. Peygamber, Hadis, Ahlak, Tezkiye.
TAZKIYAH DUTY AND AUTHORITY OF THE PROPHET IN THE CONTEXT OF THE QUR’AN

Abstract

Human being has a superior and more perfect creation compared to other beings; however, he also has some
weaknesses. Due to his inclination to good and bad things, he sometimes engages in actions, which are described as
bad and sinful, by the influence of his self-based desires. Thereby, these actions particularly have an adverse
influence on his spirituality by ruining his pure nature. Besides, having wrong actions and sins threatens his peace
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and happiness and prevents him from reaching the ultimate maturity. This situation inevitably makes the
catharsis/tazkiyah of human beings an important matter. Because human being is a limited creature, his
knowledge is limited too. The field of faith and spirituality has unseen aspects, and these aspects requires human
being to have a guide that includes divine knowledge and instructions. In this respect, people need a guide and
guidance with regard to tazkiyah. The main duty of the prophets sent by Allah as a divine blessing is to lead people
on spirituality, to teach them divine doctrines, and to help people reach the ultimate maturity and prosperity by
instructing them the ways of catharsis. In addition to the duties entrusted to the Prophet in the Qur'an such as
notification, declaration, and legislative, another one is also tazkiyah. Since Quran addresses the Prophet's duty and
actions of catharsis, it is very important to study how the prophet fulfilled this duty and how he made people to
have tazkiyah. This article aims to address and demonstrate some issues related to the Prophet's task of catharsis
within the context of the Quran. Accordingly, it discuses and assesses the importance and the quality of tazkiyah,
tazkiyah duty of the prophet and its importance, the role and the method of the prophet on tazkiyah, and the
possibility of benefitting from his tazkiyah and its basic requirements.

Key Words: Qur’an, Prophet Mohammad, Hadith, Ethics, Tazkiyah.

Atif / Cite as: Bayraktutar, Muammer. “Kur’an Baglminda Hz. Peygamber'in Tezkiye Gdrevi ve Yetkisi”. Apjir 6/2
(Agustos 2022), 251-276.

Giris

insan, Allah’in yarattig1 en istiin ve serefli bir varlik olmakla birlikte birtakim eksik,
kusur ve zaaflar1 da bulunan bir canlidir. insanin kétiiliige sevk eden nefsani duygulara
sahip olmasi, onun zahirde ve batinda giinahlara bulasmasina ve kirlenmesine yol
acmaktadir. isledigi bu hata ve giinahlar, neticede insanin temiz fitratina ve safiyetine
halel getirmektedir. insan hata ve giinah islemekten masum olmadigina gore, ister
istemez bazen hata ve giinahlarda bulunmasi ve kirlenmesi kaginilmaz bir gercekliktir.
Zira insanlar bdyle bir imtihana tabi tutulmak, i¢lerinden hangilerini daha temiz ve giizel
davranslar sergileyecegi sinanmak tizere yaratilmistir.! Bu durumda insana diisen; temiz
fitratimi korumaya 6zen gostermesi, hata ve giinahlariyla olusan maddi ve manevi
kirlerinden arinma yolunda ¢aba gostermesidir. Allah (c.c.) insanlardan giinah
islememeyi degil, giinah islediklerinde arinmalarini istemektedir. Hz. Peygamber’in “Eger
siz giinah islememis olsaydiniz, Allah sizi ortadan kaldirir, sizin yerinize giinah isleyen, ama
pesinden giinahlarindan tevbe eden bir topluluk yaratirdi”* hadisi bu hususu teyit etmektedir.
Su hilde tezkiye kavrami bu baglamda 6nem kazanmakta olup insanin, her tiirlii hatal
diisiince ve eylemler sonucunda meydana gelen giinah, kir ve paslardan temizlenme
faaliyetini ifade etmektedir. Dolayisiyla kavram, insan hayatina, onun yapip etmelerine
ait bir 1stilahtan ibarettir.’ Zira insan arinmaya/tezkiyeye ihtiyag duyar. insani insanca
yasatacak ve mutlu edecek olan iyi, giizel, saf, temiz, dogru inang, diisiince ve eylemlerdir.
Dinin gonderilmesinin temel gayesi de bundan ibarettir. Batil, yanhs ve kirli inang,

o el-Miilk 67/2.

2 Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-HaccAc el-Kuseyri. el-Miisnedu’s-sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki (BeyrGt: Daru
thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Tevbe”, 9-11; Eb(i isd Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk.
Bessar Avvad Ma‘r(f (Beyr(it: Daru’l-Garbi’l-islamf 1998), “Daavat”, 99.

Mustafa Unver, “Kur’an’in Tezkiye Prensibine Bir Bakis”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [lmi Dergisi 1/1-2
(2006), 97.
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diisiince ve eylemlerin beseriyeti girdaba soktugu ve kendisinden beklenen insaniyeti,
kullugu ve halifeligi gerceklestirmesine en biiylik engel teskil ettigi bir gercektir. Bu
bakimdan tezkiyenin temel hedefi insanlarin temiz ve nezih inang, duygu, diisiince ve
eylemlerde bulunmalarini, kétii ve cirkin olanlarindan korunmalarini ve arinmalarim
saglayarak kemile ulagmalarina ve manevi yonden yiikselmelerine yardimci olmaktir.

insanin arinmaya/tezkiyeye ihtiyaci géz ardi edilemeyecegine gére, nasil arinacagi, kimin
arindiracagl veya arinmasinda bir klavuza gereksinim duyup duymayacagi 6nem
tasimaktadir. Bu sebeple Kur’an’in iizerinde siklikla durdugu konulardan birisi tezkiyedir.
Diger taraftan Kur'dn, Hz. Peygamber’in insanlar tezkiye ettigine ve tezkiye gorevi
bulunduguna da acik¢a dikkat ¢ekmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in insanlari nasil
tezkiye ettigi, tezkiye gorevinin mahiyeti, kapsami, imkani ve tezkiyede izledigi yéntem
izah edilmeye deger bir konu ve meseledir. Tezkiye hangi zaman ve mekanda olursa olsun
diinyaya gelen her insani yakindan ilgilendiren bir husus oldugundan, tezkiye ve
tezkiyede Hz. Peygamber’in rolii daima 6nemini ve degerini koruyacak bir husustur. Bu
diisiincelerden hareketle ¢alismada Hz. Peygamber’in tezkiye gorevi, yetkisi ve tasarrufu
baglaminda tezkiyedeki konumu, tezkiye imkéni, tezkiye yontemi ve tezkiyesinden

yararlanmanin temel sartlar gibi konular genel olarak incelenmis ve degerlendirilmistir.
1. Kur’an’'da Tezkiye Kavrami ve Onemi

Tezkiye kelimesi dilde dort ayri anlami ihtiva etmektedir. Artmak ve ¢ogalmak,
temizlenmek, salih olmak ve temize ¢ikmak, medhetmek.* Terim olarak tezkiye insanin
manevi kirlerden arinmasini ve temizlenmesini ifade etmektedir. Tezkiyenin temel amaci
ise daha 6nce kismen deginildigi gibi nefsi 1slah etmek ve ahlak: giizellestirmek suretiyle
kisinin kemale ulagsmasini temin etmektir. Bunun icin 6ncelikli olarak gereklilik arz eden
kisinin temiz bir inanca sahip olmasidir. Temiz ve dogru bir inancin temel sart1 da kisinin
nefsini kiifiir, sirk gibi kétii duygu ve disiincelerden arindirmasidir. Bu sebeple
tezkiyenin temel konusu benligin manevi kirlerden temizlenmesinden ve tevhide gére
bicimlendirilmesinden ibarettir.’ Daha genis anlamda tezkiye, toplumu yanls itikat,
bid'at ve hurafe gibi davramslardan saglam ilim, bilgi ve hikmet yoluyla
sekillendirmektir. Dolayisiyla tezkiye kavraminin hem tevhid ve hem de ahlikla ilgili
boyutlari vardir. ® Tevhidin/islamin ve ahlakin nihai hedefi insanin diinya ve ahirette
mutlu olmalarim1 ve felaha kavusmalarimi temindir. Dolayisiyla tevhid, ahlak ve
tezkiyenin hedefleri drtiismektedir ve gayeleri miisterektir. Zira insanin arinmasini ve
kemale ulasmasini konu edinen tezkiyenin son tahlilde nihai amaci, insanin diinya ve

¢ Ebuwl-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manz{ir , Lisdnu’l-Arab (Beyrut: DAru Sadir, 1414), 14/358-359; Ebu’l-
Késim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahant, el-Miifredat f garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan (Beyrut:
Déru’l-Kalem, 1412), 380-381.

5 Ramazan Altintas, “imaAm-1 Maturidi’nin Tezkiye Kavrami ve Mahiyetine Yénelik Yaklasimi”, Buhara'dan

Konya'ya Irfan Mirast ve XIIL. Y.Y. Medeniyet Merkezi Konya, ed. Dilaver Giirer vd. (Konya: Erman Ofset, 2020),

1/60.

Altintas, “Imam-1 Maturidi'nin Tezkiye Kavram1”, 64.

Apjir
6/2,2022

253



Muammer BAYRAKTUTAR

ahirette mutluluk ve felaha ulasmasina yardimci ve vasita olmaktir. Zira ilerde
deginilecegi lizere insanin salaha ve felaha kavusmasi ancak nefislerin tezkiyesi ve
terbiyesi ile miimkiindiir.

Tezkiye, insanin Allah’a kullukla ifade edilen yaratilis gayesine giden yolu aydinlatan bir
151ktir. Tezkiye ayni zamanda kisinin Allah’la, insanla, dogal cevreyle, toplum ve devletle
iliskilerini diizenlemektedir.” Bu sebeple tezkiye sadece ferdin islahu ile sinirli bir mefhum
degildir. Tezkiye toplumun ve iimmetin/insanligin 1slahini da kapsamaktadir. insan
madde ve ruhtan miitesekkildir. Tezkiye hem madde hem de ruha samil bir kavramdir.
Islah ve imarla ilgili her bir sorunun mutlaka insanla yakin bir irtibati mevcuttur. Bu
bakimdan tezkiye ayni zamanda umranin/medeniyetin, maddi ve manevi kalkinmanin
temel hedefi ve aracidir. Bu agidan tezkiye kisinin ferdi yonden 1slahu ile simirl psikolojik
birtakim duygu ve disiincelerden ibaret degildir. Aksine tezkiye toplumsal yapinin ve
medeniyetin 1slahini ve tekdmiiliint de kapsar.®

Tezkiyenin insan igin arz ettigi bu 6nemden Kur'dn tezkiye konusuna siklikla vurguda
bulunmustur. Tezkiyeyle yakindan ilgili kavramlardan biri tasfiyedir. Kur’dn’da da tasfiye
kavrami, tathir/temizlemek ve tezkiye/ armndirmak’® kelimeleriyle ifade edilmektedir.
Tasavvufta da nefsi'® kétiillik ve giinah kirlerinden temizlemek anlaminda tasfiye

kavraminin kullanimi tercih edilmistir.™

Kur’dn insanin arinmasini ve temizlenmesini ifade etmek {izere ekseriyetle tezkiye ve
bunun tiirevlerini kullanmustir. Tezkiye kavrami Kur’an’da 19'u Mekki, 11’i Medeni 30
stirede 50’'den fazla ayette degisik formlar: ile birlikte yerini almistir. Bu da kavramin
hi¢bir zaman ve dénemde ihmal edilemeyecek bir 6nemi hiiz oldugunu ve iist bir hedef
olarak goriildiigiinii gostermektedir. Kavramin hem Mekke hem de Medine déneminde
agirhgini ve degerini korumasi, kavramin miisliimanlar agisindan her diim dnemsenmesi
gerektigini ortaya koymaktadir."

Kur’an’da tezkiye eylemi hem Allah’a, hem de insana izafe edilmistir. Bu da tezkiye fiilinin
hem Allah’a, hem de insana bakan yénleri bulundugunu géstermektedir. Matiiridi’ye (1.
333/944) gore biitiin fiillerin yaratma agisindan Allah’a, tercih etmek yéniiyle insana ait

Unver, “Kur’an’in Tezkiye Prensibine Bir Bakis”, 97.

Fethi Hasen Melkavi, Manziimetu’l-kryemi’l-makdsidiyye ve tecelliydtiiha't-terbiyye, (USA: el-Ma’hedu’l-Alemi 1i’l-

Fikri'l-slami: 2020), 79.

o ilgili yetler igin bk. Al-i imran 3/42; et-Tevbe 9/103; el-Ahzab 33/33.

10 Genis bilgi iin bk. Yusuf Agikel, “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir” Rivayeti ve “Mir’atiil-irfan Risalesi”, (Ankara: Nobel
Yayinlari: 2019), 36-41.

' Siileyman Uludag, “Tasfiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/127.

Unver, “Kur’an’in Tezkiye Prensibine Bir Bakis”, 99, 104.
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oldugu® ilkesi tezkiye eylemi igin de gecerlidir. Bu sebeple Kur’dn'da tezkiye eylemi,
yaratma yoniiyle Allah’a, yapma y6ntiyle ise insana izafe edilmistir.™

Kur’an’da tezkiye eyleminin Allah tarafindan yaratildigi su dyette acikca belirtilmektedir:
“Ey Inananlar! Seytana ayak uydurmayin. Kim seytanin ardina takilirsa, bilsin ki, o, hayasizligi ve
fenaligi emreder. Allah'in size Lituf ve merhameti bulunmasaydi, hicbiriniz ebediyen temize
¢tkamazdi. Fakat Allah dilediini temize ¢ikarir. Allah isitir ve bilir.”*® Ayet, seytana tabi olarak
hayasizlik ve katiiliiklerle kirlenen insanin, bu kirlerinden ancak Allah'in liitfu ile
arinacagini vurgulanmaktadir. Su halde Allah, yardim etmesi ve korumasi seklindeki liitfu
sayesinde kullarini arindirmakta ve onlara arinmalart igin gii¢ ve imkin vermektedir."
Tezkiyenin Kur’dn’da Allah’a izafesindeki hedef, O’'nun insanlara verdigi arinma yetenegi
ve bu yetenegin kullanilma araglarina vurguda bulunmaktir.”” Dolayisiyla Allah'in tezkiye
faaliyetinde kisinin eylemine etkide bulunmasi, insana giic ve imkan vermesi
anlamindadir. Bu etki de Allah'in, kudretiyle kulda hidayet ve tezkiye eylemini yaratmasi
seklinde tezahiir eder.” Allah'in kulda hidiyeti yaratmasindan maksat ise kullarin
iradelerini sevk ettikleri hidayeti onlarda sekillendirmesidir. Zira Allah diledigine degil,
(hidayeti) dileyene hidayet eder, yine diledigini degil, (dalaleti) dileyeni dalalete diisiiriir.
Mitiiridi’nin ifadesiyle Allah, dalilet/sapkinlik yoluna gétiiren sebebi tercih ettiginde
kulu sapkinliga, hidayete/dogru yola gotiiren sebebi tercih ettiginde ise onu dogru yola

iletir.®

Su halde Kur’an, arinmada bireyin ¢abasina ve roliine 6zellikle dikkat cekmektedir. Bu
baglamda nefsini arindiran kimsenin felaha erecegini, nefsini kirletip temizlemeyenlerin
de ziyana ugrayacagini belirtmistir.”* Kur’an, ayrica insanin kendini temize ¢ikarmasim
dogru bulmamaktadir. Temize ¢ikaracak olan Allah’tir ve miihim olan Allah’in temize
cikarmasidir.”> Dolayisiyla insanlarin  kendisini temize ¢ikarmasinin bir anlami
bulunmamaktadir. Nitekim Hz. Yusuf'un Kur’dn’da ifade edilen “Ben nefsimi/kendimi temize

2 56z

¢tkarmam. Ciinkii Rabbimin merhamet ettigi haric, nefis insana siirekli kétiiliigii emreder”
kendini tezkiye etmenin peygamberler icin dahi gecerli olmadigi bir ortamda,

baskalarinin kendilerini tezkiye ydniinde girisimde bulunmalarinin hicbir anlam ifade

Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Kitdbut-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2002), 292.

Altintas, “Imam-1 Maturidi'nin Tezkiye Kavrami1”, 61-63.

% en-Niir 24/21.

16 Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Maturid?, Te'vilatul-Kur'dn, thk. Ahmed Vanlioglu vd. (istanbul:
Daru’l-Mizan, 2007), 10/122.

Muhammed Emin Yildirim, Gérev ve Yetkileri Agisindan Hz. Peygamber (istanbul: Siyer Yayinlar: 2018), 120.
Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'dn, 1/247; Altintas, “imam-1 Maturidi’nin Tezkiye Kavrami”, 62.

1 Maturidi, Te'vildtu'l-Kur’dn, v /458; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-tenzil, thk. Yusuf
Ali Budeyvi (Beyrut: Daru’'l-kelimi’t-tayyib, 1419/ Y4 4A), 2/162.

2 el-A’la 87/14-15; el-Fatir 35/18; es-Sems 91/9-10.
21 el-Bakara 2/174; Al-i imran 3/77; en-Nis4 4/49; en-Necm 53/32.
2 yuysuf 12/53.
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etmedigini carpici bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim kavramin Kur’dn’da
kullanimlarina bakildiginda memduh/6viilen ve mezmum/yerilen seklinde iki tiir
tezkiyeden bahsedildigi goriilmektedir. Kur'dn’da insanin kendini/nefsini veya baskasini
tezkiye etmesi mezmum tezkiye olarak zikredilmistir. Oviilen manadaki tezkiye ise
Kur’dn’da malin tezkiyesi, nefsin tezkiyesi, Allah’'in tezkiyesi ve Peygamber’in gérevleri
arasinda yer alan tezkiye baglaminda ifade edilmistir. Su halde Kur'dn’a gore zekat,
sadaka ve infakla malin tezkiyesi, iman ve giizel amellerle nefsin tezkiyesi, kulun amelini
begenip kabul etmesiyle Allah’in tezkiyesi, Hz. Peygamber’in gérevlerinden olan talim,
terbiye ve dinin hiikiimlerini tatbik etmekle de timmetin tezkiyesi gerceklesmis
olmaktadir.”® Dolayisiyla Kur'dn'in en biiyiik gayesi, tezkiye yoluyla insanhigin 1slahini
temin etmektir. Kafirleri islah etmesi; onlari imana ¢agirmasi, batila kulluktan alikoymasi,
iman ve Islim’a tabi olmalarini saglamasi iledir. Mi’'minleri 1slahi; ahlaklarin
giizellestirmesi, hidayet tizere sebat etmelerini saglamasi, kurtulus yollarina sevketmesi

ve nefislerini arindirmasi ile olur.*

Hasili insanin, armarak kurtulus ve felaha erismesini ifade eden tezkiyenin tahakkuk
etmesi i¢in Kur’dn’da peygamberleri ve bilhassa Rastilullah’t muhatap alan ayetlerde Hz.
Peygamber’in sirf bu vazifeyi yerine getirmek lzere de gérevlendirildigi miisahede
edilmektedir. Dolayisiyla 6nemine binden, Hz. Peygamber’in tezkiye gorevi, yetkisi ve
tezkiyedeki rolli biraz daha ayrintil ele alinacaktir.

2. Hz. Peygamber’in Tezkiye Gorevi ve Amaci

Allah’in gonderdigi elcilerin ve ifa ettikleri gorevlerin insanlik agisindan nasil bir anlam
ve 6nem arz ettigi, dindeki yerlerini dogru anlamak ve onlardan layikiyla istifade etmek
icin olduk¢a miithimdir. Peygamberler sidk, emanet, fetanet, teblig ve ismet gibi ortak
dzellik ve sifatlar1 hiiz oldugu gibi, onlarin yerine getirmekle yiikiimlii olduklar: birtakim
gdrevleri de bulunmaktadir. Peygamberlerle iimmetleri arasinda olmasi gereken hukukun
saglikli bir sekilde kurulabilmesi i¢in; peygamberlerin gérevlerinin bilinmesi ve dogru
anlagilmasi olduk¢a mithimdir. Diger taraftan kisinin peygamberlerden alinacaklari
bilmesi ve sorumluluklarinin farkina varmasi agisindan da onlarin temel gorevlerini
bilmek 6nem arz etmektedir.”

insanin arinmaya ve yol gésterilmeye muhtag bir varlik olmas: itibariyle, Allah (c.c.)
insanu tezkiyeye ulastiracak yollar1 gostermek iizere kitaplar indirmis, peygamberler
gondermis, akil vermis, afak ve enfiiste delillerini idraklere sunmustur. Ayetlerde
belirtildigi tizere, peygamberlerin asli vazifeleri, insanlara Allah’in yetlerini okumak,
zihinleri ve kalpleri kétiilikkten arindirmak, Kitab’t ve hikmeti §gretmektir. Bu itibarla
toplumu basta inang ve ahldk olmak tizere her alanda ilim, bilgi ve hikmet yoluyla

# Melkavi, Manziimetu'l-kiyemi’l-makdsidiyye, 92.

% Muhammed et-Tahir b. Muhammed Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1/81.

25

Yildirim, Gérev ve Yetkileri Acisindan Hz. Peygamber, 19.
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arindirma gorevi genis anlamda peygamberlere tevdi edilmistir. Arinma hususunda
bireysel olarak her ferdin bizatihi kendisine diisen birtakim gérevler de bulunmaktadir.?

Kur’an-1 Kerim’de baz1 dyetlerde Hz. Peygamber’in {i¢ 6nemli vazifesinin bulundugunun
alti gizilmistir. Bunlar ise tilavet, ta’lim ve tezkiyedir. Hz. ibrahim’in duasinda bu ii¢ gérev
soyle ifade edilmektedir: “Ey Rabbimiz! iclerinden onlara Senin dyetlerini okuyan, onlara Kitabt
ve hikmeti ogreten ve onlari her kétiiliikten arndiran bir peygamber génder. Dogrusu giiglii ve
Hakim olan ancak Sensin.””’ Bu 4yetin yanisira Kur'dn’da diger ii¢ dyette daha bu gorevler
birlikte zikredilmistir.*®

Kur'dn’daki Hz. Peygamber’in gérevleri ile ilgili ayetler bir biitiin olarak dikkate
alindiginda Askar’'in da tespit ettigi {izere, Hz. Peygamber bes temel gorevi ifa etmekle
sorumlu kilinmistir, Bunlar da tebli§, beyin/tebyin, da'vet, ta'lim ve tezkiye'den
ibarettir.” Askar Hz. Peygamber’in tezkiye gorevini su sekilde izah etmektedir: “Tezkiye:
Egitmek, terbiye etmektir. Kendisine iman edenlerin huy ve egilimlerini, giizel
melekelerini gelistirmek, kotii inang, ahldk, Adet, eylem ve soézlerden onlar
temizlemektir. Bundan maksat; iimmetin giiclii ve hiikiimran, yoldan sapmasina sebep
olacak biitiin egilimlerden kurtulmus bir immet olmasimi temin etmektir. Ummet

IA D

boylece yeryiiziindeki hilafete ehil olur ve Kur’dn’da belirtilen varisler ziimresinden
olmaya layik olmak tizere® hilafet hakkim giiclii sekilde ve sadakatle yerine getirler,”*!
Dolayisiyla kavram asil olarak temizlenme ve arinmayi ifade etmektedir. Nitekim kavram
benzer anlamda soyle de tamimlanmistir: “Allah Res@li'niin, isledikleri giinahlar
dolayisiyla maddi ve manevi olarak kirlenen insanligi, Allah’tan aldig1 mesajlar ile onlar1
her tiirlii (maddi-manevi) kirlerden beri kilarak saf ve duru bir halde fitratlarina uygun
bir arinmaya ulastirma ¢abasina tezkiye denir.”*

Askar, ayrica ta’limin mahiyetinin immete Kur’an’1 ve siinnetleri 6gretmeyi ifade ettigini
belirterek, ta’limin tezkiyeye gétiirmesi bakimindan aralarinda var olan bu siki iligkiden
Stiirli ta’lim ve tezkiyenin bir anlamda tek bir gérevden ibaret olduguna dikkat
cekmektedir. Yine ona gore teblig, beyan ve davet gorevlerinin, kendisine teblig edilen,
beyan edilen ve davet edilen agisindan bir seferde yerine getirilirken, ta’lim ve tezkiyenin
bunlardan farkli olarak daha zor ve mesakkatli bir mahiyet arz etmesidir. Zira

“3grenmek/tealliim, bazi bilgi ve hakikatleri sadece kesbetmekle sinirli degildir. Bundan

Altintas, “Imam-1 Maturidi'nin Tezkiye Kavram1”, 63- 64.

27 el-Bakara 2/129.

% el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/164; el-Cuma 62/2.

¥ Genis bilgi i¢in bk. M. Siileyman Askar, Efidlu’r-Rasiil (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1424/2003), 38-39.
30 el-Mii'min{in 23/11.

3 Askar, Efdlu’r-Rasil, 39.

32

Yildirim, Gorev ve Yetkileri Agisindan Hz. Peygamber, 120.
3 Askar, Efalu’r-Rasil, 40.
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daha genis bir anlam ifade eder. Zira Ggrenmek ayni zamanda pratik beceriler,

davranigsal uygulamalar, ahlaki degerler ve yardimcr saikleri igine alir.”**

Hz. Peygamber’in davranis ve tasarruflarini on ikiye taksim eden Tahir b. Astir (61. 1973),
bunlardan birinin de nefisleri tezkiye ve te’dib etmek oldugunu belirmistir.* Ayrica ona
gdre Kur'dn’da Kuddis ilahi sifatiyla iliskili olarak zikredilmesi itibariyle*® Allah, Hz.
Peygamber’in nefisleri tezkiye etmesini, risalet gérevlerinin en istiini ve en yiicesi
kilmistir.”” Zira diger gérevlerin nihai amaci da insanin arinmasini ve kemale ermesini
temin etmeye gayret gostermektir.

Peygamber ve vahiy gonderilmesinin 6ncelikli ve temel hedefi insanlarin tezkiye olmasi
ve kemale ermesidir. Kur'dn'in hedefi de insanin, kétlii huylardan, yanlis inanglardan
kurtulup arinan bir birey olmasidir. Kur’dan bu amaca peygamberlerin 6rnekliginde
ulasilmasini hedeflemistir.*® Bu hususta dikkat ¢eken bir yon; toplumun 1slahi ve felahi
icin sadece ta’limin, bir baska ifadeyle Kitab ve hikmetin Ogretilmesinin yeterli
olmamasidir. Nitekim Hz. {brahim sadece Kitab ve hikmeti 8gretecek bir peygamber
gondermeyle sinirl bir duada bulunmamis, bunun en giizel 6rnegin yonlendirmesiyle
gerceklesebilecegi diislincesinden hareketle, toplumu her tirli koéti ahlaktan
arindiracak, yanlis ddet ve aliskanliklara son verecek, yerine salih amelleri yerlestirecek
bir peygamber géndermesini niyaz ederek duasina “onlari tezkiye edecek” kismini da
eklemistir.” Su halde birey ve toplumun slahi i¢in sadece bilgi aktarimi yeterli degildir.
Bunun tamamlayicist ve zaruri bir sonucu ve hedefi olarak kimil ve 6rnek bir rehberin
onderliginde tezkiyeye de ihtiyag vardir. Dinin ve peygamberlerin génderilis gayesi olan
kemil ve olgunlasmanin tek basina bilgilendirme ile tahakkuku miimkiin degildir. Bu
sebeple bilgi ve ideal 6rnegin olmadigi kemal arayislar: sorunlu oldugu icin, dyette dnce
Kitap ve hikmetin 6gretimi, akabinde bunlarin nihai sonu¢ ve hedefi olarak tezkiye
zikredilmistir.*

Tezkiye konusunda sayet nebevi bir 6rneklik bulunmasaydi, bu hususta farkli anlayislar
ve yaklagimlar kaginilmaz olurdu. Peygamberler ve onlarin 6rnekligi olmasaydi, insanlar
nasil arinacaklarini bilemeyecekleri gibi, bizatihi her biri kendisinin temiz oldugunu ileri
stirerek tabi olduklar1 heva ve arzularini yiiceltirdi. Oysa peygamberler, Allah’in vahyine
mazhar olan kullar olarak, tezkiye gorevlerinin de bir icabi olarak insanlara arinmalar

3 Ebu’l-Futh Ridvan, el-Miiderris fi'l-medrese ve'l-miictema’, 106-107 (Askar, Efdlu’r-Rastl, 40 naklen).

% Muhammed Tahir b. Asfir, Islim Hukuk Felsefesi, gev. Mehmet Erdogan- Vecdi Akyiiz (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1999), 51-58.

3% “Ggklerdeki ve yerdeki her sey, miilkiin sahibi, mukaddes/Kuddils, mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi olan

Allah’ tespih eder. O, iimmilere, ilerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlar temizleyen, onlara kitabi ve hikmeti

greten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar, bundan énce apagik bir sapiklik icinde idiler.” el-Cuma 62/1-2.

7 As(r, et-Tahrir ve't-Tenvir, 28/207.

*  sami Kilingl, “Hz. Peygamber ve Kur’an'in Gonderilis Gayelerinden Biri Olarak Tezkiye”, Tefsir Arastirmalar:

Dergisi 5/2 (2021), 605, 608.

% Muhammed Abduh, Tefsirul-mendr (Kahire: Daru’l-Mendr, 1947), 1/472-473.

0 Kilingly, “Tezkiye”, 614.
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icin hem anlatarak hem de yasayarak en dogru yolu gosteren rehberler*' olmuslardir.*
Bu yiizden Hz. Peygamber de bizatihi kendisi tezkiye olmus/her ydniiyle arinmis yiice bir
sahsiyet olarak insanlara bu hususta drnek ve dnder olmustur. Hz. Peygamber hayatta
iken bu gorevi ifa ettigi gibi, her yoniiyle bilinen ve tevariis eden giizel ahlaki ve
drnekligi, nebevi 6greti ve mesajlariyla tezkiye gorevini ifa etmeye devam etmektedir. Bu
manada onun risaleti/niibevveti evrensel oldugu gibi tezkiyesi de caglar {istii bir islevi
haizdir.

3. Hz. Peygamberin Tezkiyedeki Rolii ve Tezkiye Yéntemi

Hz. Peygamber’in tezkiyesine dair bir baska husus, tezkiyedeki roli, tezkiye etmesinin
anlami ve mahiyeti meselesidir. Kur’an’da tezkiyenin esas faili olarak Allah zikredilmekle
birlikte, tezkiye eylemi Hz. Peygamber’e, kullara ve ibadete de nispet edilmektedir.” Hz.
Peygamber’in tezkiye gorevinden bahseden Ayetlerde Peygamber’in onlari agikca
arindirdigr belirtilmektedir. Bu durumda Hz. Peygamber’in arindirmasmin mahiyetinin
ortaya konulmasi gerekmektedir.

Fahreddin er-Rizi'nin (8l. 606/1210) isaret ettigi iizere Oncelikle tezkiye eyleminin
mahiyetinin géz oniinde bulundurulmasi gerekir. RAzi, ilimlerin nazari/teorik ve
ameli/pratik olmak {izere ikiye ayrildigini, nazari ilimlerin en {stiinliniin isim ve
sifatlariyla her yoniiyle Allah’t bilmek oldugunu belirtmektedir. Amelf ilimler ise ona gére
uzuvlarin ameli ve kalbin amelleri olmak {zere ikiye ayrilmaktadir. Kalbin amelleri de
“ahlaki temizlemek” ve “nefisleri temizlemek” olarak isimlendirilir ve nitelendirilir.** Su
halde tezkiye insanlarin i¢ diinyalarinin/batinlarinin, kalplerinin ve nefislerinin
arindirilmasin ifade eden bir eylem olduguna gore, tezkiye ile ilgili ayetlerin zahirinden,
sanki Hz. Peygamber’in insanlarin i¢ diinyalar1 tizerinde tasarrufta bulunarak onlarin
nefislerini arindirma gibi bir glic ve yetkiye sahip oldugu gibi bir mana ortaya
ctkmaktadir. Oysa Hz. Peygamber’e nispet edilen tezkiye eylemi, onlarin i¢ diinyalar
lizerinde tasarrufta bulunmasi anlaminda degildir. Zira Rizi'nin ifade ettigi Uzere
Peygamber’in kullarin batinlari/kalpleri {izerinde tasarrufta bulunmaya giicii yoktur.
Boyle bir giice sahip oldugu farzedilse bile, yine de bu konuda tasarrufta bulunamaz. Aksi
halde onlarda bu tezkiye ihtiyari/tercihe bagli degil, cebri olarak gerceklesmis olur.*

R4zl bu perspektifle Hz. Peygamber’in tezkiyesi hakkinda dogru oldugunu diisiindiigii
yorumlar yapmaktadir. Ona gére dyetteki tezkiye, Peygamber’in dyetleri tilaveti, Kitabt
ve hikmeti 6gretmesi disinda, onlarin adeta temizlenmelerine sebep teskil etmek iizere
yapip ettiklerinden ibarettir. Hz. Peygamber’in bu amagla yaptiklar1 ise va‘'d ve

4 en-NAaziat 79/18; Abese, 80/3-7.

2 Unver, “Kur’an’in Tezkiye Prensibine Bir Bakis”, 100.

 Ragb el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 835-836.

“ Eb{i Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Raz1, Mefatthul-gayb, (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-
Arabi,1420), 13/64.

*  Razi, Mefatthu'l-gayb, 4/59.
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va‘idde/tehditte, &giit ve hatirlatmada bulunmasi ve siirekli bunlari onlara
tekrarlamasidir. Nitekim Hz. Peygamber onlar iman edip kendilerini 1slah edinceye kadar
kendisini onlardan ve diinyadan soyutlamamis, bu amagla pek ¢ok diinyevi durumla
ilgilenmistir.* R4zl bu bakis agisinin Hz. ibrahim’in duasindaki maksata da daha yakin
oldugunu diisiinmektedir. Zira ona gére Hz. fbrahim’in duasinda gézetilen maksat,
ziirriyetinin cenneti kazanarak keméile ermesidir. Bu da ancak Kitabt ve hikmeti
dgretmesiyle, glizel amellere stirekli tesvik edip bunlari terketmekten sakindirmasiyla
tamam olur. Hz. Peygamber’in tezkiyesiyle kastedilen de bundan ibarettir.”

ibn Kayyim da (61. 751/1350) nefislerin arindirilmasinin, Peygamberlere tevdi edildigini,
Allah’in onlar1 bu tezkiyeyi yerine getirmek igin géndermis ve gorevlendirmis oldugunu;
bu amagla tezkiyeyi onlarin elinde bir davet, ta’lim, beyan ve irsad kildigim
belirtmektedir.*® Sonugta bu tiir yollarla Allah Rasiilii insanlarin tezkiyesine yénelik
eylemlerde bulunmus olmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in tezkiyesi buna vesile ve
vasita olmasini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’in tezkiyedeki rolii, esasinda hidiyet hususundaki konumuyla benzer bir
mahiyet arz etmektedir. Aynen tezkiyede oldugu gibi Kur’dn’da hidayetin de nispet
edildigi farkli durumlar, hidayete yiiklenen farkli anlamlar mevcuttur. Nitekim Kur’an’da
hidayet kavrami, ekseriyetle Allah’a, bunun yaninda ildhi vahye, peygamberlere,
meleklere, fert olarak insana ve iimmetlere de nispet edilmistir.* Ragib el-isfahant’ye (1.
V./XI yiizyihn ilk ceyregi) gére Kur’dn'da kullanilan dért ayri anlamindan birine gére
hidayet; Allah’in gonderdigi peygamberler ve indirdigi kitaplar vasitasiyla insanlara
dogru yolu gostermesi demektir.*® Su halde peygamberlere nispet edilen hidayet,
insanlar1 dogru yola ¢agirmak, hid4yete ulastiran yollar1 onlara gostermek ve dgretmek
anlamindadir.”® Bir baska ifadeyle buna vesile ve vasita olmaktir. Zira pek cok ayette
gercekte hidayete ulastiranin Allah oldugu, Peygamber’in kimseye hidiyet edemeyecegi
ve hidiyete ulastiramayacagi vurgulanmustir. Ayrica Rigib’a gére Kur’an’da tezkiyenin
kimi zaman Hz. Peygamber’e nispet edilmesi de bunun gibidir. Zira Hz. Peygamber,
insanlar1 arindiracak seyleri onlara ulastirma konusunda bir vasitadir.*” Bu bakimdan Hz.
Peygamber’e izafe edilen arindirma goérevi, toplumun yanls inang ve davraniglarim
diizeltmek suretiyle onlari, takvaya ulastiracak olan seylere tabi olmaya gotiirmek, onlari

islam’in temel degerleriyle drtiismeyen her tiirlii cirkin sdz, kétii fiil, sG-i ahlak ve sirkten

4 Rz, Mefatthu'l-gayb, 4/59.

47 Razi, Mefatthu'l-gayb, 4/60.

*  {bn Kayyim Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin, thk. M. el-Mu’tasimbillah el-
Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1416/1996), 2/300.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/476.

50 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 835-836.

Mehmet Bulut, “Hidayet-Dalalet ve insanin Sorumlulugu”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9

(1995), 253.

2 Ragb el-isfahani, el-Miifredat fi garibi'l-Kur’dn, 381.
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temizlemektir.”® Hz. Peygamber’in bu tlir mezmim disiince ve davranmslardan
alikoymasinin ve arindirmasinin nihai amaci da siiphesiz onlarin kusur ve noksanliklarini
gidererek, glizel ve dogru olanlarini kazandirmaya caba sarfederek tamliga ve keméale
ermelerine yardimci olmaktadir. Bu bakimdan bazi alimlerin tezkiyeyi kemile erme
seklindeki nihai hedefini g6z 6niinde bulundurarak tanimlama yerine, 6zellikle manevi
kirlerden arinma anlaminda daha sinirli bir tanimlamada bulunmaya ¢alismalari, manevi
kirlerden arinmadan tezkiyenin gerceklesmeyecegi ve kemile ermenin miimkiin
olmamas itibariyledir. Bu bakimdan tezkiye, manevi kirlerden arinma dahil, her yénden
yiicelmeyi, olgunlagmay1 ve kemili ifade eden bir kavramdir.

Nefsin tezkiyesiyle yakindan ilgilenen, konuyla ilgili dikkat cekici agiklamalar yapmis
olan thvAn-1 Safi da peygamberlerin tezkiyedeki roliine dikkat ¢ekmislerdir. Onlara gére
tip doktorlari bedenlerin, peygamberler nefsin sihhatiyle ilgilenirler. Peygamberler
kendilerine indirilen kitaplarin rehberliginde, nefsin hastaliklarini, bunlardan
kurtulmanin yollarini, nefsani agidan degisim, doniisiim ve bozulmanin nasil meydana
geldigini agiklamislar ve gerekli yonlendirmelerde bulunmuslardir. Onlara gére insanlar,
nefsani cehalet ve kirlerden arinmadik¢a yiice dleme yiikselemezler. Peygamberler
onlardaki bu hastaliklari tedavi eden ruhani doktorlardir.** ibn Kayyim da benzer sekilde,
Hz. Peygamber’in tezkiyedeki roliine dikkat cekmistir. Ona gore peygamberlerin
gonderilis gayesi, insanlarin nefislerini tedavi etmektir. Nefislerin tedavisi ise bedenlerin
tedavisinden daha zor ve cetindir. Kalplerin tabibi peygamberler oldugundan, onlarin
yontemi disinda nefsi tezkiye ve 1slah etmenin bir baska yolu yoktur. Tezkiye ancak
onlarin elinde, onlara inkiyad ve teslimiyetle gerceklesir.>

Hz. Peygamber’in tezkiyeye bir vasita olarak kendisine tevdi edilen vazifeyi yerine
getirirken sergiledigi yaklasimlar, tezkiyede izledigi yonteme de 1sik tutmaktadir. Bu
noktada Onem arz eden bir husus, insanlar1 arindirmay1 ve tezkiye etmeyi Hz.
Peygamber’in icat etmemis ve bunun ydntemini kendisinin belirlememis olmasidir.
insanlarin ne ile ve ne sekilde tezkiye edilecegini ona greten ve bu hususta izleyecegi
yontemi gdsteren vahiydir. Nitekim tezkiye yoluyla tamamen arinma ve kemaile ulasma
bir siire¢ oldugu icin Mekki ve Medeni siire ve Ayetlerde tezkiyenin siire¢ dahilinde
nereden baslayip nasil seyrettigi ve tedrici olarak nasil bir yéntem izlendigi agik¢a
goriilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber tezkiye Ayetleri esliginde belirli bir siireg
icerisinde insanlar1 tezkiye etme gérevini ifa etmistir.

Hz. Peygamber’in tezkiye ydnteminde vahyin yanisira siinnetini olusturan séz, fiil ve
takrirleri de tezkiye gorevi agisindan mithim bir degeri hiizdir. Nitekim Hz. Peygamber’in
sozlli beyanlari, temel gorevlerini yerine getirme hususunda esas vasita olmakla birlikte,

Altintas, “Imam-1 Maturidi’nin Tezkiye Kavrami”, 65.

Abdurrahim Megin, ihvan-1 Safd’da Nefis Tezkiyesi (Elaz1g; Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 30-31.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin, 2/300.

55

Apjir
6/2,2022

261



Muammer BAYRAKTUTAR

nebevi fiilleri de 6zellikle beyan, ta’lim ve tezkiye gorevleri agisindan daha mithim bir
role sahiptir.>® Hz. Peygamber’in sergiledigi davranis ve fiiller ayn1 zamanda tezkiyesine
bir yontem ve Orneklik teskil etmistir. Hz. Peygamber’in tezkiye eylemini nasil yerine
getirdigine dair ThvAn-1 Safd su degerlendirmede bulunmustur: “Nefislerin tabibi olan
peygamberler, kendilerine gonderilen kitaplarda hastalikli nefislerin tévbe etmek,
pismanlk duymak, giizel ahldk sahibi olmak, iyi davranislar sergilemek, Allah ve
Resulii'niin men ettiklerinden kaginmak, yeniden dirilis ve gilizel ameller icra etmek
hakkinda diisiinmek ve her iste Allah’a tevekkiil etmekle tezkiye olabileceklerini ortaya

157

koymuslardir.

Tezkiyede uygulanacak yéntem, muhataplarin durumuna gore degiskenlik arz eder. Bu
husus, Hz. Peygamber’in insanlarin nefislerini, egilimlerini, istek ve arzularini ¢ok iyi
bildigini gostermektedir. O, kendisine soran, kendisinden agiklama ve yol gostermeyi
bekleyen herkesi, vahiyle yonlendirildigi konularda en faydali olana sevk eder, onlar
tezkiye edecek, ahlaklarini giizellestirecek ve konumlarini yiikseltecek seylere
yonlendirirdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in tezkiye yontemlerinden biri de sahibenin
nefislerindeki olumlu melekeleri ve &zellikleri gelistirmesi ve kemile dogru
yiikseltmesidir. Hz. Peygamber, ashibinin 6zellikleri, olumlu melekeleri hakkinda tam bir
bilgiye sahipti. O, onlardaki bu 6zellikleri daha da gelistirir, uygun olan en miikemmel

hale getirmelerini saglardi.®

Hz. Peygamber’in yine nelerden arindirdigi ve nasil bir tezkiyede bulundugu risalet
hayatina bakildiginda rahatlikla tespit edilebilmektedir. islam éncesi cahiliye dénemine
bakildiginda insanlarin basta inang ve ahlak olmak iizere pek ¢ok hususta akillarinin,
kalplerinin, nefislerinin ve hayatlarinin kirlendigi ve karardig1 apagik bir gercektir. iste
Hz. Peygamber’in tezkiyedeki cabasi da onlarin icinde bulunduklari bu durumdan
kurtulmalarina, temiz, duru ve aydinlik bir hayata ulasmalarina vasita oldugunu ve
Snemli bir gorevi ifa ettigini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber tezkiye gdrevinin bir
geregi olarak; tevhid inanci ile insanlig1 sirkten, iman ile nefisleri hastaliklardan, takva ile
kalpleri her tiirlii kirlerden, ikna ile akillar1 siiphelerden ve ibadet ile hayat1 gayesizlikten
arindirmaya® ¢alismis ve Allah’in yardim ve inayetiyle bu gérevinde muvaffak olmustur.

Hz. Peygamber 68iit verme, istigfarda bulunma, dua etme, zekatlarinmi alma ve had
cezalarimi tatbik etme yoluyla da® tezkiyede bulunmus ve tezkiye gdrevini yerine
getirmistir. Bir baska ifadeyle, dini hiikiimleri ve diizenlemeleri tatbik etmekle de
limmetini tezkiye etmistir. Nitekim zekdt hitkmiinii (immeti iizerinde tatbik etmesi,

% Askar, Efalu’r-Rasil, 40.

57 thvan-1 Safa, thvan-1 Safd Risaleleri, ed. Abdullah Kahraman, ¢ev. Komisyon (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014),
2/16-17.

8 Wadi EkQinin, “Tasarrufu’r-Ras(l bi’t-Tezkiye”, 3/4. https://www.arrabita.ma/blog e.t. 01.06.2022.

Yildirim, Hz. Peygamber’in Gérevleri, 123.

Yildirim, Hz. Peygamber’in Gérevleri, 131.
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{immetin temizlenmesi icin bir vasitadir.®® Zira Yiice Allah; “Onlart arindirmak ve temize

¢tkarmak tizere mallarindan sadaka al!”** buyurmustur.

Hz. Peygamber’in Allah’in izni ve inayetiyle mi’minlerin tezkiyesine vasita oldugunun en
canli sahidi ve 6rnegi davetine icabet eden ve risaletine inanip teslim olan ashabidir.
Nitekim Allah’in RasGlii miirebbi ve miizekki olarak gérevini sahibe drneginde yerine
getirmis, ashdbimin arinmasina vesile olmustur. Sahabenin islim 6ncesi hayatiyla,
Miisliman olduktan sonraki hayatlarindaki miispet manadaki fevkalide degisim ve
ddniisim mukayese edildiginde somut olarak bu durum miisahede edilmektedir. Bu
meyanda Allah Ras(lii, her an ashabinin halini gézetmis, onlar1 daima iyi ve giizel seylere
yonlendirerek egitmistir. Onlar1 Allah’in yardimi ve dilemesi ile icinde bulunduklar
halden daha iyi bir hale intikal ettirmis, onlar1 daima i¢inde bulunduklar1 durumdan daha
iistiin ve ulvi duruma yiikseltmis, sonugta onun medresesinden tarihin misline sahit

olmadig1, zamanin benzerini tanimadigi bir nesil yetismistir.*®

Hz. Peygamber, ashabini ta’lim, terbiye ve tezkiyede tam bir egitimci gibi hareket
etmistir. O, risalet hayati boyunca her ani ve durumu egitim ve 6gretim igin bir firsat
olarak degerlendirmistir. Zira egitim-6gretim, egitimciyi ve 6gretmeni, daima kesintisiz
olarak ta’lim/égretme faaliyeti icinde bulunmasini gerektirir. Ogretmen, bilgi vermek,
Ogretmek, aciklamak, tekrar etmek, ilizerinde tartigmak, Ggrencilerin 6grenme ve
uygulamadaki hatalarini diizeltmek, giizelce 6grenip uyguladiklarinda 6vgiide bulunmak
icin daima firsat kollar. Biitiin bunlar egitimcinin, onlarin tahsil ettikleri malumatin
onlarda dogru bir tarzda iyice yerlestiginden ve onlarda giiclii bir meleke haline
geldiginden emin olmasindan hali degildir. Hz. Peygamber’in ashabiyla durumu da
bundan ibarettir.** Sonucta Hz. Peygamber egitmek ve 6gretmek suretiyle ashibim
bilgisizligin karanligindan ve giinahlarin kirlerinden arindirarak géniillerini temizlemis
ve zihinlerini aydinlatmistir.

4. Hz. Peygamber’in Tezkiyesinden Yararlanma imkam

Hz. Peygamber’in nefislerin tezkiyesinde tek tarafli olarak tezkiye gérevini yerine
getirmesi yeterli degildir. Tezkiyeye muhta¢ ve muhatap olan insan oldugu icin bu
hususta ona da diigen birtakim sorumluluklar bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle Hz.
Peygamberin tezkiyesinden yararlanmanin ve bunun kisi i¢in miimkiin olabilmesinin baz
sartlar1 vardir. Kisi ancak bu sartlari ve sorumluluklar yerine getirdigi takdirde
Peygamber’in tezkiyesinden yararlanabilir ve tezkiyesi miimkiin hale gelebilir. Bunun
temel sarti da Hz. Peygamber’in &gretilerine ve mesajlarina tabi olmak ve bunlar
tatbikine 6zen gostermektir. Thvani Safamin dikkat ¢ektigi iizere “Insanlar,
peygamberlerin incelikler ve sirlarla dolu olan vahyi araciligiyla, kendilerine teblig edilen

Melkavi, Manziimetu’l-kiyemi’l-makasidiyye, 85.

2 et-Tevbe 9/103.

8 Wadi* EkQinin, “Tasarrufu’r-Ras(l bi't-Tezkiye”, 3/4.
®  Askar, Efalu’r-Rasil, 38-40.
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talimatlar hayatlarina tatbik etmedikleri siirece, gercek manada nefsini tezkiye edemez
ve dolayisiyla kurtulusa eremez.”® Hz. Peygamber’in Ggretilerine gercek manada tabi
olmanin ve bunlar1 en ideal manada tatbik etmeye calismanin somut 6rnegi yine
sahibedir. Hz. Peygamber onlara tezkiyenin yollarini gésterirken, onlar da onun bu
yonlendirme ve &gretilerine ictenlikle teslim olup ittibd etmisler, iizerlerine diisen
sorumluluklar1 layikiyla yerine getirerek tezkiyeye gercek manada mazhar olmuslardir.
Zira Hz. Peygamber’in gonderilmesi ilahi bir lituf oldugundan, ondan yararlanma ne
kadar ¢ok olursa, peygamberlerin génderilmesindeki nimet ve ihsan da o nispette ¢ok
olur.® Bu sebeple sahibe Allah’in Hz. Peygamber vasitasiyla lutfettigi tezkiye nimetinden
yararlanmada azimli davranmiglar, Allah da onlara bunun karsiligini bol bol ihsan

etmistir.

Su halde Hz. Peygamber’in bir kimseyi tezkiye etmesinin imkani icin ferdin bu yonde
talebi, gayreti, ciddiyeti ve kararlihg vazgecilmez bir kosuldur. Nitekim Kur’an,
peygamberin tezkiyesinin ancak mesaji kabul eden ve mesaji almaya hazir olan kisiler icin
fayda verecegini, mesaji almada inat¢1 davrananlarin bundan istifade edemeyeceklerini,
peygamberlerin gorevlerinin ise bu noktada sadece tebligden ibaret oldugunu
vurgulamaktadir.®” Kur'an, tezkiyenin talep edene ve arinmak isteyene fayda vereceginin
en carpict Ornegini Abese sliresinde ortaya koymaktadir:

“Yiiziinii eksitti ve sirtimt dondii. Yamina o dmd geldi diye. Nereden biliyorsun (Ey Peygamber!),
belki o senden dgrenecekleriyle temizlenip arinacakti? Yahut diisiiniip 6giit alacakti da bu 6iit ona
fayda verecekti? Fakat kendisini Ggiite ihtiyagsiz goriip seni dinlemeye tenezziil etmeyene gelince,
belki Miisliiman olur diye sen ona yéneliyorsun. Halbuki onun Isldm’a girip arinmamasindan dolay:
sana bir sorumluluk yoktur. Gte yandan, sana biiyiik bir istekle kosarak gelen, iistelik Allah’a karst
saygi ve korkuyla dopdolu olarak gelmisken, sen ona gereken alakay: gostermiyorsun! Bir daha
béyle yapmal! Ciinkii bu Kur’dn dyetleri bir hatirlatma ve bir dgiittiir. Dileyen ondan Ggiit ve ders

alir,”®®

Goriildiigii {izere kendisinden &giit almak isteyen fbn Ummi Mektim’dan yiiziinii
cevirmesinden 6tiirii Kur'dn Hz. Peygamber’i uyarmustir. Hz. Peygamber’le beraber
miisliimanlara kiyamete kadar uyacaklari en dnemli talimatlardan birisi budur. Ogiit
almak tizere gelen temiz yiirekli, gorme engelli bir insam birakip kibirli kafirleri irsada
ugrasmasindan dolayi, Allah tarafindan Hz. Peygamber i‘tdb/azarlama anlaminda tkaz
edilmistir. Aslinda bu uyar1 sadece Rastlullah’a degil, onun sahsinda biitiin insanlaradir.®
Zira, belki de Tbn Ummi Mektlim, Peygamber’den aldig1 6giit ve bilgi sayesinde arinip

¢ fhvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risaleleri, 4/318. Ayrica bk. Megin, [hvan-1 Safd’da Nefis Tezkiyesi, 31.

%  RAZ, Mefatihu'l-gayb, 9/418.

Enver Bayram, “Kur’an’a Gore Tezkiyenin imkan1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017), 981.

% Abese, 80/1-13.

¢ Yusuf Acikel, “Hadisler Baglaminda Engellilere Yénelik Manevi Bakim”, Ekev Akademi Dergisi , 23/79 (2019),
467-468.
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temizlenecek ve glizel amellerde bulunacakti.” Diger taraftan Aayet, peygamberin
tezkiyesinin ancak bunu talep edenler i¢in miimkiin oldugunu, onun §giit ve nasihatindan
kendini miistagni goriip faydalanmak istemeyen kimselerin peygamber vasitasiyla arinip
tezkiye olmaktan mahrum kalacaklarini agikca ortaya koymaktadir. Bu yiizden kiifirde
israr edenlerin ve inat¢i davrananlarin Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmasi gibi
bir durum séz konusu degildir. ”*

Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanabilmek icin ayrica buna méani olacak hatal
tutum ve davramiglardan uzak durulmasi gerekir. Nitekim bir kisim sahabilerin zaman
zaman bazi hatali yaklasimlar sergileyerek kendilerini tezkiye hedefine ulasmada riske
attiklari, bundan dolay1 Kur'dn tarafindan elestirildikleri gériilmektedir.”” Bu sebeple
burada anahatlariyla Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin temel sartlarina dair
bazi degerlendirmelere yer verilecektir.

5. Hz. Peygamber’in Tezkiyesinden Yararlanmanin Temel Kosullari

Hig siiphesiz Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmak ancak birtakim kosullarin ve
hususlarin yerine getirilmesine baglidir. Bu hususta Kur’dn ve stinnetten pekcok sart
tespit etmek miimkiindiir. Burada daha ¢ok ©nem arz eden ve 6ne ¢ikan bazi temel
sartlardan bahsetmekle yetinilecektir.

5.1. inanmak

Tezkiye olmanin ilk ve en Onemli sart1 Allah’la birlikte Peygamberlerine de iman
etmektir. Sirk, kiifiir ve dalaletle bir insanin i¢ ve dis temizlige/tezkiyeye ulasmasi zaten
imkansizdir. imanin fonksiyonu kisiyi bu kirlerden arindirmadir. Nitekim “Senden énce
hicbir resiil géndermedik ki ona: “Benden baska flah yoktur; su hdlde bana kulluk edin” diye

773

vahyetmis olmayalim”” A4yetinde zikredildigi iizere, biitiin peygamberlerin ilk ¢agrisi

Allah’a iman ve sadece 0’na kulluktur.

Peygamberler Allah’in mesajlarini insanliga ulastiran elgilerdir. Mesajin kabulii ve ondan
istifade edilmenin temel sart1 ¢agriy1 getirenin Allah’in elgisi olduguna inanmak ve onu
tasdik etmektir. Rasfile iman etmemek, risaletin ihtiva ettigi fayda ve maslahatlardan
mahrum kalmay1 géze almak demektir. Peygambere iman etmeyen kimsenin Allah’a
iman1 da gecerli degildir. Allah Telld pek cok A&yette kendisine imandan sonra
peygamberlerine imani zikretmis ve emretmistir. Yiice Allah, kullarin fayda ve
maslahatina yénelik her hilkmii ve mesaji onlara sectigi peygamberleri aracih@ ile
bildirdiginden &ncelikle peygamberin niibiivvet ve risiletine iman sarttir. Biitiin
peygamberlerin ve Hz. Muhammed’in gonderilis gayelerinden ve getirdigi ilahi

° Rz, Mefatihul-gayb, 31/54.

Enver Bayram, “Kur’an’a Gére Tezkiyenin imkan1”, 981.
72 el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/164; el-Cuma 62/2.

7 el-Enbiya 21/25.
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dgretilerin hedeflerinden biri de insanlarin tezkiyesini ihtiva ettiginden, peygamberlerin
tezkiyesinden yararlanmanin ilk sarti evveliyetle onlarin Allah'in elgileri olduguna iman
etmektir. Ancak bu durumda peygamberlerin tezkiye etmesinin imkanindan bahsetmek
miimkiindiir. iman olgusu bizatihi kalbin huzur bulmasini, giiven iizere olmasini ve
stiphelerden kurtularak yakine ulagmasini ifade ettiginden’ daha baslangicta bu imandan
yoksun olanlarin, sirk ve nifak gibi insanun i¢ diinyasini karartan kirlerden arinmasindan
bahsetmek gercekgi olamaz. Zira tezkiye ile 6ncelikle kastedilen manevi/i¢ temizliktir.

Nefsi kirleten seylerin en buyiligii sirktir ve en biiyiik nefis tezkiyesi, nefsi sirkten
temizlemek ve arindirmaktir.” Tezkiye, noksanliklardan arinma demektir ve en biiyiik
noksanlik Allah’a ortak kosmaktir.”® Matiiridl bu 4yetlerde gegen “tezkiye” kavramini;
artmak ve ¢ogalmak anlamlarinda yorumlamakta, tezkiye ile tevhid arasinda baglanti
kurmaktadir. Cilinkii tevhid, en biiyiik arindirma yontemidir.”” Keza “Nefsini tezkiye
eden/arindiran kesinlikle kurtulusa ermis, onu kirletip gémen de ziyan etmistir””® ayetindeki
tezkiye, fisk, fiicur ve giinah olmak iizere maddi ve manevi kirlerden arinmay: ifade
etmektedir.” Dolayisiyla vahyin ve Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin
oncelikli sart1 vahye ve Hz. Peygamber’in risaletine iman etmektir.

5.2, itaat Etmek

Allah’a ve Ras(liine iman etmek tezkiye icin tek basina yeterli degildir. Ayni zamanda
Allah’in ve Peygamber’in bildirdiklerine boyun egmek ve itaat etmek de gerekir. Hz.
Peygamber’in temel gorevi kendisine gonderilen vahiyleri iletmek ve duyurmak
oldugundan ona itaat edilmesi sarttir. Peygamberlere itaatin dinen mesru ve gerekli

olmasinin kaynagi onlarin vahye mazhar olmalaridir.

Kur'dn her bir peygamberin Allah'in izniyle ancak kendisine itaat edilsin diye
gonderildigine dikkat ceker.®® Kur’dn’a goére Hz. Peygamber insanlar1 dosdogru yola
cagirmaktadir.®® Dogru yolu bulmak ise ancak Peygamber’e itaatle miimkindir.*
Peygamber’e itaat arz ettigi fevkalade dnemden dolay1 Kur'an’da Allah’a itaatle birlikte
zikredilmis®, Peygamber’e itaatin Allah’a itaat oldugu vurgulanmistir.* Kur’dn’da tek
basina Hz. Peygamber’e itaat edilmesi emredildigi halde®, sadece Allah’a itaatin

7 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/212.

75 ibn Teymiyye Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmti‘u’l-fetdvd, thk. Enver el-Baz- Amir el-
CezzAr (yy: Daru’l-Vefa, 1426/2005), 16/560.

76 As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/723.

77 Maturidi, Te'vildtul-Kur'dn, 2/464-465.

8 es-Sems 91/9-10.

7®  RAZ, Mefatthu'l-gayb, 31/177-178.

80 en-Nisa 4/64.

8 es-Slird 42/52.

8 en-Nfir 24/54.

8 Al-i imran 3/32, 132; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/46; en-Niir 24/54; el-Miicidele 58/13; et-Tegabun 64/12.

8 en-Nisa 4/80.

8 en-Nfr, 24/56.
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emredildigi bir dyet bulunmamaktadir. Bu durum Allah’a itaatin Hz. Peygamber’e itaat
etmeksizin gerceklesemeyecegi gibi bir anlam da ifade etmektedir.* Zira Allah’a itaat;
ancak gonderdigi buyruklar1 insanlara agiklayan ve hayatlarinda bunlara uymanin
drneklerini ortaya koyan peygamberler vasitasiyla gerceklik kazanir.*’

Kur’dn’a gére Allah’a ve Peygamberine itaat etmeyenlerin yaptiklar: ameller bosa gider ve
ebedi hayatta bu amellerin onlara bir faydasi bulunmaz.® Allah’in rahmetine nail olmanin
yolu, Allah’a ve peygambere itaattir.* Allah’a ve Rasiilii'ne itaat edenler gercekten biiytk
bir kazang elde eder.”® Kur’an Allah’a ve Peygamber’e itaat edenlerin mertebesini ise s6yle
aciklar: “Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste onlar, Allah'in kendilerine liituflarda
bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve sdlih kisilerle beraberdirler; bunlar ne giizel
arkadaslardir!”** Kisacas1 vahyin ve Hz. Peygamber’in getirdigi mesaj ve buyruklarin nihai
hedefi kisiyi ve toplumu 1slah etmek ve insa etmek olduguna gore, tezkiyede bunlardan
yararlanabilmek i¢in siiphesiz itaat gerekli ve sarttir.

5.3. ittiba Etmek

Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin bir diger sart: ona tabi olmak ve ittiba
etmektir. ittiba, uymak ve tabi olmak manalarina gelmektedir ve bu manada itaatle es
anlamlhidir. Ancak itaat daha genis anlamda 6rnek almay1 ve uymayi ifade ederken, ittiba
daha hususi bir anlami héiz olup gérme ve 6rnek alma yoluyla gerceklesen bir uymay1
ihtiva etmektedir.”” ittiba ve itaat kavramlari her ne kadar birbirlerine yakin anlamlar
icerse de Kur'dn’daki kullanimlarina bakildiginda birbirinden farklihk arz ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim Allah’in sevgisine mazhar olmak i¢in Peygamber’e ittibd emrinin
devaminda gelen 4yette Allah’a ve Peygamber’e itaat edilmesi ayrica emredilmistir.”
Dolayisiyla Kur'dn’da Peygamber’e itaatten ayri olarak ona uyulmasmna ve ittibd
edilmesine de yer verilmis ve emredilmistir.*

Kur’an Hz. Peygamber’e ittiba edilmesinin 6nemini ve gerekliligini séyle ifade etmektedir:
“(Rastliim!) De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Allah ¢cok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.”* Ayete gére, peygambere ittiba
etmeksizin Allah’t sevmekten bahsetmek kuru bir iddiadir. Allah’t sevmede samimiyetin

%  Muhammed Taki Osmant, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, cev. Mehmet Ozsenel ( izmir: Isik Akademi

Yayinlari, 2007), 22

8 Omer Mahir Alper, “itaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/444.

8  Muhammed 47/33.

8 Al imran 3/132.

% el-Ahzab 33/41.

%l en-Nisa 4/69.

2 Mubhsin Demirci, “Kur’an’da ittiba Kavrami”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 3 (1996), 155.

9 Al-i imran 3/31-32.

% el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/31; el-A’raf 7/157-158; el-Enfal 8/64; et-Tevbe 9/42, 117; Y{isuf 12/108; el-isra
17/47; el-Furkan 25/8; es-Suara 26/215.

% Al imran 3/31.
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Olgiisii Peygamber’e uymak ve ittiba etmektedir. Allah’'in kullarim sevmesinin ve onlar
bagislamasinin 8l¢iitii de yine Peygamber’e ittibiya baghdir. Zira Kur’an, Peygamber’e
ittib4 edilmesi halinde Allah’in da onlar1 sevecegi ve magfiret edecegi temel bir diistur
olarak agikca beyan edilmistir. Ayet ayni zamanda tezkiye ile de yakindan ilgilidir. Zira
tezkiye kotiilikk ve giinahlarla hasil olan manevi kirlerden arinmay: ifade ettiginden,
bundan istifade etmenin yolu ve sart1 Hz. Peygamber’e uymak ve ittib4 etmektir. Su halde
insanin, ulasabilecegi en yiliksek mertebe olan Allah'in sevgisine nail olmasinin yolu
Ras(lullah’tan ve ona bagliliktan ge¢mektedir. Bunun miikafati da Allah’in kulunu
sevmesi ve razi olmasidir. Dolayisiyla Allah ile kul arasinda karsilikli sevgi mertebelerin
en yiiksegidir. Bunun anahtar1 da Peygamber’e tabi olmaktir.”®

insan tabi olan ve uyan bir varliktir. Kur'4n vahye ve Peygamber’e ittibA etmeyi
emrederken, seytana, nefse ve batila ittibd edilmesini yasaklamistir. Vahye ve
Peygamber’e tabi olmak insani keméile erdirip arindirip yiiceltirken, seytana ve nefsani
arzulara tabi olmak giinahlara bulanip kirlenmesine ve siiflilesmesine zemin hazrlar.
Ancak insan siliphesiz daha ilk basta Hz. Peygamber’e ve onun getirdiklerine tabi
oldugunda ve ittiba ettiginde pek c¢ok hata, giinah ve manevi kirlerden de kendini
muhafaza edecektir ve temiz fitratim koruyacaktir. ilahi ve nebevi dgretilere tabi olup
ittibd etmediginde ise hiir tiirlii hata, isyan, kotiiliik ve giinahlara bulanacak, nefsini ve
fitratini kirletecektir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e ittiba etmenin gerekli goriilmesindeki
temel maksat yine tezkiyedir. Onun getirdikleri, yaptiklar1 dogru, hak, iyi ve maruf olan
seyler olduguna gére Hz. Peygamber’e bu hususlarda tabi olmak siiphesiz onlar1 gercek
kulluga yonlendirerek tezkiye olmalarini temin edecektir.

Nefsin tezkiyesinde Peygamber’e ittibada istikamet {izere olmak ayri1 bir kosuldur. ittiba,
bilingli olarak bir seyin sebep, maksat ve hikmetinin kiinhiine vakif olarak uymayi ifade
ettiginden”’, Hz. Peygamber’e ve Ggretilerine bu manada uyan ve ittib4 eden kimseler
onun tezkiyesinden yararlanma imkani elde edecektir. Kur’an’da 6zellikle Peygamber’e
ittib4 edilmesinin ayrica birtakim hikmet ve anlamlar1 da vardir. Zira tezkiye hususunda
kendisine uyulacak/ittib4 edilecek kimsenin dncelikle bizatihi kendisinin arinmis olmasi
gerekir. Peygamberler ismet sifatlarinin bir geregi olarak her tiirlii tezkiyeye nail olmus,
her agidan kemal mertebesine ulagmis sahsiyetlerdir. Diger taraftan Kur’an bizatihi Hz.
Peygamber’i ve Ehl-i Beyt'ini tezkiye etmis®, onun ahlakina medh-ii senada bulunmus®

Mustafa Fayda, “Usve-i Hasene Olarak Hz. Peygamber’in Ta’limi ve Tezkiyesi”, Giiniimiize Yansimalariyla Hz.
Peygamber’in Muastrlariyla Miinasebetleri-1 (Istanbul: Ensar Yayievi, 2018), 28.

7 Bu husustaki degerlendirmeler igin bk. Ali Celik, “Siinnet’e ittibA Konusunda Farkli Egilimler, islami
Aragstirmalar 13/1 (2000), 75-92.

% Bu hususta genis bilgi i¢cin bk. Atheer Ftaikhan Attallah, Hz. Muhammed'in Kur'dn-1 Kerim’de Tezkiyesi
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

% el-Kalem 68/4.
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ve onu iisve-i hasene ilan etmistir.'® O’nun her hali ve ahlaki bastan sona Kur’dn’dan
ibarettir ve Kur’an’la sekillenmistir.'®!

ibn Teymiyye’ye (81. 728/1328) gore de tezkiye kisinin ilim olarak bilgisi olmasa dahi, Hz.
Peygamber’in emrine imtisal etmesiyle hasil olur. Ayette Peygambere verilen tezkiye
gdrevi biitiin mi'minleri i¢ine alan mum bir ifadedir. Kitab1 ve hikmeti 6gretmesi ise
onlardan bazisina hastir.'” Dolayisiyla bir mii'minin yeterince bilgisi olmasa dahi Hz.
Peygamber’e uymasi, ahldkini 6rnek almasi ve siinnetine ittib4 etmesi o kimseye
Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin kapilarini agacaktir.

5.4. Teslim Olmak

Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin bir diger sart: da ona iman, itaat ve ittiba
etmekle yakin manalar ifade eden teslimiyettir. Bununla 6zellikle onun ¢agrisina icabet
edip teslim olmak, hilkmiine ve hakemligine razi olmak, ona isyan etmemek ve karsi

¢ikmamak kastedilmektedir. Kur’dn’da bu hususa dikkat ¢eken pek ¢ok ayet mevcuttur. Su
ayetleri bu konuya birer 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir:

“Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Rasiilii'ne cagrildiklart zaman mii’minlerin yegdne s6zii
ancak: “Bas iistiine! Isittik ve itaat ettik” seklinde olur. Iste kurtulusa erecek olanlar, yalniz

bunlardir.”'®

“Hayw! Hayir! Rabbine yemin olsun ki, onlar aralarinda bas gosteren
anlasmazliklarda Rasiliim seni hakem yapmadik¢a, sonra da verdigin hiikiimlere, iclerinde hicbir
sikint1 ve itiraz duymadan tam bir teslimiyetle baglanmadik¢a gercek mii’'min olamazlar.”** “Allah
ve Rasiilii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gére
tercihte bulunma hakk: yoktur. Her kim Allah ve Rasiliine karst gelirse, apacik bir sapikliga
diismiis olur.”"®

Hz. Peygamber’in her emri ve yasagi, verdigi her hiikim mi'minleri hata ve
kétiiliiklerden, zulim ve haksizliklardan korumaya yoneliktir. Bu da Hz. Peygamber’in
tezkiye gdrevinin bir geregidir. Bu itibarla mii'minlerin bu tiir hatalarin yol actig1 manevi
kirlerden armabilmeleri, Hz. Peygamber'in tezkiyesinden yararlanabilmeleri igin onun
her emrine ve hitkmiine ictenlikle teslim olmalar1 ve boyun egmeleri sarttir. Allah’in
elgisinin hitkmiine riza gostermemek ve teslim olmamak, ona isyan etmek ve karsi
¢ikmaktir. Bu tavir mii'minin Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmasina engel teskil
edebilecegi gibi, ayn1 zamanda onun icin ebedi bir hiisran olacaktir. Kur’dn bu elim
akibete soyle dikkat cekmektedir. “Kim Allah'a ve Peygamberine karst isyan eder ve siirlarin
77106 ¢«

asarsa Allah onu, devamli kalacag: bir atese sokar ve onun icin algaltict bir azap vardir. Kim

100 e]-Ahzab 33/21.

101 Miislim, “Miisafirin”, 139.
192 fbn Teymiyye, Mecmti‘w’l-fetdvd, 16/185.
195 en-Nfir 24/51.

104 en-Nisa 4/65.

105 e]-Ahzab 33/36.

106 en-Nisa 4/14.
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Allah’a ve Rastilii'ne karst gelirse, hic stiphesiz onun hakk, icinde ebedf kalacagi cehennem atesidir.
99107 ¢«

En biiyiik riisvaylik iste budur. Her kim Allah ve Rastlii'ne karst gelirse, apagik bir sapikliga

diismiis olur.”'%®

Hz. Peygamber’in emrine ve hitkmiine itiraz etmek, kars1 gelmek ve isyan etmek Allah’a
isyan etmekle esdegerdir. Zira Hz. Peygamber’in el¢i olarak vazifesi esasinda Allah’in
hikmiini bildirmektir ve buna vasita olmaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber “Kim
Muhammed’e isyan ederse, Allah’a isyan etmis olur”*® hadisiyle bu hususta herhangi bir
yoruma agik kapi birakmamistir.

5.5. Ornek Edinmek

Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin bir diger sart1 da onu 6rnek edinmektir.
insan giizel ahlakli bir birey olmak ve kemale ermek icin; kendisine her yénden 6rnek
olacak, kendisini kétiliiklerden ve manevi kirlerden alikoyacak ve arindiracak 6rnek
sahsiyetlere de ihtiya¢ duyar. Zira insan ancak giizel ahlakla tezkiye olur ve kemale ulagir.
Ahlak egitiminde drnek sahsiyetlerin dnemi ise bilyiiktiir. insanoglu huzur ve mutluluga
ulagsmanin ancak 6rnek sahsiyetlerin izinden gitmekle miimkiin olacagina inandigindan,
daima yiiksek ahlakli, erdemli, 6zii sozii bir, diisiincesiyle yasantisi arasinda tam bir
tutarhilik bulunan sahsiyetleri kendisine drnek edinmistir.’”® Bu hususta insanliga her
yoniiyle Orneklik teskil edecek peygamberler, &zellikle hayatinin pek ¢ok detay:
bilindiginden Hz. Muhammed’den baska bir sahsiyete tarih sahit olmamistir. Nitekim o,
daha peygamber olmadan once yasadig1 toplumda, giizel, temiz, pak ve nezih hayat1 ve
ahlaki ile nam salmis, tertemiz bir yaratilis, karakter ve ahlaka sahip yiice bir insandur.

Peygamberlerin ve Hz. Peygamber’in génderilmesinin bir amaci da insanhiga giizel ahlak
konusunda 6rnek ve 6nder olmaktir. Zira tezkiye, ancak giizel ahlakla tahakkuk eder ve
gerceklesir. Din de sirf giizel ahlaktir. imam Satibi'nin (61. 790/1388) ifadesiyle “Seriat/din
bastan sona giizel ahlakla ahlaklanmaktan ibarettir.”""* Bu sebeple Hz. Peygamber’in
tezkiye gorevi “Ben giizel ahldki tamamlamak iizere gonderildim”''* hadisinde ifade edildigi
lizere, onun gonderilis gayesini tahakkuka ve tamamlamaya ydnelik bir vazifedir.

Bu sebeple Kur’dn onun en giizel érnek/iisve-i hasene oldugunu ve ahlaki giizelliklerin
bulundugunu séyle ifade etmektedir: “And olsun ki sizin icin, Allah'a ve dhiret giiniine

107 et-Tevbe 9/63.

1% el-Ahzab 33/36.

1% Ebu Abdillah Muhammed b. ismAil el-Buhard, el-Cdmiu’s-sahth, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir (b.y.: Daru
Tavki’'n-Necat, 1422/2004), “I'tisAm”, 2.

1% Mahmut Kaya, “Gaglar-Ustii Bir Deger Olarak Ahlak”, Isldmf Sosyal Bilimler Dergisi 3/3 (1995) 124.

1 Eb{ ishak ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Abdullah Dirdz (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/77.

112 Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-H{it (RiyAd: Mektebetu'r-
Riisd, 1409), 6/324; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seyban, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit vd.
(Beyrut: Miiesssetu’r-Risale, 1421/2001), 14/513, 518; Ebu Abdillah Muhammed b. ismA4il el-Buharf, el-Edebu’l-
miifred, thk. M. Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1409/1989), 104.
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kavusmayr uman ve Allah't ¢ok zikreden kimseler icin Allah'in Rasilii'nde giizel bir Grnek
vardir.”™ 0, biitiin Kur’ani ve dini esaslar1 kendi sahsinda topladig1 gibi ayni zamanda
uygulamis olan bir elgidir."* O, kendisine indirilen buyruklari éncelikle kendisi birer
prensip ve ahlak edinmis, tatbik ederek yerine getirmis ve bu 6rnek yasantisi ve
uygulamas: ile insanlia iisve-i hasene ve numune-i imtisal olmustur. O, kendine his
durumlar ve hiikiimler disginda ahlaki agidan her yéniiyle drnektir. Bu sebeple biitiin
peygamberlerin, O6zellikle Hz. Peygamber’in hayati bir biitin olarak gbéz 6niine
alindiginda, 6rneklige uygun olmayan bir davramgini gostermek neredeyse

imkansizdir.'*®

Hz. Peygamber’in beser olarak insanliga génderilmesi, ayn1 zamanda onun tezkiyesinden
yararlanmanin miimkiin oldugunun bir ifadesidir. Aksi halde Ornekligine dikkat
cekilmesinin bir anlami kalmazdi. Ancak ayette de ifade edildigi gibi onun Srnekligi ve
tezkiyesi sadece Allah’a ve dhirete iman eden mii'minlere fayda verir. Bu bakimdan
Kur'an'in Hz. Peygamber’de giizel rnekler bulunduguna dikkat ¢ekmesinin bir amaci
mii'minlerin ondaki bu giizel Ornekleri igsellestirerek, koétii ve ¢irkin hasletlerden
temizlenmelerini ve tezkiye olmalarini saglamaktir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’de
bulunan giizel ve kimil hasletler ayni zamanda arinmaya, kemale ermeye ve giizel ahlakli
olmaya birer vasita ve vesiledir. Dier taraftan onun 6rnekligi kendi asrindakiler, bir
baska ifadeyle ashabi ile sinirl degildir. O'nun en ince ayrintisina kadar bilinen 6rnek
hayat1 ve sahsiyeti evrenseldir ve ¢aglariistii nitelik arzeder. Zira son peygamber olmasi
bunu gerektirir. O kiyamete kadar tiim insanlhigin peygamberidir ve onun getirdigi ilaht
ve nebevi Ggretiler insanlhiga her daim yol gosterme, onlari arindirma ve aydinlatma

kabiliyetini ve vasfini hiiz evrensel degerlerdir.
5.6. Sevmek

Mii’'minlerin Hz. Peygamber’i sevme gérevi, onun tezkiyesinden yararlanma bakimindan
da 6nem tasir. Kur’dn’da ve hadis kiilliyatinda Allah’1 sevmenin yanisira Hz. Peygamber’i
sevmeyi de ifade eden dyet ve hadisler yer almaktadir.

Kur’an Allah’t ve Ras{ili’'nii sevmenin herseyin iizerinde olmasi gerektigini vurgulayarak
mii’'minlerin babalarinin, ogullarinin, kardeslerinin, eslerinin, kabilelerinin, kazandiklari
mallarinin, kesada ugramasindan korktuklari ticaretlerinin, hoslarina giden
meskenlerinin Allah’tan, Peygamber’inden ve O’nun yolunda cihat etmekten kendilerine
daha sevimli gelmesini dogru bulmamis, bu davranis ilahi azbapla tehdit etmis ve bu

IA Y

kimseleri asla dogruya ulastirmayacagini beyan etmistir.'*® Kur’dn'in yine “Peygamber

13 el-Ahzab 33/21.

4 Fayda, “Usve-i Hasene Olarak Hz. Peygamber’in Ta'llmi ve Tezkiyesi”, 27.

115 Nihat Yatkin, “Peygamberlerin Misyonu ile ilgili Baz1 Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 30 (2008), 6.

116 et-Tevbe 9/24.
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miiminlere kendi 6z canlarindan daha énceliklidir..”"” buyrugu Hz. Peygamber’i sevmenin
Onemine ve geregine isaret etmektedir. Zira Peygamber’in mi'minlere kendi 6z
canlarindan daha 6nde gelmesi ve dncelik arz etmesi, sevgiden daha tist bir mertebedir.'*®
Hz. Omer’in; ‘Ey Allah’in Rasulii! Ben sizi nefsimden/canimdan baska her seyden daha ¢ok
seviyorum’ demesi {izerine Hz. Peygamber’in “Ey Omer! Carumi kudret elinde tutan Allah'a
77119

yemin ederim ki, beni canindan daha ¢ok sevmedikce gercekten iman etmis olamazsin

buyurmasi da dyetin anlamini teyit etmektedir.

Allah’t sevmenin ancak Peygamber’e ittib4 etmekle miimkiin olacagini vurgulayan ve

ittib4 konusunda yer verilen ayet'®

, yine Hz. Peygamber’i sevmekle yakindan ilgilidir.
Zira uymak/tabi olmak igin 6ncelikle sevmek gerekir. insan sevmedigi kimseye tabi
olmaz. Madem insan sevmedigi birine tabi olamaz, o halde Allah’t seven, onun el¢isini de
sever. Allah, el¢isini sevdigine, methettigine ve ondan raz olduguna gére, 0O'nun sevdigini
ve razi oldugunu sevmeyen, onu takip etmeyen ve ona tabi olmayan kimsenin Allah
sevdigi iddiasi nasil gercekci olabilir? Bu sebeple Allah’t sevmek, Peygamber’in
getirdiklerine tabi olmakta anlamii bulur. Peygambere ittibddan yoksun Allah sevgisi
sdylemi, ancak kuru bir iddiadir. ittiba izlemeyi ve takip etmeyi ifade ettiginden ayette
Allah’t  sevmenin geregi olarak Peygamber’e tabi olunmasi emredilmistir. Zira
Peygambere tabi olmanin asli, Allah’'in dinine ve buyruklarina uymaktir.” Dolayisiyla
Allah’t sevme iddiasinda bulunan kimse, iddiasinin geregine uygun davraniglarda
bulunmalidir. Glinki Allah’t sevmenin anlami, ona kullukta istikamet {izere olmak ve her
hususta emir ve nehiylerini gézetmektir.'”” Hz. Peygamber’i sevmek de bunun gibidir. Bu
iddiada bulunan kimseden onun ahlikina ve getirdigi ilkelere uygun hareket etmesi ve
bunu goniillii olarak yerine getirmesi beklenir.'”

Hz. Peygamber’i Allah icin herseyden daha ¢ok sevmemek, ondaki tiim giizelliklerden yiiz
cevirmek ve istifade etmemek demektir. Allah onu sevdigi, 6vdiigii, érnek gosterdigi
halde onu yeterince sevmemek bir anlamda Allah’1 da yeterince sevmemek demektir. Zira
Allah’t sevmenin yolu 6ncelikle Peygamber’i sevmek ve ona uymaktan gecmektedir.
Allah’in sevdiklerini sevmek yine Allah’t sevmenin bir geregidir. Bu itibarla Hz.
Peygamber pek ¢ok hadisinde kendisini sevmenin 6nemine ve geregine dikkat ¢cekmistir.
Nitekim bir hadisinde “Sizden biriniz beni annesinden-babasindan, ¢coluk-cocugundan ve biitiin

insanlardan daha ¢ok sevmedikge iman etmis olamaz” buyurmustur.'* Allah Rasilii bir bagka

17 el-Ahzab 33/6.
118 Fethi Yildirim, “Hz. Peygamber’i Sevmenin Anlami ve Onemi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi
(ASEAD), 7/2 (2020), 152.(148-164).

19 Buharf, “Eyman”, 3, 8/129.

120 Rl-i imran 3/31.

21 yildirim, “Hz. Peygamber’i Sevmenin Anlami ve Onemi”, 151.
122 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahthi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru thyai't-
turasi’l-Arabt, 1392), 2/14.

Yildirim, “Hz. Peygamber’i Sevmenin Anlami ve Onemi”, 154.

124 Byhard, “iman”, 7; Miislim, “Iman”, 69-70.

123
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hadisinde ise imanin tadini almanin ii¢ sartindan birinin Allah’t ve Ras(ili’'nii her seyden
daha fazla sevmek oldugunu ifade etmistir.'*

Su hilde Hz. Peygamber’in tezkiyesinden istifade etmek icin onu sevmek de temel bir
sarttir. Zira sevgi, bugz ve nefretin ziddir. Sevmeyen drnek alamaz. Ornek alamayan
ornekliginden faydalanamaz. insanin tabiatinda giizel ahlak sahibi insanlari takdir etme,
sevme ve onlar gibi olmaya meyil vardir. Zira sevgi/hub, kalbin fitrat, idrak ve marifet
olarak uygun ve giizel gérdiigii seye meyletmesidir.'” insan mutlaka sevdiklerinden ve

dostlarindan etkilenir. Hadislerde ifade edildigi lizere “Kisi sevdigiyle beraberdir.”**’ “

Kisi
dostunun dini iizeredir.”"*® Hasili herseyin temeli sevgidir. Sevgi en énemli motivasyon
kaynagidir. Peygamber’i sevmek, ona imanin bir geregidir. imanda keméile eremeyenler

hig stiphesiz tezkiyede de kemale eremezler.
Sonug

insan, diger canlilardan daha iistiin ve miikemmel yaratilmasina ragmen, agiklar1 ve
zaaflar1 da bulunan bir varliktir. Buna binaen hatali diisiince ve eylemlerde bulunmas;
fitratinin bozulmasina, maddi ve manevi yonden kirlenmesine yol actig1 gibi, bu durum
huzur ve mutlulugunu da tehditle birlikte kemale ulasmasina da engel teskil etmektedir.
insan sinirli bilgi ve yaratilisi ile her tiirlii sorunun iistesinden gelememekte, bilgi ve
ydnlendirmelere ihtiyag duymaktadir. Ozellikle manevi alanda ilah? ve nebevi bilgi ve
yonlendirmelere daha fazla gereksinimi vardir. Allah, kullarinin bu ihtiyacini karsilamak,
onu ilahi ve sahih bilgilerle donatmak ve en dogru yola iletmek iizere kitaplar ve
peygamberler gondermistir. Peygamberlerine de birtakim vazifeler yiiklemistir.
insanlarin tezkiye konusunda da rehberlere ve rehberlige ihtiyaci bulunmas: sebebiyle
Allah bu gorevi ifa etmek lizere elgilerini tezkiye goreviyle de sorumlu tutmustur.
Nitekim Hz. Peygamber’e Kur’an’da teblig, tebyin, tesri gibi gérevlerinin yanisira tezkiye
gdrevi de tevdi edilmistir.

insanin kétii duygu, diisiince ve eylemlerden uzak durarak ve arinarak kemale ermesini
gaye edinen tezkiye, Kur’an'in temel kavramlarindan biridir. Kur’an’da tezkiye Allah’la
birlikte Hz. Peygamber’e de nispet edilmistir. Ayrica tezkiyede insanin roliine de dikkat
cekilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in tezkiyede nasil bir rol iistlendigi ve nasil bir
yontem izledigi 6nem kazanmaktadir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in insanlar tezkiye ettigi
acikca ifade edilmekle birlikte, bu ifade Peygamber’in onlarin i¢ diinyalar: tizerinde
tasarrufta bulunma anlaminda degildir. Hz. Peygamber’in tezkiyesi bu hususta
drnekliginin yanisira kendisine inananlarin tezkiye olmalari igin davet, ta’lim, beyan ve

125 Buhari,“iman”, 8; Miislim, “iman”, 67.

126 Abdurraif Muhammed Osman, Mahabbetu'r-Rasiil beynel-ittiba‘ ve'l-ibtidd‘ (Riyad: Ridsatu idareti’l-Buhgisu’l-
flmiyye, 1414), 34.

127 Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.

128

Eb( Daviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant, Siinenu Ebi Ddvid, thk. Su‘ayb el-Arnaviit, M. Kdmil Karabelli.
(b.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”, 16; Tirmizi, “Zithd”, 45.
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irsadda bulunmasi, diger bir ifadeyle tezkiyeye vesile ve vasita olmasi anlamindadir. Bu
acidan Hz. Peygamber’in tezkiyedeki rolii, temel olarak hidiyet hususundaki konumuyla
benzer bir mahiyet arz etmektedir. Ayrica tezkiye yaygin anlamda sadece manevi
kirlerden arinma anlamini haiz degildir. Tezkiye ve Hz. Peygamber’in tezkiye gérevi
egitim ve terbiye yoluyla insanlara sahsiyet kazandirmayi, zihinleri ve gdniilleri
aydinlatmay1 ve her yoénden onlar1 gercek insaniyete ve kemile yiikseltmeye vasita
olmayi ifadeyi etmektedir.

Hz. Peygamber’in tezkiyesinde dikkat ¢eken bir husus da tezkiye yontemini kendisinin
belirlememis olmasidir. Bu hususta izleyecegi yontemi kendisine gosteren vahiydir. Diger
taraftan fertlerin tezkiyede kendilerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmesi
durumunda, Hz. Peygamber’in tezkiye gbrevinin miimkiin oldugu ve amacina ulastig
sabit bir hakikattir. Bunun en somut érnegi, Hz. Peygamber’in davetine icabet eden ve
risaletine inanip teslim olan ashibidir. Hz. Peygamber miizekki ve miirebbi olarak
ashabinin her hiliyle yakindan ilgilenmis ve onlar1 her seyin en giizeline ve iistiin olanina
yonlendirerek keméile ulasmalarina rehberlik etmistir. Diger taraftan G6giit verme,
istigfarda bulunma, dua etme, zekatlarini alma ve had cezalarini tatbik etme yoluyla da

onlarin tezkiye olmalari igin vazifesini yerine getirmeye calismistir.

Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmanin birtakim sartlari vardir ve onun
tezkiyesinden yararlanmak ancak bu sartlar: ciddiyetle yerine getirenler icin gegerlidir.
Kisinin herseyden 6nce tezkiye hususunda istekli olmasi ve bu husustaki mesajlara ve
y6nlendirmelere agik olmasi gerekir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in tezkiyesinden
yararlanmanin ona inanmak, itaat etmek, ittiba etmek, teslim olmak, onu 6rnek edinmek
ve sevmek gibi bazi temel kosullar1 vardir. Dolayisiyla Hz. Peyamber’in tezkiyesinden
yararlanmak bu sartlar1 yerine getirmede gosterilecek istek, gayret, irade, azim ve
kararhliga baghdir. Kisinin Hz. Peygamber’in tezkiyesinden yararlanmasi ancak
bahsedilen hususlar1 yerine getirmesindeki ¢abasi ile orantilidir.
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Oz

islom dininin temelini akide olusturur. Inang esaslari, diger hiikiimlerde oldugu gibi énce Kur'dn’a sonra sahih
hadislere dayanir. inang esaslarini delilleriyle konu alan ilim ise keldm ilmidir.

Tek kisinin haberi anlaminda kullarilan haber-i vahidle amel konusunda hicri ilk asirlardan itibaren tartigmalar
yasanmis, s6z konusu tartismalarda Keldm ilmi de nasibini almustir. Haber-i vahid ile nakledilen inang esaslarinin
Kur'dn ve miitevatir habere dayanmasi gerektigi konusunda goriisler dne siiriilmiis, haber-i vahidin inang
konularinda hiiccet olamayacagi konusu 6n plana gikarilmigtir. imam $afif, haber-i vahidin hiicciyetini er-Risdle’de
savunmus, haber-i vahidin delil oldugunu Kur’an’dan, Peygamber ve sahibe déneminden getirdigi 6rnekleri ileri
stirerek ispat etmeye ¢alismistir.

Bu calismada, hadislerin ¢ogunlugunu olusturan haber-i vahid, haber-i vahidin hiiccet olusu, imam $afi’nin haber-i
vahidle ve keldm ilmiyle ilgili goriisleri ve er-Risdle baglaminda haber-i vahidi itikatta delil olarak kullanip
kullanmadig1 ele alinmustir. Haber-i véhidle ilgili goriisler delil ve ornekleriyle ortaya konularak bir izah
amaglanmigtir. Degerlendirme sonucunda imam $afii'nin haber-i vahid ile ilgili herhangi bir tasnife gitmeyip
hiikiim itibariyle haber-i vahidi hem amelde hem akidede hiiccet kabul ettigi yoniinde bir kanaat hasil olmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Haber-i vahid, Safil, er-Risdle, itikad, Delil.

IMAM al-SHAFII'S USE OF SINGLE-PERSON REPORT (al-KHABAR al-WAHID) AS EVIDENCE
IN FAITH (In the Context of al-Risalah)

Abstract

Faith constitutes the basis of the religion of Islam. The principles of belief are based on al-Qur’an first, and then on
sound hadiths, as in other provisions. The science that deals with the principles of belief with evidence is the
science of al-Kalam.
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Serap OZKUL

Beginning from the first exilic centuries, there have been debates on the issue of religious practices (deeds) based
upon khabar wahed that is used in the sense of a single-person report. The science of al-Kalam had, as well, its share
in these debates. Regarding the single-person report, arguments, claiming that the bases of faith should lean on al-
Qur’an and multi-person reports (Motawatar khabar), have been propounded, and the view that single-person
reports cannot be a proof (hujjah) in matters of faith has been featured.

In his al-Risalah, Imam al-Shafi‘i yet argued for single-person report’s being an argument, and by citing the
examples from al-Qur’an, from the periods of the Prophet (pbuh) and His companions (Sahabah) he tried to prove
his thesis on the issue.

In this study, within the context of al-Risalah, the issues of single-person report that constitutes the majority of
hadiths, its being an argument, the opinions of Imam al-Shafi‘ on the single-person report and the science of
Kalam, and if he used single-person report as a proof in faith were discussed. A virtuous explication was aimed by
presenting opinions about single-person reports with evidence and examples. As a result of the evaluation, it was
concluded that Imam al-Shafii did not make any classification regarding single-person reports, and accepted them
as arguments both in practice and faith.

Key Words: Hadith, Single-person report (al-Khabar al-Wahid), Shafi€, al-Risalah, Faith, Argument.

Atif / Cite as: Ozkul, Serap. “Imam $afii'nin Haber-i Vahidi itikatta Delil Olarak Kullanmasi Uzerine Bir
Degerlendirme (er-Risale Ornegi)”. Apjir 6/2 (Agustos 2022), 277-291.

Girig

Asil adi Muhammed b. idris olan imam-1 Safil (8. 204/820) hicri 150 yilinda Gazze'de
dogdu. Kiigiik yasta kendini okumaya ve ilme veren $afif bir¢ok ilm1 yolculuklar yapmus,
bu yolculuklar onun ilm? miilahazasinin olusmasina vesile olmustur. Malik b. Enes’ten (6.
179/795) Medinelilerin fikhini, Muhammed b. Hasen es-Seybani'den (5. 189/805) Kiife
ekoliintin fikhim 6grenmis, bu iki ekolii bir siizgecten gecirip kendi fikhi diisiincesini
olusturmustur.’

safii, keldm ilmiyle ugrasmayr hos karsilamamig, bu ilimle ugrasanlarin her an
ayaklarinin kayip bir felakete maruz kalabilecegini ileri stirmiistiir. Keldmla ugrasanlar:
agir bir dille elestirip, onlara mesafeli davranmigtir. Onemli keldm ve itikadi
miinakasalarin yasandigi, hadis ve siinnetin saf dis1 birakilmaya baslandig1 bir devirde
yetismistir. S6z konusu dénemde cereyan eden hidiseler ve tartigmalar Safii'nin
diisiincesinin sekillenmesinde etkili olmustur. $afif; fikirlerin etkisiyle usul alaninda ilk
eser sayilan er-Risdle’yi yazmis, bu eserin etkisi giiniimiize kadar gelmistir.

Safii’nin er-Risdle’si, ilki Bagdat’ta, digeri Misir’da olmak tizere iki kere yazilmis ve gesitli
dillere gevrilmistir. er-Risdle iizerine serhler yazilmis, bircok islam alimi i¢in usul kaynag
olmustur. Safil er-Risdle’sinde, haber-i vahid konusuna detayli olarak deginmis, haber-i
vahidin baglayicihgini ve delilligini drneklerle ispat etmeye galigmistir.’

1 Nail Okuyucu, imam $afit (Ankara: Anadolu Ay, 2020), 17-30; Bilal Aybakan, “Safil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/222-233.

2 Okuyucu, Imam $afit, 167-180; Aybakan, “Safil”, 38/222-233.

®  Murteza Bedir, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/117.
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Calismamizda oncelikle konunun dibacesi niteliginde haberin kisimlarini isleyip, daha
sonra Islam alimlerinin haber-i vahidin itikatta delil olusu hakkindaki gériislerini ele
alacagiz. $afit'nin er-Risdle’sinde haber-i vahidi delil olarak kullandigina dair Srnekler
sunarak ilgili konuyu bu baglamda ele alacagiz.

1. Haber ve Kisimlari

Haber; liigat olarak, herhangi bir olay, nesne veya konuya dair elde edilen bilgi manasina
gelir. Hadis ilminde haber, Hz. Peygamber, sahibe veya tabilnden nakledilen bilgi
demektir.* Hadis s6zciigii ile haber s6zciigiinii ayn anlamda kullananlar oldugu gibi farklh
anlamda kullananlar da olmustur. Genel itibariyle Hz. Peygamber'den (s.a.v.) riviyet
edilenlere hadis, Hz. Peygamber disindaki kimselerden riviyet edilenlere ise haber
denilmistir.’ Calismamizda haber kelimesini hadisle ayni anlamda kullanmay: tercih ettik.
Hadis literatiiriinde haber; miitevatir ve 4hid olmak tizere iki kisma ayrilir.® Vetr
kokiinden tiireyen miitevatir kelimesi sozlitkte; pes pese gelme, arkasi kesilmeksizin
birbirini takip etme gibi anlamlara gelir. Terim olarak, yalan tizerinde kasith veya kasitsiz
aklen birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun, yine kendileri gibi bir topluluktan
goriilmiis veya isitmis gibi riviyet ettikleri haberdir. Buradaki toplulugun say1
bakimindan tespit ve tayin edilmesi sart degildir.” Keldim  ilminde ise miitevatir,
haberlesme ve bunlarin disinda bir iletisim araci olmadan itizerinde icma ed ilmis haber
olarak tanmimlanmustir. $afif, mitevétir yerine dogru ve yakin bilgi anlaminda “el-ihata”
ve “el-ilmu’l-amme” tabirlerini kullanmigtir.?

Miitevatir haberler, gelisleri itibariyle saglam ve giivenilir haberler olup arastirilmalarina
gerek goriilmemistir.” Miitevatir haber, lafzl ve manevi olmak iizere ikiye ayrilmigtir.
Biitiin rivayetlerinde lafizlar1 ayni olan, Hz. Peygamberin (s.a.v.) agzindan ¢iktigi sekilde
bize ulasan hadis lafzi miitevatir hadistir.”” Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hadisleri arasinda
lafzi miitevatirin ne kadar oldugu ihtilafhdir."

Manevi miitevatir, ayn1 metnin farkli lafizlarla riviyet edilmesiyle meydana gelmektedir.
Miitevatir hadislerin ¢ogu bu tiirdendir."” Miitevatir haberin yakini bilgi ifade ettigi islam
limlerince ittifakla kabul edilmektedir. Alimler, miitevatir hadisi inkir etmenin

¢ Muhammed b. Salih b. el-Useymin, Mustalahu’l-Hadfs (Kahire: Mektebetii’'l-ilm, 1415/1994), 5.

> Useymin, Mustalahul-Hadis, 5; TAlat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: TDV, 2013), 12.

¢ Ebi Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, el-Huldsa fi ustli’l-hadis, thk. EbG Asim
el-Eseri (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1430/2009), 30; Ahmet Naim, Hadis Usillii (Istanbul: Ravza, 2009),
98.

Kogyigit, Hadis Usilii, 15.

8 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (istanbul: IFAV, 2017), 153.

°  ismail Hakk1 Unal vd., Hadis El Kitabi, ed. Zisan Tiircan (Ankara: Grafiker, 2016), 288.

1 {nal vd., Hadis El Kitabt, 288-290; Naim, Hadis Ustilii, 99.

" Yiicel, Hadis Usilii, 157.

2 Yiicel, Hadis Usilii, 158.
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Peygamber’i yalanlama manasina gelme ihtimali ile insaru kiifre gotiirebilecegini
belirtmislerdir."

Ahad, liigatta “bir” anlamina gelir ve bir seyin sayisina delalet eden ahad veya vahid’in
coguludur. Haber-i vihid ya da 4hid haber miitevatir derecesine ulasmayan ve genel
olarak bir kisinin diger bir kisiden rivayet ettigi haberdir. imam Safii’nin ifadesiyle bu tiir
haberlere haber-i hassa da denir.** Ahad haberler, meshur, aziz ve garib olmak {izere iig
kisma ayrilir. Meshur haber, her tabakada sayisi iicten asagi diismeyen ve tevatiir
derecesine ulasmayan haberlere verilen isimdir. Aziz haber, herhangi bir tabakada iki ravi
tarafindan riviyet edilen haberdir. Garib haber ise metin ve isnad yoniinden tek kalmig
veya bagkasi tarafindan riviyet edilmemis haber olarak nitelendirilir."

Haber-i vahidler, sihhat agisindan bir tasnife tabi tutuldugunda sahih, hasen, zayif, mevzu
olmak {izere dért kisma ayrililar.’® Bu kisimlar1 burada tek tek agiklamak ¢alismamizin
cercevesi dahilinde degildir. Burada haber-i vahidlerin bilgi agisindan degeri ve delil
olarak kullanilip kullanilmadigina temas edilecektir.

1.1. Haber-i Véhidin Bilgi Degeri

Peygamberimiz (s.a.v.) déneminde tek kisinin verdigi haberle amel edildigi ve o haberin
ilim teskil ettigi bilinen uygulamalardandir. Bu tiir uygulamalarin 6rneklerini Buhari'nin
el-Camiu’s-sahihin’de “el-Ahbaru’l-Ahad” béliimiinde bulmak miimkiindiir. Ayrica, sahabe
ve tabiin doneminde de adalet ve zabt vasiflarini tasiyan bir kimsenin rivayeti gegerli
sayllmis ve onunla amel edilmistir Haberin onu duyacak kiside uyandiracagi goniil
yatkinlig1 veya teknik tabiriyle ilim, daha ¢ok dordiincii asirdan sonraki alimlerden intikal
eden bilgilere dayanmaktadir.”” Bu eserlerdeki ilgili konularin ele alinmasinda $afii’nin er-
Risdle’de yer verdigi tartigmalarin 6nemli Slgiide etkili oldugu sdylenebilir. Burada haber-i
vahid zan ifade eder diyenlerin goriislerine yer verdikten sonra haber-i vihidin ilim ifade
ettigini iddia edenlerin arglimanlarini degerlendirecegiz.

1.1.2. Haber-i V4hid Zan ifade Eder Diyenler
Haber-i vahidler zan ifade eder diyen alimler asagidaki delilleri 6ne siirmektedirler:

“Birinci delil; haber-i vahidler de ilim gerektirseydi biitiin hepsinin ilim vermeleri icab
ederdi. Halbuki durum béyle degildir. ikinci delil; delillerin tesirleri miiessirlere géredir.
Biz benligimizde haber-i vahidleri duyunca bdyle bir tesir géremiyoruz. Ravi istedigi

13 Naim, Hadis Usdlii, 98.

Kogyigit, Hadis Usilii, 21.

Taha b. Muhammed Beyk{in, el-Manziimetii'l-Beykiiniyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 8-9; Kogyigit,
Hadis Usilii, 24-26.

1 Yiicel, Hadis Usilii, 170.

Ali Osman Kogkuzu, Rivayet [limlerinde Haber-i Vahidlerin itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri (istanbul: Ensar,
2014), 105.
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kadar glivenilir olsun, bu sadece haberin dogruluk yoniinii tercihe elverisli hale
getirmektedir. Uciincii delil; haber-i vahid eger ilim gerektirseydi, miitevatirlerde oldugu
gibi, Islam, adalet vb. sartlar aranmazdi.”*®

Haber-i vahidin zan ifade ettigini iddia edenlerin, haber-i vahidi miitevatir ile
kiyasladiklari ve yukaridaki delilleri ortaya attiklar1 gérilmektedir. Ancak, zan ifade eden
bir bilginin, kesin ilim ifade eden bir bilgiyle kiyaslanabilirligi tartismaya agik bir
konudur. Bu konu, usul ilminin konusu olup bizim arastirmamizin disinda kaldig icin

degerlendirmeye almamay1 sadece goriisleri aktarmayi tercih ettik.
1.1.3. Haber-i Vahid ilim ifade Eder Diyenler

Haber-i vhidin ilim ifade ettigini iddia eden Ahmed b. Hanbel, ibn Hazm gibi alimlerin
ortak goriislerine gore, sika ravilerin, kendileri gibi sika ravilerden rivayet ettikleri ve
Ras(lulldh’a (s.a.v.) kadar ulagsan haberler haktir. Bunlar hem ilim hem de amel gerektirir.
Sevkani, Muhammed Zahid el-Kevseri gibi karineli haber-i vahidin ilim ifade ettigini
soyleyen alimlere gdre, Buhari ve Miislim gibi hadiscilerin el-Cdmiu’s-sahih’lerinde yer
alan hadisler, hadisin degisik yollardan gelmis rivayetlere sahip olmasi, ravilerin diger
haber-i vahid ravilerinde bulunmayan bazi meziyetlere sahip olmasi gibi karinelerle
desteklenen haberler ilim teskil eder."

Dolayisiyla sihhat derecesine ulasan ve karinelerle desteklenen haber-i vahidin hem ilim
teskil ettigi, hem de onunla amel etmeyi icap ettigi anlagilmaktadir.

1.2. Haberi Vahidin Hiiccet Olusu

Haber-i vahidin “zan” veya “ilim” ifade eder diyenlerin goriislerine degindikten sonra
haber-i vahidin amelde ve itikatta hiiccet olup olmadiginin delil ve drneklerini ele
alabiliriz.

Haber-i vihidle amel konusu, daha yerinde bir ifadeyle zanla amel etme meselesi, ¢ok
detayli bir konudur. Islam &limlerinin ¢cogu ve &zellikle hadisciler haber-i vahidle amel
edilmesinin gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Zira haber-i vahidin inkar edilmesi,
dinin biiyitk béliimiiniin kabul edilmemesi anlamina gelecektir. ibadetlerimizin sart,
rikiin ve edasini daha ¢ok haber-i vahide dayanarak ifa etmekteyiz. Haber-i vahidler
inkar edildigi takdirde biiyiik sikintilara sebebiyet verir. Zira ibadetlerimizin ¢ogu eksik
kalacaktir, Sadece ibadetler degil, ahlak, edep, giyecek, icecek, muiseret gibi giindelik
hayat diizenimizde genel itibariyle haber-i vahidle gelen riviyetlere gore
olusturmaktayiz.?

8 Kogkuzu, Haber-i Vahidlerin itikat Yénlerinden Degeri, 108.
*  Kockuzu, Haber-i Vahidlerin itikat Yénlerinden Degeri, 108-117.
2 Ferhane bt. Al Suveyte, Hiiccetu Haberu'l-dhad fi'l-akaid ve'l-ahkdm (Medine: CAmiatii’l-Islam, ts.), 38-52.
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Konunun anlasilabilmesi agisindan bunu sdyle izah edebilirizz “Gerek sika rivinin
aktardigi haber-i vihidden gerek akli istidlallerden gerekse baska bir ameliyeden
kaynaklanmis olsun, biitiin akil sahipleri ‘zan’ ile amel konusunda ittifak etmislerdir.
Ticari ve sosyal iliskilerden baslayarak, sahsi konular, savas ve barisa dair hadiseler olsun,
insani hareket ve faaliyetlerin geneli zanna dayanmaktadir. Sdyet insanlar biitiin
faaliyetlerini yakini islere hasredip zan ile amel etmeyi terk etmis olsalardi yeryiiziinde
hareket ve faaliyet alani kisitlanir, kisisel ve toplumsal hayat sekteye ugrardi. insanin
nefsinde zanla, dolayisiyla haber-i vahidle amel etmesini saglayacak bir iggiidiiniin

yaratilmasi Allah’in nimetlerinden birisi sayilmaktadir.”*'

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ezan icin Bilal-i Habesi'yi gorevlendirmesi ve Bilal'in ezam
okumasiyla namaz vaktinin girmesi,* Kub4’da namaz kilarken tek kisinin haberiyle kible
yo6niiniin degistirilmesi,” teblig icin degisik bolgelere elciler gondermesi, elcilerin teblig
ettiklerini isitenler icin tebligin gecerli olmasi ve onunla amel edilmesi,* sarap igen bir
grubun yine tek kisinin getirdigi bir haberle icki kiiplerini dokmeleri ve sarabin haram
oldugunu kabul etmeleri;*® gibi uygulamalar asr-1 saadet déneminde tek kisinin
riviyetinin baglayici oldugunu gésteren delillerdir. Ornegin, gonderdigi elgiler: ‘Tek
kisinin getirdigi haber bizi baglamaz. Peygamber te’kid igin bize baskalarini géndersin.’
seklinde bir mukavemetle karsilasmamislardir. Elgilerin soziine inanilmis ve onunla amel
edilmistir. Ayni sekilde kible yoniiniin degistigini, ickinin haram oldugunu séyleyen
sahbenin haberi kabul edilmistir ve haberi veren sahbe, ‘Peygamber’e (s.a.v.) soracagiz,
dogruysa kabul ederiz.” diye bir itirazla karsilasmamistir.

Sahdbenin bilhassa Rasid halifelerin zaman zaman tek kisinin rivayet ettigi hadisleri
kabul ettikleri goriilmektedir. Hatta onlar bazen kendi goriislerinden vazgecip tek kisinin
rivayet ettigi haberle amel etmislerdir. Bunun &rneklerinden biri Hz. Omer zamaninda
uygulanan parmak kesme diyetidir. Rastilulldh’in (s.a.v.) Amr b. Hazm’a yazdigi bir
mektupta farkli oldugu anlagilinca Hz. Omer bu uygulamadan vazge¢mistir.”® Yine Hz.
Omer’in cenin §ldiiriilmesi ve bunun hiikmii ile ilgili kendi gériisiinden vazgecip onunla
hadis riviyet eden bir sahibenin soziiyle amel etmesi,” Hz. Osman’in bir kadinin riviyet

Muhammed Salih Ekinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin Agisindan Siinnet, gev. Metin Yigit (istanbul: Ragbet, 2015),
173.
2 Eb{( Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1432/2011), "Haber-i Vahid", 1.
Buhari, "Haber-1 Vahid", 1; Ebirl-Hiiseyn b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1430/2010), “MesAacid”, 526.
24 Buhari, "Haber-i Vahid", 4.
» Buhari, "Haber-i Vahid", 1; Miislim, “Esribe”, 1980.

% Eb{ Abdillsh Muhammed b. idris es-$afil, er-Risdle, cev. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan (Ankara: TDV,

2017), 231.
¥ SAfil, er-Risdle, 233.
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ettigi hadise gére hiikiim vermesi® vb. 6rnekler sahibenin tek kisinin rivayetiyle amel
ettiklerini gostermektedir.

1.2.1, Haber-i vahidin itikatta Hiiccet Olusu

Haber-i vahidin zan ifade ettigini dne siirerek bazi Islam Alimleri akaid ile ahkdmi
birbirinden ayirt ederek haber-i vahidi itikatta delil olarak kabul etmemislerdir. Ancak,
bu ayrimin tarihi stirecine bakilirsa dogru bir ayrim olmadig: ifade edilebilir. Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok &yette iman ile amel bir arada zikredilmis olup bunlar arasinda
herhangi bir ayrim yapilmamistir “iman edip salih amel isleyen...” diye baslayan ayetlere
Kur’dn-1 Kerim’in birgok yerinde rastlamak mimkiindiir. Ayrica, gerek Hz. Peygamber
gerekse sahabe doénemindeki uygulamalara baktigimizda akaid-ahkdm ayrimui diye bir
uygulama tespit edilmemis, haber sihhat sartlarini tasidiginda akaid olsun ahkdm olsun
onunla amel ed ilmistir.” Safil, Buhar? gibi isldm &limleri de delil bakimindan akaid-
ahkim ayrimina isaret etmemislerdir. Bu ayrim daha sonra keldmcilar tarafindan ortaya
atilmistir.*

“Itikadl konular” ya da “amell konular” seklinde bir ayrim selef ulemasinin kabul
etmedigi bir husustur. Bu konuda ibnu’l-Kayyim sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayrim,
{immetin ittifaki ile batildir. Ciinkii islam {immeti ameli hususlarda haber-i vahidi delil
kabul ettigi gibi, itikadl hususlarda da kabul etmistir. Nitekim sahabe, tabiin, onlardan
sonra gelen hadis ve siinnet ehli, Allah’in sifatlari, isimleri, kader ve ahkim ile ilgili
konularda haber-i vahidi delil olarak kullanmislardir. Onlarin hicbirinden, Allah’tan,
O’nun isim ve sifatlarindan séz eden hadisleri degil de sadece ahkdmda haber-i vahidi
delil kabul ettiklerine dair bir sey nakledilmemistir. Amel, sadece organlarin islevleri
degildir. Bilakis organlarin islevlerinin esasi kalple yapilanlardir. Organlarin ameli kalbin
ameline tabidir. Biitiin ilmi meseleler kalbin imani, tasdiki ve sevgisine baghdir. iste amel
budur; hatta bu, amelin ashdir. Bu, keldimcilarin ¢ogunun iman meselesinde gafil
olduklar: bir husustur ki, imani amelden yoksun sirf tasdikten ibaret zannederler. ilmi
meseleler ameli, ameli meseleler de ilmidir. Ciinkii hiikiim koyan Allah, miikelleflerden
ilimsiz ameli, ilm1 meselelerde de amelsiz ilm1 istemekle yetinmemistir.”*!

Haber-i vahidin ilim teskil ettigini ve itikatta delil olduguna dair su dyetler hiiccet olarak
getirilebilir: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar1 dogru degildir. Onlarin her
kesiminde bir grup dinde (dint ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan)
dondiiklerinde onlari ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umulur ki, sakinirlar.”** Ayette

% SAfil, er-Risdle, 239.

¥ Suveyte, Hiiccetu Haberu'l-dhdd, 54; Ahmed b. Mahm{id b. Abdiilvehhab Sankiti, Haberii'l-Vahid ve Hiicciyetihi
(Medine: Camiatii’l-islam, 1422/2002), 255.

3 Muhamed b. Abdullah el-Vuheybi, Akidede Ahdd Haberin Delil Olmast ve Muhaliflerin Siiphelerinin Giderilmesi,
cev. Vahdettin ince (istanbul: Guraba, 2005), 14.

3 Nésiriiddin el-Elbani, Hadisin Itikatta Delil Olusu, gev. Mehmet Kubat (istanbul: Beka, 2016), 85-86.

32 Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, cev. Mustafa Gagrici vd. (Ankara: DIB, 2017), et-Tevbe 9/122.
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gecen tiife kelimesi tek kisi icin de kullanilir. Bu kisi ilim &grenip, savastan sag kalip
ddnenlere ilim Ggretecektir. Eger tek kisinin haberi ilim ifade etmeseydi Allah onu
emretmezdi.” Dolayisiyla haber-i vahidin ilim ifade etmesi hem itikatta hem de amelde
olur. Zira savastan dénenler sadece amelle ilgili hususlarda degil, itikatla ilgili hususlarda
da uyaracaklardir.

Kur’dn-1 Kerim'de: “Ey iman edenler! Eger bir fisik size bir haber getirirse onun
dogrulugunu arastirin.”** buyurmus ve ayeti kerime zann-1 gilibi ifade etmesi durumunda
fasigin verdigi haberle amel edilebilecegini belirtmektedir. Ayrica, dyetin mefhum-u
mubhalefetinden hareketle adil bir kimsenin verdigi haberi arastirmak gerekmez.* Bu
baglamda fasik olmayan bir ravinin verdigi haberi kabul edip onunla amel etmek, o haber
itikat iceriyorsa ona inanmak gerektigi kanaati bu vesile ile olusmaktadir. Bagka bir dyette
de: “Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorun.”* buyrulmaktadir. Kur’dn’da, “sayilar tevatiire
varan topluluga sorunuz” veya “amelde bilmediginizi sorun, itikatta bilmediginizi
sormayin” gibi bir ifade kullanilmamaktadir. Oyleyse sorulan sorunun muhatabi olan

kimse tek kisi dahi olsa verilen cevap yeterli olacaktir.”

Ayetlerin zahirinden herhangi bir ahkdm akaid ayrimindan séz edilmedigi, Kur’an'in
mesajl mutlak ve genel oldugu anlasilmaktadir.

Haber-i vahidi itikatta kabul etmeyenler, miisrikler hakkinda nazil olan, “Onlar
(putperestler) sadece zanna ve nefislerinin arzularina tabi oluyorlar.”*, “Siiphesiz zan,
hakikat namina hicbir sey ifade etmez.”** dyetlerini delil olarak dne siirerler. Ancak, bu
ayetlerde sozii edilen zan, zann-1 gilib degil, mutlak zandir. Dinen kabul edilmesi ciiz
olmayan zann; yalanla ve tahminle ayni anlamda olan, bilgiden yoksun sézlitk

anlamindaki zanndir.*

Hem ahkdm hem de akiid iceren bir¢ok hadis vardir. Béyle bir durumda hadisin icerdigi
ahkami kabul edip akaidi kabul etmemek dogru olmaz. Ornegin, Peygamberimiz (s.a.v.)
bir hadislerinde, tesehhiit duasindan sonra, kabir azabi, cehennem, hayat ve 6liim fitnesi
ile Deccilin fitnesinden Allah’a siginmamizi buyurmustur.*' Buradaki hadis hem amele

3 Kogkuzu, Haber-i Vahidlerin itikat Yonlerinden Degeri, 113.

3 el-Hucurat 49/6

% Ekinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan Siinnet, 177-178.

3 en-Nahl 16/43

% Hamdi Giindogar, Islam itikadinda Siinnet (Istanbul: Gira, 2014), 67.

3% en-Necm 76/23

¥ en-Necm 76/28

“© Abdullah Unalan, “Es‘arilikte Haber-i Vahidin Bilgi Degeri”, Uluslararast Imam Es‘art ve Es‘arilik Sempozyumu
Bildirileri (istanbul: Beyan, 2015), 2/721.

“1 Buhari, “Ezan”, 149; Miislim, “Mesacid”, 587.
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hem de itikada yonelik bir bilgi ihtiva etmektedir. Hadisin icerdigi hitkmii yapip, akide ile
ilgili hususa inanmamak dogru olmayacaktir.*

Akide ile amelin birlikte olmas: gerektigini belirten bir diger husus, Allah’m farz kildig:
ibadetlerdir. fbadetlerin farz olduklarina inanmayarak, baska giye ve diisiincelerle ifa
edilmesi durumunda bir degeri kalmayacaktir. Amel etmek i¢in dnce o amelin hitkmiine
inanilmasi gerektigi, inanilmadan yapilan amelin herhangi bir hiikiim ifade etmeyecegi
kanaatindeyiz.

Haber-i vihidin ilim ifade etmez gdriisiinii kabul etmek Hz. Peygamber (sav) akiid
meseleleriyle ilgili pek ¢ok hadisini reddetmek manasina gelebilir. Kader ve kaza, rizik,
ecel, kabir azabi, kiyamet halleri, sirat, mizan, cennet, cehennem gibi bircok itikadi
konular “Ahad” yolla bize haber verilmektedir. Ahdd haberi inkar etmek bu tiir
meselelerin de inkdrini gerektirir. Ayrica, haber-i vahidin ilim ifade etmedigini
sOyleyenlerin, siirden, tarihten haber verdikleri de ilim teskil etmez. Zira, onlarin
zikrettikleri biitlin bu seyler 4hd yolla nakledilmistir.*

2. Imam $4fil ve Haber-I Vahid

imam $afi1, Rastilullah’dan (s.a.v.) gelen haberleri haberi amme ve haberi hassa diye ikiye
ayirmaktadir. Haberi amme; namazlarin sayisi, ramazan orucu, zinamn haramligi vb.
herkesin bilmesi gereken hiikiimler gibi biiyiik kitlelerin birbirine naklederek
Ras@lullah’dan (s.a.v.) aldiklar: haberlerdir. Haber-i vahid olarak da isimlendirilen haberi
hassay1 bilmekte halk degil, sadece hiikiimlerin teferruatini bilmeye muktedir olan
alimler sorumludur.*

imam $afil, haber-i vahid konusunu belli bir disiplin i¢inde ele almis ve Risdle’de haber-i
vahide 6zel bir baglik acarak haber-i vahidin hiiccet oldugunu 6rneklerle ispat etmeye
calismistir.®

2.1. Sfit'nin Haber-i Vahidin Hiiccetligini Savunmasi

Safii, er-Risdle’de haber-i vahidi, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasacak sekilde ya da bir ravide
nihiyet bulacak tarzda tek kisinin yine tek kisiden rivayet ettigi hadis diye tarumlar,
haber-i vahidin kabul olmas: i¢in bir kisim sartlarin bulunmasi gerektigini ifade eder ve
soz konusu sartlari soyle siralar: Dinde giivenilir ve soziinde dogru olmakla taninmig
olmasi, rivdyet ettigi seye kuvvetle aklinin ermesi, manaya gore rivayet ediyorsa lafiz
bakimindan hadisin manasini degistirecek olan hususlar1 bilmesi, manay: bilmiyorsa
hadisi isittigi gibi harfi harfine riviyet etmesi, eger ezberinden riviyet ediyorsa hadisi

%2 Vuheybi, Akidede Ahdd Haberin Delil Olmast, 38.

“ Giindogar, Islam itikadinda Siinnet, 79-80.

“  ishak Emin Aktepe, imam $dfii Siinnet Miidafaast (istanbul: Polen, 2017), 91.
* Safi, er-Risdle, 205-254.
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tam olarak hifz etmesi, yazili bir malzemeden rivayet ediyorsa kitabina sahip olan biri
olmasi, hadis bilginleriyle bir hadiste ortak ise, kendisi de onlarin hadisine uygun bir
haber nakletmis olmasi, giivenilir ravilerce yapilan riviyetlere muhalif seyler nakleden
bir miidellis olmamasi. Birinden haber-i vahidi rivAyet eden kimsenin tistiindeki ravilerin
de sened bakimindan bdyle olmasi gerektigini agiklar.*

Haber-i vahidin delil olusu, bir haber nassina veya bir haberin delaletine yahut bir icmiya
dayanarak ispat edilebilecegini sdyleyen Sifii, er-Risdle’de ilk olarak Peygamberimiz’in
(s.a.v.): “Benden bir s6z isitip onu belleyip baskalarina aktaranin Allah yiiziinii ak etsin.
Nice bilgili kimseler vardir ki, o bilgisini kendisinden daha bilgili birisine nakleder. Su {i¢
gurup, kalbi saf, saglam ve hak {izere olup insan hi¢ aldanmaz: Yaptig: her seyi ihlas ve
samimiyetle yapan kisi, miisliimanlarin 6nder ve liderlerine nasihat eden kimse, cemaatin
gerekliligine inanan kisi ki, bu {i¢ seyin hepsi davet kapsamindadir.”* hadisi ile baslamig
ve ondan yapilan rivayetin; ya bir seyin helal veya haram oldugunu, ya uygulanacak bir
cezay1 veya din ve diinya isleri hakkinda bir nasihati ihtiva etmekte oldugunu belirtmekle
devam etmistir.”® Burada Safii, hadis rivAyet etmenin énemine atif yapmis ve o hadisin
degisik konularda olabilecegini sGylemistir.

imam $afii, islam hukukcularinin haber-i vahidi kabul etme konusunda ihtilafa
diistiiklerini bilmedigini, onlarin hepsi ayni kanaate sahip olduklarins; bir kimse “eskiden
beri ve giiniimiizde Miislimanlar, haber-i vahidi kabul etme konusunda birlesmislerdir.
Zira miislimanlarin fakihlerinden onu reddeden kimse bilinmemektedir” derse, onun
soziine katildigini dolayisiyla haber-i vahidin kendisi i¢in de baglayict oldugunu
vurgulamaktadir. *

Safil baska bir yerde, “Dikkat edin! Sizden birinizi; emrettigim veya yasakladigim
konulardan birisi kendisine ulasinca koltuguna yaslanmis durumda iken, bilmiyorum
Allah’in kitabinda ne bulursak ona uyariz (hadisleri tanimayiz derken) bulmayayim.”*
hadisini zikrederek Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen bir haberin miisliimanlar igin
baglayici oldugunu ifade etmistir.”* Yine S$afii, Peygamber, sahibe ve tabiin zamanindan
drnekler vererek haber-i vahid ile amel edilir tezinde selefin de anlayisinin bu oldugunu

izah etmeye ¢aligmistir.>

46 SAfif, er-Risdle, 205-206.

4 Ebli Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinen, thk. Mustafa Deyb el-Buga (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1412/1991), “Mukaddime”, 24; Eb(i Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvin? ibn Mace, Siinen (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1433/2012), “Menasik”, 76; Ebi fsd Muhammed b. Ts b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 1437/2016), “ilim”, 7.

8 Safii, er-Risdle, 221.

49 SAfif, er-Risdle, 247.

ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistant el-Ezdi Eb{i Daviid, Siinen (Beyrut: Daru

ibn Hazm, 1437/2016), “Siinnet”, 6; Tirmizi, “ilim”, 10.

1 Safil, er-Risdle, 222.

%2 Safil, er-Risdle, 245-246.
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Kubalilarin tek kisinin haberiyle kiblelerini degistirmeleri, sarap igmek i¢in toplanmis bir
gruba Ebu Talha'nin ickinin haram oldugunu soylemesi tizerine icki kiiplerini kirmalari,
Hz. Ebubekir’in hicri 9. yilda hac emiri olarak tayin edilmesi, Hz. Omer’in cenin ile ilgili
bir meselede kendi goriisiinden vazgecip tek kisinin riviyetiyle hitkmetmesi, yine Hz.
Omer’in Mec(siler hakkinda uygulayacag: hiikiim konusunda Abdurrahman b. Avfin
rivdyetini gecerli saymasi, Hz. Osman’in, imamhgina ve ilmine ragmen muhacir ve
ensarin arasinda bir kadimin haberine gére hitkkmetmesi vb. uygulamalar $afii'nin

Risdle’de haber-i vahid ile amel edildigine dair sundugu drneklerdir.>®

imam $afii’nin burada agiklamaya calistigi, eger tek kisinin haberi hiiccet olmasaydi ne
Peygamber ne sahabe ne de onlardan sonrakiler boyle bir haberle amel ederdi sabitesidir.
Nitekim kiblenin degistigi, ickinin haram oldugu haber verilirken, sahabeler tek kisinin
ifadesiyle hiikiim verirken hicbir itirazla karsilasilmamus, rivyet edilen haberi arastirmak
veya HZ. Peygamber’e (s.a.v.) sorup teyit etmek yerine miibelligin tebligi hiiccet sayilip
onunla amel edilmistir.

Safil, arz hadisi olarak bilinen “hadis olarak bize geleni Kur’dn’a arz ederiz. Ona uyarsa
alinz, uymazsa almayiz” seklindeki rivAyeti sahih kabul etmemis, riviyetin hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sabit olmadiini, mechul bir kimseden munkati® olarak
nakledildigini beyan etmistir.>* Sifii’ye gore siinnet, kiyasa veya baska bir seye arz
edilemez. Bilakis biitiin insanlarin sézleri stinnete tabidir.*

2.2. imam $4fit’'nin Keldm Hakkindaki Gériisleri

Safi’nin kelam ilgili gériislerini er-Risdle’de dogrudan rastlamak miimkiin degildir. Ancak,
Safit’nin bu konudaki yaklagimiyla ilgili gelen rivayetlere bakilirsa, keldm ilmine oldukga
mesafeli davrandigini, bu ilimle ugrasanlar1 agir bir dille elestirdigini, insanlar1 keldm
ilmiyle ugrasmaktan menettigini gérmekteyiz. Keldmla ilgilenen hicbirinin felah
bulmadigini, keldm ehlinin birbirini lanetleyip tekfir ettigini belirtmekle birlikte bir¢ok
itikad? meselede keldmcilarin gorislerini reddetmektedir. Keldm meselelerine ¢ok iyi
vakif oldugunu, istedigi zaman muhéliflerine reddiye yazabilecegini sdylemekte iddiali
olan $afif, ancak keldm ilmini kerih gérdiigii ve keldmci olarak anilmak istemedigi icin
boyle bir seye girismedigini ifade etmistir. $afii, kelim konusundaki miinakasalardan
uzak durmus, bir giin bir tartismada konu uzayip kars: taraf meseleyi keldma tasiyinca;
“Bunu birak, bu, keldmi bir meseledir” deyip onu susturmustur. Yine bir giin bir mutezili
ile girdigi bir miinazaradan 6tiirii pisman olup tovbe etmis ve “Allah, bir insana sirk harig

3 Safil, er-Risdle, 222-239.
4 SAfil, er-Risdle, 133.
5 Aktepe, Imam $afif Siinnet Miidafaast, 119.
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biitiin giinahlarin kapisini agmasi ona keldmdan bir sey vermesinden daha hayirlidir.”
buyurmustur.®

Safil, keldmcilar hakkindaki goriistinii bir benzetmeyle séyle ifade eder: “Keldmcilar
hakkindaki kararim, onlara agag dallariyla vurulup deveye ters bindirilmeleri ve agiret
asiret, kabile kabile dolastirilmalaridir. Bu arada ‘iste bu, kitap ve siinneti terk edip

keldma sarilanin cezasidir.’ diye bagirilir.”*’

Basta itikAdi meseleler olmak tizere biitiin dini meselelerin vahiy ve siinnet kaynakli bilgi
cercevesinde izah edilmesi gerektigi diisiincesinde olan SAfii, ehl-i keldmin itikat
meselelerini, kitap ve siinnetten uzak rasyonel bir bicimde ele aldigi kanaatindedir.
itikAd? esaslarin te'vile kagmadan nasslarda belirtildigi sekilde benimsenmesi gerektigini
soyleyen Safii'ye gore kulun gorevi, Allah’'in rizasini kazanmaya vesile olacak amellere
yapisip, Allah hakkinda konusmak gibi haddi asan miilahazalardan uzak durmaktir. Bir
miinazarada imanin séz ve amelden olustugu, imanin artip eksildigi tezlerini basariyla
savunup muhatabina iistiin gelen $afii’nin, amel merkezli bir din anlayisini benimsedigi

anlagilmaktadir,®®
2.3. Imam $4fit’'nin Haber-i vhidi ftikadda Hiiccet Saymasi

Haber-i vahiddeki itikat amel ayrimi calismada daha 6nce bahsedildigi iizere Islam
alimleri gibi Safii’nin de benimsemedigi bir ayrimdir. Ayrica, Safii’nin keldm ilmine karsi
olan mesafesi de bdyle bir ayrim yapmay1 zorlastirmaktadir. Safii'nin er-Risdle’deki bazi
ifadelerinden haber-i vahidi itikatta delil olarak kullandig1 séylenebilir.

Safii, er-Risdle’de haber-i vahidin delil olduguna Kur’an’dan baz dyetleri zikrederek ispat
etmeye calismaktadir. Nuh, ibrahim, ismail, Hud, Salih, Suayb, Lut, Hz. Muhammed (s.a.v.)
gibi Peygamberlerin Allah tarafindan birer kisi olarak gonderildiklerini,”® Son
Peygamber’in de (s.a.v.) Islim’a davet icin elgilerini tek olarak sectigini, vali ve
kumandanlarini bir kisi olarak atadigini belirtmektedir. Eger tek kisinin riviyeti baglayici
olmasaydi, Allah’in, Rasfillerini, Peygamber’in de el¢i ve kumandanlariri birer kisi olarak
degil de grup olarak géndermesi gerektigini ifade etmistir.*

Allah tarafindan gonderilen peygamberler olsun, Rasiilulldh tarafindan tayin edilen
elgiler olsun, gonderildikleri kavim ve yerlere tam yetkili olarak gonderilmistir.
Peygamberin veya elcinin verdigi her haber, her bilgi kabul edilmis, o bilginin veya
haberin dogrulugu noktasinda arastirma cihetine gidilmemistir. Peygamberler ve elciler
gonderildikleri kavim ve beldelerde, oncelikle insanlari imana, Allah’a inanmaya

56

Télat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
ts.), 254-255.

57 Aktepe, Imam $afif Siinnet Miidafaast, 15.

8 Aybakan, “Safil”, 38/227.

% Safii, er-Risdle, 237-239.

% SAfif, er-Risdle, 226-230.
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cagirmislar, ondan sonra amelle ilgili bilgileri teblig etmisler. Eger tek kisinin haberi
itikatta hiiccet olmasaydi, tek kisi olarak gonderilen elgiler insanlari imana, Allah’a nasil
davet ederlerdi? Bunu bir toplulugun yapmasi gerekmez miydi? Bu durumda elginin
verdigi bir haberi amel ve itikat diye iki gruba ayirip, birini kabul edip birini kabul
etmemek bizi mantik ilkeleriyle celistigi sonucuna gotiirmektedir.

Adil, giivenilir, diiriist olarak bildigimiz birinin bir séziinii kabul edip, bir sdziinii kabul
etmemek tutarsizliktir. $afil de bu konuya deginmekte ve s6yle demektedir: “Bir bilginin;
sik sik haber-i vahidi ileri siirerek su helaldir bu haramdir dedigi halde, ayni sartlar:
tasiyan baska bir haberi reddetmesi caiz olmaz; ancak ona mubhalif bir hadis biliyorsa veya
kendisinin isittigi hadis ve ravisinin, farkli rivayette bulunan kimseden daha giivenilir
olduguna inaniyorsa ya da o hadisi riviyet eden kimse hadis hafiz1 degilse veya ona gére
stipheli biri ise, yahut hadis iki manaya gelir o da te’vil ederek bu manalardan birini tercih
ediyorsa caiz olur. Akilli bir fakihin bir kez veya defalarca haber-i vihide gére siinnet
saydig1 seyi, sonra benzeri veya daha giivenilir bir haber dolayisiyla, Kur’dn
yorumcularinin yaptig1 gibi uygun bir yorum tarzi, raviye ydnelik bir tshmet ya da ona
mubhalif bir habere dair bir bilgi olmaksizin birakmasini farz etmesi caiz olmaz.”*
Safit’nin, s6z konusu sézlerinde “su helaldir, bu haramdir” ifadesinin ahkidma, “ayni
sartlar1 tasiyan bir haberi reddetmesi” soziiniin de akideye yonelik oldugu sonucuna
varilabilir.

Safii’nin, Risdle’de Siifyan b. Uyeyne < Amr b. Dinar < Said b. Ciibeyr vasitasiyla ibn
Abbis’'tan naklettigi su rivAyet haber-i vihidi itikatta hiiccet olarak kullandiginin
gosterir. “Sald b. Ciibeyr sdyle der: ‘Ibn Abbas’a dedim ki: Nevfel el-Bekali Hizir'in
arkadagi M{isd'nin, Israilogullarinin M{isd’s1 olmadigini saniyor. Bu dogru mu? ibn Abbas
da Allah diigmani yalan sGylemis, dedi ve ilave etti: Ubey b. Ka'b bana sdyle haber verdi:
Hz. Peygamber bize hitap etti; sonra M{isi ile Hizir meselesini anlatti. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) tislibunda M@sd’nin Hizir'in arkadasi olduguna delalet eden bir sey vardi’ ibn
Abbas, fikhina ve takvasina ragmen, Ubey b. Ka'b’in Hz. Peygamber’den naklettigi haberi
sabit goriiyor; hatta ona dayanarak bir Miisliimani yalanliyor,”*

ibn Mace, Siinen’inde 1sa Peygamber ile ilgili bir rivayet tahric etmis, s6z konusu rivayetin
isnad zincirinde imam $afii de yer almistir. Rivayet soyledir: “Isler giderek zorlasacak,
diinya zamanla karisacak, insanlarin cimriligi artacak, kiyamet ancak kotii insanlarin
{izerine kopacak, hiddyete erecek kisi sadece s b. Meryem olacaktir.”**

imam $afil’nin, kendi Miisned’inde naklettigi su rivayetler de haber-i vahidi itikatta delil
olarak kullandigina dair tezimizi kuvvetlendirir kanaatindeyiz. S6z konusu rivayetler
soyledir: “Dikkat edin! Diinya hazir bir maldir. Iyi de giinahkar da ondan yer. Dikkat edin!

1 SAfil, er-Risdle, 247.
2 SAfif, er-Risdle, 240.
8 fbn Mace, ibn Mdce, “Fiten”, 24 (H. No: 4039).
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Muhakkak ki ahiret, sadik bir eceldir. K&dir olan Allah, onu gergeklestirecektir. Dikkat
edin! Muhakkak giizel sey tamamiyla cennettedir. Dikkat edin! Muhakkak ki ser,
tamamiyla cehennemdedir. Dikkat edin! Sizler Allah’tan sakinarak amel edin. Bilin ki

sizler amellerinize arz edileceksiniz...”® “

...Peygamber (s.a.v.) s8yle buyurdu: Siiphesiz ki,
Rihu'l-Emin (Cebrail) benim kalbime iifledi ki; hicbir can rizkim tamamlamadan

dlmeyecektir. Su halde rizik talebinizi giizel yapimiz ™

Rivayetlerdeki kiyamet, 1sd b. Meryem, rizik, ahiret, cennet, cehennem, ecel gibi
kavramlar itikatla ilgili olup Safil bunlari 4hid yolla aktarmustir. S6z konusu rivayetleri
eserinde nakleden $afii’nin 4had haberi itikatta hiiccet olarak kullandig1 anlasilmaktadir.

Sonug

Calismamizda, haberin miitevatir ve 4had olmak tizere iki kisimdan olustugu miitevatir
haberin hiiccet olup bu konuda 6nemli herhangi bir ihtilafin olmadig: tespit edilmistir.
Haber-i vahidin” hiiccet olusu konusunda ise muhtelif gériisler dne siiriilmiis, s6z konusu
goriigler hicri ilk asirlarda herhangi bir alana yonelik olmadan mutlak anlamda

algilanmustir.

Haber-i vahidin hiiccet olmasi konusunda amel-itikad ayriminin miiteahhir dénem kelam
anlayisinin {iriinii oldugu saptanmistir. Safit’nin de icinde yasadigi asirda bdyle bir
ayrimin s6z konusu olmadig1 tespit edilmistir. Dolayisiyla bdyle bir ayrimin sonraki
alimlerin goriisii oldugu, bu goriisiin ilk donem kaynaklarda herhangi bir dayanaginin

olmadig1 sonucuna varilmistir.

imam $afit’nin haber-i vahidi savunma cabasi, éne siirdiigii dayanaklar haber-i vahidin
hiiccet olusu Uzerine gorislerini destekler nitelikte argiimanlardir. $afit'nin kullandig
ifadelerden haber-i vahidi hem itikat hem amelde hiiccet saydig1 kanaatine sebebiyet
vermektedir. Bu baglamda haber-i vahidi amelde kabul edip itikatta kabul etmemek goriis
itibariyle mantik ilkeleriyle de celistigi, bir konuda birinin haberine giivenilecekse baska
bir konuda da onun kabul edilmesi gerektigi gériisiiniin daha tutarli oldugu sonucuna
varilmustir.

¢ Eb{ Abdillah Muhammed b. idris es-Safit, el-Miisned, cev. Seyfullah Erdogmus (istanbul: Saglam, 2015), 749.
Safif, el-Miisned, 749.
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Oz

islam tarihindeki en énemli savaslardan biri sayilan Aynical(it Savasi H. 25 Ramazan 658 / M. 3 Eyliil 1260 tarihinde
meydana geldi. Zor kosullarin hakim oldugu bir dénemde ortaya ¢ikan Memltiklu Tiirk hiikiimdar Seyfiiddin Kutuz,
Mogol akinlarini durdurmay1 basardi. O siralarda komutanlarindan biri olan Baybars el-Bundukdari ile birlikte
askeri ve siyasi deneyim ve feraset sayesinde Mogollar1 yenilgiye ugratarak Mogollara ilk agir yenilgiyi yasatan
komutan oldu. Aynicalit Savasi, islam diinyasindaki bircok sehrin trajik bir sekilde Mogollarin eline gegmesinden
sonra yasandi. Once Harezmiler devletini yikan Mogollar daha sonralar: kusattiklar1 Bagdat'i ele gegirdiler. Bdylece
sehri yakip yagmaladiktan sonra halife el-Mutasimbillah’t katlettiler. Bunun sonucunda Abbasi hilafeti de son
bulmus oldu. Ondan sonra Suriye ve Filistin’deki biitiin sehirler diistii ve Hiildgi'nun yonetimi altina girdi. Misir ise
bu siralarda i¢ gekismelerle bogusuyordu. Bu ¢ekismeler dyle siiriip giderken sonunda 1259 yilinda sultan Seyfiiddin
Kutuz, Meml{iklu sultani olarak Misir'da tahta ¢ikti. Ardindan Mogollara karsi koymak icin hazirliklar yapmaya
basladi. Once Misir'in i islerine ceki diizen veren Kutuz, tahti ele gecirmek isteyen isyancilarin olanlarin isyanlarini
bastirdi. Komutan Farisuddin Aktay’in 6ldiiriilmesinden sonra Misir’dan kagmis olan kélemenleri kapsayan genel af
cikardi, Askeri hazirliklar aksatan ekonomik krizin {istesinden gelebilmek i¢in dénemin Misir bas kadisi izzeddin b.
Abdusselam’dan Misir halkindan vergi toplamasina imk&n veren bir fetva ¢ikarmasin istedi. Kadi izzeddin b.
Abdusselam bir takim zel sartlarla vergi toplamaya imkan veren bir fetva verdi. Sultan Kutuz, askeri hazirhklarini
bitirir bitirmez orduyu Misir'in dogusunda bulunan Salihiye’ye dogru yola ¢ikardi. Oradan Filistin’deki Bisan ve
Nablus arasinda yer alan Aynicaldit ovasina getirdi. Burada islam ordusu ile Mogol ordusu arasinda yasanan savas
Miisliimanlarin zaferiyle sonuglanirken Mogol ordusunun biiyiik bir béliimii imha edildi.

Anahtar Kelimeler: Aynicaliit Savasi, Kutuz, Mogol, Meml{kler, Baybars.
THE BATTLE THAT RUINED AND DESTROYED MONGOLIAN ARMIES (AIN ]ALUT)

Abstract

Ain Jalut" occured in Ramazan 58Ah equivalent to 3 July 1260Ad. Indeed it is among the most significant battles in
the Islamic history. It happens in the hardest situation to the Muslims by which Mongolian soldiers have killed,
burnt and destroyed towns and cities of Muslims, muslims ware in that situation untill the appearing of Turkish
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commander and one of mamluk's leader called Saif ad-Din Qutuz, he appeared and confront the Mongolian armies
and prevent them from attacking thbaybe Muslim society, with the aid of " Baibars al-Bundugdari ", he defeated
mangolian soldiars by using his tactical strategies of war and wisdomatical approach he became the first to defeat
mongols after their Inhuman activities in the Muslim communities, like bringing" Alkhawarizmian state" to an end,
destroying Baghdad, after long boycott where they steal and destroyed the town also they killed Muslim's Khalifa of
that moment named Al Musta'sim Billlah and end Abbasite caliphate, the entire towns of Palestine and Egypt were
also conquered under Mongolian ruler known as Hiilagi Khan.

In the meantime, Egypt is encountering internal conflicts which finally ends by having Sultan Saif ad-Din Qutuz as
leader of Egyptian mamluks 1259 with immediate effect he started preparations of fight against Mongols, he
initially settled all the internal crisis by flushing those hypocrites who are planning to occupy leadership, also he
made a decree that generally forgive any of mamluks that migrate away from Egypt after killing "Faris Al Din
Aktay". Due to financial difficulties Saif ad-Din Qutuz cannot afford armies but with help of Izz Al Din Tbn Abd al
salam he " Saif ad-Din Qutuz "temporarily (with stipulated conditions) began collection of taxes from egyptian
people.

He moves through "El salheya "(city in Egypt) he reaches" Ain Jalut " a field between "Bessan" and "Nablus "in
Palestine where Islamic armies and mongolians attacked each other and the victory is for the Muslims while most
of Mongolian armies were killed and destroyed.

Key Words: Battle of Ain Jalut, Qutuz, Mongols, Mamluks, Baibars.

Atif / Cite as: Ali, Hiiseyin. “Mogollar1 Durduran Savas Aynicallt Savasi”. Apjir 6/2 (Agustos 2022), 292-308.
Giris

Abbasi halifeliginin bagkenti Bagdat 1258 yilinda Mogollarin eline gecti. Bunun
sonucunda Abbasi halifesi Mutasimbillah ldiriildii.* Mogollar Bagdat’ta hakimiyeti ele
gecirdikten sonra bu kez Suriye’ye yoneldiler. Ancak Mogollarin doktiigii kanlarla ilgili
haberler insanlara kendilerinden dnce ulagmis, bu durum insanlarin korkuya kapilmasina
neden olmustu. Mogollar Bagdat’in ardindan Suriye ve Filistin’deki biitiin sehirleri ele
gecirmeyi basardi. Buralarin da Hiildgi'nun boyundurugu altina girmesiyle birlikte
Mogollar artik Misir'1 ele gecgirmeyi diistinmeye bagladi.’

1259 yilinda Musul’dan sonra Harran, Urfa ve halki topyekiin kilictan gegirilen Silvan da
diistli. Ardindan sira Halep’e geldi. Sehri yakip yiktiktan sonra yagmalama yoluna giden
Mogollar insanlar katletmeyi de ihmal etmedi. Sam hiikiimdar1 Nasir Yusuf tarafindan
sehre hiitkiimdar olarak tayin edilmis Turan Sah ise tipki kendisini bu makama getirmis
olan Nasir Yusuf'un yaptig1 gibi kagma yolunu secti.’> Nasir Yusuf, Mogollarin Halep’te
yaptiklarini haber alinca $am’1 kaderine terk edip kagt1 ve yaklasan tehlikeyi savmak igin

! Ahmed b. Ali b. Abdulkadir Takiyuddin el-Makrizi, es-Sulitk li'Marifeti Duveli’l-Muliik, Thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 1/499.

2 Sevki Ebu Halil, Aynicalit, (Sam: Daru’l-Fikr, 2005), 53-54.

*  Ebul-Fida ismail b. Umar b. Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Thk.Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Riyad: Daru
Alemi’l-Kutub, 2003), 17/386-387.
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Sina ¢oliine sigindi. Sina’daki kabilelere siginan Nasir Yusuf sonunda kendisini
yakalamay1 basaran bir diisman tarafindan Mogollara teslim edildi.*

O siralarda Misir'da ise kiigiik yasta geng bir hiikiimdar olan Muiz Aybek’in oglu el-
Mansur Ali tahtta bulunuyordu. Sultan Kutuz, yaklasan Mogol tehlikesi ve Misir’t istila
etme ihtimali nedeniyle el-Mansur Ali’yi tahttan indirerek Misir'in y6netimini tstlendi.
Ciinkii Mogol tehdidine karg tilkeyi yonetmeye giicii yeten muktedir ve giiglii bir sultanin
y6netimde olmas1 gerektigini diisiintiyordu.’

Mogollar, Misir kapilarina dayandiginda iilkedeki durum iyice karigikti. Ulke icte
karigikliklar ve bunalimlarla bogusurken buna bagli olarak bir taht kavgasi da siiriip
gidiyordu. Kutuz, tahttaki yerini saglama almis olmasina almist: ama buna ragmen tahtta
gbzii olan ¢ok sayida kisi vardi. Bu arada iilkenin ve islam aleminin ilk kadin hiikiimdar:
Seceriiddiir'ii destekleyen Bahri kolemenler ile Kutuz'u destekleyen Muizzl kolemenler
arasindaki kavga da hentiz bitmis degildi. Buna ek olarak dis siyaset baglaminda da baska
biiyiik sorunlar yasaniyordu. Misir ile komsular arasindaki iliskilerde tam bir daginiklik
hali s6z konusuydu. Ulkenin ekonomik durumuna gelince ekonomik durum da siyasi
durumdan pek iyi degildi. Hem birbirini izleyen Hagh seferleri hem Misir'in Suriye’deki
komgulariyla yasadig1 savaslar hem de i¢ ¢ekismeler ve taht kavgalari nedeniyle Misir’da
ekonomik kriz yasaniyordu. Buna bagl olarak insanlar da i¢c ve dis cekismelerle
ugrastigindan ekonomi iyice ¢okme noktasina gelmisti.®

1. Savas Hazirhiklar

Mogollarla savasa hazirlik kapsaminda sultan Kutuz'un attigi ilk adim Misir'daki i
istikrar1 saglamak ve oturmakta oldugu tahtta gozii olan kimselerin bu emellerine son
vermek oldu. Bunun i¢in emirler, ileri gelen komutanlar, alimler ve megveret ehlini
toplayarak onlara sunlari sdyledi: “Benim tahta oturmaktan tek kastim sizi Mogollara
kars1 savasta birlestirmektir. Eger bu diismant maglup edecek olursak o zaman kimi

isterseniz yonetime onu getirirsiniz”.”

Kutuz'un atti1 ikinci adim ise liderleri olan Farisuddin Aktay'in §ldiiriilmesinden sonra
Suriye’ye kacan Bahri kélemenleri kapsayan genel af ¢ikarmak oldu. Kutuz'un atmig
oldugu bu adim aslinda almis oldugu en Snemli siyasi karardi. Ciinkii Kutuz'un basim
cektigi Muizzi kdlemenlerin giici Mogollarla savasmaya yetmezdi. Buna karsilik Bahri
kdlemenlerin ise oldukgca etkili muazzam bir giicli ve biiyiik bir savas deneyimi vardi. Bu

ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 17/400; Mustafa el-Hatib, “AynicAl(t”, el-Mevsuatu'l-Arabiyye (Sam: Daru’l-
Fikri’l-Muasir, 2002), 13/662.

Semseddin b. Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefayatu'l-Mesahiri vel-
Alam (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2003), 14/887; Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevdtu'l-Vefayat, (Beyrut:
Dar Sadir, 1974), 3/202.

¢ Ragib es-Sercani, Kissatul-Mogol min el-Bidaye ile Aynicdliit (Kahire: Muessesetu fkra, 2005), 243-244.

7 el-Makrizl, es-Suliik li'Marifeti Duvelil-Muliik, 1/508; Abdulfettah As(ir, Misru ve’s-Sam fi Asri'l-Eyyubiyine ve'l-
Memalik (Beyrut: Daru'n-Nahda’l-Arabiyye, 1972), 167.
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yiizden Bahri kélemenlerin Muizzl kdlemenlere eklenmesi, Mogollarla savasabilecek
giiclii bir ordu kurmak demekti. Kutuz'un atmis oldugu bu adimin sonuglarindan biri de
Emir Baybars el-Bundukdiri’nin Misir’a dénerek Kutuz'a katilmasiydi. Béylece kdlemen
giicleri, sultan Seyfeddin Kutuz komutasinda tek bir orduda birlesmis oldu.®

2. Hiildgl'nun Sultan Kutuz’u Tehdit Etmesi

Misir’da s6ziinii ettigimiz bu hazirliklar yapilirken Hilag(i sultan Kutuz’a elgileriyle gesitli
tehditler iceren bir mektup goénderdi’® ve kendilerinden teslim olup kendisine itaat
etmelerini istedi. Hiildg, “Yeri g6gii yaratan Allah’in adiyla” seklinde basladig
mektubunda “biz Allah’in ordusuyuz. Allah bizi 6fkesinden yaratmustir. Allah’in 6fkesini
lizerine ¢ekmis kavimlere Allah tarafindan musallat edildik. iradenizi bize teslim edin.”
ifadeleri ile de kendi istild hareketini kutsama yoluna gitti. Hiilag(, ayrica, aksi takdirde
baslarina geleceklerden kendilerinin sorumlu olacagina dair Mogollarin diplomasi dili
olan korkutma ve tehdit igerikli mesajlariyla Misir’t yoneten insanlarin yiiregine korku
salmaya caligt1,’

Bu mektup ayni zamanda islam diinyasindaki son islami ydnetime bir meydan okuma
niteligindeydi. Bunun karsihiginda dénemin Misir yonetiminin sergileyecegi tutum ve
alacagi kararlar ise islam aleminin ve islam medeniyetinin akibetini belirleyecekti. S5z
konusu tehdit mektubunu aldiktan sonra sultan Kutuz, alimler, komutanlar ve emirleri
toplayarak neler yapilabilecegine dair gorislerini almak istedi. Bazilar: teslim olunmasi
yoniinde goriis bildirirken bazilar1 da kagip Yemen ya da Magrip’e gidilmesi yoniinde
goriis bildirdi. Ancak Kutuz onlara su cevabi verdi: “Siz Miislimanlarin emirleri olarak
Oteden beri beytiilmalin parasini yiyorsunuz. Siz de istilacilardan nefret etmektesiniz.
Ben onlar1 karsilamaya gidiyorum. Her kim cihadi secer ise bana eslik etsin. Her kim de
bunu se¢mez ise o da evine donsiin gitsin. Allah onu bilir. Miisliimanlarin hiirmetlerine
uzanacak ellerin giinahi geri duranlarin boynunda olacaktir”. Kutuz'un bu sézleri orada
hazir bulunanlar tizerinde ¢ok etkili oldu ve onlarin moral giiglerini artirdi. Béylece
savasacaklarina dair kendisine s6z verdiler."

es-SercAnl, Kissatu't-Tatar, 248-249; Kazim Yasar Kopraman, “Baybars 1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/221.

Abdiilkerim Ozaydin, “Aynicaldt Savasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1991), 4/275; Muhammed Fethi es-Sair, Misru Kahiratu'l-Mogol fi Aynicaliit (Kahire: Daru’l-Mearif, 1995), 38.

1 Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhul-Asa fi Sinaatil-insa (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2012), 8/64; el-
Makrizi, es-Sulitk li'Marifeti Duveli'l-Muliik, 1/514; Sarimuddin ibrahim ibn Dukmak, Nuzhetu'l-Endm fi Tarihi’l-
Islam (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 261; Ali Aktan, “Sultan Kutuz ve Aynu-Calut Zaferi”, Atatiirk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 10 (1991), 190-191; Ahmet Saglama-Ramazan Aksoy, “Mogol-ilhanli
Siyasi-Asker? Stratejilerine Dair Bir Meml{ik Kaynaginin Analizi”, Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 19 Armagan Sayisi, (2021), 159.

11 Residu'din Fazlullah el-Hemedan?, Camiu't-Tevarih (Kahire: Daru fhayai’l-Kutubi'l-Arabiyye, tarihsiz), 2/312-

313; el-Makrizl, es-Suliik li'Marifeti Duveli’l-Muliik, 1/515; ibn Dukmak, Nuzhetul-Endm fi Tarihil-Islam, 262;

Kasim Abduh Kasim, es-Sultanu’l-Muzaffer Seyfuddin Kutuz (Sam: Daru’l-Kalem, 1998), 113; Aktan, Sultan Kutuz

ve Aynu-Calut Zaferi, 193-194.
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Ardindan Kutuz, Emir Baybars el-Bundukdari’nin gorisiine uyarak'? Mogollarin kendisine
gondermis oldugu elgileri dldiirdii. Kafasi kesilen elgilerin kesik baslar1 Kahire'nin en
Onemli yerlerine asildi. Kesik baslar, Ridaniye, Kahire'nin kuzeyindeki Babu’n-Nasr,
giineydeki Bab Zuveyle ve kalenin alt tarafinda yer alan ve en dnemli pazarlardan biri
olan Suku’l-Hayl gibi yerlere asildi ki insanlar gorsiin ve moral giigleri artip diismanla
karsilasma istekleri kériiklenmis olsun.™

Bu arada Humus emiri el-Esref el-Eyyubi’nin Mogollarin yaninda yer alacagimi ilan
etmesine ragmen gizli gizli sultan Kutuz'la anlasarak Mogollar1 birakacagini ve onlara
katilmayacagini agiklamasina dair haberler de Miisliimanlarin azmini artirdi. Ayni sekilde
Suriye'yi istila ettikleri siralarda Mogollarin eline esir diisen ancak onlarla ¢alismay1
kabul etmek zorunda kalan Suriye’deki komutanlardan biri olan Sarimuddin Aybek
araciligiyla kendilerine bir mektup géndererek Mogollarin sayica az oldugunu bildirmis,
onlardan korkmamalar1 gerektigini sdyleyerek onlara kars1 savasmaya tesvik etmisti."

3. Ordunun Hazirlanmasi

Misir’da istikrar saglanip Hiilagli'nun elgileri 6ldiiriildiikten sonra sultan Kutuz orduyu
hazirlama ¢alismalarina hiz verdi. Ancak bu kez yeni bir sorunla karsi karsiya kamisti;
Ekonomik sorunu. Bir yandan Misir ordusunun hazir hale getirilerek gerekli Gida ve
silahlarin temin edilmesi gerekiyordu, bir yandan da képrii, kale ve hisarlarin tamir
edilerek savas icin gerekli olan hazirliklarin yapilip herhangi bir kusatma olmasi
durumunda halk i¢in yeterli gidanin depolanmas gerekiyordu. Fakat bunu yapmak icin
gereken finansman mevcut degildi. Sultan Kutuz, bunun i¢in istisare meclisini topladi ve
meclise Misir bas kadis1 izzeddin b. Abdusselam’in da davet edilmesini istedi. Meclis,
ekonomik krize ¢oziim ararken sultan Kutuz ordunun desteklenmesi amaciyla vergi
konulmasini teklif etti. Ancak boyle bir karar icin ser’? fetva gerekiyordu. Giinkii
Miislimanlar sadece zekat vermelkle yiikiimliydiiler.™

istisare bittikten sonra izzeddin b. Abdusselam su fetvayir verdi: “Diismanin islam
topraklarina saldirmasi durumunda biitiin Miislimanlarin diismanla savasmasi vacip
olur. Bu durumda sizin de halktan cihadimizda ihtiya¢ duydugunuz yardimlar talep
etmeniz caiz olur. Su sartla ki beytiilmalde bir sey kalmamis olsun ve emirler ile
komutanlar da savasta kullanilmak iizere 6zel mallarini vermis olsun ve askerlerin elinde

2 imaduddin Halil, Dirasat Tarihiyye (Sam: Daru ibn Kesir, 2005), 85; Ali es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve
Marketu Aynicdlit (Kahire: Muessesetu ikra, 2009), 116; Muhammed el-Antaki, Mareketu Aynicdliit (Beyrut:
Daru’s-Sarki ‘l-Arabi, tarihsiz), 46; es-Sair, Misru Kahiratul-Mogol fi Aynicaliit, 42; Ozaydin, “Aynical{it Savas1”,
4/275.

3 Ebu Bekr b. Abdullah b. Aybek ed-Devadari, Kenzu'd-Durer ve Camiu’l-Gurar (ed-Durretu’z-Zekiyye fi Ahbari'd-
Devleti’t-Turkiyye), Thk. Ulrich Hermann (Kahire: Matbaatu isa el-Babi el-Halebf, 1971), 8/48; el-Hemedant,
Camiu’t-Tevarih, 2/313; el-Makrizi, es-Suliik li'Marifeti Duvelil-Muliik, 1/515; Fuad es-Seyyad, el-Mogol fi't-Tarih
(Beyrut: DAru’'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1980), 305; Kasim, es-Sultanul-Muzaffer Seyfuddin Kutuz, 111-112.

1 es-Sallab, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Aynicdlit, 120.

es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 281; es-Sallabi, Sultan Seyfuddin Kutuz ve Mareketu Aynicaliit, 112.
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silahlar1 ve bineklerinden baska bir sey kalmis olmasin, bylece insanlarla ayni durumda
olsun. Ancak askerler ve ordu komutanlarinin elinde fazla mal bulunmasina ragmen

halktan vergi alacak olursaniz bu caiz olmaz”.*®

izzeddin b. Abdusselam, emirler ve vezirler mal varligi agisindan halkla bir olmadig
stirece vergi konulmasinin caiz olmadigini ve ordunun emirler ve vezirlerin mallariyla
donatilmas1 gerektigini, bunun yeterli olmamasi durumunda halka yeni vergiler
getirilebilecegini, bunun da sadece orduyu donatmaya yetecek kadar olmas: gerektigini,
bundan fazlasinin caiz olmayacagini bildirmisti. Sultan Kutuz, izzeddin b. Abdusselam’in
fetvasini kabul ederek énce kendisinden baglayip sahip oldugu biitiin mallar1 satti. Bu
arada emirler ve vezirlerden de ayni seyi yapmalarim istedi. Herkes talebini yerine
getirip emrine uydu. Emirler ellerindeki biitiin mallar1 ve eslerinin siis esyalarini alip
getirdiler. Her biri de bu getirdiklerinden baska parasi ve mali olmadigina dair yemin etti.
Bu varliklar toplandiktan sonra da paraya doéniistiiriilerek ordunun donatilmasi icin
harcand1.”

Bu esnada Hiiligli ise Suriye'yi isgal eden ordularin basinda bulunuyordu ve sultan
Kutuz'a gondermis oldugu mektuptan da anlasilacag {izere Mogollarin yayilma planini
tamamlamak amaciyla bizzat kendisi Misir'1 isgal etmek istiyordu. Ancak tam da bu sirada
Hiildgl’'nun hesaba katmadig1 bir sey oldu. Mogol Imparatorlugu'nun lideri olan Mengii
Han'in 6liim haberini alan Hiildg(i heniiz Sam’a ulasmis degildi. Tabii olarak bu ¢ok
tehlikeli bir gelismeydi. Ciinkii Mengii Han kisa bir siirede genislemis biiyiik bir
imparatorlugun basinda bulunuyordu. Dolayisiyla yonetim konusunda yasanabilecek
herhangi bir kargasa imparatorlugu parcalanma tehlikesiyle karsi karsiya getirebilirdi. Bu
arada Hiilagl da hi¢ kuskusuz Mogol devletinin basina gegmeye aday olanlardan biriydi.
Ciinkii bir yandan Mengii Han'in kardesiydi, bir yandan da Cengiz Han'in torunuydu.
Ayrica birgok biiyiik zaferin de sahibiydi. iste biitiin bu 6zellikler Hiilagli'nun sadece islam
alemini yonetmek yerine biitiin Mogol imparatorlugunun basina gegmeye aday olanlarin
basinda yer almasini sagliyordu."®

Bu ylizden Mengli Han'in 8lim haberini alir almaz Hiildgi, orduyu birakip vakit
kaybetmeden Mogol imparatorlugunun baskenti olan Karakorum’a dénmekte tereddiit
etmedi.” Hiildgi, burada Mengii Han'dan sonra yeni Mogol imparatorunun kim
olacaginin belirlenmesinde karar sahibi olmak istiyordu. Giderken de ordusunun basinda
en biiyiik ve en kudretli komutani olan Ketboga'y1 birakt1.”® Ketboga’ya Misir yoniinde
ilerleme ve kuzey Afrika’daki sehirlere kadar gitme gorevini veren Hiilagli, vakit
kaybetmeden Karakorum’a dénmek {izere yola ¢iktiysa da daha iran’'dayken

16 el-Makrizi, es-Suliik li'Marifeti Duveli’l-Mulik, 1/507; Cemaludin Yusuf b. Tagri Berdi, en-Nuciimu’z-Zahire fi
Mulitki Misra ve'l-Kahire (Misir: Kiiltiir Bakanligi, 1964), 7/72-73.

es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 283.

es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 198-199.

Ozaydin, “Aynical(t Savasi1”, 4/275.

2 Abdiilkadir Yuvali, “HiilagQ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/474.
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Karakorum’dan gelen elgiler kendisine kardesi Kubilay Han'in Mogol imparatorlugunun
kagani olarak secilmis oldugu haberini ulastirdi. Aldig1 haber Hilldgi'nun kurdugu
hayallerin yikilmasi anlamina gelse de, siikunetini kaybetmeyerek yonetimi altindaki
bélge olan iran, Irak ve Suriye’de kalmay1 tercih etti. Ciinkii o, buralarin sahip oldugu
bityiik nimetleri gdrmiisti. Bununla birlikte bir daha Suriye’ye ddnmeyip Tebriz'e gecti ve
buray: biitiin bu genis memleketlerin merkezi haline getirdi.*® Hagli meselesinde ise
sultan Kutuz kendileriyle ateskes yoluna giderek tarafsiz kalmalarini sagladi.

4. Savas I¢in Yola Gikilmasi

Sultan Kutuz askeri meclisi toplayarak Mogollarla savasta izlenebilecek en iyi yolu
bulmaya calisti. En iyi yol, Mogollar1 Misir’da durup beklemek yerine onlarla Filistin’de
karsilagsmak tizere ordunun Misir'in disina ¢ikarilmasiydi. Bu karar askeri ve stratejik bir
plana gore alinmisti. Burada giidiilen hedeflerden biri de Misliimanlarin moral gliciinii
artirmak ve Mogollara Miusliimanlarin kendilerinden korkmadigini, bunun igin de
kalelerde ve surlarin arkasinda kalip kendilerini savunmak yerine onlarla karsilagsmak
tizere yola ¢ciktiklarini g3stermekti.”

Askeri mecliste siiren uzun tartismalarin ardindan su nedenlerle Seyfiiddin Kutuz'un
plani kabul edildi. Oncelikle Misir'in giivenligi dogu sinirlarindan bashyordu. ikincisi,
sultan Kutuz'un savasi hasminin topraklari i¢ine tasimasi askeri agidan daha dogru bir
adim olacakti. Bu arada Miislimanlar siirpriz yapma ve baskin diizenleme kozunu ele
gecirmis olacaklardi ki boyle bir sey askeri olarak daha dogru bir adim olacakti. Ayrica
onlara savasin mekani ve zamanini segme imkam saglayacakti.” Bunu géren izzeddin b.
Abdusselam ve timmetin diger alimleri camilerde minberlere ¢ikarak halki cihada tesvik
etmeye basladi. insanlara cenneti hatirlatarak bu diinyanin fani oldugunu anlatan alimler
ayrica Allah yolunda sehit olmanin ne kadar biiyiik bir sey oldugunu dile getirmeye
basladi.”

Sultan Kutuz 26 Temmuz 1260 tarihinde ordusuyla birlikte yola ¢ikt1. Kutuz’dan dnce Emir
Baybars el-Bundukdari, Mogollar ile ilgili haber toplamak ve kesif yapmak tizere kiiciik bir
askeri birligin basinda yola ¢ikmisti. Emir Baybars el-Bundukdiri Gazze yakinlarinda bir
yerde Mogol askerleriyle karsilasti. Bunun iizerine Ketboga'nin kardesi olan Gazze’deki
Mogol komutan Bayder, Ketboga'ya bir mektup gondererek Miisliimanlarin harekete
gecmis oldugunu bildirdi. Emir Baybars el-Bundukdiri, ¢ikan catigmalarin ardindan
Bayder’i yenilgiye ugratmayi basardi. Bu zafer de Aynicilit'ta elde edilecek zaferin

Fayid Asur, el-Alakaru’s-Siyasiyyeti Beyne’l-Memaliki ve'l-Mogol (Kahire: Daru’l-Mearif, 1974), 46-50; es-Sercént,

Kissatu’t-Tatar, 198-199.

2 Hasi el-Muadidi, el-Vatanu'l-Arabf ve'l-Gazvu’s-Salibi (Musul: Matabiu Camiati’l-Musul,1981), 224; el-Antakd,
Mareketu Aynicadlit, 48; es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Mareketu Aynicalit, 112.

% Nureddin Halil, Seyfuddin Kutuz Kahirul-Mogol (iskenderiye: Daru’l-Feth, 2005), 137; Kasim, es-Sultanu’l-
Muzaffer Seyfuddin Kutuz, 111-112.

2 es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 285-286.

es-Sercani, Kissatu’t-Tatar, 289.
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baslangici oldu. Bu arada Miisliimanlarin moral giicii artarak iclerindeki Mogol korkusu
gecmis oldu.”® Bunu gdren Ketboga, komutanlarini topladi ve goriislerini almak istedi.
Bazilar1 ona Hiildgli'nun ddnmesini beklemeyi 6nerse de bazilar1 Mogol ordularinin
yenilmez ordular oldugunu ve Miisliimanlarla savasta geri durulmamasi gerektigini
soyledi. Ketboga da Miisliimanlarla savas segenegini tercih ederek? sayisi seksen bin
olarak tahmin edilen ordusunu toparlayip Miisliiman ordulariyla karsilasmak iizere yola
ciktr.?®

Miisliiman ordulari ise Suriye ve Irak’'in yam sira Harezmsahlar Devleti, Tiirkler ve diger
bélgelerden Allah yolunda cihat i¢in gelenlerle birlikte biiyiik bir sayiya ulasip hazir hale
gelmis, sayilari kirk bini bulmustu.”

Sultan Kutuz, Filistin’de Bisan ve Nablus arasinda yer alan Aynicallit ovasinin Mogollarla
yapilacak savas icin uygun bir mekdn oldugunu diisiiniiyordu. Burasi her yonden irili
ufakli tepelerin kusattigi, ancak kuzey yoniinden acik, diiz ve genis bir ovaydi ve
etrafindaki tepeler cesitli agaclarla, ormanlarla doluydu. Mekanin bu yapisi ordusunu
saklamak i¢in uygun bir noktaydi ve ayni zamanda etrafinda ¢esitli tuzaklar kurulabilirdi.
Kutuz, bu durumdan hareketle vakit gecirmeden ordusunu konuslandirdi. Ovanin kuzey
tarafina Emir Baybars el-Bundukdari komutasindaki ordunun on saflarini konuslandird:
ve Mogol ordusunun iizerine gelmesini saglamak icin agik bir sekilde goriilebilecek bir
yere yerlestirdi. Buna karsilik ordunun geri kalan kismini tepelerin arkasina ve ormanin
icine sakladi. Bu birlikler diismanin belirlenen yere ¢ekilmesinden sonra her iki yandan
diisman birliklerine baskin diizenleme gorevini yerine getirecekti. Sultan Kutuz'un
yapmis oldugu bu hazirliklar ve birliklerini konuslandirmasi tam da 2 Eyliil 1260 tarihine,
yani Aynical{it Savasi'ndan bir giin 6ncesine denk gelmekteydi.*

Mogol ordusu ise Miisliman ordularina dogru ilerleyisini siirdiiriiyordu. Bu arada
Filistin’deki kdy ve sehirlerden ¢ok sayida kisi gelerek sultan Kutuz'un ordusuna katildi.
Kutuz, askeri egitim almamis bu kadar c¢ok kisinin gelip orduya katilmak istemesi
karsisinda ne yapacagini sasirdi. Sonunda onlar techizatin tasinmasi, yiyecek icecek
hazirlanmasi, mizrak ve oklarin getirilip askerlere verilmesi, atlarin bakimi, 8li ve
yaralilarin tasinmasi gibi islerde gérevlendirme karari aldi.BSylece farkli gérevleri yerine
getirecek askerleri de savasa katilmak {izere ana birliklere katt1.** Sultan Kutuz savastan
bir glin 6nce savas hazirligi yaparken Hiilaglinun Suriye'ye girerken tutsak ettigi

% el-Makrizi, es-Suliik li'Marifeti Duveli’l-Muliik, 1/516; Muhammed Said Giiler, Mogol istilds: ve Aynicaliit Savast
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,Tarih Bilim Dali ,Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 208~
209.

7 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 17/401; Ozaydin, “Aynical(it Savasi”, 4/275.

% Muhammed b. Tolon es-Salihi, [1dmiil-verd, Thk. Muhammed Ahmed Dehman (Sam: Daru’l-Fikr, 1984), 31.

»  Muhammed b. Ahmed b. iyas el-Hanefi, Bedaiu’z-Zuhiir fi Vekaii'd-Duhiir, Thk. Muhammed Mustafa (Kahire:

el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-Ammeti 1i’l-Kitab, 1984), 1/305; Kasim, es-Sultanu’l-Muzaffer Seyfuddin Kutuz, 116.

es-Seyyid el-Bazi el-Barini, el-Mogol (Beyrut: Daru'n-Nahda’l-Arabiyye, 1981), 260; es-Sercani, Kissatu't-Tatar,

307-308.

31 es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 309-311.

30
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Miisliiman emirlerden biri olan Sarimuddin Aybek’ten mesaj geldi. Sarimuddin Aybek,
Mogol ordusuna katilmayr kabul etmis, cesitli yerlerde onlarla birlikte savasmis,
Ayniclit Savasima da Mogollarla birlikte gelmisti. Sarimuddin Aybek’in gonderdigi
mesaj su Snemli hususlar icermektedir:

- Mogol ordusu bilinen giiciinii su an yitirmis durumdadir. Ciinkii Hiilagli Tebriz'e
giderken yanina ¢ok sayida komutan ve asker aldi. Bu yiizden ordu Suriye’ye girerken
sahip oldugu eski giiciinil yitirmis bulunmaktadir.*

- Mogol ordusunun sag cenahi sol cenahindan daha gii¢liidiir. Bu yiizden Miisliiman
ordusunun Mogol ordusunun sag cenahu ile karsilasacak olan sol cenahina agirlik vermesi
gerekir.”

- Humus emiri Esref el-Eyyubi hastaligindan dolayi savasa katilmayip bu is icin
Sarimuddin Aybek’i gérevlendirdi ve ondan Humus ordusunun basinda katilmasini istedi.
Sarimuddin ve ordusu basta Mogol ordusunda yer alacakti, ancak savas esnasinda Mogol
ordusundan ayrilarak Miisliimanlara katilacakti. Iste bu durum Miisliimanlarin
kararhiligini artirarak Mogollarla savasma azmini pekistirdi ve onlardan korkup ¢ekinecek
bir sey olmadigini gésterdi.*

5. Savagin Baslamasi

islam ordusu, Mogol ordusunu Aynicaliit ovasinda bekledi. Burada ordu gerekli tertibati
yaparak hazirliklarini tamamladi. Cuma giiniine denk gelen Hicri 25 Ramazan 658 / Miladi
3 Eylil 1260 tarihinde kilman sabah namazinin ardindan giines dogar dogmaz Mogol
ordusu Aynicallt ovasina kuzey ydéniinden varmis oldu. islam ordusuna gelince sultan
Kutuz ordunun hazirlanmasi konusunda askeri planlama agisindan yeni bir yéntem
uyguladi. Yani bir yandan ordunun 6n saflarini harekete gecirdi ve bu hareketlenmenin
iyice goriinmesini sagladi, bir yandan da ordunun geri kalan kismim saklama yoluna gitti.
Ordunun 6n saflarinin basinda ise Emir Baybars el-Bundukdari bulunuyordu. Ketboga
bunu goriir gérmez birliklerine derhal ordunun tamami oldugunu zannettigi ordunun 6n
saflarina hiicum etmeleri i¢in savasa baslama isareti verdi. Bunun {izerine Emir Baybars
el-Bundukdard ise askerleriyle birlikte Mogol ordusunu Aynicallit ovasinin igine ¢ekmek
icin hizla geri cekilmeye basladi. Bunu géren Miisliimanlarin ana birlikleri tepelerin
arkasindan ¢ikip savas alanina indi. Bu arada birliklerden biri vakit kaybetmeden

32 es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Aynicaliit, 120; el-Muadidi, el-Vatanu’l-Arabi ve'l-Gazvu’s-Salibi,
224,

3 es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 312.

3 es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Aynicalit, 121.
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Aynicaliit ovasinin kuzey girisini kapatma yoluna gitti. Bu sekilde Islam ordusu Mogollar1
her yandan kusatmis oldu ve ¢arpigmalar iyice siddetlendi.*

Mogol ordusunun sag cenahi biiyiik bir direng géstererek islam ordusunun sol cenahina
baski uygulamaya basladi. Bunun sonucunda biiyitk Mogol baskis1 karsisinda Miisliiman
birlikleri gerilemeye basladi. Bu sekilde Mogollar da Miisliimanlarin sag cenahi igine
sizmaya basladi ve savas alaninda sehitler birbiri ardi sira diismeye basladi. Eger Mogollar
bu durumu siirdiirecek olsaydi neredeyse kisa bir siirede islam ordusunun etrafini
saracak, dengeleri degistirmeyi basarmis olacakt1.*®

Sultan Kutuz, biitiin bunlar olup biterken islam ordusunun sol cenahinda yasanan
sikintilart gériiyordu. Vakit gecirmeden sol cenaha yedek birlikleri siirdti. Buna ragmen
baski stirdii ve sehitler birbiri ard: sira diismeye devam etti. Boyle olunca bazilar1 zaferin
kazanilip kazanilamayacagina stipheyle bakmaya baslad. Ciinki herkes Mogol ordusunun
yenilmez bir ordu oldugunu disiintiyordu. Sultan Kutuz bu sikintili anlarda bizzat savas
alanina inmekten baska care bulamadi. Ciinkii ne yapip edip askerlerinin sebat
gostermelerini saglamasi gerekiyordu. Bu da her zaman alisageldikleri bir islup olan
ornek olma iislubuydu. Bu sekilde askerlerine Allah yolunda cihat ve islam sancagini
yerlere diistirmemek icin can verilmesi gerektigini géstermek istiyordu.”” Bdylece sultan
Kutuz basindaki migferi ¢cikarip sdyle bagirmaya basladi: (i kez) Vah islam vah! Allahim
kulun Kutuz’a Mogollara kars1 zafer ihsan eyle!*

iste burada askerlerin azmi artti ve Mogol kuvvetlerine karsi direng gdstermeye
basladilar. Kars: saldiriya gecerek biiylik bir cesaretle 6ne atildilar ve Mogol saldirisini
piiskiirtmeye calistilar. Boylece Aynicallit ovasinda carpismalar kizist1 ve tekbir sesleri
yiikselmeye bagladi. Miisliimanlar duaya ve Allah’a yakarmaya koyuldular ve Allah’tan
kendilerine zafer ihsan eylemesi i¢in niyazda bulundular.® Sultan Kutuz ise esine az
rastlanir bir sekilde savasiyordu. Bu sirada Mogollardan biri kendisine bir ok firlattiysa da
isabet ettiremedi. Ancak ok ata isabet etti ve at dldil. Sultan Kutuz bunun {izerine inip
atsiz bir piyade olarak savasmaya devam etti. Oyle ki bir an olsun tereddiitte diismedigi
gibi geri adim da atmadi, kendi canimin derdine de diismedi. Kendisinin bdyle piyade
olarak savastigini géren emirlerden biri gelip ona atini vermek istediyse de sultan Kutuz
bunu kabul etmedi. Kendisine yedek atlardan biri getirilinceye kadar bdyle piyade olarak
savasmaya devam etti. Bu konuda kendisine sitem edip “Diisman seni bdyle piyade gorse

3 jbn Aybek ed-Devadari, Kenzu'd-Durar ve Camiu’l-Gurar (ed-Durretu’z-Zekiyye fi Ahbari’d-Devleti’t-Turkiyye),

8/49; el-Makrizl, es-Sulitk li'Marifeti Duveli’l-Muliik, 1/516; Bessam el-Aseli, el-Muzaffer Kutuz ve Ayn Caliit
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 1980), 123.

% es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Aynicalit, 121.

37 es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 325-326.

3% el-Makrizi, es-Suliik li'Marifeti Duveli’l-Muliik, 1/517; Riikneddin Baybars ed-Devadar, Ziibdetii'l-fikre fi tarthi’l-
hicre,Thk. Donald S. Richards (Beyrut: el-Seriketiil-Miittehide litevzi, 1998), 51; Eb Muhammed Bedriiddin
Mahmd b. Ahmed el-Ayni, kdii'l-ciimdn fi tarihi ehli’z-zamdn/Asru Selatyini’l-Memalik, Thk. Muhammed M.
Emin (Kahire: Daru’l-Kutubi ve'l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010); Ozaydin, “AynicalGt Savasi”, 4/276.

3 es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 326.
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oldiiriirdii, islam da senin yiiziinden tam bir facia yasamis olurdu” diye sdylenen
komutanlarina sultan Kutuz su cevabi verdi: “Bana gelince ben cennete giderdim islam’a
gelince Islam’in da onu koruyup kollayan bir Allah’1 var”.* Bu arada ¢arpismalar siirerken
adi Cemaleddin Akkus olan Memliik emirlerinden biri Mogol saflarinin icine sizarak
Ketboga'ya ulasmay1 ve kendisini 6ldiirmeyi basardi. Bunun sonucunda Mogollarin azmi
kirildi ve savas meydanindan kagmaya basladilar. Ardindan da savas alaninda
Miisliimanlarin zafer sancaklar1 dalgalanmaya bagladi.*

6. Suriye'nin Mogolardan Kurtarilmasi ve Mistr ile Birlesmesi

Savastan sonra zafer haberleri Sam’a ulastiginda halk Sam sehir merkezinde biiyiik bir
isyan baslatti. Ele gecirilen Mogol askerlerinin bir kismi dldiiriiliirken bir kismi da esir
alindi. Mogol askerlerinin bir kismi ise kagmay1 basardi. Sam’da yasanan olaylarin ana
nedeni Mogollarin, Aynical(it'ta Ketbogamin yenilgiye ugramis oldugu haberini
duyduklarinda moral ¢okiintiisine ugramis olmalariydi. Bu arada savastan sonra
Suriye’deki Mogol valileri de kagma yolunu secti. Boylece sultan Kutuz Sam’ a girerek
Suriye'nin biitlin sehirlerinde yeniden giivenligi saglamis oldu.*

AN

Ramazan Bayraminin ilk glini sultan Kutuz, Emir Baybars el-Bundukdari’yi ordusuyla
birlikte kacan Mogollarin izini stirmek ve Suriye’deki diger sehirleri Mogollarin
kalintilarindan temizlemek tizere gonderdi. Emir Baybars el-Bundukdari Humus'a
vardiginda Mogol karargahlarina baskin diizenleyerek imha etti. Ancak Mogollardan
kacan kacti. Mogollarin elinde esir tutulan Miisliiman tutsaklarin serbest birakilmasindan
sonra kacanlarin pesine diistii. Onlarin ¢ogunu 6ldiirdiikten sonra kalanlar1 esir aldi.
Ancak ¢ok azi kagabildi. Emir Baybars el-Bundukdiri daha sonra ordusuyla Halep’e
y6neldi. Buradaki Mogollar da kagmayi secti. Boylece Suriye sadece birkag hafta
icerisinde Mogollardan tamamen temizlenmis oldu.®

Ondan sonra sultan Kutuz Suriye ve Misir'in kendi liderliginde ve tek bir devlet halinde
birlesmis oldugunu ilan etti. Biitiin Misir, Suriye ve Filistin sehirlerindeki minberlerde
Kutuz adina hutbe okundu. Sultan Kutuz daha sonra valilikleri Miisliman emirlere
dagitmaya basladi. Buna bagli olarak Eyyubi emirleri de eski gorevlerine geri getirdi. Bu
sekilde Suriye’de herhangi bir kargasa yasanmamasini saglamaya calisti. Humus’a Esref
el-Eyyubi’yi gérevlendiren sultan Kutuz, Halep’e Bedreddin Lulu'nun oglu Alaeddin’i,
Hama’ya da Emir Mansur’u génderdi. Mogol komutani Ketboga’y1 5ldiiren Memliik emiri

% jbn Aybek ed-Devadari, Kenzu'd-Durar ve Camiu’l-Gurar (ed-Durretu’z-Zekiyye fi Ahbari'd-Devleti’t-Turkiyye),

8/50; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 17/411-412; Ahmed b. Abdulvehab Sehabeddin en-Nuveyri, Nihayeti'l-
Ereb fi Fununil-Edeb (Kahire: Daru’l-Kutubi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2003), 29/485; Kutbuddin Musa b.
Muhammed el-Y{inini, Zeylu Mirati’z-Zaman (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, 2002), 1/380-381.

‘1 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 17/401.

#  jbn Aybek ed-Devadari, Kenzu'd-Durar ve Camiu’l-Gurar (ed-Durretu’z-Zekiyye fi Ahbari’d-Devleti’t-Turkiyye),

8/51; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 17/401-402; el-Antaki, Mareketu Aynicalit, 52.

 el-Ylnini, Zeylu Mirati’z-Zaman, 1/366; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Siy(iti, Tarihu'l-Hulefa, (Mekke:

Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 2004), 335.
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Cemaleddin Akkus’u ise Filistin sahilleri ve Gazze'ye tayin etti. Sam’a da Alemeddin
Sencer el-Halebi'yi gérevlendirdi.*

Savastan sonra Sultan Kutuz Misir’a hareket etti. Doniiste, Aynicil{it Savasi'nda biyiik
yararliklar gdsteren ve kendisine séz verdigi halde Halep naipligine tayin etmedigi
kumandani Emir Baybars el-Bundukdari tarafindan Salihiye yakinlarinda sldiiriildii (16
Zilkade 658 / 23 Ekim 1260).*

Kutuz'un dldiiriilmesine yol acan bir neden daha var. Emir Baybars el-Bundukdari
onctliigiindeki Bahri kolemenler, emir Farisuddin Aktay’in Sciinii almak igin firsat
kolluyordu. Giinkii sultan izzeddin Aybek déneminde Aktay’i dldiirme gérevini Kutuz

iistlenmisti.*

Hiilag('nun yenilgiye iliskin tutumuna gelince ordusunun agir bir yenilgi almis oldugu ve
biiyitk komutani Ketboga'nin Sldiirtildiigii bu savasin sonucu, kendisi olaylarin gelistigi
alandan uzaktayken devletine indirilmis siddetli bir darbe saymaktaydi. ister istemez
kendisi bundan ¢ok etkilendi ve ordusunun alnina yapisan bu utang lekesini silmeye
calist1, iste bunun icin Miisliimanlardan 6¢ almak amaciyla Halep’e yénelik bir saldiri
diizenledi. Ancak bu konuda basarili olamadi ve o dénemde bélgede hakim olan kosullar
nedeniyle ileriye gecip diger sehirleri ele gecirmeyi basaramadi. Dolayisiyla batiya dogru
ilerleyip Aynicaltit Savasi’nda yenilgiye ugrayan ordularina yardim eli uzatamadr. Giinkii
basta Altin Orda devletinin lideri amca oglu Berke Han olmak iizere kendi aile efradindan
olan rakipleriyle yasanan savaslarla mesguldii. Bu yiizden Hiilag(i, Karakorum’da bulunan
Mogol imparatoruna yazarak Suriye’de Mogollarin, sultan Kutuz tarafindan ugratilmis
oldugu yenilgiyi haber vermekle yetindi. Bunun tizerine imparator bir ferman ¢ikararak
Hiilagl'ya Ceyhun nehri ile Suriye arasinda kalan topraklari verdigini ilan etti. Oyle
anlagiliyor ki imparator bu karariyla, Hiildgli ve ordusunun moralini arttirarak
Memliiklerle savasi siirdiirmeye tesvik etmeyi kastetmisti. Nitekim Hiilagh da
Miislimanlarla savas hazirhigi yapmaya basladi. Ancak 1265 yilinda Misir ve Suriye'yi
topraklarina katma hayalini gerceklestiremeden 6ldii.”

“  ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, 17/401-402; ibn lyas, Bedaiuz-Zuhiir fi Vekaii'd-Duhiir, 1/307; Ebu’l-Fida

imaduddin ismail b. Ali b. Sahinsah b. Eyyub, el-Muhtasar i Ahbari’l-Beser (Kahire: el-Matbaatu’l-Huseyniye,

tarihsiz), 3/205; Bedredin el-Ayni, Akdu'l-Cuman fi Tarihi Ehli’z-Zeman/Asru Selatyini’l-Memalik, 1/248.

Semseddin b. Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Nubela (Beyrut:

Muessesetu'r-Risale, 1985), 23/201; ibn Sakir el-Kiitiibi, Fevatu'l-Vefaydt, 3/202; es-Siyiti, Tarihu'l-Hulefa, 335;

Ozaydin,“Aynical{it Savasi”, 4/276.

4 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldn, Tarihu fbn Halddn, Thk. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988),
5/438.

#  el-Hemedani, Camiu't-Tevarih, 2/236, 240; es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Aynicalit, 121;
Yuvaly, “Hiilagl”, 18/474.
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Savagin Sonuglar
Savasin sonuclari su sekilde tahlil edilebilir:

- Tarihgiler, yol a¢tif1 sonuglar nedeniyle Aynicalit Savasi’'ni islam tarihindeki énemli
savaglardan biri saymistir. Bu savas bir yandan sultan Selahaddin Eyyubi'nin §liimiinden
sonra irili ufakh devletlere bdliinen Suriye’de birligi sagladi, bir yandan da Misir'da
Memluk devletinin baslangicini olusturmus oldu. Yaklasik ii¢ yiizyll boyunca islam
halifeliginin merkezi haline gelen bu devlet, en az iki yiizy1l boyunca da en bagsta gelen
askeri gii¢ haline geldi Araplar ve Miisliimanlar1 kars1 karsiya bulunduklar: tehlikelere
kars1 korudu.*®

- Aynical(it Savas’'nin sonuglarindan biri de Misir’1 islam diinyasi icerisinde éncii ve
merkezi bir konuma getirmis olmasidir. Bir yandan Mogollarin Kuzey Afrika’ya
ulasmasina engel olan savas bir yandan da burada bulunan bilim merkezlerini Mogol
tahribatina karsi korudu ve bu itibarla Kahire'nin islam medeniyetine hizmet yolunda
yoluna devam etmesini sagladi. Boylece Kahire, alimler ve disiintirler icin Memluk
ddnemi boyunca bir cekim merkezi oldu.*

- Mogollar ve diger devletlere kars1 korku ve hezimet duygusunu ortadan kalkarak yerini
Miisliimanlarin yiikselen moral giiciine birakmis oldu.* Buna bagli olarak Suriye ve diger
yerlerde Mogol askeri giicii ortadan kaldirilarak giiglii bir Memluk devleti ortaya ¢ikt1 ve
bu devlet bundan sonra gergeklesen Mogol saldirilarini piiskiirtme gérevini iistlendi.
Savas ayni zamanda Suriye’yi Hagl kralliklarinin elinden de kurtarmis oldu ve bu sekilde
uzun yillar sonra islam topraklarinin yanmi sira islam {immetinin heybeti yeniden

diriltildi.”*

- Memlukler, islam aleminin korunmasinda oynadiklari belirgin rol ve islam devletinin
mesru sultanlar olarak kabul edilmeleri nedeniyle hem sultan ve hiikiimdarlar hem de
reaya nezdinde 6nemli bir konuma geldi. Hiikiimranliklar1 da Hicaz, Nibe, Suriye ¢dlii,
Gliney Sudan, Libya ve Hafsiye devletinin bati taraflarina kadar uzandi.*

- Aynical{it Savasi’'min sonuglarindan biri de Mogol - Hagli isbirligine de biiyiik bir darbe
indirmesiydi.® Buna bagli olarak Haglilarin Yakin Dogu’da Miusliimanlarla savagmaya

“  el-Hatib, Aynicalit, 13/662.

4 Muhammed Ferid Abdulkadir, Mearik Fasila fi Tarihi’l-Islam (Kahire: Daru’l-Mustakbelu’l-Arab#, 1998), 259, el-
Hatib, Aynicaldt, 13/662,

¢ Ahmed Muhammed ed-Dahdk, Davru Silahi’r-Ru’bi i Siyaseti’l-Mogoli’l-Askeriyyeti Itticahil-Alemil-Islamf (Gazze:
islam Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih ve Arkeoloji Béliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 120.

51 es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 346-347.

2 es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Ayncalit, 167.

52 Ismail Yigit, “Kutuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/501.
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yonelik ittifak plani da suya diismiis oldu ki bu durum daha sonralari Suriye’de Haghlar
tarafindan kurulmus olan kontluklarin st iste aldig1 yenilgilerin éniinii agt1.*

- Aynicilit Savasimin en 6nemli sonuglarindan biri de Suriye’'nin Mogollardan
kurtarilarak Meml{iklu yonetimi altinda Misir’la birlesmesidir.*

- Memlukler ile Hazar denizinin kuzeyindeki Miisliiman Kipgak Mogollar arasindaki
iliskiler gelisirken her iki taraf iran ve Irak’taki ortak diismanlari olan HiilagQi hanedanina
kars1 ittifak kurma yoluna gitti.*

- Yine Aynicilit Savasi'min diger bir sonucu da Bagdat’ta yikilan Abbasi halifeliginin

Kahire’de yeniden canlandirilmasi oldu. ¥
Sonug

Memltklu Tiirk sultani Seyfuddin Kutuz komutanligindaki AynicAlit Savasi islam
tarihindeki en 6nemli savaslardan biri sayilmaktadir. Miisliimanlarin, Mogollara kars: tist
iiste ugradig1 yenilgilerin ardindan Islam alemini istila ederek islam hilafetinin merkezi
Bagdat’1 yakip yikan, ayrica halife el-Mutasimbillah’t 6ldiiren Mogollara kars1 kazandig
ilk savasti. Bu zafer ayni zamanda Memluklerin Misir ve Suriye’den sonra Hicaz'da da
islam alemi {izerindeki hiikiimranliklarini mesru hale getiren ilk gercek zafer oldu.

Sultan Kutuz, biitiin ¢abalarim1 Mogollara karsi koymak icin Miislimanlarin giiclerini
birlestirme noktasinda yogunlastirdi. Dolayisiyla sahip oldugu biitiin olanaklar
Mogollarla savas ve Mogollara karsi koyma yolunda seferber ederek ¢abalarini bu yénde
yogunlastirdi. Aynical(it Savasi ayrica Memluklerin cesaretini, savasma kabiliyetlerini ve
askeri planlarinin basarisini ortaya koymus oldu.

AynicalQt Savasi'nda zafere katki saglayan etkenlerden birisi de Misliimanlarin kendi
yoneticilerinde Mogollara karsi gordiigii cesaret, kuvvet ve hamasetti. Ciinkii askerler
Mogollara karsi bdyle bir seyi gormeye aliskin degildi. Savas esnasinda sultan Kutuz'un at1
oldirildii. Ancak o buna aldirmayarak migferini atip diismanin {izerine yiriidii. Sultan bu
hareketiyle askerlerin azmini 8yle artirmisti ki bu davramisi savagin kazanilmasinda
oldukga etkin olmustur.

Yine savasta zafere gotiiren etkenlerden biri de islam ordularinin birlik olmasi ve tek bir
sancak altinda savagmasiydi. Ayrica savas icin gerekli hazirliklar ve planlarin inceden

' Fayid Aslr, el-Cihddul-islami Didda’s-Salibiyine vel-Mogol fi Asri’l-Memalik (Trablussam: Gross Press, 1995),
YYTL

%5 es-Sercant, Kissatu't-Tatar, 347; Fevzi Muhammed el-Kavni, Aynicaliit ve Fennu’l-Harbi indel-Memalik, (Kahire:

Mektebetu Bustanu’l-Marife, 2009), 81.

es-Sercani, Kissatu't-Tatar, 351.

el-Kavni, Aynicaliit ve Fennu’l-Harbi nde’l-Memalik, 81; es-Sallabi, es-Sultan Seyfuddin Kutuz ve Marketu Aynicalit,

167.
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inceye yapilmasindan sonra savas icin uygun olan mevki secilip gerekli silahlar temin
edildi. Yine savas i¢in gerekli harcamalar yapilarak gerekli techizat hazirlanip getirtildi.
Bu arada sultan Kutuz'da ifadesini bulan iyi 6rneklik de etkili oldu ki bu komutanin bizzat
savas alanina inerek askerlerin arasina karigmasi ve onlara moral vermeye calismasi
ordunun moral giiclinii artirdu.

Aynicilit Savasi'nda kazamilan zafer, Suriye’de kendi aralarinda siirtiisme halinde
bulunan biiyiik gilicler arasindaki giic dengesini de degistirdi. Mogollarin savasi
kaybetmesi gii¢lerinin dizginlenmesini saglamis, Tebriz’de bulunan Hul4dgi da bunun
sonucunda bir daha Suriye ya da Misir’1 isgal etmeyi aklina getirmemisti. Komutani
Ketboga'nin ugradig: yenilgiye karsilik vermek icin Huldg(i'nun yaptigi tek sey Halep
lizerine askeri birlik gonderip 8¢ almaya calismak oldu. Zaferin ayrica bir yandan
Miisliimanlarin moral giiclinii artirmada bir yandan da Miisliimanlarin isgal altinda kalan
islam sehirlerini kurtarma umutlarini canlandirmada biiyiik etkisi oldu. Bu sehirlerin bir
kismi Mogol isgali altinda bir kismi da Hagh isgali altinda bulunuyordu. Ancak
Aynicalt’ta elde edilen zaferle Mogollarin yenilmez oldugu inancini yerle bir edilmisti
zorlu gegen uzun yillar sonra Miisliimanlar izzet ve heybetlerine tekrar kavustular.
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Oz

Hindulara gdre tanriya dogru takva ve sevgi yoluyla ebedi kurtulusu dneren Bhakti anlayisi, Vedalar ve tabi
metinlerinde ¢ok az bahsedilmektedir. Kurtulusa gétiiren diger iki yol olan Karma ve Jnana'nin aksine, Bhakti yolu,
alt kastlar da dahil olmak tizere toplumun tamaminin Moksa'ya ulasabilecegini 6gretmektedir. Oysa diger yollar
yalnizca st kastlar igin tasarlanmustir. Bhagavat-Gita, Bhakti'yi kapsamli bir sekilde ortaya koyan ve onu Moksa'ya
gotiiren otantik bir yol olarak sunan ilk metindir. Bu nedenle s6z konusu metin, genis kutsal kitap koleksiyonlar:
arasindaki diisiik hiyerarsik konumuna bakilmaksizin Hindular arasinda en ¢ok okunan metin olarak deger
kazanmustir. Bhagavat-Gita’nin Bhakti dgretileri, daha sonra Bhakti izerine bir hareketin ortaya ¢ikmasindan bu
yana Hindu teolojisi ve geleneginin seyrini biiyiik dlciide etkilemistir. Arastirmamiz, Bhagavat-Gita'da sunulan
Bhakti diisiincelerini, bu &gretilerin var olan teoloji ile nasil bir iliski icinde oldugunu agiklayarak ortaya ¢ikarmaya
calismakta. Makale, Bhakti'yi tammlamanin yan sira, Bhagavat-Gita'mn 6zii olarak Bhakti'yi inceleyen ilk teolog
Ramanuja’nin (6.1137) basyapit1 Gitabhashya iizerinde de durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Moksa, Bhakti, Bhagavat-Gita, Ramanuja, Gitabhashya.

BHAKTI THOUGHTS AS MYSTIC APPROACH IN THE HINDU SACRED TEXT OF BHAGAVAT-
GITA

Abstract

Bhakti that proposes Moksha the eternal salvation for followers through ardent devotion and love towards God, was
scarcley mentioned in Vedas and its auxilary texts. Contrary to other two paths namely Karma and jnana, Bhakti
offers Moksha to each and every one of the society including lower castes whereas formers were exclusively
designed for upper castes only. Bhagavat-Gita was the first text to throrughly expose Bhakti and present it as an
authentic path towards Moksha, therefore, the text is may be the most-recited text among Hindus regardless of its
low hieararchial position among vast collection of sacred scriptures. Bhagavat-Gita’s teachings of Bhakti had largely
influenced the course of Hindu theology and tradition since a movement on Bhakti was emerged later. The paper
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tries to unfold Bhakti thoughts that presented in Bhagavat-Gita explaining how these teachings engage with pre-
established theology. As well as the paper defines the Bhakti, it also engages with Gitabhashya of Ramanuja, the
first theologian to comment Bhagavat-Gita underlining Bhakti as its crux.

Key Words: Moksha, Bhakti, Bhagavat-Gita, Ramanuja, Gitabhashya.

Atif / Cite as: Thotty, Mohammed Haneefa. “Hindu Kutsal Metni Bhagavat-Gita'da Bir Mistik Tavir Olarak Bhakti
Diisiincesi”. Apjir 6/2 (Agustos 2022), 309-321.

Girig

Glinimiizde halk arasinda Hinduizm olarak bilinen Sanadhana Dharma’ya' gére, bir
Sanadhin (Hindu) dért ilkeyle hayatini siirdiirmelidir. Kama'dan bagslayarak, Artha ve
Dharma ile birlikte, Samsara® déngiistinden kurtaran kurtulusu (Moksa) hedefleyerek
yasamina devam etmelidir. Kama ‘duygu’ anlamimui tasimaktadir ve duygulari tatmin
etmek i¢in evlilik yasaminin gerekliligine isaret ederken, Artha ise ‘kazang’ anlamina gelir
ve iyi bir sekilde gecinmeye tesvik eder. Dharma kelime olarak ‘etik’ anlamina
geldiginden, tanriy1 kavramasiyla elde edilen kurtulus olan Moksa veya Mukti'ye ulasana
dek dini gorevleri yerine getirme talimatini ifade eder.’ Yukarda ifade edilen ilk ii¢ ilkeye
gdre yasanmasina ragmen, birbirine bagh veya 6zgiir {i¢ Marga (yol), yani Karma, Jnana ve
Bhakti, Moksa'ya ulasmak icin tasarlanmistir.*

Karma ve Jnana yollariyla birlikte Moksa'ya giden ii¢ yoldan biri olan Bhakti, kast, inang
veya cinsiyete bakilmaksizin tiim takipgiler i¢in tanriya ¢oskulu bir baghlikla Moksa'y1
elde etme imkani sunmaktadir. Bhakti dusiincesi, diger iki yolun aksine herkesi
kapsamaktadir ve evrensel bir 6zellige sahiptir, ¢iinkii diger yollar alt ve dis kastlar1 hatta
kadinlar1 bile hari¢ tutarak sadece toplumun iist simfina mensiip sadece erkeklerin
kurtulusunu kabul etmektedir. Hindularin temel kutsal metinleri olan Vedik yazitlarda
Bhakti'den ¢ok az bahsedilmis olsa da Bhagavat-Gita metnin Bhaktiyi tamamen
acikladigim gormekteyiz. Ote yandan, Hindulardaki genis kutsal metin koleksiyonu
arasinda konumu diisiik olsa da Bhagavat-Gita Hindular arasinda en ¢ok okunan popiiler

metin olarak deger kazanmistir.’

Sanadhana Dharma, 'ebedi gorevler' anlamina gelen Sanskritce bir terimdir ve Hindular kendilerin dinlerini
bu sekilde tanimlar. Daha fazla bilgi i¢in bknz. Saduseelan K. Paramesvara Pillai, Hindu Dharma Parichayam
(Thrissur: Sri Ramakrishna Madam, 2001), s. 7, Sinasi Giindiiz, Din ve inang S6zI{igii (Ankara: Vadi Yayinlari,
1998), s. 332.

Samsara, dogum ve 6liim ddngiisiidiir. Kisi dogumundan dolay1 aci1 gekiyor; bu nedenle kurtulus bu

déngtiden kurtulmaktir. Daha fazla bilgi i¢in Bkz. S. Radakrishnan, Indian Philosophy, (New York: Macmillan

Company, 1929), c.1,s. 135.

Bhaskarananda, The essentials of Hinduism: a comprehensive overview of the world’s oldest religion (Mylapore,

Chennai: Sri Ramakrishna Math, 1998), s. 7.

4 W.].Johnson, A Dictionary of Hinduism (Oxford ; New York: Oxford University Press, 2009), s. 53. Gogu
kitaplarda ti¢ yollar tizerinde duruken az kitaplarda Raja Marga’y1 da ekleyerek dort yollardan
bahsedilmektedir.

*  Ali thsan Yitik, Dogu Dinleri (Istanbul: ISAM yayinlari, 2014), s. 49-64.
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Bhagavat-Gita’nin derlenmesi ile ilgili farkli tarihler tarihgiler ve teologlar tarafindan
ileri siiriilse de her haliikirda MO 400 ve MS 200 yillari arasindaki bir dénemi
kapsamaktadir.® Benzer sekilde, BhagavatGita'nin yazarlar1 hakkinda da farkl isimler
Onerilmektedir. Ancak bir Hindu bilge olan Vyasa’ tarafindan derlendigi genellikle kabul
edilmektedir.® Bhagavat-Gita, Mahbharatha'nin on sekiz uzun parcadan biri olan
Bhishmaparva'da bulunan 122 kisim arasindan sadece kisa 18 bdliimden
olusturmaktadir.’ Bhakti'yi sistematik olarak agiklayan ilk bilgin olan Ramanuja (5.1137),
Bhagavat-Gita basta olmak tizere cesitli kutsal yazilar1 yorumlayip Moksa'nin otatntik bir
yolu olarak Bhakti'yi sistematik sekilde sunmustur.'® Ramanuja'nin basyapiti Sribhashya,
Bhagavat-Gita'y1 yorumlayarak yazildigindan dolay: arastirmamizda s6z konusu bu metin
de ilerdeki bsliimde incelenecektir.

1. Bir Kurtulus Yolu Olarak Bhakti

Moksa'ya yani kurtulusa gétiiren ii¢ yol, Hindu teolojisinde birbirine bagli, paralel ve
bazen karsit olarak izah edilmektedir. Sanskritce 'Kri' kelimesinden tiiretilen karma,
'eylem' anlamini tasirken, teknik olarak ge¢mis eylemlerin nedenleri oldugu 'eylemlerin
etkisi' icin de kullanilir."" Ancak burada dini anlamda karma, Vedalarda ongoriilen
kurbanlar da dahil olmak {izere talimatlari ve ritiielleri takip ederek ve uygulayarak elde
edilen bir kurtulus yolunu ifade eder. Tiim bu talimatlar, ¢ikara dayali herhangi bir maddi
baglilik olmadan, tanriya tapinma (Puja) ve bunlarin yani sira ilahilerin (Mantra)
soylenmesi ile ilgili kutsal yazilarda belirtildigi gibi yerine getirilmelidir."

Vedalar iizerine yapilan ozellikle ruh, tanri ve kozmoloji ile ilgili ¢esitli yorumlar, Astika
(ortodoks) mezhepleri olarak nitelendirilen ve Nyaya-Vaisheshika, Samkhya-Yoga, Purva
Mimamsa ve Uthara Mimamsa olarak adlandirilan alti Darshamin (okul) evrimine yol
acmigtir.” Tiim bu mezhepler, Vedalar ve Upanisadlar basta olmak lizere ¢esitli kutsal

¢ K.M. Sen, Hinduism (New York: Penguin Books, 1976), s. 146; Axel Michaels, Hinduism Past and Present
(Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2004), s. 59.

7 Hindu felsefesine gére Vyasa, Tanri tarafindan kutsal metinler olusturmak tizere secilen insan formlarma

verilen genel bir terimdir. Daha fazla bilgi icin Bkz. R. Rangachari, “Veda Vyasa,” in Valmiki and Vyasa (New

Delhi: Publication Division; Ministry of Information and Broadcasting, Government of India, 2012), s. 33.

Omer Cemal Giingdren, geviri, Bhagavat-Gita; Tanrinin Sarkist (Istanbul: Yol yaynlari, 2001), s. 12.

Korhan Kaya, ¢eviri, Bhagavat-Gita; Hindularin kutsal kitab: (Ankara: Dost Kitabevi yayinlari, 2001), s. 10.

1 Ramanuja’dan énce yasanmis olan Sankara'ya (5.820) nispet edilen bir serh bulunmaktadir ama Sankara’ya

aidiyeti tartislmaktadir. Dah fazla bilgi i¢in bknz. Zehra Yilmaz, Hinduizm'de Adi Sankara’min Advaita Vedanta

Doktrini ve Teolojik Goriisleri (Istanbul: ayisigikitaplari, 2022).

Swami Vivekananda, The complete works of Swami Vivekananda (Culcutta: Advaita Ashrama, 1962), c. 1, s. 27.

M.C. Nanjunda Row, Cosmic Consciousness or The Vedanta idea of Realization or Mukti (Madras: G. A. Natesan and

Co., 1909), s. 152.

13 Klaus K Klostermaier, Hinduism; A Short History (Oxford: One world, 2000), p. 231-232. Bu alt1 okul hakkinda
cok sayida caligma var ve bunlardan bazilari sunlardir: Surendranath Dasgupta, A History of Indian philosophy.
Vol. 4: Indian Pluralism (London: Cambridge Univ. Press, 2009); Bibhu Padhi - Minakshi Padhi, Indian Philosophy
and Religion; a reader’s guide (New Delhi: D.K. Printworld, 2005); Rene Guenon, Introduction to the Study of Hindu
Doctrines, geviri. Marco Pallis (Hillsdale New York: Sophia Perennis, 2004).
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metinlerin kapsaml bir sekilde &grenilmesiyle kazanilan, kisinin ruhu ile tanrisi ve
aralarindaki iligkiler hakkinda bilgi veya farkindalik yoluyla Moksa'y1 sunuyordu.
Moksa'nin bilgi ve rasyonel arastirma yoluyla elde edilmesi, Jnana Marga' olarak
adlandirilir. Bu yol, arastirmayi Sharavana (6gretmenden duymasi) ile baslattigi bir
Guru'nun (6gretmen) rehberligini dnerir. Bu nedenle, Guru-Shishya (6gretmen-6grenci)
iligkisinin bu yolda ayri bir dnemi vardir." Bir Jnani'nin (Jnana yolunu izleyen) nihai
amaci kisinin, Atma'nin (ruh) en yiice varligi Brahman ile 6zdes oldugunu fark etmek ve bu
farkindalig1 engelleyen tiim siipheleri ve gercek disi seyleri ortadan kaldirmaktir.” Vedik
donem olarak adlandirilabilecek ilk ¢agda, bu alt1 ekolu agiklamaya calisan Aranyakalar,
Upanishadlar ve Sutralar gibi cesitli tiirlerde sayisiz kutsal kitap derlenmistir. Vedik
dénemin sonuna dogru ise, Bhakti'nin ilk kez bir biitiin olarak takdim edildigi byiik
destan Mahabharatha da dahil olmak {izere Purana kutsal yazi tiirii ortaya ¢ikmistr.

‘Bhakti’ terimi, Vedik kullanimlarda oldugu gibi, bolmek, dagitmak, tedarik etmek,
saglamak, kisinin paymi almak gibi anlamlar tasiyan Sanskritce "bhaj" teriminden
tiiretilmistir,’® Rigveda'da, "A asya jananto nama chid vivkatna mahas te Vishno sumatim
bhajamahe (Ey yiice Vishnu, biz sana ibadet ediyoruz ve kutsal isimlerinin ve ruhsal
doganin tamamen bilincindeyiz, giiclii olan senin liitfundan zevk aliyoruz) (Rgv. 1/156)"
ifadesinde yer alan ‘Bhaj’ terimi, tapinmak anlaminda kullanilmistir.”” Genelde bir eylem
veya eylemin bicimini tamimlamak igin kullanilan 'ktin (ti)' ifadesini sona ekleyince
'Bhakti' terimi deneyim, uygulama ve bagvuru anlamlarini kazanir.'® En eski zamanlarda,
‘Bhakti’ terimi 'pay' anlami da tasidig1 icin birinin baskalarinda pay sahibi oldugu bir
durumu anlatmak icin kullanilirdi.” Servetin sahibi olmasindan dolay: kabile reisi icin
‘Bhagavat’ terimi kullanilirken, servetin temettii icin ‘Bhakti’ ve ona sahip olan i¢in ‘Bhakta’
terimleri kullaniliyordu. Eski dini metinlerden biri olan Panini Sutra'da 'Bhakti', herhangi
birinin sahip oldugu maddi zenginligi belirtmek i¢in kullamlmistir. Erken dénemlerde,
Hindular tarafindan tanri sevgisini sembolize eden herhangi bir armagan icin kullanilan
'Prasada’ terimi yerine kullaniliyordu. Sonralari, tanr1 ve kul arasindaki sevgiyi ve bagliligi
ifade etmek i¢in kullanilmaya basglanmigitr. Ama bu baghlikta herhangi bir derece s6z
konusu degildi. Dolaysiyla hem Tanri'min sevgisi hem de Tanri'ya hizmet icin
kullamlmistir. Daha sonraki metinlerde, "Bhakti" zamanla yalnizca hizmetgilerin
adanmighg ve tanriya diigkinliigii igin kullanilirken, tanri i¢in "Bhagavat" ve ona

Bhaskarananda, The essentials of Hinduism: a comprehensive overview of the world’s oldest religion, s. 7.

M.C. Nanjunda Row, Cosmic Conciousness or The Vedanta idea of Realisation or Mukti, s. 151.

16 https://www.sanskritlexicon.unikoeln.de/scans/MW72Scan/2014/web/webtc/servepdf.php?page=0695,
12/01/2021 tarihinde erisilmistir.

7" Ralph T.H Griffith, eviri., Rigveda (Benares: E.J Lazarus and Co., 1896), c. 1, s. 209.

8 Krishna Sharma, Bhakti and The Bhakti Movement: A New Perspective (New Delhi: Munshiram Manoharlal
Publishers, 1987), s. 40.

¥ Vasudha Narayanan, “Bhakti,” Brill’s Encylopedia of Hinduism, edi. Knut. A Jacobson (Leiden: BRILL, 2010), s.

710.
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baglanan herkes igin "Bhakta" terimleri kullanilmistir.”® Bhagavad-Gita'da 'Bhakti’, kisinin
Moksa'y1 yani ebedi kurtulusu elde etmesini saglayan, Tanri'ya olan tam adanmighigi ve
sinirsiz hizmet sevgisini belirtmek icin kullanilmigtir. Kisacasi, 'Bhakti' eski metinlerde
maddi miilkiyet i¢in kullanilirken, daha sonraki metinlerde ebedi kurtulusa ulasmak icin
adanmiglik ve sevginin yolunu yansitan bir Margay: ifade etmeye baslamstir.

Bhakti'nin cesitli ilkelere dayali olarak farkli simiflandirilmasi olsa da esasen Saguna
(niteliklerle) Bhakti ve Nirguna (nitelikler olmadan) Bhakti olarak farklilik gdsterir. Saguna
Bhakti'de adanmuslar, genellikle imgeler veya heykellerle temsil edilen formlara ve
niteliklere sahip olan tanri ile iliskilerini siirdiirtirler. Nirguna Bhakti ise formsuz bir tanri
Onerir. Bu siniflandirmaya gére Alvarlar ve Nayanmarlar, Saguna Bhakti'nin savunucular
iken Surdas, Mirabai, Tulsidas, Ravidas, Basvanna ve en Onemlisi Kabir gibi Bhakti
ilahiyatcilar ise, tanriy1 Nirguna olarak tasavvur etmislerdir. Her iki goriisiin dayandig
kaynaklara gdre Nirguna Jnanshrayi'dir (bilgiye dayali), Saguna ise Premashrayi'dir (aska
dayal).”! Baz ilahiyatcilar Bhakti'nin kdkenini Vedalar’da bulmaya caligirken, ibadetin
gercek ruhu ¢agrisini, adanmishgin ilk adimi olarak anlarlar ve ona Shraddha Bhakti adini

verirler,?
2. Bhagavat-Gita'da Bhakti diistincesi

Bhagavat-Gita'daki iceriklerin degerlendirilmesinde, ilk alt1 b6liim Karma Marga’ya, ikinci
alt1 bsliim Bhakti Marga'ya ve son alt1 béliimler ise Jnana Marga'ya odaklanmgtir.” Bircok
teologlar, Bhagavad-Gita'nin Karma, Bhakti ve Jnana olmak iizere ii¢ yontemden her
birinden s6z etmesine ragmen, Bhakti'nin onayladigi aciklamalarla sonuglandig: icin
metnin temel 6gretisinin Bhakti Marga oldugunu iddia ederler. Bhagavat-Gita'nin son
ciimleleri su sekildedir:

“Bitiin din tiirlerini terk edin, Bana teslim olun. Sizi her tiirlii giinahtan kurtaracagim,
dyleyse umutsuzluga kapilmayin, tiim gizli hazinelerin en gizli olamimi adanmiglarima
anlatan biri- Benim i¢in en yiiksek baglhlig1 elde eden béyle bir kisi, hi¢ siiphesiz Bana
ulasacaktir (BhG . 18/66, 68).”*

Karma ve Jnana'min yollariyla Moksa'ya ulasmak icin kutsal metinleri 6grenmek gerekli
oldugundan, kadinlar ve alt kastlarin bu metinleri okumasi ve incelemesi yasak oldugu
icin kurtulusa ulasamamaktaydilar. Bu nedenle Hindularin bir kismi Moksa’y1 elde
etmekten uzaklagiyordu. Bu baglamda, Bhagavat-Gita'nin &gretileri, kurtulusa ulasmak

Suvira Jaiswal, The origin and development of Vaisnavism (Delhi: Munshiram Manoharlal Oriental Publishers
and Booksellers, 1967), s. 111.

2L Karen Pechilis, The embodiment of Bhakti (New York: Oxford University Press, 1999), s. 21.

Bhagwat Kumar Goswami Shastri, The Bhakti Cult in Ancient India (Delhi: Oriental Publishers and Distributors,
1924), s. 2-3.

Bhagavat-Gita; Tanrinin sarkist, ev. Omer Cemal Giingéren, s. 212.

Swami Prabhupada, trans., Srimad Bhagavat-Gita Giizel Tanri'min gizli hazinesi = The Hidden treasure of the sweet
absolute. (Bat1 Bengal: Saraswata Yaynlari, 2005), s. 491-493.
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icin takva yolunu ortaya koymasi nedeniyle daha c¢ok degerliydi. Bhagavad-Gita'nin
Onemini ve Hindular’daki etkisini anlayan Hindu bilginlerin ¢ogu, Bhagavad-Gita
hakkinda yorum yapmisti. Ancak halihazirda ugrastiklar: fikirlerini veya vizyonlarini
onaylatmaya calistiklar1 i¢in Bhagavad-Gita'nin §gretileri hakkinda farkli bakis agilarina
yol agmakta idiler. Bhagavad-Gita'dan alinti1 yaparak, bu yorumcularin bir¢ogu ii¢
Marganin birbirine bagl oldugunu iddia ederken; digerleri igiiniin de Moksa'ya ulasmanin
farkli yollar1 oldugunu savunur. Bu nedenle Bhakti'yi Moksa'ya giden ayr1 bir yol olarak
savunanlar, Bhagavad-Gita'yi yiicelterek gerekli bilgi, ¢ilecilik veya rittieller olmadan bile
Bhakti'nin kendi icinde eksiksiz ve kapsaml oldugu fikrini desteklediler.”” Bhagavad-
Gita'min Ogretileri o kadar kapsayicidir ki; giinah isleyenlerin bile sadece Bhakti
araciliiyla Moksa’ya ulasabilecegini belirtmektedir. Bhagavat-Gita’'da sdyle der ki "Kisi en
igreng eylemleri gerceklestirse bile, adanmishk hizmetiyle mesgulse, aziz olarak kabul
edilmelidir. Ciinkii o uygun yerde konumlanmistir (BhG. 9/30).”% Bununla birlikte, eger
bir kisi tanriya teslim olursa, o kisiyi tiim glinahlardan affedecegine sz vermektedir.”

“Bir yaprak, ¢icek, meyve veya suyu bana sevgi ve bagllikla teklif ederse, onu kabul
edecegim (BhG. 9/26)"* soziinde, yaprak kadar kiigiik de olsa her tiirlii sunu, baghlik ve
sevgiyle adanirsa tanri tarafindan kabul edilecegi 6gretilmektedir. Bhagavat-Gita ve
Bhakti'nin bu diisiincesi, bir adak sunmak i¢in pek ¢ok sert kosul uygulayan Hinduizm'in
Vedik toplumunda yaygin olan kavram ve uygulamalardan ne kadar farkli olduguna dair
acik bir rnektir. Hinduizmin ilk dénemlerinde veya bazi arastirmacilarin ifadesiyle Veda
dininde, tanriya adak sunma gelenegi Yajna'y1 (kurban) icra etmek icin ¢ok sayida
rahiplerin huzurunda hayvan, piring ve stit gibi bircok maddi kaynaklara ihtiya¢ duyulan
zor kosullar vardi. Bu durum, fakir ve alt kastidaki insanlari Yajna’yr sunamaz hale
getirmis ve onlarin Moksa'ya erismelerini de kisitlamisti. Yavas yavas Yajna sunumu,
duruma gore iki giinden 12 yila kadar uzayabilen bir ritiiele doniistii. Kiigiigiik bir hata
bile ritiielin kendisini bozabileceginden hicbir hataya yer vermeden; her ritiiele dzel
Mantralari okuyarak Brahmanalarda belirtildigi gibi Yajna organize edilmeliydi. Biitiin bu
sartlar1 Karma Marga'y1, sadece toplumdaki Ust simf insanlarin girebilecegi yola
doniistiirmiistii.” Karma Marga'da kurbanlarin hatiri sayilir biiyiikliikte olma gerekliligi,
bir yapragin veya cicegin bile adak olarak kabul edilmesiyle kaldirilirken, rahipler
tarafindan icra etme kosulu ise sevgi ve baglilikla sunulan adaklarin kabulii ile reddedilir.
Ayrica bu madde, Bhagavad-Gita'nin Bhakti Marga'y1 Karma ve Jnana Marga'larla birbirine
bagli tutmadigini ve paralel olarak sundugunu kanitlayabilir.

¥ Narayanan, “Bhakti.” s. 711.

Swami Prabhupada, ¢evi., Bhagavat-Gita as it is: complete edition: with original Sanskrit text, Roman transliteration
and elaborate purports. (New York: Collier Books, 1973), s. 483.

¥ Narayanan, “Bhakti.” s. 711.

Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 478.

¥ S.N.Dasgupta, Hindu Mysticism (New York: Frederick Ungar Publishing Co., 1959), p. 4-7.
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Bhagava-Gita'daki baska bir ilahide yer alan “Ey Kunti oglu, yaptiginiz her sey,
yedikleriniz, sundugunuz ve verdiginiz her sey ve yapabileceginiz tiim tasarruflar bana
bir kurban olarak yapilmalidir (BhG. 9/27)"* seklindeki ifade, bir kimsenin yedigi seyler
veya yapilan eylemlerin bile bir kurban olarak kabul edilebilecegini agikladiginda,
Yajna'yi (kurban) herkes icin daha kolay erisilebilir hale getirdigi anlasilir. Baska bir
deyisle, bu s6z Bhakti'nin 6nemini vurgulamaktadir. Cilinkdi, derin ylirekten baglihk ve
sevgi ile sunulan her sey, boyutuna veya maddi degerine bakilmaksizin bir Yajna olarak
kabul edilecektir. Devamindaki "bu sekilde iyi ve kotii davranislara karsi her tiirli
tepkiden kurtulacaksiniz ve bu feragat ilkesiyle 6zgiir olacaksiniz ve bana geleceksiniz
(BhG. 9/28)"*" sbzii, daha onceki ilahilerde vurgulanmis 6zveri ve sevgi yolu izlenirse
Moksa’ya ulasabilecegini agik¢a ifade etmektedir.

Bhagavad-Gita'nin bir sonraki 6gretisi, Hindu dininin teolojisinde déniim noktasi olarak
algilanabilecek bir degisiklik getirmektedir ve der ki "Ben tiim varliklar i¢cin ayniyim ve
sevgilim hep ayni; ama bana adanmislikla tapanlar ise, onlar icimdedir ve ben onlarin
icindeyim (BhG. 9/29)."* Vedik dénem Hinduizminde Brahmin , Kshatriya, Vaishya ve
Shudra diye tiim inanlar hiyerasik olarak dort sinifa bolinmiistiir ve {ist kadronun rahat
icinde oldugu, disiik siniflarin ise baski gérdiigii ve hatta kurtulusunun bile engellendigi
Varnashrama Dharma fikriyle bogulmustu. Varnashrama'dan bikip kars1 gelen kimse ise en
diisiik kategoriye indirilir. Karsilastirmali din arastirmalarina baktigimizda, Varnashrama
Dharma, dinlerin normal olarak ortaya koydugu vizyon ve misyondan olduk¢a farkl
oldugu icin Hinduizmin en belirgin 6zelligi olmustur. Ancak Bhagavad-Gitanin
Varnashrama Dharma fikrini yukardaki ifade ile agik¢a reddetmesi, Hinduizmin kutsal
metinleri arasindaki diisiik hiyerarsik konumuna bakilmaksizin bu fikrin yaygin olarak
kabul gérmesinde biiyiik rél oynadigi anlagilir. Bu ilahi, Tanri'nin herkese esit oldugunu
ve kimseye taraf olmadigini dgreterek kurtulusu, kutsal metinleri ve daha pek ¢ok seyi
yalnizca bazi simiflarla sinirlayan Varnashrama dharma fikrine karsi ¢ikar ve Bhakti'yi
herkes icin kurtulus yolu olarak 6nerir. "Ey Partha'nin oglu, bana siginanlar, daha diisiik
dogumlu olsalar da kadinlar, Vaisyalar ve Sudralar yiice hedefe yaklasabilir (BhG. 9/32)"*
ilahisi, Moksa’y1 elde etmeyi basaramayan siniflar olan Vaisyalar, Sudralar ve kadinlara,
ona siginirlarsa kurtulusu elde edebilecegini 6gretmektedir. Bhagavad-Gita, herkesin
tanr1 icin esit oldugunu ilan ettikten hemen sonra Vaisyalar1 ve Sudralari sayarak,
Hinduizm'de Varnashrama yasasini yok eden yeni ve meshur bir vizyonu ortaya koyuyor.
Alt siniflarla birlikte kadinlari da zikretmesi, kadinlarin kurtulusu elde etmekten
uzaklagtirdigini ve kadin sairlerin Bhakti'nin yayilmasindaki aktif varliginin nedeni
olabilecegini diistindiirmektedir.

% Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 480.

3 Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 481.

* Juan Mascaro, ¢evi., The Bhagavat-Gita (London: Rider and Company, 1970), p. 88.

*  Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 486.
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Kotiiliikleri kurtulusa yonelik abluka olarak goren diistince Vedik dénemde hiikiim
stirmekteydi ve kotilliigiin temizlenmesi igin kati ritiieller icra edilmeliydi. Ancak,
Bhagavad-Gita suglular icin bile Bhakti araciligiyla Moksa’y1 sunar ve sdyle denmektedir
“Kisi en igreng eylemleri gerceklestirse bile, Bhakti hizmetiyle mesgulse, aziz olarak kabul
edilmelidir. Giinkii dogru bir sekilde konumlanmistir (BhG. 9/30)."** Ayrica, suglularin
dahi aziz olarak goriilmesinin nedeni, Bhakti diisiincesidir ve kast, inang ve statiiden
bagimsiz olarak her bir inanan icin kurtulusu mimkiin kilar. Bhakti geleneginin
Hindularca kabul gdrmesindeki kilit noktanin bu kapsayici diisiinecenin oldugu hig
sliphesiz ortadadir. Bir sonraki ilahidaki “ve yakinda saflasacak ve sonsuz huzura
kavusacaktir. Glinkii bu benim sdziim, beni seven yok olmayacak (BhG. 9/31)”,* s6zii bir
suglunun nasil aziz oldugunu anlatmaktadir. Bu madde ayrica, Vedik dsnemdeki herhangi
bir kétiliigii yapan kisinin, biiyiik kurbanlar da dahil olmak tizere bu giinahi temizlemek
icin bircok ritiieli yerine getirmesi gerektigi fikrine de meydan okumaktadir. Ciinkii
Bhakti hem temizlenmesini hem de kurtulusunu yalnizca takvayla sunmaktadir.
Bhagavat-Gita'nin Bhakti 6gretileri, Bhakti'yi Karma ve Jnana Margalar ile birlikte kurtulus
yolu olarak ortaya koydugu icin, kurtulusla ilgili inanglarda koklii bir degisikligi meydana
getirmektedir. Vedik donemde hem Karma hem de Jnana araciligiyla kurtulusa sadece iist
kastlar erisilebilirken; Bhagavat-Gita adanmishk ve tanriya karsi saf sevgi ile kurtulusu
herkesin elde edilebilecegini &gretir.

Alt siniflarin zikredilmesinin ardindan, Brahmin ve Kshatriya'nin st kisitmlar1 hakkinda su
sekilde bilgi verilmektedir "Bu gegici sefil diinyada bana sevgi ile hizmet eden Bhaktalar,
aziz krallar ve Brahminler ne kadar biiytiktiir! (BhG. 9/33 )."*® Burada, Bhagavad-Gita, iist
kasttaki insanlarin da sevgi ve baghlik yoluyla 6zgiirlesmek ve tanriyla birlikte olmak icin
calistigini Ggretir. Bu nedenle, Bhakti yolunun sadece kasta mensup insanlar icin
tasarlandigini diisiinmek haksizlik olabilir. Ciimlede dikkat ¢eken bir diger nokta ise
adanmiglarin yam sira Ust kast Brahminler ve aziz krallarin sayilmasidir. Béylece
adananlarin konumunu diger ikisinin konumuna yiikseltir.

Bhakti'yi kurtulus i¢in ve herkese agik bir yol olarak énerdikten sonra Bhagavat-Gita,
Bhakti'nin nasil gerceklestirilecegini anlatir ve soyle der:

“Bana kalbini ver, Bhakti hizmette bana adan ve ibadetlerime saril. Sadece Bana secde et.
Bu sekilde, Benim hizmetime adanmis zihin ve bedenle, Bana tam olarak siginirken,
kesinlikle Bana ulasacaksiniz (BhG. 9/34)."*

Bhakti’yi uygulayan Bhakta, tanriya tapinmakla beraber tanriy1 daima akilda tutarak ve
kendisini ona adayarak Bhakti’yi gerceklestirir. Boylece Bhakta, Samsara ¢emberinden
kurtulacaktir. Bhagavat-Gita'nin bir sonraki bslimiindeki ilahiler ise su sekildedir:

3 Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 483.

¥ Mascaro, The Bhagavad Gita, s. 89.
% Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 488.

¥ Prabhupada, Srimad Bhagavat-Gita Giizel Tanri'min gizli hazinesi = The Hidden treasure of the sweet absolute, s. 263.
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“Saf bana adanan kisinin diisiinceleri Bende yasiyor, hayatlar1 Bana teslim oluyor ve
birbirlerini aydinlatip benim hakkimda konusarak biiyiik bir memnuniyet ve mutluluk
aliyorlar. Bana siirekli sevgi ile bagh olan ve tapanlara, bana ulasabilecekleri anlayisinm
veriyorum (BhG. 10/ 9,10) "*®

Bu ilahide Jnana Marga yoluyla kazanilacak olan tanrinin kavranmasi durumunun Bhakti
aracih@iyla da elde edebilecegini 6gretmektedir. Boylece Bhakti, Vedalar ve Upanisadlar
dahil olmak iizere kutsal metinlerin derin okumasini gerektiren jnana Marga'nin yerini
alir. On birinci béliimiin son ciimleleri, béliimiin &gretilerini sdyle Szetler:

“Sevgili Arjuna'm, ancak dagitilmamis Bhakti hizmetiyle, oniiniizde durdugum gibi
anlagilabilir ve boylece dogrudan goriilebilirim. Ancak bu sekilde Benim anlayisimin
gizemlerine girebilirsiniz. Sevgili Arjuna'm, Benim saf adanmishk hizmetimle mesgul
olan, dnceki faaliyetlerin kirlenmelerinden ve zihinsel spekiilasyonlardan arinmis ve her
canli varlikla dostca olan kesinlikle Bana ulasir (BhG. 10 / 54,55)."*°

Bu cilimlelerde Bhakti, tanriy: ve gizemlerini anlamanin yegine yolu olarak tanitilir. Bu
nedenle esas olarak tanriy1 tanimaya ve kavramaya atfedilen jnana Marga'y1 ihmal eder.
Saf adananlarin 6zelliklerinden biri olarak 'her canli varliga dost olmalarini s6ylemesi,
asag1 sinif insanlara karsi asagilayici bir yaklagimla asilanmis Hindu teolojisinde yeni bir
dalga yaratir.

Bhakti'nin tartisildigi kisimda, Bhakti'nin kurtulusa giden yegéne yol oldugunu ifade etse
bile Bhagavat-Gita'nin tiim Ogretileri degerlendirildiginde Gyle bir sonucuna varmak
yanlis olabilir. Azizler ve alimler, savunduklar: dini felsefelerine gore birini digerine
tercih etmeye calismislardir. Ancak genel kanaate gore bu tig yol karsilikli olarak birbirine
bagimli oldugu icin hicbiri tek basina yeterli sayilamaz ve higbiri, digerlerinden kalici
olarak izole edilemez. Yine de Bhagavat-Gita, Vedalar ve Upanisadlar tarafindan
desteklenen Karma ve Jnana marga’lardan sonra otantik bir kurtulus yolu olarak Bhakti'yi
sunan ilk metin oldugu bir gercektir. Bhagavat-Gita'nin Moksa’y1 herkese sunan kapsayici
Bhakti 6gretileri, agikca Hinduizm'de yeni bir egilim gelistirmenin kaynag: olmustur. Bu
nedenle bir¢ok teologu ve bilim adami Bhagavat-Gita'yn Bhakti'nin kaynagi olarak
gostermektedir.

% Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 505-507.
¥ Prabhupada, Bhagavat-Gita as it is, s. 588-591.
“ 1.C. Sharma, Ethical Philosophies of India, ed. Stanley M. Daugert (New York and Evanston: Harper Torchbooks,

1970), s. 266.
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Gitabhashya

Ramanuja (6.1137)," Advaita Vedanta'nin bilyiik teologu olarak kabul edilir ve ayni
zamanda Vishishtadvaita Vedanta'nin (nitelikli advaita) kurucu babasidir. Ramanuja,
Visnucu geleneginde besinci Acharya (iistad) olmasina ragmen, Sanskrit metinlerini
yorumlayarak Bhakti teolojisini sistematik olarak agiklayan ilk kisidir.” Bhakti'nin
anlagilmasina yaptig1 biiyiik katkilardan dolayi, genellikle Bhakti'nin ilk savunucusu
olarak bahsedilir. Bu muazzam katkilari, Bhakti’yi tanitan ilk kisi gibi ifadelere de yol
acmisti. Ramanuja, Bhakti aracihiiyla Moksa’ya erismeyi Upanishadlar ve Bhagavad-
Gita'nin temel gayesi olarak nitelendirir.” Onun basyapit1 Gitabhashya'nin basinda séyle
denmektedir:

“Bhagavad Gita olarak bilinen kutsal yazida, Yiice Brahman Naryana ilan edilir. O, kisinin
kendi Dharma'sina uymasi, bilgi edinmesi ve bagliliktan vazgegmesiyle ortaya ¢ikacak
olan yalnizca Bhakti ile elde edilebilir."*

Buradan da anlasilacag: lizere Ramanuja Bhakti'yi, diger iki yol olan Karma ve Jnana'y1
reddetmeden, ancak her ikisini de Bhakti ile birlestirerek tek kurtulus yolu olarak
Onermektedir. Ramanuja'ya gore Bhakti, Bhagavat-Gita’nin on birinci, on ikinci ve son
béliimii olan on sekizinci boliimlerin 6ztdiir. Bu konuda der:

“On birinci béliimde, O'nu oldugu gibi aninda gorebilen ilahi géziini Arjuna'ya verildigi
belirtilmis ve buna gére Onu tanimanin ve elde etmenin tek yolu Bhakti oldugu
belirtilmektedir. On ikinci bélimde, Bhakti Yoga'nin iistiinliigii ve unsurlari, yetersiz
kisinin benlik {izerine meditasyon yapma yonii, edinilecek niteliklerin detaylar1 ve bu
amagla uygulanacak Sadhana modlar1 ve adanmislar igin Rab'bin muazzam sevgisinin
ayrintilar1 Ggretilir. Son béliim, tanriy1 kavramak icin gerekli zihinsel durumu, Sattva
niteligini gelistirmenin gerekliligini, kisinin gdérevlerini yerine getirmesinin manevi
zirvesini ve Gita Sastra'nin 6ziinii olusturan Bhakti Yoga'yr sunar (RjGtBh. 1 / 15,16,
22).7%

Karma yogay1 fedakarlik ve hac gibi eylemlere bagvurmak ve Jnana yogayr; saflastirilmig
benlikte zihinlerini kontrol edenlere uymak olarak tamimladiktan sonra; Ramanuja,
Bhakti yogay1 tanimlayarak soyle der: “Bhakti Yoga, yiice Varliga tek noktadan sevgi ile
meditasyona ve diger tapinma yollara uymaktir (RjGtBh. 1/15,16,24)."* 0, ¢ok sevilen
olan Brahman"1 tefekkiir nesnesi olarak yerlestirir. Bu yiizden Bhakti, sevgilinin stirekli

41

Ramanuja XI. yiizyilinda yasayan énemli bir Hindu felsefeci ve teologudur. Onun hakkinda daha fazla bilgi
i¢in bkz. Srinivasa Aiyengar, The Life and Teachings of Sri Ramanujacharya (Madras: R. Venkateshwar Rao,
1908); Swami Ramakrishnananda, Life of Sri Ramanuja (Madras: Sri Ramakrishna Math, 1959).

Jaun Paul Sydnor, “Jaimini, Shankara and the Alvars; Ramanuja’s Enduring Synthesis” 22/2 (2014), s. 6.

S, Radakrishnan, Indian Philosophy, (New York: Macmillan Company, 1929), c.1I, s. 668-669.
44

42

Ramanuja, $ri Ramanuja Gitd bhasya, trans. Adi Adidevananda (Madras: Sri Ramakrishna Math, 2009), s. 1
% Ramanuja, Sri Ramdnuja Gitd bhdsya, geviri. Adi Adidevananda, s. 4-6.

6 Ramanuja, Sri Ramdnuja Gitd bhdsya, geviri. Adi Adidevananda, s. 6.
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sevgi dolu meditasyonudur. Ramanuja, Bhakti'nin mutlulugun dogasi oldugunu one siirer.
Ciinkii Bhaktalarin adanmis tanrinin ruh vizyonunu deneyimledigi derin meditasyonu,
Bhakti hizmetlerinde muazzam bir nese ve zevk getirir.” Kisacasi, Ramanuja’nin Bhakti’yi
bir kurtulus yolu olarak sistematik bir sekilde sunmasiyla yaptig1 katkilari, Bhakti'yi ilk
tanitan kisi olarak bilinecek kadar biiyiik bir etkisi olmustur.

Sonug

Bhagavat-Gita dncesi dénemde, sonsuz kurtulus olan Moksa'ya giden baslica Karma ve
Jnana olarak iki yol vardi. Bu iki yol biiyiik dl¢lide Vedalara ve onun yardimci metinlerine
dayandigindan dolayi, toplumun pek ¢ok kesimini Moksa'ya ulasmaktan uzaklastiriyordu.
Karma marga, Vedalarda belirtildigi gibi mantralari zikretmekle birlikte ritiiellerin ve
fedakarliklarin kat1 bir sekilde yiiriitiilmesi talimatini verir, Jnana marga, Upanisadlar ve
Sutralar hakkinda derin bir tefekkiirii gerektiriyordu. Ancak Bhagavat-Gita, Moksa'ya
ulasmak icin tanriya yalnizca yiirekten derin takva ve sevgi ¢agrisi yapan Bhakti yolunu
sunmustur. Bhagavat-Gita'nin Bhakti 6gretileriyle, Bhakti'nin Moksa'ya giden ii¢ yoldan
biri olarak kabul edilmesinden bu yana Hindu teolojisinin seyri degismistir.

On sekiz boliimden olusan Bhagavat-Gita'nin yedinci béliimiinden sonraki kisimlarin
tamami Bhakti disiincelerine ayirilmis ve metnin son misrasi da Moksa'ya ulasmak icin
Bhakti'nin gerekliligini yinelemistir. Bhagavat-Gita, Bhakti'yi diisiik ve kast dist olanlar ile
kadinlar da dahil olmak iizere toplumun her birine takva yoluyla Moksa'y1 teklif
etmektedir. Dahasi, Bhagavat-Gita oncesi donemde inanildigr gibi kisinin giinahlarin
ortadan kaldirmas: gereken herhangi bir Yajna olmaksizin, glinahkarlarin bile Moksa'ya
takva ve sevgi yoluyla ulasabileceklerini hatta azizlik asamasina bile yiikselebileceklerini
dgretmektedir. Sadece adak miktarinin 6nemli oldugu fikrini reddetmekle kalmaz, aym
zamanda tanriya bir adak sundugunda kisinin takvasi ve sevgisinin dnemli oldugunu
belirtir. Bhagavat-Gita'nin en dnemli §gretisi, doguma dayal olarak dort hiyerarsik kasta
insanlar1 ayiran Varnashramadharma'nin reddedilmesidir. Bu Dharma'yr reddederek,
tanrimin herkes i¢in aym oldugunu ancak ona baglilikla ibadet edenlerin ona yakin
oldugunu acikca ifade eder. Ayrica, kalbini tamamen Ona vererek, kendini Bhakti
ibadetlere adayarak ve sadece Ona secde ederek Bhaktiyi gerceklestirebilecegini de
Ogretir.

Efsanevi bir metin olan Mahabharata'nin ¢ok kiictik bir kism1 oldugu icin Bhagavat-Gita
Ogretilerinin, Bhakti hareketinin ortaya ¢ikmasina kadar ihmal edildigi anlagilmaktadir.
Bhakti'yi sistematik olarak tanitan ilk kisi olan Ramanuja, Bhagavat-Gitanin temel
ilkesinin Bhakti oldugunu belirten Gitabashya’ adli bir yorum kitabi kaleme alarak
geleneksel anlayisin degismesine neden olur. Kisacasi, Bhagavat-Gita'daki Bhakti

* Krishna Datta Bharadwaj, The philosophy of Ramanuja (New Delhi: Shri Shankar Lall Charitable Trust Society,
1958), s. 169-170.
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diisiincesi Hindu teolojisinde oldugu kadar Hindu dini geleneginde de biiyiik etkilere
neden oldugunu sdyleyebiliriz.
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A STUDY ON THE DIFFERENTIATION OF SHARIAH SCREENING CRITERIA FOR STOCKS

Abstract

Partnership is one of the basic contract forms of Islamic law. The most important financial instrument based on
partnership in Islamic finance is stocks. Although stocks are shariah-compliant instruments, investment in stocks
was not allowed for a while due to problems arising from modern practice. In this respect, there has been a change
in the views on stocks with the acceptance that not all transactions in the stock market are illegitimate and that the
joint stock company complies with the Islamic partnership law. With this change, it was discussed which
companies to invest in. In this context, investments in companies whose main activity is illegitimate are prohibited,
while shariah-compliant companies are allowed. However, due to the scarcity of the second type of companies,
investments in mixed companies were permitted. In these sense, thresholds were determined within the scope of
Shariah screening activities. When the Shariah screening methodologies are examined, it is seen that there are
many different threshold values. These thresholds vary depending on the screening item, shariah board, countries
and the scope of the indices. However, the most significant factor in this regard is the threshold determination
method. This study aims to reveal the determinant role of methodological differences on the change of thresholds
by focusing on three methods.

Key Words: Islamic finance, Capital market, stock, Shariah screening, methodology.
HISSE SENEDI SER'T iZLEME KRITERLERININ FARKLILASMASI UZERINE BiR INCELEME
Oz

Ortaklik sézlesmesi islam hukukunun temel sdzlesme formlarindan birisini temsil etmektedir. islami finans
alaninda ortaklik iliskisine dayal olarak islem géren en 6nemli arag ise hisse senetleridir. Hisse senetleri her ne
kadar ortaklik sonucunu dogurmasi bakimindan herhangi bir problem teskil etmese de modern uygulamadan
kaynaklanan bazi sorunlar sebebiyle s6z konusu senetlere yatirim hususunda belirli bir siire gekingen tutum
sergilenmistir. Bu minvalde borsa kapsaminda yiiriitiilen islemlerin tamaminin gayrimesru nitelikte olmadiginin ve
anonim sirketin islam sirketler hukuku ilkelerini ihlal eden bir yap1 sergilemediginin kabul edilmesiyle birlikte
hisse senetlerine dair bakis acisinda degisiklik yasanmustir. Anonim sirketin mesru bir yapi olarak kabul edilmesiyle
birlikte hangi sirketlere yatirim yapilabilecegi konusu giindeme gelmistir. Bu kapsamda ana faaliyet alam
gayrimesru olan sirketlere yatirim yasaklanirken, tamamen mesru yapidaki sirketlere izin verilmistir. ikinci
nitelikteki sirketlerin sayica az olmasi gayrimesru iceriklerin siurl tutulmasi kaydiyla karma sirketlere yatirima
miisaade edilmesine sebep olmustur. Bu kapsamda sirketlerin gayrimesru iceriklerle olan iliskisi tespit etmeye
yonelik yiiriitiilen incelemeleri ifade eden ser‘i izleme faaliyetleri biinyesinde esik degerler belirlenerek izin verilen
gayrimesru icerik miktar1 belirlenmeye calisilmaktadir. Ser‘i izleme uygulamalar1 incelendigi zaman birbirinden
farkh bircok esik deger kullamldigi gériilmektedir. S6z konusu degerler izleme kalemine, damsma kuruluna,
iilkelere ve endekslerin kapsamina bagli olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Ancak kanaatimizce bu konuda en
anlamli etken, esik deger belirleme metodudur. Bu ¢alisma, “nas temelli”, “fikhi temelli” ve “karma metot” seklinde
tasnif ettigi lic 6zglin ydntemi merkeze alarak metodoloji farkliliginin esik degerlerin degisimi tizerindeki belirleyici
roliinii ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islami finans, sermaye piyasast, hisse senedi, ser'i izleme, metodoloji.

Atif / Cite as: Akartepe, Batuhan Bugra. “WSU 3l s G858 J g &l 157, Apjir 6/2 (Agustos 2022),
322-335.
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Oz

islam dininin iki nemli kaynagi vardir; Kur'an-1 Kerim ve Siinnet. Bu iki kaynaktan Kur’an ayetlerinin giiniimiize
kadar miitevatir yolla geldigi goriisiinde icma vardir ve bu ayetlerin dogrulugu hakkinda herhangi bir tartisma
glindeme gelmemekle birlikte birtakim miitesabih ayetler hakkinda farkli gériisler, yorumlar ortaya konmustur.
Genel cercevede Siinnet’i olusturan hadisler hakkinda ise dteden beri pek ¢ok tartisma yapilagelmistir. Bu s6zlerin
Hz. Peygamber’e aidiyeti noktasinda raviler, metinler hadis alimleri tarafindan ciddi sekilde tenkide tabi tutulmus;
bu calismalarin sonucunda hadisler, “sahih, hasen, zayif ve mevzu (uydurma) hadis” olarak siniflandirilmistir.,
Glintimiizde pek ¢ok din gorevlisi, hadislerin sthhat derecesine bakmadan kulaktan duyma edindigi bilgileri
hutbede, vaazlarda hadis diye cemaate aktarmaktadir. Bu baglamda din gorevlilerinin hadis hakkindaki bilgi
diizeylerinin tespit edilmesi 6nem arzetmektedir. S8z konusu ¢alismamiz, bu ihtiyag iizerine kaleme alinan “Din
Gorevlilerinin Hadis'e Yénelik Tutum ve Bilgi Diizeyleri: Elazij Ornegi” isimli calismanin tamitimini amaglamaktadur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Din Gorevlileri, Tutum, Bilgi Diizeyi

ATTITUDES AND KNOWLEDGE LEVELS OF RELIGIOUS OFFICIALS TOWARDS HADITH: THE
EXAMPLE OF ELAZIG

Abstract
The religion of Islam has two important sources; Quran and Sunnah. There is consensus on the view that the verses

of the Qur'an have come from these two sources in a mutawatir way, and although there is no discussion about the
accuracy of these verses, different opinions and interpretations have been put forward about some mutashabih
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verses. In general, there have been many discussions about the hadiths that make up the Sunnah.These words of
Hz. In terms of belonging to the Prophet, narrators and texts were severely criticized by hadith scholars; As a result

[

of these studies, hadiths were classified as " authentic, hasan, weak and apocrypal hadith". Today, many religious

officials, regardless of the truth of the hadiths, convey the information they have heard by ear to the congregation
as hadith in sermons and sermons. In this context, it is important to determine the level of knowledge of religious
officials about hadith. Our aforementioned study aims to introduce the study titled "Attitudes and Knowledge Levels of
Religious Officials towards Hadith: The Example of Elazig", which was written on this need.

Keywords: Hadith, Religious Officers, Attitude, Knowledge Level
Giris

“Din Gérevlilerinin Hadis’e Yénelik Tutum ve Bilgi Diizeyleri: Eldzi§ Ornegi” isimli calisma, din
gorevlilerinin din hizmetlerini yerine getirirken miiracaat ettikleri hadislere kars: hangi
tutumlar: besledikleri ve hadislerin sihhat derecesi hakkinda ne tiir diizeyde bilgi sahibi
olduklarini belirlemek amaciyla Dog. Dr. Ali Albayrak® ve Dr. Ogr. Uyesi Murat Gdkalp?
tarafindan kaleme alinip 2018 yilinda yayinlanan nicel ve nitel verilerden elde edilen bir
arastirmadir. S6z konusu ¢alisma, Eldz1g merkezde ve merkeze bagli koylerde calismakta
olan 230 din gorevlisinin katilmiyla meydana gelmistir. Kitap, 3 bsliimden olusmakta
olup 168 sayfadan ibarettir. Calismanin birinci bélimde din gorevlilerinin hadise kars
tutumlarinin olusmasina etki eden faktdrler baglaminda ¢esitli analizler ve yorumlarda
bulunulmustur. Bu ¢ercevede genel olarak din gérevlileri, hadislerin Hz. Peygamber’e ait
sozler olduklarini kabul etmistir. Bu konuda arastirmaya katilan 240 din gérevlisinden
hadislere kars1 %4,8'i olumsuz, %2,2’si orta noktada ve %93,1'i olumlu tutum sergilemistir.
Din gérevlilerinin kahir ekseriyeti, hadislerin mutlaka uyulmas: gereken kurallar oldugu
konusunda olumlu, az miktarda da olumsuz kanaate sahiptirler. Bu konuda din
gdrevlilerinin %11,4’i olumsuz, %5,7’si orta noktada ve %88,7’si ise olumlu tutum
sergilemistir. kinci béliimde ise din gérevlilerinin hadis bilgi diizeylerine dair betimsel
analizler ortaya konmustur. Uciincii béliimde ise arastirmanin sonuglari ve elde edilen
bulgular cercevesinde bazi 6nerilere yer verilmistir.

Yapilan alan-yazin taramasinda 2021 yilinda Derya Kiigiikuysal tarafindan hazirlanan “Din
Gorevlilerinin Hadis-Stinnet Kiiltiirii Konusundaki Kanaat ve Tutumlari: Sisli Ornegi” isimli bir
yiiksek lisans tezine rastlanilmistir. S6z konusu ¢alismaya gére din gorevlilerinin biiytik
cogunlugu, tasavvuf edebiyatinda, ilmihallerde bulunan, toplumda meshur olan ve mina
yoniinden sakincali gérmedikleri rivayetleri sahih hadis olarak cevaplandirmiglardir. Bu
durum din gorevlilerinin 6nemli bir kisminin dinf rivayetlerin kaynagini ayirt edebilme
bilgisine sahip olmadiklarina isaret etmektedir.’ Bu ¢alismanmin sonucu ile tanitimim
yaptigimiz ¢alismanin sonucu, birbirine benzer tespitler ortaya koymaktadir.

Akdeniz Univesritesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi

Derya Kiigiikuysal, Din Gérevlilerinin Hadis-Stinnet Kiiltiirii Konusundaki Kanaat ve Tutumlart: Sisli Ornegi (istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi, 2021), 220.
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1. Din Gérevlilerinin Kadinlara Dair Hadislerle {lgili Diisiinceleri

Din gorevlilerinin genel itibariyle kadin konusunu ele alan mevzu(uydurma) rivayetleri
bilme seviyelerinin orta diizeye dahi ¢ikmadigi séylenebilir. Ornegin din gdrevlilerine
“Kadin igin iki tane ortii vardir; kabir ve koca. Bunlardan hangisi efdaldir? diye soruldu.

*” ifadesi hakkinda ne diisiindiiklerine dair

Hz. Peygamber (asm): ‘Kabir’ diye cevap verdi.
soru yoneltilmis, 42 din gérevlisi bunun sahih hadis, 3 din gorevlisi dyet, 35 din gérevlisi
uydurma hadis, 2 din gérevlisi atasdzii oldugunu belirtmis, 148 din gdrevlisi ise herhangi
bir bilgiye sahip olmadiklarini dile getirmistir. 148 din gorevlisinin bu ifade hakkinda

herhangi bir goriis ortaya koymamalari ise hakikaten diistindiirticiidur.
2. Din Gérevlilerinin Yeme-i¢meye Dair Hadislerle flgili Diisiinceleri

Din gorevlilerine 4 uydurma, 5 sahih hadis ve 1 atasézii yoneltilmis ve bu ifadeler
hakkinda ne disiindiikleri sorulmustur. Verilen cevaplara genis bir perpesktiften
bakildig1 zaman din gérevlilerinin, muhtevasinda bariz olumsuzluklar tasimayan ifadeleri
sahih hadis olarak gdrdiikleri sonucuna varilmistir. Ornegin “Yemege iiflemek, bereketi
giderir.” Mi'minin artig1, sifadir.®” gibi sozleri, din gérevlilerinin biiylik ¢ogunlugu sahih
hadis diye tanimlamiglardir.

3. Din Gérevlilerinin Diinyaya Dair Hadislerle ilgili Diistinceleri

Din gorevlilerine, 3 sahih ve 3 uydurma hadis hakkinda ne diistindiiklerine dair sorular
yoneltilmis, verilen cevaplardan uydurma rivayetlerin bilinebilme diizeyinin ¢ok diisiik
oldugu, sahih rivayetlerin bilinebilme diizeyinin ise yiiksek oldugu tespit edilmistir.
Yazarlara gore, sahih rivayetleri bilmedeki yiiksek oran, bu ifadelerin net olarak
bilinmesinden ziyade din gorevlilerinin “sahih hadis deme temayiilii"nen
kaynaklanmakta olup cevaplarin bu zaviyeden degerlendirilmesi daha makul
goriinmektedir. Ornegin “Diinya ve ahiret, birbirinin ziddidir. Birini raz1 edersen 6teki

ofkelenir.”

ifadesi hakkinda 87 din gorevlisi sahih hadis, 53 din gorevlisi uydurma hadis
oldugunu, 79 din gorevlisi ise herhangi bir bilgiye sahip olmadigini belirtmistir. “Gercek
zenginlik, mal ¢oklugu degil; goniil toklugudur.®” ifadesi hakkinda da 137 din gorevlisi
bunun sahih hadis, 45 din gorevlisi ise bunun atasézii oldugunu sdylemistir. %19,2’lik bir
kesimin bu sahih hadis hakkinda “atasgzii” cevabini vermis olmalari da bir hayli
diisiinciidiiriiclir. Yazarlara gore bir baska husus ise verilen cevaplar gbz Oniine
alindiginda, din gorevlilerinin diinyaya bakislarinda ziihd yasantisini énceler bir kanaat

benimsedikleri izlenimi gériinmektedir.

4 fbnii’l Cevzi, el-Mevdii'at (Medine, 1966), 3/237.

5 Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfit'a fi'l Ahbdri’l-Mevdi'a (el-Mevdiatii’l Kiibrd) (Beyrut: Mektebetii’l islami, 1986),
420.

¢ Acl(inf, Kesfu'l Hafd (Beyrut: Daru’l Kutubi'l-ilmiyye, 1997), 1/405.

7 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii'l-Ehddisi’'d Daife ve’l-Mevdi'a ve Eseruhd es-Seyyi’ fi'l-Umme (Riyad:
Mektebetii’l Maarif, 1992), 1/106.

8 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Buharf, Sahthu’l Buhdri (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992)., Rikak 3.
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4, Din Gorevlilerinin ilme Dair Hadislerle ilgili Diisiinceleri

Din gorevlilerine ilim konusunda 3 sahih, 5 uydurma hadis ve 2 ayet hakkinda ne
diisiindiiklerine dair sorular ydneltilmis, elde edilen veriler toplu bir sekilde
degerlendirildiginde din gorevlilerinin ilme dair ifadeler hakkindaki bilgi diizeylerinin
diisiik oldugu sonucuna varilmistir. Ornegin “Besikten mezara kadar ilim tahsil ediniz.”
ifadesini 184 din gorevlisi sahih hadis, 9 din gorevlisi ise dyet olarak tarimlamstir.
Yazarlara gore ilim tahsili s6z konusu edildiginde ilk akla gelen sézlerden biri olan bu
ifade, hadis kaynaklarinda tespit edilememistir. Dolayisiyla ménis: itibariyle Kur’an ve
Stinnet’in genel Ogretilerine uygun diistiigii sikdr ise de bu sdziin Hz. Peygamber’e
aidiyeti iddia olunamaz. Bir baska 6rnekte ise “Alimin uykusu ibadet, nefesi tesbihtir.*”
ifadesini 137 din gorevlisi sahih hadis, 4 din gérevlisi ise yet olarak tanimlamistir. Yine
“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?'” gibi meshur bir dyet hakkinda da 137 din
gorevlisinin 4yet, azimsanamayacak bir sayida 70 din gorevlisinin ise sahih hadis olarak
beyanda bulunmus olmasi da dikkat ¢ekmektedir. Bu verilerden anlasildigini gore din
gorevlilerinin kahir ekseriyeti, ne yazik kitab? bilgilerle kendisini gelistirmemistir.

4. Din Gérevlilerinin Yaratihga Dair Hadislerle {lgili Diigiinceleri

Din gorevlilerine yaratilis konusuyla alakali 5 hadis hakkinda ne diisiindeklerine dair
sorular yoneltilmis, verilen cevaplar genel olarak bir biitiin halinde degerlendirildiginde
din goérevlilerinin en diisiik bilme diizeyleri, yaratilis konusunda oldugu tespit edilmistir.
Bu konudaki pek ¢ok séziin kuds? hadis'' formunda gelmis olmasi, din gorevlileri
tarafindan dogrudan sahih olarak degerlendirilmistir. Yazarlara gére sorulan hadisler,
ozellikle halk kitaplar: ve tasavvufl eserlerin muhtevasinda olmazsa olmaz derecesinde
yer alan rivayetlerdir. Bu baglamda din gérevlilerinin “sahih hadis deme temayiilii”
burada da karsimiza gikmaktadir. Ornegin “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi diledim.

Mahl@kat1 da bunun i¢in yarattim.'”

ifadesini 42 din gorevlisi 4yet, 77 din gorevlisi ise
sahih hadis, 17 din gérevlisi ise uydurma hadis olarak tanimlamistir. Bu veriler 1s181nda 42
din gorevlisinin Kur’an’a ne kadar uzak kaldig1 agikga goriinmektedir. Her ne kadar bu
s0z, kdinatin yaratilma nedenine cevap niteliginde olsa da Ali el-Kari ve Aclini gibi hadis

alimlerine gére bu s6zii Hz. Peygamber’e isnad etmek dogru degildir.

°  Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkant, Fevdidiil Mecmi’a fil-Ehadisi’l Mevdii'a (Kahire: Matbaatii’s-Siinne
el-Muhammediyye, 1960), 287.

1 Kur'an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: TDV Yayinlari, 2005)., Ziimer, 39/9.

Kuds? Hadis, manasi Yiice Allah’a, lafz1 ise Hz. Peygamber’e ait olan hadis seklinde tanimlanabilir.

12 Ali el-Kard, el-Esraru’l-Merfi'a fi'l Ahbdri'l-Mevdi'a (el-Mevdi’atii’l Kiibrd), 269; Acliini, Kesfu'l Hafd, 1/121.
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Oneriler

Yazarlar, din gorevlilerinin bilgi diizeylerinin zenginlestirilmesi, sosyal hayata aktif
olarak katilimlar1 ve halk ile diyaloglarinin daha iyi olmasi baglaminda su onerileri
sunmaktadir:

1)Din goérevlilerinin yasam standartlarini yiikseltebilecek ekonomik iyilestirmelerin 6zliik
haklarina yansitilmasi diistiniilmelidir.

2)ilahiyat fakiilteleri, bu ama¢ dogrultusunda daha hassas planlar yapmali hatta lisans
egitiminden sonra iki yillik ilahiyat Yiiksek Thtisas Akademisi adi altinda bir egitim
kurumu hayata gecirilmelidir. 2022 yilinda Diyanet Akademisinin kurulmus olmasiyla
yazarlara ait onerinin gerceklestigini sGylemek miimkiindiir. Diyanet Akademisi, din
hizmetleri sinifina ait kadrolara atanacak olan aday din gorevlilerinin mesleki yonden
gelismelerini hedefleyen, onlara alanlariyla ilgili arastirma, yayin, konferans, panel,
seminer, sempozyum vb. dini, ilmi, sosyal, kiiltirel etkinlikler, kurs ve sertifika
programlarini gerceklestirmeyi misyon olarak yiiklenen bir ihtisas kurumudur. Bu
egitimler sonucu, din gérevlilerinin mesleki yeterliliklerinin biiyiik 6l¢iide olumlu yonde
degisecegi ongoriilmektedir.

3)Din gorevlileri, meslekleri geregi Temel islam Bilimleri Anabilim Dali'nda yiiksek lisans
egitimine gayret gostermelidir.

4)ihtisas Egitim Merkezleri'nde farkli bolgelerden gelen din gérevlilerine, ilmi
tartigmalarinin yapilacagi ortamlar diizenlenmelidir. Popiilerligini koruyan giincel
problemler, Kur’an ve Siinnet ekseninde cevaplandirilmaya ¢alisilmalidir.

5)HAlA yiiriirliikte olan vaaz, hutbe ve ezan uygulamalarindaki merkeziligin ciddi anlamda
azaltilmasina gayret gosterilmelidir. Zira bu sekilde devam eden merkezi uygulamalar,
din gorevlisi ile halk arasindaki sosyal baglar bir bakima zedelemektedir.

6)Din gorevlileri, Diyanet Isleri Baskanligi’'nin yayinladigi se¢me hadislerden veya sahih
hadis kaynaklarindan namaz sonrasinda cami cemaatini sikmayacak sekilde 20-25
dakikalik diizenli dersler yapmalidir. Bu baglamda Hadislerle Islam isimli 7 ciltlik
caligmanin namazlardan sonra miitalaa edilmek suretiyle okunmasinda biiyiik fayda
vardir.

Sonug

S6z konusu ¢alisma, 100’ askin temel kaynaktan faydalanilarak hazirlanmis, muhteva
yoniinden okuyucuyu tatmin edebilecek bir kitaptir. Kullarulan tslup, agik, sade ve
akicidir. Bu calisma sonucunda din gorevlilerinin ilmi konuda yeterince kendilerini
gelistiremedikleri, kitap okuma alisgkanliklarinin ¢ok diisiik seviyede oldugu, duyduklar:
her s6z karsisinda “sahih hadis deme temayiil”lerinin oldugu, genel olarak Kur’an-1 Kerim
mealini bastan sona okumadiklar1 gercegi ortaya ¢ikmistir. Burada deginmemiz gereken
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bir baska 6nemli husus ise son yillarda popiilerligini koruyan hadis karsitlig1 meselesidir.
Ne yazik ki din gorevlileri icerisinde de bu anlayisin tezahiirlerini gérmek miimkiindiir.
Sunu agikca belirtmek gerekir ki, din gérevlilerinin hadis noktasindaki bilgi eksikliklerini
masum bir diizlemde degerlendirmek miimkiin iken hadis karsiti din gorevlilerini bu
diizlemde degerlendirmek, kanaatimizce miimkiin gdriinmemektedir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in yalnizca bir postaci olarak kabul edilmesi, peygambersiz bir din ve Kur’an
anlayisinin 6rtiitk mesajlarini ihtiva etmektedir.
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