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Amagc: Kultar Arastirmalari Dergisi, “kultar” kavramini merkeze almak sure -
tiyle kalture farkli agilardan yaklasan disiplinlerin arastirma alanina giren
konularla ilgili glincel bilgi ve bulgularin tartisgilmasina katkida bulunmaysi;
bilimsel ve etik ilkelerle uyumlu nitelikli bir akademik yayin platformu olmayi
amaglar. Dergi; kiltirel sdregleri, metinleri, geleneksel yapilari ulusal cerge -
velerin ve bélgesel 6nyargilarin étesinde yeniden digltinmeyi, elestirel pers -
pektifleri desteklemeyi benimser. Derqi, iyi teorize edilmis ampirik arastirma -
lar, igerik agisindan yenilik¢i bakis agilari ile dar gérisliligin ve spekilatif
bilgi tretiminin tehlikelerine karsi teorik ve metodolojik yenilikler i¢in kritik bir
alan saglamayi hedefler.

Kapsam: Kiltir Arastirmalari Dergisi’nde, folklor, dil, tarih, edebiyat, antro-
poloji, dinler tarihi, sosyoloji gibi kaltir bilimleri ile ilgili aragtirma veya der-
leme makaleleri, geviriler, kitap inceleme yazilari, editére mektup tdriinden
calismalara yer verilir. Yazilarin kiltirel arastirmalara katkida bulunmasi
beklenir. Salt betimleyici, hipotezi iyi olusturulmamis, 6zglinligl az olan
makaleler tercih edilmezken; teorik tartismalar igeren ve/veya disiplinlera -

rasi yaklasimlara sahip makalelere éncelik taninir.
"

Kaltir Aragtirmalari Dergisi, mart, haziran, eylil ve aralik aylarinda olmak
lizere Ucger aylik periyotlarla yilda dért kez yayinlanan bilimsel hakemli bir
dergidir. Kaltir Arastirmalari Dergisinde yayinlanan tim yazilarin hukuk?
acidan, dil, bilim agisindan sorumlulugu yazarlarina, yayin haklari ise Kaltdr
Aragtirmalari Dergisi’ne aittir. Dergide yayinlanan yazilarin yayin dili, Tlrkge
ve ingilizcedir. Dergi Creative Commons lisanslidir ve Budapeste Acik Erigim
Politikasini uygulamaktadir. Kdlttr Arastirmalari Dergisi, Committee on Pub -
lication Ethics (COPE) tarafindan belirlenmis uluslararasi etik kurallara uy-

maktadir.
"o

Kaltdr Aragtirmalari Dergisi, Toplum ve Kilttr Arastirmalari Dernegi’ nin
maddi ve teknik destegiyle basilmaktadir.
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Sayqgideger okurlar,

15 arastirma makalesi, 3 derleme makalesi igeren Kaltur Arastirmalari
Dergisi’nin 14. sayisiyla karsinizdayiz. 2022’nin Gglnci sayisi olan elinizdeki
bu sayida edebiyat, folklor, dil, tarih, sinema, geviribilim, din bilimi, kent
arastirmalar, kiltirel arastirmalar ile ilgili olarak 3 ingilizce, 15 Turkge ma-
kaleye yer verdik. Keyifle okuyacaginizi umuyoruz. Bu sayinin hazirlanma-
sinda goénulll olarak degerli vakitlerini ayiran editorlerimize, sekretaryami-
za, yabanci dil danismanlarimiza, redaksiyon-dizenleme ekibimize, yayin
ve danisma kurullarimizin degerli Uyelerine minnettariz. Bu sayida yazisi
olan 23 yazarimiza; bu periyotta kabul edilen ve reddedilen makaleler igin
hakemlik yapan 52 hakem hocamiza ayri ayr tesekkir ediyoruz. Ayrica der-
gimizin basim maliyetleri ve diger giderlerini Gstlenen Toplum ve Kultur
Arastirmalari Dernegi ile Paradigma Akademi Yayinlarina da bilimsel bilgi-
nin yayilmasina katkida bulunduklari igin tesekkir ediyoruz. Aralik 2022’de
yayimlanacak olan 15. sayida bulugmak dilegiyle...

Prof. Dr. Mehmet Ali YOLCU

Bas Editor
Eylul 2022
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Arastirma Makalesi
Research Article

MUTUAL ARABIC- TURKISH INFLUENCE: SUNBULZADE VEHBIi EFENDI
Karsilikli Arapga-Turkge Etkisi: Stinbulzdde Vehbi Efendi
Yahya S. H. DAHAMI*
ABSTRACT

This study deals with an Arabic poem composed by a Turkish poet, Stnbulzade
Vehbi Effendi in which he added hemistiches of Mua’llagat Imrou Al-Gaiys, one of
the most prominent Arab poets during the pre-Islam era. The Turkish poet, Sinbu-
lzdde Vehbi is a knowledgeable scholar in Arabic literature and a creative and prin-
cipal scientist too who lived during the Ottoman age. Vehbi has learned Arabic and
has written poems in Arabic as well as in Turkish. The poem understudy acquires its
significance from the fact that Sinbllzdde Vehbi was involved in it Mua’llagat Imrou
Al-Gaiys, that is, he built it in the method and thought of his mind. The researcher
aims to prove the masterfulness and greatness of Stinbllzdde Vehbi who included
parts of another poet in his own poem. It is simple and easy for a poet to create a full
poem by himself however, it is very difficult to write a poem and perfectly insert
parts of others into his. This is the way the research attempts to disclose in this in-
vestigative analytical-critical study. The paper deals with the first five verse lines
out of the seventeen lines of the total poem of Slinbllzéde Vehbi.

Keywords: Arabic language, Arabic poetry, Arabic-Turkish inspiration, Turkish poet-
ry, SUnbulzéade Vehbi Efendi.

0z

Bu calisma, Tirk sair Stinbllzade Vehbi Efendi’nin islam éncesi dénemin en énemli
Arap sairlerinden Mua’llagat Imrou Al-Gaiys’in trevlerini ekledigi bir Arapcga siiri ele
almaktadir. Tark sairi Stnbulzéde Vehbi, Arap edebiyati konusunda bilgili bir alim ve
Osmanli déneminde yasamis yaratici ve dnde gelen bir bilim adamidir. Arapga 6gre-
nen Vehbf, Tarkgenin yani sira Arapca siirler de yazmistir. Siir, manasini Stinbilzade
Vehbi’nin Mua’llagat imrou el-Gaiys’in icinde bulunmasindan, yani onu aklinin yén-
tem ve dusiincesinde inga etmesinden alir. Arastirmaci, kendi siirinde baska bir sair-
den boélimlere yer veren Slinbilzéde Vehbi’nin ustaligini ve blyUkliginl kanitla-
may! amaglamaktadir. Bir sairin tek basina tam bir siir yaratmasi basit ve kolaydir,
ancak bir giir yazip bagkalarinin siirlerini kusursuzca siirine sokmasi gok zordur. Aras-
tirmacinin bu analitik-elestirel galismada ifsa etmeye ¢alistigr yol budur. Makale,

* Assoc. Prof. Dr., Al Baha University, Faculty of Science and Arts, English Department, Al-
Mandag/Saudi Arabia. E-mail: dahamio2@gmail.com. ORCID: 0000-0003-0195-7878.

turniting)
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Sunbulzade Vehbi’nin toplam siirinin on yedi dizesinin ilk bes misrasini ele almakta-
dir.

Anahtar Sozciikler: Arap dili, Arap siiri, Arap-Tuark ilhami, Turk siiri, Stinbtlzade Vehbt
Efendi.

Introduction

The relationships and interactions between Turkey and the Arabs are
inseparable and inextricable. Such bonds cannot be separated no matter
how many events fall apart. Policies have sometimes tried to create a rift,
but over time, literature has been a factor in connection, fitting together,
and healing. One of the most significant factors that supported and rein-
forced such a relationship is literature in general and poetry in particular.
Literature has transcended political and geographical boundaries. There is
no doubt that literature needs a conveyor carrier and the Arabic language is
a conveying device of the potentialities of the poets, writers, and authors
through which it reaches the emotions, hearts, and minds of people.

The Arabic language is one of the pillars of Arabic literature among Ar-
abs and their Turkish counterparts, where Arabic began to gain importance
and elevation among Turks, as it is among Arabs in their different states
and emirates, particularly during the Othmani Golden Age. It is well known
that when the Turks converted to Islam, they wrote in Arabic letters and
learned Arabic as a language of life.

This importance increased with communication and interaction from
the time of the Seljuk State to its peak in the Othmani Age. Hence, the Ara-
bic language spread and consolidated throughout the Othmani territories
that led the Islamic world, and the connection of the Turkish (Othmani)
language to Arabic became close, until it became the language of educa-
tion - beside the Turkish language - through which literary and religious
sciences are studied and taught. Furthermore,

The Turkish language was influenced by the Arabic language be-
cause of Islam until the Arabic language became the language of
religion and the principles of literature. Although the eastern lan-
guages infiltrated the western and vice versa, the impact is great
on them, especially in the Alif Baa [the Arabic Language], which
became the Alif Baa of almost all Islamic languages, including the
Turkish language (Altunji, 1999: 52).
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By the passage of time, Arabic had a special place among Turks in
general. As a result of that, a wide range of writers, authors, poets, and crit-
ics originated who made the Arabic language their mouthpieces for speak-
ing and explaining the depths of their feelings, moods, and thoughts. The
Arabic tongue, as the language of religion, culture, and literature, spread
throughout the immense and considerable territories of the Othmani Islam-
ic Empire. At that time, mastery of Arabic became necessary for many writ-
ers, poets, and authors.

The connection between Othmani scholars and writers and the Arabic
language and its diverse pieces of literature like poetry and prose was relia-
ble and trustworthy. The Arabic language had been taught in the Othmani
schools as an essential language. There were various courses where Arabic
was the means of learning particularly for literary sciences. Such associa-
tion has been amplified with the increased interest of scholars and writers
in various emirates by the Arabic tongue and its diverse sources of literature
and culture.

Striking Arabic Poetry

Poetry is the lounge and the divan of Arabs “wll gl =37 (Al-Garni,
2012: 2; Cantarino, 2004: 24-30; Pasha, 2000: 10), or (Siir Araplarin Di-
vanidir), as approved and validated by numerous critics is a prominent Ara-
bic phrase or proverb very well accepted by all Arabs, which means the fo-
rum of poetry for Arabs. The phrase also implies that Arabic poetry is “the
repository of Arabs”. Furthermore, “poetry is the reqgister of the Arabs”
(Moser and others, 2019: 207; Baalbaki, 2014: 33; Abdul-Raof, 2013: 100).

There are possibly several people who find difficulty to discover and
recognize the deep connotation of the above saying. Nevertheless, undeni-
ably, all of them are accustomed to it. “The Arabs are disintegrated into
tribes in which the young are taught and trained to be warriors and poets”
(Dahami, 2018a). It is affirmed that “fus-ha” of pre-Islamic poetry reveals
a high mark of growth, amplification, and magnification in its inflectional
structure (a linguistic method where the greatness of the sound and the
quality or tone of the expression is corrected), a copiousness in its deriva-
tional morphology and an evidently “synthetic” demand. Arabic poetry
where oral poetry has primarily been revived is referred to by various lin-
guists, researchers, and academics as “fus-ha” (><i) which means Clas-
sical Arabic. In addition, “the aura of classical Arabic remain[s] to be rec-
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ognized and assessed in all the Arab nations. The want for poetical writing
was/is passionate in the Arabic language” (Dahami, 2019¢).

The Arabic poetry was of great fascination where all auditors esteemed
and appreciated them, whatever the listeners were, poor or rich, low or
high. “As for its terminologies, critics find in the Arabic tongue special
meanings and connotations for each articulated word. Instances of the ac-
curacy of the terminologies easily show various meanings” (Dahami, 2020).
Additionally, “poetry in the Arabic tongue is full of music and exquisite ac-
cent” (Dahami, 2018d; Dahami, 2015). What’s more, Arabic poetry keeps
hold of the highest rank among the catalog of the literary categories in the
Arabic tongue. “It did not budge an inch from its stature that it has occupied
since the era of pre-Islam, approximately more than sixteen centuries. It is
still the Diwan of Arabs. Thus, this means that poetry is the cultural lounge”
(Dahami, 2019b).

The Arabic language emerged and was established best because of
the Holy Qur’an in addition to the literature of primeval days, its prose, as
well as poetry. It was infinite and continual in number and was transmitted
from one individual to another and from a mouth to a mouth. Gruendler,
underlined this inkling when he indicated, “classical Arabic poetry is the
literary canon from which medieval Arab linguists, genealogists, and other
scholars take evidentiary verses [shawiihid] to support their arguments. In
this way, ancient poetry ‘judges’ many as a scholarly case” (2002: 257).

The earliest Arabic literary efforts and creations like texts, books, and
scripts which were inscribed by Arabs up till now unharmed by peripheral or
fringe influences comprise ultimately of Arabic rhymes, the work of expert
poets and rhymesters who sing about barren region life and combat. They
“lament over the deserted camping grounds, boast of their tribe and abuse
their enemies. It forms a distinct class of poetic composition, which has
developed its literary standards, and attained a high standard of excellence
inits way“ (O’leary, 1922: 103).

Arabic poetry is the heart of the fine arts in which Arab people call out-
standing or ascendant arts. Numerous of those fine arts are design, draw-
ing, poetry, and music. All these dominant arts denote the charm of nature,
where designs depict nature as important, and painting portrays it with
even forms, colors, and dyes. “The single notable art in an otherwise artless
existence was poetry” (Bertram, 1937: 7). On the other hand, it indicates
nature with great ingenuity, creativity, and resourcefulness. Arabic poetry
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articulates the admiration of nature and fulfillment of it using poetry. It, like
music, is the tongue of craving, soul, and sympathy or is a pointer of unno-
ticed evidence. Arabic poetry expresses the charm of nature in terms and
meanings as well as with harmonies and descants.

During the epochs of the primeval nations, as history defines and tells,
there were small numbers of those who possess a high appreciation of in-
spiring poetry. “Conventionally, Arabic poetry, as well as ... universal poetry,
has always signified the main literary expression for the Arab nation” (Da-
hami, 2018b). Poetry is so full of a reserve of admired and pleasant litera-
ture to boast of the earliest nation of Arabia. “Arabs have always been re-
markable for the great pride they have taken in the excellence of their lan-
guage, the perfection of their literature, the sublimity of their poetry, the
purity of their race, and the integrity of their moral character” (Johnson,
1973: v; Horne, 1917: 11). Likewise, the Arabic “tribes of the peninsula pos-
sessed a standard and common poetic language and technique, independ-
ent of tribal dialects, and uniting the Arab tribes in a single tradition and a
single orally transmitted culture” (Dahami, 2019a; Lewis, 2002: 26).

Moreover, from the early commencement, Arabic poetry is connected
with pupils’ consideration, and hearts in diverse types, for instance, melodi-
ous chanting, reciting and escalating a lyrical poem “with its gorgeous
rhythm, beat, reqularity, tune, and cadence. It is involved with the whole
knowledge and appreciation of the man. It is about the deep areas of prac-
tice of the relationship of the man about contentment, learning, and tal-
ent* (Dahami, 2018c).

The Arabic poetry during the period of the Pre-Islamic offers ample il-
lustrations of gallantry and passionate warmth through numerous out-
standing poems. This period elucidates central Arab values of honor, pride,
gratification, and wisdom. It revives an essential basis of Arab culture and
legacy. “In the purity of his blood, his eloquence and poetry, his sword and
horse, and above all his noble ancestry, the Arabian takes infinite pride”
(Dahami, 2019a; Widlanski, 2012: 204; Hitti, 1996: 19).

In addition, through poetry, the Arab people “were great versifiers”
(Bertram, 1937: 8). In plentiful poems of the period, poets pay homage and
recollect their love, supremacy, tribal associations, and communicate their
unifications or animosity. “The pre-Islamic period is known as ‘Aljahelya’
when Arabs were obsessed with good poetry. They would send their chil-
dren to live with Bedouin tribes to learn the standard Arabic dialect (Alfose-



Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

ha) and to recite oral poetry” (Alamrani, 2015). In the same way, poetic
competitions, or cultivating and growing of horses, and contests in arms, or
peaceful challenges where all poets individually “recited in public his com-
positions, formed their amusements. They were very sensible to the charms
of music, poetry, and oratory, and as a general rule the Arab chieftain was
brave, generous, and munificent* (Wilson, 2006: 5).

The Poetic Language: Arabic and Turkish Interaction

Many writers, poets, and authors, took care of Arabic literature in par-
ticular, assimilated it, studied, mastered, and learned about its ancient sci-
entific and literary books. They worked in research, studies, and composi-
tion in Arabic, until the Arabic language became the second language
along with Turkish. During the prosperity of the Othmani Empire, Turkish
poets rarely found those who did not know and learn the Arabic tongue. For
example, it was common for Turks and Arabs to have affluent and easy
access to books in both Turkish and Arabic. This was because any poet es-
sentially takes in Arabic and has a high extent of ability and mastery.
He/she should be familiar with the prevailing sciences of his time such as
poetry, literature, and the Arabic language so that he/she can be able to
compose Turkish poetry, which contains many Arabic expressions, terms,
and terminologies.

Also, among the reasons are the desire and inclination of poets to in-
clude their poetry quotes from the hadiths of the Prophet (peace be upon
him) and, more importantly, the citation of the Holy Quran. In addition to
the poetic quotations, for instance, the Turkish poet quotes a verse line or a
hemistich of a verse line from the poems of the ancient Arab poets, particu-
larly Al-Mua’llagat. For these main reasons and others, literary writers have
taken care of these two great languages, Arabic and Turkish, which, so to
speak, it may be said that they linked with many basics making them insep-
arable. Poets and writers are interested in the literature of both languages,
the ancient and the contemporary. To the same extent, they are equally
keen to obtain the literary publications of both languages.

As a result of the cultural and literary impact of Arabic poetry, espe-
cially the poems of the immortal Mua’llagat, it has had a good impact and
resonance with Turkish poets who were fluent in Arabic. They adhered to
principles of Arabic poetry and deeply sounding the profound of Arabic po-
etry, which resulted in many distinct studies that dealt with different
epochs and periods since the pre-Islamic era. Based on these records, it
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may be said that the Turkish poets of the Othmani Age were characterized
by a high philosophy in both Arab literature and cultures. In addition, the
Turkish poets were always and regularly informed of Arab sciences because
these sciences were inevitable and associated with the Islamic culture.

History has shown that the relationship of sultans and Othmani society
with Islam first and the Arabic language secondly is one of the most im-
portant reasons why Turkish poets and writers have been associated with
composing poetry in Arabic. History, during the Othmani Empire, states that
the Othmani sultans used to encourage and incite writers and poets to learn
Arabic as they learned themselves. They continued learning and reading
Arabic when they studied Islamic sciences. Turkish poets’ mastery of Arabic
allowed them to say and compose Arabic poetry in line with their Turkish
poems, which contributed to and increased the concept of exquisiteness in
their literary work.

History has proved beyond a shadow of a doubt that the Ottoman sul-
tans encouraged poets to compose and say poetry in Turkish as well as Ar-
abic. Moreover, some sultans knew several languages and were fluent in
Arabic, such as Sultan Muhammad I, the inaugurator of Istanbul, and Sul-
tan Murad Il. Some of them also organized and wrote poetry in Arabic as
much as they recited in Turkish. An instance is Sultan Murad lll, son of Sultan
Saleem II. For those sultans and others, poems were written by their hearts,
crafted in elaborate Arabic letters that gave poetry immortality.

Therefore, in Arabic poetry, which the Othmani poets recited, there are
many Islamic religious connotations and imports, such as prophetic praises,
good morals, and meanings. Some of the Othmani poets have dominated
science such as interpretation, hadith, reading, and others. They have also
adhered to literature, particularly religious literature, preaching, and ad-
vice. In addition, composing Arabic poetry in the religious and mystic sub-
ject dominated their preconceptions; instances of these poets are several
and numerous among the Othmani people.

The strength of the Othmani Empire resulted in strong religious interac-
tion between the Turks and the Arabs, Othmani writers and poets paid spe-
cial attention to Arabic literature. Looking closely, critics might find many
poets have learned by heart many Arabic poems as if they were competing
with each other in memorizing ancient Arabic poems. They studied Arabic
with great interest and translated Arabic books into Turkish. Several of them
wrote and inscribed in one of those languages, or composed their poems in
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either language or one of them. Othmani writers have produced respecta-
ble Arabic poems. They were greatly committed to grammar, rhythms, and
rhymes, with attention to language, literature, eloquence, and rhetoric.

There is no doubt that the effects of the Othmani poets in the field of
Arabic literature were the result of their practice of Arabic literature. In other
words, it was related to the culture and literature of the Othmani poets in
both languages and literature. The position of Arabic poetry in Othmani
literature is linked to the Islamic faith. They even engraved their poetry in
the part of the verse line of Turkish and the other part in Arabic, including
the poet Mohammed ibn Rasheed, known as Sunbulzdde Vehbi, the sample
of this study. He was a man of the creative mind in mixing the old and the
modern, the old famous for its aging jewels, decorating his verse to become
modern and original.

Siinbiilzade Vehbi: The Poet

SUnbilzade Vehbi (can be written as Wehbe or Wahbi) is one of the
most prominent poets of Turkish classical poetry known as the literature of
Diwan (divan). “He was muderris [teacher], Qadi and delegate” (Gorkas,
2014). Moreover, “Slinbllzade Vehbi Efendi is one of the most important
poets of the 19t century. He was called the Sultanu’s-Su’ara (Poet of Sul-
tans) in his century” (Ekici & Aydin, 2017). Critics state that he belongs to
the 18" century irrespective of the fact that he died in the first decade of the
19t century. Both sides are right since he lived within the two mentioned
centuries. Not only that, Vehbi is considered one of the most vital Othmani
poets under Sultan Abdul Hamid | and Sultan Saleem lll, so he has been
called one of the best of the Othmani poets of his time.

Born in the Turkish city of Marash, Stinbllzade Vehbi was educated by
scientists in various sciences and arts in his city and then moved to Istanbul.
“Vehbi, who served in many cities of the Ottoman Empire, mentioned these
cities in his poems. The place names belonging to Anatolia, Rumelia, and
Arabian geography, where he was on the occasion of his duty as a judge,
are quite abundant in his poems in his divan” (Elbir & Yorulmaz Kahve,
2017). In addition, “Vehbi, who completed his education in Maras, came to
Istanbul to increase his knowledge and after proving his rush in literature;
he became one of the poets who Koca Régib Pasha had protected” (Bablr,
2018). Furthermore, Stinbilzade Vehbi,

found an opportunity to meet some important people in istanbul
by writing qasidas and historical writings. He started his business
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life as a teacher and ended up being a gadi. And also he got the
degree of “hacegdn” and became a writer of urgent affairs. He
was charged with a government duty so he was close to many
government people (Batislam, 2016).

He became a scholar of many Arab and Islamic sciences and was a
senior official of the Othmani Empire until he became a judge. Therefore, he
was known as Judge Mohamed Rasheed Siinbiilzéde Vehbi.

Through pursuing his literary life, many writers and scholars realize that
SUnbulzade Vehbi was very interested in Arabic poetry in general, and in the
poetry of Imrou Al Gaiys in particular. They are aware of this from his Arabic
poems and his extensive historical and cultural knowledge. In addition, they
perceive his good understanding of Arabic literature. Moreover, it is easy to
observe the critics’ reactions that Vehbi was well informed about both
Turkish and Arabic literature and that he had a high cultural capacity in
these two languages.

Vehbi then became the head of the authors in the Diwan (divan).
Sunbulzade Vehbi left a timeless legacy of Turkish literature from poetry
and prose in Turkish and Arabic of valuable effects. Following the course of
his life, critics conclude that he was a leading poet who possessed artistic
potential. It seems, from the Diwan of his poetry, that he has read and ab-
sorbed many Arabic poems, from the past and contemporary. This sort of
reading and understanding influenced his maturity and increased the
abundance of his knowledge, culture, awareness, and understanding of the
Arabic language. He was best known among Othmani scholars and poets in
his time who also wrote poems in wisdom. Vehbi died in Istanbul in 1809.

Slnbilzade Vehbi’s poems show his knowledge of the performances
and the characteristics of eloquence and fluency. His poetry reflects the
tenderness of his sense and feelings and the opulence of the word in its
denotations and connotations, on the one hand, and its simplicity and ease
of understanding on the other.

The Poem Analysis

The number of verses of the poem under study is seventeen verse lines.
The poem is an example of the art of inclusion in which Vehbiincluded parts
of the ancient poem of the Arabic poet Imrou Al Gaiys. The word of linguists
in poetry conforms that the best literary heritage that the Arabs inherited
from the poetry of the pre-Islamic age is Mua’llagat Imrou Al Gaiys. They
consider its opening the best starting from the onsets of Arabic poetry all
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over the ages. It has reached a level of fame in literature and poetry, a sta-
tus that is not for any piece of literature. It is set as an instance of higher
quality. Muad’llagat Imrou Al Gaiys is still a certain source from which Arabic
literature derives a new wealth and a pillar upon which to build the monu-
ments of its glory in the past and present. It is more like a buried store load-
ed with precious jewels and hangings. The more excavators searched it,
they saw what was in it fine relics, and wonderful verses, that they had not
seen before.

It is quite sure to the reader and critic that there is clear evidence and a
firm proof of the influence of Imrou Al Gaiys and his Mua’llagah in Arabic
poetry and literature. The influence of Al-Mud’llagah is traced in huge
number of books of poetry of all kinds and forms. It discusses the places of
brilliant beauty and fascinating art. Muad’llagat Imrou Al Gaiys as well as his
whole poetry is the mainstay, cornerstone, and mainspring of Arabic poetry
in the old and modern ages. It is an example followed by poets and writers
in every generation. No matter how much literature changes because of the
change of time and its people, the poetry of Imrou Al Gaiys can be an ele-
vated example in every generation and in every environment. See more on
(Al-Jundi, 2021: 197; Noria, 2018: 49).

The most prominent poet of Al-Mud’llagat, Imrou Al Gaiys, has re-
ceived the care of many poets, old and contemporary. They intoned his po-
ems to gain exercise and practice in authentic poetry composing. Some
relied on his poems, taking advantage of the durability of the assonance,
the analogy, and the pun, one of them is the Othmani poet Sunbulzéde Ve-
hbi. One of the Arabic poems said by Stnbulzade Vehbi is a poem with the
subjoining of Imrou Al Gaiys Muad’llagah. Vehbi’s poem is part of his Turkish
book (Diwan) printed in Istanbul in 1253 Ah.

Sunbulzade Vehbi, with the skill and talent of the exquisite poet, was
able to make this poem symmetry of Imrou Al Gaiys Mua’llagah. Our poet,
Vehbi, was able to make his poem similar in the foot, rhythm, and rhyme to
that of Imrou Al Gaiys but his purpose and theme are distinctive. It’s Vehbi’s
ingenuity that made the connotations in his poem different from Al-
Mua’llagah. Both poems —Imrou Al Gaiys Mua’llagah and Vehbi’s poem-—
are similar in vocabulary, but the connotations of the poems are unlike be-
cause each poem reflects the faculties of its poet. The poem of the Turkish
poet Vehbi is full of feelings and emotions because poetry is a sensation
and a meaning. It is not an enigma to the thoughtful critic that the poetic
meaning is complete and beautified by poetic rhythm, regularity of sound,
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and cadence. Full poetry has both deep meaning and musical devices. The
poet Vehbi was able to make his poem new and different in significance
from Imrou Al Gaiys Muad’llagah by fluctuating connotations and thus be-
coming a new and contemporary poem.

SUnbulzade Vehb’s poem, the subject of the study, is best known for its
poetic inclusion. This type of style in poetry means that the poet in his poem
contains excerpts or passages from the poetry of others, especially the fa-
mous ones. However, the skilled poet makes his new poem look different in
its purpose and meaning. Therefore, the meaning of inclusion is to mention
a Qur’anic text or prophetic hadith in poetry or to include a front part, a
back part, or a hemistich of a poetic line to be inserted in another verse line.
The best inclusion is for the poet to draw a new picture that does not exist in
the first work. This type of inclusion is also called the ‘quotation’, because
the poet mentions the whole verse line without trying to change or alter the
terminology of the other text, reminding it as it is. This is where the poet’s
preference and ability are shown in a tongue other than his own, because,
in his poem, the poet included the verses of the other poet.

All that mentioned earlier in the inclusion and quotation are done by
Slnbulzade Vehbi in his poetry. He has mastered the employment of
Muga’llagat Imrou Al Gaiys in his poem to the point where readers cannot
distinguish between his verses and those of Imrou Al Gaiys. Vehbi was able
to melt the lines of Imrou Al Gaiys Mua’llagah into his poem. It seems to be
consistent with his poem, which made no difference. Despite the similarity
between the two poems, each is independent in its connotations and signif-
icance. The difference in context reflects positively on the aesthetics of the
poem in its words and images, also on the proportionality of the verses be-
tween the two parts and their decoration, and on the context of thought
and its types.

L PO PO T Lol gl k1

(Imrou Al Gaiys, 2020: 107).

Time sorrow, “when it stretched its lazy bins followed by its fat but-
tocks, and heaved off its heavy breast” (Arberry, 1957: 64).

The Turkish poet, Vehbi used the hemistich of Imrou Al Gaiys
Mua’llagah as proof of the mutual influence of Arabic poetry and language
on the Turkish (Othmani) culture and values. This inclusion indicates the
importance of Mud’llagat Imrou Al Gaiys among many cultures. The verse
line of Imrou Al Gaiys goes like this:

11



12

Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)
adeay S Lai e JKR 25T el s
“And | said to [it] the night, when it stretched its lazy bins
Followed by its fat buttocks, and heaved off its heavy breast,” (64).

If the reader compares the two verse lines of both Vehbi and Imrou Al
Gaiys, he/she will find that Vehbi has loaned almost the whole verse line of
Muad’llagat Imrou Al Gaiys except the first two words of the first hemistich.
In Mua’llagat Imrou Al Gaiys he started the line by saying (& &) which
means “l told him or | said my speech to him”, however, in the line of Vehbi,
he commences the line saying (sl o) “zaman aljawaa” which refer to
the time of sadness which is resulted from the intensity of love. We can say
that the Turkish poet Vehbi is not imitating Imrou Al Gaiys but he borrowed
the words of Al Muad’llagah because he could not find a better way to ex-
press his feeling and sentiment.

The ancient poet, in this line, informs about his state saying “I said to
the night when it became excessively long and extended at the end and
rose with effort and hardship”. It is a metaphor about the suffering of sor-
rows and adversities and the sleeplessness generated by it because the
distressed person feels that the night is endless. Personification appears in
this verse line in which the poet addresses the night as a person has the
ability to respond and react. According to the poet, the night’s length be-
came excessive and its beginning became late. The length of the night es-
capes from the dimensions of sorrows and hardships and the sleeplessness
is generated because of that. In the mind of the poet, Imrou Al Gaiys, the
night resembles the waves of the sea in its terrors, which loosens its shad-
ows with all kinds of sorrows on him. The poet is proud of his patience and
perseverance, bearing the pain of sorrows in the darkness of sleepless
nights.

Imrou Al Gaiys Mua’llagah gained wide fame in literary centers and
among the elites, to the extent that it became proverbial. This fame was
not the product of whim or fanaticism, or just the product of artistic empti-
ness. On the contrary, Al-Mua’llagah represented a trend in Arabic poetry
and an approach to dealing with experience based on storytelling and built
on enthusiasm and excitement. The presence of Al Mud’llagah with this
abundance in the human conscience and with this fame reflects the admi-
ration for the characteristics of Arab literary art in this exceptional poetic
piece of work. It made and makes many thinkers, critics, and poets deal
with it by deliberating, analyzing, explaining, and quoting to the extent that
it takes hearts.
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The Turkish poet Vehbi, with his unique skills, creative ability, and profi-
ciency in both Turkish and Arabic, was able to make the text of Mua’llagat
Imrou Al Gaiys a saturated text, infiltrating the poet’s mind, so he tried to
use it to enable the reader to compare the past with the present and make
the heritage contemporary.

Jsme e a2 pu 2ie Jgb e laf gl b il cigae 2
| departed because of the superfluous grief, seeking a cure

“What is there left to lean on where the trace is obliterated” (Arberry,
1957: 61).

In this second verse line of Vehbi, the poet draws an interesting portrait
of sadness. The reader can comprehend the connection between the first
line and this second line in which they talk about one theme; it is sadness or
dejection. What concerns us is the first hemistich which belongs to Vehbi.
The second part, of course, is quoted from Al-Muad’llagah of Imrou Al Gaiys.
The modern poet contemplates a situation of sorrow. He expresses his situ-
ation, which is distressed and full of agony. The agony is severe to the de-
gree that he left his place searching for solace. No doubt, it is the great ex-
perience and knowledge of the poet about the classical Arabic language.
His experience allowed him to select “the best words in the best order*
(Dahami, 2018c; Crystal & Crystal, 2000: 241; Rhodes, 1981: 211). Such in-
genuity can be accepted by a great poet like Sinbilzade Vehbi.

Jrescmn 583 0e S8 08 LI Saudy (5.3
And | weep and make my friend weeps, saying,

“Halt, friends both! Let us weep, recalling a love and a lodging” (Arber-
ry, 1957: 61).

The skillfulness of poet Vehbi brings his readers a series of related ideas
about sentiment and emotion. In fact, no one can read what is in the mind
of the poet but it is possible to realize and guess from his words. In this first
hemistich, the poet continues his previous thoughts in the earlier two verse
lines. The first letter () “wa” is a word and not a letter which means “and”.
It has great importance to confirm the correlation between the previous
lines and the following. It is sure that the poet wants to tell more about his
sorrow or sadness mentioned earlier. The poet in this hemistich not only
suffers sadness but also shows a physical state of sorrow. The poet says
(Sind 5 S 5) referring that he weeps with a listening sound and clear tears.
Not only that but also his crying makes his beloved/dearest friend cries.

Janiy ol A3 Y sl lna maligad s 4
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Horde blame me and others advise
“Saying, ‘Don’t perish of sorrow; restrain yourself decently!”” (Arberry,
1957: 61).

The poet in this first hemistich declares that his heart problem has be-
come public. It is not private among he himself and his close members of
the family or his close friend. On the contrary, his sorrow/sadness becomes
public and shared by other members of society. Because of the effects of
sadness inside the poet, he can not control it within himself. It is shared and
becomes impersonal to the degree that some of those he knows to blame
him. Some others show respect for his state after realizing it, so they advise
him. The advice is clear in the second hemistich - the inclusion of Imrou Al
Gaiys Mua’llagah (Jesis o ¢lles ¥ ¢ 554). The second group of people tries to
lessen the catastrophe of the poet by bringing a picture of solace. The sol-
ace is the advice that leads not to catastrophe but beauty through control-
ling the self and patience. The beauty, again, is a result of patience.

Jaial by Ciela Luall aps dapad (Sa Gl Jiedlis 5
Your book is like a kindergarten, it tells its fragrant story

“Sweet as the zephyr’s breath that bears the fragrance of cloves” (Ar-
berry, 1957: 61).

After the encouragement of the second group of the previous line, the
advisors, they succeed in changing the situation of sorrow/sadness into
satisfaction, settlement, and gratification. The poet, Vehbi, in the fifth verse
line presents a new depiction of his situation. The situation now is changing
but for the better. The advisers confirm that “your book of work” referring to
‘reputation and standing’ is like a garden. The readers/critics might realize
the beauty and greatness that can be seen in the garden. The poet uses a
simile comparing the reputation and standing of the poet, “your book of
work” (uas )l Jie i) “kitabuka mithlu alrawth”, is like the orchard. The book
-reputation and standing- of the poet tells his story, which is a dignified
story. Just imagine the beauty, attractiveness, attraction, and exquisiteness
in the garden and/or orchard.

Conclusion

The first hemistiches of the poem are the invention of Stinbulzéde Ve-
hbi, and the seconds, which are the set of inclusion, are the ones quoted
from Al-Mua’llagah of Imrou Al Gaiys. The most significant peculiarity in
this poem is the association of his verses with the verses of Al-Mua’llagah.
The poet Vehbi, succeeded in making the correlation of the two parts of the



Kultdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

verses intimate connection in terms of ideas and meanings. The loan is
large but after reading the whole poem of Vehbi, it can be declared that it is
an original and perfect modern piece of poetry. Many critics perceive this as
a kind of legitimate intertextuality in poetry that gives poetic text strength,
attractiveness, and beauty. This style comes out spontaneously with the
text, emerges from the creative subconscious, and unites with the poetic
text. It is a resourceful process that has made the added passages look like
an original part and not intruding. The improved inclusion is evident in the
poem understudied, as noted by ancient and modern critics. The Turkish
(Othmani) poet Sltnbilzade Vehbi has succeeded in writing pronounced
poetry with great precision, suiting meaning, constructing, context, and
rhythm in each verse line of the poem. The poet Vehbi has the ability mak-
ing his poem sound like the defects of foot, rhythm, and rhyme. The poet did
not lose sight of linking the meaning of his poetic line to the one he supplies
from Al-Mua’llagah. He also mastered binding the poetic foot and asso-
nance, so his poetry widened the success to reach flourishment and blos-
som. This is evidence of the ability of the Turkish-Ottoman poet to under-
stand and subdue ancient Arabic poetry in all respects.
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Research Article

NUKTEDAN NiHAD BEY HAKKINDA YENi BILGILER
New Information about the Poet and Witty Nihad Bey
Siileyman Anil TOMBAK*

6z
Mir Nihdd Bey, kendisine ait bir divangesi olan nuktedan bir sahsiyettir. Mir Nihad,
Kanlicali Nihad Bey olarak da bilinir. Onun hakkindaki ayrintili bilgileri Mahmud Ke-
mal inal’in Son Asir Tirk Sairleri (2000), Abdilhakim Kogin’in Nihdd Bey ve Divangesi
(2018) ve Mehmet Altunmeral’in Nihdd Bey Divani (2019) adli eserlerinde bulmak
mUmkundir. Bu ¢alismada yukarida zikredilen eserlerde bulunmayan Nihéd Bey’e
ait bilgiler kaynaklariyla birlikte dikkatlere sunulmustur. Nihdd Bey niktedan kisiligi-
nin yani sira ayni zamanda zamanin teknolojisini de yakindan takip eden birisidir.
Yapilan arastirmalar esnasinda istanbul’da fotografini gektiren ilk Misliiman Tiirk
kisinin Nihad Bey oldugu bilgisine de ulasilmistir. Ancak Taha Toros’un arsivinde otuz
binden fazla belge oldugundan hangi zarfa konuldugu bilinmemektedir. Biyografik
kaynaklarin ve cgesitli eserlerin, edebiyat tarihi agisindan énemi ortadadir. Nihéd
Bey’in kaynaklarda zikredilmeyen latifelerinin tespitinin yapildigi bu ¢alismayla s6z
konusu kaynaklarin, sahsiyetin tekmil bir biyografisini olusturmak agisindan yardimei
olacagi dustintilmektedir. Bu galismada konu edilen sahis hakkinda arsiv taramasi
yontemi ile veri elde edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Nihéid Bey, divange, 19. ylzyil, divan edebiyati, Taha Toros arsivi.
ABSTRACT

Mir Nihad Bey is a witty personality who has a divan of his own. Mir Nihéd is also
known as Nihad Bey from Kanlica. It is possible to find detailed information about
him in Mahmud Kemal inal’s Turkish Poets of the Last Century, Abdiilhakim Kogin’s
Nihéd Bey and his Divange and Mehmet Altunmeral’s Nihdd Bey’s Divan. In this studly,
the information belonging to Nihad Bey, which is not found in the above-mentioned
works, has been tried to be presented to the attention together with its sources. In
addition to his witty personality, Nindd Bey is also a person who closely follows the
technology of the time. During the researches, it was also learned that the first Mus-
lim Turkish person to have his photograph taken in Istanbul was Nihéd Bey. However,
since there are more than thirty thousand documents in the archive of Taha Toros, it
is not known which envelope it was put in. The importance of biographical sources
and various works in terms of literary history is obvious. With this study, in which

*Dr., Turkiye. E-mail: s.aniltombak@gmail.com. ORCID: 0000-0003-0663-2239.

turnitin @ This article was checked by Turnitin.
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Nihad Bey’s jokes that are not mentioned in the sources are determined, it is thought
that these sources will help to create a complete biography of the personality. In
this study, data was obtained about the person who was the subject of the study by
using the archive scanning method.

Keywords: Nihad Bey, divange, 19t century, divan literature, Taha Toros archive.

Giris

Mir Nihdd, sair Siret Bey’int (6.1830) oglu ve zamaninda Habes ve Cidde
valiliklerini yapmis olan Serif Pasa’nin? (d.1748-6.1803) torunudur. Nihad
Bey; Kanlicali, Misirli, Mir ve Serif Pasa-z&de namlariyla da anilir. Kigtk kar-
desi olan Vezir Muhammed S$erif Pasa® (d.1826-6.1887) Misir'da re’is-i
nuzzar olmustur. Kendisinden 26 yas buyuUk ablasi, saire Tevfika Nesibd Ha-
nim’dir.* Evli ve bir kiz babasi olan Nihéd Bey’in kizinin ismi Aise Sidika’dir
(Kogin, 2018: 34).

Nih&d Bey, ilk egitimini aldiktan sonra kisa bir middet Divén-1 HiUmayan
Kalemi’nde gérev alir. Daha sonra Misir Defterdarligr’nda ¢alisan biyukba-
basi Serif Pasa’nin himmetiyle 1831 yilinda Misir’a gider (inal, 2000: 1633).
Oraya gittiginde Misir valisi Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin yakin gevresine
girip onun dikkatini gekmeyi basardiktan sonra o bélgeye katip olarak atanir.
Aksamlari meclislerinde Mehmed Ali Paga ve Kavalali ibrahim Pasa ile bir-
likte onlara yérenlik yaparak fikralariyla orada bulunanlari eglendirir. Daha

! Said Siret Bey, medrese egitimini bitirdikten sonra 1238’de (1822-23) Galata mollasi olur.
Sonra biléd-1 hamse (Osmanlr’da Kahire, Sam Edirne, Bursa ve Filibe kentlerine verilen isimdir)
ve 1245’te (1829-30) Mekke kadiligina getirilir. 1246’da (1830-31) vefat eder (Mehmed Sirey-
ya, 1311: 1458; Cinarci, 2007: 72).

2 gerif Pasa, Zaim Ali Aga’nin oglu olup Safer 1161’de (Subat 1748) dogar. Kalemden yetiserek
1185’te (1771/72) arabacilar katibi olarak hdcegdn meslegine girer. Daha sonra baruthane
naziri olur. Cesitli goérevlerde bulunduktan sonra vezirlikte Cidde ve Habes valisi olur. Cemazi-
yelahir 1218’de (Eylul-Ekim 1803) vefat eder. Sadik, dogru, cémert, gller yizll bir kimse oldu-
gu bilinmektedir. Ev idaresinde savurgandir. Hayli paraya malik olduysa da kendisini gug halle
idare edebilirdi. Torunlarindan biri de Avni Efendi’dir (Mehmed Sireyya, 1311: 1589).

326 Kasim 1826°da istanbul’da diinyaya gelen Muhammed Serif Pasa, Misir siyasetinde aktif rol
oynamig ve Avrupall devletlere karsin vatanperver gruplar igerisinde yer almistir. 20 Nisan
1887°de Avusturya’nin Graz kentinde vefat eden Serif Pasa’nin naasi Kahire’de defnedilir (Gor-
glin, 2010: 2-3).

4 Tevfika Nesibd Hanim’in Divangesi vardir. 1260/1844-45 tarihinde istanbul’da vefat eder.
Kanlica’da Até Efendi dergdhina defnedilir (Mehmed Slreyya, 1311: 1250). Kaynaklarda Avni
Efendi adinda bir zat Serif Pasa’nin torunu olarak gosterilmektedir. Babasinin adi verilmemistir.
Bu sebeple Avni Bey Nihéd’in ya kardesi ya da amcasinin oglu, yani kuzenidir. Avni Bey, Kalem-
den yetisip hdcegdndan olur. 1238/1822-23’de Rodos mukataacisi olup orada vefat eder
(Mehmed Slreyya, 1311: 340).
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sonra nedimligiyle insanlari eglendiren Nihdd Bey bu yoldan ilerlemeye ka-
rar verir ve katiplikten istifa edip nedimlik yapmaya devam eder (Tombak,
2020).

Kececi-zade izzet Molla ile yakin arkadas olan Nihad Bey, siklikla onun
meclislerinde bulunur. Hatta izzet Molla, Mihnet-kesan adli eserinde Nihad
Bey igin “Nihddim” diyerek Nih&d Bey ile olan samimiyetini ortaya koyar:

Sitanbul’a ge¢gmis idim Sali glin

Cihan gérmesin anun emsali giin

Enistem efendide idi harem

Cocuklari anda der idim gérem

O seb anda kalmagi cezm eyledim

Varip togru hammdama ‘azm eyledim

Nihadim yanimda ber-&-ber idi

Refikim fakat ol htnerver idi

Serif-i vezirdna oldur hafid

Karindasimizdir o necl-i sa’id

Plr etmisdi germ-abeyi sohbeti

Bir is mi yaninda seker gerbeti (Ozyildinm, 2002: 196).

Nihad Bey ve izzet Molla ¢ok yakin iki arkadastir. izzet Molla, yakin arka-
dasi olan Kanlicali sair Nihad Bey igcin maharet sahibi, tatli dilli ve mibarek
bir sahsiyet ifadelerini kullanarak onun kisiligi hakkinda bize bilgi verir
(Tombak, 2017: 907). izzet Molla yine ayni eserinde Nihad Bey ve onun ba-
basi Sa’id Bey’i 6zledigini ifade etmektedir:

Gelip yadda envér-1necm-i Sa’id

Dahi necl-i paki Nihdd-1 resid

iki nehr-i céri olup gdzlerim

Hemén aglayip anlari 6zlerim (Ozyildinm, 2002: 310-311).

1257/1841-42 yiinda 42 yasindayken Mekke’ye giden Nihéd bir siire
zamanini Haremeyn-i Serifeyn’de ibadetle gegirip Misir’a doner. Misir’da 3
yil gibi bir slire gecirip 1260/1844 yilinda istanbul’a dénen saire Mustafa
Resid Pasa’nin (13 Mart 1800-7 Ocak 1858) destegiyle Saniye Ritbesi® ve-
rilmis ve Ziraat Meclisi® azaligina tayin edilmistir. Ancak bu gérevden hig
memnun olmaz. Cunkl azalik, kendisi igin tenzil-i ritbe, hatta strgln an-

® Muilkiye ratbelerinden birinin adidir (Pakalin, 1983: 123).

¢ 1843 yilinda Maliye Nezareti blinyesinde kurulmustur. Ziraat meclisi, ihracata yoénelik ziraf
Urnlerin tesviki ve Uretimin gesitliliginin arttinlmasi gibi konularda politikalar Gretirdi (Yildirim,
2010: 223-237).
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lamina gelmektedir. Agikgasi sair, bu gérevden sikayetgidir ve bu durumu
siirinde su sekilde dile getirmektedir:

Meclis-i N&fi’a ndminda kalili’'n-nef’a

Cok keremlerle beni etdiler Ghir 6za

Oyle meclis ki iki n@m ile meshar u be-nadm
Bir adi N&fi’adir biri Zir&’at halé

Nefy bir mertebe kim hasta-i bi-cén oldum
Kdsesinde ederim derde dUsip véveyld

Bir zir&’at ki beni habbeye muhtéc etdi
Parasi n@na yetismez ki ola riha gida
(Horos-néme’den)’

Daha sonra azaliktan da emekli edilen Nihad Bey’in Sicill-i Osmanide
Misir'da vefat ettigi (Mehmed Sireyya, 1311: 229) belirtilse de Osmanli M-
ellifler’nde (Tahir, 1333: 306) ve Son Asir Tlirk Sairlerinde 1286/1869-1870
senesinde 70-71 yaslarinda iken istanbul/Kanlica’da vefat ettigi ve Kanlica
Fistikl'da Seyh Ata Efendi Dergéhi kapisinin sol tarafinda medfun oldugu
kayitlidir (inal, 2000: 1635). Bu bilgilere ilaveten inal, bir de su bilgiyi verir:

Vaktiyle Nihad hakkinda arastirma yapmak tzere Kanlica’ya gitti-
gimde iskele civarinda bir kahvehanede rastladigim sarikli ve Ust
basgi temiz bir zattan Nihdd’in kabrinin nerede oldugunu sordum. O
zat, rahmetliyi tanirmig gibi iltifat gosterdi. Bazi bilgilendirmelerde
bulunduktan sonra kabrine tas dikilmedigini anlatti (inal, 2000:
1635).

Biz de arastirmalarimiz esnasinda Kanlica’da eskiden Seyh Ata Efendi
Dergdhi olan, daha sonra Milli Miicadele yillarinda Ozbekler Tekkesi’ne dé-
nusturtlen dergbdha gittik. Séylendigi gibi kapinin hemen sol tarafinda igeri-
sinde 70 kadar mezarin bulundugu bir mezarlik vardi. Ancak, yaptigimiz in-
celeme sonucunda Nihdd Bey’in mezar tasina rastlayamadik.

Sairin mezar tasinin nigin olmadigi hususu, Taha Toros’un, Haldun Ta-
ner’e yazdigi mektuptan anlasilmaktadir. Sair, mezar yerinin bilinmesini

7 Taha Toros arsivindeki “Hecé ve Sehir Nihdd Bey” isimli makalede Horos-ndme’ye ait olan
diger kaynaklarda zikredilmemis bir beyit bulunmaktadir: “Kimseyi itdi mi dilséid murédinca
sipihr/ Divsirtp derd-i gama gok kisiye itdi cefd”. Bu beyit, belirtilen eserde, sondan bir 6nceki
beyittir. Detayli bilgi igin bk. (URL-1).
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kendisi istememistir: “...Bu kadar nikte anbari zeki ve medeni bir adam olan
Nihé&d Bey’in ‘Mezarima adimi belirleyen herhangi bir tas konulmasin’ de-
mesinin nedenini de bir tGrld anlayamadim. Higbir kaynakta da bunun sebe-
bi hakkinda en kiiguk bir isaret yok. Kanlica mezarliginda yeri var fakat me-
zar tasi yok.”8

Nihad Bey’in Sahsiyeti ve Edebi Kisiligi

Nihéd Bey, hicvetmeye duskiln bir sairdir, ayrica devrin ileri gelenlerine
bile sdzlerini herhangi bir tartidan gegirmeden sdyleyen bir yapiya sahiptir.
Tabii bu cesareti onun ¢gekinmez bir karakteri oldugunun isareti olmaktadir.
Nihé&d Bey, meclis sohbetlerinde sira kendisine gelince karsisindakinin kim
olduguna veya hangi makamda bulunduguna dikkat etmeksizin distindik-
lerini sdylemekten gekinmezmis. Bundan dolayi mecliste bulunanlar devlet
makaminda olsalar dahi Nihéd Bey’den gekinirmis. Bu durumun farkinda
olan Nihad Bey, bir giin Hafiz Omer Efendi’ye (6.1844) sdyle der: “Su pasa-
lari gériyor musun? iste bu pasalarin hepsi benden cekinirler. Ama benim
topum mu var, tifegim mi var? Hayir. Onlar, benim dilimden gekinirler.”
(URL-1).

BUtUn bunlarin yaninda Nihéd Bey teknolojiye de asina bir kimsedir.
Hatta dyle ki istanbul’da kendi fotografini gektiren ilk Tirk ve Masliman
kimsenin Nihdd Bey oldugu bilinmektedir.? Bu fotograf ¢gok soluk bir hélde
Taha Toros’un kendi kisisel arsivinde bulunmaktadir.’® Ancak Taha Toros,
arsivinde otuz binden fazla belge oldugu igin hangi zarfa yanliglikla koydu-
gunu bilemez (URL-4). Nihad Bey, izzet Molla’dan sonra Abdiilmecid déne-
minde de ekabirin meclislerine dahil olmus ve Kegecizade izzet Molla’nin
oglu Fuad Pasa disinda herkes onun sivri dilinden nasibini almistir. Fuad Pa-
sa’ya laf sdylememesini, Fuad Pasa’nin onun sézlerine 6nem vermemesine
ve Nihad Bey’in izzet Molla ile olan dostluklari sebep olarak gésterilir (URL-
1). Taha Toros arsivindeki “Hecd ve Sehir” isimli makalede Kasim Pasa’nin
hiciv ve hezeliyatta Nihdd Bey’e halef olabilecegi iddia edilir (URL-1). Bu
iddia Nihéd Bey’in hiciv ve hezeliyat konusundaki séhretinin bagka bir delili
sayilabilir.

8 Mektuplardan birinde tarih hatasi bulunur. Ekte mektupta bahsi gegen Haldun Taner’in “Os-
manli usult ntikte* baslikli fikrasi bulunmaktadir (URL-2).

° Taha Toros Arsivi, Beyoglu-istiklal Caddesi- ilk Tiirk Fotografhanesi ve Ferit ibrahim (URL-3).
1° Taha Toros, 1912 yilinda Adana’da dinyaya gelir. 1975 yilinda emekli olana kadar Tirkiye'nin
bitan illerini dolasir ve gittigi yerlerin kaltarayle ilgilenir. Kendisi Turk kaltdr tarihi ile ilgili ol-
dukga hacimli bir argive sahiptir. Taha Toros, istanbul Etiler’deki evinde 26 Ocak 2012 tarihinde
vefat etmistir.
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ibnilemin Mahmud Kemal inal ve Abdilhakim Kogin’den sonra Nihéd
Bey’le ilgili ayrintili bilgiler Taha Toros’un arsivinde bulunmaktadir. Bu arsiv-
de Nihéd Bey’e ait olup bagka kaynaklarda yer almayan bazi latifeler kayit-
Ldir:

1. Devrin ileri gelenleri Beyazit camiinin avlusunda Ramazan ayla-
rinda kurulan sergide, bazi sanatgilarin esyalarini sergiledikleri
dukkénlarda toplanip orada ilgililerle muhabbet ederlerdi. Meclis-
tekilerin orug tuttugu bir Ramazan gindnde Kerimi adindaki birinin
sergisinde bulunduklar sirada Buyuk Resid Pasa’nin kitapgisi Lof-

cali Cevdet Efendi (Sonralari vezir olan: Ahmet Cevdet Pasa) bir

fikra anlatmaya baglamis. Anlattigi fikra héliyle biraz uzayinca Ni-

héd dayanamaz ve orada bulunanlar gildiren su ciimleleri séy-

ler: “Baksana hoca! Ramazan ayi saat on birden sonra bu kadar

uzun fikra dinlenmez. Hiké@yenin glllnecek yeri neresiyse soyle de

oraya gulelim, bitir!” (URL-1).

Nihéd Bey, zamaninda comertligiyle meshur Resid Pasa ve Mehmed Ali
Pasa’nin bezm-i haslarina déhil olacak kadar kendilerine yakin olmasina
ragmen bu sivri dilliligi sebebiyle bekledigi kadar pasalarin latuflarina maz-
har olamamistir:

2. Resid Pasa’nun hicvine dair manzirumuz olan bir kitasi o kadar
galizdir ki gilzetinden dolay! buraya dercini muvafik bulmadik. Te-
essUf olunur ki o zamanlar bu yolda tecavizat-i lisGniyye adet-i
mahalliye hikmine girmisdir. Mumaileyh veli nimeti bulunan pa-
sa-yI mumaileyh hakkindaki zeb&ndirézligr muasirindan bir zat da
bizim gibi muvafik gérememis olacak ki su kita ile kendisine
mukabil itmis ve buna Fuad Pasa’yi (d. 1815- 6. 12 Subat 1859) da
tesrik eylemisdir:

Bir yalidan dolayi zat-1 Resid Pasa’yi

Zem ile olmig idi dleme medhal Nihad

DusUnUp faslina Kalige gibi simdi bakin

Nesy-i lutfuyla ne sdyler Kegeci-zdde Fuad” (URL-1).

Yine bir baska fikrada da Resid Pasa’nin Nihad’in sivri dilinden nasibini
aldigini gériayoruz:

3. Resid Pasa mevki-i sadéretde bulundugu esnéda bir giin Nihad
Beg’e vaktiyle Rumili’de dolasdigim sirada ¢orbacilar beni ¢ok se-
verlerdi bana “Co, ¢o” diye hitab iderlerdi (Beynlerinde makam-1
takdirde mustamel bir tabir imis) acaba simdi beni bu makamda
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gorseler ne dirler? Diyince Nihdd Beg, Pasanin ihtiyarlamis oldugu-

na telmihen “Simdi de kirmango” dirler diye mukabele itmisdir

(URL-1).

Bir baska pasa, Rifat Pasa-zade Rauf Bey (6. 8 Aralik 1883) kekemedir.
Nihad Bey’e verdigi bir s6zi yerine getirmekte gec kalinca o da sairin dilin-
den kurtulamaz ve kusuru olan kekemeligini ylzine vurur:

Rifat Pasa-zade Rauf Be§ (pasa) bir giin Nihdd Beg’e baggivana

soyleyeyim de sizin baggeye biraz gigek gotirsiin demis oldigi hal-

de unutarak birka¢ gin sonra kendisine tesadufiinde “unutdum

bahcivana séyleyemedim” diye itizar ider. Aradan birkag¢ giin daha

gegup de gigekler zuhur itmeyince Nihad Beg rekéket-i lisGniyyesi
olan Rauf Beg’e “HalG baggivana sdyleyemediler mi?” diye haber
gonderir (URL-1).

Stleyman Nazif’in (19 Ocak 1870-4 Ocak 1927) anlattigi bir anekdota
gore de Meclis-i Vala tyelerini hicveden bir kitasi, Meclis-i Vala’ya iletilince
sonucun kendisi adina k6tl olacagini digtinmuts olmali ki, geri adim atmig
ve kitanin kendisine ait olmadigini iddia etmistir:

5. ... bir aralik mecdlisde tenkihat icra kilinmasi Gzerine de Nihéd
Beg atideki kitayi ingéd eylemisdir:

Mecdlisde misal-i lehm-i z&’id

Nice mUmsik zevat olmusdu calis

Bi-hakk-1 mukteda-yi ehl-i sinnet

Kesildi fazla-1a’za-y1 meclis

Slleyman Nazif Beg merhum bu kit’anun ikinci misrai “Nice
mumsik Nihdd olmisdi célis” slretinde bulundugu ve Nihad laf-
zinun deldletiyle kita-1 mezk@re kendisine isnad idilerek andan do-
lay1 Meclis-i Valaya celb ile isti’cb olunmasi tzerine “0 s6z benim
olsa kendim nesr iderdim” diye inkar ve midafaada bulunmus ol-
dugunu soylerdi (URL-1).

6. Devrin ileri gelen devlet memurlari olmak Uzere herkes ondan
cekinirmis. “Bunu kendisi de bildigi i¢in bir gin Nihad Bey, Hafiz
Omer Efendi’ye (d. ?- 6.1844): “Su pasalari gérilyor musun? iste
bunlarin hepsi benden gekinirler. Ama benim topum mu var, tife-
gim mi var? Hayir. O pasalar benim dilimden gekinirler.” (URL-1).

7. O zamanin ileri gelenleri, Nihdd’in dilinden ¢ekinirlerdi. Kendi de
bunu bildiginden onlari hicvetmekten gekinmezdi. Sézlerine yal-
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nizca Fuat Pasa 6nem vermedi. Onun hakkinda da “Ani G¢ mazma-
za etmez taharet” misrasini séylediginden Fuad Pasa “On Ug yildir
cendbettir cen@bet” misrasini eklemistir.

Nihéd, Pasa’nin miteessir olmadigini ve olmayacagini anlayarak
onu hicvetmekten vazgecmistir. Resid Pasa’nin iltifatini gérdigu
halde onu da hicvden geri kalmamistir. Pasa’nin vefatindan sonra
mezar tasinin somakinden mi yoksa mermerden mi yapilmasinin
bahsolundugu bir sirada Nihéad “Biraz pahali olur amma cehennem
tasindan yapilmasi minasiptir” demistir (UR-1).

Ayni anekdotun bir bagka versiyonu su sekildedir:

O cumleden olmak Uzere Resid Pasa’nin irtihalinden sonra bir gtin
efréd-1 ailesi Bayezid’de Okcilar basinda k&’in (keennehu) midef-
fininde tUrbesinin suret-i ingé@sini mizakere iderlerken Nihéd Beg

de oradan ge¢gmekde olmasiyla kendisini ¢cagirmislar. S6z konusu
tirbenin mermer tasindan mi yoksa teriste veya makari kdyi tasin-

dan mi ingasi mundsib olacagina intikal idince Nihdd Beg daya-
namayip “biraz pahali ¢ikar ammé cehennem tasindan yapilsa
daha minasip olur” demistir (URL-1).

Dursun Gurlek’e ait olan Kdltlr Dinyamizdan Manzaralar adli eserde de

Nih&d Bey’e ait olan bir fikra bulunmaktadir:

Tahsilini Vefa Medresesinde tamamlayan, ntktedanligiyla, fikrala-
riyla blytk bir séhret kazanan Hatif Efendi seyyar kitapgilik yapan
bir kimsedir. Elinde zembiliyle, sirtinda heybesiyle kitap satarmis.
Sair Nihad Bey’in su iki misrai, onun igin sdyledigini biliyoruz:
Felegin gerdis-i bi-insafi

Hatif’i etti ayak sahhéfi

Hatif Efendi zamanla arkadaglarinin da yardimiyla bir dikkange
acar. Buraya zamanla siirle mesgul olan sairler gelip gitmeye bas-
ladilar. Nihéd da buranin basta gelen mudavimlerindendi. Bir gin
dukkénda beraber otururlarken o6nlerinden Ustl basi perisan bir
dervis geger. Hatif Efendi, Nihat Bey’e “Efendi efendi! Su gecen
dervise iyi dikkat ediniz. Bir ara garip bir hastaliga yakalandim.
Sanki butin vicudum felg olmustu. O kadar ilag kullandim ama
fayda etmedi. Glnlerce hasta yattim artik iyilesmekten tamamen
Umidimi kesmistim. Boyle buyUk bir Umitsizlik iginde yatagimda
yatarken bir gun odamin kapisi birden agildi. Az dnceki dervis iceri
girerek yanima kadar gelip yakamdan tutarak “Kalk ya pe...enk”
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deyip yUzime karsi bagirinca derhal silkinip kalktim. O andan iti-
baren higbir seyim kalmadi. Buna ne dersin efendi?” deyince Nihéd
da “Ne diyecegim, keramettir” cevabini verir (Glrlek, 2008: 256).

Nihad Bey’in “hazircevaplik/sivri dillilik” konusunda sairligine nazaran
daha maharetli oldugu kaynaklarda yazilsa da sair kendini, asikéne siirle-
rinden dolayl soéhretli bir sair ve @sik olarak gdérmektedir (Tombak, 2017:
910):

Boyle si’r-i ‘aGsiknemden Nihdd’im bellidir

S&’irim hem ‘asikim ben séhret G sénim gibi

Sonuc

Bu makalede Nihdd Bey’e ait olan fakat kaynaklarda zikredilmemis yeni
bilgiler paylasilmistir. Nihad Bey, sair kimliginin yaninda ayni zamanda ntik-
tedan bir sahsiyettir. Onun yaptigi latifeler zaman zaman karsisindakini eg-
lendirirken zaman zaman da zor duruma digtrdarmis. Bu makalede ¢ogun-
lukla Taha Toros argivinden derlenen Nihdd Bey’e ait olan latifeler bulun-
maktadir. Bunun yani sira yapilan incelemeler esnasinda istanbul’da ilk de-
fa fotograf ¢ekilen kisinin Nihéd Bey oldugu bilgisine ulasilmistir. Cok soluk
olsa da bu fotograf Taha Toros’un arsivinde mevcuttur. Ancak Toros’un ar-
sivinde otuz binden fazla belge oldugu i¢in hangi zarfa yanlislikla koydugu
belli degildir. Biyografik kaynaklar ve muhtelif eserlerdeki kayitlarin, edebi-
yat tarihi agisindan énemi bilinmektedir. Cesitli kaynaklardan derlenen Ni-
héd Bey’e ait olan latifelerden hareketle Nihéad Bey’in kisiligi daha tekmil bir
sekilde ifade edilebilir.
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Taha Toros Agiv

Taha Toros Arsivi - Kanlicali Nihat Bey. Ulunay [Refi Cevad]

Taha Toros Argivi
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Taha Toros Arsivi - Haldun Taner ile Taha Toros’un 1974-1985 yillari arasin-
daki yazigsmalari.
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Qaha Toros
Jaimlak, Inod Apt.D/I3
Itiler - lstembul I1.11.1985

heldun Deyefendi'ye ,

Axdz dost
Fugtinkti (LILLIYED)in ekd (FRK)te, (TP)sayfasinds(Oemenly uedl Hikte
baglakly fakranizy okudunm, @ e

Herkese nesip olmayen derin killtibeintizden keynaklenen olgumlujunuse
ve gerek bz yazileriniz wresinds,gerek gayebamde,l18yak olmedsfam te -
veccihlerdnizle dile getirdifinis nfgiz bilgilerime kargy gliveninisze
deyenarek,0SMANLI USULU NUKTE konusuna e 1kJs.1k gotirmek istedim.

unu eele bir eleytird olarek depil,fciz doetunuzun bu kenuys dair
saglan kayneklers dayali ,kilglic bir sohbeti dofrultusunda kabulimtizii,
hesseten,rice ederdim. fbyle ki :

I~ ‘Tek siparigiyle ilgili konu-sgajnde erzolwnscefy iizere- 1% Fage
ile Muat Pege aresinde cereyen etmemigtir.Oleyin ,uzakten yakua;z-
den tunlarla alekasy yoktur,

2 = Sedrezam M1 Paga,fegeci Fust Fageyy Kibrise Mmtessrmf tayin
etmgnigtir.Fust Paga,bu eifetle hibraste bulunmemygtar,

3 - Konu,kibris egegiyle deyil,kasar egeyiyle ilgilidir,

iehsettifiniz olay,Kenlicala geir lithat Beyle,Sedrazem Yusuf Kemil
Faga arspinde geger.

Haldun Taner, “Osmanli Usull NUkte” adli makalesinde Nihat Bey’e ait
olan bir fikranin kahramanlarini sehven degistirerek yayimlamistir. Bunun
Uzerine de Taha Toros, Haldun Taner’e fikranin dogrusunu bir mektup olarak
gbéndermistir. Yaklasik G¢ sayfa olan bu mektupta niktenin dogrusunu ya-
zan Toros, ek olarak Nihat Bey hakkinda bilgiler verir ve Nihat Bey ile ilgili
birkag nikte daha ekleyerek mektubunu sonlandirir. Taha Toros Arsivi [Hal-
dun Taner ile Taha Toros’un 1974-1985 yillari arasindaki yazismalari].
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Arastirma Makalesi
Research Article

MUELLIFi BILINMEYEN BiR HIKAYE MECMUASI: HIKAYAT
An Unknown Story Madjmua: Hikdyat

Halis AYDIN*
6z
Gegmis donemlere ait olan yazma eserlerin ortaya cikarilarak okunup anlasilir hale
getirilmesi kaltur ve edebiyat tarihi igin blyutk bir 6nem tagimaktadir. Nazmin padi-
sah nesrin halk olarak géraldugu klasik Turk edebiyatinda ihmale ugramis konularin
basinda mensur hikdyeler gelmektedir. Mensur hikdyeler ylzyillar boyunca Turk
milletinin estetik zevkine hitap etmis ve toplumun ihtiyaglarini gidermeye galismig-
tir. Fakat hikaye kulliyatlarinin ve mensur eserlerin sayisinin gok fazla olmasina kar-
sin bu eserler surekli ihmale ugramistir. Bu durumun basglica sebepleri arasinda
mensur hikayenin arastirmacilar tarafindan fazla ilgi gérmemesi, hikéye kalliyatlari-
nin genellikle gok hacimli olmasi ve manzum eserlerin daha fazla ilgi gekmesi gibi
nedenler yatmaktadir. Bu galismada Manisa Yazma Eserler KUtlphanesi Zeynel-
zade il Halk KUtiiphanesi Koleksiyonunda yer alan 45 Hk 1500/2 arsiv numarali yaz-
mada yer alan hikélye mecmuasi dikkatlere sunulmustur. Yazmada eserin muellifi,
mustensihi telif veya istinsah tarihi ile ilgili herhangi bir kayit yoktur. Miellifi bilin-
meyen bu hikdye mecmuasinin zaman, mekén, kigiler, muhteva dil ve anlatimi ince-
Llenip transkripsiyonlu héli arastirmacilarin istifadesine sunulmustur.

Anahtar Sozciikler: hikéye, mens(r hikdye, nesir, mecmua, istinsah.
ABSTRACT

It is of great importance for the history of culture and literature to reveal the manu-
scripts belonging to the past periods and make them read and understandable. It is
undoubtedly for the tradition of the prose story, which has been neglected in the
classical Turkish literature Prose stories have tried to address the aesthetic taste of
the Turkish nation for centuries and tried to meet the needs of the society. However,
despite the large number of stories and prose works, this type was constantly ne-
glected and treated as a second class. The main reasons for this situation are the
absence of the prose story by the researchers, the fact that the story collections are
usually very voluminous, and the verse works attracting more attention. In this study
the story readings in the archiving 45 Hk 1500/2 from the Zeynel-zdde Provincial
Public Library Collection of the Manisa Manuscripts Library are highlighted. In the
manuscript there is no record of the author of the work, the copyright or the date of
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turniting)
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copying. In this study the time, place, people, language and expression of this story
magazine whose author is unknown will be examined and the transcript version will
be presented to the researchers.

Keywords: story, prose story, prose, madjmua, copy.

Giris: Klasik Tiirk Edebiyatinda Hikaye

Turklerin islamiyet’i kabuliinden sonra Arapcadan dilimize gegen
“hikaye” kelimesi bir terim olarak en genis anlamiyla bir olayin anlatimi
demektir. Gerek Dogu gerekse Bati edebiyatlarinda ytzyillarca “gergek veya
gergek digi olmusg, olmasi mumkuin olsun veya olmasin tasavvur edilmis”
her tUrlG tahkiye edilmis olay, hikéye konusu igerisinde degerlendirilmistir
(Kavruk, 2006: 525). Hikayeyi modern anlamda degerlendiren arastirmaci-
lar gogunlukla Turk edebiyatinda hikdye ve romani Tanzimat’la baslatirlar.
Ancak Turklerin bu turde, islamiyet’ten énceki dénemlere kadar giden bir
gelenegi oldugu bilinmektedir. islamiyet’in kabuliinden Tanzimat’a kadarki
dénem iginde ise hikdye tarzina uygun manzum ve mensur pek gok eser
kaleme alinmistir. Bunlar destanlara ve efsanelere kadar uzanan bir gizgide
kismen tercime veya bir gesit uyarlama yoluyla meydana getirilmisg, kismen
de sairlerin muhayyilesinden dogmus veya bizzat yagsanmis olaylarin hikéye
veya romani ¢agristiran érnekleridir (Pala ve Kavruk, 1998: 491-493). Ana-
dolu’da klasik Turk edebiyatinin basladigi devirlere kadar Turk hikéyeciligi
genellikle halk hikéyesi bigiminde devam eder. Klasik Turk edebiyatinin te-
sekkill ve iran edebiyatindaki mesnevi nazim seklinin benimsenmesiyle
Ozellikle manzum hikéyede énemli bir gelisme goéralur. Nitekim daha sonraki
dénemlerde nesir kiigimsenen bir anlatim sekli olmus hikayeler daha gok
mesnevi nazim sekliyle yazilmistir (Kavruk, 2006: 493).

Edebiyatin s6zli ve yazili olmak UGzere iki ana anlatim kaynagi vardir.
Yazili anlatimdan 6nce var olan sézli anlatim, bir toplumun inanglarini,
dinya goérusinl, edebf ve estetik zevkini, tasarim gucund, algilama, yorum-
lama ve yargilama yetenegini ortaya koyar (Bulbil, 2017: 21). S6zLU kaltar
drtnlerinin yaziya aktarilmasi sonucu yazili kiltir meydana gelmistir. Yazili
anlatimda edebf drtnler genel olarak nazim ve nesir olmak Uzere iki farkli
yontemle meydana getirilmektedir. Edebiyatta yer alan nazim ve nesir te-
rimlerinin gerceklik karsisinda tutumlar birbirinden farklidir ve gerceklik
kavramini gésterme yollari ayri ayridir.

Klasik Turk edebiyati geleneginde oldukga énemli bir yere sahip olan
mensur hikaye tard Turk kaltar birikimi icerisinde ve cografyanin da degisi-
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miyle bagka ydnlere evrilerek devamliligini sirdirmistir. ilk baslarda ter-
cime ve adapte yollarla bu ihtiyag giderilirken sonralari ise orijinal eserler
bu tirde 6nemli bir yer isgal etmeye baslamistir. HikGyelerin genelinde za-
man ve mekdn kavramlar yalnizca isim olarak gegcmekte, mekénla olay
arasinda bir baglanti bulunmamakta, hikaye kisileri ise ya hep iyi ya da hep
kotu olarak verilmektedir. Cogu hikéyede gercekistl olay ve gugler, cadilar,
buyucdler, cinler gibi masal unsurlari bulunmaktadir. Eserlerde yapilan tas-
virler ise hikayeyi stslemek amaciyla yapilan soyut tasvirlerdir. Olaylarin
gercek oldugu belirtilen ya da gergekmis gibi gdsterildigi hikayelerde olaylar
tek duze olarak verilmekte, kisilerin sosyal gevre igerisindeki durumlari ve
farkli olaylar karsisinda takindiklari tavirlar Gzerinde durulmamaktadir. Ayri-
ca hikayelerde hep asik, masuk, cadi, ticcar vb. gibi belli tipler yer almak-
tadir (Fidan, 2012: 7). Mensur hikdyelerde amag anlatilan hikayeyle okuyu-
cuya ders vermek, okuyucuda konuyla ilgili davranig degisikligi saglamak
oldugu i¢in hikdyenin zaman, mekén, sahis gibi ana unsurlari yan unsurlar
konumundadir. Diger bir deyisle, anlatici sadece verecedi derse odaklanir,
diger hicbir kurgusal unsurla ilgilenmez. “Bir gin, bir yerde, adamin biri...”
gibi ifadelerle baslayan bir mensur hikéyeyle her zaman karsilasilabilir. Hat-
ta mensur hikaye anlaticisi igin nasil bir hikéye anlattiginin, igeriginin ne
oldugunun da 6nemi yoktur. Yazar, okuyucudaki davranis degisikligine
odaklandigi igin anlattigi olayi ya olaganUstu bir sekilde glzel bir neticeyle
sonlandirir, ya da yine olaganustt bir sekilde beklenmedik kétl bir sonla
karsilasacagini okuyucuya sezdirir (Bulbul, 2011: 112-115).

1. Nuisha Tavsifi

Calismamiza s6z konusu olan Hikayéat adli hikdye metninin tek nishasi
Manisa Yazma Eserler Kiitéiphanesi Zeynel-zade il Halk Kiitiiphanesi Kolek-
siyonunda bulunan bir hikdye mecmuasidir. Yurt ici ve yurt disindaki yazma
eserlerin bulundugu kutUphane kataloglarinda yapilan taramalarda yaz-
manin baska bir nishasina ulasilamamistir. icerisinde dini-tasavvufi icerikli
hikayelerin bulundugu mecmuanin mdiellifi/mustensihi bilinmemektedir.
Mecmua 198x135 mm dlgulerinde olup 39 varaktir. Yazi tipi harekeli nesih
olup satir sayisi 11’dir. Mecmuanin kagidi rutubet lekeli abadi krem olup
aharlidir. Sirti ve iki 6n kenari koyu kahverengi mesin, Usti ebru kagit ile kapli
yipranmis bir cildi vardir. Eserin iki sayfasinda rutubet lekeleri mevcuttur.
Basliklar, Arapca ve Farsga ifadeler kirmizi murekkeple yazilmistir.

Yapilan incelemeler neticesinde eserin sol Ust kisminda numaralandir-
ma yapildigr gérulmustir. Bu numaralandirma 38b ile baslayip 75a ile bit-
mektedir. Numaralandirmanin 38’den baslatilmig olmasi eserin baska bir
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eserin devami ya da baska bir eserin bagka bir cildi oldugu distincesi uyan-
dirmistir. Fakat yapilan detayli incelemeler neticesinde eserin basi ve sonu
goérilememis kayitlara maellifi olmayan mustakil bir eser olarak gegmistir.
Yapilacak olan her ¢galismanin bilim dinyasina katkida bulunacagr muhak-
kaktir. Bu gergek karsisinda ¢alisilan eseri muellifi olmayan bir hikéye metni
olarak bilim dinyasina kazandirmak amacglanmigtir.

2. Dil ve Anlatim Ozellikleri
2.1. Dil

Klasik Turk edebiyati yaklagik alti yiz yil boyunca Turk milletinin estetik
zevkine hitap etmistir. Bu edebiyat ddiresinin beslendigi temel fikirlerin ba-
sinda hig stiphesiz dinf ve tasavvufi diigiince yer alir. islam dininin anlagil-
masi ve tanitilmasi amaciyla dini konularin anlatimi son derece énemli ol -
mus ve bu anlatimda Kur’an-1 Kerim 6rnek alinarak bir konunun belirlenme-
si, tanitilmasi ve bu konuyla uyumlu kissalarin anlatilarak konunun kavra-
tilmasi, anlatilan kissadan hareketle ders ¢ikartilmasi amaglanmistir.
Hikayelerin belli bir olay etrafinda sekillenip ortaya konulmasindan dolayi,
dini ve tasavvufi konularla ilgili hikGyeler daha ¢ok peygamber kissalari ve
evliya menkibeleri Uzerine yazilmistir. Yazilan bu hik&yelerde amacg pey-
gamber ve velilerin hayatindan hareketle dinit-tasavvufi ve ahlaki degerleri
on plana cikarip sosyal yapiyi saglamlastirmaktir. Dinf ve tasavvufi konular-
da manzum, mensur ve manzum mensur karisik hikéyeler kaleme alinmistir.
Manzum eserler daha ¢ok mesnevi nazim sekliyle ele alinmig ve islenmistir.
Mensur hikayelerde ise daha gok dogu hikaye gelenegine uygun hikéye ge-
virileri ve hikayelere yer verilmistir (ispir, 2019: 547).

Calisma konusu olan bu hikGye mecmuasi dini-tasavvufi igerikli 13
hikayeden mutesekkildir. istinsah tarihi ve muellifi bilinmeyen bu mecmua-
ya dil yénunden bakildigi zaman eserin Eski Anadolu Turkgesinin dil hususi-
yetlerini barindirdigr gérilmektedir. Eser igerisindeki hikdyeler herkesin an-
layabilecedi bir dille kaleme alinmistir. Clinkl eserdeki amag sanat goster-
mekten ziyade insanlara 6gut vererek onlara faydali olabilmektir. Bu ne-
denle mecmuanin anlatiminda edebi sanat kaygisinin gidilmedigi gorul-
mektedir. Eserin miellifi/mutercimi daha gok séyleyeceklerini dogrudan
ifade edecek kelimeleri se¢mistir. Mecmuanin genelinde gbze ¢arpan dil
hususiyetlerini su sekilde siralamak mUmkandur.

Eski Anadolu Turkgesi dil dzelliklerinden birisi olan birinci gokluk sahis
eki olan “-vuz, viz” ekinin kullanildigi gorilmektedir:

35



Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

Bir giin seyhiifi gofiliine bu geldi ki varayin Misr sultanina bir sircaguz

isleyeyiiz [6b]. Her maslahat ki vaki‘ olursa soziifiiize beniim katumda

hilaf olmasun ve emrtiiiiiz neyse dutaviiz [7b]. Yarin kiyamet giininde

bu fukaralar ile bile bdylece cennete gireliim diyii ve hem Bayezid-i

Bistami ileyiiz [1b].

Eserde gecen eklerden birisi de “-inca, ince” ekidir. Bu ek eserde “gore,
e kadar” anlamlariyla kargimiza ¢gikmaktadir:

Eger kul sol kadar namaz kilsa ki beli yay gibi iki kat olsa vallah ol
kildug1 namazdan hi¢ asi bulmaz ta helal yimeyince perhizkar olmayin-
ca ne kadar zahmet ¢ekerse ol kulufi namazi kabiil olmiya [26a]. Bunla-
ruil her birisi vilayetde olurdi, anlarufi her birisi ellerine birer yanar bal
mumi alup géz yumup acinca seyhiin savma‘ast divarina her biri bir
giisdan giriip seyhle bile zikre mesgtl oldilar [22a]. Safranufi hiikmi
orak ellerindediir ol zemanda tatlu ve yaglu yimiyeler goz ellerinde sev-
da arturur eksi ve acilar yimiyeler zira maraz ziyade olur gaflet olunma-
yinca sO0yle ma‘liim olina [37b].

Eski Anadolu Tirkgesinde sikca gorilen “ol, su, bu, us, usda” gibi isaret
sifat ve zamirlerine rastlamak mimkindur:

Eger muraduii ere varmaksa seni su kisiye tezvic ideliim [14a]. Ya seyh
usta bir hattin buldum, eri yogmis [14a]. Hele bir giin bu kasavet ile ye-
di yildan sofira goiliine bu geldi ki varayin ¢ikdigum defiiz kenarina su-
ya gireylim [15a]. Usta haliim gordiim [11a]. Sultan Kaytaba bu kagidi
bu kulinuii eline virdi ve eyitdi ki ve dad itdi. “Hindu-sitan padisahina
bu kagidi ilet.” didi [22b]. Bu kul ol bak¢ede kaldi, bunlarufi her birisi
isli isine gitdiler. Bir y1l gecdi, bu kisi ol agacuil dibinde yaturdi [24a].
Sen dahi ol hinde ve ol sa“atde sor ki efendi eger seni bir kisi katl itme-
ge kasd eylese hig c¢are biliir mi ve seni 6ldiirmege kadir olur m1 [19a].

3

Eserde kuUgultme bildiren
kullanildigi gérilmektedir:

‘-cuk-clk, caguz” gibi kicultme eklerinin

Bazara ilediirin satarin ve akgasiyla oglancuklaruma kaftancuklar ve
ba‘z1 levazimata harc iderin [34b]. Bir giin seyhiifi gofiliine bu geldi ki
varaym Misr sultanina bir sircaguz igleyeyiiz [6b]. Eger sorarsafiuz ki
biziim ¢ok yasadugumuza sebeb budur ki azacuk yiriiz ve azacuk soyle-
riiz perhiz lizre geciniiriiz didi ve namemiifi sofiuna buni yazdi. “Kulli
kalilen “1ys tavilen” ya‘ni azacuk yi ¢ok yasa dimek olur [26a].

Donusliluk zamiri olan “kendu, kendusi” yer yer kullanilmistir:

Misr sultant suya taldugindan sofira basin g¢ikardi kendiisin bir defiiz
kenarinda buldi ve defiz kenarinda yagilar var [10a]. Na-gah terazu di-
binde bir hurma gordi, kendiiniifi sand1 aldi, yidi [29b]. Ey ‘arlanmaz
halkufi her birisiifi kendii basi kaydin, sen kendii nefsiifiiifi kaydin go-
rirsin.” didi. Dervis eyitdi. “Ya Hasan epsem ol, bu beniim kendii
iradetiimle geldi [31b].
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Mecmua igerisinde ¢ok sayida deyim kullanildigr gérilmektedir:

“llahi azugum azligma mi aglayayin ve yolin uzakligina mi aglayayin.”

diyiip sol kadar agladi ki diistip ‘akli gitdi [3b]. Ben miskin dilenci

kapufia dileniigeldiim ve senden rahmet umarin [3b]. Heman isi ve giici
¢ibadet itmek idi [4a]. Ey sultanum ardifiuza dahi nazar idiifi [8b]. Buia
stikr kilmaz misin kim beni seniifl i¢iin halk eyledi [4b].

Buraya kadar olan bélimde eserin igerisinde kullanilan deyimler, edat-
lar gesitli ekler, zamirler metnin igerisinden alinan érneklerle ortaya konul-
mustur. Buradaki amag bir tespit yapmaktan ziyade metinde var olan du-
rumu anlatmaktir. Alinan érnekler her ne kadar Eski Anadolu Turkgesi 6zelli-
gi gosterse de metnin tamami elimizde olmadigi icin bu konuda kesin bir
hikim vermek mUmkUn degildir.

2.2. Anlatim

Klasik hikdye geleneginde hikéyelerin belli bir giris cimlesi bulunur.
Hikayeler “rivayet iderler, rivayet olinur, rGviyn-1 ahbar ve nakilan-1 asér
soOyle rivayet iderler, hikGyet olunur” gibi giris formelleriyle baslamaktadir.
Eserde ise hikayeler sadece “hikéyet” basligi ile aynilirlar. incelenen eserde
muellifin hikayelerin baslangiclarinda klasik hikéye gelenegindeki basglan-
giclar yapmadigr ve bu konuda belli bir sistematiginin olmadigi gérilmus-
tur. Ornegin ilk hikéyenin girisi su sekildedir: “Isma’i dirlerdi bir seyh vardi,
gayetde mirjdi cogudi ve hem ziyade pijridi.” Bir baska hikéyede ise; “Sultan
Kaytaba bir hikm yazdurdi ve iginde buni yazdilar ki” seklindedir. Baz
hik&yelerin girigs cimlesi iki kelimeyi gegmemektedir: “Abdu’llah bin Abbads
eydur.” Hikéyelerin baslagi¢ kisimlarinda bulunan ibarelerin diger hikéye-
lerde tekrar edilmedigi ve her birinin farkli bir sekilde basladigi gérulmustar.

Mecmuadaki bir diger anlatim 6zelligi de hikayeler igersinde Arapcga
alintilarin kullanilmasidir. Bu alintilar bazen iktibaslar yoluyla bazen de
Tarkge karsiliklar verilerek yapilmistir. Eserin besinci hikayesinde “az ye gok
yasa” anlamindaki ifade bu duruma érnek olarak verilebilir:

Eger sorarsafiuz ki biziim c¢ok yasadugumuza sebeb [26a] budur ki

azacuk yirliz ve azacuk sdyleriiz perhiz {izre geciniiriiz.” didi ve

namemiin sofiuna buni yazdi. “Kulli kalilen “1ys tavilen” ya‘ni azacuk

yi ¢ok yasa dimek olur. Name bunuii ile temam old1 ve’s-selam.

Eserin anlatim &zelliklerinden birisi de diyaloglarin fazla olmasidir. Eser
icerisinde diyaloglarin bulundugu kisimlarda cumle yapisi kisalir. Hikaye
icerisinde gorulen bu diyaloglar hikdyeyi dizyazinin monotonlugundan kur-
tarmig ve anlatima gesitlilik katmistir. Misir sultani ve seyh arasinda gegen
bu konusma bu duruma 6rnek teskil etmektedir:
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Misr sultani eyitdi. “Ne oldi ki simdi bize geldiifiiiz?” Seyh eyitdi. “Ben
size bir maslahat iclin geldiim eger séziimiiz yanufiuzda gecerse.”
Sultan eyitdi. “Vallah her maslahat ki vaki® olursa soziifilize beniim
katumda hilaf olmasun [7b] ve emriifiliz neyse dutaviiz.” Hele Misr
sultani seyhi koske iletdi. Oturdilar ve kdskiifi dort canibinde bile birer
kepengi vardr acilmis. Seyh eyitdi. “Ey sultanum bu sag canibifiiizde
nazar idtif.” Sultan heman bakdi. Gordi ki bir yag: “asker geliyorurlar
cebe ile cevsen ile. Heman sultan buni goriip seyh canibine doniip eyit-
di. “Ya seyh bu nediir?” didi. Seyh eyitdi. “Bu kepengi kapasunlar.” di-
di. Heman kapadilar ve seyh eyitdi. “Ey padisahum soldan yafia dahi
nazar id{ii.” Sultan bakdi, [8a] gordi ki sehr dutusmis oda yanar heman
sultan seyhden yafia doniip girii eyitdi. “Ya seyh bu ne ‘alametdiir?” di-
di. Seyh eyitdi. “Buni dali kapasunlar.” didi ve seyh eyitdi. “Ey
sultanum oniifiiize dah1 nazar idtifl.” Sultan bakdi, gordi. Nil suy1 soyle
tasmus ki sehriifi iizerinden yiiksek iki minare boy1 vardur ki ziyade ol-
mis sultan bunm goriip korkdi. Eyitdi “Ya seyh nitmek gerek.” Seyh
eyitdi. “Ol kepengi dah1 kapasunlar.” didi.

3. Hikayelerin Muhtevasi

Klasik Turk edebiyati gelenedi cergevesinde manzum ve mensur pek
cok hikaye metni ve hikaye kulliyati yer alir. Bu hikéyelerin klasik hikdye ge-
leneginde islenmesi dogu edebiyatlarindaki kéklu bir gelenegin tGrint ola-
rak ortaya ¢ikar. Bu hikayeler mustakil bir eserde toplanip bir arada ele ali-
nabildigi gibi dini, tasavvufi ve ahlaki tlrdeki mesnevilerde belli konularin
anlatiminda destekleyici, kanit gosterici ve temsili anlatimlar ile de yerini
alabilir (ispir, 2019: 544).

Dogu edebiyatinin en 6nemli hikdye metinleri Kelile ve Dimne, Binbir
Gece Masallari, Binbir Glnduz Masallari, Himayan -nGme, Marzuban-ndme,
Sindbad-néme, El-ferec Ba'de’s-sidde gibi eserler gosterilmektedir. Bu
eserlerin genel olarak islenisinde insan ve insanin toplum igerisindeki dav-
raniglari 6n plana ¢ikartilir. Toplum igerisinde farkli katmanlarda yer alan
insanin yerini bilmesi, elinde olana kanaat etmesi, coémert olmasi hakki ve
adaleti gézetmesi gibi olumlu davraniglar 6nerilirken ag¢ gézLuluk, cimrilik,
haksizlik gibi olumsuz davraniglar da elestirilir.

Klasik Turk edebiyati hikGye gelenegi baglaminda kaleme alinan
hikéyelerde esas olan 6gut vermektir. Hikayelerde 6gut verilirken insanlarin
olumlu veya olumsuz davraniglari, toplumsal bozukluklar bitin ydnleriyle
ortaya cikarlir. HikGyeler ister gergekgi isterse hayall olsun bir tecribeyi
ortaya koymayi amaglar. Kisinin bulundugu duruma, ortama ve sosyal sart-
lara uyum saglamasina zemin hazirlar. Genelde hikéyeyi yazan kisi belli bir
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bilgi ve egitime sahip olan kisidir. Bu bilgi ve tecribe hikayelerle okuyucuya
yansitilir (ispir, 2019: 543-545).

Uzerinde calishigimiz eserde toplam 13 hikdye bulunmaktadir. Bu
hikayeler birbirinden farkli konular icermektedir. HikGyelerde dénemin ya-
santisi, devlet erkéni ile halk arasindaki iliskiler, toplumun genel yapisi, ge-
lenek ve gorenekler, toplumun genel yapisi gibi yerel konular islenmistir.
Hikayelerde kahramanlarin hayata bakis agisi, deger yargilari, davranig bi-
¢imi, inang yapisi, i¢ ve disg unsurulara karsi tepkileri gibi durumlar farkli ba-
kis acilaryla okuyucuya yansitilmistir. Mecmua igerisinde yer alan hikéye-
lerin konulari ve varak numaralar asagidaki tabloda gdsterilmektedir.

Hikdye No

Konu

Baslangig
Yapragi

Horasan vilayetinde yasayan bir seyhin Cu-
ma namazina giderken esekten dismesi ve
bunun sonucunda muridleri ile arasinda ge-
¢en trajikomik diyalog

1b

Asma’l isimli bir dervisin hacca gitmesi ve
Ka’be’yi tavaf ettigi esnada imam Hiseyin
oglu Zeyne’l-abidin ile karsilagmasi. Zey-
ne’l-abidin’in ellerini Tanr’ya agip emekleri-
nin karsiligini almak igin dua etmesi.

3a

Kendini diinya nimetlerine kaptiran ve Allah’i
unutan Stleyman adl bir dervigin bir hari kizi
tarafindan uyarilmasi ve dervig Stileyman’in
ibadetlerle mesgul oldugu esnada 6lim do-
segine girip vefat etmesi.

4a

Hz. Muhammed’in Mirac’a gikmasi ve orada
Allah ile doksan bin kelam sdylesmesi hadi-
sesi.

5b

Sultan Kaytaba’nin uzun yasamanin sirlarini
6grenmek istemesi ve bunun igin Hindistan
padigsahindan tavsiyeler almak igin ona mek-
tup yazmasi.

22b

Hakikat ile namaz kilmanin fazileti

26a

ibrahim Edhem hazretlerinin Belh ikliminin
padisahligini terk edip heldl lokma pesinden

26b
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gitmesi

8 Sebistan memleketinde yasayan tanrn dostu | 28a
bir kisinin helal lokma yiyebilmek igin bir
kesisin yanina gitmesi

9 Sultan ibrahim Edhem’in Beyt(’l-makdis’de | 29a
yatsi namazini kilarken gékten inen iki ferig-
tenin kendi aralarindaki sohbete kulak misa-
firi olmasi

10 Tanr dostu bir kisinin otuz yil boyunca balik | 30b
yemeyi hayal etmesi ve hayalini gergeklesti-
recedi sirada bagina gelen olaylar silsilesi

11 iki dervisin misafirlik icin gittikleri bir evde | 31b
nefslerine hdkim olamamasi

12 Bir kasap ve bir kadinin zina yapacaklari sira- | 32b
da zinanin buyUk bir ginah oldugunu hatir-
lamalari ve bagislanmak igin dua etmeleri

13 Sultan Mahmud’un sefer doénusu bir elma | 34a
bahgesine ugramasi ve bahge sahibini sara-
ya davet etmesi.

Tablo 1. Hikayelerin Konulari
4. Kigiler/Kahramanlar

incelenen eserdeki hikéyelerde dini ve efsanevi kimlige biriinmis kah-
ramanlara sikga yer verilmistir. Bu kahramanlar Sultén Mahmud, Seyh Se-
habeddin, Bey&zid-1 Bistdmi, Zeynelabidin, Hz. Hiseyin, Hz. Muhammed,
Sultén Kaytabd, Abdulldh bin Abbds, Sultan ibrahim Edhem olarak sirala-
nabilir. Bu kahramanlara ek olarak ayni hikéyelerdeki gesitli yardimei karak -
tereleri eklemek mumkidndur. Birgok hikdyede bazi kahramanlarin adlari
belirtilmez. Kahramanlarin meslekleri veya baska 6zellikleri g6z 6nunde
tutularak “bir seyh varidi, bir dervis vandi, bir cariye, sultanin kuli, bir
bazergdn kisi, tanr dostu bir er, tann haslarindan bir er, tanrn dostlarindan
iki pir, bir kassab...” seklinde belirsiz bir sekilde kisaca bahsedildigi de g6-
rilmektedir.

5. Mekéan
Anlatma esasinda bagli metinlerde mekdan, kisilerin yasamig olduklari

olay veya olaylarin sahnelendigi yerdir. Bu yer gercek dinyadan bir mekén
olabilecedi gibi tamamen hayal Griini de olabilir. Ancak eserde olaylar ger-
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cek dinyadan alinmis mekdnlarda olsalar bile sonug olarak itibaridir (Fi-
dan, 2012: 106).

S6z konusu eserdeki mekanlar blyuk ve kiigik mekénlar olarak incele-
nebilir. BuyUk mekdanlar igerisinde haydli ve efsanevi denilebilecek bir yer
yoktur. Hiké@yelerin gegtigi yerler genel olarak reeldir. Horasan, Ka’be, Misir,
Sam, Hindistan, Belh, Sebistan, Beytd’'l-makdis, Nil, Dimigk, Tarsus, Irak gibi
¢ogu bugin ayni adla anilan mekanlardir. Hikayelerdeki olaylarin gectigi
kGguk mekanlar gesitlilik géstermektedir. Kigik mekdanlar igerisinde saray,
ev, bag, bahge, cami, ¢arsi, deniz kenar vb. yerlerin oldugunu séylemek
muUmkundur.

6. Zaman

Anlatmaya bagli edebi eserlerin yapi unsurlarindan birisi zamandir. Bir
iletisim araci olan bu eserlerin ilk 6zelligi itibari olmalaridir. Yani itibari bir
dlemde meydana gelen hayat tezahtrlerini anlatmalarndir (Aktas, 1998:
117). Mensur hikdyelerde sadece zaman, mekdn, sahislar gibi unsurlar
énemsizlestirilmez. Zaman zaman herkes tarafindan bilinen, ya da gesitli
yazili kaynaklarda bulunan olay, hikéye ya da anlatilarin da yazarin hikéye-
yi anlatis g@yesine goére bigimlendigi, kurgusal yénden farkli bir boyut ka-
zandigi goralar (Bulbal, 2014: 344).

Calismaya s6z konusu olan eserde hikayeler olay merkezli oldugu igin
zaman hizli akar. Bu zaman hayali zaman degil akip giden gergek zamandir.
Bazi hikdyelerde olaylar dar bir aralikta gecmektedir. “bir gin seherice
kalkdi kim, bir vakt, bir gice, gice olicak, Bir vaktde Beytl’l-makdisde yatsu
namazin kilduk” gibi zaman araliklari ile hikéyelerde belirgin bir sekilde
okura hissetirildigi gérulmektedir. Bunun yaninda kesin bir zaman verilme-
mekle birlikte igerisinde dini sahsiyetlerin yer aldigi hikdyelerin olay zamani
yaklagik olarak tahmin edilebilmektedir. Ornegin; “Resul hazreti ‘aleyhi’s-
seldm Mi’rac seferinde...” ifadesiyle baglayan hikéyenin zamani Hz. Mu-
hammed’in peygamberliginin on iki veya on tglncl yillarn arasinda oldugu
tahmin edilir.

Sonug

Bu calismada Manisa Yazma Eserler Kitiiphanesi Zeynelzade il Halk
KUtUphanesi Koleksiyonunda yer alan 45 Hk 1500/2 arsiv numarali yazma
dikkatlere sunulmustur. Eser igerisinde dini-tasavvufi igerikli 13 mensur
hikdye bulunmaktadir. Miellifi hakkinda higbir bilginin yer almadigi bu
eserde nasihat, hikmet, sadakat, zina, dostluk gibi olumlu ve olumsuz ah-
LlakT konularin yaninda sosyal hayata ait unsurlara da yer vermistir. Mecmua
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bu yoniyle yazildigr dénemin yukarida mezkr ahléki degerlerinin 6gretimi
agisinda 6nemli bir rol Ustlendigi goérilmektedir. Mecmuada yer alan
hik&yelerin yerli ve mahalll bir karakter arz ettikleri gérilmus ve bu turden
hikayelerin sosyal ve klltdrel ¢alismalar icin énemli bir kaynak niteligi tasi-
digi tespit edilmistir. Mecmua igerisindeki hikdyelerde tarihi ve dini sahis,
mekdn ve olaylarin bir arada kullanildigi géralmustir. Mecmua icerisindeki
hikayelerin zaman yéninden haydll olmadigi ve gergcek bir zaman dilimi
icerisinde meydana geldiklerini séylemek mimkundur. Hik&yelerdeki mekan
unsurunun blytk ve kicuk mekdn seklinde ikiye ayrildigi goérilmis ve
hikéyelerin gectigi yerlerin reel mekénlar oldugu saptanmistir. Eser igerisin-
de diyaloglarin fazla olmasi 6nemli bir anlatim 6zelligi olarak gbze ¢arp-
mistir. Tahkiye igeren eserlerde anlatim unsurunun é6nemli bir pargasi olan
bu diyaloglarin hikéyelerde basariyla uygulanmistir.
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Ek. Metin

[1b] Hikayet: Horasan vilayetinde bir seyh varidi, gayetde miiridi cogudi ve hem
ziyade pir idi. Bir giin esegine binlip Cum‘a namazi kasdina sehriifi bir kiisesinde
oturdi. Bir nice miiridler 6iiline diislip gidedururken goiiliine bu geldi ki yarin
kiyamet giininde bu fukaralar ile bile boylece cennete gireliim deyii ve hem
Bayezid-i Bistam ileyiz ve nemiiz kalur belki biz ve miiridlerimiiz anlar da
ziyadediir ve artucakdur ola diyii bu halde ve fikrde iken seyhiifi altinda olan esek
bir muhkem [2a] osurdi. Seyh bir kat1 haykirup esekden diisdi, l1a-ya“kil oldi. Hep
miiridleri seyhiifi bagina tisdiler eyitdiler. ““ Aceb seyhe ne old1 ki esek yellenme-
kile boyle haykirdi ve hem akli gitdi?” didiler. Kimisi su serpiip ve kimisi seyhi
kucaklayup dizi lizre aldilar. Hele seyhiifi “akli basia geldi, bu kissay1 anda su’al
eylediler. Seyh eydiir: “Buni bafia sormafi.” didi. Seyh kasd eyledi ki diyiivirme-
ye. Hele bir cevab kagurdi, eyitdi ki alan bir kildan alur dimisler ¢iin boyle diyi-
cek [2b] girii yalvardilar. Goridi ki kurtulis yokdur eyitdi. “ Giderken fikriime bu
geldi ki yarin kryamet giininde bu alay fukaralar ile bdylece cennete girem ve hem
Bayezid-i Bistam ile biziim aramuzda nemiiz kalur belki biziim miiridlerimiiz
anlarda artucakdur diyli godiliime bu ‘aceb geldi ve bu fikrde iken ittifak esek
osurdr.” didi. Eyitdiler “Ya seyh bundan ne afiladufiuz?” Seyh eyitdi. “Buni afila-
dum ki Bayezid kanda sen kandasin ya‘ni sen Bayezid katinda sol esegiifi yellen-
diigine befizersin zira Bayezid ser-i evliya ve ¢esm-i evliyadur.” didi. [3a] “Bu
fikrde hata itdiim.” didi.

Hikayet: Asma‘i dirlerdi bir seyh varidi ol eydiir. Bir y1l hacca vardumidi ve bir
gice ay aydm idi, vardum ki Ka‘be’yi tavaf idem bir dertlii avaz isitdiim. lerii
vardum gordiim bir hub stretlii yigit Ka‘be’ niifi perdesine yapismis aglar. Eyi-
diirdi kim “Ey benlim hiidavendigarum diikeli gozler uyud: ve diikeli padisahlar
kapular1 yapdi ve sen hemise uyaniksin ve seniiii kapuil muhtaclara da’im agikdur
ve ben miskin dilenci kapufia [3b] dileniigeldiim ve senden rahmet umarin. {1ahi
azugum azacuk ve yolum uzak. {lahi azugum azligina m aglayaym ve yolmn
uzakligma m1 aglayayn.” diyiip sol kadar agladi ki diistip ‘akli gitdi. Vardum,
gordiim Imam Hiiseyin ogli Zeyne’l-‘abidin imis. Basim diziim iizerine kodum
agladum c¢lin ‘akli geldi. Eydir “Kimdiir beni haliimde komiyan?” Eyitdiim
“Asma‘iy’lin ey beniim seyyidiim ni¢lin bunca aglarsin seniifi atafi Hiiseyin ve
dedeii ¢ Ali ve dahi iki cihan fahri Muhammed Mustafa’dur.” didiim. Eyitdi “Ya
seyh nicilin aglamayayn ki bir yola giderin [4a] ki hergiz vardugum yok ‘aceb
anda bafa ‘azab mi1 ola yahiid rahmet mi ola pes bilmem.” didi.

Hikayet: Siileyman adli bir dervis varidi, gayetde ‘abid u zahid kisi idi, diinyasin
fenaya virmisdi. Heman isi ve giici ‘ibadet itmek idi ve bir gice kahilligi dutdi
eyitdi. “Bu gice rahat olup yatayum.” didi. Vardi, yatdi, uyudi. Meger ol gice
diisinde gordi ki bir huri geliip bas1 katinda oturdi. Huiri eyitdi. “Ya Siilleyman ne
yatursin gérmez misin Hak te‘ala beniim gibi hiiriyi [4b] seniifi i¢iin yaratdi.”
didi. Meger ol huri gelmek ile eviifi i¢i toptolu niir oldi. Ol hiiri kiz1 eyitdi. “Ya
Siileyman biliir misin kim fiilan gice ki ab-dest alup gayetde sovuk idi, iisiidiifi ve
hem agladufi. Ol goziin yasindan Hak te‘ala beni yaratdi, bufia siikr kilmaz misin
kim beni seniifi i¢lin halk eyledi.” Siileyman eyitdi. “Ya hiiri ger¢ek misin?” didi.
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Hiri kizi eyitdi. “Beli.” didi. “Ben seniifiin.” didi. Dervis eyitdi. “Ciin soylediir
Hak teala ile “‘ahdiim sdyle olsun kim [5a] bundan sofira ayruk yatmayayum ve
yasduguma basumi komayayum.” didi. Hem eyle eyledi ayruk ol dervis yatmadi
ve yasduga basimi komadi. Dort yil gecdi, aradan ‘ahdini simadi. Bu kez 6liim
hastasi old1 ve ba‘z1 yaranlar eyitdi. “Ya Siileyman ni¢iin bdyle kendiifie zahmet
ve gii¢c gosterirsin.” didiler. Dervis eyitdi. “Ben Allah ile boyle ‘ahd eylediim ki
ayruk yatup basumi yasduga komiyayum.” didi. Kat1 gayret eyledi. Hastalig1 giin-
den giine ziyade oldi, yatmadi [5b] hatta ayak iizerinde dururken arkasin divara
tayadi, can teslim itdi. S6ztimde hilaf olmasun diyii ol tafirmufi hasi ve tafirnuii
dosti.

Hikayet: Restl hazreti ‘aleyhi’s-selam Mi‘rac seferinde Hak te‘ala hazretiyle
toksan bifi kelam soylesdi. Otuz bifi kelimesin halk i¢iin mu‘ayyen ya‘ni ta‘yin
eyledi. Halka sdyleyiin ve otuz bifi kelimesini muhayyer eyledi ya‘ni dilerse halka
sOylesiin dilerse sdylemesiin ve otuz bifi kelimesini sdylemege icazet [6a] viril-
medi. Restl hazretinden pinhan kilind1 zira gidecek mahalde ab-dest alup ibrigin
girii toldirup yirine koyup dokiildi. Adi Cebra’il ‘aleyhi’s-selam Burak getliriip
bindiirdi ve yedi kat gokleri seyr eyledi ta mevci ve sekiz ugmagi seyr itdiikkden
sofira girli doniip yire indiigi vaktin bakdi. Gordi ibrik suy1 durmaz akardi dahi
suy1 diilkenmezmis. Misr sultani bufia hergiz inanmazdi bu sehl zemanda yokdur
[6b] seyrler eyleye ve hem geliip bir ibrik su diikkenmeytiip girii gelmek bu Misr
padisahina bu sir “aca’ib ve gara’ib geliirdi ve bufia inanmazdi ve seyh Sehabe’d-
din-i maktul hazretleri biliirdi ki bu Misr sultan1 bufia inanmadugi afia ma‘lim
olmigdi. Bir giin seyhiin gofiline bu geldi ki varaym Misr sultanina bir sircugaz
isleyeyiz. Ittifak seyh evinden tasra gikdi, yiiriyiip Misr sultanmufi sardy1 kapusi-
na irdi ve kapuculara virdi ki ben Misr sultanina buluscagum vardur diyi kapucu-
lar dahi [7a] icerli padisaha haber virdiler. Meger padisah baggesinde bir kdski
varidi, mahbtb kullar ile ol kdskde otururlardi. Seyhiifi geldiigi haberin isidicek
ayag iizre turdi, geliip seyhiin karsusina vardi, ta‘zimen seyhe karsu geliip
selamlagdilar. Misr sultani eyitdi. “Ne old1 ki simdi bize geldiiiiiiz?” Seyh eyitdi.
“Ben size bir maslahat i¢lin geldiim eger sOziimiiz yanuiuzda gecerse.” Sultan
eyitdi. “Vallah her maslahat ki vaki‘ olursa soziifilize beniim katumda hilaf olma-
sun [7b] ve emriiniiz neyse dutaviiz.” Hele Misr sultani seyhi koske iletdi. Oturdi-
lar ve kogkiin dort canibinde bile birer kepengi varidi acilmis. Seyh eyitdi. “Ey
sultanum bu sag canibifilizde nazar idiifi.” Sultan heman bakdi. Gordi ki bir yagi
‘asker geliyorurlar cebe ile cevsen ile. Heman sultan bumi goriip seyh canibine
doniip eyitdi. “Ya seyh bu nediir?” didi. Seyh eyitdi. “Bu kepengi kapasunlar.”
didi. Heman kapadilar ve seyh eyitdi. “Ey padisahum soldan yafia dahi nazar
idiifi.” Sultan bakdi, [8a] gordi ki sehr dutusmis oda yanar heman sultan seyhden
yafia doniip girii eyitdi. “Ya seyh bu ne “alametdiir?” didi. Seyh eyitdi. “Buni dah1
kapasunlar.” didi ve seyh eyitdi. “Ey sultanum o6iiiifilize dah1 nazar idiifi.” Sultan
bakdi, gordi. mil suyr sdyle tasmis ki sehriifi lizerinden yiiksek iki minare boyi
vardur ki ziyade olmis sultan buni goriip korkd, eyitdi “Ya seyh nitmek gerek.”
Seyh eyitdi. “Ol kepengi dah1 kapasunlar.” didi ve seyh eyitdi.

“Ey sultanum [8b] ardufiuza dah1 nazar idiifi.” Sultan bakdi, gordi ki cennet-misal
bir bakcediir. Misr sultani imreniip eyitdi. “Ya seyh bu ne giizel bakce olur hic
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gozler gbrmis degiil, ya seyh koskden tasra ¢ikalum seyrin ideliim.” Seyh eyitdi.
“Yok.” didi. Bu kepengi dah1 kapasunlar. Sultan eyitdi. “Ya seyh, gel kapamasun-
lar.” didi. Seyh eyitdi. “Ey sultanum s6ziim dutun.” didi ve sultan ¢ok ilhah itdi,
ya‘ni yalvardi. Seyh razi olmadi. “Elbetde kapasunlar.” didi. Eyle olicak Misr
sultani seyhiif s6zin redditmeyiip [9a] kabtl kild1 ve seyh Sehabe’d-din-i maktal
rahmetu’llzhi ‘aleyh eyitdi. “Ey sultanum buyurufi bir sini legen getiirsiinler.”
didi. Misr sultani seyhiifi sdzin kabil kildi. “Tiz varsunlar getiirsiinler.” didi. Fi’l-
hal heman getiirdiler. Seyh eyitdi. “Su ile buni toldursunlar.” didi. Heman dem
toldurdilar, seyh girii eyitdi. “Ey padisahum sizlerden dilegiim budur ki
iizeriifitizde olan esbabifiuz1 ¢ikarasiz.” didi. Misr sultani seyhiifi s6zin kabil kilds,
¢ikarup heman bir gdémlekile kaldi. [9b] Seyh buyurdi. “Bir pestemal getiirsiinler
ve kossunlar size.” didi. Heman seyhiifi emri yirine geldi. Padisah yok dimeytip
seyh her ne buyurdiysa Misr sultani seyhiifi sozi iizre oldi. Seyh buyurdi. “Ey
sultanum bu sini legende olan suya kadem basup giriifi.” didi. Heman dem Misr
sultan1 ayagin legene basup su legende dort barmak mikdar iken fevri dizine
¢ikdi, dizinden kusak yirine ¢ikdi, andan gdgsiine ¢ikdi. Seyh buyurdi. “Ey
padisahum tal suya.” didi [10a] Misr sultani suya taldugundan sofira basin ¢ikardi
kendiisin bir defiiz kenarinda buld: ve defiiz kenarinda yagilar var. Bir bag i¢inde
bir kisi ve bir bag iginde birer kisi tururlar turmayup islerine mesgillerdiir. Bu
Misr sultaninufi halinden haber-dar degiillerdiir, Misr sultani bu hali gordi, eyitdi.
“Ne “aceb bu yerleri ‘imera gordiiglim yok.” didi. Sultanlikdan ¢ikdum bu gurbe-
te diisdiim.” didi. ““ Acaba bu kisilere ne cevab vireyiim?” didi. “Hele varayum bu
kisilerden Ggiit isteyem.” didi. [10b] Misr sultani iken basi yalincak ve arkasi
yalincak ve ayag1 yalincak ve ciimle a‘ zalar1 ¢iplak bir pestemal ile kaldi. Gurbete
diismis fikr iderek ilerii vardi, bu iki kiginlifi yirine bulusdi. “Es-selamu ‘aley-
kiim. ” didi ve ol bag sahibi dahi cevabinda ““Aleykiim selam.” didi ve sord1. “Ki-
si nerden geliirsin?” didi. Misr sultan1 ne disiin fikrine bu geldi ki “Ben bir
bazergan idiim, usta haramiler ciimle mal u menaliim aldilar, usta heman dem bir
pestemal ile kaldum.” didi. Bu bag sahibi buni esirgeyiip elini cebine urdi, iki
akce cikardi, [11a] eline virdi. Misr sultani eyitdi. “Ey bagban bafia ne buyurur-
sin?” didi. “Usta haliim gordiifi.” didi. “Simdi ben ne isleyem kim siziifi arafiuzda
dirileytim.” didi. Bagban eyitdi. “Ey kisi var sol bagbana di.” didi. “Ol safia
nasihat vire.” didi. Ol bagbana dahi vardi, selam virdi. ‘A/eyk aldi, halin sordi.
Bu Misr sultani girii eyitdi. “Bir ulu bazergan idiim ve haramiler mal u menaliim
yagmaladilar, soyle bir pestemal ile kaldum.” didi ve bafia ne Ogiit viriirsin.
Bagban eyitdi. “Vallah sehrde biziim [11b] bir pirimiiz vardur afia varmak gerek-
sin. Misr sultan1 sordi sehr irak midur?” Bagban eyitdi. “Heman bagdan Ote-
defidiir.” didi. “Amma siziifi pirifiiiz sehriifi neresinde olur?” Bagban eyitdi. “Var
hemancak sehriifi orta yirinde koskde oturur, sehrde her kime su’al idersen safia
haber viriir.” didi. Bu dahi afia bi varup sordi. Haber virdiler, hele muhassal bu
pire tus geldi. Selam virdi, ol dah1 ‘aleyk aldi. Pir eyitdi. “Gelisiifi neredendiir?”
“Maigr sultani [12a] eyitdi. “Ben bir ulu bazergan idiim, ittifaken haramilere tus
oldum, mal u menaliim hep yagmaya gitdi.” didi. “Heman usta bir pestemal ile
kaldum ancak bafia ne ogiit viriirsin?” didi. Pir eyitdi. “Al safia iki akce, var bir
urkan al.” didi. “Arka hammalligin igle.” didi. “Zira bu wrgat bazaridur.” didi.
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Bugiin ki giin hod giin gecdi, ikindiiye yaklasdi. Bugiin ayruk bazar olmaz yarin
ki giin girii bazar olur ¢iin sabah old1 koskde oturan koca eyitdi. “Tur var ipiifii
eliifie al bazarda [12b] wrgatlik it. Sayed birkag¢ akge eliifie gire insa’a’llah.” didi.
Ciinki bazara vardi meger bir kisi bir ¢uval bugday almig arka hammalin arar.
Ittifak Misr sultanina tus olur. Eyitdi “Kisi gel bu cuval ile bugday gotiir safia bir
akce vireyiim.” didi. “Misr sultani olup neylesiin ¢ 6mrinde yiik gotiirdiigi yogidi
is basa geldi nola?” didi. Vardi, cuvali eliyle arkasina bagladi, gotiirdi. Ol ¢uval
sahib ofiiine diisdi ta eve iletdi. Cuval sahibi eyitdi. “Iste geldiik ¢uvali yire ko.”
didi. Ol dahi yire kod1 [13a] ¢ikarup eline bir ak¢e kirasin virdi. Misr sultani alup
neylesiin ¢lin memleketinden ¢ikdi, gurbete diisdi. Zira ‘6mrinde gurbet u me-
sakakkat gormemis kisi idi. Simdi ¢aresi irgatlik itmekdiir bir nice zeman irgatluk
eyledi, bir kag yiiz akge eline girdi. Ittifak gofiliine evlenmek diisdi zira sultan
iken hiib yiizlii cariyeler kogmak ‘adet idinmis idi. Vard: ol sehriifi orta yirinde
koskde oturan kocaya soOyledi ve mesveret eyledi. Eyitdi “Efendi [13b] bir
bazergan kisi idiim, hub cariyeler kogmak adetiimdi géfiliim cima® diledi neyle-
mek gerekdiir?” Pir eyitdi. “Var ikindiiden sofira hammam kapusina hammamdan
hattinlar ¢ikdugi vakt sor hatiinlara seniifi eriifi var midur di. Kangisinufi ki eri
yokdur diye ani1 bafa cagir.” didi. “Safia nikah idiivireyin.” didi. Bu dahi piriiii
s0zin dutdi. Vard: ikindiiden sofira hammam kapusinda turdi, durmayup hattinlara
hammamdan ¢ikmaga basladilar. Cikan hattinlara eyitdi. “Seniifi [14a] ertin var
midur?” “Vardur.” didiler. Turmayup sormak ardinca oldi. Ahirii’l-emr birisi
eyitdi. “Benlim eriim yokdur.” didi. Misr sultanm eyitdi. “Gel imdi 1rgat bazarinda
koskde oturan pire varalum, ol dahi razi olup nola.” didi. Varup pire irigdiler.
Misr sultani eyitdi. “Ya seyh usta bir hatiin buldum, eri yogimis.” didi. Pir eyitdi.
“Hatiin kisi ne dirsin? Eger muraduil ere varmaksa seni su kisiye tezvic ideliim.”
Hatiin eyitdi. “Nola.” didi. Ciin hatiin [14b] rza virdi. Seyh ‘akd-i nikah idivirdi.
Misr sultan1 bu han ile yedi yil zindegane idiip dirildi. Arka hammalligin idiip
kazangla bu hatiin yedi yil besledi. Bu hatiindan bir ogl ile iki kizi oldi amma
Misr sultaninuf goiliinde olan kimse bilmezdi ve kimseye sdylemezdi amma her
sa‘atde Misr sultanmi ziyade yanup yakilurdi. “Ben Misr sultani iken rahatda vii
safada iken bu seyh bafia ne zulmler eyledi, beni bir rehin eyledi. Boylelikle diirlii
diirlii [15a] fikrler kilurdi. Seyh Sehabe’d-din kenizler secerdi. Hele bir giin bu
kasavet ile yedi yildan sofira goiiliine bu geldi ki varayin sol yen ¢ikdigum defiiz
kenarina suya gireyiim.” didi. Ittifak girii geliip pestemal kusand: defiizde girdi,
suya taldi. Bagini ¢ikardi, kendiizin sol koskde buldi, sini legen iginde buldi gordi.
Oglanlar1 heniiz ayag iizre turup bufia muntazirlardur. Seyh dahit heman dem ayag
iizre turup ta‘zim eyledi. Misr sultant heman dem [15b] seyhe ¢cesm u gazab
nazariyla bakup “Ya seyh bafia neylediifi?”” didi. Seyh eyitdi. “Nice?” didi. Misr
sultanm eyitdi. “Gormez misin arkami ve omuzlarumi irgatlik itmekden yagir ol-
misdur.” didi. Seyh eyitdi. “Nice yagir olur?” didi. “Ey sultanum neylediifi ve ne
isledlii yagir ola?” Misr sultani eyitdi. “Yildur bundan gidelden berii hep 1rgat-
ligila giiniimi gegiirdiim.” didi. Seyh Sehabe’d-din hazreti eyitdi. “Ey sultanum
hele igbu turan kullara su’al eyleil hentiz dahi kaftanifiuz ve ton u [16a] gomlekle-
rifiiiz 1sicakdur.” didi. Seyh Sehabe’d-din hazreti gordi ki Misr sultani hismi ve
gazabi ziyade kildi, eyitdi. “Ey sultanum katlanuii siz vardigifiuz vilayete ben dahi
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varayum.” didi. Gérem ne memleketdiir, heman dem iizerinde olan esbabla bilece
legene basup suya taldi. Sah diyarinda ¢ikdi. Misr sultani kullarina emr eyledi.
“Her birifiiiz elifiize bir kili¢ alufi.” didi. “Heman seyhi gordiigiifiiiz birle eman
virmen.” didi. “Heman katl idiifi zira kim benlim [16b] eliimden padisahligumi1
almaga kadirdiir.” didi. Misr sultani kullar1 yalufi kiligla ¢cok beklediler. Gordiler
ki seyhiifi eseri yokdur, kiliclarin girii kinina kodilar. Seyh na-bedid oldi. Misr
sultanm eyitdi. “Tecesstis itsiinler, sehrde arasunlar. Sayed ola ki ele gire hi¢ eman
virmestinler katl itsiinler.” didi. Ne kadar ki cehd itdiler bulmadilar. Zira ki goz
yumup aginca Sam’a vardi. Misr ile Sam’ufi araligi yigirmi giinliik yoldur. Cok
zeman gecdi [17a] aradan ki seyhden kimesne haberdar olmadi. Bir nice
zemandan sofira Misr’ufi karvanlart Sam’a geldiler. Sam’da haberin aldilar.
Karvancilar vardilar, gordiler. Gergekdiir bu Misr’ufi halki Misr sultanina haber
iletdiler. Misr sultani dah1 Sam begine kagid yazdi ki “Sen ki Sam begisiini ve
benilim tuz itmeglimi yirsin elbetde seyh Sehabe’d-din’iifi basin kesiip bafia gon-
dermeyince 6lmeyesin.” didi. Bu $Sam’ufi begi dah1 ¢ok kerre kasd eyledi ki 6ldii-
re hi¢ ¢are bulamadi. Zira her kacan kim varsa seyh [17b] Sehabe’d-din hazreti
canibinde bir cebeli cevsenli bir “asker goriniir ki Sam begi yiiz donderiip kagard,
karsu varup durmazdi, bu dahi kagid yazup haber gonderdi ki “Vallah sultanum
bufia ben c¢are idiip dldiiremezem.” didi. “Nice kerre kasd eylediik, seyhiifi esmas1
sebebiyle bir ‘asker goriniir ki diinya halki cem® olsalar bufia derman olmaz.”
didi. Ciin Misr sultanina bu haber irisdi, nameyi okutdi. Misr sultan1 gayetde mii-
tehayyir oldi, vezirlerin yanina aldi, tedbir itdiler. [18a] “Padisahum meger ¢are
bu old1 ki bufia bir beraber cemile karavas gonderesin ve bu karavas ile ‘ahd u
peymanlar idesin ki seni beniim yanumda mukarreb ideylim ve seni bas haseki
ideyliim. Eger beniim maslahatum geregi gibi goriviriirseil.” didi. “Meger bundan
care olursa olur yohsa bundan gayr1 derman olmaz.” didiler. Miidara siireti birle
armaganlar hazirladilar. Misr sultani bir yarar cariye gordi. Virdi ki andan cemile
cariyesi yogdi. Sarayinda ve “ahd u peymanlar [18b] eyledi. Misr sultani cariye-
siyle ve eyitdi ki “Her kagan seyh seniifile yatacak mahallerde bi-tekellif seyhe
razi olma, seyhden kacin ve nazlar eyle ve di ki beniim dahi1 senden bir dilegiim
vardur. Eger an1 hasil idersen ben dahi seniinl yolufidan kurban olayum di gel. Ol
dah1 sorsa gerekdiir ki seniifi dahi dilegiifi ne olsa gerekdiir. Ol vakt sen eyit ki
efendi hazretleri eger diinya halki safia diisman olsalar, seni 6ldiirmege kasd eyle-
seler ¢care bulmiyalar. Beniim senden [19a] dilegiim budur ki bana raz-dag olasin
ve her ne ki soram bafa diyiiviresiz diyesin. Sayed ol dahi safia diye ki dilegiin
nediir sdyle. Sen dah1 ol hinde ve ol sa‘atde sor ki efendi eger seni bir kisi katl
itmege kasd eylese hi¢ care biliir mi ve seni 6ldiirmege kadir olur m1? Bu haberi
seyhden sorup ve bafa i‘lam itmeyince olmiyasin.” didi ve Misr sultan1 dahi eyit-
di ki “Eger seyhden bu haberi alup ve bafia i‘1am idecek olursafi seni [19b] bas u
canumda seni ‘aziz dutam.” didi ve “Cariye dahi razi olup bas u can iizre olsun.”
didi. Misr sultani nice armaganlar ile cariyeyi seyhe irsal eyledi, geliip seyhe tes-
lim eylediler ve Misr sultan1 kagid yazup bilegondermisdi ki mekttp i¢inde Misr
sultanm1 “6zrlenlip dimisdi kim “Eger bizden bir kiistahlik vaki® oldiysa biziim
kiistahligimuza kalmayasiz.” dimisdi. Seyh dahi ne disiin armaganin kabil kildi
ve du‘a vii sena kild1 ¢iin seyh cariyeyi gordi, dil u can ile [20a] “asik old1 ve Misr
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sultani cariyeye ogretdiigi gibi bif nazla seyhe razi olurdi. Bir nice miiddet gec-
diiginden sofira yliz gz acildi, sofira cariye bir giin eyitdi. “Efendi eger bir diis-
man safa kasd eylese dldiirmege ¢are vii derman ile biliir mi ve kadir olur m1?”
didi. Seyh eyitdi. “Meger cinayet vaktinde yohsa ayruk vaktde kadir olmaz.” didi.
“Allah’ufi ‘avn-i ‘inayetiyle.” didi ¢iin cariye haber aldi fi’l-hal Misr sultanina
mektib yazdurdi. [20b] Seyhiifi 6liimi cinayet halinde idiigin mektib ile i‘lam
eyledi ¢iinki mektiib Misr sultanina irigdi. Okuyup gayetde sad old1 ve ol dal
mektiibda yazdi ki “Sen ki Sam begisin bir sirdas hattn biliip seyhiin hasekisiyle
mesveret itsiinler ki ne zemanda hasekisiyle kurbiyyet olur anufl haberin alsunlar
heman dem seyh ol hinde ve ol vaktde basa diisiip katl itsiinler.” didi. Sam begi
dah1 bir raz-das hatin buldi, seyhiifi hasekisine [21a] gonderdi. Seyhiiii hasekisi
eyitdi. “Cum‘a gicesi nisfu’l-leyde yatur, evvel gusl iclin su hazir ider, andan
sofira yakinlik ider. Heman ol sa‘atde girii gusl ider.” didi. Vardilar Sam begi dahi
eyitdi ki “Ciin seyh gusl iciin su hazir ider, ol suy1 doksiinler.” didi. “Asla evde su
komasunlar, ittifaklar1 boyle oldi. Heman Cum*a gicesi old1. Seyhiifi hasekisi Sam
begine haber gonderdi, elbetde bu gice geliip hazir olasiz.” didi. “Zira kim ben
evde [21b] su komiyayum.” didi. Sam begi dahi bir bifi mikdar yigit ile atlanup
sehr pasbanligina ¢ikdilar. Diin yarusi oldi, seyhiifi hasekisi bunlara haber eyledi.
Geldiler, seyhiifi savma“asin basadiisdiler. Seyh gusl-hanesine segirtdi. Gordi ki
su yokdur ve dahi1 gordi ki ‘avamii’n-nas kapusin ortdiler. Bu hali gordi seyh
heman savma‘asina segirtdi. Da’ima anda iki kafuri bal miim yanardi, heman
karvadi. Semaha giriip hii zikrine mesgiil oldi. Seyh Sehabe’d-din [22a] hazretle-
riniifi yedi halifesi vardi ki her biri vilayete kadem basmisdi. Seyhiiii “ask elgisi
bunlara irisdi. Bunlarufi her birisi vilayetde olurdi, anlarufi her birisi ellerine birer
yanar bal mumi alup géz yumup aginca seyhiifl savma‘asi divarma her biri bir
koseden giriip seyhle bile zikre mesgil oldilar, hii zikrin idedururken yedi halife-
siyle seyhi pare pare togradilar. Sekiziyle sehid oldilar ol tafir1 dostlar1. [22b]

Hikayet: Sultan Kaytaba bir hilkkm yazdurdi ve icinde bumi yazdilar ki “Hindi-
sitan padisahisin kerem [ii] lutf idiip sizlerden temennamuz budur ki siziifi ¢ok
yasadugufiuza sebeb nediir bafia i‘lam itmesine himmet {i ‘inayet idesiz ta ki biz
dahi bileliim.” diyli cevab eyledi ve andan sofira ba‘z1 armaganlar hazir eyledi.
Sultan Kaytaba bu kagidi bu kulinuii eline virdi ve eyitdi ki ve dad itdi. “Hinda-
sitan padisahima bu kagidi ilet.” didi ve “Bu kagida gore bana cevab yazsun.” didi.
Ciinki sultan Kaytaba’nufi kuli yola diisdi [23a] varup Hinda-sitan’a irisdi ve
Hindi-sitan padisahina haber eylediler. Misr padisahmuii elgisi geldi diyii i1am
eylediler. Hind’tifi padisahi dahi eyitdi. “Buni biz dahi ziyafet itmek gerekdiir.”
didi. Emr eyledi, ni‘metler pisiirdiler. Kat1 miibalaga andan sofira bir bakcesi
vardur. Ziyade biiyiik ve iginde bir koski vardi ve emr eyledi. Tezyin eyleyiip
dosediler, cennet-misal eylediler ve Hind padisahi dah1 bakce teferriicime ¢ikdi,
gitdi ve emr eyledi [23b] “Sultan Kaytaba’nuii elgisi gelsiin.” diyii buyurdi. Ol
dah1 geldi sumatlar dosediler ve firavan ni‘metler pismisdi. Ortaya getiirdiler,
yidiler. Sofra kalkdugindan sofira el¢i dah1 armaganin virdi ve yazilan hitkmi dahi
Hind padisahinuii 6iiline kodi ve hitkkm okundi. Temam old: ve koskiifi 6filinde bir
biiyiik kavak agaci vardi, ii¢ dort kimse kugaklardi. Ziyade ulu kavak agaciyd: ki
belki iki yiiz yil yasamigdi, ziyade koca aga¢ idi. Hind padisahi emr eyledi, bir
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biiyiik zencir getiirsiinler [24a] ol agaca kossunlar ve dah1 emr eyledi. “Bu sultan
Kaytaba’nuii kulin1 ol zencirle baglaii.” didi. “Her kacan ki bu kavak agaci yire
diiserse ben dahi ol vakt bu hiikmiifi netice cevabin vireyin.” didi. Bu kul ol
bakgede kaldi, bunlarun her birisi islii isine gitdiler. Bir yil gecdi, bu kisi ol
agacufi dibinde yaturdi. Bir kisi ¢ikageldi, bu miisafiriiii halin sord: ve eyitdi. “Ey
derd-mend kisi ne su¢ eylediifi, sen ki bundan giriftar oldufi?” didi. [24b] Ol dah1
eyitdi ki “Vallah sugum budur kim Misr sultani beni gonderdi hiikkm ile elgilige
geldiim bu belaya giriftar oldum ve usta.” didi ve Hind padisahi gazaba geldi. “Bu
belaya satasdum ve kacan ki bu agac yikila ol vakt ki ben dah1 azad olurin.” didi.
Ol pir eyitdi. “Hi¢ gussalanma.” didi ve “Okumaga biliir misin?” didi. Ol eyitdi.
“Biliirem.” didi. Pir eyitdi. “Var imdi yedi giindegin bir perhiz ile orug dut.” didi
ve “Stire-i Fatihaya mesgil ol.” didi. Bu dahi piriifi s6zin kabiil eyledi. Oruca ve
Fatiha [25a] okumaga baslad1 ¢iinki besinci giin old1 Hak te‘alanufl ululugin goér
ki ne oldi. Hava yiizi bulutlandi ve muhalif rtzgarlar esdi. Sanki kiyamet oldi,
tozlar kalkdi, gozler gormez oldi. Heman dem bu kavak agacinufi dallarina ve
dudaklarina irigdi. Heman agaci yaturdi. Guiya ki sdyle oldi heman dem bag cii-
vanlar1 padisahlarina bildiirdiler. Hal boyle oldugin Hind padisahi dahi acebledi
ve emr eyledi. “Misr sultanmuil kuluni getiiriin ve bagin ¢o6ziifi.” didi. Fi’l-hal
[25b] bagbanlar geldiler, mahbisa haber virdiler. “Mustuluk olsun safia.” didiler
ve “Sen azad oldufi.” didiler ve bun1 Hind padisahinuf katina iletdiler ve Hind
padisahi eyitdi. “Nice old1 bu seniii haliifi ve bu agacufi yikildugm.” su’al eyledi,
ol daht hi¢ gizlemedi. Ol pir ta‘lim idivirdiigin bir bir diyiivirdi. Nice oldugin
Hind padisahi dahi hil‘atler giyerdi ve on bifi dinar virdi ve Misr sultanma ¢ok
armaganlar virdi ve name yazdi ki “Eger sorarsafiuz ki biziim ¢ok yasadugumuza
sebeb [26a] budur ki azacuk yiriiz ve azacuk sdyleriiz perhiz iizre geciniiriiz.” didi
ve namemiifi sofiuna buni yazdi. “Kulli kalilen ‘1ys tavilen” ya‘ni azacuk yi ¢ok
yasa dimek olur. Name bunuil ile temam old1 ve’s-selam.

Hikayet: ‘ Abdu’llah bin ¢ Abbas eydiir. “Eger kul sol kadar namaz kilsa ki beli
yay gibi iki kat olsa vallah ol kildug1 namazdan hi¢ asi bulmaz ta helal yimeyince
perhizkar olmayinca ne kadar zahmet cekerse ol kulufi namazi kabiil olmiya.”
didi. [26b]

Hikayet: ibrahim Edhem rahmetu’llahi ‘aleyh Belh ikliminiifi padisahligin terk
idiip haktan yafa tevecciih eyledi. Fikr eyledi ki “Allah dergahina layik olmaga
helal lokma yimekden gayri nesne bulmadi, helal yimek gerek.” didi ¢iin buni
boyle didi, ayak getiirdi. Cemi¢ Horasan iklimin gezdi. Goili dilegince helal
lokma bulmadi, can atup Irak iklimine gitdi, ser-te-ser gezdi, bir helal lokma
bulamadi. Andan siirdi Rim’a geldi. Tarsiis sehrinde bir kisiniifi bagina bagbanlik
eyledi. On akgeye bir giin issi bagma geldi. [27a] Cesm-i hademiyle Ibrahim’e
eyitdiler. “Bize tatlu enar getiir yiyeliim.” didiler. Ibrahim Edhem bir nice enar
diyii surtb onlerine kod1 ¢iin narlar kesdiler ki yiyeler, diikelisi eksi ¢ikdi. “Ni-
ciin tatlu endr getiirmediifi.” didiler. Ibrahim eyitdi. “Ben narufi eksisin tatlusin
bilmezin her kangist ki rengi giiciikdiir ve sagdur getiirdiim.” didi. Anlar dahi
eyitdiler. “Ey bagban bunca zemandur bagbanlik idersin hi¢ nar yimediin mi ki
eksisin tatlusmn bilmiyesin?” didiler. ibrahim anlara eydiir. “Siz beni bunda
saklamaklig1 m1 [27b] getiirdiiniiz yoksa yiyiip zayi‘ itmege mi getiirdiiniiz?” didi.
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Bagbana bu soz ‘aceb geldi, eydiir. “Ey bagban iken ince sodylersin kim sen
Ibrahim degiilsin.” Ibrahim ¢iin bu s6zi isitdi. Bagud kilidin bagbanud eline virdi,
gitmek diledi. Eyitdiler kim “Eyle gitme.” didiler. Cok ilhah itdiler. “On akgefii
yigirmi otuz ideliim gitme.” didiler. Ibrahim “Higbir vechle kabiil itmezin.” didi.
Zira simdiye degin bag isin islediigiimden otiiri virlirdiiniz. Simdi benden din
dinayet goriip viriirsiz dinlimi diinyaya m1 satayin diyiip gitdi. [28a] Sakik-i Belhi
eydiir. An1 Sam’da gordiim, yanina vardum, selam virdiim, ‘aleyk aldi. Ben eyit-
diim. “Ya Ibrahim nicesin, neylersin?” didiim. Eyidiir “Bu tagdan ol taga ve bu
sehrden ol sehre segirdiirem, helal lokm isterem zira tafiri kapusi helal lokma
yimeyince kimseye nasib olmaz.” didi.

Hikayet: Tafr1 dostlarinda bir er vardi, Sebistan ikliminde. Afia haber virdiler ki
fiilan yirde bir kesis vardur, anda helal bulunur didiler. Zira kim atasindan [28b]
kalmisdur yirleri vardur. Afa vardilar, ayak getiirlip gitdi. Ol kesis yanina vardi,
andan helal lokma taleb eyledi. Ol kesis eydiir. “Kandan geliirsin?” Ol eydiir.
“Sebistan ikliminde geliirin.” Ol kesis eydiir. “Andan bu yire gelince hayli irakdur
anda helal bulmadun m1 andan bunda zahmet ¢ekiip geldiii.” dir. Bu kisi eydiir.
“Andan helal bulsam bunda geliir miyiim?” didi. Kesis eydiir. “Beniim atamdan
kalmis yirleriim vardur, bende helal bulunur.” didi “Amma seniifi ak¢efi helal
midiir ben bilmezem eger sen [29a] helaldiir dirsef safia tahil satayin ve eger sen
dahi aslin bilmezsiifl var yolufia git.” didi.

Hikayet: Sultan Ibrahim Edhem eydiir. Bir vaktde Beytii’l-makdisde yatsu
namazin kilduk. Halk tagildi, ben yalfiuz kaldum ¢iinki giceniifi biraz1 gitdi. Gor-
dim ki gokden iki feriste indiler. Geldiler, mihraba karsu turdilar. Birisi birine
eydiir. “Ibrahim Edhem’diir.” dir. Birisi eydiir. “Ibrahim Edhem-i Belhi’diir.” dir.
Yine birbirine eydiir. “Bicare Hak yolunda sol kadar cehd eylediler, derecat [29b]
irmisdi. Na-gah bir hata isledi, ol derecelerde diisdi.” dir. “Nice oldi, ne isledi?”
dir. Ol biri eydiir. “Bir vakt bir pare akce virdi, Misr’da hurma satun aldi. Na-gah
terazd dibinde bir hurma gordi, kendiiniifi sand1 aldi, yidi. Ol vakt ki ol hurma
anufl mi‘desine diisdi, Hak te‘ala an1 ol derecede diisiirdi.” dir. Bu sozi isitdiim,
canuma odlar diisdi. ‘Uryan u biiryan ayak getiiriip Basra’ya vardum, ol hurma
satan1 buldum diikkaninda oturur. Allah’a siikr itdiim bir akg¢e virilip yine [30a]
hurma aldum, ol aldugum hurmadan birini afia virdiim, eyitdiim. “Ey yigit bir
kerre senden hurma satun aldum, terazii dibinde bir hurma buldum ani1 bafia helal
eyle.” didiim. “Helal olsun.” didi. Ta“acciible agladi, kaldi. Ben doniip yine Bey-
ti’l-makdise geldiim, yine mescide yatsu namazm kildum. Halk tagilup gitdiler,
yine ben kaldum. Ol iki feristeler yine geldiler, mihraba karsu oturdilar, birbirine
eydiirler. Ibrahim Edhem’iifi hiisni vardur, ol birisi eydiir. “Ibrahim Edhem dere-
celerinden diismisdi. [30b] Bir hurma yidiigi sebeble yine Hak te‘ala ol derecelere
irglirdi.” dir ¢iin bu haberi isitdiim, sevindiim, sad oldum. Tafirtya siikr eylediim,
“ibadete mesgil oldum, nefse riyazet gostermek bdyle olur.

Hikayet: Tefiri haslarindan bir kisi vardi, otuz yi1l géiiiil balik diledi ve goiili dile-
gin virmedi. Bir giin seherice kalkdi kim defiizden ab-dest ala kollarin sigadi, ab-
dest almak niyyetine bismi’llah diylip ab-dest almaga basladi. Eline bir balik gel-
di, girdi. Dervis buni eliyle itiivirdi. Balik girii geldi, girli dervis eliyle [31a]
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kakdi. Balik girii geldi, eyitdi. “Gel beni al yi.” didi. Dervis eyitdi. “Od kanda
bulayum seni bisiirmege.” didi. Balik eyitdi. “Simdi sehr dutusur seniifi nefsiifi
dilegigiin beni bisiiriip yi.” didi. Ab-dest temam itmedi, sehr dutusdi. Balig1 dervis
aldi, bistirmege basladi. Hasan-1 Basri ol arada gice dururdi, eyitdi. “Ey ‘arlanmaz
halkufi her birisiifi kendii bas1 kaydin, sen kendii nefsiifiiifi kaydin goriirsin.” didi.
Dervis eyitdi. “Ya Hasan epsem ol, bu beniim kendii [31b] iradetiimle geldi.
[lahufi dilegi bildiiririn dervis girii eyitdi.” “Ya Hasan gel yanuma.” didi. Dervis
beni imtihan eyledi. Hasan-1 Basri rahmetu’llahi ‘aleyh eydiir. Varmak kasdin
eyledi amma oduf hararetinden yanina varamadum seniifi gibi oduil i¢ine girmis.”
didi, ol tafiriud has:.

Hikayet: Tafir1 dostlarindan iki pir vardi ki suya gelseler gehi istemezlerdi suyuii
iizerinde yiiriirlerdi, kurida yiiriir gibi bir giin bir koye vardilar. Bir fakiriiii evine
[32a] konuk oldilar ol ev issi bunlara birkag yumurda bisiirdi, 6ilerine kod.
“Yiyiifl.” didi. Birisi yidi, birisi yimedi. Ol gice anda oldilar, sabah namazindan
sofira yola ¢ikdilar. Bir suya ugradilar, ol yumurda yimiyen suy1 gecdi, ayagi suya
batmadi ve nefs arziisin viren suya yatdi ve suy1 gegmedi. Zira ki karnina kul old,
nefs arzusin virdi. Nefsine kul oldi, birisi nefs arziisin virmedi. Ol suy1 gecdi,
tafiridan dahi dir olmadi. Zira nefsine hidmet itmedi [32b] ve her kisi ki nefsine
kul old1 tafiridan 1rak oldi.” didi.

Hikayet: Bir kassab vardi, gayetde ziyade idi. Bir cemile ‘avret at almaga geldi,
kassab bufia dolagdi. Eyitdi “Ya hattin gel beniim gofilim muradun vir safa bifi
altufi vireylim.” didi. Hattin eyitdi. “Eger bir halvet yir biliirsenn n’ola.” didi.
Kassab halvet yiri buldi, hattin1 kigirdi. Hattin dahi ol buldug: halvet yire vardi.
Kassab buna el sundi, hatin ditredi. Kassab eyitdi. “Ne ditrersin hatiin?” [33a]
Hatiin eyitdi. “Sartimuz yirine geldi.” Kassab eyitdi. “Usda halvet yiridiir.” didi.
Hattn eyitdi. “Bu halvet yiri degiildiir.” didi. “Zira sende iki melek var ve bende
iki melek var ve tizerimiizde tafir1 te‘ala hazir u nazirdur.” didi. Fi’l-hal kassabufi
gonline ilham-1 rabbani diisdi, kassab eyitdi. “Bu ‘avretlig ile tafiridan korkar
yarin er olam tafirtdan korkmayam.” didi. Heman dem kassab tevbe vii istigfar
eyledi ve “avrete bifl altun viriip gonderdi. [33b] Bir giin ol kassab evvel zeman
peygamberiyle yol yoldasi oldi. Yolda giderken issiden bufialdilar, peygamber
eyitdi. “Ya kassab ben du‘a diliyeyin sen amin di.” didi. Peygamber du‘a diledi,
kassab amin didi. Hak te‘ala bunlara bir bulut virdi, golge oldu. Ittifak yollari ayr1
diisdi, bulut kassab ile bile kald1 gitdi. Peygamber arz yaradan ¢agirdi, eyitdi. “Ey
kassab togr1 sdyle sen ne islediinl ki bu bulut seniifile gitdi, ben sanurdum beniim
du‘am sebebiyle geldi. Meger [34a] amin dimegiifile gelmismis.” didi. Kassab
eyitdi. “Bir ‘avrete yaramaz kasd eylediim sofira tevbe eylediim.” didi. Peygam-
ber eyitdi. “ilahi biliirem ki sen tevbe idici kullaruii1 seversin.” didi.

Hikayet: Sultan Mahmiid bir giin eve giderken yoli baglara ve baggelere ugradi.
Meger bir kisiniifi baginda firavan elmalar hasil olmigdi, elmalart divsiriip durma-
yup c¢uvallara koyardi. Sultan Mahmid ol kisiye rast geldi. Bu kisiyi bilmezdi ki
bu Sultan Mahmud’dur. [34b] Bag sahibi eyitdi. “Ya sipahi dur.” didi. Sultan
Mahmid atin ¢ekiip turdi ve bag issi bir destmal elma getiirdi. Sultan Mahmud
eyitdi. “Ziyade olsun.” didi. Sultan Mahmid eyitdi. “Bu tolu cuvallar nediir?”

51



52

Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

didi. Bag issi eyitdi. “Hep elmadur.” didi. Sultan Mahmud eyitdi. “Buni neyler-
sin?” didi. Bag issi eyitdi. “Bazara ilediirin satarin ve akcasiyla oglancuklaruma
kaftancuklar ve ba‘z1 levazimata harc iderin.” didi. Sultan Mahmid eyitdi. Sultan
Mahmud’ufl [35a] divanina varup bir cihet taleb eylesefi olurdi.” didi. Bag issi
eyitdi. “Ey sipahi biz anda divana varup kapucilar hi¢ kor m1?” didi. Sultan
Mahmiid eyitdi. “Ben safia bir nisan vireyliim seni inciitmesiinler.” didi ¢ikarup
barmagindan yiiziigini bufia virdi ve eyitdi. “Yarin anda divana var. Zira dirler
kim sultan Mahmiid gayetde comerd u “adil kisidiir dirler.” didi. Bu dahi “Ne
ola?” didi. “Varayin ve kacan kim kapucilari seni icerii komiyalar anlara bu yiizii-
gi gosteresin [35b] seni incitmiyeler.” didi. Andan sofira esenlesiip gitdi ¢iin ya-
rindasi oldi bu kisi divana vardi. Meger bir alay ugrilar getiirdiler. Bu bag issi
dahi1 bu ugrilarla karisup bile igerii gitdi, bunlar1 zindana emr eyledi. Bag issi bile
zindana iletdiler. Sofira her birin su¢ina gdre hakarat eylediler. Nevbet bu kerre
bag issine degdi. Sorup teftis eylediler, maceray bir bir diyiivirdi eyitdi. “Bir kez
bagumda elma divsiirlirken bir sipahi geldi bafia bir yiiziik virdi kim var sultan
Mahmud’uf [36a] divanina bir cihet taleb eyle.” didi. “Ben eyitdiim kapucilar
bafia yol virmezler dogerler.” didiim. Sipahi eyitdi. “Bu yiiziigi goster gele ta seni
incitmiyeler.” didi. Yarindasi divana vardum, usta beni habs eylediler ta bu
zemana degin.” didi. Sultan Mahmiid dah1 bun1 bildi, hatirindan ¢ok gecdi ve emr
eyledi. Sultan Mahmiid’a gosterdiler. Heman dem bildi, agladi ve eyitdi. “Varufi
buni hazineme ilediif, bu kisiyi.” didi. “Her ne dilerse alsun.” didi. Varup hazine-
ye iletdiler, bir altun ve bir balta ve bir mushaf [36b] aldi, girli buni sultan
Mahmiid ufi katina getiirdiler. Su’al eyledi. “Ne alduii?” didi. Eyitdi “Ug nesne
aldum.” didi. “Bu altunm1 anufi¢iin aldum ki mecaliim yokdur. Balta urmaga bir
kisiyi ticretle dutaram.” didi. “Ne kadar bagumda elma agaci vardur kestiiririm.”
didi ve “Bu mushaf anufi¢iin aldum kim bu mushafa and igeyiim kim ayruk
bagumda elma agacin dikmiyeyiim.” didi. “Zira elma sebebiyle ii¢ y1l zindan ¢ek-
diim.” didi. Sultan Mahmud agladi, kalkd: ve ol evine gitdi. Didi ki Allahu te‘ala
[37a] celle ve ‘ala ademi ‘anasir-1 erb‘adan yaratdi. Ya‘ni dort nesneden oddan,
sudan, yilden, toprakdan ve dort tabi‘at virdi. Suya kan virdi, oda safra virdi, yile
siid virdi ve topraga balgam virdi. Eyle olsa tozlular yimek balgam arturur ve
eksiler ve acilar yimek siid arturur, yaglh ve tatlular yimek safra arturur. Safranufl
hiikmi orak ellerindediir ol zemanda tatlu ve yaglu yimiyeler goz ellerinde sevda
arturur eksi ve acilar yimiyeler zira maraz [37b] ziyade olur gaflet olunmayinca
sOyle ma‘lum olma. Bir kimseniifi befizi sararsa veyahiid ikide birde haste olsa
veyahiid sehl ciiz’i nesne islemekle haslasa veya hod sehl yiiriimek ile haslasa bu
zikr itdliglimiiz talak serrindendiir. Diinyanuii “ilaclarin alup derman bulmasa Hak
te‘ala emriyle afa derman olur. Afidan ¢ikmig Dimigk’1 alup ekser Dimigk’1 boz-
dogan veya hod kili¢lar isleyen kimesnelerde ele giriir alup havan iginde koyup
diikeliivir. Bizde gegiireliim andan [38a] sofira ii¢ dirhem ol dokdiigi Dimiski’den
ve li¢ dirhem revnak-1 baldan alup bir yirde karigdirup gice olicak ayaza koyalar
irtesi a¢ karninda birer dirhemin isti‘mal idiip ii¢ glindefi yine Allah emriyle ana-
dan dogmuis gibi ola, nsa’llahu te‘ala.
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OSMANLI TOPLUMUNDAKI BiD’AT VE HURAFELERE iLiSKiN BiR METIN
A Text About Bid’at and Superstition in Ottoman Society

Ferudun Hakan OZKAN*
6z
Bid’at, hurafe ya da batil inang kavramlariyla karsilanan; ¢ogunlukla inang alanina
mahsus konularda inancin aslinda olmayan, itikadl esaslara aykirlik teskil eden ve
dinin yozlasip toplumun dinin aslindan uzaklagsmasina sebep olan uydurma inang-
lar, genis ve bilgisiz halk yiginlari arasinda rahatga yayilma 6zelligine sahiptir. GU-
nimuizde de sik¢ga gdrilen bu uydurma haber ve inanglara Osmanli aydini tepkisiz
kalmamig, mensup olunan dinin aslina bagli kalinmasi igin gaba gésteren bilgili ve
gayretli din ve ilim adamlar bu béatil inaniglarn izGle edebilmek igin gesitli eserler
kaleme almiglardir. Halk tarafindan kolayca ezberlenip toplumda dilden dile yayila-
bilmesi igin manzum olarak kaleme alinan bu eserlerde muellifin dnemli gérdigu ve
tehlike arz ettigini distindtgu batil inanislar tek tek ele alinip yanlisligr ispatlanarak
okuyucu dogru bilgiyle donatilmaya ¢alisilmistir. Makaleye konu olan metin de ese-
rin sonunda muellif tarafindan verilen bilgilerden anlasildig kadaryla 17-18. ylzyil-
da yasamig Stileyman adl bir din adami olmasi kuvvetle muhtemel bir aydinin batil
inaniglar kargisindaki feveranini icermektedir. Altmis baslik altinda, dinin akéid deni-
len inang esaslarina ve gogunlukla da gunlik hayattaki yasanis bigimine iligkin batil
inaniglar ele alinmig ve bunlarin yanlisligi ortaya konmustur. Eser, bilgi vermek ama-
ciyla yazildigi igin edebi kaygilar gudilmemis, bunun neticesinde vezin kusurlarinin
ve tekrar eden ifadelerin sikga goéruldigu bir metin ortaya ¢ikmis; metinde siradan
halk kesiminin kolayca anlayabilecedi sade bir dil kullanilmisgtir.

Anahtar Sozciikler: batil inanig, hurafe, bid’at, akdid manzumesi, metin.
ABSTRACT

Bid’at, explained the superstition, or the concepts of faith; The fabricated beliefs,
which are often not true of faith in matters related to faith, constitute a violation of
their religious principles, and cause religion to decay and move society away from
the original religion, could spread comfortably among the vast and uninformed
masses of people. These fitting news and beliefs that are common today, the Otto-
man intellectual did not remain unresponsive, knowledgeable, diligent religious
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also scholars who strive to adhere to the original religion of their belongings have
written various works to follow these beliefs. It has written as a manzum that easily
memorized by the public and spread from language to language in society. In these
works, the beliefs that the contractor considers significant and pose a danger dis-
cussed one by one. By proving the mistake, the reader has equipped with the correct
information. The text that is the subject of the declaration boil with raged of an in-
tellectual who is likely to be a clergyman named Stleyman who lived in the 17-18t
century, as understood from the information given by the author at the end of the
work. Under sixty headings, superstitious beliefs about the principles of religion and
the way of living in everyday life have been discussed, their inaccuracy has been
revealed. The text, which also contains the defects of the vest, is far from a literary
text because the primary purpose is to provide information. The text, which often
repeats the same sentences, used a simple language that ordinary people could
easily understand.

Keywords: superstitious belief, superstition, bid’at, akaid verse, text.

Giris

Din, Tanri ile insan arasindaki iligkiyi belirleyen bir kurallar manzumesi
olup bu kurallar Tanr’nin varligina, meleklere, peygamberlere, ahirete
inanma gibi iman esaslarini ve bu esaslar gercevesindeki ibadet etme bi-
cimleri ve sartlari, sosyal iliskiler, giyim kusam, temizlik, yeme icme, eglen-
me, ticaret gibi dini yasama pratiklerini kapsar. Bir baska sdyleyisle din, bir
hayat nizamidir. Bu nizam ile Tanri’nin istedigi iyi insan modeline nasil ulagi-
lacagi belirlenmistir. Bu nizamin ana kaynagi kutsal kitap, peygamberin s6z
ve uygulamalari olup din bilginleri bu kaynaklardan hareketle, yeni olusan
durumlarla ilgili hUkGm verirler. Edille-i erbaa (doért delil) ya da edille-i
ser’iyye/asliyye (ser’i/kanunt deliller) adi verilen bu kaynaklar “kitap, stin-
net, icmé ve kiyas”tir.

Din, butun insanligr kurtarma iddiasi sebebiyle higbir fark gézetmeksizin
yeryUzindeki batln insan topluluklarini hedef alir ve bu topluluklar arasinda
yayilir. Cok degisik cografya ve etnik kékendeki insan topluluklarinin -dogal
olarak- hayati, evreni, Tanr’yl algilama ve kavrama sekilleri olacaktir. iste
bu farkli algi ve kavrayislar karsisinda islam dininin yukanda sayilan kay-
naklari devreye girerek dinin esaslari ile yeni karsilagilan kaltirin esaslarini
telif eder ve farkli kalturel topluluklarin dini algilama ve yasama bigimlerini
dinin 6zGine uygun hale getirmeye galisir. Mezhepler bdyle bir gabanin Grind
olarak ortaya gikmistir. Ancak genis halk kitlelerinin, 6zellikle de okuryazar
olmayip dini kaynaklara ulagsamayan halk topluluklarinin, dinin 6ziine uy-
mayan, vahiy kaynakli olmayip birileri tarafindan uydurulan ya da var olan
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bir dint hikmU c¢arpitan kural ve hikimlere meyyal oldugu da bir vékiadir.
iste bu baglamda ortaya cikan ve hurafe, bid’at, batil inanig ya da isréiliyat
adi verilen olgular, toplumun dint hayatinin yozlagmasina hatta dinin iyi
insan, iyi kul, iyi toplum hedeflerinden uzaklagmasina sebep olmaktadir.

En eski dinlerden itibaren var oldugu bilinen bu olgular, islamiyette de
goéralmus ve ozellikle kelam ilminin yéntemleriyle bunlarin Gstesinden ge-
linmeye calisilmisgtir. Ali Murat Yel (1998: 381) tarafindan yapilan tanim ve
degerlendirme hurafenin akla aykiri olma vasfini 6ne gikarir: S6zLukte “bu-
namak” anlamina gelen haref kékiinden tlremis bir isim olan hurafe keli-
mesi “akla ve gercege aykir disen aldatici s6z” demektir. Masal, efsane ve
genel olarak gercgek digi oldugu kabul edildigi halde hosa giden nakil ve ri-
vayetlere de hurafe denmistir. Hurafe mantiki tabani olmayan, gergek ha-
yatla iligkisi bulunmayan inang ve uygulamalar, iyilik veya kétiliuk getirebi-
lecegine inanilan kuvvetler igin kullanilir. Genellikle sihir, bUyU ve bunlarin
Urtint olan objelerle alakali inanglar da hurafe terimiyle ifade edilir.

Hurafe, ézellikle islam literatiirde bircok calismaya konu olmakla bir-
likte kelime olarak Kur’an’da gegmez. Bununla birlikte onunla ayni anlam
dairesinde oldugu dustinulen kelimelerden “esatir, ihtilak, tekavvil, huld-
ku’l-evvelin, hars”, gesitli ayetlerde “gergege uymayan, yalan, ilmi temeli
olmayan séz ve milletlerin islamiyetten 6nceki gelenekleri” anlamlarinda
Kur’an’da yer almaktadir (Cobanoglu: 2006: 10).

Yukaridakilere ek olarak “bid’at, israiliyat,! uydurma hadisler” gibi keli-
meler de hurafeyle yakin anlamli olarak kullanilmig; dyle ki gunlik dilde
bid’at ve hurafe zaman zaman ayni anlama gelecek sekilde birbirinin yerine
gegmistir. Bid’at, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her sey olarak ge-
nel kapsamli tarif edildigi gibi, Hz. Peygamber’den sonra dine yapilan ekle-
me ya da ¢ikarma seklinde daha dar kapsamli sekilde de tarif edilmistir.
Genel tarifi esas alan din bilginleri, Hz. Peygamber’in bid’ati reddeden hadisi
sebebiyle bid’ati iyi (bid’at-i hasene) ve koétl (bid’at-i seyyi’e) seklinde iki
grupta degerlendirme yoluna gitmislerdir. Kur’an’i bir mushafta toplamak,
teravih namazini cemaatle kilmak, camilere minare eklemek gibi uygqula-
malari iyi bid’at olarak degerlendirirken tlrbe yapmak ve buralara mum
dikmek seklindeki uygulamalar k&6t bid’at olarak gérmuslerdir (Yaran,
1992: 129).

! Daha detayli bilgi igin bk. (Hatiboglu, 2001: 199-202).
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Dini, ana kaynaklarindan 6grenen din bilginlerinin tarih boyunca temel
ugraslarindan biri de bu sayilan yanligliklar dizeltme ve ortadan kaldirma
olmustur. Gerek uygulamanin basindaki din adami olarak fetvalariyla ge-
rekse din bilgini olarak eserleriyle bu mucadelelerini strdirmusglerdir. Gu-
nimuze degin yapilan ¢alismalarda hurafelere neden olan etkenler tespit
edilip bunlarin kékenine inilmeye c¢alisitmigtir. Genel hatlarnyla hurafelerin
ortaya cikmasinda cehdlet, dini ilimlerdeki tahrifatlar, vaazlarda anlatilan
kissalara asli olmayan seylerin eklenmesi, ecdada baglilik, tabiat varliklari-
na duyulan ilgiler, eski din ve kiltirlere ait unsurlarin islamiyet’e eklenmesi
gibi durumlar etkili olmustur (Turgay, 2006: 27-28). Ozellikle kilturel ha-
yattaki devamlilik ilkesi neticesinde toplum hayatini kékiinden etkileyen
olaylarda bile eski inang, adet ve gelenekler, birtakim degisimlerle yeni di-
zende varligini korumustur. S6z gelimi Hiristiyanligin yayildigi Roma toprak-
larinda eski Roma ve Helen geleneklerinin etkisiyle putlarin yerini Hz. isa, Hz.
Meryem, havariler ve azizlerin resim ve heykelleri almistir. Béylelikle eski
putperest inanci kismi bir déntsiimle varligini muhafaza ettirmistir (inan,
1962: 6).

GUnUmuzde daha ¢ok akademik calismalarla gegmiste ise basta ulema
olmak Uzere din bilginleri vasitasiyla hurafe veya bid’atlerle micadele
edilmis, halk bu konularda bilinglendirilmeye calisilmistir. Bu cimleden
olmak tGzere Osmanli ddneminden glinimuze kalan irili ufakli birgok akéaid
risalesi vardir. Bu yazida da yukarida s6zi edilen yanlis dinf inang ve uygu-
lamayla micadele eden bir din adaminin kaleme aldigi bir manzume ele
alinacaktir.

Slleymaniye Yazma Eser Kitliphanesi Yaozma Bagislar 1261 (YB) ve Re-
sid Efendi 1554 (R) numaralarinda kayitli iki nlishasi bulunan eser 234 beyit-
ten olusmaktadir. Risalesine herhangi bir isim vermeyen muellif, kendi ismi-
ni de dogrudan zikretmez; ancak metnin sonundaki dua kisminda gegen,

Hakéretde ¢i ger mar-1 siyham

Kulum disef Stleymdn-1 sipdham (YB11a, 231. beyit)
beytindeki Sileyman ismi karinca kelimesinin ¢agrisimiyla Stleymén pey-
gambere telmih olabilecegi gibi kuvvetle muhtemel gercek adidir; zira YB
nUshasinda “Stleyman” kelimesi, Ustl kirmizi kalemle ¢izilerek vurgulan-
mistir. Bu beyitteki “sipdh” kelimesinden onun bir asker oldugu da ¢ikarila-
bilir. Manzumesine kisa bir hamdele ve salvele ile baslayan ndzim,

Bu kez fehm eyleyesin ey tti-i cdn

Nege stihan olup elstinde devrén
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Kimi ktfr [(] vebal kimi hatadur
Ki din icinde olmak key belé&dur

Kimesne fehm idUp dimez zarardur
Zira kim diller olmig gGre-zardur

Bu kez kit@ba bakdim anda tahrir
Beydn itmis veli nesrile takrir

Dahi micmel olup mefhmi var az
AnuAgin nazm-ila itdim ser-6géz

Mufassal birle fehm itmek dséndur
Murdd ola ancak dilde ayandur

Kit@b-1 nGr-1 mUbinde rivéyet

Tamém sestéd mesdildir dirGyet (YB 1b, 5-11 beyitler)
beyitleriyle bu eseri nigin kaleme aldigini anlatir. Buna gére dini konularda
halk arasinda kimi ktfar, kimi vebal kimi de hata sayilabilecek birgok s6z
dolasmaktadir; ancak génulleri gcoraklastigi icin kimse de ¢ikip bunlar zarar-
Lidir, demez; ilgili bir kitaba baktiginda onda bu konularin zikredildigini gér-
mus, ancak buradaki bilgiler 6zetlendigi icin anlasilmasinin gig oldugunu
dustnerek, bahsi gegen konulari nazmen anlatmaya baglamistir. Cunku
ayrintili bir sekilde anlatilirsa anlagilmasi kolay olacaktir. Kur’an hikdmlerini
esas alarak altmis meseleyi anlatacaktir. Manzumenin son kisminda nézim,

Tarihi gayn ile kaf oldi tahkik

Dahi [zamm] eyle y& oldi muvafik [¢ =1000 + 3=100 + s= 10 = 1110]

Yigirmi dort[G]dir méh-1 siyadmun
Taméam itdiim risdle ihtitdmun (YB 10b, 211-212. beyitler)

beyitlerinde ebced hesabiyla, eserini 24 Ramazan 1110/26 Mart 1699°ta ta-
mamladigini dile getirmektedir.

Bu da Kostantiniyye’de muhakkak
RUstem Pasa Haninda ey muvaffak

Garib [U] na-tuvan dili gdylinmis
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Peris@n-hal olup bir merd-i dil-ris

Alimler de bil anuf nami mefkad
Taliblerden dahi ol gayr-1 ma’dad (YB 10b, 215-217. beyitler)

beyitleriyle de kendisinin istanbul’da Rustem Pasa Hanrnda yasadigini,
peris@in, génlu yanik, gligstiz ve kimsesiz oldugunu; élimler arasinda adinin
anilmadigi gibi taliplerden de sayilmadigini anlatmaktadir.

Suleyman Efendi, mesnevi nazim bigimiyle yazdigi metninde altmis
baslik altinda gesitli hurafe ve bidatleri ele almis ve bunlan “sapkinlik, kGfar,
iftira, yalan” olarak nitelemistir. MUellifin ele aldigi hurafe ve bid’atlerin
blUytk ¢ogunlugu kulturel etmenler ve ilaht olmayan dinlerden kaynaklan-
maktadir. Ayrica ilk basliklarda gérulecedi Uzere diger ilahi dinlerden gelen
hurafeler de s6z konusudur. Eserde islenen konular su sekilde siralamak
mUmkundur:

1. Meselede, insandaki vesvesenin kaynagina dair bir batil inanis ele
alinir. iblis, Hannas adli gocugunu Havvéa’ya emanet eder ve ortadan kaybo-
lur, Hz. Adem gelip gcocugu gériir ve iblis’in gocugu oldugunu anlayinca he-
men ldUrdr. iblis tekrar gelir ve gocugunu ister, cocuk da ortaya ¢ikar. Son-
ra her nasilsa gocugunu tekrar emanet eder, Hz. Adem bu sefer cocugu bo-
gazlayip atese atip kiliinG savurur, ancak iblis tekrar gelip Hannas diye ses-
lenince, cocuk gelir; iblis yine cocugunu birakip gider. Bu sefer Hz. Adem ile
Havva onu kesip pisirerek yerler, iblis gelip yine ogluna seslenince oglunun
onlarin yireklerinde oldugunu anlar ve mutlu olur, béylece iblis onlarin igine
girmistir ve kiyamete kadar insanogluna vesvese verecektir. iste bu hurafeyi
anlatan kimileri ayetlerden de delil getirirler, hatta bazi tefsirlerde de yer
alir, halbuki bu apagik bir iftiradir, kGflr ve sapkinliktir.

2. Mesele, Hz. Muhammed’in aligverisinde kavgaci, pazarlikgi oldugu
iddiasidir; oysaki o, butlin aligverislerinde cémert davranmig ve kimseyle
mucadele etmemistir. Bu da bir iftiradir.

A Ay

3. Mesele Hz. MUs@’ya atilan iftiradir. Hz. MGUsé&’nin Allah’a “Sen ne za-
mandan beri Tanr’sin?” diye soru sordugu iddia ediliyor ki bu blyUk bir ifti-
radir. CUnkU higbir peygamber bdyle bir sey yapmaz.

4. Mesele de Hz. MGsa ile ilgilidir. Gaya Tanri Hz. MUsé’ya “Sen benim
yarattiklarim arasinda siradan hakir, algak birisin, nebi oldugunu bana gds-
ter.” der; Masd da “Yarattiklarinin arasinda en algak olani kdpektir.” diye
cevap verir. Bunun Uzerine Tanri “Neden onu algak gérdin?” diye Hz.
M0s@’yi susturur. Bu da digerleri gibi yalandir.
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5. Meselede halkin arasinda “Tanri hile bilmez.” diye bir s6z dolastigl,
bunun da girkin bir laf oldugu, ¢tinkd Tanr’nin her seyden minezzeh oldugu
anlatilir.

6. Meselede, iftiracilarin ve 8mri boyunca hi¢ kan aldirmamis bir kiginin
kestigi hayvanin murdar olup yenmeyecedini sdyledikleri, bunun da kati bir
bilgisizlik 6rnegi oldugu sdylenir.

7. Meselede bir erkegin riyasinda ihtilam olup pesinden esiyle cima et-
mesi halinde dogacak gocugun zind sonucu dogmus gibi olacad iftirasi dile
getirilir.

8. Meselede fahigelerin zinadan elde ettikleri kazancin onlara helal ol-
dugui iftirasinin en buyuk kafar oldugu soylenir.

9. Meselede de batil bir inanig olan, demirle yilan éldtren kisinin sehit
olacagi yalani anlatitmistir.

10. Mesele hukimdarin s6zinu dinlemeyen kiginin durumuna ayrilmig-
tir. Boyle bir kisinin hem kafir olacagr hem de karisi Gzerinden nikahinin da-
secegi yalanina karsi ndzim séyle der: Tanr’nin higbir buyrugunu tutmayin-
ca degil de hikimdarin buyrugunu tutmayinca mi kéfir oluyorsun ey algak!

11. Meselede yine hikimdarin koydugu narha uymayanin kafir olacagi
ve karisindan bos sayilacadi iddiasinin bir dnceki gibi cevaplanabilecedi
soylenir.

12. Meselede bir uydurma hadisten séz edilir. Bu hadise gore buyikbas
hayvan kesen, insan satan, agag kesip taslar yakanlar cennete giremeye-
cektir. Bu da yalandir.

13. Meselede anlatilan yalan, 6lum doésegindeki insanlarin vasiyet et-
melerinin caiz olmadigidir.

14. Meselede, iginde kili¢ olmayan kinla kilinan namazin gegersiz oldu-
gu yalanindan soz edilir.

15. Meselede kasik kilinin murdar oldugu, bir arpa tanesinin boyunda ya
da kirk gunluk ise bunun caiz olmadigi hatta bdyle bir kisinin kildigi namazin
da safligini yitirdigi iftirasi s6z konusu edilir.

16. Meselede yine kasik kiliyla ilgili bir batil inanistan bahsedilir. Mafte-
rilere gore bu kasik killart hamamda zirnik ile temizlense de bir kil ters dontp
kalsa o kil pistir, o kisinin namazi da niyazi da caiz degildir.

17. Mesele abdest bozulmasina iliskindir. Yalancilara gdére camide uyu-
yanlari uyandirmamak gerekir, glinkt o takdirde abdestleri bozulur.
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18. Meselede de abdest bozulmasina dair bir yalan anlatilir. Bir kisi ab-
dest aldiktan sonra makatina dokunursa abdesti bozulurmus.

19. Meselede kitapsizlarin, 6lulerden ¢ikan seyin onlarin gusul abdestini
bozar, dedikleri dile getirilir.

20. Meselede, erkeklik organini gésteren kisinin kafir olup karisinin tze-
rinden nikahinin disecedi iftirasindan s6z edilir.

21. Mesele hamalla ilgilidir. Homalin kazanci haram olup ruhu karar-
mistir. Akl olan kimse bunu demez.

22. Meselede, guvenlik gérevlisinin asasinin distigu kuyudan gikan su-
yun murdar oldugu yalani anlatilir.

23. Mesele bir dncekinde oldugu gibi degirmencinin zilinin battigi suyun
murdar olmasi yalanina dairdir.

24. Meselede esirci, faizci, blyUk kizini evlendirmeyen ve miutevelli
olanlarin evinde et pisirilse o etin domuz kafasi ile birlikte kaynamis gibi
olacadgi iftirasindan bahsedilir.

25. Meselede yalanin bUyagu vardir. Bir su degirmencisinin etegine pis-
lik bulagsa o pislik su ile temizlenmezmis, temizlenmesi i¢in o kisinin ya
dismanla savasmasi ya da bir cenazeyi yUklenerek gitmesi gereken yere
g6tlrmesi gerekirmis.

26. Meselede kitapsiz muftilerin asilsiz fetvalarindan biri anlatilir. Bun-
lara goére kedi, yerken gozinu kapattigr icin kiyamette yemedi gérmedim
diye yedigini inkér edecektir, iste bu ylzden kediye yemek vermek caiz de-
gildir.

27. Meselede Kadizade’ye atilan iftira s6z konusu edilir. Kadizdde glya
képek, ayagiyla ekmege basip israf edecedi igin kdpege ekmek verilmesin,
dermis.

28. Meselede mukim olan ticaret ehlinin fazla mal biriktirmesinin caiz
olmadigi yalani s6z konusu edilir.

29. Mesele kasten yalan séyleyenin kafir olacagi yalanina ayrilmistir.

30. Meselede, hiyanet eden kiginin kafirin kGfrinden daha siddetli kafur
iginde oldugu anlatilir.

31. Meselede hanimina ve annesine kifreden ya da kadiya gidip pabu-
cunu ters geviren bir kisinin esinden bosanmis sayilacagdi dile getirilir.

32. Mesele, bir kisinin kélesini bir baskasinin azat ettigi takdirde o kéle-
nin gergekten azat oldugu yolunda fetva veren cahilden bahseder.
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33. Meselenin konusu biyigini kisaltmayan kisi yemek yerken biyig ye-
mege batsa ve o yedigi gidadan olusan meniile gocugu olsa o gocugun zina
sonucu dogmus olacadi batil inanigidir.

34. Mesele Ramazan ve Recep aylarinin ilk gecesinde filan duayi ya da
virdi okuyarak dilegini dile getiren kiginin Gzerinde baskalarinin hakki ya da
namaz borcu varsa hepsinin 6denmis sayilacadi iftirasini igerir.

35. Mesele bir dncekine benzer. Bir kisi Ramazanin son Cuma gecesi
Hakk’in rizasini umarak bir glinltk kaza namazi kilsa kalan kaza namazlarini
da kilmis sayilacaktir.

36. Mesele vakif parasiyla ilgili bir batil inanistir: Vakfin parasini faizle
borc vermek caizdir.

37. Meselede hac yolunun kapali olmasi durumunda bir bedevinin kab-
rini ziyaret eden kiginin haccinin tamam olacadi batil inanci anlatilir.

38. Meselede, genelevin yasaklandigi yerde pahalilik olursa bunun se-
bebinin yasaklama oldugu yalani dile getirilir.

39. Meselede kisinin evine ne getirse hepsinin esine ait olacadi anlatilir.

40. Meselenin konusu, meyhanelerde cami olmasinin caiz olacagi, fa-
kat kahvehane ve bozahanede olmasinin caiz olmayacagi batil inanigidir.

41. Meselenin konusu bir kisinin namaz kilarken éntinden gecen baska
bir kigiyi 6ldirmesinin caiz oldugudur.

42. Mesele, bir kisinin mal satarken yalan séylemesi halinde onun mali-
nin haram olacagi hususundadir.

43. Mesele namazla ilgilidir. Namaz kilmayan kisinin Musliman olma-
yacagi iddia edilmistir.

44. Meselede mezhep imamini bilmeyen kisinin namazinin caiz olmadi-
g1 iddiasina yer verilir.

45. Meselede namazda Fatiha suresini agiktan okuyan bir kisi eger na-
mazi bilmiyorsa niyazi da yalvarmasi da caiz degildir denir ki bu da mina-
fiklarin s6zuddr.

46. Meselede gayr-1 mesrd isleri engelleyen glvenlik gorevlilerinin, bu
isi kanimin karsiliginda yapiyorum dediklerinde ké&fir olacaklari anlatilir.

47. Meselede ¢ingeneyle livata seklinde dahi olsa cinsel iligskiye giren
kisinin gusletse bile cendbetlikten kurtulomayacagi yalani dile getirilir.

48. Mesele zindiklarin kiyamet gind Halléc-1 Mansar’un dirilerek butin
daglar elindeki yay ile pamuk gibi atacagi yalanina ayritmistir.
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49. Mesele Hazret-i Ali’ye iligkin iftiralari igerir: Hz. Ali DUldul isimli atiy-
la bir magarada kalmistir. Bu diinyaya yedi kez gelecektir, filan veli de bdyle
olacaktir. Zaten Hz. Ali 6lmedi gdkytzindedir; onu Hz. Peygamber mirécda
ve arslan suretinde gérmustur. O gece Hz. Peygamber’den 6nce Hz. Ali din-
yaya inmistir, Veyse’l-Karéni de bu olay1 gérmustir.

50. Meseleye gore bir kisi buyuUk kardesinin hanimini alirsa, bliyuk de ki -
¢ugun hanimini nikahina alabilirmis.

51. Meselede zindiklarin minberin ici ve Ustl ile mihrabin igini camiden
saymadiklari sdylenmektedir.

52. Meselede hdricilerin, cintp bir kisinin havuza dalmasi halinde pisli-
gin vicudunda kalacagi, temizlenemeyecegi iftirasi anlatilmaktadir.

53. Meselede iman ile yalanin bir arada bulunamayacadi, dolayisiyla
yalan sdéyleyen kigsinin mimin olamayacagi anlatilir.

54. Meselede icki igen kisinin imaninin basindan ¢ikacagi, ancak kirk
gun iginde tekrar iman edebilecedi, eger kirk giin dolmadan 6élirse o kisinin
ahirete imansiz gidecedi yalani dile getirilmistir.

55. Meselede bir Mislimanin bir savas araciyla 6lmesi halinde kafir
olacadi iftirasi anlatilir.

56. Meselede Kunut dualarini bilmeyen kiginin sehadetine glvenileme-
yecedi soylenir.

57. Meselede bir hayvani keserken gerdanini tam kesmeyince o hayva-
nin etinin helal olmayacadi safsatasi anlatilir.

58. Meselede bir MUsliimana asilacaktir ya da katli vaciptir denildigin-
de, o kisi bu cezaya mustahak degilse diyen kisinin kendini belaya salacagi
iddiasi anlatilmistir.

59. Meselede anlatildigina gére hizmetgiler ibadet edince sevabi efen-
disine, kiigk gocuklar ibadet edince sevabi ana babasina gider, onlar da
sevaptan mahrum kalirlar imis.

60. Meselede hizmetginin ibadeti efendisine hizmet etmektir yalani dile
getirilir.

Bunlarin diginda metnin hatime kisminda eger borg veren alacagini is-
terse sevabini alamaz iftirasi da dile getirilmistir.

Sonug

Kimisi ddneminde kimisi ise her dénemde yanlig, hata, ayip sayilan bir-
takim davranis ve tutumlarin éntine gegmek, bunlar engellemek igin asli
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niteligi olan “ayip, hata, yanlis” yargilarindan daha kati ve etkili olan baska
yargilar aranmig ve bulunmustur. Bu yargilar dint kaynakli olan “ginah, k-
far” gibi yargilardir. Bu yénden bakinca yukarida sayilan batil inanig ve hu-
rafelerin aslinda birer dilsel sapma olabilecegi hikmune de varilabilir. Yani
insanlarin kigisel temizliklerini yapmamalari aslinda bir kusurdur, fakat ku-
surlusun dendiginde kisinin bunu ¢ok dikkate almayacagi asikérdir, ancak
bu kusuru dini/imanf alana gekince ve kusurunu gidermedigi ya da bu kusu-
ru isledigi takdirde dinden cikacagi seklindeki bir hUikiim daha etkili olacak-
tir. Surasi bir gergek ki altmis baslikta siralanan sapmalar sadece dilsel
sapma ile izah edilemeyecektir. Miellifin de sik sik yakindigr mufteriler, ki-
tapsiz hocalar, hériciler dini bozma, dine zarar verme amagclariyla bu tir
sapkin dustinceleri dolagsima sokup emellerine ulagsmak istemislerdir. Eser
edebf yonden olduk¢a zayiftir. Amacinin sadece toplumdaki yanlig inanislar
anlatip toplumu aydinlatmak oldugu anlasilan nézimin, sik sik vezin, kafiye
ve imlé hatasi yaptigi gérialmektedir. Bu kusurlardan kimileri metin tamiri
yoluyla giderilmeye galisilmig, kimileri ise bu yolla halledilemedigi igin ol-
dugu gibi birakilmis ve kusurlu oldugu belirtilmistir.
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Ek.1. Niisha Tavsifleri

1. YB, Suleymaniye Yazma Eser Kutlphanesi Yazma Badiglar 1261/1,
1b-11a arasinda.

Semeseli, i¢i siyah, kenarlari visne renkli deri cilt; zahriyesinde iki adet
vakif muhri ve mecmuanin igindeki risalelerin isimleri var. Altin yaldizli
mihrabiye, ser-levha kismi bos, ¢ift situn 15 satir, cetveller altin yaldizl,
nesih, basliklar sdrh.

istinsah tarihi: ? Zilkade 1119 / Ocak 1708°de baslanip 1 Safer 1120 / 22
Nisan 1708°de bitmig

Mustensih: ?

Bast:

Bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve bihi nesta‘in

Bi-hamdi'llah zebanum giiya geldi

Kalem bahr-i hikemden ciiya geldi

Sonu:

El-hamdu li’11ah evvelen ve ahiren ve zahiren ve batinen el-hamdu lil-1ah bi-
ni‘metihi tetimme’s-salihat ve’s-salatu ve’s-selamu ‘ala seyyidi’l-‘arabu ve’l-
‘acemi ila yevmi’l-kiyam

2. R, Stleymaniye Yazma Eser Kutuphanesi Resid Efendi 1554, 37b-51a
arasinda.

mihrabiye, ser-levha yok, gift sutun 11 satir, cetvelsiz, nesih, basliklar
sUrh.

istinsah tarihi: ?

Mustensih: ?

Basi:

Bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve bihi nesta‘in

Bi-hamdi'llah zebanum guya geldi

Kalem bahr-i hikemden ciiya geldi

Sonu:

El-hamdu li’11ah evvelen ve ahiren ve zahiren ve batinen el-hamdu lil-1ah bi-
ni‘metihi tetimme’s-salihat ve’s-salatu ve’s-selamu ‘ala seyyidi’l-‘arabu ve’l-
‘acemi ila yevmi’l-kiyam

Ek.2. Metin

[R37b - YB 1b]?

2 Nusha farklar gosterilirken Yazma Bagislar 1261 niishasi igin YB, Resid Efendi 1554 niishasi
icin R kisaltmasi kullanitmistir.
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Bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve bihi nesta‘in

mefa‘iliin mefa‘iliin fa‘uliin
Bi-hamdi'llah zebanum giiya geldi3
Kalem bahr-i hikemden ciiya geldi#

Tazelendi yine giiliifi varaki
Hikemle piir idem yine tabaki1

Salat olsun o sah-1 1stifaya
Nebiler muktedas: Mustafa'ya

Dahi ashab [u] aline firavan
Felek devvar olup dondiik¢e devran

5  Bukez fehm eyleyesiz ey tuti-i can®
Nege siithan olup elsiinde devran

Kimi kiifr [ii] vebal kimi hatadur
Ki din i¢inde olmak key beladur

Kimesne fehm idiip dimez zarardur
Zira kim diller olmis stire-zardur

Bu kez kitaba bakdim anda tahrir
Beyan itmis veli nesr-ile takrir

Dah1 miicmel olup mefhiimi var az
Anufigiin nazm-ila itdiim ser-agaz

10 Mufassal birle fehm itmek asandur
Murad ola ancak dilde ¢ ayandurt

[R 38a]
Kitab-1 niir-1 miibinde rivayet
Tamam sestad mesa ildiir dirayet

Ricamuz budurur’ol bi-misalden
Sevabin vire hifz ide hatadan

3geldi ] geldimR

4geldi ] geldimR

5 Bu misrada vezin kusurludur.
¢ Bu misrada vezin kusurludur.
7 budurur ] budurR



15

20

25

Dahi nef'i ‘am ola “ibada’
Ideler fa’ideler istifade [YB 2a]

Dahi mezkdr ola dillerde peyvend
Ideler rahmet-ile diliimi bend

Hayat-1la ola namum beyanda
Bu suhuflar okundukga cihanda

El-Mes ’eletii’l-Evveli
Biri budur ki Adem birle Havva
Kamu “ayb u sena’atden miiberra

Ki Iblis eyledi mekr ii hida‘1
Andan kim mahv olup dinin meta“1®

Olup Iblis veledin ismi Hannas
Ide vesvasi dillerinde esas

Havva’ye virdi oglani temamet
Muradi Iblis’ifi ki ide hiyanet

Didi oglum emanet sizde dursun
Koyup kendi ¢ii Iblis old1 birtin

[R 38b]
Geliip Adem goriir onda[dur] oglan
Su-al itdi didiler ibni Seytan

Heman dem katl idiip atd1 yabana
Geliip Iblis yine old1 revane

Veledin isteyiip itdi niday1
Heman dem savt-1la virdi saday1

Yine Iblis revan old1 beyaban
Veli Adem bu isde old1 hayran

Yine alup Adem oglani tekrar
Bogazlayup atesde itdi yek bar

8 Bu misrada vezin kusurludur.
? Bu misrada vezin kusurludur.
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30

35

Kiil old1 hem an1 savurdi bada
Oyle zanneyledi irdi murada

Yine iblis geliip ¢agirdi Hannas
Geliip lebbeyk didi ol pi¢ vesvas

[ YB 2b] '
Yine koyup ant Iblis-1 magbtn
Geliir Adem tahayyiirde kalur ¢iin

Heman dem zebh idiip Adem bil an1
Pisirtip yidiler Havva’yla an1

Cii Iblis yine geldi itdi avaz
Yiireklerinde Hannas eyledi naz

Cii Iblis gordi am old: ferhan
Ki dillerinde kald1 ibni Seytan

[R 39a]
O demden berti ta yevmii’l-kiyame
Miivesves old1 Hannas-1 melame

Dahi ayetden iderler delalet
Sudiir-1 nasa budur old: “illet

Veli bil kim budur kifr i dalalet
O sultana iderler boyle nisbet

Egerg¢i ba‘ 71 tefsirlerde miigbet
Olupdur miifterilerden rivayet

Viicid virme sakin kim bu dalaldiir
Inanmak old: hem kiifr [hem]vebaldiir

El-Mes eletii’s-Saniyyetii
Biri de budurur kim an1 dirler
Cidal eyledi bey* inde peygamber

Bu dah iftiradur eyle iz an
O saha eylediler kat1 biihtan

Ki bey*inde sirasinda o sultan
Semahatle idi tab‘1 firavan



40

45

50

Semahatle buyurdi immetine
Cidalden nehy idiip immetine

El-Mes ’eletii’s-Salisetii

[R 39b — YB 3a]

Biri dah1 Miisa’ya iftiralar
Su’al eyledi rabbisine dirler

Neden berii ya Rab sen tafirisin
Inanursaii bufia sen miifterisin

Buni cahil dimez hasa nebiler
Goriifi kim n’eylediler miifteriler

El-Meseletii’r-Rabi‘ atii
Biri dah1 Miisa’ya iftiralar
Buyurd1 Hak te‘ala ana dirler

Kamu mahliukatumdan bir denisin
Bafia goster an1 ki sen nebisin

Masa fikreyleytip dir ey Tiivana
Mahlikatindan algak kelb ednal¢

Bu kez dir Hak te‘ala ey Kelimiim
Neden bildiin an1 al¢cak Kelimiim

Diyiip ilzam ider Miisa’y1 ol Rab
Yalandur climlesi ey dost bila-reyb

El-Mes *eletii’l-Hamisetii
Biri dah1 “avam dirler te‘ala
Hile bilmez diyiip cehl-ile icra

[R 40a]
Bu dah1 bil ki ol kavl-i seni‘ diir
Bu s6zlerden kamu a‘la ganidiir

Zira kim cehl [ii] isbat vardur andan
Miinezzehdiir biliirsin in i andan

El-Mes ’eletii’s-Sadisetii
Biri dahi eger insan-1 merdan

10 Bu misrada vezin kusurludur.
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55

60

65

Kamu ¢ 6mrinde hi¢ aldirmaya kan

[YB 3b]
Pes ol adem ne zebh eylerse hayvan
Ca’iz degiildiir ey merd-i sithandan

O et murdar olur yimezler am
Bu vech-ile ider halka ziyan

Kati cehl-i galizdiir ey birader
Buni ol miifteriler halka sdyler

El-Mes eletii’s-Sabi" atii
Biri dah1 eger seyrinde adem
Ciiniib olsa doniip ehliyle ol dem

Cima°“ itse veled olur zinadan
Diyiip sOyler bu halka iftiradan

El-Meseletii’s-Saminetii [ R 40b]
Biri dahi ki kahpeler zinadan
Anufi kesbi helaldiir dirler andan

Bu dah kiifr-i ekberdiir kamudan
Ya Rab sen sakla [kuri] iftiradan

El-Mes ’eletii’t-Tasi atii
Biri de ger hadid ile yilan1
Urup katl eyleye ol piir-ziyani

Sehid olur didiler ey birader
Inanma kim budur ol kavl-i ebter

El-Mes eletii’]-* Asiratii
Biri dah1 budur ey can-1 ekrem
Ki sahuf s6zini tutmayan er [kim]

Kafirdiir hem anufi avreti bos hem
Buni soyler kamu evlad-1 adem

[YB 4a]
Diyesin afia ey cahil-i ebter

Huda’ nuii kamu buyrugin tutan er

Cihanda var midur dyle beyani
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75

Nigiin bu halka sodylersin yalani

Huda’nufi buyrugin tutmazsin ey diin
Meger sahuii soziyle kafir oldufi

[R 41a]
Ya Rab senden aman cehl-i marazdan
Hudaya hifz idiip halk: ‘arazdan

El-Mes eletii’l-Hadiyyetii ¢ Agere
Biri dah1 budur kim ey birader
Eger narh-1 sahufl tutmazsa bir er

Ol adem kafir olur “avreti bos
Bunui dahi cevabi dylediir hos

Ya Rab hifz eyle sen cehl [ii] beladan
Kamu halk-1 “alemi iftiradan

El-Mes ’eletii’s-Saniyyetii ¢ Agere
Biri dahi lisanlarda mukadder
Hadis-i mevzi‘ old1 bed-muharrer

Bakar zebh eyleyen beser satanlar
Secer kat® eyleyiip ahcar yakanlar

Cinana girmeyiserdiir temamet
Bu hod yalan durur hifz ile millet

El-Mes ’eletii’s-Salisetii ¢ Agere
Biri dah1 dosekde hastelerdiir
Vasiyyetleri hi¢ ca’iz degiildiir

[R 41a]
Bu hod dahi1 yalandur ey birader
Kitabsiz halki milletden ¢ikarlar

Kitabsiz miiftiler kuzat-1 zalim
[YB 4b]

Bu mes eleyle olsalar miilazim

¢ Aceb degiil ki [bufia inananlar]?
Degiildiir ahiretlerin satanlar

El-Mes’eletii’r-Rabi‘ tii ¢ Asere

Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)
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Biri dah1 budur ulu musibet
Ki soylerler buni cahiller [elbet]

Ki bos kin-1la namaz old1 batil
Yalandur iftiradur kavl-i “atil

El-Mes ’eletii’l-Hamisetii < Asere
80 Biri dahi kasik kilina murdar
Diyiip arpa uzuni olsa ey yar

Ya kirk giinliik ola ca’iz degiildiir
Namazi hem afia ra’ik degiildiir

Bu dalu iftiradur dine ey yar
Cehaletde kalupdur halk agyar

El-Mes ’eletii’s-Sadisetii ¢ Agere
[R 42a]

Biri dah1 budur hammamda niire
Urup bir kil kalsa old1 devre

Ki necisdiir o kil bilgil namaz
Ca’iz olmad1 hem anuil niyazi

85 Musibetdiir bu fetvalar cihanda
Ki halkt kamu biragur!! ziyanda

El-Mes ’eletii’s-Sabi‘ atii ¢ Asere
Biri dah1 cami‘ de uyuyanlar
Uyandurma sakin abdest bozarlar

[YB 5a]
Bilin kim bu dahi kizb [ii] dalaldiir
Bu miifteri'2 cihanda halk vebaldiir

El-Mes ’eletii’s-Saminetii ¢ Asere
Biri dahi1 bu durur alsa ab-dest

Biri dahi diibiirine vura dest

Ki ya“ni parmagin degerse ey yar

1 Metinde “biragurlar” seklinde olmakla birlikte, vezni aksattigi igin -lar ekinden sarf-1 nazar
edilmistir.
2 Metinde “mdifterjler” seklinde olmakla birlikte, vezni aksattigi igin -ler ekinden sarf-1 nazar
edilmistir.



90

95

Diibiirine olur ab-desti tar-mar

Bu dah iftiradur dinde elbet
Musibetde kalupdur usbu timmet

El-Mes’eletii’t-Tasi‘ atii ¢ Asere [R 42b]
Biri dah1 meyitlerden ¢ikan sey
Gusul ab-destlerin bozar dir ey hay

Kitabsiz mes ’elesidiir mukarrer
Bu dinde yazik old1 ey birader

El-Mes ’eletii’]- Isriin
Biri dah1 zekerin gosteren hos
Kendi kafir olur hem ‘avreti bos!3

Bu dahi dini yikd1 a hiredmend
Bu dine miifteriler oldi peyvend

El-Mes ’eletii’l-Hadi ve’l-* Isrin
Biri dah1 hamalun {icreti hem
Haram old1 zira can1 kir hem

Degiil nakli meger kim ola  akli!4
Buni dir mi bir adem olsa “akli

El-Mes ’eletii’s-Saniyyetii ve’l- Iriin
[YB 5b]

Biri dah1 yasakcinufi © asasi

Kuyuya diisse ey diniifi esasi

O su murdar olur dir ey birader
Yalani eyleyiip kalbinde ezber

[R 43a]

El-Mes *eletii’s-Salisetii ve’l- Isriin
Biri dah1 degirmenciniii zili

Suya batsa olur murdar bu hayli

100 Yalandur iftiradur eyle tasdik

Buni diyen adem kim ola zindik

18 Bu misrada vezin kusurludur.
¥ Misrain basinda zuhdl eseri oldugu anlasilan bir “dahi” kelimesi var ancak vezni bozdugu igin
ondan sarf-1 nazar edildi.

Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

73



74

Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

El-Mes >eletii’r-Rabi¢ atii ve’l- Isrin
Biri dahi esirci hem ribaci
Biiyiik kizin1 evlendirmeyici

Miitevelli dah1 ocaklarinda
Eger et bisiriirler ise anda

Tofiuz basi bile kaynar dimisler
Ki dinde ‘alakas1 yok kesisler

Buni peyda idiip hem sdyleyenler
Din-i Islam’da nasib olmayanlar

El-Mes ’eletii’l-Hamisetii ve’l-* Isriin
105 Biri dah1 su degirmenciniifi bil
Etegine necaset olsa ey dil

Su ile pak olinmaz ta ki ol merd
¢ Aduyla ceng idiip ta cekmeye dert

[R 43b]
Ki ya‘ni bir cenaze ide tahmil
Gotiire menziline ide tahvil

Yalanuii key biiyligidiir ey birader!s
Yayupdur dini buncilayin erler!6

[YB 6a]

El-Mes >eletii’s-Sadisetii ve’l- Isran
Biri dah1 budur ki giirbeye hem
Yimek virmek ca’iz degiil durur hem

110 Zira kim gozlerin yumar dahi yir
Kitabsiz miifti dah1 boylediir dir

Kiyametde ani1 inkar idiser
Yimegi gérmediim giirbe diyiser

Neden fikre geliipdiir bu yalanlar

1% pirader ] biraderler YB. Metinde “Yalanun key blyugidir ey birader” olmakla birlikte vezin
geregdi “key” kelimesinden sarf-1 nazar edildi.
% erler JerR
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Cezalarin bulur an1 diyenler

El-Mes ’eletii’s-Sabi* atii ve’l- Isriin
Biri dahi biiyiik yalandur ey yar
Kadi-zade’ye eyler iftiralar

Kopege virmestiinler etmegi hem
Basar ayag-ila israf durur hem

O sultan[a] bu kizb [1] iftiray1
Iden stfi ola ya hod miira’i [R 44a]

El-Mes *eletii’s-Saminetii ve’l-* [sriin
Biri dah1 mukim olan tiicar hem
On1 on ikiden ziyade olursa hem!?

Ki ya‘ni izdiyad ca’iz degiildiir
Diyiip ser‘e yalan layik degiildiir
El-Mes ’eletii’t-Tasiatii ve’l-* Isriin

Biri dah1 yalan soylerse kasden
Kafir olur diyii soyler kasasdan

Bu deilii iftira iden bu dine
Sezadur bu kigi makt-1 miibine

[YB 6b]
El-Mes ’eletii’s-Selasiin

120 Biri dah1 hiyanet eyleyen merd

Eseddiir kiifr-i kafirden dir ey ferd

Yalandur bu dah1 dinde birader
Buni diyen kisi bir merd-i ebter

El-Mes eletii’l-Hadiyyetii ve’s-Selasiin
Biri dah1 budur ¢ avretine seb
Ya kahpe dise [a]nasina [da] heb

[R 44b]
Ya kadiya varsa ters itse pabug

Olur “avreti bos hem ahvali gii¢

Yalandur climlesi bi-hakki Furkan

¥ Bu misrada vezin kusurludur.

Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)
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Kitabsiz miiftidiir ol merd-i hizlan

El-Mes ’eletii’s-Saniyyetii ve’s-Selastin
125 Biri dah iliiii kulini ey yar
Bir ecnebi azad eylerse yek bar

Azad olur gider ol sahibinden
Budur fetva o cahiliifi elinden

El-Mes ’eletii’s-Salisetii ve’s-Selastin
Biri dah1 biyigin!8 kirkmayan er
As1 yirken degerse ey birader

Ol asdan kim meni hasil olisar
O meniden veledi dogsal® eger

Zina evladidur dirler yalandan
Cahildiir aksamaz esek palandan

El-Meseletii’r-Rabi atii ve’s-Selastin
[YB 7a]

130 Biri daln Ramazanuii Recebiifi2
Evel gicesinde olsa talebiifi?! [R 45a]

Filan du‘a yahod virdi okursa
Uzerinde eger hukiik olursa

Namazui var ise [hepsi] 6dentir?
Diyii idlal ider halka giiventir?

Yalandur climlesi kizb ii hatadur
Kitaba ser‘e ctimle iftiradur

El-Mes *eletii’]-Hamisetii ve’s-Selastin
Biri de Ramazanun sofi cum‘asin

Gicesini 0ger Hakkufi rizasin

135 Ki ya“ni bir giini?? kaza iderse

18 Metinde “biyigini” olmakla birlikte vezin geredi belirtme ekinden sarf-1 nazar edildi.

¥ dogsa ] dogarsa R

20 Metinde “Biri dahi ya Ramazanun ya Recebii” olmakla birlikte vezin geredi “ya... ya bagla-
cindan sarf-1 nazar edildi.

21 Bu misrada vezin kusurludur.

22 Metinde “gUnluk” olmakla birlikte vezin geredi “glini” olarak tespit edildi.
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Kamu kalmis namazlarin olursa

Odeniir ciimlesi halas olursmn
Yalandur bu dahi is pas olursin

El-Mes ’eletii’s-Sadisetii ve’s-Selasiin
Biri de vakifui akgasin ey yar
Riba ile viriirse ca’izi var

Bu da yalan durur hem iftiradur
Imamlar kavline uymaz hatadur

El-Meseletii’s-Sabi‘ atii ve’s-Selasiin [R45b]
Biri de hac yol1 ger kat® olursa
Bedevi kabrini ger hac iderse

140 Ola hacci tamam dir ol miinafik
Dalu befizer diniifi yolinda zindik

El-Meseletii’s-Saminetii ve’s-Selasiin [YB 7b]
Biri de babuluk yasak olursa
Bu kez onda gala vaki® olursa

Bil andandur??> muhakkak bu gala’i
Diyii sdylerler ol diizah-seza’i

Bularufi?4 tekfiri belki vacibdiir
Muhakkak zindik u kiifri ¢ acibdiir

El-Mes ’eletii’t-Tasi‘ atii ve’s-Selastin
Biri de iftira eyler cihanda
Kisi her ne getiir[iir]se evinde

145 Kamusi avretiifi olur muhakkak
Diyii laf urur ol kelb-i muzandak

El-Mes ’eletii’l-Erba‘in
Biri mey-hanelerde cami‘ olsa
Ca’izdiir lik kahve de olursa [R 46a]

Veya boza yirinde ¢a’iz olmaz

2 Metinde “andandur bil” olmakla birlikte vezin geregdi takdim tehirli olarak “bil andan” sekliyle
tespit edildi.
24 Metinde “bunlarui” olmakla birlikte vezin geredi “bularui” olarak tespit edildi.
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Dir ol zindik girli miisliiman olmaz

Yalancilar dahi yiizi karadur
Dinin yikmis aduvv-i Mustafa’dur

El-Mes ’eletii’l-Hadiyyetii ve’l-Erba‘ tin
Biri de ger namaz kilarken adem
Oninden gecse ol demde bir adem

150 Ani katl eylemek ca’iz durur ol
Diyii laf [u] giizaf eyler o mahzil

El-Mes ’eletii’s-Saniyyetii ve’l-Erba‘in
Biri de bir adem bey‘ inde tahkik
Yalan soyler[i]se bilgil muhakkak

Anufi mali haram olur bila-reyb
Diyii yalan dir?5 ol kelb oguli kelb [YB 8a]

El-Mes’eletii’s-Salisetii ve’l-Erba‘ tin
Biri de ger namaz kilmazsa insan
Cihanda ol degiildiir [bil] miiselman

Bu dah1 mezheb-i harici ey can
Degiildiir belki kendii2¢ bil miiselman [R 46b]

El-Mes ’eletii’r-Rabi‘ atii ve’l-Erba‘tin
155 Biri de ger imam-1 mezhebin?7 ol
Kim?23 idiigini bilmez[i]se dir ol

Namazi ca’iz olmaz dir o zindik
Tarik-1 ser®ini yikar miinafik

El-Mes ’eletii’l-Hamisetii ve’l-Erba‘ in
Biri de cehr-ile namazda bir merd

Stre-i Fatiha okursa yek ferd

Sora bilmezse sofira ger? namazi

25 Metinde “sdyler” olmakla birlikte vezin geredi “dir” olarak tespit edildi.

26Metinde “belki kendi deguldir” olmakla birlikte vezin geredi takdim tehirli olarak “deguldir
belki kendl” sekliyle tespit edildi.

27 Metinde “mezhebini” olmakla birlikte vezin geregdi belirtme ekinden sarf-1 nazar edildi.

28 Metinde “kimden” olmakla birlikte vezin geredi “kim” olarak tespit edildi.
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Ca’iz olmaz olur anufi niyaz1

Bu da kaba yalandur bil muhakkak
Meger ki gayr-1 dindediir miinafik

El-Meseletii’s-Sadisetii ve’l-Erba‘ tin
160 Biri de ger yasak kolluk tutanlar
Ya na-mesrii yolinda bel olanlar

Dise kanim bahasidur bu hizmet
Kafir olur ne din kalur ne millet

El-Meseletii’s-Sabi‘ atii ve’l-Erba‘tin [R47a]
Biri de ¢ingeneye varan adem
Livata dahi itse ibni adem [YB 8b]

Gusul itmek][i]le ol merd muhakkak
Cenabetden ¢ikamaz dir o zindik

El-Mes ’eletii’s-Saminetii ve’l-Erba‘iin
Biri de bil kiyamet giini olisar
Dahi1 Hallac-1 Manstr dirgiliser

165 Bu taglar1 kamu yayila ol merd
Atar penbe gibi ol merd-i bi-derd

Bu da zindiklaruii s6zi muhakkak
Nideliim dinde ¢ adii gokdur ancak

El-Mes’eletii’t-Tasi‘ atii ve’l-Erba‘iin
Biri de ¢ Ali Diildiiliiyle ol sah
Magarada kalupdi merd-i dergah

Bu diinyaya yedi kez geliserdiir
Fiilan velide boyle olisardur

Hem ° Ali 6lmedi eflakdediir ol
Seb-i mi‘racda gordi an1 resul

170 Velikin siiret-i arslanda gordi
Resiilden evvel ol diinyaya geldi

29 Metinde “$ofira ger $ora bilmezse” olmakla birlikte vezin geredi takdim tehirli olarak “sora
bilmezse $ofira ger” sekliyle tespit edildi.
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[R 47b]
Uveysii’l-Karani de anda gordi
Seb-i mi‘racda resiil anda buldi

Kamusin3? bil muhakkak iftiradur
Yalandur iftiradur bi-meradur

El-Mes ’eletii’l-Hamstin
Biri de bil kii¢iik karindag ey can
Biiyiigin “avretin alur ol ey can

Veli biiyiik kiiciik “avretin bil ol
Nikahtyla alur ol bulmadi yol

175 Bu da bir iftiradur dinde ey merd
Seri‘ atden beridiir sahs-1 bi-derd

[YB 9a]

El-Mes *eletii’l-Hadiyyetii ve’l-Hamsiin
Biri de minberiin i¢i vii listi

Biri de mihrabuii i¢i ya3! disti

Cami‘den ol degiildiir bil muhakkak
Bu s6zin sahibi zindikdur ancak

El-Mes eletii’s-Saniyyetii ve’l-Hamsiin
Biri de bir ciiniib kim havza taldi
Necislik gdvdesinde kald1 gitdi

[R 48a]
Taharet birle pak olmaz muhakkak
Kalur na-pak isit fetva-y1 zindik

180 Bu dahi ihtilafdur bil muhakkak
Havariciifl sozidiir ola tahkik

El-Mes ’eletii’s-Salisetii ve’l-Hamstn
Biri de kizb ile iman mukarrer
Ikisin bir yire sigmaz muharrer

Yalandur sozleri hem haricidiir
Ki islam dinini hem yikicidur

30 Metinde “kamusini” olmakla birlikte vezin geregdi belirtme ekinden sarf-1 nazar edildi.
31 Metinde “ey” olmakla birlikte vezin geredi “ya” olarak tespit edildi.
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El-Mes ’eletii’r-Rabi‘ atii ve’l-Hamstin
Biri de bir kisi hamr i¢se na-gah
Cikar imani1 bagi iizre32 ey mah

Ta kim tamam olinca erba‘ini
Igeri girmedi ol nazenini

185 Eger kirk giin 6liirse3? ol muhakkak
imansiz gidiserdiir eyle tahkik

Bu dahi haricidiir sdyleyen merd
Yalandur miifteridiir diyen...

[YB 9b]

El-Mes ’eletii’l-Hamisetii ve’l-Hamstin
[R 48b]

Biri de bir miiselmana isaret

Alet-i harb ile dliirse elbet

O kafirdiir diyii eyler cesaret
Meger kendiisine eyler hasaret

Muhakkak iftiradur dinde ey mir
Bu i‘tikadda isefl eyle tagyir

El-Mes eletii’s-Sadisetii ve’l-Hamsiin
190 Biri de hem Kunuti1 bilmeyen er
Sehadet[i] tutulmaz sdyler ezber

Imamlara ider bu kavli ezber
Hilafdur kil giizer andan sen elbet34

El-Mes ’eletii’s-Sabi" atii ve’l-Hamsiin
Biri de hayvani zebh itse tahkik
Dahi gerdanini kesmezse zindik

Helal olmaz dir ol merd-i miineccis
Muhakkak eyledi tezvir i telbis

32 Metinde “Uzre olur” olmakla birlikte zuhul eseri yazildigi anlasilan “olur” kelimesinden vezin
geredi sarf-1 nazar edilmistir.

33 Metinde “6lse” olmakla birlikte vezin geredi “6lurse” olarak tespit edildi.

34 Kafiyeye uymamakla birlikte metinde “elbette” sekli kayitlidir.
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Dahi nice miiselmanlar durur bil
Lisan ile ider kendiini tadlil

El-Mes ’eletii’s-Saminetii ve’l-Hamsiin [R49a]

195 Miiselmana diyen asilacakdur

200

205

Dahi vacib-i katl ol muhakakdur

Eger degiil ise ol bu cezaya
Muhakkak kendin ugratdi belaya

Ki ya‘ni kiifrdiir bu s6zler el-hak
Neden vacib olur ey merd-i ahmak [YB 10a]

Hem aslacak dimek na-hak vebaldiir
[tikad: anuii kiifr @i dalaldiir

Dahi zimmiyye dimek dahi olmaz
Miistehak olmayinca itme agaz3s

El-Mes ’eletii’’t-Tasi‘ atii ve’l-Hamsiin
Biri de hem karavag hem sagirler
“Ibadetler iderlerse birader

Anasina atasina gider ol
Karavasuii agasina bulur yol

Kalur mahriim sevabdan dirler anlar
Yalandur dimek olmaz ey yar anlar

El-Mes ’eletii’ s-Sittiin
Biri de karavas ‘ibadet itmek
Ola mevlasina hizmetdiir ancak

[R 49b]
Bu da kizb [ii] hilafdur eyle tedkik
Neden hizmet “ibadet old1 zindik

Veli mevlasina eylerse hizmet
Gerekdiir hem rabisine “ibadet

Buni da didiler din i imandur
Ki ya“ni yemek i¢iin ab [u] nandur

3% Bu misrada vezin kusurludur.
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Kamu hata durur ey merd-i erfak
Kiifiir olmasi ihtimaldiir ancak

Budur altmis mesa’il old1 takrir
Ki nazm ile olupdur safia tahrir

Eger ezber idersel ey muvaffak
Olursufi mezhebiifide ehl-i tahkik

210 Dahi halas olur ol dalalden

215

Ul gérmeyen ekfer ii vebalden

[YB 10b]

Mefa“iliin mefa‘iliin fa‘oliin

Huda lutfiyla yarligaya kulun
Tarihi gayn ile kaf old1 tahkik
Dahi [zamm)] eyle ya old1 muvafik

Yigirmi dort[ii]diir mah-1 styamui
Tamam itdiim risale ihtitamuf

Salavatla selam olsun resiile
Dahi1 ashabu aline Bettl’e [R 50a]

Bu da Kostantiniyye’de muhakkak
Riistem Pasa Haninda ey muvaffak3¢
Garib [ii] na-tiivan dili gdyiinmis
Perisan-hal olup bir merd-i dil-ris

¢ Alimler de bil anufi nami137 mefkiid
Taliblerden dahi ol gayr-1 ma‘duad

Eger karz[1] viren taleb iderse
Sevabi olmayup karzin alursa

Bu da bil iftiradur ey birader
Kitabsizuii isi olupdur ebter

220 Huda’nui ‘atasindan gayri bilmem

Oliirsem kapusindan gayr1 varmam

3¢ Bu misrada vezin kusurludur.

37 Metinde “hami” olsa da anlam geregdi “nami” olarak tespit edildi.
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Hudaya ente’l-a‘la ente’l-a‘la
Sana sekva ider bu ‘abd-i edna

Ki diismen bi-‘aded ben “abd-i “aciz
“ Amelde siist i kavliim gayr-i tehiz (?)

Vefi lutfuiida[n] 6zge yok penahum
Bu s6zde sadikam sensin giivahum

[YB 11a—R 50b]
Biitiin misrina seytan oldi vali
Murad [ir]giir bafia ey rabb-1 “ali

225 Goniil tabtina kasd itdi eyii kar
Diler kim taht idine ola hiinkar

Eger “avniifi bafia olmazsa yari
Idem hare miibeddel giil “izar

Eger fursat bula ender-zamane
Diler el uzada beytii’l-amane

Ci fanidiir meta“1n ide garet
Vire bu ben za‘ife ¢ok cesaret

Eger ki “acizem bu yolda siistem
Veli “avniif olursa bil mestem

230 Meselde pesseyem38 bi-fer giizafam
Seniifile ger olam ‘anka-y1 kafam

Hakaretde ¢i ger miir-1 siyaham
Kulum disefi Siileyman-1 sipaham

Idesefi katreye bir zerre ihsan
Olur emriifile ol dem bahr-i ‘umman

Eger feyziifi ire na-dan u cahil
Olur bir demde ol dana-i kamil

Eger sen viresin bir kula te’sis
Ne segdiir arada iblis-i telbis [R51a]

% Metinde “pjsim” seklinde hatali yazilmistir, ancak baglam “pesseyem” seklini zorunlu kil-
maktadir.
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El-hamdu li’11ah evvelen ve ahiren ve zahiren ve batien el-hamdu li’llah bi-
ni‘metihi tetimme’s-salihat ve’s-salatu ve’s-selamu ‘ala seyyidi’l-“arabu
ve’l-‘acemi ila yevmi’l-kiyam
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SIRAC ALEVILERINDE OLUM RIiTUELLERi UZERINE BiR ARASTIRMA
A Research on Death Rituals in Sirag Alevis

Giiven KARAKOSE*
Ali SELCUK*
0z
insanoglu igin g 8nemli gegis evresi vardir. Bu evreler sirasiyla dogum, evlilik ve
O6lum olarak kargimiza gikmaktadir. Bu gcalismanin ana konusunu gegis evrelerinin
sonuncusu olan 8lim olugturmaktadir. Oliim, en eski caglardan beri insanoglu tara-
findan anlamlandinlmaya galisilan, sonrasinin bilinmezligi ile merak uyandiran ve
ayni zamanda bu bilinmezlige bagli olarak korkulan olmustur. Bu ¢ercevede insa-
noglu, 6lum etrafinda iginde bulundugu toplulugun inancina ve kulttrtne goére birbi-
rinden farkli inanmalar geligtirmistir. Bilindigi Gzere Turk toplumlarinda da, gegis
doénemleri eski donemlerden beri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu galismada, Anado-
lu’da diger topluluklara nazaran orijinalligini daha ¢ok korumaya ve asimile olmak-
tan kaginmaya galismis bir topluluk konumunda bulunan Siraglar, bu topluluktaki
6lume dair inaniglari, 6lum 6ncesi ve sonrasi uygulanan rittelleri ele almayr amag-
ladik. Ayrica Siraglarin Anadolu’daki diger topluluklar ile olan benzerlikleri de ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Bu baglamda, Sirag Alevilerinin nifus bakimindan yogun
olarak yasadigr Tokat, Sivas, Amasya ve Yozgat illerinde belirlenen sekiz Sirag kéyt
arastirmamizin sahasini olugturmustur. Arastirmamiz nitel arastirma prensiplerine
uygun olarak yapilan derinlemesine gérigsmeler sonucu ortaya gikmistir.

Anahtar Sozciikler: Sirag, Alevi, ritlel, 6lim, gegis dénemleri.
ABSTRACT

There are three important transitional stages for human beings. These stages are
respectively birth, wedding and death. The main subject of this study is death, which
is the last of the transitional stages. Death has been tried to be interpreted by hu-
man beings since ancient times, arousing curiosity with the obscurity of the after-
math, and at the same time feared due to this obscurity. In this framework, mankind
has developed different beliefs from each other according to the belief and culture
of the community around death. As it is known, transition periods have had an im-
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portant place in Turkish societies since ancient times. In this study, we aimed to deal
with the Sirags, o community that tried to preserve its origin more than other com-
munities in Anatolia and to avoid assimilation, the beliefs about death in this com-
munity, and the rituals practiced before and after death. In addition, the similarities
of Siraglar with other communities in Anatolia were tried to be revealed. In this con-
text, eight Sirag villages in the provinces of Tokat, Sivas, Amasya and Yozgat, where
Sirag Alevis live intensely, constituted the field of our research. Our research
emerged as a result of in-depth interviews conducted in accordance with the prin-
ciples of qualitative research.

Keywords: Sirag, Alevi, ritual, death, transition periods.

Giris

insanoglunun hayatinda ¢ énemli gecis evresi vardir. Bu evreler do-
gum, evlilik ve 6lim olarak ayrilmaktadir. Bu evreler arasinda tim insanligin
ortak paydasi, sonu bilinmeyen bazen kurtarici bazen de korkutucu olabilen
Oolimdur. Bu baglamda, 6lum etrafinda tim toplumlarda 6lum 6ncesi ve
sonrasinda uygulanan dini ritteller, térenler ve inanmalar meydana gelmis-
tir. Toplumlarda 6lim 6ncesi ve sonrasi uygulanan pratikleri, kisi veya kisi-
lerin ait olduklari ktlttr ve inanglar belirlemektedir. Turk topluluklarinda da
tarihsel sireg icerisinde 6lUm etrafinda toplanan birbirine benzeyen, aynilik
go6steren ya da birbirinden oldukga farkli birgok rittel ve téren uygulanmak-
tadir. Eski tarihlerden glinUmuze kadar gesitli kulturlere ev sahipligi yapmig
olmasi hasebiyle Anadolu essiz bir kiltir mozaigine sahiptir. Bu mozaigin bir
parcasi da Sirag Alevileridir. Sirag Alevileri ve Sirag Alevilerinde 6LUm dncesi
ve sonrasi uygulanan pratikler ve inanmalar, bunlarin diger topluluklar ile
benzerlikleri ve eski Turk dininin gunimuzdeki yansimalari bu ¢alismanin
konusudur. Gegig evrelerinin sonuncusu olan 6limu Sirag Alevileri Gzerinden
calisma konusu olarak ele almamizin nedeni; disariya kapali bir topluluk
konumunda bulunmalari ve bu durumun toplulugu gérece bakir bir duruma
getirmesidir. Diger bir neden ise bugline kadar bu topluluk Gzerine ¢ok az
sayida galigma yapilmis olmasidir.

Arastirmanin metodu nitel arastirmadir. Calisma nitel arastirma teknik-
lerine uygun olarak kartopu 6rneklemesi Uzerinden gergeklestirilmistir. Bu
orneklemin tercih edilme nedeni; az sayida milakat yaparak konu ile dog-
rudan ilgili ve bilgi sahibi olan kisilere ulagilmasini amaglamig olmamizdir.
Bu ¢alisma 2019 yilinda farkli zamanlarda Tokat, Sivas, Yozgat ve Amasya
illerinde yapilan saha arastirmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Si-
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rag Alevileri ntfus yogunlugu bakimindan 6zellikle Tokat ilinde yaygin bir
bicimde varliklarini sGrdirmektedir.

Arastirmanin amaci; Anadolu’daki diger topluluklar ile Siraglar arasin-
daki benzerligi ve farkliliklar anlamak; ayni zamanda islamiyet éncesindeki
eski Turk dininin Sira¢ Alevileri arasinda varligini koruyup korumadigini kav-
ramaktir. Literatirde, Sirag Alevileri Gzerine yapilmig olan akademik galis-
malar mevcut olsa da konumuz olan 6lim ritUelleri Gzerine derinlemesine
bir arastirma yapilmamisgtir. Bu baglamda, konunun arastirilmasi igin sekiz
Sirag kdyu belirlenmis, kdylerde konuya hékim kisiler ile yapilan mulakatlar
ses kayit cihazi ile kayit altina alinip daha sonra bu gérigmelerin kayitlar
ilgili konulara goére tasnif edilip yaziya dékalmustir. Arastirmanin yapildigi
koyler sirasiyla; Tokat-Zile Kurugay kdyu, Tokat-Kinik belediyesi, Tokat-
Artova Poyrazalan koyl, Tokat-Merkez Nebikdy koyl, Amasya-Goéynilcek
Davutevi kdyu, Sivas-Topulyurt kdyU, Yozgat-Kadigsehri Yavuhasan kéyuddr.

1. Siraglar

“Sirag” kelimesi, Hubyar Sultan Ocagi’na bagli olan Hubyarlilar ve Hub-
yar Sultan Ocagr’ndan ayrilmig bir ocak olan Ansa Bacili Ocagr’na mensup
kisiler i¢in kullanilan genel addir. Hem Hubyar Sultan Ocagrna hem de Ansa
Bacili Ocagi'na mensup bireyler icin “sirag” kelimesi ¢ati gorevi gormekte-
dir. Sirag kelimesi, “sir” ve “ag¢” kelimelerinin birlesmesi ile olusmus “sirrini
a¢” anlamina gelmektedir (Kenanoglu ve Onarli, 2003: 59). Ayrica kelime-
nin, “isik, gerag, kandil, mesale ve dogruluk” anlamlar da bulunmaktadir
(Yilmaz, 2009: 15). Kelimenin diger anlamlari ise “ketum, tutucu, sir sakla-
yan ve qizli”dir. Sirag Alevileri mengei itibariyle Oguzlarin Beydili boyuna
mensup Turkmenlerdir. Siraglar Osmanli tahrir defterlerinde, “serrac, sarag,
keceli ve Anga Bacili” tabirleri ile gegmektedir. Siraglar 6rf, adet ve inangla-
rina siki sikiya bagli topluluklardir. Bu bagliligin bir sonucu olarak endogami
yaygin bicimde gorilmektedir (Selguk, 2017: 43).

Endogaminin yaygin olmasi nedeniyle zaman zaman asiret olarak da
adlandintmaktadirlar. Siraglar igerisinde geleneklerine bagli olma bakimin-
dan en kati olan topluluk modern ¢agin getirdigi evrensellesme ve benzes-
meden olabildigince uzak kalmayi basarmis olan Ansa Bacili Ocagr’dir. Anga
Bacili Ocagi, Sultan ll. Mahmud déneminde yasanan sosyal, politik ve kulti-
rel baskilarin bir Grand olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Il Mahmud déneminde
heterodoks yapiya sahip olan topluluklar, siyasi ve kiltUrel baskilar ile tek-
tiplestirilmek istenmis, bu politika sonucunda 1826 yilinda Alevi ocaklari
kapatilmig, Bektasiler igin 6nemli olan sahsiyetler dldUrilmis ya da stirglin
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edilmis ve ocaklarin baslarina Naksibendi seyhleri yerlestirilmistir. Haci Bek -
tas’taki merkez tekkenin basina Naksibendi seyhi olan Haci Mehmed Said
Efendi getirilmistir (Ayar, 2009: 60).

Hubyar Sultan Ocagi da bu politikalarin etkisinden kurtulamamistir. Bu
durumun sonucunda ise Hubyar soyundan gelen dedeler, Osmanliile isbirli-
gi yapmig ve Osmanli’nin bu politikalarina destek olmuslardir (Yilmaz, 2009:
32). Uygulanan politik, sosyal ve kulturel baskilara karsi Hubyar Ocagi’nin
tutumu nedeniyle Hubyar Ocagrnin asimilasyona ugradigini 6ne siren Veli
Baba énderliginde yeni bir ocak kurulmaya baslanmigtir. 1864 yilinda Veli
Baba’nin vefat etmesiyle, ocadin basina topluluk igerisinde “buydk herif”
olarak adlandirilan Veli Baba’nin esi olan Ansa Baci gegmistir. Ansa Baci
ocagin basina gegtikten sonra da Osmanli’'nin politik ve sosyal baskilari de-
vam etmistir. Ancak yeni kurulan bu ocak, Ansa Baci ve daha sonra gocuk-
Llarinin énderliginde bu baskilara direnerek ayakta kalmayi basarmistir. Hub-
yar’in yolunu ilk hali gibi sirdirmeye ¢alisan bu ocagin yaygin bigimde bili-
nen isimi Ansa Bacili Ocagr’dir. Bunun yani sira bu yeni ocak, Kurdoglu Ocagi
ve Veli Baba Ocagi olarak da bilinmektedir.

2. Siraclarda Oliimiin On Belirtileri

Olim yasayan her canli igin kaginilmaz olandir. Bu kaginilmaz ve bilin-
meyen baslangicin etrafinda tarihsel stire¢ icerisinde toplumlarda birgok
inanmalar meydana gelmistir. Olim etrafinda toplanan bu inanmalar igeri-
sinde ilk sirayi insanoglunun 6lUMUN zamanini bilme isteginden dolayi 6lG-
mun on belirtileri olarak kabul edilen inanglar yer almaktadir. insanoglu,
8lumin zamanini yasanan doga olaylarini, hayvanlarin davraniglarini ve
kisideki fizyolojik ve psikolojik degisimleri takip ederek tayin etmeye calig-
maktadir (Ornek, 2017: 23). Calismamiza konu olan topluluk icerisinde de
rayalar, hayvanlarin davraniglar ve kisideki fizyolojik degisimler yorumla-
narak 6lum olayinin yasanilacagina inanilmaktadir.

2.1. Hayvanlarla ilgili inanislar

Hayvanlarin normal davraniglan disindaki hareketleri 5lumuan 6n belirti-
si olarak kabul edilmektedir. Siraglar igerisinde képegin ulumasi ugursuz
sayilmaktadir. Képek ulurken agzini hangi yéne geviriyor ise cenazenin o
yénden gelecegine, uluma saatine gdére 6len kisinin yasinin tahmin edilebi-
lecegine, képegdin uludugu yere gore cenazenin nerede olacagina dair ina-
niglar bulunmaktadir. “Képek sahibinin basina bir is gelecedi zaman onu
korumak igin ulurmus. Bizim burada képek yagmur yagarken ulursa, gece
ulursa yasli 6lecek deriz. Eger sabah uluyorsa geng biri 6lecek deriz. Uluyan
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képegi kovalariz, git kendi basini ye, deriz” (KK-1, KK-7, KK-14, KK-15, KK -
18). K&pegin olum ile iligkilendirilmesi Anadolu’nun birgok yerinde de yaygin
bir inanistir. Cankiri, Merzifon, Usak ve Marag’ta halk inanmalari arasinda
kdépegin ulumasi 6lum olayinin olacagina isaret olarak yorumlanmaktadir
(Ornek, 2017: 24). Ayni zamanda Ahiska Tirklerinde de kdpegin ulumasi
6lumle iligkili sayilmaktadir (Kilig, 2014: 105).

Olum ile dogrudan iliskili olarak kabul edilen diger bir hayvan ise bay-
kustur. Baykus topluluk igerisinde “kértgid” olarak adlandinlmaktadir. Bu
kus, virane yerlerde 6tttgu icin 6ttUgu yeri de virane edecedi ve 6lum olayi-
nin olacagi dustincesi tum toplulukta hékimdir. Baykus, 6ttigu yer ve 6tti-
gi zaman ile 6limin habercisi konumundadir. “Baykus aksam gelir, bacada
oter, buralarda gezerse ugursuz sayar, kotu bir sey olacagini distintp kova-
lanz” (KK-21, KK-22, KK-24, KK-17). Baykus ile ilgili bu inanis Anadolu’da
Mugla, Kayseri, Afyon, Ankara, Maras, Konya ve Usak’ta gériilmektedir (Or-
nek, 2017: 27). Anadolu disinda Kazaklarda, Hazar Tirklerinde, Uygurlarda
Nogay Turklerinde baykus 6lum kusu olarak kabul edilmektedir (Kalafat,
1999: 201; Artun, 2011: 202).

Turk inanglarinda képek ve baykus gibi karga da 6lum ile iliskili kabul
edilir (Ersoylu, 2015: 87). Ancak toplulukta karga dogrudan 6lim habercisi
sayilmamaktadir. Karganin étmesi haber niteligi tasimaktadir. Karganin
sabah kapida 6tmesi 6lim habercisi kabul edilirken evden uzakta 6tmesin-
den korkulmamaktadir. “Karga sabah gelir kapimizda oterse kotu haber
getirdi diye duslinuriz. Bizde higbir nisani olmayan hayvan kétudur” (K-23,
KK-25, KK-26). Karganin normal olmayan davraniglari Halep Ttrkmenlerin-
de de ugursuz olarak yorumlanmaktadir (Alabdullah, 2013: 30).

2.2. Riiyalarla ilgili inaniglar

Ornek’e gére bilingaltindaki gérintiler ve simgesel birtakim cagrigimlar
6lum olayina yorulmaktadir ve Anadolu’nun farkli kaltir ve inanglar igeri-
sinde de bu durum yaygin bir bigcimde mevcuttur. Sira¢ topluluklarinda da
bazi rGyalarin 6lumuan 6n belirtisi olarak yorumlanisi oldukga yaygindir. Ri-
yada dis dismesi, et yemek, kdmis/manda gorilmesi, silah gérilmesi, k-
pek 1sirmasi, digin gorilmesi, sal® gérilmesi, yilan gérmek, odun getirmek,
kadin ya da erkegin ¢iplak gorilmesi, gcok gulmek, bulanik su, élen bir yaki-
nini gérmek ve rtyada riyayl géren kisiye su kadar yasayacaksin gibi bir
sdylemde bulunulmasi 6lim ve hastaligr disundirmektedir. Bu tir riyalarla

! Cesedin mezarliga goéturilirken konuldugu, tahtadan yapilmig olan ve tabut yerine kullanilan
merdivene topluluk igerisinde “sal” denilmektedir.
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iLgili inanislar Anadolu’da Usak, Kayseri, Sivas, Cankiri vb. illerde yaygin ola-
rak gdérilmektedir (Ornek, 1971: 27-29). Siraclarin en ¢ok korktugu riya ise
6lmus olan atalarini gérmeleridir. “Olen hisimini akrabani gérmek kéti sayi-
liyor, en yakininin gelmesi, mesela babasi, dedesi, anasi, bacisi boyle riya
goriince sabah hemen Cebrail /Horoz keseriz ya da mezarina lokma gétri-
rz. Yoksa bizden birini gétlirecegine inaniriz” (KK-3, KK-4, KK-11, KK-14).

2.3. Fizyolojik ve Psikolojik Degisimler

Olim zamaninin tahmin edilmesiyle ilgili bir diger én belirti ise kiside
gériilen birtakim fizyolojik ve psikolojik degisimlerdir. Ulkemiz genelinde,
hasta olan kisinin bedeni birden sogursa, istahi birden agilirsa, guglikle ne-
fes alip verirse, dalginlasirsa, burnu gekilirse, elleri, ayaklari, tirnaklari be-
yazlasirsa, bedeni sararir ya da morarirsa 6lum olayinin yaklastigina yorum-
lanir (Blylkokutan Téret, 2017: 319-320; Ornek, 2017: 37). Siraglarda yaygin
olarak yukardaki durumlarda 6lim olacagina inanilir. Bunlarin diginda top-
lulukta, “saglikli biri birden kilo verirse, zayif biri birden kilo alirsa, gozleri
cukurlasirsa, kulaklan incelirse, kisinin rengi donmusse 6lum olayina yo-
rumlanmaktadir” (KK-2, KK-24, KK-32, KK-21, KK-13, KK-1).

3. Oliim Sonrasindaki Uygulamalar

Olum olayi gergeklestikten sonra yapilan uygulamalarin bir kismi dog-
rudan dogruya mevta ile ilgiliyken, diger bir b6lumU de mevta etrafinda
toplanmaktadir. Olimden sonra yapilan ilk islemler, orada bulunmalari du-
rumunda dini dnderler tarafindan yoksa bu isi bilen kisiler tarafindan yapil-
maktadir. Dogrudan mevta ile ilgili olan uygulamalar; élindn gdézleri agik
ise gozU kapatilir, elleri gdgus Uzerine ya da iki yana dogru diz bir bigimde
uzatilir, genesi gene altindan basina kadar uzanan enli bir bez ile baglana-
rak kapatilir ve ayaklari diiz bir hale getirilerek iki ayak basparmadg birbirine
baglanir. Mevta Uzerinde bulunan elbiseler yirtilarak cikartilir. “Olen kisinin
bedeninde sekil bozuklugu olmasin diye sert bir zemine battaniye serip ce-
sedi bu battaniyenin UGzerine yatirinz ve cesedin lizerine boydan boya orte-
cek sekilde cecim (bir gesit dokuma kilim) &rteriz. Bu yere rahat désedi de-
riz. Hakka yuryen canin Uzerine sismesin diye bigak ya da demir pargasi
koyariz. Eger kdyde morg varsa morga yok ise evin igerisindeki serin bir oda-
yaalinz” (KK-32, KK-18, KK-20, KK-26).

Olim olayr akgsama dogru gergeklesmis ise defin bir sonraki gtine kalir.
Siraglar igerisinde yerin gé6gtn muhurlenmesi inanci vardir. Bu inangtan do-
Llayi defin islemi gUin i¢erisinde gergeklestirilir. Ancak uzaktan gelen akrabasi
esi dostu var ise bir gin daha bekletilir. TUm yakinlari gelince 6lU icin yapi-
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lacak diger islemlere baslanir. Siraclar igerisinde Stinni gelenege goére ve
Alevi gelenege gore olmak Uzere iki bigimde cenaze kaldirilmaktadir. “Eski-
den bizim cenazelerimizi babalar sofular kaldirirdi. Cevre kdylerden gelen
insanlar bizi kinadi, tepki gésterdi, biz de hocaya dondik.” (KK-6, KK-10).

Olum etrafinda olusan inang ve ritliellerin en yogun yasandigi kisim
hakka yurtyen canin defin igin hazirlandigi asamadir. Bu agsamalar sirasiyla
yikama, kefenleme, helallik alma ve defnetmedir. Oliiniin gémiilecedi giin
mevtaya yapilan ilk uygulama yikama islemidir. Arastirma sahamizdaki
Sirag Alevileri igerisinde taliplere yikama islemi uygulanirken toplum igeri-
sinde dini 6nder olan baba, baci, eci ve ic makam sofular yikanmamaktadir.
Bu kisilere yapilacak iglemler yine kendileri gibi dini 6nderler tarafindan ya-
pilmaktadir. “Bizim asirette babalar, sofular yani yol adamlari yikanmazlar.
Onlarin neyini yikayacaksin onlar zaten temizler.” (KK-1, KK-14, KK-22).

Kaynak kisilerin aktardiklarina gére; 6len kisiyi yikamanin toplum igeri-
sindeki yeri temizlenme, gunahlarindan arinma olarak goérilmektedir. Bu
baglamda, topluluk icinde dini dnder olan kisilerin temiz ve glinahsiz olduk-
lari dustincesinden dolayr yikanmalarina gerek yoktur. Topluluk igerisinde
babalarin yikkanmadigini bilmeyen taliplere de rastlanilmistir. Ancak dini
onderler digindaki tim taliplere yikama islemi uygulanmaktadir. Yikama
islemi kisinin vasiyetine ya da ailenin istegine gére morgda veyahut evinin
bahgesinde kapali bir yerde yapilmaktadir. Bu islem, kdyde bilen kisi ya da
kisiler veyahut cenaze hoca ile kaldirilacaksa hoca? tarafindan yapilmakta-
dir. Yikama iglemi 8len kisi erkek ise erkekler, kadin ise kadinlar tarafindan
yapilmaktadir. Yikama iglemi bittikten sonra yakinlari ve isteyen kisiler mev-
taya bir tas ile bas kismindan baslayip ayak kisminda bitirerek su dokerler.
Bu dokllen suya “helallik suyu” denilmektedir.

Daha sonra mevta temiz havlu ile kurulanir ve ikinci agama olan kefen-
leme islemine gecilir. Ulkemiz genelinde Stinni topluluklarda kefenleme dini
bir sorumluluk olarak algilanmaktadir. Kefen erkeklerde ahret gomledi,
eteklik ve sargl olmak Uzere Ug¢ parcadan olugsmaktadir. Kadinlarda ise
gémlek, eteklik, sargi, basoértisi ve gogus ortist olarak bes pargadan
olusmaktadir (Sahin, 2015: 21). Stinni gelenege gore kaldirilan cenazelerde
kefenleme hoca tarafindan yapilirken eski Turk inanci ile kaldirlan cenaze-
lerde kefenleme o isi bilen kigi veya kisiler tarafindan yapilmaktadir. Bu is-
lemde yikama isleminde oldugu gibi 6len kisi erkekse erkekler, kadin ise ka-

2 Burada bahsi gegen hoca cami hocasi degil ayni etno-dinsel kimlige sahip hoca/kisi bu iglemi
uygulamaktadir.
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dinlar tarafindan uygulanmaktadir. Toplulukta kefenlemenin yani sira 6len
kisiye elbise giydirme gelenegi saptanmistir. “Kadin ise tUgpes dedigimiz
elbiseyi giydiririz erkekse yeni bir takim elbise giydirir kefeni onun Uzerinden
sarariz” (KK-32, KK-1, KK-23, KK-19). Oliye elbise giydirme gelenegi Beltir-
lerde, Mugla’nin Milas ilgesi ve Aydin ilinin Séke’ye bagli kdylerinde, Tahtaci
Tirkmenlerinde ve Gagauzlarda da gériilmektedir (inan,1986: 184; Selguk,
2008: 187).

Kefenleme isleminden sonra dlen kisi eger evinde yikanip, kefenlenmis
ise tabuta ya da sala konulur ve helallik alma islemine gegilir. Helallik hem
kisinin yikandigi yerde hem de mezarlikta olmak Gzere iki defa alinir. Cena-
zeyi kaldiran kisi, hoca ya da sofu topluluga karsgi “konu komsu haklarinizi
helal ediyor musunuz?” diye U¢ defa sorar, cenazeye katilanlar G¢ “defa
helal olsun” der ve helallik alinmig olur. Helallik alindiktan hakka ytriyen
can son yolcuguna ugurlanmak tzere omuzlarda taginmak suretiyle mezar-
Lga gotaralar. Mezarlikta bulunan musalla tasina konulur. Burada son defa
helallik alinir. Ardindan Sunni gelenek ile kaldinliyorsa hoca tarafindan ce-
naze namagzi kildinlir. TGrkmen gelenegine gore kaldiriliyorsa cenaze nama-
z1 kiinmaz. “Bizde Stnniler gibi cenaze namazi yok. Defnettikten sonra me-
zar basinda halka gsekline gelir, diz Gzerine ¢oker, cem oluruz. Bilen kigi ya da
sofu diivaz imam okur, bitince orada olanlar mezara birer avug toprak atar,
doéneriz” (KK-1, KK-16, KK-18).

Mevta mezarliga getirildiginde, 6lim olayr duyulduktan sonra goénulli
kisiler tarafindan hazirlanmig olan mezar kontrol edilir. “Bizde kazilan mezar
yerinde dnceden o noktaya gdmulmus bir kisi olmussa, insan kemigi ¢ikarsa
oraya metal bir para atilarak o yer satin alinir onun hakki 6denmeden o nok-
taya defin olmaz” (KK-12, KK-20, KK-27, KK-19, KK-9). Bu durumda uygu-
lanan rittel bir gesit helallik alma ve daha 6nce oraya defnedilmis kisiye
saygl gosterme olarak yorumlanabilir. “Mezar, 6len kadin ise gogUs hizasina
kadar, erkek ise gébek hizasina kadar kazilir. Bir de mezara tabanindan ige
dogru bir sapitma yapilir. Olen kisiyi bu sapitmaya sagd kolunun tizerine basi
kibleye gelecek sekilde koyariz. Mezarin bu kismina kiigtk ev deriz” (KK-19,
KK-8). Bu bicimde yapilan mezarlar Anadolu’da, Mugla Alevi Tirkmenlerin-
de, Tahtacilarda, Mersin, Aydin ve Antalya bdélgelerinde yasayan Varsak
Tlrkmenlerinde de gorilmektedir (BlyUkokutan Téret, 2017: 324; Selguk,
2008: 273; Gokbel, 2007: 145). Siraglarin igerisinde cenaze islemlerinin farkli
olmasinda U¢ temel neden saptanmistir; kéylerdeki nifusun azligi, bu g6-
revleri yerine getirecek bir sofunun bulunmamasi ve hem gevre kdyler hem
de diger mezhepler ile etkilesim sonucu degisime ugramalaridir.
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3.1. Mezara Esya Koyma Gelenegi

Eski Turklerde kisinin yasaminin son bulmasinin nihai bir son olmadig,
o6lumden sonra da yasamin oldugu inanci hékimdi. Bu inancin sonucu olarak
Turkler dlen kisiyi defnederken kisinin yanina silah, eyer takimi, altin ve gi-
mus koyarlardi. Kisinin hayattayken bindigi ati 6ldurilip mezara konulmak-
taydi. Bunun nedeni ise; 6len kisinin mezara konulan hayvana binerek cen-
nete gidecedine dair olan inangtan kaynaklanmaktadir. Bu tarz defin adet-
lerine Gokturklerde, Oguzlarda ve Kipgak Tirklerinde rastlanmaktaydi (Gi-
nay ve Gungdr, 2007: 106). Hunlar mezara 6liyle beraber altin, gimis ve
giysiler koymaktaydi. Hazarlar da silahlari ve sts esyalar koyarlardi. Tun-
guzlarin mezara ok, yay ve 6len kisinin éteki dinya da isine yarayacak esya-
Llar koyduklari Gmelin tarafindan iddia edilmektedir (Roux, 1999: 292-293).

Siraglarda mezara esya koyma gelenegi ¢ok yaygin bir bigimde varligini
korumaktadir. “Bizde mesela vasiyet ederse kadinlarin giydikleri Ggpes var,
kefenlemeden Once giydirmedilerse onu mezarina koyariz. Hayattayken
lafini ettiyse ya da yakini isterse mesela saatini, sapkasini, sazini yani ya-
sarken neyi seviyorsa esya olarak onu koyariz. Mezarda koyulacagi kicuk
eve battaniye, yorgan falan da koyan oluyor. DUgunu olmadan élen geng kiz
olursa onun geyizlik esyalarini bile koyan oluyor” (KK-16, KK-19, KK-1). Ay-
rica Yilmaz arastirma sahamiz digindaki bir Sirag kdylnde cenaze téreninde
mezara ddések serildigini, yastik konuldugunu ve mevtanin guzel bigimde
giydirilmis oldugunu, sonrasinda bu yataga yatirilip Gzerinin bir yorgan ile
ortaldigund, yanina ise 6zel esyalarinin konuldugunu aktarmaktadir (2009:
101).

Siraglar arasinda eski donemlerden kalma bir gelenek olan mezara eg-
ya koyma gelenedi varligini yogun bir bigcimde korumaktadir. Bu baglamda
Siraglar eski Turk kaltGranG ve inancini ginimuzde yasatan bir topluluktur
demek yanlis olmayacaktir. Anadolu’da Siraglar disinda da mezara esya
koyan topluluklar bulunmaktadir. Bu gelenege Sivas’in Kevenli kdyinde,
Urfa’da ve Anamur’a bagli Carikli kéylinde, Pazarcik yéresindeki Alevilerde,
Tahtaci Turkmenlerinde rastlanmaktadir (Ornek, 1991: 72; Sagir, 2017: 189;
Selguk, 2008: 269; Yolcu, 2020: 91-92). Sirag mezarlar igin eski Turklerdeki
kurgan mezarlarin giinimuzdeki minyatir yansimalaridir demek yanlis ol-
mayacaktir.

3.2. Oliiyii Anma Giinleri

Olim olayindan sonra kaybedilen kisinin cesitli durumlarda anildig
gunlere anma gunleri denilir. Bu gunler genellikle 6lum olayindan sonraki ilk
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gun, Uglinct glin, yedinci gun, elli ikinci gtin, kirkinci gtin ve 6lum yildéni-
mudur. Bu gunlerde 6lu igin yemek verilmekte, bu yemeklerin bazilarinda
kan akitilmakta bazilarinda ise kansiz kurbanlar verilmektedir. Turklerde
Slen kisi igin 8LU asi verilmesi gelenegdi eski Turklerden glinimuze kadar de-
vam eden bir hadisedir. Kasgarli bu gelenegi yogla/yogbasan olarak nak-
letmistir. Bu gelenegin ilk izleri iskitlerde gériilmektedir (Selguk, 2019: 250).
Yog asgi Altaylilarda, Yeniseyli Turklerde, Kirgiz, Kazaklarda ve Goktlrklerde
mevcut olmustur (GUnay ve Glingor: 115).

Siraglarda 6lundn arkasindan kazma kirek ekmegi, kirk ekmegi ve yil
ekmedi verilmektedir. Kazma kirek ekmedi defin iglemi tamamlandiktan
sonraki ilk U¢ gun iginde verilmekte ve kurban kesimi gibi bir zorunluluk bu-
lunmamaktadir. Bu ekmegin 6len kisiyle topluluk arasinda karsilikli bir he-
lallesme amacini tasidigi anlasilmaktadir: “Eskiden biz kazma kirek ekme-
ginde kurban keserdik ama sonra kaldirdik ¢iinki adam acisini mi yasasin
kurban mi arasin zor oluyordu” (KK-19, KK-8). “Bu ekmek hem &len kisinin
cani igin hem de cenazeye katilan kisilerin emekleri i¢in verilmektedir. Ye-
mege katilan kisiler kendi isteklerine gére gelirken lokmam bulunsun diye
yiyecek icecek getirirler” (KK-1, KK-23, KK-9, KK-14).

Kirk ekmegi, 6lum olayinin Gzerinden en az kirk giin gectikten sonra ve-
rilen yemektir. Anadolu’nun hemen hemen tamaminda verilir. Siraglarda
kirk ekmeginde kanli kurban zorunlulugu vardir. “Kesilecek kurban ktigikbas
olsun buyukbas olsun fark etmeksizin 6len kisinin mezarina gétirtp hayva-
nin kulagindan mezarin Gzerine birka¢ damla kan akitiyoruz, daha sonra
nerede kesilecekse getirip kesiyoruz. Kirk ekmeginde ne yemek yapildiysa o
yemekten mezarin yanina goéturtp birakinz. Yemege bitin konu komsuyu
davet ederiz” (KK-17, KK-10). izmir Dogancay’da yasayan Tahtaci Tirkmen
Alevilerinin de mezarlikta kanli kurban sunma, dolu icme gibi rittelleri ger-
ceklestirdikleri bilinmektedir (Kése, 2019). Heredotos, iskit geleneginde ya-
pilan yemeklerin hepsinden 6lUnin dnline kondugunu aktarmaktadir (Sel-
¢uk 2019: 250). Kirkinci giin kurban kesme gelenedi Gzit payrami olarak
Samanizm’de de vardir (Anohin, 2006: 24).

Toplulukta kirk yemeginin verilme nedenleri, bu gliintn élen kiginin eti-
nin kemikten ayrildigi gtin olmasi, Aleviler arasinda yaygin olan kirklar mito-
sundan yola ¢ikarak 6len kiginin kirklarin arasina katildigr disiincesi ve élen
kiginin cesedinin kirkinci giin ¢lrimeye baglamasina dénik inangtir. Olen
kisi digkunse kirk ekmegine dini 6nderler katilmaz ve d6len kisi i¢in dua et-
mezler. Eger hoca ¢cagrilmis ise Kuran’dan dualar okunur. Hem dini énder
hem de hoca yoksa sofra duasi bilen bir kisi bu gorevi yerine getirir.
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Yil ekmegi ise 6lum olayinin Ustinden en az bir yil gegtikten sonra me-
zar tagl yapilirken verilmektedir. Yil ekmeginde de kirk ekmeginde oldugu
gibi kanli kurban zorunlulugu bulunmaktadir. Kirk ekmeginde uygulanan
mezarin Uzerine kan akitma ritdeli bu yil ekmedi verilirken de uygulanmak-
tadir. Olinun arkasindan verilen tim yemekler élen kiginin ruhu/cani igin
verilmektedir. Bu gergevede verilen yemekler etrafinda atalar kiltintin top-
Luluk icerisinde varligini derin bigimde korudugu géralmektedir.

3.3. Yas

Yas, dlen kisinin kaybindan dolayi duyulan derin aciyi ve Gzintlyil top-
lumsal normlar icerisinde ifade etme bigimidir (Ornek, 2017: 98). Eski Tirk
topluluklarinda yas bigimi sag kesme, yuz yaralama, kulak kesme, élen kisi-
nin atinin kuyrugunu kesme, siyah giyinme ile ifade edilmektedir. Kirgiz ve
Kazaklarda dlen sehit ise ¢adira beyaz bayrak, normal bir 8lum ise siyah
bayrak asilmaktadir (Glinay ve Glingdr, 2007: 108,109). Sirac Alevilerinde
yas, dlen kiginin yasina, toplum igerisindeki yerine kiginin sevilip sevilmeme-
sine gore degisiklikler gostermektedir. Kisinin 6luminden sonra yasin ilk
guni baslamaktadir. ilk giin kadinlar bagirarak aglarlar. Ol sahipleri yas
dénemindeyken televizyon, radyo vb. dinlemez ve izlemez, erkekler tirag
olmaz, yeni elbiseler giymez, belirli bir siire banyo yapilmaz, eglenceli yer-
lere gitmekten imtina edilir. Kadinlar yas donemindeyken eski elbiseler gi-
yer. Yas rengi siyah renktir. Giydikleri elbiseleri ters giyerler, cemlerde se-
mah dénmez ve stslenmezler. Bu davraniglar ile kaybedilen kisi igin yas
tutuldugu gosterilmektedir. Yas suresi genel itibariyla kirk gundir. Yas suresi
kirk ekmeginin verildigi giin sonlanmaktadir. Ancak yukarida saydigimiz len
kisinin toplumsal statlst ve yasi bu dénemi uzatmakta ya da kisaltmakta-
dir. Anadolu’da yas stresi Ug ila yedi-sekiz yil arasinda degisiklik goster-
mektedir (Ornek, 2017: 98).

4. Ahiret inanci

Sirag Alevilerinde ahiret inanci, islamiyet icerisindeki ahiret inanci ile
farkliliklar géstermektedir. Sirag Alevileri igerisinde devriye inanci hakimdir.
Kisinin 6lmeden dnce bu dinyada strdigl hayatta yaptid iyilikler ve kéta-
Lkler dinyaya tekrar hangi bicimde gelecegini belirlemektedir. “Onlar igin
cennet ve cehennem burasidir. Cezani yine burada gekersin. Kétu bir can
isen cileni baska yerde mesela dagda tilki, yilan, ¢akal, domuz olarak ya-
sarsin” (KK-24, KK-1, KK-27, KK-13, KK-5). Arastirma sahamizdaki inanca
gore tUm ruh/canlarin 6limden sonra tekrar diinyaya gelecedine inanil-
maktadir. Kiginin yasarken yaptiklarinin digsinda gérgi cemi de canin ne ola-
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caginin belirleyicisidir. Gorgl cemi yilda bir defa yapilmaktadir. Gérgl ce-
mine katilan canlar, ceme 6LU girip diri gikarlar (Korkmaz, 2000: 226).

Gorgu cemi ¢ stnnet yedi farzdan olusmaktadir. Bu cemde kisinin top-
luluga, yola karsi olan bagliigr ve topluluk igerisindeki ahlak kurallarina
karsi olan bagliligi sorulmaktadir. Eger kisi bu sorgudan gegemezse igledigi
glnaha goére disgkin ilan edilir (Selguk, 2017: 162, 164). Kisi bu cemde yapi-
lan sorgudan gegerse manevi olarak yeniden dogmus gibi olur. “Biz gorgui-
den gegiyoruz goérgl ceminde 6lmeden énce 6luyoruz. O cem igerisinde sor-
gumuz soruluyor. Gorgliden gegince yeni dogmus gibi oluyoruz” (KK-18,
KK-20, KK-10). Toplulugu derleyici toplayici, yonilyle 6éne ¢ikan gérgi cemi
diger agidan bakildiginda kargimiza arindirici bir ritGel olarak gikmaktadir.

Bu baglamda gérguden gegen her can guinahsiz kabul edildigi igin 6l-
dikten sonra dinyaya insan donunda/kiliginda gelebilmektedir. Bu agidan
kisinin iyi bir insan olmasinin yani sira len kiginin ruhuna ne olacaginin diger
bir belirleyicisi de gérgu cemidir. “Bizim inancimiza gore cennet cehennem
yok. Bu diinyada insan isen cennettesin, degilsen cehennemdesin demektir”
(KK-32). Bu durum 6len kisinin ruhunun belirli kurallar igerisinde siresiz bir
bicimde sonsuz bir déngu ile diinyaya tekrar dénecedi inancinin géstergesi-
dir. Altaylilar ve diger Samanist Tuarkler insanin 6lumunden sonra ruhunun
cesitli donlarda/kiliklarda diinyaya gelecegine inanmaktaydilar (Eréz, 1992:
126). Siraglar igerisindeki bu inang cenaze sonrasi verilen bas sagligi dilek-
lerinde de kendini géstermektedir. Bas sagligi dilerken 6len kiginin ailesine,
“Allah ayni ocaktan bucaktan getirsin”, “Allah oglundan kizindan getirsin”,
“Allah korktugu yerlere ugratmasin” diyerek taziye verilmektedir.

Sonu¢

Sirag Alevilerinde 6lum bir son degil sadece insan formundan yok olus
ve dunyaya tekrar bir canli formunda donis olarak algilanmaktadir. Bu d6-
nisimun hangi bigcimde olacaginin belirleyicisi, kisinin hayattayken iginde
bulundugu topluluga ve yola kargi olan sorumlulugunu yerine getirmesiyle
baglantilidir. Siraglar igerisinde cenaze erkéininda birbirinden farkli uygula-
malar meydana gelse de bu anlayis tm toplulukta ortak bir paydadir. Sirag
topluluklarinda farkli cenaze kaldirma igslemlerinin olmasinda G¢ faktor
saptanmistir. Bu faktorler Sirag olmayan Aleviler ile girilen iligkiler, sehir-
lesmenin getirmis oldugu gé¢ ve buna bagli olarak ntfus kaybi ile gelenegi
yasatacak insan sayisinin azalmasi degisimi kaginilmaz hale getirmistir. Bir
basgka faktdr de gevre topluluklarin Siraglarin cenaze geleneklerini ayipla-
masi ve kinamasidir. Genel gergevede bakildiginda giinimuzde kendi gele-
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nek ve gdreneklerini yasatmayi basardiklarini séylemek yanlis olmayacaktir.
Sirag Alevilerinin 6limle ilgili inang ve ritdelleri hem Anadolu’daki topluluk -
lar hem de diger Turk topluluklar ile benzerlik gbésterse de tam anlamiyla bir
aynilik géstermemektedir. Bu durum eski TUrk inang izlerinin Siraglar igeri-
sinde cenaze erk&ni 6ncesinde ve sonrasinda yapilan uygulamalar ile varli-
gini derin bir bicimde korudugunu géstermektedir.
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EVLILIK, DOGUM VE SUNNET TORENLERININ TURK SINEMASINA YANSIMASINA
BiR ORNEK: SASKIN ORDEK FiLMi

An Example to Reflection of Ceremonies of Marriage, Birth and Circumcision
on Turkish Cinema: The Movie Confused Duck

Recep TEK*
Eylem Selver Tugge BAYAZIT*
0z
Sinema, iginde bulundugu toplumun kultarand, gelenek, gérenek ve Gdetlerini yan-
sitma noktasinda &nemli bir aractir. Ozellikle izleyiciler kendilerine yakin bulduklari,
yasamlarini yansittigini dtgtndukleri filmleri ilgiyle izlemektedirler. Saskin Ordek
(1983) filmi de toplumumuzu yansitan ve icinde evlilige dair pek ¢ok folklorik 6geyi
barindiran 6nemli bir filmdir. Gegis donemi asamalarindan biri olan evliligin ve evlilik
asamalari olarak kabul edilen; evlenme isteginin belli edilmesi, kiz gérme, kiz iste-
me, s6z kesme, nisan, nikah gibi asamalara bu filmde genis sekilde yer verilmistir.
Evlilik agsamalarinin nasil gergeklestigi konusu gerek mizahi gerekse elestirel bir ts-
lupla ele alinmistir. Ayrica siinnet téreni ve dogum konusunu igeren kisa sahneleri
barindirmasi bakimindan da film gegis dénemleri igin énemli bir kaynaktir. Calig-
mamizda evlilik, dogum ve slinnet toéreni ddetlerinin uygulanigi, aktarilma bigimleri
ve sinemada bu konunun islenis sekli halk bilimsel agidan degerlendirmeye ¢aligil-
mistir. Toplum tarafindan énemli kabul edilen bu &detlerin, uygulanigi sirasinda
yasanan zorluklar ve bu zorluklarin sonuglari, bireyleri nasil etkiledigi Gzerinde de
durulmustur.

Anahtar Sozciikler: evlilik, dogum, stinnet, Tirk sinemasi, Sagkin Ordek.
ABSTRACT

Cinema is an important means in terms of reflecting culture, tradition, custom and
habit of the society within which it is. In particular, audience watch with interest
movies which the audience find close to/feel intimate with/ them and about which
the audience think they (movies) reflect their life’s. Also the movie Saskin Ordek
[Confused Duck] (1983) is an important movie that reflects our society and contains
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within itself a lot of elements about marriage. In this movie, place was widely given
to marriage, one of stages of transitional period, and to the stages such as mani-
festing desire to getting married, seeing the qirl, asking for the girl in marriage, be-
trothal, engagement and solemnization (wedding) etc., accepted as stages of mar-
riage. The subject of how marriage stages occurred was addressed in both a critical
and a humorous style. In addition, the movie is an important source for transitional
periods in that it contains short scenes including circumcision ritual (ceremony) and
birth subject (plot). In our study, we tried to folklorically evaluate; habits of practic-
ing ceremonies of marriage, birth and circumcision; their styles of transferring; and
treating this subject (plot) on the cinema. We dwelt upon also difficulties which are
encountered during practicing these habits, accepted by society as important, re-
sults of these difficulties, and upon how they influence/impact individuals.

Keywords: marriage, birth, circumcision, Turkish cinema, Confused Duck.

Girig

Dogum, evlilik, 6lim gibi gegis térenleri insan yasami icin énemli bir ye-
re sahiptir. Kaynaklarda evlenme, kadinin ve erkedin aile kurmak amaciyla,
kanunlara uygun sekilde ayni ¢cati altinda yasamasi (Top, 1986: 15) olarak
ifade edilmektedir. Toplum igin énemli bir kurum olan ailenin olusmasinda
s6z konusu olan evliligin asamalari da Gzerinde durulmasi gereken bir konu-
dur. Evliligin gerceklesme asamalari olarak kanunlarin belirledigi birtakim
kurallar vardir. Bunlardan biri kadinin ve erkegin resmi nik&h kiyilarak yasa-
lara uygun sekilde evlenmesidir. Bunun yani sira bir de toplumda var olan
gelenek, gérenek ve Gdetlere uygun bicimde evlenme asamalari yer almak-
tadir. Oncelikle evlenme cagdina gelen erkegdin ailesi, ogullari icin uygun bir
kiz bakmaya baslar. Evlenme ¢agina gelen kiz ve erkek eger kendileri dnce-
den tanisiyorsa ve evlilik karari almislarsa bunu aileleri ile paylasirlar. Aile-
lerin de bir araya gelmesi ile evlilik strecine adim atilmis olur. Sigman’in
aktardigina goére (2017: 28), evlenme bigimleri ve bu evlilik stirecindeki kiz
isteme, s6z kesme, nigsan, kina gecesi, dugin gibi pek ¢ok uygulama yoére-
den yoreye farklilik géstermekle birlikte Ulkemizde genel hatlari ile birgok
yerde benzer sekilde uygulanmaktadir. Benzer uygulamalar Anadolu’daki
ortak geleneklerdir.

Evlilik, dGgUn gibi konular gegis dénemleri arasinda yer almaktadir. Bu
donemler ayrica karmasik bir yapiya da sahiptir. Ayrintilardaki ¢esitlilik, ko-
nularin ilgingligi ve zengin bir iceriklerinin olmasi, konunun incelenmesinin
getin oldugunu goéstermektedir. Evlilik sirecindeki dugtinler es, dost, komsu
gibi gevreleri de igine aldigi igin evlilikteki térenler bireysellikten toplumsal-
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Liga dogru bir anlam kazanmistir. Kurulan yeni hisimlik, ailelerin akrabalik-
larinin olusumu gibi etkenler evliligin bir noktada toplumsal olarak deger-
lendirilebilecegini gostermektedir (Boratav, 2016: 190-191; Yolcu, 2014:
195-200). Boratav, digin, tére ve toérenlerinin halkbilimi bakimindan Gze-
rinde en ¢ok durulan konulardan biri olduguna vurgu yapmaktadir. Ayrica
Turkiye’de evlenme ve dugun Uzerine halk gelenegi bakimindan oldukca
zengin bir sekilde derleme c¢alismalar yapilmistir (Boratav, 2016: 193).
Arastirma alani béylesine genis olan bir konunun sinemaya yansimalarini da
Turk filmleri ile gérmekteyiz. Evlilik ddetleri yéniinden ele alinan Sagkin Or-
dek (1983) filminde evlilige dair pek gok agsamanin yer aldigi gérilmektedir.

Bunun yani sira gegis dénemlerinin bir digeri dogumdur. Evliligin ardin-
dan yeni evli giftlerden gocuk sahibi olmalar beklenir. Bu durum yalnizca
cocuk sahibi olacak aileyi degil akrabalarini, yakinlarini da ilgilendiren bir
husustur. Cocuk sahibi olmak bir aileyi bagli bulundugu toplum iginde daha
gucld kilmaktadir. Cunku belli toplumlarda nifusun fazlaligi ile aileler ara-
sindaki dayanismanin artacagi disidncesi hékimdir. Ayrica bir toplumda
kadinin dogum yapmasi ona duyulan saygiyi da arttirmaktadir. Baba olan
bir erkek de tipki anne gibi toplum icinde yakin gevresinde sayginlik kazanir.
Cocuk sahibi olamayan kadin ve erkek ayni sekilde toplum tarafindan dis-
lanmakta ve hos olmayan muamelelere maruz kalmaktadir. Bu nedenle
cocuk sahibi olmanin toplum icerisinde biiytk bir nemi vardir (Ornek, 2016:
184).

Gegis donemleri igerisinde degerlendirilen bir konu da stinnet térenleri-
dir. Aileler ekonomik durumlarina gére ¢ocuklarini stinnet ettirip bunu bir
térenle gevreye duyururlar. Kesin bir yas zorunlulugu olmamakla birlikte
cogunlukla doért bes yastan baslayarak on dért on bes yas araligina kadar
cocuklarin stinnet olmalar uygun bulunmaktadir. Kimi bdlgelerde ise go-
cuklarin daha bebekken stinnet ettirildigi de gorilmektedir. Stinnet toreni
yapan aileler maddi imké&nlarina gére hazirlik yaparlar, kimi zamanlar ise
borca girerler. Yakinlarin daveti ile yapilan sinnet dugunlerinde tipki ev-
lenmede oldugu gibi davetiye ile haber génderilir. (Ornek, 2016: 240-242).

Halkin dikkatini geken konular sinema sektért igin énemli kaynaklardir.
Bu gergevede, evlenme, dogum ve slinnet gibi halkbiliminin konusu kapsa-
mina giren gegis dénemleri Turk sinemasinda islenmistir.! Bu gegis dénem-
lerinin Turk sinemasina yansimasina en guzel érneklerden biri ydnetmenli-

! Hem gegis donemleri hem de halk bilimi sahasinin diger subelerinin sinemadaki gérinumleri
Uzerine 6rnek metodik galismalar yapilmistir. Bk. (Ding, 2019; Gliveng, 2020).
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gini Umit Efekan’in yaptigi 1983 yapimi Saskin Ordek filmidir. Calismada,
filmde yer alan evlilik adetleri, gelenekler, evlilige dair pratikler ayrica do-
gum baglaminda toplum igerisinde gocuk sahibi olmanin 6nemi ve stinnet
téreni degerlendirilmistir.

1. Saskin Ordek Filminin Ozeti

Halil, elektrik idaresinde tahsildar memuru olarak ¢alisan bir genctir.
Annesi, babasi ve erkek kardesi Mtkremin ile yasayan bu gencin ailesi, artik
onun evlenme c¢agina geldigini disinmektedir. Annesi Meryem Hanim ile
babasi Rasit Bey bir giin kahvalti yaparken Rasit Bey, evlilik konusunu agar.
Oglu Halil’in artik evlenme ¢agina geldigi halde evlilik konusunu hi¢ agma-
masindan yakinir. Askerligini bitirmis olup iki yildir calistigi halde ailesine
evlilige dair en ufak bir sey sdylememesi Rasit Bey’i Gzmektedir. Clnku artik
bir baba olarak oglunun murlGvvetini gérmek ister. Meryem Hanim, esinin
yakinmalarina karsilik, “Canim belki gocuk utaniyordur sdylemeye.” der.
Rasit Bey, “Biz de utanirdik biz de sdyleyemezdik ama her seyin bir yolu yor-
dami var. Séyle karsimizda bir gerinse, bize gerindigini bir belli etse o zaman
evlenmek istedigini sip diye anlarnz.” diyerek oglunun bundan sonra davra-
nislarina daha dikkat etmeleri gerektigini dusunr.

Meryem Hanim ve Rasit Bey ogullari hakkinda konusurlarken Halil, bt -
tin konusulanlarn odasindan dinler. Halil, komsularinin kizi Hatice’yi be-
genmekte ve onunla evlenmek istemektedir. Ailesinin bu konusmalarinin
Uzerine anne ve babasinin yanina kahvaltiya gelir. Kahvalti masasinda geri-
nir. Anne ve babasinin konugmalarint hic duymamis gibi davranir ama ama-
cl evlenme istegini tipki babasinin dedigi sekilde gerinerek ifade etmektir.
Meryem Hanim ve Rasit Bey bu duruma gok sevinir. Aksam Meryem Hanim,
oglu Halil’in yanina gider. “Halil, bu sabah geriniyordun baban git konusg
dedi, seni bag géz etmenin zamani geldi de gegiyor bile.” der. Halil “Hele dur
biraz para biriktireyim 6yle!” diyerek diigiin masraflarini diisindigint belli
eder. Bunun Uzerine Meryem Hanim, “Biz parayi degil; senin mirivvetini,
torunlarimizi gérmek istiyoruz. Allah ne verdiyse harcariz oglum.” der. Halil,
annesinin bu anlayisli tavr karsisinda mutlu olur. Yeni taginan komsularinin
kizi Hatice’yi begendigini annesi ile paylasir. Meryem Hanim, esi Rasit Bey’e
oglu ile konustuklarini anlatir, komsularinin kizi Hatice’den sdz eder. Rasit
Bey, “isteriz.” diyerek o da cok mutlu olur.

Meryem Hanim, gelin adayini nerede goérebilirim diye distnr. Esi Rasit
Bey, “Rahmetli anam seni nerde gérmusti?” der. Meryem Hanim bunun
izerine oglu Halil’in yanina gider. “Adettir oglum, gelin hamamda gérilir,
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sen kiza haber gonder hamama gitsin!” der. Hatice de Halil ile evlenmek
istemektedir. Bir glin babaannesi ile sohbet ederken babaannesi, istedigi biri
olup olmadigini sorsa da Hatice gekindigi igin cevap veremez. Bunun Uzerine
babaannesi “Bizim oralarda bir kiz kocaya mi varmak istiyor, baslardi hap-
sirmaya. Egilirken hapsirir, dogrulurken hapsirir ana baba da bunu goérince
anlardl.” der. Hatice de ninesinin bu sozleri Gzerine annesinin ve babasinin
yaninda hapsirarak evlenmek istedigini belli etmeye ¢aligir. Halil de bu ara-
da Hatice’ye hamama gitmesi konusunda haber génderir.

Hatice, babaannesi, kiz kardesi ve annesiyle birlikte hamama gider.
Melek Hanim da yakin bir komsusu ile hamama giderek durumu komsusuna
6énceden anlatir. Kizin oturusuna, kalkigina bakip onu yakindan tanimak igin
sorular sorar. Leman Hanim, Hatice’nin ninesine, “Ninecigim yarin misait-
seniz hayirli bir is i¢in kahvenizi icmeye gelmek isterim.” diyerek Melek Ha-
nim ile kiz gérmeye geleceklerini séyler. Nine, “Ay ne demek ayol basimizla
beraber.” diyerek Leman Hanim’in istegini kabul eder. Leman Hanim ile Me-
lek Hanim ertesi guin hazirlanip Halil’e de bir kutu lokum aldirirlar. Rasit Bey,
“Bize yardimci oluyorsun Leman Hanim kizim, ¢ok yasa valla!” Bu aile disar-
likli, ta nerelerden gelip yerlesmisler buraya. Adetleri, téreleri bizimkilere
benzemeyebilir, aman dikkat edin de kig¢lk dlismeyelim yavrum.” diyerek
Leman Hanim’a ricada bulunur. Leman Hanim, Melek Hanim’i da yanina
alarak kiz gérmeye Hatice ve ailesinin evine giderler. Yalnizca kadinlarin bir
arada oldugu bu kiz gérme sirasinda Melek Hanim, “Niyetleri ne acaba kizi
verecekler mi?” diye Leman Hanim’a sorar. Leman Hanim, “Onlarin ddetle-
rine gére getirdigimiz lokumun kutusunu agip yerlerse kizi veririzdemekmis.”
diyerek Melek Hanim’i bilgilendirir.

Biraz sohbetin ardindan ev sahipleri lokumu agip hem misafirlere ikram
eder hem de kendileri yerler. Béylece ailenin cevabinin olumlu oldugu anla-
silir. Kadinlarin gelin evi ziyaretinin ardindan Melek Hanim, esi ve ogullari ile
bu kez kiz istemeye hep birlikte giderler. Hatice’nin babasi Bayram Bey ve
Halil’in babasi Rasit Bey bu vesile ile tanismig olurlar. Hatice’nin ailesi digar-
Lkl yani yeni tasindiklart yere yabanci olduklari igin aileler kiz evine ait
Gdetleri konusurlar. Nisani kiz evi yapar diyerek Hatice’nin babasi Bayram
Bey séze girer. isteme sirasinda, her iki aileyi de yakindan taniyan Leman
Hanim ile Zehra Hanim da orada bulunur. Bu iki kadin, ailelere destek olmak
icin gelmislerdir. Hatice’nin ailesine gore kiz evi nisani; erkek evi de dUginiu
yapmakla yukimladuar. Ayrica baslik parasi konusunda Hatice’nin babaan-
nesi pazarligi dahi uygun bulmaz. Rasit Bey’in iki ytz bin teklif etmesi karsi-
sinda “Benim torunumu kor Zaptiye’nin kiziyla bir mi tutuyorsunuz?” diyerek
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baslik parasini az bulur. iki aile G¢ yiiz binde anlasirlar. Ertesi giin Melek Ha-
nim biriktirdigi parayi sandigindan gikarir ve Rasit Bey’e verir. Rasit Bey, Ha-
tice’nin babasina baslik parasini éder. Boylelikle artik iki aile dunir sayil-
maktadir. Bir glin Hatice’nin kiz kardesi Ayse, Melek Hanimlara gelir. “Annem
mujde vermem igin gdnderdi, teyzemin kizi dogum yapti, nur topu gibi bir
erkek!” diyerek mujde verir.

Melek Hanim ve Rasit Bey, bu haberi neden kendilerine mujde olarak
soylediklerine bir tirlt anlam veremezler. Melek Hanim, bu durumun sebe-
bini 6grenmek i¢in Leman Hanim’a sordugu sirada onlari duyan komsusu
Zehra Hanim, “Onlarin adetlerine gére eniste altin takar.” der. Hatice ve
ailesi, Halil’in altin takmasi igin onlara haber géndermislerdir. Ne de olsa
artik o ailenin enistesi sayildigi icin ondan altin beklemektedirler. Melek Ha-
nim ve komsulari bu konusmayi kapi 6ntinde yaptiklari sirada diger komsu-
lar da s6ze karisir. Kimisi para takildigini séyler. Bunun tGzerine Zehra Hanim,
“Onlarin Gdetlerine gdre gocuk kiz dogarsa para; erkek dogarsa altin takilir”
diyerek israrla Halil’in altin takmasi gerektigini belirtir. Bu durum Melek Ha-
nim’in ve Yasar Bey’in hi¢ hosuna gitmez. Clnkl maddi anlamda oldukga
zorlanmaktadirlar. Yine de dunurlerinin &detlerini yerine getirmek icin bir
altin alip gétardrler. Bir gun Leman Hanim, Hatice’nin annesi Nazife Hanim
ve ninesi ile birlikte oturduklar sirada ninesi eski bayramlardan séz agarak
kendilerinin Kurban Bayrami’nda gelinleri i¢in dort tane kog goturdiklerin-
den bahseder. Leman Hanim ise nigan kogu géturuldiginin ddet oldugunu
bilmektedir fakat neden doért tane oldugunu sorar. Nazife Hanim, dért kardes
olduklari igin dort kog getirildigini, addetlerinin bdyle oldugunu agiklar. Le-
man Hanim, Melek Hanim’a bunu iletir.

Melek Hanim, biraz endiseli bir sekilde esi Rasit Bey’e Kurban Bayra-
mr’nda iki tane kog géturilmesi gerektigini sdyler. Rasit Bey, Gdeti yerine
getirerek bayram sabahi Bayram Beylere ogullari ile birlikte aldigi koglar
birakir. Nigsanin tarihini kararlastirmak igin Hatice, Halil’in is yerine gider. Ba-
basinin bu igin fazla uzamasini istemedigini sdyler. Aralarindaki konugsma
sirasinda Hatice, Halil’i yanlig anlar ve nigan igin ayin 10’u dedigini sanarak
sevingle eve doéner. Durum bodyle olunca Halil de mecbur ailesi ile birlikte
nisan hazirliklarina baslamak zorunda kalir. DUGUn salonlarn o tarihte dolu
oldugu igin nisani evde yapma karari alirlar. Fakat basta konusulan gibi ol-
maz. Kiz tarafinin ddetlerine gdre “Eger nisan evde olacaksa erkek evinde
olur.” diyerek Melek Hanim ve ailesine haber gonderirler. Tek istekleri ogul-
Llarinin murdvvetini gérmek olan Melek Hanim ile Rasit Bey, kiz tarafi ne der-
se kabul ederler ve nisan hazirligina gikarlar. Kiz tarafinin neredeyse batin
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akrabalarina hediyeler alirlar. Kiz tarafindan gelen erkeklerin hepsi berberde
tiras olur. Kadinlar kuafére gétarilir. Hatice ve ailesinin bizim adetlerimiz
boyle diyerek ddemelerini istedikleri her masrafi Rasit Bey karsilar. Nisan
toreni yapilir. Nisanda kizin babasi otuz bin lira takar ve onlarin ddetlerinde
kizin babasi ne takarsa erkegin babasi G¢ katini takacag igin Yasar Bey de
doksan bin lira takmak zorunda kalir.

Hatice, nisandan bir stire sonra Halil’i is yerinde ziyaret eder. Erkek kar-
desinin stinnet digununun olacagini haber verir. “Bey baban erken gelmeli,
kirveler erken gelir.” der. Halil sasirnr, “Babam kirve mi olacak yoksa!” diye
sorar. Hatice, “Adet béyle Halil, yeni akrabanin yasli erkegi kirve olur.” diye-
rek Halil’in yanindan ayrilir. Lemman Hanim da kirvenin gorevlerini 6grenip
Melek Hanim ve Yasar Bey’e anlatir. Kiz tarafinin ddetlerine gére slinnet ¢o-
cugunun kiyafetlerini, yatagini, suslerini, sinnetci masraflarini kirvenin kar-
silamasi gerektigini dile getirir. Rasit Bey ve karisi ¢aresiz bir sekilde kabul
etmek zorunda kalirlar. Stnnet digini geldiginde Bayram Bey, ogluna on
bin lira takar ve onlarin ddetlerine gére kirvenin de UGg¢ katini takmasi gerek-
mektedir. Butin bu masraflar Rasit Bey’in kalp krizi gegirmesine sebep olur.
Cunku isteklerin ardi arkasi kesilmez. Aradan bir stire geger. Halil’in is yerine
komsulari Zehra Hanim elinde bohga ile gelir. Halil, “Ne 0?” diye sorar. Zeh-
ra Hanim, “Bohca, kiz tarafi génderdi. Adetleriymig bizim oralarda damat,
digunu G¢ ay uzatirsa kiz bohca atar.” diyerek bohcayi Halil’e verir. Halil
olanlara anlam veremez. is arkadaslarindan biri, bohganin atilmasi nigsanin
bozulmasi anlamina gelir diyerek Halil’e Gzuldr. Bunun Gzerine Halil, durumu
annesiyle paylasir. Rasit Bey yakin zamanda kalp krizi gegirdigi i¢in bu olayi
ondan saklamaya c¢aligirlar. Fakat Rasit Bey, olanlari 8grenir ve gok sinirle-
nir. Kiz evine giderek bohganizi kabul etmiyoruz, kizi alacagiz, adetlerinize
yetisemez olduk seklinde serzenigte bulunur. ikinci kez de orada kalp krizi
gegirir.

Doktor kontroliinden sonra iyilesmeye baslayinca ogluna artik dGgint
yapmasini bir an énce bu isi bitirmesini sdyler. Bu sireg Rasit Bey’i gok yor-
mus ve hastalandirmigtir. Halil artik ailesinden maddi bir sey istemeye ge-
kindigi icin memurlugun disinda pazarda limon satarak, ayakkabi boyayarak
dugun icin gerekli olan parayr kazanmaya c¢alisir. Hatice’nin babasi Bayram
Bey, kizi ve damadi igin bu suregte kiralik bir ev bulur. Halil eve bakmaya
gider. Kirasi gok pahali olmasina ragmen kayinpederi evi tutmak istedigi igin
Halil kargi gelemez. Yillik kirasini babasina séylemeyerek gizli sekilde, ka-
zandigi para ile éder. Rasit Bey’in artik tahammuld kalmamistir. Bir an énce
digunin yapilmasini istemektedir. Bu sirada digune az bir zaman kaldigi
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icin Halil’in kardesi Mukremin digtine gagirilacak davetlilerin listesini hazir-
lar. Davetiyeler bastinlmistir. Ayni sekilde Hatice ve ailesi de dugin daveti-
yelerine gagirmak istedikleri eg, dost, akrabalarinin isimlerini yazarlar. Ha-
zirliklarin devam ettigi glinlerden birinde Bayram Bey bir grup erkek ile Rasit
Beylere gider. DUgun igin memleketten gelen erkek misafirlerin erkek evinde
kalmasinin ddet oldugunu sdyleyerek evden ayrilir. Bunun tzerine ¢ok sinir-
lenen Rasit Bey, tglncl kez kalp krizi gegirir. Melek Hanim da daha fazla
dayanamaz ve fel¢ gegirir.

BUtUn bunlara ragmen nikah glnt alinir. Melek Hanim felgli bir sekilde
nikaha gelir. Ragit Bey de heniz iyilesememis olsa da ogullar igin nikaha
katilir. Evlendirme dairesinde davetlilerin huzurunda Halil ve Hatice’nin ni-
kahlari kiyilir. imzalar atildiktan sonra Halil’i iki polis memuru tutuklamak
icin gelir. Halil, elektrik idaresinden hesabina para gecgirmistir. Herkes sas-
kindir. Hatice, “Halil neden?” diye sorar. Halil, “Sizlerin 6rf, ddet ve toreleri-
nize yetisemedim, mecburdum.” diyerek yanit verir. Bunun Uzerine Hatice,
“Halil, bizim 6rf ve Gdetlerimize gore zifaf odasina girmeyen erkek bos sayi-
lirmis.” der ve film Hatice’nin bu sdzleri ile biter.

2. Sagkin Ordek Filminde Yer Alan Evlilik ile ilgili Pratikler
2.1. Evlenme istegini Belli Etme

Evlenme ¢agina gelen gengler, evlenme isteklerini birtakim davranislar
sergileyerek aileleri ile paylasirlar. Ozellikle kirsal kesimde yasayan ailesi ile
agik sekilde bu konulart konusamayan genglerin davraniglari aileleri igin bir
mesaj niteligindedir. Kizlarin sert ve huysuz sekilde davranmalari, bulasiklari
birbirine carparak yikamalari erkeklerin ise pilava kasik saplamalari evlen-
mek istediklerinin bir géstergesidir. Agri yéresinde gencgler evlenmek istedik-
lerini ganak bardak kirarak belli ederken, Nevsehir bdlgesinde evlenmek
isteyen geng, yorganini yakar. Ayrica yiksek bir yere ¢ikip hayvan taklidi
yapmak, erkegin ayakkabisinin dkgesine basmasi, babasinin ayakkabisini
yere ¢ivilemesi gibi davranislar evlenme isteginin belli edilmesi igin yapil-
maktadir (Basgetingelik, 2009: 162; Tezcan, 1983: 134).

Sagkin Ordek filminde erke@in evlenme istegini belli eden hareket “ge-
rinme”dir. Erkegin ailenin karsisinda gerinmesi artik evlenmek istedigini
ebeveynlerine gosteren bir mesajdir. Bu sahne filmde su sekilde gecger: Rasit
Bey, esi Melek Hanim ile kahvalti yaptiklar sirada artik oglunun martvvetini
goérmek istediginden bahseder. Oglunun evlenme ¢aginda olmasina rag-
men evlilige dair herhangi bir distincesinin olmamasi babasi Rasit Bey’i
Uzmektedir. Melek Hanim da tipki esi gibi oglunun evlenmesini ve yuva vur-
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masini istemektedir. Fakat Melek Hanim esine, “Canim belki gocuk utani-
yordur séylemeye.” diyerek oglunun g¢ekindigini ifade eder. Rasit Bey bunun
Uzerine, “Biz de utanirdik biz de séyleyemezdik ama her seyin bir yolu yor-
dami var. $8yle karsimizda bir gerinse bize gerindigini bir belli etse o zaman
evlenmek istedigini sip diye anlanz.” der. Halil bu konusmalarin Gzerine
kahvalti masasina oturmadan dnce ailesinin karsisinda gerinin sofrada ge-
rinir. Bu hareketi sik sik tekrar eder.

Filmde kizin evlenmek istedigini gésteren hareket ise hapsirmadir. Kiz
sUrekli hapsirarak mesajini annesine ve babasina iletir. Bu durum filmde
sOyle anlatilir: Hatice babaannesi ve kardesleri ile birlikte kahvalti yaptiklar
sirada babaannesi Hatice’ye, “Sen neden yemiyorsun bak kardeslerin ne
guizel yiyor hadi yesene yavrum” der. Hatice, “istahim yok nine.” diyerek
yanit verir. Ninesi, “Kocaya varirsan istahin acilir her seyi yersin o zaman.”
der ve koskoca kiz oldun evde kaldin diyecekler neredeyse diye torununa
sdylenir. Ninesi, Hatice’nin begendigi biri olup olmadigini 8grenmek igin to-
runu ile konusur. Hatice ise bu konular konugsmaktan gekinmektedir. Ninesi
durumu anlar bunun Uzerine, “Bizim oralarda bir kiz kocaya mi varmak isti-
yor baslardi hapsirmaya, egilirken hapsirir, dogrulurken hapsirir ana baba da
bunu gértince anlar ki kizlarn kocaya varmak istiyor. Sen de hapsir.” der. Ha-
tice “ayip olmaz mi nine?” diye sorar. Ninesi, “Evde kalman daha ayip Hati-
ce.” diyerek aslinda Hatice’nin nasil davranmasi gerektigi konusunda toru-
nuna yardimci olur. Bunun Uzerine Hatice annesinin ve babasinin yaninda
sik sik hapsirir.

Goruldugu gibi kulturel doku evlenme ¢aginda olan erkeklerin ve kizla-
rin evlenme niyetlerini dogrudan soézli olarak ifade etmelerine musaade
etmemekte ve bu, genglerin anne, babalarina séylemeye gekindikleri, utan-
diklar bir durum olarak goérilmektedir. Bu nedenle de evlenme istedi garip
de olsa birtakim davraniglarla ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu davraniglar
siradan alelade davraniglar degil bir anlami olan, bir mesaj igeren hareket-
lerdir. Filmde de géruldugu gibi mesaj igeren bu davraniglar, ktlttrden kal-
tlre, yéreden yodreye ve cinsiyete gore farklilik géstermektedir.

2.2. Kiz Gorme, K1z isteme, Diiniir Gitme

Kiz gorme, 6zellikle annelerin 6nem verdigi bir meseledir. Anneler evlilik
cagina gelen ve artik yuva kurmasini istedikleri ogullar igin uygun bir gelin
adayi bulmak isterler. Oncelikle kendi cevrelerinden kiz arastirirlar. Evlenme
isine girisme, “kiz arama” “kiz sorusturma” kiz bakma” ile gergeklesir. Evle-
necek olan erkege kiz arama adetine “goériculik” denmektedir. Erkedin ai-
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lesi nerede evlilik cagina gelmis bir gelin adayi varsa 6ncelikle onu belirler.
Ardindan kiz evine ziyarete giderler. (Ornek, 2016: 263; Sisman, 2017: 119;
Nasrattinoglu, 1975: 8).

Gelin hamami da kiz gérmek igin tercih edilen bir mekéndir. Gelin ha-
mami ve damat hamami olarak nitelendirilen hamamlar daha ¢ok eglenme
maksadiyla dizenlenmektedir. Hamama giderken goétirilen yemeklerin
gbbek tasinda oturulup hep birlikte yenmesi kisilerin birbirlerini daha yakin-
dan tanimasini saglamaktadir. Ayrica ogullarina kiz bakmak isteyen anne-
lerin tercih ettigi bir mekén da hamamlardir. Anneler hamamda kizi gorip
begenmek ve onu daha yakindan tanimak igin bu mekénlar 6zellikle seg-
mektedirler (llicak, 2020: 3585).

Kaynaklarda gelin hamami ile ilgili olarak daha gok gelin adayi bakmak
ve eglence amaci ile bu mekéna qgidildigi bilgisi yer almaktadir. Filmde kiz
gbérme uygulamasinin hamamda gergeklestigi gérulmektedir. Melek Hanim,
oglundan begendigi kizin kim oldugunu 6grenir ve onu yakindan tanimak
icin hamama gitmesini sdyler. Ayrica Melek Hanim’in 6zellikle komsusu ile
gitmesi onun da fikirlerine 6nem verdigini ve gelin adayini giivendigi bir ta-
nidigi ile tanimak istedigini géstermektedir. Filmde gelin gérme su sekilde
yer almaktadir: Hatice annesi, babaannesi ve kiz kardesi ile hamama gider.
Hatice’nin ninesinin de durumdan haberi vardir. Kadinlarin Hatice igin gel-
diklerinin farkindadir. Torununa dikkatli olmasini kadinlarin onu imtihan
edeceklerini sdyler. Melek Hanim’in komsusu Leman Hanim, Hatice’nin sagi-
nin boyasinin numarasini sorar. Bunu sormasindaki amag sag renginin dogal
olup olmadigini anlamak igindir. Annesi, Hatice’nin sacinin dogal rengi ol-
dugunu sdyler. Leman Hanim, “Masallah disleri de inci gibi kizimizin, belli ki
iyi bir disginiz var Nazife Hanim.” der. Hatice’nin ninesi s6ze girerek “Bizim
eve disci de girmez doktor da hanim.” diyerek eline aldigi cevizi torununa
uzatir ve kirmasini rica eder. Hatice cevizi digleriyle kirar. Bu davraniglarinin
temel nedeni ne kadar saglikli oldugunu ve guzelligini Melek Hanim’a kanit-
lamaktir. Melek Hanim, “Goézler kusursuz bir de yUrlyUtste aksaklik yoksa bu
is tamam.” der. Leman Hanim, “Simdi anlariz ayol.” diyerek elindeki sabunu
yanliglikla yere dusirmuUs gibi kimseye belli etmeden Hatice’nin bulundugu
tarafa dogru atar. “Ay nasil da kaydi elimden ayol, su sabunu verir misiniz
kizim bir zahmet.” der. Hatice ayaga kalkar, sabunu alir ve Leman Hanim’a
g6turdr. Boylece Hatice’nin yuriyusunde de herhangi bir kusuru olmadigina
kanaat getirirler.

Melek Hanim dis gdérunus olarak gorip begendigi ve onayladigi gelin
adayini bir de evlerinde gérmek ister. Bunun Gzerine Melek Hanim’in komsu-
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su Leman Hanim, Hatice’nin ninesinden hayirli bir is icin geleceklerini belir-
terek izin ister. Gelin adayini evinde ziyaret etme ve ailesini daha yakindan
tanima duasincesinin hdkim oldugunu gérmekteyiz. Bundan dolayr Melek
Hanim ile komsusu Leman Hanim, ertesi gin hazirlanip Hatice ve ailesini
ziyarete giderler. Giderken hediye olarak bir kutu lokum goétiarirler. Evde
yaptiklarl ziyaret séyledir: Bir siire oturup sohbet ettikten sonra Melek Ha-
nim, “Niyetleri ne acaba kizi verecekler mi?” diyerek sessizce Leman Ha-
nim’a sorar. Leman Hanim, “Onlarin ddetlerine gére getirdigimiz lokumun
kutusunu agip yerlerse kizi veririz demekmis.” der. Leman Hanim bunu ses-
sizce sOylemistir. Ev sahipleri bir middet sonra misafirlerin getirdigi lokumu
hem onlara ikram eder hem de kendileri yer. Lokumu yemelerinden de anla-
silacagi Gzere cevaplari olumludur.

Melek Hanim, esi ve ogullari ile bu kez kiz istemeye ailece gider. Hati-
ce’nin babasi Bayram Bey ve Halil’in babasi Rasit Bey burada tanisirlar. Ha-
tice’nin ailesi disarlikli, yani yeni tasindiklari yere yabanci olduklari igin Rasit
Bey ve Melek Hanim kiz evine ait Gdetleri 6grenirler. Baslik parasini, nigsanin
ve dugunun nerede olacagini kararlastirirlar. Béylece hem iki aile birbirlerini
daha yakindan tanir hem de erkek tarafi olumlu bir yanit almis olur.

Filmin Hatice, 6nce hamamda goralir. Ardindan Melek Hanim ve kom-
susu Leman Hanim aileyi ziyarete giderler. ilk ziyaret kadinlar arasinda ger-
ceklesir. Ardindan Halil’in babasi Rasit Bey ve Hatice’nin babasi Bayram
Bey’in de bulundugu kiz isteme téreni gergeklesir.

2.3. Baslik Parasi

Baslik parasi, erkegin evlenecedi kizin ailesine 6dedigi para, degerli es-
ya olarak ifade edilir. Genellikle para olmakta birlikte maddi degeri olan
hayvan, degerli takilarda baslik parasi olabilmektedir. Baglik parasinin
alinmasinin birtakim nedenleri bulunmaktadir. Erzurum ve civarinda geyiz
giderlerinin ddenmesi igin baslik parasi alinirken Dogu Anadolu’nun baska
bir yerinde kadinin aileye katkisinin azalacadi is glict kaybi baslik parasinin
alinmasinin bir nedeni sayilmaktadir (Top, 1986: 97-98; Ornek, 2016: 277).
Kizlarin evlilik zamani geldiginde bir gin evden gidecek olmasi aile igcinde
tam olarak bir yer edinememelerine sebep olmaktadir. Aile i¢in kadin bu
ylzden maddi bir kazanca dénlismektedir (Calp Sen, 2018: 80).

Baslik parasi isteme adeti daha gok kirsal kesimlerde goérilen bir uygu-
lamadir. Ozellikle gelenekselligin agir bastigi bélgelerde rastlanir. Fakat
incelenen Saskin Ordek filmi sehirde gegcmesine ragmen burada da karsimi-
za glkmaktadir. Baglik parasinin istenmesi ve ailelerin bu konu tzerine ko-
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nusmalari filmde su sekilde karsimiza ¢ikar: Halil, ailesi ile birlikte Hatice’yi
isteyeme gider. Hatice’nin ailesi baslik parasi konusunda konugsmaya bile
gerek yok diyerek baslik parasi olarak kendilerinin istedikleri miktari sdyler-
ler. Hatice’nin ninesi torununa bigilecek olan baslik parasina karar verilirken
ogluna, “Bizim oralarda kér Zaptiye’nin sasi kizi bile iki ylz bine gitti ogul
unutma.” diyerek baslik parasini az séylememesi konusunda oglunu uyarir.
iki aile en sonunda (g yiiz bin diyerek anlasirlar. Hatice’nin ninesinin Hati-
ce’yi bir baskasi ile kiyaslamasi, daha 6nce Uzerinde durdugumuz kadinin
toplumsal sayginligr ile baslik parasi arasinda iligki kurulmasiyla ilgilidir.
Nine, daha 6nce iki yiz bin lira baslik parasi verilen kizin sasi oldugunu vur-
gular ve buradan hareketle torununun daha fazla baslik parasini hak ettigini
ima eder. Ninenin bu tavri aslinda verilen baslik parasi ne kadar ytksek olur-
sa torununa verilen degerinde o kadar ylksek olacagina ve paranin miktari
ile torununun sayginliginin o élcide artacagina inanmasindan kaynaklan-
maktadir.

2.4. S0z Kesme, Nisan

S0z kesme, nisan gibi birtakim térenler evlilige gecgis asamalarindandir.
Bu torenler ailelerin birbirlerini daha yakindan tanimalarina vesile olurken
ayni zamanda digin igin hazirliklarin da yapildigi strectir. Ozellikle gdriici
usull evliliklerin daha yogun bigimde gergeklestigi donemlerde kizin ve er-
kegin birbirlerini tanima dénemleri nisanlilik stirecinde olurken bu durum
gunumuzde farklilagmaktadir. Artik iginde yasadigimiz toplumda birbirlerine
dnceden taniyan kiz ve erkek, evlenme dusuncelerini aileleri ile paylasarak
evlilik karari almaktadir. Ayrica nisan térenlerinin gergeklesmesinde de se-
kilsel farkliliklar géralmektedir.

Nisan térenlerinin eski ve yeni halleri kiyaslandiginda evlerin yerini artik
blUytk salonlarin aldigini gérmekteyiz. GUnimuzde buyUk ve sasall nigsan
masalari hazirlanmaktadir. Eskiden yodresel sarkilar tercih edilirken gercek-
lesen degisim ile modern sarkilar tercih edilmeye baslanmistir. Yazuklerin
bulundugu nisan tepsisi eskiye kiyasla daha gdsterisli ve stslenerek hazir-
lanmaktadir (Dikici ve Sener, 2022: 414).

Sagkin Ordek filminde aileler nisanin énce kiz evinde yapilmasini konu-
surlar. Fakat uygun bir diguin salonu bulamadiklarini 6ne strerek nisani ev-
de yapma karari alirlar. Kiz tarafi ddetlerine gére nisan sayet evde olursa
erkek evinde yapilir dislincesi ile nisani, Halil ve ailesinin birlikte yasadig
evde yapmaya karar verirler. Filmde adetlerin mibalagali sekilde aktaril-
masi 6zellikle nisan masraflarinin erkegin ailesine birakilmasindan anlagil-
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maktadir. Nisanda kiz tarafindan olup nisana gelen bitin kadinlara hediye-
ler alinir. Kiz tarafinin erkek akrabalari berbere goéturtliup tiras ettirilir. BGtin
bu asamalar nisana hazirlik asamalar seklinde filmde yer almaktadir ve
adetlerin bdyle olduguna vurgu yapilir. Filmde nisan sahnesine soyle geger:

Nisan gini misafirlere limonata, kurabiye vb. yiyecekler ve igcecekler
ikram edilir. Nisana katilan gengler oyunlar oynar. Sira yuzuklerin takilacagi
asamaya gelmistir. Bu esnada Halil’in galistig kurum muaduartnden yazakleri
takmasi rica edilir. Midir Bey, “iki yildir yanimda ¢aligan, bu dirist karakter
sahibi tahsilat memurumun, nisan ytztgund tokmaktan sonsuz onur ve
kivang duyuyorum.” diyerek Halil’i onurlandirir. Ardindan nisan tepsisi iginde
kirmizi kurdele ile birbirine baglanmig yizikleri genglere takar ve kurdeleyi
keserek nisan térenini gergeklestirir. Butln davetliler kurdele kesilince gencg
cifti kutlamak adina onlarr alkiglarlar. Hatice’nin babasi Bayram Bey, “Kizi-
ma erkek tarafina gitmenin ilk hediyesi olarak otuz bin lira takiyorum.” diye-
rek para takar. Komsulari, Rasit Bey’e “Oglan tarafi kiz tarafinin tGg misli ta-
kar, Gdetmis.” diyerek onlarin da para takmasi gerektigini séyler. Melek Ha-
nim dagun igin ayirdiklar paradan doksan bin lira getirir ve gelinine verir. Kiz
tarafinin bu adetleri Halil ve ailesi icin ¢gok abarti gelmektedir. ClinkG erkek
tarafini gcok zorlayan ve yalnizca adet diyerek yapilmasi zorunlu olarak g6-
rilen her sey ailenin canini skkmakta ve aile icindeki huzuru da kagirmakta-
dir.

2.4.1. Nisan Kogu

Evlenecek olan giftin nisan zamani dini bayrama denk geldiginde erkek
tarafi kiz tarafina kurbanlik kog hediye etmektedir. Ailenin maddi durumuna
gore degisiklik gdsteren bayram hediyesi, Ramazan Bayrami’nda tatli, taki
gibi seyler iken Kurban Bayrami’nda koyun, kog¢ gibi seylerin hediye edildigi
bilinmektedir. Kiz tarafi da istedigi takdirde erkek tarafina hediye goéturebilir.
Nisan kogu géturilmesi ddeti daha gok digun tarihinin uzamasi ve bayrama
denk gelmesi durumlarinda gergeklesir (Erdogdu, 2008: 143; Basgetingelik,
2009: 201).

Saskin Ordek filminde Hatice’nin ninesi, oglunun nisanlandigi tarih Kur-
ban Bayramr’na denk geldigi icin gelinine dort tane kog¢ goétirduklerini kom-
sulari Leman Hanim’a anlatir. Leman Hanim, neden doért tane goturduklerini
merak eder ve sorar. Nazife Hanim, dort kardes olduklari icin dort tane kog
getirildigini, her kardes igin bir ko¢ alindigini ve ddetlerinin bu sekilde oldu-
gunu agiklar. Leman Hanim 8grendigi bu bilgiyi Melek Hanim’a anlatir. Mis-
takbel gelinleri Hatice’nin iki kardesi oldugu igin Halil’in iki tane kog gotur-
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mesi gerekmektedir. Melek Hanim ve Rasit Bey’in bu duruma canlari sikilir.
Buna ragmen Rasit Bey, bayram sabahi ogullari ile birlikte kurban pazarin-
dan iki tane kog alarak gelininin evine birakirlar. Fakat buttin bu Gdetler Ra-
sit Bey’in rahatsizlanip kalp krizi gegirmesine neden olur.

2.4.2. Nisan Bohgasi

Nisan bohcgasi daha hediyelesme seklinde gerceklesen bir adet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kiz tarafinin erkek tarafina, erkek tarafinin ise kiz
tarafina bir bohca hazirlayarak nigsan sirecinde bu bohgalar géttrarler. Bu
bohganin igerisinde ise gémlek, Lif, havlu gorap, oyali gember gibi hediyeler
yer almaktadir (Basgetingelik, 2009: 195; Sisman, 2017: 180).

Saskin Ordek filminde ise nigan bohgasinin hazirlanmasina ve bohganin
kiz tarafina verildigini gdsteren bir sahne yoktur. Nisan bohgasinin konu
edildigi sahneye su sekilde yer verilmistir: Halil’in nisanlisi Hatice’nin ailesi,
komsulari ile Halil’in is yerine nisan bohgasi génderir. Halil bohcanin ne an-
lama geldigini ve neden atildigini bilmemektedir. Bohgayi getiren kadin “Bi-
zim oralarda damat diginu Ug ay uzatirsa kiz tarafi bohga atar.” diyerek
bohgayi Halil’e atar. Halil’in is arkadaslarindan biri bu durumun nigsanin bo-
zulmasi anlamina geldigini Halil’e ifade eder. Halil nisanin bozulmasina gok
azaldr.

2.5. Diigiin Davetiyesi

DUgune davetin 6nemli bir asamasi da dugun davetiyeleridir. DUGUN
davetiyeleri, dugtne katilmasi istenilen yakin akraba, es, dost ve komsulara
verilen digun gininitin yazili oldugu kartlar seklinde ifade edilebilir.

Eski dénemlerde dugiine davet etme “okuntu” adi verilen hediyeler ile
gerceklesmektedir. Yazma, 6rulmus gorap, mendil, havlu gibi esyalar okun-
tu olarak tercih edilen hediyeler arasindadir (Basgetingelik, 2009: 205). Za-
manla yazili kartlar halinde dagitilan digin davetiyeleri ortaya ¢ikmistir.
Elbette gunimuizde de varligini koruyan digun davetiyelerinde birtakim
degisikliklerin oldugunu séylemek mumkundur. Geligen teknoloji ve iletisim
kolayligin davetiyelerin resimlerinin paylasilmasi olayini dogurmustur. Bu
sekilde diguine davetlerin insanlar igin iletisim kolayligi sagladigini disiine-
biliriz (GUmus, 2019: 233).

Saskin Ordek filminde Halil, kardesi Mikremin ile davetlilerin listesini
hazirlar. Annesi cagirilacaklar listesinde mutlaka olmasi gereken isimleri
sOyler. Ayni sekilde Hatice’nin babasi ve ninesi de davet edilecekler hakkin-
da konusurlar. Davetiyelerden bahsederler. Ayrica digun davetiyesi ve du-
gune davet edilecekler hakkinda konusulmasi, belli isimler sdyleyerek bu
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kisilerin unutulmamasi gerektigi yoksa ayip olacagi disiincesinde olmalari
duguine davet edilecek kisilere de gdsterilen dnemin belirtisidir.

2.6. Resmi Nikdah

Kanunlarca kabul géren nikdh, devletin gorevlendirdigi memurun hu-
zurunda yapilan ve usuliine uygun olandir. Nik&hin amaci evlilik birlikteligini
cevreye duyurmaktir (Ornek, 2016: 272-273). Halil ile Hatice devletin gérev-
lendirdigi bir memur huzurunda, davetlilerin katiimiyla resmi nikah kiyilarak
evlenirler.

3. Dogum

Cocuk sahibi olan aileyi ziyaret etmek ve onlara hediye gétirmek Gdet-
lerimiz arasinda yer almaktadir. Yeni dogum yapmis kadina logusa adi veri-
lir. Logusa ziyaretleri genellikle anne dogum yaptiktan bir hafta sonra ger-
ceklestirilir. Anneye sut yapan yiyecekler hediye olarak gdéturtlir. Ayrica
logusa ilk zamanlar yalniz birakilmaz. Ailesindeki kigiler logusa kadina des-
tek olur. SUtUnd arttirmasi igin gesitli igecekler igirirler (Artun, 2017: 181-182;
Basgetingelik, 2009: 83-84; Ornek, 2016: 199-200).

Saskin Ordek filminde Hatice’nin teyzesinin kizi dogum yapar. Bunun
Uzerine Hatice’nin kiz kardesi Ayse, Melek Hanimlara gelir. “Annem mujde
vermem igin goénderdi, teyzemin kizi dogum yapti nur topu gibi bir erkek.”
diyerek mujde verir. Melek Hanim ve Rasit Bey, bu haberi neden kendilerine
mujde olarak soylediklerine bir tirll anlam veremezler. Melek Hanim, bu
durumun sebebini 6grenmek igin Leman Hanim’a sormaya gider. O sirada
onlar duyan komsusu Zehra Hanim, “Onlarin Gdetlerine gdre eniste altin
takar.” der. Hatice’nin ailesi, Halil’in altin takmasi igin onlara haber gén-
dermislerdir. Artik Halil o ailenin enigtesi sayildigi igin ondan altin bekle-
mektedirler. Melek Hanim ve komsulari bu konugsmayi kapi 6ninde yaptiklari
sirada diger komsular da séze kansir. Kimisi para takildigini séyler. Bunun
Uzerine Zehra Hanim, “Onlarin ddetlerine goére gocuk kiz dogarsa para; erkek
dogarsa altin takilir.” diyerek israrla Halil’in altin takmasi gerektigini belirtir.
Maddi yonden ¢ok yiprandiklari icin Melek Hanim’in bu duruma cani sikilir.
Yine de odgullarn igin huzursuzluk ¢cikmasin diye kiz tarafinin édetini yerine
getirirler ve Hatice’nin dogum yapan kuzenine altin goturarler.

Yeni bebek sahibi olan aileyi ziyaret etmek ve hediye vermek Gdet oldu-
gu kadar ayni zamanda gdénallilik isidir. Ozellikle Sagkin Ordek filminde
“adettir ve bu yuzden yapilmasi zorunludur.” seklinde bir dayatma séz ko-
nusu oldugu igin ailelerin zor durumda kaldigini géralmektedir.
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4. Siinnet

Stnnet térenleri geleneksel kultlirimuz igerisinde 6nemli bir yere sa-
hiptir. Erkek gocuklar igin dogumdan sonraki diger bir gegis donemi de “er-
keklige ilk adimin atildigi” stinnet ve bu ¢ergcevede gergeklestirilen térendir.
Erkek cocuk sahibi olan aileler dinf ve térensel agidan gelenekleri uygularlar
(Altin, 2004: 207).

SUnnet téreninde aileler maddi imkénlan 6l¢istinde misafirlerine ye-
mek ikraminda bulunur, mevlit okutulur. Ayrica kina eglencesi dizenlenir.
Eglencede sarkilar ¢alinir. Stinnet digund olacak gocuga 6zel bir stinnet
kiyafeti giydirilir. Gosterigli bu kiyafet beyaz gémlek, pantolon ve masallah
yazili bir pelerin seklindedir. Kiyafetini giyen gocugun eline birde asa verilir.
Sunnet gocugu arkadaslar ile birlikte stinnet gezisine ¢ikar. Stnnet ettiril-
dikten sonra ise gelen misafirleri stinnet yataginda karsilar. (Altin, 2004:
210; Ornek, 2016).

Cocuk evde slinnet ettirilecek ise 6nceden siinnet odasi hazirlanir. SUn-
net yatagi suslenir. Yataga yakin yerlere nazarlik, Kur’an vb. seyler asilir.
Ayni hazirlik gelen davetliler iginde yapilir. Misafirlere uygun olacagi disi-
nulen bir alan belirlenir ve ayn titizlikle dizenlenir. Kentlerde ise stinnet
toérenleri igin bir yer kiralayarak siinnet digunt yapmak daha yaygindir. Ai-
lenin maddi glicu yetiyorsa salon tutmaktadirlar. Bazi aileler ise gocuklarini
stnnet ettirdikten sonra yalnizca mevlit okutmakta, gdsterisi bir téren tercih
etmemektedirler (Ornek, 2016: 243-244).

Sunnet ¢gocugu igin dnemli bir kisimda kendisine hediyeler getirilmesi-
dir. Ulkemizde bu hediyelerin kesin bir kurali yoktur. Hediyeler yéreden yore-
ye bolgeden bdlgeye degisiklik gdsterebilir. Altin, para, oyuncak, havlu gibi
hediyeler getirilir. Cocugun ¢ok yakinlar maddi degeri daha yuksek hediye-
ler getirir (Altin, 2004: 210; Ornek, 2016: 248).

Filmde stinnet toreni ile ilgili Gnemli bir konu da kirvelik hususudur. Kir-
venin yeni akrabanin yasli erkegi olmasi gerektigi ifade edilir. Bu kisi sinnet
cocugunun ihtiyaglarini karsilamakla ytkimlidur. Ayrica stinnet gocuguna
babasinin taktigr paranin Gg¢ kati kadar da kirvenin para takmasinin édet
oldugu sdylenir. Saskin Ordek filminde stinnet ile ilgili bu ddetler sdyle sah-
nelenir: Hatice, kardesinin siinnet digunun olacagini Halil’e séylemek igin
onun igyerine gider. “Bey baban erken gelmeli kirveler erken gelir.” der. Halil
sasirr, “Babam kirve mi olacak yoksa.” diye sorar. Hatice, “Adet bdyle Hallil,
yeni akrabanin yasli erkedi kirve olur.” Halil’in annesinin yakin arkadasi Le-
man Hanim kirvenin goérevlerinin neler oldugunu 6grenir. Kiz tarafinin Gdet-
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lerine gore stnnet gocugunun kiyafetlerini, yatagini, suslerini, sinnetgi
masraflarini kirvenin karsiladigini séyler. Yasar Bey mecburen istenilenleri
yerine getirir. SGnnet diguninin oldugu glin stinnet gocugunun yatagdi gos-
terisli gekilde stslenir. Davetliler karsilanir. Snnet ¢ocugu ziyaretgcileri ya-
taginda karsilar. Sira taki térenine geldiginde ise babasi Bayram Bey, ogluna
on bin lira takar ve onlarin Gdetlerine goére kirvenin de U¢ katini takmasi ge-
rektigini igin Yasar Bey de ug¢ kati kadar para takar. Fakat bu durum Yasar
Bey’in canini sikar. Cinku adetleri 6ne sUrerek butin masraflar o karsila-
mistir. Daha fazla dayanamayan Yasar Bey kalp krizi gegirir.

Sedat Veyis Ornek, kirvenin gérevleri arasinda siinnet cocuguna ve ¢o-
cugun yakinlarina hediyeler aldigina deginir (Ornek, 2016: 248). Fakat film-
de dikkat ceken husus Hatice ve ailesinin dunurleri tGzerinde baski kurarak
onlari zor duruma sokmasidir.

Sonug¢

inceledigimiz Sagkin Ordek filmi, icerisinde evlilik ddetlerini barindirma-
sI bakimindan oldukga zengin bir kaynaktir. Filmin basindan sonuna kadar
evlenmek isteyen bir gencin diglne hazirlik stireci ve bu stregte yasadiklan
ele alinmistir. Halil ve Hatice kentte yasayan iki gengtir. Bu gengler dugin-
lerini orf, ddet ve geleneklerine uygun bigcimde gergeklestirmeye ¢alisirlar.
Fakat Hatice ve ailesi oturduklar yerde “disarlikli” olarak taninmaktadir.
Halil ve ailesinin yasadigi mahalleye sonradan tasinmislardir. Bu ytzden
Halil’in ailesi ile Hatice’nin ailesi arasinda birtakim problemler ortaya gik-
mistir. Hatice’nin ailesi, “Adetimiz bdyle.” diyerek maddi yénden her seyi
Halil ve ailesine aldirarak onlari zor duruma sokmuglardir. Filmde 6zellikle
Uzerinde durulan mesele Gdetlere siginarak insanlarin maddi imkénsizlik-
larla dGgin yapmakta ne kadar zorlandigidir. Elbette her anne ve baba go-
cugunun iyi bir evlilik yapmasini ister. Cocuklari i¢in yapacaklari digine en
iyi sekilde hazirlanmak isterler. Fakat insanlarin anlayigsizliklarn Halil ve ai-
lesini zor duruma sokmus onlarin sagliklarindan olmalarina neden olmustur.
Turk sinemasinda filmlerde aile kurumu yUceltilmek istenmektedir. Cekilen
filmlerde aile birligine verilen 6énem vurgulanmaktadir. Gegis déneminin
dnemli bir agamasi olan evlilik de konu itibari ile filmlere girmis, geng izleyi-
cileri evlilige tesvik eden filmler sinemaya yansimistir. Cocuk sahibi olma,
evlenme gibi hususlarin sinemada yer almasi 6zellikle geng izleyici kitlesini
etkisi altina alarak onlari evlilige 6zendirmektedir. Ayrica aile igi birlik ve
beraberligin dnemi de filmlerde 6nemli bicimde yer almaktadir. Saskin Or-
dek filmi de ogullari i¢in gabalayan anne ve babayi yansitmasi bakimindan
aile i¢i dayanismayi gdsteren bir film olarak degerlendirilebilir. Clnkl Ha-
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Li’'in ailesi ogullari igin pek gok fedakarligr géze almakta ve onun mutlulugu
icin gabalamaktadir. Sinemanin toplumdan ve toplumsal olaylardan bes-
lendigi dustincesinden yola ¢ikarak Melek Hanim ve Rasit Bey aslinda top-
lumdaki diger anne babalari temsil ettiklerini sdyleyebiliriz. Cocuklari igin
ugrasmalari ve Halil’in yuva kurmasi igin micadele vermeleri toplumda
yagsanmasi mimkin kargilasilmasi muhtemel olaylardir. izleyiciler Sagkin
Ordek filmi ile gelenek, gérenek ve adetleri uygularken asiriya kagilmasinin
sonuglarini Melek Hanim ve Rasit Bey’in sagligini kaybederek Halil’in ise
hapse girerek 6dedigini gérmektedirler. Evlilik asamalarina isik tutan, kiz
isteme slrecinden nikéh kiyilmasindaki son zamana kadar olan agsamalari
izleyicilere gosteren bu filmde, gelenekleri barindirmasi bakimindan bugin
ile gegmis arasinda benzerlik kurmak mimkinddr. Ginimuzde kiz isteme,
nisan, digutin ve bu slreglerdeki diger hazirliklarda da degisimler ve dénu-
simler oldugunu sdylenebilir. Ayrica siinnet diginu ve dogum adetlerinin
nasil oldugu ve ginumuzdeki dontstmlerini sinemada ki sekli ile kiyaslaya-
rak fark etmek mUmkindur. Fakat filmde yer alan stinnet diguinu icin aileye
yuklenen masraflar ve dogum igin hediye altin géturilmesi zorunlugu kisi-
leri zor duruma sokmustur. Gerek evlilik i¢in yapilan digin masraflar ge-
rekse stinnet dugunu téreni igin gereksiz sekilde israflarin yapilmamasi,
maddi imkénsizliklarin bireyleri olumsuz yénde etkilememesi adina Sagkin
Ordek filmi bir ders niteligindedir. Cunk{ tiketim toplumlarinda gésteris
meraki ve bu ylzden insanlar zora sokan mikemmeliyetcilik algisinin do-
gurdugu dugin masraflar nedeniyle pek ¢cok aile huzursuz olmaktadir. Ayri-
ca yerinde ve kararinda uygulandigi takdirde problem olusturmayan éadet-
lerin asinya kacildiginda istenmeyen sonuglar doguracagini ve bugtn bile
ayni sekilde insanlari olumsuz sekilde etkileyecegini sdylemek mimkunduir.
Bunlarin yani sira diigiin adetleri ve birtakim uygulamalarin Saskin Ordek
filmi ile sinemada yer almasi izleyicilere bu pratikleri gorsel olarak gérme
imkani da sunmaktadir. Ornegin gelin hamami uygulamasina her yerde
rastlanilmamaktadir. Bu adet sinema araciligi ile akillarda kalici hale gel-
mektedir. Gelenek ve gorenekleri icerisinde barindiran filmler sayesinde
seyirci unuttugunu hatirlamakta bilmedigini de 6grenmektedir.
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Arastirma Makalesi
Research Article

SIRNAK’TA MiSAFIRPERVERLIK KULTURU UZERINE BiR ARASTIRMA
A Research on Hospitality Culture in Sirnak

irfan YILDIRIM*
0z
Misafir kavrami yeryUziinde gérilen bitin kdltir ve medeniyetlerde bir karsiliga
sahiptir ve daha gok yabancilarin evde agirlanmasina tekabil eder. Eski medeniyet-
lerde ve ilahi dinlerin etkili oldugu cografi bélgelerde yabanci kimseler “Tanri misa-
firi” seklinde kabul gérmus, memnun olmalari igin caba gdsterilmistir. Misafiri seve-
rek ve isteyerek evde agirlamak anlamindaki misafirperverligin hangi kosullarda
gosterilecegi yonitinde dustinurler tarafindan tartisilmistir. Cografi konumu ve kalti-
rel 6zellikler bakimindan farklitiklar igeren Sirnak yoresi, misafirperverlik gériniimle-
rinde de farkliliklara sahiptir. Ozellikle maddi imkanlarin disiik diizeyde oldugu yé-
rede misafire karsi duyarlilik ise Ust dlizeydedir. Sirnak’ta yasanan misafirperverligin
incelendigi bu galismada, ayrica misafirperverligin ne oldugu, tarihsel stireci ve kal-
turel baglami ele alinmaktadir. Arastirma, modern dinyada giderek azalan ve sekil
degistiren (ticari sekle donlstirilen) misafirperverlik olgusunun Sirnak’ta yasatil-
masindaki etkili faktorlerin ve misafirperverlik gérindmlerinin neler oldugunun orta-
ya konulmasini amaglamaktadir. Sosyolojik arastirmalarda siklikla kullanilan nitel
karakterdeki “durum c¢alismasi deseni” gergevesinde gergeklestirilen calisma,
amagli rneklem ile belirlenen 10 kisi ile yapilan, derinlemesine mulakatlar yoluyla
elde edilen verilere dayanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Sirnak, misafir, misafirperverlik, kultar, ev sahibi.
ABSTRACT

The concept of guest has a counterpart in all cultures and civilizations in the world
and mostly corresponds to hosting foreigners at home. In ancient civilizations and
geographical regions where divine religions were effective, foreign people were
accepted as “guests of God” and efforts were made to make them happy. It has
been discussed by the thinkers about the conditions under which hospitality, in the
sense of welcoming the guest lovingly and willingly, will be shown. The Sirnak re-
gion, which has differences in terms of geographical location and cultural charac-
teristics, also has differences in terms of hospitality. Especially in the region where
financial opportunities are low, sensitivity towards the guests is at a high level. In
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this study, which examines the hospitality experienced in Sirnak, what hospitality is,
its historical process and cultural context are also discussed. The research aims to
reveal the effective factors and hospitality aspects in keeping the hospitality phe-
nomenon, which is gradually decreasing and changing (transformed into commer-
cial form) in the modern world, alive in Sirnak. The study, which was carried out
within the framework of the qualitative case study pattern, which is frequently used
in sociological research, is based on the data obtained through in-depth interviews
with 10 people determined by purposeful sampling.

Keywords: Sirnak, guest, hospitality, culture, host.

Giris

YerylUzinde daima hareket halinde bulunan insanlar ilk dénemlerden
itibaren yollara digsmdus, seferler gergeklestirmis, gé¢ etmek zorunda kal-
mis, bu sureglerde yemek igmek ve barinmak gibi temel ihtiyaglarini gide-
remediginde bir baskasinin yardimina ihtiyag¢ duyarak kargilamigtir. BGtin
toplumlarda karsilasilan bu tir durumlar, yolda kalan yabancinin zamanla
misafir olarak eve kabulini gerektirmis ve ev sahibi ile misafir arasinda
makbul gérilen bir takim davranis usulleri de kural haline getirilerek yazili
olmayan bir hukuk olusturulmustur. Misafir kabul etmek, bazi istisnalar di-
sinda zorlamaya tabii tutulmamig ve ev sahibinin rizasi her zaman éne gika-
rilmigtir. Misafire kapilarini agmasi neredeyse butiun kulturlerde ev sahibi
évulmus ve misafirin ev sahibinin kurallarina riayet etmesi dngéralmustdr.

Tarihte gorilen ilk medeniyetlerde, semavi dinlerin etkili oldugu cog-
rafyalarda misafirin kabull yéninde pratikler sergilenmis ve misafirperver-
lik tegvik edilmistir. Modern dénemde her alanda oldugu gibi misafirperver-
likte de doéntsiimler yasanmig ve ticari/menfaat agirlikli bir iliski gergeve-
sinde ele alinmaya baslanmistir. Tarihsel slreg igerisinde misafirperverligin
kime kargi gdsterilecegine ve nasil davranilacagina yénelik usul ve esaslar
tartisilmig, modern donemde ise 6zellikle Kant ve Derrida gibi dtsunurler
tarafindan, kosullu ve kosulsuz misafirperverlik érneklerinden hareketle
icerik ydniinden sorgulanmaya tabi tutulmustur (Oztiirk, 2021: 6).

Sirnak yoresinde gergeklesen misafirperverlik algisinda éne gikan 6r-
nekler, icerdigi dogallik, iyi niyet ve paylasim anlayisi Uzerinde durulmayi
gerektiren igerikler tagimaktadir. Sirnak ve cevresinde haléd canli tutulan
misafirperverlik olgusu icerik bakimindan birgok farkliligr barindirmaktadir.
Maddi olanaklarin kisitli dizeyde olmasina, herkesin bireysellestigi bir ya-
sam tarzinin dne gikmasina ve ydrede bir yabanciyi dtekilestiren birgok fak-
tore ragmen misafirperverligin canli tutulmasi 6nemlidir. Geleneksel deger-
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Lerin baskin oldugu ydrede misafire kargi duyarlilik, kaynagini iginde bulunu-
lan kattarel iklimden almaktadir. Esasen giiniimuz kosullarinda Sirnak mi-
safirperverligini anlamak gtgtir ve buginkl ekonomik géstergeler Gzerin-
den tarif edilmesi de neredeyse imkénsizdir.

Bu calismanin 6ncelikli amaci, ginimuzde misafirperverlik olgusunu
onemli dlglide yasatmaya ¢alisan Sirnak merkez ve gevresindeki kirsal bol-
gelerde yasayanlarin misafirperverlik yaklasimlarini irdelemek ve misafir-
perverlik kUltGrtntn olusumuna katki sunan unsurlari bir durum ¢alismasi
cercevesinde ele almaktir. ikincil olarak, Sirnak kiltirinde gérilen misafir-
perverlik hakkinda bazi detaylar aciga ¢gikarmak, misafirperverligin yerel-
deki kulturel kodlarla iligkisini ele almak; misafirperverligin tarihteki 6rnek-
lerinden hareketle neye karsilik geldigini ve Sirnak misafirperverliginin ayirt
edici Ozelliklerinin neler oldugunu ve misafirperverlik gériinimlerini ortaya
koymaktir. iki bélimden olugan bu calismanin ilk bélimiinde, misafir, misa-
firlik ve misafirperverlik kavramlari Uzerinde gergeklesen tartigmalar ve
yaklagimlar literatiirden hareketle ele ainmaktadir. ikinci bélim ise Sirnak
kaltirinde misafirperverligin yeri ve 6nemine, yasanan/yasatilan misafir-
perverlik 6rneklerine, yorenin kaltirinde 6ne ¢ikan misafirperverligin gori-
nimlerine, halkin yagsam tarzindaki yerine ve yerli ile yabanci kesimlerden
olusan misafirlik boyutlarinin iceriklerine yogunlasmaktadir. ikinci bdlim,
alan arastirmasi gergevesinde ve durum c¢alismasi desenine uygun gergek-
lestirilen mulakatlar yoluyla elde edilen verilerden ve misafirperverlik kalti-
rinde ayirt edici niteligi olan bulgulardan olusmaktadir.

1. Arastirmanin Yontemi

Nitel karakterdeki bu galisma durum ¢alismasi deseni kullanilarak ger-
ceklestirilmis ve amagli érneklem kullanilarak derinlemesine gérlisme yo-
luyla veriler bir araya getirilmistir. Davraniglar hakkinda énemli ve zengin
bakis acisi saglayan durum c¢alismasi deseniyle ilgili farkli tanimlamalar
bulunmaktadir ancak esasen “bir durumun derinlemesine ¢alisilip betim-
lenmesi” (Subasl ve Okumus, 2017: 425) seklindeki tanimi nerdeyse ortak
tanim olarak kabul gérmektedir. Durum galismasinda genellestirmeden gok
durumdan ne anlasildigi 6nemlidir. Arastirmanin agamalari ise bilgi topla-
ma, organize etme, yorumlama ve bulgulara ulasma seklindedir (Aytagli,
2012: 3). Durum galismasi bir arastirma yénteminden gok, derinlemesine ve
birgok yénden incelenen; kendisine ait bir desen mantigi, analiz yaklagimi
ve veri toplama teknigi olan konuya odakli bir calismadir (Ugan, 2021: 228).
Okuyucunun dogrulari yargilama imkénini taniyan durum galismasi deseni,
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kesin yargilardan kacginir ve okuyucuya sosyal gergeklerin en kiigtk detayla-
rina kadar inme ve bunlari 6zimseme olanadi tanir (Aytagli, 2012: 8).

Durum calismasi deseninde anahtar durumlar, aykiri durumlar ve yerel
bilgi durumlar olmak Uzere G¢ tir durum bulunmaktadir. Calismada yapilan
yorumlar ise calisilan kisilere anlamli gelmesi veya kisilerin gergekliklerine
hitap etmesi, derin bir sekilde anlamli bulunmasi durumunda dogru kabul
edilir (Yildinm ve Simsek, 2005: 32). Nitel arastirmalarda yorumlamaci ger-
cevede gorulen bu durum ¢alismasi deseni, Uzerinde ¢galisilan konunun ken-
di baglaminda daha iyi anlasilmasina imkén vermektedir (Karatas, 2015:
66). Ayrica sosyal gergekligin strekli degistigi, olgularin belirli davraniglar
Uzerinden anlasgilmasinin gi¢ oldugu arastirmalarda farkli yontemler kulla-
nilabilir. Zira ¢alisilan durumun kendisi, yontemden daha 6nemlidir (Yildirm
ve Simsek, 2008: 51). Bitlin bu yaklasimlarin yaninda calisma “belirli bir
konu, kisi, organizasyon veya etkinlik hakkinda kullanilabilir miktarda bilgi
biriktirdiginde yerel bir bilgi durum c¢alismasi olarak ¢alisma ytritmeye ka-
rar verebilir’ (URL-2) dusturundan hareketle gergeklestirilmistir. Belirli bir
bdélgeye has misafirperverlik gériinimlerini esas alan bu galisma daha gok
yerel bilgi durumlari kapsaminda distntlmelidir.

Sosyal bilimlerde arastirmalar yapilirken belirli nedenler igin bir durum
secildiginde essiz goértlen bu desen, sosyoloji, antropoloji ve egitim alanla-
rinda siklikla kullanitmaktadir. Ozellikle konuyu dogal ortaminda, kontrol
veya manipile edilmeden incelemeyi esas alan “naturistik arastirma”, ya-
sanan veya iletilen pratiklerin i¢sel anlamlarini daha iyi anlayabilmek Gzere
gorece az sayidaki kisiden bilgi almay: yeterli gérmektedir (Aytagli, 2012: 2;
Yildinm ve Simsek, 2008: 52). Derinlemesine goériismelerin az sayida insanla
yapilmasinda amag, tekrara dismeden konu hakkinda gok detayli bilgileri
elde etmeye calismaktir. Katilimcilarin segiminde evreni temsil etme gu-
cunden ziyade arastirma konusuna vakif olup olmadiklari dikkate alinir (Yil-
dirm ve Simsek, 2008: 107). Arastirmanin nitelikli olmasi énemli géruldi-
gunden, anahtar konumda bulunan bilgi vericiler saptanir ve gérismeler
bunlarla gergeklestirilir (Aytagli, 2012: 5). Calismada gérusilen kisilerin
konuya ilgisi 6nemli goérilmus ve bu kisilerin yasamlarinda karsilastiklar
misafirperverlik drneklerinin olup olmadigina dikkat edilmistir.

Algilara yonelik arastirmalar, stre¢ hakkindaki disinceleri esas alan
verileri 6nemserler (Karatas, 2015: 64). Katiimcinin dile getirmek istedigi
hususlara engel konulmadigi gibi gérismeler standart bir streye de sigdi-
rilmaz. Arastirmacinin amaci sosyal olgunun pratik hayattaki karsiliklarinin
butuncul olarak anlasilmasini saglamak, olguya ait degiskenlerin karsilikli
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etkilesimlerini agiga ¢cikarmaktir. Zaman serisi analizi arastirmaya konu olan
durumu incelemek Ulzere bir seri olusturulur. Ornegin esrar kullaniminda
belirli asamalar bulunur; igilmesi, etkilerinin fark edilmesi, etkilerden hosla-
nilmasi gibi (Subasl ve Okumus, 2017: 424). Misafirperverlik olgusunun da
detaylarina ulagmak tzere misafirin kabul edilmesi, agirlanmasi ve ugur-
lanmasi agamalari dikkate alinarak analiz edilmeye galisitmistir.

Durum galismasi deseninde durumu tanimlamak dnceliklidir. Durumun
sinirli bir baglam igerisinde daima gergeklesen bir olgu olmasi yéninde bir
gereklilik bulunmaktadir. Ayrica desen kapsaminda nasil ve nigin sorulari
konunun anlasilmasi igin 6nemsenmektedir (Subasi ve Okumus, 2017: 419-
420; Aytagli, 2012: 5). Bu gergevede misafirperverlik olgusunun Sirnak’taki
yansimasi, bazi farkliliklar icerse de daima gergeklesen bir olgu halindedir.
Ote yandan durum calismasinda gézlem ve gériisme, durumlarin ve tema-
larin anlagilmasinda énemli veri araglaridir ve bunlarla gergek ortamda
nelerin var olduguna bakilir (Subasi ve Okumus, 2017: 419). Bu ¢alismada
agirlikli olarak gérigsme ve kismi sekilde gézleme dayali veriler kullanilarak
olusturulmustur. Arastirma kapsaminda anahtar konumda olduklari varsa-
yilan, amagli érneklem yoluyla segilen ve timundn erkek oldugu 10 kisiyle
derinlemesine gdriisme gercgeklestirilmistir. iki akademisyen ve bir kurum
amiri diginda goérusulen kisiler Sirnaklidir. Kendilerine misafirperverligin Sir-
nak’taki yansimalarinin ve misafire verilen degerin ne/neler oldugu, misafir
karsilanmasi, agirlanmasi ve ugurlanmasi sureglerinde sergilenen davranisg
ve yaklasimlarin neleri icerdigi sorulmustur. Orneklem seciminde erkeklerde
karar kilinmasinda, misafir kabul etmede karar verici durumda bulunmalari
ve disaridaki 6érnekleriyle daha ¢ok kargilasmis olmalarinin yaninda belirli bir
egitim duzeyine sahip olmalari, konuya ilgi duymalari, misafirperverlik du-
rumunu deneyimlemis olmalari gibi nedenler etkili olmustur. Goras belir-
tenlerin konu ile ilgili verdikleri yanitlarda kullandiklari ifadeler yaziya gegi-
rilmis ve kendilerine teyit edilmistir.

2. Kuramsal ve Kavramsal Yaklagim
2.1. Misafir ve Misafirlik

Misafir kelimesi Arapcga kdkenlidir ve “sefer eden” manasina gelir. Kav-
ramla ilintili bir kelime olan “ziyafet” ise misafir agirlamak ve ikramda bu-
lunmak manasiyla kullanilir (Cagirici, 2005: 171). Tirkgede “konuk” kelime-
sine karsilik kullanilan misafirin “yolcu” anlami da bulunur ve vurgu daha
cok kalinacak sureye ydneliktir: “bir yere kisa suire kalmak tzere gelen kim-
se” (URL-1). Misafiri belirgin kilan iki husustan biri, onun evde bulunan bi-
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reylerden olmamasi, digeri de gegici bir stire igin kaliyor olmasidir. Bazi kil -
tUrlerde misafirin kalma stresi farkli olsa da genellikle ev ahalisinden olma-
yan birinin misafir olma siiresi tic gtinle sinirlidir (Oztiirk, 2021: 18). Bu siireyi
astiginda eve olan aginaligr onu artik tanidik yapar. Halk arasinda ise, kendi
evinden veya yasam alanindan uzakta bulunan, baska bir eve déhil olan kisi
anlamina sahiptir.

Misafirin agirlandigi evin yapmasi gereken hal ve hareketler, zamanla
belirli kurallar etrafinda sekil kazanmistir. Kapida karsilamak, eve buyur
etmek, rahat edebilecegi bir yerde agirlamak, yemek yedirmek, istirahat
edebilecegi olanaklar sunmak misafire yonelik atilmasi gerekli adimlar ola-
rak gérulmustir. Bunun yaninda misafirin de yapmasi geren birtakim davra-
nislar vardir. Ondan beklenen, ev sahibinin belirledigi, izin verdigi veya uy-
gun gordigu cercevede hareket etmesidir. Diger taraftan misafir gegerken
ugrayandan ziyade, ya kapida ani belirendir veya davet edildikten sonra
davete icabet edendir (Oztirk, 2021: 22). Davetsiz gelen misafirin evde is-
tenmeme olasiligi yUksek oldugundan misafir genellikle durumunu agikla-
ma geregi duyar. Yabanci misafirin “Tanr misafiri” seklinde gérilmesi ge-
rektigi yoninde bolca séylemler bulunur. Davet edilene karsi nasil davrani-
lacagi 6ncesinde dusunuldtgiunden misafirlik etkinliginin daha akici sekilde
gegecegi muhtemeldir. Misafirlik, tanidik kimselerin evde agirlanmasini
icerse de esasen eve gelen yabancinin yeme, igme ve barinma gibi temel
ihtiyaglarinin ev sahibi tarafindan karsilanmasi Gzerine kuruludur. Ev sahibi-
nin evini bir baskasina agmasi, elindeki yiyecekleri ve esyay baskasiyla
paylasmasi, konfor alanindan vazgegmesi, genellikle tanimadigi birine hiz-
met etmesi gibi igeriklere sahiptir. Tanidik kimseler oldugunda ayri bir hava-
da gecen etkinligin bir tirl de énceden haber alinarak ve bazen de konuk
olarak davet edilip gerceklesen bigimidir. Misafir kavrami genellikle yaban-
cinin evde agirlanmasina dayalidir. Eski dénemlerde farkli toplumlar ya-
banci kimselere cesitli anlamlar yiklemistir. Ornegin bazi toplumlarda ya-
banciya Tanri veya Tanrinin temsilcisi seklinde bakildigi gibi, bazi zaman-
larda kotl ruhlarin temsilcisi olarak gorilmus ve bu nedenle yatistirilmasi
gerektigi distincesine varilmistir (D O’Gorman, 2006: 3). Yabancinin evde
agirlanmasi ve rahatinin dnemsenmesi kolay gergeklesen bir etkinlik olma-
digindan, Bati kultirinde yabanci ziyaretgileri besleyen insanlar “buyuk
adam” olarak tanimlanmustir.

2.2, Misafirperverlik

Misafire kucak agma, onunla ilgilenme, varsa sorunlarina yardimei ol-
ma boyutlarina sahip misafirperverlik, toplum tarafindan kabul géren, bin
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yillardir yasatilan bir pratiktir. Ayni zamanda insan davranislarina yén veren
sosyokdultirel bir kavram olarak tim kaltir ve toplumlarda farkli tir ve nite-
liklerde gorilen ve devam edegelen bir olgudur. Misafirperverlikte 6tekini
oldugu gibi kabul etmek ve agirlamak vardir, ayrica ev sahibinin misafire
karsi ilgi gésterme ve yardimci olma pratiklerini severek ve isteyerek yap-
masi beklenir. Zaten kelimenin gergek karsiligi da “misafir sever” olmaktir
(Oztlrk, 2021: 4). Misafir sevmeyi, ona sahip cikmay! belirten atasdzlerini ve
deyimleri her dilde bulmak mimkUndlr. Buradan hareketle “misafir kismeti
ile gelir’ yonundeki algi toplumda misafir kabul etmekten gekinilmemesi
yéninde tesvik edici bir zemin olusturur. Misafire ikram edilen yiyecek ige-
cegin boslugunun ¢abuk dolacadi ve gegim Uzerinde etkisinin olmayacadgi
dillendirilerek sahiplenilmeye galisilir. Halk arasinda misafire sunulan ikra-
min yerinin dolacagina yoénelik algr “misafir on kismetle gelir, birini yer, do-
kuzunu geride birakir” (Oztirk, 2021: 23) seklinde belirtilir.

Zamana ve zemine gore degisebilen kulttrel bir 6ge olarak misafirper-
verlik, sonraki kusaklara yine kultir yoluyla aktarilir. Kaltdr ise toplumda
yasayanlar tarafindan edinilen bilgi, ahlak, inang, kural, aligkanlik ve bece-
rileri igeren bir bittindar (Oztirk, 2021: 18). Baska bir ifade ile bireyin dogu-
mundan itibaren edindigi, 6grendigi aligkanliklarin yaninda bazen birtakim
eklemeler de yaptigi ve sonraki kusaklara aktardigi maddi ve manevi unsur-
lardir. Sonradan 6grenilen bir boyuta sahip olan kiltlr esasen uzun sliren
gelenekler/gorenekler yoluyla sekil alir. Misafirperverlik olgusu da toplum-
daki 6rnekleriyle siklikla karsilagsan ve zamanla bireyin hayatina dahil ettigi
kaltarel bir pratiktir. Derrida’ya gdre misafirperverlik iceren davraniglar veya
misafirin guzel bir sekilde agirlanmasini gerektiren pratikler tim kulttrlerde
mevcuttur (akt. Oztirk, 2021: 18).

Misafirperverlik, eve gelen bir yabanciya karsi ahlaki bir tavir ve degerin
ifadesidir. KultUrden kulture farklilik gosterse de esasen gliven vermek, gl-
ler yUzlU, sabirli, saygili ve hosgdrull olmak, psikolojik ydnden misafirin iyi
olmasini saglamak; yemek, icmek, dinlenmek ve uyumak gibi fizyolojik ihti-
yaglarina cevap verme temelinde gelisen bir pratiktir. Bagka bir deyisle ya-
banci bir ortamda bulunan misafirin rahat etmesine yonelik ev sahibinin
isteyerek yaklagsim sergilemesidir. CunkU kisi kendi evi veya cevresinden
uzaklastiginda rahat etmesi zorlagsmakta ve aligik olmadigi bir ortam, bazen
onun igin eziyete dénusmektedir. Bu nedenle misafirin rahat etmesi igin titiz
davranilir ve en ince ayrintisina kadar dikkat edilerek agirlanmaya galisilir.

Misafirperverlik toplumlara has bir dogallik icermektedir. Misafirperver-
ligin yazili olmayan kurallari arasinda misafire saygi ve ona iyi bir yaklasim
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sergilemek esastir; ¢lnkd bunlar onurlu birer davranistir, hatta misafire
saygl Tanriya saygi gdstermekle esdegerdir (D O’Gorman, 2006: 26). Bu ne-
denledir ki arkadaslar, haneler, gruplar ve devletlerarasi iligskilerde gdsteri-
len misafirperverlik drnekleri, sonraki iligkilerin seyrini belirler ve bazen ku-
saklar boyu devam etmesini beraberinde getirir. insan 6ziinde paylasimci
yone sahip olan bir varliktir. Bagka bir ifade ile misafirperverlik géstermek
insanin dogasinda vardir (D O’Gorman, 2006: 30). Tarih boyunca kendisini
anlayan ve kabul eden insan, bir baskasina lokmasini bélismeye hazir ol-
mustur. Misafirperverligin de paylasim anlayisindan kaynaklandigi ve za-
manla kalturel bir 6ge haline geldigi sdylenebilir. Tipki bir bitki gibi, yetistigi
iklimin kosullar olustugunda nasil ki meyve veriyorsa, insan da yetistigi kal-
turel gergeveden edindigi duygularla etrafinda bulunan kimselere yardimei
olma ve paylasimda bulunma gayretinde olur. Bagka bir ifade ile paylasimci
kaltarel iklimde buUytyen bir insanin, kosullar degisse bile elindeki lokmayi
bir baskasiyla paylagsmasi sasirtici olmayan bir durumdur.

Misafirperverlik 6rnekleri, insanlarin yerlesik hayata gectigi ilk donem-
lere kadar geri gotarilebilir. Bu baglamda ilk 6érneklerle Simerler donemin-
de karsilagilmaktadir. Simerler, milattan énce yaklagik 4500 yil énce yol
kenarinda yolcularin kalabilecekleri barinak ve hanlar gibi bazi konuksever-
ligi ifade eden unsurlar hayatlarina gegirmislerdir. Akabinde Yunan Mede-
niyetinde (MO. 4000 ile 2000 yillar arasi) ve onlarla esdegerdeki zaman
diliminde var olan Cin, Misir ve Hindistan’daki (ilk dénem) uygarliklarin ti-
muinde gorilen bir olgu olmustur (Walker, 2020: 30).

Antik Yunan déneminde misafirperverlikte yazili olmayan ancak yapil-
madigi takdirde ayiplanan bir geleneksel yaklasim sz konusudur. Misafirle
ilk temasin kurulmasindan ayrildigi zamana kadar ev sahibinin misafire na-
sil davranacagi, misafirin evde nasil hareket edecedi, ev sahibine kargi yak-
lasimi yazili olmayan ancak sosyal baski igeren belirli kurallar dahilinde
gergeklesen boyutlara sahiptir. Antik Yunan Medeniyeti dénemindeki misa-
firperverlik 6rnekleri, sonraki dénemleri etkileyen icerikler de barindirmakta-
dir. Ornegin Troyali Glaukos ile Akhali Dimedes arasinda savas meydana
gelir, ancak babalari arasinda misafirperverlik duygulari gergcevesinde ge-
listirilen iligkilerin 6grenilmesiyle savasa son verilir ve karsilikli hediyeles-
melerle iligkilerinde yeni bir baslangi¢ yaparlar (Evciman, 2019: 95). Modern
dénemde karsimiza g¢ikan misafirperverlik turleri Antik Yunan déneminde
gorilen turlerle benzerlik tagimaktadir. Zira bu medeniyette ailevi, kamusal
ve ticari olmak Uzere Ug kategoride gorilmekteydi (Evciman, 2019: 96). Li-
teratlrde bu yaklasima benzer bir saptama s6z konusudur ve g tar misafir-
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perverlikten soz edilir. Bunlardan birincisi 6zel konukseverlik tartdur ki bura-
da bireylerin ev gibi 6zel bir ortamda bulunmalarini ve onlara yénelik hizmet
icerikli davranislari icerir. ikincisi, basta dini ve devlet kurumlari olmak Gizere
ticari olmayan kuruluslar tarafindan sosyal ¢ikarlar pesinde olan gezginler
icin konaklama yerlerinde gérulen gesididir. Digeri ise ticari misafirperverlik-
tir; seyahat edenlere ve misafirlere kér amaciyla saglanan yiyecekler, ice-
cekler, konaklama ve eglencelerden meydana gelir (King, 1995: 220-221).

Ozellikle Antik Yunan medeniyetinden kalma yazili eserlerde misafir-
perverligin 6neminden ve yasatilma bicimlerinden s6z edilmektedir. Orne-
gin, kapiy! ¢alan yabancinin disman mi yoksa misafirperver mi olacagi veya
kilik degistirmis bir Tanri mi yoksa yukaridan seyredip yargilayan biri mi ola-
cagi bilinmediginden iki tarlG yaklasilmistir. Birinci yaklasima gére Tanri,
genellikle taninmadan ayrilabilecegi distinilmis ve “Olumlalerin kutsallig
gbrmeleri zor” oldugu igin 6nemli gorilmemistir. Diger yaklagimda ise mi-
safirperverlik, tanrilar onurlandirmanin bir yolu olarak gérilmus; uygar bir
yasam igin o kadar temel sayilmis ki, hamisi Tanrilarin Tanrisi Zeus’un ken-
disi olduguna inanilmisgtir. Ayrica Zeus, yalvaranlarin ve misafirlerin koruyu-
cusu olarak tasavvur edilmistir (D O’Gorman, 2006: 3). Tanrilara dayandiri-
lan misafirperverlik algisi zamanla dénlstime ugramisg, bir stire sonra segkin
konuklari eve kabul etmek onurlu bir gérev olarak kabul edilmistir. Nazik ve
comertlik igeren misafirperverlik davraniglari, ev sahibi ile misafir arasinda
uzun sureli dostluklar kurulmasina yol agtigindan énemli gértlmeye bas-
lanmustir. Evin Ust katina yapilan misafir odasi misafire verilen degeri gos-
termis, daha yuksek dereceli konuklar ise dereceli olmayan ziyaretgilerin
erisemeyecedi 6zel i¢ alanlara kabul edilmistir. Misafirin kendileri gibi dav-
ranmalari igin ¢aba igerisinde olunmug ve yaniklik duyma 6lgUsinde evin i¢
taraflarina alinmistir (D O’Gorman, 2006: 7).

Tarihsel siureg igerisinde ilahi dinler, 6tekinin dikkate alinmasini salik
veren, sosyal dayanigmayi ve birlik olmayi tesvik eden 6greti ve mesajlara
sahiptirler. Ozellikle misafire ve ona kargi gdsterilmesi gereken misafirper-
verlik boyutuna énemli élgtide yer verilir. insanlik agisindan bakildiginda
mutlu ve huzurlu bir yasamin, misafirperverlik gibi insanligin esenligini ve
savunmasiz yabancilarin korunmasini esas alan pratiklerin ne kadar gerekli
oldugu gérilir. insanlarin dinya ve ahiret hayatlarinda mutlu olmalarini
ongoren ilahi dinler de misafir agirlamayi, 6tekinin derdiyle dertlenmeyi
basgindan beri tesvik eder. ibranice kutsal metinlerde “yabanciya kavano-
zundan zeytinyadi ver ve evinin gelirini ikiye katla. ilahi meclis, guclilere
hirmetten ziyade fakirlere hirmet ister” seklinde misafirperverlige vurgu
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vardir (D O’Gorman, 2006: 17). Metinlerde de gorildiigl Gzere eve gelen
yabancilara nasil davranilacagina ve Tanrilari memnun ederek hem hane
halkina hem de manevi huzura yakisir sekilde dinyevi 6édullere iligskin agik bir
yonerge vardir.

YeryUzUnde bir baskasina misafir olmak sadece gezginlere has bir et-
kinlik olarak gérilmemis, tapinaklara veya kutsal yerlere seyahat eden ha-
cilar veya rahipler de olabilmistir. Yabancilara misafirperverlik géstermek
bu nedenle birgok toplumda dini dneme sahip olmustur. Hiristiyan gelene-
ginde, yabancilara karsi misafirperverlik, Tanr’ya kargi misafirperverlikle
esit gorilmus; Hz. ibrahim Gi¢ adami bir buzagiyla agirladiginda, onlarin Rab
ve melekleri oldugu ortaya ¢gikmig; Mesih, yabancilara kargi misafirperverligi
kendisine karsgi misafirperverlikle esit saymistir (D O’Gorman, 2006: 3).

islam klturinde yabanci kimseler icin kullanilan “Tanr misafiri” kav-
rami, misafiri bir emanet olarak gérmenin, ona deger vermenin 6nemine
vurgu icerir. Ozellikle kisinin malindan feragat ederek ihtiyaci olan kimseler
icin malini harcamasi, misafirine karsi cdmert davranilmasi Kuran’in emirleri
arasindadir (Ozel, 2007: 90-91). Tez calismasinda, islam dininde misafire
verilen degeri dile getiren Karadag (2008: 9), misafir adirlamanin ve ona
deger vermenin Kuran’da évilen bir davranig olduguna vurgu yapmakta,
Peygamberin konuyla ilgili vasiflarindan ve tavsiyelerinden orneklere yer
vermektedir. “Allah’a ve ahiret giinline iman eden kimse misafirine ikramda
bulunsun”, “Evine misafir gelmeyen kimsede hayir yoktur” seklinde misafir-
perver olmak salik verilmektedir. Diger taraftan islam kiiltir ve medeniye-
tinde insanin da dinyada misafir oldugu yéntnde yerlesik bir algi s6z konu-
sudur ve bu yaklasim misafirperverlik duygularinin daha da 6ne ¢gikmasina
neden teskil eder. Zira misafirin mali-mulkd yoktur, olani da gtizel ve hayirli
islerde harcama ydninde bir biling vardir; dinya gegici bir dinlenme
mekdnina veya bir hana, insan da bir yolcuya veya misafire benzetilir (Gok-
cen ve Ulutas, 2018: 130). Dolayisiyla islam kiltiriinde misafire karsi yar-
dimci olma hissiyati 6n plandadir. Diger taraftan islam dininde yoksullara,
dugktnlere ve yolda kalmiglara yardimer olmak ayni zamanda bir emirdir
(Aktas, 2015: 70). Bu yaklasim dogrultusunda islam kiiltir ve medeniyetinin
etkili oldugu butun cografyalarda misafirperverligi éne cikaran pratikler
sergilenmistir.

Modern dinya ile birlikte toplumlarin gelisme gdstermeleri oraninda
misafirperverlik icerikleri de degisim ve déndsime ugramistir. Esasen kay-
nagini bireyler arasi yasanan yogun iliskilerden alsa da modern dunya ile
birlikte misafirperverlik gérinimleri daha ¢ok ticari iligkiler gergevesinde
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veya topluluklar arasi ziyaretleri igceren ydniyle gdsterilen tirlere donus-
mustir (Asal, 2017: 75). Bu sebeple misafirperverlik, sosyal boyuttan 6te
iktisadi boyutuna agirlik verilen bir karaktere bUrinmustir. Organizasyonlar
tarafindan veya kurumlar arasi gergeklestirilen ticari etkinliklerde yerli veya
yabanci ziyaretgiler misafir olarak gérilmekte, onlarin 6zgurligu ve huzuru
dikkate alinarak mekénlar tasarlanmaktadir. Zaten gindmuzde birbirlerini
karsilikli sekilde agirlayan birey veya gruplar da daha ¢ok ticari iligkilerini
gelistirme amaclidir. Bu déntsimin yasanmasinda sehirlesme, bireysel-
lesme, tiketim kultarinin baskin hale gelmesi kadar insanlarin sadece
kendilerini distinerek hareket etmeye baslamalarinin (bencillik) da etkili
oldugu séylenebilir. Dolayisiyla modern dinyada fazlasiyla 6ne ¢ikan bazi
egilimler nedeniyle eski donemlerdeki gibi misafir olmak veya misafir agir-
lamak pek igsellestirilmeyen davranislardir (Gokgen ve Ulutas, 2018: 133).
Geceyi gecgirmek igin evlerin yerini otel, evdeki ikramlarin yerini ise restoran
ve kafelerde siparis edilen yiyecek ve igecekler almig durumdadir. Modern
dinyada evlerin boyutlan kiguldiginden, varsa bir misafirin kabull artik
evlerde degil kamuya acik mekanlarda gergceklesmektedir. Bu dénistime
uygun bir érnek, Bati Anadolu’da kdye gelen misafirlere yonelik hayirsever-
lerin yaptirdigi “misafir odalar” oldugu sdylenebilir. Oyle ki cevredeki yerle-
sim yerlerinden gelip esyalarini satmak isteyen veya yolu disen kimselerin
kaldigr misafir odalari, evde gergeklesen misafir agirlamanin yerini aldigi
gorulmektedir (Goger, 1968: 28). Bu da gostermektedir ki geleneksel iligkile-
rin yerini giderek ticari iligkiler almakta, misafirlik ve misafirperverlik ise bi-
¢im degistirmekte, yabanci bir kimsenin ihtiyaclarina cevap vermenin for-
mati degismekte ve misafiri evde konaklama duygu ve dislncesi ise gide-
rek azalmaktadir.

Modern dénemde ddénisime ugrayan misafirperverligin distnsel bo-
yuttan da tartisildigr ve sorgulamaya tabi tutuldugu gorilmektedir. Misafir-
perverligi kuramsal boyuttan ele alan son dénem dusUnurlerinden Kant,
kavrami dogrudan édev ahlakiyla iliskilendirir ve kisinin 6tekine karsi sorum-
lulugu temelinde ele alir (Lortoglu, 2017: 55). Derrida’nin 6ngérdigl misa-
firperverlik ise mutlak (kosulsuz) ve kosullu olmak Uzere iki bigimde karsi-
miza gikar. Ona gdére ev sahibinin misafiri kosulsuz sekilde kabul ettigi mut-
lak misafirperverlik, genellikle yabanci kimselere veya ani beliren (davetsiz)
misafirlere kargi gdsterilen tartdur. Karsiliklilik esasinda gelisen ve davetli
sekilde gergeklesen misafirperverligi ise yazili olmayan, ama belirli bir hak -
hukuk cergevesinde gelisen bir pratik olarak goérir. Misafirperverlik gori-
nUimlerinden ideal olanin davetsiz misafirin kargilanmasina yénelik gergek-
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lesen eylemler oldugunu belirtir (Lortoglu, 2017: 57; Cubukgu ve Yayli, 2016:
285).

Derrida, ziyaretleri iceren misafirperverlikleri kosulsuz olarak tanimlar-
ken, davet icerenleri ise kosullu misafirperverlik olarak ifade eder ve gergek
anlamda karsilikli iligskinin varligini da davetle birlikte gergeklesen ture ait
kilar. Ona gére misafirperverligin kosulsuz olmasi igin eve gelenin davetli
olmamasi, ev sahibinin de éncesinde haberinin olmamasi gerekir. Yani kisa-
ca misafir, ev sahibinin hazir olmadigi bir zamanda eve geldiginde misafirdir
(akt. Ozturk, 2021: 8). Ayrica Derrida’ya gére eve gelen biri ancak yabanci
ise misafirdir, degilse tanidiktir ve tim tanidiklar da bir 6l¢lide aileden sayi-
lr, ¢Unkd iliskilere ve ev ortamina asinadirlar (Derrida, 1999: 17). Esasen
tanidik veya konuk beklenendir, Ustelik kimin beklendigi de belli ise o artik
“aileden biri”dir (Ozturrk, 2021: 12). Eve gelen yabanci ise bir élclde tanri
misafiridir ve ona kapilar kapatmak yoktur, istedigi zaman kapiya gelebilir,
denetim digidir. Ama tanidik biri oldugunda hareket alani denetime tabi olur
(Derrida, 1999: 29).

Misafir agirlama pratigine yogunlasan ¢agdas sosyologlardan biri de
Goffman’dir. Misafire karsi duyulan hirmeti onurlandirici ve nazik bir sekilde
degerlendiren Goffman (2017: 71), alici (misafir) acisindan takdir duygusu-
nun beklenilenden daha fazla évict olduguna vurgu yapar ve kargi tarafi
onurlandiran davraniglari sergilemenin esasen onun dnemsenmesi oldugu-
na dikkati ceker. Zira misafir, kendisiyle ilgilenilmesinden ve kendisine deger
verilmesinden hosnut olur, gosterilen ilgi misafir ile ev sahibi arasinda sira-
dan iligkilerin digina ¢ikarak pozitif bir anlam kazanir.

3. Sirnak Kiiltiiriinde Misafirperverlikte Etkili Faktorler

Modern diinyada giderek azalan, nadir gorilen misafirperverlik 6rnek-
lerinden birinin Sirnak’ta oldugu, her ne kadar giderek azalan bir seyir izlese
de, halk arasinda yaygin kiltlrel bir unsur olarak devam ettigi sdylenebilir.
Sirnak merkezinde veya yakin gevresinde gdérev yapan, yolu disen, halki
yakindan taniyan herkes bilir ki yoredeki insanlarda adi konulmayan bir sa-
mimiyet ve yakinlik hissi, herhangi bir yardim ihtiyaci durumunda yakindan
ilgilenme ve yardimci olma anlayisi vardir. Ozellikle Sirnak disindan gelen
kamu gorevlilerini hayrette birakacak 6lgide gergeklesen misafirperverlik
ornekleri, bélgenin manevi kiltirinin énemli bir 6gesidir (Ertas, 2018: 112).
Farkli gevreler Sirnak ydresini geri kalmis bir yer olmakla anarken, kimileri
organik bir kaltart yasadigindan bozulmamis veya degisime kapali bir yer
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olarak degerlendirmektedir. Gergekte kultirel unsurlar gergevesinde bakil-
diginda Sirnak yéresinde tamamen dogal ve geleneksel bir anlayis hakimdir.

Yazili kanunlarin belirginlesmedigi toplumlarda kultire yon veren gele-
nekler, yazili olmayan ancak kanun goérevi yerine getiren kurallar igerir.
Toplumsal iligkilere yon veren, hayatin eksenini belirleyen, insanlari bir ara-
da tutan bir bag gérevini gériir. icinde izah edilemeyen sifreleri, sdylemleri,
anlamlari, hissiyatlari, duyus ve dusinusleri barindiran gelenekler, bir ya-
sam tarzinin gergevesini olusturur (Ugurlu, 2010: 54-56). Tarih boyunca
Sirnak yoéresinde, cografi sartlar nedeniyle merkezi yonetimler tarafindan
hékimiyetin timuyle kuruldugu, otoritenin saglandigi dénemler yok dene-
cek kadar azdir. Bélgede yasayanlar yerel glglerden olusan, buyUk oranda
bir topraga bagli olmayan, ancak yine de feodal bir sistemle (agalik) yone-
tilen bir sekilde ve kendi yasam tarzlarindan hareketle belirli bir gelenek
dahilinde yasamlarini sdrdirmuslerdir. Yagsamay! ve yasatmayi dngéren
bUtun otoritelerin savasglarn gbéze aldigi gibi bélge ydnetimini ellerinde bu-
lunduranlar da etrafta bulunan glg otoriteleriyle savasmistir. Bélgede irili
ufakli gruplar kendi iginde birlik olma ¢abasini vermisler ve insan gucinin
saglanmasi ve korunmasi yéninde bir ¢aba iginde olmuslar. Micadele et-
mekle gegirilen yasamda, kayda deger bir giic unsuru olmasi nedeniyle er-
keklere, dolayisiyla erkek gocuk sayisinin gokluguna buiyuk bir 6nem veril -
mistir. Sirnak kulttrinde misafirperverligin gelenek ve gorenekler yoluyla
gegmesi kadar toplumsal yapisinin da etkileri oldugu dustnulmektedir. Zira
“babik” veya “binemal” denilen genis aile veya sulaleler, belirgin bir sekilde
Uyelerini muhafaza etmekte ve iliskilerine akrabalik temelinde sekil ver-
mektedirler. Erkek soyu Uzerinden sekillendirilen aile baglariyla bireylerin
kendilerini tanitmalari, eskisi kadar 6n planda olmasa da ailesel iligkilerde
erkeklerin agirligr bariz sekilde devam etmektedir. Misafir agirlamanin tim
yUkd omuzlarinda olmasina ragmen kadinlar, misafirperverligin gosterilme-
sinde erkeklerden daha baskin rollere sahiptirler. Cinsiyet esitliginde bdlge
capinda dezavantajli olan kadinlarin toplumsal konumlari son dénemlerde
daha gok 6ne gikmakta ve giderek sosyal hayatin igine déhil olmaktadirlar.

Yoredeki misafirperverlik algisi kultlrel bir temele dayanir, toplumun
yasaminda bulunmayan bir etkinligin veya duygunun yeni nesillere gecme-
si, bu baglamda dustinilemez ve ancak yasam tarzindan kaynakli duygu ve
dustnceler sonraki nesillerde zemin bulabilir. Sirnak’taki kulturel gergeveye
bakildiginda cografyasi ve yasam tarziyla baglantili bir bigim kazandigi go-
rilmektedir. Oyle ki Sirnak kiltiriine ait yasanan ve yasatilan gériinimler
olarak ydéreye has kadin ve erkeklere ait giyim tarzi, her yasa hitap eden
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oyunlar, atasézleri ve deyimler, digln ve taziye gelenekleri, kiz isteme ve
evlilik térenleri, yasa bagli olarak belirgin sekilde yasatilan degerler, aile
iliskileri, akrabalik baglari, selamlasma rittelleri vb. pratikler en dogal ha-
liyle yasatilmaktadir. Misafirperverlik pratigi de gunluk hayatin akisi igeri-
sinde yasatilan dnemli bir ktlttrel figlrdr. Sirnak 6zelinde yasatilan misa-
firperverlik olgusunun detaylarina gegmeden 6nce bu olgunun meydana
¢ikmasini saglayan hususlara deginmek yerinde olacaktir. Cunkd Sirnak’ta
misafirperverlik kulttrana farkli kilan hususlar ve yasatilmasinda etkili fak-
torler bilinmediginde konunun anlasilir kilinamayacagi distinilmektedir.

Her seyden 6nce Sirnak misafirperverliginde, tim Dogu ve Glneydogu
Anadolu’da gegerli olan ve daglik (kirsal) alanlarda yasamaktan ileri gelen
kaltarel bir gergeve bulunmaktadir. Misafirperverlik de kulturel bir unsurdur
ve kultur sayesinde kusaklar boyu surdUrilir. Kaltirin sekil almasi uzun
sUren bir yagsam tarzinin sonucudur ve belirli bazi etkenler sayesinde bigim
kazanir. Bu etkenlerin basinda inang faktdrd gelir ki bolgede en gok etkili
olan islam inancidir. islamiyet’in yolculara, digkinlere ve ihtiyaci bulunan-
lara yénelik duyarli yaklasimi bélgenin kulttrinit dogrudan etkileyen énemli
bir faktérdir. Ancak islamiyet’in digindaki inanglarin, dzellikle Hristiyanlik ve
Yahudilik inanglarina ait mezheplere bagli azinlik kesim Gzerinden yasatilan
misafirperverlik drneklerinin, bélgede olusan duyarlilikta etkili oldugu séy-
lenebilir. Ancak bdélgede farkli unsurlarnn bir arada yasamalarina olanak
taniyan yereldeki yoneticilerin veya aga konumundaki sahsiyetlerin rolini
de g6z ardi etmemek gerekir. ClnkU Sirnak merkez ve yakin gevresinde ika-
met eden bazi agalar, onurlarina ve disariya karsi intibalarina gok deger
veren kimseler olmustur. Kendilerini topluma kabul ettirme konusunda fe-
dakérlik yapmaktan kaginmayan ve sanindan taviz vermeyen agalar, bu
konuda 6nlerine gikan bedelleri géze almig ve topluma fayda sunmaya ¢a-
Lisan tavirlanyla anilmiglardir. Sirnak bélgesinde gerceklesen agalik anlayi-
sinin énemli bir 6zelligi din, dil, etnik yapi fark etmeksizin butin kesimlere
karsi koruyucu ve kollayici bir yaklasim sergilemis olmalaridir. Ornegin sayi-
ca azinlikta bulunan ve belirli birkag kdyde ikamet eden Keldaniler, gevre-
deki MUsliman veya baska kesimlerin oturdugu kéylerden insanlarin saldiri-
larina ve haksizliklarina maruz kaldiklarinda sorunlarinin ¢é6zimu igin bol-
gede etkili oldugu bilinen agalara basvurmus ve konu ile ilgili agalardan
destek gérmuslerdir. Gerektiginde aga bu tirden azinlik kesimi himayesine
almig ve diger kesimlere karsi korumustur. Bazi yerlerde Agalar, Hristiyan
(Keldani, Suryani, Nesturi) kesime karsi daha fazla tolerans gdstermistir.
Agalarin 6ngérdugu dizen sayesinde farkli kesimlerin bir arada yasamalari,
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birbirlerine kargi toleransli davranmalari yasam tarzi haline getirilmis ve bu
farkli kesimler birbirlerini evlerinde agirlayip paylasimda bulunmuslardir.
Hatta birbirleriyle yakin iligkiler kurmus, ticari faaliyette bulunmus, birbirle-
rine bor¢lanmig, birbirlerinin dGgln ve cenazelerine igtirak etmis ve evlerine
misafirlige gitmiglerdir (Ertas, 2019: 169). Bdlgesel diizeyde olusturulan
duzenlemeler sayesinde guzel dostluklar yagsamis ve genel anlamda birbir-
lerine kargi hosgdrult olmuslardir.

Misafirperverligin yerlesik bir olgu haline gelmesinde etkili ikinci fakt6-
rin, sosyal yasamda misafire karsi duyarlilik gésteren kimselerin toplumda
OvUlmesi, onurlandinlmasi ve misafirperverligin asalet sahibi kimselere
mahsus olarak gdrtlmesi ve makbul bir davranig sayilmasinin halkin bilinci-
ne yerlesmesi oldugu ve zamanla idealize edilerek dnemli bir pratige do6-
nUstigu distnilmektedir. Cinkl asaletli veya prestij sahibi olmanin yolu
kisinin kendisini topluma kabul ettirmesinden ge¢gmektedir. Asalete dayali
bir iligki yapilanmasina fazlasiyla deger verilen yérede, buna sahip olmanin
yolu ise otekine kol kanat germekten ve 6tekinin derdiyle dertlenmekten
gegtigi bilinmis, bu dogrultuda hareket edilmistir. Bu yaklasimin bir pargasi
da “misafir sever olmak” ve 6zellikle ihtiyaci bulunan kimselerle sofrasini
paylagsmaktan gegtigi kabul edilmistir. Asaletin bazen atalarin gegmiste
biraktigi iyi bir intibadan geldigi, sonraki kusaklarin da buna dikkat ederek
hayatlarini sGrdirmeleri gerektigi belirtilerek korunmasina ¢alisilmistir. Hat-
ta kisinin kiminle evlenecedi nasil bir digiin yapacagdi dnemli gérilmus ve
es secimleri bu dogrultuda yapilmistir. Bu nedenledir ki yoreye has bir ata-
s6zlinde “suyu i¢ pinardan, kizi al asilden” [Avé vexwe ji kehniyan, kegan
bine ji esliyan] (Balta, 2003: 219) denilerek kisinin es segimini yaparken
asaletli olmasina dikkat etmesi gerektigi dile getirilmistir. Asalet sahibi ol-
mak misafir sever olmakla es tutulmusg ve insanlarin san, seref ve onur bek-
Llentileri misafir kabul etmedeki becerilerine bagli kilinmistir.

Ucglincisi ise toplumda énder veya lider olmanin, dzellikle siyaset are-
nasinda boy gdéstermenin yolunun misafir agirlamaktan gegtigi yénindeki
algr misafirperverligin daha da 6ne ¢ikmasina neden olusturmustur. Cinku
siyasi partilerde taraftar bulma esasinda ilerleyen iligkiler, kligUk yerlesim
yerlerinde farkli algilanabilmekte, siyaseten hedefi olanlarin kurduklari sof-
ralar misafirperverlik adi altinda islev gérebilmektedir. Ote yandan siyasi
veya toplumsal yénden 6ne ¢ikmak gibi bir hedefi olmadigi halde, sosyal
yasamda kétd anilmaktan ¢ekinme, imaj kaybina ugramak istememenin de
misafir agirlamada etkili oldugu séylenebilir. Cinkt misafirperverligin kaza-
nimlari arasinda dne ¢ikan sosyal iliskiler veya etkilesimler kadar sosyal
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yasamin isleyisine ters digsmemek adina itibar edilen davranislari yerine
getirmek gibi sonuglar da bulunur. Zira toplumsal dizen igin sosyal bir kont-
rol. mekanizmasi gorevini yerini getiren misafirperverlik, sosyal ve ekonomik
degiskenler oraninda sekil kazanabilen (Asal, 2017: 74) ve ayni zamanda
iliskileri sekillendiren bir olgudur. Ayrica misafirperverlik sosyal ve ekonomik
bir etkinlik oldugu kadar gunlik yasam icerisinde sekil kazanan konulari
icerir. Sirnak halkinda sosyal imaj, misafirperverlik kiltinin yerlesmesinde
ve 6ne gikmasinda basat bir rol oynar. Karsilamadan ugurlamaya kadar
misafire saygili ve hosgdorili olmak, onu memnun etmek veya rahat etme-
sini saglamak esas alinir ve tim bunlar, genellikle sonrasinda olumsuz bir
imajin ortaya ¢ikmamasi igindir. Toplumsal iliskilerde sahip olunan intiba,
daha ¢ok misafirlik Gzerinden saglandigindan misafire bir denetimci veya
godzlemcinin, evdeki butln hal ve hareketlere not verebilecegdi bir gozle ba-
kilir ve kendisini en guzel sekilde agirlama gayreti iginde olunur. Genellikle
“el alem ne der!” beklentisi nedeniyle sosyal baglarin gugli ve insanlar
Uzerinde etkili oldugu kirsal yorelerde toplumsal iligkiler 6tekine bagli olarak
sekil kazanir. Ornegin halk arasinda “bagkasina bir cay bile vermez” seklin-
de sarf edilen bir s6z, olumsuz imaja neden olustururken tersi yénde soyle-
nen “ekmegdini ¢ok yemisiz” s6z ise minnettarligin ve sayginin yansimasi
olarak kabul gorr.

Misafirperverlik olgusunun kultlrel bir doku haline gelmesine etki eden
onemli bir faktérlin de empati oldugu, yani kendisini 6tekinin (6zellikle ya-
bancinin) yerine koyup ona yardimcei olma gereginden ¢iktidi da bir gergek -
tir. CUnkd bu yaklasimla ev sahibi, yeme, icme ve barinma ihtiyaci olan bir
kimsenin yerine kendisini koydugunda, gdsterecedi yaklagimin makul olma-
sI gerektigi sonucunu elde etmektedir. Cografi sartlarin ¢ok ¢etin oldugu
bdélgede yolcularin baska segeneklerinin olmayigi, empati mekanizmasinin
islevsel kilinmasini beraberinde getirmistir.

Son olarak, bélgenin son dénemlerde asir dlglde yipranmasindan kay -
nakli olusan kétl imaj problemini diizeltme ¢abasinin veya 6tekine kendile-
rinin k&t kimseler olmadiklarini ortaya koymaya ¢alismanin gdsterilen mi-
safirperverlikte etkili oldugu sdylenebilir. Konuyla ilgili gérus belirten aka-
demisyenler de, asirya varan misafirperverlik 6rneklerini insanlarda olusan
magduriyete baglamaktadirlar. Ozellikle devleti temsil eden yereldeki y6-
netici veya kisilerin genel anlamda dislayici tutum ve uygulamalarinin, si-
nema ve televizyon gibi kitle iletisim araglari ve daha birgok yaklasimla bél-
gedeki insanlarin adeta sorunlu bir kesim seklinde gdsterilmesinin ¢ok etkili
oldugu dile getirilmektedir. Zira bu insanlara ¢ok eskiden beri kendilerinin
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eksik ve yetersiz, digerlerinin kendilerinden Ustln olduklari yéninde yakla-
simlar serqgilendigi, insanlarin da bu algiyr kirmaya galistiklar yéntinde g6-
rus belirtilmektedir (KK-3). Baska bir yaklagim ise misafirperverligin goste-
rilmesinde psikolojik boyutun dikkate alinmasina vurgu yapan géristar. Mi-
safirperverlige iliskin duyarliigin geleneksel yaklasimdan ileri geldigi, otori-
teye bazen de yabanciya karsi asagilik kompleksinden kaynaklanabildigi,
basina bir zarar gelecegi korkusuyla yapilan bir hizmet olabilecegi veya
karsidakinin elit biri olmasi durumunda onlarla tanigma beklentisinin oldu-
guna dikkat gekilmektedir (KK-8). Ancak 6ne slrtlen bu gorislerin karsilik
bulma ihtimali s6z konusu olsa bile bunun son dénemlerle ilgili bir 6ngori
oldugu, Sirnak halk kaltirinde var olan misafirperverlik yaklasiminin ise
esasen gok eski dénemlere dayandigi distnulmektedir.

Sirnak kaltariniin 6nemli bir gérinimua olan misafirperverligin drnekleri
bolgede hikéye, anlati ve dengbéjlerin (ozan) sdyledigi pasajlarda yer al-
mis, misafir agirlayan kisiler évilmus ve belirgin sekilde 6ne cikarilmistir.
Ornegin yérede misafirperverligin kiltirel bir kod haline gelmesinde etkili
oldugu distinllen Elodino hikayesi yérede hala da dillendirilmektedir. Ogre-
tici yonl nedeniyle halkin bilincinde yer edinen bu efsane/hikdye, esasen
misafire verilen degerin, ona ikramda bulunmanin bir onur olduguna dikkat
cekmektedir. Arastirma kapsaminda goériisiine basvurdugumuz kisi (KK-7),
konuya ilgi duyan ve yakindan takip eden biridir. Hikdyeye konu olay ise Sir-
nak bolgesinde ve Osmanlinin son dénemlerinde Cizre’de Mir’lerin hikim
sUrdiig bir ddnemde gerceklesmistir. Hikayeye gdre Elodino idil ve Giigli-
konak arasinda gegen Dicle Nehri Gzerindeki képri gegisinden harag almak-
ta ve bunu Mir’in yénetimine ragmen yapmaktadir. Mir, Elodino’nun bu ha-
reketinden dolayi 6fkelenir ve onu bir plan dahilinde yakalatip Cizre’ye ge-
tirtir. Agir iskenceye maruz kalir ve iki omuzu yarilip birer mum birakilir. O
esnada Mir kendisine sorar; “sdyle bakalim bu halden daha kéti bir hal var
midir?” Elodino “evet, var” der. Mir “séyle bakalim, nedir?” diye sorar. O da
“eve gelen misafirin 6ntine birakilacak bir sey olmadiginda, evdeki kadinin
erkege ve erkegin de kadina bakmasi durumudur” der. Mir, o anda Elodi-
no’nun aslinda gok degerli biri olduguna kanaat getirir ve adamlarina isken-
ceye son vermelerini ister, ancak Elodino hemen orada son nefesini verir. Mir
yaptigindan pismanlik duyar ancak gok geg kalmistir.

Diger taraftan Sirnak misafirperverliginin glinimuzde bile ayirt edici
birgok unsuru igerdigi, bu nedenle turizm tanitimlarinda énemli bir potansi-
yel teskil ettigi yoniinde calismalar da bulunmaktadir. Ozellikle imkan bul-
mas! durumunda Sirnaklilarin ne kadar misafirperver olduklarini gésterme
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firsati bulduklarinda tanitimda ve marka haline gelmede 6nemli bir gikis
yapacadi dillendirilmektedir (Celik vd., 2013: 37). Sirnak iline yonelik algila-
rin zamanla degisim ve dénisim gegirebilecegini belirten bir calismada ise
disaridan gelip en az bir yil Sirnak’ta yagsamaya basladiktan sonra Sirnak ile
ilgili algilarinin bUyuk oranda degistigini ortaya koyan sonuglar elde edil-
mistir. Genellikle medya yoluyla sekil kazanan bir algiya sahip olduklarini
beyan eden katilimcilarin Sirnak hakkindaki algilarinin daha gok olumsuz bir
cergevede oldugu, ancak Sirnak’ta yasamaya basladiktan sonra algilarinda
degisiklik yasandigi, 6nemli bir kisminin hayal bile etmedigi sekilde insanla-
rini misafirperver bulduklar saptanmistir. Ayrica calismadaki, Sirnak’a doga
guzellikleri ve gegmiste yasanan Nuh Tufanrnin yaninda marka olmasina
katki sunacak Gglncl unsurun Sirnak’in misafirperverligi olmasi gerektigi
yonlindeki sonug dikkat ¢gekici bulunmustur (Ertas, 2019: 55).

4. Sirnak’ta Misafirperverlik Gorlintimleri

Alan arastirmasinda gérisine bagvurulan kigilerden yéredeki misafir-
perverlik ile ilgili detaylarin neler oldugu, yabanci ve tanidik kimselere karsi
yaklasimlarin farklilasip farklilasmadigi, misafirin karsilanmasindan agir-
lanmasina ve ugurlanmasina kadar gegen evrelerde hangi yaklasimla ha-
reket edildigine dair drnekler vermeleri istenmistir. Ozellikle kendilerinden
misafire verilen degerin gosterilmesinde takip edilen usul ve esaslari, ya-
samlarinda misafire ydnelik hangi hazirliklar yaptiklar ve nasil davrandikla-
rini cevaplamalar istenmistir. Milakatlardan elde edilen verilerden bazi
kesitlerin yer aldigi bu bélimde y6renin misafirperverlik anlayigindan bulu-
nan igerikler Gzerinde durulmaktadir.

Yoredeki insanlara goére evin bireyleri haricinde eve gelen kim olursa ol -
sun misafirdir ve ilgi gorur. Bu nedenle herkes evine gelen tanidik veya ya-
banci kimselere kargi en iyi sekilde davranma pesindedir. Buradan hareketle
yérenin misafirperverlik anlayisinda misafiri en guzel sekilde karsilamak,
sicak bir yaklasim sergilemek, en ¢ok deger verdigi yiyecek ve iceceklerle
ona ikramda bulunmak, ugurlama evresinde ufak da olsa bir hediye sunmak
bir gerekliliktir. Sirnak kultirinde misafirin kapidan karsilanisindan ugur-
lanmasina kadar, talepleri dogrultusunda hareket etmek esastir, yapilmasi-
ni istedigi bir husus varsa veya herhangi bir soruna isaret ederse ev sahibi
yakindan ilgilenir ve ¢6zime kavusturmaya galisir. Tumuyle hizmet etmeye
dayali misafirlik etkinligi ev sahibi i¢in ayni zamanda zahmetli de olabil-
mektedir. “Herkes cennete gitmek ister ama kimse 6lmek istemez. Herkes
kendisine san, seref ister ama kimse zorluklara katlanmayi géze almaz. Ev-
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de misafir agirlamak kolay bir is dedildir. Herkesin harci da dedildir. O ylz-
dendir ki misafirperverlik gosterenden gok 6vgti ile bahsedilir.” (KK-3).

Gorustine basvurdugumuz kisilerin genel kanaatine gére kirsal alanlar-
da var olan kulttrel degerler, kentlere dogru gidildikge azalmaktadir. Bu
yéndeki saptamalar, yapilan alan arastirmalarinin sonuglari arasinda da yer
almaktadir. Celik’in (2017: 86) yaptigi calismaya goére Glineydogu’da tatil
yapmaya ydnelen turistlerin buralarda dikkat c¢ekici ve sasirtict buldugu
husus misafirperverlik anlayisi oldugu seklinde sonug elde edilmistir. Bu
g6stermektedir ki kirsal 6zelligi agir basan Sirnak ili diger kentlere gére mi-
safirperverlik ile ilgili degerlerini daha fazla ayakta tutmaktadir. “Simdilerde
misafirlik anlayisi gok degisti, eski tarzda misafirligi, tam olmasa da yarim
yamalak haliyle, sadece Sirnak ve Hakkéri’de bulabilirsiniz. Onun disindaki
yerler tamamen modernlesti ve artik misafirperverligi unuttular.” (KK-4).

Mulakat gergeklestirilen kisilerin goéruslerinden hareketle, misafirper-
verligin genellikle sosyoekonomik yénden gelisme gdsterememis ve ileti-
sim, ulasim imkdanlari bakimindan éne ¢gikmamisg yerlerin bir 6zelligi olarak
kaldigi ileri strilmektedir. Bu gercevede Sirnak’in son dénemlerde yogun
sekilde yasanan degisime ragmen tarihsel, kulturel ve toplumsal dokusunu
blyUk oranda koruyan nadir yerlerden biri oldugu dile getirilmektedir. “Kirsal
alanlarda misafire daha fazla deger verilir. HGl& da Beytlssebap’ta otel
yoktur. Uludere’de olup olmadigini bilmiyorum ama eskiden yoktu, son do-
nemlere kadar merkezde de yoktu. Yemek ve barinma ihtiyaglan evlerden
karsilanirdr.” (KK-1).

Sirnak halkl hayatin batin asamalarinda misafiri gdzeten hazirliklara
sahiptir. Ornegin ev insa edilirken, evlilik hazirigi yapilirken, ev esyasi veya
erzak alinirken misafir dikkate alinarak gergeklestirilir. Alan aragtirmasinda
g6risine bagvurdugumuz yerli ve memur emeklisi bir katilimei, bélgede kiz
istemeye giderken kizin babasinin evine misafirin gelip gelmediginin ve bu
yéndeki becerisinin olup olmadiginin soruldugunu belirtmistir. “...misafirin
yogun olarak geldigi evlerde blytyen kizlar becerikli olur diye bir kanaat var
buralarda, ¢linkii yemek yapmasini, ev iglerini, yatak hazirlamasini iyi bil-
dikleri varsayilir. Béylesi kizlara denk gelenler kendilerini sansli gérdrler.”
(KK-5). “...son yillara kadar da buralarda erkekler evlenirken segecegi este
is yapma becerisi ararlardi, gocuk sahibi olmak isterken de ilerde hem aile
bUtgesine katki yapmak hem de misafirlere yardimci olmak maksadiyla ka-
rar verir, cok cocuk sahibi olurlardi.” (KK-2).
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Evlilik hazirliklarinda 6ncelik, misafiri karsilamaya yénelik arag gereg-
lerdir ki bunlarin basinda yatak yorgan hazirligr gelir. En az 5 ile 10 arasi bir
misafirin eve gelmesi durumunda yetecek kadar yatak hazirligi, hem erkek
hem de kiz tarafinin énceligidir. Misafire ikramda bulunmak igin tabak, ¢a-
nak ve bardak takimi kizlarin geyizi igin olmazsa olmazdir. Kiz istenirken al-
tindan 6nce cih G nivin (yatak yorgan) hazirligi igin ytin konusulur, ¢linkli en
cok gerek duyulan ev esyasi onlardir. Misafir geldiginde zor durumda kalin-
masin denilerek evlenmeden 6nce kiz tarafi kargi taraftan 200 kilo yikanmis
yln ister, yatak yorgan ve yastiklari hazirlar ve damadin evine génderir (KK -
2). “Misafire karsi mahcup diigmemek igin bizde her evin kdsesinde bir yatak
yigini mutlaka olur. Kizlarin geyizinde misafirler igin tabak, ganak ve bar-
daklar mutlaka bulunur.” (KK-1).

Bolgede yuUzyillardir hayvancilik yapilir ve bu ugras halkin gegim kayna-
ginin baginda gelir. Son dénemlerde yaylalara ¢gikma pratiginde énemli 6l-
cude bir azalma yasanmis olsa da eskiden yasam tarzinin belirleyici bir un-
suru durumundaydi. insanlar yazin yaylaya cikarken misafiri diistinerek ha-
reket eder ve hazirligini bu dogrultuda yapardi. “Yaylalara ¢iktigimizda mi-
safirlere yonelik de hazirlik yapardik, ¢ciinki mutlaka misafirligimize gelenler
olurdu, kendimize ¢adir géturarduk, bir cadir da misafirler i¢in yanimiza alir-
dik, onlarinki etrafi kamisli olurdu ki misafire verilen kiymeti ifade etsin. Et-
rafimizdaki tanidiklarimiz da bize geldiklerinde ilgili cadirin agildigini goérar
g6érmez misafirimizin oldugunu anlar, 6nce misafiri karsilamaya giderlerdi.”
(KK-2).

Dogu ve Guneydogu Anadolu’nun timuinde oldugu gibi Sirnak’ta da
maddi olanaklar bakimindan sikinti yagsamayan tim evlerde misafir odasi
bulunur. imkanlar 6lctisiinde en iyi malzemeler (bazalt tasi, mermer, briket,
tas) kullanilarak ve oldukc¢a genis yapilan misafir odalarinin girigleri genel-
likle evin girisinden farkli yerdedir. Tavanlari desenli agaglardan, tahta veya
cadirdan guzel gérinecek sekilde tasarlanir. Misafirin gok sayida ve ani ge-
lisi karsisinda, ev ahalisinin kullandigi yataklardan daha iyi olan yatak-
yorganlar odada hazir bekletilir. “...kiglkken evimize gelen misafirlerden
dolayl, yaz aylarinda kendi yatagimda yattigimi hatirlamiyorum, tastan
yapilma 50 metrekarelik genis bir misafir odamiz vardi, bazen odada 30-40
tane yatak sererdik, odanin duvarinin dibinde boydan boya misafirler igin
yataklar her zaman dururdu.” (KK-1).

Odanin bir kdsesinde odun sobasi ve yaninda mangali bulunur, bdlge-
deki soguk iklim nedeniyle gogu zaman yaz aylarinda bile kaldinlmaz. Ya-
banci bir misafirin rahat etmesi igin genellikle kapisi baska tarafa verilmis
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bolumler misafir odasi olarak kullanilir. Misafir odasinin duvarlar farkli de-
senlerdeki 6rtulerle suslenir. Evlerde aydinlatma araci olarak ¢ira kullanilir-
ken misafir odasinda “lukds” lambalar birakilir. Gece su igmesi igin strahi ve
bardak, ihtiyag duyacagi veya abdest alabilecegi kadar su ve yaninda mi-
safir icin hazirlanmig el havlusu odaya birakilir. “Misafir odasinda yatak,
yorgan, ¢arsaf, yastik, bardak, strahi, havlu ve terlik bulunur, ev sahibi ol-
madiginda bile misafirin rahat edebilecegi sekilde esyalar odaya birakilir,
misafirin corabi degistirilir veya ilave gorap verilir.” (KK-6).

Misafir geldiginde yalniz birakilmaz ve misafir odasinda oturma dizeni
misafire endeksli bir hal alir. Misafirin yeri bagskdsededir, ev sahibi ise kapiya
yakin bir yerde oturur. Ev sahibinin erkek cocugu veya kardesi varsa o zaman
ev sahibi misafirle karsilikli oturur, kardesi veya oglu kapiya yakin oturup
getir/g6tur islerine bakar. Aga aileler de ddhil tim aile bireyleri misafire
oncelik verme ve sayqgi gergevesinde hareket eder, odada yuksek bir yer var-
sa oturmasi igin teklif edilir, ya da rahat etmesi igin kendisine ilave minder
verilir. Eski dénemlerde kegi kilindan yapilma értiler ev halki igin kullandiri-
lrken, misafire ise Uzerine oturmasi igin koyunylUninden yapilma kegeler
kullanilirdi. “...kendi evimizde kegi kilindan yapilma kilim serili iken, misafir
odasinda misafirin oturdugu yere yinden yapilan kulav (kece) birakilir ki
oturdugu yerden misafir oldugu belli olsun. Bizim kiltirimuzde bunun bir
anlami var. ...CUnkU sadece agalar, beyler veya misafirler oraya oturabilir.”
(KK-2).

Ne zaman gidecegini misafir sdylemedikge ev sahibi ima bile etmez ve
gunluk islerini birakir, misafiri yalniz birakmaz. Yine de erken saatlerde kal-
kip gidebilecegi dustnulerek kahvaltisi genellikle aksamdan hazir hale geti-
rilir. Ev sahibi erkenden kalkar ve misafirin ¢ikisini gézetler, ¢iktiginda ise
kahvaltiya buyur edilir. “Misafire kargi hazirliklarimizdan biri de sabah kah-
valtisidir. Sabah saat beste evin hanimi kalkar kahvaltiyr hazirlar kenarda
bekletir, misafir kagta kalkmak isterse o zaman kalkar ve kalktiginda kah-
valtisi hazir olur. Ola ki gok erken kalkip yola gikmak ister diye sabah kah-
valtisini erkenden hazirlariz.” (KK-9).

4.1. Yabancilara Karsi Misafirperverlik

Misafir kavrami, tanidik veya akrabadan ziyade daha ¢ok yabancilar
icin kullanilan anlamiyla 6n plandadir. Eve gelen birine rahat olmasi igin
cogunlukla “sen misafir degilsin, aileden birisin” seklinde bir ifade, goster-
mektedir ki misafir kavraminin igerigi daha gok yabancilara yoneliktir. Bu
gergeveden bakildiginda kavramin bélgede en gok karsilik bulan yénu, én-
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cesinde herhangi bir bilgi/haber olmadan, kapiya ani sekilde gelen/gelenler
olusturur. Bu tirden olaylarla sik karsilagildigindan her aile 6ncesinde bek-
lenmeyen misafirlere yonelik tedbirini alir ve misafire sunulacak yemek,
yatabilecegi yer hazirligr 6nceden yapilir. Gecenin yarisinda bile gelindigin-
de kendilerine yardimci olunur. Her ne kadar glinumuzde farkli anlamlar
yuklenip olumsuz bir gercevede ele alinirsa da misafirin kabult, énceki d6-
nemlerde bir mecburiyet de icermekteydi. CUnkU ev disinda baska bir yerde
konaklama veya yiyecek temin etme olanagdi olmadigindan bir eve misafir
olmak zorundaydi. Bélgenin sartlari, ekonomik ve sosyal kosullar nedeniyle
yabanci kimseler, ulasim igin bdlgeyi bir gegis glizergahi olarak kullanmig-
lardir. Zira Sirnak bélgesinin giineyinde Zaho ve Cizre gibi kadim ve ticaret
merkezi olan yerlesim yerleri bulunurken, kuzey ve dogusunda kayda deger
bir yerlesim yerinin yakinlarda bulunmamasi yérenin konumunu stratejik
yénden onemli kilmistir. Sirnak, yuzyillar boyunca ayakustl gergeklesen
sinir ticaretinin, hac ziyaretlerinin kavsaginda bulunmusg ve yolcularin siklik-
la konakladigi bir yer olmustur:

Buraya gelen misafirlerimiz 6zellikle Mardin ve Diyarbakir tarafla-
rindan gelip Sirnak Gzerinden iran’a; Bitlis ve Van taraflarindan ge-
lip Irak’a ve Suriye’ye gidenler olurdu. Sirnak ilkel sartlarda yapilan
bir ticaretin adeta merkeziydi. Sinir ticaretiyle, hayvan alim sati-
miyla ugrasanlar genellikle buraya ugrarlardi. Ayrica hacca giden-
ler, uzaktaki akrabalarinin ziyaretine gidenler, gerimizdeki yaylala-
ra ¢ikanlar genellikle Sirnak veya kéylerinde bir gece konaklar, er-
tesi glin yollarina devam ederlerdi (KK-7).

Sinir Gzerinden hayvan alim satimi veya esya aligverisi icin bu gu-
zergahi kullanmalarinin 6zel bir nedeni vardir. Oda Sirnak’in Hakkari ve Mar-
din’e gore daha glvenli bir durumda olmasi, askeri kontrol noktalarinin bu-
lunmamasi ve kontrol noktalarina uzak olmasidir:

Ozellikle ilkel ticaretle ugrasan kesim Hakkaéri’yi secmiyordu, ¢iink(

bu isi kagak yaptiklari ig¢in orada bulunanlar tarafindan ihbar edil-

diginde kolluk kuvvetleri onlara baskin yapabiliyordu. Her ihbar

edene para veriliyordu ve burada ise ihbar olayr yoktu, onlar igin

guvenli bir yerdi. Burasi Mardin’e bagliydi ve askerler gok nadir ug-

rardi, bir olay oldugunda askerler gelir tutanagini tutar giderdi

(KK-5).

Uzak yerlerden gelenlerden bazilari da digin minasebetiyle gelip mi-
safir kalanlardir. Bu tir zamanlarda da 6ncesinden hazir olan halk gelenleri
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kendi aralarinda pay eder, misafirlerini en iyi sekilde agirlamaya caligir:
“Misafir geldiginde herkes yakindan ilgilenir, glinkl bizde séyle bir dustince
vardir: ‘mévané maleki, mévané gundekiye’ (bir evin misafiri, bltlin koyln
misafiridir).” (KK-5).

Yakin dénemlere kadar disaridan gelenlerin karsilastigi yeme-icme ve
barinma sorunlarinin Gstesinden, halkin gésterdigi misafirperverlik sayesin-
de gelinmistir. Ozellikle gretmen atamalari déneminde her yil yaklagik 300
égretmenin atamasi yapilmis, belirli bir okulda bir stre depo goérevini yerine
getirdikten sonra kdylere dagitilmig, bu stre iginde 6gretmenlerin barinma
sorunlari halkin yakin ilgisi sayesinde ¢o6zim bulmustur:

Sirnak’ta sadece 10-12 kisiye hizmet verebilen bir dgretmenevi

vardi. Baska da otel veya misafirhane yoktu. Biz 6gretmenleri sa-

hiplenir, kendi aramizda paylasir evlerimize géturtrdik. Bir sefe-
rinde 38 6gretmeni kendi evimde agirladim. Diger zamanlarda da

20, 25 ve 15 kigilik 6gretmen kafilesini evimde agirladigim olmusg-

tur. Bu agirlamalar bir glinle de sinirli degildi bazen birkag giin, ba-

zen bir hafta bile oluyordu. Benim disimda digerleri de goéttrtyor-

du, okul mudurleri de gelen 6gretmenleri evlerinde misafir ederler-

di (KK-1).

Universiteye yerlestirme sinavlarina veya Ortaégretim kurumlari sinav-
larina girmek Uzere, sinava yetismek icin bir glin éncesinde uzak yerlerden
gelen gocuklari, bazen de beraberinde gelen aile bireylerini evde agirlamak,
her yil tekrarlanan bir gelenek halini almistir. Sehrin meydanina stantlar
kurmak, 6grenci listelerini gikarmak, hangi 6grencinin hangi eve gidecegdini
belirlemek artik pratik bir hal almig ve 6grencilerin barinma ihtiyaglar hal-
kin misafirperverligi sayesinde ¢6zim bulmustur:

Lise ve Universite girig sinavlarinda gevredeki ilge ve yerlesim yer-

lerinden gelen 6grencileri elbirligi ile evlerimize goturtrduk. Bir se-

ferinde 42 6grenciyi evde misafir etmisligim var. Ozellikle Beytiis-
sebap, Uludere, Guglikonak ve idil gibi ilgelerden gelen gocuklar

bir glin 6ncesinde burada olmak zorundaydilar. Yoksa ayni gln si-

nava yetisemiyorlardi. Ev sahipleri de en glzel sekilde bu ¢ocuklari

agirlardi, sonraki giin de sinava getirirdi (KK-1).

Kérfez Savasi déneminde Saddam Huseyin’in kimyasal atma ve savasi
sinirin digina tagima riski nedeniyle Turkiye’de acil durum ilan edilir. Tarki-
ye’nin her tarafindaki illerden 4-5 kisi Sirnak’a gelir ancak otel veya kalabi-
lecekleri yer olmadigindan halk bu insanlara kucak acar: “Kérfez Savasi
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déneminde ben saglik il madura idim, farkli illerden sivil savunma ekipleri
gelmisti ve kalabilecekleri bir yer yoktu. Yaklagik 300 kisiyi 3 ay boyunca
evlerimizde misafir ettik. Aslinda o zaman bir inanilmazi basardik.” (KK-9).

Yerlilerden ziyade yabancilara karsi bir misafirperverlik anlayisinin da-
ha fazla 6ne ¢iktigini séylemek yanlis olmayacaktir. Baska ilden gelip kamu
gbrevlisi olan bir gérismecinin kullandigi ifadeler esasen Sirnaklilarin misa-
fire yaklasimlarinin genel bir 6zeti mahiyetindedir: “...¢cok fazla eve davetler
geliyor, ben de bazen istirak ediyorum. Sirnak’ta gérdigum misafirperverligi
baska yerde gérmedim diyebilirim. ...evinde ne varsa agik bufe gibi ortaya
birakir, yemek, meyve, kuruyemis, tatli, ne varsa... Acik bufe gibi yerde durur
ve erken de kaldinlmaz.” (KK-10).

4.2. Tanidik ve Akrabalara Karsi Misafirperverlik

Sirnak ydresinde misafirperverlik, kargi tarafa verilen deger anlamina
geldiginden ve gogunlukla sosyal iligkilere yén vermesi nedeniyle yabanci
veya tanidik boyutuna bakilmadan gdsterilmesi gereken bir davranis olarak
gorulse de misafirin tanidik ve toplumsal statl sahibi olmasi durumunda
farkli yaklagim sergilenir. Evlere misafir olmanin yogun yasandigr bayram,
diguin, nisan, dogum gibi zamanlarda veya taziye, hastalik, ziyaret amagli
dénemlerde misafiri en iyi sekilde kargilamak Gzere hazirliklar 6nceden ya-
pilir. Tanidik kimselere karsi daha rahat hareket etme olanagi bulan ev sa-
hibi yine de konugunu en iyi sekilde agirlama pesindedir. Katiimcilarin be-
yanlarina gére Sirnak merkezine gelip isini géren insanlarin aksaminda mi-
safir olma oraninda blyuk bir disis yasanmistir. Ulasim olanaklarin olma-
digi dénemlerde ise gevreden gelen tanidik ve akrabalar geceyi sehirde
gegirmek zorunda oldugundan misafirlige gitmek zorunda kaldigi belirtilir:

Seksenli yillara kadar da otel yoktu, sonra bir tane agildi, tanidik

insanlar gok ge¢ saatlere kadar bekler sonra otele giderdi. Clnku

bir tanidiga gelse mutlaka eve goturildl. Herkes misafir agirlama-

ya galisirdi. En segkin odamiz misafirlere ayrilan odaydi. Tanimadi-

gimiz biri de olsa evimizin esigine bastiktan sonra artik bizden bi-

riydi (KK-4).

Cizre’de yazlarin gok sicak gegmesi insanlarin Sirnak gibi yuksek yerle-
re, yaz boyunca gitmelerine neden olur. Bu stirede misafir kabul eden aile-
ler, sosyal prestije ve iligkilere zarar vermesin diye gocuklarin isteklerini faz-
lasiyla ihmal ederler. Diger taraftan Cizre’den gelenler ile gelistirilen dost-
Lluk ve akrabaliklar ise gdsterilen misafirperverligin sonuglandir:
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Yazlar Cizre’den gelip kalan misafirlerimiz olurdu, eve sigmazlar-
di, damlarda yatirirdik, yataklar yetmezdi, yemek kalmazdi, kom-
sudan alirdik, a¢ kalarak gegirdigimiz geceler oluyordu. Hi¢ unut-
mam, bir sey istedigimizde ‘sus misafir duymasin’ der, sustururlar-
di bizi (KK-1). Disaridan gelen misafirlerle kurulan dostluklar, son-
rasinda akrabaliklarin kurulmasina da vesile olurdu. Mesel Ciz-
re’den sik¢a gelen misafirlerimiz olurdu, sonrasinda bizden gelip
kiz isterlerdi, bu sekilde birgok akrabalik gergeklesmistir (KK-2).

5. Sirnak Halk Kiiltiiriinde Misafir Karsilama, Agirlama ve Ugurlama Ri-
tielleri

Misafir kabul etme veya agirlama pratigi, eve gelen misafirin kapida
karsilanmasi, evde agirlanmasi ve ugurlanmasi asamalari, belirli bir dizene
gore veya ailece bilinen kurallara gére gergeklesen boyutlara sahiptir:

Ev sahibi misafirini kapida karsilar, selamlagsmadan sonra igeriye
buyur eder ve misafir odasina alir, ev sahibi misafiri yalniz birak-
mazken evin hanimi yemek hazirligina baglar. Kisa sirede hazir
olacak yiyeceklerden yemegini hazirlar ve misafirin dntine birakir.
Cogu zaman misafirin 6ntne birakilan yemek dokunulmadan sof-
radan kaldirilir. CUnku bizde, 6ncesinde misafire a¢ olup olmadigi
sorulmaz (KK-5).

Misafirini evinde agirlama anlayisi baskindir, strekli misafir kabul eden
yerler veya agaya ait misafirhane olmasina ragmen ziyaretine gelen misa-
firini evinde karsilamak bir zorunluluktur. Misafirini evinde agirlama anlayisi
zenginden fakire her kesim i¢in gegerli bir kaidedir: “...bizde fakir olan aileler
bile komsudan 6dun¢ alip misafirini en iyi sekilde karsilamaya calisir.
...gerekirse kendisi gider aganin konaginda yer, iger ama misafirini evinde
agirlar.” (KK-1).

Deger verilen yiyecekleri misafire sunmak, evinde bulunmuyorsa kom-
sudan temin (borg) ederek misafirine ikramda bulunmak siklikla karsilasi-
Llan bir durumdur. Yabanci ise veya ihtiyaci varsa giysilerini degistirme tekli-
finde bulunmak, 6zellikle kendisine yeni gorap vermek veya gorabini yika-
mak takip edilen davranislardir. Misafiri agirlamanin en dnemli kismi veya
samimiyeti ifade eden boyutu ise 6ntne birakilan yemekler olusturmakta-
dir. Yorede igleyen kural ise en gok deger verilen yiyeceklerden misafire ik-
ramda bulunmaktir. Ozellikle ikram edilecekler arasinda hayvansal Grin-
lerden elde edilen gézde yiyecekler 6n plandadir: “Mesela bizde misafire
eski ekmek verilmez, gerekirse hemen pisirilir veya komsudan alinir dyle
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ikram edilir, 6zellikle sabahlar yérenin en gbézde yiyeceklerinden peynir,
kaymak, bal, gdmide tutulan yogurt, pekmez ve yerli susamdan yapilan
tahini taze ekmegin yaninda misafirimize sunariz.” (KK-2).

Yérenin dogal sartlarinda yetisen meyve agacglarindan elde edilen
makbul Urinlerden misafire sunmak, 6zellikle kendisinden bunlarin tadina
bakmasini istemek dnemli gorulir: “...kultarimuizde degerli gorulen icecek-
lerden sunariz. Mesela gehwa kizwanan (mirmir kahvesi) ikram ederiz, 6n-
celeri meyve bulunmadidi igin onun yerine tatli olarak gezu (kudret helvasi)
veya kadiké divsé (pekmezle yogrulmus icli gorek) sunulurdu. Bunlari simdi
de yapar misafirimize veririz.” (KK-4).

Yérede hayvancilik ugrasinin yaygin olmasi, hayvansal tGriinlerden bol -
ca faydalanma olanagini beraberinde getirmektedir. Misafire sunulan yiye-
cek ve igeceklerin ekseriyeti bu tirdendir. Hatta kendisine verilen degerin bir
gostergesi olarak adina bir hayvan kesilir ve etinden pisirilip yedirilir:

...bizim Qelf (kavurma) denilen bir yemegimiz var ve 6zellikle mi-
safirlerimiz yesin diye evde her zaman bulundururuz. “Dohné esil”
dedigimiz hakiki tereyagimizdan, dévme bugdaydan ve “dewé
meska” (deriden yapilma yayik ayrani) dedigimiz ayranimizla ha-
zirlanan serbidew (ayran asl) yemedi misafirlere sundugumuz ye-
meklerimizdir (KK-2).

Toplumsal yasamda 6ne ¢ikan sahsiyetleri veya toplumsal tabakanin
Ust kesimini olusturan aga, bey, komutan veya resmi bir idarecinin olmasi
durumunda farklitagmakta, tamamiyla karsi tarafin konumu Gzerinden gekil
kazanmaktadir. Gelen misafir icin bir hayvan kesilmesi adettendir. “Misafir-
perverlik bUyUklerimizden kalma bir mirastir ve halen kismen de olsa devam
eder. Misafire verilen deger ve sayilari oraninda kendisi/kendileri igin bir
hayvan kesilir. Bir ya da iki kisi iseler tavuk, horoz kesilir, gok sayida oldukla-
rinda koyun veya kegi kesilir.” (KK-4).

Yoredeki misafirperverlik usuliine gére misafirin yedirilip igirilmesi ka-
dar, sikilmamasi da dnemlidir. Hosuna gidebilecek bir etkinligin veya sohbet
ortaminin olusturulmasi, misafirin kendisine verilen degeri gdstereceginden
siklikla bagvurulan stratejik hamlelerdir: “...bizde misafirin konumuna ve
durumuna gére davranilir, 6rnegin eger misafirin acelesi yoksa ve deger
verilen biri ise baga ve bahgeye gottrilir, zevk verir diye onunla yaban avi-
na gidilir... Bazen jest olsun diye avlanacak hayvanlar misafirin 6ntine ¢i-
kartilir ve vurulmasi saglanir.” (KK-6).
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Ugurlama asamasinda 6ne ¢ikan davranig, misafire ufak da olsa mut-
laka bir hediyenin verilecek olmasidir. Hediyenin igerigi degisebilmekte,
Misafirin biraktigi intiba oraninda degerli gérilen bir esya veya hayvan ken-
disine verilebilmektedir:

Kim olursa olsun bizde gelen misafiri eli bog gondermek ayiptir.
Ufak da olsa mutlaka bir hediye verilir kendisine, bazen bir hayvani
da hediye verdigimiz olur... koyun, kegi, inek yavrusu verdigimizi
hatirliyorum. ...verilen hediyeler sadece hayvanlar olmayabilir. Mi-
safir kadin ise gantasina badem, fistik, ceviz, eldiven, gorap, fistan,
kefi (esarp) birakilrr. ...erkeklere bazen tabanca, tifek, hanger gibi
hediyeler de verilir. Misafire yonelik bu hediyelesme gelenegi eski-
den daha ¢oktu, ama héléd da devam edenler var (KK-2).

Misafiri yolcu ederken cinsiyet durumuna gére ugurlama pratigi farkli-
lagsmaktadir. Binek hayvani yoksa kendisine tedarik etmek veya yalniz ise
eslik etmek gibi adimlar atilmakta, ya da rahat edebilecedi sekilde yardimci
olunmaktadir:

Tanidik veya yabanci olsun misafire kéyin disina veya mahallede
ise bir sokak étesine kadar eslik edilir, ugurlama esnasinda misafir
kadin ise kadinlar eslik eder, sayet yalniz ise gidecegi yere kadar
biri onunla gider. Misafirlere verilen hediyelerden biri de kopal
(baston) olurdu, ylrimelerine yardimci olsun diye yérenin farkli
tlrdeki bastonlardan biri kendisine hediye edilir (KK-2).

TUum diger kulturlerde oldugu gibi Sirnak 6zelinde goérilen misafirper-
verliklerde de misafirin eve dahil olmasindan ugurlanmasina kadar gegen
sUrede ev sahibinin yaklasimi ve sergiledigi butun davranislar misafirin
memnuniyetine yoneliktir. Gozetilen yegtine hedef ise iyi bir intiba birak-
maktir.

Sonug

Tarih boyunca farkli kiltir ve medeniyetlerde, ilahi dinlerin ve blyUk
anlatilarin etkili oldugu cografyalarda misafirperverlige dair drnekler ya-
sanmis ve insanlarin kendi evlerini bir yabanciya agmasi veya evinde bir
baskasina ikramda bulunmasi tesvik edilmistir. Anlam bakimindan daha ¢gok
yabancinin evde agirlanmasina denk gelen misafir kavrami, farkli kaltar ve
dillerde farkli anlamlara tekabul etmis, misafirlik ise genellikle sekil ve igerik
bakimindan farklitagsmistir. ‘“Tanrn misafiri’ kavrami da neredeyse bitiin ge-
leneksel kaltur formlarinda karsiligi olan, misafire saygl duyulan, temel ge-
reksinimlerine yardimci olunan igeriklerle yer edinmistir. Misafiri sevmek,
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ona yardimcl olmak anlamindaki misafirperverlik de ev sahibinin amacinin
ne oldugu sorgulanmadan misafirin memnuniyeti baz alinarak kavramsal-
lastintmistir.

Sanayi Devrimi’nden beri yasanan modernist adimlar veya tuketim
Uzerine kurulu kultdrel anlayis, her alanda oldugu gibi geleneksel kultirlerin
de zayiflamasini ve giderek yok olmasini beraberinde getirmistir. Geleneksel
kaltaran énemli bir pargasi olan misafirperverlik olgusu, yabancinin evde
agirlanmasi bakimindan gindmuzde sehir veya kentlerde gérilmeyen, kir-
sal yérelerde ise nadiren devam eden bir hal almistir. Modern dinyada top-
lum ve kulturlerin hizli degisimine ragmen Sirnak ve gevresinde gérilen mi-
safirperverlik érnekleri digsaridan gelenlerin dikkatini gekmis ve énemli ige-
riklere sahip oldugu anlasilmistir.

Mulakat yoluyla gergeklestirilen bu arastirmada, Sirnak’ta yasatilan
misafirperverlik 6rneklerinin diger bdélgelerde nerdeyse artik yagsanmadigi,
ancak eski donemlere gore burada da giderek azaldigi yoninde saptamala-
ra ulasilmistir. Sirnak’in, cografi ve idari yapisindan 6tirt, gegmisten beri
yolcu ve ziyaretgilerin siklikla ugradiklar bir yer oldugu, bélgede asalete
deger verilmesi nedeniyle misafirperver olmanin énemsendigi, yoredeki
insanlarin misafire endeksli bir yagam tarzlarinin oldugu, herkesin misafirini
kendi evinde agirladigi ydninde bulgular elde edilmistir. Ayrica yérenin mi-
safirperverliginde ayirt edici 6zellikler olarak, kitlesel dizeyde gelen sinav
o6grencilerinin ve kamu gorevlilerinin uzun sure evlerde misafir edildigi ve en
iyi sekilde agirlandigr yéninde sonuglara ulasilmistir. Yine misafire yérede
makbul goérulen yiyecekleri sunmanin bir gereklilik oldugu, eve gelir gelmez
misafire sorulmadan 6nine yemek birakildigi, kendisine/kendilerine verilen
degerin gostergesi olarak onlara bir hayvanin kesildigi, misafirin evden
ugurlanmasinda kendisine hediye vermenin énem verilen bir ddet oldugu
yéninde hususiyetler elde edilmistir.
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SKULL BOWL/KAPALA AND INNER OFFERING IN OLD UYGHUR
Eski Uygurcada Kafatasi Kéasesi/Kapala ve i¢ Sunu

Hacer TOKYUREK*
ABSTRACT

There are many terms with symbolic value in the texts of Old Uyghur Tantric Bud-
dhism. One of the most interesting of these terms is kapala, meaning skull bowl. The
skull bowl is a symbolic object that angry gods and goddesses hold in their left
hand, the hand of wisdom. At the same time, this skull bowl is used by Kapalikas in
various offerings. These offerings are interrelated offerings, which are called bali
tapig (bali offering) and i¢ tapig (inner offering) in Old Uyghur. Because blood sac-
rifices are prohibited in Buddhism, cakes, and cereals are often used in the bali of-
fering. But, as expressed in the Old Uyghur example, the person performing the ritu-
al, such as the sacrifice of the first human Purusa, imagines that he cuts off all his
limbs from head to toe and puts them in a skull bowl. This has a fully symbolic
meaning. However, there are mixtures in the skull bowl, and the most important of
these mixtures is rasdyana, the elixir of immortality. The term, expressed as bes
rasiyan in the Old Uyghur texts, provides immortality and staying young. Rasdyana
consists of human excreta, urine, semen, menstrual blood, marrow. At the same
time, this skull bowl contains five meats consisting of bull, dog, elephant, horse and
human flesh. Of course, they also have various symbolic meanings. This study is
about explaining the above-mentioned symbolic terms based on Old Uyghur texts.
Keywords: Old Uyghur, skull bowl, bali offering, inner offering, divine body.

0z

Eski Uygurca Tantrik Budizm’e ait eserlerde sembolik degere sahip pek ¢ok terim
bulunmaktadir. Bu terimlerin en ilgi gekicilerinden biri kafatasi kasesi anlamindaki
kapala’dir. Kafatasi kasesi 6fkeli tanri ve tanrigalarin bilgelik elleri olan sol ellerinde
tuttuklar sembolik bir nesnedir. Ayni zamanda bu kafatasi késesi Kapalikalar tara-
findan gesitli sunularda kullanilmaktadir. Bu sunular 6zellikle Eski Uygurcada bali
tapig (bali sunusu) ve ic¢ tapig (i¢ sunu) seklinde adlandirilan ve birbiriyle baglantili
olan sunulardir. Budizm’de kanli kurbanlar yasaklandigr igin bali sunusunda genel-
likle kek ve tahil Grtnleri kullanilir. Fakat Eski Uygurca drnekte ifade edildigi Uzere ilk
insan Purusa’nin kurban edilisi gibi ritGeli uygulayan kisi bedenini bastan ayaga ka-
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dar tium uzuvlarini kesip kafatasi kdsesine koydugunu hayal eder. Bu durum tama-
miyla sembolik bir anlam tagir. Bununla birlikte kafatasi kdsesi igerisinde karigimlar
bulunur ki bu karigimlardan en énemlisi 6lumszlUk iksiri olan rasayana’dir. Eski Uy -
gur metinlerinde bes rasiyan seklinde ifade edilen terim 6lumstzlugu ve geng kal-
mayi elde etmeyi saglar. Rasayana insan digkisi, idrar, meni, ddet kanu, ilikten olusur.
Ayni zamanda bu kafatasi kGsesinde boga, képek, fil, at ve insan etinden olusan bes
et bulunur. Elbette bunlarin da gesitli sembolik anlamlar vardir. Bu galisma Eski
Uygur Turkgesi metinlerine dayanarak yukarida bahsedilen sembolik anlam tasiyan
terimlerin agiklanmasi Gzerinedir.

Anahtar Sozciikler: Eski Uygurca, kafatasi kdsesi, bali sunusu, i¢ sunu, tanrisal be-
den.

Introduction

The general purpose of the rituals in different religions and beliefs is
the idea of either re-entering the heaven from which they were expelled or
regaining the divine characteristics they had in the heaven from which they
were expelled. Regardless of which of these, rituals are generally the idea
of regaining divinity by attaining immortality, which is a divine feature of
man. To achieve this, each society performs different actions within the
framework of different religions and beliefs, which can be symbolic, and in
the same way, the materials used in the actions can also have a symbolic
meaning. For example, Siddhas, who have an important place in Buddhism,
are people who walk around naked in their ways and represent purity away
from spiritual pollution. They must be above the continuum of divinity with
Buddhism’s other arhat, bodhisiddhas, and monks used in institutional eso-
teric mythology. They are in a perverted but symbolic state with their hu-
man bone ornaments, carrying skull bowls and tridents, defeating demons,
flying dakinTts to their land, and mating in cemeteries (Davidson, 2002: 170).
Especially the skull bowl/cup that they used takes place in many societies
and is used in different meanings. For this skull, Plato uses the expression
soul, spirit seed, semen. This seed is embedded within the skull and spinal
cord. Breath is blown through the reproductive organ (Eliade, 2019: 156).
Thus, the spirit, which is here in the skull of the father, passes to the child.
However, according to the belief of the Tibetans, the child’s soul enters the
body through the mother’s skull, that is, the Brahma hole, during reproduc-
tion, and at the time of death, the soul leaves the same hole from which it
came (Eliade, 2019: 134). Since the Alexandrian alchemists express the
skull as an envelope of thought and perception, they advise it to be used as
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a transmutation vessel (Eliade, 2020: 167-168). Hence, in Tantric Buddhist
practices, the “drink of immortality” in rasdyana/amrta is usually made in a
skull bowl. However, skulls are used in rituals prepared to achieve immor-
tality and youthfulness, and medicines are prepared in them by considering
various Buddhas (Chui, 2019: 1-18). In Western culture, although it is not
made of skulls, there is the idea of the holy grail, and these bowls are the
sources of abundance, fertility, healing of the sick, and resurrecting of the
dead, especially in Celtic mythology (Akga, 2022: 89). Again for Christians,
Golgotha, the hill where Jesus was crucified, is located in the center of the
world and this is the peak of the cosmic mountain. At the same time, in this
place where Adam was both created and buried, the blood of Jesus is
poured onto the skull of Adam, who was buried at the bottom of the cross,
which means that Jesus paid the price and purified Adam from sins, that is,
Adam was baptized with the blood of Jesus (Eliade, 2018: 336). As can be
seen, the blood spilled on Adam’s skull as a result of the price Jesus paid
with his life to save Adam from his sins. This situation is similar to the prac-
tice made for the atonement of Siva’s sin in the Kapalika practices that will
be mentioned below.

In addition to all these, the making of bowls from human skulls is also
found among the Turks, but it is not known exactly when it emerged. Turks
usually make bowls from the skulls of their enemies and believe that their
strength and courage will pass over them (Akinci, 2021: 12-14). The vocab-
ulary about the skull bowl in the Old Uyghur texts is a translation of the
Tantric Buddhist texts.

Skull Bowl/Kapdla and Inner Offering

Priest Odoric of Pordenone, who traveled from 1316 to 1330, gives im-
portant explanations about the burial customs of the Tibetans and tells at
great length how the monks dismembered the corpses in the mountainous
regions, and how the eagles and vultures descended and ate the dismem-
bered corpses. Afterward, it is stated that the community there said, “This
man is a saint, the angels of God come and take him to heaven”. At funer-
als, the son thinks he is honored when he sees his father being carried in this
way. So he takes his father’s head, cooks it, and eats it right away. From the
skull, he makes a glass that he and the whole family drink sincerely in
memory of the deceased father, and by behaving in this way, it is expressed
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that they have great respect for their father! (Laufer, 1923: 3). In the contin-
uation of his work on the subject, Laufer states that these narratives are
based on hearsay information, not observations (1923: 3). It should be not-
ed that although the information given in the travels of the medieval priests
is important, it is certain that they are hearsay and exaggerated. However,
apart from what the Priest Odoric told about the head of the corpse, it is still
practiced today. However, it is not known whether the above statement
about the head of the corpse is true or not. However, as in other cultures,
the skull bowl/cup is very important in Tibet, and this skull bowl/cup is used
in Buddhist traditions, especially in Tantric iconography. In general, in Tan-
tric Buddhism, bones and objects made with bones are considered im-
portant divine images, and these objects are used in various Buddhist ritu-
als. The most striking of these Tibetan objects made of bones, or rather hu-
man bones, is the skull bowl, as mentioned above. In Tantric Buddhist texts,
violent goddesses are often depicted with skull bowls/cups, most notably
Vajravarahi, the consort of Heruka. In iconographies, Vajravaraht wears a
crown of five skulls on his forehead, holding a vajra in his right hand and a
skull cup filled with blood in his left, and is depicted as if he were drinking it
(Carmen, 2019: 65). This skull bowl is held not only by goddesses but also
by angry gods. For example, Yama/Yamantaka holds a blood-filled skull-
cup or a lasso in his left hand and a vajra or bone mace in his right hand
(Lopes, 2020: 117-118). Yamantaka is represented by the evil and fearful
face of Raksasa. The Raksasas are anthropomorphic creatures of Vedic
origin and are described in Purana literature as insatiable flesh-eating de-
mons, with fangs protruding above the mouth, burning red eyes, and drink -
ing blood from skull cups (Lopes, 2020: 121). Thus, the skull bowl/cup held
by the enraged gods in their left-hand expresses wisdom, while the curved
blade or vajra, which denotes the “method” they hold in their right hand,
represents destroying obstacles (Lopes, 2020: 122), and this is a very com-
mon image in Tantric Buddhist texts. It is possible to see an example of the
subject in the Old Uyghur text below.

1 A similar narrative is also found in the text of Herodotus. According to this; “Some of the cus-
toms attached to the Issedons; when someone’s father dies, all his relatives bring him herd
animals; they sacrifice, they cut into pieces; they also slaughter the father of the host, and mix
his meat among other meats, and have a feast. They dig up the head of the dead, take out the
brain from it; they cover it with golden leaves and glorify it with great sacrifices every year like
the face of a god. Just as death anniversaries are celebrated in Greece, so every son does for
his father here.” (Herodotos, 2017: 304; Akinci, 2021: 10).
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bes kurug toklilar Giza tidimlig dlig yas kisi baslari (izd moncuklug
alti térldg slnUk itigldr Gza itiglig timdéglig anim koyuninta ég vacira
varahi kizil éyllg 1 yadzltg iki kollug oy eliginté narvaskart tutup
ontin smmar korkitu turur sol eligi Gizé bes rasiyanlar izé tolgurulmis
kapala tutup kanni kuéa turur (Kara & Zieme, 1976: lines A407-
415). There is a crown of five dead skulls, a wreath of fifty (bloody)
wet skulls and decorated with six kinds of bone ornaments. That
mother Vajravardht is red in color, one-faced, two-armed. She
holds a knife in her right hand and scares ten directions. She holds
a kapala filled with five rasdyanas in her left hand and embraces
the father.

The Old Uyghur phrase above is an iconographic image of the goddess
Vajravarahi. According to the Old Uyghur text, Vajravardhi has a crown
made of five skulls on his head, while he has a necklace/wreath from fifty
wet/moist/bloody heads. Her dress is adorned with six kinds of bones. She is
also the mother of that life and has one face, her face is red and she has
two arms. She is scary enough to hold a knife in her right hand and strike
fear in ten directions. The skull bowl/cup he holds in her left hand is filled
with rasayana, the five immortality drinks, and as such she is depicted as
embracing the father, Heruka. Here, Vajravaradhi, the mother of life, symbol-
izes death and life. Vajravaradht is depicted as red because of the fire of life,
expressing her lust and fertility. In his womb, the whole universe resides.
She is shown as the creative power, the immortal mother, and the immortal
virgin. Also, Vajravaraht is visualized as both the womb and the tomb. Itis a
sow that eats its offspring. This is not only his personality but also display-
ing his two universal states, combining “good” and “evil” (Campbell, 2020:
107). Vajravaraht’s skull bowl is filled with intestines and blood drips from
his mouth. She threatens all things, along with gods, titans, and humans
(Gray, 2007: 169). While what is written above in the Old Uyghur text is a
visualization of Vajravarahi, in Abhaydkaragupta the Cakrasamvara
mandala, or Heruka, is defined as: “...In his right hands he holds a damaru
drum, an ax, a knife, and a trident. On one of his remaining left hands is a
khatvanga stick marked with a vajra, a skull bowl filled with blood, a vajra
lasso, and the head of Brahma. A necklace of fifty moist/bloody human
skulls hangs around his neck... He has five skulls in a row on his forehead
and a black frightening hair cluster with a left-facing crescent and vajra on
top.” (Gray, 2007: 44-45). The symbolic objects in Heruka’s iconography are
identical to those of Vajravardhi. Thus both Heruka and Vajravaraht repre-
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sent one body in two separate bodies with the same symbolic objects: The
divine body.

In Tantric Buddhism and its parallel texts, it is known that human be-
ings perform many rituals to get rid of mediocrity and to have a divine body.
The purpose of these rituals is generally to free the living being, or rather
the person, from earthly life and to make him/her take on a divine structure.
As far as mythologies and religious narratives are concerned, Adaom and
Eve, who are accepted as the first human beings, were expelled from para-
dise and consequently turned from immortality into mortality. Human be-
ings perform various rituals to regain this lost feature, namely paradise, and
immortality. One of these rituals is the Kapalika rites based on the skull,
used as the chief instrument and symbol by yogins, whose appearance,
equipment, and behavior are interesting for the practices they undertook
while living in the cremation grounds of ascetics. In these rituals, Heruka
and his consort, Vajravardahi, may embrace and worship their master, while
the retinue of other gods and goddesses in Heruka’s mandala may also en-
gage in sexual intercourse (English, 2002: 4). The Kapalikas are ascetics
with a bad reputation. They are rebuked in many texts for their excessive
behavior involving ritual intercourse and the sacred ingestion of substances
that governed a system ranging from intoxicating to lethal. The greatest
heresy of the Kapalikas is their bloody behavior, and in early mythologies,
they celebrate in a fit of rage the legendary killing of the god Brahma by
Siva2. Since Brahma’s skull adheres to Siva, the lord of the graveyard has to
engage in intense penance to get rid of the adhesive skull. The Kapalikas
celebrate the penance of their god with primary and secondary symbols.
While carrying a skull bowl is the defining characteristic of a Kapalika, it
comes from the penance literature in the Dharmasastra (Davidson, 2002:
178). Moreover, the prototypical image of the penitent Siva begging with
the skull bowl may represent the existence of the Kapalikas (Davidson,
2002: 186). There is therefore hope of atonement in the Kapalika rites. The
Kapalikas, however, are radical Saiva ascetics who, carrying the skull bowl,
immerse themselves like Rudra and abandon all notions of purity and im-
purity (Bisschop, 2009: 749). Hence, the bone ornaments on the Kapalikas
signify their nakedness, while the skull signifies the lotus bowl (Davidson,
2002: 263). In an ancient text, a Kapalika says: “My necklace and orna-

2 Sjva is the archetype of the gods and goddesses, he regularly destroys and recreates the
entire universe (Eliade, 2003: 400).
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ments are made of human bones. | sit among the ashes of the dead and eat
my food from skulls (...) We drink from the skulls of Brahmans; we feed our
sacred fires with brains and lungs mixed with human flesh, and we appease
the Terrible God (Maha Bhairava) with human sacrifices soaked in fresh
blood gushing from the wounds in their throats (...). He who resembles the
gods, who combed his hair with the Moon-wheel, who embraces women as
beautiful as Parvatr, it is he who knows supreme happiness...” (Eliade, 2013:
361-362). Of these Kapalika rites, the rituals of the internal offering are
particularly important, of which the following are examples in Old Uyghur.

suk anraklarnin atsiz ulug ényrdk Gzé sa¢a parmanular saniné¢a ka -
palalar bilgd biliglig rasiyan (zd tolu bolup tapinmisin sakinu (Kara
& Zieme, 1976: lines A751-754). Imagining that he worships by
scattering it with his index finger, ring finger, and thumb and filling
it with rasdyana knowledgeable like atoms.

As can be seen, in the above text the mudra formed by the sign, ring,
and thumb is confused with the rasdyana inside the skull. Kapala is also
called “inner offering” because it is used especially in “inner offering, inner
votive offering”. In the Tsongkhapa text, the Lama’s position in the Yama is
as follows: “Hold the skull with your right hand with the front-facing you.
With your left ring finger, stir or move the inner offering clockwise three
times. Sprinkle the offering to the Mandala gods... to Dharmaraja, the sworn
protectors, and the dakas, dakinis, and the like. While making the internal
offering, vividly visualize the production of happiness and wisdom of empti-
ness in the guests of the offering.” (Fuentes, 2011: 19). Here the rasayana
prepared inside the skull is scattered, or rather offered, to the gods. In Tan-
tric Buddhism, the “internal offering” is very important and the main mate-
rial is the skull bowl, as mentioned earlier. The following Old Uyghur exam-
ples should be analyzed separately.

anta basa bali tapig érsér balika i¢ tapig birlé suv bédgni kodup oom
vacira amirta darnini sézldyl yédnd ic¢ tapigtin sacip aritip suvaba-
wa darni Gzé kurug sakinip kurugta a ujiktin ken alkig kapalaniy
i¢intd om a huy ujikldrtin bilga biliglig rasiyanlig ulug taloy tgliz
tolu toriitip (Kara & Zieme, 1976: lines A293-299). Then, as for the
Bali offering, one should put water (and) beer into Bali with the in-
ner offering, and again from the inner offering one should dispense
and purify Dharani om vajra amrta. With Svabhava-dharant one
should visualize (the sacrificed objects) as empty; in the empti-
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ness in the syllable ah, in the vast Kapadla in the syllables om dh
him, one should fill the great sea, of wisdom-nectar.

anta basa 6z 4téz birld bahsiniy arasinta G¢ adrok toklular isi¢
adaki asuglug barin sakingu ol antin bilgd biliglig bir yiti bicék (ze
O6znlny kas tusintin basni kdsip 6ndinki isi¢ adaki (zé alinin 6z
Gtézke bakitip urmisin sakinip anta basa 6zniy oy butin késip ka-
palanmy i¢inté urmisin sakinu antin kdzigéd sol butin antin bilin
kéglizin antin sol eligin antin kalmis basin anta son oy eligin kdsip
kapala i¢intd urmisin sakinu ...6z dtdézka bakitip urmisin sakinip
(Kara & Zieme, 1977: lines 314-328). Then one should imagine that
between his own body and the Guru there are three marvelous
skulls like the feet of a vessel. Then one should imagine that with a
sharp blade of wisdom (prajna) one cuts off one’s head where
one’s eyebrows are and put one’s forehead on the feet of the ves-
sel in front of oneself, seeing one’s own body so that it stands on
its own. Then imagine that you cut off his right foot and put it in
the skull bowl. After that, he should imagine cutting off his left
foot, then his waist and chest, then his left, [then] his remaining
head, then his right hand and placing it in the skull bowl. After
that, one should imagine [looking at] one’s own body one after the
other [placing all parts of the body in the skull bowl].

tért maharanc tdnriléirkd yavgan bali bérgli (Kaya, 2021: lines 599-
600). The four Mahardjas will give meatless bali.

tért maharancé tdnrilérké torma 6tlndyin tep (Kaya, 2021: lines
606-607). So that | may offer gtor-ma sacrifice to the four
Maharadjas.

torma $isini (intlrmisdd tért maharané téyrilcrig terini kuvragi birla
(Kaya, 2021: lines 664-665). With four Mahdrdjas assemblies,
when he sacrificed.

First of all, it is necessary to explain about “bali offering” that Old Uy-
ghur bali tapig “bali offering”, yavgan bali “meatless bali sacrifice”, torma
“gtor-ma, sacrifice”, torma sisi “gtor-ma, ik jisi, sacrifice” or “sacrificial
cake” have an important place, especially in Tantric texts. This Old Uyghur
expression for bali tapig and torma is Skt. bali, Tib. gtor ma, and the word is
used in the sense of “sacrificial cake”. The Tibetan ritual is derived from
ancient Indian sacrificial offerings consisting of various food offerings to the

gods. The Balinese offering is a symbolic ritual made of dough, often deco-
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rated with colorful ornaments made of chipped butter and barley flour, and
is combined with the Bon tradition (Beer, 1999: 201). Offered as a sacred
“gift” to the peaceful gods, the offering of bali, torma, and torma $isi, usu-
ally consists of food such as fruit, cereals, rice cakes, or sweets. For angry
gods and goddesses, this ritual often takes the form of an animal sacrifice
or blood offering. Buddhism, which forbids violence and emphasizes the
sanctity of all life, forbids animal sacrifice and instead symbolizes blood
offerings (Beer, 2003: 212). However, eating meat is not forbidden in Tantric
Buddhism. According to the Guhyasamadja-tantra, lust is permissible, as is
the eating of any kind of meat, including human flesh (Eliade, 2013: 256). In
the Old Uyghur example above, the placing of human body parts in the skull
bowl is described, and in fact, a sacrifice ritual is encountered here. This
sacrificial ceremony is associated with the sacrifice of purusa, the first hu-
man being, and this is the multiplication of “one” by division. By disinte-
grating the body of multiplicity, “unity” is regained. The body of Purusa de-
picted in the Vastu-purusa-mandala is the body of God incarnated on the
ground of existence (Snodgrass, 1985: 110). In addition, it is the demon that
is slain here, the meditator’s offering of his body to the violent gods through
visualization eliminates attachment to the body and expresses virtuous-
ness (Buswell & Lopez, 2014: 857). The meat offering here is none other
than the bali offering. The Old Uyghur example clearly shows that the bali
offering and “inner offering” are related to each other. Accordingly, in Old
Uyghur, i¢ tapig means “inner offering, sacrifice” and is explained in detail
in the Old Uyghur example. Important in Tantric Buddhism, the “inner offer-
ing, votive” is a symbolic type of offering used in the visualization practices
of the highest yoga tantras, such as the Cakrasamvara, Vajrayogini, Heva-
jra, Kalacakra, Guhyasamadja and Yamantaka Tantras. This offering consists
of a large white skull cup with a single central fissure (Beer, 2003: 112). This
bowl is called kapala “skull bowl” in Old Uyghur texts and is expressed as
Skt. kapala, Tib. thod-pa, ka-pa-la, ban-dha, dung-chen (Beer, 2003: 110).
As mentioned above, the skull bowl/cup is depicted in the left hand of the
gods and goddesses as a rasdyana drink. This, again, is none other than the
quest for immortality, as already mentioned. In Tibetan Buddhism in gen-
eral, the use of human bones is important, and human skulls are of particu-
lar interest here. Jesuit Father Andrada, who visited Western Tibet in 1625,
mentions that the Lamas were in the habit of playing instruments made of
metal or bones of the dead, especially human limbs while praying. When
Father Andrada asked the Lama what the bones were used for, he replied:
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“When people hear such instruments, they cannot help thinking of death. In
order to be more in touch with melancholic and sad remembrance, one
drinks from the skull.” According to the same Lama, the idea of death con-
tributes as much as prayers to restrain passions and regulate behavior. The
skull bowls prevent people from becoming too addicted to uncertain and
worldly pleasures so that the drinks in the skulls become a spiritual antidote
to passions and vices (Laufer, 1923: 5). This skull is red inside and sits on a
tripod with three truncated heads in white, red, and blue (Beer, 2003: 112).
Again in the Old Uyghur text, as seen above, the (¢ adrok toklular isi¢ adaki
is shown as “the feet of the vessel consisting of three extraordinary skulls”.
These three heads stand in the center of the red triangqular fire mandala
pointing downwards and the blue arc-shaped wind mandala pointing up-
wards. On either side of this wind mandala are two vases filled with white or
golden nectar, on the top of which rise red sandalwood poles sealed with a
vajra and a yak-tail flag. A victory flag is affixed to each pole in the form of
a triangular flag. These flags flutter in the wind because the vortex of the
wind mandala causes the fire mandala to flash upward and melt the sub-
stances within the large skull cup (Beer, 2003: 212-213). The skull bowl is
made from the oval top of a human skull and is used as an offering, eating,
or drinking bowl for numerous Vajrayana deities. This bowl is usually held in
the left hand of yogins, siddhas, dakinis, yidams, and guardian deities and
contains amrta, semen, alcohol, divine buns, and tormas, fresh blood, mar-
row, intestines, fat, and the brains, hearts, lungs of the demonic enemies
called mara and rudras. The kapala, used as a skull bowl, is attributed to
various human bones. These may consist of the skull of a Brahman or of a
murdered or executed victim. However, the skull of a child who dies at the
beginning of puberty has a great influence on the “skull” of a seven or
eight-year-old child born of an incestuous union. The skull of an illegiti-
mate child, filled with “magical blood”, is a feature of the enraged goddess
Sri Devi in the form of the “Queen fending off the Great Army”. The skull cup
is usually held in the left “wisdom” hand and is often placed in front of the
deity’s heart, where it can be paired with right-handed “method” tools such
as a vajra or curved knife (Beer, 2003: 111). Since rituals and the symbolic
objects used in them are interrelated in Buddhist texts, it is not possible to
consider them separately from each other. Here the ritual of inner offering
in mandala ceremonies is very important. According to this, the inner offer-
ing is the individual offering to the gods, which creates meditative offerings
through the gods, and after they have arisen in one’s mind in the form of

162



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

generosity, one offers them to the gods individually (Wayman, 2009: 72). As
mentioned above, during the ceremony various substances are melted in
this skull bowl using fire and wind mandala. These substances are
rasayana, which cure diseases of the body and soul, delay old age, increase
mental power, generate strength, increase vital energy, strengthen vision
and memory, aid digestion and cleanse the skin (Puri, 2003: 4). Related to
Ayurvedic medicine and alchemy aimed at delaying aging, prolonging life,
and perhaps achieving immortality, ras@yana is also expressed by amrta
“the drink of immortality” and is represented by the five “drinks of immor-
tality” or “five nectars” of “human feces, urine, semen, menstrual blood,
marrow” (Wayman, 2009: 34). However, in rituals, five meats can be placed
in the skull bowl. These; consist of a bull, a dog, an elephant, a horse, and
human flesh. The five nectars are arranged in a mandala formation, with
yellow excrement in the east (front), green marrow in the north (right),
white semen in the west (back), red blood in the south (left), and blue urine
in the center. The five meat are in a similar formation, with the meat of a
black bull in the southeast (front left), the meat of a red or blue dog in the
southwest (left back), and the meat of the white elephant in the northwest
(right back), the meat of the green horse in the northeast, and the meat of
the red human corpse in the center. In the “production phase” of meditation
practice, the wind tong, the fire torch, the skull pot, and the melting matter
represent the four elements, respectively, wind, fire, earth, and water. The
three severed heads symbolize the practitioner’s body (white head), speech
(red head), and mind (blue head) as the three “essentials” to be purified.
The white syllable A, from which the skull bowl is made, symbolizes empti-
ness, and the skull bowl itself signifies great happiness. The white outer
surface of the skull represents the white bodhicittas (semen) of the father
and the red interior of the red bodhicittas (menstrual blood) of the mother.
The single central crack of the skull symbolizes the inseparability of method
and wisdom, compassion and peace, form and emptiness (Beer, 2003: 218-
219). The five nectars inside the skull signify the five defiled skandhas, the
five elements, and the five poisons of greed, miserliness, jealousy, attach-
ment, and wrong mind. The five defiled skandhas and the elements are the
essential elements to be purified during the practice of the completion
stage. The contents of the skull of bliss and emptiness symbolize the gen-
erations and their purifications and transformations (Gyatso, 1997: 126).
Feces signify Vairocana, sight and form; marrow, Amoghasiddhi, touch and
will; semen, Amitabha, taste, and perception; blood, Ratnasambhava,
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smell and feeling; urine, Aksobhya, sound and the total of consciousness.
The five meat symbolize the five mothers or wives of the Five Buddhas, the
five elements, and the five delusions or poisons. The bull represents
Locana, the earth element, and the illusion of ignorance. The dog indicates
the water element, Mamaki, and the illusion of aggression; the elephant,
the fire element, Pandara, and the illusion of desire; the horse, the wind el-
ement, Tara, and the illusion of jealousy; the human being in the center,
either the consort of the god of meditation or Vajradhatvisvari, the
space/ether element, and the illusion of pride (Beer, 2003: 219). An Old
Uyghur example can be given below.

og tanri kizi... yer mahabut arigi buda-... sarig éplig on eliginté
navaskart sol eliginté kapala tutup kanpni kuémak... yan Gzé olurur
terin kuvrag altmis tért ténri kizlari ol ok yapligin tasgaru korsayu
turur baréa dardinité ulati bes Santiklértd tikdllig sakingu ol kizlék
orunta kisé ujik iSniy arigr amogasidi burhan yasil 6plig on eliginté
kili¢ solinda kili¢ saplig ¢ay tutar 6qg tdnri kizi yel mahabut arigi sa-
maya tara ol burhanka oksati 6nltig oy eligindé navaskart solinda
kapala tutup égin kuca yay zd olurur (Yakup, 2016: lines D1-18).
With the daughters of the mother goddess... the purity of the earth
mahdbhadta... yellow in colour. She holds a butcher’s knife in her
right hand, a skull in her left hand, and sits so as to embrace the
father/man. The company of sixty-four goddesses thus come out
and surround (them). One should imagine that all the jewellery
and the five Santika are part of it. In the secret place is the syllable
ksha, Amoghasiddhi Buddha, the purity of deed, coloured green,
holding a sword in his right hand and a sword-hilt rattling bell in
his left. Samaya-Tard, the purity of the mother goddess wind
mahadbhuta, is similar in colour to that Buddha. She holds a butch-
er’s knife in her right hand, a skull in her left, and is seated em-
bracing the mother/woman.

However, the directional sequence of the five nectars and five meats as
described above corresponds to the “mother tantra” descriptions of the
Cakrasamvara and Vajrayogint Tantras. In the “father tantra” practices of
Guhyasamdja and Yamantaka, however, the concentration sequences of
these ten substances are modified. Here the five meats are positioned in the
cardinal directions, corresponding to the five Buddhas, and the five nectars
in the intermediate directions, corresponding to the five mothers. The color
of the human corpse in the center corresponds to that of the consort of the
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main yidam deity, blue in the case of Guhyasamaja and Yaomantaka and red
in the case of Cakrasamvara and Vajrayogini. This “human flesh” corpse lies
in the urine in the center of the skull cup, with its head facing west or back.
The other four animals lie on their right sides with their heads facing the
center and are marked on their left sides with the corresponding syllables.
All five meats are described as “boneless”, meaning that each of their
boneless skins is filled with the chopped meat of that animal. In the “com-
pletion stage” of meditation practice, the wind mandala symbolizes the
“downward discharging wind” that carries vital energy below the navel
chakra. The fire mandala represents the “inner fire” of tummo activated at
the navel chakra. The waving flags symbolize the intensity of the down-
ward-discharging wind that causes tummo’s fire mandala to shine up-
wards. As Tummo’s inner fire rises, it dissolves the winds and melts the
drops in the middle channel. This gives rise to the three inner signs of “white
appearance”, “red increase”, and “black convergence”, which appear as
the fifth, sixth, and seventh signs of the death process. The white, red, and
blue severed heads symbolize these three signs. The large white skull bowl
symbolizes the “mind of clear light”, which appears as the eighth and final
stage of the death process. The single ascending crack of the skull repre-
sents the spontaneous experience of great bliss. The five nectars and five
fleshes represent the five impure aggregates and elements that are trans-
formed into the five Buddhas and five mothers through meditation on the
clear light. Their melting into nectar symbolizes the distillation of these ten
substances as pure wisdom into the elixir of “one taste”. The four main
nectars of feces, bone marrow, semen, and blood rotate anti-clockwise
around the central urine. These nectars express the “four joys” experienced
as the drops of bodhicitta descend from the crown to the throat, heart, and
navel chakras. Similarly, the four main types of meat of bull, dog, elephant,
and horse rotate clockwise around the central human being. As these
meats ascend from the navel to the heart, throat, and crown chakras, they
symbolize the reversal of these four joys. During the visualization process of
the internal presentation, each of the components is born from the corre-
sponding seed syllable. After the first stage of visualized formation and
activation, which causes the ten ingredients to melt into an orange liquid,
several subsequent stages of visualization follow. A white Hum syllable
appears on the molten liquid and turns into an inverted white bodhicitta
khatvanga. The heat causes this khatvanga to melt and drip into the skull
cup, turning the orange liquid into a sweet elixir that looks like mercury. On
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this elixir, there are three rows of Sanskrit vowels and consonants colored
white, red, and blue. These syllable rows dissolve collectively towards their
center until they finally merge into three inverted syllables consisting of
white Om, red Ah, and blue Him. These three syllables eventually descend,
dissolve in the elixir and turn it into an alchemical panacea that bestows
happiness, vitality, immortality, and wisdom (Beer, 2003: 219-220). In par-
ticular, the connection between the chakras and the skull bowl is given in
the following Old Uyghur example.

tastin tératgullk yan&a kilsar tort buluntaki tért kapalalarta rasiyan
tolgurmis ardir ictin u¢ukguluk yanca kilsar tért tamirlar i¢indé bes
rasyan akar (Zieme & Kara, 1978: lines 426-429) If one produces
(them) according to the method of external creation, rasdyana is
filled into the four skull bowls at the four corners. When (it) arises
by the method of internal perfection, five rasdyana flow in the four
veins.

Here tért tamirlar “four veins” refers to the four chakras in the body,
while tort bulungtaki tért kapalalar “four skull bowls on four sides” refers to
the skull bowls placed at the four corners in the mandala diagram. This
mandala diagram is again related to the four chakras in the human body in
the body mandala.

In addition to all these, when the examples in Old Uyghur are exam-
ined, there are expressions such as kapni kuc¢a “embraces the father”, dgin
kuca “embraces the mother”, which is none other than the sexual union of
mother and father or man and woman described above. In the ritual of “in-
ternal offering”, the aim is to obtain the divine body, that is, “unity”. This is
achieved through sexual union. The white bone of the skull represents the
“form” of white male bodhicitta (semen), and the hot red blood content
from the female navel center represents the “emptiness” of red female
bodhicitta (menstrual blood). Esoterically, the skull bowl fills the mind of
the deity (white skull) with great bliss (red blood) and, on a deeper level,
represents the emergence of the “illusory body” (white skull) from the state
of “clear light” (red blood) (Beer, 2003: 112). The practical aspect of Tan-
tric Buddhist sexual practice, however, is characterized by the physical in-
tercourse of male and female practitioners. During coitus, the male and
female fluids merge and the resulting mixture is considered the nectar of
immortality. The resulting mixture is then withdrawn by the male practi-
tioner. While doing so, the practitioner stands in meditation on the five wis-
dom Buddhas, and light radiates from the practitioner’s heart center (Chui,
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2019: 5). However, in the Nyingma tradition, during the practice of mandala,
which signifies the blessing of medicine, a Brahmin skull bowl is placed in
the center of the mandala. This skull bowl/cup should be of pure lineage
and round like a yoni. The medicine is then placed in the skull cup. During
menstruation, sexual intercourse is performed by the yogin and his wife,
and the semen and menstrual blood produced are of superior quality
rasdyana (Chui, 2019: 10). Therefore, the rasdyana obtained from sexual
intercourse signifies immortality and, in connection with this immortality,
the attainment of the divine body.

Conclusion

In Tantric Buddhist texts and iconography, human bones, and symbolic
ornaments of fierce gods and goddesses, symbolize purity away from pol-
lution along with nudity. The most striking of these bones is the skull bowl,
which in Old Uyghur texts is referred to as kapala “skull bowl”, Skt. kapala.
These skulls may be the skull of a Brahmin sacrifice or the skull of a seven or
eight-year-old child born of an incestuous relationship. This bowl is found
in the left hand of gods and goddesses, especially Vajravarahi, Heruka, and
Yama/Yamantaka, and signifies wisdom. The presence of ornaments made
of human bones, especially on pairs of deities such as Vajravaraht and
Heruka, is also an indication that they have the same body in two separate
bodies. This bowl is also used in Tantric Buddhist rituals performed by the
Kapalika, who are often considered heretics and ostracised by other com-
munities. The greatest heresy of the Kapalikas is their bloody behavior and
their copulation in graveyards because they emulate Siva, the lord of the
graveyard. These acts, which are considered heretical behaviors, are arep-
resentation of the killing of the god Brahma by Siva in early mythologies
and Siva’s begging for repentance with a Brahma skull bowl. The most im-
portant of the Kapalika rituals is the ritual referred to in the Old Uyghur texts
as i¢ tapig “internal offering, sacrifice”. This ritual also includes the related
“bali offering”, which in Old Uyghur is referred to as bali tapig “bali offer-
ing”, yavgan bali “meatless bali sacrifice”, torma “gtor-ma, sacrifice”,
torma sisi “gtor-ma, ik jisi, sacrifice” or “sacrificial cake”. This offering
usually consists of food such as fruit, grains, rice cakes, or sweets, as bloody
offerings and sacrifices are forbidden in Buddhism. But in fact, this ritual is
an animal sacrifice or blood offering for angry gods and goddesses. Of
course, this bloody sacrifice has evolved into a symbolic form due to Bud-
dhism. As the Old Uyghur example shows, the practitioner’s dismember-
ment of his own body and placing it in the skull bowl is related to the sacri-
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fice of Purusa, the first human being, and this is the division and multiplica-
tion of the “one”. Afterward, this body of multiplicity is disintegrated and
“unity” is achieved. In addition, offering one’s own body to the gods here
eliminates attachment to the body and increases virtue. The outside of the
skull bowl is white and the inside is red, the white outside symbolizes the
male and the red inside symbolizes the female. In addition, this skull is
placed on a tripod with three severed heads in white, red, and blue, which is
expressed in Old Uyghur as (¢ adrok toklular isi¢ adaki “the feet of the ves-
sel consisting of three extraordinary skulls”. These three severed heads
symbolize the body, speech, and mind which need to be purified. These
three heads stand in the center of the red triangular fire mandala pointing
downwards and the blue arc-shaped wind mandala pointing upwards. The
wind fuelling the fire causes the substances in the skull bowl to melt. This
skull bowl usually contains amrta, semen, divine buns and tormas, fresh
blood, marrow, intestines, fat, and the brains, hearts, and lungs of the de-
monic enemies called mara and rudras. However, the phrase bes rasiyan,
which is specifically mentioned in the Old Uyghur text, is rasayana, which is
shown as the drink or nectar of immortality. These five rasdyana are listed
as “human feces, urine, semen, menstrual blood, marrow”, and the five
meat of “a bull, a dog, an elephant, a horse, and a human” are also includ-
ed in the skull bowl. In the Cakrasamvara and Vajrayogini Tantra, the five
Buddhas correspond to the five rasdyana and the five mothers to the five
meat, with the five Buddhas in the cardinal directions and the five mothers
in the intermediate directions. In the Guhyasamadja and Yamantaka Tantra
the five Buddhas are related to the five meat and the five rasayana to the
five mothers. Here again, the five mothers are in the cardinal directions and
the five Buddhas are in the intermediate directions. Moreover, the single
central fissure of the skull signifies the inseparability of method and wis-
dom, compassion and peace, form and emptiness. The rasdyana
crown/peak in the skull bowl is associated with the four chakras in the
throat, heart, and navel, but also with the five skandhas and the five ele-
ments. The white outer surface of the skull represents the white bodhicittas
(semen) of the father and the red inner surface represents the red bodhicit-
tas (menstrual blood) of the mother. The mixture of the bodhicittas of the
mother and father is regarded as the nectar of immortality and is drawn
again by the father. In doing so, the practitioner dwells on the five wisdom
Buddhas in meditation, and light radiates from the practitioner’s heart cen-
ter. Thus immortality or divinity is achieved.
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FROM VISUALITY TO ACTION: TRACES OF EKPHRASIS IN JOHN GUARE’S S/X
DEGREES OF SEPARATION

Gorsellikten Eyleme: John Guare’in Alti Derecelik Ayrilik Oyununda Ekfrasis
izleri

Nurten CELIK*
ABSTRACT

John Guare’s renowned play Six Degrees of Separation (1990) exposes the protago-
nist Paul’s endeavour to assert his identity and find a place, by creating false identi-
ties, in the world of high-class individuals which is bounded by class, race, and
sexual orientation. In delineating his journey into modern American culture, John
Guare employs Kandinsky’s double-sided painting along with many other artistic
devices such as flashbacks, flashforwards, cross-cutting, and different narrative
techniques. Kandinsky’s painting, which dominates the stage with its slow move-
ment, mirrors the varied aspects of social life where the characters hold no enduring
and steady connection with reality. This painting also projects the emotional and
psychological dilemma of the characters in the social life where they lose their sen-
se of humanity and moral ideals. In this respect, this paper intends to explore how
Kandinsky’s ideas of art and his double-sided painting constitute the quintessence
of the play, reflecting the materialism of decadent contemporary society and its
emotional and psychological impacts on the characters.

Keywords: ekphrasis, Kandinsky, John Guare, Six Degrees of Separation, social frag-
mentation.

0z

John Guare’in Unll oyunu Alti Derecelik Ayrilik (1990), ana karakter Paul’un sinif, irk
ve cinsel yonelimle sinirlandinlmig st sinif bireylerin diinyasinda sahte kimlikler
yaratarak kimligini ortaya koyma ve kendine yer bulma ¢abasini ele alir. Paul’un
¢agdas Amerikan kulttrane yolculugunu betimlerken, John Guare Kandinsky’nin
Gift-yonld resminin yani sira flegbek, ileriye atlama, paralel zamanlama ve farkli
kurgu bigimlerini kullanir. Yavas hareketiyle sahneye hékim olan Kandinsky’nin res-
mi, karakterlerin gergeklikle surekli ve sabit bir baginin olmadigi toplumsal yagamin
gesitli yoénlerini yansitir. Bu resim ayni zamanda onlarin insani duygularini ve ahlaki
ideallerini yitirdigi sosyal hayattaki duygusal ve psikolojik ikilemlerini ortaya koyar.
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Bu baglamda, bu makale Kandinsky’nin sanat fikirlerinin ve gift-yonld resminin oyu-
nun 6zUnl nasil olusturdugunu ve ¢ékmekte olan ¢agdas toplumun materialist an-
layisini ve bunun karakterler Gzerindeki duygusal ve psikolojik etkilerini nasil yansit-
tiginiincelemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Sozciikler: ekfrasis, Kandinsky, John Guare, Alti Derecelik Ayrilik, sosyal
pargalanma.

Introduction

Known as one of the leading figures of American theatre, John Guare
gains a worldwide reputation with his seminal work Six Degrees of Separa -
tion which premiered at the Mitzi E. Newhouse Theatre at Lincoln Center in
New York City on May 19, 1990. From the press comes the laudatory acclaim
for this novel comedy that won the New York Drama Critics’ Circle Award for
the best play of 1990-1991 seasons. The subsequent production of the play
at the Royal Court Theatre in London was awarded the Olivier Best Play
Award in June 1992. The film version of the play, which was directed by Aus-
tralian director Fred Schepisi and broadcast at the end of 1993, strengthens
its place as John Guare’s chief achievement among his magnificent plays,
such as Landscape of the Body (1977) and The House of Blue Leaves (1971)
(Turina, 2011: 57).

Though John Guare’s plays do not generally receive huge critical atten-
tion, they leave their marks on American theatre since, as Bigsby puts it,
“[f]ew writers have matched his exuberant inventiveness but few have as-
pired to, or achieved, the lyrical intensity or intellectual astuteness of a
man with a vivid sense of the physical and linguistic possibilities of theatre”
(2004: 1). Behind his authenticity and creativity lies his theatrical approach
that has been marked by the challenge against the deep-seated conven-
tions of kitchen sink drama. Though inspired by the plays of Marlowe and
Anton Chekhov, it is in fact Loraine Hansberry’s A Raisin in the Sun that
sparks his idea to start a fight against naturalism. On the surface level, A
Raisin in the Sun is a realist drama that draws on the struggles of an Afri-
can-American family against white people who do not allow them to move
into their neighbourhood. However, on a deep level, it goes beyond the
boundaries of naturalistic drama at the moment when Beneatha and his
brother Walter start to dance, and under the enchantment of Nigerian mu-
sic, they seem to retreat into their past. As Guare points it out, “it was an
extraordinary moment when Beneatha imagined her African past. That was
the play | wanted to see. It showed me you could take naturalistic theatre
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and break it open” (qtd. in Urban, 2014: 58). John Guare stands against nat-
uralistic drama in all its aspects in an attempt “to get the play out of the
kitchen and hurl it into the Niagara Falls of life” (Cattaneo, 1992: 103). To
this end, Guare “breaks the fourth wall, dismantles verisimilitude and in
doing so, seeks to ‘earn the truth’”, employing the technique of what
Shklovsky calls “defamiliarization”, that is, presenting everyday things in an
unfamiliar way (Urban, 2014: 58). As Urban asserts, his resistance to natu-
ralistic drama “‘defamiliarizes’ the American dream and its obsession with
celebrity, revealing the cost of a belief in perpetual progress or fame”
(2014: 59).

That might be the main point of John Guare’s renowned play Six De-
grees of Separation which articulates its simmering resentment of the pho-
niness and insincerity of modern American men mesmerized by the Ameri-
can dream with a focus on the denial of the character Paul who makes up
stories to find a place for himself in the materialistic world of others. The
play, in Guare’s own words, is “about a group of people telling a story and
trying to figure out what happened” (qtd. in Turina, 2011: 58). In other
words, the characters struggle to find the truth in the world of the play rid-
den with ambiguities, lies, and illusions. As Mike Vanden Heuvel aptly ob-
serves, the play presents a critical attitude towards bourgeois ethics with its
portrayal of the world not in terms of “its laws and reqularities, but rather of
its perturbations and fluctuations, the constant dynamic of difference that
brings out the world’s multiple forms” (2007: 241). The interrelation be-
tween materialistic tendencies, ethical concerns, and the multiplied angles
of reality has become an issue of interest! yet the theatrical devices that
Guare utilizes to develop a critical outlook towards the cultural mindset of
American people receive little attention. In fact, in endowing his narrative
with ideological and cultural matters, Guare, in his delicate manner, utilizes
many devices such as “flashbacks, flashforwards, cross-cutting, and sim-
ultaneous planes of reality” together with the constantly direct address to

! Ana Fernandez-Caparros Turina examines the connection between social fragmentation and
reality by referring to the spatial maneouvres Guare uses in his play and underlines that Gua-
re’s creation of the real, imagined and social spaces crucially reveals and challenges the ur-
banspace of New York and reconceptualizes the world of the urbanspace where imagination
and reality contradict and reinforce each other. See (Turing, 2011). In a similar line, Mike Van-
den Heuvel employs information theory to explain how the play questions bourgeois ethics
with a portrayal of the world structured upon inconsistencies, fluctuations and irregularities.
See (Heuvel, 2007).
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the audience, and narrative from different perspectives (Turina, 2011: 58-9)
and, most importantly, Kandinsky’s double-sided painting. Among all these
artistic devices, what feeds into Guare’s renewed vision of reality, the com-
plexity and richness of his approach to drama, and his critical stance
against the ideological conservatism of the upper class is the ekphrastical -
ly integrated art object. In the play, the painting is invigorated as the visual
text to be interpreted, constituting one spectacular form of cultural, intel-
lectual and dramatic explorations. Hence, the play requires an ekphrastic
interpretation because overlooking or downplaying the relationship be-
tween visual and verbal would lead to misinterpretation or missing out on
the main critical point of the play.

The relationship between verbal and visual has generated controversy
since ancient times, and ekphrasis has been traditionally exercised in many
literary works ranging from Homer’s lliad, John Keats’ “Ode on a Grecian
Urn” to W.H. Auden’s “Musée dex Beaux de Arts.” Ekphrastic writing is
mostly associated with poetry in which heroic figures, icons, images, and
visuals of art are utilized by the poets to express their powerful feelings and
ideas that arise out of them. However, this writing technique has attained
widespread usage and has recently become applicable to novels and dra-
matic works as well. The term ekphrasis has taken divergent definitions and
has been used in different ways. Ekphrasis derives from the Greek root
phrazein meaning “to tell, to pronounce, or to declare” and with the prefix
ek meaning “out of” or “from” meant originally “a full or vivid description”
(Wagner, 1996: 12). Ekphrasis is a term used to define works based on “ver-
bal discourses that directly verbalize one or more visual images” (Eidt,
2008: 9). The conceptualization of ekphrasis in relation to verbal practices
and visual materials has been criticized by many critics since they find this
relationship too narrow. The traditional association between verbal repre-
sentation and visual representation has been subverted in contemporary
practices; for this reason, critics attempt to redefine and broaden the defi-
nition of ekphrasis. Claus ClUver presents a concise definition of the term as
“the verbalization of real or fictitious texts composed in a non-verbal sign
system” (qgtd. in Eidt, 2008: 17). Despite Cliver’s expansion of the term by
emphasizing the variety of ekphrastic art objects, the term is still limited by
its privileging of language or verbal narration. The emphasis on the verbal
presentation of the art object may generate problems considering the pos-
sibilities of intertextuality in drama, films, and music since in these arts, it is
difficult to create and sustain verbal ekphrastic voice and narration. Siglind
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Bruhn, in her essay on musical ekphrasis, extends Claus Cliver’s definition
since ekphrasis denotes nonverbal modes of re-presentation. She redefines
ekphrasis as “a representation in one medium of a real or fictitious text
composed in another medium” (2001: 559). Analyzing how ekphrasis is ap-
plied in films and drama, Laura Sager Eidt states that ekphrastic passages
or verbalizations are acted out on the stage and dramatized and for this
reason, their verbal nature cannot be utterly obtained (2008: 18). In poems,
the whole parts of the poems are composed by an ekphrastic narrative
voice, yet in dramas and films, ekphrasis forms particular parts or sequenc-
es of the whole work (Eidt, 2008: 22). In order to expand the feasibility and
potentiality of ekphrasis in drama and films, Laura Sager revises the defini-
tion of the concept as “the verbalization, quotation, or dramatization of real
or fictitious texts composed in another sign system” (2008: 19). In this re-
spect, | will use Sager and Bruhn’s definitions since they serve my purpose
to show that ekphrasis appears in divergent forms that include the physical
presence of the visual, its interpretations, descriptions, dramatizations, and
quotations and to explore that there is a correlation between the art ob-
ject’s meaning and the playwright’s artistic intentions and expressions. To
illustrate how ekphrasis variously operates in drama, | will analyze Kandin-
sky’s painting in Guare’s Six Degrees of Separation where its visual appear-
ance on the stage, descriptions, and projections of dramatic action sit well
with the playwright’s dramatic motivations and intentional judgement.

As Sager and Bruhn state, ekphrasis is not purely verbal yet offers visu-
al patterning to the viewers. Then, it can be stated that ekphrasis is closely
related to the act of seeing. Ekphrasis is the invigorating and recreating of
mute art objects through verbalization or any other art form. If Laura Sager’s
ideas of filmic ekphrasis are applied to dramatic ekphrasis, it is worth noting
that just like filmic ekphrasis, dramatic ekphrasis prompts the audience and
readers to make a comparison between the dramatized representation of
the art object and the actual work of art, thus creating “a synthesis of the
two images in the viewer’s mind” (2008: 19). Dramatic ekphrasis refers to
the visual effect on the audience and the audience’s perception of the visu-
al art object and the writer’s treatment and interpretation of the work of art
as well (2008: 19). In this case, in the production and presentation of dra-
matic ekphrasis, “sight becomes insight, leading to knowledge, procuring
the mind to understand both the concrete and the abstract idea” (Ucar,
2021: 610). When viewed in this light, ekphrasis is the intermediality of the
effect generated by the work of art and the reception of the viewers, thus, it
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invites the combination of visual and intellectual interpretation. That is to
say, dramatic ekphrasis prompts the readers’ or spectators’ mental and
visual participation in the process of sight and insight.

John Guare’s Six Degrees of Separation draws on and refers to Kandin-
sky’s double-sided painting, and particularly in some scenes of the play,
the visual expressiveness of the painting is dramatized and adapted into
the dramatic language and action. Paul directly addresses the audience,
informing them concerning Kandinsky’s painting and his view of an art ob-
ject. Paul’s elaboration on the double-sidedness of the painting at the end
of the play concisely conveys the play’s depictions of the socio-cultural
issues and the actions of the characters. Though it at first glance seems to
be an extraneous stage prop, when looked through new lenses, it becomes
clear that it is the dominating force, with its slow movements. It serves as a
medium to facilitate the comprehension of the multifaceted and intricate
facets of social life where materialistic pursuits as well as sexual and racial
stereotypes render the characters’ lives dysfunctional and unsettled by
breaking their ties with reality and distorting the spirit of humanity and a
coherent sense of self. Furthermore, the description of the painting at the
end of the play presents verbal and visual representations that display the
intricacy and complexity of the characters’ emotional and psychological
experiences. The power of ekphrasis in Guare’s play resides in its ability to
expose both his theatrical understanding and issues at the heart of the play
such as “liberal quilt, racial presumptions, the reality of a divided society,
dislocated families, dysfunctional lives, the performatic quality of a sup-
posed real life” (Bigsby, 2004: 41). In this sense, it is important to argue that
Kandinsky’s painting becomes the intrinsic and central constituent of the
play, adding momentum and depth to the play by layering the events with
its variety of colours, a symbol of the contrasting phases of life. This paper,
therefore, intends to explore how Kandinsky’s ideas of art and his double-
sided painting contribute noticeably to the fabric of the play and how the
art object is used to demonstrate that the characters lose touch with reality
under the influence of the materialistic world that robs them of their hu-
manistic and moral traits. This paper also examines how the dual aspects
of the painting - its colourfulness and gloominess - disclose the nuance
and complicated moral quandaries and emotional conundrums of high-
class individuals whose world is beset by the obsession with fame, beauty
and materialism.
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The Function of Kandinsky’s Double-sided Painting in Six Degrees of
Separation

Kandinsky, with his iconoclastic ideas, theory and notable paintings, is
widely deemed as an eminent painter in the modern cultural world, taking a
unique place: “the place of an artist alien to vanity and with a desire to
shock the viewer; the place of a master inclined to constant and concen-
trated meditation, to unswerving movement towards synthesis of the arts,
to the quest for more perfect, ascetic and strict formal systems” (Guerman,
2015: 11). Kandinsky achieves a significant breakthrough in the modern arts
with his strong opposition towards the notion of reality since “the working of
the inner need and the development of art”, in Kandinsky’s case, “is an ev-
er-advancing expression of the external and objective in the terms of the
periodic and subjective” (Kandinsky, 2015a: 97). Expanding upon this view,
it is noteworthy to state that as a product of the individual artist, art is a
medium to express the outer world subjectively and intuitively. It is this view
that Guare embraces to alter his stance against the representation of reali-
ty on the stage: “Theatrical reality happens on a much higher plane. People
on a stage are enormous, there to drive us crazy. | love actors who can do
that” (Cattaneo, 1992: 99). As a playwright, he endeavours to “break the
domination of naturalism and get the theatre back to being a place of po-
etry, a place where language can reign” (1992: 102). Viewed in a certain
light, Kandinsky and Guare’s aspiration to call the pre-established notion of
reality into question cannot be overlooked. They attempt to turn upside
down the known, familiar understanding of what is real or unreal and thus,
go beyond the established boundaries of definite and certain meanings, the
traditional perception and treatment of the real or truth. That being the
case, it is hardly surprising that Kandinsky’s painting on the stage external-
izes the world of Guare’s play in which the characters, unable to cope with
the realities of their times, escape from their troublesome lives into the
realms of illusion and dreams.

Kandinsky’s painting, firstly seen revolving slowly high over the stage
as the stage directions indicate, is painted on either side of the canvas in
two radically different styles; one side is “geometric and somber” and the
other side is “wild and vivid” (1992: 11). Below are the paintings seen in the
production of Six Degrees of Separation; on the left is geometric and dark
and on the right is wild and colourful:
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Fig. 1. Several Circles, 1926, Fig. 2. Black Lines, 1913.

When the play starts, Flan and Ouisa Kittredge, the wealthy art dealers,
tell how they are deceived by Paul, a compulsive liar. When they are about
to leave the house for dinner with their close friend Geoffrey, a white South
African businessman, a young black man in blood intrudes into their apart-
ment, claiming that he is a friend of their sons, Talbot and Woody from the
Harvard and that he has been mugged. Later on, Paul asserts that he is the
son of Sidney Poitier and promises others, in return for their help, parts in his
father’s new film, Cats. The others show their sympathy and love towards
Paul who prepares a delicious meal and gives a nice tirade regarding imagi-
nation with references to Salinger, Beckett, Freud, and Jung. This bright at-
mosphere is distorted when Ouisa discovers at night that Paul is having sex
with a male in her daughter’s room. After they recover from this sudden
shock, Kittredge’s close friends Kitty and Larkin appear on the stage and
reveal that they were fooled by Paul in the same way. Dr. Fine is another
victim for Paul to bamboozle. Paul goes further to trick Elizabeth and Rick
into believing that he is the son of Flan Kittredge, who marries his mother
and dubs her later and asks them for money to go to see his father. Despite
Elizabeth’s resistance, Rick and Paul withdraw all the money and waste it at
the Rainbow Room, and at the end of the night, they have a sexual affair.
Unable to face Elizabeth and to cope with his mistake and the feeling of
degradation, Rick commits suicide. The driving force behind the actions of
those beqguiled by Paul is their strong desire to take part in his father’s film,
that is, the desire to become famous. They find no traces of who this kid
“bulldozing his way into their lives” is, yet towards the end of the play, it is
discovered that Paul got all the detailed information regarding their lives
from Trent Conway, a former friend of their sons, now studying at MIT (1992:
39).

As understood from the well-knitted yet intricate plot, Guare depends
upon illusions rather than reality, that is, as Dr. Fine accentuates in the play,
“[t]here are two sides to every story” (1992: 38). It does not seem strange
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considering the fact that there exists no longer one stable truth, seeing that
the notions of self and reality are completely distorted in the materialist
world, and thus there cannot be found any link between self and individuals
and between individuals and society. In the play, the characters, who get
stuck in the limited scope of their world, cannot comprehend the reality
beyond their perception. Each character thinks that the dreams and illu-
sions that encapsulate their lives are real without noticing that they are
imprisoned in the dreamy and delusionary world. In this regard, it is worth
noting that reality is not presented as something stable, fixed, and un-
changing; yet, it is completely contorted and slanted under the desires and
prejudices of the characters that do not show any enthusiasm to dig deeper
into the meaning of their life and world. That the thin line between reality
and illusion is blurred creates repetitive cycles of order and disorder, requ-
larity and irregularity, meaningfulness and senselessness. At this point,
Kandinsky’s painting, which appears at the beginning of the scene, is of
paramount importance in understanding the multifaceted nature of the
story of the play. This painting functions as a metaphor for “the necessary,
dynamic, and to some degree unpredictable relations that exist between
order and disorder, static and message, difference and repetition” (Heuvel,
2007: 235). It is indispensable for the structure of the play since it foreshad-
ows the complicated events and acts as a visual stimulus for the bogus and
chimeric world of the characters based on irreconcilable and contradictory
situations and ideologies.

Though Guare’s play seems to be frivolous, shallow, and superficial, in
the depth analysis of the play, it becomes noticeable that behind the illu-
sionary world lies a hidden meaning. What Guare successfully fulfils in his
play is the very thing that Kandinsky embarks on in his art of painting. Im-
portant to the view of Kandinsky, who is not interested in the surface reality
in his works, is that art should reflect and represent a true yet hidden reality
- the process he explains through the concept of ‘internal necessity’. Kan-
dinsky gives a succinct definition of the term in his seminal work Concerning
the Spiritual in the Art: “The artist is the hand that purposefully sets the soul
vibrating by this or that key. Thus it is clear that the harmony of colours can
only be based upon the principle of purposefully touching the human soul.
This basic secret we shall call the principle of internal necessity” (2015a:
160). In achieving the internal necessity, the art object becomes a key de-
vice for touching the human soul: “It is clear that the choice of object that is
one of the elements in the harmony of form must be decided only by a cor-
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responding vibration in the human soul” (Guare, 1992: 18). As inferred from
the quotation, the main condition of internal necessity is touching on the
human soul and what leads to internal necessity in the art of painting is the
use of colours with great dexterity in perfect harmony. If this term is applied
to drama, internal necessity occurs when the playwright can affect the hu-
man soul with the skilful implementation of any device at his disposal and
conveying moral messages explicitly or sometimes obliquely. Bigsby as-
serts that Guare as “[i]nitially a comic writer, a farceur”, is seen as “de-
flecting his moral concerns into extravagant physical actions or dispersing
them in a deluge of language and bizarre plotting” (2004: 1). However,
when his plays are put under scrutiny, it is obvious that the comedy and
farce provided by unusual events and extreme actions function to present
the corrupted world in which human relations and dreams totally fail. As
film director Louise Malle alleges in the foreword of his collection of Guare’s
early works, comedy plays a significant role in exposing human misery:

Guare practices a humor that is synonymous with lucidity, explod-
ing genre and clichés, taking us to the core of human suffering: the
awareness of corruption in our own bodies, death circling in. We try
to fight it all by creating various mythologies, and it is Guare’s pe-
culiar aptitude for exposing these grandiose lies of ours that
makes his work so magical. (1982: viii).

One may trace that this is the same thing that happens in Six Degrees
of Separation where comic events lead to the recognition of the emotional
and spiritual sufferings of the characters. In the play, the action turns from
“the absurdly comic and pathetically disorienting crass materialistic world
of the art of the deal to the unexpected pathos of Ouisas’s epiphany about
the potential of shared humanity, Guare’s black comedy comes into its own
by depicting modern society as a neurotic circus and simultaneously a vale
of tears” (Plunka, 2002: 201-2). Within the comic absurdities of the materi-
alistic world, Ouisa gains awareness into their hollow life deprived of hu-
man feelings and emotions when Paul shows them humanity with a strong
wish to become a part of their family, despite the fact that their children
want to keep their distance from them:

Ouisa He wanted to be us. Everything we are in the world, this pal-
try thing - our life - he wanted it. He stabbed himself to get in
here. He envied us. We’re not enough to be envied ... He did more
for us in a few hours than our children ever did. He wanted to be
your child. Don’t let that go. He sat out in that park and said that
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man is my father. He’s in trouble and we don’t know how to help

him (1992: 61).

In this regard, Paul becomes the key figure in Ouisa’s intellectual and
psychological change on the grounds that he is “an effective con man be-
cause he is merely mirroring American values and falling prey to the myth
of American Dream” (Plunka, 2002: 199). Paul, a young and poor outsider
who intrudes into the lives of the wealthy American family, Dr. Fine’s house,
and the lives of Elizabeth and Rick, distorts and subverts reality so as to
produce his own version of the truth in order to gain acceptance in the ma-
terialistic world. In this sense, Paul functions as an information seeker and
producer who brings a different layer of reality to the unreal and ephemeral
world and a kind of order and reason to the disordered world which puts a
clear-cut distinction between people in terms of class differences. As Mike
Vanden Heuvel states, Paul “forces the existing social system to experience
a decline into disorder and into a temporality that both destroys an existing
equilibrium and possibly gives birth to a complex, emergent system of
meaning and relations® (2007: 237-8). Paul’s presence is a prerequisite for
Ouisa to profoundly grasp the miserable condition of her society living un-
der the fallacy of the American dream. As Ouisa personally experiences, in
a dehumanized society blinded by materialistic greediness, individuals are
led to a stalemate where they lose their humanity, their connection with
reality, their selves and others. In such a society, it is seen that true human
relations prove to be a mirage, and people turn out to be two-faced and
insincere. In this respect, the double-sidedness of the painting represents
the situations of human beings. Materialism turns out to be a contagious
disease that spreads rapidly, infecting the soul and minds of people and
keeps its presence steady and still. The same point is highlighted by Kan-
dinsky:

This all-important spark of inner life today is at present only a

spark. Our minds, which are even now only just awakening after

years of materialism, are infected with the despair of unbelief, of
lack of purpose and ideal. The nightmare of materialism, which

has turned the life of the universe into an evil, useless game, is not

yet past; it holds the awakening soul still in its grip. Only a feeble

light glimmers like a tiny star in a vast gulf of darkness. This feeble

light is but a presentiment, and the soul, when it sees it, trembles

in doubt whether the light is not a dream, and the gulf of darkness

reality (Kandinsky, 2015b: 11).
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Having gained a brief glimpse into the cruelty and hollowness of socie-
ty where most people are imposters and tricksters and human relations are
“reduced primarily to disposed anecdotes”, Ouisa holds onto the moment
in which she has experienced human feelings (Plunka, 2002: 201). Angered
by her husband’s ignorance of Paul’s heart-breaking situation, she says:

And we turn him into an anecdote to dine out on. Or dine in on. But
it was an experience. | will not turn him into an anecdote. How do
we fit what happened to us into life without turning it into an an-
ecdote with no teeth and a punch line you’ll mouth over and over
for years to come? .... And we become these human juke boxes
spilling out these anecdotes. But it was an experience. How do we
keep the experience? (1992: 61-2).

On that note, Ouisa gets a sense of recognition into the corruption of
modern society in which human relations are spoilt and deteriorated. Kan-
dinsky’s double-sided painting which contains opposing features is im-
portant to reflect Ouisa’s paradoxical situation. Ouisa is experiencing a di-
lemma for she is oscillating between what she feels internally and the con-
ventions that society imposes upon her. Her chaotic situation is made more
explicit through the double-sided painting. One side of the painting is set-
tled, ordered, and even and the other side of the painting is chaotic, une-
ven, and turbulent. As the painting shows, life itself is a struggle between
order and chaos (Urban, 2014: 70).

While John Guare’s play divulges the disconnection in society, it pre-
sents a more interesting case, that is, a satire on liberal quilt, which rein-
forces the duality of exclusion and inclusion and connection and discon-
nection. Reflecting on the issues of Guess Who’s Coming to Dinner?, the
play shows how a homosexual black boy cannot take his place in the world
of affluent white people (Stockton, 2009: 192). Paul, an outsider, who
strives to assert his identity and his place in the world of white people, de-

11t is a comedy-drama film directed and produced by Stanley Kramer and written by William
Rose. It stars Spenser Tracey, Katherine Hepburn, and Sidney Poitier. Kramer’s dedication, to-
get-her with the talent and reputations of Tracey, Hepburn, and Poitier, became “one of the
box-office successes of 1967” (Vera & Gordon, 2003: 88). It was nominated for ten Academy
Awards and won two awards in the categories of Best Actress and Best Original Screen Play.
The film draws on the love between a black man and a white woman and interracial marriage
which was not legal in the USA until 1967. The film suggests that “there is no racial divide that
cannot be bridged in the course of a day by a meeting of open-minded whites and blacks of
good will” (2003: 89).
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velops a self-identity that is not stable but continually fluctuates. By cre-
ating a new identity as the son of Sidney Poitier, Paul attains acceptance
into the world of Ouisa and her family, denied to him since it is constructed
and limited by the perpetual maintenance and practice of the conservative
rules of the dominant high-class culture. When Ouisa enters Paul’s room to
check if he is fine after being stabbed, she realizes that he had sexual inter-
course with a street hustler, and they banish Paul. By claiming a false iden-
tity as a friend of Dr. Fine’s son from the boarding school, Paul enters the
house of Dr. Fine, and when Dr. Fine realizes that Paul is lying to him, he
reports to the police for Paul’s arrest. Later, Paul dupes Elizabeth and Rick
into thinking that he is the son of Flan, who rejected him, and that he needs
some money in order to meet his father. Rick takes all the money out of the
account and spends a great night with Paul, which culminates in their sex-
ual union. Elizabeth goes to the police for Paul’s arrest because of his theft
and Rick’s suicide. All these events show that it is not possible for Paul to
stick to his true self in a materialistically and sexually constructed society,
and accordingly, he is ostracized from it. When looking at the power dy-
namics between the rich and the poor and the homosexual and the hetero-
sexual, Paul’s banishment strengthens and solidifies the place and position
of the rich and heterosexual individuals in society, which yields to the ex-
clusion and marginalization of the nonconformists. The cultural paradigms
that operate to exclude Paul take on a racial dimension. Paul intrudes into
Kittredge’s house under a false name. His attempt to move beyond the bor-
ders restricted to him signifies the transgression of the culturally construct-
ed notions defining normativity in terms of race. Being searched by the po-
lice because of the accusations, Paul tells Ouisa on the phone that he can-
not resign himself to the police because they will kill him since he is black.
This situation gives audiences and readers a sense that Paul’s life worsens
since he is doubly oppressed just because of his skin colour. In this respect,
it is important to state that Paul’s insistence on creating impossible identi-
ties for himself is related to the fact that he internalizes a distorted percep-
tion of sense because of his class, race, and sexual orientation. His claim to
be the son of Sidney Poitier signifies his effort to render his worthless exist-
ence meaningful and valuable. Paul’s predicament of restoring his identity
reveals both the fluidity of racial and sexual self-identification. Thus, Guare
presents a critique of the racially biased attitude and conservatism of white
people as well. In this way, the play presents binary oppositions such as

184



Kultdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

homosexuality versus heterosexuality, white versus black, rich versus poor,
and real versus fictitious.

Guare offers a way out for modern men to escape from the bog of ma-
terialism, that is, “the spiritual commitment to find the “six degrees of
communication” that unite humanity” (Plunka, 2002: 199). In the play,
Paul in his own way starts a rebellion against the lack of passion and com-
munication in society and he emphasizes that in order to connect with hu-
manity, people should use their imagination and give value to experience
rather than replace them with anecdotes. Paul underlines that people have
the potential to use their imagination to avoid the negative effects of the
modern American world, the modern man’s nightmare:

It’s there to sort out your nightmare, to show you the exit from the
maze of your nightmare, to transform the nightmare into dreams
that become your bedrock. If we don’t listen to that voice, it dies. It
shrivels. It vanishes. The imagination is not our escape. On the
contrary, the imagination is the place we are all trying to get to
(1992: 37).

Within the limitless boundaries of his imagination, Paul creates for
himself different identities to continue his struggle to gain acceptance in a
society in which individuals ignore and are isolated from each other. In oth-
er words, Guare “poses the existentialist dilemma of how individuals in
contemporary society can maintain a sense of dignity and humanism de-
spite a ubiquitous fraudulence that characterizes American culture”
(Plunka, 2005: 352). Then, it can be alleged that Paul’s effort to attain dig-
nity and humanism in society fails in avoiding fraudulence because he can-
not keep his integrity as his identity is built upon deceits and lies. Paul’s
final words “The Kandinsky. It’s painted on two sides” are very significant to
explore the real meaning of his experience (1992: 63). Like Kandinsky’s
painting, which revolves slowly at the end of the play, Paul’s attempt, as
Turina elaborates, “is both “wild and vivid” in its display of imagination, yet
it is dark and “somber” in its lack of honesty” (2011: 71). Despite Paul’s fail -
ure because of his dishonesty, his imaginative power does not prove to be
futile in that it causes a drastic change in Ouisa’s perception of the world.

Conclusion

In conclusion, John Guare’s play Six Degrees of Separation problema-
tizes many issues ranging from materialism, the American Dream, isolation,
dysfunctional families, imagination, homosexuality, and the clash between
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reality and illusion to white liberalism and racism. Looking at the multiplici-
ty of the topics, it is important to state that Guare aims to reveal the reali-
ties of the modern world in all its aspects. Guare’s using Kandinsky’s ideas
of art and the inclusion of the painting in the play leave room for strident
criticism of touchy subjects that are of particular interest to society. In this
way, Guare also offers moral messages to readers or audiences and touch-
es on the human soul, that is, achieves the internal necessity that lies at
the heart of Kandinsky’s works. In this respect, as Unhae Langis aptly ob-
serves, art objects in the play are “emanations of the human soul”, reveal-
ing the multivalent narratives of human nature rooted in situations and
relationships that constitute their social lives and their sense of identity
(2011: 86). What is more striking is that Guare’s aesthetic combination of
verbal and visual enables him to create the dichotomy of reality versus
illusion, truth versus inaccuracy, and clarity versus ambiqguity. In the play,
the situation of being in-betweenness achieved through Kandinsky’s paint-
ing is maintained after the play ends since one is left to wonder what has
happened to Paul and how Ouisa continues her life. One thing that remains
clear in the minds of the audience and readers is Kandinsky’s painting,
leading us to unveil the realities of our lives and of our society hidden under
the illusions that we have created or are created for us. In this respect,
Guare revitalizes and refashions the painting by narrating verbally what the
painting visually signifies, and thus, elicits a strong emotional response
from the readers or audience with a visual, verbal, and critical representa-
tion.
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DONEMEGTE YALNIZ BiR ADAM: DOKTOR SERIF
A Lonely Man at the Bend: Doctor Serif

Oktay UZEL*
0z
Calismanin “Edebiyat, Toplum ve Siyaset” bélimuinde, edebiyatin genel bir tanimi
yapilarak toplumun temel taglarini olusturan unsurlardan byuk élgtide beslenmesi
hususuna deginilmistir. “Ask ve Aska Bakis” kisminda askin basta edebiyat olmak
Uzere guzel sanatlarin her dalini hatta hayati besleyen en 6nemli duygu oldugu an-
latilmaya ¢alisilmigtir. “Sosyallesmeye Agilan Kapi Olarak $ehir Kullibl” bélimiinde
ise Turkiye’nin hemen hemen her yerinde ismiyle agilmis olan kulUplerin, aydinlarin
bir siginma yeri oldugu anlatilmistir. Kalelerle, agilmaz surlar ve hendeklerle gevrili
bir derebeyi konagina benzeyen bu sehir kullplerinde aslinda aydin kesimin buna-
Umlarini, gikmazlarini ve en dnemlisi de kisir ddngist anlatilmistir “Demokrat Par-
ti'nin Kurulug Stireci ve Kasabalinin Siyasetle imtihani” kisminda ise Tirkiye’nin ¢ok
partili hayata gecis sancilari ve demokrasiyle tanigma sureci anlatilmigtir. Tarik
Bugra, Dénemegte romaninda ¢ok partili hayata gegis strecini ve Demokrat Parti’nin
de kurulus yillarini Aksehir’e odaklanarak yansitmaya galisir. Romanda siyasi gelis-
me ve degisimler, 1950’li yillar Turkiye’sindeki aydin sorunsali vb. sorunlarla birlikte
Doktor Serif, Handan, Savci Yardimcisi Orhan, Eczaci Celal arasindaki karmasik ask
iligkisi de 6nemli bir yer tutar. Doktor Serif, Turk siyasetinin ve aydinlarinin disttgu
bunalimdan kurtarmak igin mantikta buldugu gareler, uygulamada yetersiz kalir.
Dénemecgte romani ve Tarik Bugra ile ilgili yazilarda bu hususa birgok kez deginilmis-
tir. Bu calismada ise tarihi ve sosyolojik kaynaklardan da yararlanilarak romanin
dénemli kigilerinden, romanin kurgusunda da oldukga iglevsel olan Doktor Serif karak-
terine odaklanilmigtir.

Anahtar Sozciikler: ¢ok partili hayat, Demokrat Parti, Aksehir, ask, sehir kultpleri.
ABSTRACT

In the section on “Literature, Society and Politics”, by making a general definition of
literature, it is mentioned that it is largely nourished by the elements that form the

cornerstones of society. In the section of “Love and A Look at Love”, it has been tried
to explain that love is the most important emotion that nourishes all branches of

* Ogretmen (MEB), doktora dgrencisi. Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Turk Dili
ve Edebiyati Anabilim Dali, Kirikkale/Turkiye. E-posta: uzeloktay@hotmail.com. ORCID: 0000-
0001-7376-4616.

turnitin @ This article was checked by Turnitin.

189



Kdaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

fine arts, especially literature, and even life. In the section of the “City Club as a
Gate to Socialization”, it is explained that these clubs, which have been opened
almost everywhere in Turkey, are a place of refuge for intellectuals. These city
clubs, which look like a feudal lord’s mansion surrounded by castles, impenetrable
walls and ditches, actually describe the depressions, dilemmas and most im-
portantly the vicious circle of the intelligentsia. In the section of the “Establishment
Process of the Democratic Party and the Challenge of the Townspeople with Poli-
tics”, the pains of transition to multi-party life and the process of meeting democ-
racy in Turkey are explained. In his novel Dénemecte Tarik Bugra tries to reflect the
transition to a multi-party system in Turkey in the 1950s and the founding years of
the Democratic Party by focusing on Aksehir. Political developments and changes in
the novel, together with the problems of intellectuals and suchlike problems in Tur-
key in the 1950s, the complex love affair between Doctor Serif, Handan and deputy
prosecutor Orhan pharmacist Celal also plays an important role. It is mentioned in
previous special studies and publications on Tarik Bugra about the novel Dé-
nemegte. In this study, by making use of historical and sociological sources, the
focus is on the character of Doctor Serif who is one of the important figures of the
novel and also very functional in the fiction of the novel.

Keywords: multi-party life, Democrat Party, Aksehir, love, city clubs.

Giris: Edebiyat, Toplum ve Siyaset

insanin diger varliklardan ayiran dzelliklerinden biri de hayat karsisinda
edindigi butin olumlu olumsuz tecribelerini, pek gok sanat daliyla kendi-
sinden sonra gelen kusaklara aktarma ihtiyaci hissetmesidir. insanoglunu-
num yararlandigi bu sanat dallarindan biri de edebiyat olmustur (Onal,
2012: 13). Kemal H. Karpat da “edebiyati edebiyat yapan ve bir Glkenin te-
mel kimlik yapisini saglamlastiran en 6nemli yonli(nin) sanat” (Karpat,
2019: 32) oldugunu ifade eder.

Edebiyat kavraminin sayisiz kez tanimi yapilmigtir. Edebiyat, duygu ve
duslncelerin s6z veya yazi ile aktarilmasi olarak tanimlanirken daha kap-
samli olarak edebiyat, “iginde yazarin, edebi eserin, edebi eser okuyucusu-
nun, edebi eseri okuyucuya ulastiran mekanizmalarin, yazarin iginde yasa-
digi toplumun, o toplumun bigimlendigi degerler butlnunin de igerildigi ve
edebiyat dinyasi adini verdigimiz genis bir alana yayilmis olan faaliyetlerin
hemen hepsini karsilayan bir kavram” (Emre, 2005: 200) olarak tanimlanir.
Edebiyat, toplumun temel taslarini olusturan unsurlardan buytk élgude
beslenir. Toplumun temel kaynaklari ise gelenek ve gérenekler, dinl inang-
lar, tarihl gegmisi, siyasal yasantisi ve cografi sartlarin farkli olmasi gibi un-
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surlardir. Batln bu unsurlar dogrudan veya dolayli olarak edebiyatin ekse-
ninde yer alir (Glines, 2011: 1-2).

Edebf eserler, yazar tarafindan salt bir durusla kaleme alinmazlar. Mut-
laka toplumun dinamigini olusturan unsurlardan etkilenerek yazilir. Berna
Moran’in ifade ettigi gibi “eserler gelisi glizel gdkten inmez, onlarin yaratici-
Lari, Glkelerin iklimi, fiziksel, politik ve sosyal kosullar tarafindan belirlen-
mistir. Belli nedenler belli sonuglar dogurur. Biyolojide, fizikte, jeolojide ol-
dugu gibi edebiyatta da bir determinizm vardir.” (Moran, 2005: 84). Eseri
determinizsm mantigiyla okumak ve degerlendirmek stphesiz eserin hem
daha iyi anlagilmasina hem de iyi analiz edilmesine kolaylik saglar.

Milli kaltard, tarihi kimligi sinesinde barindirarak siyasi gii¢ kazanma
yollarini arayan Turkiye, I. ve Il. Mesrutiyet, ¢ok partili hayata gegcme dene-
mesi ve nihayetinde Demokrat Parti’nin 1950°de iktidara gelmesiyle (Karpat,
2019: 11) kayda deder tecrlbeler edinir. TUrkiye’nin siyaset tarihinde aksak-
Lklar yasansa da énemli adimlar atildigr goralar. Turk edebiyatinin énemli
yazarlarindan Tarik Bugra, Turkiye’nin siyasi tarihine Dénemecte adli roma-
niyla 1sik tutar. Tank Bugra, Turkiye’deki siyasi gelismeleri ve demokrasiye
gegiste yasanilan sancilarin kisi, kasaba, sehir ve toplum Gzerindeki etkisini
Ozellikle Dénemecgte, Yagmur Beklerken, Gengligim Eyvah adli romanlarinda
belirgin bir sekilde islemigtir.

Dénemecte! romani Turkiye’de tek partili siyasetten cok partili siyasi
hayata gegiste yasanan buhranlari Anadolu’da bir kasabaya odaklanarak
aslinda Turkiye’nin genelinde durumun benzer olduguna dikkat ¢ceker. Tarik
Bugra’nin Turk siyasetindeki tarihsel suUreci kasaba eksenli islemesi onun
hayat hikayesiyle dogrudan ilintilidir (Tekin, 2008: 32). Tarik Bugra’nin ka-
saba hayati Gzerinden TUrk siyasetinde yasanan sikintilari anlatmasinda
kuskusuz babasinin o dénemde siyasetin iginde olmasi ve Aksehir kasaba-
sinda Demokrat Parti ilge yonetiminde bulunmasi da etkili olmustur (Cos-
kun, 2008: 266). Tarik Bugra, kasabada yasayan Doktor Serif, Fakir Halid,
Operator Cevdet Bey, Kor Muallim, Savci Bey, Hakim Bey vb. kasabada gorev
yapan daha nice memur ya da kisilerden hareketle siyasetteki aksakliklari
tespit ederek kendince ¢ézimler dretmeye galisir. D6nemegte romani, Besir

! D6nemegte romani ilk olarak 1976 yilinda TerciUman gazetesinde 14 Mayis- 18 Eylul tarihleri
arasinda tefrika edilir. 1980 yilinda Otiiken yayinlarindan kitap olarak basilir. Daha sonra D& -
nemegte romani Dénemeg ismiyle Tuncay Oztirk ve Okan Uysaler’in yénetmenliginde 7-28
Ekim 1988 tarihleri arasinda TRT’de dizi olarak dort bolim halinde yayinlanir (Ayvazoglu, 2008:
12-21). Dénemeg dizisinde Cetin Tekindor, Haluk Kurtoglu, Simer Tilmag, Nilglin Akgaoglu gibi
Unld isimler rol almistir.
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Ayvazoglu’na gore “gok partili hayata gegis sancilarinin fon olarak kullanil-
dig1” bir ask romanidir” (Ayvazoglu, 2018: 149). Osman Gundiz de Déne-
megte romani ile ilgili olarak bir Anadolu kent doktoru ile dul bir kadin ara-
sindaki agk iligkisi gevresinde ¢ok partili sisteme gegisin sancilari oldugunu
soyler (GUndlz, 2007: 324). Romanda ask hikdyesiyle birlikte Tlrkiye’deki
cok partili siyasete gegis doneminin sancilarina deginilmistir. Yazar bu san-
cilarin etkilerini anlatirken kasaba insanlarinin kalturlerini ve ekonomik du-
rumlarini, yoneten ve yodnetilen iliskilerinden dogan tedirginliklerini de ¢ok
iyi yansitir (Alper, 2016: 215).

Tarik Bugra kasabada yasanan pargalanmisliklari romandaki kisilerden

hareketle hem kendi hayatlarini hem de halkla devleti temsil edenle ¢atig-
masini anlatir:

Romana adini veren dénemeg, Doktor Serif’in yasantisinin ve Tir-
kiye’nin ¢ok partili déneme gegis slUrecinde yasadigi sancinin me-
taforudur. (...) Donemeci, bir bakima yénetimin ciddi bir el degis-
tirme dénemi olarak gérmek, ayni degisimin Serif’in yasantisindaki
yansimasini da gérmeyi gerektirir. Serif artik hem kendisi hem de
halki temsil etmenin verdigi sorumlulukla bir seyler yapmakta, en
azindan c¢abalamaktadir. Bu nedenle romandaki dénemeglerin
tUmu aslinda birbiriyle baglantilidir. Bu genelde Ulkenin, 6zelde ise
Serif’in yeni bir yola girdigi dénemectir. Serif bu dénemece, ente-
lektUel sorumlulugun etkisiyle, bir kaygr neticesinde ulasmistir
(Ankay, 2019: 12-13).

Dénemecte romaninin ana kigilerinden Doktor Serif’in hayatindan kesit-
ler Tarik Bugra’nin hayat hikéyesiyle benzesir. Ornegin Tarik Bugra, tibbiyede
dgrenci iken yolda Aksehir'den hocasi ile kargilasir. Hocasi, Tarik Bugra’yi
aydinlarin takildigi meghur Kiillik kahvesine gétirir. Killik kahvesi, Univer-
site ile Beyazit Cami’sine yakin bir yerdedir. Bu kahve, Yahya Kemal, Ahmet
Hamdi Tanpinar, Fuat Képruld, Ali Nihat Tarlan, Nurullah Atag gibi Gnlu fikir,
edebiyat ve sanat adamlarinin gittigi bir yerdir. Kisa bir stre sonra Tarik
Bugra da Kullik’dn midavimlerinden biri olur. Hatta tibbiyede sinifta kaldigi
icin yurttan atilan Tark Bugra, birkag ay Kullik’te sandalyeleri birlestirip
tavlayi yastik ederek yatip kalkmak zorunda kalir. O dénem igin blyuk sikin-
tilar yasasa da Tarik Bugra, yazarlik mayasinin atilmasinda Kalldk gtinlerinin
katkisi oldugunu dtstnur. Yazar, yasadigi bu sikintilari buydk bir sans olarak
gorur. Tark Bugra, yillar sonra o guinlerle ilgili olarak Killik kahvesi, borcunu
0deyemedigi birkag alacaklidan birisi oldugunu, bu kahveye kultirimuzin
ve medeniyetimizin sindigini séyler (Ayvazoglu, 2018: 50). Kulluk’Un edebi-
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yat ve kulture bagliligini, babasinin kitaplari kadar besledigini ve zenginles-
tirdigini ifade eder. Ayvazodlu, bir baska eserinde de “Dénemegte romanin-
daki Doktor Serif de tibbiyeyi basarmis bir killik mezunu” (Ayvazodglu, 2008:
23) oldugunu ifade eder.

Doktor Serif, Tarik Bugra’nin hayatindan kesitler sundugu kadar gercek-
te toplumsal degisimin sancilarini yasayan Turk aydinini sembolize eder
(Ozcan, 2018: 145). Doktor Serif’in yasadigi catismalar romanda su sekilde
yansitilir:

Oniindeki dénemecin zorlugunu anliyordu. Ve diistintyordu ki dé-
nemeg¢ yalniz kendisinin degil, batinuyle Turkiye’nin, Turkiye in-
sanlarinin éniinde idi... Ustelik bir yol ayrimi s6z konusu degildi. Yol
mutlaka bu dénemegten gegecekti. Butin guclyle meslegine sa-
rilmak. (...) Meslegindeki ¢calismalari ve aldigi sonuglar onu tam
anlamiyla tatmin etseydi aklinin kiyisindan olsun geger miydi par-
ticiligi, mebuslugu? Ve o tatmin yaygin olsaydi politikacilik da
meslek olup meslek haysiyetine ve verimliligine kavusmaz miydi?
Meydan tatminsizlerin tatmin arayislarina mi kalirdi? (Bugra, 2017:
206).

Doktor Serif’i sadece bir ydnden degerlendirmek eksik olacaktir ¢iinkt
Doktor Serif, zaman zaman kendisiyle ¢elismektedir. Kendisi akil ve duygu
dinyasinda ¢éztmlerini bildigi halde pratik uygulamada geliskiler ve ¢atig-
malar yasar. Doktor Serif igin bu durum, adeta karakteristik 6zelligini alir:

Doktor iste bu kaderi dramatik buluyordu: Dinyanin, insanligin ka-

deri baslangi¢tan bu yana nasilsa hep dyle kétu ile iyinin, dogru-

lukla dolandiriciligin, vurgunculugun, kallesligin, guzel ile ¢irkinin

ihanetin, gaddarligin benzerlerinin de ebediligi demekti bu. Yurek
dayanir miydi buna? Baskaldirmadan katlanilabilir miydi bu kade-

re? (...) Mizag denilen sey gergekten de yenilemiyordu; degistirile-

miyordu. Evet iste kader olan’di ve her sey mizaca gdére oluyordu.

insan kaderini kendi giziyor, daha dogrusu onu beraberinde getiri-

yordu (Bugra, 2017: 162, 191).

Hayati boyunca kendi dinyasinda akil ve duygu gatigsmasi yasayan
Doktor Serif, gok sevdigi Handan’i 6nce Eczaci Celal’e, sonra Saver Yardim-
cist Orhan’a kaptirir. Serif’in ayrica Turk siyasetinin ve aydininin diistigu bu-
nalimdan kurtarmak igin teoride buldugu careler, uygulamada yetersiz
kalmasi da diger bir catismasidir.
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Doktor Serif’i degerlendirebilmek icin Eczaci Celal ve Savci Yardimcisi
Orhan’in iyi analiz edilmesi gerekir. Eczaci Celal, Doktor Serif’in Universite
yillarindan arkadasidir. Fakir bir aileden gelen Celal maddi anlamda ¢ok
sikinti yasamistir. Ogrencilik yillarinda pansiyon evde kalir. Pansiyon evi,
Rabia ile annesi isletmektedir. Zamanla Rabia ile Celal arasinda yakinlik
olur. Celal’in okulu bitirmesinden sonra Rabia’nin verdigi sermaye ile bu
kasabaya gelerek eczanesini agar. Zaman igerisinde kendisinin yetenegiyle
de isleri, disuindtginden ¢ok daha iyi ilerleyerek zengin olur. Rabia’ya olan
tim borg¢larnni fazlasiyla ddeyip Rabia’yr terk eder. Eczaci Celal, kisinin i¢
dinyasi, ylzine yansir s6zUnu dogrularcasina ¢ok ¢girkin biridir:

Celal, sebepleri anlatilamayacak gibi gelen bir bigimde cirkindi.
Olcusizlugin, sonra renk ve cizgi aykinliklarinin rastlanamaz bir
numunesi gibiydi. Kisa ve kamburca bir beden. Gégusler ve omuz-
lar pehlivanlarinki gibi. Kollar uzun. Buna karsilik belden asagisi
gelimsiz, bacaklar ¢arpik. Daracik bir alin. Parmak parmak kaslar,
yarim denecek kadar kisa. Gozler kirli ela. Sakak ve yanaklar ttyla.
Burun egri, gene kocaman, yumru yumru. Gugld mu, korkung mu,
ayirt edilemez. Asil bahtsizligr kuvvetli olugudur; ¢lnkt kuvvetinin
UrkUtbculagu vardir. Sezildi mi ne yapacagi kestirilmeyen, adi
konmamis hayvanlari andinr (Bugra, 2017: 29-30).

BUtUn bu girkinligiyle birlikte “olaylara ve insanlara faydaci agidan yak-
lasan” (Bulut, 2014: 112) Eczaci Celal, Operatdr Cevdet Bey’in kizi Handan
ile evlenmek igin kurnazca plan yapar. Cevdet Bey’in icki ve kumar borglari-
ni kapatmasi icin iyilik adi altinda yuklice para yardiminda bulunur. Han-
dan’i Cevdet Bey’den istediginde, Cevdet Bey, s6zde iyiligin karsisinda Ce-
lal’in Handan’la evlenmesine razi olur. Handan da babasini zor durumda
birakmamak igin sevmedigi Eczaci Celal’le evlenmeyi kabul eder. Doktor
Serif, butln bu olaylar karsisinda gok Gzulur. Gergekte Doktor Serif’le birbir-
lerini seven Handan, Doktor Serif’ten bekledigi agilimi, cesareti gérememis-
tir. Eczaci Celal gibi bir bagka faydaci, firsat¢i olan Saver Yardimcisi Orhan,
Eczaci Celal’le nisanli oldugunu bildigi halde Handan’in kalbini kazanarak
sevgili olurlar. Handan, Eczaci Celal’den ayrilmak i¢in babasindan ve Doktor
Serif’ten yardim ister. Nisan atma strecinin daha da hizlanmasi i¢in kendisi
de nisanlisi Eczaci Celal’le konugsmaya gider. Atik’e goére “Handan’in kendi-
sine uygun bir es bulup evlenemeyiginde de Uvey anne sendromunun etkisi
vardir. Cinkd Handan, aradigini bulamamaktadir. Daha dogrusu ne aradigi-
ni bilememektedir. Sevaiyi, aski arayislarinda bile, tvey anne hastaliginin
etkisi” (Atik, 2018: 32) vardir. O konusmadan sonra Eczaci Celal, zehir igerek
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intihar eder. Eczaci Celal, intihar etmeden énce Doktor Serif’e bir mektup
birakir. Eczaci Celal, intihar etmekle sadece kendi hayatini bitirmemis Dok -
tor Serif, Handan, Savci Yardimcisi Orhan olmak Uzere birgok kisinin yasami-
niisin iginden gikilmaz bir hale getirmistir.

Doktor Serif hem ask konusunda hem de aydin sorumlulugunda basari-
siz oldugu igin tUkenmislik yasarken adeta imdadina esnaflik yapan Fakir
Halid yetisir. Fakir Halid, yazar Tarik Bugra ve Doktor Serif icin tam idealize
edilmis bir kisidir:

Meslegi Serif’e ayn bir kafa yapisi vermis, ona bir diinya gorisu

saglamasa bile getin bunalimlar, iginden hala ¢gikamadigr tered-

dutler getirmisti. Ve doktor, iste Fakir Halid’i tanimisti. (...) insa-
noglunun ebedi macerasina bir 6limsidzin, Mevlana’nin merce-
ginden bakabilmek igin yilmaz bir sabirla ugrasan Fakir Halid

(Bugra, 2017: 27-28).

Fakir Halid, ilgenin en zengin kisisidir. Herkes, Fakir Halid’in zenginligin-
den bahsederken bir o kadar da tutumlu olmasindan dolayi ilge halki, ona
Fakir lakabini takmustir. Eski Agir Ceza Reisi de Fakir Halid’e “Emanetci Sul -
tana” der. Bu kigiyi gok merak eden Doktor Serif, Fakir Halid’le tanigmak igin
magazasina gider. Serif, Halid’i elinde Mevlana’nin Mesnevi kitabini gérir.
Mesnevi Gzerine konusmaya baslarlar. O glinden sonra Doktor Serif’le Fakir
Halid, gok iyi bir dost olmustur. Riza Bagci, Fakir Halid i¢in diger roman kah-
ramanlarindan gok farkli 6zelliklere sahip, son derece dindar birisidir. Sabah
namazindan sonra dukkénini kepenklerini besmeleyle agip hayirli musteriler
beklerken Mevlana’nin eserlerini okuyan, romanda kimseyi horlamayan,
suglamayan, “su katilmamig” bir halk adami olarak tanitildigini séyler
(Bagcl, 2004: 24-25).

Fakir Halid de Doktor Serif’i sevip saymaktadir. Halid’e gore Serif, her ne
kadar sehir kulibiine takilan aydinlar gibi i¢ki de i¢se, oyun da oynasa di-
gerlerinden ayiran farkli bir yénu vardir. Serif, diger aydinlar gibi Halid gibile-
re 6n yargiyla yaklasmaz. Hatta Halid gibi namazinda niyazinda dini buttin
biri olmak ister:

Serif’i gordd, igi sizladi: Severdi onu; 6tekilere benzemez o derdi.
Gergi bilirdi, o da 6teki yuksek memurlar gibi namazdan, niyazdan
kopmusgtu. Ama arada ciddi bir ayrilik vardi. Serif bunu marifet
saymazdi. Asil 6nemlisi de namazinda niyazinda olanlara hor
bakmazdi. Dahasi da vardi. (...) Doktor birdenbire kolunu tutuver-
misti: Halid Aga, bak su suratima, camiye gidecek hal var var mi?
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Sag gdzunun kirpiklerinde bir damla yas buyuyor, buytyordu. Dug-

tU, dusecekti. Ve Halid bu yUzU seviyor, candan benimsiyor, terte-

miz buluyordu (Budra, 2017: 37).

Doktor Serif, Fakir Halid’le yaptigi dini, siyasi sohbetlerde cogu zaman
Fakir Halid’in diistincelerine hak vermektedir. Ozellikle Cumhuriyet’ten sonra
baslayan buyuk degisimlerin okuryazarlarin kéklerini bigak gibi kestigi, ay-
dinlari halktan kopardigi distincesini kabul edip destek verir. Fakir Halid,
aydinla halk arasini tekrar gtiglendirmek igin demokrasinin emin ellerde
olmasi gerektigini digtinir. Ulkenin siyaset yolunda bir dénemecte oldugu-
nu ve ulkenin gelecegini bu dénemeclerin belirleyecegine inanan Halid,
Doktor Serif’i siyasete girip milletvekili olmasi igin ikna eder. Serif, bilingli bir
aydin olma dusUncesiyle teklifi kabul eder. Bir stre sonra milletvekili secilip
Ankara’ya gider. Doktor Serif’in siyaset anlayisi, Ankara’daki siyasete uy-
mamistir. Bayuk hayal kinkligr yasayan Serif, ciddi ciddi istifa edip kasabaya
dénmeyi dusunidr; ama kendisini segen, kendisinden umut bekleyen halka
karsi sorumlu oldugunu, onlara s6z verdigini disundtgu igin bu distncesini
hicbir zaman gergeklestiremez: “Ankara’yr sevmiyordu, tam ortasina disti-
gu politikadan, ézellikle de particilikten tiksiniyordu. istifayi sik sik diigtinir
olmustu; ama bu karar igin kendisini serbest sayamiyordu.” (Bugra, 2017:
270).

Handan, Orhan’la evlenmesine ragmen istedigi mutlulugu bulamayin-
ca Eczaci Celal gibi zehir icerek intihar eder. Eczaci Celal’in intihar etmesi-
nin etkisiyle Orhan da Handan’la mutlulugu yakalayamaz. Doktor Serif de
yasanilan bitln bu acilardan kurtulmak ve bir aydin olarak Gzerine disen
gorevi yerine getirmek i¢in siyasete atilsa da bir aydin, bir birey olarak o da
mutlu olamaz.

Tarik Bugra’nin Dénemegte romani da dahil romanlarindaki kigiler genel
bir degerlendirmeden gegilirse, “asiri gururlu, gikarci, kendini begenmis kisi-
lerle onlarin karsisinda olacak génullt yardim sever 6zverili, bagkasinin der-
dini kendisine dert edinen kisiler gérulur. Kisilerin bu 6zellikleri de gogunluk-
la degisik nedenlerle iglerine kapanmalaridir. Bu ylzden de bunalimli kigi-
lerdir.” (Onertoy, 1984: 151).

Ask ve Aska Bakis

Bir nesneye kargi duyulan asiri sevgi olarak tanimlanan agk, sinemanin,
edebiyatin vs. gibi alanlarin hatta hayatin beslendigi en énemli ve vazge-
¢ilmez bir duygu olarak tanimlanir. Ask duygusu pek ¢ok filmin ¢gekilmesinde
ve romanin yazilmasinda ilham kaynagi olmustur. Tarik Bugra’nin Déne -
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megte adli romaninda yukarida da ifade edildigi gibi Turkiye’nin siyasi tari-
hinde gok partili hayata gegis dénemi anlatiliyor olsa da eserin temelinde
basta Doktor Serif olmak Uzere Eczaci Celal ve Savel Yardimcisi Orhan’in
Handan’a karsgi duyduklari agki yani ask Gggenini anlatan bir eserdir.

“icinde buram buram sevgiler titmeyen bir romani basarili saymayan
Tarik Bugra” (Cagin, 2010: 48) diger eserlerinde oldugu gibi Dénemecte adli
romaninda da ask duygusunu romanin basindan sonuna kadar hissettirerek
anlatir. Basta ana karakter Doktor Serif ile Handan ikilisi arasinda karsilikli
olarak birbirlerine agikga sdylemeseler de agkin en masum hali vardir. Ecza-
ci Celal’in Handan’a olan tek tarafli agki, menfaat ve firsatgilik Gzerine kuru-
ludur. Eczaci Celal, Handan’in babasi Operatér Cevdet Bey’e sézde karsilik
beklemeden kumar borglarini 6der ve Cevdet Bey’e sik sik borg verir. Eczaci
Celal’in Cevdet Bey’e iyilik yapmasinin temelinde Handan’la evlenme istegi
vardir. Cevdet Bey de kizi Handan’in Celal’le evlenmesini istemeyerek de
olsa kabul eder. Kasabaya yeni atanan geng Savci Yardimcisi Orhan, kasa-
baya gelirken trende tesadifen Handan’la karsilasir. Orhan, tabir-i caizse ilk
gbrtste Handan’a Gsik olur. Handan, “bu kisiliksiz ama geng ve yakisikli,
sevimli adama kayitsiz” (Gokgek, 2010: 57) kalamayarak Orhan’in askina
karsilik verir. Handan’in sézlist Eczaci Celal, cinayet mi intihar mi oldugu
netlik kazanmayan bir sekilde 6lur. Bir stire sonra Orhan’la Handan evlenir-
ler; ancak Eczaci Celal’in miphem 6lumi Doktor Serif, Handan ve Orhan’in
hayatlarini allak bullak eder. Handan’la Orhan’in evlilikleri kabusa déonmis-
tlr. Handan, Eczaci Celal’in 6limanin vicdan azabina dayanamayip intihar
ederek hayatina son verir.

Tarik Bugra, Dénemecte romani basta olmak Gzere eserlerindeki birgok
kahramanlarinda buytk yalnizlik ve bekleyis vardir (Fedai, 2020: 174). Bu
buytk yalnizlik ve bekleyis Dénemegte romanindaki Doktor Serif’'te dzellikle
ask konusunda ¢ok belirgindir.

Operator Cevdet Bey, okullanin tatil olmasiyla yanina gelecek olan
Handan’i karsgilayacaklari ginin sabahina kadar Doktor Serif’le birlikle Sehir
Kulibi’nde kumar oynamistir. Trenin gelmesine yarim saat kala Doktor Se-
rif, Sehir Kulibi’niin bahgesindeki sadirvanin fiskiyesinde algalip ylkselen
topu seyretmektedir. Doktor Serif, su ile topun micadelesini hayata ben-
zetmektedir. Bu dugtnceler igerisinde topla suyu izlerken “Handan’t disin-
medigine kendini inandirarak” (Bugra, 2017: 8) direnmeye calisir. Ancak
Handan’i distndtgu icin kendini ayiplayarak zihnini dagitmak istercesine
garsondan cay ister. Ote yandan okullarin tatil olmasiyla trenle kasabaya
gelen Handan, kasabaya yaklastikga kendisini yorgun ve bezgin hissetmek-
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tedir. Bu yorgunlugunu uykusuzluguna yorumlamak ister; fakat yorgun ve
bezgin olmasina sebep Doktor Serif’tir:

Handan kendisini yorgun, daha kétusu bezgin mi bezgin buluyordu.
Uykusuzluktan diye disinmek istedi. Ama olmadi ve bir kere daha
yakaladr: Serif orada, aklinin kiyisinda idi ve kendisi de onu hatir-
lamak istemiyordu. Dudaklarini kemirdi. Batiin mesele bu idi. Sert
bir donlsle kocaman valizine uzandi (Bugra, 2017: 17-18).

Handan, Doktor Serif’e olan ilgisini, askini kendisine bile itiraf etmek is-
temez. Doktor Serif’le Operatdr Cevdet Bey, Handan’i istasyonda karsilayip
evlerine giderler. Doktor Serif, baba kizi bas basa birakmak ister ama onlarla
kalmayi ¢ok istedigi gibi Handan da Doktor Serif’in kalmasini gok ister: “As-
linda, onun kalmasini kendisi kadar Handan’in istedigi de belliydi.” (Bugra,
2017: 55).

Doktor Serif’in kendi i¢ dinyasinda en blyuk korkularindan biri, gintn
birinde kasabaya gelen bir kisinin Handan’i elinden almasindan korkmasidir.
Doktor Serif’e bu korkuyu yasatan duygu ise Handan’in halé birine gitmemis
olmasina baglamaktadir. “Cnkd Handan’in héla birisine gitmeyisi artik
kendisine bagliligr yizinden degildi; artik, sadece Handan’in aradigini bu-
lamayigindandi. Artik o agk bitmisti; $erif’in mahkdmiyetini de damgalaya-
rak bitmisti.” (Bugra, 2017: 59).

Doktor Serif, agkina karsilik bulup bulamayacagini kesin olarak bileme-
se de Handan’i bekleme konusunda kararlidir. Doktor Serif, Handan’i bir ba-
ba dostu, olsa olsa bir dert ortagi oldugunu digtnir. Bu duygunun kendisin-
de buyuk acilar yaratacagini ve bu duruma bir gilekes gibi katlanacagini
hisseder. DUrustlugu ikinci bir din olarak géren Doktor Serif’in agk anlayisinin
diger adi, Handan’a besledigi saygiydi. Handan’i ancak Handan’in kendisini
istedigi sUrece isteyebilecegini dusinmektedir. Doktor Serif’in korkusu, ken-
disini istemeyip de Handan’in kendisine layik olmayan birine génlini kap-
tirmasi, aldanmasi ve iyi birini segemeyecegdi dugtincesine kapilmistir. Dok -
tor Serif’e gore askin deger 6l¢us, dostlukla bir olmasidir.

Handan ise Doktor Serif’i digsiinmekte ve kendisi igin bir dirilis bulmak
istemektedir. Handan, annesiz blydmenin hiaznu ile farkli kompleksler ya-
samaktadir. Bu komplekslerden biri de Doktor Serif’i farkinda olmadan di-
sindldgu i¢in yasamaktadir; ancak Doktor Serif’i disinmeyi birakirsa bu
kompleksten kurtulacagindan da emin degildir. Handan annesiz buylimenin
ezikligini, butin hincini herkese kizmakta bulur. Kasabaya bir daha adim
atmamaya, Marmara kiyisindaki bir kasabada yasayan halasinin yaninda
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kalmaya karar verdigini mektup yazarak babasina iletir. Babasi Operatér
Cevdet Bey, bu durumdan kendini suglayip kizinin kendisinden uzaklagtigini
dustnerek telasa kapilir. Kizini bu distincesinden vazgegirmesi igin arkadasi
Doktor Serif’ten istanbul’a Handan’in yanina gidip kizini ikna etmesini ister.
Doktor Serif, Operatér Cevdet Bey’in israrlarina dayanamayip istanbul’a
Handan’i ikna etmeye gider.

istanbul’da bir kiz yurdunda kalan Handan’i, yurdun misafir odasinda
karmasik duyqgular iginde beklemeye baslar. Clnki bir yandan agabey ola-
rak gérdigu Operatér Cevdet Bey, diger yandan da Handan’i Gg yil énceki
cocukluk halinden ¢ikmig, glzelligine guzellik katmig biri olarak goérir. Ade-
ta Handan’i “yalniz ¢ok degismis degil, garpici da bulmustu(r)... Dipediz
carpilmisti(r).” (Bugra, 2017: 64-65). Handan’in gtizelligi karsisinda karma-
stk duygqular yasamaktadir. Bir an kendisini Operatér Cevdet Bey’in damadi
olarak hayal eder. Bu hayali her ne kadar sagma bulsa da hayalden dolayi
kendisini mutlu hisseder. ilk gérismede dénmeyi kabul etmeyen Handan,
daha sonraki gérigmede kasabaya dénmeye ikna olur. Doktor Serif’in dénus
yolunda Handan’a salep fincanini uzatirken eli, Handan’in eline tesadifen
dokundugunda Handan, bu dokunusla ask duygusunu bedeninde kontrol
edilemez bir sekilde hisseder: “Bir insanin eli nasil ates gibi olurmus, beden
nasil titrer, Grperir, sarsilirmis ve 6pls ne imis, artik biliyordu. (...) Bu doku-
nusla g6z gbéze geldikleri zaman yuzundn bir kizarip bir ayva sarisina dénii-
vermesi igin gozlerinin bugulanmasi igin yetmezdi bunlar.” (Bugra, 2017:
66). Handan, Doktor Serif’e gok blyUk bir ihtirasla baglanir. Bir kis ginu tek
basina evde otururken Doktor Serif’e karsi duydugu aski daha fazla bastira-
mayarak Doktor Serif’e séylemeye karar verir:

Duydugu ve heniiz denemedigi, ne oldugunu bilmedigi hazza da-
yanamaz hale gelmisti. Gézleri dolu doluydu ve arada bir iri bir
damla kirpiklerinden kurtuluyor, pespembe yanaklarinin atesinde
yavas yavas kuruyordu. Huzne sigindi... Cocuklugunda tortulasan
elemlerinden ve o korkung bosluktan s6z etti. Aslinda Serif’e duy-
dugu agkin sarkisini okuyor, kurtaricisina évguler, minnetler sunu-
yordu. Beni ben yaptin demek istiyor, bu cimleyi ariyordu. Ama
acele etmeden, tadini ¢ikara ¢ikara (Bugra, 2017: 67).

Doktor Serif ise Handan’in bu durumunu anlamaktan uzaktir. Bu duru-
munun anne 6zleminden kaynaklandigini sanarak onu 6z kizi gibi sevdigini
sOyleyip teselli etmeye galisir. Bu teselli karsisinda Handan’in Doktor Serif’e
duydugu askin blylUst bozulmus ve Handan hayal kinkligina ugramistir.
Handan’a gore bu duygu durumu tam bir hastaliktir. Kalbin, kulagin, gézin
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doktoru oldugunu; ancak bu durumunu tedavi edecek bir doktorun olmadi-
gini dasuanar. Doktor Serif’i kastederek en azindan bu durumunu higbir dok-
torun umursamadigini distinerek gok Gzulir. Bir siire sonra Handan, sevgisi-
ni anlayamadigi i¢cin Doktor Serif’e digman olur ve ondan 6¢ alma hirsiyla
yasar. Savcl Yardimceisi Orhan’in akrabasi SukGfe Hanim, Orhan’i kendi go-
cugu gibi gorup sahiplendigi icin Handan’la Orhan’in arasini bularak yakin-
lasmasini saglar. Bu durumun farkinda olan Doktor Serif, i¢ten ige Sukafe
Hanim’a kizmakta, ona dis bilemektedir.

BUtUn bunlar yasanirken, olayin seyrini degistirecek bagka bir olay ger-
geklegir. Handan, kumar bor¢larindan dolayi kasabada itibar digen babasi-
nin onurunu kurtarmak icin babasina maddi anlamda yardim eden Eczaci
Celal’le nisanlanmak zorunda kalir. Doktor Serif, bu haberi duyunca cani gok
sikilmig, butin umutlan suya dismustir. Haberin dogru olup olmadigini
6grenmek igin Handan’in evine gider. Handan’la Doktor Serif kisa bir sure
odada bas basa kalinca Handan, buytk bir gerginlik ve heyecan igcinde Dok -
tor Serif’in elini tutarak mahcubiyet icinde battin igini déker.

Sevmistim ben seni... bir geng kiz nasil ve ne kadar sevebilirse dyle.
Uzanip elini tuttu Serif’in. Saygim gene 6yle... sana karsi. Omrim
oldukga da sevgiyle anacagim seni. Sen benim ilk sevgilimsin.
Bambagka bir seydir bu. Bana mutlulugu tattirdin sen. Birdenbire
cekti Serif’in elini ve éptu. Kisacik bir dpus. Birakti hemen. Ama ar-
tik yok. Simdi... Serif anlamaya ¢alig; ha sen ha Celal Bey... artik
herkes bir (Bugra, 2017: 134).

Bu olay karsisinda Doktor Serif’in gozleri dolar. Buyuk Gzinti iginde ev-
den aynlir. Doktor Serif, uzun bir stre durtstlik ve ask konusunda distince-
lerle inzivaya c¢ekilir. Kasabada Handan ile Eczaci Celal’in nisanlanmasi
biyuk saskinlikla karsilanir. Ote yandan Siiktife Hanim, bu duruma aldirma-
yarak Handan ile Orhan’in arasini yapmaya devam eder. Handan, Eczaci
Celal’le nisanli olmasina ragmen Orhan’a Gsik olur. Handan, Eczaci Ce-
lal’den iyilikle ayrnilip Orhan’la evlenmek istemektedir. Handan Doktor Se-
rif’ten kendisi igin Eczaci Celal’le konusup nisani atmasi igin yardim ister.
Eczaci Celal, bir sartla Handan’dan vazgegecegdini ve simdiye kadar babasi-
na verdigi borglar 6demek kaydiyla Handan’i birakacagini séyler. Sert tar-
tismalar sonunda Eczaci Celal, nisant atmaya razi olur.

Ertesi glin Eczaci Celal’in ani 6lim haberiyle kasaba yer yerinden oynar.
Eczaci Celal’in 6limUnidn cinayet mi yoksa intihar mi olup olmadiginin an-
lasilmasi igin Savel Yardimceisi Orhan ve Doktor Serif, gérevlendirilir. Aras-
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tirma sonucunda Handan’in Celal’in ickisine arsenik koydugunu, Eczaci Ce-
lal’in de bile bile arsenikli kadehi icerek intihar ettigi anlasilir. Eczaci Celal’in
intihar etmesi basta Doktor Serif olmak Gzere Handan ve Orhan’a buyuk ka-
oslar yasatir. Bir slire sonra Handan’la Orhan evlenmesine ragmen buyuk
huzursuzluklar bag géstermeye baslar. Bu bunalim iginde Handan, arsenikle
intihar ederek hayatina son verir. Doktor Serif ise Fakir Halit’in israriyla siya-
sete atilarak milletvekili segilip Ankara’ya gider. Doktor Serif, siyasette de
aradigini bulamayip buyutk hayal kirikligi yasar.

Dénemecgte romaninda gérulen Doktor Serif, Savel Yardimcisi Orhan ve
Eczaci Celal’in Handan’a duyduklari gogulcu ask, sonunda her birinde buyuk
UzUntu ve hayal kinkligi yaratarak hiiziinle noktalanmasina neden olmustur.

Sosyallesmeye Acilan Kapi Olarak Sehir Kuliibii

Tarik Bugra’nin Dénemecgte romanini yazmadan 6nce kaleme aldig
“Sehir KulibUnde”? basglikli hikéyesi igin Jale Parla, “sevgi sayesinde arinma
oykulerinin iyi bir 6rnedi” (Parla, 2020: 164) oldugunu ifade eder. Yazar Bug-
ra agisindan bu hikdye, Dé6nemegte romani igin bir 6n hazirlik gibidir. Nec-
mettin Turinay, Bugra’nin hikdyesi ve romaniyla ilgili benzerlikler konusunda
onemli tespitlerde bulunur:

Tarik Bugra’nin Dénemecgte’sini okuyunca yazarin $Sehir Kulibi’na
fon olarak kullandigi bir hikéyesinin bulundugunu hatirlamamak
mumkin olmadi. Bu hikéyeyi yeni bastan okuduk. Hikéye Sehir Ku-
libldnde adini taglyor. Dénemegte’nin bitin malzemeleri, ntve
halinde hemen hemen bu hikayededir. Kullb{ igleten Sukrd, ku-
LlUpteki akasyalar, Kiziligik Tepesi, Takvun Deresi, ceza yargici Munir
Cevdet Bey, Veteriner ve Eczaci hemen hepsi Dénemecte’nin de
blnyesinde yer alirlar. Bu eski hikdyesinden hareket eden yazar,
yeni eserine Demokrat Parti olay ile Handan tipini ilave etmistir
(Turinay, 1981: 36).

“Sehir Kulibinde” adli hikayesinde Tarik Bugra, daha 6zenilmisg bir an-
latima ve kisa cumleleri birakarak daha yogunluklu cimlelere gecer. Bir
roman hazirligr gériniminde olan (Dénemecte) “Sehir Kuliblinde” tahlil
ustaliginin var gtictyle hissedildigi bir hikdyedir” diyen Seving Cokum da
(2008: 78-79) Necmettin Turinay gibi benzer tespitlere deginir.

2 Tark Bugra’nin “Sehir Kulibinde” adli hikéyesi 1964 yilinda Hikéyeler adiyla kitap olarak
Gunaydin Yayinlari tarafindan basilmistir.
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“Sehir Kulibl” adli hikélyede ayni ismi tagsiyan mekan ile Dénemecgte
adli romanda gegen sehir kultbl, aydinlarin kendi aralarinda gérinirde
sosyallesebildigi tek mekéndir. Bu mekdénlar, disariyla tamamen izole bir
sekilde yasamaktadir. Sehir kullibinde kasabadan disiince ve yasantisiyla
farkli bir hayat déngust vardir. “Geg vakitlere kadar oynanan kumar, ku-
marda kaybedilen paralar ve erkeklerin kendilerini ¢trGten yalniziigi” (Bar-
barosoglu, 2020: 218) lizerine kurulan bu iligkiler, aydin ile toplum arasinda-
ki derin ugurumu gézler 6ntne sermektedir. GUn icerisinde resmi dairelerde
vatandaslara mahkeme duvarini andiran suratlarini gésteren memuirlar,
aksamlari ise sehir kulibinde sabahlara kadar igilen igkilerle, oynanan ku-
marla, aralarinda yaptiklar seviyesiz sakalarla tam tersi bir davranis sergi-
lemis olurlar (Turinay, 1981: 36). Kalelerle, asilmaz surlar ve hendeklerle
gevrili bir derebeyi konagina benzeyen bu sehir kulibtnde gtinlerini gegiren
bu aydinlar, disariya ¢iktiklar zaman zirhlara bariinmis gibidirler. Adeta
halkla muhatap olmamak igin sanki atlarini mahmuzlayip dértnala gecer
gibi uzaklasan kisilerdir (Bugra, 2017: 46).

Doktor Serif, tip egitimini aldiktan sonra doktor olarak Anadolu’da bir il-
ceye?® tayin olur. ilgede hiikiimet doktoru olarak ¢alisan Doktor Serif, halkin
sesi olmanin yaninda kendi degerleri iginde ¢atisan, aslinda olmak isteyip
de olamayan bir aydini temsil ederken zamanlarinin gogunu sehir kultbin-
de gegiren diger memurlar ise ideal olmayan kisileri temsil eder. Bu deger-
lendirme kasabada yasayan Fakir Halid’i kapsamaz. Ctnku Fakir Halid, “ka-
sabanin yerlisi bir esnaf olarak Doktor Serif’in eksik kaldigi noktalarda kasa-
ba hayatinin ve sosyal yapinin ayrintilarina dair bilgiler” (Kavaz, 2008: 218)
sunan bir karakterdir. ilgede sehir kuliibiinden hi¢ gikmayan ilgenin ileri ge-
len bu aydinlari, bGtln gin oyun oynayan, igki igen tlkenin kalkinmasi igin
kafa yormayan, Uzerlerine 6lU topragi serpilmis gibidir (Cakir, 2019: 39).
Doktor Serif, bu aydinlarin Gzerlerinden 6l topragini atmak, micadele et-
mek icin cabalar:

Bu icki sofralar, bu bitmez tUkenmez gevezelikler, sonra bu brig,
poker, tavla, sifir veya resmi masalari... Ve hepsinin tére degeri ka-
zandirilmis sakalari, 6fke veya saldiri taklitleri, basari ve yenilgi ku-
runtulari... her sey, her sey -Serif icin- ancak bdyle yorumlanabilir-
di. Bu uyku tozu serpilmis hayat kesimine ilk isyan eden Serif degil-

3 Romanda gegen bu ilgenin ismi, agikga Aksehir olarak séylenmez. Ancak yazar Tarik Bugra’nin
hayatinda Aksehir, gok énemli bir yer tutmasi dolayisiyla romanda gegen bu ilgenin Aksehir
oldugu izlenimi vermektedir.
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di; hemen hemen her yeni gelen memur eskilerin yakasina sarilip
uyandirmak, gergek hayata gevirmek igin sarsmak istegini duy-
mustu. Ama daha diplomanin mirekkebi kurumadan her sey biti-
yordu (Bugra, 2017: 75-76).

Doktor Serif de sehir kuliblne sik sik giden biridir. O da bir stre sonra
onlar gibi icki masalarina katilir, oyunlar oynar. Onlar gibi davranirken onlari
uyarmak i¢in yaptigini sdéylese de neden bdyle davrandigini kendisinin de
bilmedigini itiraf eder:

Serif’in bUyUk, kGgUk butin oyunlara ve icki sofralarina katildig
olurdu. Bunu da hep kendine sarsmak, uyarmak, uyandirmak, za-
man zaman da kendine gére hareket etmek igin yapardi. Ama igin
icin itiraf ederdi ki, istedigi nedir, hangi sonucu almak, onlari nere-
ye goturmek niyetinde? Kendisi de pek bilmez. Bildigi tek bir sey
vardir; o da béyle olmamalidir, isler birakilmamalidir, insanlar bi-
rakilmamalidir (Bugra, 2017: 83-84).

Doktor Serif, Fakir Halid’in destegiyle bilinglenmeye galigsa da basarili
olamaz. Sehir kultpleri aslinda bulunduklari yerlerde bir aydin 6gutltci de-
girmen gibidir. idealist aydinlari bir siire sonra nasil 6gitip yok ettigini, bu
romanda Doktor Serif’in gdézlemleriyle daha iyi gérular.

Demokrat Parti’nin Kurulus Siireci ve Kasabalinin Siyasetle imtihani

Cumbhuriyet’in 29 Ekim 1923 yilinda ilan edilmesinden sonra (lkenin
modern ve hizli bir sekilde gelisim gdstermesi i¢in halkin da siyasi anlamda
katilimi ve katkisi istenir. Bu dustinceyle 1923 yilinda ilk siyasi parti olan
Cumbhuriyet Halk Partisi kurulur. Demokrat Parti’nin 1950 yilinda iktidara
gelmesine kadar 27 yillik tek partili bir siyasi stre¢ yasanir. Bu zaman zarfin-
da Ulke ydnetiminde koklu devrimler ve degisiklikler oldugu gibi ¢ok partili
siyasi yasama gegilme denemeleri yapilmasina ragmen ¢ok ciddi sikintilar
da yasanir. Celal Bayar’in énderliginde Adnan Menderes, Fuat Képrull ve
Refik Koraltan gibi kisilerin destegiyle 7 Ocak 1946 yilinda Demokrat Parti
kurulur. Parti kurulduktan doért yil sonra 14 Mayis 1950 yilinda Demokrat Par-
ti, yapilan segimi kazanarak htikiimet kurmaya hak kazanir.

Tarik Bugra’nin Dénemecte adli romaninda vaka zamani, Cumhuriyet
Halk Partisi’nin iktidarda, Demokrat Parti’nin muhalefette oldugu 1946-
1948’li yillardir. Kisacasi yirmi sekiz yillik tek partili hayattan sonra gok partili
bir hayata gegisin yapildigi bir dénemi/dénemeci anlatmaktadir (Ozcan,
2018: 137). Turkiye’nin siyasi yagsami yani ¢ok partili donemi, bir Anadolu
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kasabasindaki yansimalari ve kasaba insaninin buna verdikleri tepkiler (Be-
yaz, 2020: 440) Doktor Serif’in gézlemleriyle anlatilir.

Handan’in Savcl Yardimcisi Orhan’l tercih ederek onunla evlenmesi,
Doktor Serif’te buytk bir hayal kirkligr yaratmistir. Doktor Serif, Handan’a
olan askini unutmak ve baska islerle mesgul olmak igin esnaf Fakir Halid’in
dukkanina giderek onunla bol bol sohbet eder. Fakir Halid de Doktor Serif’in
siyasete girmesini gok ister; ¢unkU Fakir Halid, “politikanin soysuz ellere
gegmesine razi olamadigi igin oradan birilerinin bu ise 6nculik etmesini
ister, bekler. Kéyll, esnaf nasil paraya kavusunca kendisini kaybediyorsa,
politik glict elde edince de kendisini kaybedecektir. Bunun igin onlarin bilgi-
sizliklerinden degil hirslarindan hinglarindan korkmaktadir. Bir kasabali ola-
rak bu meseleleri akil eren birileriyle konusmak ister.” (Térenek, 2008: 230).
Fakir Halid’in 1srari ve yonlendirmesiyle siyasete girmeye karar verir. Doktor
Serif, sehir kulibinin muadavimleri olan memurlarn “ruh ctizzami, karakter
clzzami, clizzamllar” (Bugra, 2020: 263) gibi adlarla tani koydugu kisilere
benzetir. S6zde aydin diye tabir edilen bu memurlarin kumar ve igkili yasan-
tilarniyla Glkeye katkilarinin olamayacagini disinen Doktor Serif, bu s6zde
aydinlarla UGlkenin gelisemeyecegdine de inanmaz. Bir yandan da ulkede
“milli sef ve ona yamananlar; yani otoriter diizen. Ote yandan da géniil ge-
len sloganlari ile demokrasi, halki yonetime katan hirriyetler diizeni” (Bug-
ra, 2017: 265) icinde bogulmus bir kasaba, bir Ulke, demokrasi sinavi ver-
mektedir. ibrahim Kavaz, Dénemecte romaninda da Yagmur Beklerken de
oldugu gibi bir kasabada yasanan siyasi gelismelerin, halk- aydin iligkisi,
degerlerin yozlagsmasi ve mevcut sorunlar kargisinda tretilen ¢ézim yollari-
nin ele alindigi bir kasaba romani oldugunu, bundan hareketle Dénemecgte
romaninin bir Anadolu kasabasindan hareketle Tarkiye’nin kictk 6lgekli bir
panoramasini verdigini, mesleki yozlasma ve memurlarla halk arasindaki
kopuklugu dile getirdigini ifade eder (Kavaz, 2008: 217).

Doktor Serif, milletvekili segilerek Ankara’ya gider. Kisa bir stre sonra
Ulkenin kalkinmasi igin buyldk umutlar besledigi siyasetten aradigini bula-
maz. Kendisi agkta oldugu gibi siyasette de blytk hayal kirikligr yagsamistir.
Doktor Serif, Ankara’da “kendisi zerre kadar benimseyemeyecedi bir gevre
ve ¢calisma alani iginde tam bir surgun hayati yasiyordu. Ankara’yr sevmi-
yordu, tam ortasina dustigu politikadan, 6zellikle de particilikten tiksiniyor-
du. istifayi sik sik diistinir olmustu; ama bu karar icin kendisini serbest sa-
yamiyordu. Dayanilmasi gug tedirginligi iginde, kendisini en gok seven ve
taniyan insanlar igin bile, gegimsiz, kavgaci, hatta - kim inanirdi bir yil 6n-
cesine kadar? - burnu blyuk birisi olup gikmisti.” (Bugra, 2017: 270) Bu di-
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stnceler iginde hayal kirikligi yasayan Doktor Serif, kendi hayatinin ve dlke
siyasetinin donemecinde yalnizligi buram buram hisseden bir bireydir.

Sonug

Tarik Bugra, yazdigi hik@ye, roman ve gazete yazilanyla Turk siyasi ve
sosyal hayatin nabzini tutmayi basarmis énemli bir yazardir. Dénemecte
adli roman, hem kasabada yasayan her kesimden kisileri temsil etmesi agi-
sindan romanda ¢okga kisinin yer almasi hem de konu ve sosyal igerigi agi-
sindan en énemli romanlar arasinda yerini almay basarmistir. Tarik Bugra,
romaninda sadece Turk siyasetinin ve sosyal yapinin degisimini, dénemecini
ele almakla kalmaz, ayni zamanda romanin ana kigisi Doktor Serif’in insant
duygularini, pigsmanliklarini, ask ¢ikmazinda yasadiklar ikilemlerini anlatir.
Doktor Serif, kasabada hem meslegi hem de toplumun aydin bir bireyi ola-
rak TUrkiye’nin siyasi ve sosyal olusumunda kanaat énderligini temsil ediyor
olsa da aslinda yazar Tarik Bugra, okuyucusuna Doktor Serif’i toplumun her-
hangi bir bireyi gibi glnahiyla sevabiyla, aldigi kararlar karsisinda yasadigi
pismanliklarini, GzUntalerini, sevinglerini anlatarak siradan bir insan oldu-
gunu da gdstermeye calisir.

Doktor Serif, aralarinda yas farki olmasina ragmen ¢ok yakin arkadasgi-
nin kizi Handan’a asiktir. Bu durumu kendisine dahi itiraf etmekten gekinir.
Yas farkina ragmen Handan da Doktor Serif’i sevmektedir. Handan’in Doktor
Serif’in agkina karsilik vermesi aslinda Doktor Serif’in mutlu olmasi igin bi-
yuk bir firsattir. Ancak Doktor Serif, olaya mantiksal yaklasarak Handan’in
kendisine olan ilgisini anlamazliktan gelir. Doktor Serif’in anlamazliktan
gelmesi Handan igin buyuk bir hayal kirikligina neden olur. Doktor Serif’in bir
aydin olarak Tirk siyasetinin gelismesi icin birtakim idealleri vardir. idealle-
rini gergeklestirmek icin milletvekili segilip Ankara’ya gider. Ancak Anka-
ra’da karsilastigi siyasetin ¢ok farkli oldugunu gértince milletvekili olduguna
pisman olur. Pismanliktan kurtulmak icin istifa etmek istese de segmenine
saygisizlik olacagr dustncesiyle milletvekillikten istifa edemez. Doktor Se-
rif’in gerek duygusal gerek siyasi hayatinda yasadigi pismanliklar hi¢ pesini
birakmayacaktir.

Tarik Bugra, Doktor Serif’in olaylar karsisinda yasadigi bu ikilemleri,
okuyucuya aktarmada ¢ok basarilidir. Yazarin basarli olmasindaki neden,
sosyal ve siyasi konularda karsit goruglerin degerlendirmesini yaparken
elestirmekten cekinmemesidir. Ornegin Dénemecte romaninda Demokrat
Parti’nin kurulma sancilarinin yansimasini, kasaba tGzerinden anlatir. Kasa-
bada halkin, sehir kultibinde ise aydin diye tanimladigr okumus memur ke-
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simin reaksiyonlarini bir roman havasi icinde okuyucusuna sezdirmeyi basa-
rirken ayni zamanda var olan gergekler hakkinda da disundtrmeyi amaglar.
Tarik Bugra, Dénemegte romaninda Doktor Serif ve gevresini drneklem ala-
rak bu distincelerle adeta Turkiye’nin genel bir panoramasini gizer.
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JOHANN WOLFGANG VON GOETHE’NIN CEViRi YAKLASIMI VE GEViRi AMACI

Johann Wolfgang von Goethe’s Translation Approach and his Translation
Purpose

Sine DEMIRKIVIRAN*
0z
Johann Wolfgang von Goethe, her ne kadar yazar ve sair kimligi ile 6n plana ¢iksa da
geviri sorunsallar ile de ilgilenmis ve geviri calismalarini oldukga ciddiye almig bir
kisiliktir. Goethe’nin farkli zamanlarda ve bir o kadar farkli baglamlarda geviri ile ilgili
gokga sdylemi bulunur: bunlari bazen egitici misralar, bazen 6zLU sézler, bazen de
bilgilendirici derlemeler seklinde okuruna aktarmistir; dahasi bu séylemleri bazen
gcevirmen, bazen erek okur, bazen de sair olarak ifade etmistir. Bu galismada Goet-
he’nin gesitli sdylemlerinden ve kimliklerinden yola ¢ikarak onun geviri anlayigi ve
cevirileriyle hedefledikleri saptanmistir; bunu yaparken Goethe’nin yakin dostlari
Heinrich von Diez ve Joseph von Hammer-Purgstall tarafindan baslatilan geviri tar-
tismalari g6z ardi edilmemelidir; zira Goethe’nin sdéylemlerinin olusumunda ve yo-
rumlanmasinda énemli bir rol oynadiklari séylenebilir. Calismada ayrica Goethe’nin
(ceviri) eserleri ile yabanciyr ve yabanci fenomenleri nasil ele aldig, gevirileri ile ne
amagladigr ve erek okura ne tir bir aktarim sagladigi érnekleriyle agiklanmis, bu
dogrultuda Goethe’nin yabanci edebiyata yaklasimi ve dil galismalarina da yer ve-
rilmistir. Boylelikle Goethe’nin geviri anlayisiyla birlikte geviri amaglarina bir parga
daha yaklasmak mimkin olmustur. Tim bu saptamalar i1siginda Goethe’nin bilinen
¢ geviri trG: diiz nesir cevirisi, parodi cevirisi ve isimlendirmedigi “Uglinci Devir
Cevirisi” ele alinacak olup, Goethe’nin bizlere tam anlamiyla ne aktarmak istedigi
irdelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Johann Wolfgang von Goethe, geviri, yabanci aktarimi, Ug geviri
tard, geviri yaklagimi.

ABSTRACT

Goethe, although known as a writer and poet, was also interested in the questions of
translation and took the translation very seriously. Goethe had many discourses on
translation at different times and in different contexts: sometimes he conveyed
them to his readers in the form of educational verses, sometimes in the form of aph-
orisms, sometimes in the form of informative reviews; moreover, he expressed these
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discourses sometimes as a translator, sometimes as a target reader, sometimes as
a poet. In this study, based on Goethe’s various discourses and identities, his con-
ception of translation and what he aimed to achieve through translations will be
analyzed. In doing so, the translation debates initiated by Goethe’s close friends
Heinrich von Diez and Joseph von Haommer-Purgstall should not be ignored, since it
can be said that they had an important role in the formation and interpretation of
Goethe’s discourses. The study will also explain with examples how Goethe’s
(translated) writings deal with foreign and alien phenomena, what he aims at and
how he conveys them to the target reader, thus Goethe’s approach to foreign litera-
ture and language studies will be included. In this way, Goethe’s understanding and
aims of translation will be evaluated in detail. In the light of all these determina-
tions, Goethe’s three known types of translation, namely prose translation, parodis-
tic translation and the “Third Epoch Translation”, which he did not name, will be
discussed in order to analyze what exactly Goethe wanted to convey to us.

Keywords: Johann Wolfgang von Goethe, translation, foreign transfer, three types of
translation, translation approach.

Giris

“Cevirmenler, bize yari 6rtala bir glizelligi en sevimli olarak
pazarlayan, orijinaline kargi konulmaz bir arzu uyandiran
caliskan ¢épgatanlar olarak gérilmelidir.”?
J. W. von Goethe (1907: 56).2
Alman edebiyatinin en énemli isimlerinden biri olan Johann Wolfgang
von Goethe yalnizca edebiyatgi olarak degil, gevirmen olarak da ciddi bir
sayginliga ulasmis; geviri ve sorunsallari Gzerinde gokca distinmus bir kisi-
liktir. Goethe, sayisiz eseri Almancaya aktaran bir gevirmen olarak, bir ge-
virmenin gevirmek Uzere ele aldigi eserlere nasil yaklagsmasi ve onlari nasil
aktarmasi gerektigi ile ilgili ¢esitli yorumlar yaparak kendi ve déneminin

gevirmenini, geviri slreglerini ve ¢evirinin kendisini agimlamistir.
Yukarida yer alan alinti belki de Goethe’nin geviri ve gevirmen ile ilgili
sOyledigi en 6zlU s6zdir; Goethe ceviri eser ve erek okur arasindaki iligkiyi
kadin ve erkek arasindaki ask iligkisine benzetir?, bu da onun gevirmenlik igini

1 Kaynak metin: “Ubersetzer sind als geschéftige Kuppler anzusehen, die uns eine halbversch-
leierte Schone als héchst liebenswirdig anpreisen, sie erregen eine unwiderstehliche Neigung
nach dem Original”. Aksi belirtilmedikge makalede gegen tim alintilarin gevirisi makalenin
yazar tarafindan gergeklestirilmistir.

2Maxime Nr. 299.

3 Goethe’nin bu tasviri Fransizlarnin Les belles infidéles yaklasimiyla ilgisi olmamakla beraber
kaynak ve erek metin arasindaki ikileme de isaret etmemektedir. Dolayisiyla séylemi metaforik
olarak anlagitlmalidir.
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buytk bir sevkle, ihtirasla ve ciddiyetle icra ettiginin gdstergesidir.* Goethe,
geviri eser igin “yari 6rtuld bir glizel” ifadesini kullanirken gizemliligi isaret
ederek yabanciliga atifta bulunur, yani 6rtiinin diginda kalanlar erek okurun
bildikleriyken (6rn. geviri eserin Almanca olmasi) 6rtindn altinda kalanlar
erek okurun bilmedigi ancak merak uyandiran yabanci kiltir fenomenleri-
dir. Bu baglamda, erek okurun geviri eserde bildikleri arasinda 6zellikle dil
(erek dil) ve evrensel degerler yer alir; bilmedikleri ise yabanci kiltlre ait
olan her seydir (6rn. normlar, degerler, davranislar, diistince kaliplari, duy-
gusal tepkimeler, biligsel unsurlar, semboller, metaforlar, edebi turler). Do-
layisiyla “yar 6rtlla glzellik” ile kastedilen yari bilinmezlik ve gizemliliktir,
dahasi bilinmeyen ve 6rtik olana karsgi gelistirilen kargi konulmaz merakin
yani sira estetik anlayistir. Goethe, gevirmenleri, geviri eser ve erek kitle ara-
sinda “goépgatanlik” yapan yaratici ve sanatgi kisililer olarak betimler. Ce-
virmen burada yabanciyi, kafa karistiran, aitlik hissettirmeyen ve olasi bir
tehditmis gibi aktarmaz, bilakis tim yaraticiligini ve yazarlik yetilerini kulla-
narak yabanciyi estetik bir kaliba sokar. Ceviri eser, erek kitlesinde ilgi uyan-
dinir ve ilgi odagi haline gelir. “Cépgatan” olan gevirmen, kaynak metni ya-
bancilastirma suretiyle erek dile aktarirken erek metin okurlarini yabanci
edebiyatla bulusturur ve deyim yerindeyse “aralarini yapar”. Erek okur, ge-
viri eseri yalnizca yari giplakligr ile gérebiliyorken, kaynak okurun kaynak
metni tim ¢iplakligi ile gérebilmesi Goethe igin son derece arzu uyandiran
bir durumdur. Goethe de gevirmen olarak sikga “¢épgatan” roliine burin-
mus ve son derece “gekici” buldugu yabanci edebiyat eserlerini Almancaya
aktararak hedef kitlesinde yabanciya karsi olan birgok dnyargilar yikarak
onlara yeni ve olumlu bir bakis acisi kazandirmigtir. Bu nedenle olacak ki
Goethe yabanci edebiyati Alman diline degil Alman toplumuna aktardigini
ifade etmis (Thgart, 1982: 353) ve boylece erek okuru dnemseyerek hentiz
1800°l0 yillarda gevirinin asil hedefini ortaya koymustur: ¢evirmenin geviri
amaci, erek okurda yabanciya karsi ilgi uyandirmak, yabanci edebiyati farkl

4 8o6zlerin kaynak dilde aska gagrisim yapmasi “Kuppler” s6zctginiin yani sira “halbverschle-
ierte Schone”, “erregen” ve “unwiderstehliche Neigung” sézciklerinden kaynaklanmaktadir.
Kaynak metinde gegen “Kuppler” s6zcigl ginimiz anlaminda olumsuzluk igermektedir.
Sozlerin yazildigi déonem de dikkate alindiginda eski anlamina gére gevrilmesi daha uygun
goralmustar. Bk. (URL-1; URL-2). Dolayisiyla “Kuppler” s6zctigline en yakin anlam “gépgatan”
s6zcgu oldugu tespit edilmistir. Bk. (URL-3). Ayrica “Neigung” s6zcigu de dénemsel dil kul-
lanimi ve metin baglami gozetilerek “egilim” olarak degil “arzu” olarak gevrilmistir. Bk. (URL-
4). “Erregen” s0zcUgl ise kaynak metnin baglami gdz 6niinde bulunduruldugunda “tahrik
etme” anlami tagimaktadir ancak Tirkge ciimle dizimi kurallar geregince baglam iginde gevri-
lememektedir.
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yontemler kullanarak kendi dillerinde tanitmak, erek okuru bilgilendirmek ve
Alman kalttrand yabanci fenomenler araciligiyla zenginlestirmek.®

Goethe, gevirmen ya da yukaridaki séylemine istinaden “¢épcatan”
olarak birgok eseri Avrupa dilinden Almancaya aktarmistir. Fransizca, ingi-
lizce, italyanca, Latince ve Yunancaya cok iyi derecede vakif olan Goethe,
yalnizca bu dillerden gevirmenlik yapmamis ayni zamanda s6z konusu dil-
Leri ara dil olarak kullanmig ve Sirpga, Lusitanca, Fince ya da Cince gibi diger
dillerden de geviriler gergeklestirmistir (Zingraf, 1997: 497).

Goethe’nin gevirmen kimligi, geviri yaklasimina ve ¢eviri amaglarina
onemli derecede katkida bulunmustur ancak bu yaklasim ve amacinin olu-
sumunda kendisinin 6zellikle Sark edebiyatinda bir erek okur olmasinin da
bir o kadar etkisi vardir. Avrupa edebiyatinda “gépgatanlik” yapan Goethe,
Sark edebiyatinda baska gevirmenlerin “¢épgatanligina” muhtagtir, yani bu
sefer “yari 6rtalu guzellik” olarak betimlenen geviriyi merak eden kendisidir;
boylece gevirileri bir erek okur olarak inceler ve ¢cevirmenden beklentileri
arttikga geviri ile ilgili distnceleri sekillenmeye baslar. Goethe bilindigi Gze-
re yogun sarkiyat calismalari yapmis ancak sark dillerine vakif olmadigin-
dan Sark ve islam kaltarinG geviri yoluyla edinmeye calismig, bu bilgiler
dogrultusunda Dogu-Bati Divani (1819) eserini kaleme almis, gesitli yazilar
ve geviriler® yayinlamistir. Goethe, sarkiyat calismalar yaptigi siralar geviri-
lerini okudugu kadim sarkiyatgi dostlar ile strekli iletigsim halinde kalmis,
erek okur pozisyonunda gevirilerden Avrupa kulttrinden farkli olan kutturel
bilgiler edinmis ve anlamadigi yabanci unsurlari bahsi gegecek olan yakin
arkadaslarina siklikla danigsmistir. Goethe, dogunun 6rf ve adetlerini yalniz-
ca genel anlamda bildiginden ve bazen acgiklamalara ihtiya¢ duydugundan

5 Goethe’nin hedefleri arasinda stiphesiz “Diinya Edebiyat” yaratma fikri de yatmaktadir. An-
cak Goethe’nin “Dunya Edebiyati” fikri kavramsal ve baglamsal olarak da ele alinmasi gerekti-
ginden bu ¢alismanin kapsamini fazlasiyla genisletecektir. “Dinya Edebiyati” kavraminin geviri
baglaminda incelenmesi yeni bir galisma gerektirdiginden bu ¢alisma kapsamina déhil edile-
memektedir. incelenebilecek literatirler arasinda sunlar dikkat gekicidir: (URL-5; Kristmanns-
son, 2014; Lamping, 2010).

¢ Bu baglamda 6zellikle Voltaire’in “Le fanatisme ou Mahomet le Prophéte” (1741) isimli eseri-
ne deginilmelidir. Goethe bu eseri hig istemeyerek (kiramayacad bir istek Gzerine) Almancaya
aktarmak zorunda kalmistir. istememesin sebebi ise Voltaire’in islam peygamberine karsi aldigi
olumsuz tutum ve eserin igerisinde peygambere atfettigi yakisiksiz davraniglardir. Yine de bu
mecburiyet kargisinda Goethe islamiyet ile ilgili edindigi bilgiler Gizerine manipilatif bir ceviri
yapmis ve Voltaire’in eserinde yer alan olumsuz kisimlar yumusatarak aktarmistir. Bu baglam-
da ilk dikkat geken ise baslik gevirisidir; Goethe eserin basligini Almancaya “Fanatizm ya da
Muhammed Peygamber” olarak gevirmemis ve bariz olumsuzluk igeren “fanatizm” ifadesini
cikartarak sadece “Muhammed” [Mahomet] olarak aktarmisgtir.
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bahseder (Goethe 2012: 253). Goethe’nin erek okur olarak anlamlandira-
madiklar ise kalturlerin mesafelerinden kaynaklanan yabanci unsurlardir.
Katharina Mommsen, Goethe und Diez isimli galismasinda Goethe’nin 6zel-
likle Heinrich Friedrich von Diez (1751-1817) ve Joseph von Hammer-
Purgstall (1774-1856) ile yakin temasta oldugunu ve Dodu-Bati Divanrni
yazarken en ¢ok onlarin gevirilerinden istifade ettiginden s6z eder (1961: 1).
Goethe bu iki cevirmenin hem dostu hem de erek okuru olmasina ragmen
celigski yaratan bir durum vardir: Her iki cevirmen farkli ¢ceviri yontemlerini
savunmakla beraber, dénemin en ciddi ve en kapsamli geviri tartismasina
girismislerdir. Asagida da gorilecegi Uzere, Goethe tarafsiz kalmig ancak
tartismayla ilgili fikirlerini de kaleme almayi ihmal etmemistir. is bu fikirler
de Goethe’nin erek okur olarak geviri anlayisini ve amacini sekillendirmistir.

1. Goethe’nin Yabanci Edebiyata Yaklagimi ve Dil Calismalari

Goethe’nin geviri anlayigini ve geviri ile amagcladiklarini temellendire-
bilmek icin éncellikle o dénemin yazar, distnlr ve ¢gevirmenlerinin yabanci
edebiyata nasil yaklastigini kisaca 6zetlemek gerekir. Almanya’da “Goethe
Zamani” (1750-1850) olarak isimlendirilen donemde bir c¢eviri furyasi ger-
ceklesir (Thgart, 1982). Yogun geviri calismalarinin gergeklestirildigi bu d6-
nemde, geviri edebiyati blytk énem kazanmig ve Alman edebi dilinin sekil -
lenmesini buytk dlgude etkilemistir. Ceviri bu baglamda Alman edebiyati-
nin ayrilmaz bir pargasi olur ve gelisiminde belirleyici bir rol Ustlenir (Zing-
raf, 1997: 500). Bu dénemde yapilan edebi geviriler “yabanci s6z sanatina
karsi yUksek derecede sanatsal sorumluluk anlayisi” (Sdun, 1967: 18) ge-
rektirir. Tasarlanan ¢eviri amagclar ve beraberinde yabanciya karsi olusan
tutum, Winfried Sdun tarafindan gdérsel bir betimleme ile aktarilmistir; bu
dogrultuda Shakespeare, Cervantes, Dante, Caldéron ve diger yazarlar;

Alman dilinin 6n avlusunda durmakta, Almanca konugulan dinya-
ya tumdayle girmeleri i¢in sabirsizlikla ve israrla beklemektedirler.
Uygun bir kabul gérmeyi, benimsenmeyi, zapt edilmeyi bekliyorlar.
Beklentileri her ikisidir: Alman dili ile aralarinda her zaman var olan
“kaltarel ugurumun” dengelenmesi ve “ulusal bir edebiyatta sa-
natsal olarak gergeklestirilmis gevirilerin stratejik surlar olarak on-
lara kargi kendilerini savunabilmeleri”, “bu sayede halkin dilsel
dehasi kendisini yabanciya kargi ondan alabildigi kadarini alarak
savunmus olacaktir” (1967: 18).

Yukarida alintilanan bu anlayis yabancinin geviri yoluyla aktariminin
onemini vurgulamakla kalmayip yabancinin Alman dili ve edebiyatinda da
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yerini almasi gerektigini savunur. Ceviri bu baglamda ulusal edebiyata hiz-
met eder zira yabanci yazarlar ve eserleri eger “[u]ygun bir kabul gérmeyi,
benimsenmeyi, zapt edilmeyi bekliyorlar” ise gevirilerin Alman erek okurun
beklentilerine gore yapilmasi beklenir. Beklentilerden biri olan “kiltirel
ugurumun dengelenmesi” kriteri geviri yontemi ile ilgili ipucu verir ve ya-
banci edebiyatin ulusal edebiyata aktarilirken yabanci unsurlarin belli él¢u-
de korunmasi gerektigini savunur. Ayni zamanda “sanatsal olarak gergek-
lestirilmis ceviriler”in, ulusal edebiyat kadar degerli olmalar hatta onlarla
rekabet etmeleri de gevirilerden beklenilenler arasindadir. Fakat bu ceviri
idealinin altinda yatan bir amag vardir, o da yabanci unsurlari geviri yoluyla
ulusal edebiyat dizgesine kazandirmaktir. Her ihtimale karsgi yabanci olanin
ya da yabanci edebiyatin erek okurlar tarafindan yadirganabilecegi dusi-
ndlmus ve bir “savunma” mekanizmasi gelistirilmistir; o da yine geviri yo-
luyla olabildigince ¢ok yabanci unsuru erek dile ve kultirine aktarmaktir;
yabanci fenomenler erek dil ve kiltire ne kadar ¢ok aktanlir, benimsetilir ve
yabancilik durumlar ortadan kaldirilirsa o kadar cabuk yabancilik asilabile-
cektir.

Yukarida, erek dil ve kultlre yabanci fenomen aktarimi, ulusal bir kGltar
ve edebiyatta yabanciligi asabilmek igin dnerilmistir. Dolayisiyla odak nok-
tasi aslinda yabanci deneyimidir; bir ulus ne kadar ¢ok yabanciyr deneyim-
lerse yabancilik hissedecedi durum ve olgular o kadar azalacaktir. Fakat
deneyim kazanmak bir stirectir ve bir ulus ancak zaman igerisinde yabanci-
Uk durumlarini asabilecek konuma gelmektedir; baska bir deyisle ne kadar
¢ok amaca yoénelik geviri gergeklestirilirse o kadar ¢ok yabanci deneyimi
kazanilabilecektir. Ceviri yoluyla yabanciyr deneyimlemenin ve ardindan
edinmenin stire¢ odakliligl, zamaninda Goethe tarafindan da etraflica ele
alinmigtir.

Goethe’nin kendine has yabanci yaklasimi vardir. Ona gére yabanci un-
surlar 6nemlidir ve bu unsurlar Alman dilinin yapisal 6zellikleri araciligiyla
Alman kultarine mutlaka aktantmalidirlar:

Yabanci olan her seyi kendi tarzinda takdir etmek ve yabanci 6zel-
liklere uyum saglamak Almanlarin dogasinda vardir. Bu ve dilimi-
zin buyuk esnekligi, Almanca gevirileri tamamen sadik ve mu-
kemmel kilmaktadir. Alman dili geviri i¢in son derece uygundur,
tim deyimlere kolaylikla uyum saglar, engel tanimaz ve tuhaflik
ya da uygunsuzlukla itham edilmekten ¢ekinmez; sozclklerde,
sbzcuk turetimlerinde, sdzcuk dizilislerinde, deyimlerde ve dilbilgisi
ile retorige ait olabilecek her seyde, yolunu bulmayi o kadar iyi bili-

214



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

yor ki, geviri yaparken her anlamda orijinaline yakin durma imkéni-
ni sagliyor [...]. (Goethe, 1957).

Yukaridaki kesitten anlasilacagi Gzere Goethe, dncelikle Alman toplu-
munun yabanciyl almaya ve/ya yabanci kiltir unsurlarini edinmeye olduk-
ca acik bir toplum oldugunu ifade eder. Almanlarin diger kulturlere karsi
gosterdikleri ilgi ve merak kendini daha dnce de belirttigimiz gibi, 18. ylzyil
ortalarindan itibaren sayisiz geviri faaliyetlerinde de gdstermistir. Goethe,
Alman toplumunun yabanci dostu olmasinin yani sira Alman dilinin de geviri
icin gok elverisli oldugu tzerinde durur. Goethe, yukarida yer alan ifadeleriy-
le Alman dilini tasvir ederken, Alman dilini adeta kisilestirir ve ona oyle in-
sani 6zellikler atfeder ki sanki Alman dilini degil, Almancayi ¢ok iyi kullanip
yabanci eser geviren gevirmenlerden s6z eder, hatta onlara Alman dilinin
sundugu tim imkdnlardan yararlanmalari igin cesaretlendirir. Goethe’nin
burada altini gizmek istedigi konu, yabanci eserlerin Almancaya aktarimi
sirasinda kulaga tuhaf ya da sira disi gelen, Almanca dil kullaniminda uy-
gun olmayan veya yer almayan yabanci unsurlarin her kosulda gevrilmesi
gerektigidir. Alman dil yapisinin yabanciligin aktarimina uygun olmasi Go-
ethe’ye gore ¢ok blyuk bir avantajdir.

Goethe dil calismalar kapsaminda Alman dilini yalnizca bir arag olarak
kullanmayi yeglememis, aksine Alman edebi dilinin gelismesi igin katkida
bulunmustur. Dilin glcline inan Goethe sdyle der: “Bir dilin glici yabanciyi
reddetmesi degildir, onu yutmasidir” (Goethe, 1907: 207). Goethe, bu sdy-
lemiyle gevirinin ve geviri edebiyatinin niteliklerini vurgular, ¢inkd bir dilin
yabanciyr “yutmasi” ancak geviri yoluyla gerceklesebilir. “Yabancinin red-
dedilme” sorunsall ise dénemin dili sadelestirme (sprachpurismus) tartis-
malarindan kaynaklanmaktadir. S6zctkler, semboller, metaforlar, deyimler
ve dusltnce kaliplari gibi yabanci 6geleri Alman edebi diline kazandirmak
isteyen Goethe, dili sadelestirme suretiyle yabanciyl reddedenlere karsi
cephe alir:

Basgka bir dilin daha ¢ok ya da daha zarif bir sekilde ifade ettigi bir
s6zcuge ihtiyagc duyulmamasi gerektigi seklindeki tim olumsuz
purizmi lanetliyorum. ...Benim isim, verimli olan ve yalnizca su
6nermeden yola gikan dogrulayici plUrizm: nerede betimlememiz
gerekiyor ve komsunun kesin bir s6zctigi var mi? (Goethe, 1907:
207).

Goethe bu ifadeleriyle, dili sadelestirme taraftari olan kigileri kargisina
alir. Ona gore Alman dil yapisinin esnekligi sayesinde dil, betimleme ve tas-
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virlere ihtiyag duymaksizin ifade edilmek isteneni ifade edebilmelidir. Bunu
da diger yabanci dil ve kulturleri gézlemleyerek, geviri yoluyla onlari taklit
ederek ve onlardan édungleyerek yapmalidir. Bu sayede Alman dili hem
zenginlesecek hem de yabancilik durumlarn azaltilabilecektir. Goethe bu
gergevede gevirmenlere blyuk sorumluluk ytkler: “Anadili arindirmak ve
ayni zamanda zenginlestirmek en iyi zihinlerin isidir. Zenginlestirme olma-
dan yapilan arindirma ¢ogu zaman ruhsuz olur.” (Goethe, 1895: 166).’

Dili zenginlestirme ¢abalarinin yani sira gereksiz ya da kullanilmayan
s6zcukler Goethe’ye gdére anadilden ¢ikarilabilir. Ancak bu “en iyi zihinlerin
isidir”, baska bir ifadeyle bu “en iyi gevirmenlerin” isidir. Cunkl gevirmenler
gevirmen kararlar dogrultusunda eskimis sézcUkleri kullanmayarak, onlar
deyim yerindeyse tedavilden kaldirabilecek ve yine kullanacaklari yontem
ve stratejilerle yabanci unsurlarin yapisini gok bozmadan onlari ne sekilde
aktarmasi gerektigini bilecek en yetkin kisilerdir. Bu iki islemi esgidUimli
yapabilmek igin “en iyi zihinlere” yani kivrak filolojik bir zekaya ve yaraticili-
ga sahip olan gevirmenlere ihtiya¢ duyulmaktadir. “Ruhsuzluk” ise burada
olumsuzluk ifadesidir ve yaratici olmamaya isaret eder. Asagidaki satirlarda
Goethe, gevirmen olarak yine yabanci dillere atifta bulunarak dilin hangi
ceviri stratejisiyle zenginlesebilecegine dair bir érnek vermistir:

Bir yabanci dil, digerinin betimlemek zorunda oldugu seyi tek bir
kelimeyle ifade edebildiginde 6zellikle kiskanilmalidir [...]. Ancak
bana oyle geliyor ki, eger bir kelimenin o dilde nereden geldigine
bakilirsa ve daha sonra benzer bir tiretme ile ayni etimolojik ze-
minden ayni kelimeye ulasilip ulasilamayacagi denenirse, birgok
kelime bu sekilde elde edilebilir. Bu nedenle, érnegin Fransizlar
percher fiilinin turetildigi perche, yani gubuk kelimesine sahiptir.
Boylece tavuklarin, kuslarin bir gubugun, bir dalin Gzerine oturduk-
larini [konduklarini] ifade ederler. Almancada gubuklama [stdn-
geln] kelimesi vardir. $éyle derler: Fasulyeleri gubukluyorum [ich
stéingele die Bohnen], yani fasulyeleri ¢ubuga bagliyorum, ayni
sekilde sdyle de denebilir: Fasulyeler gubuklaniyor [die Bohnen
stéingeln], kendilerini ¢cubuga sariyorlar ve neden su ifadeyi kul-

’ Dili sadelestirme kapsaminda Almancada édiinglenen “dil purizmi” ifadesi kullanilsa da Al-
manlar “dilin arinmasi” kavramini (Sprachbereinigung) kullanmaktadir. Bu nedenle geviride
“Reinigung” sézcugune karsilik gelen “arinma” s6zctugu kullanilmistir.
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lanmayalim: tavuklar gubuklar, yani gubuklarin Gzerine otururlar
[konarlar].? (Goethe, 1905: 267).

Goethe icin bir dilin ne kadar ¢gok ifade imk&ni varsa o derece kiymetlidir
¢Unk bu durum dilin zenginliginin bir gostergesidir. Yukarida verilen 6rnek-
ten yola cikilirsa Goethe, Fransizlarin “(kusun) konmasi” veya kusun “otur-
mas!” anlamina gelen percher s6zcugunun, etimolojik calismalar yapilarak
Almancaya nasil kazandirilabilecegini agiklar. Percher nin Almanca karsiligi
olan stédngeln s6zctiginin Almancadaki anlami “(bitkiyi) gubuga bagla-
mak™tir. Fransizlarin “konmak/oturmak” sézclglinden esinlenerek sténgeln
s6zcUgunin fasulyeleri “cubuga baglamak” yerine kuslarin bir cubuga ya
da bir direge (Alm. Stange) “konmasi/oturmasi” olarak, yani der Vogel
stéingelt olarak kullanilabilirligini savunmaktadir. Béylece yabanci bir ifade-
yi ya da ifade imkd&nini “Almancalastirarak” Alman edebi dilinin zenginles-
mesine katkida bulunulur. Goethe bu tir ifade ve sézcuklerle sikga karsilasg-
tigini, “Almancalastirma” yoluyla Almancanin genigleyecedine inandigini
dile getirir (Goethe, 1905: 267).

2. ). W. von Goethe’nin Ceviri Yoluyla Yabancinin Aktarimi ve Bilgi Te-
dariki

Goethe’nin dil galismalarinin temelinin geviri galismalarina dayandiri-
labilecegi yukarida da gérilmustir. Goethe gevirmenlik meslegine buyuk
onem vermis ve gevirmenlere ciddi sorumluluklar yiklemistir. Cevirmenler-
den beklentileri ylksek olan Goethe gevirmenligin énemini ise su sozlerle
vurgular:

Alman dilini anlayan ve tzerinde ¢alisan kisi, tim uluslarin Grinle-
rini sundugu bir pazardadir; tercimanlik yapmak suretiyle kendini
zenginlestirir. ...Ve bdylece her gevirmen bu ortak manevi ticarette
bir arabulucu olarak hareket etmeye calisir ve bu ticareti tesvik
etmeyi kendine ig bilir. Cevirinin yetersizligi hakkinda ne séylenirse

8 Goethe Almancadaki “stdngeln” s6zctiguni Dogu-Bati Divani isimli eserinde Fransizca anla-
minda kullanarak Alman diline kazandirmaya galismis ancak uzlagimsal bir sonug alamamig-
tir. Goethe eserinde “Saki Name” bélumunin “Yaz Gecesi” kisminin 6. kitasinda su dizelere yer
verir: “Einer [Vogel] sitzt auch wohl gestéingelt / Auf den Asten der Zypresse, / Wo der laue
wind ihn géngelt / Bis zu Thaues luftiger Ndsse.” (Goethe, 2012: 101). Gursel Aytag ayni kitayi
Turkgeye asagidaki sekilde aktarir: “Ama biri [kus] iyice yerlesmis / Oturuyor selvinin dallarin-
da, / ilk rizgdrin salladigr yerde, / Cig damlasinin serin nemine kadar”. (Goethe, 2020: 163-
164). Gursel Aytag dogal olarak “gestdngelt” s6zcligini Goethe’nin ideallerine gore “gubuklu-
yor” olarak degil asil anlamina gdre geviri yaparak “oturuyor” olarak aktarmistir.
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sOylensin, geviri dinya Gzerindeki tim iliskilerde en dnemli ve en
saygin islerden biridir ve dyle de kalacaktir. (Goethe 1960: 396).

Goethe, yukarida ele alinan “gépgatan” benzetmesinin yani sira gevir-
meni kendine ve ulusuna ¢alisan bir is insani ve arabulucu olarak betimler.
Ceviri, bu baglamda hem cevirmenin kendisini hem de ulusunu manevi ba-
kimdan zenginlestiren bir GrGndur; gevirmen gevirilerini erek kitleye sunar-
ken ayni zamanda arabulucu rollni Ustlenerek yabanci edebiyat ve erek
okur arasinda bir képru kurar. Yabanci edebiyatlardan yapilan geviriler okur-
larina farkl kaltarler aktarir ve kigilerin bakis agisini genigletir. Goethe’nin
“cevirinin yetersizligi” gorusine alding etmedigi de anlasilmaktadir giinkd
ona gore mukemmel bir ¢eviri yoktur; olmasina da gerek yoktur. Cevirinin
cok daha 6énemli bir islevi vardir, o da dinya UGzerindeki tim kaltdrleri ve
uluslar bulusturarak aralarindaki iletisimi saglamaktir. Goethe igin “geviri-
nin yetersizligi” durumu buyuk bir 6nem arz etmedigi gibi gevrilemezligi de
kabul eder; kendi ifadesine gore “[CJleviri yaparken, gevrilemez olana degin
gitmek gerekir; ancak o zaman yabanci ulusun ve yabanci dilin farkina vari-
lr” (Goethe, 1907: 220). Anlasildigi (izere Goethe, geviride tim sinirlari zor-
layarak yabanciyr aktarma taraftaridir; dolayisiyla da yabanci kaltirleri ta-
nimak ve bagka bir dilin anlatim olanaklarindan ve ifade gesitlerinden stilis-
tik anlamda istifade etmek ister. Bu istegi dogrultusunda Goethe’nin Dogu -
Bati Divan’ina deginmekte fayda vardir ginkli Goethe’nin yabanci unsurlari
Alman diline aktarmak ile ne kastettigi bu eser ile 6rneklendirilebilir.

Eser, Goethe’nin ceviri eserlerinden degil 6zgin yapitlarindan olsa da
Hammer-Purgstall’in H&fiz-1 Sirdzl ¢evirisinden ve Diez’in farkli gevirilerin-
den yararlanarak yazilmis bir siir kitabidir. Buna ragmen ¢eviri yoluyla kaltar
aktarimi baglaminda sik¢a anilmakta ve alintilanmaktadir (Zingraf, 1997:
499). Goethe bu yapitta, cevirmen olarak karsimiza ¢ikmasa da arabulucu
ve kdpri goérevi géren bir sairdir. Bicem hari¢ Sark edebiyatina déhil tim
unsurlar Alman dilinde Alman erek okura aktarilmaya ¢alisilir. Anlama so-
runsalini ¢ézmek icin de eserin sonuna sark dili, tarihi, edebiyati ve ktlttrd
ile ilgili “Aciklamalar ve incelemeler” ekler. Goethe eserin “Agiklamalar ve
incelemeler” kisminda siirlerin verecedi ilk izlenimin énemli oldugunu vur-
gular; Dogu’ya az ya da hi¢ asina olmayan okurlar igin anlamanin gergek-
lesmesi niyetiyle bu kisimda agiklama, izah etme ve belgelemenin sart ol-
dugunu ifade eder (Goethe, 2012: 127). Ozetle Alman okurun esere konu
olan yabanci edebi dinyayl anlamasi igin bilgi tedariki saglar. Goethe igin
okurunu bilgilendirmesi ¢okga 6nemli olacak ki elimizde bulunan nidshada
(Goethe, 2012) siirlerin yer aldigi kisim 124 sayfayken “Agiklamalar ve ince-
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lemeler” kismi 258 sayfadan olusmaktadir; yani bilgilendirme kismi eserin
Ucte ikisini olustururken siirlerin yer aldigi kisim eserin yalnizca Ugte biri ka-
dardir.

Goethe eserinin “Aciklamalar ve incelemeler” kisminda okurlarin onu
bir gezgin olarak kabul etmesini ister: yabanci yasam bigimiyle barisik, ya-
banci dili benimsemeye c¢alisan, tutumlarn paylasan ve gelenekleri nasil
6zUmseyecedini bilen, dvllecek bir gezgin olarak gortilmek en blylk arzu-
sudur. Ancak Goethe’nin birtakim kaygilari da vardir giinkt yabanci kaltara
bir gezgin olarak tanitirken yalnizca belli bir dereceye kadar aktarim yapa-
bilecegini vurgular ve bunun igin okurundan pesinen 6zur diler: sarkiyatgila-
rin affina siginir ve sark severlerin eksikliklerden 6turt rahatsiz olmamalarini
rica eder (Goethe 2012: 127-128). Goethe tipki bir cevirmenin énsdziinde
veya sonsdzinde yaptigi agiklamalar gibi, okura izledigi yol ve tutumlarini
anlatir:

Her seyden 6nce, sairimizin gelenek ve estetik alanlarda anlasgila-
bilirligi ilLk gorevi olarak kabul ettigini sdyleyebiliriz; bu ylzden en
sade dili, kendi agziyla en basit, en anlasilir hece dlgulerini kullanir
ve Sarkin sanat ve sanat yoluyla begendirmeye calistiklarini yal-
nizca uzaktan ima eder. ...Bununla birlikte belirli nesnelere, inang-
lara, goruslere, geleneklere, masallara ve adetlere atifta bulun-
duklari igin karanlik? kalan bazi kaginilmaz yabanci kelimeler an-
lamayi engeller. Alman dinleyici ve okurlardan gelen soru ve iti-
razlardan dogan ihtiyag dikkate alinarak bunlarin agiklanmasi bir
sonraki gorev olarak kabul edildi. Ekte yer alan bir kayit, karanlikta
kalan kisimlarin hangi sayfada yer aldigini ve nerede agiklandigini
gostermektedir. Ancak bu aciklama belirli bir baglamda gergekle-
sir, bdylece baglamindan koparilmig notlar degil, bagimsiz bir me-
tin ortaya ¢ikar [...] (Goethe, 2012: 128).

Goethe aslinda burada okuruna hitap ederek, eserinde Dogu ve Batr'yi
nasil birlestirip sentezledigini anlatir. O bu eserde, her ne kadar bir sair ola-
rak karsimiza giksa da bir gevirmen gibi ktlttrel aktarimi nasil gergeklestir-
digi Uzerinde durur ve bu da stratejik bir yol izledigini gosterir: ilk etapta her
zamanki gibi anlama eylemini 6n planda tutan Goethe, makro dizeyde dil-
sel yerlilestirme yaparak eserinde yer alan siirleri Alman dilinin en basit ifa-

? Goethe anlasilmayan ve muglak olan sézclk ve kisimlar igin “dunkel” sifatini kullanmigtir.
Goethe’nin dil kullanimini géstermek adina sdzcik bire bir geviri yapilarak “karanlik” sifati
kullanitmigtir.
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deleriyle birlikte Alman edebiyatinin sade dilini ve bigimsel unsurlarini da
kullanarak erek okurun yabancilik hissiyatini en aza indirger. Fakat bu yon-
tem ile Goethe, Dogu edebiyatinin en dnemli 6zelliklerinden olan siir tird ve
bicimsel 6zelliklerden uzaklagarak sark siirlerinin sanatsalligini ancak do-
layli bir bicimde aktarabilecegini diistinr. ikinci etapta ise mikro diizeyde
islem yaparak metin igerisinde yer alan tim yabanci unsurlari (belirli nes-
neler[e], inanglar[a], gorusler[e], gelenekler[e], masallar[a] ve adetler[e])
kalturel yabancilastirma yéntemiyle aktardigr anlasilmaktadir: Goethe “ka-
ranlik” dedigi “yabanci kelime”ler kullandigini ve bunlarin okur tarafindan
anlasilmasinin gug oldugunu itiraf eder. Anlasilabilirlik ilk gérev ise anlasi-
lamama durumunun ortadan kaldirilmasi Goethe igin ikinci gdrevdir. Ya-
banci kdltdre ait tim unsurlarin anlamayi engelleyecegi veya muglaklasti-
racagi dustincesinde olan Goethe, eserinin son kismina bu sézclkleri ve
ifadeleri baglam igerisinde erek okuruna acimlayan bir ek hazirlar. Dolayi-
siyla Goethe, makro diizeyde Alman edebiyati sinirlarindan gikmayarak ve
mikro dizeyde yabanci kiltlre ait unsurlari muhafaza ederek, kalttrel bir
aktarim gerceklestirir. Goethe Dogu-Bati Divanr’nda Batili disliince ve duy-
gulara Dogulu ifadeler kazandirmaya galismistir; metaforik bir tasvirle ifade
edilecek olursa, Turkleri, Persleri ve Araplari Alman kisvesine burtnduirdtgi
sdylenebilir. Bu eserde Goethe Hafiz’in rolline gegerek Alman kaltudrtine ya-
banci olan tim unsurlar, Alman edebiyatinin dilinden ve siir turlerinden
yararlanarak aktardigr gorilmektedir. Bu birbirini tamamlayan yontem ile
Goethe, Hafiz’i Alman okuruna gétirmektedir; bu sayede de Alman “Divan”
okuru kendi diinyasindan ayrilmadan oryantal motifleri kendi sinirlari iginde
alimlayabilmektedir.

Goethe’nin gevirmen olarak okuruna bilgi tedariki yaptigi geviri eserleri
de vardir. Cevirisini yaptigi Denis Diderot’nun Le Neveu de Rameau [Ra-
meau’nun Yegeni] isimli felsefe konulu eseri belki de Goethe’nin en kiymetli
ve en ¢ok ses getiren geviri eserlerinden biridir. S6z konusu ¢eviri, yayinlan-
ma hikayesinin ilgingliginin’® yani sira Goethe’nin gevirmen olarak yaptigi
ciddi hatalara ragmen giinimuzde hala basimi olup satilan tek geviridir.™

10 Diderot eserini yayinlayamadan vefat eder. Goethe, ona el altindan ulagan elyazmasi nisha-
yI Fransizcadan Almancaya aktarir (1804) ve ardindan bu nisha kaybolur. Dolayisiyla Dide-
rot’nun eserinin gevirisi kaynak metin yayinlanmadan yayinlanir. Kaynak metin ancak 1891
yilinda bulunur. Bk. (Jany, 2019).

1 Raimund Rutten 1967 yilinda daha dogru bir geviri yaptigi séylenmesine ragmen, geviri eser
ilgi gérmemis ve satistan gikarilmistir. Bk. (Diderot, 1967).
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Goethe, tipki Dogu-Bati Divani isimli eserinde oldugu gibi bu geviri ese-
rinin de son kismina “Rameau’nun Yedeni Diyalogunda Adi Gegen Kisi ve
Nesneler Uzerine Notlar” baslikli sonséze yer verir: “Cevirmen, okura kolaylik
saglamak amaciyla alfabetik olarak diizenlenmis bu notlarda, [eserde yer
alan] diyalogda bahsi gegen ve ele alinan kisi ve nesneleri, aralarindaki
iliski ve baglantilari daha agik hale getirmeyi amaglamistir” (Goethe, 1805:
386).

Goethe bu geviri eseriyle Diderot’nun felsefi fikirlerinin Alman okur tara-
findan anlasilmasi ve kendi fikir ve géruglerini gelistirmesini arzulamistir.
Eserde, Diderot’nun yegeni ile gergeklestirdigi felsefi tartigma tam anlamiy-
la Fransiz kultdrine 6zgudur ve bu nedenle bir hayli kiltir odakli oldugu
soylenebilir. Felsefe Uzerine karsilikli konusmalarin (ben:/o:) yer aldigi bu
eserin bircok yerinde metinlerarasiliga rastlandigindan artalan bilgisi ol-
maksizin ¢ézimlenmesi neredeyse olanaksizdir. Goethe bu nedenle geviri
eserinin son kisminda Alman okuru igin pek bir sey ifade etmeyecegini di-
sindtgu yabanci unsurlari ve olugsumlari agimlar. Goethe, Fransiz yazarlari,
sairleri, filozoflar ve muzisyenleri tanittiktan sonra onlarla ilgili fikirlerini de
aktarir (6rn. Voltaire, Montesquieu, Antoine Dauvergne); ayni zamanda bazi
kavramlarin da Gzerinde durur ve Almanlarin aksine Fransizlar igin ne anlam
ifade ettiklerini ve metin icerisinde nasil anlasilmasi gerektigini aciklar. Or-
negin eserde “zevk” (Geschmack) s6zcliginin gectigi yerlerde Fransizlar
icin “zevk” kavraminin ne ifade ettigi ve “zevk” denildiginde akillarindan ne
gegtiginin bilinmesi gerekir. Buna istinaden dénemin “zevksizlik” tartisma-
lariyla ilgili de fikir sahibi olunmalidir (1805: 403-412). Bir diger 6rnek ise
“mizik” kavramidir; Goethe, okurunun “muzik” ile ilgili bilmesi gerekenleri
(1805: 420-427) 6nemle vurgular:

Bu konusmanin buytk bir kismi muzikle ilgilidir ve bu sanat hakkin-
da genel bir seyler séylemek gerekir; boylece [erek] okurlara [me-
tin icerisinde gegen] ¢ogu zaman oldukga tuhaf bir sekilde ifade
edilen goérusleri degerlendirebilmesine olanak saglanabilir. ...Tum
yenilikgi miizik iki sekilde ele alinir; italyanlarin yaptigi gibi kendi
kendini geligtiren, kendi kendini idame ettiren ve zarif manalardan
zevk alan bagimsiz bir sanat olarak gérulur; ya da Fransizlarin, Al-
manlarin ve tim kuzeylilerin yaptigi gibi akil, his, tutku ile iligkilen-
dirilir ve insanin zihnine ve ruhuna hitap edecek sekilde islenir (Go-
ethe, 1805: 420-421)

Goethe, okurunu bir nevi aydinlatir ve metni nasil okumasi gerektigi ko-
nusunda ydnlendirir; eser icinde konu edilen muzik anlayisinin nasil algi-
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lanmasi ve hangi baglam icerisinde degerlendirilmesi gerektigi Gzerinde
durur. Goethe’nin muzikle ilgili yazdiklarindan da anlasilacagi Gzere okur,
metinde gegen ifadeleri garip bulabilir; bu da Goethe’nin kaynak metindeki
yabanci unsurlari erek okura kaynak metne yakin aktardigini gosterir; erek
okur bu yabanci gérusleri degerlendirebilmek, yargilayabilmek ve elestire-
bilmek icin ayrica bilgilere ihtiyag duyar. Goethe’ye gore uluslarin farkli mua-
zik anlayislar vardir ve bu farklar esas alinmalidir; bunun nedeni ise her bir
ulusun muzige degisik anlamlar katarak yorumlamadir. italyanlarda miizik
tek basina bir sanat olarak degerlendirilirken diger uluslarda muzigin, siir ya
da felsefe gibi alanlardan etkilendigi goérulir. Goethe, yukarida yer alan
séylemlerinin devaminda okurunu italyan, Fransiz ve Alman miizigi konu-
sunda daha genis kapsamda aydinlatir. Sonrasinda, Diderot’nun metninde
anlasilmasi gerekenler konusuna gelmeden énce okurunu uyararak soyle
der: “MuUzik hakkinda genel ve Ustlnkoéru bir sekilde séylediklerimiz sadece
bu diyaloga biraz 1sik tutma amacini tasiyor olsa da Diderot’nun iginde bu-
lundugu durumu goérmenin zor olabilecegini belirtmeliyiz” (Goethe, 1805:
424-425).

Goruldugu uzere gcevirmen Goethe, yabanci unsurlarin erek kaltire ak-
tarimi igin okurunu bilgilendirir ve yabanci kltirin anlamlandirilmasini
saglar. Bu sayede yabancinin dokusu fazla bozulmadan erek okur igin anla-
silir olur. Goethe aslinda okurunu ydnlendirir ve metne bir Fransiz’in gozle-
riyle bakmasini saglar. Béylece tim yabancilik igeren fenomenlerin, Fransiz
kaltirindeki baglamindan koparilmayarak, Alman okur tarafindan idrak
edilmesi saglanir. Goethe’nin geviri eserini inceleyen Christian Jany de Go-
ethe’nin gevirmen notlarinin yalnizca tarihsel bir gergeve gizmekten gok
daha fazlasini sundugunu tespit eder. Jany, Goethe’nin sonséziinde cevir-
men kararlarini gerekgelendirdigini ve gevirinin “neden” ve “nigin”ini agik-
ladigini ifade eder; Goethe bahsi gegen sonsdzle okumanin neden degerli
oldugunu ve Diderot’nun “diyalogunun” 6zellikle Alman okura neler 6grete-
bilecegini aktarmayl amaclamaktadir. Béylece “Le Neveu de Rameau [Ra-
meau’nun Yegeni] isimli eserin Goethe’nin geviri politikasinin programini ve
Alman-Fransiz kulttr aligverigini destekleme niteligi tasidigini sdylemek
mumkdndir (Jany, 2019: 107).

Goethe galismalarina ve gevirilerine ekledigi not ve acgiklamalariyla
okurunun hem yabanciyl anlamasini hem de onun yabanciligr deneyimle-
mesini saglar. Metinde anlama ve anlamlandirma bariyerlerinin olusabile-
cegi her s6zcik ve her kisim Goethe tarafindan itina ile tespit edilerek geviri
eserin sonunda okura agiklanir. Goethe’nin gevirmen olarak, ¢eviri politika-
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sinin yani sira egitim politikasi da guttigl soylenebilir. Bdylece geviri hem
amag hem de arag haline gelmektedir. Ceviri, Alman okura yabanci bir ulu-
su ve kalturt tanitarak, ona yabanci fenomenleri kendi bilgi birikimine dahil
etmesini saglar. Clinkl Goethe bu sayede Alman ulusunun zenginlesecegi-
ni, egitilebilecegini ve ufkunun genisleyecegine inanir; ayrica Alman ve
Fransiz kiltarleri arasinda iletisim ve etkilesimi saglar.

3. Goethe’nin Ceviri Tiirleri

Daha 6nce de belirtildigi Gzere Goethe, Alman dilinin verdigi her trll
imkan dogrultusunda geviri yapilmasindan ve yabanciligin aktarilmasindan
yanadir. Ancak bunu yaparken okurun kendine yabancilagsmasini ve eserin
anlasilmazligindan dolayi tepki gérmeyi istemez. Yani yabancilik reddedil-
meksizin asilip erek kalture dahil edilecek ve bdylece okur egitilip dinya
g6risi genigletilecektir. Yukaridaki 6rneklerde de goéruldugi Uzere Goethe,
geviri sorunsalini bir nevi orta yol bularak ¢ézmeye caligir. Ceviri ve kilttrel
aktarim sorunsallariyla hem yazar hem ¢evirmen hem de erek okur olarak
sik¢a karsilasan Goethe, bu konudaki géruslerini yazilarinda ele almistir.

3.1. Donemin Ceviri Tartismalari

Goethe’nin geviri turlerinin2 siniflandinlmasina (Klassifikation der Uber-
setzungsarten) Dodu-Bati Divanrnda yer vermesi ve tartismasi tesadif de-
gildir; temelinde zamanin sarkiyatcilarin geviri ydéntemleri hakkinda hara-
retli tartismalar yatmaktadir. Bu baglamda Goethe’nin Gg¢ geviri tariint yo-
rumlayabilmek igin Hammer-Purgstall ve Diez arasindaki geviri tartismasi-
na kisaca deginmekte yarar vardir giinkti Goethe geviri konusunda zit gérig-
lere sahip her iki dostuna da hak verir ve ikisinin de sarkla ilgili cevirilerinden
yararlanir.

Mesleki anlamda sarkiyat¢i olmayan ama kendini “sarksever” olarak
tanimlayan Heinrich Friedrich von Diez, sarkiyat aragtirmalarina istanbul’da
Prusya elgisi olarak baslar ve memleketine dénduginde dahi bu ¢alismala-
rint dmrinudn sonuna kadar suardurdr. Calismalari ve cevirileri gogunlukla
Turk edebiyati agirliklidir, bu nedenle de Goethe’nin Dogu-Bati Divanr’nda
fazlaca Turk unsurlarina rastlanir. Goethe, Diez’in 6zellikle 6gut verici ve
egitici deyimleriyle birlikte atas6zi gevirilerinden de yararlanir (Mommsen,
1961: 4-5).

12 Goethe “geviri turl” ve “geviri ydntemi” kavramlarini eganlamli kullanmaktadir. Bu ¢aligma-
da da Goethe’nin sdylemlerinden yola ¢ikildidi igin glinimiz geviribilimsel kavram ayriligina
gidilememektedir, dolayisiyla her iki kavram esanlamli olarak anlagitmalidir.
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Joseph von Hammer-Purgstall da esasen Universite egitimi almig bir
sarkiyatgi dedgildir, bu nedenle Universite gevrelerinde filolojik yetersizlik
acisindan sikca elestirilir (Mangold, 2004: 49). O da istanbul’da Avusturya
elciligi yapmisg, ¢calismalari, yayinlari ve gevirileri nedeniyle elegtirilmesine
ragmen kendini Avrupa sarkiyatgilik gevrelerinde otorite olarak kabul ettir-
meyi basarmigtir. Goethe de daha 6nce deginildigi gibi Dogu-Bati Diva-
nrnda Hammer-Purgstall’in 6zellikle Hafiz cevirisinden yararlanmistir.

Bu iki sarksever bilge insan, birbirlerinin yayinlarinda siklikla hata avcei-
LG yapmis ve birbirlerini hedef alan tenkit yazilari yayimlamiglardir; bu ten-
kit yazilarinda ise karsi tarafi “amatérlik” ile suglamiglardir (Mommsen,
1961: 9-24). Goethe ise birini digerinden Ustin kilmadan strdirilen bu
atismalari gereksiz ve yersiz bulsa da Haommer-Purgstall ve Diez’i ilgiyle
izlemistir (Mommesen, 1961: 14, 17-18). Goethe her ne kadar acik bir bigimde
taraf tuttugunu séylemese de Diez’e daha yakin durdugu iddia edilir giinkl
Goethe Hammer-Purgstall’in yanlis veya tslubu kétt dedigi Diez’in siir gevi-
rilerini gok begenerek Dogu-Bati Divanrna aktarmistir (Mommsen, 1961: 20-
21).

Bu tartismalar ayni zamanda Hammer-Purgstall ve Diez arasinda gevi-
rinin ideali sorunsalini gindeme tasir. Diez’e gére Dogu edebiyatinin kaynak
metne sadik kalarak duz nesir gevirisi olarak aktarilmasi gerekir. Diez’in
elestirmenleri Haommer-Purgstall ile yandasgi ve hocasi Chabert ise bu yon-
temin anlasilabilir olamayacagini ve Alman okur igin son derece “sikicl”
olabilecegine inanirlar; yine Diez’i hedef alan bir elestirilerinde coskulu ve
abartili bulduklari Dogu’nun hayal glictni geviri yoluyla aktarmayi tavsiye
etmezler hatta her seyi tam olarak aktarmamak gerektigi dustnarler
(Mommsen, 1961: 21). Diez’in elestirilere cevabi gecikmez ve sdyle der:

Dogulular ve Batililar arasindaki diistinme bigimindeki [...] fark is-
tedigi kadar biyik olsun: bu nedenle [dislinme bigimleri] ya hig
gevrilmemeli ya da onlarn s6zctugune kadar sadik kalarak aktaril-
malidir; ilgili okurlar ancak bu yolla insanlarin ve uluslarin ruhunu
taniyabilirler (Diez, 1815: 144-145).

Diez calismasinin daha sonraki kisimlarindaysa su vurguyu yapar:

[...] her ulusun kendine 6zgu bir zevki vardir. Bunu distnceler, ta-
virlar, imgeler, figUrler ve diger 6gelerle ifade ederler. Bu nedenle,
gevirmen sadik olmali ve higbir seyi atlamamali, tipki notlarimdaki
gibi, Dogu ile Bati arasindaki zevk farkini dogru bir sekilde yansita-
bilmek icin her seyi aciklayabilmelidir (Diez, 1815: 465).
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Goethe’nin geviri ile ilgili distinceleri g6z 6niinde bulunduruldugunda
neden Diez’e daha yakin durmus olabilecegi anlasilmaktadir. Diez de tipki
Goethe gibi, geviri yoluyla farkli kalturlerin daha yakindan taninabilecegine
inaniyordu; bu nedenle onun igin de yabanci unsurlar ya éddingleme yapila-
rak aktarilmall ya da sézciklere son derece sadik kalinarak. Cevirmen ancak
bu yontemle diger uluslarin Alman ulusundan daha farkli olan kultir 6gele-
rini gérunur kilabilir. Diez igin ¢evirmen, kaltUrel aktarim sdrecinde dzenli
davranmali ve yabanci kiltirde yer alan tim yabanci unsurlarin hicbirini
g6z ardi etmeden aktarmalidir; aktariminda ise agiklama yapma kosuluyla
okuru yabanci kultdr etmenleri konusunda aydinlatmalidir. Diez’in izledigi
bu geviri ydnteminin Goethe’ninkinden gok farkli olmadigr ¢calismanin ileri
sayfalarinda gorulecektir.

3.2. Martin Luther’in Ceviri Yontemleri Uzerinde Etkisi
Diez’in geviri ile ilgili gorusleri Goethe’nin cgeviri turlerini etkilemistir. Fa-
kat Diez’in gevirmen olarak érnek aldigi ve geviri ydontemini en cok 6nemse-

digi kisi ise Martin Luther’dir. Bu nedenle 6ncelikle Luther’in geviri anlayisina
yer vermek gerekir.

“Litteralis sensus (yani kelime anlami) [...], icinde kuvvet, 6greti ve sa-
nat vardir. Digeri ise ahmak isidir [...]” (Diez, 1815: 468) diyen Luther, s6z-
cuklerin ilk anlamlarinin kullanilmasi gerektigini ve esasen soézciklerin te-
mel anlamlarinin sanatsal ve egitici oldugunu savunur; sézciklerin mecaz
anlamlarinin kullanilmasi ya da yorumlanarak aktarilmasi kaynak metne
sadakatsizlik olarak degerlendirilir ve Luther’e gére (ve muhtemelen Katolik
kilisesine génderme yaparak) akilli insanin kullanmayacadi bir ydontemdir.
Asil kelime anlaminin diginda kalan tim yan anlamlarda gevirmen yorum
katar ve yabanci unsurlarin yabanci kultar icerisindeki gergek anlamlarini
saptirarak ister istemez erek kiltire uyarlar. Luther’in bu baglamda incil
gevirisinde sézcuklerin allegorik anlamlarindan uzaklastigi bilinir:

Luther’in Kutsal Kitap gevirisinin karakteristik 6zellikleri, onun Kut-
sal Kitap’a ve teolojik hermenétige bakisindan (allegoresis yerine
sensus litteralis’e deger vermesi), ayni zamanda aldigi kapsamli
retorik egitiminden (Quintilion) ve hepsinden 6nemlisi kisisel dil
guictinden kaynaklanmaktadir. [incil cevirisinin] karakteristik 6zel-
likleri ise esere sadakat, metnin “fikrine” yénelme, ayni zamanda
da muazzam gergeklik, imgesellik, glindelik hayata yakinlik [...]Jtir
(URL-6).
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Goruldugu Gzere Luther yorumbilimsel gergevede de metnin sadakatine
dnem verir ve sdzcuklerin temel anlamlarini esas alarak geviri yapar. Ceviri-
sinde “gundelik hayata yakinliga” dikkat etmesi dil bariyerlerinin en aza
indirgendiginin géstergesidir. incil gevirisinin sanatsal geviri (gercekligi yan-
sitabilmesi ve imgeselligi kullanmasi) olarak degerlendirilmesi Luther’in
Alman dilini iyi derecede kullanabilmesinden kaynaklandigi ve bdylece erek
okurun okuma egilimlerine hitap ettigi séylenebilir. Luther’in gevirisinde
go6zettigi diger 6nemli etmen ise gevirinin kaynak metnin islevine de sadik
kalmasidir giinkt Luther’in metnin “fikrine” yonelmesi kaynak metnin ilet-
mek istedigi mesajlara sadakatini de gdstermektedir.

Ceviri baglaminda “allegoresis ve sensus litteralis”*® konusunu Goethe
Faust isimli eserinde de ele aldigi gorilmektedir (Pestalozzi, 1996: 43). Fa-
ust gok yonlu bir bilim insani olarak geviri sorunsallariyla ilgilenir. S6z konu-
su eserde Faust incil gevirisi yapmak ister ve incil’in hentz ilk misraindayken
tikanir. Goethe 14 misralik geviri sahnesinde* Faust’un ¢evirmen kararlarini
konu alir ve Faust’un bu kararlari dogrultusunda gevirmenken (sensus litte-
ralis kapsaminda) nasil serbest bir incil yorumcusuna (allegoresis) déniig-
tugunu gosterir, yani Goethe Faust’un nasil bir “ahmaklik” yaptigini gozler
onlne serer.!®

Hammer-Purgstall ve hocasi Chabert, erek okuru sikacak ve onun an-
layamayacagi ya da yadirgayacadi tim yabanci 6gelerin gevrilmemesi ge-
rektigini savunmus olsalar da Hammer-Purgstall daha sonra Chabert ve
Diez’den daha farkli bir géris beyan eder; Hammer-Purgstall’a gére geviri,
kaynak metnin anlamina son derece sadik kalmalidir; bu da siirin yapisi g6-

13 “Litteralis sensus” kavrami Kutsal Kitabin doértli anlam 6gretisinde (Lehre des vierfachen
Schriftsinn) ya da ¢oklu anlam &gretisinde (Mehrfacher Schriftsinn) gegen goklu anlamlardan
bir tanesidir. incil gevirilerinde ve yorumlarinda uygulanan égretidir. Kilise’nin ilk dénemlerin-
den Ortagagd’in sonlarina kadar Kutsal Kitap’in Hiristiyan yorumunda baskin olan yaklagimi
tanimlamak igin kullanilan bir terimdir. Bk. (URL-7).

4 36z konusu eserde Faust isimli karakter incil’in ilk ciimlesini gcevirmeye baslarken “logos”
kavraminda takilir ve bir geviri sorunuyla kargi karsiya gelir: [...] Séyle yazili orada: “Baslangicta
S6z vardi!” / Tikandim kaldim bile burada! Kim yardim edecek simdi bana? / Séze bu kadar
deger vermem mimkiin degil / Bagka turli gevirmem lazim, / Dogru aydinlatirsa aklim beni. /
Soyle yazili orada: Baslangigta akil vardi. / ilk satirt iyi distinmek lazim, / Acele etmesin kale-
mim! / Anlamidir her seyi olusturan ve yaratan? / $éyle yazmaliydi: Baslangigta glg vardi! /
Ama bu kelimeyi de yazarken, / Uyariyor bir sey beni ve yine degistiriyorum. / Yardim ediyor
aklim bana! Birden ¢6zllyorum sorunu / Ve yaziyorum huzurla: Baslangicta eylem vardi! (Goet-
he, 2021: 69-70).

% Bu sahne eserde belki de Faust’un ilk yanlisini sembolize etmektedir glinkii bu sahneden
sonra Mephisto belirir ve Faust’un yaptigi ahmakliklarin sonu gelmez.
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zetilerek yani hem hece 6lgusini hem de kafiye yapisini taklit ederek ger-
ceklesebilir. Cevirmenin ancak bu sekilde geviri sanatinin en ylksek merte-
besine ulasabilecedini disinir (Hammer-Purgstall, 1818: 54). Géruldugu
Uzere Hammer-Purgstall’in gevirideki ydntem dnerisi siirin bigimsel 6zellik -
lerini igerir ve boéylece Diez’in “duz nesir geviri” dnermesiyle ters duser.
Hammer-Purgstall gevirilerinde siirlerin ses 6zelliklerine odaklanir, kafiye ve
asonans uyumuna dikkat eder; bu sayede de kaynak metnin tslubuna sadik
kalarak daha estetik ve sanatsal bir 6zellikli bir geviri yaptigina inanir. Diez
ise duz nesir cevirisi ile yabanci unsurlara egitici bir 6zellik yiklemek adina
bozuk bir Gslup kullanmakla suglanir. Goethe’nin, her iki gevirmenin erek
okuru olarak degerlendirildiginde, yabanci kaltiri tanimak ve 6grenmek
adina neden Diez’den daha ¢ok yararlandigi anlagilir. Bu geviri tartismasinin
Goethe’nin meghur geviri yaklasimina temel olusturdugu séylenebilir: Di-
ez’in “duz nesir ceviri yontemi”; Chabert’in “parodi yontemi”; Hammer-
Purgstall’in “bigim odakli geviri ydontemi”.
4. Goethe’nin Bilim Oncesi Ceviri Yontemleri

Goethe 1813 yilinda, sair dostu Christoph Martin Wieland’in vefatindan
hemen sonra yapilan anma konusmasinda Friedrich Schleiermacher gibi,
geviride iki yéntemden bahseder.'® Goethe’ye gére bunlar gevirinin ilkeleridir
(Ubersetzungsmaximen). “Birinci Ceviri ilkesi”, yabanci ulusun yazarini
kendi ulusuna getirmeyi, yani kendi ulusunun yazariymisg gibi geviri yapmayi
ifade eder; “ikinci Ceviri ilkesi” ise yabanciya dogru gitmeyi, yani kendimizi
yabanci yazarin konumunda, onun dilsel ve kendine has 6zelliklerini géze-
terek geviri yapmayi igerir (Storig, 1963: 35).

Bu iki geviri ilkesinin bahsinden alti yil sonra Goethe, Dogu-Bati Divani
isimli eserini kaleme alirken, eserin daha iyi anlagilmasi i¢in hazirladigi not-
larin iginde geviri tlrlerine yer vermis ve geviri tirlerini (Klassifikation der
Ubersetzungsarten) siniflandirmistir. Goethe bu sefer, ceviri tirlerini ikiye
degil Gice ayirmistir. Bunlar: diiz nesir cevirisi (schlicht-prosaische Uber-
setzung), parodi cevirisi (parodistische Ubersetzung) ve lcuncu devir”

16 Friedrich Schleiermacher ve Johann Wolfgang von Goethe ayni zaman diliminde yerlilestirme
ve yabancilastirma yontemleri hakkinda ayni igerigi farkli sézlerle yorumladiklari igin literatr-
de bu fikri Schleiermacher’in mi Goethe’nin mi ortaya attigi hala saptanamamustir.

Y7 Kaynak metinde gegen “Dritter Zeitraum” kavrami, makalenin yazar tarafindan &zellikle
“devir” olarak gevrilmistir zira Goethe burada bir donglden bahsetmektedir. “Zeitraum” s6z-
clgunl “zaman” olarak gevirmek kaynak metinde kastedilen anlami vermemektedir. “Devir”
s6zcUgu TDK’nin sozlugiinde “kendine 6zgu bir 6zellik tasiyan zaman pargasi” olarak tasvir
edilmis (URL-8) ve tam da Goethe’nin iletmek istedigi anlami tasimaktadir; yani “lglnct
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(dritter Zeitraum/Epoche) olarak betimledigi ancak isim vermedigi bir geviri
taradur.

4.1. Diiz Nesir Cevirisi

Goethe’nin duz nesir gevirisi, ¢eviri tlrlerinin basini geker. Bu geviri turl
erek okura getirisinin fazlaca olmasiyla Goethe’nin en sik kullandigr tirdur:
“[...] Kafiye ve ritmi 6nemserim, siiri siir yapan da budur. Ama aslinda derin-
den ve butunuyle etkili olan ve gergekten egitici ve 6gretici olan, diz nesre
cevrildiginde sairden geriye kalan seydir” (Goethe, 2016: 493). Goethe, sair
olarak siirlerin bigimsel 6zelliklerine son derece 6nem verse dahi ilk olarak
yabanci kaltirin 6ziine inmek ister. Yabanci sairin kullandidi siir tarlerini ve
sanatsal yetilerini arka planda tutarak siirlerin igeriklerini ve anlatmak iste-
diklerini 6nemser. DUz nesir gevirisinin amaci, erek okuru egitmek ve onun
fikirlerini ya da dustunce dunyasini gelistirmektir. Goethe diz nesir gevirisini
tanimlarken baslangi¢ asamasinda uygulanmasi gereken bir geviri yontemi
oldugunu vurgular:

Ug tar geviri vardir. Birincisi, yabanci Glkeyi kendi anlayisimizla ta-
nimamizi saglar; nesir bunun igin en iyisidir. Cink{ nesir, her nazim
tarindn batun 6zelliklerini tamamen ortadan kaldirir [...] ve bas-
langicta® en buyudk hizmeti verir ginkU ulusal igselligimizin orta-
sinda, musterek yasamimizda bize yabancinin Gstinligunid géste-
rerek bizi sasirtir ve biz ne oldugunu anlaomadan, bize daha Ustin
bir halet-i ruhiye durumuna tasiyarak bizi gergekten edgitir. Lut-
her’in incil cevirisi her zaman béyle bir etki yaratacaktir. (Goethe,
2012: 260-261).

Goethe dUz nesir ceviri ile diger kulturleri 6ncelikle tanima ve 6grenme
hedefini guder. Dogu edebiyati basta olmak Uzere birgok edebi eser o d6-
nemde nazim turinde yazildigi igin Goethe siirsel bigcimlerle degil evvela
eserlerin yabancilik igeren kulttr odaklari ile ilgilenir ¢linkl bigim odakli ak -
tarmlarda dilsel mesafeler nedeniyle eserin igeriginden feragat edilmesi
gerektiginin farkindadir.” Dolayisiyla her tarli nazim eseri kalibindan gikar-

devir” gevirisi kendine 6zqu bir 6zellik tasididi gibi bir zaman dilimini ifade etmektedir ve boyle-
ce diger geviri turleriyle bir ddngl olusturmaktadir.

8 \urgu yazar tarafindan yapilmistir.

% Bu baglamda Goethe’nin nazim geviri yapanlarla ilgili su ifadelerine yer verilmelidir: “[...]
hece 6lgust istenmis ve duzyaziyr anlasilabilir ritimlere gevirmiglerdir. Ancak bunlar bile kim-
senin 6vgustine mazhar olamadi: ginkd ¢ikarmalar ve eklemeler yapmak zorunda kaldilar ve
nesir metin her zaman daha iyi olarak kabul edildi.” (Goethe, 2016: 224); ayrica Hammer-
Purgstall’in bigimsel gevirilerinde de ekleme ve gikarmalar gérilmektedir.
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tip igeriginin diz nesir gevirisi ile yapilmasindan yanadir. Goethe’nin duz
nesir geviri tanimi geviri ile ilgili séyledikleriyle 6rtismektedir; yabanciyi
merak eder, yabanci olani ytceltir ve yabanci edebiyat gevirilerinden etkile-
nir; bu baglamda Goethe’nin yabanci kultir 6gelerinin Alman diline aktaril-
masl, ulusal yazina kazandirilmasi, yabanciya ait olan 6gelerin taninmasi ve
ogrenilmesi ya da dilin yabanciyr “yutmasi” gerektigi gibi fikirler dtiz nesir
gevirisi ile gerceklesebilir. Goruldugu Uzere yabanci, diz nesir geviri tlriinde
onemli bir yere sahiptir ¢inkil burada amaclanan yabanci fenomenlerin
dilsel veya formel zorluklarla karsi karsiya kalmadan fikir ve distince olarak
aktarilmasidir. Goethe siiri, siirin ritmini ve kafiyelerini her zaman énemse-
mis olsa dahi, diiz nesir geviri ttrinde hedef odakli bir yaklasim sergiler. Zira
yabanci olanin, egitici ve gelistirici olmasi gerektigini savunan biridir o ve
erek okuyucusunun dilsel zorluklara takilmadan rahatlikla okuyup yabanci
olandan yararlanma firsatini yakalayabilecedi bir geviri tarGdar nesir geviri.
Sonug itibariyle s6z konusu geviri tGrinin aslinda ne yabancilastirma ne de
yerlilestirme oldugu hatta ikisi arasinda denge saglayan bir tir oldugu séy-
Llenebilir. Goethe’nin bu geviri tGrline érnek olarak Martin Luther’i gésterme-
si?® yine Diez’in geviri anlayisina isaret etmektedir. Dolayisiyla da nesir gevi-
rinin hem bilgilendirici hem egitici hem de toplumun her kesimine, 6zellikle
de egitimsiz genglere hitap etmesi hedeflenmistir (Goethe, 2016: 493); bu-
rada yabanci metinlerin dilsel veya biligsel bariyerleri olmaksizin erek okur-
larin alimlamalari esas alinmigtir.

4.2. Parodi Cevirisi

Parodi gevirisi Goethe’nin Uglu siniflandirmasinda ikinci sirada yer alir.
Bu tlr, yabanciya en az yer verilen tur 6zelligi tasimasindan dolayi Goet-
he’nin en tasvip etmedigi geviri tGridUr. Bunun sebebi, parodi gevirisinin
Goethe’ye gore erek okura ¢ok yeni bilgiler katmamasi ve onu gelistirme-
mesidir (Goethe, 2016: 493). Goethe bu ceviri tirini asagidaki sekilde ta-
nimlar:

ikinci devir ise, kisinin kendisini yabanci tlkenin kosullarina uyum

saglamaya ¢alistigl, ama aslinda sadece yabanci anlami benim-
semeye calisip onu kendi anlamiyla yeniden sundugu dénemdir.

20 Goethe baska bir eserinde nesir gevirisin egitim amagli uygulanmasi gerektigini savunur;
Luther’in incil gevirisinin dine katkisinin yadsinamaz oldugundan ve Alman diline en mikem-
mel sekilde aktardigindan bahseder. Goethe’ye goére Luther gevirisinde kaynak metnin dilsel ve
yapisal 6zelliklerini taklit etmeye galigsaydi gevirisi Alman toplumuna bu denli hizmet etmeye-
cekti. incil’in her ne kadar bigim odakli gevirileri yapilmaya galisilmigsa da diiz geviri kadar etkili
olamamistir (bkz. Goethe 2016: 493).
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[...] Wieland’in gevirileri bu tlrdendir; onun da kendine 6zgu bir
anlayisi ve zevki vardi; antik gaga, yabanci tlkelere ancak kendisi-
ne rahat geldigi 6l¢tide yaklasirdi. (Goethe, 2012: 261).

Goethe’ye goére bu ceviri turinde erek okur yabanciyr kendi kulturel
dinyasini terk etmeden alimlar. Parodi ¢evirisine giren gevirilerde yabanci
yalnizca nesnel anlamda ve erek kiiltire uyarlanmig sekilde yer alir. isimler,
mekdnlar ve eserin konusu yabanci birakilirken diger tim yabanci unsurlar
yerlilestirilir. Dolayisiyla erek okur yabanci edebiyat veya kaltarle ilgili ayri-
yeten bilgiye ihtiya¢ duymaz. Kaynak metinde gegen her turll yabanci di-
suince, hissiyat ve nesneler, erek kilttrin bir muadili (Surrogat) ile yer de-
gistirir; baska bir deyigle ¢evirmenin tercihine ve erek okurunun zevkine gére
kaynak kaltarin yabanci fenomenlerinin yerine erek kultirde var olanlar
geger. Dolayisiyla erek kulturin dilsel arag ve imkénlan dogrultusunda ya-
banci fenomenler uyarlanir. Parodi gevirisi yurtdisini yani yabanciyi, stan-
dart erek dile ve glincel okuma egilimlerine uygun bir sekilde takdim eder.
Boylece geviri metinlerde ortaya ¢ikan yabanci en aza indirgenmis olsa da
higbir zaman tamamen yok edilmis sayilmaz. Aydinlanma déneminin dnla
sair ve gevirmeni ayni zamanda da Goethe’nin ¢agdasi Christoph Martin
Wieland ve Fransizlar bu tir igin Goethe tarafindan érnek olarak gdsterilir
(Goethe, 2012: 261). Fransiz eserlerinden 6rnek verilecek olursa Fransiz sar-
kiyatci Antoine Galland’in kaleme aldigi Binbir Gece Masallari gosterilebilir.
Okur, s6z konusu masallarin Dogu’ya aitligini bilir ancak geviri Fransizlarin
standart dilinden sapmaz ve gliincel okuma egilimlerine de uygun oldugu
sOylenebilir. Goethe Fransizlarin parodi gevirisini sdyle tanimlar: “Fransiz,
yabanci sézcukleri nasil kendi diline uygun hale getiriyorsa, duygulari, di-
stinceleri ve hatta nesneleri de ayni sekilde kendi diline uydurur; her yabanci
meyvenin kendi topraginda yetismis bir muadilini mutlaka talep eder” (Go-
ethe, 2012: 261).

Anlasilacagi Gzere Goethe, yerlilestirme ydntemi diye adlandirabilece-
gimiz yonteme bilingli bir sekilde parodi gevirisi diyerek ortaya tam anla-
miyla bir parodi ¢ikarir.?* Bu yéntem ile yabanci eserde var olan tim karak-

2 Goethe’den 6nce Unlu sair, gevirmen, filozof ve teolog Johann Gottfried Herder de Fransizlarin
asin yerlilestirme yéntemlerini elestirmistir. Goethe’nin bu yéntemi bir parodiye benzetmesi
Herder’in ifadeleriyle daha rahat anlasilir: “Ulusal zevkleriyle gok gurur duyan Fransizlar, bagka
bir zamanin zevkiyle kendilerini tatmin etmek yerine [ulusal zevklerine hizmet ediyorlar]. [On-
lara gére] Homeros Fransa’ya bir fatih olarak gelmelidir, gézlerinin tirmalanmamasi igin onlarin
modasina goére giyinmelidir; [Homeros] saygideger sakalini [kesmeli] ve eski basit kiyafetini
cgikartmalidir; Fransiz geleneklerini benimsemelidir ve kaba saba heybetinin hala gérindr oldu-

230



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

terler yabanci isimler tasir ve yabanci Ulkeler de yasiyor olsalar bile Fransiz-
lar gibi konusur, dustinur ve davranirlar. Béylelikle geviri eserde garipsene-
cek, tuhaf karsilanacak ya da yabancilik hissedilecek durumlar ortadan
kaldiritmig olur.

4.3. Ugiincii Devir Cevirisi
“Uglincti Devir Gevirisi” Goethe’ye gdre geviri turleri arasinda ulasilabi-

lecek en Ust seviyedir ancak toplumsal kabul gérmesi ve uzlagim saglan-
masi da bir o kadar zor olan bir tirduar:

Ne var ki ne mikemmel ne de mikemmel olmayanlarda uzun slire
kalinamayacagindan ve her zaman birbiri ardina bir déntstiim ger-
ceklesmek zorunda oldugundan, en ylice ve en nihai diyebilecegi-
miz bir Gglinct devir yasariz, yani geviri aslina 6zdes kilmak isteni-
lir, dyle ki biri digerine karsilik gelmemeli [esdeger olmamali], ama
digerinin yerine gegebilmelidir. Bu tur ilk basta en buyuUk direnigle
karsilasir; ginkd aslina siki sikiya bagli olan ¢evirmen az ya da gok
kendi ulusunun 6zgunligtnden vazgeger ve boylece ortaya Ggin-
cl bir sey ¢ikar ki, bunun icin énce insanlarin zevkinin geligmesi
gerekir. ...Asla yeterince takdir edilemeyecek olan VoB, dnceleri
insanlari memnun edemedi, ta ki insanlar zamanla yeni Usluba
alisip onunla kaynasana kadar (Goethe, 2012: 261-262).

Edebiyatlarin, uluslarin, toplumlarin ve kalturlerin daima gelismesi ge-
rektigini savunan Goethe, bu geviri tirt ile degigim ve dontglimler hedefler.
Uglincl devrin gevirileri ise yeni eser olarak degerlendirilir. Yani burada
amagclanan nesir ¢evirisi veya parodi gevirisindeki gibi erek metnin kaynak
metne az ya da ¢ok karsilik vermesi degildir; erek metne az ya da ¢ok ya-
bancilik unsurlarinin sizdirilmasi da degildir; en az kaynak metin kadar de-
gerli olan yeni bir eser yaratilmasidir. Fakat bu yeni eser yanlis anlasilma-
malidir; burada ¢evirmen yeni bir eser yaratmak adina serbest veya 6zgin
bir geviri yapmaz aksine kaynak metne son derece sadik kalarak neredeyse
satir alti geviri yapar. Dolayisiyla bu geviri devrinde hedeflenen, yabanciya
ait bilginin salt aktarimindan dte geviride yabanciyr bitin unsurlaryla yan-
sitmaktir: tim yabanci fenomenlerle birlikte igerik, Uslup ve bigem de dahil,
oldugu gibi erek metinde yer alir.

gu yerlerde, bir barbar olarak alay edilir. -Ote yandan, biz zavalli Almanlar, neredeyse bir ana-
vatanimiz bile yok, ulusal zevklerin tiranlan bile olmadan, onu oldugu gibi gérmek istiyoruz”
(Herder, 1853: 222). Goruldugu Uzere Fransiz gevirilerinde Homeros sadece ismen varligini
strdurdr ve Antik Yunan kimliginden soyutlanarak Fransiz kimligine burindtralir.
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Goethe, “en Ust seviyede” (2012: 261) bir ceviri tlrl olan bu yonteme
Johann Heinrich VoB’u 6rnek gdsterir ancak Goethe’nin bu tlr ile ne kastetti-
gini ve neden VoB’u drnek gdsterdigini anlayabilmek igin VoB’un Homeros
cevirisine (1781, 1837) bakmak yararli olacaktir. VoB’un Homeros’u, sairane
yeteneklere sahip bir filologun eseri olarak kabul edilir (Sdun, 1967: 28).
VoB, cevirisinde Klasik Yunan siir 6l¢tst olan heksametrenin ses ézelliklerini
yeniden yaratmis ve gevirisini neredeyse satir alti bir geviriye dontsmustar.
TUm yabanci unsurlarin aktarimina ragmen cgevirisi filolojik dogrulugunun
yani sira oldukga siirsel bir estetik igermektedir. VoB’un da gevirisinde belirli
bir amaci vardir: “Tanrilarin Homeros diline” olabildigince yaklasmak ve bu
dilin niteliklerini Alman diline aktarmak (Hdntzschel, 1977: 46). VoB’un bu
calismasi 6nceleri erek kitle tarafindan kabul gérmese de bir slre sonra
okurlar aginalik kazanirlar ve geviri eser bUyUk bir basariya ulagir.

Sonug itibariyle “Uclincti Devir Cevirisi” yénteminde cevirmen kendi
ulusunun o6zellikleriyle birlikte dilinin uzlagsimlarindan da feragat ederek
yabanciya ait olan kulturel, dilsel ve bigimsel unsur ve olgulari erek metne
aktararak “Gglncu eser” yaratir. Ancak Goethe gevirmen tarafindan yarati-
lan “Gg¢lncl eserin” okurun begenisini kazanabilmesi igin éncelikle egitimli
okurlarin yetismesi gerektigini savunur. Boylelikle Gg¢tinct devir gevirilerinin
kabuliniin kolay olmadiginin ve okurlarin tepkisine neden olabileceginin
altini gizer ¢iinkl bu yéntemle yabancinin anlasilmasi zorlasir. Buna rag-
men Goethe bu geviri tartinun, kendi dillerinin ifade zenginligi kazanmasi
agisindan ¢ok dnemli bir yeri oldugunu ve yabanci eserlerin yazarlarinin
Alman edebiyat dizgesinde yer almalarinin 6nemli oldugunu vurgular; bu
vesileyle “eingedeutschte Fremde” [Alman(ca)lastirilmis yabanci] ifadesi-
ni literatlire kazandirir (Goethe, 2012: 262). Bu ifade ilk etapta kulaga her ne
kadar celigkiliymis gibi gelse de Goethe’nin hedef ve amagclar dogrultusun-
da anlam kazanir: ne kadar yabanci eser varsa yabanci fenomenleri yok
etmeksizin Almancaya aktarilmasi ve Alman edebiyati dizgesinde varlikla-
rini Almanca bir esermis gibi stirdirmeleridir.

4.4. Goethe’nin Cevirideki “Devirleri”

Yukarida ifade edilmeye calisilan Gg¢ geviri tarint, Goethe “devirler”
olarak tanimlar. Her birini zamansal bir siralamaya koydugu, érnek goster-
digi isimlerden de anlasilmaktadir. ilk olarak Luther’den baslayip, daha son-
ra Wieland ile devam etmesi ve en son VoB ile gevirinin son seviyesine
ulasmasi bir kronolojinin hatta hedefledigi donlisimuUin gdstergesidir. Bu
kronoloji dogrultusunda yapilabilecek bir diger tespit ise ¢eviri anlayiginin
sUregsel bir degisimler zincirinden meydana geldigidir. Goethe’nin geviri
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anlayisi, iceriksel bir geviriden baslayip bigimsel bir anlayisa dogru gider.
Goethe esasen Luther’in ve Wieland’in geviri yéntem ve amaglari dogrultu-
sunda yabanci fenomenlerin erek dil ve kultlre nasil kazandinldigr konu-
sunda gdézlem yapmis ve kendi gagdasi olan VoB ile gevirinin en Ust duzeye
ulastigi kanisina varmigtir. Burada s6z konusu olan, yabanciyl edinme sitre-
cindeki uzun yolculuktur. Goethe’nin tim geviri turleri, dolayli ya da dolaysiz
olarak yabanciyr aktarma ve yabanciyr edinme ile ilgilidir. Goethe, zaman-
sal agidan son stireci de tamamlandiktan sonra bahsi gegen tim geviri tir-
lerinin artik ayni zamanda kullanilabilecegini savunur. Bu durumda ise bir
geviri dongusinden bahsetmek mimkundur: “Asliyla 6zdeslesmeye galisan
bir geviri, sonunda satir alti geviriye yaklasir ve aslinin anlasilmasini bUytk
Olglde kolaylastirir; bu sayede ana metne ydnlendiriliriz, hatta itiliriz; niha-
yetinde yabanci ve yerli, bilinen ve bilinmeyen arasindaki iligki iginde hare-
ket eden tiim déngli tamamlanir” (Goethe, 2012: 262).

Anlasilacagi gibi her G¢ geviri tirinde de yabanciyr edinmek ya da ya-
banciyl deneyimlemek ve kendine ait olanin igerisine entegre etmek amaci
oldugundan bir déngiden bahsedilebilir. Clnkl her yeni olan yabanci, bir
sUrecten geger ki bu da yabancilik derecesinin her seferinde biraz daha
azalmasina sebep olur. Ceviri sayesinde yabanci olan ne kadar derinleme-
sine anlasilirsa, yabancilik da bir o kadar azalmis veya ortadan kalkmis ola-
caktir. Cevirmen ve okur kitlesi agisindan dusunildiginde, bugin asina
olunmayan fenomenler ile ne kadar ¢ok karsilasilir ve derinlemesine ele
alinirsa, yarin bu asina olunmayan fenomenler, kendi olanin arasinda yer
alacaktir. Literatlrde Goethe’nin ¢gevirmen olarak genelde diz nesir gevirisi
ve her ne kadar benimsemese de parodi gevirisi yaptidi yer alir.?? Sadece
Manzoni gevirisi olan 5 Mayis isimli eserin Gglncl devir gevirisi yapma de-
nemesi oldugu kabul edilir (Zingraf, 1997: 500). Goethe’nin geviri anlayisi,
idealize edilmis Ug tur geviriyi icermektedir. Dahasi, gevirilerde nadiren tek
baslarina uygulanirlar. Ayrica, serh edilen yan metinler, metin Gzerindeki
calismanin énemli bir pargasini olusturmaktadir. Bu metinlerle ilgi bilgi ol-
maksizin hem geviri hem de hermenétik yaklagiminin temel unsurlar okur-
dan kismen de olsa gizli kalmaktadir.

Sonug

Calisma neticesinde Goethe’nin geviri anlayiginin ve yaklasiminin sekil-
lenmesinde sair ve yazar kimliginin yani sira gevirmen ve erek okur kimligin

22 parodi gevirisini tiyatro eserlerinde uyguladigi muhtemeldir ancak bunun saptanmasi ayri bir
galisma gerektirmektedir.
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de etkili oldugu soéylenebilir. Goethe, erek okur olarak yabanci edebiyati
alimlarken yabanci ulusu tanimak ve onlarin kiltlrlerini 6grenmek ister;
gevirmen olarak kendi ulusu ve yabanci ulus arasinda bir arabulucu olur ve
her iki kultdr arasinda bir denge kurmaya galigir; dyle ki erek okurda gok faz-
la yabancilik hissiyati uyandirmadan, onlara bilgi tedarik ederek ve aydinla-
tarak kaynak metinde yer alan tim yabancilik unsurlarini aktarir. Boylelikle
hem Alman dilini zenginlestirerek Alman edebi dilini gelistirir hem de Alman
okurlarini egiterek onlarin diinyaya daha genis ve toleransli bir bakis agisiyla
bakmasini saglar.

Calisma kapsaminda Joseph von Hammer-Purgstall ve Heinrich von Di-
ez’in geviri tartismalarinin Goethe’nin geviri yaklasiminin sekillenmesinde
onemli bir rol oynadigi saptanmis ve Goethe’nin geviri tirlerinin temelini
olusturduklari gérulmustur. Goethe’nin gézlemleri ve erek okur olarak bek-
lentileri sonucunda geviride tek bir yéntemin gegerli olmadigi ve her geviri
t0rdndn gerekliliginin ve mesrulugunun oldugu séylenebilir ki Goethe’nin de
hem sair hem de gevirmen olarak ayni yolu izlemistir. Bir geviri eserde hangi
yéntemin uygulanacagi ise tamamen gevirmenin geviri amaciyla erek kitle-
sinin beklenti ve kapasitesine gére sekillenmektedir: 1. Cevirmenin amaci
yabanci kulttre ¢ok asina olmayan erek okura yabanci unsurlari aktarmak
ise dUiz nesir gevirisi tercih edilir. 2. Cevirmenin amaci yabanci kultire gok
asina olmayan erek okura kendi kulturel sinirlarinin ve konfor alaninin digina
cikmaksizin yabanciyr aktarmak ise parodi gevirisi tercih edilir. 3. Cevirmenin
amaci yabanci kultire gayet asina olan erek okura yabanci Uslup ve unsur-
lar muhteviyatini bozmaksizin aktarmak ise Gglnct devir geviri tercih edil-
medir.

Goethe’nin anlayisina gdre kilturlerle etkilesime girmek, her kultirin
temel 6zelligidir, dolayisiyla geviri yoluyla kaynak ve erek kulturler birbiriyle
Ozdeslesir ve esinlenme yoluyla erek edebiyatta yeni kapasiteler yaratir.
Anlasilacagi Uzere Goethe’nin geviri yaklagimi modern geviribilim yaklagim-
larinda da gérulmektedir. GUnimuz geviribilimde 6zellikle Friedrich Schle-
iermacher’in ¢eviri yaklagimi irdelenmekte ve birgok kurama temel olugtur-
maktadir. Bu baglamda Goethe her ne kadar Schleiermacher’in golgesinde
kalsa da galismamiz sonucunda Goethe’nin ceviri yaklasiminin da en az
Schleiermacher’in ki kadar 6nemsenmesi gerektigini gdstermektedir ¢unku
Goethe de Schleiermacher’e yakin bir goris savunsa da ceviri ile ilgili sdy-
lemleri Schleiermacher kadar kapsamli oldugu sdylenebilir. Goethe’nin ge-
viri yaklagsimin gérinmezligi ise Goethe’nin geviri ile ilgili dlUstincelerini tek
bir yerde toplamamasindan ve on yillarca sure igerisinde ara ara fikirlerini
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farkli yerlerde ve baglamlarda (siirlerde, eserlerde, tenkit yazilarinda veya
derlemelerde) ifade etmesinden kaynaklandigi gok ytksek ihtimaller ara-
sindadir; sonug olarak da daha derinden ve daha kapsamli incelenmesi ya-
bancilagtirma ve yerlilestirme ydntemlerine yeni bir bakis agisi kazandira-
caktir.
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LUN GONG-REN’IN MEZAR YAZITI’NDA TURK TARIHi iLE iLGiLi BILGILER
Some Information About Goktirk History in Lun Gong-ren’s Inscription
Giirhan KiRILEN®

6z
Mezar kitabelerinden farkli olarak Cin’de mezar yazitlari, mezar yoluna dikilen tas
sUtunlar Gzerine kaydedilen eserlerdir. Yazitlarda, mezar odasina konulan kitabeler-
de anlatilan icerige paralel bir anlati karsimiza gikmaktadir. Kitabelerden farkli ola-
rak yazitlarin giinimuze kadar korunmasi, mezarin disinda olmalarindan dolayi pek
mimkiin olmamaktadir. Ote yandan kitabeler gibi yazitlarin da kopyalarinin gikaril-
mas! ve arsivde saklanma aliskanligr pek gok yazitin bugine kadar korunmasina
vesile olmustur. Tum Tang Metinleri (QTW) ve Wenyuan Yinghua (WYYH) gibi der-
lemeler iginde, bin yil 6nce kaleme alinmig ¢ok sayida yazitin kopyasi giinimuze
ulasmistir. Edebi 6zellikleri yaninda tarihi olaylar da aktaran mezar yazitlar arasin-
da Lun Gong-ren’a ait olan mezar yaziti bu galismanin konusunu olusturmaktadir.
Tark tarihi acisindan Kapgan Kagan ve Bilge Kagan déneminde Cin’deki siyasi ve
askeri olaylar 6zetleyen bu yazitin Turkge tercUmesi verilmis ve aktardigi olaylar
diger kaynaklar yardimiyla incelenmistir. Lun Gong-ren’in mezar yaziti tarih kitapla-
rinda daginik olarak anlatilan askeri ve siyasi micadeleleri bir bitlin halinde ortaya
koydugu sdylenebilir.

Anahtar Sozciikler: Lun Gong-ren, mezar yaziti, Gokturkler, Kapgan Kagan, Bilge
Kagan.

ABSTRACT

In the inscriptions, we encounter a narrative parallel to the content described in the
tomb epitaphs placed in the burial chamber. But unlike the tomb epitaphs, the in-
scriptions are the texts crafted on stone pillars erected in tomb pathways. As for
being erected outside the tombs, most of the inscriptions couldn’t survive in time or
badly damaged. On the other hand, in China, the tradition of making copies from the
inscriptions like the epitaphs, and collecting them in archives has been instrumental
in preserving them. Thus copies of inscriptions written over a thousand years ago
preserved in collections such as All Tang Texts (QTW) and Wenyuan Yinghua have
been survived until today. Among these tomb inscriptions which convey historical
events as well as literary features, the inscription about Lun Gong-ren is the subject
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of this study. In addition to its Turkish translation, the inscription, which summarizes
the political and military events that took place in China during the Kapgan Khagan
and Bilge Khagan periods, and the events it describes, has been examined with the
help of other sources. It can be said that Lun Gong-ren’s tomb inscription reveals as
a whole the military and political struggles described in the history books.

Keywords: Lun Gong-ren, grave inscriptions, Gokturks, Kapgan Kagan, Bilge Kagan.

Giris

Yerlesik yapi ve bakisin sondan basa dogru sékulup ¢ozilebilecegini
dUsUnebiliriz. Burada her unsur belirli bir ihtiyaca gére gelip yerlesmistir ve
tuglalara benzeyen bilgi pargalarini ayirdigimizda olay ve olgularin kékleri-
ne ulasabilecedimizi duyumsariz. Gergekten de bugin karsimiza gikanlar,
eski zamanlarin 6n denemeleri ya da daha basit 6rnekleri olabilir. Buna kar-
sin hal veya sureglerin tespiti distinuldtgu kadar kolay degildir; énimuzde
yuzlerce sayfa icinden ¢ikan birka¢ paragraf varken, bunun tarihsel olarak
konumlandirmasini bagimsiz bir sekilde yapabilmek dncelikle bir perspektif
sorunu yaratmaktadir. Metinler Cincedir; adlar, yerler, makam-mevki ve
kurumlar yaninda perspektif de Cin bakisiyla ifade edilmistir. Bunlar Tark
tarihi ve kulturt baglaminda degerlendirmek metinlerin savundugu pers-
pektiften farkli bir géze ihtiyag duyar. Farkli metinlere dagilmis olan ayrinti-
lari bir araya getirmek, bulgular bilinen anlatilarla eslestirerek detaylara
ulagsmak ve bunlar da alan yazinin sagladigi verilerle degerlendirerek iler-
lemek gerekir. Klasik Cin yazini bu bakimdan essizdir ama malzemenin da-
ginikligr ve zenginligi her bir metin icin ayri 6zen gerektirir. Eski Cince metin-
ler arasinda mezar kitabe ve yazitlarinin ayri bir yeri vardir. Olenlerin ailele-
rinin tanikliginda hazirlandiklari igin tarih kitaplarina kiyasla gergege daha
sadiktirlar.

Yazar, Yazit ve Niishalar Hakkinda

Lun Gong-ren’in (664-723) mezar yazitini kaleme alan Zhang Yie
(667-730) Tang dénemi kalemiye sinifindan yetismis, askeriye bakanlig gibi
Ust diizey mevkilere gelmis bir devlet adamidir. Kendi adini tasiyan bir der-
lemenin sahibi olacak kadar Gretken bir devlet memuru ve tarih kitabi yaz-
ma ayricaligi taninan bir alimdir. Wu Zetian (624-705) zamaninda beyzade
égretmenligi yapmis ve gézden diserek strgline génderilmistir. Daha sonra
Tang Hanedani tekrar Li ailesinin idaresine gectiginde Ust dizey unvan ve
makamlarla taltif edilmistir. Eserleri arasinda siirler, kitabeler, 6nerge ve
yazitlar bulunmaktadir. Yazitin igeriginden ve tarih kitaplarindaki kayitlar-
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dan da anlasildigi Gzere yazit sahibi Lun Gong-ren ile gesitli gérevlerde bir-
likte yer almig ve yakinlik kurmustur.

Lun Gong-ren’in mezar yolu yaziti Tim Tang Metinleri (QTW) ve WYYH
gibi gesitli derlemelerde tam metin halinde karsimiza gikmaktadir. Farkli
nushalarda bir kissim yazim farki ile anlam degisikligine sebep olabilecek
tirden midahale ve hatanin oldugu géralmektedir. Bu galismada Tum Tang
Metinleri’nin 1814 tarihli nishasinda yer alan metin esas alinmig ve
WYYH’da (Tom. 891, 1a-3a)! yer alan notlu kopya ile karsilastirmali olarak
okunmustur. S6zcik ya da anlam farklarina dipnotlarda yer verilmistir.

Yazit, 6zellikle Tibet-Tuyl Hun ve Tang iliskileri bakimindan gesitli ca-
lismalarda konu edilmistir. Tangdai Tubo Zaixiang Zhidu zhi Yanjiu [Tang
Dénemi Tibetlilerde Vezirlik Sistemi] adli kitabinda Lin Guanqun, yazit sahibi
Lun Gong-ren’in soyadi olan “lun” s6zctgunu ilgili arastirmacilarin gorisle-
rini tartisarak ele almis ve Tibetgede “danigsman” ve “memur” karsiligr olan
ve “tartisma” veya “istisare” anlami da bulunan “blon” s6zclgl igin
“lun”un yerinde bir karsilama oldugunu 6ne stirmistir (Lin, 2015: 139, 143-
44). Yazit sahibinin adi olan “Gong-ren” ise, “yay” ve “insancil” imlerinin
birlesiminden turetilmis bir addir ve Cinli adlarinda rastlanan bir ¢cagirisim
yapisina sahip degildir. Babasi Qin-ling (?-699) Tuyl Hunlara saldirarak
onlari stirmis ayni zamanda (670) aralarinda Ashina soyundan komutanla-
rin da oldugu Tang kuvvetlerini alt etmistir (Ouyang, 1975: 5223). Yedinci
ylzyilin sonunda Lun Gong-ren’in babasi Qin-ling 6ldigid zaman Lun Gong-
ren yedi bin Tuyl Hun ¢adiriyla birlikte Tang’a yonelmistir.

Lun Gong-ren’in nereye yerlestigi konusunda kayitlarda agik bilgi bu-
lunmamaktadir (Shen, 2017: 87). Ling Zhou’ya yerlestiklerini 6ne slrenler
veya Liang Zhou’ya gittiklerini distinenler vardir (Wu, 1996: 70). Fakat Lun
Gong-ren’in torunu Lun Weizhen’in mezar kitabesi Uizerine ayrintili bir yaz
kaleme alan Shen Chen yedi bin Tuyl Hun c¢adirinin bugiinkii Ningxia’da
bulunan Yin Chuan’a yerlestigini diisinmektedir. Buna gerekge olarak Lun
Gong-ren’in torunun mezar kitabesinde gegen ifadelere yer vermektedir
(Shen, 2017: 87). Ningxia eyaletinin merkezi olan Yin Chuan gevresinde

! Wenyuan Yinghua3X 38352, Li Fang Z=8 ve Song BaiZk & gibi yirmi kiisur kisi tarafindan kaleme
alinan en kapsamli derlemelerdendir. Calisma M.S. 982 yilinda baglamig ve dért yil sGrmustr.
Baskisinin yapilmasi ise iki ylz kisur yil sonra mimkin olmustur. Toplamda bin tomari bulan
eser farkli kopyalardan yararlandigi ve sik sik not kullandigr igin karsilagtirmali okumalarda
onemli bir kaynak olarak goérilmektedir. Bu eserin 1567 tarihli Ming Dénemi kopyasi ile Siku
Quanshu iginde yayinlanan Mangu Devri’nden 18. ylzyila tarihli iki nishasindan yararlanilmig-
tir.
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Kapgan Kagan’in 6liminden sonra yogun mucadelelerin yasandigr goériil-
mektedir. Kang Dai-bin (?-721) ve Kang Yuan-zi (?-722) kalkismalar bu-
nun zirve yaptigi dénemdir. Bu bakimdan Tuyt Hunlarin Yin Chuan gevresine
yerlesmeleri burada yasayan Hu(n)lar ile ortak yasam alanlarini paylagsma-
lari strtigsmelere neden olmusg ve Tang ydnetimi kalturel farklardan yarar-
lanarak bolgedeki etkisini artirmis gérinmektedir. Bu sirecgte, bolgeye gog¢
eden Tuyl Hunlarin basindaki Lun Gong-ren’in énemli rol oynadigi anlasil-
maktadir.

Lun Gong-ren’in seceresine bakildiginda, Lu-dong-zan’dan itibaren
(?-667) takip edilebilen bir silsile karsimiza ¢gikmaktadir. Cince “Ga-er”? ve
Tibetce “Gar” ailesinin temsilcisi olan Lu-dong-zan &nceleri Tibet Sara-
yr’nda bir vezirken, naiplik vasitasiyla devlet idaresini ele almis ve bu fiili
y6netim yedinci ylUzyilin sonuna dek odullarn tarafindan strdUrilmustar.
YUlzyilin sonunda Lun Gong-ren’in énce amcasi Zan-po (?-700) ve onun
ardindan da Lu Gong-ren Tang yénetimine yakinlagsmistir. Bununla birlikte
Tibet kaynaklarinda adlari anilmaz olmus (Shen, 2017: 86) ama Gince me-
tinlerde daha gortinlr hale gelmislerdir. Asagidaki bélimde, Zhang Yie’nin
(663-730) kaleme aldigi Lun Gong-ren’a ait mezar yazitinin Tlrkge tercii-
mesi verilmistir. Daha sonra yazitta dile getirilen bir kisim aile tarihi ve sece-
re bilgilerinin ardindan 6zellikle Gglncl paragrafta karsilasilan tarihi bilgiler
incelenmistir.

Lun Gong-ren’in Mezar Yolu Yazit’nin Terclimesi

inci ve yesim [taslari] uzakta degilse [hikiimdarin] arabasina sis [olur;
onlar ki] hazine [degerindedir]; cam [ve] ardiglar gizli sakli [yerlerde] degil -
se, kosk ve saraylarin yapisina dahil edilirler [ki bunlar ancak o zaman]
malzemeden [sayilir]. Nesneyi degerli [kilan] islevidir; insanlar igin de [bu]
boyledir. Bo Vadisi’nin Wang [Beyi] Lun Gong-ren aslen Pi-mo Sehri’nden-
dir.3 Tibet Zanpu [HUkUmdari’nin] asilzadelerinin soyundandir. BlyUk atasi
Zan, blylkbabasi Zun ve babasi Ling (#k8) Ulkelerinde danismantlik [ve

2 Ga-er aile adi ilk olarak akla Youyang Zazuda gegen Ke-er Boyu’nu getirmektedir. Ga-er
ailesinin soy kirrma ugramasi ve diger tarihi olaylar She-mo Efsanesi’nde gegen Ke-er’in, Ga-er
ile ilgili olabilecegini distindirmektedir. Ga-er ailesinin ugradig kinmla ilgili olarak aktarilan
“av olay1” ile efsanede gegen “av” motifi de benzemektedir. Dahasi, She-u Boyu’nun “geyikle”
iligkisi ve buglin Kokonor’daki Doulan Reshui mezar alani da bu yénde diglinmeye imkan tani-
maktadir (Zong, Ying vd., 2012: 58-59).

3 Yeni Tang Tarihi’nde Pi-bo Sehri adi geger. Tong Dian’de Pi-bo Sehri’nin baskent oldugu yazar
(Du, 1896: Tom. 190, 11).
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vezirlik] yapmistir, Dong-zan adiyla anilmisglardir.* Ronglar vezirlerine “lun”
dedikleri i¢in [onlar da bunu kendilerine] soyadi [olarak almiglardir]. Bey,
YouyU’nin® derin gérisiine [ve Han Wudi’nin danigmani olan Jin] Mi-di’nin
ongorasitine® sahipti, [kendi memleketinin] deri ve yln giysileri [ve adetle-
rinden] ayrilip, ytce Ulkenin giyim kusamina 6zenmeye [baslamisti].
Shengli ikinci yilinda (699), hdkimiyetindeki yedi bin Tu(yl() Hun ¢adiriyla
bize yoneldi. O yil Tibetliler buyuk [bir kalabalikla asagi] inip [akin yaptiklari
zaman] Bey askerleriyle sinira gelmisti [ve gelen Tibetlilerin arasina] ajan-
lar génderip onlari ikna etmeye [calismisti]. Tu(yl) Hunlar, Lun adilesinden
nesiller [boyunca gordukleri] ylice gonullilik sebebiyle, hem de iyi insanla-
rin doguda oldugunu soyleyerek [Beyin] pesinden geldiler; yedi bin kisiydi-
ler. Saray [bu sebeple bu beye] blyik [bir] madalyon bahsetti’; [onu] Sol
Yesim MUihir Muhafiz Komutani yapti ve Jiuguan Garnizonu Ulke Kuran Gong
Beyligi [ile] iki® bin hanenin iasesini [kendisine] ikta etti.

Guoyl’de ’Kopekli Savascilarin [karakteri kokla bir] agag [gibi] sag-
lamdir; [kendilerini] sonuna kadar savunurlar, saf [ve] sikidirlar’ demekte-
dir.? GiUnumuzde [de hala] adetleri kabadir ve 6lumi kligimserler; yasalari

4 Dong-zan B, kaynaklarda Lu-dong-zan (M.S. ?-667) olarak gegen vezire atiftir ve Tibetge

Gar Tongsten Yulsung olarak bilinen basdanismana isaret etmektedir. Yeni Tang Tarihi'nde,
Tibet htkiimdar “Nong-zan (Songsten Gampo) éldiginde (650) oglu olmadigr igin torununu
basa gegirdiler ama o da kigik oldugundan isleri yUritemedi ve bu ylzden devlet idaresini
Dong-zan ele aldi” demektedir (Ouyang, 1975: 6074-75). Dong-zan 6ldiglndeyse, Lun Gong-
ren’in babasi [Lun] Qin-ling kardesiyle birlikte devlet idaresini ele alir. Hikimdarin av davetinin
ardindan Qin-ling 699 yilinda 6ldigd zaman ytiz adaminin da onun pesinden kendini 6ldurdugi
yazmaktadir (Liu, 1975: 5225-26).

S YouyUiz (M.O. 7. yy ?), Qin Beyligi zamaninda Qin Mu Gong’a (M.0. 683-621) danigmanlik
yapan bir memurdur. Aslen Sari Irmagin dogusundaki Jin bélgesinden olmakla beraber Bati
Ronglarinin arasina karismig ve Ronglarin alt edilmesinde Qin Mu Wang’a danismanlik yapmig-
tir. Burada emsal olarak YouyU’'nlin gésterilmesi, Kokonor’a yerlesen Tuyt Hunlarin da aslinda
kuzeydogudan gelen Xianbeiler arasindan olmasiyla iligkili gérinmektedir. Youyl, dogudan
gelmis en batidaki yabancilar olan Ronglarin arasina karigmisg ve daha sonra da Cin’in o bélge-
ye dogru geniglemesine yardim etmistir. Benzer sekilde Lun Gong-ren’in atalari da kuzeydogu-
dan en batiya Kokonor’a go¢ etmis, Lun Gong-ren da daha sonra Tang’in, Hun Turkleri ve Gok-
tarklerle micadelelerinde gérev Ustlenmistir.

¢ Tarihi kayitlarinda bir itk 6rnek olarak sik sik karsimiza gikan Jin Mi-di aslen bir Hun olup, Han
Hukimdar Wu’'nun en yakinindakilerdendir. Jin Mi-di’nin adinin anilmasi Gin sarayinda st
diizey mevki ve ylksek bir sosyal konum anlamina gelmektedir.

7WYYH’de “bahgetmek” yerine “aile” yazmaktadir.

8WYYH’de “iki” yerine “gong” imi yanlig yazilmig olmalidir.

? Kopekli Savasgilar, eski Cin’de dort yonle eslestirilen yabanci halklar igin kullanilan tabirler-
den biridir. “Savasgi” ile karsiladigimiz “rong” bati yoni ile baglantili bir tabirdir, Cin’in batisin-
da yasayan yabanci halklar tarih boyunca bu adla anilmislardir. WYYH kopyasinda “Zhouyd”
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kinlmay?r’, ’[egilip] bukilmeye’ [yedler]. Bu sebeple [aralarindan] dnceki
devirlerde bize baglanan olmamustir; [o ylizden] merkezi topraklarda® [on-
lardan] kéle bulunmaz. [Lun Gong-ren] Bey’in alip basini bize yonelmesiyle
ilk kez Cin adetlerine uyum gosterdiler. Ze ve Lu [Cayi] arasindaki [bolge
bdylece] Rong ilit* olarak gérillmeye baslandi. [Sari] Nehrin gilineyindeki
Hu(n) bahcgelerinden Yi’ler*? (i.e. Turkler) faydalaniyordu; her yil [Sari Nehir
donup] buzlar birlestiginde®® [Turkler, glineye kolayca inebildigi igin, bu da]
Lu (i.e. Tark) atllarinin [gelisinden kaynaklanan bir] endiseye [yol agiyor-
du]; merkez kuvvetleri Tabgag (yuanlao) aristokratlarini harekete gegirme-
liydi ve yardimci komutanlar zamanin kahramanlari arasindan segiliyordu.
[Boylece Lun Gong-ren] Shenlong Uginct yilinda (707) Shuofang Ordusu
On Gezici Biiyiik Elgisi oldu, Jinglong ikinci yilinda (708) Sag Stivari General -
ligine gecti; Kaiyuan besinci yilinda (717) ayni zamanda Guide ili Genel Vali-
si (Dudu) idi [ve] elgilik [makami] énceki gibi [devam etti]. Sekizinci yil
(720, o6nce) Asli Muhafiz Blyuk Generalligine kaydirildi [sonrasinda]
Shuofang Asali (Jiedu) Yardimei BlyUkelgiligi’ne getirildi. Beyin ordu idare
[yontemi], Gg araci** berkitmek, bes kilici keskinlestirmekti. Cift yumrugun
[birden] yurekli [olmasi], ayaklarin yere siki basmasi, édile ve cezaya iti-
mat, zorluklar ayirt edebilme, dizginleri [tek] elde tutma ve [askerlerinin]
kalbinin birlik olmasiydi. [Boylece] Xianyun (Tark) basbuglarini sivrisinekleri
[karsilar gibi] karsiladi, ¢6l sinirlarini yatak bildi; kaba hasirda yatip ¢ig su-
yuyla beslendi, [sinirlarda] yirmi yil kaldi. Yagmurlar durunca komutanlarini
derleyip topluyor, irmagin buzu ¢oézulunce askerlerini dinlendiriyordu, kig
rizgar kemiklerine igliyor, gece ayazi sakallarinda don oluyordu. Bu eziyete
baska [kimse] katlanmazdi [ama] bey asasini degistirmedi.

yerine “Guoyl” denmektedir. Klasik bir metin olan Guoy(’de “K6pekli Savasgilarin sehirlerinden
s6z etmektedir®. O nedenle Zhouyl degil Guoyl olmasi daha muhtemeldir. Cince “zhou” ve
“guo” imlerinin yaziligi yakin oldugu igin karistirilmig olmasi muhtemeldir.

O WYYH’de “merkezi topraklar” yerine “merkezi tilke” yazmaktadir.

LWYYH de “Ze [ve] Lu arasi [bdylece] bizim ilimiz gibi gérindi” ifadeleri yer almaktadir. On-
ceki cimleyle birlikte distinince her iki ihtimal de olasidir.

12QTW Tom. 227°de, “... [bundan] Yi’ler faydalaniyordu... (&2 7 #)” ifadesi, kitabenin hem QTW
igindeki hem de diger kayaklarda bulunan 6rneklerinden farklidir. WYYH’da oldugu gibi diger
nushalardaki cimlelerde de “Eger [Sari] Irmagin giineyindeki Hu(n) bahgelerinde hayvan
gudup faydalanabilselerdi.” seklinde anlasilmaktadir.

B WYYH’de “su birlestiginde” ifadesi goruluyor. Gince “su” ve “buz”un yaziliglan birbirine ya-
kindir.

4 «0¢ arag: zirh, migfer ve kalkan. WYYH Nishasi’nda “{i¢ arag” yerine “lig zirh” ifadesi géril-
mektedir.
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Han Gong [Beyi, Zhang Rengui’nin] Uc Kabul Sehri’ni kurmasi [sirasin-
da, 708]; Lun Gong-ren askerlerini Nuo-zhen Suyu’nda®® yikiyordu, atlarini
otlagin kalbindeki dagda timar etti, béylece [sinirn] disini denetleyebildi
[ve] isyan eden halk huzur [bulup] durduruldu. Memurlar Kapgan [Kagan]
ile [evlilik yoluyla] barig yaptigi [sirada] Bey, Li Ling’in makamindaydi;
Guanglu sinirinda [Cin Seddi’nde] yemekli davet ver[dir]Jiyor, [Hangu Gegi-
ti’nde bir] neihuo olarak [agirladi§i] misafirler, kendilerini evinde hissedi-
yordu.®® Dokuz Soy’un Chanyt [Genel Valiligi’ni] karigtirmasi [sirasindaysa]
Bey, dordincl ayda [Gobi] tasligini asip [kuzeyde] Baisheng Korusu’nu
gegti; Huo-ba Boyu cadirlarini toplayip hakiki soydan pek ¢ok obayi kabul
etti; sira sira vadiler [ve] yabandaki [insanlar], yitenleri unutup sefkatle
kucaklandi. [Buylk] ¢olin gineyindeki tim birlikler bu plani dogru buldu.
Bagli hanelerin nehir kivrimindaki isyani sirasinda Bey, bin stvariyle saldirdi,
on bin asi [bu ylzden] kagti; diizen saglandi [ve] taktikler planlandi [boyle-
ce] komutanlarin [ve] bélgelerin birlikleri [kuruldu]. Fakat Yuntlug [ve]
Edizler bir cagriyla yeniden toplandi; ylksek ordu Qinggang Daglar’nda
maglup oldu, baskomutanlar Chiliu Suyu’na gémuldi. [O sirada] Bey yeni
kaleden [sinir] asip emir tasiyordu. [Ama ordunun] ihtiyaglarini tasiyan bes
yUz kisi bile degildi [fakat o sirada] girkin vahsiler dort yani sarmisti; adam-
larimiz onlarin binde biriydi [ve] garip kalmislardi. [Bunun Gzerine] Bey sigir-
lar kestirip Ust Uste yigdird, iase olarak [bu] yagmay yediler [ve] Bey [bu
tehlikeli durumda] cani pahasina [burada] bir gece daha kaldi; kat kat ku-
satmayi yardi [ve ardindan] adamlariyla birlikte kagti. Bin Lli [yol boyuncal]
catisarak ilerlerdi, Sari Irmagin disinda Xue Ne (649-720) ile bulusup eski-
yanin elinden [Zhang] Zhi-yUn’G  kurtardilar:  [kuzey boélgeleri]
Shuofang’daki ordular bu savaslar [anlatip] yiceltti. Yan-mo kagtiginda
[Lun Gong-ren, onu] Heishankou’a davet edip seckin [adamlarini?] kendi
yanina ¢gekmisti; [A-]Jbu-si’nin sirt gevirmesi [sirasindaysa] Hongtao Cadi-
r’na kadar takip edip [onun] askeri tedarik [birligine sinsi bir] saldir diizen-
ledi. Ru-bai sirasinda Lan-chi’nin deli Hu(n)larini dogradi; Mupan vazifesin-
de Fang-qu’niin kagak yagmacilarini kusatti. Bastan sona toplamda onlar-
ca biyik savasa [ve] ylzlerce ¢atismaya [katildi]. Plan digina hi¢ gikmadigi

15 Bugiin i¢ Mogolistan’da Da-er-han Sancadi yakinindadir.

16 Pan tu, yerine “ban tu” yazilmig, WYYH’ye gore duzeltilmistir. WYYH’deki kopyada “asiler”
anlaminda #R%E gegmektedir.

7 Han Devri komutani Li Ling’in mezari kastedilmektedir. Li Ling (M.0. 150-74) Hunlarin Gzerine
sefere ¢gikmis ancak maglup olduktan sonra biat edip Hun topraklarinda kalan bir komutandir.
18 Bu siiregte sinir bolgelerinde degil glineyde, Cin’in iglerinde ikamet ettigi anlagilmaktadir.
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sodylenebilir [ve] birlikleri butiniyle muzaffer olmustur. Bu sekilde Alti Di
(Turkler) kagip qgittiler, Gg cenah (dogu, bati ve kuzey) huzura kavustu; [be-
yin] sesi yerylUiziinde ¢inladi [ve yaptigi] islerle nesillere isik sagti: hikim-
darin azamet [ve desteginin] artacagina itimat da savasgi memurlarin gi-
cudur.

Bu nedenle renkli kaftanlar [ve] kiymetli yesimler savastaki katkilari
karsilar; glizel bir konak ve iyi topraklar [sarayin] emirlerinin yansimasidir:
[Lun Gong-ren’in] bilgi [ve becerilerini] dile getirmek, hiikimdarin 6zel ilgi-
sinin yerine ge¢gmez; nami, sari sagli kara digli [komutan Hei-chi Chang-
zhiv? ile] kiyaslanabilir. Ust Gste [katildigi] savaslarda gok yara aldi, yorgun-
luk [ve] gayret hastaliga neden oldu; sefkat [gosterilip] iyi ilaglar [gonde-
rilmesi] salik verildi, yetistirilip tedavisi yapilacakti [ama] hastalik kékles-
misti; hekimler yetisemedi. [Kaiyuan] on birinci yili (723) dérdincl ayinin on
besinde makaminda vefat etti. Yasi 66 idi. [Oluminden sonra] Zhen ili
Wang Beyi [yapildi ve yiksek gayret ve] iradesine [atifla] “Ulkenin sebebi”
[olarak] anildi. Daimi olarak [kendisine] “sadik” ahret adi verildi, eski usule
[gore] yapip ettikleri agikga [anlatilip ylceltildi]. Blylk oglu Lu,?° memuri-
yetini ve makamini miras [ile] islerini devam ettirecek. ikinci oglu ise Jiu-jiu
hususi muhafiz komutani [olarak] selamlandi.

On ikinci yilin (724) dérdlncl ayinda, baskentin glineyine defnedilmesi
emredildi [boylece] uzaktan bir kimseye [daha] kucak agilmig oldu. Davul-
lar uzun uzun ¢aldi, hikimdarlik sancaklariyla askerler siralandi. Kaplan
[desenli] ortilerin, [nadide] kurklerin [yani sira] yak [6kiiz] bahsedilip at
kurban edildi; ugurlu térenler dizenlenirken yerli ve yabanci [her gesit]
mal-milk hazir tutuldu. Changan idarecileri [bu] isleri muhafaza ederken
Honglu tefrisat memurlar gelen misafirleri agirlayip [toreni] izlemelerini
[sagladi]. Acinin ve onurun [sergilendigi téren gegidi ve] yol boyu pek gor-
kemliydi. [Bu] hikimdar ve memurlarin bonkorligli sayesinde [mimkin
oldu]. Ulke tarihinde [kendisine yer verilmesi] emredildi, yazit dikilip meza-
rinin belli olmasi [saglandi]; ben (Zhang Yie) ve meslektaslarim [bu] kah-
ramani defnedip ugurladik...

1% Hei-chi Chang-zhi ile Gong-ren’in amcasi Zan-po 681 yilinda savagmisti. Shen Chen, Lun
(Ga-er Ailesi) ile Tang arasindaki yakinlagmanin bundan sonra basladigini distinmektedir
(Shen, 2017: 86).

2 WYYH’daki nishada “Lu &”, “YUn-zhong /& olarak verilmis. Gince asil adi “Lu” olmalidir.
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Lun Gong-ren Yazitinda Deginilen Tarihi Olaylar Uzerine

Lun Gong-ren’in Tang’a gelisiyle ilgili olarak “Shengli ikinci yilinda,
hakimiyetindeki yedi bin Tu(yl) Hun cadiriyla bize yoneldi.” cimlesi, Lun
Gong-ren’in torunu olan Lun Wei-zhen’in mezar kitabesinde de gorilebil -
mektedir. Burada “Tianhou (Wu Zetian) Shengli [Yonetim Dénemi] ortasin-
da, kendisine bagli yedi bin ¢adir ile bize geldi...” ifadesi karsimiza ¢gikmak-
tadir. Lun Gong-ren’in iki torununa ait kitabeden biri olan tas kitabenin asli
bugln mevcuttur. Orada verilen bilgilerle bu ¢alismanin konusu olan Lun
Gong-ren’in QTW ve WYYH gibi derleme eserlerdeki kayitlarin értismesi,
inceledigimiz metnin guvenilir oldugunu gdstermektedir. Shen Chen, s6z
konusu saylya Lun Gong-ren’in amcasiyla beraber gelen nifusu da ekle-
mekte ve toplamda sekiz binden fazla ¢adir oldugunu distinmektedir.
(Shen, 2017: 87). Torunun kitabesinde yer almakla beraber Lun Gong-ren’in
yazitinda konu edilmeyen husus Lun Gong-ren’in babasi Qin-ling’in kendi
Ulkesinde ve Tang’a karsi verdigi miicadelelerdir. Bu ayrintilar Tang tarihle-
rinin Tibet monografilerinde kargimiza gikmaktadir (Ouyang, 1975: 6074; Liu,
1988: 5225).

NuUshalardan kaynaklanan anlatim farklarn karsimiza ¢ikmaktadir:
“[Sari] Nehrin glineyindeki Hu(n) bahgelerinden Yi’ler? (i.e. Turkler) fayda-
laniyordu...” ifadesinde gegen “ruo“nun “eger” ve “gibi” anlamlarinin ol-
masi, bir im farkiyla “Eger [Sari] Irmagin glneyindeki Hu(n) bahgelerinde
hayvan gudup faydalanabilselerdi.” seklinde anlasiliyor. Devam eden olay-
lar bakimindan bu ciimle dikkate degerdir. Yazar Zhang Yie’nin Ningxia
bolgesindeki miicadeleleri yakindan bilmesi, yazitin Lun Gong-ren’in 6li-
munun ardindan kaleme alinmig olmasi ve ikisinin seferlere birlikte katilmig
olmalari bu ciimlede gegen Hu(n) bahceleri ifadesini 5nemli hale getirmek-
tedir. Zira Hu(n) bahgeleri Sari Irmagin kuzeybati kivriminin i¢ kesiminden
glneye kadar inen alana isaret etmektedir. Hu(n) bahgelerinin, Gong-ren
ile birlikte daha batidan gelen halklarin kullanimina verildigi anlagilmakta-
dir.

Kang Dai-bin kalkismasi hakkinda kaynaklarda gecen “Hu(n)lar ve
Tangutlarin birbirine distigu yénidndeki ifadeler bu cumleleri anlaml hale
getirmektedir. Kapgan Kagan’in 6liminden sonra Sari Irmak havzasinin

2LQTW Tom. 227°de, “... [bundan] Yi'ler faydalaniyordu... (32 T #)” ifadesi, kitabenin hem QTW

igindeki hem de diger kayaklarda bulunan 6rneklerinden farklidir. WYYH’da oldugu gibi diger
nishalardaki cimlelerde de “Eger [Sari] Irmagin glneyindeki Hu(n) bahgelerinde hayvan
gudup faydalanabilselerdi.” seklinde anlasilmaktadir.

246



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

dort bir yanina yerlesen halklar, bir stire sonra yeni bir cephelesme olusturur.
“lyi k6tl birbirine karist”, “ylz yildir bizimle olan halk bize sirt cevirdi” gibi
ifadeler yaninda dokuzuncu yuzyil basina tarihli bir siirde gegen “Dokuz Soy,
Qiang ve [Tuy(] Hunlar Han asasina, Alti il Hu(n)lar savasgl semerine” gibi
cumleler bu kamplagsmayi daha anlasilir bir gergeveye yerlestirmektedir.?2
Yazitta deginilen tarihsel sureci sirasiyla ele almak cephelesmeyi ve olaylari

anlamaya yardimci olacaktir.

Yazitta gegen “Ug Kabul Sehri'nin kurmasi (708)”, yazitta abartilarak
aktarilmistir. Ancak bu yoruma agik oldugunu hatirlatir.2® M.S. 708 yili Ggln-
ct ayina tarihlenen insaat sireci ile ilgili olarak kronolojik tarih ZZT)’de ay-
rintt bulunmaktadir. (Sima, 1956: 6620-21) Olaylar 6ncesiyle ele almak
bazen yardimei olmaktadir. M.S. 706 yili, Wu Zetian’in tahtinin ogluna kaldi-
g1 yildir ve bu dénem Kapgan Kagan’in yonetimindeki (692-716) Turklerin
hakimiyeti belirgindir. Ug Kabul Sehri, iki Tang tarihinin ilgili yillarinda,
ZZT)deki kadar ayrintili konu edilmez. Fikir babasi ve sorumlu memur olan
Zhang Renyuan, Tang tarihlerinde Rentan adiyla anilir ve 708 yili Gglncu
ayindaki goérevlendirmesi XTS’de bulunurken (Ouyang, 1975: 109), I/TS’de
707 yili besinci ayina tarihlidir (Liu, 1988: 144).2* Her iki olayin ardindan Gok -
tUrklere génderilen elginin 8ldugu bilgisi ve devaminda da yine gtines tu-
tulmasi kaydi géze ¢carpmaktadir. Bir stre 6nce, 706 yili sonunda Kapgan
Kagan, Caca Senglin’G yenilgiye ugratmig ve Cin’e pek ¢ok akin yapmistir.
iLgili hikiimdar kayitlarinin devaminda yeni atama ve gérev degisiklikleri ile
aglik ve hayvan olumleri hakkinda ctimleler karsimiza ¢ikmaktadir (Liu,
1988: 143; Ouyang, 1975: 109). Eski Tang Tarihi JTS’de lJinglong ikinci yili
(M.S. 708) Uguncl ayinda, “Sari Irmagin yukarisinda kabul sehri kuruldugu”
ifadesi yaninda ayni sayfada, yedinci aya tarihli olarak Zhang Renyuan’in
taltif edildigi gorullr (Liu, 1988: 146). Kabul sehri insaati Yeni Tang Tarihi’nin
ilgili sayfasinda bulunmamakla beraber burada Zhang Renyuan’in makam
dedgisikligi gorilmektedir (Ouyang, 1975: 110).

Wu Zetian’in hastalanmasi ve 6liminden (M.S. 705 yili 11 ayin sonu)
713 basina kadar gegen zamanda Cin’de taht ¢ defa el degistirmistir (Liu,

22 Tarihsel arka plan hakkinda ayrica bk. (Kirilen, 2017).

2 0 nedenle ingaatin hizla tamamlanmasindan baska ordu ve savunma konusunda ayrinti
sinirlidir. Ug Kabul Sehri diger eserlerde de konu edilmistir. ZZT)’de Hu Sanxing’in notlarindan,
bu sehirlere savas degil, ticari ve diplomatik bir misyon yiklendigi anlagilmaktadir.

24 Eski Tang Tarihi JTS de, 707 yili 9. ayinda baslayan linglong birinci yili sadece g ay surer, Ug
ay sonra Jinglong ikinci yili kaydi baslar. Eski Cin’de yillarin bahar arifesinde basladigr akilda
tutulmalidir.
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1988: 132; Ouyang, 1975: 105 vd.) Hatirlanacad lizere Kapgan Kagan, Wu
Zetian’in Tang tahtina el koyup devletin adini Zhou olarak degistirmesinden
hoslanmamis ve Wu Zetian’i tahttan indirerek Tang hanedan ailesini tekrar
basa gegirecegini sdylemistir. Resmi tarih kitaplarinda Wu Zetian sonrasi
yillar, Gst dizey aristokrat ve memur dedgisiklikleri, dogal felaketler ve 6zel-
likle Gokturk akinlarinin konu edildigi sayfalardan olusur. (Liu, 1988: 135;
Ouyang, 1975: 109) Uc sehrin kurulmasinin ardindan da Bati Géktiirk akinlari
konu edilmektedir. Bu acidan bakildiginda Cin’in kuzey bélgelerinde siyasi
mucadelenin Turk boylari arasinda strdigini disinmek mantiklidir. Nite-
kim Caga Sengln’lin (706) yenilmesinden sonra Cin, askeri glictinin blyuk
bolumuand yitirmis ve Li Stlalesi i¢ dizen saglayamamistir. Bu tarihlerde
Cin’in kuzeye sefer yaptigi bilgisi gériilmez. O nedenle Zhang Renyuan’in g
kabul sehrini, Kapgan Kagan’in bilgisi dahilinde yaptigini disiinmek akla
yakindir. Nitekim kaynaklarda siyasi bir basari olarak anlatilan t¢ kabul seh-
rinde savunma igin bir sey yapilmadigi notu karsimiza ¢ikmaktadir (Sima,
1956: 6621-6622). Zhang Renyuan’in buna getirdigi aciklama fazlasiyla
romantik olmakla beraber, ¢ sehirden birinin, Goktirkler bir mabedinin bu-
lundugu Fengzhou’da olmasi, sehirlerin ticaret pazari seklinde kurgulandi-
gini dustndurdr.

“Zheng memurlarinin Kapgan [Kagan] ile [evlilik yoluyla] baris yaptig
[sirada]” cUmlesi 711-712 yillar sirasinda Kapgan Kagan’in evlilik talebi
seklinde yansitilan stregle ilgilidir. 711 yiinin ilk ayinda Kapgan’in elgileri
Cin’e gelir ve kaynaklarin fikir birligi ettigi Gzere bu olay bir dinlrlesme ta-
lebidir. Bunun igin Altin Dag Konguy ilan edilen bir kiz, Kapgan’in elgilerine
onerilir. Ertesi yil birinci ayda bu kez Kapgan’in oglu geldigi zaman gelin
adayi olan konguy hamzedi ona da gdsterilir fakat evliligin akdedilmedigi ve
nihayete ermedigi not edilmistir (Sima, 1956: 6661-6671). 711 yili itk ayindaki
talebe iliskin Eski Tang Tarihi JTS sayfa 156’da gecen ilgili cimlenin deva-
minda, bu isle Zhang Yue’nin de ilgilendigi kayitlidir (Liu, 1988: 156). Zhang
Yue, yazitin da yazaridir; Sirece midahil oldugundan hareketle verdigi bil-
gilerin yerinde oldugunu distinmek dogrudur.

Lun Gong-ren’in mezar yazitinda gegen “Yan-tuo (Yuntlug?) [ve] Ai-
die (Edizler) bir ¢cagriyla yeniden toplandi; ylksek ordu Qinggang Dagla-
r’ndan maglup oldu, baskomutanlar Chiliu Suyu’na gomulda.” cimleleri,
diger kayaklarla beraber ele alindiginda daha net bir gcergeve olusmaktadir.
Eski Tang Tarihi’nin Gékturk Monografisi ilk bélimuinde bu olaya iliskin ola-
rak su paragraf karsimiza gikar: “...[716 kisinda] bagli hanelerden A-xi-lan
(Arslan?) [ve] Ai-die (Ediz) Si-tai ve digerleri Nehir Kivrimi Hequ’den [Turk-
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lere] geri dénmek icin [bize] sirt gevirip [ayaklandilar].” (Togan, 2006: 52;
Liu, 1988: 5173).

Lun Gong-ren’in mezar yazitinda “Yan-tuo (Yuntlug) [ve] Ai-die (Ediz)”
adlan kargimiza gikarken, Eski Tang Tarihi’lnde “A-xi-lan (Arslan?) [ve] Ai-
die (Ediz) Si-tai ve digerleri” ifadeleri gorulir. Eski Tang Tarihi (JTS) Gokturk
Monografisi’ndeki bu adlar, Yeni Tang Tarihi’nde Guo Zhi-yun’ln biyografisi
icinde ayni gekilde bulunur (Ouyang, 1975: 4545). Ote yandan CFYG Tom.
358’de Ediz Si-tai’in adi Si-suo olarak gérilmekte ve fakat bunun yazilig
farkindan kaynaklanan bir hata oldugu anlasilmaktadir. Su halde, net olan
Edizlerin yani sira, A-xi-lan ve Yan-tuo (Yuntlug) adlarinin ayni insanlara
isaret ettigi anlasilmaktadir.?®

Z2ZT)de bu kalkisma ile ilgili olarak, danigsmanlardan Wang JUn’tn uyari
niteligindeki eski bir dnergesine tekrar yer verilmektedir. Burada Kapgan
Kagan sonrasinda guineye inen boylarin daha sonra sorun ¢ikarabilecedi dile
getirilir. (Sima, 1956: 6720) Ediz Si-tai ve A-xi-lan (Yuntlug?) boylarinin
kalkismasi 716 yili sonuna tarihlidir ve her ne kadar maglup edildikleri kayitli
olsa da devamindaki pasajda Edizlerin Bilge Kagan’a geri dondigi; Tonyu-
kuk’un ise Bilge Kagan’in fevri bir saldirlya kalkismasini 6nledigi anlatitmak-
tadir (Sima, 1956: 6722). Devamindaki satirlarda, Tibetlilerden, Kitanlara ve
Tlrgislere kadar pek ¢gok yabancinin Tang’dan talepleri gérilmektedir. Eski
Tang Tarihi’ndeki yukaridaki ctimlelerin devaminda, Yan-tuo (Yuntlug?) ve
Ediz kalkismasinin dncesi anlatilmakta olaylarin gelisimi gerekgelendirilerek
verilmektedir.

..[Aslinda bu olayin] baslangicinda, bagli haneler giineydeki
Chan-yu [garnizonuna kadar] varmislardi; Sol Muhafiz Blyik Ko-
mutani Chan-yu Yardimel Valisi Zhang Zhi-yun (?-716) onlarin
savas aletlerini toplatarak [Sari] Irmagdr gegip glineye gitmelerini
salik veristi; [bu ylzden bu] yabancilar haset edip 6fkelenmislerdi.
Denetgi Orta Vezir Jiang Hui?® (683-752) Sinir Murakabe Elgisi ol-

% Tang tarihlerinden “A-xi-lan BIZ&M” adi yukandoki baglamda “Tark A-xi-lan” seklinde
gectikten baska (Liu, 1988: 3190, 5173; Ouyang 1975: 4545) Tirkistan’dan gelen bir beyzadenin
adi olarak kargimiza gikmakta (Ouyang 1975: 6245); yani sira M.S. 739 yilinda Bati Turklerinden
A-xi-lan Tarkan’in adi anilmaktadir. (Ouyang 1975: 6250) A-xi-lan Tarkan’in M.S .739 yili seki-
zinci ayinda Turgis Hei-xing (Kara) Kagan’ia baskin yaptigi ve Talas’a saldirdigi kayitlidir. (Si-
ma 1956: 6838) Lun Gong-ren’in Mezar Yazit’'nda bu tarihlerle ilgili bilgi bulunmaz. A-xi-lan
adi gegtigi igin bu not verilmistir.

2 THY iginde de Tang memuru oldugunu gérdigiimiiz Jiang Hui, 714 yiinda “Alti Tirk ili'nde
(Alti Cub Sogdak) at pazari kurulmasini istedikten [sonra] otuz atli ildeki komutan[lik]lara
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dugunda, yabancilar yay ve oklarinin olmadigindan, av yapama-

diklarindan sikdayet ettikleri [zaman Jiang] Hui hepsini onlara iade

etmisti; boylece dismana karsi koyacak hazirliklar olmustu.?

Zhang Zhi-yun [ise] hazirlik yapmamisti, bagli hanelerle Qinggang

Daglar’nda savasmisg, bagli haneler tarafindan yenilgiye ugratil-

misti; yakin mevziden [kimseler, Zhang] Zhi-yun’d canli yakala-

diktan [sonra] disinip tasinip onu Turklere gonderip teslim et-
misti. [Daha sonra] Shuofang Bas idarecisi Xue Ne (649-720) as-
kerleriyle onlara saldirmigti. Eskiya, Dabin ilgesi’ne varmisg, [bura-

da] ayrica Komutan Guo Zhi-yun tarafindan saldiriya ugrayip bi-

yUk hezimet yasamis, dagilip Kara Dag (Heishan) Hu-yan Vadisi’ne

siginmis [ve] Zhang Zhi-yun’d birakip gitmislerdi... (Liu, 1988:

5173-74).

“YUksek ordu Qinggang Daglar’ndan maglup oldu, baskomutanlar
Chiliu Suyu’na gomulda.” ciimlelerinde gegen yer adlari Sari Irmak havzasi-
nin batisindadir. Tarihi eserlerde “Qinggang”, Huan ilgesi ¥:R& basligi altin-
da verilmektedir. Buglin Gansu eyaleti Qingyang ili sinirlarinda bulunan
Qinggang tepesi (3&) ya da bogazi (%), Du Shi Fangyu Ji'ye (DSFYJY) gore
Huan ilgcesinin kuzeyinde yer almaktadir: “Chan-yt Vali Yardimcisi Zhang
Zhi-yUn Turk hanelere burada saldirmis, maglup olup esir dismustir” ifa-
deleri yer almaktadir (Gu, 2005: Tom. 57). Chiliu Selalesi i¢in Tong Dian’da
(TD) iki kayit bulunmaktadir. Buna gore bu selale Jiuguan garnizonunun Fulu
ilgesindedir (Du, 1896: 174, 9); liuguan garnizonunun 200 li glineydogusun-
da, Zhangye garnizonunun sinirindadir (Du, 1896: Tom. 174, 1). Tong Dian’de
gegen ilgili bélumler bu bélgenin eski Hun topragi oldugunu géstermektedir.
Nitekim Qinggang Tepesi’nin bulundugu Huan ilgesi, Gansu eyaletinin ku-
zeydogusunda, doguda Shaanxi eyaleti, batisinda ise buglnkl Ningxia
Musliman Ozerk Bélgesi yer almaktadir. Bu bélge Sari Irmak kivriminin igin-
dedir.

Lun Gong-ren’in mezar yazitina gére Zhang Zhi-yln’in Tark boylarina
karsi kaybettigi kuvvet azimsanacak tirden degildir. Nitekim Zhang Zhi-ytn
iade edildikten sonra ordusunu kaybettigi igin idam edilmistir. “YUksek ordu”
ise adindan da anlasilacagi Uzere birincil 6neme sahip secgkin bir ordudur.
Tang tarihinde bir ddniim noktasi olan bu olay, Caga Sengiin’in maglubiye-

saldinr. O sirada sarayda at eksigi vardir, bu ytizden [istegi] kabul edilir.” ifadeleri gérilmekte-
dir. (Wang, 1781: Tom. 72, 18) lJiang Hui 6zelinde bu iki kayit Tang yénetimi altinda memuriyet-
Leri sorgulatir niteliktedir.

27 “Silahlarin iade edilmesinin sebebi buydu” anlaminda, (¢.n.)
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tinden sonra Tang ordusunda yasanan ikinci yikimdir. Bundan sonra Tang
Sarayi, gesitli boy ve kavimlerden olusan ordular tarafindan korunacaktir.
Nitekim Lun Gong-ren da aslen Cinli degildir ve basinda bulundugu kuvvet
de Tu-yU Hun asillidir.

Lun Gong-ren’in mezar yazitinda bu yillar dha ayrintili anlatilmistir. S6z
konusu “Yeni Kale/Xinbao” ilk bakista Zhang Renyuan’in Sari Irmagin kuze-
yinde kurdugu kentleri akla getirse de burada yine Ningxia konu edilmekte-
dir. Daha 6nce adi “Qian Jin Bao/Bin Altin Kalesi” olan bu yer, altinci ylzyil-
da kurulan bir savunma kalesidir. Tang zamaninda adinin Yeni Kale olarak
degistirildigi gorilmektedir. Buglin, Ningxia eyaleti, Yinchuan ili Huaihuan
ilcesinin 20 km kadar kuzeybatisindaki Yeni Kale hakkinda, Tang dénemi
cografya eserlerinden olan YHIXZ’nin dérdlinct tomarinda su bilgi bulun-
maktadir: “Yeni Kale [Huaihuan ilgesi’nin] kirk li kuzeybatisindadir, 689 yi-
linda kale kurulup 2500 kisilik savunma birligi ile 50 bin dan tahil [depolan-
di]. Eski adi Bin Altin Kalesi (Qian Jin Bao F#££), yeni adi [ise] Yeni Kale (Xin
Bao#i &)’ dur.” (Li, 1879: Tom. 4, 18).

Bu kaydin devaminda, Mingsha ilgesi hakkindaki ifadeler arasinda Kap-
gan Kagan’in Caga Sengiin’G maglup ettigi olaya yer verilmistir. Yeni Kale
hakkinda YHIXZ’de yer alan bilgilerle beraber yazita dondtigimuzde, Yeni
Kale’den hareket eden Lun Gong-ren’in, bu harekét sirasinda yeterli iasesi-
nin olmadiginin vurgulandigi gérilmektedir. O nedenle “sigirlari kestirip Gst
uste y1gdirdigi ve bunlari yedikleri” yazmaktadir. Fakat WYYH kopyasindan,
kesilen sigirlarin “dért taraftan kusatanlara dagitildigi” anlasitlmaktadir. Bu
daha mantikli gériinmektedir zira yazitin devaminda, Lun Gong-ren’in ku-
satma altinda bir gece daha kaldigr ve adamlariyla beraber “agir kusatma-
dan topuk topuga” yiruyerek ¢iktigi, yani zor kurtuldugu anlasilmaktadir.
Yazitta, “adamlari on binde bir [oraninda az ve] garip kalmisti” demektedir.
Devamindaysa, ¢arpisarak bin li yol kat eden Lun Gong-ren, Xue Ne (649-
720) ile bulusup esir diigsen Zhang Zhi-yUn’d kurtarmistir. Ama Zhang Zhi-
yun “yuksek orduyu” ve “komutanlarini” kaybetmistir, kurtarilmasi bir sey
ifade etmemektedir.

Sinirli askeri gligle hareket eden Lun Gong-ren’in methedilen savasgili-
g1 yaninda diplomatik kabiliyetinin de oldugunu dtstnebiliriz. Zira Tang y6-
netimi bu dénemde hem i¢ dlizensizlik hem de kendi asker glcinu kaybet-
mis olmaktan kaynakli yeni arayislara girip farkli yollara bagvurmustur. Bir
diger beyzadenin mezar kitabesinde gegen taktiklerde Lun Gong-ren’in pa-
yinin oldugunu dustnebiliriz.
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Zang Huai-liang ile Yang Zhiyi’nin kitabelerinde gegen ifadeler askeri
taktiklerin dékimi niteligindedir. Lun Gong-ren’in, kusatmadan nasil kur-
tuldugunu, Zhang Zhi-yin’G ne karsiiginda geri aldigini ve daha 6nce
Zhang Yue ile birlikte Huo-ba Boyu’na? diizenlenen ziyaretler anlamli gorii-
nebilir.

...Daire beyi [kitabe sahibi Yang Zhiyi] kalesini korudu ve pek gok
cani kurtardi. Bu dénem, [Sari] Irmak sinir boylarinda gencecik [in-
sanlarin] helak oldugu, [halkin] agliktan 6ldigu bir dénemdi; ordu
once doldu, sonra bosaldi. [Yang Zhiyi] o sirada Shuofang Komuta-
ni ve Ceza Katibi olarak gérevlendirildi; helak olanlari [ve] dagilan-
lari teskin [ederek] yatistirp [kandiracak?], bir yolunu bulup hirsizli-
g1 yayginlastiracakti. Sirtinda heybesiyle devasa on binlerin [igin-
den] gegcti, iyi atlar ¢calip binlerce toynagin arasindan kagti. Fakat
arilar ve farelere gibi [toplanan bu zalimlerin hepsi] tim gugleriyle
Uzerimize geldi, magaraya duman tuttugumuz igin, kendi é6nderleri-
ni ¢ikardilar; bunun tzerine ¢il gil altin ziyan edildi, [glzelim] beyaz
yesim taslarn [harcanip] toz oldu. Bundan sonra hastalik
Shuofang’a tasindi... (Wu, 1994: 114b-115a).

Zang Huailiang’in mezar yazitindaki su ifadelerse genel olarak Tang si-
yasetini, 6zeldeyse bu suregteki taktikleri ortaya koymaktadir:

...KUgUk gapli saldirilarimiz belayi bertaraf edemiyor, blytk ¢apli-
lanysa [digsmanin] ilerleyigini daha da derinlestiriyor, (sarayi ka-
ranliga strdkliyordu); bu [ylzden] gizli isaretlere yoneldik, ajanlar
gonderdik, dedikodu ¢ikarip elgilerini yanilttik [ve] yukli miktarda
odullerle komsularini satin almaya [calistik]... (Dong, 1814: Tom.
265, 15).

Lun Gong-ren’in mezar yolu yazitinda gegen, “[A-]bu-si’nin sirt gevir-
mesi” cimlesi aslen, Tang veziri Wang JUn’Un kurdugu sinsi tuzakla ilgilidir.
Wang Jin M.S. 720 yili baharinda bir davet bahanesiyle bir araya topladigi
Tark bey ve ileri gelenlerini katlettirir. Wang JUn’Un Eski Tang Tarihi’ndeki
biyografisinde “Ediz Boyu ve Pugu Jie-mo gibi sekiz yuz kisi” ifadesi gori-
lirken (Liu, 1988: 2988), Yeni Tang Tarihindeki biyografisinde “gizli bir
mektupla [saraydan] izin istedi ve hepsini toplatip 6ldtrttl” yazmaktadir.
(Ouyang 1975: 4156) Ote yandan Zhang Yiie'nin Eski Tang Tarihi’'ndeki bi-

28 Huo-ba adi CFYG’de, Kapgan Kagan’in oglu Tonga Tigin’in 6liminden sonra Tang toprakla-
rina gelen grup arasinda gorilmektedir. Kapgan Kagan’in kizi ve damadinin da iginde oldugu
grupta Bilge Tigin de vardir. Bk. (Kirilen, 2017).
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yografisinde, Wang JUn’nlin o tarihte “A-bu-si ve diger bin kisur kisiyi kat-
lettirdigi” yazmaktadir (JTS: 3052). Bu kayitlar, Bilge Kagan Yaziti’nda ge-
¢en, “Cin’e gidenlerin pek gogu 6ldi” sézlerini akla getirmektedir.

Lun Gong-ren’in yazitinda gecen “Lan-chi’deki deli Hu(n)lar*® tabiri,
yazitin kaydedildigi bazi kopyalarda “Lan-chi’deki gliclii disman” seklinde
gegcmektedir. Bu kalkisma XTS’nin 128. sayfasinda kronolojik sirayla veril-
mektedir. Yeni Tang Tarihi (XTS) nin hilkimdar Xuanzong ile ilgili kayitlarda
yer alan ilgili pasaj séyledir:

[Kaiyuan] dokuzuncu yilinin ilk ayinda (721) [YU-wen Rong’un

onerisi kabul edilerek, kagak halka] toprak [tahsisi ile]Jgeniglemeye

[gidildi. Ayin] Uglnde [hiukimdar Xuanzong] bizzat kaplicaya

[gitmek Uzere yola cikti. Ayin] 12’sinde kaplicaya vardi. ikinci ayin

23’Gnde Turkler baris talep etti. [Hemen ertesi giin] ayin 24’Gnde

[bir fermanla] yedi yil 6ncesinden [itibaren baslamak Gzere vergi

ve ceza] muafiyeti duyuruldu. [721 yili] dérdinci ayinin 27’sinde

Lanchi’dan Kang Dai-bin sinirlar yagmaladi. Besinci ayin yedisin-

de [duyurulan fermanla, miebbet] hapis [ve] 6lum cezas [ile]

siirgtin [cezasi alanlarin] orduya katilip katki vermesi [ve] angarya

[cezas! alanlarin cezasinin] uygulanmamasi [emredildi]. Yedinci

ayin dérdiinde Wang Jin, Kang Dai-bin’i ele gegirdi. Sekizinci ayda

Lanchi Hu(n)larindan Kang Yuan-zi sinirlari yagmaladi. Dokuzun-

cu ayda giines tutulmasi oldu... (Ouyang, 1975: 128).

Kang Dai-bin kalkismasi hakkinda farkli kaynaklardaki bilgilerde geneli
itibariyla geliskilerin oldugunu ve resmi tarih kitaplarinda anlatilan kalkig-
manin seyrinin farkli sekilde ilerledigini séylemek mimkundtr. Ayrintilardan
ziyade dokuzuncu aydaki “glnes tutulmasi” kayda deger olaylardandir.
Yeni Tang Tarihi’nde yer verilmemekle beraber Eski Tang Tarihi’nin (JTS)
iLgili b6limunde bu glnlerde “Goktirk basbugu” onuruna “bir davet verildi-
gi” gorulmektedir. Cin hikimdarinin semboll olan tutulma kaydinin, Gék-
turk basbuguna verilen davetle ilgili oldugunu distnebiliriz. Fakat basbu-
gun kim oldugunu bilmiyoruz. Dahasi her iki kaynagin ilgili b6limuUinde bu
yilin sonunda “kar yagmadigi” dile getirilir. “Kar yagmasi” siyasi dilde, so-
runlarin Gstindn ortilmesiyle ve dizenin saglanmasiyla ilgilidir. Nitekim
Kang Dai-bin’in ardindan Kang Yuan-zi bagkaldirmis ve 722 yilinda bag-
kentte bir de isyan patlak vermistir (Liu, 1988: 184).

27 “Deli Hun” tabiri tarihi kayitlarda bir de An Lu-shan igin kullanilmigtir.
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I

“Mupan vazifesinde, Fang-qu’niin kacak yadmacilari...” ifadesi de
Kang Dai-bin’in baslattigl ve Kang Yuan-zi'nin devam ettirdigi kalkisma ile
iliskilidir. Mezar yazitindan anlasilan, Lun Gong-ren, Zhang Yue’nin de katil-
dig1 bu seferde goérev almistir. Fang-qu Ningxia’daki Qingzhou bélgesinde-
dir. “Mupan” ise belki de Shaanxi ile Ningxia arasindaki siradaglar olan “Liu-
pan Daglari’na isaret etmektedir.

Lun Gong-ren’in mezar yazitinda, yaklasik on bes yillik bir dénem bo-
yunca pek ¢ok Hun ve Oguz kalkismasi ve ¢atismalar konu edilmistir. Olay-
lar Cin zaviyesinden anlatilmakla birlikte aktif rol alanlarin arasinda Tarkler
oldugunu goérebiliyoruz. Metnin devaminda gegen “Alti Di (Turkler) kagip
gittiler” ifadesi ise farkli kitabelerde gordigimuiz (Wu, 1994: 109b; Wu,
1994: 114b) kuzey boélgelerinin 723 itibariyla bosalmasiyla ve Bilge Kagan’in
“halk bize geldi” ifadeleriyle anlasilir hale gelmektedir.

Lun Gong-ren, “[Kaiyuan] on birinci yili (723) dérdinci aymnin on be-
sinde makaminda vefat etti.” cimlesinde de kopyalar arasinda on gtinlik
bir fark vardir. Bunun yaninda kendi adetleri uyarinca defin iglemi sirasinda
at kurban edildigi gdzden kagmamaktadir. Son kisimda, defin merasiminde
her tirll ihtimam ve geredin yerine getirildigi ve “mezar yeri belli olsun di-
ye” bir yazit dikildigi kayitlidir. Yazitin sonunda ayrica 6zet niteliginde bir de
methiye kismi bulunmaktadir.

Sonug

Sekizinci ylzyilin basinda kuzey Cin’de Gokttrklerin en 6nemli glg ol-
dugu gorulmektedir. Bunun yaninda kaynaklarda Cebi, Pugu, Tongra ve Uy-
gur gibi Turk kultdr cevresinden boy adlari zikredilmektedir. Yani sira Tibet,
Kitay, Tatabi ve Tlrgis gibi birlikler en etkili olanlaridir. Tibetliler yakin d6-
nemde Tuyl Hun egemenliginden kurtulup kendi hanedanlarini kurmuslar
ve bélgenin énemli gugleri arasina girmislerdir. Tuyd Hun soylularinin bir
boluminun ise yedinci ylzyilin sonundan itibaren Cin’e geldigi gérilmekte-
dir. Lun Gong-ren aslen Ga-er Boyu’ndan olmakla beraber yedi bin ¢adirla
Tang’a baglananlardandir. Mezar yazitinda anlatilan olaylar bu dénemde
o6nceden Tang ile birlikte hareket eden Alti Cub’daki Sogdaklar ile bir kisim
Tark boylarinin Bilge Kagan’a dondigud, onceleri Goktirklere daha yakin
olan Tuyil Hunlarin bir kisminin da Tang’a baglandigini géstermektedir. Lun
Gong-ren’in mezar yaziti tarih kitaplarinda daginik olarak anlatilan askeri
ve siyasi mucadeleleri bir bltln halinde ortaya koymaktadir.
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1928 NUMARALI ROZNAMGE DEFTERINE GORE KIBRIS LiIVASINDA TiMAR VE
ZEAMETLER

According to RGznémce Registers the Number of 1928 Timar and Zeamets in
Cyprus

Muhammet Nuri TUNC*
Erkan ISIKTAS*
0z
TesekkUl surecinden kaldirilmasi safhasina kadar Osmanli Devleti’nin dnemli yapila-
rindan olan timar, isleyis usulleri, uygulanigi ve muazzam basarisiyla dikkatleri gek-
mistir. Geleneksel baglamda timarin ne anlam ifade ettigi ve nasil isledigine iligskin
cok sayida kiymetli calismalar ortaya konulmustur. Elbette ki bu ¢alismalar, yapilan
ve yapilacak calismalarin temelini olusturacaktir. Son yillarda timar defterleri ekse-
ninde yapilan galismalarla bu bilgiler destelenmis ve yeni bulgulara kapi aralamistir.
Bilhassa rGznadmge defterlerinin dilinin ¢ézilmesi ve kaynaklik degerinin anlagilmasi
s6z konusu defterlerinin kiymetini arttirmigtir. Bu ¢alismada da hem bu defterin
onemine dikkat ¢gekmek hem de Osmanlrda timar mevzusuna katki saglamak
amaglanmisgtir. Calismanin 6zelinde ise 1817 yilina mahsus bir timar yoklama defte-
rinden hareketle Kibris livasinda bulunan timar ve zeametler incelenmistir. Bu kap-
samda Osmanli iktisadl ve askeri yapisinin en énemli miesseselerinden biri olan
timarin tarihsel arka planina deginilmistir. Literattrden elde edilen bilgiler dogrultu-
sunda incelenen arsiv kaydinin analizi ve degerlendirilmesi yapilmigtir. incelenen
arsiv defteri, tarih arastirma metotlarina uygun bir sekilde glnimuz Turkgesi’ne
transkripte edilmistir. Bu safhada ulasilan bilgiler tematik baglamda tasnif ve tahlil
edilmistir. Arastirma, 1817 yilinda Kibris livasinda bulunan timarlarin nahiye ve kar-
yelere dagilimi, timarlarin kimin tasarrufunda oldugu ve hangi gerekgeyle tevcihe
maruz kaldigini ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir. Ayrica ¢calisma,
Kibris 6rneginden hareketle Osmanli’da timar meselesine de katki sunmaktadir.

Anahtar Sozciikler: RGzndmge, timar, zeamet, timar tevcihi, Kibris.
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ABSTRACT

Timar is one of the important institutions of the Ottoman State from the formation
process to the abolition stage. Timar has attracted attention with its operational
procedures, implementation and its tremendous success. And timar has been the
subject of many studies. In the traditional context, many valuable studies have been
revealed about what timar means and how it works. In addition, these studies
formed the basis of the studies conducted and to be carried out. In recent years, this
information has been supported by studies conducted on the timar notebooks axis.
And these studies have opened the door to new findings. In particular, solving the
language of the rizndmge records and understanding the value of the resource
have increased the value of these records. In the research, based on a timar roll
book dated to 1817, the timars and zeamets found in Cyprus were examined. In this
context, the historical background of timar, one of the most important institutions of
the Ottoman economic and military structure, was mentioned. In accordance with
the information obtained from the literature, the analysis and evaluation of the ar-
chival record was carried out. The archival record has been transcribed into modern
Turkish in accordance with historical research methods. The information obtained at
this stage is classified and analyzed in a thematic context. The research is im-
portant in terms of the distribution of timars found in Cyprus in districts and villages
in 1817, explaining who owns the timars and on what grounds they were transferred
to someone else. In addition, the study contributes to the issue of timar in the Otto-
man Empire based on the example of Cyprus.

Keywords: RGzndmge, timar, zeamet, timar allocation, Cyprus.

Girisg

Tarih sahnesine ¢iktigi andan itibaren miesseselesme noktasinda uy-
gulamaya koydugu pek ¢ok icraatiyla dikkat geken Osmanli Devleti, caginin
Otesinde bir yapilanmanin basat érneklerini meydana getirmistir. Birbiriyle
baglantili, sistematik ve islevsel 6zellikleriyle devlete gUglu bir merkezi ya-
pillanmanin kapilarini agcan muesses kurumlar igerisinde timar sistemi
onemli bir yer teskil etmektedir.

Osmanlrda askeri ve iktisadi olusumun temelini teskil eden timar sis-
temi, Sasani, Bizans, ilhanli ve Selguklu devletlerinde uygulanmis olan top-
rak sistemine birtakim benzer 6zelliklere sahip olmakla birlikte bazi farklilik-
lar da géstermektedir (Ugok, 1944: 31-32). Osmanli Devleti’nin uygulamig
oldugu timar sistemi, kendine 6zgu bir sistem 6zelligi gostermekle birlikte
bu 6zglnliigu, kendisinden dnceki Turk-islam ve gayrimislim devletlerin
uygulamalarindan kat’i surette bagimsiz olmayip bu devletlerde alinan ti-

260



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

mar sistemine dair unsurlarin tek&mdiili neticesinde gerceklesmistir (inalcik,
2012: 169).

Bilindigi Gzere timar, Farsga kdkenli bir sézcik olup “bakim, bakmak ve-
ya hizmet etmek, sipahilere malikéne verilen arazi” anlamlarina gelmekte-
dir (Sami, 2010: 457; Képrild, 2012: 96). Bununla birlikte Selguklular tara-
findan “timardarande” seklinde ifade edilmistir (Beldiceanu, 1985: 12). An-
cak Osmanlrda timarin mana bakimindan gok daha derin anlamalari bin-
yesinde barindirdigi asikardir. Ornegin Kavénin-i Al-i Osmén’da timar,
“..A’da ile cenk etmek mukabelesinde tayin olunmustur...” seklinde tarif
edilirken, gaza ve fetih politikasina hizmet eden sipahi ve zaimlere belli usul
ve kaideler ¢cergevesinde bir yerin toprak tasarrufunun devredilmesi hususu-
na dikkat c¢ekilmek istenilmistir (Pakalin, 1993: 497). Timar sahipleri igin
kullanilan ifadelere baktigimizda ise timar eren, timar eri, timar yeyen, sa-
hib-i timar, sipahi ve stivari gibi kavramlar karsimiza gikmaktadir (Beldicea-
nu, 1985: 12-13).

Osmanlrda timar, askeri ve idari teskilatin degil ayni zamanda iktisadt
yapilanmanin da esas belirleyici faktorl olmustur. Bu nedenledir ki Osman-
l’da timarin tarifi hususunda farkli yorumlamalar ve tespitlerin yapilmasi
gayet tabidir. Nitekim bunlarin birbiriyle baglantili olduklari ve ortak nokta-
lara vurgu yaptiklarini ifade etmekte fayda vardir. Mesela inalcik timari,
devlete ait topraklarin idari, askeri ve iktisadi gayelerle tahsisine dayali sis-
tem olarak izah etmistir (inalcik, 2011: 111). Acun timari, devlet kademesin-
de gorev yapan kisilere hizmetleri karsiliginda bir bélgenin vergi toplama
yetkisinin belirli sartlar déhilinde devredilmesi olarak tanimlamistir (Acun,
2002: 899). Barkan ise timari, hizmetlerine ait masraflarini karsilamak Gzere
bir kisim asker ve memurlara muayyen bélgelerden kendi nam ve hesapla-
rina tahsil-i salahiyeti ile birlikte tahsis edilen ve yillik geliri en fazla 20.000
akgeye kadar olan askeri dirlikler olarak agiklamigtir (Barkan, 1988: 286).
Tabakoglu da timari, devlet mulkiyetindeki topraklarin devlet kademesinde
vazifeli olan ve maaslarini timarlarinin gelirlerinden alan sipahilerin géze-
timinde, kullanim hakkina sahip kéyluler tarafindan igletilmesi olarak yo-
rumlamistir (Tabakoglu, 2012: 292). Akdag ise devlete hizmet eden kisilere
maas karsiliginda farkli yerlerin vergilerinden bir kismini kendi hesaplarina
toplamak hakkini tanir ki “bu asagi yukari timar demektir” demistir (Akdag,
1945: 419).

Osmanlrda timarin yorumlanmasina iligskin yukarida verilen ve benzer
orneklerden hareketle timarn idarl ve askeri alandaki hizmetlerin karsilig
olarak bir yerin tasarruf hakkinin belirli usul ve kaideler gercevesinde devre-
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dilmesi olarak izah etmek mimkUndur. Ayrica timarin askerd, idarf ve iktisadt
yéniyle 6n plana ¢iktigi anlasilmaktadir. Gergekten de merkeziyetgi devlet
anlayisinin bir tezahrd olarak ortaya ¢ikan timar sistemi, devlete muazzam
bir askerf lojistik saglarken ayni zamanda sosyo-iktisadi baglamda da islev-
sel bir dénguntin olugsmasina zemin olusturmustur.

Timar sistemi igerisinde en dikkat geken ve merak edilen hususlarin ba-
sinda timarin uygulanigi ve slreg igerisindeki gelisimi gelmektedir. Aslinda
sistemin kurumsallasmadan 6nce ilk yansimalarini kurulus sirecinde Ru-
meli sahasinda uygulamaya konulan fetih ve iské@n siyasetinde gdérmek
mUmkandur (Sentirk, 2018: 89-112). Mesela Osman Bey, Karacahisar san-
cagini oglu Orhan Gazi’ye, Yarhisar’t Hasan Alp’a ve inegél’li Turgut Alp’e
vermistir (Orug Bey, 1972: 29). Yine Orhan Bey déneminde Gelibolu’nun fet-
hedilmesinden sonra izmit’in sehzade Sileyman Pasa’ya, Bursa’nin diger
sehzade Murad Gazi’ye ve Kocaeli’nin Gunduiz Bey’e verilmesi timar uygu-
lamasinin itk érnekleri arasinda degerlendirilebilir (Asikpasazade, 2010: 87).
Sultan I. Murad, Yildinm Bayezid, Celebi Mehmed ve Il. Mehmed dénemle-
rinde de Anadolu ve Rumeli’de sinirlara ilhak edilen yerlerde timar sistemi-
nin uygulandigr asikérdir. Bu noktada sunu ifade etmek gerekir ki fethedilen
yerlerde Osmanli hakimiyetinin yerlesmesi ve kalici bir yapilanmanin olug-
masinda timar sisteminin mahim bir etkisi olmustur. Devletin tesekkil sire-
cinde timar sistemi bu amag etrafinda sekil kazanirken sonraki sreglerde
sistemin uygulama safhasi genislemis ve gesitlendirilmistir. Bu minvalde
timar uygulamasinda sosyo-iktisadi sartlar, kulttrel 6zellikler ve mahalli
sartlar dikkate alinmig ve bu durum farkli timar tdrlerinin ortaya ¢gikmasina
neden olmustur. Fonksiyonlari, miras birakilmalari ve yetkilerine gére gesit-
litik arz eden timarlar, genis bir uygulama alanina déndstirilmustir (Acun,
2002: 901). Bu gesitlilik igerisinde en bilinen ve gelirine gére has, zeamet ve
timar olmak lzere Ug sinifta tasnif edilen dirlikler oldukga dnemlidir (Kurt,
1999: 62).

Tabi timardaki bu ¢esitlilik sonraki stireglerde igleyis ve kontrollerde ak-
samalari da beraberinde getirmigtir. Timar sisteminde meydana gelen bo-
zulmalari sosyo-iktisadl baglamda pek ¢ok dinamikle agiklamak miamkain-
dur. Toprak rejiminde yasanan bozulmalar, fetih siyasetinin duraksamasi,
reaya Uzerindeki vergi yukinun artmasi, ntfus artislari ve timar sisteminin
isleyisi noktasinda yasanan usulstzlikler bunlarin 6zini teskil etmektedir
(Akdag, 1945: 422-430; Akdag, 2013; Sahindz ve Teoman, 2002: 67-88).
Buna ragmen timar sisteminin 19. ylzyilin ilk geyregine kadar devam ettigi
bilinmektedir. Bdylesine etkin bir sistemin asirlar boyu surdurtlebilir olmasi
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ve devlete buyuk katkilar saglamasi timarin fonksiyonel baglamdaki basa-
risini ortaya koymaktadir.

Bu muazzam sistemden geriye kalan timar kayitlarinin (tahrir, icmal,
cebe, yoklama, mihimme ve timar ruznamce defterleri) tarih arastirmalarn
icin ne kadar 6nem arz ettigi acik bir sekilde anlasilabilmektedir. Gergekten
de timar sisteminin anlasilabilmesi ve sureg icerisinde yasanan degisimleri-
nin gdzlemlenebilmesi agisindan timar-zeamet (rGzndmge) defterlerinin
etraflica incelenmesi gerekmektedir. Clnkd timarlarin dagitiminda uygula-
nan usul ve kaideler, timar gesitleri, gelirleri, kimlere verildigi ya da neden el
degistirdigine iligkin bilgilere bu defterler Gzerinden ulasmak mumkunddr.
Hakeza konuya iliskin yapilan pek ¢ok calismada da bu defterlerin 6nemine
vurgu yapilmistir (Goylng, 1996: 127-138; Aksu Kilig, 2017: 105-140; Erdo-
gan Ozunli, 2012: 393-404; Demirylirek vd., 2017: 85-107; Arslanboga ve
Arslantirk, 2014: 15-16). Bununla birlikte tespit edilen bilgilerle timarin ana
hatlar ortaya konulmustur. S6z konusu bu ¢alismada kullanilan timar yok-
lama defterinden elde edilen veriler dogrultusunda literatirde yer alan bil -
gileri destekleyecek bulgulara dikkat ¢ekilmistir.

Arastirmada kullanilan arsiv kaynadi, Devlet Arsivleri Baskanligi Os-
manli Arsivi’nin Defterhane-i Amire katalogunun Timar-Zeémet (Ruznam-
ce) Defterleri fonunda yer almaktadir. ilgili argiv kaynaginin kapak kisminda;
defter kodu (DFE.RZ.d), sira numarasi (1928), baslangig ve bitis tarihi, def-
terin sekli (ciltli) ve ebadi (34,6x12), numaralandirma usull (sayfa) ve say-
fa sayisina iligkin bilgiler bulunmaktadir. Toplamda 164 sayfadan olusan bu
arsiv defterinde; 1, 153, 160 ve 164. sayfalarinin eksik oldugu tespit edilmistir
(Arsiv-1).

Osmanli iktisadt kayitlarinda sikga kullanilan siyakat yazi tipinin bu def-
terin yazim tertibinde de kullanildigi gérilmdastar. Timar ve zeamet kayitlar
random bir sekilde kayit altina alinmistir. Hakeza livaya mulhak nahiye ve
karyelerde bulunan timarlarin da bir siniflandirmaya tabi olmadigi karisik bir
sekilde kaleme alindigi sonucuna varilmigtir. Ayrica her bir varakta ortalama
10 adet timar kaydinin tutuldugu anlasilmistir.

Mezkar defterde hicri takvim esas alinmigtir. Bu itibarla timar kayitlari,
hicri 1232 yilinin receb, saban ve cemaziye’l-ahir aylarinin ¢esitli glinlerinde
kaydedilmistir. Nitekim kayitlarin gogunlukla receb ve saban aylarinda ya-
pildigini ifade etmekte fayda vardir. Timar kayitlarinda; liva, nahiye ve karye
isimleri, timar sahibinin ismi, tasarruf ettigi timarin gesidi, timarin kimden ve
neden devralindigina iligkin bilgiler yer almaktadir. Bu usuld, timar-zedmet
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defterlerinin ekseriyetinde gérmek mimkuindir (Goylng, 1996: 127-138). Bu
bilgiler dogrultusunda arastirmanin amaglari belirlenmistir. Buna goére; Kib-
ris’in idari taksimati igerisinde timarlarin nahiye ve karye bazindaki dagilim-
lari, gelirleri ve timarlarin tevcih edilis gerekgeleri incelenmistir.

1. Kibris Livasinin idari Taksimati ve Timarlarin Dagilimi

Timar yoklama defterleri, sosyo-iktisadi verilerin yani sira Osmanli’da
tasra idari teskilatinin yapilanmasi hakkinda da kiymetli bilgiler barindir-
maktadir. Bu verilerden hareketle bir livaya milhak nahiyeler ve bu nahiye-
lere bagli karyelere iligkin nicel ve nitel veriler (nahiye/karye isimleri ve sa-
yilar) tespit edilebilmektedir. incelenen Kibris timar yoklama defterine gére
1817 yilinda Kibris livasinin idari taksimati su sekilde tasnif edilebilir.

Liva

!

Nahiye

!

Karye
Sekil 1. 1817 Yili Kibris Timar Yoklama Defterine Gére Kibris idari Taksimati.

ilgili sekilde gorildugu Gzere -1817 yili Kibris timar yoklama defterine
gbre- Kibrisin Osmanli idari taksimati igerisinde liva statisinde oldugu
anlagilmaktadir. Ancak tarihsel slireg igerisinde Kibris’in idari stattst degis-
kenlik géstermistir. Bilindigi Uzere Kibris’in Osmanli hékimiyetine girigi 1570°li
yillara tekabul etmektedir. Fetihle birlikte Kibris, eyalet statlstne getirilmis,
Lefkosa, Girne ve Magosa sancak olarak eyalete baglanmistir. Sonraki st-
reclerde Anadolu Beylerbeyligi’nden Alaiye (Alanya), Karaman Beylerbeyli-
gi'nden ic-il, Dulkadir Beylerbeyligi'nden Sis ve Haleb Beylerbeyligi'nden
Tarsus sancagi Kibris’a déhil edilerek, Kibris Beylerbeyligi tesekkll ettiril-
mistir. 1670 yilina kadar beylerbeyligi statlstinde kalan Kibris, énce kaptan-
pasaliga bir stre sonra da muhasilliga déntstarilmustir. Daha sonraki st-
reglerde ise sancak hiviyetinde kaldigr bilinmektedir (Dindar ve Aydin,
2014: 3-4). inceledigimiz timar yoklama defterinde de liva statiistinde ol-
dugu gorilmustar. Bu livanin, 15 nahiye ve bu nahiyelere bagli gok sayida
karyeden mutesekkil oldugu tespit edilmistir. Bu nahiyeler arasinda Baf,
Evdim, Gilan, Girne, Hirsofu, Karpas, Lefke, Lefkose, Limoson, Magosa Mazu-
to, Mesarye, Omorfe, Pendaye ve Piskopi yer almaktadir (Arsiv-1).
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2. Kibris Livasinda Dirliklerin Dagilimi

Osmanlrda dirlik, bir bélgeye ait gelirlerin belli hizmetler karsiliginda
askeri veya sivil erkGna tahsis edilme islemidir. Dirlik, cogu zaman timar
tabiriyle kanistirilsa da sisteminin genel ismi olup timar da onun en alt biri-
midir (Kurt, 1999: 60). Devletin kurulus safhasindan beri uygulamaya koy-
dugu ve tarihsel streg igerisinde genis bir uygulama alani bulan dirlikleri,
kistaslarina gore siniflandirmak mimkundur. Bu kistaslar igerisinde yer alan
ve en ¢ok bilinen dirliklerin gelirlerine gére tanzim edilmis ve G¢ kisma ay-
rilmistir. Bunlar da has, zeamet ve timardir. Haslar, gelirleri itibariyla en yuk -
sek kismini tegkil etmektedir. Bir bagka ifadeyle haslar, senelik geliri 100 bin
akgenin Uzerinde olan arazilerdir. Haslar, padisah ve hanedan mensuplar
ile yUksek dereceli devlet adamlarina tevcih edilirdi (Halagoglu, 2014: 94 -
95). Onun i¢in havass-1 himayun/-padisah dirligi- olarak da bilinmektedir
(Acun, 2002: 901). Her bolgede has arazisi olmazdi. Keza incelenen Kibris
timar yoklama defterinde de has arazisi bulunmamaktadir. Bilhassa zeamet
ve timar kayitlarinin oldugu tespit edilmistir (Grafik 1). Diger yandan zeamet
ve timarlarla ilgili izahatlar ilerleyen kisimlarda yapildigindan burada tek-
rardan agiklamaya gerek duyulmamistir.

)/

® Zeamet ® Timar

Grafik 1. Kibris livasinda dirliklerin dagilimi ( %). Bk. (Arsiv-1).

ilgili grafikte gésterildigi Gzere Kibris livasinda bulunan dirliklerin zea-
met ve timarlardan mitesekkil oldugu anlasilmaktadir. incelenen 737 adet
kaydin 701’i timar, 36’sI ise zeamettir. Bu veriden hareketle timar arazilerinin
Kibris livasinda gogunlukta oldugunu ortaya koymaktadir.

2.1. Timarlar

En yaygin ve bilinen tarifiyle geliri 20.000 akgeye kadar olan dirlikler ti-
mar olarak nitelendirilmektedir. Timarlar, timar sipahisi denilen sahislara
gegimlerini ve hizmetlerine ait masraflarini kargilamak Gzere bir yerin vergi
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gelirlerini tasarruf etme karsiliginda verilirdi (Acun, 2002: 901). Ancak bura-
da topragin mulkiyetinden 6te gelirlerin toplanmasi noktasinda timarlinin
salahiyeti bulunmaktaydi. Bir timar arazisi, kilic adi verilen ve taksim edil-
mesi s6z konusu olmayan gekirdek kisimdan ve terakki denilen kisimlardan
olugmaktaydi (Ugok, 1944: 538). Timarin miinhal kalmasi durumunda tev-
cih usulleri belliydi. Timarli sipahinin vefati neticesinde timarin yalnizca kilig
kismi vasiye -timar sahibinin ogluna- verilirdi. Timarin kili¢ kismindan baki
kalan kismi ise diger timar sahiplerine dagitilirdi. Yeni timar sahibi yetiskin
ise bizzat kendisi sefere gider (sefere esmek) eger degdilse yerine bir cebell
denilen bir bedel gonderirdi. Timar sahibinin oglu, babasi daha hayattayken
timar talebinde bulunamazdi. Bununla birlikte timarlar, istisnai durumlar
hari¢ reayadan olanlara tevcih edilemezdi. Ayni sekilde bir timar birimi hisse
olarak pargalanamaz, bagislanamaz ya da buttin olarak baska birime kati-
lamazdi (Acun, 2002: 906). Bu itibarladir ki Kibris livasindaki timarlari gelir-
leri bakimindan tasnif etmek ve tevcih usullerini bu kaideler gergevesinde
degerlendirmek mimkdndur.

Timarlarin, Osmanli dirlik sistemi igerisinde en genis uygulama alanina
sahip oldugu asikardir. incelenen Kibris drneginde de bu durumu gérmek
mumkdndur. Timarlar gelirleri itibariyla maksimum 20 bin akceye kadar
sinirlandinlsa da bu miktar kendi icerisinde de tasnif etmek mumkindur.
Aslinda bu tasnif, timar arazisinin geliri nispetinde tayin edilebilmektedir.
1817 yili timar kayitlarina goére Kibris’a milhak olan nahiyelerde timarlarinin
miktar ve gelir bakimindan degiskenlik géstermektedir.

161- | 5000- | 6000- |[7000- |8000- |[9000- |10000- |13000- ([Toplam

Nahiye |4999| 5999 6999 7999 8999 9999 12999 17999

Baf 3 71 38 3 1 1 - - 117
Evdim 1 10 2 1 - - - 1 15
Gilan - 17 1 1 - 2 - 28
Girne 1 7 4 5 - - 1 - 18
Hirsofu 1 35 17 1 - 1 - - 59
Karpas - 19 12 2 - - - - 33
Lefke 1 16 6 - 1 1 - 2 27
Lefkose 3 40 14 6 1 - 5 3 72
Limoson 1 39 14 - 3 2 3 - 62
Magosa 1 - - - - - - - 1
Mazuto 2 53 35 2 3 - 2 - 97
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Mesarye | 2 25 23 1 1 1 2 - 55
Omorfe - 9 2 - - 1 - - 12
Pendaye| 5 43 38 8 4 1 3 1 103
Piskopi - 6 - - - - - - 6

Toplam 21 390 212 30 15 8 18 7 701

Tablo 1. Gelire Goére Timar Sayilarinin Nahiyelere Dagilimi (Akge) (Arsiv-1).

ilgili tabloda Kibris livasina milhak nahiyelerde bulunan timar sayilari
ve gelirlerinin dagilimlarn gdsterilmistir. Buna gore; timarlar igerisinde en
yiksek senelik gelir 17.999 iken en dusiik gelir ise 161 akcedir. incelenen ar-
siv kaydinda tespit edilen 701 adet timar kaydinin 602’sinin gelirinin 5.000
il 6.999 akge arasinda oldugu anlasilmistir. Ayrica bu veriden timarlarin
gelir durumlarina gére 5.000 ild 6.999 akge araliginda oldugunu géstermek-
tedir. Haddizatinda 7.000 ila 17.999 akge araligindaki timar arazilerinin top-
lam timar kaydi igerisindeki oraninin oldukga disuk oldugu sdylenebilir.

Diger yandan ilgili tabloya goére Kibris livasinda timar sayisinin nahiye-
lere gore dagilimlarina bakildiginda timarlarin Baf, Pendaye Mazuto, Lefko-
se, Limoson, Hirsofu ve Mesarye nahiyelerinde yogunlastigr gérilmektedir.
Bu nahiyelerin toplam timar sayisi 562°dir. Geriye kalan 139 timarin Evdim,
Gilan, Girne, Karpas, Lefke, Magosa, Omorfe ve Piskopi’ye ait oldugu goril-
mektedir. Bu istatistiki verilerin anlam kazanabilmesi ve bazi kiyaslamalara
varabilmek maksadiyla 958 numarali Kibris timar yoklama defterinin verileri
incelenmistir. S6z konusu defter 1825 yilina ait verileri icermektedir. iki def-
ter arasinda ciddi bir dénem farki olmamasina ragmen bazi tespitlerin orta-
ya konmasi agisindan énem arz etmektedir. Bu noktada séylenmesi gereken
ilk husus yoklamaya tabi tutulan timar kaydidir. 1825 yili ve 958 numarali
Kibris timar yoklama defterinde 137 adet atama kaydina yer verilmistir
(DUndar ve Aydin, 2014: 8). Ancak 1817 yilina ait 1928 numarali Kibris timar
yoklama defterinde ise 701 adet timar atama kaydi tespit edilmistir. Bu min-
valde inceledigimiz defterin timar yoklama kaydi bakimindan oldukg¢a genis
Olgekte oldugunu gdstermektedir. Aradaki sekiz senelik sirede timarlarla
ilgili atama kayitlarinin neden bu kadar farklilik gosterdigini yorumlamak ise
gug gérunmektedir. Ornegin 1817 yilina ait Kibris timar kayitlarina gére Baf
nahiyesinde toplamda 117 adet timar yoklamasi var iken, 1825 yili timar
kayitlarina goére bu sayi 23’tir (Dindar ve Aydin, 2014: 8). Yine 1817 yilina ait
Kibris timar kayitlarina gére Pendaye nahiyesinde toplamda 103 iken 1825
yilindaki timar kayitlarinda 2°dir. Bu durumu diger nahiyelerde de benzer bir
sekilde gdzlemlemek ve yorumlamak miumkinddr. Muhtemeldir ki tevcihe
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tabi olan timar sayisi seneden seneye farklilik gésterdiginden iki defter ara-
sinda boylesine ciddi bir fark ortaya gikmistir.

Timar sayilarinin dagilimlar nispetinde timarlarin senelik gelirleri de
nahiyeler gére farklilik arz etmektedir. Baf, Pendaye Mazuto, Lefkose, Limo-
son, Hirsofu ve Mesarye gibi nahiyeler timar sayilarinda oldugu gibi toplam
gelir payinin da énemli bir kismini olusturmuslardir. Haddizatinda en dusuk
gelirin ise Piskopi, Omorfe, Magosa, Lefke, Karpas, Girne, Gilan ve Evdim
nahiyelerine ait oldugu gorilmektedir.
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Grafik 2. Timar Gelirinin Nahiyelere Gére Dagilimi (Akge) (Arsiv-1).

Grafik 2°de gosterildigi GUzere timar gelirlerinin nahiyelere gére dagilimi
kayda deger bir oranda degiskenlik géstermektedir. Bu degiskenligi nahiye-
lerde bulunan timar arazileriyle agiklamak mimktnddr. Buradan hareketle
nahiyelerin timar sayilar ile gelirleri arasinda pozitif yénde bir bagintinin
oldugu soéylenebilir. Mesela 117 adetlik timar tevcih kaydi olan Baf nahiyesi-
nin senelik geliri 648.504 akgedir. Yine 103 timar tevcih kaydi bulunan Pen-
daye nahiyesinin geliri 631.532 akgedir. 9 timar tevcih kaydi olan Piskopi’nin
geliri 25.000’dir. Hakeza timar tevcih kaydi az olan Magosa, Omorfe ve Ev-
dim nahiyelerinde de durum benzerdir. Ote yandan ilgili grafikte “diger”
basligl stitununda gdsterilen 14.932 akgelik meblag okunamayan iki timar
tevcih kaydindan dolayi ayri gdsterilmistir. Yani hangi nahiye ve karyeye ait
oldugu tespit edilememigtir.

Netice itibaniyla tim nahiyelerin 1817 yilindaki toplam timar getirisi
3.337.043 akge olarak hesaplanmistir. Ve her bir nahiyenin bu gelirdeki payi
farkliik arz etmistir. Baf % 19.5, Evdim % 2.5, Gilan % 4.4, Girne % 3.3, Hirsofu
% 10, Karpas % 5.6, Lefke %5.9, Lefkoge %13.6, Limoson %10.9, Magosa %1.5,
Mazuto % 16.9, Mesarye % 10, Omorfe % 2, Pendaye % 18.9 ve Piskopi % 7’yle
toplam timar gelirini olusturmustur.
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2.2. Timarlarin Nahiyelere ve Koylere Dagilimi

Osmanli tasra idari taksimati icerisinde koyler (karyeler), iskén ve timar
sistemi etrafinda sekillendirilmistir. CUnkU karyeler, padisah, beylerbeyi
veya sancakbeyinin hassi olarak gorildiginden ekseriyetle zeamet ve ti-
mar olarak pay edilmistir. Bu nedenledir ki karyeler sadece meskenlerin bu-
lundugu bir yer olmayip ayni zamanda zirai ve hayvancilik faaliyetlerinin
yapildigi idari birim htviyetine blrindtrilmustur.

Ote yandan karyeler, 19. yiizyila kadar sipahi, voyvoda, kethiida gibi
memurlarin yonetimi altinda kalmistir. Aslinda mevzu bahis olan déneme
kadar karyelerde tek bir yoneticiden s6z edilemez. Cunku karyelerin idari
baglamda statt kazanmalari 19. ylzyilda gergeklesmistir. 1839 dncesi ve
sonrasinda yapilan dizenlemeler ve bilhassa 1864 ve 1871 yilindaki vilayet
nizamnameleriyle karyelerin tasra idaresindeki statlleri tayin edilmistir.
Nitekim arastirmada ele alinan dénem dikkate alindiginda bu degisimlerden
bahsetmek mimkun degildir. Bu itibarladir ki 1817 yilina mahsus Kibris timar
yoklama defterinde yer alan karyeler, Osmanlr’da klasik dénem karye yéne-
tim anlayisini yansitmaktadir. Yani karyeler, timar veya zeamet sahiplerinin
tasarrufunda vergilerin tahsil edildigi mali bir birim mahiyetindedir. Buna
gore; 1817 yili timar kayitlarina bakildiginda Kibris livasina milhak nahiyele-
re tabi karyelerde timar tevcih sayilari ve bu timarlarin senelik gelirlerini
tespit etmek mUmkUndur.

Baf Timar Sayisi | Akge |Karye Timar Sayisi Akge

Admu 1 5.000 |Kosyorime 7 35.332
Aksiluru 2 10.000 [Line 6 35.998
Alaniyo 3 19.630 |Lokorni 1 6.666
Anarite 2 11.666 |Mandale 1 5.000
Apsilu 1 5.000 |Mande 1 6.666
Apsiyorya 2 13.332 |Marulunde 1 5.000
Armiyo 7 39.998 [Marona 1 5.000
Aya Serdu 1 5.000 |Marune 3 18.631
Aya Todri 1 6.666 Maruya 2 11.666
Aya Varvara 3 19.998 |Moronero 1 6.299
Celocedre 2 13.330 [Musuri 2 10.000
Cade 6 31.666 |Nikokla 1 5.000
Dale 5 25.000 [Pano Kidre 6 30.000
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Dikliyaka 2 10.000 [Pano Kiran 3 15.000
Filasu 1 5.000 [Paye 1 5.000
Fasula 1 5.000 |Pendalye 1 5.000
Finike 2 9.970 |Pendaye 2 10.000
Galaterya 1 6.666 [Piridi 3 16.666
Hiloraka 4 20.000 [Potami (?) 1 833

ipsati 1 6.666 |Salamo 2 10.000
istato 1 7.332 [Salamyu 5 26.000
Kiki 1 5.000 (Sarise 1 5.000
Kili 3 16.000 [Termiyose 2 11.666
Koloni 2 11.666 [Termiyo 1 8.498
Korpiyori 1 6.666 [Terniya 2 10.000
- - - Tirmilo 5 27.331
Evdim Timar Sayisi | Akge |Karye Timar Sayisi Akge

Apsiyo Moluce 1 6.666 |Kosri 1 5.000
Aya Ayurendi 1 5.000 [Malya 6 28.998
Aya Doris 1 5.000 |Mandale 3 16.666
Aya Omoris 1 13.028 |Parasyo 1 5.000
Gilan Timar Sayisi | Akge [Karye Timar Sayisi  Akge

Aya Mama 4 20.331 [Pradormo 3 17.198
Ayo Koka 1 5.000 [Serya 4 24.631
Limyad 14 80.928 |- - -

Girne Timar Sayisi | Akge [Karye Timar Sayisi Akge

Apsikillu 1 6.666 [Harga 1 5.000
Delirihu 1 7.332 [Karpasa 1 12.000
Demayik 1 5.000 [Kavasa (?) 1 6.666
Dikomi 2 13.332 [Kelayin 1 5.000
Doli 1 7.332 |Koyade 1 7.532
Donade (?) 1 7.532 Mirtu 2 10.000
Dormakiti 2 6.666 [Polya 1 5.000
- - - Pano Kirni 1 7.332
Hirsofi Timar Sayisi | Akge [Karye Timar Sayisi  Akge

Anderliko 2 10.000 [Koni Kire (?) 4 21.999
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Apsiku 5 30.597 |Lisu 2 13.332
Aya Serdu 4 23.332 |Lassa 1 5.000
Balya Arude 1 5.000 |Malindre 1 5.298
Belidre 3 18.332 Malunde 2 10.000
Dorse 4 26.664 |Mevaruce 1 5.000
Evreti 1 5.000 [Momidode (?) 1 5.000
Filusa 1 5.000 |Pano Arude 4 21.666
Kato Arude 2 11.666 [Panu Kurdaliye 7 31.965
Kirya 1 6.666 |Poli 5 33.997
Kormidi 1 5.000 Vini (?) 5 29.330
KoniKirlepe (?) 1 6.666 |- - -

Karpas Timar Sayisi | Akge [Karye Timar Sayisi  Akge

Aya Andreniko 5 25.000 [Milya 4 20.000
Baderik 4 21.000 |Neyoni (?) 1 6.666
ipsati 4 21.666 [Pedriki 1 6.666
isati 3 18.332 [Platanise 4 25.664
Layaside (?) 1 6.666 |Vasil 1 5.000
Litrakomi 2 13.332 |Yerani 2 13.998
Malde (?) 1 5.999 |- - -

Lefke Timar Sayisi | Akge |Karye Timar Sayisi Akge

Agru 1 6.666 [Kanbo 1 6.666
Agruladu 6.666 [Kambo Ayakebir 2 16.664
Aklasu 4 21.000 [Menkayori? 1 8.666
Aya Pifani 1 5.000 Midillu 3 15.000
Ayo Yorgi 2 21.029 Miladi 2 10.000
Aya Yorgi 1 5.000 |Pedula 2 11.666
Borigo (?) 1 13.563 [Pendaliye 1 5.000
Elviye (?) 2 10.000 |Yerakes 1 2332
Filasu 1 5.000 |- - -

Lefkose Timar Sayisi | Akge [Karye Timar Sayisi Akce

Agruladu 1 5.000 [Katomoni 3 15.000
Ahlasya 2 10.000 [Kirfoga (?) 1 5.000
Aksimiyos 5 27.665 [Kirya 4 28.338
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Anaya 2 10.000 |Lakatamya 3 29.798
Apsiku 1 5.000 |Litronda 2 21.994
Argas (?) 1 5.000 |Makaryor (?) 1 7.000
Armiyo 3 16.666 |Margo 3 15.996
Astrometi 1 5.000 [Mari 1 6.666
Aya 1 5.000 |Marika 1 13.327
Aya Livid 1 6.666 |Masiyo (?) 2 13.519
Aya Yorgi 5 26.966 Mevad (?) 1 11.664
Ayo Yorgi 1 5.000 |Pano Milyan 1 13.996
Ayos 1 5.000 [Pera 3 17.965
Ceri 2 10.000 |Piri 1 7.000
Dagris 1 161 |Pisika 1 4964
Derni 2 11.000 |Psikopiye 2 13.362
Esrumal (?) 1 1.551 |Potamiye 5 25.000
Filyori (?) 1 5.000 [Terase 1 6.666
Guri 1 11.330 [Terniye 2 18.666
Kalivage 1 6.500 |- - -

Limoson Timar Sayisi | Akge [Karye Timar Sayisi  Akge

Akrunda 3 10.666 [Katovoni 2 13.362
Apsu 2 11.266 |Lugara 1 10.000
Argade 1 5.000 |Mesetiyoniyo 2 11.666
Aya Todori 5 23.332 |Pano Koloni 1 5.000
Aya Doris 1 10.332 |Pano Kurdaliye 1 6.666
Aya Tanasg 1 5.000 |Pendahor (?) 1 5.200
Ayami 1 6.337 [Pendakami 1 5.000
Ayo Tanas 3 15.999 |Pendakomi 1 10.000
Dimes 4 20.000 |Peraklise (?) 1 6.666
Dimi 1 6.666 |Prasko 2 13.160
Diyorona 1 6.000 |Pirgo 2 14.998
Dogan 3 16.666 [Roni 1 8.000
Doli 4 21.666 |Sutire 1 5.000
Fasula 2 11.666 [Tekrav 1 5.000
Fenkarye 1 8.000 [Tramesa 2 15.332
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Feraciye (1) 1 5.000 |Vassa 2 10.000
Fini (?) 1 5.000 |Yermasoyo (?) 1 6.000
Finiki 1 9.998 [Kato Koloni 1 6.666
Finikarya 2 10.000 |- - -

Magosa Timar Sayisi | Akge |Karye Timar Sayisi ‘Akge

Prasyo 1 4.998 |- - -

Mazuto Timar Sayisi | Akge |[Karye Timar Sayisi ‘Akge

Aksilu 1 6.666 |Laya 2 13.332
Aplanda 1 6.666 |Mari 3 18.332
Apsimatirmiyo 2 11.666 |Marlik (?) 1 5.000
Ariko (?) 1 6.666 [Mazuto 2 13.332
Apsuma 1 6.666 Mayose 1 5.000
Aya Fonda 3 15.000 [Mesari 1 5.000
Aya Todori 4 24.998 |Melini 2 10.000
Fesvesu (?) 1 12.964 |Mesoyi 2 10.000
Dogan 9 46.666 |Miyose 1 6.666
ipsati 1 5.000 |Ora 3 13.332
iskarina 2 10.000 |Pano Alaya (?) 1 5.000
isati 1 6.666 [Pano Cosil 5 24.998
Kalavason 5 31.997 |Pano Lefkara 14 80.962
Kato Pridi 5 34.996 |Serociya 8 48.366
Kofinyo 8 46.009 Vavla 5 28.332
Ladormi 1 5.000 |- - -

Mesarye Timar Sayisi | Akge |[Karye Timar Sayisi Akge

Ayo Yakamo 1 6.666 |Maratovno 1 5.000
Ayo Yorgi 1 5.000 |Mesarluya 1 5.000
Durali 1 6.666 Manedoglu (?) 1 6.666
ipsati 8 55.660 |More 1 3.060
Kalopside 1 5.000 |Pano Asuvkalo 1 6.666
Katodar 1 4.300 [Pano Esillu 8 44.998
Malunde 13 81.660 |Pano Lefkara 1 5.000
Malya 1 8.998 |Pergama 2 13.332
Mandraleksi 1 5.000 [Singrasi 6 39.996

273



Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

274

Trolli 4 21.666 (Sirasuholli 1 6.666
Omorfe Timar Sayisi | Akge |[Karye Timar Sayisi ‘Akge

Akagi 1 9.999 |Kato Fonya 6 31.666
Denya 4 20.000 [Meryani (?) 1 6.666
Pendaye Timar Sayisi | Akge |Karye Timar Sayisi ‘Akge

Agruladu 1 6.666 |[Kannavya 2 16.666
Akagi 8 45.671 [Karavire 6 31.665
Aluse 3 18.632 [Kato Pirya 2 13.040
Anariti 1 6.000 [Kato Rikalu 1 5.000
Ankulami 1 7.332 |Katodi 1 1.299
Aplika 1 6.666 [Kayude (?) 1 5.000
Aru 1 5.000 [Keparunde 4 23.998
Aryaki 6 34.663 Kira 3 16.666
Aske 1 7.332 [Kirya 1 8.332
Astromeriti 3 30.660 [Kogino Pristiyo 5 33.197
Avlona 5 31.664 [Koraku 1 7.332
Avrunde 1 5.000 |Luyami 2 11.666
Aya irini 3 17.666 Malunde 1 5.000
Aya Nikoya 1 5.000 Mavromaviye 3 21.965
Aya Pifan(i) 5 25.000 [Merendi 1 6.666
Ayo Resmo 1 6.000 Misu 2 10.666
Ayo Vice (?) 1 6.000 [Miyose 3 16.000
Balya (?) 1 5.000 [Moraku (?) 1 6.666
Bomati 1 6.666 |Niksari 1 6.666
Boyani 2 10.000 [Pano Pirya 1 5.000
Boyralu (?) 1 6.666 [Pinkari (?) 1 6.666
Epse 1 5.000 |Potami 1 6.666
Esler 1 6.666 |Seryanehori 1 6.666
Evride 1 11.998 |Uluya 1 6.666
Fisuri 1 5.000 |Vardali 2 15.664
ifaki (?) 1 6.666 [ivrimo (?) 1 3.100
iroyan (?) 1 5.000 |- - -

Piskopi Timar Sayisi | Akge |Karye Timar Sayisi Akce
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Anariti 1 5.000 [Korni 1 5.000
Aya Rini (?) 1 5.000 (Sinli (?) 1 5.000
- - - Terase 1 5.000

Tablo 2. Nahiyelere Bagli Karyelerde Timarlarin Dagilimi (Arsiv-1).

Tablo 2’den anlasildigi Gzere Kibris nahiyelerine mulhak karyelerde ti-
mar tevcih miktarlar ve bu karyelerdeki timarlardan elde edilen senelik ge-
lirler degiskenlik géstermektedir. S6z konusu nahiyelere tabi toplamda 322
karye bulunmaktadir. Buna gore; Baf 51, Evdim 8, Gilan 5, Girne 15, Hirsofu
23, Karpas 13, Lefke 15, Lefkose 39, Limoson 37, Magosa 1, Mazuto 31, Me-
sarye 20, Omorfe 4, Pendaye 53 ve Piskopi’nin 7 adet karyesi bulunmaktadir.
Bu karyelerdeki timar tevcih sayisi 1ila 14 arasinda degiskenlik arz etmekte-
dir. Tabloda gosterilen timar tevcih sayilari bazen tekli bazen de toplu ola-
rak verilmistir. Ornegin Baf nahiyesi Pano Kidre karyesinde 6 adet timar tev-
cihi bulunmakta olup bunlarin toplam geliri 30.000 akgedir. ilgili grafikte yer
alan karyelerin ekseriyetinde toplu olarak verilmis &érneklere rastlamak
mumkundur.

Nahiye bazli bir degerlendirme yapildiginda Baf ve Pendaye nahiyeleri-
nin timar tevcih sayisi ve gelirleri noktasinda oldukga dikkat ¢ektigi anlasgil-
maktadir. Bu durumda s6z konusu iki nahiyenin Kibris livasindaki timarlarin
dagilimi noktasinda énemli bir paya sahip oldugunu géstermektedir. Tabi
Lefkose, Limoson, Mazuto ve Hirsofu gibi nahiyelerde de timar tevcih sayilar
ve timarlarin senelik gelirleri azimsanmayacak miktarlara ulastigi asikardir.

3. Zeametlerin Nahiyelere Dagilimi

Osmanli timar sistemi igerisinde zeametler, senelik geliri 20.000 ile
99.999 akge arasinda olan dirliklerdir. Zeametin kilic miktari 20.000 akge
olmakla birlikte zorunlu haller disinda kilig kismina dokunulmasi yasaktir.
Zeametlerin tasarruf hakkini -veya beratini- elinde bulunduranlara zaim
denilmektedir. Zaim, dirliginin bulundugu mekanda ikamet etmekle mikel-
lefti. Zaimlerin asli gorevlerinin basinda dirliklerin kontrolint yapmak, sefer
zamanlarda cebellsunlt hazirlamakti. Ayrica sefer diginda bulundugu bél-
genin asayisini saglamak ve yeri geldiginde vergileri tahsil etmek gibi so-
rumluklar da bulunmaktadir. Zeametler; hazinedar, kethtdad, dizdar, divan
katibleri, subagi ve geribasi gibi devlet adamlarina tevcih edilmistir. Olaga-
nudstd bir durum yasanmadigi, nizama ve kanuna aykiri davranmadiklari
muddetce zaimlerin beratlar yenilenmistir. Zaim hayatta iken zaimin oglu
dirlik talebinde bulunamaz; ancak zaimin vefati sonrasinda gerekli sartlar
haiz oldugunda berat yani tasarruf hakki vasiye intikal ettirilirdi. incelenen
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dénem ve mekénda zeametlerin tasarrufunun bu usul ve kaideler cergeve-
sinde oldugunu soylemek mimkundur. Kibris livasindaki dirliklerin dagilimi
icerisinde zeametlerin azimsanmayacak miktarda oldugu ifade edilebilir.

Nahiye 20.000-29.999 |30.000-39.999 | 40.000-40.999 | 50.000-55.000

Baf 1 - 1 -

Evdim 3 - - -

Gilan - - - -

Girne - - - -

Hirsofu

Karpas

Lefke

Lefkose

Limoson

Magosa

Mazuto

NININ POl W|PF
1
1
1

Mesarye

Omorfe

Pendaye 6 1 1 -

Piskopi 1 - - -

Toplam 28 4 3 1

Tablo 3. Zeametlerin Gelirine Gére Nahiyelere Dagilimi (Argiv-1).

Tablo 3’te gosterildigi Uzere Kibris livasina tabi nahiyelerde toplamda
36 adet zeamet bulunmaktadir. Zeametlerin gelirleri bakimindan nahiyelere
dagiimlari incelendiginde yigilmanin 20.000 ild 29.999 akge arasinda oldu-
gu gorulmektedir. Zeamet gelirinin en ylUksek dilim araliginda ise bir tanenin
yer aldigi ve o zeametinde Lefkose nahiyesine bagli oldugu anlasilmistir.
Diger gelir araliklarinda 30.000 il& 39.999 akge arasinda dért, 40.000 il&
40.999 akce igerisinde U¢ zeamet yer almaktadir. Bunlarin toplam miktari
908.339 akgedir.

Zeametlerin dagilimlarina iligkin tabloda verilen verileri DUndar ve Ay-
din’in ortaya koydugu verilerle kiyasladigimizda bazi sonuglara ulagmak
mumkun olabilmektedir. Mesela 1817 yili timar kayitlarina gére Hirsofu na-
hiyesinde zeamet bulunmaz iken 1825 yilinda mevzu bahis olan nahiye de 3
adet zeametin oldugu anlasilmistir. Yine ayni yillara ait timar kayitlarinda
Gilan, Girne ve Omorfe nahiyelerinde zeametlerin varligina dair kesin bir

276



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

hikim ortaya koymak mimkin dedildir. 1817 yili timar kayitlarina gére Baf
nahiyesinde zeamet miktar 1 iken 1825 yili timar kaydina gore 2’ye ylksel -
digi tespit edilmistir. 1817 yili timar kayitlarina gére Evdim nahiyesinde zea-
met miktari 3 iken 1825 yili timar kaydinda herhangi bir zeametin olmadigi
goralmustr. 1817 yili timar kaydina gére Karpas ve Piskopi nahiyelerinin
zeamet miktarlari 1 iken 1825 yilina ait timar kaydinda da 1 olarak gosteril-
digi tespit edilmistir. 1817 yili timar kayitlarina gore Lefke nahiyesinde zea-
met miktan 3 iken 1825 yili kaydina gére 5’e, Lefkose nahiyesinde 3 iken
7’ye, Mesarye nahiyesinde 2 iken 4’e, Pendaye nahiyesinde 4 iken 8’e ¢ikmis,
Limoson nahiyesinde ise 4 iken 3’e inmis, Magosa ve Mazuto nahiyelerinde
ise 2 iken yine degismeyerek 2’de kalmistir. Bu istatistik verilerden hareketle
oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki 1817 ve 1825 yilina ait kayitlara goére
nahiyelerde bulunan zeamet sayilarinda birtakim dedgisiklikler olmustur
(DiUndar ve Aydin, 2014: 6-7). Netice itibariyla 1817 yili kaydina gére Kibris
livasinda toplamda 28 adet zeamet var iken 1825 yilinda 38 adet zeamet
bulunmaktadir. Bu da sekiz yillik stre zarfinda Kibris nahiyelerinde zeamet
sayilarinin arttigini géstermektedir.

3. Timar Tevcihlerini Gerekli Kilan Haller

Osmanlr’da timarlarin dagitiminin nasil yapildigi hep bir merak konusu
olmustur. Yapilan arastirmalarin ekseriyetinde timar tevcih usullerine dikkat
cekilmistir. Ozellikle timar tevcihini gerekli kilan dinamiklerin neler oldugu
ve tevcih usullerinin nasil farklilik gésterdigi noktasinda ortaya kiymetli bil -
giler konulmustur (inalcik, 2012: 168-173). Bu minvalde konuya girizgdh
olmasi ve okuyucuya katki sunmasi amaciyla Osmanli’da timar tevcihlerinin
neden ve nasil yapildigina dair birtakim genel-geger bilgileri aktarmakta
fayda vardir. Osmanli’da timar tevcihinde kat’t bir kural olmamakla birlikte
liyakat prensibinin esas sart oldugu goérilmektedir. Diger bir deyisle idari ve
askeriiglerde yararlilik gdstermek, seferlerde yoldasglik etmek, alaybeyi bay-
ragi altinda bulunmak gibi sartlarla timar tevcihi yapilmistir. Bununla birlik -
te Osmanli idari, iktisadi ve igtimaf hayatinda gértlen bozulmalarla esza-
manli bir sekilde timar tevcihlerinde de bozulmalar gérilmustir. Nitekim
tevcih kayitlarinda yer alan gerekgeler incelendiginde timar sahipleri igeri-
sinde liyakat sahibi olmayan, yararlilik géstermeyen kisilerin sayisinin arttigi
gOrtlmistir (Tung, 2021: 276-270). Timar tevcihi ile ilgili gerekgelere bakil -
diginda ise vefat, feragat etme, azledilme, sefere gitmeme, seferden firar
etme qgibi gerekgelerin 6n planda oldugu dikkat gekmektedir. S6z konusu
timar tevcih gerekgelerinin bu arastirma 6zelinde de benzer bir dagilim gés-
terdigi gorulmektedir.
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250 237
200 171
150
105 92
100 74
N I I . I .
o n m
Mukarrer Tecdid-i Fevtinden Kasr-1yed Ref’inden ( Mevcut Diger
(Tekrar) Berat (vefatindan (Feragat — Azledilen)  Yoklanan
Timarlar Timarlar Dolay! etme) Timarlar
Vasiye Timarlar
Devredilen)
Timarlar

Grafik 3. Timar Tevcih Sebepleri (Arsiv-1).

Grafik 3’ten anlasilacagi Uzere timar tevcihini gerektiren durumlarin
basinda timar sahibinin 6limu gelmektedir. incelenen timar defterinde ti-
marli sipahinin neden vefat ettigine dair malumat bulunmaz iken yalnizca
“merk0mun fevtinden ... ba-arz yoklanub” seklinde bir ibare bulunmaktadir.
Vefat durumu timarin intikalini zaruri hale getirirken tevcih isleminin de be-
lirli usul ve kaideler gergevesinde yapilmasina mahal vermistir. Bu baglam-
da incelenen kayitlardan tespit edildigi kadariyla timar sahibi vefat ettigin-
de oglu ya da ogullarn var ise o timarin tasarrufu on(lar)a devredilmistir.
Ancak bild-veled ise yani oglu olmadan vefat ettiyse sancak mulazimlarin-
dan birine tevcih edilirdi. S6z konusu defter igerisinde bild-veled olan timar
sahibine rastlanmamustir. Timarlarin ekseriyeti timar sahibinin gocuklarina
devredilmistir. Ancak burada timarin tamami degil “kili¢” denilen ve bo-
Llinmeyen kismi verilirdi. Kibris timarlari igerisinde bu tur timarlarin toplami
237 olarak hesaplanmistir. Mesela Meserya nahiyesinin Pano Esillu karye-
sinde olan timari Hasan veled-i Mehmed’in vefatindan dolayr oglu Hise-
yin’e verilmistir. Lefkoge nahiyesinin Anaya karyesinde bulunan 5.000 akge-
lik timar, Abdullah oglu Mehmed’in vefatindan dolayl Mustafa oglu Hasan’a
tevcih kiinmigtir. Yine Mazuto nahiyesinin iskarina karyesinde bulunan
5.000 akgelik timar, Mehmed oglu Huseyin’in vefat etmesinden dolayl Mus-
tafa oglu Davud’a tevcih edilmistir. Bu ve benzer érneklerden anlasildigi
Uzere bir timar ve zemetin vefati neticesinde bosta kalan timarinin ogul
veya akrabalarina intikal ettirilmesi oldukg¢a yaygin bir uygulama olmustur.

Timar tevcihinin sebeplerinden bir digeri de “kasr-1 yed”tir. Timarindan
baskasi igin vazgegcmek olarak yorumlanan bu nedenin de oldukg¢a yaygin
oldugu (171 kayit) gorilmektedir. Aslinda hastalik, intiyarlik, hizmetini yeri-
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ne getirememe, kendi rizasi gibi gerekgelere dayandirilarak gergeklestirilen
bu islemin kimi zaman suiistimallere yol agtigi séylenebilir. Terakki sagla-
mak maksadiyla hile veya gesitli bahanelerle timardan feragat edip daha iyi
bir timar elde etmek isteyen sipahilerin, bu haklarini kétiye kullandiklari
bilinmektedir. Kibris timarlarinda bdyle bir durumun gergeklesip gergekles-
medigine iligkin bir htikme varmak zordur. CUnkU incelenen timar kayitlarin-
da kasr-1 yedin hangi nedenden o6turd yapildigina dair malumat bulunma-
maktadir. Yalnizca feragat edenin klinyesi, kimden aldigi ve kime devredil-
digine iliskin bilgilere ulasmak mimkindar. Ornegin Lefke nahiyesinin Aya
Pifani karyesinde bulunan 5.000 akgelik timarin ilk sahibi olan Hiseyin oglu
Ali’nin vefat etmesinden dolayi Ali oglu Hasan intikal ettirilmis daha sonra
Ali’nin feragat etmesinden dolayi timar Sileyman oglu Hasan’a tevcih ki-
Unmistir. Gerek yukarida verilen gerekse defterde yer alan diger érneklerden
hareketle feragét veya kasr-1yed sebebiyle -yani kendi rizasiyla- s6z konu-
su timarlarin intikal edildigi anlasilmaktadir.

Timar tevcih gerekgeleri igerisinde bulunan bir diger gerekge mukerrer-
dir. Bir baska degigle timarli sipahinin timarinin kendi Gstiinde kalmasini
talep etmesidir. By tevcih islemleri incelenen defterde “mukerrerdir” olarak
tanimlanmaktadir. Ornegin Mesarye nahiyesinin Kalopside karyesinde bulu-
nan 5.000 akgelik timar yeniden Abdullah oglu Stileyman’a verilmistir. Li-
moson nahiyesinin Tergade karyesinde bulunan 20.379 akgelik zeamet,
Mehmed oglu Hasan’a yeniden intikal ettirilmistir.

Timarn intikalinde rol oynayan sebeplerden birisi de tecdid-i berattir.
incelenen defterde yer alan “tecdid-i berat itmek tizere yoklanub” ifadesin-
den anlasildigi Uzere sipahi tasarrufunda olan timarinin yeniden kendisine
verilmesini istemistir. Bu noktada beratin zayi olmasindan kaynaklanan bir
tevcihten bahsetmek dogru degildir. Cinkl beratinin neden yenilendigine
iliskin kayitlarda bilgi bulunmamaktadir. Ornegin Baf nahiyesinin Kili karye-
sinde bulunan 5.000 akgelik timar, “tecdit-i berat ittirilmek Gzere yoklanub”
Mehmed oglu Ahmed’e tevcih ettirilmistir. Limoson nahiyesinin Pendakomi
karyesinde bulunan 10.000 akgelik timar, Mustafa oglu Mehmed’e tevcih
edilmistir.

Timar tevcih nedenleri arasinda yer alan diger bir durum ise timarin
yoklanmasidir. Yoklamada bulunmama hali incelenen defterde “mevcud
yoklanmistir, mevcud ba-arz veya mevcud surutuyla yoklanmistir” ifadele-
riyle gecmektedir. Yoklama esnasinda timarinin basinda bulunmayan sipa-
hinin hizmetlerini yerine getirmemesi ve yoklomada bulunmamasindan
dolayi tevcih gerekgesi olarak gérilmustir. Ornek bir kayitta su sekildedir:
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Piskopi nahiyesinin Kandu karyesinde bulunan 20.000 akgelik zeamet,
“mevcud surutuyla yoklanmis” Hiseyin oglu Omer’e tevcih edilmistir. Lef-
kose nahiyesinin Aksimiyos karyesinde olan 7.665 akgelik timar, “mevcud
yoklanub” Ahmed oglu Mustafa’ya verilmistir.

Timar tevcihini gerekli kilan bir diger neden ise énceki timar sahibinin
ref’ edilmesidir. Yani bir sipahinin timari Gzerinde bulunan tasarruf hakkinin
elinden alinmasidir. Aslinda timarli sipahinin tasarrufunda olan timarina
kayitsiz kalmasi, islememesi veya timar tasarruf sartlarini yerine getirme-
mesi timarin bagkasina intikalini zaruri kilan gerekgelerdi. Ne var ki incele-
nen kayitlarda ref’inden dolayi tevcih edilen ettirilen timarlarda ref’ edilme
gerekgesi belirtilmemigstir. Kayitlarin neredeyse tamaminda bu tarzda tevcih
edilen timarlar, “merkumun ref’inden... ba-arz yoklanub” cimlesiyle belir-
tilmistir. Ornegin Pendaye nahiyesinin Aya irini karyesinde bulunan 5.000
akgcelik timar, Hasan oglu Hiseyin’den alinmig Stileyman oglu Omer’e intikal
ettirilmistir. Karpas nahiyesinin Baderiki karyesinde bulunan 5.000 akgelik
timar, ismail oglu Ali’den alinmis Mehmed oglu Ali’ye tevcih edilmistir.

Cok sik olmamakla birlikte Kibris timarlarinin tevcihinde bila-sahib ve
harap halde oldugu belirtilen timarlarin yer aldi§ da gérilmektedir. Ornegin
Piskopi nahiyesinin Sinli karyesinde bulunan ve senelik 5.000 akgelik geliri
olan timar sahipsiz oldugundan Stleyman veled-i Mustafa’ya intikal etti-
rilmistir. Yine Baf nahiyesinin Pendaye karyesinde bulunan yillik 5000 akge-
lik geliri olan timar islenmediginden Ahmed Veled-i Mehmed’e devredilmis-
tir.

Sonu¢

Timarlar ilgili yapilan pek ¢ok galismada sisteminin isleyisi, tevcih usul-
leri, gesitleri ve slreg igerisindeki degisimi ortaya konulsa da Osmanlr’da
timar mevzusu populerligini korumaya devam ettirmekte ve gegmiste oldu-
gu gibi bugtin de arastirmacilarin merak ve ilgisini cezbetmektedir. Hig kus-
kusuz bunda sisteminin -eksiklik ve slreg igerisindeki bozulmalarina rag-
men- devlete kazandirdigi askerd, iktisadi ve blrokratik basarisi yatmakta-
dir. Bu diginceden hareketle Osmanlrda timar mevzusunun ele alindigi bu
calismada Kibris timarlari irdelenmistir. 1817 yilina mahsus bir timar yokla-
ma defteri 1s1§inda Kibris timarlarinin ele alindigr bu arastirma, timarlarin
liva igerisindeki dagilimi, gelirleri, sUreg igerisindeki degisimleri ve livanin
idari yapilanmasini gdstermesi bakimindan oldukga énem arz etmektedir.
Bu baglamda ortaya konan ilk husus livanin burokratik baglamda yapilan-
masi olmustur. Yani 1817 yilinda Kibris liva stattstinde oldugu, bu livaya
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miulhak 15 nahiyenin bulundugu ve bu nahiyelere mensup gok sayida kdyin
oldugudur. Tabi burada dikkat gekilmesi gereken esas husus nahiye ya da
koylerin sayisi degil timarlarin buralardaki dagilimi olsa gerektir. incelenen
timar defterinden anlasildigi Gzere Kibris livasinda timarlarin ekseriyetini
Baf, Pendaye, Mazuto, Hirsofu, Lefkose ve Limoson nahiyesi olusturmustur.
740 adet toplam timar kaydindan geriye kalan 204 timarin ise Evdim, Gilan,
Girne, Karpas, Magosa, Mesarye, Piskopi, Lefke ve Omorfe nahiyelerine ait
oldugu anlasilmistir. Keza timar gelirlerinin nahiyelere dagilimi noktasinda
timar sayilanyla bir paralellik gdsterildigi gorilmustar. Kibris livasinda bulu-
nan dirliklerin, bu defter 6zelinde, neredeyse tamamini timar ve zeametler
olusturmaktadir. Bu gercevede bilhassa timarlarin nicelik olarak zeametlere
oranla oldukga fazla oldugu tespit edilmistir. Timarlarin senelik gelirleri
incelendiginde 161 akge ile 17.999 akge arasinda degistigi goérilmektedir.
701 adet timar kaydinin 602’sinin geliri yani yaklasik %85’i 5.000 akge ile
6.999 akge arasinda degigsmektedir. 7.000 akge ile 17.999 akge araligindaki
timarlarin ise oldukga dusuk sayida oldugu sdylenebilir. Gelirleri bakimindan
zeametlerin dagiimlar incelendiginde ise yigilmanin 20.000 akge ile 29.999
akge arasinda oldugu goérulmektedir. Zeamet gelirinin 50.000 akge ile
55.000 akge araliginda bir, 30.000 akge ile 39.999 akge araliginda dort,
40.000 akge ile 40.999 akge araliginda ise Ug zeamet yer almaktadir. Bunla-
rin toplam miktari 908.339 akgedir. Timar tevcihini gerekli kilan nedenlerin
basinda mukerrer, fevtinden, kasr-yed, beratin yenilenmesi ve timarlarin
atil birakilmasi yer almistir. Bilhassa timar sahibinin vefati veya timarindan
feragat etmesi gibi gerekgelerin Kibris’ta timar tevcihini gerekli kilan haller
icerisinde oldukca fazla oldugu sonucuna varilmistir.
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ARKEOLOJiK ARASTIRMALAR VE YAZILI BELGELER ISIGINDA ESKi CAG’DA
YOZGAT

Yozgat in Ancient Times in the Light of Archaeological Researches and
Written Documents

Serkan ERDOGAN*
Serap GUNGOR UYAK*
0z
Bu makale, Yozgat’in prehistorik caglardan M.O. I. binyila uzanan zaman dilimindeki
maddi kultirdnin gelisimine ve toplumsal yapisina etkilerine yénelik bir calismayi
icermektedir. Yozgat ili kapsaminda yapilmis arkeolojik kazilar, ytzey arastirmalari
ve Helenistik/Roma Dénemi éncesi yazili belgelerin sundugu veriler gcalismanin te-
melini olusturmaktadir. Yapilan arastirmalar Orta Anadolu’nun bir pargasi olan Yoz-
gat’in, yerlesim tarihinin Neolitik Cag’dan basladigini géstermistir. Eski Tung Ca-
gr’nda yerlesim sayisi belirgin olarak artmistir ve bu ¢agin sonlarina dogru, sehir
devletleri olugsumlari gérilmeye baslanmistir. Hatti tGlkesinin énemli bir pargasi olan
Yozgat, M.O. Il. binyilda Asur Ticaret Kolonileri Cagi ile birlikte tarihsel gaglara gir-
mistir. Kiziirmak kavsinin dogusunda bulunan Yozgat, Hitit imparatorlugu’nun cekir-
dek bdlgesinde yer alir. YUrutilen arkeolojik ve filolojik arastirmalar Hititler Done-
mi’nde basta Usakli Hoylk olmak Uzere pek gok Hitit kentinin bu bdlgede olduguna
yonelik gligli kanitlar sunmustur. Ele gegen veriler, Geg Kalkolitik, Eski Tung Cagi ve
Hititler D6nemi’nde bélgenin On Asya’daki diger gelismis kiltir merkezleriyle paralel
giden bir gelisme seviyesine sahip oldugunu dogrulamaktadir.

Anahtar Sozciikler: Yozgat, Orta Anadolu, Prehistorik Caglar, Hititler, Frigya.
ABSTRACT

This article includes a study on the development of Yozgat’s material culture and its
effects on its social structure from prehistoric times to the 1st millennium BC. Ar-
chaeological excavations, surveys and the data presented by written documents
before the Hellenistic/Roman Period constitute the basis of the study. Researches
have shown that the settlement history of Yozgat, which is a part of Central Anato-
lia, started from the Neolithic Age. The number of settlements increased signifi-
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cantly in the Early Bronze Age, and towards the end of this age, city-state for-
mations began to be seen. Yozgat, which is an important part of the Hatti land, en-
ters the historical ages with the Period of Assyrian Trade Colonies in the 2nd millen-
nium BC. Yozgat, located to the east of the Kizilirmak curve, was one of the core
regions of the Hittite Empire. The archaeological and philological researches have
been carried out provided strong evidence that many Hittite cities, especially Usakli
Hoylk, were in this region during the Hittite Period. The data obtained confirmed that
the region had a development level parallel to other developed cultural centers in
Near East during the Late Chalcolithic, Early Bronze Age and Hittite Periods.

Keywords: Yozgat, Central Anatolia, prehistoric times, Hittites, Phrygia.

Giris

Yozgat’in igerisine déhil oldugu Orta Anadolu Bélgesi, Asur Ticaret Ko-
lonileri Cagi (M.O. 1972-1718) ile beraber yazi ile tanigmigtir (Barjamovic
vd., 2012: 3). Bolgedeki ilk yazili belgelerin bu dénemde ortaya ¢ikmasi ne-
deniyle Yozgat tarihsel gaglara Asur Ticaret Kolonileri Cagi ile girmistir. ic
kesimler basta olmak tGzere Anadolu Yarimadasi’nin énemli bir kismi en eski
caglardan beri “Hatti Ulkesi” olarak isimlendirilmistir. Bu geleneksel adlan-
dirmanin kdkeni, Akad krali Naram-Sin’in (M.O. 2254-2218) icraatlarini ko-
nu alan Bogazkdy arsivinde ele gegmis bir metindeki kaydedilmis olaylarin
zamanina degin geriye gitmektedir. Buna gére Naram-Sin 17 kral ile savas-
mis ve savastigi krallar arasinda Hatti krali Pamba’nin ve Kanig krali Zipa-
ni’nin oldugunu belirtmistir (Westenholz, 1987: 14; Yigit, 2000: 23). S6z ko-
nusu ¢ivi yazili metin, Akadlar Cagrnda (M.0. 2350-2150) Yozgat yéresinin
icerisinde yer aldigi Kiziirmak kavsindeki siyasi egemenligin Hatti ve Kanis
krallari tarafindan paylasildigini géstermektedir.

Son zamanlarda yapilan ylzey arastirmalari, Yozgat yéresinde Kalkoli-
tik Cag’dan Bizans Cagrna degin farkli dénemlerde hdylk, diz yerlesim,
gesitli savunma yapilari nekropol ve tas ocaklari gibi genis yelpazeye ait
veriler elde edilmistir. Ayrica Yozgat ili sinirlari i¢erisinde yapilan kagak kazi-
lar sonucu ortaya ¢ikan eserler ve Yozgat Arkeoloji mizesine bagislanan
eserler arkeolojik calismalarda degerlendirilmistir. (Omura, 1991: 71; Omura,
1992: 543-546; Sancaktar vd., 2021: 278; Sancaktar, 2019: 141-164; San-
caktar vd.; 2020a: 187-208; Sancaktar ve Sezgin, 2020a: 47; Sancaktar ve
Sezgin, 2020b: 325; Altun, 2020a: 597-608; Altun, 2020b: 207-220; Altun,
2021a: 9-21; Altun, 2021b: 518-537).

M.O. II. binyilda biiyiik bir siyasi giic haline gelen Hititlerin cekirdek bél-
gesi Kizilirmak kavsi olarak bilinmektedir. Bu nedenledir ki Yozgat ydresini
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Hititlerin merkezi alanlarindan biri olarak degerlendirmek mimkUindir. Hi-
titlerin Orta Anadolu topraklari Gzerinde egemenlik kurmasi maddi kaltr-
deki degisimin de isaret ettigi gibi M.O. 17. ylizyilin ortalarinda kendisini gés-
termistir. Hititlerin baskenti Hattusa’ya (Bogazkale) gére Yozgat’in konumu
g6z 6nUne alindiginda, Hititlerin ilk yayilim alani igerisinde oldugunu soyle-
mek mimkundur.

Son zamanlarda yapilan arkeolojik arastirmalarin ortaya koydugu bul-
gular, Yozgat’in tarih dncesi ilk yerlesimlerinin Geg Neolitik Cag’a degin ge-
riye gekilebilecegini gdstermistir. Yozgat’in ilk yerlesimlerini bu déneme
tarihlendirilmesine olanak saglayan iki arkeolojik alan bulunmaktadir. Bun-
lardan biri Aydincik ilgesi-Kazankaya K&yl yakinlarindaki Ridvan Kalesi H6-
ylgui ile Sorgun ilgesi-Ocakli ve Asagikarahacili kdyleri arasindaki Karakaya
Tepesi yerlesimleridir.

1. Prehistorik Caglarda Yozgat

Son zamanlarda yapilan arkeolojik arastirmalarin ortaya koydugu bul-
gular, Yozgat’in tarih dncesi ilk yerlesimlerinin Geg Neolitik Cag’a degin ge-
riye gekilebilecegini gdstermistir. Yozgat’in ilk yerlesimlerini bu déneme
tarihlendirilmesine olanak saglayan iki arkeolojik alan bulunmaktadir. Bun-
lardan biri Aydincik ilgesi-Kazankaya K&yl yakinlarindaki Ridvan Kalesi H6-
ylgui ile Sorgun ilgesi-Ocakli ve Asagikarahacili kdyleri arasindaki Karakaya
Tepesi yerlesimleridir.

15 m yukseklige sahip 100x120 m ebatlarindaki Ridvan Kalesi Hoyu-
gu’nun guneydogu ucunda kayaliga yakin bir alanda prehistorik dénemlere
ait buluntular saptanmistir. Bu buluntular arasinda el yapimi ganak ¢omlek
pargalari, gok sayida cakmaktasi ve bazi obsidiyen yontma tas endUstrisiyle
iliskili aletler ile bir adet havan ve havaneli bulunmaktadir (Ozbudak, 2019:
510). Uzerinde herhangi bir bezemeye rastlanilmayan ve tamami tek renkli
(monokrom) olan ganak ¢dmlek parcgalari agik kahve kremden siyah alacali
tonlara degin degismektedir (Ozbudak, 2019: 511). Belgelenen bu seramik
buluntular arasinda ince cidarli diiz késeler ve hafif boyunlu ¢émlekler tipik
olanlaridir. Canak ¢émlek pargalarinin agkili bir ytizeye sahip olmasi, beyaz
astar uygulamasi, cevresindeki tanimlanmis prehistorik yerlesimdekilere
nazaran daha basit kase ve ¢dmlek formlarina sahip olmasindan yola ¢iki-
larak s6z konusu yerlesim, Geg Neolitik/Erken Kalkolitik dénemlerine (takri-
ben M.O. VII. binyiin sonu VI. binyilin basgina) tarihlendirilmistir (Ozbudak,
2019: 513-514). Neolitik donem ile iligkilendirilebilecek bir diger buluntu
yeri, Karakaya Tepesi’dir. Karakaya Tepesi yerlesimi Uzerinde tespit edilmig
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kagak kazi gukuru hafriyati icerisinde muhtelif dénemlere ait buluntular
arasinda Geg Neolitik Cag’a ait seramik pargalarinin da bulundugu rapor
edilmistir.

Orta Anadolu’nun pek ¢ok yoéresinde oldugu gibi Yozgat’in Kalkolitik
Cagrna ait bilgilerimiz gegmise kiyasla epey artmistir. S6z konusu bilgi biri-
kimi, arkeolojik kazilardan tanidigimiz Alisar ve Cadir Hoyuk gibi sinirli sayi-
daki hdyuk tipi yerlesimlerden ve yapilan bazi ylzey arastirmalarindan elde
edilen bilimsel sonuglardan kaynagini almaktadir.

Yozgat il sinirlar kapsaminda arkeolojik kazilar sonucu tanimlanan en
eski Kalkolitik Cag yerlesimi, Sorgun/ Peyniryemez kéyU yakinlarindaki Cadir
Hoyuk’tar. Cadir HéyUk verilerine gére yerlesimin en eski iskéni M.O. 5200
yillarina, baska bir deyigle Orta Kalkolitik Cag’a tarihlendirilmektedir (Ste-
adman vd., 2019: 271). Yapilan ylzey arastirmalari basta Sorgun, Yerkdy ve
Sefaatli olmak Gzere Kizilirmak kavsinde saptanan yerlesimlerde Geg Kal-
kolitik (M.O. 4. binyil) kiiltirin kaideli meyvelikler, yivlerle stislenmig sera-
mikler ya da boyali seramikler ile temsil edildigini gdstermistir (Omura,
1993: 374-375). Bu kdiltire ait seramik repertuari, Alisar HéyGgi’'nden de
bilinmektedir.

Gec Kalkolitik Cag’da Cadir HoyUk, yarisi toprak altinda kalan ve sokak-
Lar ile birbirinden ayrilan bir kirsal yerlesim gérinimiindedir (Steadman vd.,
2019: 272). Besin hazirlamak ve tas alet Uretimi icin kullanildigi disinilen
avlulu ev yapilari tespit edilmistir. Ev odalarinda tahil depolari, ocaklar ve
evsel yasama ait ganak ¢comlekler ile tas aletler pargalarina ait buluntular
ele gecmistir. Ele gegen agirsaklar ev tekstil Gretiminin olduguna isaret et-
mektedir. Metal kullaniminin biytk oranda olmadigini séylemek mimkin-
dir (Steadman vd., 2019:276). Bununla birlikte Kalkolitik Cag’in sonlarina
dogru “Yanik Ev” yapisinda (takriben M.O. 3500-3200) metal igneler, do-
kuma agirliklar ve agirsaklar ele gegmistir (Steadman vd., 2019: 278). Geg
Kalkolitik Cag’in Cadir Hoyugi’nde intramural (yerlesim igi) gémdler oldugu
saptanmistir. Olen insanlar depolama kiiplerine konularak gémulmuslerdir.
Cadir Héyuk duvarlarinda bebek gémulerin bulunmasi, muhtemelen rittel
bir amaca hizmet etmektedir. Cagdasi oldugu 6teki yerlesimlerden de bili-
nen bu uygulama, evin koruyucusuna ve ev halkinin ruhlarina ve tanrilarina
bir adak sunma amaciyla yapilmis olmalidir (Steadman vd., 2019: 276).

! Yozgat ili ve ilgeleri arkeolojik ylzey arastirmasinin 2021 yili sezonunda tespit edilen ve hentiz
yayinlanmamis olan Karakaya yerlesimiyle ilgili bilgileri bizimle paylasan meslektasim Dog. Dr.
Hacer Sancaktar’a tesekktr ederiz.
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Zoolojik veriler koyun, kegi, sigir ve domuz gibi hayvanlarin Cadir HoyUk
insanlari tarafindan evcillestirildigini ortaya koymaktadir. Yetistirilen Griin-
ler arasinda tahillar dnemli yer tutmaktadir. Arpa, mercimek, burgak, keten
ile emmer ve einkorn bugdayinin yetistirilip tiketildigi tespit edilmistir (Ste-
adman vd., 2019: 276, 279). Kalkolitik Cag’a ydnelik Yozgat igin Cadir HoyUk
Uzerinden bir genelleme yapilacak olursa; Yozgat’in sosyo-ekonomik temeli
kendine yetebilen, kan badi ile birbirine baglanmig kti¢lk ailelerden olugan
ve nispeten esitlikgi bir toplumsal sisteme dayandidi sonucu ¢ikarilabilir
(Steadman vd., 2019: 276).

Sorgun yakinlarinda yer alan Alisar yerlesiminin O ve la tabakasi Geg
Kalkolitik Cag ve Eski Tung Cadi | Dénemi’ne tarihlendirilmektedir (Yakar,
1985: 198). Ge¢ Kalkolitik Cag’da yogun yerlesim gérmus olan ve basit yapi-
daki evlerden olusan Alisar’da, ¢ikinti kollu kadin ve hayvan figurinleri ile
idol baslari énemli heykeltiraslik eserleri olarak karsimiza c¢ikmaktadir
(Harmankaya vd., 1998: 263; Unsal, 2016: 57). Bu déneme ait geometrik
motiflerle bezenmis muhdrler, hem gevresiyle olan sanatsal ve ticari iligki-
lere ve hem de kamu ya da 6zel mulkiyete isaret etmesi agisindan énemli-
dir. ince iscilikli canak - cémlekler oldugu kadar kaba hamurlu ve daha ¢ok
gUlnlik kullanima ait seramik pargalari da agiga cikarilmistir (Gelb, 1935: 1).
Bunlarin yani sira Orta Anadolu Boélgesi'nin Geg Kalkolitik Cagrrna 6zgu
ayakli meyvelikler Alisar’in en énemli seramik buluntulari arasindadir. Geg
Kalkolitik Cag’da gelismis bir tas enduUstrisi teknolojisine dayali Alisar bu-
luntulan arasinda obsidiyen ve gakmaktasindan yapilmig orak ve bigaklar,
kaziyicilar, ok uglar, ¢esitli balta, ¢eki¢ ve havanlar bol miktarda ele geg-
mistir.

2. Eski Tung Cagr’nda Yozgat’a iliskin Bazi Temel Veriler

Eski Tung Cagrnda Anadolu’nun 6teki bdlgelerinde oldugu gibi, Yozgat
ddhilinde 6nceki dénemlere kiyasla bu doneme ait yerlesim sayisinin énemli
oranda arttigi gézlemlenebilmektedir. Eski Tung Cagi denilen zaman dilimi
kabaca bir tarihlemeyle M.0O. 3000-2000 yillari arasini kapsamaktadir.

Eski Tung Cagrnin itk safhasini Yozgat baglaminda Cadir Hoyuk Gzerin-
den givenle tarihleyebilmek mimkindir. Buna gére ETC | Dénemi, M.O.
3000-2800 yillari arasina tarihlenmektedir (Steadman vd., 2008: 53; Ste-
adman vd., 2019: 271, 276 Table 1). Bu dénemde Cadir Hoylk’Un asadi sehri
blytk oranda terkedilmis olmakla beraber tek odali, ince ve garpik duvarla-
riyla asagi sehirde daginik olarak bulunan yapilar ve bu yapilarin aralarinda
ocak islevi gdrebilecek kuguk ates gukurlar belirlenmistir. Canak ¢émlekle-
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rine iliskin veriler gérece daha dusuk kalitede, ylzeyinde herhangi bir beze-
me dgesi olmayan, dusuk sicaklikta firnlamis seramik gruplarindan olustu-
gunu gostermektedir. Metal kullanimina dair arkeolojik veriler elde edile-
memistir (Steadman vd., 2019: 290). Yerlesimde iskén ve endUstriyel faali-
yetlerin “Yukar Sehir” kesimine tagsinmasi, yerlesime ait temel degisimler-
den biridir. Buradaki yerlesim yeni kalin duvarli iyi bir yapima sahip yapilar-
dan olugsmaktadir. Savunma duvarlarina sahip olmasi, kentin bu kesiminin
tahkimatli bir anlayisi igerdigini gostermekte ve iri kayalarin kullanilmis ol-
masi acik bir giris alanina isaret etmektedir. iri kayalardan meydana getiril-
mis temellerin Ust yapisi kerpigten olup yapilarin duvarlar kalin bir beyaz
siva ile kaplanmigtir. Bu alanda bol seramik disinda besin UGretimiyle ilgili
ezgi taglarn tekstil Gretimiyle iligkili dokuma tezgahi agirliklar ve asi boyasi
gibi kalintilar tespit edilmistir (Steadman vd., 2019: 293 vd.). Arkeobotanik
verilere gére Cadir Héyuk ETC | D6nemi’nde Uriin yetistiriciligine ait bitki ttr-
leri dnceki donemlerin bir devami niteligindedir. Geg Kalkolitik Cag’dan Eski
Tung Cagrna Gegis Dénemi’nde (M.O. 3200-3000/2900) ETC | zamaninda
ocaklar ve ates cukurlarinin temizligi ve kullaniminin diizensiz ve etkili ol-
madigina dair veriler elde edilmistir. Hayvan yetistiriciliginde dikkate deger
bir degisim oldugunu ifade etmek mumkundur. Kegilere ait sayisal veriler,
koyunlara oranla daha fazlalagsmig ve dolayisiyla yin dretimi ve evde kulla-
nilan basit dizeydeki dokumalarin kegi yana agirlikli oldugu saptanmistir.
Bununla birlikte domuz ile sigirnn kalintilarinda dikkate deger bir artig oldugu
belirtilmektedir (Steadman vd., 2019: 290-291).

Bakir ve kalayin birlesiminden olusan tung alagiminin kullanilmasi ve
genellikle el yapimi, kirmizi astarli ve perdahli ganak ¢émleklerin Uretimi,
Alisar’daki Eski Tung Cagrni temsil etmektedir. Yuvarlak dipli ganaklar ve
kaplar ile tek tutamakli gédmlekler bunlar arasindaki en yaygin formlardan-
dir. Alisar baglaminda spiral, noktali, oyularak yapilmis gizgiler ve geomet-
rik motifler kaplar tzerinde sevilerek kullanilan stsleme 6geleridir (Gelb,
1935: 1) S0z konusu yerlesimde insan bigimli (antropomorfik) ve hayvan
bigimli (zoomorfik) pek ¢ok figtrin bulunmus olup, basit geometrik formlar-
da damga mihdrler ele gegirilmistir (Gelb, 1935: 1-2; von der Osten, 1937:
119 - 206, Fig. 165-245). Olilerini tas plaka ve kerpic tuglalardan yapilmig
sanduka mezarlara gémmuslerdir (Gelb, 1935: 2). Yerkdy yakinlarinda
Tavium yerlesim bélgesindeki BlyUkkale Hoyugu’nde Eski Tung Cagrna ait
canak ¢dmlek verileri elde edilmistir (Strobel & Gerber, 2000: 170). Buylk-
kale Eski Tun¢ Cagi seramik repertuari arasinda kirmizi perdahli Alisar 1b
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grubu, boyali Ciradere grubu, intermediate seramik grubu ve tirnak bezemeli
seramikler bulunmaktadir (Strobel & Gerber, 2001: 8)

Sorgun yakinlarinda bulunan Usakli Héytik’te M.O. lll. binyil ile II. binyilin
ilk yarisi arasindaki yerlesime iligkin bulgular simdilik yalnizca ytzeyden ve
ikincil baglamlardan elde edilen canak ¢dmleklerden ibaret olup; s6z konu-
su déneme ait arkeolojik tabakalar henlz gin i1sigina gikartilmamistir
(D’Agostino, 2019: 36).

3. Arkeolojik ve Filolojik Veriler Isiginda Hititler Cagi’nda Yozgat

M.O. II. binyilin baslarina basta Orta Anadolu platosu olmak lizere Ana-
dolu’nun énemli bir kismina damgasini vuran dénem, Asur Ticaret Kolonileri
Cadg olarak bilinmektedir. Politik glclin gesitli sehir devletleri tarafindan
paylasildigr ve ticari egemenligin Asurlu tlccarlarda oldugu bir dénemi
temsil eden Asur Ticaret Kolonileri Cagi’nin, M.O. 1972-1718 yillari arasinda
Anadolu’da hayat buldugunu yeni veriler ortaya koymustur (Barjamovic,
2012: 3). Yozgat, Asurlu tlccarlarin izledigi glizergdhlarin ana rotalarn Gze-
rinde yer almaktadir (Barjamovic, 2011: Map 7). Bu déneme ait Alisar kazila-
rinda 70 civarinda ¢ivi yazili tablet ve tablet pargalari bulunmasi, Yozgat
yoresindeki hoéyuklerin Eski Anadolu tarihi i¢in barindirdigr potansiyeli gos-
termesi acisindan énemlidir (von der Osten, 1937: 108 -110; Gelb, 1935: 8-9
fig. 2-4). Hititlerin Orta Anadolu topraklar Uzerinde egemenlik kurmasi
maddi kiltirdeki degisimin de isaret ettigi gibi M.O. 17. ylzyilin ortalarinda
kendisini gdstermistir. Hititlerin baskenti Hattusa’ya (Bogazkale) gére Yoz-
gat’in konumu g6z 6nldne alindiginda, Hititlerin ilk yayiim alani igerisinde
oldugunu séylemek mimkundar.

Orta ve Ge¢ Tung caglarnyla gagdas olan Hititler Donemi’nde Yozgat ili
kapsaminda iskén edilmis dnemli yerlesimlerin oldugunu, yapilan arkeolojik
kazilar ve ylzey arastirmalar dogrulamaktadir. Sorgun yakinlarindaki Gol-
yeri, Koyalti, Esenli ve Cekerek yakinlarindaki Saribaba gibi 10 hektardan
daha fazla bUyuUk alanlarn kaplayan héyukler son zamanlarda yapilan ylzey
arastirmalar sonucunda saptanmistir (Sancaktar vd., 2020b: 154). Hitit
imparatorluk Cagrnda 10 hektari agan biyiklikteki dnemli yerlesimlerin
birinin de Usakli HoyUk oldugunu arkeolojik kazilar ortaya koymustur. Hitit
imparatorluk Cagrna tarihlendirilen Sorgun yakinlarindaki Karakiz tas ve
heykel atélyesi, Hitit heykeltirasligr agisindan az sayidaki atélyelerden biri-
dir. Hitit mimarliginda koruyucu ve gii¢ simgesi olan aslan heykelleri, situn
gbvde ve sUtun kaideleri bu atdlyenin ginimuze ulasabilen dnemli kalinti-
larindandir (Summers & Ozen, 2012: 507).
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Sorgun’a bagli BlyUk Taslik kdyl yakinlarindaki Usakli (Kusakli) H6-
yuk’te biri asagi kentte bulunan bir tapinak digeri ise akropolde yer alan bir
saray yapisi olmak Uizere iki anitsal Hitit yapisinin bélimlerini, italyan arag-
tirma ekibi gn 1s1gina ¢ikarmayi basarmustir. Her iki yapr da benzer mimari
unsurlar barindirmaktadir. Bu benzer unsurlar arasinda yer alan tas ve mo-
nolitlerin yogun olarak kullanimi ve planlarindaki diizen, M.O. 15.-12. ylizyil-
lar arasina tarihlendirilen Hitit imparatorluk Dénemi gelenegini yansitmak-
tadir (Mazzoni vd, 2016: 42). S6z konusu yerlesim Hitit metinlerinde kayde-
dilmis olan Zippalanda kenti ile Zippalanda sehriyle iligkilendirilen Daha
Dagrnin ise Kerkenes Dagi ile 6zdeslestirilebilecegi 6nerisi, buyuk élglde
kabul edilmektedir (Gurney, 1995: 69 -71; Torri, 2016: 50).

Bogazliyan yakinlarindaki Calapverdi kdytinde ele gegmis olan Hitit hi-
yeroglifi ile yazilmig Prens Anaziti steli, Yozgat’in dinler tarihi agisindan bi-
linmeyen bir 6zelligini ortaya koymaktadir. Hitit imparatorluk Cagrna ait bu
stelden 6grendigimize godre Hititli bir prens olan Anaziti, glines tanrisina y6-
nelik Calapverdi’de bir kiilt olusturmustur (Tas & Weeden, 2010: 352, 356).
Yozgat yakinlarindaki Karga (Yesilova) koyu igerisinde bulunan ve Hitit im-
paratorluk Cagr'na tarihlendirilen bir diger tas stel de dikkate degerdir. Bu
stel Uzerindeki hiyeroglifli yazitta bir Hitit unvani olan “Saray goérevlilerinin
sefi” ifadesi okunmaktadir (von der Osten, 1929: 139-141, Fig. 160). Arastir-
macilar Hitit metinlerinde gegen Ankuwa’yl (Amkuwa) Alisar ile Tawnia’yi
Tavium (Blyuknefes) ile 6zdeslestirmektedir. Yozgat’in 6nemli bir bélumi-
nl kat eden Kanak Suyu mintikasinin Hitit imparatorlugu’nun geniglemesi-
nin énemli duraklarindan biri oldugu distnilmektedir (Gorny, 1995: 65).

4. Demir Cagr'nda Yozgat ile iligkili Bazi Ozellikler

M.O. 900’Li yillardan itibaren Orta Anadolu platosunun Frig egemenli-
gine girdigi kabul edilmektedir. Orta Anadolu kronolojisine gére takriben
M.O. 1190/1180 yillarinda Demir Cagr’na giren Yozgat’in ¢ok kiiltirli bir top-
lumsal yapiya sahip oldugu anlasilmaktadir. Frigler’in yani sira farkli etho-
linguistik insan gruplarinin oldugunu Calapverdi kdytnde bulunan tas bloga
ve Alisar’da bulundugu ifade edilen bir kap pargasi Uzerindeki Luvice yazil-
mig hiyeroglif yazitlar M.O. II. binyil Hitit imparatorlugu’nun bakiyesi olan
halklarin M.O. I. binyilda var oldugunun kanitlari olarak degerlendirilmelidir
(von der Osten, 1929: 22-24 Fig. 15-16; Hawkins, 2000: 497-498, X. 28-29
1-2,568-569 XII. 13).

Son zamanlarda yapilan arkeolojik arastirmalar Sorgun’a bagli Sahmu-
ratli kéyU yakinlarinda Kerkenes Dagi’nda buyUk bir kentin varligini kanitla-
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mistir (Summers & Summers, 2013: 137). Kurulusu M.O. 7. yzyila tarihlendi-
rilen kent 2.5 km?lik bir alani kaplamaktadir. Antik ¢ag tarihgisi Herodot’un
Pteira olarak kaydettigi kentin, Helenistik Dénem 6ncesi Anadolu’nun en
blUytk kenti konumundaki Kerkenes yerlesimi ile ayni yer oldugu dtstnul-
mektedir (Summers, 2006: 166-167; Summers & Summers, 2013: 137; Du-
sinberre, 2002: 17). Yedi kapiya sahip 7 km’lik bir tas 6rgili savunma duva-
riyla gevrili Kerkenes Dagi yerlesiminin, batinlyle Frigli 6zellikler tasidigi
yurutulen arkeolojik arastirmalarin ortaya koydugu 6nemli sonuglardan biri-
dir. Eski Frigge yazitlar ve grafitiler Frigya’da iyi bilinen yari simgesel kult
tasvirleri, basamakli sekilde yapilmis anitsal yapilar ile 6teki gesitli maddi
kUltUre ait izler, Kerkenes kentinin Frigli gérGnimidnd agiga vurmaktadir
(Brixhe & Summers, 2006: 93; Summers & Summers, 2013: 137). Gergeklesti-
rilen kazilar sonucunda “Saray Kompleksi” ve “Kabul Binasi” adi verilen iki
6nemli yapinin izlerine rastlanmistir (Summers, 2006: 168).

Lidya krali Kreziis (M.O. 585-546/547) zamaninda Lidya egemenliginin
Orta Anadolu’da son bulmasina yol acan yeni fetihlerle iligkili olarak M.O.
540 yilina ait dramatik yangin izlerini Kerkenes sehri tagsimaktadir. Kerke-
nes’i yagmalayarak Anadolu’yu fetheden yeni politik glictin sahibi Pers krali
BlyUk Kiros’tur (M.O. 600-530). Bu nedenle Kerkenes Dag, kiltirel olarak
Frigler’in Orta Demir Cagi baskenti olarak degerlendirilmektedir (Summers &
Summers, 2013: 138). Lidya Kralligi’nin yikilmasindan sonra boélge halki ol-
dukca biylk boyutlu olan bu yerlesim Pers imparatorlugu igin de kullanigsiz
hale geldigi icin bir daha iskén edilmemistir (Baran, 2016: 49-50).

Sonug

Neolitik Cag (M.0. 8000-5500) toplumlarinin izlerine yogunluklu olarak
Guneydogu Anadolu, Kuzey Suriye ve Levant bdlgelerinde rastlanilmaktadir.
Son yillarda Neolitik Cag’in daha iyi anlagilmasina yénelik arkeoloji bilimi
onemli adimlar atmis olsa da Neolitik kaltirin batiya dogru yayiliminda
hangi rotalar takip ettigi timuyle aydinlatilabilmis degildir. Uzunca bir stre
Neolitik toplumlarin ve onlarin yarattigi maddi kltirin Orta Anadolu’nun
disinda yer alan bir rota Gzerinde yayilim gdsterdikleri digstintlmekteydi. Bu
arkeolojik degerlendirmenin temelinde tespit edilebilen Orta Anadolu ho-
yuklerinin yerlesim gec¢miglerinin en erken Geg Kalkolitik Cag’a tarihlendi-
rilmesi yatmaktaydi. Bununla birlikte bu kanaatin olusmasini saglayan un-
surlardan biri de gegmiste bolgedeki sinirli orandaki prehistorik arastirmala-
rin Geg Kalkolitik D6nem 6ncesine tarihlendirilebilecek kanit elde edememis
olmasindan kaynaklanmaktaydi. Fakat 2000’li yillarda artan arastirmalar
Orta Anadolu ve Yozgat’in daha erken dénemlerde yerlesmelere sahip ol-
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duguna yénelik dnemli verileri aciga cikarmistir (Yelézer vd., 2019: 49; Oz-
budak, 2019: 507). Bu durum, arkeologlarin Orta Anadolu’nun prehistorik
gegmisine bakisini buyuk dlglde degigsmesine katki saglamistir.

Geg Kalkolitik ve Eski Tung gaglarinda bélgedeki yerlesim sayilarini ar-
tisinda adeta bir patlama meydana gelmistir. Yozgat genelindeki hdyuk
olarak degerlendirilebilecek yerlesimlerin genelinde yerlesim iskGninin bag-
langici ya Geg Kalkolitik Cag’a ya da Eski Tung Cagdi’na dayandigr gorulur.
Yozgat’in Asur Ticaret Kolonileri Cagrnda ana ticari rotalar Gzerinde bulun-
masi, bu déneme iligkin bol miktarda arkeolojik buluntularin ve yazili belge-
lerin varligina isaret etmektedir. Yeterince agiga ¢ikarilamayan bu potansi-
yelin gelecekte yapilacak yeni arastirmalar ve arkeolojik kazilar yoluyla glin
1Isigina cgikarilmasi beklenmektedir. Ayni durum Hititlerin Yozgat ile iliskisi
agisindan da gegcerlidir. Hititlerin gekirdek bolgesi olan “Hatti Ulkesi”, Kizi-
LUrmak kavsinin igerisinde yer alir. Kiziirmak kavsinin énemli bir pargasini
olusturmasi nedeniyle Yozgat, Hititlere ait dnemli siyasi ve dini merkezlerin
yer aldigi bir cografyaya ev sahipligi yapmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Hitit kGltird baglaminda Yozgat arkeolojisi icin gelecek vaat eden bu buyuk
potansiyel, Eski ¢cag bilimleri arastirmacilarinin yeni kesiflere iligkin Umitleri-
ni beslemektedir. Hitit imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra yazili ve ar-
keolojik verilerin ¢ok kisitli olmasindan 6turi Anadolu icin “Karanlik Cag”
baslamig ancak M.0O. 9.-8. ylizyildan itibaren bilgilerimiz artmaya baslamis-
tir. Demir Cagi ya da bir bagka deyisle Frigler Cagi’nda Yozgat, blyUtk oranda
Frig kaltard etkisi altinda kalmig olsa da Geg-Hitit etkisinin izlerini de binye-
sinde barindirdigi anlagilmaktadir.
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Research Article

OSMANCIK KOYUNBABA TURBESI’NiN GECiRDiGi DEGiSiM VE YAPILACAK
RESTORASYONU UZERINE ONERILER

The Change of Osmancik Koyunbaba Tomb and Suggestions on the Resto-
ration to be Done

Cemal EKIiN*
0z
Koyunbaba TUrbesi, 6zglinliginl giinimuize kadar bilylk oranda koruyamasa da 1.
Bayezit Doneminde (1481-1512) eklenen yapilarla yiklendigi zaviye islevini 1925’te
Tekke ve Zaviyelerin kapatildigi déneme kadar strdirmustir. Bu déonemde kadar
somut kulturel mirasa ait mekanlarini 6nemli oranda korumasinin yaninda; titrbe
6zelinde bu tarihten sonra da ziyaret yeri olma vasfini devam ettirmistir. Boylece
yore bellegindeki somut olmayan kiltlrel miras yoninld ginimiize kadar devam
ettirerek kulturel hafizadaki yerini canli tutabilmistir. Osmanli Devleti’nin kurulug
déneminde etkin faaliyet gdsteren tasavvufi zimrelerden; Abdal Murad, PostinpGs
Baba, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli), SGcaeddin Veli, Otman Baba ve Koyun Baba birer
Kalenderi dervistir. Osmanl sultanlari, kendileriyle beraber fetih hareketlerine kati-
lan bu dervisler igin gerekli yardim ve destegi saglayarak tekke, zaviye ve yerlesim
yerleri ihdas etmislerdir. Koyunbaba Zaviyesi bu anlayisin somut 6rnegi olmasi ne-
deniyle 6nemlidir. Sonraki donemlerde Koyunbaba Zaviyesi, zengin yapilariyla tari-
kat kulliyesi 6zelligine has mekénlarini ne yazik ki koruyamamistir. Kismen baslayan
ama devam ettirilemeyen kazilarin sonuglari bugin mevcut olmayan mekanlari
tespit etmekten uzaktir. Bu kazilarin devam ettirilmesi, diger mekanlarin tespiti ve
ayaga kaldinlmasi, kulliyenin canlandirilmasi agisindan elzemdir. Bu galismamizda
Koyun Baba Killiyesi’nin gegirdigi degisim belgelenerek olasi restorasyon projelerine
rehberlik etmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Osmancik, Koyunbaba, zaviye, tlrbe, killiye.
ABSTRACT

Although Koyunbaba Tomb has not preserved its originality to a large extent until
today, Il. It continued its zawiya function, which was loaded with the buildings added
in the Bayezid Period (1481-1512), until the period when the lodges and zawiyas
were closed in 1925. In addition to preserving the tangible cultural heritage sites to a
great extent until this period; In particular, the tomb continued to be a place of visit

* Ogr. Gor. Dr., Hitit Universitesi, iskilip Meslek Yiiksekokulu, Mimari Restorasyon Programi, Co-
rum/Turkiye. E-posta: ekincemal36@gmail.com. ORCID: 0000-0001-7059-2273.
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after this date. Thus, it has been able to keep its place in the cultural memory alive
by continuing the intangible cultural heritage aspect in the memory of the region
until today. Among the mystical groups that were active in the establishment period
of the Ottoman Empire; Abdal Murad, Postinpls Baba, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli),
SGcaeddin Veli, Otman Baba and Koyun Baba are Kalenderi dervishes. Ottoman
sultans established lodges, lodges, and settlements by providing the necessary help
and support for these dervishes who participated in the conquest movements with
them. Koyunbaba zawiya is important because it is a concrete example of this un-
derstanding. In the following periods, the Koyunbaba zawiya unfortunately could
not preserve its rich structures and its places peculiar to the cult complex. The re-
sults of the excavations, which were partially started but not continued, are far from
detecting the places that do not exist today. The continuation of these excavations,
the detection and restoration of other places are essential for the revitalization of
the complex. In this study, it is aimed to guide the possible restoration projects by
documenting the transformation of Koyun Baba complex.

Keywords: Osmancik, Koyunbaba, zawiya, tomb, complex.

Girig

22 Haziran 2021 ve 7 Eylul 2021 tarihlerinde yerinde incelemelerde bu-
lundugumuz Koyunbaba Tirbesi, Corum ilinin 59 km kuzeyindeki Osmancik
ilce merkezinin kuzeybatisinda ve istanbul yolu Uizerindeki Arafat Tepe-
Hidirlik Mevkii olarak bilinen yerdedir.! Orta Asya’dan Anadolu’ya gd¢ eden
kolonizatdér Turk dervislerinden (Barkan, 1942: 198; Ciplak, 2001: 11; Erkog,
2015: 548) ve bir Kalenderi dervisi olan Koyun Baba’nin kurdugu zaviyesi ise
16. ylzyilda Kalenderiligi temsil eden belli basli zaviyelerdendir (Ocak, 2017:
10, 190, 202). Velayetnamesinde anlatilan bir rivayete gére mduritlerinden
biri Koyun Baba’ya, “Erenler Sahi, sizler dér-1 fenadan intikal edincek meza-
rinizi ne yerde ihya idelim?” sorusuna Koyun Baba, gelin gdstereyim diyerek
Osmancik’in kuzeyine gotlrerek ginimuzde tirbenin bulundugu yeri asasi
ile isaretler ve turbesinin kagir yapilmasini Mahmud Dede adli muridine bil-
dirir (Doganbas, 2015: 37).

Yapi, Koyunbaba Mahallesi Omer Derindere Bulvar tizerinde 30 pafta,
74 ada, 7 parselinde bulunmaktadir. Cevresine gore yuksekge konumdaki
Arafat Tepe’deki turbe gevre duvari ile sinirlandirilmig olup glineydeki anit-
sal ve kemerli giris kapisi ile avluya girilmektedir. Avlunun dogusunda sekiz-
gen turbe, batisinda ginimuzde cami olarak islevlendirilmis ve kuzey-

! Koyunbaba Turbesi, Kilttir Bakanligina bagli Gayrimenkul Eski Eserler ve Anitlar Yiksek Kurulu
tarafindan 19/06/1981 tarih ve A-2940 numara ile tescil edilmistir.
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gliney ydnde dikddrtgen asevi (imaret), asevinin bati duvarinin glineyine
bitisik ve daha kuguk él¢tlerdeki firin ile asevinin batisinda giinimuze temel
seviyesinde ulagsmig mekén kalintilari bulunmaktadir. Bu kalintilardan daha
guneyde yer alan ve kareye yakin planli mekdn meydan evine isaret etmek-
tedir. Meydan evlerinde gérilen kirlangig tavan ortisine gegise uygun di-
sen, kareye yakin planli bu kalintinin meydan evine ait olabilecegini ileri
slrebiliriz. Yapilacak arastirma kazilar sonucunda bu mekdnlar hakkinda
daha kesin verilere ulasmak mumkin olacaktir. Tirbenin giney duvarina
bitisik dogu-bati ydénde dikdértgen ve guneyinde revaklariyla insa edilmis
mekanlar, gineybatisina altigen sadirvan ile avlunun kuzeyine insa edilmis
dogu-bati yénde dikdértgen ve niteliksiz bir mekan (1985 sonrasi onarimin-
da inga edilmis kurban kesme -adak- pisirme mekani) daha yer almaktadir.

Tarihlendirme

15. ylzyilda yasamig olan Koyun Baba hakkindaki bilgiler, 16. ylzyilda
yazilan Veldyetndme -i Koyun Baba adli anonim esere dayanir. Koyun Baba,
Bursa ve gevresinde baslayan faaliyetlerini Osmancik’ta zaviye kurarak str-
dirmistdr (Yuksel, 1983: 358; Ciplak, 2001: 13; Sahin, 2002: 229). Yapida iki
ayn kitabe bulunmaktadir. Ginimuizde Corum Muzesi’nde bulunan 69x79
cm Olgulerindeki mermer insa kitabesi tirbeye aittir. Corum Muzesi’nde bu-
lunan Koyunbaba Tirbesi’ne ait kitabeden; hicri 23 Muharrem 873’te (miladi
13 Agustos 1468) Osmancik’ta vefat etmistir. Adi gegen kitabeden tirbenin
hicri 874 (miladi 1469) yilinda insa edildigi 6grenilmektedir.
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Gorsel 1. Koyunbaba Turbesine ait kitabe metni ve kitabenin geviriyazimi
(ilter, 2002: 546; K6seoglu, 1938: 156).

ikinci kitabe Koyun Baba Tiirbesinin avlu kapisinin tizerindeki kitabedir.
iki satirdan olusan beyaz mermer kitabe asagidadir.
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Asitane-i hazret-i Koyun Baba yapilup miigerref cevrinin

[Koyun Baba hazretlerinin tirbesi yapilarak onurlandirildi]

Ta muverrih bu mibarak béb-ciin séyledi tarin-i bab-i zilal.

[Tarihgi bu mibarek yapi icin Ogrenciler Seyhi’nin tarihini séyledi].2

Mevcut turbe kitabesinden 1468’de vefat eden Koyun Baba’nin mezari-
nin Uzerine 1469 yilinda tlrbe insa edildigini 6grenmekteyiz. Yasadigi devir-
de Koyun Baba’nin Fatih Sultan Mehmet’in padisahlik, Il. Bayezit'in sehza-
delikleri dénemlerinde onlardan itibar ve saygi gérdigu anlasilmaktadir.?
Nitekim Evliya Celebi’ye gdére Koyun Baba, Kadir gecesi Il. Bayezit’in riyasina
girerek telkinde bulundugu icin kabri Uzerine kubbeden baska, mescid,
meydan evi, imaret (dar’dt-taam ve darii’z-ziyafe), mihmansaray (ayende
ve revende igin), dervig hicreleri ile mutfak ve kiler yaptirmis ve Gzerlerini
de kursun ile érttirmustur (Evliya Celebi, 1999: 94). Ne yazik ki 1469°da insa
edilen kagir mezar veya tirbenin bigimi hakkinda bir iddiada bulunmak bu-
gun igin mUmkuin gérinmemektedir. Ancak Il. Bayezit doneminde turbe ile
yukarida sayilan mekanlarin insa edildigini, mevcut turbe kitabesindeki
“asitane”* vurgusunu da dikkate alirsak tUrbenin yapilan ilavelerle 1481-
1512 yillar arasinda, “Koyunbaba Zaviyesine” donutstigunu ileri strebiliriz.®

2jlterden (2002: 546) aldigimiz bu geviride herhangi bir tarih verilmez. Bu kitabe igin Erkog ve
Tosun, hicri 963 (miladi 1555) tarihini verirken (URL-2), geviriyazimini “Asitane-i hazret-i Ko-
yun Baba yapilup etti maserref cevrinin / Ta muverrih bu mibarak bab-gin séyledi tarih-i
bab-1 zilal.” olarak veren Gurel, “bdab-1 zilal” ifadesinin hicri 963 (miladi 1588) olarak vermek-
tedir (1991: 163). Kanimizca Gurel hicri 963’4 miladiye gevirirken sehven 1555-6 yerine 1588
yazmig olmalidir.

3 Her ne kadar Koyun Baba képristiniin yapiminda Fatih’ten s6z aldigina dair rivayetler bulunsa
da gerek képrinun gerek Koyunbaba Zaviyesinin Il. Bayezit ddneminde ingsasinin gergeklesmesi
II. Bayezit'in Amasya’daki sehzadeligi déneminde (1455’ten 1481’e kadar.) Koyunbaba ile kur-
dugu temasi daha gergekgi goriinmektedir.

4 Osmanli dénemi tarikat yapilari “guilsenihane, kadirthane, kalenderhane ve mevlevihane”
yapinin belirli bir tarikata ya da ziimreye aidiyeti, “dsit@ine” ve “zaviye” ise yapilarin bagli bu-
lunduklar tarikat igindeki stattlerini belirler. Belirli bir tarikatin/tarikat kolunun merkezi olan
asitaneler, genellikle tarikat kurucularinin tirbelerini barindirdigindan “pir evi/pir maka-
mi/huzur-u pir” sifatini da tasirlar. Zaviyeler ise asitanelere bagiml tarikat tesisleridir (Tan-
man, 2002: 485-487).

S jslam Ansiklopedisi’nin “&sitane” maddesine gére, Farsgada “kapi esigi, kapi dibi, esik yani”
anlamlarindaki “@stan” kelimesinden turetilmistir. Tlrkgede “astéine” veya “asitdne” olarak
sOylenen-bilinen yapilar Osmanli Doneminde bir tarikatin veya kolunun merkezi olan tam
tesekkullt tekkeler igin kullanilmigtir. Tanman’a gore; genellikle tarikat merkezi veya tarikat
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Mimari Tanitim

Osmancik’in kuzeyindeki Arafat Tepesi olarak bilinen yerin batisindaki
kgUk tepe Uzerinde yer alan Koyunbaba Turbesi, tepeyi kusatan avlunun
dogusundadir. Tlrbeye avlu duvarinin giineyinde, 6 basamakli merdivenle
cikilan anitsal tag kapidan girilmektedir. Avlunun batisinda yer alan ve ku-
zey-giney yonde dikdértgen yapi glinimuizde cami olarak kullanilmaktadir.
Bu yapinin batidaki duvarinin gineyine bitisik haldeki kuzey-giney yénde
dikddrtgen ve iki kubbesi olan yapi ile birlikte distnulduginde bugtin cami
olarak kullanilan yapi asevi, bati duvarindaki yapi ise eldeki firin tabanlarina
ait fotograflardan anlasildigr kadariyla firin olmalidir. 1826 yilinda Il. Mah-
mud’un Yenigeri Ocagdi’ni kapatmasi sonrasi Bektasi tekkelerinin de kapa-
tilmasi/devredilmesinin etkileri Koyunbaba Zaviyesini daha ge¢ dénemler-
de de olsa etkilemistir. 1876 tarihine ait arsiv kayitlarindan o dénemlerde
Kastamonu vilayetine bagli Osmancik kazasindaki Koyun Baba Zaviyesinin
vakif gelirleri, tamiri ve zaviyedarligi konularini igeren bir belgeden, “Koyun
Baba Tekkesinin mesihat ve zaviyedarlik cihetlerinin vefat eden Osmancik
kazasi muftist Ali $emseddin Efendi’nin mirasgilari Hafiz Mehmet Sait, Ali
Riza ibn Seyh Semseddin ve Omer Fevzi veled-i Semseddin Efendilerin uh-
delerinde” oldugu anlasilmaktadir (Belge-1).6 Ayni belgesinin devaminda
belli ki Koyunbaba Zaviyesinden gelen onarim talebine istinaden yapilan
basvuru Uzerine zaviyeden, yapilarin ne durumda oldugu, harap veya tamire
muhtag¢ olup olmadigi hususlarinin arastirilip ne kadar maliyetle tamir etti-

kolunun kurucusu mutasavviflarin tirbelerini barindirdiklari igin asiténelere “pir evi, makam-1
pir, huzlr-1 pir, asitéine-i pir” gibi adlar verilmektedir (Tanman, 2002: 485-487).

¢ “Kastamoni vilayetine milhak Osmancik kazésinda vaki‘ Koyun Baba dergdh-1 serifinin
hasilat-1 vakfiyesiyle ta‘miri ve zaviyedarligin uhdesine tevcihi hakkinda 16 Cemaziye’l-ahir
sene 93 (9 Haziran 1876) tarihi ve yirmi numarasi ile srd-yi devlet riyéset-i celilesinden gelén
tezkereye cevé@b muféd-1 emr ve ig‘Gr-1 ali-i cendb-I riyGsetpendhileri ve meb‘Gs arzuhdl-i
mU’eddési rehin-i tkdn-1 kemteri olub keyfiyet cihat idaresine havdéle ile kuyGda muréaca‘at
ettirildikde kaz&-i mezklrda Koyun Baba zdaviyesinin vazife-i mu‘ayyene ile mesihat ve zavi-
yedarlik cihetlerinin nisf hissesi seksan tarihiyle Hafiz Mehmed Sa‘id ve Ali Rizé ibn-i Seyh Sem-
seddin ve diger nisf hissesi doksan tarihiyle Omer Fevzi veled-i Semseddin Efendilerin baska
baska berat ile uhdelerinde mukayyed oldugu ve bu misilli husGsatin muharrerat-1 mahalliye
Uzerine tesviye-i fc@bi nizdmi iktizasindan bulundugu cihetle husGsu musted‘dnin mahalli
meclis idaresince bi’t-tahkik tebeyyun idecek hdlde nizamina tevfikan ba-mazbata is‘én ve
dergdh-1 mezk(r haréb ve ta‘mire muhtag ise bi’l-kesf kag gurus masrafla tesviye olunabile-
cegini muibeyyin bir kit‘a defterinin bi't-tanzim tesydr hakkinda mezkQr idéreden bda-
muzekkere vuk(‘bulén teblige mebni Kastamonu vilayeti mutasarrifligina ve evkaf muhasebe-
ciligine muharrerat-1 acizi i1stér ve tesyér kiinmagin cevabi derGnunda icré-yi ic@bina
mibdaderet olunacadi derkér bulunmus olmagla olbdbda ve her hélde. 27 Sevval sene 93 (15
Kasim 1876) tarihiyle yazilmigdir.”
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rilebilecegi bilgisi istenmistir. Bu itibarla s6zu edilen tarihte zaviyedeki yapi-
larin tamirine ihtiyacin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Adi gegen 1876
tarihli belgeden sonra 1897 tarihli baska bir arsiv belgesinde zaviyedeki
meydan evinin yerine mescit ingasinin gergeklesmis oldugunu ve Omer Fev-
zi Efendi’nin insa ettirdigi bu mescidin hitabet gérevine atandig anlasgil-
maktadir (Belge-2).”

30 Kasim 1925 yilina gelindiginde ise “Tekke, zaviye ve tirbelerin kapa-
tilmasi” karar 13 Aralik 1925 tarihli Resmi Gazete’de yayinlanarak 677 sayili
kanun ile uygulamaya konmustur. Girel ve Basaran’a gére bu dénemde
tirbe digindaki diger binalar yiktinlmig, bu binalarin yapi taslar ise Gorum
Devlet Hastanesinin ingsaatinda kullanilmistir (Basaran, 1974: 47; Gurel,
1991: 165). 1950 yilina gelindiginde ise cesitli etkenlerle bakimsiz durumdaki
trbenin onarim gegirdigini, bu ddnemde tirbenin kilah kisminin mozaik ile
sivandigi (Belge-5; Gurel, 1991: 165), bu haldeki kullaniminin ise 1987 yilina
kadar devam ettigi anlasilmaktadir. 1962 yilinda Osmancik Turizm Dernegi
tarafindan tirbeye su getirildigi, sadirvan yapildigi ve etrafinin agaglandinl-
digi, sonrasinda ise ttrbenin bakimindan sorumlu gérevli igin iki odali bir
bina ve tuvaletler yapildigi anlasilmaktadir (Girel, 1991: 165). 1985 yilindaki
restorasyonlarda tirbenin revakli mekanlari ve tuvaletler kaldinlmig, tirbe
kUlahr kurgunla kaplanmis ve bu dénemde glinUmuze ulasan sadirvan yeni-
lenmistir (Glrel 1991: 166). Ancak Gurel’in 1985 dedigi yil eldeki belgelere
gore 1987 olmalidir (Belge-3; Belge-4). 1987’de baslayan bir dizi onarimda
turbe kilédhinin buglinkt haline 1988 yilinda kursunla kaplanarak ulastig
anlasilmaktadir. Tlrbe kapisinin éntindeki mekanlarin 1988’de yiktirilip 6 yil
bu haliyle kullanildiktan sonra 1994°te yeniden insa edildigi anlasitmaktadir
(Belge-6). Ayni belgede turbenin 1940°l yillarda blylk oranda yikildigi igin
sekizgen formuna uygun tamamen yenilendigi bildirilmektedir (Belge-6).8

7 “Tedkikat-1 kaydiyye lede’l-icrd Osmancik kasabasinda Koyun Baba dergdh-i serif zikir
meydéani {izerine dergdh-1 mezkar seyhi Omer Fevzi Efendi ibn Egseyh Héfiz Ali Semseddin
Efendi’nin miceddeden bind ve ingé eyledigi mescid-i serif icin béni-i mumaileyh bir béb
asiyabi vakfi gallesinden almak lizere senevt iki yliz gurus hitébet ciheti 7 Zilhicce sene 1303 (6
Eylul 1886) tarihinde béni-i mumaileyh Omer Fevzi Efendi’ye tevcih olundugu miibeyyin berat-
1 ali verdiligi kayden anlasilmis olmagla evvel emirde derlin-1 mazbatada muharrer Ahmed
Hilmi Efendi uhdesine cihet-i tevcihde berati olup olmadigi dé&’ire-i askeriyeden beyén olun-
mak lazim geldr fi 19 Mayis sene 1313 (31 Mayis 1897) yazilmisgdir.”

8 Yaptigimiz arastirmada 21 Kasim 1942°deki 5.5 siddetindeki Osmancik depreminde 7 can kaybi
ve 448 hasarli bina tespit edilmistir (URL-1). Osmancik’in da etkilendigi 1943’te meydana gelen
7,2 siddetindeki 26 Kasim 1943 tarihli Tosya-Lédik depreminde Kastamonu ve gevresinde 6zel-
likle de Tosya’da etkili olmak Uzere; 2300’e yakin insan vefat etmis, 6.534 bina tamamen yikil-
misg, 1.172 bina da kismen harap olmustur (Gelebi, 2021). Bize gdre Koyunbaba Zaviyesi
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Avlunun batisinda yer alan ve gegmiste asevi olarak kullanilmis ama Ust
ortusu ve duvarlar kismen yikilmis yapiyla bitisik ve firn oldugunu disin-
digimuz yapi ise 1995 sonrasi bugunki haliyle ayaga kaldirilarak camiisle-
vi verilmistir. Fakat bu iglev verilirken pek rastlanmayacak bigimde cami
girisinin mihrap duvarindan ve mekéna gdére abartili bayuklikteki minberin
yanindan verilmesi 6zensiz bir yaklasim gorintist sergilemektedir.

Sekizgen planli tirbeye giris giineyde yer alan yuvarlak kemerli kapi ile
saglanmaktadir. Bu kapidan itibaren tirbe cephelerinin eksenine birer sira
atlanarak yerlestirilmis yuvarlak kemerli G¢ pencere bulunmaktadir. Ttrbe,
distan konik (kdléh), igten kubbelidir. Konik kisim kursunla kaplanmis, sagak
kismi bir sira diizgiin kesme tasla gevrilmistir. 1994°te tlrbe kapisinin oldugu
cepheye bitisik, ahsap ¢atkili tugla dolgulu teknikle insa edilen, iki bolumla,
dogu-bati dogrultusundaki ek mekanlar ile bu mekanlarin glineyine revakli
ahsap bir giris eklenmistir. Kelebek ¢atili, ahsap diz tavanli bu mekanlarin
revaklar dogu ve batida birer, gineyde tcer kemerlidir. Kemerleri tasiyan
ahsap sttunlara oturtulan ters gevrilmis devsirme sttun basliklar, kaide
olarak kullanilmistir. Bu kaideler tas malzemeden yapilmig olup her biri
farkli dizenlemelerden olugmaktadir. Yapinin ginimizde Corum Muze-
si’ndeki 6zgun kapisinin yerine, birkag kez degistirilen gift kanatli ahsap kapi
yerlestirilmistir. Andezit (Ankara Tasl) ve az miktarda algi ve kum, kumta-
sindan inga edilen turbede kabayonu, moloz ve diizgiin kesme taslar birlikte
kullanilmistir. Dizgun kesme taslar -kararli olmamakla birlikte- beden du-
varlarinin kdseleri ile kapi ve pencere kemerlerinde kullanilirken diger kisim-
larda farkli 6lgulerde kabayonu ve moloz tas kullanilmistir. Tirbe duvarlarn
ve kubbe igten algi sivalidir. Trbe (iginde dogu-bati dogrultusunda yerles-
tirilmis ahsap sanduka yer almaktadir.

Slisleme

Koyunbaba Zaviyesine ait stslemeler tirbenin Corum Muzesi’ndeki 6z-
gun kapisi ve kitabesi ile avlu kapisi ve kitabesinde bulunmaktadir. Ahsap
turbe kapisi ¢ift kanatli olup binilidir. Her bir kanat ortadaki daha buytk ol-
mak Uzere Uger tablalidir. Ortalardaki tabla dikine, alt ve Ustteki tablalar
yatay dikdértgendir. Edirnekari tekniginde slUslenmisg kanatlarin kirmiziya
boyanmis orta tablalarinda salbekli semse motifi yer almaktadir. Gerek bu
semse motifi gerekse baslik, seren ve kusaklar ytksek kabartma tekniginde
rumiler ve bitkisel motiflerle stslenmistir. Kapi binisi ise ahsap oyma tekni-

1942/1943 yillarinda buylk oranda depremden hasar gérmus, ancak sekizgen plan yapilan
yenilemede korunmus olmalidir.

305



Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

ginde geometrik motiflerle susludur. Her iki kanadin alt tablalarinda hat
kabartma ile dualar, Ust tablalarinda ise bitkisel stislemeler kabartilmistir.
Kapilarin kollari ginimuze ulagamamistir.

Turbe kitabesi beyaz mermerden olup 69x79 cm oOlgulerindedir. Kitabe-
de yazilar farkli bir dizenlemeyle, kendi iginde kasetlere ayrilmis panolar
icine yazilmistir. Bu dizenlemede merkezde 30 cm gapindaki bir daire yer
alirken (5) bu dairenin tstlinde ve altinda tge bolinmis 10 cm genisliginde
ikiser satir, yanlarinda ise birer satirlik stilis yazilarin yerlesecedi dikdértgen
kasetler tasarlanmistir. Merkezdeki daire iginde, stilize oklarin isaret ettigi
ybénlerde hareketi vurgulayacak sekilde bes kez tekrarlanan -bes kollu yildi-
za benzer- farkli bir ¢arkifelek motifi olugturulmustur. Bu dairenin iki yanin-
daki dikdortgen kasetler ile daire arasinda kalan kisim bitkisel motiflerle
sUslenmistir.

Ozglin duvarlarini kismen koruyabilmis mermer avlu kapisini igteki daha
kGguk olmak Gzere iki sira halinde ¢epegevre kusatan profilli bir dizenleme
yer almaktadir. Renkli tas almasikligi tekniginde olusturulan bindirmeli ve
basik kemerli avlu kapisinin Gzerinde, algak kabartma teknigi ile yazilmis iki
satirlik sulus kitabe yer almaktadir. Basik bindirmeli kemerin kilit tagina gal-
bezek/gulge motifi kabartilmis, kemer koseliklerini kusatan silme ile kilit
tasinin Ustinde Tanr’ya bagimliligr sembolize eden dugimli gegme olug-
turulmustur.

Degerlendirme

Koyunbaba Turbesi, 6zgunligunu buyuk oranda koruyamasa da, Il. Ba-
yezit Déneminde (1481-1512) eklenen yapilarla ylklendigi “zaviye” islevini
1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin kapatildigi déneme kadar kesintisiz str-
dirmesi 6nemlidir. Hatta 1925 yilina kadar somut kiltdrel mirasa ait me-
kanlarini 6nemli oranda korumasinin yaninda; tirbe 6zelinde bu tarihten
sonra da ziyaret yeri olma vasfini sirdirerek yore belleginde somut olma-
yan kdltirel miras glinimuze kadar devam ettirmis oldugunu géstermekte-
dir.

Osmanli Dénemi tekke ve zaviyelerinin ihtiyag duyulan fonksiyonlarina
uygun olarak mimari planlamalarin sekillendigi bilinmektedir. Bu islevsel
yaklasimda belirli bir 5nem sirasi da ortaya cikmistir. Oncelikle; ibadet, egi-
tim, ziyaret, barinma, beslenme, temizlenme ve ulasim olmak Uzere ihti-
yaglarin karsilanmasina yénelik mekan kurgular ihtiya¢ oldukga tamam-
lanmigtir. Bunlar iginde 6zellikle ilk ikisinden ibadet ve egitimin ayni mekan-
larda gergeklestigi ornekler cogunluktadir. Koyunbaba Zaviyesinin ise yuka-

306



Kltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

ridaki ihtiyaclarin hepsine yanit verecek yeterlilikte “asitane” yani belirli bir
tarikat kolunun merkezi olma 6zelligine sahip oldugu gorilmektedir. Bu ta-
rikat merkezinin kollarinin da Koyunbaba ardillar araciligr ile strdaraldagi
gorilmektedir.’

Koyunbaba Zaviyesi; Osmanli mimarisinin erken ve klasik dénemlerinde
tarikat yapi tipolojisi icinde tlrbe, mescid, meydan evi, imaret (asevi), mih-
mansaray (konaklama), dervis hicreleri, mutfak ve kiler mekanlariyla bir
tarikat kulliyesi 6zelligi gostermesiyle 6nemlidir. Anadolu’da Ankara Haci
Bayram-1 Veli Tekkesi (Bayramiyye Asitanesi, 1427/29’dan 1925’) ile Kas-
tamonu Saban-i Veli Tekkesi (Halvetiyye-Sabaniyye Asiténesi, 15. ylzyil
sonundan 1925’¢e); Balkanlar’da da, 6zellikle Bulgaristan kirsalinda yaygin-
lasmis; Kidemli Baba Sultan Tekkesi (I. Mehmed donemi, 1413-1420), Akya-
zili Sultan Tekkesi (15. ylzyil sonu-16. ylzyil basi), Demir Baba Tekkesi (16.
ylzyil) gibi érneklerdeki gibi Koyunbaba Zaviyesi de tarikat kulliyesi 6lge-
gindeki drneklerdendir. Osmanli Devleti’nin siyasi kimliginin gegirmis oldugu
degisimlerin etkisiyle gsekillenen mimarinin de bu degisim evrelerine bagli
olarak degistigi gdzlemlenebilmektedir. Osmanli Devleti’nin Tirkmen Beyli-
gi kimligini korudugu erken dénemlerde (1300-1453), kimi tekkelerle, siyast
ve sosyo-ekonomik sartlarin gutglendirdigi futtvvet kurumuyla baglantili
tabhaneli / zaviyeli camiler arasinda belirgin bir yakinlik kurulmustur. istan-
bul’un fethinden 1740’lara kadar uzayan klasik Gslup déneminde, erken d6-
nemin tekke tipleri ortadan kalkmakta; buna karsilik, fonksiyon semasi ba-
kimindan, dénemin simgesi olan “cami merkezli” killiyelere yaklasan mes-
cit-tekke veya cami-tekke tirinde kuruluslar yayginlagmistir (Tanman,
2002: 485-487). Osmancik Koyunbaba Tirbesi gegmiste barindirdigi ve biz-
zat Il. Bayezit tarafindan inga ettirilen yapilariyla beylikten imparatorluga
gegis 6ncesi kurumsal kimlik yaklasimlarini géstermesi agisindan énemli bir
evrenin temsilcisidir. Her ne kadar 1942-43’LG yillarda tlrbenin buyuk oran-
da yenilendigi belli ise de sekizgen form ve icten kubbe distan konik (kiléah)
ortu sistemine sadik kalindigi anlasilmaktadir. 12. ylzyildan 14. ytzyil son-
larina kadar yayginligini koruyan sekizgen gévdeli-konik kilahli tirbe tipo-
lojisin giderek yerini kubbeye biraktigi; 13. ve 14. ylzyil Anadolu tirbelerinde

? Koyun Baba’nin halife ve muritlerinin faaliyetleriyle ilgili olarak da rivayetler bulunmaktadir.
Ornegdin Koyun Baba, halifelerinden Ali Koca’yl Tuna boylarindaki Vidin sehri civarinin iskén ve
irsadiyla gérevlendirmistir. Koyun Baba derviglerinden Ali Koca’nin zaviyesine Nigbolu’ya bagli
Dervigler kdylnin padisah tarafindan yapilan bagislarla meydana geldigi (Barkan, 1942: 298;
Sahin, 2002: 230), bundan bagka dokuz kisilik bir Koyun Baba miritleri cemaatinin Vezirkép-
ri’de (Gedegra) bulundugu (Oz, 1993: 528) bilinmektedir.
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gorulen igten kubbe distan konik (klilah) 6rti sisteminin Beylikler dénemin-
de ortadan kalktigr (Dasg, 2003: 11-15) dusunildiginde Koyunbaba Turbesi
plan ve ortl sistemiyle bu evrelerin son temsilcilerindendir.

Sonug

Osmanli Devleti’nin kurulug déneminde bir¢ok tasavvufi zimre etkin bir
sekilde faaliyet géstermistir. Bu zimrelerden oldugunu distindigimuiz Ab-
dal Murad, Postinpls Baba, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli), SGcdeddin Veli,
Otman Baba ve Koyun Baba gibi Kalenderi derviglerinin Osmanli sultanlari-
nin esliginde fetih hareketlerine katildiklar bilinmektedir. Osmanli sultanlari
da bu dervigler igin gerekli yardim ve destegi saglamiglar, onlar igin tekke,
zaviye ve yerlesim yerleri ihdas etmiglerdir. Koyunbaba Zaviyesi bu anlayigin
somut ornegi olmasi nedeniyle 6nemlidir. Fakat sonraki dénemlerde bu za-
viye, zengin yapilariyla tarikat kulliyesi 6zelligine has mekénlarini ne yazik ki
koruyamamistir. Kismen baslayan ama devam ettirilemeyen kazilarin so-
nuglari bugun mevcut olmayan mekanlari tespit etmekten uzaktir. Bu kazi-
larin devam ettirilmesi diger mekanlarin tespiti ve ayaga kaldinlmasi kalli-
yenin canlandirilmasi agisindan elzemdir.

Mevcut verilerle Koyunbaba Tirbesi 1925 6ncesi (Il. Bayezit déneminde
insa edilen bdlimler olan; kabri Gzerine kubbe, mescit, meydan evi, imaret
(Dar’Gt-taam ve darl’z-ziyafe), mihmansaray (ayende ve revende igin),
dervis hiicreleri ile mutfak ve kiler yaptirarak Gzerlerini kursun ile érttardiagu
(Evliya Celebi, 1999: 94) dénemi I. restitiisyon donemi olarak alabiliriz. Tek-
ke ve zaviyelerin kapatilmasi sonrasi yukarida ayrintili anlatilan eklemelerin
oldugu dénemi de ikinci olmak Uzere iki restitisyon dénemi halinde dusu-
nulmeli ve yapilacak restorasyonlarda bu dénemler dikkate alinarak plan-
lama yapilmalidir.’ Bu yapilirken dénem ekleri korunmali ancak ¢ézimler
islevsel olmali, rnegin mihrap duvari girisi yerine baska ¢ézimler, kadinlar
girisi olarak bulunan ¢ézimde daha yaratici davranilmali veya kuzeydeki
niteliksiz ekler yeniden dizenlenmelidir. Ayrica tirbenin Corum Muzesindeki
kitabesi ile kapisinin hi¢ olmazsa replikalarinin yaptirilarak yerlerine konul-
masi yapilara deger katacak kultlrel hafizadaki kesintiye ugrayan yeri bir
nebze olsun doldurulabilecektir.

10 Bu galigmamiz dogrultusunda hazirlanan restorasyon projesi, Ankara Kaltar Varliklarini Ko-
ruma Boélge Kurulu’nun 25/02/2022 tarih ve 2227 numarali karari ile kurul onayindan gegerek
onaylanmistir.
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Gorsel 3. Koyunbaba Zaviyesinin vaziyet plani ve cepheleri (VGM)
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Gorsel 15-16. Koyunbaba Turbesinin Corum Muzesi’ndeki kitabesi; kitabede
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Gorsel 25-26. 1994 sonrasi yeniden inga edilen tlrbenin glineyindeki
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Gorsel 27-28. Turbenin guneyindeki ekler; Koyun Baba Turbesinin Corum
Muzesi’ndeki 6zgun kapisi.

Gorsel 29-30. Koyunbaba Tlrbesinin igi; tirbenin 1994 sonrasina ait kapisi
(Osman Keser’den).

Gorsel 31. Avlu kapisi, kitabesi ve suslemeleri.
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Gorsel 32-33. Koyun Baba Tekkesi zaviyedarlik ve mesihat gorevlerinin
Hafiz Mehmet Sait Ali Riza ve Omer Fevzi Efendilerin uhdesinde olduguna
dair belge (BOA, EVK.MKT, 839/59). Koyun Baba Tekkesinde Omer Fevzi
Efendi’nin insa ettirdigi mescidin hitabet gorevi verildigine dair belge (BOA,

EV.MKT.CHT, 406/25).
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Derleme Makalesi
Review Article

ONTOLOJIK VE EPISTEMOLOJIK AGCIDAN BiYOGRAFi YAZICILIGINA TEORIK BiR
BAKIS

A Theoretical Overview of Biographic Writing from an Ontological and Epis-
temological Perspective

Omer Faruk ATES*
Sahmurat ARIK*
0z
Biyografi, insan hayatini yazma esasina dayanan bir tur olmakla birlikte biyografik
anlatilarin islevi sadece bireyin yagsamini kaydederek bir hayat drintisund gelecek
nesillere ulastirmayla sinirli degildir. Yapilan ¢alismalar, biyografinin en eski caglar-
dan beri insanin kimlik edinmesinde ve varligi anlamlandirmasinda bir vasita olarak
kullanildigini gosterir. Bireylerin kimlik ve anlam ihtiyacini sekillendiren felsefi zemin
degistikge biyografinin de bigim ve igerik agisindan farklilagtigi géralir. Bu nedenle
yasamoykust yazimi, her dénemin kosul ve ihtiyaglarina gére kendini yenileyen di-
namik bir yapiya sahiptir. Felsefe, psikoloji ve sinirbilimin verileri, benligin biyografik
dykulerle anlatilastinlarak inga edildigini gdsterir. Felsefe tarihi boyunca bilgi felse-
fesinde yasanan gelismeler hem biyografi yaziciliginin metodunu hem de yazilan
eserlerin kurgulonma bigimini etkiler. Bu ¢alismada, insanligin dasunsel gelisim
strecinde ontoloji ve epistemolojide meydana gelen kirilmalarin biyografi yaziciligini
nasil etkiledigi ele alinmis ve biyografi tirlndn tarihsel stregteki yolculugu felsefi
egilimlerle iligkilendirilmeye calisilmigtir. Ontoloji ve epistemolojideki geligmelerin
biyografi yaziciigini etkilemesi, bir yasami yazma gidistinin disinsel bir zemine
dayandigini ve felsefedeki gelismelerle etkilesim hélinde oldugunu gdsterir.

Anahtar Sozciikler: biyografi, ontoloji, epistemoloji, kimlik, anlam arayisi.

ABSTRACT

Biography is a form of literature based on writing about the life of an individual.
However, the function of biographical narratives is not limited to conveying a life

pattern to future generations by recording the life of the individual. Studies show
that biography has been used as a tool for people to gain identity and make sense of
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existence since ancient times. As the philosophical ground that shapes the identity
and meaning needs of individuals changes, it is seen that the biography differs in
terms of form and content. For this reason, biography writing has a dynamic struc-
ture that renews itself depending on the conditions and needs of each era. Data
from philosophy, psychology, and neuroscience show that the self is constructed by
being narrated through biographical stories. Developments in epistemology
throughout the history of philosophy affect both the method of biography writing
and the way in which the written works are constructed. In this study, two main
points are given. First, it is discussed that how the changes in ontology and episte-
mology in the intellectual development process of humanity affect the biographies.
Second, the journey of the biography genre in the historical process will be associat-
ed with philosophical tendencies. The fact that the developments in ontology and
epistemology affect biographies shows that the motivation to write a life is based
on an intellectual basis and interacts with the developments in philosophy.

Keywords: biography, ontology, epistemology, identity, search for meaning.

Girig

Biyografi, modern bir tur olarak 17. yazyilin sonlarina dogru ortaya ¢ik-
mis olsa da insan hayatinin anlatilastinlmasi ¢cabasinin baslangici, insanin
bilingli ve dustinen bir varlik olarak tarih sahnesine ¢iktigi déneme kadar
gider. Yazinin icadiyla birlikte yayginlik kazanan, Orta Cag’da dinf bir mahi-
yet alarak inanci mesrulastirma gérevi Ustlenen ve modern dénemde sekui-
ler bireyin dogusuyla daha da populer hale gelen biyografi, pek ¢ok edebi-
yat bilimci ve arastirmacinin dikkatini ¢gekerek 18. ylzyildan itibaren teorik
acidan incelenmeye baslar. Baslangigta akademik olmaktan ziyade populer
nitelik tasiyan ve sistemsiz ilerleyen biyografi teorisi ¢calismalar zamanla
daha ciddi bir zeminde tartisilmaya baslanir (Novarr, 1986’dan nakleden
Renders & de Haan, 2014: 11). Biyografi teorisi Uzerine yapilan galismalar
nitelikleri agisindan farkli basliklar altinda tasnif edilebilir. Bazi ¢alismalar
biyografinin tarihi gelisimiyle ilgiliyken bazilan tirin dogasina ya da top-
lumsal islevine iliskindir.! Bununla birlikte biyografi teorisi galisanlarin tze-
rinde durdugu temel meselelerden birisi, ttrtn felsefi arka planidir. Zira in-
sanligin distnce tarihinde ortaya cikan farkli felsefi yoklagimlarin biyogra-
finin bigim, icerik ve yontem agisindan yasadigi dénidsumlerle iligkilendiril -
mesi biyografi arastirmalar agisindan énemli bir sorunsaldir. Biyografi yazi-
ciugini felsefi agidan anlamli kilan nedir? Bir bireyin yagamdykistni yaz-

! Biyografi teorisi galigmalarinin igerik ve niteliklerine gére Atkinson tarafindan yapilan tasnifi
igin bk. (Karabasoglu, 2018).
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manin arkasinda disunsel acidan nasil bir motivasyon yatar? Bir insanin
hayatina dair elde edilecek bilginin epistemolojik agidan kaynagi ve gtiveni-
lirligi nedir? insan hayati, tutarli bir benlik tarafindan inga edilen ilerlemeci
bir sire¢ midir yoksa bu tutarlilik duygusu biyograflarin kurguladigi bir yanil-
sama midir? Bireycilik diistincesini doguran felsefi egilimler biyografi yazici-
Ligini nasil etkilemistir? Butin bu sorular biyografi teorisyenlerinin ¢dzim
aradigr temel meselelere iliskindir ve yanitlanmalar igin 6ncelikle turin
dayandigi felsefi zeminin aydinlatilmasi gerekir.

Biyografinin felsefi arka plani ortaya konulmaya calisilirken dncelikle
arastirmacilari yanlis hikimler vermeye sevk edebilecek noktalara dikkat
gekmek gerekir. Zira sadece belli verileri g6z dniinde bulundurarak indirge-
meci yorumlar yapmak hatali sonuglara ulagilmasina neden olacaktir. Bi-
yografi yaziciliginin tariht gelisimini sekillendiren birden fazla etken vardir.
Bunlar igerisinde biyografi yazarlarina etki etmesi muhtemel olan kendi d6-
nemlerinin hékim duslnsel/felsefi ortami bu etkenlerden yalnizca bir tane-
sidir. Ustelik felsefenin de alt disiplinleri vardir ve bunlarda meydana gelen
farkli gelismeler biyografiyi birbirine zit yonde etkileyebilir. Dolayisiyla bi-
yografi yaziciligini sadece felsefe tarihindeki gelismelere indirgemek yanlig
olacag gibi, biyografi-felsefe etkilesimini de yalnizca felsefenin bir alt di-
siplininde 6ne gikan yaklagimlarla agiklamak dogru degildir. Farkli bilesen-
lerin karsilikli etkilesimini g6z 6ntinde bulundurarak butdncul bir degerlen-
dirme yapmak daha sagliklidir. Bu ¢alismada biyografi yaziciligiyla felsefi
surecler arasindaki iligki ortaya konulurken iki farkli alt baslikta degerlen-
dirme yapilarak konu daha ¢ogulcu bir bakis agisiyla ele alinmaya ¢alisila-
caktir. Oncelikle bir yagsami anlatilastirma ediminin hayati ontolojik olarak
anlamlandirma ve kimlik/benlik edinme agisindan islevi sorgulanacak ve en
eski dénemden beri yagamdykisl anlatmanin digtinsel zemini agiklanma-
ya ¢alisilacaktir. Daha sonra epistemolojideki gelismeler 1siginda bir yasa-
min bilgisini glvenilir olarak elde etmenin imkdéni ele alinacak ve epistemo-
loji anlayisinda yasanan degisimlerin biyografinin ydntem ve islevine olan
etkisi ortaya konulacaktir.

1. Ontolojik Anlam Arayisina Cevap ve Kimlik/Benlik insa Araci Olarak
Biyografi

insan, bilingli bir varlik olarak tarih sahnesine ciktiktan sonra digiinme
yetenedi sayesinde hayatin amacina ve bir anlami olup olmadigina iliskin
sorular sormaya baslar. Antropologlar, insan zihninin en eski dénemlerden
itibaren anlam arayisgi igerisinde oldugunu séyler. Hayatin énemine, amaci-
na ve nasil yasanmasi gerektigine iliskin sorular bu arayis strecinde ortaya
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gikar. “Varolussal sorular” olarak adlandirilan bu sorular felsefe etkinliginin
baslamasiyla birlikte filozoflar tarafindan glindeme getirilir ve ytzyillar bo-
yunca farkli bakis agilaryla cevaplandinlmaya galisilir. Modern dénemde
psikoloji biliminin dogusuyla insanin anlam arayisi igerisinde olmasinin psi-
kolojik nedenleri de arastinlmaya baslanir. En genel tanimiyla anlam arayi-
s1, “bireyin kendi hayatindaki diizeni, tutarliligr ve amaci fark etmeye calis-
masi”dir. Kendisi igin degerli gordtigl amaglar saptayan birey bunlari ger-
geklestirmek igin caba gosterir ve nihayetinde amacina ulastiginda bir tat-
min duygusu yasar. Anlam arayisinin bireye en énemli katkisi, kisinin kendi
hayatina bir amag katmasi ve hayatinda dizenlilik duygusu olusturmasidir.
Hayatin bir anlami ve amaci olduguna inanan insan, kendi varliginin bir se-
bebi oldugunu da kesfetmis olur (Ulu, 2018: 166-168).

insanin hayati anlamlandirma stirecine katki yapan dnemli unsurlardan
birisi de kimliktir. insan kendi hayatinin anlamini sorgularken ilk 6nce “Ben
kimim?” sorusunu sorar. Bu soruya verilen cevap kimligi olusturur. Kimlik
sayesinde birey kendisini tanimlar ve kendisini bagka kisiler veya gruplar
arasinda konumlandinir (Bilgin, 2007: 11). Kimlik vasitasiyla kisinin 6zline
iliskin bilingsiz algisi biling duzeyine gikar (Assmann, 2001: 130). Kimligin
“kendini baskalarinin arasinda konumlandirma” ve “benlige dair biling ka-
zanma” dzellikleri bireyin anlam arayisiyla dogrudan iliskilidir. Cankt haya-
tin anlamini arayan birey dncelikle kendisini konumlandirmaya galisir ve
hangi degerler dinyasina ait oldugunu sorgular. Kendi benligine iligkin bi-
linclilik hali ile bu hayatta ne istedigine, hayati nasil yasarsa anlaml bir
varolusa sahip olacagina karar verir. Bu nedenle insanin kimlik sahibi olmak
icin kendine ve hayata dair yaptigi sorgulamalar onun hayati anlamlandir-
ma ¢abasinin da baslangicini olusturur. Her birey kendisi igin neyin anlamUl
neyin anlamsiz oldugunu, yasaomin amacini nasil belirlemesi gerektigini
kimlik edinme slrecinde 6grenir. Bu suregte dil, din ve gelenek gibi toplum-
sal unsurlar da belirleyici rol oynar. Dolayisiyla kimlik edinme sosyal bir
baglam igerisinde gergeklesir ve hayatin anlamlandirilmasi, émur denen
slirecin bir diizen ve tutarlilik igerisinde yasanilmasini saglar (Erkan, 2013:
1825-1827).

insanin anlam arayigi icerisinde olmasi ve kimlik edinme yoluyla kendi-
sini konumlandirarak bu arayisini gerceklestirmesi biyografik anlatilarin
ortaya c¢ikisinin arkasindaki temel motivasyon kaynagini da aciklar. Anlamin
ve kimligin anlatilar Gzerinden insa edilmesi dilin varligini zorunlu kilar. in-
san kendisini dil ile ifade eder fakat bunu yapabilmesi icin dncelikle kendisi-
nin farkinda olmasi ve nigin var oldugunu sorgulamasi gerekir (Altuner,
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2012: 79). Bazi antropologlara goére insanin dili icat etmesinin sebebi mitleri
anlatmaktir. Mitler ise evreni, hayati ve insanin bu hayattaki yerini anlam-
landirmaya yarayan anlatilardir (Gezgin, 2021: 11). Pek ¢ok mite bakildig
zaman bunlarin ayni zamanda biyografik anlatilar oldugu goérildr. Dolayi-
siyla insanin kendi varligini anlamlandirmak igin dili icat ettigi, bu anlam-
landirmay! da biyografik anlatilar Gzerinden gergeklestirdigi sdylenebilir.
Baska bir ifadeyle biyografik anlatilarin dogusu insanin kimlik edinme ve
ontolojik olarak varligini anlamlandirma ihtiyacindan kaynaklanmistir.

ilk insanlarin kimlik edinme cabasiyla biyografik anlatilar arasinda iligki
kuran biyografi teorisyenlerinin basinda Nigel Hamilton gelir. Hamilton, in-
san hayatini anlatilagtirmanin itk insanlardan beri var olan “psikolojik ve
evrimsel bir ihtiyag” oldugunu soyler ve bu ihtiyacin kékeninde insanin kim
oldugunu bilmek istemesinin yattigini belirtir. Hamilton’a gdre ilk insanlar
icin ates yakmak ya da yemek bulmak ne kadar dnemliyse kimlik edinmek
de en az o kadar 6nemlidir. Kimlik, aidiyet ve akrabalik duygularini olusturur
ve miras paylasiminin dizenlenmesini saglar. Ozellikle akrabalik duygusu,
kisinin kendini belli bir topluluga ait gérerek glivende hissetmesi agisindan
dnemlidir. Bu nedenle kimliksiz yagsayamayan insan, kendi kimligini insa
edebilmek igin kendisinden énce yasamis insanlarin bilgisine ihtiyag¢ duyar.
Bu bilginin korunmasi igin de biyografik kayitlarin tutulmasi gerekir. Bu ka-
yitlarin yazili olma zorunlulugu yoktur. Yagsam bilgisinin insan belleginde yer
edinmeyi kolaylastiracak bir formda nakledilmesi yeterlidir. ilkel toplumlar-
da insanlarin yasamlari siir ve sarkilar yoluyla gelecek nesillere aktarlir.
Yazinin icadindan 6nce biyografik bilgilerin aktarilmasinda destanlarin da
onemli bir yeri vardir. Hamilton, destanlarnn aliterasyon, kafiye, ritim ve tek-
rarlamalar sayesinde kolay akilda tutuldugunu ve bu sayede destanlarda
gegen hayatlarin unutulmadan korunabildigini séyler. Destanlardaki kigile-
rin bir kismi tanrisal ya da yarn tannisal 6zellik gosterebilir. Dolayisiyla epik
nitelikli biyografik anlatilarin bir béluma gergek disidir. Fakat Hamilton’a
gore meseleye biyografi agisindan bakildiginda anlatilanlarin gergekliginin
tartismaya acgik olmasi dnemsizdir. Burada muhim olan akraba toplantila-
rinda ve aile meclislerinde bir araya gelerek destanlan dinleyen insanlarin
bu olaylarin gercekligine inanmasidir (Hamilton, 2007: 6-10). Bu inang,
destanlarda gegen hayatlarin kayit altina alinmasini ve gegmis yasamlarin
dykulestirilmesini anlaml kilmaya yetmistir.

Yasamaoykistnun kimlik edinme ve hayati anlamlandirmaya hizmet
ettigi bilinen ilk belirgin érnek Gilgamig Destanrdir. Cogu biyografi arastir-
macisi Gilgamig Destanrni bilinen ilk biyografik metin olarak kabul eder. Bu
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destan yalnizca Sumer Krali Gilgamig’in yasamoykistund anlatmaz, ayni
zamanda 6limlu oldugunu anlayan bilingli insanin trajedisini ve bu bilgiyle
basa ¢ikarak hayati anlamlandirmaya ¢alisma mucadelesini de sembolize
eder. Destanda Urug kentini ydneten Kral Gilgamig’in yasami anlatilir. Tanri-
lar, Gilgamig’ cezalandirmak igin Enkidu’yu yaratir. Baslangigta Enkidu ve
Gilgamis dismandir. Fakat daha sonra aralarinda bir dostluk baslar. Bu bir-
liktelikten rahatsiz olan tanrilar, Enkidu’nun canini alir. Bu olay, Gilgamis’in
olumlu oldugu gercegiyle yuzlesmesini saglar ve Gilgamis Slumsuzlugu
bulabilmek igin bir yolculuga ¢ikar. Fakat destanin sonunda 6limsuzlige
sahip olamaz. Mit ve destanlar toplumlarin ortak UGrUnleridir ve insanlarin
varligi anlamlandirma ¢abasinin sonucunda meydana gelirler. Bu agidan
bakildiginda 8lumlu oldugunu bilen ve bu bilgiye ragmen hayatini anlam-
landirmaya ¢alisan “homo sapiens sapiens”in mucadelesi, Gilgamis’in bi-
yografisinde bir hayat 6rlintist olarak somutlagmistir denilebilir (URL-1).
Ortaya ¢ikan destan, bir bireyin yasamaoykusi olarak gériinse de aslinda
insanligin temel sorunsalinin biyografik bir anlatida sembolik bir dille ortaya
konuldugu goralar. Benzer bir simgeselligin Lokman Hekim, Asklepios, Dede
Korkut gibi anlatilarda da yer aldigini sdylemek mimkindir. (Gezgin, 2021:
109-110).

Gilgamig’in biyografik yolculugunun simgesel anlamina Hamilton da
dikkat ¢eker. Hamilton’a gére Gilgamis Destanrni okuyanlarin aklinda olu-
san temel soru, bu anlatinin bir kralin maceralar temelinde olusturulan
hayall bir kurgu mu yoksa Gilgamig’in gengliginden 6liumune uzanan biyog-
rafik yolculugu mu oldugudur. Bu da “Destanda gergek nerede biter, yorum
ve kurmaca nerede baslar?” sorusunu beraberinde getirir. Sorunun cevap-
lanmasi biyografinin varligi anlamlandirma agisindan iglevini bulmaya ya-
rayacaktir Anlatilanlar gegmiste yasamis bir kralin yasamindan ibaretse
biyografiyi bir tlr tarih dali olarak gérmek gerekir. Fakat destan, sosyal ve
psikolojik ihtiyaglar nedeniyle ve gelecek nesillere faydali olabilmesi igin
olusturulmus bir insan portresi olarak gérildigunde anlatilanlar sadece
tarih degil, semboller iceren kurgu ve yorum unsurlari da barindiryor de-
mektir (Hamilton, 2007: 11-15). Bu unsurlarin biyografik anlatida yer alma
amacl, baska insanlarin varoluglarini anlamlandirabilme ¢abasindan kay-
naklanir. Dolayisiyla biyografiyi yalnizca bir bireyi anma iggidisiiniin sonu-
cu olan bir gesit birey tarihi olarak gérmek yerine, kurgu ve yorum vasitasiy -
la insanligin varligr anlamlandirmasi seklinde degerlendirmek daha dogru
olacaktir.
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insanlik tarihin gelisimi boyunca her dénemde kimlik edinme ve varlig
anlamlandirma konusunda farkli olgular én plana gikar. Biyografinin geligi-
mine bakildiginda da yagsamoykist yazma ve anlatma pratiginin kimlik ve
anlam arayigsinda 6n plana ¢ikan olgularla uyumlu oldugu goérulir. Semavi
dinlerin hékim oldugu Orta Cag déneminde varlik din kimlik Gzerinden an-
lamlandinlir. Bu nedenle de insanlarin anlam arayisina dini biyografiler va-
sitasiyla cevap verilir. Hiristiyan diinyasindaki hagiografiler ve islam diinya-
sindaki menakib-n&meler bu agidan dikkat ¢ekicidir. Bu metinler okuyucu-
larina bir yasamin 8znesini rol model olarak sunar ve nasil bir hayatin hem
bu diinya hem de ahiret icin anlamli olacagini gosterir. Nigel Hamilton, Ya-
hudilik ve Hiristiyanligin kurucu metinleri olan Tevrat ve incil’in biyografik
mahiyetine dikkat ¢eker. Hamilton’a gore Eski Ahit, antik ¢caglarin Yahudiler
tarafindan biyografik bir sekilde 6zetlenmesinden olusur. Yahudilerin eski
caglardan beri papiris ve pargdmene kaydedilmis olan secere, kaside, ke-
hanet ve kahraman tasvirleri Tevrat’i olusturur ve bu anlatilarin blyUk bir
bolumu biyografik nitelik tasir. Tevrat’ta yer alan Adem, Havva, Abraham
(ibrahim), David (Davud), Solomon (Stileyman), Noah (Nuh), Moses (Musa)
gibi sahsiyetlerin biyografik anlatilar ilk akla gelen 6érneklerdendir (Hamil-
ton, 2007: 33-36). Bu yaklasima goére bir kavmin eski caglardan beri tuttugu
biyografik kayitlar zamanla varligi ve hayati anlamlandiracak buytk bir an-
Llatinin kutsal metnine déntsmustdr.

Hamilton, incil’e de benzer sekilde yaklasir, zira incil temelde Hz. isa’nin
biyografisine dayanan bir metindir. incil’in Tevrat’tan farki yalnizca Hz.
isa’nin yagamina odaklanmasidir. Hamilton bu durumu “Eski Ahit bir gésteri
alayiydi. Yeni Ahit ise tek yildizli bir gosteriydi” diyerek ifade eder. Ona gore
Hz. isa’nin biyografisinin efsanevi glicli hem Bati’da hem de Orta Dogu cog-
rafyasinda diger biyografileri sahneden asadi iter. Kilise’nin kanonik inciller
disindaki incilleri “sapkin” ilan etmesi, aslinda Hz. isa’nin resmf olarak kabul
g6érmus biyografisinin digindaki biyografik anlatilarin yok sayilmasi anlami-
na gelir. Hamilton’a gére kanonik kabul edilen dért incilin yazari, ayni za-
manda biyografik bir zaferin de sahibidir (2007: 37-41). Bu noktada Hiristi-
yanligin kurucu metninin biyografik nitelik tasidigi ve gergekle gergek disinin
ic ice gectigi anlatida yer alan sembolik unsurlar sayesinde incil’in sadece
bir biyografi olmanin 6tesine gegerek insanin varligina anlam katan ve kim-
Lligini belirleyen bir metne dontstigu séylenebilir.

Hamilton’un tarihin ilk donemlerinden itibaren insanligin kim oldugunu
bilmek ve hayati anlamlandirmak kaygisiyla biyografik anlatilar olusturdu-
gu yénundeki goérisi modern insan igin de gegerlidir. Bazi temel kaygilar
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ayni kalmakla birlikte modern insan icin kim oldugunu belirlemek ve hayati
anlamlandirmak artik gok daha karmasgik bir hale gelir. Aydinlanmaci mo-
dernizm, kékeni Ronesans ve Himanizme dayanan, sanayilesme ve kent-
lesme gibi sureclerle sekillenen modern-sekiler bireyi dogurur. Bu birey
anlayisina uygun olarak felsefe ve bilimin ortaya koydugu modern kimlik ve
benlik kavramlari inceleme konusu olur. Kimlik, bireysel ve toplumsal olarak
farkli kategorilere ayrilir. Ulus devletlerin dogmasiyla milli kimlik olgusu 6n
plana cikar. Laiklesme slreci, inanci bireysel bir tercih konumuna getirir ve
dini kimlik modernizmin olgUtlerine gdre yeniden yorumlanir. Psikolojide
farkli benlik modelleri ortaya ¢ikar ve bireyin kendine dair farkindaliginin ne
ol¢ude oldugu ve benligi toplumsal hayatta nasil sundugu gibi konular tar-
tisilmaya baslar. Kim oldugumuz, bagkalar tarafindan nasil tanimlandigi-
miz, kendimizi sosyal gevrede nasil sundugumuz gibi sorularin gogalmasi
kimlik sorununu da karmasgiklastirnir. Buna bagli olarak da modern kimlik ihti-
yacina cevap verecek gagdas biyografik anlatilar ortaya c¢ikar. Bagka bir
ifadeyle bir yasami anlati hdlinde hikdye etmek, kimlik edinme ihtiyacina da
hizmet eder. Ulus kimligi inga etmek, dini kimligi ¢agin sartlarina gére yeni-
den Uretmek ve ezilen gruplarnin kimlik mucadelelerini -siyahiler, koéleler,
kadinlar, escinseller vb.- politik dizlemde ifade etmek igin biyografiler ya-
zilmasi, tirdn modern dénemde kimlikle olan iligkisini daha net gdsterir.

Modern psikolojinin gelismesiyle 6n plana gikan benlik kavraminin, 6z-
ne-eylem iliskisi baglaminda biyografi turinu etkiledigi goralir. Yaygin ta-
nima gore benlik, “bireyin kendisi i¢in olusturdugu bir igerik’tir. Murphy ben-
ligi bireyin “yaratici eylemlerle doldurulmasi gereken bir bosluk” olarak ta-
nimlar (Kosay, 2015: 61-62). Modern insanin benlige iliskin bu inanci biyog-
rafi yazarinin bilincini de sekillendirir. Bir birey nasil eylemleriyle Murphy’nin
isaret ettigi boslugu doldurarak bir igerik olusturuyorsa biyografi yazar da
benzer sekilde 6znesinin hayatindaki eylemleri segip yorumlayarak tutarli
bir hayat anlatisi olusturur. Ortaya ¢ikan batdn, “biyografik benlik”i verir.
Cagdas yaklasimlar biyografik benligin bizzat biyografi yazan tarafindan
insa edildigini hatta postmodern ifadeyle “kurgulandigini” savunur.

Kim oldugumuza ve hayati nasil anlamlandiracagimiza dair farkindali-
gimiz olan benligin biyografiyle olan iligskisinde belki de en 6nemli yén, ben-
ligin ancak “anlatilastinlarak kavranabilir” olmasidir. Bireyler, belleklerin-
deki bilgileri stirekli yeniden hikéyelestirip oto/biyografik anlatilar olustura-
rak kendi benliklerini ve kimliklerini inga ederler (Randall, 2014: 28-29). Bu
durum ilk bakista yalnizca oto/biyografik dirtliyle ilgili gorilebilir. Fakat
biyografi yazarinin da 6znesine dair kendi belleginde bulunan ve belgeler-

325



Kulttr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

den elde ettigi bilgileri bir anlati formuna sokarak hikéyelestirdigi ve bu yol-
la biyografik benligi olusturdugu dustinildiginde konunun biyografi teorisi
agisindan da énemli oldugu anlasilacaktir. Bu nedenle psikolojideki farkli
yaklasimlarin birer Gréint olan benlik modelleri, biyografi yaziciligi agisindan
belirleyici olmustur.

20. ylzyilda bireyin ginlik hayattaki sunumunun (representation) an-
cak dille ve yasamoykusiyle gergeklestirilebilecegi duslincesinin ortaya
cikmasi biyografi teorisi agisindan dikkat gekicidir. Dilin sahip oldugu soz-
cukler, bireyin temsilinin gergeklestirilmesi icin tek basina yeterli degildir,
ayni zamanda dilin bir 6ykl yapisinda dizenlenmesi ve yagamoykisi formu
olusturmasi gerekir (Todorov, 2014: 11). insan kim oldugunu ve varligi nasil
anlamlandiracagini bulmaya calisirken toplumsal hayatta kendini nasil
sunmasi gerektigini de dikkate alir. Zira birey, tutarli ve anlamli bir hayat
insa etmeye g¢alisirken baskalari tarafindan nasil tanimlandigini da dnem-
ser. Bireyin ve benligin sunumu ile biyografik anlatilarin olusturulmasi ara-
sindaki iligki yagamaoykUstnun anlam inga etme islevi agisindan dnemlidir.

Klinik psikolog Ruthellen Josselson’a goére insanlarin benlikleri hikaye-
lerden olusur. Benligin bu 6zelligi, sosyal bilimcilerin insani incelerken anla-
tisal yaklasimlara ydnelmesini ve benligin anlatisalligindan kaynaklanan
meseleleri cézmek icin psikoloji, sosyoloji, antropoloji alanlarinda disiplin-
lerarasi bir yaklasimi benimsemesini saglar. Josselson, kimligin her birey igin
onemli oldugunu sdyler ve insanlarin kim olduklarini anlamlandirabilmek
icin anlatilarin yardimina ihtiyag duydugunu belirtir. Bu konuda Josselson’un
sdyledikleri dikkat gekicidir:

Muriel Rukeyser, “Evren hikéyelerden olusur, atomlardan degil” di-
ye yazar; benliklerimiz de dyledir, atomlardan degil hikéyelerden
olugur. Kimliklerimiz ancak dinyada kim oldugumuz, bu hélimize
nasil geldigimiz ve deneyimlerimizden nasil anlam c¢ikardigimiz
Uzerine bir anlati hélinde anlasilabilir ve ifade edilebilir. ..... insan
benliklerini olusturan birgok hikaye vardir; bu hikéyeler bugin dinu
kurup durmaksizin yeniden kurarken zaman icinde gelisen hikaye-
lerdir. Bu hikayeler, segici olarak hatirlanan ve bir kisinin benligiyle
ilgili algisi hem ayni kalip hem de yagsam ddngusu iginde degistikge
degisen anlamlarla dolan olaylar ve deneyimlerden olusur (Ran-
dall, 2014: 11).

Josselson’a gore bireylerin sahip oldugu ¢ok sayida hikéye, onlarin “di-
nU dizenleme, buglni saglama alma ve yarina iligskin éngériler sunma”
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intiyacglarini karsilar. Fakat bireyin degismeyen tek bir benligi yoktur. Kiginin
hikayeleri gibi benlikleri de gok sayidadir ve bazi durumlarda bunlarin bir
kismi gegici olarak bir kenara birakilir. Zaman zaman birbirleriyle gelisen bu
benliklere ulasma yolu da yine hikéyelerden geger. Higbir insan tek bir hayat
hikéyesine sahip degildir ve bu hikéyeler bireyler tarafindan anlatilmak igin
yaratilir. Bu durum yasamin karmasikliginin ancak anlatilar sayesinde gés-
terilebilir ve basa c¢ikilabilir olusundan kaynaklanir. Bu nedenle “hikayelen-
dirilmis benlik”, bir anlati olmasi nedeniyle dinamik bir nitelik tasir (Randall,
2014: 11).

Psikolojideki yaklagimlardan bir tanesi olan “anlatisal psikoloji”, insan-
larin yorumbilimsel varliklar oldugu kabulline dayanir. Bu durum insanlarin
yaratiliglar geregi eylemlerinden ve insan iligkilerinden anlam ¢ikartan bir
varlik oldugunu gosterir. Anlamlandirma slrecinde hikyeler devreye girer.
Gerontoloji (yaslilik bilimi) icerisinde bu yaklasimi benimseyenler “anlatisal
gerontoloji” alt disiplinini olusturur. Anlatisal gerontolojistler, klasik geron-
tolojistlerden farkli olarak insanin biyolojik yaslanmasini incelemez ve “bi-
yografik yaslanma” kavramini ortaya atarak bu kavram Uzerinde galisir.
insanlar, kendi kimliklerini anlamlandirmak igin stirekli belleklerinin ve hayal
guglerinin yardimina basgvururken hikayelerden faydalanir. Yaslanma slre-
cinde bu biyografik hikdyeler de farkliliklar géstermeye baslar ve gegmis
slirekli yeniden Uretilir (Randall, 2014: 14-15).

William L. Randall, psikolojideki benlik modelleriyle anlatisalligi ve an-
Latibilimi iligkilendirir. Randall’in teorisinin temelinde “hikaye olarak hayat”
egretilemesi vardir. Bu yaklasima goére yasi ilerleyen insanlar igin hikaye
anlatma ihtiyaci giderek daha 6nemli hale gelir. Psikolog Mark Freeman,
yaslilik dénemini bireyin hayatinin “egsiz anlati asamasi” olarak nitelendirir.
Her birey gelecekteki zorluklarla basa ¢ikmaya hazirlanmak amaciyla kendi
kimlik duygularini yeniden hikéyelestirme ve belleklerindeki metinlerden
guclu bir hikaye g¢ikartma cabasi icerisine girer. Bu suUrecin sonunda insan
hikéye sahibi olmanin da 6tesine gecgerek bizzat hikayenin kendisi héline
gelir. Neticede kendi hikayesini anlatan her birey aslinda kendisini yaratmig
olur. Yani insan dogasinin kurmaca bir yani vardir. Hayatin hikéyeyle 6zdes-
lestirilmesi ayni zamanda yasam deneyimlerinin edebiyat ve estetikle iligki-
lendirilmesine imkdn tanir (Randall, 2014: 20-26). Bu yaklasim yalnizca
otobiyografi ve benlik iligkisine dair bir bakis agisi sunmakla kalmaz; ayni
zamanda biyografi yazarlarinin olusturmaya ¢alistig biyografik benlik anla-
yisl Uzerine yeniden disinmenin de kapisini aralar. Bireyi ve bireydeki bi-
linglilik hali olan benligi hikayelerden ibaret gérmek, baskasinin hayatlarini

327



Kulttr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

yazma ya da anlatma faaliyetine bakis agisini da belirler. Kisi nasil kendi
hayatini anlamlandirmak igin otobiyografik hikéyelerle benligini strekli ye-
niden Uretiyorsa biyografi yazari da 6znesinin hayatindan hareketle hem
6znesi hem de okuyuculari igin anlam Uretmeye ¢alisir ve bu slreci biyogra-
fik anlatilarla insa eder. Benligin sunumunda hikayelerin dnemini bilen bir
biyograf, yaratmak istedigi biyografik benligi insa ederken anlatisalligi 6n
plana ¢ikartacaktir. Benlik distncesindeki bu yaklasim, modernizmin pozi-
tivist benlik anlayisini da sorgulamaya acar. Artik benlik bireyin disinda ve
bireyden bagimsiz olarak var olan ve ampirik metotla kesfedilmesi gereken
bir muamma degil, gunliuk hayatta anlatilarla surekli birey tarafindan yeni-
den insa edilen ve biyografik benlik olusturmak isteyen yazarin da benzer bir
sekilde olusturmasi gereken bir kurgu héline gelir. Bu durum, ayni bireye
iligkin fakli hikGyelere bagli benlik kurgulari olusturabilen daha gogulcu bir
biyografi yazimina kapi aralar. “Kurgu” ve “cogulculuk” sézciklerinin post-
modernizmde dnemli bir yere sahip oldugu dustinuldiginde benlik konu-
sundaki bilimsel gelismelerin postmodern dénemin dusinsel ruhuyla
uyumlu bir noktaya evrildigi ve biyografi yaziciligini etkiledigi sdylenebilir.

1980’li yillarin sonlarindan itibaren psikodinamik benlik gértisiinden in-
sacl, yapisalci-gelisimci ve toplumsal ingaci gibi farkli benlik modellerine
gegilir ve bu gelisme biyografi teorisini de etkiler. Psikodinamik benlik gérti-
stinde birey buylUk élgtide kendi denetimi disinda olan bilingdigi slreg ve
gudiilerin etkisi altinda ve edilgen bir durumdadir. insaci benlik distincesin-
de ise birey kendi benligini bigimlendirmede etkin bir konuma yukselir. Bu
yaklasimda toplumsal etkenlerin benlik Gzerindeki belirleyici etkisi gérmez-
den gelinmez; fakat her bireyin kendi benligini yagsami boyunca tekrar tekrar
insa ettigi gérusi 6n plana gikar. Yani her birey, aslinda kendi benligini inga
eden bir sanatgi konumundadir. Bu inga sireci hikdyelerle gergeklesir ve
birey bu hikéyelerin hem baskahramani hem anlaticisi hem de okuyucusu
olur. Yagsam boyunca surekli tekrarlanarak érgttlenen benlikler, ayni anda
gesitli varyantlan olan farkli dizeydeki pek ¢ok hikéyenin i¢ ice gegcmesine
neden olur (Randall, 2014: 28-33). Boylece bilin¢disi stireglerin ve gldulerin
sekillendirdigi pasif benlik anlayisina dayali psiko-biyografinin yerini bireye
daha aktif bir rol bicen ve farkli dizeyde anlatilarla 6rgitlenmis ¢oklu ben-
likleri esas alan yeni bir biyografi anlayisinin almasi igin teorik zemin olusur.

Modern benlik modelleri, benligi bireyden ayri bir varlik olarak distntr
ve bireyin onu kesfetmesi gerektigini sdyler. Yani zaten halihazirda var olan
benlik, birey tarafindan kesfedilmeyi beklemektedir. Freud ve varolusgu te-
rapistler benligin kesfedilmesi gerektigini savunduklarindan benligi ortaya
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cikartacak bir terapiden bahsederler (Randall, 2014: 55-57). Uzun sire
hakim olan bu gorus, biyografi yaziciiginda da biyografin temelde var olan
bir benligi kesfetmeye ¢alismasi sonucunu dogurur. Biyografi yazari, 6znesi-
nin yasamina dair malzemeyi bu amagcla arastirir, segip ayiklar, yorumlar ve
yasamoykisu haline getirir. Fakat ingaci benlik modeli kendini inga etme,
hatta icat etme kavramlarini ortaya cikarir. Artik biyograf yazari, 6znesinin
benligini kesfetmekten gok onun kendisini nasil icat/insa ettigini ¢éziimle-
meye galisacaktir.

Modernizmin benlik anlayisina kargi ¢gikan benlik teorisi gelistiren isim-
lerden birisi de psikolog Bruce Hood’tur. Genel kabule gore bireylerin beden-
leri benlikleri tarafindan denetlenir ve benlik her insanin varliginin ¢ekirde-
ginde yasam boyunca o insanin varligini sabitleyen bir 6z olarak bulunur.
Benlik Yanilsamasi isimli kitabinda bu yaklagsima itiraz eden Hood, sinirbili-
min verilerinden faydalanarak benlik duygusunun beynin bir aldatmacasi
oldugunu iddia eder. Bilim insanlarinin yaptigr ¢alismalar, beyinde benligi
yapilandiran tek bir merkezin olmadigini géstermistir. insanlar tarafindan
deneyimlenen benlik hissi, tek bir alanda yer almaz ve “farkli beyin islemle-
rinin olusturdugu bir orkestra”nin neticesinde olusur. Bu noktada beynin
benlik deneyimini nigin yarattigi sorusu ortaya ¢ikar. Hood’a gére beynimiz,
“yasamimiz boyunca duyularimiza hicum eden ve bellegimizde kalici izle-
nimler birakan deneyimler goklugunu anlamul kilmak igin, batanldkla bir
model olarak benlik deneyimini yaratir” (Hood, 2019: 11-15). Yani benlik,
insanin anlam ihtiyacina bir cevap olarak beyin tarafindan Gretilmis bir ya-
nilsamadir.

Bruce Hood, benlik ile hikaye-anlati iliskisi Uzerine de dikkat gekici tes-
pitler yapar. Bu tespitler biyografik benlik ve yasamoykust yaziciligr agisin-
dan da 6nem tasimaktadir. Hood’a gore:

Beynimiz dig diinyanin modellerini inga eder. Deneyimleri, sonraki
adimda ne yapacagimizi yorumlamamizi ve belirlememizi sagla-
yan tutarli bir 6yku bigiminde dokuyabilir. Beynimiz, hayatta kala-
bilmek igin dinyay! taklit eder. ...... Kim oldugumuz benligimizin bir
OykuUsudur, beynimiz tarafindan inga edilmis bir anlatidir. Bu simu-
lasyonun ¢ogu, sokaktaki ortalama insanin belirttigi benlik yanil-
samasina karsilik gelen bilingli bir farkindalik olarak deneyimlenir.
Su anda beyin gibi fiziksel bir sistemin, bilingli benlik gibi fizik -Usti
deneyimleri nasil Grettigini bilmiyoruz (Hood, 2019: 15).
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Hood, tipki filozof Dan Dennett gibi benligin anlatilar Gzerinden insa
edildigini dastndr. Dennett, “Oykilerimiz érilmistir; ama ¢ogunlukla biz
onlar 6rmeyiz, onlar bizi érer” diyerek aslinda 6zimuzde bir benlik olmadi-
gini, benligin anlatilarin sonucunda ortaya ¢iktigini savunur. Hood’a gore de
benligin gelisimi, gocukluktan itibaren “beynin deneyimlerinin dykuler insa
ederek bicimlendirilmesi” neticesinde olusur. Yetiskinlik doneminde de bu
benlik yanilsamasi beyin tarafindan surekli gelistirilir. “Tutarli bir birey ya da
benlik olarak varoldugumuz” tamamen bir yanilsamadan ibarettir. Beynin
benlik duygusunu olusturuken éykuler Gretmesi, deneyimleri anlamlandira-
bilmek icindir (Hood, 2019: 16-23). Hood’un gorusleri, benligin varligi an-
lamlandirma ihtiyacinin bir sonucu olarak bir 6ykii/anlati formunda tesek-
kul ettigini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bu yaklasim, teorisyenlerin
oto/biyografik anlatilarin kimlik edinme ve varligi anlamlandirma islevine
yaptigi vurguyu sinirbilimin verileriyle desteklemektedir.

insanlarin pek cogu benliklerini cocukluktan yetigkinlige dogru uzanan
bir yolculuk olarak dustnur ve bu yolculuk esnasinda yasanan olaylarin ve
karsilagilan kisilerin benlige etki ettigine inanir. Bu da bireylerde ilerlemeci
ve tutarli bir benlik yanilsamasina neden olur. Sosyolog C. H. Cooley, benli-
gin bireyin etrafindaki kisiler tarafindan sekillendirildigini ifade etmek igin
“ayna benlik” kavramini kullanir. insanlar etkilesime gegtikleri kiginin kim
olduguna gére onlara farkli bir benlik sunarlar. Cooley’e gére baskalarina
sundugumuz benliklerin disinda kendimize ait gercgek bir kimligimiz yoktur.
Yani her birey, “kendi etrafindaki kisilerin ondan beklediklerine inandigi sey-
lerin GrGnd”dur. Cooley bu durumu soyle ifade eder: “Ben disindigim kisi
degilim, ben distndugunuz kisi degilim, ben disundigunitzi disindigim
kisiyim” (Hood, 2019: 95-96). Baglama gore degisen benlik algisi, biyografi-
nin imkénini da sorgulamaya agar. Ozellikle blylk sahsiyetleri svmek ama-
ciyla yazilan biyografilerin ortak 6zelligi, gigla ve tutarli bir benlik duygusu-
dur. Hood’un yaklasimina gére milll bir kahramanin ya da devlet yoneticisi-
nin biyografisi yazilirken biyografik benlik nasil insa edilecektir? Benlik anla-
yisindaki bu gelismeler didaktik amagla yazilan geleneksel évgu biyografi-
Lerini tartismaya agacak niteliktedir. Bununla birlikte sinirbilim ve psikoloji-
deki gelismelerin biyografi yaziciligini tamamen etkisi altina aldigini séyle-
mek de yanlis olur. Klasik benlik algisiyla yazilan biyografiler halé varliklari-
ni strdirmeye devam etmekte ve blyUk anlatilara hizmet eden rol modeller
Uretmektedir.
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2. Epistemolojik Acidan Biyografi Yaziciligi: Bir Baskasini Bilmenin
imkani

Biyografi yaziciligi, bir insanin hayatina dair arastirma yapma ve elde
edilen bilgileri bagi sonu belli tutarli bir anlati héline getirme sanatidir. Bi-
yografi yazmanin 6n kosulu, arastirma yaparken hayati yazilacak 6zne hak-
kinda guvenilir bilgi elde etmektir. Baska bir deyisgle biyografi yazarligi bir
bagkasinin hayatini bilmenin imké&nina olan inangtan dogar. “Baska hayat-
Lar bilinebilir’ 6nermesi beraberinde bu bilginin nasil elde edilecedi sorusu-
nu akla getirir. Biyografi yaziciligi ile epistemoloji arasindaki iligki bu nokta-
da ortaya cikar. “Bilgi felsefesi” anlamina gelen epistemoloji, “bilginin kay-
nagdini, dogasini, dogrulugunu, sinirlarini inceleyen” bir felsefe dalidir (Ce-
vizci, 1999: 306-307). Dolayisiyla epistemolojideki yaklasimlar, bilginin elde
edilmesi ve glvenilirliginin test edilmesinde farkli yaklagimlarin olusmasina
neden olur ve bu durum biyografi yaziciligindaki egilimlere etki eder.

Antik Yunan’da felsefe etkinligi baslamadan énce ¢ok tanrli inang ta-
rafindan sekillendirilen bir dinya goértsu vardir. Bu sistemde dogadaki her
gugten sorumlu bir tanr vardir ve bu tanrilar nedensellik ilkesi ile hareket
etmek zorunda degildirler. Kizan, d6fkelenen, kiskanan tanrilar kendi kapris
ve isteklerinden dolayi dogadaki isleyisi bozabilir ve insanlari cezalandirabi-
lir. Bu inang¢ ortaminda nedensellik ve yasa fikrine yer yoktur. Bu durum ge-
nelgecger, degismez ve glvenilir bilgiye imk&n tanimadigindan epistemolojik
sorgulamalara girisilmez. Fakat felsefenin dogusuyla birlikte durum degisir.
Sokrates ve Platon rasyonalist bir epistemoloji anlayigini savunur. Her iki
filozof da bilgiyi elde etmenin imkén dahilinde oldugunu disinerek Sofist-
lere karsi gikar. Platon, idealar kuramiyla duyular diinyasinda gergek bilgiyi
bulmanin mimkin olmadigini, asil olanin nesnelerin idealar dinyasindaki
degismez formlar oldugunu soyler (Yanik, 2019: 9-11; Parlar, 2015: 190-
191). Bu yaklasima gore duyular diinyasinda ampirik bir metotla kesin bilgiyi
elde etmek mumkin degildir. Bu durum bir baskasinin hayatina dair elde
edilmek istenen bilgiler icin de gecerli olacaktir. Ustelik Antik Yunan’da bi-
yografiden beklenen temel iglev 6gretici olmasidir. Bir insanin hayat dene-
yimleri, duyular dinyasinda elde ettigi tecribelerden ibaretse o zaman
bunlar okuyarak degismez hakikatlere ulasmanin imkéni da sorgulamaya
agilacaktir.

Platon’un 6grencisi Aristo, gergek bilginin bu diinyada oldugunu ve du-
yularla kavranabilecegini savunur. Bilgi teorisi agisindan énemli bir kirnlma
yaratan bu yaklasim biyografinin epistemolojik degeri agisindan da énemli-
dir. Daha sonra ortaya ¢ikacak pek ¢cok epistemolojik yaklasim temelini Aris-
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to’nun disuncesinden alir. Aristo, ampirik tecribeyle bilginin elde edilebile-
cegini savunarak sadece bir bagkasinin hayatinin bilinebilecegini gdster-
mekle kalmaz, ayni zamanda duyular dinyasiyla etkilesim hélindeki bir
dznenin tecrubelerinin ders gikarma ve rol model alma gibi iglevlere sahip
olabilecegini de géstermis olur. Zira Antik dénemde yazilan biyografiler ge-
nellikle “buytk adamlar”in yagsamini konu alir ve okuyucuya ders verme, rol
model sunma gibi igslevlere sahiptir.

Orta Cag Hiristiyan dinyasinda din temelli bir bilgi felsefesi vardir. Bu
dénemde hem epistemolojiyi hem de biyografiyi ilgilendiren tiumeller-
tekiller tartismasi 6nemli bir yer tutar. Bu konuda Orta Cag filozoflari tikelle-
rin ya da somut bireylerin timellerden daha az gergek oldugunu savunur. Bu
yaklagim ahiret inancini temellendirmede kullanilir ve mevcut diinyanin
tam anlamiyla gergek olmadigini savunmaya yarar. Gergekligin agkin oldu-
gunun dasunulmesi Kilise’nin otoritesini de pekistirir. TUmelci yoklagim be-
seri bilginin niteligini belirlerken olumsuz sonuglara neden olur. Zira realist
tumelci yaklagsima gdére bilgi askin bir konumda oldugundan duyu diinyasi
yalnizca gérunusten ibarettir. Ahmet Cevizci’nin de belirttigi gibi bu dusin-
ce bigimi, “akla ve deneye dayali bilimsel bilginin imké&nini ortadan kaldirnr”
(2001: 25-28). Biyografi yazar 6znesine ait bilgiyi arastirma, gézlem ve
s6zlU mulakat gibi yontemlerle toplar. Ampirik metotla elde edilen bilginin
guvenilir olmamasi, biyografin elde ettigi bilgileri de sorgulanir héle getirir.
Ustelik verilen bilgiler bir insanin hayat tecriibeleridir ve tikellerle kurulan
etkilesim bilgisinin tartisildigi bir ortamda yasam deneyimlerinin gtvenilirli-
gi de tartismali héle gelir. Bu nedenle Orta Cag’da biyografi yaziciliginda
bireylerin farkli yasamlarindan kaynaklanan tecribe gesitliliginden ziyade
dine tam teslim olarak askin olanin bilgisine ulagan ve birbirine benzer ha-
yatlar yagsayan éznelerin menkibevi anlatilar 6n plana gikar.

islam epistemolojisinin temelinde Kur’an-1 Kerim’in bilgi anlayisi yatar.
Evrenin bilinebilirligini savunan epistemolojik yaklasimlarin ortak yani, ev-
rende ve dinyada rasyonel ve anlasilabilir bir yapi oldugu noktasinda birle-
sir. Batrda ortaya ¢ikan Aydinlanmaci modernizm, deney ve gézlem meto-
dunun bu yapiyi kesfetmekte tek glvenilir ydntem oldugunu savunur. Ancak
modern bilimin dogusundan dnce de guvenilir bilginin imkanini savunan
dislince ekollerinde evrende belli bir diizenlilik/logos oldugu dislincesi
vardir. Zira insanin yasamdaki fenomenlerin bilgisine ulasabilmesi igin ev-
rende insan zihni tarafindan kavranabilecek yasa ve dizenliliklerin olmasi
gerekir. Kur’an’da Allah icin gegen “Alim” ve “Hakim” gibi sifatlar, Allah’in
butldn evreni belli bir ilim ve hikmet ddahilinde, yasalara bagli olarak yaratti-
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gini gosterir. Evrendeki bu yapi, insanin Allah tarafindan imtihana tébi tu-
tulmasi ve eylemlerinin degerlendirilebilmesi dlsiincesine epistemolojik
agidan kapi aralar. Zira insanin imtihan edilebilmesi igin yapip ettigi eylem-
lerinden sorumlu olmasi, eylemlerinden sorumlu olabilmesi igin bunlarin
sonuglarini anlayabilmesi, bu sonuglar anlayabilmesi igin de belli yasa ve
duzenliliklere gére nizami isleyen bir dinyada yasamasi gerekir. Kur’an-i
Kerim, bir taraftan evrenin belirli bir diizene goére yaratildigini sdylerken di-
ger yandan insanlarin hangisinin daha glzel eylemde bulunacagini sina-
mak i¢in 6lum ve hayatin yaratildigini belirtir. Buradan hareketle Kur’an’in
insana kazandirmak istedigi bakis agisi, evrenin bir dizene tabi oldugu, in-
sanin aklederek ve arastirarak bu dizene dair bilgiye ulasabilecedi, daha
sonra da ulastigr bu yasa ve duzenlilik bilgisinden hareketle eylemlerinin
sonuglarini degerlendirerek hayatini Allah’in imtihanina uygun bigimde du-
zenleyebilecegi yonindedir (Taslaman ve Doko, 2017: 25-33).

Kuran ayetlerinden ¢ikartilabilecek bu epistemolojik yaklasim, bilim
yapmayi tesvik eden bir zihnin ingasini amaglar ve bilgiden hareketle insan
eylemlerinin dizenlenerek Allah’in istedigi dogrultuda bir hayat 6rintisi
olusturulabilecegini gdsterir. Bu durum didaktik biyografi yaziciliginin epis-
temolojik agidan anlamli olmasini saglar. Basta Kur’an kissalari olmak Uzere
islam dusgiincesindeki biyografik anlatilar, kdinat ve toplumsal hayattaki
diizene dair bilgiyi/hakikati 6grenmeyen, dolayisiyla buna uygun davran-
mayarak imtihani kaybeden kisileri ya da tam tersi bir tutumu benimseyen
rol modelleri konu alir. Bu agidan islam dinyasinda olumsuz érneklerden
hareketle ibret verme ya da olumlu érneklerden yola gikarak bir yasam mo-
deli gelistirme cabalarinin biyografik anlatilarla glglendirilmesi, kainat ve
toplumsal yapinin belirli bir rasyonalite ve diizene tabi olmasiyla iligkilidir ve
Kur’an, epistemolojik olarak bu dizenin bilgisine ulagmanin mimkan oldu-
gunu soyler.

Orta Cag’dan sonra Humanizm ve Ronesans ile olusmaya baslayan
modernizm, epistemolojik agidan buytk bir kinlma meydana getirir. Bu ki-
rilma sonucunda ortaya ¢ikan modern epistemoloji, yine Batili filozoflar
tarafindan krize girdigi iddiasiyla elestirilinceye kadar Bati distincesinde
hakim paradigma olmayi strdurir. Modern epistemolojinin temeli Sokratik
rasyonalizme dayanir. Sokratik rasyonalizm, degismenin arkasinda yer alan
6zU insanin dustnebilme yetenegi sayesinde kavrayabilecedi fikrine daya-
nir. insani merkeze alan bu diisiince, modern epistemolojinin de hakim pa-
radigmasi oldugundan modern epistemolojinin himanist bir karakteri oldu-
gunu sdylemek mimkiindir. Ozellikle de modern felsefenin kurucularindan
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Descartes’in, insani evrenin merkezine yerlestirmesi, daha sonra Aydinlan-
ma dusincesi ile akla vurgu yapilmasi, insanin yUceltilmesi sonucunu do-
gurur. Modern epistemolojinin iki temel niteligi vardir. Bunlardan birincisi
aklini kullanan insani merkeze almasi, ikincisi de insanin evrensel bilgiye
ulasabilmesi igin dogru bir yéntem kullanmasi gerektigini savunmasidir
(Klgukalp, 2003: 85-87).

Bilgiyi elde etme yolu olarak yalnizca bilimsel yéntemin kabul edilmesi,
bilginin sektlerlesmesi sonucunu dogurur. Bilgiye yénelik Orta Cag dusin-
cesinden ayrilan bu yeni yaklasimda o6zellikle determinizm duslncesi
dnemlidir. Determinizm, evrende gergeklesen buttn olaylarin bir nedensellik
baglantisi igerisinde gergeklestigini savunan bir anlayistir. Nedensiz higbir
sey yoktur ve doga nedensel yasalara tébidir (Cevizci, 1999: 223). Baslan-
gigcta doga yasalarinin bilgisini elde etmek igin benimsenen bu yaklasim,
toplumu aciklamaya galisan pozitivist gérusin etkisiyle zamanla sosyal
bilimlerde de uygulanmaya calisilir. Bu noktada Aydinlanma ddneminin
bilim ve bilgi anlayigi da etkili olur. Aydinlanma déneminde akilcilik ve pozi-
tivizm bilgiyi elde etme surecinin vazgegilmez birer pargasi haline gelir. Po-
zitivist yaklagim, dini ve metafizigi tamamen reddeder ve modern bilimin
dncesine ait dusunce tarzlarinin higbirisinin bilgiyi elde etmede gtvenilir bir
kaynak olamayacagini savunur. Modern anlamda sosyoloji biliminin kuru-
cusu kabul edilen Auguste Comte, ayni zamanda pozitivizm kavramini ilk
kullanan kisidir. Comte’a gore pozitivizmin ydntemleri sosyolojiye uygulan-
mall ve boylece tipki doga bilimlerindeki gibi toplum bilimine dair yasalar
kesfedilmelidir. Pozitivist epistemolojide deney ve gozlem énemli bir yer
tutar. Deney ve gozlem ile saglamasi yapilamayan her tirla bilgi metafizik
spekilasyonlardan ibaret kabul edilir. Deneysel bilginin en énemli 6zelligi
“olmasi gerekeni” degil, “var olani” incelemesi ve ahlaki hedefler tagimiyor
olmasidir. Bilimin elde etmek istedigi bilginin nesnellik ve evrensellik nitelik-
lerini tagiyabilmesi igin iyi, dogru ya da ahlaki kabul edilenden bagimsiz
olarak deneysel yontemi benimsemek gerekir. Pozitivist epistemolojide de-
neysel bilgi disinda bir bilgi tarindn varligi kabul edilemez. Bilimsel yonte-
me sonsuz guven duyan bu yaklasim, bilimler araciligiyla dinyanin denet-
lenebilecegine ve yeni bir diinya kurulabilecegine inanir (Demirel, 2007: 26 -
27).

Bu noktada modernizm ve Aydinlanma ile yasanan epistemolojik kiril-
ma sonucunda ortaya ¢ikan ilkelerin biyografiye nasil etki ettigi sorusu ce-
vaplandirilmalidir. Akla ve bilime sonsuz glven duyan Aydinlanma dtsun-
cesi, determinist ve ilerlemeci yaklasimiyla yasaméykUsinin nasil sekillen-
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dirilecegine etki eder. Modern epistemolojinin temelinde bilginin/dinyanin
bilim yoluyla kavranabilecegi ve evrensel/nesnel hakikatlere bilimsel yon-
temle ulasilabilecedi dusiincesi yer alir. Bu dislince biyografi yazarinin ya-
samdykUsu denen olguya bakis agisini da etkiler. Biyografi yazari, bilimsel
yontemi kullanarak yaptigr arastirma neticesinde, hayatini ele aldigi 6zneyi
nesnel ve butuncul bir sekilde kavramaya c¢alisir. Bu amagcla 6znenin haya-
tina iligkin gézlemler yaparak belgelere ve sahitliklere basvurur. Batr’da
ortaya ¢ikan bilimsellik anlayisi, tipki diger fenomenler gibi yasamin da am-
pirik gézlem ve analize tabi tutulmasi gerektigi distincesini dogurur (Caine,
2019: 38). Bilgiyi elde ederken g6z 6nlinde bulundurulan determinizm ilkesi,
yasamoykistnun kurgulanigini da sekillendirir. Biyograf, yasamdykusunt
yazdigi 6znenin hayatini nedensellik ilkesi ile ilerleyen tutarli bir biutun ola-
rak kabul eder. Bu 6n kabul, biyografin 6zneye dair elde ettigi bilgi ve belge-
leri neden-sonug iliskisi igerisinde dogumdan 8lime kadar ilerleyen bir b-
tlin olusturacak sekilde segip organize etmesini saglar. Nesnellige duyulan
inang, biyografin mimkudn oldugunca 6znel ve ahlaki degerlendirmelerden
kaginarak, 6znesini her yénuyle ortaya koyma g¢abasini dogurur. Modern
epistemolojide nesnel hakikate verilen 6nem, arastirmacinin 6znesinin ha-
yatini yazarken gergeklik duygusu olusturmaya gayret etmesini saglar. Yani
biyograf, pek ¢ok bilgi ve belge icerisinden secme ve ayiklama islemi yapa-
rak kurguladigi hayat hikayesini nesnel ve gergekgi bir batlin olarak yazma-
Lidir. Biyografin dini veya ahlaki olani géstermek igin 6znel bir tutum benim-
semesi bilimsel yaklagsima aykirdir. Bilginin sadece bilimsel metot vasita-
siyla elde edilebilecegine dair inang, bilimsel yéntemle 6znenin de bilinebi-
lecegi ve yasamdoykusunin nesnel bir sekilde olusturulabilecedi dlstincesi-
ne imkdan tanir. Bu anlayisla yazilan biyografilerde sipheden ziyade 6zneye
dair keskin kanaatler vardir. Postmodern dénemde iddia edilenin aksine bir
hayatin belgelerden hareketle yazilmasinin bir kurmaca ve yeniden yazma
faaliyeti oldugu distincesi gérmezden gelinir. Modern bilgi teorisinin teme-
line Descartes ve F. Bacon tarafindan yerlestirilen timevarim ilkesi de bi-
yografi yazimini sekillendiren bir etkendir. Biyograflar, 6zneleri hakkinda
gunluk, hatira, egitim belgesi, ntfus kayitlar, akraba ve dostlarin tanikliklar
gibi gesitli malzemeleri toplar ve bunlardan hareketle butine ulasmaya
calisir. Ulasilan batin, biyografik benligi yansitan tutarli bir 6ykd olmalidir.
Modern donem epistemolojisinin nedensellik ve nesnellik tzerine kurulu
bilgi felsefesi ile biyografi teorisindeki geleneksel ylceltici biyografilerden
kopusun ve 6znenin her yénlyle gergekgi bir sekilde anlatilmasi talebinin
ayni dénemde ortaya cikmasi tesadiif degildir. ik Cag’dan itibaren cogun-
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lukla kral ve komutanlarin basari hikdyelerine odaklanan, Orta Cag ile bir-
likte azizlerin Ustln yanlarini anlatan biyografiler, artik Batili sekller bireyi
belgelere dayanarak nesnel bir sekilde anlatma iddiasindadir. Nesnellik de
6znenin eksik ve kusurlari dahil her yénuyle ele alinmasini gerektirir. Bati’da
18. yuzyilda modern anlamda biyografi teorisine ilk sekil veren kisi kabul
edilen Dr. Samuel Johnson ve onun takipgisi Boswell’in “gergekgi” biyografi
anlayislari, bu anlamda dikkate degerdir. Ozellikle Johnson, biyografinin
toplumsal olaylar da kapsayacak sekilde gergegi nakletmesi ve bunu ya-
parken de hislerini bir kenara birakmasi gerektigini savunarak geleneksel
o6vgu biyografilerinden kopusun teorik temelini atmistir (Celebioglu, 2007:
5). 19. ylzyilda Charles Augustin Saint Breuve’nin modern epistemolojinin
bilimsellik anlayisini biyografiye uygulama gabasini da benzer sekilde de-
gerlendirmek gerekir (Unli, 2015: 38-39).

Modernizme tepki olarak postmodernizmin ortaya c¢ikmasiyla birlikte,
epistemolojik agidan farkli bir déneme girilir. Postmodernizm, modernizmin
evrensellik ve nesnellik iddialarina kuskuyla yaklasir ve modern epistemo-
Lojinin temelinde yer alan pozitivizmin gerceklik anlayisini reddeder. Modern
epistemede akil ve bilim araciligiyla mutlak gergeklige ulasilabilecegi ve
dinyaya nizam verilebilecegi savunulurken postmodernizm, bilgiye ulas-
mada akil ve bilimin tek ve mutlak otorite olma konumuna itiraz eder. Mo-
dern dénemde ortaya g¢ikan Aydinlanma ve Marksizm gibi Gst anlatilara
postmodernizmde yer yoktur. Bu buyuk anlatilarnin ortak 6zelligi, tek olan
hakikati ortaya koymaya ydénelik glcli bir séyleme sahip olmalaridir. Oysa
postmodernizm mutlak, tek, degismez bir hakikatin varligini reddeder. Artik
Aydinlanmanin ilerlemeci anlayisi sorgulanmaya baslar, akil ve deneye
dayanan nesnellik anlayisi etkisini yitirir. Postmodern dénemde bilginin her-
kes tarafindan kabul edilebilir tek bir kaynagi yoktur. Bu yaklasim gogulcu-
lugu da beraberinde getirecektir (Demirel, 2007: 37-38; Unl{, 2015: 10).

Epistemolojik agidan yasanan bu buyuk kinlma biyografi yazimina da
yansir. Modern epistemolojinin bilimsel yontemle hakikate ulasilabilecegi
yonuindeki savinin tartismaya acgilmig olmasi, biyografi yazarinin 6znesini
butunuyle gergekgi bir sekilde yansitmasinin imkansizligr disincesine kapi
aralar. Tek bir hakikat olmadigi gibi gergek bilgiyi elde etmek i¢cin mutlak bir
yontemin de bulunmamasi, postmodern dénem biyografilerinin kesinlik
iddialarindan uzaklasmasina neden olur. Ne kadar bilgi ve belgeye basvursa
da biyografi yazarinin olusturdugu metin, epistemolojik agidan tartismaya
aciktir. Postmodernizmin ¢ogulcu bakis acisi, ayni bilgi kaynagina farkli agi-
lardan bakmayi ve onlari farkli sekilde yorumlamayr mimkin kildigindan,
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bir kisinin/biyografin yorumunu mutlaklastirip hakikat olarak kabul etmek
mumkin degildir. Ne kadar gergekgilik ve nesnellik iddiasinda bulunursa
bulunsun, her biyografin olusturdugu metin kendi hakikat yorumundan iba-
ret kalacaktir. Bu hakikat algisini olusturan da biyografin etkilesimde bulun-
dugu kultur, ideoloji ve iktidar iliskilerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
soylemlerdir. Yazarin hakikat olduguna inandigi bilgi, aslinda kultdrel ve
ideolojik etkenlerle drgutlenerek kendisine ulastirilmis bir séylem bigimin-
den ibarettir. Yani gergeklik, aslinda bizden bagimsiz ve nesnel olarak var
olan bir sey dedgil, aksine “dil tarafindan inga edilen bir kurmaca”dir. Bu
kurmaca yapi, gogu zaman sdylemler vasitasiyla sahte bir tutarlilik algisi
olusturularak insanlara degismez bir hakikat olarak yansitilir (Unlii, 2015:
10-13). Oyleyse biyografi yazarinin eserine metinsellik ve kurmaca bagla-
minda yaklasilmalidir. Gergeklik anlayigindaki bu degisim, biyografinin ger-
gekleri yansitma iddiasini alaya alan ve kurmaca yénu daha agir basan ya-
samdykdlerinin yazilmasini saglar (Derviscemaloglu, 2017: 333).

20. yuzyilda Derrida ve Foucault gibi dastnurler, modernizmin tartig-
masiz birer deger olarak kabul ettigi hUmanizm, akilcilik, bilim gibi kavram-
lar sorgulamaya baslar. Ozellikle Foucault’nun epistemolojideki kirllmalara
dikkat geken fikirleri 6nemlidir. Foucault’ya gdre epistemoloji sadece belli
bir dénemde bilginin imké&nini ve kosullarini belirlemez, ayni zamanda o
cagin bilgilerini belirginlestirme gibi bir 6zellige de sahiptir. Baska bir ifa-
deyle her ¢agin bilgi formlarini o cagin epistemoloji anlayisi belirginlestirir.
Dolayisiyla farkli dénemlerde yasanan epistemolojik kinlmalar, birey ve
toplumsal yapilart anlamada kilit rol oynar. Foucault’ya gére dénemler ara-
sindaki epistemolojik gegislerde kopuslar yasanir ve bu nedenle epistemo-
loji anlayisinda bir streksizlik iligkisi vardir. Rénesans, Klasik Cag ve Modern
dénem olmak Uzere Ug temel epistemolojik dénemden bahseden Foucault,
17. yUzyildan itibaren hakim olan “Klasik episteme” déneminde kiyas du-
slincesinin yerini ¢ézimleme (analiz) fikrine biraktigini sdyler. Artik doga
bilimlerinin édncultgunde olugsan “6lgme merkezli, soyutlayici, evrenselles-
tirici ve tarafsiz” bir episteme vardir. Fiziksel nesneleri 6lcme, onlara iligkin
nesnel nitelikleri tarafsiz bir sekilde ortaya koyma anlayisina dayanan bu
episteme, zamanla psikoloji, sosyoloji gibi sosyal bilimlere de uygulanir
(Cevizci, 2015: 1136-1138).

Foucault’nun ortaya koydugu epistemolojik siniflandirma, biyografi ya-
ziciligina dair yorum yaparken de géz énidnde bulundurulmalidir. Klasik Cag
epistemolojisi olarak adlandirilan dénemin 6lgmeye dayali analiz ve taraf-
sizlik gibi ilkeleri, sosyal bilimlerde oldugu gibi biyografi yaziciliginda da
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hakim paradigma olur. Modernizmin ilkeleri dogrultusunda sekillenen bu
epistemolojik yaklasim, biyografik 6znelerin sadece eylemlerini degil, ig
dinyalariyla birlikte tim benliklerini analiz etme, en 6nemlisi de bunu nes-
nel verilere dayandirarak tarafsiz bir sekilde yapma iddiasindadir. Fakat Fo-
ucault, Derrida gibi 6zne disincesine saldiran ve anti-himanist bir tavir
benimseyen dustndrler, antropolojik bir nitelik tasiyan modern epistemi
ciddi anlamda elestirmeye baslayinca, modernizmin ilkeleri sorgulanmaya
baslar ve bu durum edebiyata da yansir. Sadece modernizmin insan anlayi-
sini degil, zaman, mekdn hatta gergekgilik anlayisini dahi elestiren edebi
eserler yazilir. Bu durum hem edebiyat elestirisinde biyografinin sahip oldu-
gu konumu hem de modern epistemolojinin felsefi arka planina bagli olarak
yazilan biyografileri sorgulamaya agar. Bununla birlikte nasil postmodern
romanin dogusuyla geleneksel gergcekgi roman yazimi tarihe karigmadiysa,
modern epistemoloji-himanizm-birey ekseninde yasanan kriz de Rénesans
sonrasinda ortaya ¢ikan sekuler, ilerlemeci biyografi anlayigini tamamen
ortadan kaldiramaz. insan, modern dénemdeki epistemolojik dnemini yitir-
mis olsa da biyografi varligini devam ettirir.

Biyografi yaziciligini epistemolojik kinlmalarla iligskilendiren baska arag-
tirmacilar da vardir. Biyografik dram (zerine ¢aligan Aslihan Unld, Alun
Munslov’un dértli epistemolojik dénemsellestirmesine dikkat geker. Bu si-
niflandirmaya gore Orta Cag’dan 16. ylzyil sonlarina kadar birinci epistem,
17-18. ylzyillar arasinda ikinci epistem (Klasik Cag), 18. ylzyil ile 20. ylzyi-
Lin baslarn arasinda modern ve antropolojik epistem, son asamada ise
postmodern epistem vardir. Her epistem, farkli unsurlari bilgi Gzerinde belir-
leyici kilar. Birinci epistem kutsalligi, ikinci ve GgUncl epistemler ilerlemeci-
lik ve bireyciligi, son epistem ise kesin dayanak noktasi olmayan bir 6znelligi
esas alir (2015: 9-10). Buna bagli olarak ilk epistemde dint biyografiler, ikin-
ci ve Uglncl epistemde dinyaya nizam veren akilli, iradeli sekller bireylerin
nesnel oldugu varsayilan biyografileri, dérdiinct epistemde ise kurmaca
yani agir basan biyografik anlatilar 6n plana gikar.

Sonu¢

Biyografi Uzerine c¢alisanlar genelde turln anma i¢ggudisind tatmin
etme islevine vurgu yapar ve insan zihninin buyUk basarilara imza atmig
onemli insanlarin unutulmamalari igin gaba gésterme egilimine dikkat ge-
ker. Bazi arastirmacilar tarafindan tirin tarihi gelisimini ortaya koyan ve
biyografik metnin nasil organize edilecegine kafa yoran teorik galismalar da
yapilir. Fakat bunlar igerisinde biyografi teorisi agisindan belki de en temel
olani, bir hayati yazmanin anlamli olusunun felsefi olarak temellendirilmesi
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ve tlrln felsefi arka planinin ortaya konulmasidir. Varlik felsefesi (ontoloji)
ve bilgi felsefesi (epistemoloji) acisindan biyografiye bakildiginda insanlik
tarihindeki distnsel egilimlerin farkli etkenlerle birleserek turiin gelisimine,
yontemine ve niteligine dogrudan ya da dolayli olarak etki ettigi gorilar.
Biyografi her seyden 6nce insanin tarih sahnesine ¢iktigi andan itibaren var
olan kendini tanimlama, kimlik edinme, belli grup veya degerlere aidiyet
hissetme ve yasami anlamlandirma cabasiyla iligkili olarak dogmustur. in-
san, ontolojik olarak varligini anlamlandirirken ve kendisini dig diinya, top-
lum ve bireyler arasinda konumlandirmak igin kimlik edinirken biyografik
anlatilara ihtiyag duyar. insanin dili kullanabilmesi ve mitler Gretebilmesi,
onun hayati anlamlandirma ve kendini tanimlama ihtiyacinin bir neticesidir
ve bu ihtiyaca cevap veren anlatilarin dnemli bir kismi biyografik nitelik ta-
sir. Bu da insanin bir bireyin yagsamini dykUlestirerek anlam tUretmeye yatkin
oldugunu gésterir. Gilgamis Destani gibi eski metinler, insanligin anlam ihti-
yacini kargilarken sadece bir bireyin hayatini kaydetmek ve tarihi gergeklige
sadik kalmak igin biyografik anlatilar olugturmadiklarini, kurgulama ve yo-
rumlama yoluyla anlam arayisina dair sembollere basvurarak insanligin
genel sorunlarini bir bireyin biyografisinde somutlastirdiklarini gésterir.

Modern psikolojide ortaya ¢ikan benlik modelleri de kendini tanima ve
hayati anlamlandirmaya yénelik felsefi gabanin istikametini belirler ve bu
durum biyografi yaziciigini da etkiler. Psikoloji ve sinirbilim, insanin benligini
insa etmek ve hayati anlamlandirmak icin oto/biyografik dykulere ihtiyag
duydugunu ortaya koyar. Biyografi yaziciligi vasitasiyla bir bagkasinin hayati
Uzerinden kimlik insa etmek ya da insanin anlam arayigina cevap vermek
isteyen biyografi yazarlar da benzer bir yaklasimla hareket eder. Benligin
kesfedilmeyi bekleyen bir muamma oldugunu savunan psikanalitik anlayis,
biyografi yazarlarinin 6znelerini de benzer sekilde kesfetmeye galismasina
neden olur ve psiko-biyografi denen tiir ortaya ¢ikar. insan diistincesi, ben-
ligi kesfedilmesi gereken nesnel bir gergeklik olarak gérmeyi birakarak ben-
Lligi strekli yeniden inga edilen dinamik bir stire¢ olarak gérmeye baslayinca
bu durum biyografi yaziciliginda yeni egilimlerin dogmasini saglar. Tek bir
benlik olmadigi gibi tek bir kimlik ve hayati anlamlandirma bigimi de yoktur.
Bu durum dini kimlik, milli kimlik, ideolojik kimlik gibi buyUk anlatilara bagli
degerleri inga etmek igin yazilan kanonik biyografileri sorgulamaya agar ve
biyografi yaziciliginin didaktik dogasi sarsilir. Bir yagamin bastan sona tutarli
bir benlikle yasanamayacagi anlasilinca surekli yeniden inga edilen, hatta
farkli kurgulara agik olan bir biyografi anlayisi ortaya ¢ikar ve bu durum
postmodern biyografiye de kapi aralar.
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Epistemolojideki gelismeler de biyografi yaziciiginda belirli egilimlerin
olugsmasini saglar. Biyografinin ontolojik olarak varligi anlamlandirabilmesi
icin, bir bireyin hayatinin o ¢gagin bilgi anlayisiyla uyumlu bir sekilde yazil-
masi yani epistemolojik agidan givenilir olmasi gerekir. Orta Cag’in din te-
melli epistemoloji anlayisi, biyografinin de dinf bir mahiyet almasina neden
olur. Hiristiyan dustncesinde Tanr’ya ulastiracak olan askin bilginin deney,
godzlem ve tecribeyle elde edilemeyecek olmasi, bireyin hayat tecribele-
rinden ziyade Kilise’nin onayladigi anlamda iman eden aziz biyografilerinin
one cikmasini saglar. Ronesans ve modernizmle birlikte sekuler birey do-
gunca bilimsel bilginin ydntemi olan ampirizm ve timevarnm biyografi yazi-
ciligini etkisi altina alir. insan merkezli bilgi anlayisi, basi-sonu belli, tutarli
ve ilerlemeci biyografi anlayisinin yayginlasmasi sonucunu dogurur. Post-
modern dénemde bilginin degismez ve nesnel olusunun tartismaya agilma-
s1, insanin epitemolojik dnemini yitirmesi gibi gelismeler biyografi yaziciligini
da etkiler. Bir insani butintyle anlatmanin imké&nsizigina dikkat ceken,
kurmaca yoni agir basan, postmodern anlati teknikleriyle organize edilen
biyografik anlatilar yogunlasir. Postmodernizmle birlikte gergeklikle kurma-
ca arasindaki sinirlarin gegirgen hale gelmesi, bilimsel biyografi ile kurmaca
biyografi/biyografik roman arasindaki ayrimi da siliklestirir ve biyografik
bilginin mahiyetinin tam olarak kavranamadigr melez anlatilarin dogumuna
yol acar.

Ontoloji ve epistemolojideki gelismelerin biyografi yaziciigini etkileme-
si, bir yasami yazma gudutsunin daslnsel bir zemine dayandigini ve felse-
fedeki gelismelerle etkilesim hdlinde oldugunu gosterir. Bu tespit, felsefe-
deki bir gelismenin hemen biyografiye yansiyacagr anlamina gelmedigi gibi
biyograflarin eser yazmadan énce felsefe kitaplar okuyarak gesitli gikarim-
larda bulunduklan ve yagsamaéykulerini bu gikarimlara gére yazdiklari anla-
mina da gelmez. Fakat zamanin ruhuna hakim olan felsefi/dustnsel para-
digma, yine o zaman igerisinde yetisen ve hékim paradigmadan etkilenerek
eser veren biyografi yazarlarini bazen kendileri farkinda olmasa da etkiler.
insanin hayati anlamlandirmasinda ve bilgiyi elde etmesinde belirleyici
olan dusuinsel egilimlerin gesitli ddnemlerde dontsimlere ugramak suretiy-
le dolayli da olsa biyografi yaziciligini etkilemesini bu sekilde agiklamak
muUmkunddr.

340



Kultar Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)
Kaynakga
Altuner, ilyas (2012). “Dil, Anlamlandirma ve Yorumlama Uzerine Bir Dene-
me”. Beytulhikme -An International Journal of Philosophy, 2(1): 75-86.

Assman, Jan (2001). Kdltdrel Bellek-Eski Yiiksek Kltirlerde Yazi, Hatirlama
ve Politik Kimlik. Cev. Ayse Tekin. Istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Bilgin, Nuri (2007). Kimlik ingasi. istanbul: Asina Kitaplar.

Caine, Barbara (2019). Biyografi ve Tarih. Cev. Miige Sézen. istanbul: Tirkiye
Is bankasi Kaltar Yayinlari.

Cevizci, Ahmet (1999). Paradigma Felsefe SézIigi. istanbul: Paradigma
Yayinlari.

Cevizci, Ahmet (2001). Ortagagd Felsefesi Tarihi. Bursa: Asa Kitapevi.

Cevizci, Ahmet (2015). Felsefe Tarihi-Thales’ten Baudrillard a. istanbul: Say
Yayincilik.

Celebioglu, Sinem (2007). Tirk Edebiyatinda Modern Biyografinin Dogusu.
YUksek Lisans Tezi. Istanbul: Bogazigi Universitesi.

Demirel, idiris (2007). Epistemolojik Acidan Diinya Sistemleri Analizi. Doktora
Tezi. Izmir: Dokuz Eylul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisu.

Derviscemaloglu, Bahar (2017). “Biyografik Bir Roman Ornegi: Ahmet Hamdi
Tanpinar’in Son Savunmasi-Her Sey Bana Karsi”. Marmara Turkiyat
Arastirmalari Dergisi, 4(2): 329-338.

Erkan, Erol (2013). “Postmodern Dénemde Ontolojik Anlam Araci Olarak Dint
Kimlik”. Turkish Studies, 8(8): 1825-1837.

Gezgin, ismail (2020). Homo Narrans: insan Nigin Anlatir?. istanbul: Redin-
got Kitap.

Gezgin, ismail (2021). Sanatin Mitolojisi: Sanat Ne Anlatir?. istanbul: Redin-
got Kitap.

Hamilton, Nigel (2007). Biography: A Brief History. Cambridge: Harvard Uni-
versity Press.

Hood, Bruce (2019). Benlik Yanilsamasr: Sosyal Beyin, Kimligi Nasil Olustu-
rur?. Cev. Eyiphan Ozdemir. istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Karabagoglu, ilkay (2018). Modern Tiirkge Edebi Biyografi: Besir Fuat’in Vic-
tor Hugo ve Voltaire Biyografileri Hakkinda Bir inceleme. Yiksek Lisans
Tezi. istanbul: Bogazici Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis.

341



Kulttr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

Kosay Karadag, Esen (2015). Postmodernizmin Modernizme Karsit S6ylem -
lerinde insan ve Sanat. Doktora Tezi. Samsun: Ondokuz Mayis Universi-
tesi, EQitim Bilimleri EnstitlsU.

Klcukalp, Kasim (2003). “Modern Epistemolojik Kriz ve Postmodern Episte-
moloji”. Bilimname, 2: 85-95.

Parlar, Yasin (2015). “Bilginin imkéni ve Temelci Gériis”. inénd Universitesi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, 4(2): 189-200.

Randall, William L. (2014). Bizi “Biz” Yapan Hikdyeler: Kendimizi Yaratma
Uzerine Bir Deneme. Cev. Sen Sier Kaya. istanbul: Ayrinti Yayinlari.

Renders, Hans & De Haan, Binne (2014). Theoretical Discussions of Biog-
raphy. Boston: Brill Publishing.

Taslaman, Caner ve Doko, Enis (2017). Kuran ve Bilimsel Zihnin ingas. istan-
bul: istanbul Yayinevi.

Todorov, Tzvetan vd. (2014). Sanatta Bireyin Dogugu. Gev. Esra Ozdogan.
istanbul: Yapi Kredi Yayinlari.

Ulu, Mustafa (2018). “Hayati Anlamlandirmaiile Kisilik Ozellikleri Arasindaki
iliski Uzerine”. Bilimname, 36: 165-187.

URL-1: “Dr. ismail Gezgin ile Gilgamis Destani”. https://www.youtube.com/
watch?v=0ulGsOCRU2Q (Erisim: 20.03.2022).

Unli, Aslihan (2015). Biyografi ve Biyografik Dram. Ankara: NotaBene Yayin-
Lar.

Yanik, Musa (2019). Dini Epistemoloji: Alvin Plantinga Ornegi. Yiksek Lisans
Tezi. Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist.

342



Kultar Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

“COPE-Dergi Editérleri igin Davranig Kurallar ve En lyi Uygulama ilkeleri” gergeve-
sinde asagidaki beyanlara yer verilmistir:

Yazarlarin Notu: Bu makale, Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Tiirk
Dili ve Edebiyati Anabilim Dali'nda, Prof. Dr. Sahmurat Arik’in danismanliginda ha-
zirlanmakta olan Biyografi Tirline Kuramsal Bir Yaklasim ve Tlrk Edebiyatinda Bi-
yografik Romanlar baslikli doktora tezinden Uretilmistir.

Etik Kurul Belgesi: Bu ¢calisma igin etik kurul belgesi gerekmemektedir.

Cikar Catismasi Beyani: Bu makalenin arastirmasi, yazarligi veya yayinlanmasiyla
ilgili olarak yazarlarin potansiyel bir ¢cikar gatigsmasi yoktur.

Katki Orani Beyani: ikinci yazar, makale konusunun belirlenerek makalenin plan ve
kurgusunun olusturulmasina ve ydéntemin belirlenmesine; birinci yazar ise buna
bagli olarak incelemenin yapilmasina katki saglamistir.

The following statements are made in the framework of “COPE-Code of Conduct
and Best Practices Guidelines for Journal Editors™:

Authors’ Note: This article was produced from the doctoral thesis titled “A Theoreti-
cal Approach to Biography Genre and Biographical Novels in Turkish Literature”,
under the supervision of Prof. Dr. Sahmurat Arik, at Kastamonu University, Institute
of Social Sciences, Department of Turkish Language and Literature.

Ethics Committee Approval: Ethics committee approval is not required for this
study.

Declaration of Conflicting Interests: The authors have no potential conflict of inter-
est regarding research, authorship, or publication of this article.

Author Contributions: The second author is responsible for determining the subject
of the article, creating the plan, and setting of the article and determining the
method; the first author contributed to the research in relation to these.

343



Gonderim Tarihi/Received Date: 26.06.2022
Kabul Tarihi/Accepted Date: 02.08.2022

Yayin Tarihi/Published Date: 10.09.2022

DOI Number: 10.46250/kulturder.1136158
Kiiltiir Arastirmalar Dergisi, 2022, 14: 344-367

Derleme Makalesi
Review Article

DILDEKi CiNSIYET VE TOPLUMSAL CiNSIYET GOSTERGELERI UZERINE BIR
DEGERLENDIRME
An Analysis on Sex and Gender Indicators in Language

Lyazzat NAKHANOVA*
0z
Sosyal ve kulturel olarak inga edilen toplumsal cinsiyet farklari ve 6zellikleri cagdas
toplumun en ilgi geken meselelerinden biridir. Farkli bilim alanlarinda cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet ile iligki disiplinler arasi ¢alismalarin son yillardaki artigi dikkat
cekmektedir. Bu makalenin genel amaci cinsiyet, toplumsal cinsiyet ve dil iligkileri
Uzerine degerlendirmelerde bulunmaktir. Dil, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet bagla-
minda olusan ve anlam kazanan bazi géris ve distncelerin aktarilmasiyla beraber
bunlar Gzerine temellenen teorik yaklasimlar ve kuramlar Gzerinden s6z konusu ol-
gular arasindaki baglar incelenmeye calisilmigtir. Béylece toplumsal cinsiyet ve
cinsiyet olgularinin dilin fonetik, morfolojik ve leksik duzeyindeki gdstergelerinin
tespit edilerek incelenmesi de bu galismanin amaglari olarak sayilmalidir. Nitekim
calismanin sonucunda dilin ses diizeyindeki cinsiyet gdstergelerinin genellikle kadin
ve erkek biyolojik ve fizyolojik altyapisindan kaynaklanan cinsiyet farkliliklarina da-
yandigi; dildeki cinsiyet gdstergelerini igeren gramer kategorilerinin toplumun diya-
lektik dinya algilayisi Gzerine kurulduklari; dilin leksik dizeyinin, toplumsal cinsiyet
gostergelerini anlamsal gagrisimlarinda igermesi, leksik boyutun Gstin cinsiyet isa-
retli dizey tzerinde kurgulandigi tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: dil, cinsiyet, toplumsal cinsiyet, dilbilim, gésterge.
ABSTRACT

Socially and culturally constructed gender differences and characteristics are one
of the most interesting issues in modern society. In recent years, attention has been
drawn to the increase in interdisciplinary research on gender and gender relations in
various fields of science. The overall aim of this article is to assess gender, gender,
and language relations. Along with the transfer of some views and thoughts that
have formed and gained meaning in the context of language, gender and gender,
the links between the aforementioned phenomena have been tried to be examined
through the theoretical approaches and theories based on them. Thus, determining
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0000-0003-4273-1170.
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and examining the “phonetic, morphological and lexical® level indicators of gender
and gender phenomena should be counted as the aims of this study. As a matter of
fact, as a result of the study, it was concluded that the gender indicators in the
sound level of the language are generally based on gender differences arising from
the biological and physiological infrastructure of men and women; that grammati-
cal categories that include gender indicators in language are based on society’s
dialectical perception of the world; It has been determined that the lexical level of
the language includes gender indicators in their semantic connotations, and the
lexical dimension is constructed on the level with the superior gender sign.

Keywords: language, sex, gender, linguistics, indicator.

Girig

Sosyal ve kulturel olarak inga edilen toplumsal cinsiyet farklar ve 6zel-
likleri gagdas toplumun en ilgi geken meselelerinden biridir. Farkli bilim
alanlarinda cinsiyet ve toplumsal cinsiyet ile iliski disiplinler arasi galisma-
larin son yillardaki artigi dikkat gekmektedir. Feminist teorinin temelini atan
Simone de Beauvoire (1949), Luce Irigaray (1985), Julia Kristeva (1981),
Hélene Cixous (1976), Judith Butler (1990), C. West ve H. Zimmerman
(1975) gibi feminist filozoflarin “toplumsal cinsiyeti” dogustan sahip olunan
degil, insanin kendine bigilen “rol” veya psikolojik, kultirel ve sosyal yollarla
elde edilmis bir “statd” olarak tanimlamalari, kadin veya erkek olmanin
toplumsal bir Grin oldugunu gdstermektedir. Ancak cinsiyet biyolojik; top-
lumsal cinsiyet toplum merkezli distinulirken, toplumsal cinsiyet [gender]
ve cinsiyet [sex] iliskisi meselesinden kaynaklanan gekismelerin, farkli go-
rislerin ve teorilerin bulunmasi bu ayrimin aslinda tam anlamiyla biyolojik
cinsiyetle i¢ ige oldugunu, biyolojik cinsiyetin nerede bitip toplumsal cinsi-
yetin nerede basladiginin belirsizligini géstermektedir. Ornegin, toplum ta-
rafindan bigilen kadin imaji buyime, gelisme, metabolizma ve dreme déhil
olmak Uzere vicudun bir¢ok islevini dizenleyen ve davraniglarini etkileyen
hormonlarla iligkilidir. Hormonlar organik bilesikler olarak kadinlari hem
biyolojik hem psikolojik agidan erkeklerden farklilastiran etkendir (Short et
al. 2013). Bu demek oluyor ki toplum tarafindan bigilen rollerin bedenleri-
mizle dogrudan iliskili olmasa da bireyin anatomisi, kromozomlari ve hor-
monlarinin, onun meslegini ve konusma stilini dolayli yoldan etkilemesi
toplumsal cinsiyet ve cinsiyetin kesisme noktasidir. Cinsiyet esas olarak
ureme potansiyeline dayanan biyolojik bir siniflandirma iken toplumsal cin-
siyet, biyolojik cinsiyetin sosyal gostergesi olarak cinsiyet farkliliklar Gzerine
kuruludur.
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Peki dil, toplumsal cinsiyet ve cinsiyet meselesinin neresindedir? Dil
toplumla birlikte meydana gelmis kavramlari belirten géstergeler dizgesi
olarak toplumla g¢ok yakindan iligkilidir. Toplum tarafindan kullanilan dil,
insanlarin zihninde tasavvur ettigi kavramlarn goéstergelere dénistiren en
Ustln sistemdir (Peirce, 1998; de Saussure, 1959; Morris, 1946, Jakobson,
1978; Lacan, 1973; Eco, 1976). Farkli cinsiyetlere sahip insanlardan olusan
toplum, zihnindeki fiziksel géranimuand, i¢sel durumlarini, duygularini, fikir-
lerini, dinyaya karsi tutumunu, nesnel ve nesnel olmayan kavramlarini,
dogasini, ilkesini, tim yapisini dil diye adlandirilan gostergelere aktarabili-
yorsa iste bu nokta da dilin, cinsiyetin ve toplumsal cinsiyetin bulustugu yer
biciminde ele alinabilir. Bu makalenin genel amaci cinsiyet, toplumsal cin-
siyet ve dil iligkileri Gzerine degerlendirmelerde bulunmaktir. Dil, cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet baglaminda olugsan ve anlam kazanan bazi géras ve du-
stincelerin aktarilmasiyla beraber bunlar Gzerine temellenen teorik yokla-
simlar ve kuramlar Gzerinden s6z konusu olgular arasindaki baglar incelen-
meye calisilmistir. Béylece toplumsal cinsiyet ve cinsiyet olgularinin dilin
fonetik, morfolojik ve leksik diizeyindeki gostergelerinin tespit edilerek ince-
lenmesi de bu ¢alismanin amaglari arasindadir.

1. Toplumsal Cinsiyet, Cinsiyet ve Dil iligkisi

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet arasindaki ayrim ilk kez antropologlar ve
psikologlar tarafindan yapilmistir. 20. yazyilin ortalarinda antropolog Mar-
garet Mead gesitli kUltUrlerde kadin ve erkek arasindaki farkli iliski modelle-
rini inceler. Ona gore insanlarin aile ve toplumda roller yiklenmesi, insan-
lardan olugan topluluklar hayvanlar dinyasindan ayiran en énemli nitelik-
lerdir (Mead, 2003). Toplumsal cinsiyet kavrami Sigmund Freud, Jacques
Lacan, Simone de Beauvoir gibi teorisyenlerin ¢alismalarinda psikanalitik
teori acisindan yorumlanmasina ragmen ingilizcede bu kavrami karsilayan
Latince kokenli “gender” kelimesi bilimsel terim olarak ilk kez 1968 yilinda
psikiyatrist Robert J. Stoller tarafindan yayinlanan Sex and Gender [ Toplum-
sal Cinsiyet ve Cinsiyet] adli caligmada bilim dinyasina sunmustur (1968).
Stoller’in toplumsal cinsiyet kavraminda “biyolojik” ve “kulttrel” bilesenleri
ayirma onerisi cinsiyet ile ilgili arastirmalarda 6zel bir egilimin olugsmasina
ivme kazandirmistir. Toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin itk agamasi antropo-
log, psikiyatrist ve psikanalistlerle iligkili olmasina ragmen kadin hareketi ve
“kadin arastirmalan” ile gagdas feminist teorinin gelisimi, toplumsal cinsi-
yet calismalarinin ve bu kavramin yayilmasinda kilit rol oynamistir. Fakat
toplumsal cinsiyet calismalari hem kadinlarin hem de erkeklerin gesitli yas,
sosyo-kultur ve irk gruplarindoki deneyimlerinden ortaya gikan ¢ok daha
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genis bir yelpazedeki sorunlarini ele almasi nedeniyle farkli kavramlarin,
metodolojilerin ve teorilerin olusmasina zemin hazirlamis, gittikge feminizm
ve kadin galismalarindan ayri ele alinmaya baslamistir.

Toplumsal cinsiyet galismalarinin ortaya ¢gikmasi ve gelismesiyle, insa-
nin 6zU, anlami ve amaci gibi sorunlar, sosyo-cinsel roller baglaminda di-
siplinler arasi bir nitelik kazanir. Kadin ve erkegin toplumdaki konumu ile
ilgili postmodern fikirlerin ortaya ¢ikmasi da genetikgilerin, etnologlarin,
filozoflarin, tarihgilerin, sosyologlarin, filologlarin dikkatini bu yéne ¢eker.
Boylece toplumsal cinsiyet konulari bilim dinyasinin antropoloji, sosyoloji,
psikoloji, dilbilim, edebiyat, sanat gibi gesitli disiplinlerinde var olan yéntem
ve yaklagimlar gergevesinde galisilmaya baslanir. Bugin toplumsal cinsi-
yet arastirmalari, tim sosyal fenomenlerin ve sureglerin bir cinsiyet boyutu-
na sahip oldugu kabuliine dayanmaktadir. Buna gore toplumsal cinsiyet
sorunlari, kadin ve erkegin hem kisilerarasi etkilesimlerinde hem de aile,
egitim, istihdam, bilim, siyaset, din, dil gibi toplumun ana sistemlerinde
gorulmektedir.

Dilbilimde “toplumsal cinsiyet” [gender] terimi insan cinsiyetini dillerin
yapisina endeksleyen gramer kategorisi olarak tanimlanirken (Franceschi-
na, 2005) son yirmi yilda dil ve toplumsal cinsiyet ¢galismalari esasinda dil
kullaniminin birgok farkli boyutu incelenerek toplumsal cinsiyet ve dil ara-
sindaki etkilesimle ilgili gesitli hipotezler sunulmustur. Dil ve toplumsal cin-
siyetle ilgili kuramlar “6zci” ve “ingaci” olmak Uzere iki etkili géris kapsa-
minda degerlendirilmektedir. “Ozcl” géris tarihsel bakig acisindan “ingaci”
goérusten 6nce gelen bizim de daha 6nceden bahsettigimiz gibi toplumsal
cinsiyetin cinsiyete dénustugu 6lgude biyolojik cinsiyet temelinde agiklana-
bildigini savunan goristir (Chapkis, 2013; Kessler & McKenna, 1978; Borns-
tein, 2016). Ozcl gériise gére dogadaki disil ve eril bipolar ikili karsitlik gibi
toplumda da erkek ve kadin kategorilerinin aslinda 6rtik olarak homojen,
z1t, sabit, degismez dagilimda oldugu varsayilmaktadir. ingaci gériisi dige-
rinden aynistiran temel farklilik etnisite, yas ve sinif gibi tim sosyal kategori-
lerin ayri bir kategoride ele alinirken bunlarin cinsiyetten bagimsiz igledigi
dUslincesidir (Bem, 1993; Flax, 1987; Deaux & Major, 1990). Amerikali dilbi-
limci Williom Labov’un toplumsal cinsiyeti statik degil akiskan bigimde kav-
ramsallastirmasi toplumsal cinsiyetle ilgili her seyin “insa edilmis” olarak
goraldigiunt vurgulamaktadir (Labov, 1963, 1991). Toplumsal cinsiyetin
“inga edilmis” dogasiyla ilgili pek gok goéris olusmustur. Her iki gérisin bir-
lesimi temelinde, dil ve cinsiyet arasindaki iligki Uzerine Eksiklik Teorisi,
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Hakimiyet Teorisi, Koktenci Teori, Fark Teorisi, Cinsiyete Dayali Dil Reformu
Teorisi, Gostergebilim Teorisi gibi birtakim teoriler gelistirilmistir.

Eksiklik Teorisi (Deficit Theory) kadin dilini erkek dilinin “eksik” bir versi-
yonu olarak degerlendiren, dil ve toplumsal cinsiyet arasindaki iligkinin 6zcU
gorustine dayanan bir yaklagimdir. Sigmund Freud’un kadin cinselligi Gzeri-
ne fikirlerini destekleyen Simone de Beauvoir’nin kadinlar “ikinci cins” bigi-
minde etiketlemesi aslinda postmodern felsefedeki Eksiklik Teorisini agikga
Ozetler (de Beauvoir, 2009). Dilbilimde Eksiklik Teorisi ilk olarak Danimarkali
Otto Jespersen’in galismasinin “Kadin” baslikli béliminde ele alinmistir.
Jespersen’e gore, kadinlarin konugsmasi erkeklerin “kaba” konusma kalipla-
rindan farkli olarak “basit ve muhafazakér’dir. Bununla birlikte s6z konusu
arastirmada kadinlarin dil kullaniminda sinirli ve daha az kapsamli kelime
dagarcigina sahip olduklarina, nispeten daha fazla “6rtmece” ve kibar bi-
¢im kullandiklarina, ayrica sistematik bigimde kuflrden kagindiklarina ve
s6zlU tabuya maruz kaldiklarina deginilmektedir (1922). Benzer bir arastir-
ma Amerikali dilbilimci Robin Lakoff tarafindan yapilmistir. Lakoff kadinlarin
sozLU ifadelerindeki eksikligin/yetersizligin toplumdaki beklentiler, esitsizlik
ve marjinallesmelerden kaynaklanan bir durum oldugunu belirtmektedir
(Lakoff, 1975). Lakoff’'un varsayimlari daha sonra Dubois ve Crouch (1975),
Eakins ve Eakins (1978) ve Holmes (1985) tarafindan yapilan dil ve toplum-
sal cinsiyet aragtirmalarina yol agmistir. Lakoff’un dil bulgulari ingilizce di-
sindaki diller (Japonca ve Yeni Zelanda ingilizcesi) tzerine arastirmalari da
harekete gegirmistir (Shibamoto, 1985; Holmes, 1985). Genel olarak, Eksiklik
Teorisi sosyoloji, psikoloji, antropoloji gibi disiplinleri kapsayacak sekilde ¢ok
daha genis kapsamli galismalarda gérulmustdar.

Hékimiyet Teorisi'ne (Dominance Theory) gére, erkekler ve kadinlar
arasindaki dilsel farklliklar, dildeki erkek egemenliginden kaynaklanirken
cinsiyetler arasinda esit olmayan gug iliskileri tarafindan tetiklenir. Bu du-
rum da toplumda erkeklerin kadinlar Gzerindeki siyasi ve kiltirel egemenligi
gergegini yansitmaktadir. Williom O’Barr ve Bowman Atkins (1980) makale-
lerinde Amerikan mahkemelerinin 1980 yili calisma sonuglarini inceleyerek
cinsiyet iligkilerindeki iktidarin dil kullanimlarinda merkezi bir yer tuttuguna
deginirler. Kadinlarin dilsel anlamda “késeye sikisan” taraf bigiminde go6-
riinmesinin kaniti, onlarin konusma slirecinde kesintiler, értmeler (Zimmer-
man ve West, 1975), semantik derogasyonlar (leksik ve semantik asimilas-
yonlar) (Schultz, 1990) yasamalariyla birlikte diyalog esnasinda konusmayi
Ustlenmedeki basarisizliklandir (Fishman, 1983). Hakimiyet Teorisi, Eksiklik
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Teorisinden daha az tartismali olmasina ragmen postmodern felsefede bu
teoriyle ilgili elestirel gortsler de bulunmaktadir.!

Koktenci Teori (Radical Theory) Sapir-Whorf’un dilin dogasi hipotezine
dayanan (insanlar dinyayi kullandiklarn dilsel ifadeler araciligiyla gorirler
ve bu dinya erkek merkezli olmasindan dolayi ataerkil toplumlarda diger
kaynaklari kontrol ettikleri gibi dili de kontrol ettikleri iddiasi) dilsel determi-
nizmin temelini olusturan yaklagimdir. Kéktenci Teorinin temsilcilerden biri
Dale Spender’in galismasinda erkeklerin dili tarihsel olarak nasil insa ettik-
lerinden, insan kelimesinin hem erkekleri hem de turl belirtmek igin nasil
kullanildigindan, Tanr’nin nasil her zaman erkek bigiminde goéruldugunden
s6z edilmektedir (1980). Bununla birlikte ingilizcede, kadinlarin deneyimle-
rini ifade eden s6zliksel dgelerin yoklugundan dolay! “kadin dili” olustugu
da varsayilmaktadir.

Fark Teorisi (Difference Theory) kadin dilinin erkek dilinin kusurlu bir
versiyonu degil, ondan farklilik gésteren bir dil oldugu dusiindesinden yola
cikar. Bu teori blyUk olgide Daniel N. Maltz ve Ruth A Borker’in (1982) ve
John J. Gumperz’in (1982) ¢alismalari temelinde kurulur. Bu arastirmalarda
iki kaltdr modeli bigciminde adlandirilan goérus, kadin ve erkegin gelisme ve
blylme surecinde ayni sekilde sosyallesmedikleri i¢cin konusma kaliplarini
farkli yollardan edindikleri varsayimina dayanmaktadir (Tannen, 1990). Fark
Teorisi, ikili? yaklasimlar barindirmasina ragmen kadinlarin davraniglar ve
tarzlarinin dildeki yansimasinin, toplumun “kdseye sikistirilan”, “kaybeden”
veya “eksik” olan tarafi degil olumlu, isbirlikgi yani bigiminde nitelenmesi
gerektigini vurgulomaktadir.

Cinsiyete Dayali Dil Reformu Teorisi (Gender-based Language Reform
Theory) aslinda feminist teorisyenler tarafindan dilin erkek merkezli bir
dinya gorusunid kodladigi ve gergedi temsil etmede tarafsiz yolu gizmedigi
varsayimlarina dayanarak ortaya koyulmustur. Deborah Cameron, galisma-
sinda Labov’un sosyal etkenlerin dil degisikligi Gzerindeki etkisine iligkin di-
stincelerinden yola gikarken, dildeki eril terimlerin nétr olanlarla degistiril -
mesi ve tarafsiz terimler olusturulmasi gibi dil reformlari ile insan irkinin disi
yarisinin da esit bicimde dile dahil edilmeye galisilmasini dilin cinsiyetgi
niteliginden kurtulmanin yolu olarak savunur (1992). Ne var ki cinsiyetci

! jktidarin tam olarak ne olduguna veya nasil olustuguna dair sorular, “iktidarin” degisken bir
yapiya sahip olmasi, hayat boyunca birgok bigimde gergeklesmesi s6z konusu Hékimiyet Teori-
sinin eksiklerinin oldugunu gostermektedir (Henley & Kramarae, 1991).

2 Fark teorisinin “esit ama ayn”, “belirtmek ama suglamamak” gibi ikili yaklagimi Henley ve
Kramarae, Troemel-Ploetz, Freed ve Uchida tarafindan elestirilmektedir.
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dilin sadece bir dil sorunu olmamasi ve cinsiyetsiz ifadelerin dilde bulunma-
sinin bunlarin tarafsiz bir sekilde kullanilacagi ve yorumlanacagr anlaomina
gelmemesi s6z konusu reformlarin sorgulanmasina yol agmistir (Graddol &
Swann, 1989). Bazi reform onlemlerinin etkisiz kalmasi insanlarin séyledigi
ve kastettigi seyler kontrol edilememesinden (Cameron, 1992), bu sorunla-
rin bireyin degil toplumun meselesi olmasindan kaynaklanmaktadir. Dilsel
anlamlarin toplumun degerleri ve tutumlan tarafindan belirlenmesi, bas-
langigta cinsiyetgi olmayan ve tarafsiz olarak tanitilan terimlerin cinsiyetgci
bir toplumun ya da kultarin “agzinda” tarafsizligini kaybetmesi ve bdylece
notr olmaktan ¢gikmasi da yine reformlarin beklenen etkiyi gdsterememesi-
nin gerekgelerindendir (Eckert & McConnell-Ginet, 1992). Labov’a gore be-
Lirli bir dilsel yeniligin yayilmasi igin degisime oncelik edecek sosyal grubun
statlst 6nemlidir (Labov, 1991). Onun gdzlemlerinden yola gikarak, en yik-
sek statlli grup iletisim aginin gesitli kurumlarini kontrol ederek sonunda
degisen formu damgalamaya egilimlidir. Bu demek oluyor ki cinsiyete da-
yali dil reformunun basarisi aslinda toplum igindeki yiksek stattlt gruplarin
cinsiyetgi veya cinsiyetgi olmayan degerleri ne dlglide benimsedigine goére
belirlenmektedir.

Gostergebilim Teorisi (The Theory of Semiotics) kapsaminda dil, “kav-
ramlari belirten gostergeler sistemi” olarak karmasik ve gok ydnlu bir kate-
gori olarak tanimlanir ve blyuk élgiude Jacques Lacan’in kismen yapisal
antropoloji ve dilbilim bulgulan tzerine kurulan psikanalitik teoriye dayan-
maktadir. Fakat Lacan’dan dnce gdstergebilim dali birgok felsefecinin ve
dilbilimcinin goérusleri altinda sekillenmistir. Bu slUre¢ gdstergebilimin bir
bilim dalina déntsmesini saglayan Amerikali filozof Charles Sanders Peir-
ce’le baslar. Peirce, Immanuel Kant’in felsefesinden etkilenerek ortaya koy-
dugu “her duglnce bir gostergeyi temsil etmektedir” bigimindeki “pansemi-
yotik” bir dinya gértstine bagli kalarak gdstergenin ortaya c¢iktigi alan
“toplumsal” ise dilin goésterge olarak toplumsallikla anlam kazandigini vur-
gulamaktadir (Shapiro, 2002). Peirce’i bilim diinyasina takdim eden ve gos-
tergebilim ile ilgili goéruslerini sunan Charles Williom Morris de neo-
pragmatizm olarak bilinen felsefi bakis agisi kapsaminda dilin bir gésterge
olarak toplumsal davranisla iliskisi Gzerine gorislerini sunmustur (Roch-
berg-Halton & McMurtrey, 1983). Pierce ile ayni ¢agi paylasmis fakat Avru-
pa géstergebilim ¢izgisinin dncisii olan isvigreli Ferdinand de Saussure’in
teorisinin 6zl ve birincil odak noktasi ise dili, insanlik diinyasinda var olan
birgok gésterge sisteminin en Ustlnu bigiminde konumlandirmasidir. Saus-
sure’e gore dil, gosterge olarak insan zihninin faaliyetinden kaynaklanan, dil
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kodlariyla ifade edilen ve iletisim surecine dahil olan bireyler tarafindan
karsilikli veya ortak olarak anlasilip kabul edilen geleneksel sisteme tabi ve
belirli bir sinirlamasi olan bir evrendir (Chandler, 2002: 26).

Zamanla gostergebilim ¢ok farkli yonlerde gelistikge Pierce’in mantik-
sal yaklagsimindan esinlenen Thomas Sebeok ve John Deely gibi Amerikan
gostergebilimciler ise jestler veya hayvan dilleri gibi gesitli s6zel olmayan
sembolik sistemleri arastirma konusu héline getirdiler (Sebeok, 1977; Deely,
2010). Avrupa’da ise yapisalcllik, dil ve s6z gibi karsitliklar Gzerinde kurulan
Saussure’ln teorisinden etkilenen gdstergebilimcilerin arasinda Claude
Levi-Strauss, Michael Foucault, Umberto Eco, Jacques Derrida, Jacques La-
can, Roland Barthes gibi isimler énemli bir yere sahiptir. Dil ve gdstergebilim
ile ilgili postmodern kuramlarin arasinda Lacan’in yapisal-semiyotik goris-
leri digerlerinden farklilik gosterir. Onun, bireyin dogal yasam dtzeyinden
kulturel degisim dUzeyine, baska bir deyisle yasalarin, dilin ve toplumsal
orgutlenme bigimlerinin sembolik dizeyine gegisini insanlagsma sureci ola-
rak goérmesi, dil ve toplumsal cinsiyet baglaminda olusan Goéstergebilim
Teorisinin ortaya konulmasini saglamistir. Lacan’in dil kuramindaki semiyo-
tik anlayisinda her bir gdsterge gibi kelimeler de degisken, metaforik -
metonimik bir yapiya sahiptir. Lacan, kelimenin ancak ciimle tamamlandi-
ginda anlam kazandigini, kelimenin kelimeler baglaminda tanimlandigini
savunur (Lacan, 1977). Bu goruse gore dildeki cinsiyet farkliliklarin ortaya
¢gikmasi dilin metaforik-metonimik yapisindan kaynaklanir ve cinsiyetci bir
toplumunun sdz varliginda cinsiyetsiz sézler de cinsiyet¢i anlamlar kazanir.

Yukarida verilen dil ve cinsiyet teorilerinin genel degerlendirmesi, son
40 yilda gergeklestirilen dil ve toplumsal cinsiyet arastirmalarina iligkin in-
celemelerin dizgesi, dil ve toplumsal cinsiyet baglaminin dogasinin daha iyi
anlasilmasi amaciyla sunulmaktadir. Kadin ve erkek dilindeki farkliliklar
cesitli dillerde farkli (fonetik, morfolojik, leksik, s6z dizim) diizeylerde kendi-
ni gostermektedir. Dolayisiyla bu farkliliklar yalnizca 6zci veya yalnizca
ingaci gértsler kapsaminda olugan dil ve toplumsal cinsiyet kuramlar Gze-
rinden nitelendirilmemektedir. Hatta her bir dizeyde olusan farkliliklar tek
bir kuraom Gzerinden agiklamamiz mimkun dedildir. Burada deginilen ku-
ramlar birbirlerinin bosluklarini, eksikliklerini giderdikleri i¢in cinsiyetin dil-
deki izleri ve farkli yollarla olusma nedenlerini de ancak bUtin olarak tim
kuramlarin penceresinden bakarak agiklayabiliriz. Ayrica dilin bazi dizeyle-
rindeki cinsiyet farkliliklarinin kuramlarda agiklananlar digindaki nedenler-
den kaynaklandigi da belirtilmelidir.
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2. Dildeki Toplumsal Cinsiyet Gostergeleri

Dildeki toplumsal cinsiyet gostergeleri genellikle kadinlar tarafindan
telaffuz edilmesinin yasak oldugu kelimelerin (tabu), tanimlayici ifadelerin
bulunmasiyla, onlar yeni kelimelerle degistirmek zorunluluguyla veya ko-
nusmada bazi harflerle ve isaretlerle “yumusaklik” katilmasiyla, ses, vurgu,
entonasyon Ozellikleriyle iliskilidir. Etnografik verilerden birgok ilkel halk
arasinda kadinlar igin erkekler tarafindan kullanilan bazi kelimelerinin te-
laffuzu konusunda bir tabunun varligi acik bir sekilde bilinmektedir. Ornegin,
medeniyetin besigi olarak tanimlanan en eski uygarliklardan biri olan St-
merlerin dilinde “kadin dili” olarak tanimlanan 6zel bir “incelikli” lehcede
kadinlara 6zel sézler oldugu belirtilmektedir (Lieberman, 1977). Bir diger
ornek de Japonlardir. Japonya’da 9-12. ylzyil arasinda saray ortaminda
farkli yazi sistemlerine ve farkli dillere dayanan erkek ve kadin edebiyatinin
olustugunu dil arastirmalari géstermektedir (Alpatov & Kryuchkova, 1980).

Bazi halklar arasinda, kadin ve erkek dillerindeki farkliliklar gesitli dint
ve kulturel faktorler tarafindan belirlenmektedir. Bu faktérler dinyanin bir-
¢ok halkr arasinda dilin cinsiyete goére farklilasmasinda baskin bir rol oyna-
maktadir. Ornegin, islamiyet’in Tirkler arasinda kabul gérmesi ve yayilmasi
sonucunda Arap kulturinde goérulen cinsiyet farkliliklarinin Ttrk kaltGrinde -
ki etkisi dilde de belirginlesir. Ayrica, Kazaklarin sosyo-ekonomik yasaminin
karakteristik bir 6zelligi, adet ile seriatin birlesimidir. Yani s6z konusu farkli-
liklar, islamiyet’in, ataerkil yagaminin kalinti bigimleri ile geriatin iginde olan
levirat, kalim? gibi eski geleneklerin, 6rf-adetlerin ve sosyal kurumlarin kut-
sanmasiyla belirlenmektedir. islamiyet’teki ¢ok esliligi tanimlayan seriat
hukuku 20. ytzyila kadar Kazak kaltiriinde de yer almakla beraber kadinlar

LE 1Y

arasinda es statlsini belirten “baybiyse, en blyik (6nemli) es”, “toqal,
ikinci es”, “naqsuyer, Gc¢lincu es”, “aqqoltyq, dérdincl es” igin ilgili terimler
kullanilirken erkekler icin toplum icerisinde es statusu belirleyen herhangi

bir adlandirmaya rastlanilmamaktadir.

Dilin cinsiyete gore farklilasmasina diger psikolojik ve sosyal faktorler
de neden olabilir, drnegin, Lakoff’'un bahsettigi, kadinlarin toplumdaki esit
olmayan konumu ve kadin ve erkeklerin farkli sosyal yonelimleridir (Lakoff,
1975). Ornegin Kazak gelinlerin esinin akrabalarina (erkek ve kiz kardesleri-
ne) isimleriyle dogrudan hitap edememesinden &6turd “siragim-giragim”,
“jarginim-1s1g1Im”, “biykes-geng kiz” gibi isimlerin olusmasi, bununla birlik-

3 Levirat - kocasi 6len kadinin, kocasinin erkek kardeglerinden birisiyle evlendirilmesi gelenegi.
Bk. (Celik, 2022). Kalim ise gelinin ebeveynlerine veya akrabalarina édenen bir fidye.

352



Kultar Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

te kayinvalidesinin, kayinpederinin isminde bulunan kelimeleri gunlik ha-
yatinda kullaonmayip adindan tiretilen baska kelimeler icat etmeleri veya
esinin ismi yerine “otagasi-evin reisi”, “dkesi-oglunun veya kizinin babasi”
diyerek seslenmeleri Kazak toplumunda kadinin erkekle ayni diizeyde ol-

madiginin géstergesidir.*

Bir diger 6rnek de Japon toplumundan verebiliriz. Orta Cag Japon erkek-
leri Cin hiyerogliflerini kullanarak ticari ve dini alanda bilimsel kelimeleri
Cinceden alinti yaparak eserler ortaya koyarken saray hanimlar (hiyeroglif
bilgisi kadinlar i¢in uygunsuz olarak kabul edildigi i¢in) Japon alfabesi hira-
ganu’yu kullanarak tamamen Japonca yazip kendi edebiyatini olustururlar.
Belirgin bir egitim ve yetenek sergilenmesine ragmen, kadinlar higbir sekilde
erkeklerle esit bir konumda olmadiklarindan edebiyatlari da erkege layik
olmayan anlamsiz bir meslek olarak kabul edilmigtir (Totman, 2005). Cag-
das Japonya’da da erkekler ve kadinlarin ayni sekilde yazmalarina ragmen
eski gelenek kalintilar konugsma dilindeki ayirt edici 6zellikleri barindirmaya
devam etmektedir (Totman, 2005).

Hint-Avrupa dillerinden de 6rnek olarak sifatlarin cinsiyete gére geki-
mindeki ek almasinda erkek kategorisinin merkezli, esas olmasi Antik Yunan
filozoflarin fallus merkezciligin felsefi ilkesinin temelini olusturan ataerkil
felsefi gelenegin olusumui ile de iligkilidir. Bunun sebebi eril -rasyonel, disil-
duygusal goéristiinde olmalaridir (Dorofei, 2009). Bazi Hint-Avrupa, Sami-
Hami dillerdeki ataerkil merkezcilik yaklagimi dilin yapisina yansimakla be-
raber gramerin birgok diizeylerinde gorilmektedir. Dolayisiyla birgok dilde®
erillik genellikle evrensel, birincil, Ustin ve daha blyUk olarak “lUstlin” kate-
goride yer alirken, disilik ise onun ikincil, asagi ve daha ktiglk versiyonu ola-
rak kabul edilmektedir. S6z konusu bulgular Eksiklik, Hakimiyet ve Kéktenci
Teorilerini destekleyecek dil durumlarini ortaya koymakta ve s6z konusu

4Buna benzer tabu kelimeler hususunda bk. (Yolcu, 2014).

® Dilin yapisindaki bu ayrimin birgok kultirde ve toplumda var oldugu dile getirilebilir. Turk
toplumunda da toplumsal cinsiyetler arasindaki farklar ikili karsitliklar yoluyla inga edilirken bu
karsitliklar Gsttin olan rol her zaman erkege atfedilir. Murat Gir, galismasinda 1908-1923 ara-
sinda yayimlanan romanlarda erkekligin ve kadinligin nasil tanimlandigini incelerken erkekligi
belirleyen, eyleme donik ve “etkin” olarak tanimlanabilecek 6zelliklerken kadin hemen her
zaman “pasif” konumda olduguna deginmektedir (Gir, 2019). Ayrica yine s6z konusu dénem
romaninda zihin/beden ayrimi dogrultusunda zihin ile ilgili olan hemen butin 6zellikler eril
olana atfedilirken, bedensel 6zellikler disilik ile bagdastirilir. Bu kargitliklarin bir diger boyutu da
GUr’e gére donem romaninda erkegin kamusal alanla iligskilendirilirken, kadinin ev ile baglantili
kurgulanmasidir (Gur, 2019).
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olgularin birgok dil, kultir ve toplum igin gecgerli oldugunu gdzler éniine
sermektedir.

3. Ses Diizeyindeki Cinsiyet Gostergeleri

Dilin ses dlzeyindeki eril ve disil varyantlarin karsitligi, blyuk olasilikla,
en eski dil farklilasmasi tartdur. Bu farklilagsma kadin ve erkegin biyolojik
Ozellikleri temelinde olusup zamanla toplum tarafindan simgelenerek top-
lumsal gésterge olarak devam etmektedir. Ornegin, entonasyon (tonlama),
ses bilgisinin bir pargasi olarak dildeki cinsiyeti ifade etmenin en yaygin yol-
larindan biridir. Tonlamanin cinsiyet belirleyici 6zellige sahip oldugu bilin-
mektedir. DUnyanin bitin dillerinde erkek ve kadin konugsmasindaki belirle-
yici fark ses perdesi farkliligindan kaynaklanmaktadir. Genellikle daha ¢e-
sitli tonlama kaliplan kadin konusmasiyla iligkilendirilir (Wu & Childers,
1991). Lakoff kadinlarin daha ylksek perde araligina sahip ve erkeklerden
daha fazla ytksek tonlar kullanma egiliminde oldugunu iddia etmektedir
(1975).

Cok nadir de olsa kadinlarin ve erkeklerinin konugsma bigimlerinin keli-
melerin fonolojik bilesiminde farklilik gdsterdigi de sdylenebilir. Fonolojik
boyuttaki farkliliklara érnek olarak Urdiin’deki Filistin lehgesinin “hamze”
(Al-Wer, 1991) ile belirlenen “yumusaklik” nedeniyle “kadin dili” olarak
algilanmasini gosterebiliriz. Yok olma tehlikesindeki Cukgice iki dil versiyonu
ile yani “erkek dili” ve “kadin dili” olarak mevcuttur. Eril versiyonu ana dil,
disil olani ek dil olarak algilanir. Cukgicedeki erkek dilinde /r/ kadin dilinde
/ts/ sesine dedgisir. (")rnecjin “cok” anlamini veren “yarat” kelimesi kadin
dilinde “yatsat” olarak telaffuz edilir (Dunn, 2000). Kuzey Amerika toprak-
larinda yasamis ve yok olma tehlikesindeki Yana dilinde de cinsiyet farklilik-
larini gésteren dzellikler bulunmaktadir. Ornegin, erkek dilindeki bazi keli-
meler kadin dilinden daha uzundur: “aga¢” kelimesi bir erkek tarafindan
“ina” kadin tarafindan ise “i*” seklinde telaffuz edilir (Campbell, 1997).

Ses bilesiminde birbirinden farkli iki cinsiyet varyantinda bulunan Poli-
nezya grubuna giren Tangoa dilinden de 6rnek verebiliriz. “G6z” anlamini
veren kelimeyi kadinlar “mata” erkekler “tata” seklinde séyler (Dixon,
1991). Danimarkali bilim adami Otto Jespersen ingilizce izerinde kadin ve
erkeklerin telaffuzlarini analiz ederken, fonetik agidan ele alindiginda erkek
ve kadin arasinda telaffuz farklar oldugunu dile getirir. Ornegin “soft” keli-
mesi kadinlar tarafindan /soft/, erkekler tarafindan /so:ft/ seklinde telaffuz
edilmektedir (Jespersen, 1926). Rusgada da “kadin dilinden” korunmus ka-
lintilar gérilmektedir. Ornegin kéylerde, “kardes” anlamindaki “6par” keli-
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mesine “yumusaklik” katmak amaciyla /r/ sesi /y/ sesiile degiserek “6itar”
diye telaffuz edilmektedir. Rus dil bilimcilere gore erkek konugsmasinda /a/,
/o/, /u/, [i/, /e/ fonemlerinin vurgusuz konumunda sedasiz Unsizlerden
sonra niceliksel ve niteliksel azalmalar olmaktadir. Kadin konusmasinda ise
genellikle /a/, /o/ fonemleri yerine sedasiz Unslzlerden sonra ilk 6n vurgulu
hecede genis, acik, uzun /a/ sesinin ortaya ¢iktigi belirtilmektedir (Zemska-
yavd., 1993).

Yukarida degindigimiz hususlari fiziki antropoloji bilimi i1siginda aydin-
latmak gerekirse insan sesi veya herhangi bir ses “siddet, perde ve tin1” bi-
¢iminde Ug 6zellige sahiptir. Ses siddeti ses tellerinin titresimindeki enerjiye
baglidir. Perde, 6zellikle ses tellerinin uzunlugu ve gerginligi ile belirlenir.
Sesin tinisi gesitli titresim odalarinin (bogazin, gégus boslugunun, agizin)
boyut ve sekillerine baglidir. Fiziki antropolojiye gére kadin ve erkek sesinin
farkliigi girtlak kaslar (erkekte - 1,75 cm. kadinda 1,25 cm.) ve ses telleri-
nin uzunlugu ile ilgilidir.® Bahsettigimiz fizyolojik farkliliktan dolayi cigerler-
den gelen hava girtlaktan gegirildigi zaman ses dokulari farkli ton ve titre-
simlerin meydana gelmesine neden olmaktadir (Smith, 1997). Bu ylzden
telaffuzda kadin sesinin tinisi, hizi, duraklamasi, ses uzunlugu erkeklerden
daha farklidir.

Kadin ve erkeklerin dillerindeki bu farkliligin bir diger nedeni onlarin bi-
yolojik 6zellikleridir. Hormonlar, bireysel gelisimin erken asamalarinda olu-
san sinir sisteminin yapilarinda cinsel 6zelliklerin olusumunu ve davranisi
etkileyen blytik etkendir (Anders, 2013). Ornegin kadinlarda estradiol hor-
mon seviyesinin erkeklerden daha ylksek olmasi davranislarda fark yarat-
makta, kadinlarin konusmada daha heyecanli olmalarina sebep olmaktadir.
Bu durumu kadinlar gesitli duygusal tonlarini tasiyan dil araglariyla gosterir.
Baska bir deyisle kadin dilinde daha fazla dudaksillasma’ (ing. labialisa-
tion), genizsillesme® (ing. nasalisation) kullanilmaktadir (Coates, 2013;
Murray, 2020). Bu gorisin bir kaniti olarak Peter Trudgill’in ¢alismasindaki
sosyal istatistik sonucunda Norvegli kadinlarin tim sosyal gruplarda /n/

¢ Antropologlar uzun tellerin evrimsel bir uyarlama olduguna inanirlar: kalin sesin sahibi, ince
sesin sahibinden daha buydk gérindr ve bu nedenle dogal diismanlar onunla iletisim kurmak-
tan korktugunu ifade ederler (Kottak, 2014).

7 Yuvarlak Unlaler yanindaki Unslzlerle dudak Unstzleri yaninda bulunan Gnstizlerin bogum-
lanma noktalar bakimindan dudak tnstziine dénlismesi olayi (Korkmaz, 1992).

8 Geniz Unstizlerinin benzegtirme yolu ile yakinindaki Unstzleri kendi bogumlanma noktasina
¢ekmesi olayi (Korkmaz, 1992).
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yerine /ng/ fonemini erkeklerden daha fazla kullanmasini godsterebiliriz
(Trudgqill, 1974).

Sonug olarak dilin fonetik dizeyinde kadin ve erkek arasindaki farklilik-
larin bir standardi olmamasina karsi bunlarin dilde mevcut oldugu s6z ko-
nusu Orneklerden ve yukarida sunulan verilerden yola cikarak anlasilabilir.
Kadin ve erkek dilinin fonemik bilesimi ayni olarak goérinse de biyolojik ve
sosyolojik bazi etkenler deginilen farkliliklarin ortaya ¢ikmasina sebep ol-
maktadir. Ozellikle kadin ve erkek dillerindeki tonlama farkliliklarinin gogu
dilde gorilmesi dildeki entonasyon meselesinin toplumsal cinsiyet goster-
gesi olarak daha fazla arastirmayi gerektirdigini gdstermektedir.

Yukaridaki bahsettigimiz érneklerden yola ¢ikarak aslinda gogu dilde
tamamen bir “kadin dili” veya tamamen bir “erkek dili” s6z konusu degildir.
Mutlak farkliliklan igeren kadin ve erkek biyolojisi ve fizyolojisiyle, sonrasin-
da dgretilmis davraniglariyla iligkilendirilen konugma stillerinin olustugu
goralmektedir. Birgok toplumda erkek konusmasi daha resmi oldugu igin
esas dil bigiminde algilanirken kadin konugsmasi, gayri resmi degisiklikler
katmasiyla farklilik gésterdigiigin ‘diger’ dil olarak etiketlenir.

4. Gramer Diizeyindeki Cinsiyet Gostergeleri

Dildeki cinsiyetin gdstergesi olan dil bilgisel cinsiyet kategorisi, Hint-
Avrupa, Hami-Sami, Dravid, Kuzey Kafkas, bazi Afrika (Nijer-Kongo), Avust-
ronezya dillerinin bircogu, Amerikan (inga ve Algonkin) dillerinin gramer
yapisinin karakteristik bir 6zelligidir (Corbett, 2013). Genellikle bahsettigi-
miz dillerin gramerinde cinsiyet kategorisi Ggll olmak Gzere semantik, mor-
folojik ve sdzdizimsel iglevleri yerine getirmektedir. Ornegin, isimler icin cin-
siyete gore siniflandirma, Gguncu tekil sahis zamirleri igin ise art gdnderim
(anaphora)? s6zcik turlerinin gekimsel islevleridir.

Cinsiyeti gramer yapisindan gozlemleyebildigimiz bu dil ailelerinde
isimleri siniflandirma iglevindeki cinsiyet kategorilerinde bir ortaklik yoktur.°
Ayni aileden olan dillerde bile cinsiyet kategorilerinde Ug¢ cinsiyetli sistemler
(Slav dillerinde) veya iki cinsiyetli sistemler (Roman ve iran dillerinde) gé-
rilmektedir. Hint-Avrupa dil ailesine giren Rusg¢a ve Almanca g (disil, eril

? Anaphora, bir gdstergeyi bir géndergeye baglamak seklinde tanimlanan génderim (referen-
ce) (Vardar, 2002).

10 ngilizcede cinsiyet kategorisi gramer agisindan tarihi sebeplerden dolayr kalkmis veya giz-
lenmis olmasi dilbilimde birgok tartismalara yol agti. Dilbilimcilerin blytk gogunlugu, bu kate-
gorinin sadece Eski ingiliz déneminde oldugunu ve zamanla ortadan kalktigi géristindedir
(Burnley, 1992).
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ve nodtr) cinsiyetli sisteme sahip iken Fransizcada eril ve disil olmak tzere iki
cinsiyetli sistem bulunmaktadir (Kerimoglu ve Dogan, 2015). Cagdas ingi-
lizcedeki cinsiyet kategorisi biyolojik cinsiyete baglidir ve yalnizca zamir
bicimlerinde, turetme eklerinde ve s6z dizimde bulunmaktadir. Bahsettigi-
miz dillerin iki veya Ug cinsiyet kategorilerinin olmasi aslinda Hint-Avrupa
dillerinin cinsiyet sisteminin prototipi disil, eril ve nétr olmak Gzere U¢ kate-
gori icerdigini gdstermektedir. Ornegin, 6l dil olan Latincede ve cagdas
Yunancada Ug¢ cinsiyetli sistemin (femenine-disil, masculine-eril ve ne-
uter-noétr) olmasi bu hipotezi kanitlamaktadir (Mastropavlou & Tsimpli,
2011).

Lakin dunyadaki tim diller kategorize etmede ayni goérisi sergileme-
mektedirler.!! Birgok dilde, dilbilgisel cinsiyetin olmamasi kategorize etme
egiliminin cinsiyete gére degil, farkli bir dinya algisina goére sekillendigini
godstermektedir. Orne@in, Cin-Tibet, Ural-Altay, Kartvel dilleri ile Kuzey
Amerika’daki bazi yerli dillerin cinsiyeti esas almadan, kendine ait dinya
gorusu ile cinsiyet digindaki ol¢ltlere gore kategorize etme egiliminde ol-
duklarini, canli ve cansiz ayrimini esas aldiklarini gériyoruz. Bu kategorizas-
yon farkliliklar insanoglunun, duyusal deneyimi gruplar hélinde organize
etme yeteneginden kaynaklanmaktadir (Frye vd., 1995). Aristoteles’e gore
insanlar gergeklik hakkindaki bilgiye kategoriler araciligiyla ulasabilirler,
dolayisiyla kategoriler gergeklik hakkindaki g¢esitli mantiksal akil ytratme
envanteridir (Ackrill, 1963). Tabi her seyin envanterini saglayan ideal kate-
goriler sisteminin geleneksel Antik Yunan filozoflarla gergeklestigi stiphe-
sizdir. Fakat bilim yolunda atilan adimlardan énce gevresi ve dinya goérusi-
ne gore sekillenen kategorize etme yeteneginin en eski toplumlarda da ol-
dugunu goriyoruz. Fransiz dilbilimci Antoine Meillet’e gére en eski toplum-
lar, dUnyay! algilayis bigimine gore gevresini blyUk olasilikla insan (hu-
man), hayvan (animal) ve nesne (object) olmak Uzere Ug sinifli sisteme
gore ayirt etmektedir ve bu sistem de dile yansimaktadir (1903). Bu Uglu
sistemden yola ¢ikarak bazi toplumlarda baslangigta canli ve cansiz karsit-
Ligi, baz toplumlarda ise canli olan “insan” kategorisinde erkek ve kadin
ayinmi gergeklesti. Bu ayrim eski Cin felsefesinden 6rnek alinarak, diyalektik
geleneksel yin ve yang kategorileri ile de iliskilendirilir (Bailey, 1982). Diya-
lektik yontem, eski Avrupa, Hint ve Cin felsefi geleneklerinde merkezi yén-
temlerden biri olarak doganin, toplumun ve insanoglu dustincesinin gelisme

1 Tarkge ve dunya dillerindeki cinsiyet gériinimi ne sekilde varlik gésterdigini detayli olarak
Caner Kerimoglu ve Gokge Dogan’in ‘Turkgede cinsiyet gorinimleri ve Cagrisimsal zihniyet’
makalesinde bahsedilmektedir.
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ilkelerinin en genel doktrini olarak tanimlanir (Yeung, 2020). Bu doktrine
gore var olan her seyin iki kutupluluga (erkek-kadin, karanlik-aydinlik, do-
gu-bati vs.) bolinmesi diinya gelisiminin kaynadi olarak belirlenir.

Dunya dilleri arasinda bu ayirimlar bahsettigimiz kategorizasyonlarla
sinirlanmamaktadir. Amerikali biligsel dilbilimci G. Lakoff ve D. Dixon’un
Uunld siniflandirmasina goére Avustralya’daki Aborijinlerin Dyirbal dilinde er-
kekler kangurular, yarasalar ve ay ile kadinlar ise glines, ates, su ve tehlikeli
nesnelerle ayni kategoriye girmektedir (Lakoff, 1990). Dyirbal dilinde isim-
leri gesitli kategorilere ayirmanin anlamsal nedenleri agik olmadig gibi,
buglin de cinsiyet kategorisi olan dillerde bu konu héla tartismaya aciktir.
Lakin bu konuile ilgili akil yaraGtmemizde dil bilgisel cinsiyet sisteminin orta-
ya ¢ikmasiyla ilgili bazi varsayimlari ortaya koyabiliriz. Ornegin, a. ilkel top-
lumlarin gevresindeki tum nesneleri ve fenomenleri kisilestirme egiliminde
olmalari, kendileriyle kismi 6zdeslesmeleri isimlendirme slrecinde nesnele-
rin cinsiyete gore kategorize edilmesini saglar. Bu bakis agisina gére, cansiz
bir nesneye bir cinsiyet atamak bugtin ne kadar anlamsiz géruinse de, proto-
dil sisteminde, artik unutulmus animistik dinya gortstine gére oldukga olasi
bir durumdur. b. ilkel toplumlardaki kadin ve erkek konugmalarinda gesitli
(biyolojik/fizyolojik) sebeplerle olusan bogumlanmadaki dedisiklikler dil
yapisini etkileyerek dizenli bir sekilde dil sisteminde gérinmustir. Bu géri-
sU daha 6nceki baslik altinda deginilen fonetik dizeydeki cinsiyet farklilik-
lar gostermektedir. Boylece ilkel toplumlarin cinsiyete gore kategorize et-
me egiliminin ortaya ¢gikmasinin temelinin dilin gelisiminin bir asamasinda,
biyolojik cinsiyetin dil alanina simgesel olarak girmesi gergegdi oldugu dusu-
nulebilir.

Hint-Avrupa dillerinin tarihsel analizi, dil bilgisel acidan cinsiyet kate-
gorisinin, isim kategorisinin olusumundan daha sonra ortaya ¢ikan nispeten
ge¢ bir fenomen oldugunu goéstermektedir. Bu kategori, dil ontolojisinin
kasifleri kabul edilen Antik Yunan filozoflari Protagoras ve Aristoteles’in er-
kek, kadin ve nesne olmak Gzere isimleri U¢ tlre ayirt etmesi ile ortaya ¢ik-
mistir. Aristoteles isimlerin bigim bakimindan homojen olmadigini ilk fark
eden Protagoras’in gézlemlerinden yola gikarak materyalist bir bakis agisini
ortaya koymus, dildeki bu kategorileri biyolojik farkliliklarin yansimasi bigi-
minde ele almistir. Poetika’da Aristoteles, cinsiyet kategorisinin morfolojik
yonune atifta bulunarak ekleri cinsiyetin gostergesi olarak degerlendirir
(Butcher, 1922). Buradan yola cikarak, Hint-Avrupa dillerinde dil bilgisel
cinsiyet kategorisinin ortaya ¢ikma nedenlerini en eski toplumlarin cinsiyet
Uzerine kurulmus dinya goruslerine ve Antik Yunan filozoflarinin diyalektik
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anlayis gercevesinde olusan dil tanimlamalarina indirgeyerek 6zetlemek
mUmkandur. Turk dillerinde cinsiyet kategorileri sadece leksik dizeyde go-
rulirken, gramer dizeyinde baska dillerin etkisiyle olusan spesifik 6rnekler
disinda (Arapga kokenli isimler Fahri, Fahriye gibi) Tarklerin canli/cansiz
dinya goérusune ait olduklarini dil malzemeleri kanitlamaktadir. Turk dille-
rinde cinsiyet belirlenimciligi leksik diizeyde cinsiyet isaretli sdzler, terimler
yoluyla kendini géstermektedir (Braun, 2000). Herhangi bir dil sistemindeki
cinsiyete dayali sdzcuklerin akrabalik iliskilerini ifade eden terminolojinin
icinde oldugu sdylenebilir. Ornegin, Kazak Turkgesindeki akraba terimleri,
dke-baba, sese-anne etimolojik olarak farkli kdklerden gelirken, Hint-
Avrupa dil ailesine giren Rus¢gada akraba terimleri genellikle bir kdkten cin-
siyet gosteren ekler yoluyla olusurlar: vnuk-erkek torun, vnugka-kiz torun
VS.

Bununla birlikte meslek adlari da cinsiyet isaretli terimler bigciminde de-
gerlendirilebilir. Birgok dildeki meslek adlarinin cinsiyetler arasindaki is bd-
limU ile iligkili olarak ortaya ciktigi varsayilmaktadir. insan gelisimin ilk
asamalarindan beri varsayilan kadin ve erkek mesleki uzmanliklarinin ayi-
rimi dilde farkli meslek adlarinin da olusumunu saglamistir. Bu baglamda
eski toplumlarda bazi mesleklerin sadece erkege, bazilarinin ise sadece
kadinlara ait oldugu sdylenebilir. Ornegin, ebelik (midwifery) Eski Sakson
dilinde “dogumda yardimci olan kadin” anlamina gelen M.O. 40.000 yil 6n-
cesi paleolitik gaga kadar uzanan bir meslek turt olarak kadin meslegi sa-
yilmaktadir (Barnawi vd., 2013). Fakat tarihsel agidan erkeklerin profesyo-
nel faaliyetlerde 6ncelige sahip olmasi sebebiyle kadinlara ait meslek adlari
yazili kaynaklarda erkeklere ait olanlardan daha az goérulmektedir. Hatta
cagdas toplumlarda kadin meslek adlarinin erkek meslek adlarindan ture-
digini dil malzemeleri géstermektedir. Ornegin, Kazak Tirkgesinde Kazak
topraklarina Sovyet Birligi’nin iktidar gelene kadar Kazak erkeklerinin sergi-
ledigi “burkitci” (kartal ustasi), “afg1” (aver), “kiysi” (kavalcr) gibi meslek-
ler Kazak kadinlariyla iliskili degildi (Bozekenov, 2017). Bircok toplumun
kadinlari gibi Kazak kadinlari da genellikle ev igleriyle ugrasarak, gocuklarini
yetistirerek cogu zamanini evde gegirdikleri igin profesyonel seviyede mes-
lek sahibi olma imka&nlar yoktu. Bunun nedeni kadinlarin biyolojik alt yapi-
siyla dogrudan iligkilidir. Kadinin farkli bir biyolojik (dogurganlik) 6zelligine
sahip olmasi insanoglunun tarihi gelisim surecinde kadinin toplumdaki sos-
yo-kultlrel statlslnl ve rollinl belirtmekle beraber insanligin tarihsel geli-
simini de etkilemistir. Biyolojik faktorler erkek ve kadin arasindaki toplumsal
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hiyerarsiyi olusturarak insanin cinsiyete gore atfettigi gérev ve davranislari
sekillendirdi. Bu sekillendirme sireci dil kullanimlarini da dogrudan etkiledi.

Cagdas ingilizcede meslek terimlerinin erkege veya kadina ait oldugu
cinsiyet belirten ekler sayesinde anlasilir: “actor/actress”; Tlrkiye Turkce-
sinde ise diger Turk lehcelerde oldugu gibi cinsiyeti belirten sézclkler saye-
sinde olusur: “kadin oyuncu/erkek oyuncu” gibi. Kazak Turkgesinin s6z varli-
ginda yer alan “oyuncu” anlamina gelen “sahnager” kelimesi olmasina
ragmen Rusganin etkisiyle “aktrisa/aktyor” sézcikleri islek olarak kullanil-
maktadir. Bu tur alinti sézcuklerin kadin erkek cinsiyet farkliliklar igermeyen
dillerin s6z varliginda yer almasinin sebebi basta modernizmin getirdigi er-
kek kadin esitligi dusuncesiyle birlikte postmodern gorisler gergevesinde
olusan feminist hareketlerin kazanimlari sayesinde kadinlarin farkli meslek-
ler edinebilmelerinden kaynaklanmaktadir. Kadinlarin gesitli meslekler edi-
nebilmesinin, dilde az caba harcama yasasi nedeniyle dilin kendi yapisinda
olmayan cinsiyet iceren sdzcukleri ve terimleri hazir sekilde alintilamasina
neden olmustur. Ornegin, Turkiye Turkgesindeki “mudir-mudire” gibi cinsi-
yet kategorisi iceren alinti sézcUkler Arapga kdkenlidir. Turk dillerine farkli
dillerden alinti olarak giren meslek adlarinda birgok érnek gérilmektedir.

Antroponimler de konusma sirasinda cinsiyet 6zelliklerini belirlemeyi
amagclayan sézcukler olarak cinsiyete gore caginisimlar tagimaktadir. Ant-
roponimler Ulkeden Ulkeye veya dilden dile farkli cinsiyet ¢agrisimlarina
sahip olabilir. Birgok dilde antroponimlerdeki cinsiyet farkliliklar anlamsal
olarak ayirt edilmektedir. Ornegin, Kazak kadinlarin isimleri gicek, bitki, renk,
Kazaklar igin kutsal olan hayvan adlarnyla iligkili olarak giizelligi, hassasi-
yeti, kirllganligi ve zarafeti ifade etmektedir: “Aysuwluw” (ay kadar glizel),
“Gllbanu” (gil gibi kadin), “Aruw” (glzellik), “Agbota” (beyaz deve yavru-
su) gibi. Kazak erkek isimleri ise erkeklerin fiziksel glicli, maddi refahi 6n
plana ¢ikaran, gug, cesaret, dayaniklilik kavramlanyla iligkili sézctkler ba-
nndirmaktadir (Bozekenov, 2017). Ornegin, “Temirhan” (demir kadar sert
iktidar), “Janbolat” (gelik kadar cani olan), “Azamat” (mertebesi ylksek
birisi) anlamina gelmektedir. Fakat nerdeyse tim dil sistemlerinde cinsiyet
¢agrisimlarini tagimayan antroponimler de vardir. Cinsiyet cagrisimlarini
tasimayan isimler birgok halkta 6zellikle Avrupa Ulkelerinde ve ABD’de!?

12 Birgok modern Ulkede, 6zellikle ABD’de, cinsiyet cagingimlar tagimayan isimlerin popularitesi
yildan yila artmaktadir. 2018 de New York Post’un bebek isimleri arasindaki yeni egilimler hak-
kinda yayinladigi bir makale; geng nesil ebeveynlerin gocuklarina giderek daha fazla sira digi,
ornegin sehir adlar, film karakterleri, mevsimleri ile iligkili olan glindem isimleri verdigini be-
lirtmektedir (URL-1).
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yaygindir. Bu tir antroponimler genellikle bagka bir dilden alinti olarak giren
veya bazi ekstra dilsel (sosyal-politik) etkenler sayesinde cinsiyet tarafsiz-
ugini kazanan isimlerdir. Ornegin, Arapca kékenli “Kadriye” kadin isimi
“Kadri” erkek isimden tiredigi gibi italyancada da “Andrea” Yunanca “And-
reas” erkek isimden tureyerek birgok Hint-Avrupa dillerinde kadin adi olarak
algilanmaktadir. Cinsiyet cagrisimlari tasimayan isimlerin artan popularite-
sinin nedeni gundem toplumsal problemlere yonelik cinsiyetler arasindaki
sinirlarini silmektedir. Bu egilim her alanda kendini gostermektedir. Nispeten
yakin zamanda yalnizca kadin veya erkek ayricaligi olarak kabul edilen fe-
nomenler artik her iki cinsiyet icin de mevcuttur.

Sonug

insan merkezciligi, dilin, cinsiyet 6zellikleri de dahil olmak Gzere toplu-
mun sosyal ve kulturel 6zelliklerini yansittigi dusincesiyle iligkilidir. Dil, top-
lumsal cinsiyet gdstergelerinin yogun bigcimde kullanildigi alanlardan biri
oldugundan, dil isleyisinin dilsel modeli, bir yandan bireyin fizyolojik ve psi-
kolojik 6zellikleriyle diger yandan sosyal (kiltirel, etno-zihinsel), ekonomik
(belirli bir gruba, sinifa, alana ait) faktorlerin etkisiyle kodlanmaktadir. Béy-
lece insanlar dunyanin zihinsel resminde bulunan cinsiyet davranig normla-
rint diline yansitmaktadir. Bu makalede bahsettigimiz yansimalar gesitli dil
sistemlerinde farkli diizeylerde (fonetik, morfolojik, leksik) gorilmektedir.
Cinsiyete dayali ayrimlarin dillere farkli bigimde yansimalarinin kaynaklari-
nin da sunlar oldugu savunulabilir: 1. Dilin ses dlzeyindeki cinsiyet goster-
geleri genellikle kadin ve erkek biyolojik ve fizyolojik alt yapisindan kaynak-
lanan cinsiyet farkliliklardir. Bu farkliliklar kadin ve erkek konusma stillerini
olusturarak butin dil sistemini etkilemektedir. 2. Dil sisteminin igindeki cin-
siyet gdstergelerini iceren gramer kategorileri ise toplumun diyalektik dinya
algilayigi Gzerine kurulmus dilsel kaliplardir. Bu, iki kutuplu dinya gértsuni
iceren dilsel kaliplarin insan gelisiminin ilk asamalarindan beri var oldugunu
ve dil bilgisel cinsiyet kategorisinde esas unsur olarak yer aldigini goster-
mektedir. 3. Dilin leksik diizeyinin, toplumsal cinsiyet gdstergelerini anlam-
sal gagrisimlarinda igermesi leksik boyutun, Ustln cinsiyet isaretli dizey
oldugunu goéstermektedir. Dil metaforik-metonimik yapidaki g&stergeler
sistemi olarak toplum araciligiyla cinsiyet isaretli anlaom kazandigindan
toplumsal olarak toplumsal cinsiyet kuramlar ¢cergevesinde incelenmekte-
dir.
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FRANKFURT OKULU VE iNGILiZ KULTUREL GALISMALAR YAKLASIMI
CERCEVESINDE KULTURU YENIDEN OKUMAK

Re-reading Culture within the Framework of the Frankfurt School and the
British Approach to Cultural Studies

Deniz TANSEL iLic*
0z
Kultdr, Frankfurt Okulu tarafindan elitist ve dar bir ¢gergeve igerisinde olumlanirken,
ingiliz Kiltirel Calismalar Okulu kavrami 6znelerin tim yapip etmelerini icerecek
sekilde cok daha genis bir baglamda ele alir. Ozellikle bir mizikolog olarak Theodor
Adorno’nun metinlerinde, caz ve Stravinsky tarzi klasik mtzik gibi tirler degersizles-
tirilirken, beste icerisinde notalarin gesitliligine vurgu yapan atonal mizik olumlanir.
Ote yandan ingiliz Kiltirel Calismalar Okulu, Uyelerinin kéklerini olusturan isci sinifi
kaltdrandn itibarini iade edecek sekilde, kultirin daha siradan formlarini 6nemser ve
popiler kiltirde direnisci bir unsur bulur. isci sinifindan bir dznenin Frankfurt Oku-
lu’nun yUcelttigi yUksek kulturel formlara erisme, erigse bile bu formlari ¢gézimleme
ve kulturel tuketim faaliyetleri igerisinde etkin bir sekilde kullanma sansi olmaya-
caktir. Bu calisma, Elestirel iletisim Calismalar igerisinde yer alan Frankfurt Okulu ve
ingiliz Kiltirel Calismalarrnin kiltire yénelik yaklasimlarindaki bu karsgitligr deger-
lendirmeyi amaglamaktadir. Oznelerin direniglerinin, Frankfurt Okulu’nun iddia ettigi
gibi kaltarin daha yuksek formlari igerisinde sinirlanmasinin gerekli olup olmadigini
sorgulayacaktir. Karsit bir perspektifle, yapinin igerisinde var olma ¢abasinin Kaltdrel
Calismalarin savundugu gibi daha gundelik ve populer formlar araciligiyla gergek-
lestirilebilmesinin olasiligini sorgulayacaktir. Keskin bir sekilde Frankfurt Okulu veya
ingiliz Kilttrel Calismalar’ndan yana bir durustan beslenmeyen bu galisma, her iki
yaklasimin tezlerini 6znelerin glindelik yagsam ve kultarel Gretim-tiketim faaliyetleri
Uzerinden degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Sozciikler: Frankfurt Okulu, ingiliz Kaltarel Calismalar Okulu, kaltar, populer
kaltur, yUksek kaltar.

ABSTRACT

While culture is affirmed by the Frankfurt School in an elitist and narrow framework,
the school of British Cultural Studies takes the concept in a much broader context,
including all doings of subjects. Especially as a musicologist, in Theodor Adorno’s
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texts, genres such as jazz and Stravinsky-style classical music are devalued; Atonal
music that emphasizes the variety of notes in the composition is affirmed. The
school of British Cultural Studies, on the other hand, takes care of the more mun-
dane forms of culture and finds a resilient element in popular culture in a way that
restores the dignity of the working-class culture that rooted its members. A working
class subject will not have the chance to access and analyze the high cultural forms
glorified by the Frankfurt School, and to use these forms effectively in cultural con-
sumption activities. This study aims to evaluate this contrast in the approaches to
culture of Frankfurt School and British Cultural Studies, which are included in Critical
Communication Studies. It will question whether it is necessary to limit the re-
sistance of the subjects within the higher forms of culture as the Frankfurt School
claims. From the opposite perspective, it will question the possibility that the effort
to exist within the structure can be realized through more casual and popular forms
as Cultural Studies advocates. This study, which does not feed on a stance in favor
of the Frankfurt School or British Cultural Studies, aims to evaluate the thesis of both
approaches through the daily life and cultural production-consumption activities of
the subjects.

Keywords: Frankfurt School, British Cultural Studies, culture, popular culture, high
culture.

Giris

Bu galisma sosyal bilimlerin son derece genis kapsamli kavramlarindan
birisi olan “kaltur” hakkinda Frankfurt Okulu ile Kaltarel Caligmalarin géris-
lerini kargi kargiya getirerek tartisma amacindadir. Her iki yaklagsim da kaltar
Uzerine hem siklikla birbiri ile geligen hem de tartigmaya degerli katkilarda
bulunan savlar éne surer. Frankfurt Okulu temsilcilerinin kiltar endustrileri
kavrami anaakim medya ya da popduler kultur Grinlerinin iceriklerinin kapi-
talist iligkiler ile uyumlanan islevini anlamaya yardimci olacak bir hat gelis-
tirir. Ote yandan ingiliz Kiilttrel Calismalar Okulu anaakim medya ve popii-
ler kulture en gok maruz kalan ve kulturel sermayeye erigsme olanagi bula-
mayan siniflarin bu iletilerin pasif alicisi olmadigini, dahasi bu iletiler dola-
yimi ile de muhalif bir kargi kaltur gelistirebilecegini gdéstermesi agisindan
onemlidir. Frankfurt Okulu yuksek sanatin degerini kavramaya yardimci ola-
cak bir ¢géziimleme yaparken, Kaltirel Caligmalar Okulu sémarulen siniflarin
boyunduruk altindaki glindelik direniglerini g6z dnune getirir. Farkli istika-
mette Frankfurt Okulu kiltir endUstrisi Grlnlerinin aragsal aklin ve otoriter-
yan karakterin tretimine hangi mekaniklerle katkida bulundugunu gésterir-
ken, Kulturel Calismalar tam da bu mekaniklere kisa devre yaptiran edimle-
rin olanaklarini agiklar.
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Nesnel bir konumun, bdylece kesin bir tarafsizligin olanaksizliginin bi-
lincinde olmakla birlikte, bu ¢alismanin s6z konusu iki yaklagim arasinda
belirgin bir taraf tutmak gibi bir kaygisi yoktur. Bunun sebebi farkli entelek-
tUel kdken ve habituslara sahip arastirmacilarin olugturdugu bu iki yaklasi-
min kaltar gibi zorlayici ancak bir o kadar da 6nemli bir kavram UGzerine ge-
listirdikleri perspektiflerin 6zgul degeridir. Diger taraftan bu ¢alisma goéris-
leri karsi kargiya getirip kapsayici ya da batanlikli bir sentez ortaya koyma
amacinda da degildir. Hem bir savas alani olan toplumsal uzam ve onun
parcali, geliskili, catismaci yapisi, hem de bu uzam iginde isleyen kaltar, bu
tirden sentez girisimlerini anlamsiz ve olanaksiz kilar. Farkli ve kaginilmaz
olarak belirli konularda birbirleri ile geligsen s6z konusu iki perspektifin kargi-
lastirmali analizi ile bakigi gogullastirmak amaglanan katkidir.

Kiiltiiriin Yiiksek Formlari

Her ikisi de toplumsal yapiyi algilayiglar agisindan elestirel olan bu iki
okul, ktltdrun statikoyu yikma ve devrimci vasif yiklenme 6zellikleri agisin-
dan islevini tamamen karsit konumlardan degerlendirir. Frankfurt Okulu igin
populer kulturd de kapsayan kiltir endustrisi, 6znelerin degisme ve degis-
tirme kabiliyetlerini zedeleyici niteliktedir. Adorno ve Horkheimer, sanati
satilik ve kullanilabilir bir meta olarak tanimlar (2010: 52). Popduler kiltdr,
pazarda satilan herhangi bir metadan farkli olmayacak bir sekilde endustri-
yel olarak Uretildigi igin standart kaliplar igerisinden isler, hep ayni dizgeyi
izler, yinelemeye dayanir, izleyicilerinin de ayni kaliplar igerisinden dtgtin-
melerine yol acar. Bu haliyle kultir endUstrisi, Adorno’nun “MUzigin Fetig
Karakteri ve Dinlemede Gerileme Uzerine” (1985) baslikli makalesinde vur-
guladigi gibi 6znelerin gocukluga gerilemesine, entelektlel agidan nitelik-
sizlesmelerine yol agmaktadir. Gergekten de devamli tekrar eden, sloganlar
Uzerinden isleyen reklamlar! veya nakarattan ibaret populer sarkilar, gocu-
gun tekrara ve renkli olana duydugu arzu ile uyumludur.

Bu standart ve birbirinin benzeri kultur Grlnleri, insanlarin kapitalizmin
dogurdugu acilara tahammil etmeleri konusunda bir gesit morfin gérevi
gorar. Aci veren duyqgularin gegici bosaltimi, ertesi gunin yabancilastirici
calisma kosullarina uyum saglamayi kolaylastirir. Ancak bu gegici rahatla-
ma buyuk bir bedeli beraberinde getirir. Adorno ve Horkheimer’in vurguladigi

! Bu baglamda, Adorno ve Horkheimer’in reklam ve klltir sanayi arasindaki kaynasmaya ve
6zdeslige isaret etmeleri de anlamlidir. Reklam, artik yeni, mesru deger yargisidir. Reklam
damgasi tasimayan her sey kuskuludur (2010: 57-58).
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Uzere, kultUr endUstrisi izleyicinin imgelemini kérlestirir, disinme etkinligini
yasaklar (2010: 14).

Populer kultur ve kultir endustrisinde direnisci gibi géranen kaltur Grin-
Leri bile yapiya tekrar uyum saglamak igin gereken duyqgularin kisa bir bosal -
timi veya gegici bir itirazla, perhizci yasama devam edebilmek igin gereken
gucl toplama aracindan 6te bir anlam tasimaz. Kultir endustrisi, apolitik,
kendini olumsuzlayan, onu gugsuzlestiren kapitalist yapilari olumlayan 6z-
nelerin Uretilmesine katki saglamaktadir. Bireyciligi veya 6znelligi destekler
gibi sunulan mazikler, filmler ve giysiler aslinda herkesin ayni dtstindigu ve
hissettigi bir toplumsal yasam ve standart bir bireycilik Gretmektedir. Bu
yaklasimda, ytksek sanat gergevesinde degerlendirilen caz? bile elestirilir,
dogaclamaya dayanan niteliklerine ragmen kapitalist yapiya ickin kabul
edilir.

Adorno ve Horkheimer’in Aydinlanmanin Diyalektigi (2010) kitabinda
vurguladiklar gibi kUltir endUstrisi aklin bir fonksiyonu gibi gérularken, izle-
yicilerin mite gerilemelerine yol agar. Béyle bir akil ise Horkheimer’in Akil
Tutulmasrnda (2016) altini ¢izdigi gibi aragsal, mekanik, pragmatist nite-
likler tasir. Aragsal akilla disinen insan, diger insanlari da bir arag¢ olarak
algilar, hem insan-insan iligkisini, hem de insan-dogai iligkisini sémurt tze-
rine kurar. Bu yaklasimla aragsal akilla distinen, narsisist® bireylerin top-
lumsal yasamda her gegen guin daha fazla rastlanmasinda, kaltir endistri-
sinin etkisi buyuk olur. Kultlr endustrisi ile Frankfurt Okulu’nun temel ampi-
rik galismasi Otoriteryan Kisilik (2017) galismasinda ele aldig otorite uygu-
lamaktan ve kendisine otorite uygulanmasindan zevk alan ényargili kisilik
yapisi arasinda da bag vardir. Otorite ile olan bag, kitle kultird ve medya
Uzerinden yayginlasir.

Bu baglantilar her ne kadar dolayli gériinse de 6znelerin akli amaglara

ulasmak igin bir arac olarak gordigu ve bu amagla metalar gibi insanlari ve
dogay! da kolaylikla tukettigi bir dinya duzeninin ideolojik yayginlasmasi,

2 Burada Martin Jay’in Diyalektik imgelem kitabinda caz miizik konusunda Adorno’nun fikrini
Frankfurt Okulu’nun diger Uyeleri tarafindan paylasilmadigi yéniindeki uyarisini hatirlamak
gerekir. Jay’e gore, Adorno ve diger Frankfurt Okulu Gyeleri yeni yerlesmis (gégmis) olduklari ve
Amerika Birlesik Devletleri’nin kilttrel kodlarina ve yasantisina yabanci olduklari igin, Adorno
cazi muhalif niteligini anlamakta yetersiz kalmis olabilir (Jay, 2005).

3 Narsisizm konusunu en ¢ok ¢alisan Frankfurt Okulu (ya da Toplumsal Arastirmalar Enstittist)
temsilcisi, ayni zamanda Enstiti’ndn Otoriteryan Kisilik galismasinin teorik altyapisinin kurul-
masinda da blylk etkisi olan Erich Fromm’dur. Ancak Fromm, Freudcu eksenden uzaklasarak,
onu yeniden kurgulamaya galistigi igin Enstiti tarafindan revizyonist ve konformist olarak
goralmusttr. Bu durum Enstitd’ndin Fromm’un baglarinin kopmasinda etkili olmustur.
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kaltar endUstrisi Gzerinden gergeklestirilir. Kulttr, béyle bir aragsal aklin ve
bunu olanakli kilan deger yargilarinin yayginlastirilmasina ve kabul gérme-
sinde gok temel bir rol Ustlenir. Ozetle kiiltir endstrisi, 6zneleri gerileterek,
verili amagclara ulagmaya galisan aragsal akilla donatarak, onlarin kapita-
list dizene uyumlanmalarini kolaylastinir. Frankfurt Okulu’na gére bdyle bir
kaltaran dénustaracd, devrimcei, muhalif ve direnis¢i bir 6zelliginin olmasi
mumkin degildir. Medyada sunulan kliseler Gzerinden toplumsal dUnyayi
algilayan ve temel bilgi kaynagi olarak kitle iletisim araclarini kullanan kisi-
ler, 6tekilere karsi dnyargili, otoriteryan kisiler haline gelmektedir.

Frankfurt Okulu, kaltGran temel islevinin haz Gzerinden kurulan bir dire-
nis veya siradan igeriklerle giindelik yasamin baskisina direnmek igin ipug-
lar saglamasi oldugu fikrine itiraz eder. Kultirin temel amaci, izleyicilere
bir mutluluk vaadi (une promesse du bonheur) vermesidir. Okulun, “mutlu-
luk vaadi” kavramina yénelik bakislar ayni zamanda sanat ve kaltur en-
dustrileri hakkindaki konumlarini anlamak agisindan yararlidir. Bu baglam-
da Adorno’nun estetik Uzerine galismasindan yararlanabiliriz. Adorno, sanat
tanimini, daha ytksek bir praksisin olanadgi ve verili praksisin elestirisi Uze-
rinden yapar: “Sanat, yalnizca bugiine kadar baskin olandan daha iyi bir
praksisin tam yetkili temsilcisi degil, ayni zamanda, stattiikonun kalbinde ve
hizmetinde vahsi bir 6z-korunumun kurali olarak praksisin elestirisidir”
(2002: 12). Sanatin sagladigr mutluluk vaadi ise statikonun hizmetindeki
praksisin hem bugline kadar mutlulugu engelledigi hem de mutlulugun
praksisin 6tesinde oldugu anlamina gelecektir. Adorno’ya goére Stendhal’in
promesse du bonheur hikmtne goére sanat, vurguladigi seyde UGtopyaya
deldlet ederek varolus igin Gzerine duseni yapar. Ancak buradaki Gtopik un-
sur surekli azalmaktadir. Statikonun iginde bulunan bitin mutluluk yapay
ve yanlistir. “Ancak insanlarin, ézellikle de antagonist bir toplumda kulttrel
ayricalikla béyle bir diyalektigin bilincinden ayrilan kitlelerin bilinci, mutlu-
luk vaadine simsiki sarlir; hakli olarak 6yle, ama dolaysiz, maddi bigimiyle”
(Adorno, 2002: 311). Bu noktada ise kitlelerin bilincinin mutluluk talebini
istismar ederek karsilayan ktltir endUstrileri devreye girecektir. Adorno’nun
bastaki sanat tanimina dénersek, mevcut praksisin Uzerinde ya da stattiko-
nun hizmetinde olmayan bir praksis igeren bir sanatin kaltdr endustrileri
tarafindan Uretilemeyecegi sonucuna varilir. Bdylece Frankfurt Okulu’nun
Stendhal’dan édung aldiklar mutluluk vaadi kavrami sanat eseri ile kargila-
san izleyicinin onda yeni bir yagsam kosulunun var olma potansiyeli gérme-
sine denk gelir (akt. Maigret, 2014). Baska tlr bir yasamin olasi oldugunu
gérmenin yarattigi mutluluk, direnisin katalizoérl olarak goérev yapabilir.
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Frankfurt Okuluna gére ylksek ya da elitist sanat, anarsinin ve protestonun
bir araci olarak kabul edilir. Bu yaklagsima gére olumlayici kulture sirtlarini
dénen izleyiciler kapitalist sisteme, onun Urettigi tahakkiime ve gileci ahlaki
deger yargilarina boyun egmekten vazgegebilir.

Siradan Kiiltiirel Alan

Kaltarel Calismalar pozitivist anaakim yaklagimlarin tam kargisinda,
Marksizmin ise yaninda konumlanir. Ancak Kaltdrel Calismalarin elestirellik
cergevesi Klasik Marksizm degildir. “1960’larin sonlar ve 1970°li yillar bo-
yunca neo-Marksist Yeni Sol dislince tarafindan tamamlanmistir. Klasik
Marksizmin indirgemeci, determinist, doktriner ve anti-himanist odagina
karsi ¢citkma konusunda Bati Marksizm’inden ve dénemin yeni toplumsal ha-
reketlerinden yararlanir” (Smith, 2007: 208-209). Kulturel Calismalar Okulu
populer kulttrde ve gundelik yasamdaki kilturel pratiklerde direnisgi unsur-
lar bulur. isgi sinifina mensup bir 6znenin, Frankfurt Okulu’nun onaylayacagi
elitist kaltarel formlara erigme, erigse bile bunlar yasam pratiklerine ickin
hale getirme olasiligi gok dusuktur. Bu haliyle elitist bir yaklasim éznelerin
kaltar Gzerinden kapitalist yasama direnme potansiyellerini ortadan kaldir-
digi icin sinirlayicidir. Boyle bir saikle Kulturel Calismalar, alt klturlerin,
karsi ktlttrlerin giyim-kusam, konugsma, muzik dinleme ve sinemaya gitme
deneyimleri gibi daha “siradan” ya da Frankfurt Okulu perspektifiyle daha
“alelade” gorulebilecek pratiklerini olumlar.

Bu bakisa gore, isgi sinifindan bir 6znenin yasamini stirdtrebilmek igin
elindeki en temel yontem alisik oldugu ve igsellestirdigi giindelik pratikleri
ile otoriteye kargi koyabilmesidir. Boyle bir yaklasimla Kultiurel Calismalar
Okulu, de Certeaucu bir ilhamla, sinavlardan gegebilmek icin kopya gek-
mek, isten kaytarmak, isyerinin denetimine karsi bazi koruyucu hileler gelis-
tirmek qgibi isgi sinifi 6znelerinin izledigi taktikleri olumlar. Bu baglamda,
gete kultard gibi unsurlar, Kaltirel Calismalar Okulu ile birlikte ilk kez aka-
demik ¢alisma konulari haline getirilir. Boylelikle yerlesik ve anaakim kultire
yonelik her turld kaltdrel kargl koyus direnis olarak saptanir. Nick Steven-
son’in vurguladigi gibi, alt-kaltar disaridakilere itici, duygusuz ve gocukca
goérinse bile, anaakim normlar ve dedgerlerle dalga gegen, alay eden ve
tersine geviren yaratici ve zeki stratejiler igerir (2006: 161).

ingiliz Kilttrel Caligmalar Okulu’nun uzun stire baskanligini yapmis Ja-
maikali Stuart Hall’un, iletisim ¢alismalar baglaminda énemini yitirmeyen
“Kodlama ve Kodagim” (2003) makalesi, izleyicilerin her zaman medya
metinleri ile ayni fikirde olmadigini, zaman zaman muhalif okuma yaparak
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icerige karsi c¢iktigini veya belli oranda metinle uzlasip, belli oranda ona
karsi gikarak muzakereli okuma gergeklestirebilecegini vurgular. “Bu teoriye
gore, alicilar satir aralarini okuyabilir, hatta mesajin amaglanan yénuna
tersine dondirir ve bozabilir” (Akgin ve Arik, 2021: 117). Hall’un makalesi-
nin 6nemi, izleyicilerin Frankfurt Okulu’nun “kaltlr endustrisi” kavrami ile
sinirlarini ¢izdigi sekilde basitge edilgen olmadigini vurgulamasidir. Béyle-
likle kiltarel formlarin Ureticilerinin (ya da yazarin) elinde bulunan iktidar
konumu, izleyiciye (okura) aktarilmis olur. Bu kllturel formlarla ne yapacagdi
konusunda izleyici 6zgurlesir, en anaakim metinler bile yeni anlamlar yUk-
lenecek sekilde izleyicinin imgeleminde ve zihninde tekrar kurulur. “Hall,
ideolojik mUcadelelerin sinif belirleniminden géreli bir 6zerklige sahip oldu-
gunu vurgulamistir. Hall ve meslektaslarinin tanimlama ¢alistiklar durus,
basit materyalizm ve kulturel idealizm arasinda durmaktadir. Kaltir, 6zerk-
tir; fakat ayni zamanda toplumsal ve ekonomik temellere gevsek bir bigim-
de baglanir” (Smith, 2007: 214). Hall, Kultirel Calismalarin gergevesini ile-
tisimi uyaran-tepki Uzerinden etki analizine indirgeyen, toplumsal baglami
yoksayarak, onu psikolojik bir unsurla esitleyen davranisciliga ve klasik
Marksizm’deki ekonomizme karsi ¢ikmaktadir. “Bu alan, bir yandan basat
paradigmanin davranisgl indirgemeciligine karsi dururken, éte yandan da
gegmiste mevcut segenekleri nitelendiren ekonomik indirgemeciligi gesitli
bigimlerine esit derecede mesafeli durmaktadir” (Hall, 2002: 121). iktidar
konumlarinin, populer kaltlrt Greten medya profesyonelleri ve “dénemin
sanatcilar” araciligiyla yerlesiklestirmek istedigi olumlayici ve uyumlayici
anlamlar, okur tarafindan tersine ¢evrilerek direnisin bir unsuru haline gelir.
Boylece Frankfurt Okulu’nun beklediginin aksine direnmek igin yUksek kultt-
rel formlarin tiketilmesine ihtiya¢ kalmadan, en alisilageldik, kaliplagsmis,
standart ve anaakim metinler, 6znelere karsi koyusun kapilarini aralar.

Birmingham’da sertvenine baslayan Kalturel Calismalar Okulu, sinirla-
nni asarak yalnizea ingiliz olma niteligini yitirdiginde yapilan akademik
arastirmalar, okulun bu savini destekledi. Kultir alanina déhil edilebilecek
hemen hemen her konuda yapilan bu ¢alismalar izleyicilerin edilgen olma-
digini ve direnisgi potansiyellerini her zaman koruduklarini savunmaktaydi.
Popdler kultur, bu direnigin 6ninde durmanin aksine, izleyicilerin yaratici bir
tepki gdéstermelerinin bir araci olarak iglev gérilyordu. Ornegin Janice
Radway’in ¢alismasina gdre, kadinlara yénelik ask romanlari ataerkil yapi-
nin sorgulanmasinin bir araci oluyordu. Hodge ve Tripp’in arastirmalarina
goreyse, hapishanede gecen bir televizyon dizisi, gen¢ 6grencilerin okulda
maruz kaldiklari baskiya ne sekillerde direnebilecekleri konusunda onlara
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fikir verebiliyordu. John Fiske’in iddia ettigi gibi izleyici bu tarz kultrel Grin-
lerden aldigi hazzi ve glndelik zevki, direnisinin énemli bir unsuru haline
getirebiliyor; iktidarin Urettigi anlamlar, halk tarafindan yaratici anlamlara
cevrilerek direnis amaciyla kullanilabiliyordu (akt. Stevenson, 2006).

Bu yaklasima gére, isci sinifindan bir ailenin hayatindaki merkezi konu-
mu dikkate alindiginda, televizyonun dedgersizlestirilmesi bu kigilerin temel
yasam pratiklerinin de degersizlestirilmesi anlamina gelecektir. Televizyo-
nun bu fraksiyondan kisiler igin tasidigi hayati éneminin en basit gésteren-
lerinden biri, cihazin salonun veya oturma odasindaki konumudur. Genelle-
yecek olursak televizyonun is¢i sinifindan bir ailenin salonun en merkezi
kdsesinde durdugunu ve oturma dizeninin buna bagli olarak yapildigini
sOyleyebiliriz. Béyle bir yasam kosulu icerisinde, elitist bir yaklagimla tele-
vizyonu, salonun ortasindan “silmek”, bu kisilerin yasam pratiklerinin
onemli bir pargasini da yok etmek olacaktir. Bu nedenle isgi sinifinin kilturel
pratiklerinin sayginligini iade etmek, Kaltirel Calismalar Okulu’nun temel
hedeflerinden biridir (Maigret, 2014).

Sonug

Her ne kadar her ikisi de Marx’in “Geng¢ Marx” olarak adlandirilan déne-
minde yazdigi metinlerden beslense ve kiltlr sorununu 6zerk bir alan olarak
kabul etse de kulturi algilayislan konusunda Frankfurt Okulu ile Kultarel
Calismalar Okulu arasinda temel farklliklar bulunmaktadir. Buna karsin
Frankfurt Okulu ile ingiliz Kiltirel Calismalar arasindaki benzerlikler de Bati
Marksizm’inin kokleriyle sinirli degildir. Bu benzerlige ek olarak, her iki okul
da hem pozitivizme hem de bilimsel davranisciliga karsidir. iki okulun da
beslendigi bilimsel disiplinler gesitli oldugu igin interdisipliner bir kokten
geldiklerini sdylemek mimkundur. Bu haliyle Bati Marksizm’i igerisinde ko-
numlayabilecegimiz bu iki okuldan, Yahudi Marksistler tarafindan Alman-
ya’da kurulan Frankfurt Okulu, temsilcilerinin yuksek kulttrel ve ekonomik
sermaye sahibi ailelerin mensubu olmasi nedeniyle kultirel anlamda eli-
tisttir; kaltarin en yuksek formlarini kutsar, giindelik yasam kultirind de-
gersiz gorur. Martin Jay’in sézleriyle, kimse secgkinci, sembolik eylemde aktif
kisiler olan Frankfurt Okulu temsilcileri kadar egemen kultlre direnmemistir
(Jay, 2005: 9). Frankfurt Okulu, toplumsal direnig ve dénisim igin mutluluk
vaadi barindiran, yenilik¢i ve hakiki sanat eserinin gerekliligini vurgular. 1964
yilinda Birmingham’da, isgi sinifi ailelerden gelen* ve devlet bursu ile egitim

4 Kalturel Galigmalarin sahip oldugu kaltar algisi, orta halli bir aileden gelmesine kargin Oxford
ve Cambridge gibi aristokrasinin kalelerine giren ilk ingiliz yazin kuramecisi olan Frank Raymond

375



Kaltdr Arastirmalari Dergisi, 14 (2022)

alabilmis akademisyenler tarafindan kurulan ingiliz Kaltirel Calismalar
Okulu’nun kaltare dair tanimi ise ¢ok daha genistir. Bu yaklasimda, kulttr
Oznelerin tUm yapip etmelerini igerecek sekilde genisletilir ve bu nedenle
kGltarel alan “siradan” olarak nitelenir.

Ozellikle Adorno’nun Viyana Cevresi’nde gecirdigi zamanlarda teorik
cergevesi sekillenen Frankfurt Okulu’nun kualturel elitizminin amaci, bdyle
degersiz ve yozlastirici bir kiltaran varligindan dolayi izleyicileri suglamak
degildir. Her ne kadar dinlemede bir gerileme yasayarak, entelektiel derin-
liklerini yitiriyor olsalar da béyle bir gocukluga dénlsgin sorumlusu, izleyici-
ler degil, endustrinin kendisidir. Endustri, izleyicileri strekli yoz kultirel ice-
riklere maruz birakarak geriletir, sessizlestirir, tUketim kaltGrine ve kaltar
endustrisine bagimli, dolayisiyla da kapitalist yapiya uyumlu hale getirir. Bu
nedenle kilturel elitist bakisin elestirisinin hedefi izleyiciler degil, onlar en-
dustrinin Urettigi degersiz GrlUnleri talep eder hale getiren endustridir. Bu
baglamda Frankfurt Okulu’nun, ezilmis fraksiyonlarin kultdrel pratiklerini
degersiz goren bir yaklasim oldugu suglamasi yanlis olacaktir. Frankfurt
Okulu da tipki Ktlttrel Calismalar gibi ekonomik, politik ve ktltlrel agisinda
gugsuzlestirilmis, itibarsizlagtinlmis fraksiyonlarin ézgirlesmesinin pesin-
dedir. Frankfurt Okulu’nun ve ingiliz Kiltirel Calismalar’nin kiiltire, estetige
ve sanata dair yaklasimlarinin birbirleriyle zit oldugunu séylemek mUmkidn-
dur. Ancak her ikisinin de arzusu 6zgtrlesim ve direnisgin uyarilmasidir. Dola-
yisiyla esas tartisma, (kilttre ve sanata yonelik yaklasimlarindaki ayrimlara
karsin) kultir araciligiyla gergeklesecek olan 6zglrlesmenin ve direnigin,
somut adimlarini saptamak olacaktir.

Bu baglamda her ne kadar bu metin elitizm tartismasi icerisinde bir ta-
raf tutma kaygisi igerisinde degilse de insan olmanin ortak deneyimini hatir-
latan kaltarel formlarin 6zgurlestirici oldugu iddia edilebilir. Bu haliyle ister
elitist bir tonda “bestelensin”, isterse herkesin erigsimine ve ttketimine agik
olsun, insan olmanin ortak paydasina vurgu yapmay! basariyorsa kultur
metni 6zqgurlestirici bir nitelik kazanacaktir. Bu nedenle “metnin” derinligi,
karmasikligi, yenilik¢iligi ikincillesecek, insan olmanin temel birlestirici nite-
ligi, okuyucuya/izleyiciye butlnlestirici bir nitelik kazandiracaktir.

Bu durumda alt fraksiyonlara yoénelik olarak Uretilmig kulttrel formlar
da daha elitist kultirel metinler de, 6zgurlestirici, yenileyici ve tazeleyici bir
nitelik kazanabilir. Béyle bir bakig acisindan yapilacak yeni galigsmalar, eli-

Leavis’in (Mattelart ve Mattelart, 2006: 82) secgkinciligine tamamen karsit bir noktada konum-
lanir.
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tizm konusunda Frankfurt Okulu ve Kultirel Calismalar ekseninde sekillenen
ve varligini koruyan seckincilik tartismasini yeni bir boyuta tasiyabilir. Boy-
lelikle form, igerik, yenilik, tektiplesme, seri Gretim gibi fikirler kultur Gzerin-
den yeniden degerlendirilebilir.
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“COPE-Dergi Editérleri igin Davranig Kurallari ve En iyi Uygulama ilkeleri” cerceve-
sinde asagidaki beyanlara yer verilmistir:

Yazarin Notu: Bu metin, 26-28 Kasim 2019 tarihinde ODTU’de diizenlenen 16. Sos-
yal Bilimler Kongresi’nde sunulmustur.

Etik Kurul Belgesi: Bu ¢alisma igin etik kurul belgesi gerekmemektedir.

Cikar Catismasi Beyani: Bu makalenin arastirmasi, yazarligi veya yayinlanmasiyla
ilgili olarak yazarin herhangi bir potansiyel ¢ikar gatigsmasi bulunmamaktadir.

The following statements are made in the framework of “COPE-Code of Conduct
and Best Practices Guidelines for Journal Editors”:

Author’s Note: This text was presented at the 16" Social Sciences Congress held at
METU on 26 -28 November 2019.

Ethics Committee Approval: Ethics committee approval is not required for this
study.

Declaration of Conflicting Interests: The author has no potential conflicts of inter-
est regarding the research, authorship, or publication of this article.
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YAZAR REHBERI

Kulttr Arastirmalari Dergisi’nde yayinlanmak Gzere gdnderilecek gcalismalarin asagi-
daki islem basamaklariniizlemeleri gerekmektedir:

1. Dergiye yayinlanmak Uzere ¢alisma gdénderilmesi igin sorumlu yazar tarafindan
TUBITAK Dergipark sistemine sahsi {iyelik kaydi yapilmasi gerekmektedir. Dergipark
sitemine kayit olmak igin https://dergipark.org.tr/tr/login linkinden agilan pencere-
lere kisisel bilgilerinizi girerek kullanici adiniz ve sifrenizi olusturabilirsiniz.

2. Dergipark sistemine kaydin ardindan yazarlar Kaltir Arastirmalar Dergisi’nin ma-
kale gonderi paneline https://dergipark.org.tr/tr/pub/kulturder linkinden ulasarak
makalelerini ve dosyalarini ylkleyip streci baslatirlar.

I3 Pt

3. Kultur Arastirmalari Dergisi “yayin etigi”, “arastirma etigi” ve “yasal/6zel izin bel -
gesi alinmasi” ile ilgili uluslararasi standartlara ve kurallara uygun yayin anlayisini
benimsemistir. Bu bakimdan ¢aligmalarin sisteme ytklenmesi asamasinda etik kurul
belgesi gerektiren galismalarla ilgili olarak “Etik Kurul Belgesi” de ek dosyalar olarak
sisteme yuklenmelidir. Etik kurul belgesi gerektiren galismalar igin derginin sitesinde
yer alan “Etik ilkeler ve Yayin Politikasi”na bakiniz.

4. Baskalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi igin sahiplerinden izin alin-
masi ve bu hususun belirtilmesi; kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklan
dizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.

5. Makalelerin Kalttr Arastirmalari Dergisi’ne génderilmesi, yayimi igin basvuru ola-
rak kabul edilir. Yayin igin kabul edilen makalelerin yazarlan, ¢aligmalarinin telif
haklarindan feragat etmis kabul edilirler. Telif Hakki Devir Formu derginin sitesinde
ilgili baglantida yer almaktadir. Yayin kabuld kararindan sonra yazarlar, bu formun
imzali-taranmig editoérltige gondermekle mukelleftirler.

6. Dergimize makale génderen yazarlarin ayrica orcid.org adresinden Ucretsiz Gyelik
yaparak temin edecekleri ORCID kimlik numaralarini makale metinleri ile birlikte
editorluge iletmeleri gerekmektedir.

7. Cok yazarli makalelerin sonunda; arastirmacilarin katki orani beyani; ayrica her
makale i¢in (varsa) destek ve tesekklr beyani, catisma beyanina yer verilmelidir.
Yayin kabull kararindan sonra form doldurup imzalanarak ek dosya seklinde editér-
LGgUmze génderilmelidir.

8. Dergimizin yayin surecindeki tim editoryel is ve iglemler, gift kor hakemlik deger-
lendirmeleri ve yayin agamalar internet tabanli sifre korumali TUBITAK Dergipark
sistemi Uzerinden yuritilmekte; bu da yazarlara, hakemlere ve editérlere hizli erigsim
imkéni vermektedir. Bu bakimdan sisteme ytklenmis olan galismalarinizin tim
asamalarini Dergipark Uzerinden olusturmus oldugunuz kullanici adi ve sifrenizle
gireceginiz “Kullanici Paneli”’nden takip edebilirsiniz.

Yaziniz asagidaki yazim kurallarina uygun bigimde olmalidir:
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Baslik: Tirkce baslik koyu ve biiyiik harflerle 12 punto, ortalanmis sekilde; ingilizce
baslik ise Turkge basligin hemen altinda, normal, sadece ilk harfleri bayuk, 11 punto
ve ortalanmis sekilde olmalidir. Makalenin basligi, en fazla 12 kelime olmalidir.

Yazar adi: Yazar adi ve soyadi saga yasli, koyu 11 punto olmalidir. Yazarlarin unvani,
gorev yaptiklar kurum ve eposta adresleri * isaretiyle dipnotta verilmelidir. Hakem
surecinde bu isim kaldirilarak yazi isimsiz bir bigimde hakemlere génderilir.

Oz: Makalenin bagligindan sonra en az 150 en fazla 250 kelimeden olusan Tirkge ve
ingilizce 6z (abstract), 5 kelimelik Tirkge ve ingilizce anahtar kelimeler 11 punto
olarak yazilmalidir. Oz, calismanin kapsami, amaci, yontemi, etkileri ve sonuclari
hakkinda fikir verici mahiyette olmalidir.

Sayfa dizeni: Yazilar, Microsoft Word programinda yazilmali ve sayfa yapilari asagi-
daki gibi diizenlenmelidir:

Kagit Boyutu: A4 (21-29,7 cm)

Kenar Bosluklari: Tum kenar bosluklari 2,5 cm.
Yazi tipi: Times New Roman

Yazi tipi stili: Normal

Boyutu (normal metin): 12

Boyutu (dipnot metni) : 10

Paragraf Araligi: Once 0 nk, sonra 6 nk

Satir Araligi: Tek (1)

Bolim basliklari: Alt basliklarin hepsi itk harfleri blyUk olacak sekilde ve koyu olma-
Lidir. Numaralandirma tercih edilirse “Giris” ve “Sonu¢” bélimtine numara verilme-
melidir.

Tablo ve sekiller: Tablo veya sekillerin numarasi ve adlari tablo veya seklin hemen
altinda olmalidir.

Hacim: Makale, ekler dahil olmak Gzere en fazla 10.000 s6zcik olmalidir.

Diger hususlar: Ozel bir yazi tipi (font) kullanilmis yazilarda, kullanilan yazi tipi de,
yaziyla birlikte gonderilmelidir. Yazilarda sayfa numarasi, Ust bilgi ve alt bilgi gibi
ayrintilara yer verilmemelidir. Yazim ve noktalama agisindan, makalenin ya da ko-
nunun zorunlu kildigr 6zel durumlar disinda, Turk Dil Kurumu’nun Yazim Kilavuzu
esas alinmalidir. Yazilarin kaynakgalarinda Latin alfabe diginda baska bir alfabe
karakterleri kullanilmamalidir.

Kaynaklarin Diizenlenmesi

a. Metin igi génderme

Metin i¢cinde kaynak gdsterimi asagidaki sekillerde yapilmalidir. Metinde uygun yerde
parantez agilarak, yazar(lar)in soyadi, yayin tarihi ve alintilanan sayfa numarasi
belirtilir.

Ornek: (Koprull, 1966: 71-76).
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Ayni kaynaklara metinde tekrar gonderme yapilirsa yine ayni yontem uygulanir;
age., agm. gibi kisaltmalar kullanilmamalidir.

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez iginde yazarin adini tekrar et-
meye gerek yoktur.

Ornek: Boratav (1984: 11), bu rivayetlerin 34 tane oldugunu belirtir.
Gonderme yapilan kaynak iki yazarli ise, her iki yazarin da soyadlar kullanilmalidir.
Ornek: (Aga ve Yolcu, 2017: 72)

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.” (ve digerleri) ibaresi kul-
lanitmalidir.

Ornek: (Lvova vd., 2013: 194)

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, gondermeler noktali virgtlle ayrilma-
Ldir.

Ornek: (Kaya, 2000: 180; Artun, 2004: 86)

Metin iginde yer almasi uygun gérilmeyen agiklamalar igin sayfa alti dipnot yontemi
kullanitlmali ve bu notlar metiniginde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.

Metinde arsiv belgelerinden yararlanilmis ise bu belgelere géndermeler (Belge-1)
veya (Arsiv-1) seklinde sirayla belirtilmeli ve kaynakgada ilgili ibarenin karsisina
arsiv belge bilgileri yazilmalidir.

Metin iginde s6zli kaynaklardan alinan bilgilere yer verilmis ise gdndermeler “Kay-
nak Kisi“ anlamina gelecek sekilde (KK-1) seklinde belirtilmeli, galismanin kaynak-
lar kisminda “S6zlU Kaynaklar® alt basligr altinda her bir kaynak kisinin bilgisi metin
icinde yapilan génderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metin iginde internet kaynaklarindan alinan bilgilere yer verilmis ise géndermeler
(URL-1, URL-2...) seklinde belirtilmeli, calismanin kaynaklar kisminda (tercihen
“Elektronik Kaynaklar® alt basligr altinda) her bir alinti uzantisi metin iginde yapilan
gonderme kodu ile uyumu sekilde belirtilmelidir.

Metinde vurgular tirnak iginde, eser isimleri italik olarak gosterilmelidir. Bes satirdan
fazla alintilar, tirnak isareti kullanilmadan blok seklinde 1 cm. igeriden baslatilmali-
dir.

b. Kaynakg¢anin dizenlenmesi

Kaynakgada sadece yazida gdnderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir. Bir yazarin birden gok galismasi kay-
nakgada yer alacaksa yayin tarihine gére eskiden yeniye dogru bir siralama yapil-
malidir. Ayni yilda yapilan ¢galismalar igin “a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar
metin icinde yapilan géndermelerde de ayni olmalidir.
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