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Nevfel AKYAR/ Sasani Oncesi Iran Mazdeizm’i ve Ona Etkisi Baglaminda iran

Ruhbanlar1: Muglar

Oz

Iran’in kadim dini Zerdiistilik, samlanin aksine Zerdiist'ten cok daha éncelere uzanmaktadir. Bunda
Zerdist'iin hem peygamber hem de din adami olmasinin énemli bir pay1 bulunmakla birlikte asil
etken eski Aryanlara dayanan inanglarin Zerdiist sonrasinda da din adamlarinca devam ettirilmis
olmasidir. Zerdiist'iin ortaya ¢ikisiyla ilgili farkli tarihlendirmeler olmakla birlikte Mary Boyce, Albert
de Jong ve Frantz Grenet gibi giiniimiiz aragtirmacilar1 Gatalar'in etimolojisinden referansla MO
yirminci yiizy1l ile MO onuncu yiizyillar arasinda mutabik kalmaktadirlar. Zerdiist'iin zuhuru
sonrasinda iranl din adamlarinin bolgesel olarak ritiiel farkliliklar gésterdikleri ve farkl isimlerle
anildiklari bilinmektedir. Ancak zamanla ve 6zellikle Sasani Devletinin ortaya ¢ikmasindan hemen
once mug adi altinda birlestikleri tahmin edilmektedir. Calismamiz muglarin Iran’a ve Zerdiistilige
etkisinin yan1 sira dini ve etnik kékenleri, ritiielleri, dini ve sekiiler faaliyetleri ve iran disindaki
etkililikleri {izerine odaklanmaktadir. Bununla birlikte SAsani sonrasi iran’da din adamhg1 kurumsal
bir hiiviyet kazandig1 ve mug adi altinda farkli dallara ayrildigi icin bu ¢alismamiz igine alinmamustir.
Ayni zamanda bu calismanin séz konusu din adamlarinin Sisani ve Islam dénemi Iran’indaki
faaliyetlerinin arka planina bir nevi 151k tutacagini diistinmekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Zerdiistilik, Mazdeizm, Mug, Atravan

Iranian Priests in the Context of Pre-Sassanid Iranian Mazdeism and Its Impact: Magians
Abstract

Contrary to popular belief, Iran's ancient religion, Zoroastrianism, goes back much earlier than
Zoroaster. Although Zoroaster's being both a prophet and a priest has an important role in this, the
main factor is that the beliefs based on the ancient Aryans were continued by the clergy after
Zoroaster. Although there are different dates for the emergence of Zoroaster, today's researchers
such as Mary Boyce, Albert de Jong, and Frantz Grenet agree between the twentieth century BC and
the tenth century BC with reference to the etymology of the Gatas. It is known that after the
appearance of Zoroaster, Iranian clergy showed regional differences in rituals and were called by
different names. However, it is estimated that they united under the name of magi over time and
especially just before the emergence of the Sassanid State. Our study focuses on the influence of the
magians on Iran and Zoroastrianism, as well as their religious and ethnic origins, rituals, religious
and secular activities, and their effectiveness outside Iran. However, since the clergy gained an
institutional identity in post-Sassanid Iran and was divided into different branches under the name
of mug, it was not included in this study. On the other hand, we consider that this study will shed
some light on the background of the activities of the ancient clergy in Sassanid and Islamic period
Iran.

Keywords: History of Religions, Zoroastrianism, Mazdeism, Magi, Athravan
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Giris
Iran, Aryan kavimlerinin kadim dénemlerde giiniimiizde tam olarak bilemedigimiz
bir bolgeden gelerek yerlesmesiyle kendine has yeni bir kiiltiiriin merkezi konumuna
gelmistir. Bu kiltiiriin kuruculart olan eski Aryanlarin! inanislarina dair Hindu kutsal
metinleri Vedalar ve Zerdiist'liin Gatalar’1?2 en 6nemli kaynak konumundadir.3 Diger taraftan
Iran’da Aryanlarin kurdugu en eski devlet olan Medlerden (MO 700-550) giiniimiize ulasan
herhangi bir yazili kaynak bulunmamaktadir. Her ne kadar dini inanislarina dair net bilgiler
ihtiva etmeseler de Asur belgeleri gibi komsu uygarliklardan* ve Batili yazarlarin
metinlerinden Medlerle ilgili verilere ulasabilmekteyiz.5 Bununla birlikte arkeolojik

1 “Aryan” ad1 (a'rya, arya, ariya, Av. airiia) Aryan dillerini konusan Eski iran, Hindistan ve baz1 diger
antik halklarin kendi kendini tanimlamasindan olusmaktadir. Dolayisiyla “Aryan” temelde dilsel bir
kavram olmakla birlikte Hint-Avrupa dil ailesinin Hint-iran veya Aryan dalini olusturan, ayr1 bir
dilsel ve kiiltiirel gelisimi paylasan, yakindan iliskili Hint-Aryan ve iran dillerini ifade etmektedir.
Aryanlarin ilk kez tarih sahnesine cikigi, MO iki binlerin ortalarina rastlamaktadir. Aryanlar iizerinde
yapilan filolojik, teolojik ve Kkiiltiirel tahliller baslangicta Hint ve Iranlilarin atalarinin tek bir halk
olmasi gerektigini géstermektedir. Aryan veya Ari kavimler Avesta’da “Airyanem Vaeja”, “iran-Vej”
ya da “Iranvi¢” olarak tabir edilen bir bélgeden, bir kolu Karadeniz iizerinden Avrupa’ya dagilmus,
diger bir kolu ise 6nce Sogdya olarak bilinen giinimiizdeki Semerkant ve Buhara dolaylarina, daha
sonra Belh ve Horosan’a yerlesmis ve oradan Iran’in cesitli bolgelerine dagilmiglardir. Bkz. Nimet
Yildirim, fran Mitolojisi (Istanbul: Pinhan Yayinalik, 2012), 83-88; Mary Boyce, A History of
Zoroastrianism I (Leiden: Brill, 1975), 14; Mircea Eliade, Dinsel inan;lar ve Diistinceler Tarihi, ¢ev. Ali
Berktay (istanbul: Kabalci Yaymevi, 2003), 1/240-241; Maneckji Nusservanji Dhalla, History of
Zoroastrianism (New York: Oxford University Press, 1938), 8; Rudiger Schmitt, “Aryans”,
Encyclopadia Iranica (Eisenbrauns Inc, 2011); Nimet Yildirim, “Eski iran’da Dinler ve Dinsel
Inanislar-1”, Dogu Arastirmalart 1/5 (2010), 6-7; Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2008), 416; James Hope Moulton, Early Religious Poetry of Persia (Cambridge:
Cambridge Universty Press, 1911), 6-7.

2 Dil bilimciler tarafindan Zerdustiligin kutsal kitabi Avesta’nin diger metinlerinden ayrisan “Gata”
(Gatha) ilahileri Hindu kutsal metinleri Vedalar’a fonetik olarak akraba bir lisanda yazilmistir. Bu
nedenle Zerdlist veya onun yakin miritleri tarafindan kaleme alinmis olabilecegi
degerlendirilmektedir. Avesta’da kendilerine has bir bashk altinda toplanmamis olup Yesna
boliimiindeki 238 kitalik 17 ilahiden (Yesna 27.13, 28-34, 43-51, 53) olusmaktadirlar. Bkz. Martin
Haugh, The Sacred Language, Writings and Religion of the Parsis, ed. E. W. West (London: Triibner &
Co., Ludgate Hill,, 1878), 170-174; Moulton, Early Religious Poetry of Persia, 9; Mehmet Alici, Kadim
[ran’da Din: Monoteizmden Diializme Meciisi Tanri Anlayisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2012), 17-19;
Hasim Rezi, Zerdiist Hayat Zaman Mekan, cev. Erkan Cardake (istanbul: Avesta Yayinlari, 2014), 15-
16; Mary Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism (Chicago: The University of Chicago
Press, 1990), 1; Almut Hintze, “Zarathustra’s Time and Homeland: Linguistic Perspectives”, The Wiley
Blackwell Companion to Zoroastrianism, ed. Michael Stausberg vd. (Chichester: John Wiley & Sons,
Ltd., 2015), 32.

3 Bkz. Ali Nihad Tarlan, Zerdiist'iin Gatalar’ (istanbul: Suhulet Matbaasi, 1935); Wendy Doniger (ed.),
The Rig Veda (London: Penguin Books, 1981).

4 Asur belgelerine gére; Med kavimlerinin ayaklanmasi tizerine MO dokuzuncu yiizyilda Asur Kral 111
Salmanasar (MO 859-824) Med bélgesine saldirmis, kdy ve kasabalari yagmalamis ve asileri
oldirmistiir. Detayh bilgi icin bkz. George Rawlinson, The Seven Great Monarchies of The Ancient
Eastern World (New York: Jhon W. Lovell Company, 1959), 2/81-82.

5 Tahsin Yazici - Miirsel Oztiirk, “Iran”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Diyanet Vakfi, 2000), 22/413.
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kazilarda ateskede benzeri dini yapilara rastlanilmasi® Medlerin de tipki Ahameniler gibi,
Mazdeist? oldugunu gostermektedir.8

II. Kirus ile tarih sahnesine ¢ikan Ahameni Devleti’nin (MO 559-330) Medler ile
benzer dini inanislara sahip oldugu tahmin edilmektedir. Behistun (Bisotun, Bisetin,
Bist(in) yazitlarinda I. Daryis (h. MO 610-570) tarafindan Ahura Mazda en yiice Tanr1 olarak
takdim edilirken Zerdist'e dair bir ibarenin olmamasi® onlarin Mazdeist oldugunu fakat
Zerdisti olmadigin1 géstermektedir. Ayn1 zamanda Mithra ibadetine dair veriler en erken
Erdesir doneminde goriilmektedir.10

Biiyiikk Iskender’in éliimii sonrasinda Iran’1 icine alan bélgede kurulan Selevki
Devleti'ni (MO 323 - 281), Iran’dan ¢ikaran Arsakidler!! (Part, Arsacid, Askan?) yaklasik 500
y1l (MO 250 - MS 226) Iran’da hiikiim siirmiistiir.1? Arsakid Devleti, BAbek oglu Erdesir’in
isyaniyla sona ermis ve yerine Sasani devleti kurulmustur.!3 Net olarak bilinmese de
Arsakid doneminde Med ve Ahameni donemlerine gore ¢ok gesitli dini inanis ve ritiiele goz
yumuldugu goriilmektedir. Diger taraftan ates tapinaklarinin Arsakidler déneminde resmi
bir statiiye sahip oldugu bilinmektedir. Ornegin Charaksh Isidor Arsakidlerin baskenti
Esak’ta hi¢ sénmeyen bir atesin var oldugunu bildirmektedir.t* Hiikiimdarin ciilus
torenlerinde tapinak atesi yakma, daha oncekilere benzer ruhbanlarin varligi ve yakin

6 David Stronach, “Notes on Religion in Iran in The Seventh and Sixth Centuries B.C.”, Orientalia ].
Duchesne-Guillemin Emerito Oblata, Acta Iranica 23 (Leiden: Brill, 1984), 9/479-480.

7 Mazdeizm; genel manada Zerdiistilik veya Mec(silik ile ayni inang¢ olarak disiiniilebilir. Ancak
ozellikle Sasani éncesi iran’da Zerdiistl olmayan ancak Ahura Mazda’ya tapan guruplarin oldugu
yoéniinde deliller mevcuttur. Ornegin, Ahameni Hiikiimdarlarinin kitabelerinde Ahura Mazda inanci
bariz bir sekilde goriiniirken Zerdiist'e dair bir ibare yoktur. Bu nedenle biz Ahura Mazda’ya tapan
ve inanan bu zimrelerin Mazdeist olduklari ancak onlar1 Zerdiisti olarak nitelemenin dogru
olmayacagi kanaatindeyiz. Bu nedenle bu ¢alismada Mazdeist ve Mazdeizm ifadelerini Zerdiisti ve
Zerdiistilik ifadelerini kapsayacak ancak onlardan daha farkli Ahura Mazda inanci ve ritiiellerini de
icine alacak sekilde degerlendirdik.

8 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, 2 /420.

9 Bkz. Rudiger Schmitt, The Bisitun Inscriptions of Darius the Great: Old Persian Text (London: Corpus
Inscriptionum Iranicarum, 1991).

10 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, 2 /420.

11 Nimet Yildirim, Arsakidlerin Aryan koékenli oldugunu ve Sakalar ile sadece komsuluk iliskileri
oldugunu iddia etmektedir. Bkz. Yildirim, Iran Mitolojisi, 121.

12 Bkz. Biilent Iplik¢ioglu, Eskicag Tarihinin Ana Hatlar1 (Istanbul: Marmara Universitesi Yayinlari,
1990),1/91-92; K. Schippmann, “Arsacids ii. The Arsacid Dynasty”, Encyclopaedia Iranica (New York:
Eisenbrauns Inc., 2016), 2/5/525-536; Yildirim, fran Mitolojisi, 120.

13 Schippmann, “Arsacids ii. The Arsacid Dynasty”, 2/5/525-536; ibn Cerir Taberi, Tdrihu’t-Taberi:
Taberi Tarihi, ¢ev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2019), 2/41; Jacques
Duchesne-Guillemin, “Zoroastrian Religion: Iranian Religion under Seleucids and Arsacids”, The
Cambridge History of Iran: Seleucid Parthian, ed. Ehsan Yarshater (Cambridge: Cambridge University
Press, 1983), 3/874.

14 Isidore of Charax, Parthian Stations By Isidore of Charax: An Account of the Overland Trade Route
Between the Levant and India in The First Century B.C., ed. Wilfred H. Schoff (Philadelphia: The
Commercial Museum, 1914), 9 (bél. 11).
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akraba evlilikleri gibi hususlar Arsakid déoneminde de dini yasamin Med ve Ahameni
devletlerinden ¢ok farkli olmadig1 hakkinda bilgiler vermektedir.15

1. Din Adamlar1 ve Mazdeizm

Gatalar, donemin sosyal siniflarina dair bir imada bulunmasa da Geng¢ Avesta,
gocebe toplumu; cobanlar/kéyliller (vastrya, fsuyant), savascilar (rataéstar) ve din
adamlarn (atravan) olarak li¢lii kategoriye ayirmaktadir.lé Din adamlarinin basinda bir
basrahip bulunmaktaydi. Dini vazifelerinin yaninda sosyal normlara ve yonetime dogrudan
veya dolayli etki etmekteydiler. Zerdiist'iin Aryanlarin yaklasik MO 1200’lerde Iran i¢lerine
goclinden Once yasadig1 diisliniildiigiinde ilk donem sosyal yapisinin Hint-Aryan karakterli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.t?

Gatalar’da bahsi gecen din adamlarindan kavi ve karapanlar, goriiniise gore eski
Aryanlarin dinamik bir pargasini olusturmaktaydilar. Muhtemelen Zerdiist de bu ruhban
siniflarinin  bir {yesiydi. Kutsal Metinler karapanlarin ritiiel uzmani oldugunu ima
etmektedirler.!8 Gatalar’a gore bu siniflar ibadet ve ritiielleri nedeniyle kotii karakterlidir.
Ornegin Gatalar, sigirin kurban edilmesine ve /veya kotii muamele gérmesine karsi ¢cikarken
kavi ve karapanlar1 “6liimsiizliik elde etmek ya da sifa bulmak” icin19 sigir1 6ldiiriip seving
cigliklar1 atmakla suglamaktadir.2® Gatalar’a gore bu, onlar1 Yalan'in (Druj) hizmetkar
yapmaktaydi.2! Diger taraftan Gatalar halki ve idarecileri yoldan ¢ikaran bu din adamlarinin
sarhosluguna atifta bulunur.22 Bu durum, muhtemelen onlarin ayinlerini, Haoma

marifetiyle, sarhos esrimeler yaparak icra ettigini isaret etmektedir.

Kadim Aryan ritiiellerinde yeri olmayan tapinaklar muhtemelen dis etkenler
sebebiyle zamanla 6nemli bir konum kazanmistir. Béylece tapinaklar dini hayatin odagim
olusturmaya baslamis ve bu, yeni bir ruhban sinifini meydana getirmistir. Med ve Ahamen{
donemleri ruhbanlar arasinda herhangi bir hiyerarsinin olup olmadigi hususunda
karanliktir. Fakat rahiplerin belli ailelere hizmet edip ge¢imini onlardan sagladigi dini ayin
mekanlarinin varhgi bilinmektedir. Ornegin Kdrus'un mezarinda kralin ruhu igin ayinler
diizenleyen ve sunular takdim eden din adamlari bu bagislarla gecinmekteydiler.23 Daha

15 Mary Boyce, “Arsacids iv. Arsacid Religion”, Encyclopaedia Iranica (New York: Eisenbrauns Inc.,
1986), 2/5/540-541.

16 Arthur Christensen, frdn der Zamdn-1 Sdsaniydn, ¢ev. Gulam Riza Resid Yasemi (Tahran: Emir-i Kebfr,
1367), 149; Arthur Christensen, “Sasanid Persia”, The Cambridge Ancient History (Cambridge:
Cambridge Universty Press, 1939), 7/114; Maganlal Amritlal Buch, Zoroastrian Ethics (Baroda:
Mission Press, 1919), 37-38; Mary Boyce, Zoroastrians; Their Religious Beliefs and Practices (London,
Boston, Henley: Routledge & Kegan Paul, 1979), 2.

17 Mary Boyce, A History of Zoroastrianism II (Leiden: Brill, 1982), 1-3.

18 Boyce, Zoroastrianism I, 12.

19 Yesna 32/14.

20 Yesna 32/12.

21Yesna 32/15.

22Yesna 46/11, 48/10.

23 Boyce, Zoroastrianism I1, 228-229; Boyce, Zoroastrians, 66.
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sonralar1 mabetlerin, kutsal ateslerin ve tiirbelerin koruyuculari olarak peyda olan bu yeni

bir ruhban simifi iran’da geleneksel olarak kan bagiyla gecen bir hiyerarsiye sahipti. Kalitm

yoluyla gecen ruhbanliga Sardis’teki2* bir yazit 6rnek olarak verilebilir. Eski Farsca “kutsal
mekanin efendisi” anlamindaki Baginapati kelimesi bu tiir ruhbanliga dair bir ifadedir.25

Tapinaklarin yer edinmesiyle birlikte ortaya ¢ikan tapinak ibadeti, dinde birtakim
degisiklikler meydana getirmistir. Daha 6nce inananlardan maddi taleplerde bulunmayan
Mazdeizm’in tapinaklara bagl olarak ortaya ¢ikan yeni ruhban sinifi, kisilerin diinya ve
ahiret mutlulugu icin kutsal atese sunularda bulunmasini dikte etmekteydi. Cogu durumda
ruhbanlar Pers toplumunun maddi zenginliklerini kendi uhdelerine aktarmakta bir beis
gormemekteydiler. Zamanla tapinaklarin basrahipleri, feodal agalar haline gelerek
yadsinamaz bir giiciin sahibi konumuna ytlikseldiler.26

Boyce’a gore Iran’in pagan dénemlerinde din adamlar1 ve peygamberler icin
kullanilan terimler, karmasik bir dinf deneyim 6rtintiisiinii aksettirmektedir. Diger taraftan
sprittial ihtiyaclar1 karsilama gereksinimi, bilge/kahin ve ritiielist ruhbanlarin (zaotar)
varligin1 zorunlu kilmis olmalidir. Hint-iran gelenegi erkeklere resmi ritiieller de dahil
olmak tizere dini sorumluluklar vermektedir. Din adami olarak yetistirilenlerin ise diizenli
dini ylikiimliliikleri yerine getirmesi gerekir.2?

2. Mazdeizm’den Zerdiistilige Muglarin Rolii

2.1. Dini ve etnik kimlik

Kokeni eski Farsca olan mug (Av. mogu/mokhu, E. Far. magu/magus, Yun. magi, Lat.
magus, Peh. mug, Ar. mecus); Med, Ahameni ve Arsakid hanedanlar1 donemlerinde Bati
Iranhi din adamlarina verilen yegane isimdir. Ornegin Yunan tarih¢i Herodot'a?8 gére
Medlerin din adamlar1 ayni boyun iiyeleri olan muglardi.2® Kelime Gatalar’da ge¢gmezken
Avesta’da ise tek bir yerde bulunur ve hangi anlamda kullanildigi muglaktir.3® Ancak

24 Glinlimiizdeki Manisa’nin Salihli ilgesine bagli Sart Mahallesi yakinlarinda kurulmus antik Lidya
kenti.

25 Boyce, Zoroastrianism 11, 229.

26 Strabo, The Geography of Strabo, ¢cev. Duane W. Roller (London: Cambridge University Press, 2014),
12/3.37; Boyce, Zoroastrianism 11, 229-230.

27 Boyce, Zoroastrianism I, 13.

28 Milattan 6nce 480-425 yillarinda yasayan “Herodot’'un Tarihleri’nin, Perslerle ilgili bir¢cok bilgiyi
barindiran en dnemli klasik dénem kaynagi oldugu séylemek yanlis olmayacaktir. Pers krali Biiyiik
Kurus ve Lidya krali Kandaules donemleriyle baslayan dokuz kitaplik serisinde tartismali birgok
mesele olsa da kendinden sonra gelen yazarlarin ve dahi giinlimiiz bilginlerinin en 6nemli
kaynaklarindan birisi konumundadir. Bkz. Albert De Jong, Traditions of the Magi: Zoroastrianism in
Greek and Latin Literature, ed. R. Van Den Borek vd. (Leiden: Brill, 1997), 76-77; Haugh, The Sacred
Language, 5.

29 Herodotos, Tarih, ¢cev. Miintekim Okmen (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019),
1/107; Boyce, Zoroastrianism I1, 19-20; Rawlinson, The Seven Great Monarchies, 2/60-67.

30 Yesna 65/7; C. P. Tiele, The Religion of the Iranian Peoples, ¢ev. G. K. Nariman (Bombay: “The Parsi”
Publishing Co., 1912), 1/44; Alici, Kadim Iran’da Din, 9.
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Avestaca “kabile (nin bir liyesi)” anlamina gelen moju kelimesi ile etimolojik olarak
baglantihdir3! Din adamlar icin Dogu iranh dtravan/atharvan kelimesi daha eski bir
kullanim gibi goériinmektedir. Ancak zamanla Bati iranli mug kelimesi, iran cografyasim
domine etmistir.32 Arsakid doneminden itibaren de Zerdiistl din adamlarinin genelde mug
olarak anilmaya baslandig1 goriilmektedir.33 Sasanl doneminde ise ates tapinaklarinin
basrahiplerine de ‘muglarin efendisi’ anlaminda magupati denilmekteydi34 bununla birlikte
muglar geneli temsil eden alt seviye din adamlar1 olmuslardi.35 Diger taraftan Stiryaniceden
(mgosa) Arapcaya mecus seklinde giren ifade Arap cografyasinda yalnizca din adamlarini
degil Zerdiistilige inanan herkesi kapsayacak sekilde bir anlam genislemesine ugramistir.36
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de bu yoénde bir kullanim mevcuttur.37

Avesta’nin Yesna boliimiindeki muglara yapilan belli belirsiz imay13® goz ardi
edersek Mug kelimesini iceren en eski belge I. Dary{is’'un Behistun yazitlaridir.3® Yunan
belgelerindeki muglara dair en eski atiflar ise Eshilos’'un Persler (Persae (Persians) of
Aeschylus) adli eserinde ve Heraklitos’'un MO 500 civarinda kaleme aldig1 bir metinde yer
almaktadir.#® Ayrica Herodot, Strabo, Pompeius Trogus, Apuleius ve Ammianus Marcellinus
gibi klasik donem Batili yazarlar muglar hakkinda kayda deger bilgiler vermektedir.
Bunlardan bazilarina gére muglar Zerdiist'lin takipgileri ya da talebeleriydi.4! Siiphesiz ki
Ahameni doneminin muglar konusunda en énemli Yunan kaynagi Halikarnaslh Herodot'un
Tarihleri’dir.#2 Muhtemelen Herodot'un cagdasi olan Lidyali Xanthus da Lydiaca’sinda
muglara dair atiflar yapmisti ancak elimize gelen niishalarda dikkate deger bilgiler
bulunmamaktadir. Xenophon muglar hakkinda nispeten daha giivenilir bilgiler
vermektedir.*3

[. Dary(is'un Behistun yazitlar1 Biiylik Kirus'un oglu ve halefi Kambuyza'nin
olimiiyle kendini II. KGrus'un oglu Bardiya olarak tanitan bir mugun tahti ele gecirmesi ve
sonrasinda onun alt edilme hikayesini aktarir.#4 Uc¢ dilde kaleme alinan yazitin Babil

31 De Jong, Traditions of the Magi, 387.

32 Boyce, Zoroastrianism 11, 230.

33 Muhammad A. Dandamayev, “Magi”, Encyclopaedia Iranica (Eisenbrauns Inc., 2000).

34 Boyce, Zoroastrianism I, 229.

35 Christensen, Irdn der Zamdn-i Sdsantydn, 151.

36 Mehmet Alici, “Sehristani’nin ‘el-Mec(s’ Tasnifinin Mec{isi Kutsal Metinlerinden Hareketle Tahkiki”,
Islam Arastirmalar: Dergisi 31 (2014), 71; Alcy, Kadim Iran’da Din, 12.

37Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig: Yayinlari, 2011), el-Hac 22/17.

38 Yesna 65/7.

39 Dandamayev, “Magi”.

40 M. Papathcophances, “Heraclitus of Ephesus, the Magi and Achaemenids”, Iranica Antiqua 20 (1985),
101; Dandamayev, “Magi”.

41 Dandamayev, “Magi”.

42 Bkz. Herodotos, Tarih; Herodotos, The Histories, cev. George Rawlinson (Idaho: Roman Roads Media,
2013).

43 Dandamayev, “Magi”.

44 Schmitt, The Bisitun Inscriptions, 50-54.
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versiyonu kelimeyi “bir Mede... Magus”, Elam versiyonu ise ma-ku-is olarak ifade
etmektedir. Buradan ifadeyi Elam, Babil dillerinde karsilayan bir kelimenin olmadigin
anlamaktay1z.45 Dolayisiyla muglarin Mezopotamya tandansl olmadigini iddia edebiliriz.
Herodot'a gore Ahameni sarayinda gorevli bir mug olan Smerdis, Kambuyza'nin emriyle
gizli bir sekilde o6ldiiriilen Kérus'un oglu Smerdis oldugunu iddia ederek tahti ele
gecirmistir. Herodot, Dary(is’'un taht1 ele gecirmesini Behistun yazitlarina goére detayl bir
sekilde ele almaktadir.#¢ Her iki hikdye de muglarin ruhban yoniinii icermemektedir. Fakat
bunun Perslerin dayattig1 yeni dine karsi eski inanislarini korumak isteyen din adamlarinin
bir baskaldirisi olabilecegi gercegini goz ardi etmemek gerekir. Ayrica yazitlarda etnik
vurguda bulunulmazken Herodot'un rivayeti etnik ve siyasi icerik tasimaktadir. Bunun
nedeni Herodot'un rivayetinin MO besinci yiizyiln diisiince bicimini de yansitmasi
olabilir.#” Moulton, Perslerin muglari ikinci sinif yerel halk olarak gordiigii diisiincesiyle s6z
konusu bagkaldiriy1 etnik bir temele oturtmaya ¢alisir.8 Boyce, Medlerin Iran hakimiyeti
oncesinde Zerdiistiligi kabul etmeye basladigini ve muglarin onlarin ruhban sinifini temsil
eden boyu olabilecegini iddia etmektedir.*?

Kelimenin kékeninin Hint-Aryan olmadig) aksine iran’in yerli halkina ait oldugu da
iddia edilmektedir.5® Boyce’a gore muglarin etnik bir kimlik tasidigina dair bir delil
bulunmaz. O, Med déneminde linlenen kelimenin belli bir Med kabilesine atfedilmedigini
aksine daha ¢ok genel olarak din adamlarin tarif ettigini ifade etmektedir.5! Kelimenin
Anadolu’ya kadar yayilmis olmasi bunu hakli ¢ikarabilir.52 Ancak Shaul Shaked, Boyce’un bu
yaklasiminin dogru olmayabilecegini ifade etmektedir. Zira Elam tabletleri muglar dini
faaliyetler disinda da ele almaktadir.53 Benzer sekilde Behistun yazitlarinda bahsi gecen
Pers tahtini hile ile belli bir siireligine ele geciren Gaumata’nin bir mug olmasina ragmen
din adami olduguna yonelik hi¢bir ibare bulunmaz.>* Stiphesiz pek ¢ok kisiye yalnizca rahip
ailelerinde dogduklar icin mug unvami verildigini kabul etmek, her haliikdrda bunun
rahiplere ayrilmis bir terim oldugu varsayimini bosa ¢ikarir. Ancak ne olursa olsun terimin
spritiial bir cagrisima sahip oldugu yadsinamaz. Diger taraftan Sasani déneminde bu terim
coktan Zerdiisti ruhban smifi ile esanlaml hale gelmisti. Sdsani déneminde bile din

45 Dandamayev, “Magi”.

46 Herodotos, Tarih, 3/61-79; Dandamayev, “Magi”.

47 Boyce, Zoroastrianism II, 85-86.

48 A. Berriedale Keith, “The Magi”, The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland
Ekim (1915), 791.

49 Boyce, Zoroastrianism I1, 9.

50 Dandamayev, “Magi”.

51 Boyce, Zoroastrianism I1, 19-20.

52 De Jong, Traditions of the Magi, 390.

53 Shaul Shaked, Dualism in Transformation Varieties of Religion in Sasanian Iran (London: School of
Oriental and African Studies University of London, 2005), 90-91.

54 Bkz. Schmitt, The Bisitun Inscriptions, 50-72; Herodot’a gore adi Smerdis olan Pers yazitlarinin
Gaumata’sini karsilastirmak i¢in bkz. Herodotos, Tarih, 3/61-79; Elias J. Bickerman - Hayim Tadmor,
“Darius I, Pseudo-Smerdis, and Magi”, Athenaeum 56 (1978), 251-261.
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uzmanligi ile kamu, adli veya idari makam arasinda hi¢cbir zaman net bir ayrim s6z konusu
olmamistir.5s

Baz1 arastirmacilar muglarin Zerdiistl olup ayni zamanda Med kabilesi iiyesi
olmadigini iddia etmektedir.>¢ P. M. Sykes’e gore onlar ilk zamanlar Aryan olmayip Turan
irkina mensuptular ve Persler muglarin dinini Sasani déneminin baslarinda yeni yeni
benimseye baslamislardi.5’ Rawlinson’a gére, ‘Magizm’ yani mug dini gelenegi iskitlere
dayanmaktaydi. Kadim inanis ve ritiieller, muhtemelen muglarin marifetiyle zamanla
Zerdistilige eklenmisti.58 Ilya Gershevitch ise muglarin belirli bir dini temsil etmedigini
yalnizca teknik ibadet uzmani olduklarini iddia etmektedir. Onlar gerekli tiim
donanimlariyla birlikte profesyonel rahiplerdi ve para karsihginda Iran Tanrilarina
yakarmaktaydilar.5°

Herodot'un aksine antik yazarlardan Strabo, muglarin bir pers kabilesinin tiyeleri
oldugunu belirtir.6® Ancak muglarda goriilen ensest evlilik, atese tapma ve cesetleri yirtici
hayvanlarin yemesi icin agikta birakma pratiklerinin antik Perslerde goriilmemesi ve
Gatalar'in bunlar1 icermemesi bu iddiay1 zayiflatmaktadir.6! Bickerman ve Tadmor,
Perslerde de Med benzeri babadan ogula gecen bir mug sinifinin oldugunu iddia
etmektedir.s2 Bununla birlikte Benveniste ve Gershevitch, muglarin iran éncesi Aryanlarda
kendine has bir sosyal sinif oldugunu ve bu sinifin Med déneminde din adami (magavan)
konumuna yiikseldigini ifade etmektedir. Zaehner muglarin aymi adi tasiyan Med
kabilesinden farkli oldugunu varsaymaktadir.63 Bununla birlikte ona gore Zerdiist'iin
Ogretisi halk tarafindan kabul edilmesi icin alisageldikleri inan¢ ve pratikleri icerecek
sekilde muglar tarafindan degistirilmistir.64+ Diakonoff'a gére mug ibaresi aslen etnik bir
terimdir. Muglar son Med krali Astyages donemine kadar Zerdiistiligin resmi din adami
konumuna gelmis olmalidir.65

Sadece Dary(is’'un degil diger Ahameni Krallarinin yazitlarinda da Zerdiist'e dair
herhangi bir ibare yoktur.66 Diger taraftan Persepolis Tahkimat Belgeleri bu dénemde

55 Shaked, Dualism in Transformation, 90-91.

56 Dandamayev, “Magi”.

57 Percy Sykes, A History of Persia (London: Macmillan and Co., 1915), 1/115-116.

58 Rawlinson, The Seven Great Monarchies, 2 /425-426.

59 [lya Gershevitch, “Zoroaster’s Own Contribution”, Journal of Near Eastern Studies 23/1 (1964), 25.

60 Strabo, The Geography of Strabo, 15/3.1.

61 Milad Milani, Sufism in the Secret History of Persia (London, New York: Routledge, 2013), 28.

62 Bickerman - Tadmor, “Darius I, Pseudo-Smerdis, and Magi”, 253.

63 Robert C. Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism (London: Weidenfeld and Nicolson,
1961), 163.

64 Zaehner, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, 5.

65 [gor Mikhailovich Diakonoff, Tdrth-i Méd, ¢cev. Kerim Kesaverzi (Tahran: Bongah-1 Terclime vii Negr-
i Kitab, 1345), 274-275, 392-400.

66 Buna mukabil Sasani déneminde olusturulan Zerdiisti resmi tarihinde de bir¢ok mitolojik figiiriin
arasinda Ahament krallarinin ¢ogu yer almaz.
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Mazdeizm’in yani sira Elam ve Mezopotamya inanglarina da hos goriiyle yaklasildigini
gostermektedir.6? Muglarin ve Ahameni devletinin Zerdiisti olup olmadigi tartismali bir
durumdur.6® Ilya Gershevitch, muglarin MO dérdiincii ylizyilin ilk yarisinda halen
Zerdiist'lin peygamberligini kabul etmemis olabilecegini belirtmektedir. Onlar Ahura
Mazda (Oramazdes) ve Angra Mainyu’'nun (Areimanios) arasindaki catismayi kabul etmekle
birlikte politeist inanislar1 benimsemis gibi goriinmekteydiler.6® Moulton, diialist
inanislarin muglarin dini geleneklerinde az ya da ¢ok etkili oldugunu iddia etmektedir.7¢
Genel olarak muglarin Sasdni dénemindekine benzer bir Zerdiistiligi benimsemedikleri
sonucuna varilabilir. Belki de Ahura Mazda’y yiicelten Zerdiistiligin yani sira diger dini
inanislar1 dislamayan senkretik bir dini bakis agisina sahiptiler.

Mug (magi) kelimesi batida din adaminin yani sira biiyiicii, sihirbaz ve sifaci
anlamlarini da iceren en az iki farkh tiirde kullanilmistir.’t Sofokles, Eshilos, Euripides,
Heraklitos, Iskenderiyeli Klement gibi Batill yazarlar mug kelimesini biiyiicii, sihirbaz,
sahtekar sifaci vb. olarak asagilayici bir sekilde kullanir ve De Jong'a gore bu kullanim
besinci yiizyll Batili bilginleri arasinda oldukc¢a yaygin olup yeniden gézden gecirilmesi
gereklidir.’2 Modern donemde de her olumsuzlugun muglara atfedilmesinde hatta onlarin
aryan olmadigina dair teoriler gelistirilmesinde bu durumun etkisi yadsinamaz.”3 Muglarin
Daevalarin hizmetkar1 oldugu veya eski Med inancina mensubiyetleri tartisilmakla birlikte
kadim biiyiiciiler olduklar1 iddia edilmistir.”# De Jong, muglarin teolojik inan¢ ve dini
pratikleri benimsemis din uzmanlar1 oldugunu iddia etmekte ve aksi iddialar1 mesnetsiz
bulmaktadir.’s Bunlarin yaninda bat1 iran’da Zerdiistiligin gercek temsilcileri olduklar s6z
konusu olup giinlimiize ulasan tiim kanitlar muglarin Zerdiisti din adamlar1 oldugu
yoniindedir.76

Batida MO besinci yiizyilla birlikte mug Kkelimesinin Iranli din adamlarim
betimlerken ayni zamanda biiyiici, sihirbaz ve kahinleri nitelemek icin kullanilmasi onlara

67 Richard T. Hallock, Persepolis Fortification Tablets (Chicago: The University of Chicago Press, 1969),
345, 346, 350, 353, 587, 2029, 2073.

68 Dandamayev, “Magi”.

69 Gershevitch, “Zoroaster’s Own Contribution”, 16.

70 James Hope Moulton, “The Zoroastrian Conception of a Future Life”, Journal of The Transactions of
the Victoria Institute 47 (1915), 245.

71 De Jong, Traditions of the Magi, 387.

72 De Jong, Traditions of the Magi, 387-389.

73 James Hope Moulton, Early Zoroastrianism (London: The Hibbert Lectures, 1926), 428-430;
Gherardo Gnoli, Zoroaster’s Time and Homeland A Study on the Origins of Mazdeism and Related
Problems (Naples: Stituto Universitario Orientale, 1980), 206-219.

74 Bickerman - Tadmor, “Darius I, Pseudo-Smerdis, and Magi”, 251-261; Papathcophances, “Heraclitus
of Ephesus, the Magi and Achaemenids”.

75 Muglarin sadece biiyticii oldugu ve din adami olmadiklar: iddialar1 igin bkz. Bickerman - Tadmor,
“Darius I, Pseudo-Smerdis, and Magi”, 251-261.

76 De Jong, Traditions of the Magi, 389-390.
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kars1 indirgemeci bir tavrin varhifina isaret etmektedir.”? Diger taraftan Hiristiyan
geleneginde 6nemli bir yere sahip olan “bebek Isa’y1 kutsamaya gelen muglar”78 hadisesinde
oldugu gibi “dogudan gelen bilgelik” anlamina geldigi de goriilmektedir.” Bu cift anlamh
kullanim muglara dair metinleri ele almada énemli bir problem olusturmaktadir. Metinlerin
cogunun iki anlamdan hangisini belirtildigi belli degildir. Diger taraftan klasik metinler Pers
din adamlarini Misirly, Babilli, Suriyeli ve Hindu vb. ruhbanlarla ayni kategoride ele alir; bazi
metinler Brahmanlar ve Keldani din adamlarina atif yaparken muglar isaret etmektedir.
Muglarin Iran disinda da bir sekilde varhigim siirdiirmesi atif agisindan bir sorun tegkil
etmektedir. Biitin bu sorunlar muglara dair biitiin atiflarin iranh din adamina
yoneltilmedigini gostermektedir.80

Bazi1 aragtirmacilar muglarin Zerdiisti olmadigina vurgu yapmaktadir.8! Rawlinson,
onlarin Zerdiistilikten daha eski olan Iskit inancina mensup olduklarini savunmaktadir.s2
Aristo’ya gore mug gelenegi Misir ruhbanligindan bile 6nceydi.83 Farhang Mehr’'e gore
muglar Gatalar'in getirdigi terakkiyi engellemislerdi.8 Moulton, muglari Iran’in eski yerli
halki olmakla ve Zerdiist'iin 6gretisini degistirmekle itham etmektedir.85 Ona gore Mug
kelimesi koken olarak alt sinif (serf) anlamina gelmektedir ve Aryanlar yerel halki kole
(hizmetci) olarak gordiigii icin “mug” olarak adlandirmislardir.8¢ Ancak muglarin boyle
asagilayic bir tabiri benimsemesi ¢ok mantikl degildir. Diger taraftan kelimenin sifaci ve
kot ruhlart kovan din adami anlami tagimis olmasi daha olas1 goériinmektedir.8” Ayrica
Moulton gibi bazi arastirmacilar, Tanakh’ta gecen Babilli kisilerin mug kelimesini
cagristiran adlara sahip olmasini, Zerdiist'iin muglarin biiyl ve sihirle mesgul olmasina
kars1 ¢ikmasini, muglarin arinma ritiiellerinin Perslerinkinden farkli olmasini, muglarin
diialist ve animist inanglarini, Perslerin aksine muglarin ensest iliskiyi benimsemelerini,
muglarin belirgin bir ahiret inancina sahip olmamalar1 gibi durumlari muglarin Aryan
olmadigini kanitlamak amaciyla 6ne stirmektedirler.88

Ornegin Moulton’a gore, Kudiis'ii isgal eden Babil krali Nabukadnezar’in
(Buhtunnasr) (h. MO 605-562) énde gelenlerinden biri olarak Eski Ahitte bahsi gecen Rab-

77 Bickerman - Tadmor, “Darius I, Pseudo-Smerdis, and Magi”, 252; Papathcophances, “Heraclitus of
Ephesus, the Magi and Achaemenids”, 105; De Jong, Traditions of the Magi, 388.

78 Bkz. Kitab-1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1981) Matta 2/1.

79 Dandamayev, “Magi”.

80 De Jong, Traditions of the Magi, 393-394.

81 Dandamayev, “Magi”.

82 Bkz. Rawlinson, The Seven Great Monarchies, 2 /425-426.

83 Aristotle, The Works of Aristotle, ed. David Ross (Oxford: Clarendon Press, 1952), 12 Select
Fragments/79; Milani, Sufism in the Secret History of Persia, 28.

84 Farhang Mehr, The Zoroastrian Tradition: An Introduction to the Ancient Wisdom of Zarathushtra
(Rockport, Massachusetts: Element Press, 1991), 2-10.

85 Moulton, Early Zoroastrianism, 429; Keith, “The Magi”, 790-791.

86 Moulton, Early Zoroastrianism, 429.

87 Keith, “The Magi”, 791.

88 Detayl bilgi icin bkz. Keith, “The Magi”, 792-796; De Jong, Traditions of the Magi, 390.
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Mag8? adi Asur sarayindaki muglarin varligini kanitlamaktadir.?0 Benzer olarak
Hezekiel’deki “Beytiil-Makdis’te giinese dogru ibadet edenler”?1 Kudiis’teki muglari isaret
ediyor olabilir. Moulton’a gore bunlar muglarin Aryan olamayacagini aksine Aryan istilast
6ncesinde var olduklart icin Babil’'de olduklarini kanitlamaktadir.92 Ancak Yaremya ve
Hezekiel’de gecen ifadelerin bu yorumu Eski Ahit arastirmacilarinca makul
gorilmemektedir.3 Diger taraftan Misir'daki Elifantin’de bulunan MO 434 yilina ait
Aramice bir belge Persler doneminde muglara dair atiflar (mgwsj) icermektedir.94

Cenaze gelenekleri arasindaki farklilik da Muglarin Aryan olmadigina kanit olarak
gosterilmektedir.9s Eski Hint-Aryanlar olilerini gomerken muglarin onlar1 yabani
hayvanlara yem etmesi 6nemli bir ayrintidir. Ancak iddia edildigi gibi Aryanlarin zamanla
alt simif olarak gordiikleri muglarin ritiiellerini benimsemesi mantikli degildir. Diger
taraftan inhumasyon yani gomii defin tekniklerine rastlansa da eski Aryanlarin bazilarinin
oOliilerini vahsi hayvanlara sunmadiklarini kanitlamak miimkiin degildir.9? Arkeolojik
kamitlar cesetlerin vahsi hayvanlara yem edilmesi geleneginin Dogu Iran ve Orta Asya
koékenli oldugunu gostermektedir. Muglarin ortaya ¢iktif1 tahmin edilen Bati iran’da ise
inhumasyon defin tekniginin yaygin oldugu goriilmektedir.8 Zararli kabul edilen
yaratiklarin (xrafstras) oldiiriilmesi geleneginin ise Sanskrit literatiirdeki Kambojas
kiiltlinde de bulunmasi onun Hint-Aryan bagini géz oniine sermektedir.9® Ayrica bu
uygulamanin Zerdiisti diializmine uygun olmasi onun Aryan oldugunu kanitlar
niteliktedir.190 Herodot'un muglarin bu gelenegine atifta bulunmasi0! onlarin birer Zerdiisti
oldugunun isareti olabilir.102 Bununla birlikte Zerdiist 6ncesi mug kimligini sadece klasik
Batili yazarlara bagh kalarak anlayabilmek gligtiir.103

89 Kitab-1 Mukaddes Yaremya 39/3,13.

90 Moulton, Early Zoroastrianism, 429-430.

91 Kitab-1 Mukaddes Hezekiel 8/16-17.

92 Moulton, Early Zoroastrianism, 430.

93 Keith, “The Magi”, 792.

94 Emil C. Kraeling, The Brooklyn Museum Aramaic Papyri: New Documents of the Fifth Century B.C. from
the Jewish Colony at Elephantine, New Haven: Yale University Press, 1953, bol. 4/24.

95 Detayl bilgi icin bkz. Keith, “The Magi”, 792-796; De Jong, Traditions of the Magi, 390.

96 Bkz. Herodotos, Tarih, 1/140; Strabo, The Geography of Strabo, 15/3.20.

97 Keith, “The Magi”, 792-793.

98 Gregoire Frumkin, Archaelogy in Sovyet Central Asia (Leiden, Koln: Brill, 1970), 22, 92, 96, 99-103
,113, 125, 151; Boyce, Zoroastrianism I, 113; Frantz Grenet, “Zoroastrianism in Central Asia”, The
Wiley Blackwell Companion to Zoroastrianism, ed. Michael Stausberg vd. (Chichester: John Wiley &
Sons, Ltd., 2015), 142-143; Nevfel Akyar, Zerdiistilikte Ahiret Inanct ve Cenaze Térenleri (Bursa:
Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 95.

99 Mary Boyce - Frantz Grenet, A History of Zoroastrianism I1I (Leiden: Brill, 1982), 129-130.

100 De Jong, Traditions of the Magi, 391.

101 “ . Mag'lar, insan ve kopekten baska her canliy1 6ldiirebilirler. Hatta birbirleriyle yarisircasina
karinca, yilan ne olursa olsun, yerde ve havada hayatta her hayvam o6lduriirler.” Herodotos, Tarih,
1/140.

102 Boyce, Zoroastrianism 11, 182-183; Boyce - Grenet, Zoroastrianism I1I, 130.

103 De Jong, Traditions of the Magi, 391.
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2.2. Ritiiellere ve giinliik yasama etkileri

Sasani 6ncesi iranh din adamlari arasinda bir sinifsal ayrimin varligi konusunda net
bilgilere sahip degiliz. Ancak Ahameni doneminde ¢esitli vazifeleri yerine getirmek icin bazi
ayrismalarin olduguna dair imalara sahibiz. Bu konuda Elam belgeleri tartismali bazi
bilgiler sunmaktadir. Elam tabletleri makuis (magu, mug)%4, haturmaksa (Av. dtra-vaxs, ates
rahibi)105, Lan lirira (Lan ayinil® icra eden)!%7, pirramasda (framazd3, ilahi ezberleyen)108,
hatarmabattis/atrubattis (atrava-pati, basrahip)'%® gibi din adamlarint tasnif etmigtir.110
Antik Bati metinlerinin ise herhangi bir sinifsal imada bulunmayarak sadece muglara
odaklandigini gormekteyiz. En erken Miladi besinci yiizyilda yasamis kilise tarihgisi Sozomen,
Iranh din adamlarim rahip, yiiksek rahip ve basrahip olarak ii¢c sinifa ayirir.'1 Bu ayrim,
perslerdeki mug, mobed (magu-pati) ve mobeddn-1 mobed siniflandirmasi ile uyumludur.112
Hatali varsayimlarina ragmen Porfirios da Pers ruhbanlarint ti¢ kategoride ele almaktadir. O,
ruhbanlari et perhizlerine gére li¢ sinifa ayirirken bunu Eubulus isimli bilinmeyen bir yazara
dayandirmaktadir.113

Mug ritiiellerinin énemli bir kismi biiyii ve astrolojiye yer vermekteydi. Glintimiizde
Yunancada byl anlamina gelen mageia [uayeia] teriminin ve bati dillerinin ¢ogunda
gorilen bu terimle tiirdes kelimelerin muglarin biiyii ile alakalarim1 yansittigini
soyleyebiliriz. Farkli bir yorum olarak bu, muglarin Yunan topraklarina da ayak bastig
iddiasina sebep olabilir. Nitekim Platon zamaninda Atina’da muglarin faaliyetlerine dair
kanitlar mevcuttur.114 Diger taraftan sozde Platonik Alkibiades, mageia terimini “Tanrilara
ibadet 6gretisi” olarak yorumlamaktadir.!’> Benzer olarak Diogenes Laertius, muglarin
Omirlerini Tanrilara ibadete adadigini ifade ederken!!¢ Dio Krisostom onlarin rittel

104 Hallock, Persepolis Fortification Tablets, 757-759, 769, 772, 2036.

105 Hallock, Persepolis Fortification Tablets, 741, 761, 3126.

106 Persepolis Tahkimat Belgelerinden bugday, bira ve sarapla yapilan bir c¢esit ayin oldugu
anlasilmakla birlikte tam olarak neyin kastedildigi belli degildir. Hallock, Persepolis Fortification
Tablets, 753-755.

107 Hallock, Persepolis Fortification Tablets, fl. 754, 757, 768, 2036. Hallock, Persepolis Fortification
Tablets, fl. 754,757, 768, 2036.

108 Hallock, Persepolis Fortification Tablets, 773, 1957.

109 Hallock, Persepolis Fortification Tablets, 1154,1171,1172,1219, 1986.

110 De Jong, Traditions of the Magi, 394; Dandamayev, “Magi”.

111 Sozomen, “The Ecclesiastical History of the Sozomen”, ¢ev. Edward Walford, History of the Church
(London: Bohn’s Ecclesiastical Library, 1855), 2/10.1, 12.4.

112 De Jong, Traditions of the Magi, 394-395; Philip G. Kreyenbroek, “The Zoroastrian Priesthood after
the Fall of the Sasanian Empire”, Transition Periods in Iranian History, (1987), 151-153.

113 Porphyry, Select Works of Porphyry: Containing His Four Books on Abstinence from Animal Food; His
Treatise on the Homeric Cave of the Nymphs; and His Auxiliaries to the Perception of Intelligible
Natures, ¢ev. Thomas Taylor (London: ]. Moyes, 1823), 4/16; De Jong, Traditions of the Magi, 395.

114 Dandamayev, “Magi”.

115 Platon, Alkibiades I-11, ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 1/122a.

116 Diogenes Laertius, Lives of Eminent Philosophers, ¢ev. R. D. Hicks (London: William Heinemann,
1925),1/6.
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uzmanlari oldugunu belirtmektedir.1!? Porfirios ise muglart “ilahi bilgelige vakif olup ilahi

olana ibadet edenler” olarak betimlemektedir.118 Ayrica Dio Krisostom’a gore Yunanlar
cahillikleri nedeniyle mug (magi) kelimesini biiyiicii anlaminda kullanmaktadir.119

Herodot, Perslerin kurban merasimlerini muglarin icra ettigi ayin olmadan
yapamayacagini ifade etmektedir.120 Ona gére muglarin cenaze torenleri de perslerden
farklidir. Muglar oliilerini kus ve kopek gibi hayvanlar parcalamadan gommezler. Képek ve
insan disinda biitiin canlilar1 61diirebilirler hatta karinca ve yilan gibi hayvanlari 6ldiirmek
icin yarisirlar.2l Muhtemelen muglar Med Devleti sonrasindaki Pers doneminde de
kahinlik, riiya yorumu, ayinleri yonetme, krala danismanlik etme, sifacilik vb. vazifelerine
devam etmekteydiler.122 Herodot, kral Serhas’in (Xsayarsa, Hsayarsa, Xerxes) (h. MO 486-
465) muglarin tavsiyesi olmadan o6nemli bir karar almadigini, riiyalarim1 onlara
yorumlattigini, muglarin kehanetlerine 6nem verdigini ve onlar1 ordusuyla birlikte sefere
gotiirdiigiini rivayet etmektedir.123 Herodot'a gore Serhas doneminde muglar ordu icin
libasyon ayinleri dizenliyor ve nehirlere at kurban ediyorlardi.’2¢ Herodot'un anlatilari
muglarin Zerdiisti olabilecegine dair imalar barindirsa da o, kitabinin hicbir yerinde
Zerdiist'ten bahsetmez.125

Xenophon'a gore de muglar Pers hiikiimdarlarina bir¢ok konuda danismanlik
yapmakta ve onlarin ibadet ve ritlellerini diizenlemekteydiler. Ayrica prensleri erken
yaslardan itibaren egitmekle ve hiikiimdarlarin ta¢ giyme torenlerine katilmakla
gorevliydiler.126 Curtius Rufus, Muglarin sefer sirasinda Pers askerlerinin arkasindan
ilahiler okuyarak ilerledigini bildirmektedir.12? Arrian da Biiyilk Kdrus'un mezarimi
bekleyen muglarin onun onuruna ayda bir at kurban ettigini aktarmaktadir.128 Aristoteles’in

117 Dio Chrysostom, The Complete Works of Dio Chrysostom, ¢ev. J. W. Cohoon (Sussex: Delphi Classic,
2017),36/41.

118 Porphyry, Select Works of Porphyry, 4/16; De Jong, Traditions of the Magi, 399-400.

119 Chrysostom, The Complete Works of Dio Chrysostom, 36 /41.

120 Herodotos, Tarih, 1/101, 132; Ammianus Marcellinus’un (h. 330-395) Pers Savasindaki sahitligi s6z
konusu gelenegin olduk¢a uzun bir siire var oldugunu géstermektedir. Bickerman - Tadmor, “Darius
[, Pseudo-Smerdis, and Magi”, 255.

121 Herodotos, Tarih, 1/140.

122 Herodotos, Tarih, 1/120,128; Boyce, Zoroastrianism I1, 66-67.

123 Herodotos, Tarih, 7/19,37.

124 Herodotos, Tarih, 7/43,113.

125 De Jong, Traditions of the Magi, 393.

126 K{irus, muglara onlar1 kutsamalari i¢in tanrilara kurbanlar sunmalarini emretmisti. Xenophon,
Xenophon’s Cyropaedia, ¢ev. C. W. Gleason (New York: American Book Company, 1897), 4/5.14, 5.51,
6.11,5/3.4,8/3.11-12; Boyce, Zoroastrianism II, 215.

127 Quintus Curtius Rufus, The History of the Life and Reign of Alexander the Great, ¢ev. John Carew Rolfe
(London: Harvard Universty Press, 1946), 3/3.9.

128 Arrian, The Annabasis of Alexander, ¢ev. E. ]. Chinnock (London: The Selwood Printing Works, 1884),
6/29.4-11.
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“Felsefe Uzerine” kitabindan alinti yapan Diogenes Laertius ise muglarin diialist bir inanca
sahip oldugunu vurgulamaktadir.129

Persler iktidar1 ele gecirdikten sonra muhtemelen Medlerin kurumlarina
dokunmamuislardi. Muglar da aym sekilde daha onceki vazifelerine devam etmis olabilir.130
Babil tapinak tabletleri muglarin Babil’de de etkin oldugunu géstermektedir. Iran halkinin
olmadig yerlere gitme nedenleri muhtemelen Pers ordusundaki askerlerin dini ihtiyaclari
icindi. Bununla birlikte tabletler, onlarin idari ve ekonomik vazifeler de tistlendiklerini
kaydetmektedir.131 Ozellikle Serhas doneminde muglarin devlet icinde daha 6nemli
noktalara yiikseldigi anlasilmaktadir.132

Ilya Gershevitch’e gore muglar dini doktrinlerden ziyade, profesyonel ayinler icra
eden ruhbanlardi ve dini metinlerin de yazariydilar. Muglar ancak doérdiincii yiizyil
sonrasinda Zerdiistiligi benimseyebilmis ve Zerdiist'ii listat olarak kabul etmislerdi. Bu
nedenle Ahameni Devleti 6ncesi muglar: ile Zerdiisti din adamlar1 ayni1 kategoride ele
alinmamalidir.133 Ancak De Jong, muglarin Zerdiisti metinleri tahrif ettigini kabul etmez.
Ona gore Ahamenilerin son doneminde derlendigi kabul edilen Vendidat, muglar tarafindan
yazilmamistir. Ciinkl Vendidat'in tedvini bunu iddia edebilmek icin olduk¢a ge¢ bir doneme
denk gelmektedir.13+

3. Iran Disinda Muglar ve Faaliyetleri

Iran disinda Harezm, Baktriya ve Orta Asya’nin diger bolgelerinde rastlanan mug
faaliyetlerinin Arsakidler zamaninda yayildig1 tahmin edilmektedir.135 Bununla birlikte
Strabo, ellerinde ates cubuklar1 tutan ve kafalarina tiirban takan muglarin Anadolu’nun
Kapadokya boélgesinde muhafazali tapinaklarda ibadet ettiklerini ve kutsal atesin siirekli
yanmasini sagladiklarini bildirmektedir.13¢ Modern arastirmacilar muglarin Suriye ve
Anadolu’ya gecmesini bagimsiz goclere dayandirirlar. Ancak Boyce’a gore toplumlarina siki
sikiya bagh olan muglarin iran halkimin bulunmadigl bolgelerde ayin icra etmesi pek
miimkiin gérilmemektedir.137

129 Diogenes Laertius, Philosophers, 1/8.

130 Boyce, Zoroastrianism II, 49.

131 Albert Tobias Clay, Neo-Babylonian Letters from Erech (New Haven: Yale University Press, 1919),
no: 60; Clarence Elwood Keiser, Babylonian Inscriptions in the Collection of J. B. Nies (New Haven: Yale
University Press, 1917), I/no: 40; Gilbert ]J. P. McEwan, “Late Babylonian Texts in the Ashmolean
Museum”, Oxford Editions of Cuneiform Texts (Clarendon Press, 1984), X/no:163, 182; Dandamayev,
“Magi”.

132 Dandamayev, “Magi”.

133 Gershevitch, “Zoroaster’s Own Contribution”, 22-29.

134 De Jong, Traditions of the Magi, 390.

135 Boyce, Zoroastrians, 98.

136 Strabo, The Geography of Strabo, 15/3.15.

137 Boyce, Zoroastrianism 11, 230-231.
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Ilk dénem Hiristiyan kaynaklarina gére ortodoks Zerdiisti din adamlarindan farklh
magusaean (magousaioi) adinda bir din adami grubu bulunmaktadir. Muhtemelen
Bardesan'in (154-224 y.) “Book of the Laws of Countries [Ulkelerin Kanunlarinin Kitabi]”
eserinden alinan tabir!38 Hiristiyan (Latin ve Yunan) ve Kipti Maniheist metinlerde de sik¢a
gecmektedir.139 S6z konusu kelime muhtemelen Pers din adami anlamindaki mug (magus)
kelimesinin Aramice diyalektigi olan maglisa kelimesine Aramice ¢ogul eki -aya ibaresi
eklenmesi ile meydana gelmektedir.140 Boyce ve Grenet, kelimenin Zerdiisti din adamlarinin
Aramice karsilig1 oldugunu ifade etmektedir.14! De Jong ise kelimenin muglarla ayni anlama
gelen kullanimlarinin olmasinin yaninda farkli kullanimlarinin olabilecegine de dikkat
cekmektedir.42 Ornegin Kipti Maniheist metinlerde magusean biitiin Zerdiisti din adamlar:
icin kullanirken magos ifadesi sadece muglar icin kullanmistir.!43 Bidez ve Cumont
maguseanlarin batidaki topraklara yerlesmis Mazdeist din adamlar1 olup zamanla
helenlesmis olabilecegini ifade etmektedir. Onlara gére ordodoks anlamda Zerdiistl
olmayan maguseanlar, belki de Zerdiist dncesi -veya sonrasi- inanis ve ritlellere sahip
Mazdeist din adamlariydilar. Muhtemelen Babil astronomisi ve astrolojisinden, 6zellikle
stoaci felsefeden etkilenmislerdi. Aramice konustuklari icin Pehlevice ya da Avesta dilinde
herhangi bir kutsal metne sahip degildiler.144

Maguseanlara dair en eski ifadeler Edessali (Urfa) Bardesan’in metinlerinde
gecmektedir.145 Sasdni donemi Zerdiistl ortodoksisinin kurucusu sayilan Kerdir’in Kabe-i
Zerdiist'teki yazitinda Suriye ve Anadolu’da Zerdiistilerin yani sira Mazda tapicis
heretiklerden bahsedilmektedir.146 Hiristiyan kilise tarihcisi Eusebius’a (263-339 y.) gore
maguseanlar tipki iranli muglar gibi aile ici evlilikler yapmakta ve ¢ocuklarini kendileri
egitmekteydiler. Eusebius genel olarak Bardesan’dan alinti yapmakla birlikte
maguseanlarin Anadolu, Misir ve Med topraklarinda var olduklarini rapor etmektedir.14?
Muhtemelen ayni kaynaktan beslenen Sozde-Clement (Pseudo-Clement) metinleri de
benzer bir aktarimda bulunurken ayrica Frigya ve Galatya’y1 da maguseanlarin ikamet ettigi

138 Bardesan, “The Book of the Laws of the Countries”, Spicilegium Syriacum, ed. William Cureton
(London: Francis and John Rivington, 1855), 19.

139 Samuel N. C. Lieu - Judith M. Lieu, “Mani and the Magians (?) - CMC 137-140", Manichaeism in
Mesopotamia and the Roman East (Leiden, Boston, Kéln: Brill, 1999), 1-21; De Jong, Traditions of the
Magi, 404.

140 Boyce - Grenet, Zoroastrianism 111, 256.

141 Boyce - Grenet, Zoroastrianism 111, 256.

142 De Jong, Traditions of the Magi, 405.

143 Ljeu - Lieu, “Mani and the Magians (?) - CMC 137-140”, 10-11.

144 Joseph Bidez - Franz Cumont, Les Mages Hellénisés. Zoroastre, Ostaneés et Hystaspe d’Apres la
Tradition Grecque (Paris: Les Belles Lettres, 1938), I/VI-VIII.

145 De Jong, Traditions of the Magi, 405-406; Bkz. Bardesan, “The Book of the Laws of the Countries”,
19.

146 Kartir, “Kartir Inscription on the Kabah of Zartusht”, ¢cev. Neil MacKenzie (Erisim 15 Kasim 2020);
Boyce - Grenet, Zoroastrianism I1l, 254-255.

147 Eusebius, Praeparatio Evangelica, ¢ev. E. H. Gifford (Oxford: Typographus Academicus, 1903), 6/10;
Boyce - Grenet, Zoroastrianism 111, 256; De Jong, Traditions of the Magi, 406-407.
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bolgeler arasinda saymaktadir.148 Maguseanlar kilise babalarindan Kapadokyali Basil'in

Epifanios’a yazdig1 asagida cevirisini verdigimiz 258. mektubunda detayli olarak ele
alinmaktadir.

Diger mektubunuzda da ifade ettiginiz gibi uzun zaman 6énce Babil’den buraya
yerlesen Maguseanlar, burada hatirt sayilir sayida ve iilkenin (Antakya) her tarafina dagilmis
durumdalar. Diger erkeklerle karismadiklart icin erkeklerinin tavirlari tuhaftir. Seytanin
iradesine tutsak olduklar icin onlarla iletisim kurmak imkansizdir. Ne kitaplart ne de din
egitimi verebilecek dgretmenleri var. Fakat mantiksiz bir sekilde egitilirler, dinsizlikleri
babadan ogula aktarilir. Bu herkes tarafindan gézlenenlerin disinda hayvan kurban etmeyi
bir kirlilik olarak addediyorlar ve ihtiyac duyduklart hayvanlart baskalarina kurban
ettiriyorlar. Yasadist evliliklerden sonra azginlasiyorlar ve atesi ilah olarak gortiyorlar vb.
Simdiye kadar bana Muglardan hicbiri Ibrahim’den geldiklerine dair herhangi bir hikdye
anlatmadi: Irklarinin atast olarak bazilar1 Zarnuas (Zapvouvvav, Zapvouvvacg)1l4d isaret
ederler. Ekselanslarina onlar hakkinda yazacak baska bir seyim yok.150

Soz konusu ifadelerden de anlasilacag lizere Batili yazarlar maguseanlarin, ensest
evlilik gelenegine sahip olduklar;; dini ve sosyokiiltiirel bilgilerini babadan ogula
aktardiklari; Iran disinda bir¢ok sehirde ikamet ettikleri, ibadet, inan¢ ve davranislar
konusunda toplumdan ayristiklar1 vb. hususlarda hemfikir gériinmektedirler. Bardesan ve
Basil’e gore bu topluluklar Babil kékenlidir. Ancak s6z konusu metinlerden klasik Batili
yazarlarin magusean olarak sadece ruhban sinifina degil inananlara da atifta bulunduklari
anlasilmaktadir.151 Salamisli Epifanios ise sapkin ve barbarlar arasinda maguseanlari da ele
almakta ve onlarin Perslerin din adami oldugunu belirtmektedir.152 Epifanios’un atese, Aya
ve Glnese ibadet ettiklerini iddia ettigi diger pasaji onlar1 Perslerden ayirt ettigini
gostermektedir.153

Sonug

Kaynaklarimizin azhgi, Sisini donemine kadar Eski Iran’da din adamlarinin
kimligini tahmin edebilme disinda pek fazla bir alternatif sunmamaktadir. Diger taraftan
bir¢ok kiiltiin oldugu ve bunlara dair birtakim sunu ve ritiiellerin bazi ruhban aileler

148 Philip Schaff (ed.), “The Recognitions of Clement”, Ante-Nicene Fathers (Christian Classics Ethereal
Library, 1885), 8/9/20-21.

149 Bu ibarenin asil anlami tam olarak bilinmese de tek mantikli agiklama Zurvan’ isaret ettigi
yoniindedir. iran mitolojisinde deus otiosus mertebesinde bir Tanri olan Zurvan ile &liimliiler
arasindaki keskin ayrim onun fanilerin atasi olmas1 hususunda soru isareti olusturur. Ancak De Jong,
aksi yonde mitolojiler olduguna dair metinlerin bulundugunu ifade etmektedir. Detayl bilgi icin bkz.
De Jong, Traditions of the Magi, 411-412.

150 Basil, “The Letters”, Nicene and Post-Nicene Fathers, ed. Philip Schaff, 2 (Christian Classics Ethereal
Library, 1886), 8/811 (Bol. 258.4).

151 De Jong, Traditions of the Magi, 408.

152 Epiphanius of Salamis, The Panarion of Epiphanius of Salamis Books Il and III. De Fide, ¢ev. Frank
Williams (Leiden, Boston: Brill, 2013), 670 (De Fide 12/5).

153 Epiphanius of Salamis, The Panarion, 670 (De Fide 13/1); De Jong, Traditions of the Magi, 412.
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tarafindan maddi kazang karsiliginda yerine getirildigi bilinmektedir. Bu ibadetlerin en
azindan bazilar1 zamanla tapinaklar icinde tatbik edilmeye baslanmis ve ruhban sinifi olan
muglar 6énemli bir konuma yerlesmislerdi. Hatta krallarin en yakinlarinda yer alarak siyasi
ve dini giicli bir arada tuttuklarina yonelik bir¢ok ornek verilebilir. Sadsani dncesinde ve
nispeten sonrasinda Mazdeizm haricinde Mithraizm, Anahitdciik ve Zurvanizm gibi
inang¢larin donem dénem 6nem kazandigi ve bunlarin kalintilarinin klasik Zerdiistilik i¢cine
eklemlenmis oldugunu gérmekteyiz. Bu inanglarin din adamlarinin Sasani déneminde iran
icerisinde ve disinda uzak bolgelere ¢ekilmis veya Zerdiistilik icinde kendine yer bulmus
olmasi s6z konusudur.

Perslerin Maraton Savasi’'na (MO 490) kadar devam eden batiya ilerlemesi diger
taraftan Misir't ele gecirmeleri bu ¢ok genis cografyaya dinlerini gotiirdiiklerini
gostermektedir. Nitekim Anadolu’da Pers inanglarina ve muglara dair bulgular bunun
kanitlar1 arasindadir. Ayrica Kilise babalarinin ve klasik Batili yazarlarin metinleri Mazdeist
din adamlar hakkinda bilgiler vermektedir. Ancak s6z konusu din adamlarinin pratikleri
Iran Zerdiistiligine gore farkliliklar arz etmektedir. Sdsanilerin ilk dénemlerinde Bas Mobed
Kerdir'in diger bolgelerde yasayanlarin “pratiklerini islah ettigini ve yanlislikla derdest
edilenleri ise memleketlerine geri génderdigini” belirtmesi bu kaniyla ayni dogrultuda bir
bilgi icermektedir. Bu bilgileri toparladigimizda, kanaatimizce Sasani éncesi Iran igerisinde
genel inaniglar benzese de bir din birligi mevcut degildi. Farkli mezheplere boliinmiis birgok
Mazdeist din adami bulunmaktaydi. Bunlardan bazilar1 Pers fetihleri sonrasi Batiya
yonelerek ve gittikleri bolgelerde pratiklerini -muhtemelen o bélgenin kendine has
pratikleriyle harmanlayarak- devam ettirmislerdi.
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Omer Faruk SAHIN/ Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi’'nde Bulunan Kiraat

ilmine Dair Yazma Eserlerin Tesbiti ve incelenmesi

0z

Diyarbakir ilinde bulunan kiitiiphanelerden biri olan il Halk Kiitiiphanesi, yazma eserler
boliimiinde kayitli 3750 yazma eseri barindirmaktadir. Kiitiiphane bilinyesinde kiraat ilmiyle
alakali bulunan eser sayisi1 60’tir. Calismamizda, kiitiiphanede bulunan toplam yazma eser sayinin
%1,5-2’sine tekabiil eden kiraat igerikli eserlere arastirma yapanlarin dikkatlerini cekmek ve
kiraat alaninda yapilacak calismalara kolay ulasim imkani saglamak amaglanmistir. Eserlerin
tanitimi yapilirken “Eser Adi, Miellif Adi, Demirbas No, Miistensih, Dili, Telif Tarihi, istinsah
Tarihi, Ol¢ii, Yaprak, Satir, Yazi Tiirtj, Kagit Tlird” siralamalarina riayet edilmistir. Ayrica yazilislar
hatali olan eser ve miiellif isimlerinin diizeltilmis halleri eklenmistir. Ayni olan eserler alt alta
siralanmis ve ilk siradakinin altinda eserin muhtevasi hakkinda yeterli bilgilendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tecvid, Yazma eser, Kiitiiphane, Diyarbakir il Halk Kitiiphanesi.

Detection and Investigation of Manuscripts on the Science of Recitation in
Diyarbakir Provincial Public Library

Abstract

The Provincial Public Library, which is one of the libraries in the province of Diyarbakir, contains
3750 manuscripts registered in the manuscripts section. The number of works related to the
science of recitation in the library is 60. In our study, it is aimed to attract the attention of those
who do research to the works with recitation, which corresponds to 1.5-2% of the total number of
manuscripts in the library, and to provide easy access to the studies to be done in the field of
recitation. While promoting the works, the order of "Work Title, Author Name, Asset ID, Scribal,
Language, Copyright Date, Copying Date, Size, Leaf, Line, Font Type, Paper Type" was respected. In
addition, the corrected versions of the names of the work and author whose spellings are wrong
have been added. The works that are the same are listed one below the other and sufficient
information is given about the content of the work under the first one.

Keywords: Qira’at, Tajwid, Manuscripts. Library, Diyarbakir Provincial Public Library

Giris
Mutasavviflarin Diyarbakir, binlerce yillik gecmisi olan, mazisi milattan 6nceki
yillara dayanan ve Islam medeniyetiyle erken dénemde tanismis kadim bir sehirdir.!

1 Abdurrahman Acar, “Amid (Diyarbakir) Sehrinin Fethi (Vakidi’ye Gore)”, Dicle Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 195-203; Ibrahim Ozcosar, “Bir islam ve Osmanli Sehri Olarak
Diyarbakir/Amid”, Osmanhdan Giiniimiize Diyarbakir, ed. Ibrahim Ozcosar, Ali Karakas, Mustafa
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Bircok medeniyete, farkli din ve Kkiiltiirlere ev sahipligi yapmistir. Sehirdeki ilm1i
gelenek, icerisinde bulunan kiitiiphaneler sayesinde uzun yillar devam etmistir.?
Tarih icgerisinde pek c¢ok medeniyete ev sahipligi yapmasindan dolayr sehir
icerisinde yer alan cesitli kiitiiphanelerde islam aleminde kiraat ilmiyle sohret
bulmus ulemanin pek ¢ok yazma ntishalar1 mevcuttur. Bunlar arasinda en 6ne ¢ikani
Diyarbakir Ulu Camii avlusunda yer alan ve Diyarbakir'in ilk biliylik medresesi
unvanina da sahip olan Mesudiye Medresesi'ndeki Ziya Gokalp Yazma Eser
Kiitiiphanesidir.3 Kiitiiphane icerisinde muhtelif ilimlerle alakali 1984 adet yazma
niishalarin igerisinde kiraat ve tecvid ilmiyle alakali kayitlarda olan 115 yazma
niisha mevcuttur.* Sehirde Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi disinda ilmi kiraate
dair yazma eserlerin bulundugu kiitiiphanelerden birisi de Diyarbakir Il Halk
Kiitiiphanesidir. 1954 yilinda hizmete giren kiitliphane 1978 yilina kadar Sur
ilcesinde bulunan Tarihi Ulu Camii avlusunun dogu kisminda hizmet vermistir.> On
bin metrekarelik bir alanda 60 bin kitap kapasitesiyle hizmet veren Il Halk
Kitiiphanesi, biinyesinde 3750 kayitl yazma eser bulunan zengin bir kiitiiphanedir.
icerisinde Tiirkce, Arapca ve Farsca dillerinde gramer, edebiyat, belagat, tefsir,
kiraat, tecvid, hadis, fikih, mantik vb. ilimlerde pek ¢ok eser bulunmaktadir.

Kitiphane kayitlarini ayrintili olarak taradigimiz c¢alismamizda alanla
alakali arastirma yapan arastirmacilara kolaylik olmasi i¢in dncelikle miiellif ve eser,
ardindan da eserin genel ve 6zel bilgileri ayrintili olarak zikredilmistir. Birden fazla
niishasi bulunan eserlerin ilkinde eserin muhtevasi anlatilmistir. Digerlerinde
sadece niishanin kiitiiphane kayitlar1 ve mevcut durumu detayh bir sekilde beyan
edilmistir. Miellifler ve eserlerin yazimlarindaki yanlishiklar, eserlerle ilgili verilen
bilgilerden sonra kisaca izah edilmistir. Eserler tanitilirken alfabetik siralama esas
alinip, “Eser Adi, Miiellif Adi, Demirbas No, Miistensih, Dili, Telif Tarihi, [stinsah
Tarihi, ()l(;ii, Yaprak, Satir, Yaz1 Tirt, Kagit Tird” siralamalarina 6zen gosterilmistir.
Verilen siralama igerisinde hakkinda bilgi bulunmayan boéliimlerde “?” isaretiyle,

Oztiirk, Ziya Polat (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 1-22; Nejat Géyiing, “Diyarbakir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 9 / 465.

Z Bedri Mermutlu, “Ali Emiri Efendi'nin Mir’ati’l-Fevaid Notlarinda Diyarbakir'in Anitsal Tarihi
Yapilar1”, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 7 (Kasim 2012), 88-100.

3 Davut Ertem, "Tirkiye Kiitiiphanelerindeki Fars¢ca Yazmalar: Ziya Gokalp Yazma Eser
Kiitiiphanesinde Kayith Farsca Yazmalar Ornegi", Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11 /
1 (Haziran 2022), 103.

4 Rifat Ablay, "Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde Bulunan Kiraate Dair Arapga El
Yazma Eserlerin Tespit ve Degerlendirmesi”, Diyanet IImi Dergi 58/1 (Mart 2022), 99-125.

5 Mehmet Top, “Diyarbakir Ulu Camii ve Miistemilat1”, Medeniyetler Mirasi Diyarbakir Mimarisi, ed.
Irfan Yildiz (Diyarbakir: Diyarbakir Valiligi Yayinlari, 2011), 204.
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miiellifi belli olmayan eserlerde ise “miiellifi belli degil” ibaresiyle o béliimde bilgi
eksikligi olduguna isaret edilmistir. Alanla alakal olan kitaplarin fiziki durumu
hakkinda detayl bilgi (cildin cinsi, eserin hali hazirdaki yapisal durumu vs.)
verilmistir. Eser tanitiminda gerekli goriilen eser ve miiellif isimleri tarafimizca
tashih edilmistir.

1. Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi'nde Bulunan Eserleri Simiflandirma
Yéntemi ve Kiitiiphanede Bulunan Kiraat ilmine Dair Eserler

Eserler igerisinde yaptigimiz taramalarda kiraat ilmiyle alakali yaklasik
olarak 60 yazma niisha eser tespit edilmistir. Bu say1 kiitiiphanede bulunan toplam
yazma eser sayisinin yaklasik %1,5-2’sine tekabiil etmektedir. Kiitiiphanede
ulasabildigimiz ilmi kiraate dair Arapca yazma eserler sunlardir:

1. Cevahiru'l-Miikellele fi'l-Kira'ati'l-Asere, Muhammed b. Ahmed el-
Avfl (1349/1639), 21 Hk 908/1, ?, Arapga, ?, 1815, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi,
225x163-150x95 mm., [I1+1b-86b, 23, Nesih, Rutubet lekeli aslan arma filigranh
krem. Sirt1 siyah pandizot, listii bej kagit kapli mukavva cilt. S6z baslar1 ve kesideler
kirmizidir. 1la'da Bolevi Zade Hafiz Mehmed el-Kari'nin vakif kaydiyla
Muhammed'in miihri vardir. 1b-2a'da fihrist vardir.

2. el-Cevahiru'l-miikalele fi'l-Kiraati'l-Asri'l-Miidalele, Muhammed b.
Ahmed el-Avfi (1349/1639), 21 Hk 1716/1, Mikailzade Hafiz Hasan el-Amidi,
Arapca, ?, 1819, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi, 230x170-165x100 mm., [I+1b+77a,
25, Kirma Nesih, Krem rengi hayvan filigranli. Caharkuse visne rengi mesin, tisti
ebrl kagit kaplh mukavva cilt. S6z baslar1 ve kesideler kirmizi miklebli. 1b-11a
arasinda fihrist var. “Eserde kirdat imamlarinin rdvilerine, kirdat tariklerine, kirdat
ustillerine ve fersi’l-hurtifa yer verilmektedir.” © Eser, Abdii'l-Fettah el-Paluvi'nin
meshur eseri olan Ziibdetii’l‘Irfan fi Viicthi’l-Kur'an adl eserinin de kiraat alaninda
esas aldig1 dayanaklar arasinda yer almaktadir.”

3. el-Cevdhiru'l-miikalele fi'l-Kiraati'l-Asri'l-Miidalele, Muhammed b.
Ahmed el-Avfl (1349/1639), 21 Hk 773, Muhammed b. Hiiseyin, Arapga, ?, 1716,
Diyarbakir il Halk Kiutiphanesi, 210x155-145x90 mm., 147, 21, Nesih, At filigranl.
Caharkuse siyah deri ebru kapl cilt. S6z baslar1 kirmizi olup II bb yaprak bostur.

6 Ablay, "Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitliphanesi'nde Bulunan Kirdate Dair Arapg¢a El Yazma Eserler”,
Diyanet [Imi Dergi 58/1 (Mart 2022), 99-125.

7 Mustafa Atilla Akdemir, “Harput Ulemasindan Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi ve Ziibdetii’l-irfan Adli
Eseri”, Uluslararast Harput’a Dedger Katan Sahsiyetler Sempozyumu, ed. Enver Cakar (Elazig: Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2015), 445.
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4. ed-Durretu’l-Mudi’e, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 700/3, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
205x160-140x105 mm., 61b-76a, 11, Harekeli Nesih, Arma filigranli. Miklebli,
tamirli, gri rengi mukavva, sertabi mesin, s6z baslar1t kirmizi, sag deffe yok.
Hatimeden olusmaktadir. (Miiellifin ad1 “Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-
Cezer?” seklinde olmaliydi.) Cezeri’nin miitevatir olarak bilinen yedi kiraate, ¢
kirdat daha ekleyerek on kiraate ¢ikardigl manzum eseridir. Iimam Satibi'nin yedi
kiraate dair olan es-Satibiyye adli eserinin devami niteligindedir ve 240 beyitten
olusmaktadir. Eserde kiraatin usil ve fersii’l-hurif konularina yer verilmektedir.

5. ed-Durretu’'l-Mudi’e, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 908/2, isa Dagistani, Arapga, ?, 1815, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 225x163-140x95 mm., 87b-96a, 17, Harekeli nesih, rutubet lekeli ve
aslan arma filigranl krem. Sirt1 siyah pandizot, tistli bej kagit kapli mukavva cilt. S6z
baslar1 kirmizidir. I¢cinde sukka vardir. 87a'da ayni eserden bastan alt1 beyit vardir.
96a'da eserin 833/1430'da nazmedildigi yazilidir. (Miiellifin ad1 “Semseddin
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri” seklinde olmaliydi.)

6. ed-Durretu’'l-Mudi'’e, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 762/4, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
208x160-148x85 mm., 138b-146b, 17, Nesih, ¢ ay filigranl. Caharkuse kahverengi
mesin, satth1 desenli kagit kaph cilt. S6z baslar1 kirmizi miirekkeple yazilmis.
(Mtellifin ad1 “Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Cezert” seklinde olmaliydu.)

7. Hdsiye ald Serhi Mukaddimeti'l-Cezeriye, Taskopri-zade Isam ed-
din Ahmed b. Mustafa (901-968/1445-1569), 21 Hk 557, ?, Arapea, ?, 7, Diyarbakir
i1 Halk Kiitiiphanesi, 200x140-130x70 mm., 95, 15, Nesih, Arma filigranli. Caharkuse
kirmizi mesin ebru kagit kaph sirazeli cilt, kirmiz1 kesideli. (Eserin tam ad1 “Serhu
Mukaddimetii’l Cezeriyye seklinde olmaliydu.)

8. el-Itilaf fi Viicuhi'l-Thtilaf, Yisuf Efendi-zide Abd-Allah Hilmi b.
Mehmed Amasi (1167/1754), 21 Hk 59/3, ?, Arapca, ?, ?, Diyarbakir 1 Halk
Kitiiphanesi, 215x160-130x75 mm., 88b-204b, 19, Nesih, Uztim salkimi filigranl.
Caharkuse mesin, ebru kagit kapli mukavva ciltli. Formalar sirazeden ayrilmis, sirti
adi bezle onarilmis, sol deffesi kopuk. S6z baslar1 kirmizi. (Miellifin adi
“Yisufefendizdde Abdulldh Hilmi b. Mehmed Amasi” seklinde olmaliydi.) Kiraat-i
asereye dair bir eserdir.8 Yusuf Efendizade’nin ilmi kiraate dair yazdigi eserlerin en

8 Halit Ozkan, “Yasufefendizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002), 44/42.
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meshurudur. [Imi kiraatte mithim olan meseleleri 6rnek ayetlerle beyan bir eserdir.
Kur'an’in baz1 ayetlerindeki on kiraat imamina ait olan baz viicuhatlarin ve
rivayetlerin farkhiliklarinin siire tertibine gore islendigi bir eserdir. 10 Bu eser
kaynaklarda; EI-ftildf fi Vuctihi Rivdyati“l-Ihtilaf fi'l-Kiradt, "\ EI-Itilaf fi Vuctihi‘l-
Intilaf fi'l-Kiraeh,'? EI-Itilaf fi Vuctihi“l-Ihtilaf fi'l-Kiradti™-Asr'3 gibi muhtelif isimlerle
gecmektedir. Istanbul tariki olarak kaleme alinmistir. Ayetlerde bulunan
vicihatlarin da zaman zaman agiklandig1 bir eserdir. Ancak miiellifin diger
eserlerindeki gibi incelenen ayetlerde bulunan kiraat konularinin tamami
aciklanmamistir. Bunun yerine o ayette bulunan ve uygulanmasi zor olan vecihler
ifade edilmistir. Miiellif eserini 1141/1728 yilinin Zilhicce ayinda tamamlamis ve
1146/1733 yilinda talebesi tarafindan istinsah edilmistir. 1290/1873 yilinda da Arif
Efendi Matbaasi'nda basilmistir. Eserin kiitiiphanelerde yazma niishalar1 mevcuttur.
Bu yazmalarin geneli eserin tamami degildir. 14 Eserin tamami, Abdilfettah el-
Paltivi’'nin Ziibdetii’I'Irfan fi Viictihi’l-Kur'an adli kitabinin kenarinda basilmistir.

9. el-itilaf fi Viicuhi'l-ihtilaf, Yisuf Efendi-zade Abd-Allah Hilmi b.
Mehmed Amasi (1167/1754), 21 Hk 1716/3, Mikailzade Hafiz Hasan el-Amidi,
Arapga, ?, 1819, Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi, 230x170-165x100 mm., 111b-
119b, 25, Kirma Nesih, Hayvan filigranl krem. Caharkuse visne rengi mesin, tisti
ebru kagit kaph mukavva cilt. S6z baslari ve kesideler kirmizi miklebli. 119b altinda
Hasan'in miihri var. (Muellifin ad1 “Yisufefendizdde Abdulléh Hilmi b. Mehmed
Amast” seklinde olmaliydi.) neyden bahsediyor

10. el-itilaf fi Viicuhi'l-Ihtildf, Yisuf Efendi-zide Abd-Alldh Hilmi b.
Mehmed Amasi (1167/1754), 21 Hk 20, Heykel b. Mustafa b. Kasim el-Amidi,
Arapga, ?, 1764, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi, 160x105-105x65 mm., 90, 21,
Nesih, Isim ve {iziim salkimu filigranl. Acik kahverengi mesin sirtly, sirazesi ciltten

ayrilmis, yesil bez kapli mukavva bir cilt icindedir. S6z baslar1 kirmiz1 murekkeple
yazilmistir. Kitaba GAL'da (S. I1. 948) el-itilaf fi viicuhi'l-ihtilaf ad1 verilmistir. Diger

9 Ali Oge, “Amasyali Alim Yusuf Efendizade’nin Kiraat [lmine Dair Eserlerin incelenmesi”, Uluslararast
Amasyali Alimler Sempozyumu, ed. Suayp Ozdemir (Amasya: Amasya Universitesi, 2017), 1/190.

10 Yusuf Efendizade, el- Itilaf fi Vuciihi‘l-Ihtildf, Haci Selim Aga, 4, vr. 1b.

11 Brockelmann, “Die Qor’anwissenschaften”, Geschichte Der Arabischen Litteratur (Leiden: E. J.
Brill,1943) 2/653.

12 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii‘l-Arifin (Ankara: Milli Egitim Bakanhg1, 1951) 1/482.

13 Hayreddin Zirikli, el-A’ldm Kamiisu Terdcim li Esheri’r-Ricdl ve’n- Nisd Mine’l-Arab ve’l- Miista’rabin
ve’l-Miistesrikin (Beyrut: Daru’l Manarah, 2006) 4/273.

14 Oge, “Amasyal1 Alim Yusuf Efendizade’nin Kiraat [lmine Dair Eserlerin incelenmesi”, 1/189.
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miiracaat eserlerinde eser ve yazar adi ge¢memektedir. (Miuellifin adi
“Yiisufefendizdde Abdulldh Hilmi b. Mehmed Amasi” seklinde olmaliydi.)

11.  Kitabii Usiili'l-Kira'at, miellif belli degil, 21 Hk 32, ?, Arapga, ?, ?,
Diyarbakir i1 Halk Kitliphanesi, 165x120-135x100 mm., 166, 20, Asya Nesihi, Abadi.
Miklebli, pembe renkli, mukavva sirt ve sertab1 mesin cilt. konusu

12.  Kurretii'l-Ayn fi'l-Feth ve'l-imdle Beyne'l-Lafzeyn, ibn el-Kasih Nir
ed-din Eb{'l-Beka All b. Osman (801/1398), 21 Hk 790/1, Ahmed b. Hasan b. Alj,
Arapca, ?, ?, Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi, 220x150-140x70 mm., 1b-39b, 16,
Talik, ta¢h isim filigranli. Miklebli salbek semseli bordo rengi mesin, s6z baslari
kirmizi. Abdurrahman pasa vakif kaydi ve miihrii var. (Miiellifin tam ad1 “Ibnii’l
Kdsith Nireddin Ebi'l-Bekd Ali b. Osman” seklinde olmaliydi.) Muhtelif
kitiiphanelerde yazma niishalar1 bulunan eserde, konular yedi kiraat esas alinarak
slirelerin tertibine gore ele alinmistir.1>

13.  Kurretii'l-Ayn fi'l-Feth ve'l-imdle Beyne'l-Lafzeyn, ibn el-Kasih Nir
ed-din Ebii'l-Beka Ali b. Osman (801/1398), 21 Hk 356/5, Ismail b. Mustafa, Arapca,
?, 1798, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 205x145-170x100 mm., 125a-140b, 27,
Talik, Abadi. Konu basliklar1 kirmizi miirekkeble yazilmis, sirt1 ve sertabi kirmizi
mesin, miklebli desenli kagit kapli mukavva bir cilt i¢cindedir. (Miiellifin tam adi
“Ibnii’l Kasth Nireddin Ebi'l-Beka Ali b. Osmdn” seklinde olmaliydi.)

14. Kurretii'l-Ayn fi'l-Feth ve'l-imdle Beyne'l-Lafzeyn, ibn el-Kasih Nir
ed-din Eb{i'l-Beka Ali b. Osman (801/1398), 21 Hk 1716/4, Mikailzade Hafiz Hasan
el-Amidi, Arapga, ?, 1818, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 230x170-165x100 mm.,
121b-139a, 25, Kirma Nesih, Krem rengi hayvan filigranli. Caharkuse visne rengi
mesin, Uistli ebrl kagit kapli mukavva cilt. S6z baslar1 ve kesideler kirmizi miklebli.
(Miellifin tam adi1 “Ibnii’l Kdsith Nireddin Ebi'l-Bekd Alf b. Osmdn” seklinde
olmaliyd1.)

15.  Kurretii'l-Ayn fi'l-Feth ve'l-imdle Beyne'l-Lafzeyn, ibn el-Kasih Nir
ed-din Eb{i'l-Beka Ali b. Osman (801/1398), 21 Hk 762/2, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir
i1 Halk Kiitiiphanesi, 208x160-164x88 mm., 108b-129b, 19, Nesih, lg ay filigranl.
Caharkuse visne rengi mesin, ustii ebri kagit kapli mukavva cilt. S6z baslar1 ve
kesideler kirmizi miklebli. (Miiellifin tam ad1 “Ibnii’l Kdsth Niireddin Ebii'l-Beka Ali
b. Osmdn” seklinde olmaliydu.)

15 Mehmet Ali Sari, “Ibnii’l-Kasih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002),
21/103.
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16.  Kurretii'l-Ayn fi'l-Feth ve'l-imdle Beyne'l-Lafzeyn, ibn el-Kasih Nir
ed-din Eb('l-Beka Alib. Osman (801/1398), 21 Hk 1663/2, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir
il Halk Kiitiiphanesi, 220x150-185x125 mm., 61b-72b, 31, Nesih Kirmasi, U¢ hilal
filigranli. Kavluhu sézciigl, sure isimleri ve ayetler kirmiziyla yazilmis, caharkuse
kahverengi mesin, yipranmis ebru kagit kapli mukavva cilt icindedir. (Mtellifin tam
ad1 “Ibnii’l Kasih Niireddin Ebii'l-Beka Ali b. Osmdn” seklinde olmaliydi.)

17. Manziime fi'l-Kira'at, miellif belli degil, 21 Hk 294/1, ?, Arapga, ?, ?,
Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 175x120-95x60 mm., 1a-24a, 11, Kirma Talik,
Kartal filigranl. Siyah yapistirma semseli deri cilt. 25b-31b beyaza bos, basi ve sonu
eksik.

18. Manziime fi'l-Kira'at, muellif belli degil, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il
Halk Kiitiiphanesi, 220x160-160x90 mm., 1a-9a, 19, Kirma Nesih, li¢ ay filigranl.
Sar1 ince karton, sirt1 kismen mesin, s6z baslar1 kirmizi, 6n ve arka kapak kopmus
fakat yerindedir. Eser adi, ibare ve manadan alinmis, yazar mechuldiir. Kaynaklarda
rastlanmamistir. 9a-10a'da vakif ve vasil konusunda bir agiklama 10b-11a Kur'an'da
gerekli durak yerlerinin sayisin1 agiklayan bir makale, 11b-14a'da kiraatle ilgili
Umdetii'l irfan fi Viicuhi'l Kur’an'dan 'dan nakil vardir. Basi eksiktir.

19. Minahu'l-Fikriye fi Serhi'l-Mukaddimetii'l-Cezeriye, Nir ed-din All
b. Sultdin Muhammed el-Kari (61. 1014/1605), 21 Hk 252/1, ?, Arapga, Diyarbakir il
Halk Kiitiiphanesi, 210x150-145x70 mm., 1b-82b, 21, Kirma Talik, Marka filigranl.
Caharkuse bordo deri 6n ve arka kapak kopmus fakat yerinde yapistirma semseli
miklebli mukavva cilt. S6z baslar1 kirmizi. (Eserin tam adi1 “Serhu Mukaddimetii’l
Cezeriyye”, muellifin ad1 ise “Nureddin Ali b. Sultdn Muhammed el-Kari’ seklinde
olmaliyd.)

20. Mukaddimetu'l-Cezeriye, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 559/2, ?, Arapga, ?, 7, Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi,
203x137-140x75 mm., 92b-96b, 15, Talik, Tag filigranli krem. Caharkuse kahverengi
mesin, usti renkli, desenli kagit kapl, sirazesi daginik mukavva ciltli. S6z baslar1 ve
cetveller kirmizi. (Miellifin ad1 “Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri’
seklinde olmaliydi.) Eser, 19 bab ve 109 beyitten olusmaktadir. Eserde tecvid
ilminin ana konulari olan harflerin sifatlari ve harflerin mahrecleri, medler, gunne,
terkik, tethim, vakif, hemze, idgam, lahn gibi konular yer almaktadir. Her donemde
pek cok ilim talebesi araciliiyla ezberlenmesi, eser iizerine muhtelif zamanlarda
farkl serhler yazilmasi ve temel kaynaklar arasinda olmasi gibi hususlar eserin
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sanini ifade etmeye yetmektedir.1¢ Bir¢cok kiitiiphanede ytizlerce yazma niishalarina
erisildigi gibi, matbu niishalarina yayinevlerinden ulasmak miimkiindiir.1”

21. Mukaddimetu'l-Cezeriye, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 252/4, ?, Arapea, ?, ?, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi,
210x150-140x80 mm., 110b-114b, 15, Harekeli Nesih, Uziim salkimi tac filigranh
krem. Caharkuse bordo deri 6n ve arka kapak kopmus fakat yerinde mukavva
miklebli cilt. S6z baslar1 kirmizi. (Miiellifin ad1 “Semseddin Muhammed b. Muhammed
el-Cezeri” seklinde olmaliydi.)

22. el-Mukaddime fi'l-Kira'at, miellif belli degil, 21 Hk 334/8, ?, Arapga,
?, 7, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 215x160-160x85 mm., 201b-209a, 19, Nesih,
Tacg ve isim filigranli. Sar1 renkli mukavva, deffeli, sirt1 hardal rengi mesin cilt. S6z
baslar1 kirmizi.

23. en-Nesr fi Kiraati'l-Asr, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 1485, Sadaka b. Ahmed ed-Dimiski, Arapga, ?, 1400,
Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi, 220x160-155x120 mm., 126, 18, Bozuk Nesih,
Rutubet lekeli abadi krem. Sirt1 yesil pandizot tistii agik yesil kagit mukavva cilt. S6z
baslar1 kirmizi, sirazesi daginik. Eserin basi eksik. (Miellifin adi1 “Semseddin
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri’ seklinde olmaliydi.) Miellifin on kiraatle ilgili
en genis calismasidir. 18 Bu yazma niishanin istinsah edildigi tarih dikkate
alindiginda en-Nesr’in telif tarihinden (799/1396)1° dort yil sonra yazilmistir.
Cezeri Kiraat-1 Asere’de zikredilen imam ve ravilerin rivayet ve tariklerini bu
meshur eserinde bir araya getirmistir. Bu eser, Cezeri’den sonraki donem ulemasi
icin ana kaynak haline gelmistir. Bu eserin el yazma niishalarina Islam diinyasindaki
kiitiphanelerin genelinde denk gelmek miimkiindiir. Eser, sahih kabul edilen on
kiraatin usil ve fersine dair pek kiymetli bilgiler icermektedir. Eserde kiraatlerin
toplamda seksen rivayet ve tarikine yer verilmektedir.2? Cezeri, kiraat ilmine dair
olan ve yiizyillara 1sik tutan bu birikimini altmis bir miiellifden sifahi olarak

16 Tayyar Altikulag, “ibnii’l Cezeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002)
20/555.

17 Ablay, "Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde Bulunan Kiraate Dair Arapc¢a El Yazma Eserler”,
Diyanet [Imi Dergi 58/1 (Mart 2022), 99-125.

18 Tayyar Altikulag, “ibnii’l Cezeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002)
20/555.

1.1 19 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. All b. Ylsuf el-Cezeri, en-Nesr fi'l-
kird’ati’l-‘agr, thk. Es-Seyh Zekeriya Umayrat (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 2011).

20 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/57.
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O0grenmenin yani sira yazl vesilesiyle de kaydetmis ve elde ettigi deneyimini bu
eserinde ortaya ¢ikarmistir.2!

24. en-Nesr fi Kiraati'l-Asr, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 1160, ?, Arapea, 7, 1770, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
260x150-195x110 mm., 362, 29, Nesih, Agcik krem rengi ta¢ filigranl. Kesideler
kirmizidir. Caharkuse visne rengi mesin, tistii ebru kagit kapli, miklebli mukavva cild
icindedir. Eserin ad1 1b de sonda ve etekte yazilidir. (Miiellifin ad1 “Semseddin
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri” seklinde olmaliydi.)

25. en-Nesr fi Kiraati'l-Asr, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 1160, ?, Arapea, ?, 1770, Diyarbakir il Halk Kitiiphanesi,
260x150-195x110 mm., 362, 29, Nesih, Acik krem rengi tag filigranli. Kesideler
kirmizidir. Caharkuse visne rengi mesin, tistii ebru kagit kapli, miklebli mukavva cild
icindedir. Eserin ad1 1b de sonda ve etekte yazilidir. (Miiellifin ad1 “Semseddin
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri’ seklinde olmaliydi.

26. en-Nesr fi Kiraati'l-Asr, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-
Cezeri (833/1429), 21 Hk 1131, Ahmed b. Nasir, Arapga, ?, 1597, Diyarbakir Il Halk
Kutiiphanesi, 305x210-220x125 mm., 276, 31, Nesih, li¢ ay filigranli. Gémme
kabartma zencirekli miklebli acik kahverengi deri bir cilt icindedir. Ayetler siyah
mirekkep, fasil ve s6z baslar1 kirmizi miirekkeplidir. (Miellifin ad1 “Semseddin
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri” seklinde olmaliydi.)

27. Risadle fi Beyani Enva'i'l-hatai fi'l-Kira'dt, Necm ed-din Eb( Hafs
Omer b. Muhammed en-Nesefi (537/1142), 21 Hk 487/1, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir
i1 Halk Kitiiphanesi, 205x140-145x90 mm., 1b-6b, 15, Kirma Nesih, Ha¢ arma
filigranl. Siraze daginik, kapaklar1 kopuk visne rengi sahtiyan bir cilt i¢gindedir.
(Miiellifin ad1 “Necmeddin Ebti Hafs Omer b. Muhammed en-Neseft’ seklinde
olmaliydi.) Eserde Kur’an okunurken yapilabilen genel hatalar degerlendirilmistir.
Mevzubahis olan hatalarin goriilebilecegi muhtemel mahaller ayet, kelime, harf ve
i'rab olarak belirtilmistir. Ancak vakf ve ibtida konularinda da hatalar yapilabilecegi
ifade edilmistir. Kelimenin eksik okunmasina da hata goziiyle bakilmis, bu hatalarin
meydana getirdigi yargilara da yer verilmistir.

28. Risdle fi Beydni Enva'i'l-hatai fi'l-Kira'dt, Necm ed-din EbG Hafs
Omer b. Muhammed en-Nesefi (537/1142), 21 Hk 252/3, ?, Arapgea, ?, ?, Diyarbakir
il Halk Kiitiiphanesi, 210x150-165x95 mm., 106b-109a, 23, Talik, Marka filigranl.
Caharkuse bordo deri 6n ve arka kapak kopmus fakat yerinde, semseli mukavva

21 bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/58-98.
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miklebli cilt. S6z baslar1 kirmizi. (Miellifin adi “Necmeddin Ebii Hafs Omer b.
Muhammed en-Nesefi” seklinde olmaliydi.)

29. Risale fi Hakki'l-Kira'ati't-Teravih, Miifti zade Alim Mehmed Efendi
Giizelhisari (6l. 1116/1704), 21 Hk 1645/14, ?, Arapca, ?, ?, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 197x145-145x70 mm., 55b-57b, 23, Bozuk Nesih, Rutubet lekeli harf
marka filigranli krem. Sirt1 ve sertab1 kahverengi mesin, listii asinmis ebru kagit
kapl, miklebli mukavva cilt. 57a-58b arasinda Molla Husrevdat Abdu'l-Kadir
Geylanf'den, Sifa'dan nakiller vardir. (Miiellifin ad1 “Miiftizade Alim Mehmed Efendi
Glizelhisari” seklinde olmaliydi.) Teravihte okunmasi gereken kiraat miktarini
belirten 2 varakl bir risaledir. Gliniimiizde varaklarin tahkiki de yapilmistir.22

30. Risdle fi Kird'ati Ayete'l-Kiirsi, Miiftii zade Alim Mehmed Efendi
Glizelhisari (1116/1704), 21 Hk 416/4, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 212x155-175w80 mm., 41b, 23, Nesih, Krem rengi ta¢ filigranl.
Caharkuse acik kahverengi mesin, iistii asinmis ebru kagit kaphh mukavva cilt. S6z
baslar1 kirmizi.

31. Sirdcu'l-Kdari, ibn el-Kasih Nar ed-din Ebid'l-Bekd Ali b. Osman
(801/1398), 21 Hk 790/4, Muhammed b. Hasan el Amidi, Arapg¢a, ?, 1721,
Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 215x160-170x95 mm., 63b-203a, 19, Talik, li¢ ay
filigranli. Miklebli salbek semseli bordo rengi mesin asil metin kirmizi ¢izgili. Eserin
uzun adi Siraci'l-kari'l-miibtedi ve tezkireti'l-mukri'l-miintehi. (Miellifin tam adi
“Ibnii’l Kasth Nireddin Ebi'l-Beka Ali b. Osmdn” seklinde olmaliyd..)

32.  Sirdcii'l-Kari'l-Miibtedi ve Tezkiretii'l-Mukri'l-Miintehi, ibn el-Kasih
Nir ed-din Eb('l-Beka Ali b. Osman (801/1398), 21 Hk 1182, Mahmud, Arapga, ?,
1878, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi, 240x180-170x120 mm., 294, 15, Nesih
Kirmasi, Suyolu filigranli. Esas metin kirmiziyal yazili, zencirekli, ¢icek desenli,
miklebli, kirmizi mesin kapli mukavva cilt igindedir. es-Satibi'nin hirzii'l-emani ve
vechu't-tehani veya el-kasidetu's-Satibiye adli eserinin serhidir. (Miiellifin tam adi
“Ibnii’l Kdasth Nireddin Ebi'l-Bekd Ali b. Osmdn” seklinde olmaliydi) Eser
Satibi’'nin Hirzii’l-emani ve vechi'l-tehani isimli manzumesinin serhidir.23

33.  Sirdcii'l-Kari'l-Miibtedi ve Tezkiretii'l-Mukri'l-Miintehi, ibn el-Kasih
Nir ed-din Ebi'l-Beka Ali b. Osman (801/1398), 21 Hk 986/1, Mustafa b. Mehmed

22 Genis bilgi icin bkz. Mohammed Najat Mohammed, Alim Muhammed b. Hamza Giizelhisari’nin Fikha
Dair Bazi Eserlerinin Tahkiki (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans
Tezi, 2014), 56.

23 Mehmet Ali Sari, “Ibnii’l-Kasih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002),
21/103.
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Amidi, Arapca, 1641, 1722, Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi, 215x160-160x115 mm.,
1b-161a, 21, Kirma Nesih, Rutubet lekeli ta¢ ve birlesik harf filigranli krem. Sirti
siyah bez, iistli bej kdgit kapli mukavva cilt. S6z baslar1 kirmizidir. 1a'da Hafiz
Mustafa'nin vakif kaydiyla miihiirleri vardir. (Miiellifin tam adi “Ibnii’l Kasth
Nireddin Ebi'l-Beka Ali b. Osmdn” seklinde olmaliydi.)

34.  Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Taskoprizade Isim ed-din Ahmed b.
Mustafa (968/1569), 21 Hk 1090/2, Mustafa b. Ahmed b. Hidir, Arapga, 7, 1770,
Diyarbakir 11 Halk Kiitiiphanesi 260x150-200x110 mm., 187b-220a, 29, Nesih
Kirmasi, Bayrak filigranli. B6liim baslari, harfler, duracaklar ve kesideler kirmiziyla,
caharkuse, kahverengi mesin, sirt1 yesil bezle tamir gormiis miklebli, sertabi harap,
mukavva cilt icinde. 01 Hk 483 de, ayn1 eser baska bir dibace ile baslamakta, fakat
sonlar1 bu niisha ile uyusmaktadir. 221b-222ab da, tecvid ile ilgili tiirk¢e bir metin
vardir. 223a da tecvid ile ilgili bir 6zet vardir. 224-227 beyaza bostur. (Eserin tam
ad1 “Serhu Mukaddimeti’l Cezeriyye”, miiellif ad1 ise “Tasképrizade Isameddin Ahmed
b. Mustafa” seklinde olmaliydi.)

35. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Nir ed-din All b. Sultan Muhammed
el-Kari (1014/1605), 21 Hk 719, ismail b. Muhammed, Arapga, ?, 1722, Diyarbakir
il Halk Kiitiiphanesi, 210x145-180x80 mm., 62, 25, Talik Kirmasi, Uziim salkimi
filigranli. Ebru mukavva cilt kapl yipranmis mesin, asil metin kirmizi ¢izgili. Deffeler
ciltten kopuk. (Eserin tam adi1 “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye”, miiellifin ad1 ise
“Nureddin Ali b. Sultdn Muhammed el-Kart” seklinde olmaliydu.)

36. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Halid b. Abd-Allah el-Ezheri
(905/1499), 21 Hk 67, Muhammed b. Yunus, Arapga, ?, 1605, Diyarbakir Il Halk
Kiitiiphanesi, 210x155-155x115 mm., 35, 15, Nesih, Capa filigranl. Sath1 sar1 kagit
kaply, sirti daginik kirmizi bez kapli, mukavva bir cilt icindedir. S6z baslar1 kirmizi
mirekkeple yazilmistir. (Eserin tam adi1 “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye”, miiellifin
ad1 ise “Halid b. Abdullah el-Ezheri” seklinde olmaliydi.)

37.  Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Nir ed-din Ali b. Sultan Muhammed
el-Karf (1014/1605), 21 Hk 49/5(a), ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi,
215x160-160x95 mm., 83b-104b, 23, Kirma Nesih, Uziim salkimi filigranl. Salbek
semseli, kosebendler cicek motifli, sathi ve sirt1 siyah mesin deri, sertabli, miklebli,
sag deffesi dismis cilt. Kesideler kirmizi miirekkepli. (Eserin tam adi1 “Serhu
Mukaddimetii’l Cezeriyye”, miiellifin ad1 ise “Nureddin Alf b. Sultdn Muhammed el-
Kari” seklinde olmaliydi.)
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38. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, muellif belli degil, 21 Hk 1711, ?,
Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 208x145-170x110 mm., 25, 15, Bozuk
Nesih, Rutubet lekeli ii¢ ay filigranli krem. Sirt1 yipranmis kahverengi mesin, tisti
kismen dokiilmiis lekeli ebru kagit kapli ince karton cilt. Kesideler kirmizi. Sirazesi
daginiktir. (Eserin tam ad1 “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye” seklinde olmaliydi.)

39. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, miiellif belli degil, 21 Hk 919/5, idris
b. Nasuh, Arapea, ?, 7, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 210x140-155x105 mm., 48b-
78a, 21, Nesih, Rutubet lekeli tag filigranli krem. Sirt1 laciverd bez, tistii sar1 kagit
kapli mukavva ciltli, kesideler siyah. Eserin sonu eksiktir. (Eserin tam ad1 “Serhu
Mukaddimetii’l Cezeriyye” seklinde olmaliydi.)

40. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, miiellif belli degil, 21 Hk 559/1, ?,
Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 203x137-130x65 mm., 1b-90a, 17,
Nesih, Tag filigranli krem. Caharkuse kahverengi mesin, tistii renkli desenli kagit
kaply, sirazesi daginik mukavva ciltli. S6z baslar ve kesideler kirmizi. (Eserin tam
ad1 “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye” seklinde olmaliydui.)

41.  Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Ala ed-din et-Trablusi, 21 Hk 1662/1,
?, Arapea, ?, 7, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 208x140-140x90 mm., 1b-34a, 15,
Bozuk Nesih, Rutubet lekeli harf marka filigranli krem. Caharkuse yipranmis visne
rengi mesin, Ustli desenli kagit kapli, miklebli mukavva cilt. Kesideler siyahtir.
TUYATOK 07/11. 846'min kenarina yazilan bir kaynaga gore 21 Hk. 252/2'nin
zahriyesinde eserin miuellifinin yukaridaki gibi oldugu belirtilmistir. 1a'da Hafiz
Abdurrahman'in miilkiyet kaydiyla Omer el-Vehbi'nin miihiirii vardir. (Eserin tam
ad1 “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye”, Alaaddin et-Trablusi seklinde olmaliydi.)

42. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, miiellif belli degil, 21 Hk 17/9, Alj,
Arapca, 7, 1731, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 170x110-115x60 mm., 153a-183b,
15, Kirma Nesih, Tag isim filigranli. Semseli, kosebendli, miklebli, sirt1 yesil bezle
onarllmis, kahverengi mesin kapli harap mukavva bir cilt icindedir. Metnin ash
kirmizi miirekkeple yazilmistir. (Eserin tam adi “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye”
seklinde olmaliydu.)

43. Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, miuellif belli degil, 21 Hk 437/1,
Hasan b. Omer, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 155x105-105x67 mm.,
1b-21a, 17, Talik, Rutubet lekeli suyolu filigranl krem. Sag kapag1 kopmus, aslinda
caharkuse visne rengi mesin, tistii ebru kagit kaplh mukavva cilt. S6z baslar ve
kesideler kirmizidir. Eser 833/1429'da 6len Semseddin M. b. M. El-Cezeri'nin
kitabinin serhidir. Anonim bir serh olup kaynaklarda bulunamamistir. 21b-23b
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arasinda gramerle ilgili bazi faideler vardir. (Eserin tam adi “Serhu Mukaddimetii’l
Cezeriyye” seklinde olmaliydi.)

44,  Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Taskopri-zade [sam ed-din Ahmed b.
Mustafa (968/1569), 21 Hk 453/2, ?, Arapca, ?, 1747, Diyarbakir il Halk
Kiitiiphanesi, 210x160-160x105 mm., 41b-67a, degisik, Kirma Nesih, Uziim salkimi
isim filigranli. Soguk ¢icek baskili kahverengi sade sahtiyan cilt. Kesideler kirmiziyla
yazill. TUYATOK' ta eser hasiye olarak alinmigsa da dogru degildir. (Eserin tam adi
“Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye”seklinde olmaliydi.)

45.  Serhii Mukaddimeti'l-Cezeriye, Nir ed-din Ali b. Sultin Muhammed
el-Kar? (1014/1605), 21 Hk 49/4, ?, Arapca, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
215x160-160x95 mm., 83b-104b, 23, Kirma Nesih, Uziim salkimi filigranl. Salbek
semseli, kosebentli, siyah mesin cilt. Sag deffesi diismiis. Kesideler kirmizi. (Eserin
tam ad1 “Serhu Mukaddimetii’l Cezeriyye”, miiellifin ad1 ise “Nureddin Ali b. Sultdn
Muhammed el-Kari” seklinde olmaliydi.)

46. Serhii Tayyibeti'n-Nesr fi'l-Kira'ati'l-Asr, Eb('l-Kasim Muhammed b.
Muhammed en-Nuveyri (801-857/1399-1453), 21 Hk 1615, ?, Arapga, ?, ?,
Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 215x165-165x100 mm., 209, 23, Kirma Nesih, Uziim
salkimu filigranli. Pembe renkli mukavva sirt1 siyah bez cilt. Metinler kirmizi yazili.
Sonu yok. 1428 yilinda yazilmistir. imam-1 Cezeri’nin Tayyibetii'n-nesr isimli
eserinin 6nemli serhlerinden biridir.24

47.  Sifa"i'l-Haim fi Tahlisi Kira'ati Asim, Kopriiliizdde Abd-Allah Pasa b.
Mustafa Pasa (1148/1735), 21 Hk 316, Mehdi Sebisteri, Arapca, ?, 1724, Diyarbakir
il Halk Kiitiiphanesi, 215x140-135x75 mm., 75, 13, Nesih, {i¢ ay filigranl. “Miklebli,
ebru kdgit kapl mukavva, sirti ve sertabi bordo mesin, séz baslari kirmizidir. Eser, Ibn
Ebi'n-Necud Nasr b. Ku'ayn Asim'in eserinin tahlisidir. Bu eserden Hafs
bahsetmektedir. (Eserin icinde ve GAL. G. Il. 429'da boyle belirtiliyor). Kaynaklar bu
eserden direkt bahsetmemektedir. Eserin telifi 1133/1720 tarihinde tamamlanmistir.
Eser adi dibacede yazili (2a'da) yazar adi zahriyede verilmistir. Ayrica yazar igin
etekte Vezir Zade denilmistir. Yazar kaynaklarda var, fakat bu eseri gériinmiiyor.
Kiraatle ilgili baska bir isimde bir eseri belirlenmis.”?> (Miiellifin ad1 “Képriiliizade
Abdullah Pasa b. Mustafd Pasa” seklinde olmaliydi.) Eser, imam Asim b. Behdele’nin

24 Ebii'l-Kasim Muhammed b. Muhammed b. Muhammed en-Nuveyri, Serhu Tayyibeti'n-nesr fi'l-
kiradti’l-‘asr thk. Cemaleddin Muhammed Serif (Tanta: Daru’s Sahabe, 2004), 1/11.

25 Koprilizade Abdullah Pasa b. Mustafa Pasa, Sifd'ii'l-Haim fi Tahlisi Kira'dti Astim, (Diyarbakir:
Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 316).
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hayat1 hakkinda bilgi vermekle beraber kiraatin usul ve fersu’l-hurif noktasinda
diger kiraat imamlarindan farkl kiraat ettigi yerler izah edilmistir.

48. Tahbirii't-Teysir, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-Cezeri
(833/1429), 21 Hk 1820, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 200x145-
150x80 mm., [V+91, 21, Nesih Kirmasi, Suyolu filigranli. Sirt1 ve sertabi kahverengi
mesin, Uzeri ebru kagit kapli, miklebli cilt. S6z baslar1 kirmizi miirekkeple
yazilmistir. 1b-IVb arasinda eserin fihristi vardir. (Miellifin ad1 “Semsiiddin
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri” seklinde olmaliydi.) Ebli Amr ed-Dani’'nin et-
Teysir fi'l-Kirdati's-Seb isimli telifi hakkinda yapilan ¢alismadir. Miellif Kiraat-i
Seb‘a imamlariyla beraber Ya‘kiib el-Hadrami, Halef b. Hisam ve Eb( Ca‘fer el-
Kari'nin kiraatini de eklemis, ayrica eserin tashihini ve tavzihini yerine getirmistir.
Mubhtelif kiitiiphanelerde yazma niishalar1 ¢okca bulunmaktadir. Eserin 1972
yilinda ilk nesri, 1983 yilinda ikinci nesri gerceklestirilmistir. Dani’'nin et-Teysir f1'l-
Kirdadti's-Seb” adli eserinin ana metnine bagh kalinarak esere yeni acgiklamalar ve
ilaveler yapilmistir.26

49. Tahbirii't-Teysir, Sems ed-din Muhammed b. Muhammed el-Cezeri
(833/1429), 21 Hk 762/1, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 208x160-
164x88 mm., 3+1b107, 19, Nesih, Uziimlii ta¢ filigranlh. Caharkuse kahverengi
mesin, sathi desenli kagit kaph cilt, s6z baslar1 kirmizi miirekkeplidir. Formalar
daginiktir. Sayfa kenarlari yer yer notludur. Basta Il yaprak beyaza bostur. (Mtellifin
adi1 “Semstiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri” seklinde olmaliydi.)

50. Tayyibetii'n-Nesr fi'l-Kira'ati'l-Asr, Sems ed-din Muhammed b.
Muhammed el-Cezeri (833/1429), 21 Hk 59/2, ?, Arapca, ?, 1754, Diyarbakir Il Halk
Kiitiiphanesi, 215x160-115x65 mm., 35b-76b, 13, Nesih, Uziim salkimi filigranh.
Caharkuse mesin, ebru kagit kapli mukavva ciltli. Formalar sirazeden ayrilmis, sirti
adi bezle onarilmis, sol deffesi kopuk. S6z baslar1 kirmizi. 77a-85a arasi beyaza bos.
(Miellifin ad1 “Semstiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri” seklinde olmaliydi.)
Miiellifin kendi eseri olan en-Nesr fi Kiraati'l-Asr adl1 eserinin (799-1397) yilinda
1019 beyitten olusan ve manzum hale getirilmis seklidir. Muhtelif kiitiiphanelerde
pek ¢ok yazma niishasi bulunan eserin farkli baskilar1 yapilmis ve eser tizerine
cesitli serhler yazilmistir.2?

26 Eb(i’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Yusuf ibnii'l-Cezeri, Tahbirii’t-Teysir fi’l kirdati’l-‘asr thk.
Cemaleddin Muhammed Serif (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2000), 93.

27 Tayyar Altikulag, “ibnii’l Cezeri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002)
20/555.
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51. Tehzibii'l-Kira'dat, Sacakli zade Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar'asi
(1145/1732), 21 Hk 1773, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 210x155-
150x85 mm., 189, 21, Nesih, Harf arma Filigranli. Miklebli ebru ve mukavva ¢. k.
ylpranmis mesin sirt1 bez s6z baslar1 kirmizi. Eserin adi1 ve yazar dibaceden alindi.
Basta 4 yaprakta fihrist var. Suretii'l-fecr béliimiinde kalir. Sonu eksiktir. Muhtelif
kiitiphanelerde yazma niishalar1 bulunmaktadir.28

52. Tertilii'l-Kur'an, Eb( Sa'ild Muhammed b. Mustafa el-Hadimi
(1175/1762), 21 Hk 1709/1, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
215x160-160x100, 1b-8b, 31, Ince Nesih, Marka filigranli. S6z baslar1 kirmizi, sirti
bez desenli kagit kaphh mukavva cilt. 9-12 yapraklar1 beyaza bos. Adabii kird’ati’l-
Kur’dn ve Risdle fi adabi kird’ati’l-Kur’an ve faziletiha gibi isimlerle de ad1 gecen bu
risale Ebtl Said el-Hddimi ve Risdletii Tertili’l Kur’dn ismiyle Yavuz Firat tarafindan
yuksek lisans tezi olarak hazirlanmigtir.2?

53. et-Tefsir fi'l-Kira'dati's-Seb’, Ebli Muhammed Mekki b. EbG Talib
Hammus el-Kaysi (437/1045), 21 Hk 265, ibrahim b. Ali, Arapc¢a, ?, 1558, Diyarbakir
il Halk Kiitiiphanesi, 210x140-145x85 mm., 98, 17, Nesih, Ok yay filigranli. Mavi
kagit kapli mukavva cilt kapli mesin s6z baslar1 kirmizi miklebli. Sonda kurralarin
adlar1 var.

54. et-Teysir fi'l-Kirdati's-Seb’, Ebti Amr Osman b. Sa'id b. Osman ed-
Dani (444/1053), 21 Hk 1153/1, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
255x170-185x125 mm., 1b-56a, 23, Kirma Nesih, Abadi Miiellifin yedi kiraate dair
yazdig1 en meshur eseridir. Farkl tilkelerdeki cesitli kiitiiphanelerde yazma ntishasi
cokca bulunmaktadir. Otto Pretzl tarafindan 1930 yilinda Istanbul’da nesredilmis,
daha sonralar1 ¢esitli baskilar1 yapilmistir. 30 Cezer?’nin ilham aldig1 kaynaklar
arasinda bulunan et-Teysir, Kiraat-i Seb‘a’da bulunan imam ve ravilerin hayatlari ve
rivayetlerinin bulundugu Dani'nin meshur eserlerindendir.

55. et-Teysir fi'l-Kirdati's-Seb’, Ebi Amr Osman b. Sa'ld b. Osman ed-
Dani (444/1053), 21 Hk 915/2, ?, Arapga, ?, 1218, Diyarbakir il Halk Kitiiphanesi,
220x160 mm., 14b-76b, 19, Kirma Nesih, li¢ ay filigranl. Sar1 rengi ince karton, s6z

28 Sacaklizdde Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar'asi, Tehzibii'l-Kira'at (Konya: Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Isparta il Halk Kiitiiphanesi, 1461/1) 1b-120a; Sacaklizide Muhammed b. Ebi Bekr el-
Mar'asi, Tehzibii'l-Kira'at (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 7258)
[1+1b-268a; Sagaklizdde Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar'asi, Tehzibii'l-Kira'at (Ankara: Milli
Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken i1 Halk Kiitiiphanesi, 777/3) 101b-237b.

29 Yavuz Firat, Ebii Said el-HAdimf ve Risdletii tertili’l-Kur’én (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans tezi, 1991), 31.

30 Abdurrahman Cetin, “Dani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV, 2002), 8/460.
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baslar1 siyah ¢izgili, 6n ve arka kapak kopuk fakat yerindedir. 77a-b kiraatle ilgili
aciklamalar vardir.

56. et-Teysir fi'l-Kiraati's-Seb’, Ebi Amr Osman b. Sa'ld b. Osman ed-
Dani (444/1053), 21 Hk 1153/1, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi,
255x170-185x125 mm., 1b-564a, 23, Kirma Nesih, Abadi.

57. et-Teysir fi'l-Kiraati's-Seb’, Ebi Amr Osman b. Sa'ld b. Osman ed-
Dani (444/1053), 21 Hk 149, ?, Arapga, ?, ?, Diyarbakir Il Halk Kiitiiphanesi,
195x135-130x75 mm., 58, 14, Nesih, Yildiz ve birlesik harf filigranli. Ebru ve
mukavva, sirt1 mesin, soz baslar1 ve cetveller kirmizidir. Zahriyede Abdurrahman'a
ait miilkiyet miihiirti, Mustafa Hoca'ya ait vakif kaydi mevcuttur. Sufi Mustafa
Huvace'nin vakif kaydi vardir.

58. Vakfu Hamza ve Hisam, Ibn el-Kasih Nir ed-din Ebi'l-Beka Ali b.
Osman (801/1398), 21 Hk 356/4, Ismail Dagistani, Arapga, ?, 1798, Diyarbakir Il
Halk Kiitiiphanesi, 205x145-150x90 mm., 119b-124b, 21, Talik, Abadi. Mesele
sozcikleri kirmizi mirekkeble yazilmis, sirti ve sertabi kirmizi mesin, miklebli
desenli kagit kapli mukavva bir cilt icindedir. (Miiellifin tam adi “Ibnii’l Kdsth
Nireddin Ebti'l-Beka Ali b. Osmdn” seklinde olmaliydi.) Miellif eserde evvel siire ile
baslamis ve cesitli strelerdeki Kkiraatin usul konulariyla alakali tatbiklere yer
verilmistir. Kullanimdaki ismi Vakfu Hamza ve Higsdm olsa da eserin asil ismi
Tuhfetii’l-Endm fi'l-Vakfi ‘Ale’l-Hemze li-Hamza ve Hisam’dir.31

59, Vakfu Hamza ve Hisam, miiellif belli degil, 21 Hk 986/2, Mustafa b.
Mehmed Amidi, Arapga, ?, ?, Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi, 215x160-160x102 mm.,
163b-166b, 21, Kirma nesih, rutubet lekeli ta¢ birlesik harf filigranl. Sirt1 siyah bez,
ustl bej renk kagit kapli mukavva cilt. S6z baslar1 ve noktalar kirmizidir. Eserin
Muhammed b. el-Hasan'in 1135/1725 tarihinde yazdig1 niishadan kopya edildigi
hatimede yazilidir. 97a'da Hafiz Mustafa'nin vakif kaydi ve mihrti vardir.

60. Zubdetii'l-Irfan fi Viicithi'l-Kur'an, Hamid b. Abd el-Fettah Palavi
(1173/1759'dan sonra), 21 Hk 113, Muhammed b. Ahmed, Arap¢a, ?, 1785,
Diyarbakir i1 Halk Kiitiiphanesi, 200x150-155x95 mm., 148, 13, Nesih, Sapka ve
birlesik harf filigranl. Zencirekli, siyah rengi mesin kaphdir. S6z baslar1 kirmizidir.
Zahriyede Mustafa'ya ait miilkiyet miihrii ve kaydi vardir. (Miiellifin tam ad1 “Hdmid
b. Abdulfettah Paluvi’ seklinde olmaliydi.) Miiellif eserinin evvelinde simgeler
koymus, istiaze ve besmelenin dort vechiyle esere baslamistir. Evvel siireden

31 Mehmet Ali Sari, “Ibni’'l-Kasih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
2002), 21/102.
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baslayarak slre slre kiraat vecihlerini aktarmistir. Vecihleri izah ederken ilmi
kiraatle alakali kavramlara da acgiklik getirmistir. Kirddti's-Seb’a imamlar1 igin
Hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni isimli eserden, diger ti¢ kiraat imami i¢in de Fiiyuzti'l-
Itkan fi Viicuhi'l-Kur'an isimli eserden faydalanmistir.32 Eser ayrica Istanbul’da
basimi gerceklesen ilk kiraat kitabidir.

Sonug

Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesinde kiraat ilmiyle alakal tespit ettigimiz
yazma eser niishalarinin incelendigi ¢alismamizda su sonuca varlmistir:
Kiitiiphanede yer alan kiraat ilmiyle ilgili yazma eserlerin sayisi, kiitiiphane
genelinde bulunan yazma eserlerin yaklasik %1,5-2'lik bir kismini olusturmaktadir.
Kutiiphanedeki ulasabildigimiz yazma kiraat eserlerinin hepsinin dili Arapgadir.
Eserlerin ¢ogunun miiellifleri belli olmakla birlikte bazilarinin da miiellifleri belli
degildir. Miiellifleri belli olmayan eser niishalar1 “miiellifi belli degil” ibaresiyle
belirtilmistir. Eserlerden bazilarinin istinsah edildigi goriilse de pek ¢ogu miiellif
niishadan olusmaktadir. Eserler arasinda kiraat ilminde otorite olan sahislarin
eserlerinin birden fazla niishalar1 oldugu da gézlemlenmistir. Muellifler arasinda
kiitiiphanede en ¢ok eseri bulunan miiellif ibnii’'l-Cezeri olup, onu sirasiyla ibnii’l-
Kasth, EbG Amr ed-Dani, Nireddin el-Kari, Taskoprizdade Mustafa ve
Yhsufefendizade Abdullah takip etmektedir.
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Mehmet Ali CALGAN/ Ibnii’l-Cevzi'nin MevzGiat'indaki Metin Tenkidi Tatbikat

Uzerine Bazi Miilahazalar

Oz

Ibnii’l-Cevzi'nin Mevz{at isimli eserindeki metin tenkidi tatbikati oldukca kapsamli olup bu konuda
cesitli calismalar yapilmistir. Bu makalede 6nceki ¢alismalarda eksik gordiigiimiiz bazi hususlari
tamamlamak, baz1 yanlisliklar1 tashih etmek ve metin tenkidi konusuyla alakali olarak 6énemli
gordiigiimiiz baz1 noktalara dikkat cekmek hedeflenmistir. Bu kapsamda Ibnii’'l-Cevzi’nin metin
tenkidiyle alakali kullandig1 bazi kavramlarin dogru medlilleri arastirilmis, miiellifin uyguladigi
olumlu metin tenkidine dikkat cekilmis, ibnii'l-Cevzi’nin metin tenkidiyle alakali verdigi izahlar
incelenmis, o6nceki calismalarda ge¢cmeyen bazi érnekler ele alinmis, ibni’'l-Cevzi’nin metin
tenkidinde kullandigi farkli kistaslar gosterilmistir. Yine, belli bir metin tenkidi kistasi tasrih
edilmeyen yerlerde de bazi kistaslarin zimnen uygulanmasi, hadis degerlendirmelerinin dogru
okunmasi, bazi miitekaddim muhaddislerin metin tenkidi tatbikati ve diger bazi hususlar ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Metin Tenkidi, Ibnii’l-Cevzi, Mevz{iat.

Comments on the Content Criticism of Ibn al-Jawzi in His Kitab al-Mawdu’at
Abstract

Contrary to popular belief, Iran's ancient religion, Zoroastrianism, goes back much earlier than
Zoroaster. Although Zoroaster's being both a prophet and a priest has an important role in this, the
main factor is that the beliefs based on the ancient Aryans were continued by the clergy after
Zoroaster. Although there are different dates for the emergence of Zoroaster, today's researchers
such as Mary Boyce, Albert de Jong, and Frantz Grenet agree between the twentieth century BC and
the tenth century BC with reference to the etymology of the Gatas. It is known that after the
appearance of Zoroaster, Iranian clergy showed regional differences in rituals and were called by
different names. However, it is estimated that they united under the name of magi over time and
especially just before the emergence of the Sassanid State. Our study focuses on the influence of the
magians on Iran and Zoroastrianism, as well as their religious and ethnic origins, rituals, religious
and secular activities, and their effectiveness outside Iran. However, since the clergy gained an
institutional identity in post-Sassanid Iran and was divided into different branches under the name
of mug, it was not included in this study. On the other hand, we consider that this study will shed
some light on the background of the activities of the ancient clergy in Sassanid and Islamic period
[ran.

Keywords: Hadith, Content criticism, Ibn al-Jawzi, Kitab al-Mawdu’at.

Giris

Ibnii’'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) Mevziiat isimli eseri icerdigi cok sayida metin tenkidi
tatbikat1 sebebiyle dikkat ceken bir calismadir. Ibnii’l-Cevzi'nin bazi haberleri ¢cok sayida
metin tenkidi kistasi kullanarak incelemesi, baz1 haberleri ise belli bir kistas tasrih etmeden

ancak yine metni esas alarak tenkit etmesi, goriiniiste seneddeki bazi ravilerin cerh
durumuna isaret ettigi 6rneklerde de arka planda yine metin tenkidinin yatiyor olmasi bu



Mehmet Ali CALGAN / ibnii’l-Cevzi’nin Mevziat'indaki Metin Tenkidi Tatbikati Uzerine Bazi
Miilahazalar | 46

eserin metin tenkidi yoniiyle incelenmesini olduk¢a faydali kilan amillerdir. Eseri metin
tenkidi yoniiyle inceleyen bazi calismalar! yapilmis oldugu icin bu calismamizda eserde
metin tenkidiyle alakali dikkatimizi ¢eken, 6nemli gordiigiimiiz noktalara ve onceki
calismalarda rastlamadigimiz bazi metin tenkidi orneklerine yer vermek, ayrica dnceki
calismalarda yer alan ve yanlis oldugunu diisindiigiimiiz bazi hususlar1 tashih etmek
istiyoruz. Deginmek istedigimiz hususlar su sekilde siralanabilir: Belli bir metin tenkidi
kistasi tasrih edilmeyen yerlerde de bazi kistaslarin zimnen uygulanmasi, Ibnii’l-Cevzi'nin
metin tenkidiyle alakali kullandig1 rekaket, burudet, semacet, bid’at, muhal gibi kavramlarin
medlilleri, miellifin uyguladigl olumlu metin tenkidi, ibni’l-Cevzi’nin metin tenkidiyle
alakali verdigi izahlar, metnin nekaretine dikkat cekmesi, hadis degerlendirmelerinin dogru
okunmasi, bazi miitekaddim muhaddislerin metin tenkidi tatbikati, hadisi dogru anlamanin
metnin tenkidinde 6nemi, Ibnii’l-Cevzi’nin metin tenkidinde kullandig farkl kistaslar, genel
ifadelerle metin tenkidi, 6nceki calismalarda gegmeyen bazi 6rnekler, Mevziidt'ta birden ¢ok
kistas kullanimina érnekler, rivayet bilgisi ve teferriidiin metin tenkidiyle irtibati.

“Hadis metninden yola ¢ikarak hadisin mevsukiyetini tesbit”2 olarak kisaca tarif
edilebilen metin ya da igerik tenkidi3 bir hadisin sihhatinin tespitinde sadece senedin degil,
metnin de dikkate alinmasini ifade etmektedir. Hadis miinekkitleri bir haberin metninin
tenkidinde Kur’an-1 Kerim’e, sahih hadislere, icmaa, tarihi bilgilere, vakiaya, akla
muvafakat/muhalefet gibi baz1 kistaslar1 tasrih edebildikleri gibi herhangi bir gerekceyi
acikca belirtmeden, sadece metnin hatali oldugunu bildirerek de metni tenkit edebilirler.
Mesela, “Bu hadisin uydurma oldugu bilgisiz cocuklara bile sakli kalmaz.”4 ifadesi herhangi
bir kistas kullanimini icermese de burada tamamen metin kaynakl problemler sebebiyle
hadisin tenkidi s6z konusudur. Sened tenkidinde senedin incelenmesi neticesinde senedin
sthhatine ya da zayifligina hiikmedildigi gibi metin tenkidinde de metnin sihhatine veya
zaafina hiitkmedilir. Dolayisiyla, metin tenkidi sadece hadislerin metin sebebiyle reddi
manasina gelmemekte, metnin sihhatini teyit manasi da tasimaktadir. Calismamizin ilgili
kisimlarinda bu hususlar daha genis bicimde izah edilmistir.

1 Misfir b. Garamullah Diimeyni, Mekayisu Ibn’il-Cevzi fi nakdi miitini’s-siinne min hilal kitabiht’l-
Mevdidt (Riyad: 1984); Enbiya Yildirim, Hadisciler ve Celiski (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009);
Yildirim'in ¢alismasinin bir bélimii Mevzidt'in tahliline ayrilmistir 259-351. Fahd Feldh Deyhani,
Nakdi’l-miitiin inde I[bni’l-Cevzi (Kahire: Kahire Universitesi, Doktora Tezi, 2013). Dimeyni ve
Deyhani’'nin ¢alismalarinin sadece muhteva kismina ulasilabilmistir. Muhtevalarindan anlasildigi
kadariyla bu ¢alismalarda az sayida metin tenkidi 6rnegi derinlemesine tahlil edilmistir. Baska bir
calismadaysa birka¢ mevz{iat eseri bir arada incelenmistir: Murat Kaya, “Mevziiat Edebiyatinda
Metin Tenkid Faaliyetleri”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2018) 65-90.

Z Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 150.

3 Polat, “metin tenkidi” yerine “igerik tenkidi” demeyi 6nermektedir. bk. Selahattin Polat, Metin Tenkidi
(istanbul: IFAV Yayinlar, 2015), 293.

4 Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf Ibnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziat (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2008), 160 no: 446.
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Calismamizda yukarida deginildigi lizere asil olarak Ibnii'l-Cevzi’'nin Mevziidt'ta
metin tenkidi tatbikati konusu ele alinmaktadir. Bu yapilirken miiellifin tatbikat1 tespit
edilmekte, ancak miiellifin yaptifi tenkitlerin isabetli olup olmadigi ayrica
degerlendirilmemektedir. Zira, metin tenkidi konusunda ortaya atilan ana iddia
muhaddislerin bir hadisi degerlendirirken sadece senedi dikkate almis olduklari, metin agik
hatalar icerse de hadisin sihhat degerlendirilmesinde metnin hicbir sekilde hesaba
katilmamis oldugudur.®> Dolayisiyla, ¢alismamizin amaci miellifin yaptig1 tenkitlerin
isabetliligini degerlendirmek ya da diger muhaddislerin tenkitleriyle mukayese yapmaktan
ziyade, miellifin metin tenkidi tatbikatini farkli yonleriyle tespit edebilmek olarak
belirlenmistir. ~ Nitekim,  oncelikli olan  mesele, s6z  konusu iddianin
dogrulugunun/yanlishiginin ortaya konmasidir. Ayrica, irkeilik iceren bazi haberlerde
oldugu gibi bir hadisin metninin tenkidi herkes tarafindan misellem olmayabilir. Metin
tenkidi, tabiat1 geregi cogu zaman 6znellik tasimaktadir.¢

ibnii'l-Cevzi'nin Mevzidt'taki metin tenkidi tatbikati yukarida gectigi iizere baz
hacimli ¢alismalara konu olmussa da konunun 6neminden dolay: istidrak tarzinda bir
calisma yapmanin gerekli oldugu diisiiniilmiistiir. Zira hadisgilerin metin tenkidi hi¢ veya
yeterince yapmadiklar1 tezinin tahkiki hadislerin giivenilirlii meselesiyle yakindan
irtibathdir. Dolayisiyla, metin tenkidi tatbikati yoniiyle oldukca zengin malumat igeren
Mevzidt'n tim yonleriyle incelenmesi, onceki ¢alismalarda eksik kalan ya da yanlishk
iceren hususlarin istidraki/tashihi 6nem arz etmektedir. Bu noktada belirtilmesi gereken
onemli bir husus, mezki{ir eserin tabiati geregi metni tenkide miisait pek c¢ok hadis
icermesidir. Zira sahih hadisleri bir araya getirmeyi hedefleyen bir eserde metni tenkit
edilecek hadis sayisinin ¢ok daha diisiik olmasi tabiidir. Dolayisiyla, Mevziidt'ta diger hadis
musannefatina nispetle daha ¢ok metin tenkidi tatbikatinin olmasi, metin tenkidinin diger
eserlerde olmadigl, sadece mevzuat tiirii eserlerde yer aldigi manasina gelmez. Nitekim
diger hadis musannefatini metin tenkidi yoniinden inceleyen ¢alismalar bu konuda énemli
bulgular sunmaktadir.”? Bu diislincelerle, calismamizin hadisgilerin metin tenkidi
faaliyetlerinin daha iyi anlasilmasina katkida bulunmasi iimit edilmektedir.

5 Bu iddialar hakkinda genis bilgi icin bk. Salih Kesgin, Hadiste Metin Tenkidini Yeniden Diisiinmek

(Samsun: Universite Yayinlari, 2016), 13-30.

6 Bu konuda yapilmis miistakil bir ¢alisma icin bk. Mehmet Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde

7

Oznellik ve Yorumsallik (Teori ve Uygulama) (Ankara: Gece Kitaphgi, 2018).

Cesitli hadis kaynaklarinda metin tenkidi konusunu inceleyen ve yakin zamanda yapilan
calismalardan bazilar1 sunlardir: Sultan b. Fahd et- Abdusselam Az{zi, Davdbit nakdi’'l-metn inde’l-
Imam Malik fi'l-Muvatta (Magrib: Daru’l-hadisi’l-haseniyye, Doktora Tezi, 2014); Hasan Fevzl Hasan
Saidi, ez-Zehebi ve menhecuhii fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2013);
Muhammed Muslih Zebi, Nakdu’l-metn inde’l-imami’n-Nesai fi’s-siineni’l-kiibré (Urdiin: Urdiin
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Nehla bint Hamdan el-Harbi, Medyiru’n-nakdi’l-metn inde’l-
Imami’l-Hatt@bt (Suudi Arabistan: CAmiatu Taybe, Yiiksek Lisans Tezi, 1436); Muhammed Seldme el-
Mehr, Ta'lilu’l-metn inde’l-imami’l-Beyhaki fi’s-siineni’l-kiibré (Amman: Camiatu’l-Urdiiniyye,
Doktora Tezi, 2011); Meryem bint Ahmed, Nakdu’l-Imdmu’z-Zehebi li’'l-metn fi kitabihi siyeri’l-
a‘lami’n-niibeld (Suudi Arabistan: Camia Melik Suud, Doktora Tezi, 1431); Tiibeysi, Nakdu’l-mutiin fi
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1. Belli Bir Kistas Tasrih Edilmeyen Yerlerde de Bazi Kistaslarin Zimnen
Uygulanmasi

ibnii'l-Cevzi'nin tatbikati incelendiginde belli kistaslar1 bir hadisin metninin
tenkidinde tatbik ettigi halde benzer muhtevali bir diger hadisin metninde bu kistasi tasrih
etmeden metnini tenkit ettigi goriilmektedir. Pek ¢cok 6rnegi rastlanan bu durum tetkik
edildiginde miiellifin bir kistas1 ac¢ik¢a zikretmedigi bu durumlarda da arka planda bu
kistasi dikkate alarak metni tenkit ettigi anlasilmaktadir. Asagida belli kistaslar 6zelinde bu
durum ornekler iizerinden izah edilmeye calisilacaktir.

ibnii'l-Cevzi kitabinin Kitdbu’l-Meldhim ve’l-Fiten isimli kisminda belli senelerden
sonra olacak seyleri haber veren bazi rivayetlere yer vermistir. Bu kismin baslarinda “Yiiz
senesinden sonra dogacak olanlara yiice Allah’in ihtiyaci yoktur” seklindeki haberi “Pek ¢ok
imam ve segkin insan yliz senesinden sonra dogmugsken bu haber nasil sahih olur?”8 soziiyle,
“Yiiz senesinin basinda yiice Allah serin ve hos bir riizgar gondererek her miiminin ruhunu
alir” seklindeki haberi ise “Bu batil bir hadistir; (miiminlerin bu tarihten sonra) varligi bunu
yalanlar.”® soézliyle tenkit etmekle beraber miiteakip rivayetleri tenkit ederken bu iki
ornekte yaptig1 gibi vakiaya muhalefeti tasrih ederek tenkit etmek yerine ya kisaca haberin
yalan oldugunu belirtir ya da ravilerin durumuna da isaret etmekle yetinir. Mesela ytiz elli
senesinden sonra evlenmenin kisinin aklina ve dinine biiyiik zarar getirecegine dair bir
haberi “Bu Rastilullah adina sdylenmis en ¢irkin yalanlardan biridir’ soziyle tenkit eder.10
Elbette bu ifade de, belli bir kistas tasrih edilmemis olsa da, metnin tenkidi icin
kullanilmistir. Yine, “Isaretler iki yiiz senesinden sonradir.” seklindeki rivayeti sadece raviler
yoluyla tenkit eder.1! Mezk{r haber sadece bu ciimleden ibaret olup Kitdbu’l-Meldhim ve’l-
Fiten isimli kisimda yer almasi sebebiyle burada kiyamet aldmetlerinin kast edildigi
anlasilmaktadir. Bu ve bu kisimdaki benzer diger érneklerde vakiaya muhalefeti agikca
gerekce gostermemis olsa da, daha onceki iki haberin tenkidinde bu kistasi kullanmis
olmasi, diger 6rneklerde de arka planda bu kistasi kullandigina kuvvetli bir sekilde delalet

kiittibi ileli’'lI-hadis, cem‘ve dirdse (Riyad: Camiatii’l-Melik Suud, Doktora Tezi, 1427); Halid b. Mansur
Durays, Nakdu’l-metni’l-hadist ve eseruhil fi’l-hiikmi ale’r-ruvadt inde iilemdi’l-cerhi ve’t-ta’dil (Riyad:
Daru’l-Muhaddis, 2007); Nebil Ahmed Belhi, Mesdlik nakdi’l-metn inde nukkadi’l-hadis fi’l-karni’s-
salisi’l-hicri (Kuveyt: el-Hey’etii'l-Amme 1i’l-indye bi-tibaati ve nesr, 2021); Bessam b. Abdullah b.
Salih el-Ganim Atavi, “el-Ehadis elleti e‘alle el-imamu’l-Buhari Mutinehi bi't-tenakuz”, Mecelletii’l-
Hikme 34 (2007 Subat), 165-259; Siileyman b. Abdullah Seyf, “Medyir Nakdi’l-Metn inde’l-imam Ebi
Hatim b. Hibban el-Biistl min Hilal Kitabihi el-Mecriihin mine’l-muhaddisin”. Mecelletii’l-Camiati’l-
Islamiyye 189 (1440/2019), 97-221.

8 [bnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevziidt, 669 no: 1688’den once. (Not: Mevziidt'ta incelenen her hadis
numaralandirilmamistir. Mesela, 1687 nolu hadisten sonra “Yiiz senesinden sonra doganlarin
kinanmas1” seklinde bir bab yer almis, ancak bu babda incelenen hadise numara verilmemistir. Bu
babdan sonra gelen babdaki hadise ise 1688 numarasi verilmistir. Bu sebeple, atifta bulunulan bazi
hadislerin numarasi bulunmamakta, bunun yerine su numaradan dnce ya da sonra denilmektedir.)

9 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 669 no: 1688.

10 {hnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 671 no: 1693’den sonra.

11 {hnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 673 no: 1698.
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etmektedir. Zira aymi sahis pes pese gelen benzer rivayetleri ayni bakis acisiyla
degerlendirecektir. Ancak s6zii uzatmamak icin ayni gerekceyi her bir haberin ardindan
tekrarlamamakta, sadece sorumlu gordiigii ravilere isaret etmekle iktifa etmektedir.

Benzer sekilde, Kur'an-1 Kerim’e muhalefeti kitabinda bazi haberlerin reddinde
acikca gerekce gosteren Ibnii’l-Cevzi'nin Kur’an-1 Kerim’e muhalefeti bariz olan diger baz
haberlerde de ayni gerekgeyi arka planda kullandigini diisiinmek makul bir istidlal
olacaktir. Mesela baska hi¢bir sebep olmadan sadece 1rki ya da meslegi sebebiyle insanlari
kotiileyen haberlerin reddinde bu kistasin zimnen kullanildigi anlasilmaktadir.12 Zira baska
yerlerde ayetleri hesaba katan bir sahsin benzer bir durumda ayni sekilde degerlendirmede
bulunacagi beklenir. Zaten ibnii'l-Cevzi prensip olarak basta Kur’an olmak iizere dinin
asillarina muhalif haberlerin kabul edilmeyecegini kitabinin basinda iki yerde acikea ifade
etmigtir.13

Yine, amellerin karsiliginin 6l¢tilt olmasi gerektigini kitabinin basinda ifade eden4
ve dlciisiizliik iceren bazi haberleri bu kistas: tasrih ederek tenkit eden Ibni’l-Cevzi’nin
benzer icerikli haberlerde ayni gerekceyi kullanmasi beklenir. Mesela, “Bir giinliik hastalik
otuz senenin giinahlarina keffaret olur”, “Kim ti¢ giin hasta olursa annesinden dogdugu giin
gibi giinahlarindan kurtulur.”15, “Bir hastay! ziyaret bana kirk ya da elli yillik ibadetten
sevimlidir.”'¢ ve benzeri haberlerin tenkidinde agik¢a belirtilmese de ol¢iistizliiglin etkili

oldugu, miiellifin mezkir izahi ve bu kistasi kullandig1 6rnekler 1s1g1nda anlagilmaktadir.

Netice olarak, ibnii'l-Cevzi’nin bu kitabinda sinirl sayida haberde sardhaten
kullandig: biitiin kistaslari, benzer muhtevali haberlerde de zimnen kullanmis olmas;i,
verdigi izahlar ve bu kistaslar uyguladig1 6rnekler dikkate alindiginda gayet makul bir
istidlal olacaktir. Ancak miiellif her bir haberde s6zl uzatmamak i¢in bu kistaslar tasrih
etmeyip sadece sorumlu gordiigii ravilere isaret etmekle yetinmektedir.

2. ibnirl-Cevzi'nin Kullandig1 Baz Istilahlarin Dogru Medlilleri: Buriidet,
Semacet, Bid’at, Muhal

Metin tenkidinde bir 6lcii olarak kullanilan lafiz ve mananin rekaketi ile alakali
olarak Ibnii'l-Cevzinin sikca kullandigi iki kavram “biirudet” ('53;35.3\) (ifadenin
zayifligl/manasizlig1/yakisiksizligi)1? ve “semacet”tir (Aalew) (ifadenin

12 {hnii’'l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 472-3, 476 no: 1198-1202, 1209’dan sonra.

13 {bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 65, 70. Asagida ilgili kisimda bu ifadelere yer verilecektir.

14 {bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 64.

15 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 675 no: 1703, 1705.

16 {bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 681 no: 1718.

17 Yildirim bu tabiri ¢calismasinda “soguk” seklinde ¢evirmistir. Mesela “Uydurdugu sey ne kadar soguk,
ne kadar da uzak bir seydir.” Bk. Hadisgiler ve Celiski, 298. Bu ¢evirinin isabetli olmadig1
gorilmektedir. Zira Tirkge’de “bir séziin soguklugu” ile o soziin yakisiksiz, basit ve alay edilecek
tliirden bir s6z oldugu anlasilmamaktadir.
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cirkinligi/yakisiksizlig1).18 Mesela, bir haberin tenkidinde “Ne kadar zayif ve ¢irkin bir
uydurma” (4aaul s @4}3‘ 13 5 W) seklinde bir ifade kullanan ibnii’l-Cevzi devaminda
“Nasil ‘Iki rekat namaz kilan, Musa ve Isa’nin sevabini alir’ gibi bir s6z séylenebilir?” diyerek
metindeki 6l¢tsiizliige dikkat cekmistir.1° Bir baska haberin tenkidinde “Bu hadis uydurma
olup metni ¢ok zayiftir.” (333333\ 23 ¢ e Cuad 13) dedikten sonra haberin tarihf bilgilere
muhalefetini uydurma olusuna gerekge olarak gostermistir.20 Hz. Omer’in ogluna had cezasi
uygulamasi sonucu oglunun o6lmesini anlatan bir haberde Huzeyfe’'nin riiyasinda Hz.
Peygamber’i gordiigii ve aralarinda Hz. Omer’in oglunun vefatiyla alakali bir konusmanin
gectigi anlatilmaktadir. Bu haberi ¢ok sayida metin tenkidi kistas1 kullanarak elestiren
miiellif “Huzeyfe'nin riiyas1 (haberdeki elestirilen) diger her seyden daha zayif/yakisiksiz
olmus” (=5 JS (e 24 4834 Ll s) demistir.2! Uzun bir haberde namaz kilanlarin her vakit
namazi kildiklarinda ytice Allah’tan beraat aldiklarina dair ifadeler yer almaktadir. Miiellif
bu uzun haberi “Bu haber siiphesiz mevzudur. Bunu uyduran ne kadar da zayiftir ve sozii
de ne kadar yakisiksizdir.” (4«38 gaul G5 4ag il a0 b e g sia 3 Cuid 134) diyerek tenkit
eder.22 Gorildigi tizere, bu ifadeler nakledilen haber i¢in kullanildiklar: gibi haberi aktaran
sahis i¢in de kullanilabilmektedir.

Ibni’l-Cevzi'nin metin tenkidinde kullandigi bir diger 1stilah “bid’at” olup bu
kelimeyi farkli ve yeni bir sey uydurmak anlaminda kullandig1 goriilmektedir.23 Ornegin,
kadilar1 koétiileyen bir haberin tenkidi sadedinde “Bu siiphesiz uydurma bir hadistir.
Uyduran biiyiik bir yalan séylemis ve ¢irkin ve yeni seyler uydurmustur” (¢ s Cusa 15
za g 2w S Liald LIS a5 IS lid)24 jfadesini kullanmustir. Yine, miiellif miisliiman olunca

kirk seneye kadar glinahlarin yazilmayacagini iddia eden bir haberi “Bunu uyduran yepyeni

18 Uydurma hadisleri tanima yollarin1 anlattigi el-Menari’l-minif fi's-sahth ve’z-za‘if isimli kiymetli
eserinde Ibn Kayyim el-Cevziyye (8l. 751/1350) bu yollardan bir tanesi olarak hadisin
yakisiksizligina ve alay edilecek tiirden olmasina (4 L4 Lae 453585 cusll 2alal) isaret eder ve bu
konuda on sekiz tane misal verir. Bu misallerden ilki “Eger pirin¢ bir insan olsaydi halim olurdu.
Hangi a¢ onu yediyse onu doyurmustur.” olup bu haberin akabinde “Peygamberlerin efendisinin
kelamini birakin, akilli insanlarin kelamu bile béyle zayif ve yakisiksiz ifadelerden uzak olur.” ( & 13¢8
LY i IS e Sldad £ al) @IS wie il 53l 3l zaldl) demistir. EbG Abdullah $emseddin Muhammed
ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrii’l-miinif fi’s-sahih ve’z-za‘if thk. Abdiilfettah Eb(i Gudde (Haleb:
Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1970/1390), 54-5. Ibn Kayyim’in bu tabirleri kullanimindan bu iki
tabirin birbirine yakin manali olduklar1 ve bir soziin yakisiksizligini, zayifigin1 ve alay edilecek
tiirden basitlik icerdigini belirtmek i¢in kullanildiklar1 anlasilmaktadir.

19 {bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 382 no: 992.

20 bnii'l-Cevzi, Kitabii’l-mevzidt, 617 no: 1587. Benzer bazi 6érnekler icin bk. 144 no: 414 (dil
kurallarina muhalefete de deginir); 183 no: 502; 204 no: 548; 262 no: 700 (tarihe ve akla muhalefete
de deginir); 357 no: 936 (tarihe muhalefete ve mantiksizliga da deginir); 375 no: 973; 381 no: 991;
399 no: 1020; 409 no: 1032; 486 no: 1240; 512 no: 1305; 565 no: 1449 (cezanin dlciistizliigiine de
deginir); 566 no: 1451.

21 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidat, 732 no: 1838.

22 {hnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziat, 409 no: 1033.

23 Yildirim’in “ibnu’l-Cevzi bunun yeni bir bidat ortaya cikardigim soyler...” seklindeki terciimesinin
dogru manayi yansitmadig1 goriilmektedir. Bk. Hadisgiler ve Celiski, 292.

24 {bnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevziidt, 596 no: 1528.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say1: 1, 2022



Mehmet Ali CALGAN / ibnii’l-Cevzi’nin Mevziat'indaki Metin Tenkidi Tatbikati Uzerine Bazi
Miilahazalar | 51

bir sey uydurmus ve Miisliimanlarin icmaina muhalefet etmistir.” (4 a5 43 (e gl Al
Gealall g1 diyerek tenkit etmistir.2s

ibnii'l-Cevzi’'nin eserinde metnin tenkidi amacyla sik kullandig1 diger bir tabir
“muhal”dir. Eserinin mukaddimesinde “Yalancilar1 tamitmak giybet sayilmaz” basliklh
kisimda su ifadeleri kullanir: “Ras@lullah ‘Siinnetime sariliniz’ buyurmustur. Muhal ise
stinnetinden olamaz. Bu soziiyle giivenilir ravilerin taninmasinin ve sahih haberlerin sahih
olmayanlarindan ayrilmasinin gerekli olusuna tenbih etmistir.”26

ibnii’l-Cevzi’'nin bu tabiri kullaniminin incelenmesi neticesinde bu tabirle sadece
akla muhalefetten ziyade her tiirli metin tenkidi kistasina muhalefeti kastettigi
anlasilmaktadir. Mesela sevapta olciistizliik iceren bir haberin tenkidinde “Nasil olur da
nafile ve az bir rekatla kilinan bir namaz, farz ve ¢ok rekatla kilinan bir namazin yerine
gecebilir? Bu muhaldir” ifadesini kullanmistir.2” Diger bir 6rnekte “Et yemeyin” seklinde bir
haberi tenkit ederken bunun muhal oldugunu, Rasulullah’in (sav) eti yediginin ve sevdiginin
sahih bir sekilde bilindigini belirtir.28 Goriildiigi lizere, hadise muhalefet muhal olarak
nitelenmistir. Dolayisiyla, her tiirli tutarsizlik ve muhalefet muhal, yani imkénsiz olarak
nitelenmistir ve bu tabirle sadece akla muhalefet kast edilmemistir.2°

3.  Olumlu Metin Tenkidi

Metin ve sened tenkidi, metnin ve senedin incelenmesinden sonra sadece reddi
manasi tasimaz. Bilakis inceleme neticesinde metnin ya da senedin sihhati ortaya c¢ikarsa
bu durumda kabul s6z konusu olur. Ibnii’l-Cevzi genelde metin tenkidi kullanarak kitabina
aldig1 haberleri mevzu bulsa da bazen olumlu manada metin tenkidi de yapmistir. Mesela,
nefsin arzularini dizginlemenin faziletini anlatan bir haberi miibah arzular1 engellemenin
zararlarindan bahisle hikmete muhalif bulsa da nefsin asir1 arzularini engellemenin “Allah
yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikca iyilige asla eremezsiniz.”30 ayetine uygun
diistiigiinii belirterek bu acidan haberin metninin Kur’an’a uygun oldugunu kaydeder.3!

4. ibni'l-Cevzi’nin Metin Tenkidiyle Alakal Verdigi izahlar

25 [bnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevzidt, 619 no: 1592. Benzer bazi 6rnekler icin bk.3751n0:973; 399 no: 1020;
646 no: 1648; 732 no: 1838.

26 {bni’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziat, 23-4.

27 {bni’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevziiat, 400 no: 1021.

28 {hnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidat, 526-7 no: 1345.

29 Muhal tabirinin kullanildig1 diger baz1 misaller icin bk. 169, 213, 284, 286, 292, 352, 355, 394, 400,
512, 527, 573, 729, 734. Yildirim'in muhal tabirinin kullanildig1 bazi1 6rnekleri akla arz olarak
degerlendirmesi isabetli gériilmemektedir. Ornegin, Hz. Peygamber’in kizi Fatima’yr dudagindan
dpmesini uygunsuz olusu ve tarihi bilgiye muhalefet sebebiyle tenkit eden ibnu’l-Cevzi’nin burada
mubhal tabirini kullanmasi akla muhalefetten ziyade bahsi gecen kistaslar sebebiyledir. bk. ibnii’l-
Cevzi, Kitabii’'l-mevziidt, 292 no: 770; Hadisciler ve Celiski, 289.

30 Al-i imran 3/92.

31 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidat, 629 no: 1615.
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Ibnii’'l-Cevzi kitabinda belli bir kistas tasrih ederek ortaya koydugu cok sayida metin
tenkidi tatbikatinin yaninda metin tenkidiyle alakali bazi izahlar da serd etmistir. Bu izahlar
miiellifin sahsinda muhaddislerin metin tenkidi zihniyetine 1s1k tutmasi1 bakimindan biiytik
O6nem arz eder. Bu izahlar1 asagida iktibas etmek istiyoruz:

“Bir hadisi Muvatta, Ahmed’in Miisnedi, Sahthayn, Siinen-i Ebl Dav(id ve Tirmizi ve
benzeri kaynaklarda bulamazsan ona dikkat et... Eger bu hadisi (dinin) asillarina aykiri
bulursan isnadindaki sahislara bak....”32

“Imkansiz bir sey sikalardan da gelse kabul edilmez ve onlara hata nispet edilir. Sika
kimseler bir devenin igne deliginden gectigini haber verseler onlari sika oluslar bir fayda
vermez, bu haberi etkilemez (dogru kilmaz), ciinkii onlar imkansiz bir seyi haber
vermislerdir. Akla ve (dinin) asillarina muhalif gérdiigiin her hadisin mevzu oldugunu
bil...”33

Benzer ifadeler Ibn Hibban'in (6. 354/965) Sahih’inin mukaddimesinde de
gecmektedir:

“(incelenen) s6z konusu habere mutabaat bulunamazsa ve bu haber ayni zamanda
ustil-i selaseye (Kitab, slinnet ve icma) aykiriysa bu haberin dogru olmadigi siiphe
olmayacak sekilde anlasilir.”34

Goriilldigii tizere, Ibni’l-Cevzi yeni bir ¢gir agmamis, kendinden 6nceki
miinekkitlerin takip ettikleri ayni esaslar1 dikkate almistir.

“Bil ki ¢ogunlukla ilim talibinin miinker hadis sebebiyle cildi lirperir ve kalbi ondan
uzaklasir.”35

[bnii'l-Cevzi'nin bu ifadesi, miinker tabirinin bir hadisin manasinin nekiretini
(vadirganmasi) belirtmek, dolayisiyla dogrudan metninin tenkidi icin kullanildigin1 da
acikca gostermektedir. Miinker-metin tenkidi irtibatini tespitte bu ifade biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bir sonraki ifade de ayni hususu dile getirmektedir:

Rebi’ b. Huseym’den naklen: “Hadisin bazen giin 15181 gibi bir 15181 olur ki o hadisi
begenirsin, bazen de gecenin karanligi gibi karanhigi olur ki o hadisi de yadirgarsin (miinker
bulursun).”36

32 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 65.

33 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevzidt, 70.

34 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, el-Ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban
thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetili'r-Risile, 1986,/1406), 1/155.

35 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 68.

36 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 68.
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“Rasulullah ‘Stinnetime sariliniz’ buyurmustur. Muhal ise slinnetinden olamaz. Bu
soziiyle glivenilir ravilerin taninmasinin ve sahih haberlerin sahih olmayanlarindan
ayrilmasinin gerekli olusuna tenbih etmistir.”37

ibnii’'l-Cevzi tedlis ve sikalarin hadislerine onlarin farkina vardirmadan uydurma
hadis ekleme gibi sebeplerle hadisin senedinin tenkidinin yaniltici olabilecegine dikkat
ceker:

“Bazen senedin hepsi sika olabilir, bununla beraber hadis uydurma olabilir...Bu en
zor durumlardan olup miinekkidlerin disindakiler bu durumu bilemezler.”38

5. Metnin Nekaretine Dikkat Cekme

ibnii'l-Cevzi zaman zaman bir haberin metninin miinker/batil/mevzii/yalan
oldugunu kendisi ifade eder ya da kendinden 6nceki bir muhaddisten bu yonde bir nakilde
bulunur. Bu durumlarda bir gerekce tasrih edilmemis olsa da dogrudan metnin tenkit
edildigi aciktir. Mesela, “Bu batil ve Rasulullah adina uydurulmus bir metindir.”,;3® Ibn
Adi’den naklen “Bu senedi ve metni bakimindan miinkerdir”,40 Hatib Bagdadi’den naklen
“Bu hadisin metni mevzudur.”4! ibn Hibban’dan naklen “Bu batil bir metindir.”,42 Eb{
Hatim’den naklen “Bu batil ve asilsiz bir metindir.”3 gibi ifadeler muayyen bir kistasi
kullanmasa da ilgili hadisin dogrudan metnini tenkit etmektedir.

Ibnii'l-Cevzi'nin merfii olarak nakledilen mevzu haberleri zikrettikten sonra
kitabinin sonunda sahabeden nakledilen mevzu haberlere ayirdig: kiiciik kismin basinda
kaydettigi su ifadeler miuellifin sihhat degerlendirmesinde metnin nekéretinin
belirleyiciligini ortaya koymaktadir:

“Merfu olarak gelen ve (metni) hos goriilmeyen (s&iiisl) mevzu hadisleri
bitirdikten sonra sahabe adina uydurulmus bir takim sozler gordiim ve bunlardan ¢irkin
(=) ve korkutucu//iirkiitiicii (Jseisd') olan, dolayisiyla sthhati olmayan (35:all i 41 4a3 Y)
ve benzerinin mimkiin olmadig1 bazilarini kaydetmek istedim.”44

Gorildiigl tizere, metnin ¢irkin bulunmasi hadisin sihhatinin olmayisina dogrudan
sebep gosterilmistir.

Miiellif, yiice Allah’in gazabi halinde meleklerin silahlandig1 tarzinda bilgiler iceren
bir haberin “lafizlarinin miinker” oldugunu belirttikten sonra bu nekaretin sebebini genis
bir sekilde izah etmis ve ylice Allah'in kullara benzemedigini ve meleklerin

37 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 23-4. Yukarida gecmisti.
38 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevziidt, 65.

39 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 410, no: 1036.

40 [bnir'l-Cevzi, Kitabii’l-mevzidt, 591, no: 1518.

41 [bnir'l-Cevzi, Kitabii'l-mevziidt, 627, no: 1613.

42 [bnii'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzidt, 361, no: 944.

43 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 441, no: 1122.

44 [bni'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzidt, 729.
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silahlanmalarinin manasiz oldugunu ve bu gibi bilgilerle zindiklarin islam’1 yaralamak
istediklerini kaydetmistir.45

6. Hadis Degerlendirmelerini Dogru Okuma

Mevziidt'ta pek ¢ok yerde belli bir metin tenkidi kistasi acikca belirtilmistir ya da
yukarida gectigi iizere daha genel bir sekilde incelenen bir haberin metni tenkit edilmistir.
Ancak kitabin biiylik bir kisminda sadece ravilerin tenkit edildigi goriilmekte, boylece
kitaba sened tenkidinin hakim oldugu intibai edinilmektedir. Mesela, namazi cemaatle
kilmanin gerekliligine dair bir haberin tenkidinde “Nesai (senedde ismi ge¢en bir ravi
hakkinda) metriiku’l-hadis demistir. Darekutni de (bu ravi) yalan soyler demistir.” ifadeleri
gecmektedir.#¢ Ancak dikkatle diistintildiigiinde ravi hakkindaki bu degerlendirmelerin
aslinda s6z konusu ravinin naklettigi biitiin haberlerin sened ve metin yoniiyle incelenmesi
neticesinde verildigi, dolayisiyla ravinin adalet ve zabti hakkinda verilen notun arka
planinda aslinda biiyiik oranda metin tenkidi bulundugu anlasilmaktadir. Ornegin, bahis
konusu ravinin yalan soylediginin ve hadisinin terk edildiginin belirtilmesi elbette
naklettigi haberlerin metinlerinin tenkidi ve dogru kabul edilmemesi sonucunda olmustur.
Ravi hakkinda yapilan degerlendirmede ravinin yaptig1 idrac, tashif gibi muaraza sonucu
tespit edilen hatalar yaninda naklettigi haberin manasinin nekareti, yani yadirganacak bir
icerige sahip olusu da etkili olmaktadir. iste ravinin adalet ve zabti ile rivayetlerinin
metninin tenkidi arasindaki siki irtibat anlasildiginda aslinda sened tenkidi gibi goriilen
degerlendirmenin hakikatte ilgili ravinin aktardig tiim hadislerin metinlerinin tenkidini
aksettirdigi anlasilmaktadir.

Yukarida bahsi gecen hususun daha iyi anlasilmasi i¢in biraz agmak gerekirse, bir
raviye verilen adalet ve zabt notu aslinda onun merviyyatinin dikkatli bir sekilde
incelenmesi neticesinde verilmistir.4? Belli bir raviden gelen tiim rivayetler bir miinekkit
tarafindan tetkik edilerek, gerek sika ravilerin hadisleriyle karsilastirilarak, gerekse diger
metin tenkidi kistaslar1 dikkate alinarak, s6z konusu ravinin rivayetlerindeki isabet ve hata
orani tespit edilir. Mesela, yukaridaki misalde ravinin yalan soylediginin tespiti bdyle bir
ameliyenin sonucudur. Bu husus dogru anlasildiginda “bu ravi metriiku’l-hadistir, bu hadis
zayiftir.” seklinde ¢ok rastlanan bir ifadenin dogru okunmasi miimkiin olacaktir. Acaba ravi
metriku’l-hadis oldugu icin mi hadis zayiftir yoksa hadis zayif oldugu i¢cin mi raviye
metriku’l-hadis denmistir? Hizh bir okuma burada ravi sebebiyle rivayete zayif hiikmii
verildigi, diger bir ifadeyle sened tenkidi yapildigi intibain1 verirken daha dikkatli

45 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 84, no: 266.

46 [bni'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzidt, 966, no: 371.

47 Bu ¢cok miithim husus pek ¢ok ¢alismada genis bicimde temellendirilmistir. Bu konuda 6ne ¢ikan bazi
calismalar i¢cin bk. Halid b. Mansur Durays, Nakdu’l-metni’l-hadisi ve eseruhil fi’l-hiikmi ale’r-ruvdt inde
tilemai’l-cerhive’t-ta’dil (Riyad: Daru’l-Muhaddis, 2007); Muhammed Enes Topgiil, Rivayetten Raviye:
Cerh-Ta’dil Hiikiimleri Nasil Olustu? (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019; ibrahim
b. Abdillah Lahim, Mukdrenetii’l-Merviyyat (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 2013), 1/332-339. Bu
konuda daha genis malumat ve misaller icin bu eserlere miiracaat edilebilir.
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diisliniildiigiinde s6z konusu raviye bu ve benzeri hatali rivayetleri sebebiyle metriku’l-
hadis hiikmii verildigi, dolayisiyla raviye verilen notun bir girdi degil, ¢ikti oldugu
anlasilmaktadir. Miinekkit rivayetin hatali oldugunu tespit etmis ve hatadan sorumlu olan
raviye bu sekilde isaret etmistir. Ravi sika da olsa rivayet hatali oldugunda yine hatadan
sorumlu raviye bu sekilde isaret edilecektir.48

Yine, konunun daha iyi anlasilmasi icin soyle bir misal {izerinde diisiintilebilir.
Mesela, salavat getirmekle alakali sahih hadisler oldugu gibi zayif hadisler de vardir. Bu
zayif hadislerin metinleri sahih hadislerinkiyle uyumlu goziikebilir. Bu durumda acaba bu
hadislere zayif hiikmii senedlerindeki bazi zayif raviler sebebiyle mi verilmistir yoksa bu
hadislerin metinlerindeki bazi problemler sebebiyle mi verilmistir? ilk bakista burada
sened tenkidinin etkili oldugu diisiiniilse bile aslinda metinlerin bu durumda da devrede
oldugu soyle anlasilabilir. Bu zayif hadislerin manalar1 dogru goziikse de, sika raviler bu
hadislere mutabaat etmedigi i¢cin bu hadisler teferriid sebebiyle metinleri agisindan yine
problemli sayilirlar. Malum oldugu {izere, umiimu’l-belva bir konuda gelen bir haber icerigi
problemli olmasa dahi sirf 6nemli bir konuda teferrid ettikleri i¢in yine metinleri acisindan
problemli sayilip kabul edilmemektedirler. Dolayisiyla, daha genel olarak ifade etmek
gerekirse, bir haber ne kadar dinin 6gretileriyle uyumlu goziikse de eger bu haberin
metninde teferrid s6z konusu ise bu haber baska karineler de dikkate alinarak s6z konusu
teferriid sebebiyle zayif bulunur ve bu haberle teferriid eden ravi bu sebeple tenkit edilir.4?

Baz1 haberlerin degerlendirilmesinde seneddeki bazi ravilerin mechul olusuna
dikkat cekilmekte, ancak bunun disinda raviler hakkinda olumsuz bir degerlendirme
aktarilmamakta ve haberin mevzu oldugu bildirilmektedir.>° Mesela, bir haberin akabinde
Ukayli’den naklen Halid b. Kildb isimli ravinin meg¢hul oldugu ve hadisin aslinin olmadig
nakledilmekle yetinilmistir.5! Baska bir misalde, Hz. Ali'nin faziletiyle alakali miibalagali bir
haber nakledilmekte ve s6z konusu haberin son kisminda “Kiyamet kopana dek ytice
Allah’in sancag1 Hasim ogullarinda olacak, iblisin sancagiysa Umeyye ogullarinda olacak,
onlar bizim diismanimiz, onlarin yandaslar1 da bizim yandaslarimizin diismanlaridir.”
denmektedir. Mezkiir haberin ardindan Hatib Bagdadi’den naklen yapilan degerlendirmede
hadisin cidden miinker bilakis mevzu oldugu ve isnadda ii¢ tane mechul ravi bulundugu
bildirilmektedir.52 Halbuki seneddeki ravilerin bilinmemesi naklettigi haberin mevzu
olmasi icin tek basina yeterli bir sebep degildir. Dolayisiyla, verilen mevzu hiikmiinde agik¢a

48 Bu konuda daha genis bir tahlil i¢in bk. Mehmet Ali Calgan, “Miislim’in Kitabu't-Temyiz'i Isiginda
Erken Donem Miinekkidlerinde Metin Tenkidi”, HADITH 7 (Aralik 2021): 4-51.

49 Bu konunun daha genis tahlili galismamizin kapsami disinda kalmakta olup atif yapilan kaynaklara
miiracaat edilmelidir.

50 Mesela bk. ibni'l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 131, no: 392; 261 no: 698; 467 no: 1187; 541 no: 1381;
654 no: 1662.

51 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziat, 467 no: 1187.

52 {bnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevziidt, 261 no: 698.
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belirtiimese de asil etkenin metin oldugu kolaylikla anlasilmaktadir. Nitekim verilen
ornegin metninin kabilecilik icermesi nedeniyle problemli oldugu goértilmektedir.

v

ibnii’l-Cevzi'nin Ukayli’den naklettigi “Yahya b. ibad isimli ravinin hadisi (hadisin
icerigi), bunun yalan olduguna delalet eder.” s6zii de hadisin sithhatinin tespitinde metnin
oncelikli oldugunu goésteren 6nemli bir ifadedir.>3 Burada daha yaygin olarak kullanilan ve
yanlis okumalara yol agabilen “bu ravi metriku’l-hadistir, bu hadis zayiftir” kalib1 yerine
rivayete ve raviye verilen hiikiimde hadisin metninin etkili oldugunu daha net belirten bir
ifade kullanilmistir.

7. Bazi1 Miitekaddim Muhaddislerin Metin Tenkidi

ibnii'l-Cevzi eserinde miitekaddim miinekkitlerden sadece ravi degerlendirmeleri
hakkinda degil, hadislerin tenkidi konusunda da iktibaslarda bulunur. Bu iktibaslarda erken
donem miinekkitlerinin metin tenkidi anlayislarina 1sik tutan bilgiler yer almaktadir.
Mesela, mercimegin fazileti hakkinda aktarillan bir haberde mercimegin yetmis
peygamberin diliyle takdis edildigi ge¢mektedir. Bu haber Abdullah b. Miibarek’e
soruldugunda “Tek bir peygamberin diliyle bile takdis edilmemistir. Bilakis o insana
rahatsizlik verir.” cevabini vermistir.54 Net bir sekilde goriildiigii iizere, ibn Miibarek
haberin dogrudan metnini tenkit etmis, ayrica gerekce olarak da tecriibeye aykirilig ileri
stirmistiir. Bu 6rnek hicri ikinci asrin 6nde gelen bir miinekkidinin metin tenkidi anlayisini
berrak bir sekilde gdstermesi agisindan son derece énem arz etmektedir. Elbette Ibn
Mibarek her haberi tenkit ederken acikca bir gerek¢e sunmasa da 6z bir sekilde de olsa
yaptig1 degerlendirmelerin arka planinda c¢esitli kistaslar1 kullandigi bu 6rnekten
anlasilmaktadir. Ibn MiibArek metni bu sekilde tenkit ettikten sonra bu haberi kimin rivayet
ettigini 6grenmek ister. Goruldiigii izere, haberin tenkidinde haberi nakleden ravinin hi¢bir
tesiri yoktur, zira Ibn Miibarek ravisini bilmedigi halde sadece metinden hareketle hadisin
sthhatini degerlendirmistir.

Bir diger 6rnekte “Dinimizde kendi reyiyle konusani 6ldiirtin.” seklindeki haber
kendisine bildirildiginde Yahya b. Main “Once bu haberi anlatan kisiyle baslanmal ve o
6ldiiriilmeli. Onun kani helaldir. Yanimda kilicim olsa onunla ben savasirdim.” demistir.55
Boylece soz konusu haberin metnini agir bir sekilde tenkit etmistir. Gortiildiigu tzere,
yapilmis olan sadece metin tenkididir. Raviye bu metin tenkidi neticesinde adaleti ve zabti
konusunda bir not verilmektedir. Ancak arka planda yatan bu metin tenkidi goz ardi
edildiginde ravinin adalet ve zabtina dayali olarak hiikiim vermenin sadece sened tenkidi
oldugu ve verilen hiikimde metnin bir tesirinin olmadig1 kanaati yanlishkla

53 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 574 no: 1470.
54 ibnij’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevziidt, 519 no: 1327.
55 [bni’l-Cevzi, Kitabti’'l-mevziidt, 596 no: 1529.
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olusabilmektedir. Halbuki yukarida bahsi gectigi izere raviye verilen adalet ve zabt notu
aslinda onun tliim rivayetlerinin metinlerinin tenkidinin bir hiilasasini ifade etmektedir.

ibnii'l-Cevzi Hizir ve ilyas (as) ile ilgili haberlerin degerlendirilmesinde imam
Buharf’nin su tenkidini aktarir: “Buharf’ye ilyas ve Hizirin hayatta olup olmadiklar
soruldugunda ‘Bu nasil olabilir? Halbuki Hz. Peygamber yiiz senenin sonunda (bugiin) yer
ylziinde olanlardan kimsenin hayatta kalmayacagini haber vermistir.’ demistir.”sé
Gorildigi tizere, Buhari s6z konusu haberi sahih bir hadise arz ederek metnini tenkit etmis
ve kabul etmemistir.

Etin bicakla kesilmemesi gerektigini iceren bir haberin akabinde Ahmed b.
Hanbel’in su tenkidi aktarilir: “Rasulullah (sav) koyun etini bicakla keserdi.”s” Goriildugi
tizere, Ahmed sahih hadise muhalif buldugu haberi tenkit etmistir. Nitekim Sahth-i
Buhdri’'de gecen bir hadiste bu husus teyit edilmektedir.58

Ibnii’l-Cevzi, Su‘be’nin bir ravi hakkinda “Insanlarin en yalancisidir” dedigini o
ravinin naklettigi bir haberin tenkidinde paylasir.5° Dikkat edilirse Su‘be’nin bu tespiti s6z
konusu ravinin naklettigi haberlerin yalan olusunu bilmesinin, yani metinlerini tenkit
etmesinin bir neticesidir.

8. Metnin Tenkidinde Hadisi Dogru Anlamanin Onemi

Bir hadisin metnini tenkit etmenin 6n sarti metni dogru anlamaktir. Zira yanls
anlagilan bir metin tenkit edilmeye miisait bir hal alabilir.

Ibnii’'l-Cevzl “Iclerinde Ebi Bekir olan bir topluluga ondan baskasinin imam olmast
yakismaz.” seklindeki hadisi ele aldig1 baba “Ismi Ebti Bekir Olani Takdim” bashgim koymus
ve bu haberi mevzu olarak nitelemistir.6? Verilen bab basligindan miiellifin, ismi Eb{ Bekir
olan herkesin bu hadisin kapsamina girdigini diisiindiigii ve bu diisiinceden hareketle metni
tenkit ettigi anlasilmaktadir. Halbuki hadisten kasit sadece Hz. Eb{i Bekir olup bu yoniiyle

metnin tenkit edilmesine gerek yoktur.6!

Bir haberde Rasfilullah’in (sav) patlican1 bir lokmada yedigi ve patlicanda her
hastaliga sifa oldugunu belirttigi gecmektedir (:0%3 4l s L5306 sl e &1 Jia do 505 056
48 213305 (K (e 2la Y23 W), Midellif hem patlicanin sebep oldugu rahatsizliklari sayarak
patlicanin sifa olusunu kabul etmez hem de Hz. Peygamber’in kendisine ikram edilen

56 {bnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevzidt, 141 no: 4009.

57 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 525 no: 1342.

58 Buhari, “Et’'ime”, 19, hadis no: 5092.

59 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 619 no: 1592.

60 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 371-2 no: 968. Bu hadis ayrica Tirmizi, “Menakib”,32’de gecmektedir.

61 Ebii'l-Ula Muhammed Abdurrahman Miibarekfuri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Camii’t-Tirmizi (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye), 10/109.
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patlican1 bir lokmada yemesini edep disi bularak metni tenkit eder.6? Yildirim haberin
cevirisini su sekilde verir: “...yemekten bir lokma patlican aldiktan sonra...” Ibnii’l-Cevzi’'nin
degerlendirmesini de su sekilde ¢evirir: “Bu hadisi Hz. Peygamber’e nispet eden bir lokma
patlican yedigini soyleyerek onu edep disi1 bir sey yapmis gostermistir...”63 Dikkat edilirse,
“patlican1 bir lokmada yemek” ifadesi yanlislikla “bir lokma patlican yemek” olarak
cevrilmistir. Patlican1 bir lokmada yemek edep dis1 sayilirken bir lokma patlican yemek
edep dis1 degildir ve dolayisiyla bundan dolay1 metnin tenkidi s6z konusu olamaz.

9. ibnii'l-Cevzi’nin Metin Tenkidinde Kullandig: Farkl Kistaslar

ibnii’'l-Cevzi, hadislerin metinlerinin tenkidinde sik kullanilan kistaslarin yaninda
daha az rastlanan cesitli kistaslar da kullanmistir.64 Asagidaki érneklerde ibnii’'l-Cevzi’nin
eseri lizerinde yapilmis 6nceki calismalarda rastlamadigimiz metin tenkidi kistaslarina yer
verilecektir. Bunlar haberin Israiliyat icermesi, metnin faydasiz ve manasiz olusu, hadisle
amel edilmemesi, hadisin hadisi nakleden ravinin ameliyle uyusmamasi, hadisin siyakinin
zayifligi, hadisin Rasulullah’in (sav) s6zlerine benzememesi ve hadisin baska bir sahsin
soziine benzemesidir.

Kasapla ilgili uzun bir haberin tenkidinde “Bunun gibi manasiz bir s6zii uyduran
Allah cezalandirsin” ifadesini kullanan Ibnii’'l-Cevzi belli bir kistas kullanmasa da séziin
manasiz olusuna dikkat ¢ekerek metni tenkit etmis olmaktadir.65 Baska bir haberin
devaminda ise haberin zayif ve “faydasiz” olusuna isaret etmektedir.66

Hizir'in hayat suyu ictigi ve hayatta olusu seklindeki haberlerin Ehl-i kitap’tan
alindiginm ve onlarin sozlerine giivenilemeyecegini belirten Ibnii’l-Cevzi boylece israiliyat
tarzi bilgileri tenkit etmistir. Miiellif ayrica Enbiya siiresinin 34. ayet-i kerimesini delil
gostererek hicbir insanin 6liimstiz olmadigini belirtmis ve Hizir'in hayatta olamayacagini bu
sekilde gdstermistir.6’ Suy(ti (6l. 911/1505) ve Ibn Arrak (8l. 963/1556) ise Ibnii’l-
Cevzi'nin eserini esas alarak hazirladiklar1 ¢alismalarinda Hizir (as) ile ilgili haberlerde
hatadan sorumlu olan senedlerdeki ravilere isaret disinda sarih bir sekilde metin tenkidi
yapmamislardir.68

62 Ibnu'l Cevzi, Kitabii’l-mevziidt, 524 no: 1338. ibni’'l-Cevzi'nin tam ifadesi soyledir: (g;m;—ﬂ Euxt 15
‘_Q\(,LUA_:L: w\émm dyjmm}d\uumm\jmjuﬂ)ﬁud\@u)a elu:}@h}c\n“;mc\n‘ d)‘-‘)é‘:

m};\ajuafdw%u‘yjiw\ b)lu«ul;_muu ‘M&SGSMIAJJMJS\GSLJJY\J)JGMW?J“_\H\}MS;.HG.AA.\AA
S puall £ 5 ansd sl 5 200l 5 (el 1y 535 4330 S 5 (300

63 Yildirim, Hadisgiler ve Celiski, 298-9.

64 Yildirim'in ¢alismasinda Kur’an’a, sahih hadislere, icmaa, akla, vakiaya, tarihe muhalefet gibi belli
bash kistaslarin kullanildigi ¢cok sayida 6rnek bulunmaktadir.

65 [bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziat, 487 no: 1243. “Manasiz s6z” diyerek tenkit ettigi bir diger érnek icin
bk. 89 no: 281. “Uzak mana” diyerek tenkit ettigi bir diger 6érnek icin bk. 98 no: 301.

66 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 486 no: 1240.

67 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 138-9 no: 407.

68 Ebii’'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebl Bekr es-Siiyiti, el-Le’dli’l-masnii‘a fi’'l-ahbdri (ehaddisi)’l-
mevzii‘a, thk. Ebli Abdurrahman Salah b. Muhammed b. Uveyza (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
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Ibnii'l-Cevzl namazda iftitah tekbiri disinda ellerin kaldirilmamas: gerektigini
bildiren haberleri tenkit sadedinde Malik, Ahmed b. Hanbel ve Safii’'nin bu haberin aksiyle
amel konusunda ittifak ettiklerini belirtir.69 Sa¢lar1 siyaha boyamay1 hos gérmeyen bir
haberin tenkidi sadedinde ise sahabe ve tabilindan bir toplulugun saclarini boyadigini
kaydeder.70

Ravinin ameline muhalefet de miiellifin metin tenkidinde kullandig1 bir diger
Olcldir. Leys b. Sa‘d isimli ravi yoluyla nakledilen bir rivayete gore ikindi namazindan sonra
uyumak mahzurlu goriilmektedir. Ancak ibnii’l-Cevzi ayni ravinin ikindi namazindan sonra
uyuduguna dair haberin mezkir rivayetin dogru olmadigini gosterdigini belirtmistir.7

ibni'l-Cevzl miiezzinlerin faziletine dair uzun bir haberin tenkidinde baska
gerekceler (amellerin karsiliklarinda 6l¢iisiizlik) yaninda haberin siyakinin zayifligini da
“ne kadar zayif bir siyak” (8l o3 3 &3) soziiyle metnin tenkidinde dile getirmistir.72
Miiellif siyakin zayifligiyla ne kast ettigini aciklamamissa da mezkiir haberin miiezzinlerin
faziletine dair icerdigi miibalagali ve niibiivvet kelamina uygun olmayan ifadeleri ve ifrata
varan uzunlugu sebebiyle tenkit ettigi anlasilmaktadir. Zira nebevi sozlerde olan az sozle
cok manayi ifade etme 6zelligi bu haberde bulunmamaktadir.

Bir haberde hirsizin ve hirsizi ifsa etmeyenin giinahi anlatilmaktadir. Miiellif, Ibn
Adi’'nin “Bu sozler Rasulullah’in sézlerine benzememektedir.” ifadesini aktararak metni
tenkit eder.”3

Bir haberin tenkidinde Ukayli'nin su s6zii nakledilmektedir: “Bu s6z bana gore, Allah
bilir, hadis uydurucu olan Abdullah b. Misver’in s6ziine benzemektedir.”7+ Gorildiigu lizere,
miinekkitler bir ifadenin nebevi olup olmadigini sezdikleri ve tenkitte kullandiklar1 gibi
kimin so6ziine benzedigini de degerlendirmelerinde géz 6niine alabilmektedir.

10. Genel ifadelerle Metin Tenkidi

Ibnii’l-Cevzi sikca belli bir kistas tasrih etmeksizin, daha genel ifadeler kullanarak
bir haberin metnini tenkit eder. Asagida bu hususu teyit eden bazi misaller bulunmaktadir.

1996/1417), 1/155; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Arrdk, Tenzthii’s-seri‘ati’l-merfii‘a ‘ani’l-
ahbdri’s-seni‘ati’l-mevzil‘a, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1399), 1/236. Calismamiz esas itibariyle ibnii’l-Cevzi’'nin calismasina
odaklandigl i¢cin diger muhaddislerin bahsi gegen hadisler hakkindaki goriis ve tenkitlerinin
mukayesesi ¢alismamizin sinirlart disindadir.

69 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 370 no: 962-4.

70 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 568 no: 1455. Yildirim bu ornegi hadislere arz kisminda zikretmis,
sahabenin ameline arz i¢in ayr bir baslik agmamuistir.

71 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 578 no: 1480.

72 {bni’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 363 no: 947.

73 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 621 no: 1598.

74 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevzidt, 631 no: 1619.
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Ibnii’l-Cevzi Kus b. Sdide (s3=\ ¢» &) isimli sahis hakkindaki bir haberin tenkidinde
ibn Hibban’dan “Bu haberin yalan olusu o kadar agiktir ki yalan olusunu anlatmak icin
tafsilata girmeye gerek yoktur.” soziinii nakletmistir.’> Goriildiigii iizere, s6z konusu
haberin metni tenkit edilmekle ve kabul edilmemekle beraber bunun icin acik bir gerekce
zikretmeye gerek goriilmemistir. Zira s6z konusu haberin yalan oldugunun herkes
tarafindan rahatlikla anlasildigi ifade edilmektedir. Ibn Hibban'in bu sézii, ibnii’l-Cevzi dahil
olmak iizere miinekkitlerin neden metnini tenkit ettikleri her haber hakkinda bir gerekce
tasrih etmediklerini izah etmesi bakimindan 6nemlidir. Bu 6nemli hususun gézden ka¢gmasi,
miinekkitlerin ifadelerinin dogru okunmamasi ve anlasilmamasina sebep olabilmekte,
metin tenkidinin yeterince yapilmadigi intibasini uyandirabilmektedir.

Kiyamette insanlarin durumunu anlatan uzun bir haberin tenkidinde miiellif su
ifadeleri kullanir: “Bu haberin {izerinde onun mevzu oldugunu gosteren izler vardir.”76
Goriildiigii tizere, Ibni’'l-Cevzi haberin metninde tenkit sebebi olan hususlara tek tek isaret
etmek yerine genel bir ifadeyle metnin sorunlu oldugunu belirtmekle yetinmektedir.

“Hirsiz Allah’a ve Rasulii’ne harb agmigtir, onu éldiirtin, giinahiniz benim iizerimedir.”
seklindeki dini 6gretilere aykiriligi son derece agik olan bir haberi tenkit sadedinde miiellif
sadece bu haberin mevzu oldugunu belirtir ve bundan sorumlu olan raviye isaret etmekle
iktifa eder.”” Goriildiigii lizere, bir sahs1 61diirmek gibi agir bir cezadan bahseden bu haberin
Kur’an’da ve sahih hadislerde bir ash yoktur. Miiellif son derece a¢ik olan bu durumu ayrica
belirtmeye ihtiyac duymamaistir.

ibnir'l-Cevzi'nin sikca kullandig1 bir tabir “Bu hadisin mevzu oldugunda siiphe
yoktur” (4siaj o & ¥ Euoa 1), (48 <Lty ¥ ¢ slaga Cusall 15) ifadesidir.”8 Bu ifadedeki “siiphe
yoktur” kaydi, haberin metnindeki nekaretin derecesini gostermekte ve bu sebeple soz
konusu hadisin uydurma oldugunu herkesin rahatlikla anlayabilecegine isaret etmektedir.
Ornegin, “Bu hadis kimsenin mevzu ve muhal olduguna siiphe etmeyecegi bir hadistir ve
imkansiz olusu sebebiyle senedin ravilerine bakmaya ihtiya¢ duyulmaz.” (E'J & ¥ Eusa 13
da, B ooh¥ G allaily 265 V5 (Jas pdase A L9) ifadesi’ bahsettigimiz hususu
netlestirmektedir. “Bu hadisin uydurma oldugu bilgisiz ¢ocuklara bile sakli kalmaz.”80
ifadesi de yine bir haberin tenkidinde dogrudan metnin sebep teskil ettigini gostermektedir.
Bu gibi durumlarda miiellif metnin nekareti son derece ac¢ik oldugu i¢in ayrica bir kistas
tasrih etmeye gerek gormez.

11. Onceki Cahismalarda Gegmeyen Baz1 Ornekler

75 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 151 no: 425.

76 {bnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevzidat, 713 no: 1797.

77 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidat, 620 no: 1593.

78 Baz1 6rnekler i¢in bk. ibni’l-Cevzi, Kitabii'l-mevziidt, 158 no: 444; 160 no: 446; 179 no: 494; 341 no:
890; 396 no: 1015; 465 no: 1182; 523 no: 1337.

79 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 83 no: 263.

80 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 160 no: 446.
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Onceki ¢alismalarda, ozellikle Yildinm'in ¢calhismasinda, Mevzidt'ta gecen metin
tenkidi 6rneklerinin biiyiik cogunluguna dipnotlarda da olsa isaret edilmistir. Bu kisimda
Mevziidt Uzerine yapilmis Onceki c¢alismalarda rastlamadigimiz bazi metin tenkidi
orneklerine isaret etmek istiyoruz.

- Ibnii'l-Cevzi, Rasulullah’in (sav) vefati esnasinda Hz. Ali’ye sarildigin anlatan bir
haberi Hz. Aise’den gelen “Rasulullah benim gogsiim ile boynum arasinda (kucagimda) vefat
etti”8! sahih hadisine muhalefeti sebebiyle tenkit eder.82

- “Ben peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra Allah dilemedik¢e peygamber
gelmeyecektir.” haberini “Ben peygamberlerin sonuncusuyum. Benden sonra peygamber
gelmeyecektir.”83 sahih hadisine arz eden miiellif “Allah dilemedik¢e” kisminin mevzu bir
ziyade oldugunu belirtir.84

- Hz. Fatima’nin evliliginde Rasulullah’in kizini alip binekle yeni evine gotiirmesinin
anlatildig1 bir haberi tenkit eden miiellif iki ev arasinda birka¢ adim olmasina ragmen
binege binilmesini makul bulmaz.8s

- Hz. Peygamber’in anne ve babasinin tekrar diriltilip iman etmeleriyle alakali bir
haberin ardindan ibnii'l-Cevzi tekrar diriltildikten sonra imanin fayda vermeyecegini
belirtmis, bdylece s6z konusu haberi dinin asillarina muhalefeti sebebiyle tenkit etmistir.86

- Kiyamette puta tapanlardan 6nce fasik alimlere ceza verilecegini ifade eden bir
haberin ardindan ibnii’l-Cevzi cezalandirmaya sugun biiyiikliigiine gére baslanacagini,
kiifriin ise fisktan daha biiyiik bir su¢ oldugunu belirterek s6z konusu haberi tenkit eder.8”

- Ibnii’l-Cevzl namaz kazasi olan bir sahsa Hz. Peygamber’in “Her namazla beraber
bir de kaza namazi kil” dedigini iceren bir haberi, kazas1 olan bir kisinin kazasini
ertelemesinin caiz olmadigini ileri stirerek tenkit etmistir.88

81 Buhari, Ceniiz, 94.

82 {hnii’l-Cevzi, Kitabii’'l-mevziidt, 275 no: 734.

83 Ebh David, Fiten, 1.

84 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 199 no: 543’den once.

85 {bnii’'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzidt, 275 no: 734. ibnii'l-Cevzi bu haberi tarihi bilgiye muhalefet ve
peygamberlik makamina yakismama sebepleriyle de tenkit eder. Yildirim bu iki sebebe deginmis,
ancak isaret ettigimiz hususa deginmemistir. Bk. Hadisciler ve Celiski, 291-2.

86 [bnii’'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 151 no: 426. Miiellif bu haberi sadece “tekrar diriltildikten sonra iman
fayda vermez” soziiyle tenkit etmistir. Bu konu, iizerinde tartismalarin yapildig1 bir konu olsa da
calismamiz [bnii’l-Cevzi'nin metin tenkidi tatbikatiyla sinirh oldugu icin bu tartismalara girmiyoruz.

87 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevziidt, 188 no: 516. ibni'l-Cevzi bu haberi sahih bir hadise muhalefet
sebebiyle de tenkit eder. Yildirim bu sebebe deginmis, ancak isaret ettigimiz hususa deginmemistir.
Bk. Hadisciler ve Celiski, 283.

88 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 373 no: 972.
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- Ay tutulmasinin hangi ayda gerceklesmesine bagl olarak sebep olacagi hadiseleri
anlatan bir haberi dine aykiri olmasi sebebiyle elestiren miiellif hadisi uyduranin bu yolla
dini kotii gostermek istedigini kaydeder.89

- Ibnii’'l-Cevzi Rasulullah’'in (sav) vefatini anlatan uzun bir haberi “Peygamber’e ve
sahabeye yakismayan ifadeler” icermesi sebebiyle tenkit etmistir.?0

- Bir haberde Hz. Ali ve Fatima’'nin, ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin'in hastaliklarindan
iyilesmeleri halinde orug tutmayi nezrettikleri, oruclu giiniin aksaminda iftar saatinde bir
fakirin kapiya gelip yiyecek istedigi, onlarin da birbirlerine siir okuduklari ve yiyecegi fakire
verdikleri anlatilmaktadir. ibnii’l-Cevzi mezkdr haberin bas kismini aktardiktan sonra
haberde anlatilanlarin Hz. Ali ve Fatima'ya yakismadigini, onlarin ¢ocuklar a¢ dururken
yiyecegin hepsini fakire vermeyeceklerini belirterek haberi tenkit eder.%!

- Bir haberde ayin ortasindaki giinlere neden “beyaz giinler” dendigi farkli bir
sekilde izah edilmektedir. ibnii’l-Cevzl bu izah1 kabul etmeyerek bu isimlendirmenin
sebebinin bu giinlerde ayin 1s181yla etrafin beyaz olmasi oldugunu belirtir. S6z konusu
haberdeki izaha gore Hz. Adem cennetten yerytiziine siyah bir sekilde indirilmis, Cendb-1
Hak kendisine ayin ortasindaki li¢ glinde oru¢ tutmasini vahy etmis, bu oruglan tuttukca
siyahlig1 kaybolarak yine beyaz hale gelmistir.?2

- Ebll Eyylb'un (ra) Siffin savasina katildigin1 anlatan bir haberin ardindan
Su‘be’nin Hakem b. Uteybe’ye Eb{i Eyyb’un Siffin’e katilip katilmadigina dair sorusunu ve
katilmadig1 yoniindeki cevabini aktaran miiellif béylece s6z konusu haberin tarihi bilgiyle
uyusmadigini gosterir.%3

12. Mevziiat'ta Birden Cok Kistas Kullanimina Ornekler

Ibnii’l-Cevzi belli bir haberin metnini tenkit ederken tek bir kistasla yetinmeyerek
siklikla birden fazla metin tenkidi kistasini kullanmistir.24 Bu kisimda bunlara bazi 6rnekler
sunmak istiyoruz. Bu haberler hakkinda muhaddislerin kanaatleri ¢alismamizin sinirlari
disinda oldugu icin sadece miiellifin yaptig1 tenkide isaret etmekle yetiniyoruz.

- Hz. Ali i¢in giinesin geri ¢evrilmesi: Akla ve sahih hadise muhalefet.

- Asurenin fazileti: akla, sahih hadise, dinl 6gretilere muhalefet ve sevapta
Olcusiizlikoe

89 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’'l-mevziidt, 95 no: 292.

90 [bnii'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzidt, 210-3 no: 559.

91 [bnir'l-Cevzi, Kitabii'l-mevzidt, 274-5 no: 733.

92 ibnir'l-Cevzi, Kitabii’l-mevzidt, 350 no: 916.

93 [bnir'l-Cevzi, Kitabii’l-mevzidt, 306 no: 801.

94 Bu drneklerin bir kismi 6nceki ¢alismalarda gegse de biz bu 6rneklerin tafsilatina girmeden sadece
birden ¢ok kistasin kullanimi1 ydniiyle bunlara dikkat ¢ekmek istiyoruz.

95 [bnii'l-Cevzi, Kitabii'l-mevziidt, 252 no: 667.

96 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 449 no: 1140.
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- Hz. Omer’in ogluna had: Sahabeyi uygunsuz davranislardan tenzih, rekaket, tarihe,

hadise ve dini 6gretilere muhalefet9?

- Sag1 siyaha boyama: icmaa ve sahabe ameline muhalefet98

- Fasik ulemanin cezasi: Hadise ve dini 6gretilere muhalefet®?

- Miiezzinlerin fazileti: Hadise muhalefet, sevapta 6lciisiizliik, siyakin zayif olusu100

- Hz. Davud’'un mescidi insasi: Kur’an’a ve akla muhalefet, Peygambere yakismayan

seylerden tenzih101

- Bir y1ldizin bir eve diismesi: Akla ve tarihe muhalefet, s6zde basitlik102

- Asiira giinii bir kusun orug tutmasi: Akla ve tarihe muhalefet103

- Hz. Fatima'nin zifafi: Akla ve tarihe muhalefet, Peygamberin ve sahabenin

tenzihil04

- Iblis’in tevbesi: Kur’an’a ve vakiaya muhalefet105

- Mercimegin fazileti: Tecriibeye muhalefet, Peygamberi tenzih06

- Ceviz ve peynir: Tibbi bilgiye ve dine muhalefet, Peygamberi tenzih107

- Hz. Ali'nin erken Miisliiman olusu: Icmaa ve tarihe muhalefet108

- Ramazanin yiice Allah’in bir ismi olusu: icmaa ve hadise muhalefet109

13. Rivayet Bilgisi ve Teferriid

Ibnii’'l-Cevzl gerek kendisi gerek énceki muhaddislerden naklen sika olmayan bir

ravinin bir haberi hocasindan aktarmakta tek kalmasini, yani teferriidii haberin reddinde

gerekce olarak kullanmaktadir. “teferrede bihi”, “la yutdbeu aleyhi

an
1

yu'rafu illd bih

haberin degerlendirilmesinde ibnii’l-Cevz

A
1

inferede bihi”, 14
gibi ifadeler kullanilarak pek cok haber tenkit edilmistir.11® Mesela, bir
Abdurrahman (isimli ravi) teferriid etmistir.

Ayrica, Ukayll Abdurrahman’in A’mes’ten ona ait olmayan bir hadis aktardigini

97 ibnit'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 732 no: 1837.
98 [bnii'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevzidt, 568 no: 1455.
99 [bnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 188 no: 516.

100 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 363 no:
101 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 141 no:
102 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevziidt, 262 no:
103 fbnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 451 no:
104 fbnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevziidt, 297 no:
105 fbnii'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 103 no:
106 [bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 519 no:
107 [bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 520 no:
108 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 241 no:
109 fbnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 437 no:
110 Bazi misaller icin bk. Kitdbii’l-mevzidt, 163, 164, 165,167,173, 184, 229,...

947.

410.

700.

1145.

778.

311.

1325.

1328.

635-8.
1117’den sonra.
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belirtmistir.” demistir.!1! Bir metnin teferriid etmesi, yani baska kimse tarafindan
nakledilmemesi siiphe uyandiran bir durumdur ve s6z konusu metnin ya hatal
nakledildiginin ya da asilsiz oldugunun 6nemli bir isaretidir. Bu yoniiyle teferriid, metnin
tenkidine Onemli bir gerekce olusturmakta ve umimii'l-belva kistasiyla benzerlik
gostermektedir.

Yukaridaki 6rnekte gecen Ukayli'nin ifadesi hadiscilerin her bir raviden sahih bir
yolla nakledilen hadislerin bilgisine sahip olduklarina isaret etmektedir. iste bu rivayet
bilgisi sayesinde bir raviye sahih bir sekilde ait olmayan bir haberin ona nispeti tenkit
edilebilmektedir. Mesela, bir haberin tenkidinde ibn Sabit'ten naklen “Bu haber hi¢bir
sekilde Rasulullah’tan (sav) veya herhangi bir sahabiden sabit degildir. Bu, ancak Urve b.
Ziibeyr'in soziidiir.” denmistir.112 Bir bagka yerde ibn Hibban'in su sézii aktarilmistir: “Bu
haberin Rasulullah’tan (sav) bir ash yoktur. Ayrica (bu haber, senedde yer alan) ibn
Abbas’in, Miicahid'in ve A‘mes’in (naklettigi) hadisler arasinda da yoktur.”113 [ste
muhaddislerin sahip oldugu bu bir nevi veri tabani bilgisi sayesinde hangi hadislerin kimler
yoluyla sahih bir sekilde nakledildigi bilinmekte, herhangi bir uyumsuzluk halinde metin
tenkit edilmektedir.

Sonug

Yukaridaki cesitli maddelerde verilen bilgilerden anlasildig iizere, Ibnii’l-Cevzi bazi
durumlarda ¢ok sayida metin tenkidi kistasi kullanmis, bazi durumlarda metnin nekaretine
isaret etmek iizere farkli ifadelerden faydalanmis, sadece seneddeki bazi ravilerin cerh
durumlarina isaret ettigi hallerde de arka planda metin tenkidini dikkate almistir. Miiellifin
metin tenkidiyle alakal verdigi izahlar da 6nem arz etmektedir. Ancak gerek verdigi bu
izahlar gerekse kitabinda sundugu metin tenkidi tatbikat: yéniiyle ibnii'l-Cevzi’nin diger
miinekkitlerden farkli oldugunu ya da bu sahada ilk oldugunu diisiinmek isabetli
goziilkmemektedir. Zira yukarida cesitli yerlerde deginildigi lizere, gerek izahlar gerekse
uygulamalar yéniiyle ibnii'l-Cevzi’ye onciiliik etmis muhaddisler olmustur ve miiellif bu
bilgilerden eserinde istifade etmistir.

Elbette mevzu hadisleri toplayan bir ¢calismada sahih hadisleri toplayan veya siinen
tarzi bir calismaya nispetle metin tenkidi konusunda ¢ok daha fazla misale rastlanmasi
tabiidir. Ancak metin tenkidi konusunda son doénemde yapilan arastirmalar rivayetii’l-
hadis, cerh ve ta‘dil, ilel, serh gibi farkli sahalardaki hadis kaynaklarinda da ciddi seviyede
metin tenkidi izah ve tatbikatinin bulundugunu géstermektedir. Bu sahada yapilacak
dikkatli ¢alismalar muhaddislerin metin tenkidi faaliyetlerinin anlasilmasina 6nemli
katkilar sunacaktir.

111 fbnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzidt, 436 no: 1114.
112 fbnii’l-Cevzi, Kitdbii'l-mevziidt, 683 no: 1722.
113 [bnii’'l-Cevzi, Kitdbii’l-mevziidt, 250 no: 666.
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Nurettin AKCANY/ Dinlerde “Ritiiel Kirlilik ve Arinma Anlayis1” Baglaminda Dogum

Etrafinda Olusmus Inang ve Uygulamalar

Oz

Manevi, dini veya hiikmi kirlilik halini ifade eden ritiiel kirlilik ve bu durumdan kurtulmaya yoénelik
arinma pratikleri, her toplumda bulunmakta olup bilyiik cesitlilik gosterirler. Oyle ki bazi
toplumlarda neredeyse hayatin tim ani, bu ritiiel arinmalarla ¢evrilidir. Diger yandan dinler, ritiiel
kirliligi tam olarak neyin olusturdugu ve hangi ritiiel 6nlemlerin saflig1 geri getirebilecegi konusunda
farklilik gosterse de, gozlemlenebilir bir gergeklik olarak ¢ogu ritiiel arinma; dogum, evlilik ve 6liim
gibi gecis donemleri etrafinda sekillenmistir. Nitekim kiiltiirler insan hayatinin bu kritik
donemlerinde onlarin kaderini kontrol eden tabiatiistii gii¢lerin etkili oldugunu ve bu gili¢lerin
rahatsiz edilmesi sonucu dogal diizenin bozularak kozmik diizenden “kaosa” ya da yasanilan
diinyadan bir baska “bilinmeyen diinyaya” ge¢isin oldugunu varsaymislardir. Bir yasam krizi olarak
gorilen sosyal statii bicimlerinin degistigi yerde ayni zamanda rittiel kirlilik bas gosterir ve bu durum
da ritiiel arinmay1 zorunlu kilar. Bu anlayisa paralel olarak gecis donemlerinin ilki olan dogum
hadisesi, en arketip dinden glinlimtiiz evrensel dinlerine kadar miisterek “ritiiel kirlilik” nedeni olarak
gorilmis; dogum sonrasi giindeme gelen “ritiiel arinma” diisiincesi ise anne ve bebegi i¢cin benzer

» o«

bir arinma siirecini ortaya ¢ikarmistir. Bu siireg; “toplumdan belirli bir siire uzaklastirilmalar1”, “su,
ates ve toprak vasitasiyla arindirilmalar1”, “rittiel kirlenmislikten arindiktan sonra topluma tekrar
kabulleriyle” tamamlanir. Fenomenolojik yontem kullanilarak dinlerde dogum etrafinda olusmus
arinma ritiiellerinin incelenmesinin amacglandigi bu ¢alismada, ritiiellerin ¢esitli formlar1 ve

sembolizmi, tarihsel baglamindan koparilmadan ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Gegis Ritiieli, Dogum, Dini Sembol, inziva, Ritiel Kirlilik ve
Arinma

Beliefs and Practices Formed Around Birth in the Context of “Ritual Pollution and
Purification Understanding” in Religions

Abstract

Ritual pollution expressing the aspect of spiritual, religious or legal pollution, and purification
practices towards getting rid of this situation exists in every society and shows great diversity. In
fact; in some societies, almost the entire moment of life is surrounded by these ritual purifications.
On the other hand; while religions differ on what exactly constitutes ritual pollution and which ritual
precautions can bring back the purity, most ritual purification, as an observable reality, is shaped
around transitional periods such as birth, marriage and death. As a matter of fact, cultures have
assumed that supernatural forces controlling their destiny are effective in these critical periods of
human life, and there is a transition from the cosmic order to “chaos” or from the inhabited world to
another “unknown world” as the natural order is disrupted as a result of disturbing these forces.
Where the forms of social status change, seen as a crisis of life, ritual pollution also occurs, and this
situation makes ritual purification compulsory. In parallel with this understanding, the birth event,
which is the first step of the transition periods, has been seen as a common cause of “ritual pollution”
from the most archetypal religion to today's universal religions, and the idea of “ritual purification”,
which becomes the current issue after birth, has revealed a similar purification process for the
mother and her baby. This process of “removal from society for a certain period of time”, “purification
by means of water, fire and soil” are completed by “re-admission to society after purification from
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ritual pollution”. In this study, which aims to examine the rituals of purification formed around birth
in religions by using the phenomenological method, it has been tried to reveal the various forms and
symbolism of the rituals without detaching them from their historical context.

Keywords: History of Religions, Rites of Passage, Childbirth, Religious Symbol, Seclusion, Ritual
Pollution and Purification

Giris

Gecis ritlielleri (rites of passage) terimini ilk kez kullanan Arnold Van Gennep’e gore;
toplumu olusturan bireylerin yasami bir dizi donemsel gecisten (dogum, evlilik, 6liim)
ibarettir. O, ayn1 zamanda ge¢is donemlerine eslik eden torenler arasinda dikkate deger bir
benzerlik oldugunu ve o6zellikle arinma ritiiellerinin s6z konusu gecisleri yonettigini
belirtmektedir.! Bu baglamda gecis donemlerinin ilki ve insanoglunun hayatinin baslangici
olan dogum hadisesi, anne ve bebek acisindan miithim oldugu kadar toplumun diger
bireyleriicin de 6nemli bir olay olarak gértulmiistiir. Nitekim Mircea Eliade’ye gore; varliksal
ve sosyal olarak koklii bir degisimi ifade etmekte olan dogumla diinyaya gelen bebek, heniiz
sadece fiziksel bir varolusa sahip olup icinde dogdugu toplum ve ailesi tarafindan
taninmamaktadir. Baska deyisle bebek dogdugunda yalnizca diinya lizerinde var olan hentiz
hicbir yere ait olmayan bir varliktir. Dolayisiyla ritiiel safliga sahip olan bireylerin yasadigi
topluluga bebegin kabulii ancak belirli arinma ayinlerinin gercgeklestirilmesiyle miimkiin
olabilmektedir. Boylece dogum sonrasi gerceklestirilen ritiiel arinmalar sayesinde bebek
topluluga kazandirilmakta ve yasayan birey olma statiisii kazanmaktadir.2

Bu kapsamda insanlik tarihinin baslangicindan bu yana hemen hemen her
kiltir, 6nemli statii degisikliklerinden biri olan dogum sonrasi rittiel kirliligin meydana
geldigi genel ilkesinden yola ¢ikarak, bireyin tekrar topluma kabuliine yonelik periyodik
arinma eylemleri gerceklestirmis ve bunlar1 kurumsallastirmislardir. Burada temel amag
anne adayini, bebegi ve toplumu bu sirada yogunlastigina inanilan tehlikelerden koruyarak
ritiiel kirlenmislikten arindirmak; baska deyisle insanin yeni durumunu belirlemek,
kutlamak ve onu kutsamaktir.3

Ote yandan yasamin kaynag olan su, ates ve toprak elementinin bir ritiiel
uygulama vasitasi olarak binlerce yillik siirecte arinma ritiiellerinde yogun olarak

1 Arnold Van Gennep, The Rites of Passage (Chicago: The University of Chicago Press,1960), 11-12,;
Kudret Emiroglu - Suavi Aydin, Antropoloji S6zIiigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 325.

Z Mircea Eliade, The Sacred and the Profane (New York: Harcourt, Brace and Company, 1959), 184.

3 Han ]. W. Dnijvers, “Ablutions”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale
Publishing, 2005), 1/ 9-13; Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi (Ankara: is Bankas Kiiltiir Yayinlari,
1977),131.; Victor Witter Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (New York: Cornell
University Press, 1967), 93.
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kullanildig1 goriliir.4 Nitekim bu tabiat fenomenleri yaratilistan bugiine degin en yalin
diistinceden en karmasik diisiince sekline kadar kiymetini her daim muhafaza edebilmistir.
Bu baglamda ne tiir bir kiiltiirel 6riintii s6z konusu olursa olsun su, ates ve toprak her zaman
ilk toziin (safligin) simgesi olarak ayni sembolik isleve sahip olmustur.5

Dinler tarihinde yaratilisin her asamasinda yasamin, liremenin ve bereketin
kaynag1 olan su, ayni zaman da kirleri ¢oziicii 6zelligiyle “gecmisi” silip insami ritiiel
kirlerden arindirandir.” Bagka deyisle suyun icine dalmak ya da onunla temas halinde olmak
yenilenmeyi ve ilk safliga geri dontist simgeler.8 Kiiltiirlerde ates sembolizmi ise olumsuzun
olumluya gticli bir doniistiiriiciisii olarak goriiliir. Bu 6zelliginden dolay1 ates de ritiiel
arinmalarda yogun olarak kullanilir. Bu kapsamda rittiel kirlenmislige maruz kalan kisilerin
atesin etrafinda dolasmalari, lizerinden atlamalari veya atesten gegmeleri gerekebilir. Ayni
sekilde kirlenmis nesneler ve giysiler ateste yakilabilir, atesin kiiliiyle ovulabilir, dumana
tabi tutularak tiitsiilenebilir. Diger yandan toplumlarin tarimsal faaliyete baslamasiyla
birlikte toprak elementi de, tipki su ve ates gibi insan hayatinda énemli bir yer edinerek
varolussal siirece ortak olmayi1 basarabilmistir. Toprak 6zellikle dogum ve 6liim gibi gecis
donemlerinde; dogurganligin, bereketin, sefkatin, temizligin sembolii olarak ritiiel
arinmalarda kullanilmistir.® Kadinin toprakta dogum yapmasi, bebegin dogumdan sonra
topraga konulmasi, iizerine toprak serpilmesi vb. uygulamalarin tamami sadece koti
ruhlara karsi tanrisal korumay1 temin etme, topragin giiciinii kazanma anlamina gelmez. Bu
ayni zamanda ruhun ilk safligina doniisiing, rittiel kirlerden arinmasini da sembolize eder.10

1. Arketip Donem Dinleri:

Arkeolojik materyaller lizerinde yapilan incelemeler neticesinde 6zellikle 19.
yluzylldan itibaren ilk medeniyetlere ait binlerce yillik ¢ivi yazili tabletler okunmaya
baslanmis ve bunun sonucunda dogum etrafinda olusmus inan¢ ve uygulamalarin ilk
arketiplerine!! ulasilmistir. Arkeolojik bulgular ve tarihi kaynaklardan anlasildig1 kadariyla
Antik ¢ag insani dogumu, anne ve bebeginin etrafinda bir¢ok tehlikeli ruhsal olayin
yasandigl hayatin sirlarla dolu bir an1 olarak gérmiistiir. Ayni zamanda onlarin kaderini
kontrol eden tabiatiistli gii¢lerin rahatsiz edilmesi sonucu dogum sonrasi dogal diizenin
bozuldugunu varsaymislardir. Bu durum tabu olarak algilanmis anne, bebek ve onlarla
temas halinde olan herkes ritliel yonden kirlendigi icin toplumdan tecrit edilmislerdir.
Ayrica dogum etrafinda yapilan bedensel temizlikler de bedenin dtesine gecip ruhu aritma

4 Emiroglu - Aydin, Antropoloji Sézliigti, 62.

5 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, gev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalc Yayinlari, 2009), 244.

6 Emiroglu - Aydin, Antropoloji Sé6zItigt, 510.

7 Kathryn Wilkison, Semboller ve Isaretler, cev. Seda Toksoy (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2011), 32.

8 Erhan Altunay, Paganizm (Istanbul: Harmes Yayinlari, 2015), 1/74.

9 Wilkison, Semboller ve Isaretler, ¢ev. Seda Toksoy, 24.

10 Ekrem Sarikg¢ioglu, Din Fenomenolojisi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011), 38.

11 Yunanca bir kelime olan Arketip, s6zciik anlami olarak “ilk model”, “ilk 6rnek”, “ilk imge” demektir. (
Jung Carl Gustav, Insan Ruhuna Yénelis, cev. Engin Biiyiikinal (Istanbul: Say Yayinlari, 2003), 128.)
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diistincesiyle gergeklestirilmistir. Dolayisiyla asagida 6rneklerini de verecegimiz pek ¢ok
arkaik toplum, dogum sonrasi olusan tehlikelerin ve ruhsal kirliligin su, ates ve toprak
vasitasiyla yapilacak ritiiel arinmalarla asilacagina inanmistir. Bu amagla hem anne adayi
hem de bebegi bir siire toplumdan uzaklastirilmis, inziva siirecinin sonunda yapilan ritiiel
arinmalarla ancak topluma tekrar dénebilmislerdir.12

1.1. Mezopotamya ve Anadolu Dinleri:

Mezopotamya bolgesi, hem uygarlik hem de dinsel inanclar agisindan
yerylizliiniin en eski arkaik drneklerini icinde barindiran kadim bir cografyadir. Yazinin
kesfiyle birlikte karsimiza ¢ikan ilk uygarlik olan Siimerlere ait tabletler, bize dogum
etrafinda sekillenen inanglarla ilgili ilk bilgileri sunmaktadir. Bu tabletlerde dogumun yol
actigl manevi kirlilik ve arinma ritiielleriyle ilgili ¢ikarimlarda bulunmak mimkiindiir.
Tabletlerden anlasildigi kadariyla Eski Mezopotamya’da “Musukkatu” kelimesi, dogum
sonras1 olusan ritiiel kirliligi ve bu donemdeki kadim ifade etmektedir. Yine MO. 18.
yuzyilda kaleme alindig1 diisiiniilen ve Akadga kil tabletler lizerine yazilmis destansi bir siir
olan Atra-Hasis’e gore, dogumdan sonrasi anne ve bebegi dokuz giin boyunca toplumdan
tecrit edilmistir. Bu siirenin sonunda hem anne ve bebegi hem de doguma yardim eden
kadinlarin suyla yikanarak arindiklari anlatilir.l3 Mezopotamya bolgesine komsu olan
Hititlerde de dogum hadisesi, hayatin gizemli bir sirr1 olarak idrak edilmis, dogum yapan
kadin ve temas halindekiler ritliel yonden kirli sayilmislardir. Bu baglamda dogum sonrasi
kadinlar aileden ve toplumdan uzaklastirilmistir. Inziva siiresi dogan bebegin cinsiyetine
gore belirlenmis olup bu siire erkek ¢ocuklarda ti¢ ay iken, kiz cocuklarda ise dort aya kadar
cikabilmektedir. Inziva siiresinin bitiminde anne ve bebegi gerekli ritiiel yikanmalar
esliginde tekrar topluma katilabilir.14

1.2. Maya ve Aztek Medeniyeti ile Amerika, Avustralya Yerel Dinleri:

Giiney Amerika’da kurulan Maya ve Aztek medeniyetleri, yeni dogan ¢ocuklarini
manevi kirlerden arindirmak igin onlari su ile yikarlardi. Bunun icin Azteklerde, dogumu
gerceklestiren kabilenin en yash ebesi: “Bu su senin kalbini beyazlatsin ve saflastirsin, kotii
olan her seyi alip gotiirsiin” duasi esliginde bebegi arindirma suyuna batirirdi.1s Mayalarda

12 Edwin Oliver James, “Water, Water- Gods (Primative and Savage)”, Encyclopedia of Religion and
Ethics, ed. James Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons Published, 1920), 12/704-708;
Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, ed. Recep Kibar (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999),
14.

13 Osman Emre Kése, “Dogum Sonrasi Bazi Kiiltiirel Uygulamalar ve Arkeoloji”, C.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 26/1 (Nisan 2017), 173.; Kiirsat Haldun Akalin, “Hiristiyanlia Aktarilmis Ritiieller
Olarak Isis Kiiltiindeki Vaftiz ve Giinah Cikarma Ayinleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 42 (Aralik 2014), 41-76.

14 Kose, “Dogum Sonrasi Bazi Kiiltiirel Uygulamalar ve Arkeoloji”, 173.

15 James . Preston, “Purification”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale
Publishing, 2005), 11/7503; Ekrem Sarike¢ioglu, Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi (Isparta:
Fakiilte Kitabevi, 2008), 99-104.
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ise dogum sonrasi yapilacak olan ritiiel arinma 6ncesi kotii ruhlari uzaklastirma maksadiyla
ev ve sokaklar bastan asagl yikanirdi. inziva sonrasi ritiiel arinma icin kéyiin ortasina
yakilan kutsal atesin kiilli bebege siiriildiikten sonra lizerinde tiitsii gezdirilirdi. Son olarak
onceden hazirlanmis ve cesitli karisimlardan olusan kutsal su, bebege serpilerek ritiiel
arinma tamamlanmis olurdu. Ayin sonunda bebek ve annenin arinmis olarak topluluga
tekrar kabuliinlin verdigi siikran duygusunun karsilif1 olarak, tiim katilimcilara yemek
ziyafeti verilirdi.16

Amerika kitasinda bulunan yerel kabilelerde, ritiiel yonden Kkirli olan insan,
hayvan ve esyalar tabu sayilir ve bunlarla temastan kaginmak gerekir. Bu dogrultuda yeni
dogum yapmis olan kadin ve bebegi de tabudur. Zira kabilelerde bu durumdaki kadinlar
ritiiel yonden kirli olduklarindan, bunlarla kurulacak her tiirlii temas olduk¢a uzun ve
mesakkatli arinma islemlerini gerektirir. Dolayisiyla dogum sonrasi anne aday1 inzivaya
cekilmeli, kocasiyla cinsel iliskiye girmemeli ve ailenin diger iiyeleriyle temastan
sakinmalidir.’” Ornegin, Brezilya’nin kuzey batisindaki Kizilderililer arasinda dogumdan
sonra her iki ebeveyn ve bebegi bes giin boyunca dogum kuliibesinde, kabileden uzak izole
seklinde yasamaya zorlanirlar. Bes giiniin sonunda gen¢ ebeveynler aile olmanin nisanesi
olarak ayni havuzda bebegi de yanlarina alarak yikanirlar. Boylece arinmis olarak topluma
gecis siirecleri tamamlanmis olur.l®8 Meksika yerel kabilelerinde de su, ritiiel kirliligi
temizleyen bir arinma vasitasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni dogan bebeklerin vaftiz
toreninden 6nce; “Bu suyu al, clinkii Tanriga Calgihuitlycue senin annendir. Bu su seni, anne
ve baban1 dogumun kirlerinden arindirsin” denildikten sonra bebek suya daldirilir.1?

Orta Amerika’da goriilen anlayisin benzerini, kitanin kuzeyinde yasayan
Eskimolarin dini hayatinda da gormekteyiz. Eskimolar, 6zellikle dogum sonrasi uyulmasi
zorunlu olan bir¢cok yasak ve kat1 arinma pratiklerine sahiptirler. Misal olarak Maglemyut
Eskimolarinda yeni dogum yapan kadinlar, inzivaya cekildikleri kuliibenin karanhk
kosesinde ylizii duvara doniik vaziyette 40 glin gecirmek zorundadirlar. Kisisel ihtiyaclarini
gidermek icin ancak geceleri kuliibeyi terk edebilmektedir. Kadinin bunun gibi agir
sinirlamalar1 ihlal etmesi sadece ona ve bebegine degil tiim kabileye bela getirmesi
anlamina gelir. Anne aday1 tecrit sonunda yaptig1 buhar banyosu ile ait oldugu topluluga
tekrar donebilir.20 Kanada’da yasayan Inuit Eskimolar1 arasinda ise hamile bir kadin,
dogum sonrasi kirlendiginden dolay1 kocasindan ve aile iiyelerinden ayri yasamak

16 J.A. Macculloch, “Baptism (Ethnic)”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (New
York: Charles Scribner’s Sons Published, 1909), 2/370.

17 Hikmet Tanyu, “Totem, totemizm ve Tabu Uzerinde Yeni Arastirmalar”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 26/1 (Ocak 1984), 169.

18 E. Sidney Hartland, “Birth (Introduction)” Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings
(New York: Charles Scribner’s Sons Published, 1909), 2/637-646.

19 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 199.

20 Sergei Aleksandrovich Tokarev, Diinya Halklarinin Dinler Tarihi, cev. Rauf Aksungur (Istanbul: Ozan
Yayincilik, 2006), 142.
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zorundadir. inziva siiresince yiyecek, icecek ve ev islerinden de uzak durmaldir. inzivadan
hemen sonra bastan asagl yikanmali ve kendine yeni temiz giysiler dikmelidir. Ancak bu
sartlarla kendisini ve bebegini topluluga kabul ettirebilir.2!

Avustralya yerel kabilelerinde dogum sonrasi kadinlar belli bir tecrit siirecinden
gecerken, erkeklerle kuracaklari en ufak bir temasta cezalari 61iim olarak belirlenmistir. Bu
inziva doneminde kullandiklar1 her tiirlii kap kacak da yakilarak arindirilir. Bebek
dogdugunda arinmasi icin ates yakilarak dumana tutulur, o anda ikinci dogumu
gerceklesmistir.22 Avustralya’'nin dogusunda yer alan Fiji Adalari, kadinlara ydnelik
Bathonga denilen ¢ocuk dogurma adetlerine sahiptir. Bu adetlere gore yeni dogum yapmis
anne ve bebegi bir siire topluluktan ayr1 yasamak zorundadir. Anne aday1 izole siiresince
her sabah kabilenin en yasl liyesi tarafindan {lizeri bezle ortiilerek gole gotiirtliir ve burada
suya batirilarak arindirilir.23 Burma’da ise bebegin dogumundan hemen sonra kadinin
gobegi yedi glin boyunca ates veya sicak bir tasla isitilir. Bekleme siiresinin sonunda
onceden hazirlanmis sicak suyla anneye buhar banyosu yaptirilir. Son olarak soguk suyla
yikanan anne adayinin ritiiel arinma islemi tamamlanmis olur.24 Yine Pasifik Okyanusu’'nda
bulunan Mikronezya Adalari’'nda, hamile olan anne aday1 dogumdan hemen sonra topluluga
karisamaz. O artik ritiiel yonden kirlenmistir ve tekrar giinliik hayatina donebilmek i¢in
arinmak zorundadir. Anne aday1 kabiledeki statlisiine gore siiresi degisen inziva donemi
boyunca, diizenli olarak buhar banyosu yapmak zorundadir.25

Aym sekilde Polenezya yerlilerinde de anne ve bebegi tabudur. Ornegin Yeni
Zelanda’da yasayan Maorilerin, anne ve bebegini tabudan kurtarmak icin iki alternatifi
vardir. Bunlardan ilki egrelti otunun ateste yakildiktan sonra anne ve bebegin lzerine
uygulanan tiitsiileme islemidir. Digeri ise anne ve bebegin lizerine kutsal suyun serpilmesi
seklinde icra edilen Tohi ritlielidir. Her iki uygulamanin hemen ardindan buhar banyosunun
yaptirilmasi zorunludur. Dogumdan sonraki yirminci giinde gergeklestirilen bu arinma
ritiiellerinin ardindan ev bastan asagi temizlenip, temiz kiyafetler giyildikten sonra tiim
yasaklar sonlandirilir.2¢é Malezya takimadalarinda ise gecis donemlerinde gerceklesen
arinma ritiielleri, bir kabileden digerine gozle goriiliir bicimde benzerlik gosterir. Hamilelik
stiresince kocasini kirletip hasta birakabilecegi endisesiyle, anne aday1 esinden ayri
yasamaya zorlanir. Dogumdan once genelde yedinci aydan itibaren Malezyalilarin,
Lenggang Perut olarak adlandirdigi arinma toreni gerceklestirilir. Bu ritiiel uygulama,

21 Dnijvers, “Ablutions”, 1/ 10-11.

22 Joseph Campbell, flkel Mitoloji Tanrinin Maskeleri, cev. Kudret Emiroglu (Ankara: imge Kitapevi,
1995), 104; James G. Frazer, Altin Dal, ev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Payel Yayievi, 1991), 1/166.
23 Dnijvers, “Ablutions”, 1/ 10-11.

24 R. C. Temple, “Burma”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (New York: Charles
Scribner’s Sons Published, 1910), 3/32.

25 Philip Gibbs, “Rites of Passage (Oceanic Rites)”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New
York: Thomson Gale Publishing, 2005), 11/7807.

26 Hartland, “Birth (Introduction)”, 2/637-646.
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uygun adaklarla miistakbel anne adayinin karnina yapilan ayinsel téren niteligindeki bir
nevi masajdan ibarettir. Dogumdan sonra annenin murdarhg: kirk dort giin olup bu siire
zarfinda giinliik hayattan uzak durur. Iinziva siiresince gerek anne gerekse bebegi siirekli
atesin yaninda durmal, her giin diizenli olarak yikanmalidir.2?

1.3. Misir Medeniyeti ile Afrika Yerel Dinleri:

Piramit yazitlari, Misir krallarinin Osiris olarak yeniden diinyaya gelmeden evvel
ritliel arinmaya tabi tutuldugunu yazmaktadir.28 Bu anlayisa paralel olarak Eski Misir'da
Nil'in kutsal sular, 6lileri 6teki diinyaya hazirlamak icin kullanildigi gibi anne ve bebegi de
dogumun getirdigi kirlilikten arindirmak icin kullanmilmistir. Koétii ruhlarin daha anne
karnindayken bebekte bazi kirli lekeler birakmis olabilecegi diisiincesi ile dogumdan
hemen sonra rahipler tarafindan Nil'in soguk sularinda yikanarak arindirilmistir. Anne
adayi1 ise “dogum evi” veya “arinma evi” de denilen kuliibelerde toplumdan tecrit edilmis
olarak on dort gin boyunca tutulurdu. Bu silirenin sonunda arinma banyosu ve
tlitsiilemeden sonra ancak topluma dahil olabilirdi.2®

Benzer anlayis tiim Afrika kitasinda goriilmektedir. Ornegin, Zimbabve'de
hamilelik siireci olduk¢a uzun ve zorlu bir arinma dénemini ifade eder. Hamileligin son
aymin gelmesiyle birlikte anne adayi, koca evinden ayrilarak baba evine gecer. Burada
dogumu yapacagi odayi iyice temizlendikten sonra kendisini tiim aile iiyelerinden soyutlar.
Ebe dogum esnasinda kutsanmis sular kullanarak dogumu gergeklestirdikten sonra bebegi
yine bu kutsal suyla yikar. Diger yandan bebek odanin ortasinda yakilan ategin tistiinde belli
bir siire gezdirilir. Atesle gerceklestirilen ritliel arinmanin ardindan, bebek annesinden ilk
sutlini emebilir. Bebegin dumanin iizerinde gezdirilmesi seklinde icra edilen bu rittel
arinma, ¢ocugun gobek kordonu diisene kadar devam ettirilir.30 Glintimiiz Afrika kitasinin
Botswana yerli dinlerinde de hamilelik siiresince anne ve bebegin giivenligini saglamak,
yeni dogan kotl ruhlardan korumak, olusan manevi kirden temizlemek maksatl arinma
ritiielleri icra edilir. Ozellikle bir kadinin erken dogum yapmasi veya bebegini o6lii
dogurmasi, dogum sonrasi olusan ritiiel kirliligi daha da arttirir. Bu durumda daha kapsaml

27 E.N. Fallaize, “Purification (Introductury and Primitive)”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed.
James Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons Published, 1918), 10/457; D. Lombard - C.
Pelras,“Gegis Ritleri”, Mitolojiler Sézliigii, cev. Levent Yilmaz, ed. Yves Bonnefoy (Ankara: Dost
Kitabevi, 2000), 1/312.

28 Akalin, “Hiristiyanhga Aktarilmus Ritiieller Olarak isis Kiiltiindeki Vaftiz ve Giinah Cikarma Ayinleri”,
41-76.

29 Drijvers, “Ablutions”, 1/ 10-11; M. Sener, “Gusiil”, Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 1996),
14/213-214.

30 James L. Cox, “Rites of Passage (African Rites)”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York:
Thomson Gale Publishing, 2005), 11/7804-7805.
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ve mesakkatli arinma islemleri uygulanir. Bebek géomiilmeden 6nce mezar yeri yikanir,
defin sonrasi tim kdy bastan asagi temizlenir, banyo yapilarak saclar tiras edilir.31

1.4. Yunan ve Roma Medeniyetleri ile Avrupa Yerel Dinleri:

Eski Yunan ve Roma medeniyetlerinde tipki adet kani gibi dogum da ritiiel
kirlilik nedeni sayilmistir. Bu nedenle anne aday1 evde kapali tutulmus, on giinliik lohusalik
donemi siiresince disart c¢cikamamis, ailenin diger tUyeleriyle herhangi bir temasa
gecememistir.32 Nitekim bu anlayis dogrultusunda Giritlilerde doguma yardimci olmaktan
veya onunla temastan sakinilmis, anne ve bebegi arindirilmadan topluluga dahil
edilmemistir.33 Yine Cyrene harabelerinde bulunan belgelerden elde edilen bilgilere gore
dogum sonrasi kadinin ritiiel kirliligi iic glin olup, bu siirenin sonunda kapsamli arinma
ritiielleri uygulanmistir.34 Yunanistan'in Attika bolgesinde kesfedilen Eleusis gizemlerinde
ise anne ve bebegin rahipler gozetiminde nehirde yikandiklar1 anlatilir.3s Sonraki
ylzyillarda da benzer anlayis devam etmis, dogum sonrasi bekleme siiresini tamamlayan
anne ve bebegi Amphidromia denilen ritiiel arinmadan sonra topluluga yeniden kabul
edilmislerdir. Tipki Yunanlilar gibi Romalilar da dogumdan sonra erkek cocuklarim
dokuzuncu, kiz ¢cocuklarini ise sekizinci giinde suyla arindirmistir. Dies lustricus denilen
arinma toreninin ardindan ancak anne ve bebegi topluma dahil olabilmistir.36

1.5. Geleneksel Tiirk Dini ve Orta Asya Topluluklar::

Tiirk kiiltiir havzasinda dogumun yol ag¢tigi ritiiel kirlerden arinma siiresi kirk
giin olup bu siire zarfinda anne adayi bir inziva dénemi gecirir. Kirk giintin sonunda su ve
ates vasitasiyla gerceklestirilen ritiiel arinmalar sayesinde manevi pisliklerden arinmis olan
anne ve bebegi tekrar topluluga kabul edilir.3” Bu kapsamda Uygur Tirklerinde doguma
yakin anne adayi ailenin diger bireylerinden ayrilir. Dogumdan sonra gegen kirk giiniin
sonunda anne ve bebegine, kirklama islemi uygulanir. Bdylece arinmis olan anne adayz,
bebegi ile birlikte odasindan ¢ikarak tekrar giinliik hayatina donebilir. Kazaklarda kirkinan
sigaru (Kirki ¢ikarmak) denilen bu uygulamaya sadece bayanlar istirak edebilir. Bebek kirk
kasik su ile yikanip kurutulduktan sonra adak edilen kurbanin yagiyla tiim viicudu
swvazlanir. Kirgizlarda ise bebek dogdugunda kendisine giydirilmis olan giysiler

31 Fidelis Nkomazana, “Botswana”, Encyclopedia of Religious Practices, ed. Thomas Riggs (New York:
Thomson Gale Published, 2006), 2/131.

32 Philippe Borgeaud, Dinler tarihinde Baslangiclar, ¢ev. Adnan Kahilogullar1 (Ankara: Dost Kitabevi,
2008), 35-36.

33 Robert Turcan, “Catharsis”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale
Publishing, 2005), 3/1460.

34 Andreas Bendlin, “Purity and Pollution”, A Companion to Greek Religion, ed. Daniel Ogden (Oxford:
Blackwell Publishing, 2007), 178.

35 Wolfred Nelson Cote, The Archeology Of Baptism, (Holborn: Library Of Theological Seminary
Publishing, 1876),1-10.

36 Kose, “Dogum Sonrasi Bazi Kiiltiirel Uygulamalar ve Arkeoloji”, 173.

37 Orhan Acipayamly, Tiirkiyede dogumla Ilgili Addet ve Inanmalarin Etnolojik Etiidii (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Yayinlari, 1961), 122-160.
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¢ikarildiktan sonra tuzlu su ile iyice yikanir.38 Ayni sekilde lohusa kadini kirli olarak géren
Cuvaslar, kirk giinliik inziva siirecinin sonunda anne ve bebegiyle birlikte tiim evi bastan
asag suyla yikayarak arindirir.39

Dogumdan sonraki kirk giinliik siirecte, pis kabul edilen lohusa kadin ve bebegin,
ates vasitasiyla yapilacak arinma ritiieliyle temizlenecegi inanci da Tiirk topluluklarinda
oldukca yaygindir. Bu anlayisa paralel olarak Ozbekistan'in kuzeybatisindaki Karakalpak
Tirklerinde, dogumun gerceklestigi evin ocagi hi¢ sondiiriilmez. Benzer sekilde Anadolu’da
yasayan Karapapak Tiirklerinde de, dogum yapilan evin esigine yakilan ates stirekli yanik
tutulur.#® Yakutlarda, dogum esnasinda bebegi ve annesini korumak icin geldigine inanilan
Ayisit adl iyicil ruhlart agirlamak tizere, li¢ giin boyunca siiren bir atesle arinma tdreni
diizenlenir.#! Yine Tunguzlarda dogum yapan kadin, dogumdan sonra yakilan atesin
lizerinden {i¢ defa atlatilarak ritiiel kirden arindirilir.#2 Diger yandan Selguklu Tiirklerinde
ise kadin dogum yaptiktan sonra odasi kirk giin boyunca mum 1siklariyla aydinlatilirdi.+3

Dinlerde insan bedeniyle baglantili dogum ve dogum sonrasinda goriilen ritiiel
kirlilik halinin, toplumlarin halk inanislarina da aym sekilde yansidigini gériiyoruz. Bu
kapsamda Tiirk Milleti’'nin ortak kiiltiirel birikimini, inanislarini ve buna bagh ritiel
pratiklerini icine alan Anadolu Halk Inamslarinda da, dogum etrafinda olusmus arinma
ritiiellerine rastlanir. Anadolu halklar1 arasinda yeni dogum yapmis anneyi ve bebegi kotii
ruhlar (Albasi/ Alkarisi)’dan** koruma, hem de manevi kirlerden arindirma maksath su ve
ates vasitasiyla gerceklestirilen Alazlama ve Kirklama ritiiellerinin uygulandigl goruliir.4>
Albasr’'nin sebep oldugu dogum sonrasi hastaliga “Albasmasi” denir. Bu durumdaki kadin
tedavi icin “Al Ocagi”"na gotiiriliir ve burada bir atesle arindirma tedavisi olan Alazlama
ritiieline tabi tutulur. Ritiiel esnasinda al rengi bir bez parcasinin ateste tutusturulduktan
sonra, anne adayinin tizerinde dolastirilmasiyla atesin arindirici 6zelliginden yararlanilir.

Anadolu’da Alazlama ¢ogunlukla giin batimindan sonra aksam karanlhiginda uygulanir.*6

Anadolu Halk Inanislarinda dogum etrafinda sekillenen bir diger ritiiel arinma
ise su vasitasiyla gerceklestirilen “Kirklama” uygulamasidir. Birgok kiiltiirde kirk sayisi;

38 Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirkleri'nde Gelenek ve Inanislar (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
113-117.

39 Sedat Veyis Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk (Ankara: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
1979), 236.

40 Fuat Ugar, Gecmis-Giiniimiiz ve Gelecegin Tiirk Diinyasi (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2009),
327.

41 Sati Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii (Konya: Kémen Yayinlari, 2016), 270-271.
42 Unu Harva, Altay Panteonu, ¢cev. Omer Suveren (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi yayinlari, 2015), 187.
43 Harun Glngor, Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari (Kayseri: Kivilcim Yayinevi, 1998), 183.

44 Tiirkler arasinda Albasi (Alkarisi) olarak bilinen kotii ruhlarin varligina inanilmistir. Tek kolly, tek
bacakly, tek gozlidiirler ve yeni dogum yapmis lohusa kadinlara musallat olarak onlarin bebeklerini
kagcirabilir.

45 [smet Zeki Eytipoglu, Anadolu Mitolojisi Inang-Séylence Baglantisi (Istanbul: Gegit Kitabevi, 1987), 65.

46 Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik (Ankara: Yurt Yayinevi, 2004), 36-40.
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olgunluga erme, kutsalla kurulacak temasa hazirlik ve arinma siiresidir.#” Bu anlayisa
paralel olarak gliniimtizde de gecis donemlerinin ilki olan dogumdan sonra arinma dénemi
olarak genellikle kirk giinliik siire uygulanir.®® Anadolu’'nun pek ¢ok bolgesinde goriilen
kirklama ritiieline, Bingol bolgesi'nde “cil” ad1 verilmektedir. Bu yérede yeni dogum yapan
kadin ve bebegi kirk giin ritiiel yonden kirli kabul edilmektedir. Bu siire zarfinda dogum
yapan kadin genelde inzivaya ¢ekilerek dinlenir. Bekleme siiresince esinden uzakta duran
kadin, 40 giinlin sonunda su vasitasiyla arindirilir. Kirklama denilen bu arindirma islemine
gecmeden Once ilk olarak kirk yemek kasigi su, kirk arpa veya bugday ile bir tespih delikli
stizgecten gecirilerek gerekli karisim hazirlanir. Kirklama ritiieli anne adayinin banyo
suyuna elini suya daldirip kirkar defa; ihlas, Felak ve Nas surelerini okumasiyla baslar. Daha
sonra odada hazir bulunan abdestli biri kirklama suyunu kirk defa olacak sekilde bebekle
annesinin iizerine doker. Ayrica inziva siiresince anne ve bebegin giydigi elbiseler de
okunmus olan bu su ile iyice yikanir. Boylece kirklama ritiieli ile anne ve bebegi dogumun
getirdigi kirlilikten arinmis olarak giinliik hayatina dénebilir.#9

Yine Anadolu’nun bir¢cok yoresinde (Balikesir, Aksaray, Antalya, Aydin, Kirsehir,
Mugla, Denizli, Manisa, Kiitahya, Yozgat, Nigde, Bolu vb.) sadece kadinlarin katilabildigi
benzer uygulamalar goriliir. Bu yorelerde térenden 6nce kirli kabul edilen ve besmele
cektirilmeden bir yere bastirilmayan lohusanin toplum igine girebilmesi i¢in: “Dogumun
birinci glinlinden baslayarak agzi kapali su dolu kabin igine, her giin birer tane kii¢iik tas
toplanip konur. Bir yumurtanin i¢i bosaltilir, bos kabuga kirk defa su doldurularak kabin
icine bosaltilir. Bu suyun i¢gine her glin azar azar tuz da atilir. Cocuk her giin bu su ile banyo
yaptirilir. Yirminci giin anne ve bebege beraber banyo yaptirilir, bu sudan baslarindan
asagiya dokdliir. Bebegin ve annenin biitiin giysileri bu su ile yikanir. Kirkinci giin ayni islem
tekrarlanir, bu sefer artan su evin icine zeytin daliyla serpilir. En son dis kapiya dogru
serpilerek kirk ugurlanmis olur.”s? Ayrica glinlimiiz tim Anadolu cografyasinda dogum
oncesi hamileligin belirsiz bir durum yaratmasina binaen kadinlar; evlerini temizlemek,
gusiil abdesti almak gibi ¢esitli hazirliklarda bulunurlar.5!

Ote yandan Arkaik insanin toprakta dogum yapmasi, bebegin dogumdan sonra
topraga konulmasi, topraga yatirilmasi vb. uygulamalarin tamami sadece kotii ruhlara karsi
tanrisal korumay1 temin etme anlamina gelmez. Bu ayni zamanda dogumun yol a¢tig1 ritiiel

47 Kiiltiirlerde goériilen pek ¢ok énemli tarihi olay ve olgu kirk sayisiyla ifade edilmigtir. Ornegin,
[srailogullarinin giinahlarinin cezasi olarak ¢élde dolanip durduklari yil sayis1 kirktir. Yine Musa’nin
kirk giinliik inziva siirecinde tuttugu orug kirk giindiir. Idris, Hid ve Salih’e olgunluk dénemi olan
kirk yasinda peygamberlik ¢agrisi gelmis, ayn1 durum islam peygamberi icinde gecerli olmustur. Ayni
sekilde insanlik tarihinde goriilen biiyiik tufanlar kirk giin slirmiis olup bu durumlar tarihi
kaynaklarla da dogrulanmistir.

48 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 119.

49 Yilmaz Irmak, “Dogumdan Oliime Bingél Gegis Donemleri Inang ve Uygulamalar1”, Bingél Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 6/11 (Bahar 2016), 121.

50 Emine Giirsoy Naskali, Salih Mehmet Arcin, Temizlik Kitabi (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2009), 13.

51 Glingor; Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, 183.
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kirlenmislikten arinmay1 da sembolize eder. Zira Kutsal (saf) olanin bagrindan ¢ikip profan
(kirli) olan dleme gelen bebegin, dogumun neden oldugu kirlenmislikten ilk safligina tekrar
donmesi ancak toprak ananin sefkatli kollarina donmesiyle miimkiin olacaktir. Bu
kapsamda toprakta oturarak dogurma (humi positio) gelenegi hemen hemen tiim arkaik
donem toplumunda goriliir. Nitekim Afrika, Kuzey Hindistan, Kuzey Amerika Kizilderilileri,
Avustralya, Paraguay, Brezilya, Altay Tiirkleri ve Ortacag Avrupasi’'nda bu gelenege
rastlanilir. Ornegin, Eski Misir Pramit Metinlerinde gecen “yere oturmak” deyisi dogum
yapmak anlaminda kullanilmistir. Yunan ve Romalilarda dogum tanrigasi olan “Eilithyia,
Damia, Auxeia” heykelleri yere dogum yapar vaziyette tasvir edilmistir.52 Eski Cin ve bir
Kafkasya halki olan Gurion kadinlari, bebeklerini yerde dogurmuslardir. Ayn1 anlayisa
paralel olarak Yeni Zellanda’da yasayan Maori kadinlari, ¢ocuklarini bir nehir kenarinda
topragin iizerinde dogururken, pek cok Afrika kabilesinde ise dogumlar ormanlik alandaki
caliliklarda gercgeklestirilir.>3

2. Hint ve Uzak Dogu Dinleri:

Dogum ile 6lim arasindaki hayatin her bir gecis doneminde ritiiel kirliligin
meydana geldigine inanan Hindular, bu dénemleri Samskara ad1 verilen arinma térenleriyle
karsilarlar. Ayrica dogum sonrasi meydana gelen ritiiel kirlilik bulasici olup anne adayiyla
temas halinde olan kisiler veya nesnelerde kirlenmis kabul edilir. Ilk dénem Hint kutsal
metinlerinde Samskaralarin sayisi 40’a kadar ¢ikarken, bugiin ise sadece on iki tanesi icra
edilmektedir. Samskaralarin temel gayesi, hayatin her bir gecis doneminde bireyi ve
toplumu arindirarak kutsamaktir.5* Hinduizm’de dogum sonrasi ritiiel yonden kirlenmis
olan anne ve bebegini arindirmaya yonelik icra edilen Samskaralarin ilki Namakaranadir.
Dogum sonrast 10 giin siiren ritliel kirlenmeyi ortadan kaldirmak icin ev bastan asagi
temizlendikten sonra, akrabalar ve arkadaslar Namakarana’ya davet edilirler. Ritiiel
Brahman’in Vedik dualar esliginde eve su serpmesiyle baslar, ardindan bebegin babasinin
onceden belirledigi ismi bebegin kulagina fisildamasiyla son bulur. Bu torenle birlikte ev
ritiiel kirlerden ve kotii ruhlardan temizlenmis olurken ayrica anneyle ilgili sinirlamalar da
kalkar.5> Bir diger Samskara, bebegin dogumdan sonra evden ilk c¢ikacagi zaman yapilan
Niskramana ritlelidir. Baba ¢ocugu disari ¢ikarip yontnu glinese gevirir. Bu sirada geri
planda Brahmini yonetiminde hep birlikte Vedik dualar okunur. Daha sonra deniz
kabugundan yapilma diidiik ottiriilerek kirlilik ve kotii ruhlar uzaklastirilir.56 Nepal
Hindular arasinda ise dogum sonrasi kadinin bekleme siiresi daha uzundur. Kirk giinliik
inziva silirecinin sonunda anne adayi1 herkesin evine c¢ekilmesinden sonra aksam

52 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 251-256.

53 Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, 38.

54 Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalari (Ankara: A.U.1.F. Yaynlari, 1973), 58.

55 Gavin Flood, “Hinduism”, Rites of Passage, ed. Jean Holm - John Bowker (London: Pinter Publishers,
1994), 73-74.

56 Korhan Kaya, Hinduizm, (Ankara: Dost Yayinlari, 2001), 55.
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karanligiyla birlikte, Ganj’in 1ss1z bir sahilinde yikanarak tekrar topluma dahil olmus olur.
Yiiksek kastlar i¢in bekleme siiresi daha az olup, 11 giinliik bekleme siirecinin ardindan
gerceklestirilen ritiiel yikanmalarla anne ve bebegi yeni toplumsal statiiye ge¢mis olur.57

Hinduizm'in devami niteliginde olan Budizm, Caynizm ve Sihizm’de de benzer
anlayis1 géormekteyiz. Zira Budizm’de, 6liime giden dogumdan ve o6liimle son bulan
yashiliktan kurtulmak ancak biitiin ritiiel kirlerden ve giinahlardan arinmakla
miimkiindiir.58 Caynizm’de ise ilk dogumu yapacak olan anne aday, en az bir ay 6ncesinden
baba evine gider ve dogumdan sonrada en az bir hafta orada kalir. Annenin ritiel kirliligi
40 gilin stirmekte olup ilk giinler perhiz tutmalidir. Bu siire zarfinda o, dokunulmazdir ve
stirekli temizlenmelidir. Oyle ki kocas1 dahi onu géremez, kaldig1 eve giremez. Inzivanin
onuncu giini, ritiiel banyosunu yapmali ve alnina kirmizi pudra ile bir isaret (chandalo)
konulmalidir. Aym sekilde yirminci, otuzuncu ve kirkinci giinleri de ritiiel yikanmalarla
gecirmelidir.>® Sihizm’de, evlendikten sonra ebeveynler tarafindan bir ¢ocugun dogumu
heyecanla beklenir. Cocugun dogumu tanrilarin hediyesi olarak goriiltir. Dogumdan 6nce
evler bastan asag1 temizlendikten sonra evin esigi cigceklerle stislenir. Dogum rittiel kirlilik
nedeni oldugu i¢in anne ve bebegi Sutak denilen on ti¢ giinliik bir inziva siirecine girmelidir.
Bu siire zarfinda insanlarla her tiirlii temastan sakinarak tiim ihtiyaglari ailesi tarafindan
saglanmalidir. Guru Granth Sahib’e gore inziva sonunda anne ve bebegine ritiiel bir banyo
yaptirilmal, eski kiyafetleri ¢ope atilarak yeni temiz elbiseler giydirilmelidir.e0

Uzak dogu dinlerinden biri olan Konfiicyanizm’de de dogum ritiiel kirlilik nedeni
olup inziva stiresi yedi glindiir. Bu siireyi baba aday1 anneden uzak perhizle gecirir. Bir diger
uzak dogu dini olan Sintoizm'’de ise, ritiiel kirlilik ve bundan kurtulmaya y6nelik uygulanan
ritiiel arinmalar, neredeyse hayatin her anim kapsamaktadir.s! Oyle ki daha dogmadan énce
bebegin anne karnindaki su ile ilk harae (arinma)’sinin gergeklestigine inanilir. Dogum
esnasinda hem anne adayr hem de bebek “imi” denilen manevi kirlenmeye maruz kalir.
Bebegin bu dogum kirinden arinmasi yaklasik otuz {i¢ giin, annenin arinmasi ise yetmis bes
giin stirer. Bu normal lohusalik siireci olarak da degerlendirilebilir. Bebek, otuz tg giinliik
inziva sonunda aile iiyeleri tarafindan jinjaya goturiiliir. Burada bebegin rahip tarafindan
kutsal suyla hatsumiyamoude denilen banyosu yaptirilir. Boylece ikinci harae (arinma)
gerceklesmis olur. Hatsumiyamoude, her ne kadar bedensel bir yikanma gibi goriinse de

57 David H. Holmberg, “Nepal”, Encyclopedia of Religious Practices, ed. Thomas Riggs (New York:
Thomson Gale Published, 2006), 3/122; Rita M. Gross, “Birth, Indian Religions”, Encyclopedia of
Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale Publishing, 2005), 2/951-952.

58 Juan Mascarro, “Dhammapada (Gergcege Giden Yol)”, cev. Mehmet Ali Isim (Istanbul: Baris Dagitim
Yay., 1982), 88.

59 Margaret Stevenson, “Jain”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (New York:
Charles Scribner’s Sons Published, 1918), 10/492-493.

60 Sewa Singh Kalsi, “Sikhism”, Rites of Passage, ed. Jean Holm - John Bowker (London: Pinter Publishers,
1994), 139.

61 Carmen Sapunaru Tamas, “The Ritual Importance of Purification Practices in Japan”, Kwansei Gakuin
University Humanities Review 19 (2014), 1-19.
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aslinda bebegi dogumdan kaynakli kirlenmislikten arindirmayr hedefleyen bir ritiiel
yikanma eylemidir. Diger yandan annenin ritiiel kirlilik durumu devam ettiginden dolay1
hatsumiyamoude torenine katillamaz. Bundan dolay1 bebegi téren esnasinda annenin
kayinvalidesi tutmalidir.62

3. iran ve Yakin Dogu Dinleri:

Ritiiel kirlerden arinmis bireylerin olusturdugu saf ve temiz bir toplum idealine
ulasmay1 hedefleyen Zerdiistilerin kutsal kitabi olan Avesta’nin Vendidat fasli konumuza
151k tutmaktadir. 22 basliktan olusan Vendidad, gecis donemlerinin ilki olan dogum
esnasinda Angra Mainyu ve Div'lerin sebep oldugu ritiiel kirlenmislikten nasil kurtulacagi
detaylica anlatilmaktadir. Ozellikle iyi elementler (su, ates, toprak)’in kutsalligl, bunlarin
maddi ve manevi kirleri temizleyerek safliga nasil dontstiirdiigii islenmektedir.63

Zerdlistilere gore dogum hadisesi ritiiel kirlilik nedeni olup yeni dogum yapan
kadin, Pehlevi dilinde “armesht-gah” ad1 verilen 6zel bir odada kirk giin boyunca mum 15181
altinda tutulmaktadir. S6z konusu kirk giinliik siire icerisinde herkes dogum yapan kadinla
iliskilerini sinirlar, dogum yapan anne adayina ayri tabakta yemek verilir, hatta tibbi
miidahaleler bile ancak ritiiel abdest almak suretiyle saglanir. Ote yandan Zerdiistilerde 6l
bebek dogurmak daha biiyiik bir kirlilik olarak goriiliir. Ciinkii bu annenin icinde nasaé+
tasidigl anlamina gelir. Bu durumda olan anne adayy, ilk ii¢ glin su icmemelidir. Su yerine
icindeki mezar (dakhma) temizlemek icin gomez®> igmeli, kisin soguguna ragmen atesten
uzak durmalidir. Kirk giinliik bekleme stiresinin sonunda dogum yapan kadinin kullandig:
tim elbise ve yatak takimi yok edildikten sonra, Baresnum denilen arinma ritiieli
gerceklestirilir.66

Zerdistlerin “Blyilik Arinma ayini” olan Baresnum, baglangicta 6liiyle temastan
sonra ceset tasilyanlarin arinmasi icin tasarlanmis agir bir arinma ritiieliyken, sonraki
donemlerde dogum yapan kadin icin de uygulanmaya baslanmistir. Baresnum ayini
esnasinda ritiiel yonden Kkirli olan anne aday1 su, kum, gomez ve atesin kullanildig1 bazi
arinma asamalarindan gecirilmektedir. Burada arinma ritiiellerinde yogun olarak
kullanilan ii¢ sembolik arinma vasitasinin bir arada kullanildig1 gériilmektedir. Baresnum,
inziva siiresinin sonunda iki din adaminin yardimiyla gerceklestirilen ii¢ torensel
arinmadan olusur. Bu ritiiel i¢in rahipler, temiz olarak kabul edilen bir toprak pargasi arar.
Ardindan belirli bir diizende dokuz ¢ukur kazarlar. Oluklarin etrafi ¢izildikten sonra tiim

62 T. Harada, “Japanese”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings (New York: Charles
Scribner’s Sons Published, 1918), 10/496; R.F. Johnston, “Chinese”, Encyclopedia of Religion and
Ethics, ed. James Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons Published, 1918), 10/473.

63 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 93.

64 Etrafina kirlilik ve hastalik sacan ritiiel kirlilik hali.

65 Sigir veya koyun-kegci tiirii hayvan idrar.

66 S. A. Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition and Modern Research (London: McGill-Queen'’s
University Press, 1993), 98-99.
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alan kumla kaplanir. Gerekli hazirliklar tamamlandiktan sonra ritiiel kirlilige sahip olan
kadin, ilk cukura dogru ilerler. Bu esnada rahip ucuna bir kasik bagli olan sopa yardimiyla
kadinin iizerine gomez suyunu serper. Bu islem ilk alti cukurun her birinde dualar esliginde
tekrarlanir. Anne aday1 gomez ile iyice yikandiktan sonra, yedinci ¢ukurda 15 kez kumla
tlim viicudunu ovalar. Sekizinci cukurda ise viicudunu bastan ayaga suyla iyice yikadiktan
sonra son cukura gecer. Burada da ritiiel abdestini li¢ kez daha tekrarlar. Son asamada
giinesin 15181 altinda iyice kurutulan Zerdiisti anne adayi, rahip tarafindan kokulu odun
dumaniyla tiitsiilenir. Tiitsiileme sirasinda rahip; “Ruh kutsal safliga sahiptir. Bas ve beden
arimistir. Kirliligin kétii ruhu lanetlenmistir” duasini okur. Téren sonundan anne adayina
temiz giysiler giydirilerek hamilelik siireci sonlandirilir.6?

Zerdlistlerde bebegin kirkinin c¢ikmasindan sonra din adami tarafindan
atesgedelerde uygulanan Nahn ritiieli ise bebegin arinmasina yoneliktir. Toéren rahibin nar
yapragl, gomez ve kil karisimiyla hazirlanmis kutsal suyu dualar esliginde bebege
icirmesiyle baglar; ardinda bebegin tiim viicudunun yikanmasiyla son bulur.t8 Yine
Zerdistilere gore, cocugun ilk dogum giinii de 6nemli bir olaydir. O giin ¢ocuk ailesi
tarafindan ates tapinagina gotiriiliir. Orada yapilan dini térende cocugun ailesi tarafindan
stkiir dualar1 okunur. Kutsal atesin kiilleri ise rahip tarafindan ¢ocugun alnina dualar

esliginde siirtiliir.e?

Ginimiizde Gliney Irak’ta, Firat ve Dicle kiyilar1 boyunca yasayan ve gnostik
gelenegin devami olan Sabii teolojisine gore akarsular, Isik Alemi’'nin yeryiiziindeki
yansimasi olarak diinyadaki ritiiel kirliligi temizliyen birer saflik kaynagidir.’0 Bu anlayisa
paralel olarak dogumun yol a¢tig1 manevi kirlilik durumu da, bu akarsularda yikanmayi
gerektirir. Bunun i¢in hem dogum yapan hem de onunla temas halinde olanlarin belli bir
inziva sonunda Tamasa denilen ritiiel banyoyu yapmasi zorunludur.’! Tamasa rittieli, bireyi
manevi kirden gecici bir siireligine arindirir. Birey ancak Masbuta oldugunda rittiel kirden
tam olarak arinmis olur. Tamasa ritiielinin faydalarindan biri de, manen kirlenmis olan
bireyin bu kirliligi baskalarina bulastirmasina engel olmasidir. Zira Sabii inancina gore bu
tiir manevi anlamda kirlenmis kKisilerle kurulacak her tiirlii temasta kirlilik nedenidir.

67 Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition, 105-106.; Gherardo Gnoli, “Iranian Religgions”,
Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale Publishing, 2005), 7/4535-
4538; E. Xemgin, Aleviligin Kékenindeki Mazda Inanci ve Zerdiist Ogretisi (istanbul: Berfin Yayinlari,
1995), 210; Theodore M. Ludwig, “Zoroastrian and Hindu Ordination”, Encyclopedia of Religion, ed.
Lindsay Jones (New York: Thomson Gale Publishing, 2005), 10/6853.

68 Zayn R. Kassam vd., Islam, Judaism, and Zoroastrianism (Dordrecht: Springer publishing, 2018), 778;
Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition, 106-107.; Mary Boyce, A History Of Zoroastrianism, (New
York: EJ. Brill Leiden Publishing, 1996), 1/310.324.

69 Boyce, A History Of Zoroastrianism, 1/308; Nigosian, The Zoroastrian Faith Tradition, 98-99.

70 Olga Yoldi, “The Mandaeans: A Story of Survival in The Modern World”, Refugee Transitions 32
(October 2017), 8.

71 Drijvers, “Ablutions”, 1/ 10-11.
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Dogum sonrasi anne adayi, Tamasa vaftizi olmak icin nehre gelir ve dualar esliginde en az
i¢ kez tiim viicudunu soguk sulara daldirir.72

Bir diger yakin dogu dini olan ve giinlimiizde Irak’in kuzeyinde yogun olarak
yasayan Yezidi inancinda Seyh Adiy’in tiirbesi ve zemzem suyu kadar tiirbesindeki toprak
da kutsal addedilmektedir. inanislarina gére bu toprak; onlar tehlikelere karsi koruyan,
gilinahlarina kefaret olan ve ritiiel kirlerinden arindiran kutsal bir tilsimdir. Bu nedenledir
ki Yezidiler, Seyh Adiy tlirbesinde bulunan zemzem suyu ile yogrulan bir miktar topragi, her
daim yaninda bulundurmaya 6zen gosterirler.”? Bu kapsamda Yezidilerden imkani olan
herkesin, yeni dogmus ¢ocuklarini Lales’e gotiiriip zemzem suyuyla yikamalari zorunludur.
Ziyarete gidemeyen aileler ise Lales’ten alinan zemzem suyu ile biraz topragi bebegin
bulundugu kiivete koyar. Daha sonra bebek bu karisimla yikanarak arindirma islemi
tamamlanmis olur.7+

4. Vahye Dayal1 Dinler:

Diinya hayatinin baslangici olan dogum hadisesi, cogu dinde oldugu gibi vahye
dayali dinlerin ilki olan Yahudi dini hayatinda da belirli kural ve pratikler cercevesinde
yasanan 6nemli bir gecis siirecidir. Dogum yapan kadin ritiiel kirlilige maruz kaldigindan
otiirii lohusa dénemi boyunca murdar sayilir ve temizlenmesi icin belirli bir siirenin
gecmesi gerekir. Bekleme zamani erkek ve kiz ¢ocuk dogmasina bagh olarak degisiklik
gosterir. Buna gore bebegin cinsiyeti erkek olursa anne adayinin murdarligi yedi giin iken
dogan bebegin cinsiyetinin kiz olmasi1 durumunda ise murdarlik yedi giiniin ardindan altmis
giin daha siirer.”s Bu siirenin sonunda kadinlarin arinmasina yonelik eski donemde kefaret
kurbanlar ve olduk¢a kati1 arinma kurallar1 6ngoriilmiistiir. Ancak mabedin yikilisindan
sonra bu yasalar gecersiz sayillmis ve mikveye’6 girmekle yetinilmeye baslanilmigtir
Gilinimiizde Yahudi cemaatinde dogum sonrasi kurban sunma geleneginin yerini

72 E. S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran ( London: Oxford University Press, 1937), 100-105.;
Drijvers, “Ablutions”, 1/ 9-13; Sinasi Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995),
175-176.

73 Ahmet Turan, Yezidilerin Tarihgeleri Cografi Dagilimlart Inanclar Orf ve Adetleri (Istanbul: Hitabevi
Yayinlari, 2015), 83.

74 Yasar Tanil, Cemberin Icindeki Inanis Yezidilik, (istanbul: Nokta kitap, 2008), 166.

75 Eski Ahit'te dogumdan sonra kadinin uymasi gereken kurallar ayrintili olarak anlatilmistir: “Rab
Musa'ya séyle dedi: Israil halkina de ki; ‘Bir kadin hamile kalip erkek cocuk dogurursa, ddet gérdiigii
giinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayillacaktir. Cocuk sekizinci giin siinnet edilmeli. Kadin
kanamasindan paklanmak icin otuz ii¢ giin bekleyecek. Pak sayilmasi icin gecmesi gereken bu giinler
doluncaya dek kutsal bir seye dokunmayacak, tapinaga girmeyecek. Ancak, kiz cocuk dogurursa, ddet
gordiigii giinler gibi iki hafta kirli sayilacaktir. Kanamasindan paklanmak igin altmisalti giin
bekleyecektir.” (Levililer, 12/1-5.)

76 Yahudi dini hayatinda son derece dnemli bir yere sahip olan ve “suyu bir araya toplama” anlaminda
ibranice bir kelime olan Mikve; murdar olan insan veya nesnelerin kutsal safliga kavusmasi icin
tlimiyle daldirildigi, dogal kaynak suyundan olusan 6zel bir ritiiel arinma havuzudur.
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Sinagog’da siikran duasi esliginde yapilan Tevila ritlieline birakmistir.”” Tevila, Yahudilikte
dinen murdar sayilan anne adayinin inziva sonunda ritiiel Kirlilikten arinma maksadiyla,
mikve havuzuna yedi kere dalip cikma suretiyle yapilan bir ritliel yikanmadir.”8 Anne aday1
mikveye dalmadan 6nce bir takim 6n hazirliklar yapmak zorundadir. Bunun icin ilk olarak
sicak suyla ve sabunla tiim uzuvlarini 6zenle yikamali, dislerini firgalayarak agzini bol su ile
calkalamalidir. Mikvedeki suya sacin dokiilmemesi i¢in gerekli 6nlemi aldiktan sonra, varsa
takma disler ve takilar ¢ikarilmalidir. Mikve icinde gozler acik, agiz ve eller kapali olacak
sekilde suya girilmelidir. Tiim viicudu suya batirmali, ¢iktiktan sonra ise “Beraha” duasi
okunmalidir. Tevila ve siikiir duasindan sonra temiz kiyafetler giyen anne aday1 arinmis bir
sekilde bebegiyle birlikte Tanr1’nin saf cemaatine dahil olabilir.”? Bu ¢ercevede s6z konusu
ayin, “Tann Israil'i nasil arindirdiysa, ritiiel banyoda kirleri dylece arindirir” sézleriyle
6zetlenmistir. Ciinkii mikvenin sularina dalmak, yeniden dogmayi1 ve yenilenerek arinmay1
sembolize etmektedir.8® Diger yandan ilk donem Yahudi inanisina gore dogan ilk erkek
cocuk, kirki giktiktan sonra tapinaga gotiiriilmekte ve “esirlik evi” olarak tabir edilen
Misir’dan ¢ikisin anisina takdis edilerek Rabb’e sunulmaktaydi.8!

Yahudi dini geleneginin devami olan Hiristiyan kilise anlayisinda da dogum
hadisesi ritiiel kirlilik nedeni sayilir. Tanri'nin saf olan kilisesini kirletecegi gerekgesiyle bu
durumdaki kadinlarin mabede girisi yasaklanmustir. Ozellikle Katolik ve Ortodoks cemaati,
yeni dogum yapmis kadinin ritiiel kirden arinmis olarak tekrar dini hayatina dénebilmesi
icin kirk glinlik bekleme siiresi dngérmiistiir. Bu stlire zarfinda odada daima mumlar
yakilarak icerisi arindirilir. Inziva sonunda dogum yapan kadin bir arinma banyosu yaparak
tekrar kilise cemaatine dahil olabilir.82 Ote yandan Hiristiyan inancina gére yeni dogan her
bebek, insanhgin atasi olan Adem ve Havva’'nin isledigi “asli giinah” sebebi ile ritiiel yonden
kirlidir. Dolayisiyla yeni doganin Tanri’min inayetine kavusmus, pak olan Hiristiyan
cemaatine kabulii; ancak bu ilk glinah kirinden arinmasiyla mimkiindiir. Bunun i¢in bebek

77 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Goézlem Gazetecilik Basin ve Yayinevi, 2001), 3/559;
Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, istanbul: Remzi Yayinevi, 2000, 303; Judith R. Baskin, “A Woman
After Childbirth”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Jerusalem: Keter Publishing, 2007),
15/253-257.

78 Suzan Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler (istanbul: Gézlem Gazetecilik ve Yayinevi, 2001),
242.

79 Mehmet Oztiirk, Peygamberi Olan Dinlerde Benzerlikler (Istanbul: Bilge Yayinlari, 2003), 131.; Genis
bilgi icin bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 2 /407 .; Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler,
238.

80 Hadi Tezokur, “Yahudi Dinsel Yasaminda Mikve’'nin Yeri ve Onemi”, Biitiin Yénleriyle Yahudilik,
Uluslararasi Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi, 2012), 101.; Alalu vd., Yahudilikte
Kavram ve Degerler, 241.; Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 3 /408.

81 Luka, 2/22-28.; Cikis, 13/1-16.

82 Melissa Raphael, “Menstruation”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson
Gale Publishing, 2005), 9/5866-5867; Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, 202.
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dogumdan bir siire sonra kiliseye gotiiriilerek vaftiz edilir. Boylece vaftiz suyu sayesinde
asli glinahtan arinan bebek, Mesih ile biitiinleserek yeniden saf ve temiz olarak dogar.83

Vahye dayali son din olan islam inancna gére ise dogan her cocuk
Hiristiyanliktan farkl olarak temiz ve giinahsiz olarak diinyaya gelir.84 Yine Yahudilikte
oldugu gibi dogum yapan kadin da murdar olarak goriilmez. Giinliik hayattan ve ailesinden
tecrit edilmesi s6z konusu olmayip dilerse sosyal hayatina da devam edebilir. Bununla
birlikte diger dinlerde oldugu gibi dogum sonrasi kadinin bekleme siiresi, cemaate kabuldi,
ibadetlerin ifasi ve ritiiel arinma gibi konular {izerinde durmustur.

Miisliimanlarda dogum yapan kadinlar belli bir miiddet nifas denilen 6zel bir
devreye girer. Anne adayinin dogum sonrasi biinyesinin eski saglikli haline dénmesi ve
tekrar dini vecibelerini yerine getirebilmesi icin ihtiyaci olan bekleme siiresini ifade eden
nifasin siiresi, kalitsal ve ¢evresel faktorlere bagh olarak degisebilir. Nifas siiresi hakkinda
Kur’an-1 Kerim’de 6zel bir hiikkiim yer almazken, Peygamber doneminde dogum yapan
kadinlarin dini hayata doénmeden o6nce ne kadar beklediklerini bildiren hadisler
mevcuttur.8> Hadislerden anlasildig1 kadariyla Peygamber déneminde nifasin stiresi kirk
giin olup Islam fakihleri de bu dogrultuda goriis bildirmislerdir.86 Ayrica hayizli kadinlaras’
yasak olan eylemlerin (cinsel iliski vb.) nifasliya da yasak olduguna hiikkmetmistir. Nitekim
nifas hali, hukuk ve hadis kitaplarinin “Taharet” boliimlerinde hayizla birlikte ele alinmis
olup tipki hayiz gibi; “bazi ibadetlerin yapilmasina engel olan ve bir¢ok dini hiikiimle
baglantis1 bulunan hiikmi bir kirlilik” olarak nitelendirilmistir.88 Dolayisiyla niifesa olan
kadinin dinen bazi vecibeleri yerine getirmesi yasaktir. Ornegin; Kabe'yi tavaf edemez,
mescide giremez, namaz kilamaz, secdede bulunamaz, orucunu tutamaz ve Kur’an-1 eline
alip okuyamaz.8?

Dogum sonrasi bekleme stiresini tamamlayan kadin, gusiil abdestini alarak
ritiiel yonden arinmalidir. Anne aday1 gusiil abdesti sirasinda agzina ve burnuna su aldiktan
sonra biitlin viicudunu kuru yer birakmayacak sekilde yikamak zorundadir. Gusiilde esas
olan biitiin viicudu yikamak olduguna gore kadinlar yikanma esnasinda; sa¢larinin diplerine
suyu ulastirmal, kiipe deliklerini ovalamali, varsa dar yiiziiglin oynatilarak suyun buralara
ulasmasini saglamalidirlar. Ayrica gusiil 6ncesi bedendeki maddi pisliklerin temizlenmesi,

83 Bkz. 1. Petrus, 3/20-21.; Resullerin isleri, 2/38; Markos, 6/16.

84 “De ki: “Allah her seyin rabbi iken ben O’'ndan bagka bir rab mi arayacagim?” Herkesin yaptiginin sonucu
kendisine aittir. Hicbir suclu baskasinin sucunu yiiklenmez. Sonunda déniistiniiz rabbinizedir ve O,
hakkinda anlasmazhiga diistiigiiniiz gercegi size haber verecektir.” (el- En‘am, 6/164.)

85 Ebu Davud, “Taharet”, 119.; Nesai, “Gusiil”, 23.

86 {bn Mace, “Taharet”, 128; Tirmizi, “Taharet”, 105.

87 Sozliikte “Adet gérme, Adet kanamasi, aybasi hali” anlamlarina gelen hayiz (hayz) kelimesi, Islam fikih
terimi olarak ergenlik ¢agina giren saglikli kadinin rahminden diizenli araliklarla akan kani ifade
eder.

88 Hac1 Mehmet Giinay, “Nifas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Temmuz 2022).

89 Juan E. Campo, Encyclopedia of Islam (New York: Infobase Publishing, 2009), s.6.
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namaz abdesti alinmasi ve besmele getirilerek gusle niyet edilmesi énemlidir. Ayni sekilde
gusiil esnasinda dnce sag sonra sol omuza su dokiip biitiin bedeni ovalamak, her organi ti¢
kere yikamak gibi siinnetler de mevcuttur.9°

Sonug¢

Insanlik tarihinin baslangicindan bu yana hemen hemen her toplumun inang¢
sisteminde yer alan “ritiiel kirlilik ve arinma” kavrami, dini hayatin merkezi
fenomenlerinden biri olarak giiniimiize kadar ulasmistir. Oyle ki baz1 toplumlarda
neredeyse dini hayatin tiim ani1 bu kavramlarla cevrilidir. Zira her dinin, su ya da bu bicimde,
insanin ruhsal yoniiniin saf oldugu ve c¢esitli nedenlerle kirlenebilecegine dair bir fikri
vardir. Dinlerde yer alan en 6nemli miisterek ritiiel kirlilik nedenleri ise gecis donemleridir.
Nitekim sosyal statii bicimlerinin degistigi yerlerde, ritiiel kirlilik bas gdsterir ve bu durum
da arinmay1 beraberinde getirir. Toplumu ve insani sekillendiren dogum, evlilik, 6liim gibi
olaylar, ancak “arinma ritiielleriyle” kontrol altinda tutulursa gegis siireci saglikli bir sekilde
tamamlanir.

Bu kapsamda kiiltiirler, 6nemli statii degisikliklerinden biri olan dogum sonrasi
ritiiel kirliligin meydana geldigi genel ilkesinden yola ¢ikarak, bireyin tekrar topluma
kabuliine yo6nelik periyodik arinma eylemleri gergeklestirmis ve bunlar
kurumsallastirmislardir. Dinlerde dogum etrafinda sekillenen ritiiel arinmalarda amag,
dogumun yol actig1 tehlikelerden ve ruhsal kirlenmislikten hem anne ve bebegini hem de
iiyesi bulundugu toplulugu kurtarmaktir. Baska deyisle birey, kozmos ve sosyal yapi
arasinda uyumu saglamaktir.

Diger yandan her kiiltiiriin dogum sonrasi olusan dini kirliligi diizeltmek icin
arinma rittelleri olmasina ragmen ritiiel kirlilik anlayisy, rittiellerin uygulanma bigimleri,
kullanilan sembolik vasitalar ve sundugu receteler farklilik arz etmektedir. Bununla birlikte
dinlerde dogum sonrasi anne ve bebegi ritiiel kirlenmislikten arindirmaya yonelik benzer
bir stirecin uygulandigi goriilmektedir. Bu siire¢c anne ve bebegin evin tenha kdsesinde veya
dogum kuliibelerinde tutulmak suretiyle toplumun diger liyelerinden uzaklastirilmasi ile
baslar. Inziva siirecinin bitiminde su, ates ve toprak vasitasiyla gerceklesen ritiiel
arinmalarla devam eder. Ritiiel kirlenmislikten arinan anne ve bebeginin topluluga tekrar
kabuliiyle son bulur.
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Kasim KOYUNCU/ Vehhabiligin Bid‘at Anlayis1 ve Bid atlarla Miicadele Yontemi

Oz

Bid‘at kavramy, Islam literatiiriine asr-1 saddet ddneminden itibaren girmistir. Aktiielligini neredeyse
hic kaybetmeden giiniimiize kadar gelmistir. Islam Tarihi boyunca islam’i tecdid ve 1slah
calismalarinin gézbebegi olan bid‘at kavrami, bu 1slah ve tecdid hareketi etrafinda toplanan gruplarin
kullandiklari en 6nemli materyaldir. Bid‘at kavraminin etkin bir sekilde varligini devam ettirmesinin
bazi sebepleri ise Islam topraklarinin biiyiimesiyle farkl kiiltiirlerle olan etkilesimler, geleneksel ve
kiiltiirel etmenler, 6nceki seriatlarla alakali bazi uygulamalardir. Tarih boyunca bid‘at kavraminin
karsisinda hep siinnet olmus ve birbirine zit iki kavram haline gelmistir. Her dénem varligin
hissettiren bu kavram genellikle toplumlarin bozulup dinden uzaklastigi déonemlerde varligini daha
¢ok hissettirmistir. Bid‘at kavrami ve bu kavram etrafinda birlesen gruplar, dinin aslina déniisiiniin
ancak bid‘atlari terk ederek olacagini savunmuslar ve bu yolda miicadeleler vermislerdir. Bu asla
doniistin ise Peygamber’in (sav) siinneti ve selef-i salihinin ¢izdigi yolla olacagini belirtmislerdir. Bu
amagla tarihin her déneminde bid‘atla miicadele eden gruplar misyonlarinin sadece insanlari 1slah
ve ihya etmek oldugunu ileri siirmiislerdir. Biz de bu makalemizde bid‘at konusuna Kkarsi
hassasligiyla bilinen Vehhabiligin bid‘at kavramina bakis agisini ve dini bid‘atlardan arindirmak i¢in
yaptiklarini inceleyecegiz. Bu cercevede birinci boliimde Muhammed b. Abdiillvehhdb’in ve onun
izinden giden takipgilerinin bid‘at anlayisina deginecegiz. ikinci béliimde ise Vehhabiler tarafindan
bid‘at olarak kabul edilen konular, davramislar, durumlar hakkinda bilgi verip, dini bid‘atlardan
arindirmak adina neler yaptiklarina deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Vehhabilik, Muhammed b. Abdiilvehhab, Bid‘at, Islah
ve Thya, Siinnet, Sirk.

Wahhabism Understanding of Bid’ah and The Method of Struggle With Bid'ahs
Abstract

The concept of bid’ah has entered the Islamic literature since the era of bliss. It has survived to the
present day almost without losing its actuality and will undoubtedly continue to exist from now on.
The concept of bid’ah, which has been the apple of the eye of Islamic renewal and reform studies
throughout the history of Islam, is the most important material used by the groups gathered around
this reformation and renewal movement. Some of the reasons why the concept of bid’ah continues
to exist effectively are the interactions with different cultures with the growth of Islamic lands,
traditional and cultural factors, and some practices related to previous sharias. Throughout history,
sunnah has always been opposite the concept of bid’ah and they have become two opposite concepts
to each other. This concept, which makes its presence felt in every period, generally made its
presence felt more in periods when societies deteriorated and moved away from religion. The
concept of bid’ah and the groups united around this concept have argued that the return of religion
to its origin can only be achieved by abandoning bid‘ahs, and they struggled on this path. They stated
that this return to the original will be based on the Sunnah of the Prophet (sav) and the way drawn
by the al-salaf al-salih. For this purpose, groups that have fought against bid’ah in every period of
history consider themselves as salafi and claimed that their mission is only to reform and revive
people. In this article, we will examine the perspective of Wahhabism, which emerged as an example
of this situation, on the concept of bi’"dah and what it did to purify religion from bid'ah. In this context,
in the first chapter of the introduction, we will touch to the bid’ah understanding of Muhammad ‘Abd
al-Wahhab and his followers. In the second part, we will give information about the subjects,
behaviors and situations that are accepted as bid’ah by Wahhabis and we will talk about what they
did in order to purify from the religion of bid’ahs.
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Giris

Arapcada “icat etmek, Ornegi olmaksizin yapip ortaya koymak, insa etmek”
anlamlarina gelen “b-d-a” kokiinden tlireyen bid‘at , “daha 6nce benzeri bulunmayip
sonradan ortaya cikan (muhdes) sey” anlamina gelir.! islam literatiiriindeki tarifiyse
Peygamber’den (sav) sonra ortaya ¢ikan, din ile ilgili olan her tiirlii ilave ve eksiltme 6zelligi
tasiyan, Kur’an ve siinnette hiilkmii olmayan, herhangi bir dini delile dayanmayan,
sahabelerin ve tabiinin goriislerine aykiri olan her tiirli fikir, anlayis ve davranis seklinde
ifade edilmistir.2 Bir baska ifade ile Peygamber’den (sav) sonra ortaya ¢ikan ve dini
herhangi bir delile dayanmayan inang, ibadet ve dini davranislar seklinde ifade edilmistir.3

Bid‘at kapsamina gore dar ve genis kapsamli olmak tizere iki sekilde tarif edilmistir.
Dar kapsamli tarife gore bid‘at Peygamber’den (sav) sonra ortaya ¢ikan ve dinle ilgili olup
ilave veya eksiltme 6zelligi tasiyan her seydir. Bu diislinceyi benimseyenlere gore dinle ilgisi
bulunmayan ve dini mahiyeti olmayan seyler bid‘at olarak kabul edilmemektedir. Bu
minvalde bakildigi zaman 6rf, adet, gelenek ve gorenek tiiriinden olan davranislar bid‘at
kavramina dahil degildir. Bid‘at1 genis kapsaml olarak anlayanlar ise Peygamber’in (sav)
vefatindan sonra ortaya cikan her seydir diye tarif etmislerdir. Bu tarife gore dini
mahiyetteki amel ve davranislar disinda giinliik hayatla alakali olarak sonradan ortaya
cikan adet, 6rf, uygulamalar ve fikirler de bid‘atin kapsami icerisindedir.* Iki grup arasinda
ihtilaf gibi goziiken durum aslinda bir terim anlasmazligindan baska bir sey degildir. Her iki
tarafta dini mahiyeti olan ve sonradan ortaya ¢ikan her tiirlii uygulamanin reddi konusunda
ittifak halindeyken, sonradan ortaya ¢ikmakla beraber dini mahiyeti olmayan ve dinin
esaslarina ters diismeyen uygulamalara gelince bid‘at1 dar kapsamli olarak ele alanlar bu
durumu iyi bid‘at(bid‘ati hasene) seklinde agiklamakta, bid‘at1 genis kapsaml olarak ele
alanlar ise bu durumu bid‘atin kapsami icinde saymamaktadir.

Bid‘atlarin ortaya cikmasinin ve yasama sansi bulmasinin ise bir¢ok sebebi
bulunmaktadir. Bu sebeplerin baginda Islam topraklarinin hizli bir sekilde biiyiimesi ve
genislemesiyle farkli Sosyo-Kkiiltiirel yapiya sahip milletlerin islamiyet’in icine girmesi
gelmektedir. Bu durumda yeni Miisliiman olan kisilerin Islam’in hiikiim ve esaslarini yanhs

1Eb{’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manziir er-Ruveyfil ibn Manzir, Lisdn’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), “bd’a”,8/6.; ibrahim Mustafa vd., EI-Mu‘Cemii’l-Vasit (Kahire:
Dar'ud-Da've, ts.), “bd’a”,64; Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/129-131.

2Mehmet Zeki Pakalin, Bid‘at (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), “Osmanh Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigi” 1/231; Yaran, “Bid‘at” 6/129-131.

3 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimler SézIiigii(Istanbul: isam Yayinlari, 2013), “Bid‘at”, 48.
4Yaran, “Bid‘at”, 6/129-131.
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anlamalar1 da bid‘atlarin islamiyet’e girisine sebep olmustur. Bunun disinda yabanc
kiiltiirlerle olan siirekli etkilesim o kiiltiirlerden bazi uygulamalarin Islam toplumuna
girdigi de bir gercektir. Bununla beraber art niyetli olan insanlarin dinin aslini bozmak icin
bir takim bid‘at ve hurafeleri kasten Islam toplumuna sokmak istemesi durumu da
miimkiinddr.

Tarih boyunca farkli dénemlerde Islam toplumunu bu bid‘at ve hurafelerden
arindirmak, islam’1 Peygamber (sav) dénemindeki gibi saf ve 6z haline dondiirmek adina
farkli gruplar ortaya cikmistir. Peygamber’in (sav) vefatiyla ortaya ¢ikan bu farkli durumlar,
goriisler ve olaylar daha da artarak devam edegelmis bu sebeple 6zellikle bid‘at karsiti
gruplar bazi donemlerde, baz1 isimlerle asir1 derecede giiclenip ¢ok biiyiik taraftar
kitlelerine ulasmistir. Kendilerini bu diisiinceye adayan, islam toplumunun bozulmasinin
onlenmesi icin tek kurtulusun “Selef’> dénemindeki gibi saf bir dini yasanti oldugunu
savunan bu gruplar, kendilerinden ihyaci, 1slah edici olarak bahsetmislerdir. Iste bu 1slah ve
ihya fikrinin tarihteki en meshur ve en ¢ok ses getiren simalar1 Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Muhammed b. Abdiilvehhab (6.
1206/1792) olmustur. Hanbeli gruplar ve ibn Teymiyye bid‘atlara kars: sert bir tutum
sergilemislerdir. Vehhabilik hareketinin bid‘atlarla miicadele konusunda ibn Teymiyye’'nin
katiligin1 daha da arttirdigini séylemek miimkiindiir.6 Bu ¢alismamizda da Vehhabiligin
kurucusu olarak zikredilen Ibn Abdiilvehhab’in ve Vehhabilerin bid‘atlara karsi tavir, tutum
ve bid‘atlar1 engellemek i¢in sergiledikleri tutumlari incelemeye calisacagiz.

1. Muhammed B. Abdiilvehhab’in ve Vehhabiligin Bid‘at Anlayisi

Muhammed b. Abdiilvehhab, bid‘atlarin iyice yayginlastigi iddia edilen bir donemde
ortaya cikmistir. Dogdugu ve yetistigi ortamlarda bircok bid‘at cesidi gérmiis, fikri yapisini
olusturduktan ve arkasina siyasi bir giic aldiktan sonra bu bid‘atlarla miicadele etmistir. ibn
Abdiilvehhab Necd bolgesinde bedevilerin yogunlukla bulundugu bir boélgede fikirlerinin
temellerini atmistir. Bu bolge Islam Tarihi boyunca gesitli siyasi sorunlara ev sahipligi
yapmistir. Hz. Ebubekir donemde bu bolge kabilelerinden bazilarinin irtidat ederek halifeye
isyan etmeleri,” yine bu dénemde ortaya cikan yalanci peygamberlerin li¢ tanesi Necdi
kabilelerden ¢cikmistir.8Yine ayni sekilde Hz. Ali doneminde ortaya ¢ikan Haricilik fitnesi bu
bolgede bulunan kabilelerin ¢ogunlugunun destegiyle viicut bulan bir harekettir.® Bélgenin
siyasi ve Sosyo-ekonomik yapisi ve bedevi yasam tarzi nedeniyle bid‘atlar ibn Abdiilvehhab
déneminde belki de zirve donemini yasamaktaydi. iste tam bu noktada ibn Abdiilvehhab

5 Selef: ilim ve fazilet agisindan miislimanlarin 6nde gelenleri olarak sayilan ashab ve tabiin i¢in
kullanilan terimdir. Detayh bilgi icin bak: Ozervarl, M. Sait, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi(istanbul: TDV Yayinlari, 1992).

6 Yaran, “Bid‘at”, 6/129-131.

7 Bahriye Ucok, Islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Ankara, 1967), 24-25.

8 Ucok, Islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, 50-99.

9 W.Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, cev. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul, 1998),
44,50-51.
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Vehhabi doktrinlerinin temellerinden birini olusturacak olan bid‘atlarla miicadeleye
baslamistir.

Bid‘at, ibn Abdiilvehhab’in siddetle iistiinde durdugu bir konu olup, insanlar1 bid‘at
olan seylerden uzaklastirmak ve sahih Islam dinine déndiirmek i¢cin davet ¢alismalarinda
bulunmustur. O davasinin temelini tevhid, selefe tabi olmak, sirkten uzak durmak ve
bid‘atlarla miicadele etmek lizerine tesis etmistir.l® O biitiin eserlerinde bu konular
tizerinde durmus ve dine yerlesmis bid‘atlarin ortadan kaldirilmasi icin sirasiyla teblig,
vaaz, nasihat, ikaz, miinazara ve miinakasa yontemlerinin kullanilmasi gerektigini
belirtmistir. ibn Abdiilvehhab’a gére bu asamalar uygulandig1 halde insanlar bid‘atlara hala
devam ediyor ve vazgecmiyorlarsa, bu defa devletin miidahale ederek ve gii¢ kullanarak
bid‘atlar1 ortadan kaldirma yoluna gitmesi gerektigini savunmustur.11

ibn Abdilvehhab bid‘at konusundaki gériislerini Ibn Teymiyye’ den almistir. ibn
Abdilvehhab, “bid‘ati hasene” diye bir ayrimin batil oldugunu, bunun delilinin Hz.
Muhammed’in “Her bid‘at dalalettir. Her dalalet atestedir.”12 s6zii oldugunu, onun burada
herhangi bir bid‘ati miistesna tutmadigin belirtir.13 ibn Abdilvehhab ve taraftarlar bid‘atin
kelime anlamini degil, dini anlamini esas almislardir. Onlara gore dinle ilgili olmayan
seylerden sonradan ortaya ¢ikanlar bid‘at kavrami icinde degildir. Bid‘at, Kur’an, siinnet,
sahabe ve tabiinin uygulamalarinda asli bulunmayan, sonradan ortaya ¢ikarilan dinle ilgili
islerde goriiliir.4

Vehhébiler, Kur'an ve silinneti zahir manasiyla ve sekilci olarak kabul etmeleri
sebebiyle bid‘at alanini oldukg¢a genis tutmuslardir.t> Bid‘ati Peygamber’in (sav) vefatindan
sonra zuhur eden her tiirli yenilik olarak kabul eden Vehhabiler bid‘atin her cesidini
Allah'in indirdigi kanundan farkl bir kanun koyma olarak kabul etmistir. Bu durumu da
tagit yani Allah’'in indirdiginden baska bir hiikiimle hiikmeden, Allah’a ve Peygamber’e
(sav) itaate muhalif olarak itaat edilen her sey olarak acgiklamislardir. Allah’'in ve
Peygamber’inin (sav) emir ve hiikiimleri dururken ona muhalif olan baskasinin
hiikiimlerini uymayi da sapiklik olarak nitelendirmislerdir.16

10 Mazhar Tung, Suud Selefiligi (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 149.

11 Tung, Suud Selefiligi, 150.

12 Eb{i'l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabirl Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1374/1955), Cum’a, (43).

13 Abdullah Salih el-Useymin, es-Seyh Muhammed b. Abdilvehhab Hayatuhtl ve Fikruh (Riyad, ts.), 144.

14 Rifat Tiirkel, Vehhabilik ve Arka Plani (Baslangictan II. Suiid Devleti'ne Kadar) (1zmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Doktora Tezi, 2013), 55.

15 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/611-615; Mehmet Ali Biiyiikkara, [hvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 44.

16 Muhammed Ibn Abdiilvehhab, Kitdbu’t Tevhid ¢ev. Ahmet fhsan Diindar (istanbul: Guraba Yayinlari,
2013), 30; Muhammed ibn Abdiilvehhab, el-Kaviu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid ¢ev. Ahmet Iyibildiren
(istanbul: Guraba Yayinlari, 2018), 1/37; Muhammed ibn Abdiilvehhab, Tevhid Risdleleri Kiilliyati
cev. Heyet (istanbul: Neda Yayinlari, 2019), 96.
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Vehhabilere gore bid‘at iki ¢esittir. Bunlardan birinci tiir bid‘at dini alanda yapilan
bid‘at olarak kabul ettikleri ve az 6nce de bahsettigimiz gibi dinin tamamlanmasindan sonra,
Peygamber’in (sav) vefatindan sonra ortaya c¢ikan her tiirlii inan¢ ve ibadettir diyerek
bunlar1 da kendi arasinda cesitli sekilde dinden cikaran, sirk olan, sirke vesile olan, kiiftir
olan, biiyiik giinah olan, kiiciik glinah olan bid‘at diye ayirmislardir. Dindeki bid‘atin her
tirlistinin haram ve sapiklik oldugunu savunmuslar ve reddedilmesi gerektigini
vurgulamislardr. ikinci tiir bid‘at ise dini alan disinda gerceklesen yenilikler ve icatlardir ki
bunlar ilk baslarda bid‘at olarak kabul edilse de daha sonralar1 mubah goriilmiistiir.t?

Bu sebeple kendilerini ihyac1 ve selefi olarak addeden her grup tarih boyunca
bid‘atlarla miicadele konusunda diger gruplara gore daha sert ve cetin bir miicadeleler
vermistir. Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvehhab bu alanda en ¢ok
ugras veren Kkisilerin basinda gelmektedir. Bu alanda ibn Teymiyye’nin sert tutumlarina
kaleminde cok net bir sekilde sahit oluyoruz. ibn Abdiilvehhab ve onun izinden gidenlerin
bid‘at anlayis1 ve miicadele sekli ibn Teymiyye’ye uymakla beraber, ibn Abdiilvehhab ve
Vehhabiler bid‘at konusunu daha sert bir sekilde benimsemis, bid‘atin alaninda ve bu alanda
miicadelede Ibn Teymiyye’den daha asir1 gitmislerdir.8

2. Vehhabiler Tarafindan Bid‘at Olarak Kabul Edilen Bazi1 Uygulamalar
2.1 ibadetler ve ibadet Yerleri ile Alakal Bid‘atlar

Vehhéabilere goére farz namazlarin ferdi olarak eda etmek bid‘attir, dolayisiyla
cemaatle namaz zorunludur. Glinliimiizde her ne kadar bu uygulama bir fiil uygulaniyor
olmasa da Vehhabiligin kuruldugu ilk donemlerde, namaza bir vakit dahi olsa gelmeyene ilk
seferinde imam tarafindan nasihat edilir. Ikinci seferinde bulundugu mintikanin hakimi
tarafindan uyarihr. Ugiincii defasinda yine olursa mesru bir mazeret belirtirse kurtulur.
Cami imami her namazin ardindan camiye gelmesi gerekenlerin bulundugu bir listeden
isimleri okuyarak yoklama alir ve namazdan ¢iktiktan sonra ilk isi camiye gelmeyen kisi
veya Kkisileri bulmak ve durumlarini 6grenmektir.1 Mesela 1924 sonrasi Mekke’de ezan
okundugu halde camiye gitmek istemeyen Kisiler carsida dolasan gorevliler tarafindan
sopalanarak camiye yonlendiriliyordu.2°

Vehhabilere gore camilerin siislenmesi, kubbe ve minare yapilmasi bid‘attir. Camiler
sade olmalidir. Hz. Peygamber’in (sav) dogumunu kutlamak, mevlit okutmak, namazlardan

17 Abdullah b. Abdiilhamid el-Eseri, Selef-i Salihin Akidesi ¢ev. Mustafa Oztiirk - Ahmet lyibildiren
(istanbul: Guraba Yayinlar, 2018), 261-671.

18 Saffet Sancakl, “Hadisler Baglaminda Bid‘at Olgusu ve Bid‘atle Miicadelenin Gerekliligi” Isldmf llimler
Dergisi 11/1 (2016), 42-43; Yaran, “Bid‘at”, 6/129-131.

19 Yusuf Ziya Yoriikan, “Vahhabilik” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (1953), 60; Ahmet
Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri (Ankara: Asam Yayinlari, 2001), 83-84; Osman
Demirci, M. M. Futeyyih’in Necd El-Ihvan Firkasi veya bugiinkii Vehhabilik isimli eseri 1siginda Necd
[hvant Tegskilati ve son Suud Devletinin kurulusu (istanbul: Marmara Universitesi, 2013), 42.;
Biiyiikkara, fhvan’dan Citheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 44.

20 fhvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 89.
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sonra topluca tesbihat yapmak, tesbihati bir vasita ile yapmak, dua ettikten sonra elleri ylize
siirmek bid‘at tir. Ramazan, Cuma ve Kandil gecelerinde minareden bir sey ilan etmek ve
duyuruda bulunmak, bid‘at tir. Peygamber’e (sav) “Mevlana, Seyyiduna” demek, sakali serif,
hirka-i serif ziyaretlerinde bulunmak bid‘at tir. Peygamber’in (sav) dogum giinti olan mevlid
kandilini ve diger kandil gecelerini kutlamak, duadan sonra veya 6liiniin arkasindan Fatiha
suresinin okunmasini istemek bid‘attir.21

Vehhabilerin yogunlukla yasadigi Suudi Arabistan da yukarida zikrettigimiz
uygulamalarin hi¢cbir sekilde uygulanmadigi cok acik bir sekilde goriilmektedir. Uygulamak
isteyenlerin de uyarilarak bu uygulamalari yapmalarina mani olmalari, izledikleri yol geregi
vazgecilmez bir durumdur.

2.2 Tiirbeler ve Mezarlar ile Alakali Bid‘atlar

Muhammed b. Abdiilvehhab’in ve onun izinden gidenlerin en dikkat ettikleri husus,
Allah’a ortak kosmak olarak nitelendirdikleri mezarlar, tiirbeler ve buralarin ziyareti
esnasinda yapilan uygulamalardir. Hatta bu kararli ve asir1 tavirlart “Mabed Yikicilar”
olarak isimlendirilmelerine sebep olmustur.22

Vehhabiler’in ele gecirdikleri her sehirde yaptiklari ilk eylemlerden bir tanesi
sehirde bulunan kabristanlar, kubbeli yapilar ve tiirbeleri yikmak, halk tarafindan deger
verilen 6énemli mekanlar1 kapatmak veyahut zarar vermek olmustur. Ornegin Mekke'yi ele
geciren Vehhabiler vakit gecirmeksizin Ma’le Kabristan’'na dogru hareket etmis orada
bulunan tiim kubbeli mezarlar1 yikmiglardir. Zarar verdikleri binalarin icerisinde
Peygamber’in (sav) dogdugu ev ve namazgahi ve Hz. Fatima’'nin dogdugu ev yer aliyordu.
Yine ayni sekilde Asr-1 Saddet’in izlerini tasiyan bir mekan olan Dariilerkam’in kapisina kilit
vurarak orayi ziyaret etmek isteyenlere izin verilmedigi gibi ziyarete gelenleri siddetle
dovmislerdir. Bu tilirbeleri ziyaret ederken yakalanan iki Hindistanli haci hakkinda
Vehhabiler idam cezasina hiikkmetmislerdir. Ibn Su(id’un araya girmesiyle cezalarinin para
cezasina dondiiriilmesiyle serbest kalmislardir.23

Medine'yi ele gecirdiklerinde de Vehhabiligin pratiklerini yerine getirmek iizere
Baki’ mezarligindaki tiirbeler olmak iizere cevrede bulunan tirbeleri, Uhud Sehitligi ve
sehitlikteki caminin yi1kim karar1 alinmis ve uygulanmistir. Bazi kaynaklarda Peygamber’'in
(sav) mezarini ve Kubbe-i Hadra’y1 da yikmak istemislerse de biiytik bir infiale sebep olacag
diistincesiyle vazgectikleri ancak Peygamber’in (sav) kabrinde saklanan pek c¢ok

21 ibn Abdiilvehhab, el-Kavlu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid,1/454-455; Miifrih Silleyman el-Ksi, Selefilik
cev. Ahmet lyibildiren (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2013), 415; Yériikan, “Vahhabilik”, 61-62; Ecer,
Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 85; Tung, Suud Selefiligi, 150; Vasip Japharov, Vehhdbilikte Bid‘at
Anlayisi ve Bazi Fikht Uygulamalarda Bid‘at Iddialari (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020), 68-86; Salih b. Fevzan el-Fevzan, Bid‘atin Tanimi Hiikiimleri
ve Cesitleri (PDF:2009),43.

22 Muhammed Ebu Zehra, Isldm’da Itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi gev. Sibgatullah Kaya
(istanbul: Anka Yayincilik, ts.), 222.

23 Bliyiikkara, Thvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 113.
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miicevherata el koyduklar1 ve kubbeye kismi de olsa zarar verdikleri ge¢mektedir.
Medine’de yapilanlara bir 6rnek te Peygamber’in (sav) kabri karsisinda durup salatii selam
getirmeyi, el acip dua etmeyi de yasaklamalaridir.24

Taif'in kontroliinii ele aldiklarinda ise orada yasayan halktan Vehhabi 6gretilerini
kabul etmeyenleri kiligtan gecirip canlarina kiymislar ve mallarin1 da gasp etmislerdir. Bu
katliam1 gerceklestirirken kadin-erkek, cocuk ayrimi yapmadan hatta kendilerinden af
umanlarda dahil olmak tizere, bir gecede 300 ila 400 kisinin canina kiydiklar1 kaynaklarda
yer almaktadir. Yagma yapmak icin evlere giren askerler kiymetli esyalar1 teslim
etmeyenleri acimasizca 6ldiirmiislerdir. Iclerinde kentin Safil miiftiisiiniin de yer aldigy,
kentin diger ileri gelen ulemalarimi bir camide toplayarak topluca katletmekten hig
cekinmemislerdir. Aynmi1 sekilde sehri sirk ve sirk alametlerinden temizlemek adina
Terciimanii’l- Kur’dn unvaniyla anilan Abdullah b. Abbas'in(6. 68/687-88) kabrinde
bulunan tiirbeyi ve etrafta bulunan tiirbeleri yerle bir etmislerdir.25

Tlim bu uygulamalar1 toplumu ihya etmek, dini bid‘at ve sirkten temizlemek adina
yaptiklarini iddia eden Vehhabiler'e karsi ister istemez diinya genelinde bir antipati
olusmustur. Bu durumu Vehhabilerin kendilerinden olmayanlara, kendileri gibi
diisiinmeyenlere karsi tavir ve acimasiz davranislar1 daha da ileriye tasiyarak nefret
boyutuna dogru siiriiklemistir. Bu hususta Vehhabiligin ve ideolojisinin hayrani oldugu
halde Misirli Bilgin Ahmed Emin’in Vehhabilerin yaptiklari asiriliklarla ilgili soyledigi sozler
manidardir:

“Mislimanlarin Vehhabilere nefretini gerektiren bir husus vardir. O da
Vehhabilerin istila ettikleri bir tilkede fikirlerini zorla yerlestirmeye calismalari, insanlarin
davetlerine inanmalarim1 beklemeleridir. Mekke'ye girdiklerinde eserle ilgili bircok
kubbeler(tiirbeler) yiktilar. Hz. Hatice’'nin tlrbesi, Peygamberimizin ve Hz. Ebu Bekir’in
dogdugu evlerin kubbeleri, bunlarin yiktigi kubbelerin basinda gelir. Medine’ye
girdiklerinde ise Tanr1 elgisinin kabri tizerinde bulunun bir¢ok ziynet ve siisleri kaldirdilar.
Biitiin bu davranislar miisliimanlarin gazabina ve onlarin sefkatlerinin yaralanmasina
sebep oldu. Insanlardan bazisi tarihi eserlerin kaybolmasina iiziildii... Bazilar1 islami
sefkatin sembolii olan Peygamberin mezarinin siislerinin yok olusu icin tziildi. Boylece
miisliimanlarin gazabini gerektiren sebepler degisti.”26

Daha énce de belirttigimiz gibi ibn Abdiilvehhab’in bid‘at ile alakal goriislerinde
referans kisi Ibn Teymiyye oldugu gibi mezarlar ve tiirbelerle alakah olarak da onun izinden
gitmektedir. Vehhabiler Peygamber'in (sav) “Su ii¢ mescitten baskasi i¢in yolculuga

24 Eylip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiyan (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1992), 41-59; Zekeriya Kursun, Necid
ve Ahsa’da Osmali Hakimiyeti(Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikisi) (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1998), 43; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, 80; Biiylikkara, Thvan’dan
Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 116.

25 Eylip Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiyan, 28-33; Biiyiikkara, [hvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve
Vehhabilik, 110.

26 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, 79.
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cikilmaz: Mescid-i Haram, benim su mescidim ve Mescid-i Aksa”2? hadisinden yola ¢cikarak
Peygamber’in kabrini ziyaret i¢in yola ¢cikmanin caiz olmadigini belirtirler. Hristiyanlar ve
Yahudiler peygamberlerinin kabirlerini ibadet edilen bir mekan, bir mescit haline
getirmisler ve yoldan ¢ikmislardi. Bu sebepten 6tiirii Peygamber (sav) “Allah Yahudilere ve
Hristiyanlara lanet etsin. Peygamberlerinin kabirlerini mescide ¢evirdiler.”28 buyurmustur.
Peygamber (sav) bir baska hadisinde “Sizden oncekiler peygamberlerinin kabirlerini
mescid edinirlerdi. Dikkat edin. Kabirleri mescid edinmeyin. Bunu size yasakliyorum.”29
buyurmustur. Bu hadislerden maksadin tiirbe veya mescidin sadece kabrin iizerine insa
edilmesi degil, kabrin yanina da insa edilse o kabrin lizerine insa edilmisten farksiz olacagini
belirtmislerdir. Mescid yapilmasa dahi kabrin yaninda kilinan namazi da ayni sinifta
degerlendirmislerdir. Peygamber (sav) daha kendi kabri dahi ortada yokken bdyle bir sey
yapmay1 yasaklamistir.30

“Kabirleri ziyaret eden kadinlari, kabirleri mescid edinenleri ve kabirlerde kandil
yakanlari lanetledi”3!, Hz. Ali'den rivayetle “Rasulullah’in (sav) beni gorevli gonderdigi ise
seni gondereyim mi? Nerde bir heykel ve suret goriirsen mutlaka onu diimdiiz edeceksin!
Ve ne kadar yiiksek bir kabir goriirsen, mutlaka onu da diimdiiz edeceksin.”32 gibi hadisleri
delil olarak kullanan Vehhébiler, kabirlerde kandillerin ve mumlarin yakilmasi, kabirlerin
kirecle yapilmasini, mezarlarin tapinak haline getirilmesi vb. seyleri Peygamber’in (sav)
lanetledigini belirtmisler, bu sebeple bu tarz uygulamalarin sirke vesile oldugunu, bu tarz
uygulamalar1 yapanlara sert bir sekilde tavir ve miidahaleler edilmesi gerektigini
savunmuslardir.33

“Evlerinizi kabirler haline getirmeyin. Kabrimi bayram yeri haline cevirmeyiniz.
Bana salatii selam getiriniz. Zira nerede olursaniz olun sizin salatii selaminiz bana ulagsir.”34
hadisinden yola cikarak bir ecir, sevap umarak Peygamber’in (sav) kabri dahi olsa kabir
ziyareti icin yola ¢ikmanin yasak oldugunu siddetle savunmuslardir.3> Puta tapma mantigl
mezar ziyaretlerinden dolay1 ortaya ¢ikmistir. Hristiyan ve Yahudiler boyle yaptiklari igin

27 Eblil-Hasen Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisab{ri Miislim, Sahihu Miislim thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1374/1955), “Hac”,(511).

28 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi'u’s-sahih nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Salat”(54); Miislim, “Mesacid”, (21).

29 Miislim, “Mesacid”, (23).

30 {hbn Abdiilvehhab, Kitdbu’t Tevhid, 128; ibn Abdiilvehhab, el-Kaviu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid, 1/468-
482.

31 Eb{i Is4 Muhammed b. isd et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi thk. Ahmed Muhammed Sakir - Fuad
Abdulbaki (Misir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), “Salat” (320).

32 Miislim, “Cenaiz” (93).

33 [bn Abdiilvehhab, el-Kavlu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid, 1/506.

34 Siileyman b. el-Esas es-Sicistani Ebli Daviid, Siinenti Ebi Ddvild (Delhi: el-Matbaatu’l-Ensariyye,
1323), “Menasik” (97).

35 {bn Abdiilvehhab, el-Kaviu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid, 1/483-484.
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sapkin duruma diismiislerdir. Bu tiirden uygulamalarin her tirliisii sirke gotiireceginden
dolay1 bid‘at tir.36

Buraya kadar zikrettigimiz hususlar dikkate alindiginda Muhammed b.
Abdiilvehhab gibi dlimler bunlarin takipgileri Miisliimanlari siinnet yolunda birlestirmek ve
bid‘atlar1 ortadan kaldirmak icin miicadelede bulunmuslardir. Ancak miicadele usulleri ¢ok
sert ve kirict oldugu icin miispet netice alamamis, bid‘atgilerin taassubunu koriiklemis,
birlestirmek yerine ayrilmalara, siinnete uzaklagsmalara sebep olmuslardir.37

2.3 Tasavvuf ve Tarikatlar ile Alakal Bid‘atlar

Muhammed b. Abdiilvehhdb’'in siddetle elestirdigi, tevhid ilkesine aykiri olarak
gordugi hususlardan biri de tasavvuf ve tarikat alaninda yapilan bazi uygulamalardir. Ona
gore tarikat bir bid‘at tir ve insanlarin sapmalarina sebep olan bir husustur. insanlarin bir
seyhe baglanmadan dogruya, hakikate ulasamayacagi iddiasi kiifiirden baska bir sey
degildir. Allah’tan bagkasindan yardim istemek veya ondan baskasina dua etmek girktir. ibn
Abdiilvehhab’a gére Peygamber, melek, veli gibi baska bir varliga dua eden, Allah’tan baska
kimsenin gii¢ yetiremeyecegi bir konu da Allah’tan baskasina istigasede38 bulunmak kisiyi
kiifre ve sirke striikler.3°

Ehl-i tarikatin, seyhin miiridi sapikliktan ve hatadan korudugu, insanin
ylkselmesinin ve nefsin arinmasinin tarikatla miimkiin oldugu, sahabenin Peygamber’e
(sav) biat ettigi gibi mutlaka bir miirside, seyhe biat etmesinin gerekli oldugu, seyhlerden
tevbe almanin gerekliligi, tarikat seyhlerinin kabirlerinde yasadiklari, Allah dostlar
olduklar1 ve baz1 derecelere ayrilarak diinyayi idare ettikleri ve onlara tevessiil etme sarti
gibi tasavvufun ve tarikatlarin ana konular1 olan bu iddialar asilsiz, mesnetsiz ve kiifre
gotiiren iddialardir. Bu zikredilen hususlar, dinin aslinda ve Kur’an-1 Kerim'de yer
almamaktadir. Kur’an’dan baska miirsid yani yol gosterici, rehber, Allah’tan baska hidayet
verici aramak caiz degildir. Peygamber’e (sav) dahi tevessiil ve ondan sefaat dilemek caiz
degildir.40

Ibn Abdiilvehhab bir vasita vesilesiyle Allah’a ulasmay1 ve yine vasitayla sefaate
kavusmayi kabul etmemektedir. Onun bakis agisina gére Miisliimanlar, Hz. Alj, salih insanlar
ve Nebi gibi konularda asiriya kagmislardir. “Ey falan efendim, bana yardim et, bana rizik
ver...” gibi sdylemlerde bulunarak sapkinliga diismiislerdir. Bu sdylemlerin hepsi yanlistir
ve sirktir. Bunlari sdyleyenler tovbe etmeleri halinde 6liimden kurtulabilirler aksi takdirde
oldiiriilmeleri gerekir.#! En salih insanin dahi Allah’tan bagkasina-Allah’1 razi etmek icin-

36 [bn Abdiilvehhab, Kitdbu’t Tevhid, 133-134.

37 Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri (Istanbul, 1996), 2/263.

38stigase (Tevessiil)bir araci vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yiiksek birine yaklasmay1 arzu
etmek; iyi amellerle Allah’a yaklasmay1 ummak. Detayl bilgi icin bak: Tevessiil maddesi Yusuf Sevki
Yavuz, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,41/6-8.

39 {bn Abdiilvehhab, Kitdbu'’t Tevhid, 98; ibn Abdiilvehhab, el-Kaviu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid, 1/328.
40 Yoriikan, “Vahhabilik”, 63; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, 75.

41 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, 76.
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yalvarmasit o salih Kkisiyi zalimlerden biri haline getirir.42 Ehli tasavvuf, seyhlerin
hayattayken ve 6ldiikten sonra ihtiyaglarin giderilmesi konusunda tasarrufa sahip ve gavs,
abdal, kutub, tgler, yediler, kirklar... gibi mertebelere ayrildigini, bunlara nezretmenin ve
kurban kesmenin caiz oldugunu belirtirler. Bu sdylemler tamamen ifrattir ve insanlar sirk
riizgarinin icerisinde azaba gotiirecek durumlardir.*3

Sifilerin, evliyalarin hayattayken veyahut 6ldiikten sonra tasarrufta bulunduklari
diistincesi dogru degildir ve “géklerin ve yerin hiiklimranhigi Allah’indir, Allah’in her seye
giicii yeter.”4* ayetine ters diismektedir. Tasarruf ve takdir, yaratma ve tedbir, yasatma ve
oldiirme sadece Allah’a ait olan sifatlardir. Veli’den yardim isteyen biiyiik sirke girer. Olen
kisinin amel defteri kapanmistir. Kur’an-1 Kerim’de Peygamber’e (sav) ithafen “Muhakkak
sende Oleceksin, onlarda 6lecek.”#s buyrularak her nefsin 6liimii tadacagi#¢ aciklanmaktadir.
Olen kiside ise his ve hareket son bulacak, amellerin artmasi diisiiniilmeyecektir. Bu acidan
6liiniin tasarrufu ve keramet gostermesi diisiincesi yanlistir.#” Vehhabilere gore 6lmiis bir
insanla tevessiil ve istigasede bulunuldugunda Allah’tan baska birine dua edildigi kabul
edilmektedir. Onlara gore her dua da ibadet olarak kabul edildiginden, 6lmiis birisi
aracilifiyla tevessiil ve istigasede bulunan kisi miisrik olarak ilan edilmektedir.#®¢ Bu
baglamda seyhlere, salih kisilere-evliyalara yapilan asir1 davraniglar ve onlarin Allah ile
yapilan dualar arasinda araci olduklarini kabul eden kisi kiifre ve sirke diismektedir.4?
Vehhabiler bu ¢ikarimlarini “Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay1
buyrugu altinda tutan kimdir? diye sorsan, Allah derler. O halde nasil (haktan) cevrilip
dondtriiliiyorlar”s? ve “Ant olsun onlara kendilerini kimin yarattigini sorsan elbette Allah
derler. O halde nasil (Allah’a kulluktan) c¢evriliyorlar?”’5! ayetlerinden yola cikarak,
miisriklerinde putlarin yaratici olmadiklarina, her seyi Allah'in yarattifina inaniyorlardi
diyerek, tevessiil ve istigase eden Kkisileri puta tapanlarla ayni kefe koymuslardir.

Muhammed b. Abdiilvehhab : “Kim kendi ile Allah arasinda aracilar koyar ve o
aracilarla dua eder, onlardan sefaat umar ve onlara tevekkiil ederse o kisi icma ile kiifre
girer.”s2 diyerek cok net bir hiikiim vermis ve hikmiini, “ Dikkat et halis din sadece
Allah’indir. Onu birakip kendilerine bir takim dostlar edinenler: Onlara bizi sadece Allah’a

42 [bn Abdiilvehhab, Kitdbu’t Tevhid, 96; ibn Abdiilvehhab, el-Kaviu’l Miifid ala Kitabu’t Tevhid, 1/329.

43 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 76.

44 Kur’an-1 Kerim A¢tklamali Meali gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2017), Al-i imran 2/189.

45 ez-Ziimer 39/30.

46 Al-i Imran 2/185.

47 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, 76.

48Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi” Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik ed.Ahmet Kavas vd.,(Istanbul, Ensar Nesriyat, 2014),486-487. el-Eseri, Selef-i
Salihin Akidesi, 208.

49 [bn Abdiilvehhab, Kitdbu't Tevhid, 134.

50 e]-Ankebiit 29/61.

51 ez-Zuhruf 43/87.

52 Salih el-Fevzan, Durils fi Serhi Nevakizi’'l-Islam li Muhammed b. Abdilvehhab (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 2005), 59.
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yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde
aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, yalanci ve inkarci kimseyi dogru yola
iletmez.”s3, “Allah’1 birakip da sana fayda veya zarar vermeyecek seylere tapma. Eger bunu
yaparsan zalimlerden olursun.”54 ayetlerini verdigi hiitkme delil olarak gostermistir. Nitekim
bu goriisler sebebiyle de basta Ibn Abdiilvehhab olmak iizere onun izinden gidenler,
kendileri gibi diisinmeyen Miisliimanlar1 sadece tekfir etmekle kalmayip onlara kili¢
cekmislerdir.55s Vehhabi diisiince yapisina sahip Kkisiler tarafindan yazilan bir¢ok eserde
aktarilana gore Vehhabiler, bu goériislerinin tezahiirii olarak kelime-i tevhid getirip mi’'min
olan ve namaz kilan insanlari, sirf tevessiil ve istigasede bulunduklar1 icin camide
namazdayken oldirmislerdir.56 Bu dusiince tarzi hicbir yumusamaya ugramadan
gliniimiize kadar gelmis belki de daha da ileri giderek bir toplumu tamamen tekfir etmeye,
kendileri gibi diisiinmeyenler hakkinda insafsizca hiikiim vermelerine sebep olmustur.
Bunun bir 6rnegi ise yine kendi kaynaklarinda yer alan : “Tipki Mekke ehli gibi kabirlere
tapan (Ubbadu’l-Kubfir), Salihlere ibadet eden, Allah’in tevhidinden sirke dénen ve Hz.
Peygamber’in siinnetini bid‘atlarla degistiren Tiirkleri tekfir etmeyen de Kkafirdir.”s?
diyebilecek kadar ileri gittikleri gériilmektedir.

Tevessiilii, Allah’in isim ve sifatlariyla tevessiil, hayatta olan bir kisiden dua istemek
ve salih amel ile tevessiil, zat ile tevessiil(peygamberler ve salihlerin Allah nezdindeki
mertebesi ile tevessiil, Peygamberlerin ve salihlerin Allah nezdindeki hakki ile tevessiil,
vefatlarindan sonra Peygamberler ve salihlerle tevessiil) olmak {izere {li¢ baslik altinda
inceledigimizde, zat ile tevessiill bashigl disindaki basliklarda herhangi bir tartisma
yasanmamistir. Vehhabi cizgide hareket edenlerin zayif dedigi her hadis ve ravinin zayif
olmadigy, tasavvufi ¢izgide yol alanlarin da sahih ve sika raviler dedigi her rivayetin gergekte
oyle olmadigini soylemek miimkiindiir. Nitekim bu konu hakkinda hem sahih-hasen hem de
zayif-mevzu hadisler bulunmaktadir. Zaten Vehhabiler ile tasavvuf-tarikatlar basta olmak
tizere diger gruplar arasinda miinakasa ve tartismalara sebep olan tevessiil ¢cesidi de zat ile
tevessiil bashig1 altinda olmaktadir. Zira Vehhabiler de ilk iki bashik altinda saydigimiz
tevessiil cesitlerini kabul etmektedir.

2.4 Yiyecek-icecek, Kilik-Kiyafet ve Diger Bazi Konularla Alakah Bid‘atlar

Vehhébiler bid‘at kavramini ¢ok genis bir perspektifte ele aldiklari i¢in, giindelik
standart yasamin ve adetlerin dahi Islam cercevesi disina ¢ikmamasini gerekli bir sart
olarak benimsemislerdir. Bu durum insanlarin yeme-i¢mesinden, kilik-kiyafetine ve

53 ez-Ziimer 39/3.

54 Y{nus 10/106.

55 Mehmed Zahid Tiglioglu, “Tevessiil, istiase ve Teberriike Dair iki Farkli Paradigmanin Analizi -Ehl-
i Siinnet SGfl Gelenek ve Selefi Yaklasim”, Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 51/2 (2021), 141.

56 Osman ibn Bisr en-Necdi, Unvdnu’l-Mecd fi Téarihu Necd (Matbatu Dareti’'l-Melik Abdilaziz, ts.), 48.
57 EbG Yusuf Midhat Alu Ferrdc, el-Muhtasaru’l-Miifid fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid (Beyrut:
Miiessetii'rReyyan, 2005), 402.
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teknolojik alanda ¢ikan cihazlarin kullanimina kadar her alanda gegerliligini hissettirmistir.
Sigara ve nargile icmeyi haram olarak kabul eden Vehhéabiler bu konuda ¢ok sert tutumlarda
bulunmuslardir. Tiitiin igmek, kahve icmek Ibn Abdiilvehhab’a gére cirkin ve kotii
seylerdendir. Sigara kokusu bakimindan ve insanlari rahatsiz etmesi bakimindan sogana ve
sarimsaga benzetilmistir. ilim, akil ve nakil tiitiiniin-sigaranin zararh oldugu konusunda
ittifak etmistir. Viicuda zararli olan bir seyin kullanilmasi ise seran haram kabul
edilmektedir. Kur'an’da “O peygamber onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar.”s8
ayetine dayanilarak haram olduguna hiikmedilmistir. Sigara ve nargile kullananlara
sarhosluk i¢in oldugu gibi kirk degnek vurulmasi bazi1 kaynaklarda altmis degnek olarak
uygulandigi ve hatta bir durumda oldirildiigii dahi yazmaktadir. Ancak o kisinin
o6ldiiriilmesinin sebebinin sadece sigara kullanmak olmadigi, sug¢ sayilan diger bir eyleme
eslik etmesinden dolay1 gerceklestigini belirtmek daha dogru olacaktir.5 Vehhabilerin
sigara karsisinda ki net tavirlari bazi donemlerde aleni bir sekilde sigara icenlerin sokak
ortasinda ol¢lisiizce dovilmelerine sebep olmustur.60

Vehhabiler de goriiniim ve kilik-kiyafet bir kimlik gorevi gormekteydi. Vehhabiligi
kabul eden kisiler Peygamber (sav) oncesi Araplarin ve gocebelerin kullandiklar1 ve
glinlimiizde de yaygin olarak kullanilan ikaliné! yerine sarik sarmaya baslayarak diger
insanlardan ayrilmislardir. Saclar genelde omuz hizasinda, biyiklar tist dudagi gegcmeyecek
uzunlukta, sakal ise bir 6l¢ii olmadan uzun birakilmaktaydi. Vehhabiler yasadiklari yerlerde
ve ele gecirdikleri yerlerde biyik-sakal kontrolii yapmakta, entarilerin boylarinin yerde
striinecek kadar uzun olup olmadigini kontrol edilmekteydi. Bu hususlara dikkat
etmeyenlere hadislerle nasihat verilir eger nasihat almazlarsa ellerinde bulunan makaslarla
biyiklar ve entarileri istedikleri kisaliga kendileri getirirdi. Bu kurallarin herkes icin gecerli
oldugunu séyleyebiliriz. Ibn Sulid’'un Ertdviyye ziyaretinde entarisinin uzun oldugu
soylenmis ve lizerindeyken uzun kisminin makasla kesilerek nizami 6lgiilere getirildigi
kaynaklarda yer almaktadir.62 Bir kimlik gorevi géren bu kilik kiyafet tarzi ¢ogu zaman
olumsuz olaylara yol agmistir. Vehhabi bir ihvané3 yolda karsilastig1 bir bedevinin basinda
Vehhabilere 6zgii sarigi olmadigim goriince, bedeviye cebinden ¢ikarip bir akait risalesi

58 el-A'raf 7/157.

59 Yoriikan, “Vahhabilik”, 60; Biiyiikkara, Ihvan’dan C tiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 89; Ecer,
Tarihte Vehhabi Hareketi Ve Etkileri, 84; H.C. Armstrong, Abdiilaziz bin Suud gev. Gllsim Aldemir
(istanbul: Kakniis Yayinlari, 2007.), 14.

60 Biiylikkara, [hvan’dan Ciiheymadn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 120.

61 Cogunlukla Araplarin kullandigi ikalin gorevi: Bas, yiiz ve omuzlari giinesin hararetinden korumak
maksadiyla ortiilen kenarlar piiskiillii ortiiyii sikica tutturmaktir. Basin etrafina alni agikta birakacak
sekilde iki kere dolanarak takilir.

62 Biiyiikkara, Thvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 80.

63 fhvan: Bedevi hayattan yerlesik hayata gecerek kendilerini dine, Vehhabiligin ritiiellerine adayan
kimselerin kendilerine verdikleri lakap. Ayn1 zamanda ihvan teskilati Vehhabilerin askeri giicii
niteliginde olan bir topluluktur. Suudilerin tarihteki Giciincii devletlerini kurmasinda en biiytik rolii
ihvan teskilati oynamistir. Ozellikle ibn Suud’un Tiirklerle olan miicadelesinde en énemli askeri gii¢
kaynagi ihvan teskilati olmustur. Detayli bilgi icin bak: Biiyiikkara, [hvan’dan Ciiheyman’a Suudi
Arabistan ve Vehhabilik,61-66.
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vermis ve onun kendisiyle gelip dini 6grenmesini teklif etmistir. Bedevi teklifi kabul
etmeyince ihvan tarafindan 6ldiiriilmiis, bedevinin kilik kiyafetinin hali ve onunla gitmeyi
kabul etmemesi 6liimiine sebep olmustur. 1925 yilinda Ezher mezunu Dagistanh bir geng
mezhebi olan Safifligi birakarak Hanbell mezhebine gectigini ve Vehhabi pratiklerini yerine
getirdigi halde cemaatle namaz kilarken Vehhabilerin onunla aralarina bosluk biraktigini ta
ki onlar gibi giyininceye kadar bu durumun devam ettigini aktarmigtir. 64

Teknolojik buluslar, yeni icatlarda aymi sekilde Vehhabiler tarafindan nasibini
almistir. Kol saati, fotograf makinasi, telefon, telgraf gibi malzemeler sihir isi ve gavur
icatlar1 olarak nitelendirilmistir. Cidde kusatmasi sirasinda telgrafi kullanmak isteyen ibn
Suud aldig1 yogun tepkiler sebebiyle kullanmaktan vazge¢mek zorunda kalmistir. Mekke ve
Medine’de kurulan telefon santrallerinin kablolar1 ihvan tarafindan kesilerek kullanilmaz
hale getirilmistir. Seytan ati olarak nitelendirdikleri bisiklette sorun c¢ikaran araclar
arasinda yer almaktayd. Bir defasinda ibn Sutid’'un hizmetcisinin bisiklete binmesi ihvan
tarafindan oldiiriilesiye doviilmesine sebep olmustur.6> Yine ayni donem de Muhammed
Esed’in anlattig1 olay Vehhabilerin bu araglara nasil baktigini net bir sekilde gostermektedir.
Muhammed Esed Riyad’in glineyine dogru yaninda Vehhabi bir rehber esliginde seyahat
ederken kamerayla fotograf cektigi icin rehber tarafindan terk edilmekten giicliikle
kurtulmus, rehberi zorlukla ikna etmis ve ilk yerlesim yerin de bu hadiseden dolay1 hakim
karsisina ¢ikmistir. Seytan icadi ve insan sureti yapan bir alet olarak nitelendirilen fotograf
makinasi tagidigl icin Esed suc¢lu bulunmus ancak Ibn Suud’un onun i¢in yazdig1 teminat
mektubu sayesinde kendisini ve makinasini kurtarmigtir.sé

Motorlu tasitlar ve ugak gibi ulasim arag¢lar1 da sorun c¢ikaran araglar arasindaydi.
Vehhabilerce yine ayn sekilde gavur icadi olarak nitelendirilen otomobil olayh bir sekilde
Vehhabilerin hayatina girmistir. Havta kasabasina giren ilk kamyon halk tarafindan ¢arsi
ortasinda yakilmis, soforii ise yarali bir sekilde olaydan kurtulabilmistir. Ugaga karsi olan
tepki ise ancak bazi alimlerin ucakla seyahat ettiklerini 6grenmeleriyle hafiflemistir.6” Yine
o dénemlerde Vehhabilerin énemli isimlerinden olan ibn BicAd'in, yeni kullanilmaya
baslayan elektrikli aydinlatma sistemlerine, zeytinyagi ve mum haricindeki bir aydinlatma
sistemi oldugu icin kabul etmedigi belirtilmektedir.68 Radyo yayinlar1 hakkinda da ayni
tepkiyi veren Vehhabiler, 1949 yilinda Mekke’'de yayina baslayacak olan devlet radyosu
konusunda da anlagmazlik ¢ikarmis, sadece Kur’an tilaveti, din yayinlar ve haber yayinlari
yapilmasinin teminatiyla radyonun yayin yapmasina izin vermislerdir. Bu olaydan ¢ok daha
sonralar1 1965 yilinda hayatlarina girecek olan televizyon igcinde ayni durumlar s6z konusu
olmustur. Riyad caddelerinde televizyon protesto edilmis ve hentiz a¢ilmis olan televizyon
binasini isgal etmeye calismislar ve polis gostericileri silah kullanarak durdurmak zorunda

64 Biiyiikkara, Thvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 85.

65 Biiylikkara, [hvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 90-91.

66 Muhammed Esed, Mekke’ye Giden Yol ¢ev. Cahit Koytak (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 53-54.
67 Biiylikkara, [hvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 168.

68 Bliyiikkara, Thvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 143.
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kalmistir. Olayda pek cok yaralanalar ve dlenler olmustur. Olenler arasinda Ibn Sutid’'un
torunlarindan Halid b. Musa’id b. Abdiilaziz’de yer aliyordu.Ayni sekilde miizik
enstriimanlar1 ve miizikte Vehhabilerce yasaklanan aletler arasinda yerini almigtir.”0

Tiim bu zikrettigimiz hususlar o donemlerde Vehhabiler gibi diisiinmeyenler icin
biiyiik sikintilar dogurmustur. Vehhabiligin bid‘at kavramini1 bu kadar genis perspektifte
degerlendirmesi ve bedevilikten hadarilige gecis siirecinde olusturulan hicrelerde’?
yasayan ihvanin dini alanda ki fanatizmi, sert tutumlar1 ve emir bi'l-ma‘rif nehiy ani’l-
miinker yapma hevesleri sebebiyle ifrat noktasina ulagsmistir. Hatta bu durumun bazi
zamanlarda insanlarin sirf Vehhabilerden Kkorktuklar1 igin onlar gibi goziikmeye
calistiklarina veyahut gizli gizli yapmalarina sebep olmustur. Zamanin gecmesiyle birlikte
bu durumlarin dine zarar vermemekle birlikte insanliga faydasi olan seylerin oldugunun
farkina varmalariyla gevseklikler gostermis veyahut taraftar kaybetmemek ve diinya
capinda kendileri icin olusan olumsuz algilardan kurtulmak adina sert tavirlarindan
vazgecmislerdir.

Giintimiizde Vehhabi pratiklerini uygulayan bir devlet olarak varligini devam ettiren
Suudi Arabistan’a baktifimizda bu yasaklamalarin ve bu sert miudahalelerin ¢ogunun
kalktigini rahatlikla séyleyebiliriz. Petroliin tilkenin temel geliri haline gelisinden itibaren
giicii ve kontrolii tamamiyla ele alan Suud ailesinin dini fanatizmden modernizeye dogru
evirilen bir devlet yapisi olusturdugunu gérmekteyiz. Bu zenginlesmeden sonra, Vehhabi
otoritesinden Suud otoritesine doniisiin yasandigini ve giderek degisimin daha belirgin hale
geldigini belirtmek yerinde olacaktir.

Sonug

Vehhabiler bid‘at konusunda her ne kadar ibn Teymiyye’nin izinden gitseler de ibn
Teymiyye’nin sadece kati ve sert tutumunu daha da sertlestirerek ibn Teymiyye'nin
goriislerinden, onun deginmedigi bazi pratik sonuclar ¢ikarmislardir. Ozellikle onun bid‘at
mefkiresini daha da genisleterek dini mahiyeti veyahut ibadetle hi¢bir alakasi bulunmayan
uygulamalari da bid‘at kapsamina almislar ve buna mukabil olarak asir1 ve sert davranislar
sergilemislerdir. Bu asir1 davranis ve goriisleri ihya ve 1slah icin yaptiklarini iddia etseler de
bu durum daha ¢ok Miisliimanlarin birbirinden ayrismasina ve dahi bu alanlarda taassuba
yol agmistir.

Kendi disiincelerinin hatasiz ve hata kabul etmeyecek sekilde dogru, kendileri
disindakilerinin diisiincelerinin ise yanlis oldugu diisiincesi yapacaklari fiil ve eylemlerdeki
asiriliklarini perginleyen bir diger durumdur. Bir¢ok konu da Miislimanlar1 ¢ok basit bir

69 Bliyiikkara, Thvan’dan Ciiheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, 170.

70 Armstrong, Abdiilaziz bin Suud, 101.

71 Hicre: Thvan mensuplarinin iskan ettigi yerlesim yerlerine verilen genel isim. Hicreler ibn Suud
tarafindan Bedevi olan Araplar yerlesik hayata gecirerek baslarina hocalar vererek Vehhabi
doktrinlerini 6gretmek amaciyla kurulmus ve maddi olarak desteklenmistir. Detayli bilgi i¢in bak:
Biiytlikkara, Ihvan’dan Ciliheymdn’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik,73-82.
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sekilde puta tapan ve sirke diisen olarak nitelendirmisler ve bu diisiincenin bir tezahiirii
olarak cok sert miicadeleler vermislerdir. Ve bu durum kendileri gibi diisiinmeyenlerin,
goriislerini kabul etmedikleri veyahut itiraz ettikleri durumlarda onlar1 ¢ok rahat bir

sekilde 6ldiirmelerine yol agmistir.

Burada dikkat edilmesi gereken hususun bid‘at kavraminin terim anlami ile sézliik
anlami aralarinda ki ayrimin dogru yapilmasi gerektigi, aralarinda ki farkin net bir sekilde
ortaya ¢ikarilmasi gerektigini gostermektedir. Zira bu ayrim yapilmazsa din ile alakasi
olmayan konularin dahi bu kapsama girdigi goriilmekte ve bid‘at alam1 dogal olarak
genislemektedir. Iste tam burada karsimiza birbirine kars: iki grup ¢ikmakta, bir taraf
bid‘atin alanini iyice genisleterek her seyi bid‘at olarak degerlendirmekte, bir diger taraf ise
bid‘at kavramini daha hafife alarak dinden olmadigi halde sanki dinin aslinda varmis gibi bu
durumu savunmaktadir. Ve bu durum birbirlerine karsi nefret sdylemi olusturmakta hatta
birbirlerini tekfir edecek kadar ileri giden bir hal almaktadir. Vehhabiler “Her bid‘at,
dalalettir.” hadisini kendilerine referans edinirken, Omer’in (ra) teravihi topluca kilanlar icin
“Bu ne giizel bid‘at tir.” dedigini gérmezden gelmisler, gérmedikleri ve duymadiklari dinle
alakasi olmayan seyleri dahi olsa bid‘at ¢cercevesi icine almislardir. Peygamber’in (sav) yasak
kildig1 bid‘at direkt seri meselelerle alakali olup ser’i herhangi bir delile dayanmayan
uygulamalardir. Peygamber (sav), bid‘ati “islerin en kotiisi” oldugunu, “Her bid‘at
sapikliktir.” goriisiinii hadislerinde yaygin bir sekilde vurgulamakta ve dolayisiyla bu koéti
eylemden  kacinilmasi  gerektigini = sOylemektedir. = Boylesine  Miisliimanlarin
sakindirilmasinin sebebi, bid’atin dogrudan islam dinini tahrip etmesini hedef aldig1 igindir.
Vehhabilerin sirk olarak gordiikleri bid‘atlarin cogu ise aslinda kiiltiirel kaynakli durumlar
olup, dinin ash ile alakali olmayan durumulardir. Vehhabilerin bid‘at olarak kabul ettikleri
bir¢ok durum ise yine dinle hig alakasi olmayan cagin ve sartlarin degismesiyle hayatimiza
giren teknolojik aletlerdir ki bu diistincelerinden vazge¢mis olduklarini suan ki yasam
tarzlarina ve modern ¢aga nasil ayak uydurduklarina bakarak ¢ok rahat bir sekilde
gormekteyiz.

Kur’an bize hayatin her alaninda en giizel sekilde mihmandarlik yapmakta,
Peygamber (sav) ise yol gosterici bir rehberlik yapmaktadir. Bu c¢alismamiz bize
gostermistir ki Vehhabilerin bid‘at konusunda hakli olduklar1 noktalar olsa da uyguladiklari
yontem ne Kur'an’a ne de Peygamber’in (sav) nebevi teblig yontemine uymaktadir.
Verdikleri miicadele de zannmi galibimizle ihya ve 1slahtan ziyade, miisliimanlarin hem
goniillerinde hem de birlik ve beraberliklerinin tesis edilmesi agisindan yikima sebep
olmustur. Ozellikle baz1 dénemlerde miisliimanlarin kalplerinde derin yaralar agmstir.
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0Oz

XVI. yiizyllda Umit Burnu'nun kesfi ile varligindan haberdar oldugumuz kahve, somiirgecilik tarihinin
anlasilmasina katki sagladigr gibi toplumlarin degisime ugramasinin da en belirgin unsurlarindan birisi
olmustur. Keldmin tadinin kahve ile bir tutuldugu edebf siire¢, zamanla kahvenin lezzeti ve yapilisi ile ilgili
kitaplar haline doniismiis, kahvehaneler sosyal hayatin ve kiiltiirel akisin degismez mekanlar1 haline
gelmistir. Kahvenin tliretim ve sevk yerleri, igenlere keyif veren bu nesnenin ticaretinden ¢ok hakimiyet
miicadelelerinin ve devletlerarasi iligkilerin de odagina yerlesmistir. Pek ¢ok bélgeye yayilan kahve ve
kahvehaneler, Osmanli imparatorlugu araciligiyla Avrupa’nin Londra, Paris, Viyana gibi biiyiik sehirlerinde
de ortaya ¢ikmis, Dogu’'nun medeniyet gecisinin adresi oldugu bir kez daha goriilmiistir. Zamanla bu keyifli
nesnenin tiiketildigi kahvehaneler yonetim aleyhine faaliyetlerin de yapildig1 mekanlar haline déniisiince
kapatilmasi yoluna gidilmistir. Osmanl alimlerinin ilk zamanlar kahveyi yasaklarken daha sonra bu yasag:
kaldirmalari; hatta bazi yararlar1 olduguna hiikmetmeleri de sosyal degisimle ve bu {iriiniin daha yakindan
taninmasi ile miimkiin olmustur. Bu siyasi ve sosyal siire¢ ayni zamanda kiiltiirel ve sanatsal boyutu da gozler
oniine sermis, bu konudaki sanat iiriinleri ve bazi terimler, toplumlarla birlikte objelerin de degistigini bir
kez daha ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: islAm Tarihi, Kahve, Ticaret, Yasak, Somiirii.

An Essay On Coffee-Circulation of Coffee as a Commercial Commodity-
Abstract

Coffee, which we became aware of with the discovery of the Cape of Good Hope in the 16th century,
contributed to the understanding of the history of colonialism and became one of the most prominent
elements of the change of societies. The literary process, in which the taste of conversation is associated with
coffee, has turned into books about the taste and making of coffee over time, and coffee houses have become
the unchanging places of social life and cultural flow. The production and delivery places of coffee have
become the center of struggles for domination and interstate relations rather than the trade of the object that
gives pleasure to those who drink it. Coffee and coffeehouses, which spread to many regions, started to be
seen in the big cities of Europe such as London, Paris and Vienna through the Ottoman Empire, and it was
seen once again that the East was the address of the civilization transition. Over time, when the coffeehouses
where this pleasant object was consumed turned into harmful places where activities against the
administration were carried out, they were decided be closed down. Ottoman scholars banned coffee at first,
but later abolished it; even their judgment that it has some benefits has been possible with social change and
better recognition of this product. This political and social process has also revealed the cultural and artistic
dimension, and once again the art products and some terms on this subject have revealed that objects change
with societies.

Keywords: History of Islam, Coffee, Commerce, Prohibition, Colonialism.
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Giris

Insanlik tarihi boyunca bugday ve tuz gibi temel maddelerin ticaretinin yapildigin,
kullanildigini ve ikram edildigini biliyoruz. Ancak kahve gibi baz iiriinlerle kadim Misir,
Suriye, Filistin ve Hicaz bolgelerinde ¢ok sonralar1 XVI. asir itibariyla tamismislardi. Ortacag
ticaret tarihinin adeta rontgenini cekmeye calisan William Heyd gibi arastirmacilarin
eserlerinde kahve ile ilgili tek kelimenin gecmemesini! de buna baglamak gerekir. Buna
ragmen once Sicilya ve Endiiliis kanali ile?2 daha sonra da Hach seferleri vasitasi ile
Avrupalilarin seker,3 zeytinyagi ve turuncgiller* gibi bazi gidalar1 Suriye’den 6grendiklerini
biliyoruz. Bu kiiltiirel ve iktisadi kazanimlar daha sonra Umit Burnu’nun kesfedilmesi ile
baska iiriinlerle bu yelpazeye dahil olacak ve mutfaklarimizin vazge¢ilmezi olan patates ve
domatesin yaninda> kahve de liiks mekénlarda yerini almaya baslayacaktir.

Bu nedenlerden dolay1 da Ortagag’in en islek limanlarina sahip Misir ve Suriye’den
ihra¢ edilen mallar arasinda kahvenin olmamasi hi¢ de sira dis1 bir olay degildir.
Anladigimiz kadariyla kahve bu dénemde ticari bir emtia olarak heniiz bilinmiyordu.
Bundan dolay:1 da kahve ticareti ancak daha sonraki asirlarda gerceklesecekti.6 ispanyol
somurgeciler, XVI. asirda karsilastiklar1 ve daha 6nce hi¢ gérmedikleri domatesi, biraz da
kirmizi renginden dolay: endise ile izleyip zehirli oldugundan siiphelenmis, ancak daha
sonra istahla yiyip kendi lilkelerine fidelerini gotiirmiislerdi.” Bu endise ve begeni kahvenin
yolculugunda da fazlasi ile goriilecektir.

Asag1 yukar1 ayni donemlerde Misir, Halep, Sam ve Istanbul’a gelen kahve cekirdegi
oldukga begenilecek ve buradan da Avrupa’ya tanitilacaktir. Kiiltiirler arasi etkilesimin en
canh érneklerinden biri olan kahveye Islam toplumundan tepkiler verilecek; diger yandan

1 Bk. William Heyd, Histoire Du Commerce Du Levant Au Moyen-Age (Paris: Nabu Press, 2014), 15-739.

2 Martino Mario Moreno, “Sicilya’da Miisliimanlar”, cev. A. Bakir-Aydin Celik, Ortacag Tarihi Metinlerine
Dair Ceviriler, (Ankara: Bizim Boro Yayinlari, 2008), 677, 710; Kalkasendi, Subhu’l-A’sd ff Sinadti’l-
Insa (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, ts.), 5/211; Herbert Heaton, Avrupa Iktisat Tarihi, cev. M. Ali
Kilighay-Osman Aydogmus (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2005), 79; Bernard Lewis, Tarihte
Araplar, cev. Hakki Dursun Yildiz (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2009), 171.

3 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, cev.F.
Rita Ryan (Konoxville: University of Tennessee Press, 1969), 131; Steven Runciman, Hag¢l Seferleri
Tarihi, ¢cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi, 1986), 1/234.

4 Thomas Asbridge, Hacli Seferleri, gev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 135.

5 David Gentilcore, Pomodoro! A History of the Tomato in Italy (New York: Columbia University Press,
2010), 11-16; Massimo Montanari, Food is Culture (New York: Columbia University Press, 2006), 41
vd.

6 Bk. L. Meignen, “Esquisse Sur le Commerce Francais du Cafe Dans le Levant au XVIII Siecle”, Dossiers
Sur le Commerce Frangais en Mediterranee Orientale au XVIII Siecle (Paris: Presses Universitaires de
France, 1976), 103-150.

7 Jeffrey M. Pilcher, “Cultural Histories of Food”, The Oxford Handbook of Food History, ed. J. M. Pilcher
(Oxford: Oxford University Press, 2012), 41-60; ]. De Pablo- ]JC. Perez Mesa, “The Competitiveness of
Spanish tomato export in the European Union”, Span J. Agric Res 2 (2004), 167-180.
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ticaretinden biiyiik paralar kazanan miitesebbisler de ortaya ¢ikacaktir. Kahve ve bunlarin
tiiketildigi kahvehaneler lizerinden 6zellikle XVI. yiizyilin diisiince tarihi ve sosyal hayatinin
ele alinacagi bu makalemizde bu konuda yazilip cizilenlerden toplumda gordiikleri farkl
karsiliklara varincaya kadar agirlikh olarak Osmanh ve kismen de islam cografyas: ele
alinmaya calisilacaktir. Muhalefet ve yasaklama olaylarini ise tiim Osmanl devleti
tizerinden degil iki farkli seyhiilislam {lizerinden yaparak isin fikhi boyutu da 6n plana
cikarilacaktir. Makalemizde, Kadizadeliler ile Sivasiler arasindaki kahve ilizerinden de
yapilan tartismalara ise ayr1 bir arastirma konusu tegkil edecegi i¢in yer verilmeyecektir.

1. Kahve Konusunda Yazilanlar

[X. asirdan baslayarak her konuda eserler kaleme alarak medeniyetimizi aydinlatan
alimlerden higbirisi o ddnemlerde bilinmeyen ve taninmayan kahve ile ilgili tek bir climle
sarf etmemislerdi. Bu sebeple, dolayli olarak da olsa kahve ile ilgili telif edilen eserlere XV.
yiizyll itibaryla rasthiyoruz. ilk kez Memliik divan katibi ibn Hicce (6. 1434), kaleme aldig
resmi ve ozel mektuplardan olusan eserine “Kahvetii’l-insd” ismini vermisti. Kahve
Yemen’den gelmesine ragmen burada da ilk kez ibn Hicce’nin yasadig1 yillarda XV. yiizyil
baslarinda taninmaya baslanmisti.8 Memliik sultani el-Meliki'l-Miieyyed Seyh el-
Mahmidi'nin (1412-1421) sir katipligini de yapan Hamali Memliik edibi Ibn Hicce,® bu
eserinde kahveden bahsetmez ve daha ¢ok katipken kaleme aldigi edebl ve siyasi
mektuplara yer vererek, bunlarin beligligini kahvenin hos tadina benzetir.1° Buna ragmen
eser isminde kahveye yer vermesi, bu dénemde Iskenderiye ve Misir'in Dimyat, Resid,
Tinnis gibi diger limanlarina kahvenin gelmeye basladigin gosterir. Ibn Hicce ve eserini
cagdasi olan Halep tarihgisi, hadis hafizi ve alim Sibt Ibnii'l-Acemi’'nin de methettigini bu
vesile ile zikredelim.!1

Kahve konusunda eser veren bir baska miiellif ise fakih Abdilkadir el-Ceziri'dir (6.
976/1568'den sonra) el-Ceziri, “Umdetii’s-Safve fi Hilli’'l-Kahve” adl1 eserinde kahveyle ilgili
olarak ¢ikan ilk tartismalar ve fikhi yaklasimlar hakkinda genis bilgi verdigi gibi aym
doénemde yasayan fakihler de fikih kitaplarinda bu goriisleri 6zet halinde nakletmislerdir.12

Konuya Batili seyyahlar da ilgisiz kalmayarak bu konuda kalem oynatmiglardir.
Italyan arastirmaci, edip ve seyyah Pietro Della Valle (6. 1652), 1614 yilinda, ¢oktandir can
attigl Kudiis yolculugu icin Istanbul’a ugramis ve bu arada karsilastigi olaylar1 yazdig
mektupla italya’daki arkadasi Mario Schipano’ya anlatmustir. Della Valle, hatiratinda

8 [dris Bostan, “Kahve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
14/202-205; C. Brockelmann, “ibn Hicce”, Isldm Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/754.
9 Bk. ibn Hacer el-Askalani, Inbdii’l-Gumr bi Ebndi’l-Umr, thk. Dr. Hasan Habesi (Kahire: y.y., 1998), 515-
518.

10 Omer Miisa Basa, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi: el-Asrii'l-Memliki (Dimask: Daru'l-Fikr, 1991), 582-597.

11 S1bt Ibnii’l-Acemi, Kiinizii’z-Zeheb fi Tarihi Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417), 1/499; 2/111, 259.
12 Muhammed b. Abdurrahman el-Maliki er-Ruayni, Mevdhibii’l-Celil Ii Serhi Muhtasart Halil (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1398/1978), 1/90-91.
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Istanbul’da Tiirklerin kahve icmeye olan ilgilerini de dile getirmistir. Onun bu
anlatimlarinin daha sonra italya’da kahve icme aligkanliginin gelismesinde biiyiik katkisi
olmustur. Ancak Romali Della Valle, bir kiiltiir el¢isi degil, iyi bir casus idi. Kudiis ziyaretinin
ardindan ugradig iran’daki Sii Safevileri, Osmanh devletine kars: bir sefere ikna etmeye
calismis, ancak bunda basarili olamamigti.13

Saml alim, ilim ve fikir adami, miifessir Cemaleddin el-Kasimi’'nin (61. 1914), “es-Sdy
ve’l-Kahve ve’d-Duhdn” adli 56 sayfadan olusan miistakil ¢alismasi da bu vesile ile
anilmalidir. Eserinin kahveye ayirdigi kisminda, bu keyif verici nesnenin c¢ekirdegi ve
menseinden bahsederek, otuz kadar ¢esidi bulundugunu, sicak iklimlerde yetistigini ve ana
vataninin Habes yoresi oldugunu anlatir.14

Son 6rneklerimiz ise modern ¢aga ait Dogu ve Bati’da kaleme alinan ¢alismalardan
olusur. Nobel edebiyat 6diilii sahibi Misirh edip Necip Mahfuz, “bos kahve” anlamina gelen
“el-Kahvetii’l-Haliye” ve “Meydan ve Kahvehane” ismi ile dilimize gevrilen “el-Meyddn ve’l-
Makha” adli eserleri kaleme almistir.!s Sosyolojik calismalar ile taninan R. S. Hattox, islam
toplumlarinin kahveye mi yoksa kahvehanelerdeki muhalif faaliyetlere mi karsi ¢iktiklarina
dair bir eser kaleme alarak bu kervana katildi.16 Ayrica son olarak Batililarin, Osmanli lalesi
yaninda kahvesine de dikkat ¢ektiklerini ve bu konuda kitaplar yaziklarin ilave edelim.!?

2. Kahve Uretim ve Sevk Yerleri

Bu bashgin ana adresleri, Habes iilkesi ve “kahve Yemen'den gelir” soziiniin
mubhatabi olan topraklardir. Glineybati Habesistan’da XVI. yiizy1lda daha ¢ok 6n plana ¢ikan
Cimma bolgesi, bu yorenin en giizel kahvesinin bolca tretildigi bir yer olarak karsimiza
cikar.18

Arabistan Yarimadasi’'nin batisindaki Serat ise bizzat kahve istihsalinin yapildig1 bir
yerdi. Suni taragalara ekilerek sulanan tarlalarda kahve de ekiliyor, bdlgenin miimbit
ozelligi Alpler ile boy 6l¢lisecek konumda gortliiyordu.’® Yemen'in en iyi kahvesi ise
denizden 200-300 metreden daha fazla bir rakimda yer alan Vadi Sece ve Vadi Samayan
bolgelerinde yetistiriliyordu.2°

13 Bk. E. Rossi, “Importansa dell’inedita grammatica turca di Pietro Della Valle”, Atti del XIX. Congresso
Internazionale degli Orientalisti (Roma: y. y., 1938), 202-209.

14 Cemaleddin el-Kasimi, es-Sdy ve’l-Kahve ve’d-Duhdn (Beyrut: y. y.,1320), 25 vd.

15 Necip Mahfuz, Kustimur Kahvehanesi, cev. Utku Umut Bulsun (istanbul: Kirmizi1 Kedi Yaynevi, 2019);
Musa Yildiz, Necip Mahfuz’un Sembolik Romanlari (istanbul: Akdem Yayinlari, 2020).

16 R. S. Hattox, Kahve ve Kahvehaneler, ¢ev. Nurettin el-Hiiseyni (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1998).

17 Dana Sajdi, Ottoman Tulips, Ottoman Cooffee (London: St. Martin’s Press, 2007).

18 Mehmet Aykac, “Cimma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/3-4.

19 Adolf Grohmann, “Serat”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 9/508.

20 Adolf Grohmann, “Stide”, [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 9/782.
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XVII. ylizy1lda Endonezya takimadalarina gittikce yerlesen Hollandalilar da, pek ¢ok
degerli madde yaninda Cava kahvesini2! de Avrupa’ya tasiyarak kurduklar1 Dogu Hindistan
Sirketi'ne pek cok kar saglamay1 basarmislardi.22

Kahvenin sevk yerleri arasinda, baharat ticaretinin Ortacag’da ana adresi olan
Iskenderiye’yi gériiyoruz. 1498’de Umit burnunun kesfedilmesi nedeniyle eski canliligini
kaybeden Iskenderiye Limani, 1680 yilinda kahve ve diger maddelere ait ticaretin gelismesi
ile yeniden canlanmaya baslayacakti.23

Ote yandan kahvenin Avrupa ve Ortadogu’ya hatta XVII. yiizyilin son ceyreginde
Osmanl iilkesine aktarildigi ana limanlar, Yemen’'de bulunuyordu. XVII. yiizyin ilk
ceyreginde kahve ticaretinin Yemen’deki merkezi Kizildeniz'in girisine yakinligi dolayisi ile
giineydeki Muha limaniydi. Kizildeniz agzinda yer alan Babtilmendep Bogazi'nin girisindeki
bu liman sehri, kahve ihracinin en énemli merkezlerinden birisi idi. Bu 6nemli liman sehri,
kahve ticareti sayesinde Kizildeniz limanlari arasinda hizla gelismis ve XVII. yiizy1l sonlarina
dogru Hollanda, ingiltere, Fransa gibi Avrupa devletlerinin ilgisini cekmeye baslamist1.24
Ancak daha sonra Avrupali korsan gemilerinin Babiilmendep’in yakinlarindan gecgen ticaret
gemilerine saldirmasi ile iceride daha giivenli goriilen Hudeyde Limani kahve ticaretinin
yeniden canlanmasini saglamist1.25

Giiney Arabistan’in Hudeyde Limani, kahve ticaretinin 6nemli duraklarindan birisi
oldugu kadar ayni zamanda tarihe 151k tutacak ayrintilarla doludur. Yemen'in Kizildeniz
sahilindeki bu islek limani, kahve ihracati ile olduk¢a 6nemli bir konumda iken, XX. yiizyil
baslarindan itibaren Brezilya’dan gelen kahve miktarinin artmasi ve diinya piyasasina
hakim olmasi ylizlinden gerilemeye baslamisti. Ancak XVI. ylizyil baslarinda Portekizlilerin
de ilgi alanina giren bu liman sehri,26 Aden emirinin daveti ile Memliikler tarafindan kisa
stire kontrol altinda tutulacak, 1571’den sonra Osmanl hakimiyetinde kalacak,?” 1633’e
dogru ise Zeydilerin (1538-1918) kontroliine gececekti. Genellikle Yemen’'deki San’a
imamlarinin kontroliinde kalan Hudeyde, 1849’da Sultan Abdiilmecid’in (1839-1961) 6zel
girisimleri ile yeniden Osmanh kontroliine girmisti. 1911’de italyanlarin ticari faaliyette
bulunmakla yetindikleri Hudeyde, hemen akabinde Ingilizlerin eline gegmis; 1912’de

21 A, W. Nieuwenhuis, “Cava”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 3/27.

22 {smail Hakki Goéksoy, “Hollanda Dogu Hindistan Sirketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/232-234.

23 Rhuvon Guest, “Iskenderiye”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/1088.

24 C. G. Brouwer, Al-Mukha: Profile of a Yemeni Seaport as Sketched by Servants of the Dutch East India
Company (VOC), 1614-1640 (Amsterdam: D'Fluyte Rarob, 1997), 45-47, 148-167.

25 ]. Baldry, “The Early History of the Yemeni Port of al-Hudaydah”, Arabian Studies, 7, (1985), 37-41.

26 [bn lyas, Bedaiii’z-Ziihir fi Vekdiu’d-Duhir, thk. Muhammed Mustafa (Beyrut: y. y., 1975), 4/82-85;
Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, ¢cev. M. Ali Kilicbay, (istanbul: Eren Yayinlari, 1989),
1/315.

27 Halil Inalcik, “The Ottoman State: Economy and Society 1300-1600”, An Economic and Social History
of the Ottoman Empire, ed. Halil inalcik vd (New York: Cambridge University Press, 1994), (1-409)
320-321; Donald Quataert, Ottoman Empire (New York: Cambridge University Press, 2005), 51.
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onlarin bélgeden ayrilmalan ile 1918-1935 yillan1 arasinda Zeydi imam Yahya
Hamidiiddin’in28 daha sonra ise Suud ailesinin kontroliinde kalmistir.29

O N 1%0an

TAN S
< RA B \s S
suub! A _a ‘ (’47
e ot oSemidd o
Jrans o y
o oSa'de L E N >
E M oTerim » S
7 San‘a e .
oSt O OMeTib SM": ? Risn
% oHudeyde W o
2 o 2 o Zeméar _OSthr
+ Zebid OMakella
. olb  oBeycs .
$1 oTaiz :
o -;;°Mllla lgl\(
'% ‘5‘ Diden
i .";,,-; Adem korfezit ki
\0§\ . e s\
C - \VY‘\‘
ey i wl (o
SOMALI

Yemen Limanlan (Kaynak: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi)

Kahve’'nin sevk edildigi Kizildeniz kiyisindaki Cizan Limani ise XIX. ytlizy1l baslarinda
onemli olaylara sahne olmustur. ingilizlerin destekledikleri Vahhabi denizcileri, 1809’da
Cizadn Limani'na girerek buradaki depolardaki kiymetli kahveleri ele gecirmislerdi.
Italyanlarin destekledikleri Idrisiller ve Osmanhlarin destekledikleri Zeydiler bu
miicadeleden yenik ¢ikinca da 1810 yilinda Ricalii Elma’ kabilesine mensup Vahhabiler,
Ingilizlerin de destegi ile burayr tamamen kendi kontrolleri altina almiglardi.30

Bu siirecte Osmanli tiiccarlar1 da kahve alimiigin Yemen limanlarina gelmeye devam
ediyorlardi. Fakat bolgede Osmanli’'nin hakimiyetinden daha ¢ok Mekke seriflerinin ve
Yemen Zeyd! imamlarinin etkisi hissediliyordu. Mekke serifleri kahve ticareti icin Yemen
imamlariyla irtibat halinde olduklari gibi Fransa’nin 1798’de Misir’1 isgali sirasinda Mekke
serifi, asker toplamak amaciyla istanbul’dan kendisine goénderilen mektuplarin suretini
imama yollayarak idari bakimdan da aradaki bagi siirdiirmekte ve Osmanli'dan ¢ok
bolgedeki aktorlere yakin durmaktaydi.3!

3.  Yayildigi Bolgeler

Cografi kesifler baharatin sevk yollarin1 Kizildeniz ve Memliiklere ait Akdeniz
limanlarindan Lizbon gibi Avrupa limanlarina kaydirmis; baharatin Avrupa’daki fiyatlari da

28 Abdul Alj, “The Zaydis of Yemen-An Account of Their Rule and Achievements”, Hamdard Islamicus,
22/1(1999), 17-26.

29 Besim Darkot, “Hudeyde”, [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/580.

30 Mustafa L. Bilge, “Cizan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/35-36.

31 Lutfullah b. Ahmed Cehhaf, Nusiis Yemeniyye ani’l-Hamleti’l-Fransiyye ald Misr, nsr. Seyyid Mustafa
Salim (San‘a:y.y., 1989), 106-133.
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ucuzlamaya baslamisti.32 Bu siirecte daha ge¢ de olsa kahve de hem Dogu hem de Bati
toplumlarina girmeye, hayatin vazgecilmezlerinden olmaya baslamisti. Amerika’daki
Brezilya, Meksika, Guatemala ve Uganda gibi tlkeleri saymazsak, Hint Okyanusu kanaliyla
Yemen limanlarina gelen kahve, Hindistan, Habesistan (Etiyopya), Endonezya ve Vietnam
gibi Asya tilkelerinde yetisiyordu. Kizildeniz tariki ile gelen kahve ise yol ve giizergahlari
diisliniildiigiinde Hindistan ve Habesistan’dan gelmis olmalidir.33

Kahve'nin Yemen ve Kizildeniz'deki Cidde, Suaybe ve Akabe gibi limanlari
saymazsak Misir'a ulastigi kesin tarihin 1550 oldugunu goriiriiz. Misir, kahve agaci ile bu
sirada tanismasina ragmen kahvenin kendisi XV. ytlizy1l ortalarinda Dogu’ya ulasmis, hatta
bazi Afrika kabileleri, kavrulmus misir tanelerini cigneyerek ondan farkli bir lezzet
almislardi34 Kahve, 1550’den sonra ise Misir ve Suriye’de icecek olarak tiiketilmeye
baslanmigt1.35

Kahve'nin Istanbul’'a daha sonra girdigini bilmemize ragmen 1543 yilinda
Anadolu’da tiiketildigi soylenir. Diger yandan Osmanli’'nin Antalya gibi giiney sehirleri
kahve ile tanismis ve bir siiredir bu iiriinii tilketmeye baslamislard1.3¢ istanbul’a ise kahve
1554 veya 1555 yilinda Kanuni Sultan Siileyman zamaninda (1520-1566) gelmisti.
Kahvenin istanbul’a ulasmasina ise Osmanl’'nin San’a fatihi ve Habesistan beylerbeyi olan
Ozdemir Paga’nin vesile oldugu rivayet edilir.3”

Avrupa’ya ulasmasi daha sonra olmus, ilk kez 1580’lerde Italyan tiiccarlar
tilkelerine getirseler de Ingiltere ve Fransa’nin kahve ile tanismas1 daha ge¢ dénemlerde
olmustu. italya’dan neredeyse yaklasik bir asir sonra kahve, 1. Charles déneminde (1625-
1649) 1640’da ingiltere’ye girmeye baslamisti. Fransa ise énce denizci ve tiiccar sehir
devleti Marsilya kanaliyla 1646’da kahve ile tanismis, 1670 yili itibariyla da heniiz yeni
yapilmis olan Versailles Sarayr’'nda tadilmist1.38 Ote yandan kahvenin Avrupa’ya Babiali'nin
tugrasini ve sancagini izleyerek ulastigina dair kayitlar,3® Osmanli’'nin Bati'ya dogru

32 Inalcik, “The Ottoman State: Economy and Society 1300-1600”,319-321; W. Fischel, “The Spice Trade
in Mamluk Egypt: A Contribution to the Economic History of Medieval Islam”, Journal of the Economic
and Social History of the Orient, 6 (1958), 157-174; B. Lewicka, “Flavorings in Context: Spices and
Herbs in Medieval Near East”, Rocznik Orientalistyczny, 64/1 (2001), 140-149.

33 Etiyopya'nin 1989’da iirettigi kahvenin toplaminin 200.000 ton oldugu soylenir. Bk. S. Turner,
“Ethiopia. Economy”, Africa South of the Sahara 1988 (1987), 441-446.

34T, Standage, Alt1 Bardakta Diinya Tarihi, ¢ev. A. Fehmi (istanbul: Kirmiz1 Kedi Yayinevi, 2016), 137.

35 Braudel, Akdeniz, 2/76.

36 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri (Ankara: AUIF Yayinlari, 1982), 119.

37 K. Ulusoy, “Tiirk Toplum Hayatinda Yasatilan Kahve ve Kahvehane Kiiltiirii”, Milli Folklor, 23 (89)
(2011), 159-169.

38 Josef Kulischer, Allgemeine Wirtschaftsgeschichte des Mittelalters und der Neuzeit (Munich: R.
Oldenbourg, 1928-1929), 2/26-27; Braudel, Akdeniz, 2/76. Genis bilgi icin bk. William H. Ukers, All
About Cofee (New York: The Tea and Coffee Trade Journal Company, 1922).

39 Ulla Heise, Kahve ve Kahvehane, ¢cev. M. Tiizel (Ankara: Dost Kitabevi, 2001), 21.
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yayllmasinin, medeniyetlerin bulusmasina da aracilik ettiginin anlasilmasi ag¢isindan
oldukca dnemlidir.

Kahvenin Yemen’den hac yolculuklar: vasitasi ile Hindistan’'in kuzeyindeki daglik
bolgelere kadar yayildigini goriiyoruz. XVII. yiizyilda yaptig1 bir hac yolculugundan dénen
Baba Budan isimli Miisliiman dervis, kendi ismi ile anilan Budan boélgesine kahve ziraatini
sokmustu. Kabrinin Miislimanlar yaninda Hind{lar tarafindan da ziyaret edilmesinin40
nedenini biraz da burada aramak gerekir.

Bu bilgileri tamamlayan ac¢iklamalar1 da M. Hodgson yapar. Ona gore kahve, XV.
ylzyilda Hint Okyanusu kiyilarindan, muhtemelen de Giiney Cin Denizi'ndeki Vietnam’dan
getirilmisti. Kahve'nin lezzetini ve kaynatma metodunu yaygin hale getiren kimsenin
Yemenli bir sufi olmasi ise yukaridaki bilgileri tamamlar.*!

4. Yasaklamalar, Onlemler

Kahvenin Islam diinyasina girerek tiiketimde aligkanlik haline gelmesi ile birlikte,
keyif verici 6zelliginden dolay1 ilk tepkiler ve protestolar da gelmeye baslamisti. 1556’da
Islam aleminin kalbinin attifi Mekke’de kahve kullanimi artmis ve ézellikle de sufiler
arasinda reva¢ bulmus, ancak sehirdeki Osmanli idaresi kahve kullanimini yasaklamigti.42

II. Selim’in iktidar zamaninda (1566-1574) 1569 yilinda meydana gelen biiyiik
deprem, toplumda yeni diizenlemelerin yapilmasina neden olmustu. Kanuni’nin vefatindan
sonra i¢cki yasagi kaldirildigi gibi kahvehanelerde de hos olmayan durumlar yasanmisti. Bu
depremden sonra ise Galata’daki meyhaneler ve kahvehanelerin kapatilmasi
kararlastirilmisti. Fakat bir miiddet sonra bunlar unutulup kahvehaneler yeniden agilmis;
hatta 1609’da Istanbul’a gelen Ingilizlerin beraberlerinde getirdikleri tiitiin de toplum
hayatina girmeye baslamisti. 1633 yilinda Cibali’de ¢ikan biiylik yangindan sonra da IV.
Murad (1623-1640), dedikodu ve fitne ocaklarinin adresi haline gelen kahvehaneleri
kapattirma geregi hissetmisti. Ayrica ayni anda tiitlin icme yasagi da konularak, icenlerin
idam olunacagi ilan edilmisti.*3

Bu yasaklamalara ragmen XVIII. yiizyildan itibaren Osmanli sarayinda da kahve
odalari kendisini géstermisti. Biz boyle bir odanin varligina dair bilgiye 30 Eyliil 1715’te bir
Ramazan Bayrami gecesi Topkapi Sarayi’'nin Sehsuvar Kadin kahve odasinda ortaya ¢ikan
bir yangin sebebi ile ulasiyoruz. Bu yangindan bu odadan baska padisahin dairesi, Sultan
Murad Kasrr’'nda yer alan daire ve kilere varincaya kadar olan yerler de etkilenmisti.*+

40 “Budan”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 2/747.

41 Hodgson, Islam’in Sertiveni, 2/622-623.

42 Braudel, Akdeniz, 2/76.

43 Naima, Tarih-i Na'ima, cev. Mehmet Ipsirli (Ankara: TTK Yayinlari, 2009), 3/160 vd.; Midhat Sertoglu,
“Istanbul”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/1214/3, 5, 8.

44 Midhat Sertoglu, “Istanbul”, 5/1214/19.
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Kahveye narh konulmasi ise bu konunun en sira disi taraflarindan birisidir.
1829’dan itibaren Padisah II. Mahmud déneminde (1808-1839) baslayan 1slahat calismalari
devleti iktisadi bir darbogaza itmisti. Bu donemde ekmege dahi narh konulurken, bundan
toplumsal hayatin vazgecilmezleri arasina giren kahve de nasibini almisti. Bu yilin Temmuz
ayinda, Istanbul halki, kahveyi cekirdek olarak alip evde cekmekten menedilirken, herkes
kahve 6giitlilen bir yer olan tahmishanedeki cekilmis kahveyi alarak bir ¢esit ticaret vergisi
olan ihtisap ytukimliiliigiine katkida bulunmaya mecbur birakilmisti.45

5. Lehte ve Aleyhte Bulunanlar

Kahve'nin Osmanl toplumuna girmesinden sonra lehte ve aleyhte bulunan kimseler
olmustu. Biz bu hacmi kisith ¢alismamizda konuyu XVI. yiizyilda yasayan iki seyhiilislam
lizerinden ortaya koymaya calisacagiz. Aleyhte bulunan seyhiilislam, Osmanli’'nin en
kudretli alimlerinden olan hukuk¢u ve miifessir Ebu’s-Suud Efendi'dir (6l. 1574).%6
Kahve’nin XVI. yiizyilin ilk yarisindan sonra istanbul’a gelmesi ile bazi tepki gosterenler de
olmus, bunlar arasinda Seyhiilislam Ebu’s-Suud da yer almisti. Kahve cekirdeginin iyice
kavrulmasi, keyif vermesi gibi nedenlerden dolay1 Ebu’s-Suud Efendi, Galata’ya kahve
getiren gemilerdeki kahve cuvallarini deldirmis; icindeki kahveleri de denize
doktiirmiistii.*?

Onun kahve konusunda verdigi fetvalarin geneline bakacak olursak, bu konuda hig
de miisamahakar olmadiginmi1 goriiriiz. Ebu’s-Suud Efendi, kahveyi keyif verici bir nesne
olarak tipki sarap icer gibi bir hazla, kahvehane gibi mekéanlarda tiiketenlerin imanlarin ve
nikahlarim1 yenilemeleri gerektigine hiikmetmistir. Bir baska fetvasinda da kahvenin
telehhi*8 maksadi giitmeden, tibbi faydalari dolayisiyla igcmeyi helal kabul etmenin ihtiyaten
tecdid-i iman gerektirdigine yer vererek fetvasini birazcik da olsa esnetmistir.#° Bir baska
fetvasinda da sifa bulunmasi kesin olarak bilinen hususlarda kahvenin ila¢ olarak
icilmesinin miibahligina karar vermistir.5 Arapg¢a olarak verdigi bir baska fetvada ise
Harameyn-i Serifeyn’de5! icilen kahvenin miibah olmadigini, bunun cevazina fetva
verenlerin ise fiicur ehli olduklarini belirtmis, Allah’tan sakinan bir kimsenin béyle bir
miisaadeyi veremeyecegini bildirmistir.52

45 Lutfi, Tarih, cev. Ahmet Hezarfen (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999), 2/171; Midhat Sertoglu,
“Istanbul”, 5/1214/30.

46 [smail HAmi Danismend, Izahli Osmanh Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yayinlari,
1971), 2/299-300.

47 Yurdaydin, [sldm Tarihi Dersleri, 119; Resat Ekrem Kogu, Osmanl Tarihinde Yasaklar (Istanbul: Saka
Matbaasi, 1950), 11-16.

48 Oyun ve eglence ile vakit gecirme anlamina gelen Osmanlica bir kelimedir.

49 Pehlul Diizenli, Osmanli Hukukcusu Seyhiilislim Ebussuiid Efendi ve Fetvdlari (Konya: Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 129, 131.

50 Diizenli, Osmanh Hukukgusu Seyhiilisldm Ebussuild Efendi ve Fetvalari, 388.

51 Bu kavramla Mekke ve Medine kastedilmektedir.

52 Diizenli, Osmanl Hukukgusu Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve Fetvdlari, 382.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say1: 1, 2022



Nadir KARAKUS/ Kahve Uzerine Bir Deneme-Bir Ticari Meta Olarak Kahvenin Dolasimi-| 119

Ebu’s-Suud Efendi'nin kahve ile ilgili fetvalar1 arasinda fasiklarla birlikte kahve
icmek de yer almis ve bu davranis mekruh olarak degerlendirilmistir. Ona gore
kahvehanelerde toplanan heva ehlinin kahve icip llizumsuz faaliyette bulunmalari tévbe ve
istigfar gerektiren davranislardandir. Diger yandan eglence amacl ve haz almak maksadiyla
kahve icilmesi de Hak Teala hazretlerinin, bilciimle melaikenin ve ehl-i [slam’in lanetine
mazhar olacak davranmislar arasindadir. Ebu’s-Suud Efendi, kahvenin miibahligina
hiikmedenleri ise iman ve vicdanlarina havale etmigtir.53

Kahvenin lehinde goriis bildiren seyhiilislam ise Ebu’s-Suud Efendi’den yaklasik
yirmi bes y1l sonra vefat eden Bostanzade Mehmet Efendi’dir (61. 1594). Sam, Bursa, Edirne
ve Kahire’de kadilik yapan Bostanzdde, Anadolu ve Rumeli kazaskerliklerinde de
bulunmustur. Daha sonra da III. Mehmed déneminde (1595-1603), ilki 1589-1592 yillar1
arasinda ve digeri 1593-1598 yillar1 arasinda olmak lizere iki kez seyhiilislamlik makamina
gelen Bostanzdde Mehmed Efendi,5* kahve konusunda manzum bir fetva ile de adindan
bahsettirmistir.

Bu fetvanin bilinen bir suretinin bugilin Londra’da British Museum’da oldugu
soylenir. Bu fetvada kahve icmek haram olmadigi gibi onun bazi faydalarina da isaret edilip
icilmesi dahi tavsiye edilmistir. Seyhiilislam Bostanzade Mehmed Efendji, kahvenin faydalari
tizerinde durduktan sonra kendi iislubu ile fetvasini su sekilde nazma dokmustiir:

“Evveld balgami izdle eder
Eridiip mahv ider komaz asla
Gaseydnile kay’a mdni’diir

Nef’i var agza dahi dir hiikema”ss

Birbirinden oldukga farkli bu fetvalar, zaman gectikge kahvenin zannedildigi gibi
zararlari olmadigina karar verilmesi ve yasaklanma nedenleri olan gerekgelerin de tahmin
edildigi gibi olmadigina hiikmedilmesi ile yumusamaya baslamistir. Nitekim yukaridaki
asiri ifadelere ragmen Ebu’s-Suud Efendi’nin daha sonra kahve icmenin caiz olduguna dair
fetva yayinladigi da zikredilir.56 Diger yandan iktisadi nedenlerin de aleyhteki bu ilk
fetvalarin degismesine neden oldugunu, kahve tiiccarlarinin uygulamaya karsi ¢ikmalari

53 Ertugrul Diizdag, Ebussutid Efendi Fetvalari Isiginda 16. Asir Tiirk Hayati (Istanbul: Enderun Kitabevi
Yayinlari, 1983), 148-149.

54 Bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Devletinin [Imiye Teskilat: (Ankara: TTK Yayinlari, 2014), 47,
178,192,195, 196.

55 Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri, 119-120. Bugiiniin Tiirkcesi ile soyle ifade edebiliriz: “Kahve,
balgamu eritip giderir, bir sey birakmaz. Kusmaya engel olur ve tabipler agza da faydasi oldugunu
belirtirler.”

56 Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri (istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1990-
93), 4/39-40.
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yaninda, faydalarindan dolay1 kahvenin daha iyi tanitilmasi amaciyla devlet erkdni ve
alimlere yonelik bazi tanitim calismalar1 yaptiklarini da goz ardi etmemek gerekir.

6. Kahvehaneler, Kahveciler ve Literatiir

Yukarida verdigimiz bilgilerden de yola ¢ikarak kahvehanelerin ilk 6rneklerine XVI.
ylzyllin baslarinda Mekke, Kahire ve Sam’da rastlandigini, aymi yiizyilin ortalarinda
Istanbul’da da gériilmeye bagladigim soyleyebiliriz. XVI. yiizyll Osmanh cografyasini en
giizel anlatan miielliflerden Gelibolulu Mustafa Ali (6l. 1600), Arap cografyasinda uzun
zamandir bilinen kahvehanelerin Istanbul’da 1553 yili itibariyla ortaya ¢iktigini belirtir.57

Bu tarihte Istanbul’a gelen kahve, Halep ve Sam tariki ile Osmanli payitahtina
ulasmis ve ardindan da Tahtakale’de ilk kahvehaneler a¢ilmist1.58 Bu keyif verici maddeyi
Istanbul’a getiren iki kafadar; Samli Sems ve Halepli Hakim (Hakem) Tahtakale’deki bu
kahvehaneyi agan kimseler olmustu. Onlarin actiklar1 bu isletmeden biiyiik bir servet
biriktirdikleri bilgisine bakacak olursak,s° ilk ac¢ilan kahvehane olduk¢a ragbet gérmustii.
Tahtakale’de agilan bu kahvehaneleri daha sonra yenileri takip etmis, Yeniceri, Tulumbaci
ve Semai kahvehaneleri, istanbul’'un cesitli semtlerinde boy géstermeye baslamiglardi.60
Diger yandan bu zengin kahvehane geleneginin Osmanl diinyasindan Avrupa'nin Viyana,
Paris, Londra gibi biiyiik sehirlerine tasindigini da bu vesileyle hatirlamak gerekir.6!
Viyana'da ilk kahvehanenin de 1683’teki Merzifonlu Kara Mustafa Pasa (6l. 1883)
kumandasindaki Osmanli ordusunun muvaffakiyetsizlikle sonuglanan II. Viyana
Muhasarasi'ndan hemen 6nce acildig1 séylenir.62

Ilk 6nce belirli yerlerde acilan kahvehanelerin daha sonra sayilarinin gittikge
artmasi, bu mekénlarin ne kadar kabul gérdiigiiniin de delilidir. Kanuni Sultan Stileyman’in
son dénemlerinde Istanbul’da elli kahvehane bulunurken, bu say1 daha sonra hizla artmaya
baslamistir. 1792’de diizenlenen defterlere gore kahvehane sayisi 1631’e; 1821'de ise
2076’ya ulagmustir. i1k baslarda asir1 bir yenilik diye goriilen kahvehane ¢ok gecmeden
normal sayilmis ve toplumun ekonomik, sosyal, kiiltiirel ihtiya¢larini karsilayan mekanlar
hiline gelmeye baslamistir.63 Diger yandan bu mekanlar gittikce muhalefetin kaynadigi ve

57 Alf Mustafa Efendi, Mevdidii'n-Nefdis fi Kavdidi’l-Mecdlis, nsr. Mehmet Seker (Ankara: TTK Yayinlari,
1997), 363.

58 Yurdaydin, Isldm Tarihi Dersleri, 119; Midhat Sertoglu, “Istanbul”, 5/1214/1.

59 Peguylu Ibrahim, Tdrfh-i Pecevi (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1980), 1/363-364; Hattox, Kahve ve
Kahvehaneler, 64.

60 B. Nazir, Dersaadet’te Ticaret (1stanbul: istanbul Ticaret Odasi Yayinlari, 2011), 304.

61 Ahmet Yasar, “Kahvehane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2019),
Ek-2/3-5.

62 Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, 120.

63 Ahmet Yasar, “Kahvehane”, Ek-2/3-5. Kahve yasaklar1 ve kahvehanelerin kapatilmasi ayri ve
mistakil bir konu olmasina ragmen IV. Murad déneminde (1623-1640) topyekiin kahvehanelerin
kapatildigini, sadece Eyiip semtinde kapatilanlarin sayisinin 120 oldugunu da bu vesile ile
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pek cok glinahin islendigi yerler; biraz da abartili bir ifadeyle “tanrisiz mekdnlar” olarak
tasvir edilmistir.64

Bu donemin Kkahvecileri arasinda karsimiza renkli simalar da c¢ikar. Osmanl
tarihinde XVIII. yiizy1ll ortalarindan itibaren adindan sitayisle soz ettiren Cezayirli Gazi
Hasan Pasa (6l. 1790), hayatinin ilk yillarinda Cezayir'de islettigi bir kahvehane ile
bilinecekti. Yigitlerinin sohretini isittigi Cezayir’e gitmek tizere yola ¢ikan gen¢ Hasan, yolda
rampa ettikleriés bir ecnebi gemisini neredeyse tek basina ele gecirip, tesadiif ettigi bir
Misliiman gemisi ile Cezayir'e varmayi basarmis, buradaki day: tarafindan da 6vgii ile
karsilanmisti. Adet geregi ele gecirdigi gemi kendisinin olurken, ayrica Cezayir dayisi
kendisine bir de kahvehane vermisti.¢é

Cezayirli Hasan Pasa gibi kili¢ ehli kisiler yaninda kiiltiir ve sanat insanlarindan da
kahvecilik yapanlarin oldugunu belirtelim. XIX. yiizyilda yasayan Bolulu ve asil ismi Ibrahim
olan Tiirk saz sairi Dertli (6l. 18467), ilk akla gelen isimlerdendir. Caresiz kalarak gittigi
Istanbul’dan Anadolu Selguklularinin eski baskenti Konya’ya ugrayan Dertli, burada Hac
Asim adli bir kahvecinin yaninda ii¢ y1l ¢iraklik yapmisti. Daha sonra Misir’a giden saz
sairimiz, orada on yil kalmis, daha sonra Konya’da ve Misir'da hem calismis hem de asik
kahvelerine devam etmisti. Bu arada tekkelerde de bulunan Dertli, bu birikimin de
sayesinde Erzurumlu Emrah (61. 18607) ve Seyrani’den (6l. 1866) sonra asik edebiyatinin
en taninmis temsilcilerinden birisi olmustu.6”

Kahve literatiiri ile ilgili telveden cezveye kadar pek c¢ok esya, alet ve nesne
karsimiza ¢ikmasina ragmen biz, daha ¢cok toplumda tarihsel siirec icerisinde rastlanan bazi
tabirlerle konuyu noktalamak istiyoruz. Osmanli déneminde kahveye karsi ciddi muhalefet
hareketlerine ragmen sarayda ve sokaklarda, hatta tekkelerde kahve ile ilgili sosyal siniflar
da ortaya ¢ikmaya baslamisti. Sarayin muteber makamlarindan kahvecibasiliktan, sarayin
harem dairesinde hizmet eden “kahveci usta” adl kalfalara kadar ayricalikli bir sinif ortaya
cikmisti. Bu is, kiiltiirel 6gelerin ortaya cikmasina da vesile olmus, kahve ocaklarinda ve
evlerde kahve pisirmek icin su koymaya mahsus bakirdan kii¢iik su kaplarina “kahve ibrigi”
denilmisti. Saray ve konaklarda, han, tekke gibi ugrak yerlerde kahve ocaklar1 kurulmus,
tekkelerde kahve pisirme gorevini listlenen dervislere de “kahve nakibi” denilmisti.s8

hatirlatalim. Bk. Ahmet Yasar, “Osmanli Sehir Mekanlari: Kahvehane Literatiird”, Tiirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi, 3/6, (2005), 237-256.

64 Bk. Ekrem Isin, “Istanbul’un Tanrisiz Tapinaklari: Kahvehaneleri”, Cagdas Sehir, 14 (1988), 82-85;
Ekrem Isin, “More Than A Beverage: A Social History of Coffee and Coffeehouses”, Tanede Sakli Keyif,
ed. Selahattin Ozpalabiyiklar (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 10-43.

65 Geminin bir yere, bir seye ya da bir bagka gemiye yanasmasi ve ona saldirida bulunmasidir.

66 I, Hakki Uzuncarsili, “Hasan Pasa”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/319.

67 Sadettin Niizhet Ergun, Bektasf Sairleri (istanbul: Devlet Matbaasi, 1930), 53-55; Behget Necatigil,
Edebiyatimizda Isimler Sézliigii (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1983), 127-128.

68 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (istanbul: MEB Yayinlari, 1993),
2/139.
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Kahve, keyifle icilen bir lezzet oldugu kadar, siyasi olaylara, giic miicadelelerine,
muhalefet hareketlerine, edebi zenginliklere konu olmasi acisindan tarihin, edebiyatin ve
sosyolojinin en temel belirleyici unsurlarindan biri olmaya devam etmis, hayatin
vazgecilmezleri arasinda yerini almistir.

Sonug

Umit Burnu’nun Kkesfi, yeni lezzetlerin ve tatlarin Avrupa, Osmanl payitaht1 Istanbul
ve Yakin-Dogu cografyasi ile tanismasini da saglamistir. Bunlardan birisi olan kahve, keyifle
icilen bir lezzet oldugu kadar, yasaklamalar ve tartismalar ile de giindeme gelmistir. Bir
baska deyisle kahvenin tarihi, fikir hareketlerinin ve sosyal kirilmalarin da sergiizesti haline
doniismiis, toplumlarin da bir nevi aynasi olmustur.

Ozellikle IX. yiizy1l itibariyla her konuda eserler kaleme alan islim medeniyeti,
kahve ile ilgili ilk yazili belgeleri XV. ylizyildan itibaren vermeye baslamis, bunu da kahvenin
kendisini degil de lezzetine telmihte bulunarak ortaya koymaya c¢alismistir. Kahvenin
liretim ve sevk yerleri ise somiirgecilerin ve biiyiik giliclerin hakimiyet miicadelesine sahne
olmus, tarihin yeniden anlasilmasina ve sorgulanmasina basamak teskil etmistir. Pek ¢ok
konuda oldugu gibi Bati’'nin kadim Dogu’dan aldig1 seyler kervanina kahve de katilmis;
Viyana, Paris ve Londra’da acilan kahvehaneler, istanbul tariki ile buralarda yayilmaya
baslamistir.

XVL. ylizyil ortalarinda glinliik hayatlarinda kahve ve kahvehane ile tanisan Osmanl
toplumu, bu yeni lezzete ve kahve icilen mekanlara oldukca ragbet etmisti. Ancak alimlerin;
ozellikle de seyhiilislamlarin bu konudaki goriisleri ilk 6nceleri oldukca kati olmus,
yasaklanmasi istenmis, zamanla bu konuda daha da ilimli hareket edilerek faydal yonleri
de on plana cikarilmistir. Kahvehaneler, daha sonralari bazi zararl faaliyetlerin ve yonetim
aleyhine faaliyetlerin merkezi olunca da kapatilmasi yoluna gidilmistir. Bu siire¢ kahveye
karsi degil de zararli faaliyetlerin adresi haline gelen kahvehanelere karsi olmustur.
Kahvenin keyif verici 6zelligi her zaman ayni tad1 birakmamis, yasanan baz tatsiz olaylar
kahvenin tadini da kagirmis, tarihin akisini1 dahi degistirmistir.
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Yeter CAGLAR/ Divan Siirinin Son Temsilcilerinden Muhyiddin Raif Yengin

Oz

Muhyiddin Raif Yengin, 1880-1955 yillar1 arasinda yasamis, harbiyeli bir asker, muallim, sair,
miitercim ve velut bir muelliftir. Osmanli Devleti’nin son yillar1 ile Cumhuriyet Dénemi’nin baslangig
seriivenine taniklik etmis olan Yengin, Divan siirinin son temsilcilerinden biridir. Divan edebiyatinin
her tiirinde eser vermekle kalmamuis, cesitli konularda makaleler yazmis ve diinya edebiyatindan
ceviriler yapmistir. Eserlerinin tamami siireli dergilerde yayinlanmistir. Bir¢ok sairin siirlerine
tahmisler yapmis, kendisinin siirlerine de devrinin kiymetli sairleri tarafindan tahmisler yapilmistir.
Rubai yazma hususundaki ustaligl; zamanindaki sairler tarafindan ¢ok takdir gérmiis ve neticede bu
rubailer kii¢lik bir risalede toplanip basilmistir. Cocukluk ve genclik yillar1 Harbiye'de ge¢cmis, bu
kurumdan kendi istegi ile emekli olduktan sonra cok ileri seviyede ingilizce bildigi icin bircok okulda
Ingilizce 6gretmenligi yapmistir. Kuleli Askeri Lisesi’'nde 6gretmenlik yaptig1 yillarda Mahir iz ile
tanismis ve bu tamisma Mahir iz'in kendisinin damadi olmasina vesile olmustur. Muhyiddin Raif
Yengin siirlerinde “Muhyi” mahlasini kullanmistir. Birgok meziyeti haiz olmasina ragmen, onun
hayati ve eserleri ile ilgili miistakil bir kitap ya da makale yazilmamistir. Bu makalede Muhyiddin Raif
Yengin'in hayati ve eserleri ile ilgili bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Muhyiddin Raif Yengin, Divan Edebiyati, Muhyi, Gazel,
RubAi.

Mubhyi al-Din Raif Yengin, one of the Last Representatives of Divan Poetry
Abstract

Muhyi al-Din Raif Yengin was a cadet soldier, teacher, poet, translator and efficient (velid) author
lived between 1880-1955, Yengin, who witnessed the last years of the Ottoman Empire and the
beginning of the Republic Period; in our opinion, he is one of the last representatives of divan poetry.
He did not only produce works in all kinds of Divan Literature, but also wrote articles on various
subjects and made translations from world literature. All of his works have been published in
periodical journals. He wrote tahmis to the poems of many poets, and also tahmis were written to his
poems by the precious poets of his time. His mastery for ruba‘l (quatrains) writing; It was highly
appreciated by the poets of his time, and as a result, these ruba‘i (quatrains) were collected and
published in a small treatise (risala). He spent his childhood and youth years in harbiye, and after
retring from this institution voluntarily, he taught English at many schools because he knew English
at a very advanced level. He met Mahir iz while he was teaching at Kuleli Military High School and
this meeting helped Mahir iz to become his son-in-law. Muhyi al-Din Raif Yengin used the fictitious
name “Muhyi”. Although he had many virtues, no independent book or article has been written about
his life and works. In this article, information about Muhyi al-Din Raif Yengin’s life, character and
works is presented.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Muhyi al-Din Raif Yengin, Divan Literature, Muhyi, Ghazal,
Ruba‘l.
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Giris

Muhyiddin Raif Yengin, 1880-1955 yillar1 arasinda yasamis, Divan siirinin son
temsilcilerinden olan kiymetli bir sairdir. Divan Edebiyati’nin birgok tiiriinde eser vermis
olan bu sairin hayati ve eserleri ile ilgili genis kapsamli bir tez hazirlanmamis, bir makale de
yazilmamistir. Istabul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde; 1964-1965 yillar1 arasinda
Nimet Samyeli tarafindan bir bitirme tezi hazirlanmis, fakat bu calismada Yengin'in hayati
ile ilgili yeterli bilgi verilmemistir. Ayrica bu tezde Yengin'in mensur eserlerine de yer
verilmemistir. Calisma tek bir niisha halindedir, arastirmacilarin teze ulasmasi ve tezden
istifade etmesi cok zordur. Biz bu makalemizde, Muhyiddin Raif’'in hayati ile ilgili detayl
bilgiler vermeye calistik. Yengin'in eser verdigi yillarda yayinlanan biitiin siireli yayinlarda
tespit ettigimiz siir, makale ve cevirilerinden 6rnekler verdik. Siireli yayinlar disinda farkh
kaynaklardan tespit ettigimiz bazi siirlerine de yer verdik. Makalemizin bu alanda 6nemli
bir boslugu dolduracagi kanaatindeyiz.

1. Muhyiddin Raif Yengin’in Hayat1

1.1. Dogumu, Cocuklugu ve Harbiye Yillar:

Muhyiddin Réif Yengin, kanaatimizce geleneksel edebiyat ile modern edebiyat
arasinda bir koprii vazifesi gormistiir. Yasadigi donemde, kendisine “Zamanin Naili’si”
deniyordu ve Naci devrinin biitiin siirleri, sdzleri ve hususiyetleri ezberinde olacak kadar,
ileride zikredilecek sairlerin tesiri altinda idi. Tarihimizin iki énemli devresine sahitlik
etmis, hem bir asker, hem bir egitimci, hem de eserlerinde Naili, Nefi, Muallim Naci,
Yenisehirli Avni ve Tevfik Fikret'in tesirlerinin gorildigi sair! Muhyiddin Raif Yengin 1880
yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir.2 Babasi Evkaf Nezareti miidiirlerinden Raif
Efendi’dir.3 ilkokulu Tezgahgilar semtindeki Tas Mektep’te ve Mesrik-1 Fiiy(izat isimli 6zel
okulda okumustur. Babasinin vefati ve annesinin verem hastaligina yakalanmasi sonucu
dayis1 Ferik Hayri Pasa’nin Besiktas’taki evine gegmek mecburiyetinde kalmistir. Ortaokul
tahsilini Besiktas Mektebi'nde bitirdikten sonra Bahriye Mektebi'ne kaydolunmustur. 1897
yilinda buglinkii tegmen riitbesine denk bir riitbe olan miilazim-1 sanl ve makine
miithendisligi ile diploma alarak tersane resimhanesine memur ve iki sene sonra da bugiinkii
listegmen riitbesine denk olan miilazim-1 evvel olmus, sonrasinda bir siire liman dairesinde
calistirilmistir.4

Mesrutiyet'in ilaninda (1908) yiizbasiliga terfi etmis daha sonra da tersanede
fabrikalar komisyonu fiyeligine tayin edilmistir. Komisyonun lagvedilmesi {izerine
tersanede lgiincii dairenin doérdiincii subesine memur olmustur. Mahmut Muhtar Pasa’nin
Bahriye nazirhigi esnasinda Bahriye Mektebi’'nin 1slahi icin olusturulan teskilatta, mektebin
Tiirkce ve Ingilizce 6gretmenligi gorevlerinde bulunmus daha sonra da tersane fabrikalar

1 Nimet Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyati, Mezuniyet Tezi, 1964-1965), 2.

2 {bniilemin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri II (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 63.

3 Mahir Iz, Yillarin Izi (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2019), 251.

4 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri II, 63.
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muhasebesine gecmistir.5 Muhyiddin Raif Yengin, Halicioglu Askeri Lisesi'nde 6gretmenlik
yaptigl sirada yine aym okulda edebiyat 6gretmeni olan Mahir Iz (1895-1974) ile
tanigmistir. Bu tanismadan bir miiddet sonra Mahir iz, Muhyiddin Raif'in damadi olmustur.
Mahir Bey, sair Muhyiddin Raif Bey’in kerimesi Fatma Mihrinur Hanim ile 1937 yilinda
Istanbul’da evlenmistir.6

1.2. Ogretmenlik Yillar:

Muhyiddin Raif Yengin, 1915 yilinda verdigi bir dilekc¢e ile emekliye ayrilmis ve
O0gretmenlik hayatina baslamistir.” Hadika-i Mesveret ve Semsiilmekatib isimli 6zel
okullarda, Dariissafaka Lisesi’nde Tiirkce ve Edebiyat; Vefa ve Mercan Sultanileri ile istikal
Lisesi'nde, Halicioglu ve Kuleli Askeri Lisesi'nde ve 1930’lu y1llarda da Eyiip Orta Mektep’te
Ingilizce 6gretmenligi yapmistir. Yengin'in Ingilizce bilgisi i
okullara teftis icin gelen miifettisleri dahi hayran birakacak
seviyededir.

1.3. Sahsiyeti ve Mubhiti

Muhyiddin Réaif Yengin, kendisini taniyanlarin
naklettiklerine gore kalenderane yasayish biri idi. Ev
ortaminda farkli, disarda farkli adeta cift tarafli bir mizaca
sahip idi. Torunu Sema Ustiinel, dedesinin evde yuzi az
giilen, cok cabuk 6fkelenebilen, asabi biri oldugunu, yemek
yemeye ¢cok diiskiin oldugunu ifade ederken® Mahir iz,
Yengin'in haricteki muhabbetinde ¢ok neseli, sen-sakrak,
fikralar anlatan, giildiiren biri oldugunu, onu dinlerken
insanin kendini bir diigiin evinde surname dinliyor zannina

kapildigini ifade etmektedir.®

Prof. Dr. Ugur Derman, Muhyiddin Raif ile iki defa yiiz-ylize goriistiigiinti, bu
gorismeler sirasinda Yengin'i, derbeder, ice kapanik ve temizlik kurallarina ¢ok riayet
etmeyen biri olarak gérdiigiinii ifade etmekte, denklem ¢dzmekte cok kabiliyetli oldugunu,
hatta tgciincii dereceden bir denklemi hesap yapmadan zihinden hemen bulabildigini
soylemektedir.10

Muhyiddin Réif Yengin Allah’a (c.c.) olan bagliligin1 ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) olan
muhabbetini siirlerinde sik sik dile getirmekteydi ve onun dergahlara yakin ilgisi vardi.
Sultan Abdiilhamid’in Bursa’ya nefyettigi Melami seyhlerinden sair Abdiilkerim Efendi’nin
halifelerinden Serasker Kapisi kalem seflerinden Fehim Bey’e (Tandag 6l. ?) intisap etmisti.

5 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri II, 64.

6 Mustafa ismet Uzun, Istanbul Beyefendisi Muallim Mahir [z’den Izler, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari., 2021), 28.

7 Osmanh Arsivi (BEO), Bahriye, [MTV/76], No. 5. Gomlek No. 3259, 50.

8 Sema Ustiinel. Kisisel Gériisme, 20 Aralik 2019.

91z, .Yillarn Izi, 255.

10 Ugur Derman. Kisisel Goriisme, 21 Agustos 2020.
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Halveti-Sabani Seyhi Marash Tahir Efendi’nin (1885-1954)1! meclisinden hemen hemen hi¢
ayrilmazdi. Fehim Bey, Muhyiddin Raif Bey'i iyice kendisine raptetmisti. Her hususta onunla
istisare ederdi.l? Sik sik Goztepe’deki Terlik¢i Salih Efendi'nin (6l. 1922) sohbetlerine
giderdi.13

Kendisini yakindan taniyan herkes, onun Melami-

mesrep bir insan oldugunu, siirleri gibi -mesrebi itibariyle- VEFAT
goniil diinyasini da izhar etmeyi sevmedigini ifade etmektedir. Natucicge ve Rilkell Az Ligde
clyls Dardgifeesda wun yilisr
1.4. Ailesive Vefati Ingplllase susITETFdi 2080 Koo

devel siieleraln 00 TR ]|

Muhyiddin Raif Yengin’in Hatice Hanim ile izdivacindan Mekkitin Baif YENGIN

iki kiz1 olmustur. Halide Hacer Hanim bir doktorla evli olup, irilksd sémipoy. Cenapeid  Seigun
o io . leimad] vafmeni reirdelknE Akns-
oglu Esad Bey memurluk yapmistir. Diger kizi Fatma Mihrinur ra¥ Talde Caroiniden Eeidimis.

rric Pakicert'] Apkonpish Sl sl
laegklir Coplipetalk maifEel s

Mihrinur Hamim'in kizlar1 Sema Ustiinel, Capa Egitim Enstitiisii b,

Hanim, Edebiyat Muallimi Mahir iz'in zevceleridir. Mahir Bey ve

Ingilizce subesinden mezun olmustur.14

Yengin'in, gilinlimiizde hayatta olan tek yakini Sema Hanim; Muhyiddin Raif
Yengin'in bir erkek kardesi oldugunu, onun da Emine isimli bir haniminin oldugunu
aktarmaktadir. Ancak biitiin bu yakinlarinin geng yaslarda vefat ettiklerini soylemektedir.15
Muhyiddin Raif Yengin, yedi yasinda iken vefat eden kiz kardesi Neyyir Hanim icin bir gazel
de yazmigtir.16

Yengin, 30 Aralik 1955 tarihinde!” Istanbul’da vefat etmis; cenaze namazi Aksaray
Valide Camii'nde ikindi namazini miiteakip kilinmistir.8 Ancak arastirmalarimiz
neticesinde o tarihlerde yayinlanan gazetelerin arsivlerinde Yengin'in vefat ilanim
bulmamiza ragmen kabrinin bulundugu yer tespit edilememistir. Bunun en 6nemli sebebi;
Muhyiddin Raif Yengin’in Meldmi-mesrep biri olmasidir. Bu yolu benimseyenler hayatta
iken birtakim dervis kiyafetlerini reddettikleri gibi 6ldiikten sonra da mezar taslarina bazi
isaretlerin konmasini istememislerdir ve bu sebeple mezar taslarini bi-ser i pa (bassiz ve
ayaksiz) diye isimlendirmislerdir.

Muhyiddin Réif Yengin’in vefati izerine yazilan bazi tarih manzumeleri:

Séndii Osmanli si‘rinin niiru
Ndrina yandi ilm ile irfan

11Njhat Azamat, “Marash Ahmed Tahir Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/38-39.

12 {z, Yillarn Izi, 252.

13 Ugur Derman, Kisisel Goriisme, 21 Agustos 2021.

14 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin ve Divani, IL.

15 Sema Ustiinel, Kisisel goriisme, 04.12.2021.

16 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin ve Divani, 100.

17 Samyeli, Muhyiddin Raif Yengin ve Divani, 11.

18 Vefat [lam Millliyet Gazetesi arsivi 31 Aralik 1955
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Her rubdisi dort bast ma'mir
Her gazel bir gazal-i sihr-i beydn

Hep miinakkahdi si'ri listddin
Sani-i Naili demek sdydn
Cilvegerdi séziinde sirr-1 stihdn
Yadigdr-1 selefdi kilk-i revdn

Rihlet etti Cendb-1 Muhyiddin
Tam tarihidir “Dem-i gufrdan” (H. 1375)
Hafiz Yusuf Ararat!?

O son temsilcisiydi eski 5i‘rin

Ufilliiyle bugiin bir devr bitdi

Dedim gaybinda Hdlis, tdrth-i tam:

Kebir-i sd‘iran-1 Muhyi’'de (?) gitdi (H. 1375)

Halis Erginer20

2. Eserleri

2.1. Basilan Eseri

Muhyiddin Raif Yengin'in rubal yazmadaki mahareti ¢evresindeki arkadaslarinin
dikkatini ¢cekmis; bilhassa Riza Tevfik Boliikbasi bu rubailerin basilmasi icin ¢ok israr
etmistir.2! Nihayet; Eski Riibailerim isimli bu risale 1946 yilinda Istanbul Cumhuriyet
Matbaasi’'nda basilmistir. Riza Tevfik Boliikbasi’'nin bir takriz yazisini da ihtiva eden risale
sadece sahaflarin raflarinda bulunabilen nadir ve kiymetli bir eserdir.

Risalede 114 adet rubai, numaralandirilarak yazilmis, akabinde bunlara ingilizce ve
Farsca terciime ve iktibaslar seklinde 44 adet rubai daha eklenmistir. Bu rubailer; Mevlana,
Hayyam, Hafiz, Sadi, Biydil gibi sairlere aittir. Eserin sonunda Arapga ve Farsca kisa bir
sozliik ve Tahir Olgun tarafindan kaleme alinan bir kitalik takriz ile “Kulak” bashkli yayin
hatalarinin diizeltildigi, bir sayfadan olusan agiklama yazis1 bulunmaktadir.

Bu eserde yer alan rubailerinden 6rnekler:

Terk eyleyerek sen seni var mi ma‘'nd?
Mecniin gibi seyretmede kiih-i sahrd

Ey dil nicin dfakda Leyld-ciisun?

Yol bul sana, sen, sende nihdndir Leyld.22

Leylada edip kendini Mecniin ifnd,
Leyla kesiliip kalmig evet! ser-td-pa;

19z, Yillarn Izi, 274.

20 {z, Yillarin Izi, 275.

21 Muhyiddin Raif Yengin, Eski Riibailerim (Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1946), 4.
22 Yengin, Eski Riibdilerim, 14.
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Sorsan ana kimsin diye der “Leyldyim”
Gergekden o Leyld ise kimdir Leyld?723

Mecniin idi hep secde-giizdr-1 Leyld,
Leyldya tapilmaz deseler der idi “1a!”
Mutlakd: mukayyetten ana cilve eden;
Leyld idi, Mecniin nazarinda mevld.2*

Vaktinde gériir her isi Muhyi ukala
Te’hir-i umir etmede yoktur ma‘nd
Bir bar ki ferddya degildir a‘id,
Tahmil ani ferddya olur ayni hatd.?s

Bir an ne olur sevgilim agydri unut;
Matemde olan génliimii vashinla avut;
Diddrini bir lahzacik olsun goster;
Gel son nefesimdir bana dyineni tut!26

Bir bahrdeyim tasavvuri miigkildir
Gark-dbeleri karina der sahildir.
[hyd-y1 ma‘ant iderim ben sessiz;
Muhyi! demim i‘cdz-1 mesih-i dildir.27

2.2, Siireli Yayinlarda Tespit Edilen Eserleri

Muhyiddin Raif Yengin’in siirleri ve makaleleri yasadig1 yillarda yayinlanan birgok
stireli dergi ve gazetede yer almaktadir. Bu yayinlarin isimleri séyledir: Hazine-i Fiiniin,
Osmanli Tarih ve Edebiyat Mecmuasi, Mahfil, Mekteb, Ma‘liimdt, Mihrab, Peydm-1 Edebi,
Asiyan, Hammlar Alemi, Edebiyat Alemi. Asagidaki béliimde bu dergilerde yayinlanmis
siirlerinden 6rnekler bulunmaktadir.

2.2.1. Manzum Eserleri

Muhyiddin Raif Yengin'in miistakil bir divani yoktur, fakat bir divan teskil edecek
kadar eseri mevcuttur. Bu bdliimde Yengin'in dergilerde yayinlanmis siirlerinden 6rnekler
verilmistir.

Gazel

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Ey Hudd! Bir lahzacik géster bana cdndnimi

Diizaha benzetti hicrdni dil-i siizdnimi

23 Yengin, Eski Riibdilerim, 14.
24 Yengin, Eski Riibdilerim, 14.
25 Yengin, Eski Riibdilerim, 15.
26 Yengin, Eski Riibdilerim, 16.
27 Yengin, Eski Riibdilerim, 18.
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Ol meh-i gunndc gdorse rahm ederdi hdlimi
Duysa miinkirler gelir imdna hep efgdnimi

Derd-i hicraninla her dem gézlerim kan agliyor
Bak ne hadle koydu firkat dide-i girydnimi

Kanlari cesmdnimin bogsun, heldk etsin beni,
Mevt tutsun tanri hakkictin benim damdnimi

Bir nigdhindan ederken kalb-i dlem ihtizdz
Ben nasil etmem fend rdhinda ydrin cdnimi28

Na‘t

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Can fedd ey sehsuvdr-1 arsa-i imdn sana
Na‘t-1 hikmet ihtivadir Hazret-i Kur’dn sana

Hiisn-i furkdn-1 gortir de miiznibdne aglarim
Oldu her zerrem kemdl-i agk ile hayrdn sana

Bir miicessem niirsun diinydyi tenvir eyledin
Arzi ta‘zim etse cok mu dlem-i imkan sana

Fazlinin hem pdyesi, elfazinin pdydni yok
Ser-i pdkin ars ile hem-pdye bir biirhdn sana

Kil sefaat ben fakire, ey meh-i evc-i kerem!
Gayridan pey-vend-i kesdim baglandim vicddn sana?®

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin
Bir perinin dtes-i askiyla siizandir dilim
Yarali bir kus gibi me’yis u ndldndir dilim

Etmiyor bir dn tesekkiin sarsar-1 sevdd ile

Ah derydlar gibi her-bdr cisdndir dilim

Hic bir seyden degildir simdi billdh bd-haber
Bade-i hicrdn-1 cdndn ile sekrdndir dilim

Sen ani cevrinle girydn etme boyle, sevdigim!
Safdir taltif ii isti’zdma sdydndir dilim

Nar-1 ask-1 meh-vesdnla yanmak ister dGimd
Bir beld-hah-1 adimii’l misl devrandir dilim

28 Muhyiddin Raif Yengin, Hazine-i Fiiniin, 17 (Cemaziyelahir 1312 /Tesrinievvel 1310), 135-136.
29 Muhyiddin Raif Yengin, Mekteb, 17 (Rebiiilahir 1312 /Eyliil 1310), 153.
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Ol meh-i evc-i deldlin garka-i envdridir
Niiru resk-carh bir piir-tdb-1 ummdndir dilim

Anlamaz drif bile her satirinin ma‘ndsini

Oyle bir ali-kitdb-1 a‘’zamii’s-sandir dilim
Malik-i hiisn-i ildhi oldugun tasdik eder
Sanma kim kdfirdir, ey biit! ehl-i imdndir dilim

Sifte-hdl eyleyen sensin ani, ey resk-i hiir
Aster-i ziilf ii tdr u mdrinla perisandir dilim

Ben ne dem bir pembe giil sem eylesem raksdn olur
Zan eder gam-hdneme cdndn sitadbandir dilim

Git ytiziin siir pdyine arz eyle hasb-i halini
Ddr-1 canimda hayal-i yar mihmdndir dilim!

Tiir-i pertev-bdr-1 safvetdir, miicessem niirdur
Cilve-gdhdir Hazret-i Halldk-1 Rahmdndir dilim

Hanger-i miijgdnini etdikge tehziz ol perf
Dest-i pir-i mey gibi hagyetle lerzdndir dilim

Mazhar-1 feyz-i ecell-i Hazret-i Allah’dir
Diirr-i ma‘nalar dolu bir genc-i irfandir dilim

Bu nisar-1 feyz i rif'atdir giil-i ra'ndlari
Dest-i kudretle yapilmisg bir giilistandir dilim

Sevki yok, alami ¢ok ebr-i bahdr-dsa yine
Ey bahdr-1 hiisn ii dn! hecrinle giryandir dilim30

Kita

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Ey giil-i handdn-1 an! sensizken Alldh bir benim
En keder-ndk oldugum demler bahdr eyydmidir
Mevsim-i matemdir ehl-i mihnet u sevddya dh
Nev-bahdr ancak safd ashabinin bayramidir
Olmasin mi ldle-i firkat-zede zdr u hazin
Ydrimin iiftade-i ruhsare-i giil-famidir

Nale-i biilbiil, figdn-1 clly-bar dh-1 nesim

Sine-i sevdd-pendhin salib-i dramidirs?

Nazire

30 Muhyiddin Raif Yengin, Ma‘liimat, 39 (Zilhicce 1313 /Mayis 1312), 846.
31 Muhyiddin Raif Yengin, Maarif, 29 (Safer 1314/Temmuz 1312), 451.
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Seyh Vasfi Efendi Hazretleri'nin “Hatifdne sozleri geldikge ydrin yadima / Resk eder
Cibril-i fikrim kalb-i vahy-abddima” matla‘li gazel-i bi-bedellerine
fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin
Alem aglarken benim hal-i dil-i nasddima
Sen nictin giiller gibi giilmekdesin feryddima

Mevsim-i ferydd-1 biilbiilde beni aglatma gel
Tanr1 hakkigtin yetis ey glil-cemal imdadima

Eyleyen ancak odur bi-¢dre vii miidbir seni
Ey dil-i zar u hazin kiis baht-1 gam-fcddima

Bayle hiizn-efza gazeller séylemezdim dem-be-dem
Gelmeseydi sevdigim hig eski demler yadima3?

Rubai

me fiilii mefa ilii mefa‘ilii fe‘ils?
Agiisum ile ben hdle idim

Bigdne leb-i zemzeme ve ndle idim
Derya gibi cils eyliyorum simdi, demin
Glilzar-1 visdlinde yatar jdle idim3*

Tahmis-i Gazel-i Avni

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Zerreler sevkinle hep hursid-i ma‘nddir bana
Katreler askinla her dem ciis-i deryddir bana
Sine feyz-i cilve-i hiisntinle Sinddir bana

“Niir vechinden cihdn Tiir-i tecellddir bana
Her biin-i mii-yi tenim cesm-i temdsadir bana”

Casni-sencdn-1 kahrin ey meldhat-ma‘deni
Istiyor her dem serir-pds-1 gazab gérmek seni
Mazhar-1 zevk-i itdb et gayri gel can ii teni
“Liicce-i niig-i db-1 hayvan eyler azdrin beni
Cin-i ebrii mevc-i enfds-1 mesthadir bana”

[htirdk-1 rihumun icabidir ah eylerim

Ah-1 stizandir yegdne mahrem-i gam-perverim
Yandim amma ben ser-d-pa niirdur hdkisterim
“Cevher-i stiz-i cigerden bir arazdir peykerim
Stiret-i askim lehib-i dil-i heytilddir bana”

32 Muhyiddin Raif Yengin, Hazine-i Fiintin, 41 (Mart 1313 /Zilkade 1313), 419.
33 Birinci misrada bir tef’ile eksiktir.
34 Muhyiddin Raif Yengin, Peyam, 16/59 (Tesrinisani 1335). ?.
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Sicn-i tarik-i meldlet zd-y1 hicrdn meskenim
Nalis-amiiz-i hezdr-1 mdtem-i dh sivenin
Su'le-bahs-1 cesm-i Ya'kib ciintin-1 pirdhenim
“Cak cdak dest-i dzar-1 sitemdir ddmenim
Yisuf-1 Misr-1 gamim diinya Zelthadir bana”

Mesneviden feyz alup buldum deldletten rehd
Cennet-i irfdna oldum iste drdyis-i feza

Cok mu pdyem olsa Muhyi resk-i rinddn-1 Huda
“Bab-1 lutf-i hazret-i mollaya diisdiim Avniyd
Asitdn-1 carh-1 niih-tdremden a‘ladir bana”3s

2.2.2. Mensur Eserleri ve Terciimeleri

Cesitli siireli dergileri tarayarak tespit ettigimiz bu yazilarin bir kismi1 makale niteligi
tasimaktadir. Bir kismi1 da diinya edebiyatindan yapilan kiiciik capli cevirilerden
olusmaktadir. Bu ceviriler bazen bir paragraf, bazen de tek bir climle olarak karsimiza
cikmaktadir. Makalelerin bazilari dil ve tislup ile alakali olup, bu yazilarin bir kisminda Arap,
Fars ve Ingiliz Edebiyatlarindan meshur yazarlardan ve sozlerden iktibaslar da yapilmistir.
Byron'un “Muhabbet, erkegin hayatinda ayr1 bir seydir, fakat kadinin biitiin
mevcudiyetidir.”, Shakespare’in “Seyyiat, sahibinden sonra da yasar, hasenat ise ¢ok kere
sahibinin kemikleri ile beraber defn edilir.” s6zleri gibi.

Bir yazisinda, Mehmed Tahir Bey imzali ¢ok takdir ettigi bir makaleye methiye
yazmis36, baska bir yazisinda ise siir lisanimiz ile ilgili bir makaledeki fikirlere olan
itirazlarini, Tevfik Fikret, Recaizide Mahmud Ekrem, Cenab Sahabeddin, Abdiilhak Hamid
Tarhan, Muallim Néci, Silleyman Nazif gibi sairlerin siirlerinden érneklerle beyan etmistir.37
Yine baska bir makalede kafiye ile ilgili yazilmis bir yaziy1 sert bir dille elestirmis38, baska
bir yazida dilimizde isimlerden ve sifatlardan yapilan mastarlari39, bir baska yazisinda
edebiyatta tislubun esaslarini agiklamigtir.40

Asagida makalelerinden bazi béltimler verilmistir.
“Ingiliz Edebiyati Numiineleri’nden: Seyyahin Avdeti (Southey’den)

Sabahleyin havada ziyd-y1 dfitdb-1 dlem-drd icinde tahrik-i ecniha-i i‘tild eden bir
miirg-i hos-elhdn-1 bdla-pervdzin ulviyyet u ihtisdm-1 tabiate ddir bir derin kaside-i beliga olan
nagamdt-i rengini garib seyydhin dil-i teselli-hdhina ne miiferrih peydmlar, ne ali si‘rler séyler!

35 Muhyiddin Raif Yengin, Peyam-1 Sabah, 9/52 (Tesrinievvel 1335), ?.

36 Muhyiddin Raif, “Mehmed Tahir Bey imzali bir makaleye medhiyye”, Ma‘liimdt, (Receb 1314/
Tesrisani 1312), 235.

37 Muhyiddin Raif, “Bir Makale-i Edebiyye”, Peydm-1 Sabdh, (Kaniinisani 1336), 3.

38 Muhyiddin Raif, “Ismail Safa Efendi Hazretleri'ne”, Maltimdt, (Cemaziyelahir 1316/ Tesrinievvel
1314), 743-744.

39 Muhyiddin Raif, “Lisan Bahsi”, Peydm-1 Sabdh, (Tesrinievvel 1335), 2.

40 Muhyiddin Raif, “Edebiyatta Uslib”, Peydm-1 Sabdh, (Kan{inisani 1336), 2.
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Ogle vakti tab u tdkatsiz semsin zebiinu olarak ategli yolunda baygin, mecdlsiz
ylirtidiigii sirada serince bir rizi-gdr ani sithdne tavdf etmeye baslamast ne kadar gam-
kiisardnedir!

Nikab-1sehdbdan dri olan dfitdb-1 zerrin-i gistivanin pertev-cemdl-i kudsi medlini sine-
i sdf u sevdd-pendhina ¢eken bir kdmra cii sevdd-pendhina ¢eken bir kdmra cily-bar-1 dheng-
darin tath tath neside-serd-y1 visdl olmasi o siydh ta'b-gis u hicrdn-zedenin riihunu leb-riz-i
sevk u meserret eder.

Aksamin ziyadsi zdil olub da biitiin esya siikiita vardigi zaman vdsil-1 simdh-1 cdni olan,
koyunlarin ¢cingiraklarinin miinevvim hdtirdt-1 saddlari rithuna bir terdne-i tarab gibi safa-
bahs olur.

Fakat sevgilisinin, avdetinde edd-y1 mahstisiyle (velkam-hogsgeldin-buyurunuz) demesi
ana biitiin elhdn u esvdt-1 leyliye ve riizmere-i kdinattan giizel, rith-efza gelir.”*1

Lisdn Bahsi

Tiirkcede isim ve sifatlardan tesekkiil edilen masdarlar hem ¢ok hem de ketiru’l-
isti‘'maldir. Bir hayli esmdnin evdhirinde meftiih [dm u aldmet masdar getirilerek masdar teskil
olunur, gdzlemek, stislemek, kamgilamak, tiitsiilemek, dnlamak, ayarlamak gibi ki; g6z, 6z, séz,
kamgy, tiitst, an(akil, fikir, dimag, hafiza), ayar (sarki, nagme) isimlerinden yapilmigdir.......*2

Edebiyatta iisliib

Insanin sandyi-i nefiseden beri vdsitasiyla fikirlerini ve duygularini beydn ettikleri
tarza lsliib denilir. Miisikide, resimde, fenn-i madrifde....elhan esdlib-i muhtelifede bahs
olunur. Edebiyatta iisliib ise bir adamin efkarini, ihtisdsatini lisani vdsitasiyle ifdde ve teblig
ettigi tiirdiir, buna frenkler (style) diyorlar ki (yazi icin kullanilan eski ket) demek olan (stylus)
kelimesinden muharrefdir. Hi¢ bir ferdin diisiinceleri —durup dururken- baskasinca ma'‘liim
olmaz, onlari tsliib anlasilacak sekilde arz u teshir eder. Onlari tecsim i teskil eyleyen, onlara
ifdza-i hiisn eden, niifiiz u tesir veren tsliibdur.....*3

2.2.3. Nimet Samyeli’'nin Calismasindan Alinan Siirleri

Bu calisma Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde, 1964-1965 yillar1 arasinda
Nimet Samyeli tarafindan bitirme tezi olarak hazirlanmistir. Bu calisma hazirlanirken,
Muhyiddin Raif Yengin’in kendine ait iki adet el yazma defterinden#* ve siireli yayinlardan

41 Muhyiddin Raif Yengin, Ma‘liimat, 150 (Rebfiilahir 1316/Eylil 1314), 601.

42 Muhyiddin Raif Yengin, Peyam-1 Sabah, 12 /55 (Tesrinievvel 1335), 2.

43 Muhyiddin Raif Yengin, Peyam-1 Sabah, 23 (Kan@nani 1336), 2.

44 Bu defterler Muhyiddin Raif Yengin’den Mahir iz'e; Mahir iz’den de Ugur Derman’a intikal etmistir.
Defterler; Tiirk Petrol Vakfi Kiitiiphanesi’'ndedir. Ancak tasnif edilmedikleri i¢in erisime acik degildir.
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istifade edilmistir. Ancak bu; bir bitirme tezi oldugu icin bircok eksiklik ihtiva etmektedir.
Hazirlanma tarihinin de uzun yillar 6nce olmasi hasebiyle tek bir niisha halindedir ve
turnusol kdgidina yazilmis halde, miirekkepleri dagilmakta, neredeyse silinmek iizeredir.
Bu ¢alismada Yengin'in hayati, ailesi ve sahsiyeti ile ilgili lic sayfalik bir bilgi verilmis,
rubailerinin sadece bir kismi yazilmis, makalelerine ise hi¢ yer verilmemistir. Divan tertibi
ile hazirlanmis bu ¢alismadan alinan birkac siir asagida verilmistir.

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin
Merhabd ey miimkindta cevher-i pdk-i haydt
Hep fiiriigunla ziyd-ddr-1 taayylin ses-cihet

Niir-i vechulldh olur senden tecelli-sdz-1 feyz
Eylemis Yezddn seni dyine-i rahsdn-1 zdt

Bir zamanlar sirdze-bend olmazdi mahtiim olmasa
Hatem-i lutf-i kabiiliinle kitdb-1 kdinat

Dil vuzii*-sdz-1 namdz-1 vahidiyettir bana
Simdi ancak hdcibindir tak-1 mihrdb-1 saldt

Bar-gah-1 pdkine arz eyle istisfdini
Hasdir Muhyi-i Rastl-i Ekrem’e afv-1 hasat*s

Miiseddes

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Var ol ey ciind-i biilendf iimmet-i dhen-tenin
Cevher-i cdn-1vatansin sen celddet ma‘denin
Gayretulldh olmus arkanda semdvi cevsenin (1)
Salsin dvdze biitiin dfdke bats-1 eymenin (2)
Var yiirti tedmfirine tdgi vii bagt diismenin

Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Sanli semgirinle a¢ miilke reh-i fevz ii feldh
Sinelerde ta ki berk ursun ziyd-y1 insirdh

Sarka dogsun feyzi eksilmez miinevver bir sabah
Remz-i sirdnenle bulsun i‘tild san-1 sildh

Var yiirti tedmfirine tdgi vii bagt diismenin

Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Sen edince sevk ile azm-i fezda-y1 kdr-1 zdr
Sahid-i tevfik-i stibhdni sana dgis acar

Fart-1 dehsetden olur ecndd-1 diisman tdr ii mdr
Leyli yok bir riiz-1 riigen kil cihdna dsikdr

45 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani, 13.
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Var yiirti tedmirine tdgf vii bagi diismenin
Hak senin kuvvet senin tevfik-i stibhdnf senin

Dik livaii’n-nasri sultdn-1 burtc-1 diismana (3)
Aks-i rengiyle o yerler dénstin artik glilsene
Asiiman-1 nusret-i Yezddne konsun dendene
Inkilab etsin teldatiim-gdh-1 fitne me’mene

Var yiirti tedmirine tdgf vii bagi diismenin
Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Bir nihdyet vermek ister gir-ti-dar-1 ddime
Ciinki artik haddi asti ihtikdr ii ldime
Bi-mecdl-i istibdr oldu kulii-1 hdime

Anlasin neymis okunmak nerre-sir-i ndime
Var yiirti tedmirine tdgf vii bagi diismenin
Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Kaidindir bi-sek imddd-1 Resil-i Kibriyd
Kuvvetii’z-zahr-1 mehibindir veddd-i evliyd
Olsa ¢ok mu dlem-i cenk ti vegd hayrdn sana
Miistedrindir celdl-i zii'l-fikdar 1 Murteza

Var yiirti tedmirine tdgf vii bagi diismenin
Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Dest biird-i Haydar-1 Kerrdri gdster hasma git
Anlasilsin necdet ii satfet nedir kimdir yigit
Miinkirdn-1 savlet-i sirdneni dem-beste et
Simdi Muhyiddin sana béyle hitab eyler isit
Var yiirti tedmfirine tdgi vii bagt diismenin
Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Giriidar artik yeter encdma ersin himmet et

Kal‘ana bih-i diraht-1 fitnenin bir gayret et

Haman-1 devleti lerzdn-1 ziir ii heybet et

Nerre-sir-asd biitiin a‘dd-y1 dine sevlet et

Var yiirti tedmfirine tdgi vii bagt diismenin

Hak senin kuvvet senin tevfik-i siibhdnf senin

Niisha Farklari
1. Nusret-i Yezddndir arkanda semdvi ciisenin
2. Aleme dvdze salsin feyz-i batn-1 eymenin
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3. Dik livdii'n-nasr-1 vald-y1 buritc-1 diismene*¢

Murabba‘

mef'ilii mefa‘ilii mefa ‘ilii fe‘tliin

Ey niir ne revnakli safd-y1 seherin var
Goklerdeki envdra giilen tdb-1 ferin var
Cesmim gibi piir diirr Ui giiher reh-giizerin var
Bir gonliine bak anda ne kudsf eserin var

Ciis etmededir sinede bir koca ummadn
Ondan nice diirler sacilir dideme rahsdn
Yiiz stirmeye dmdde senin pdyine her dn
Bekler seni cesmimde tiikenmez giiherin var

Yalniz benim ufkumda mi her dem leme‘dnsin
Afék-1 diyarinda da sen lem‘a-fesdnsin
Didarina hayretle semddan nigerdnsin

Ey mdh senin ydrdan elbet haberin var

Git hdlimi farz et getir dndan peygdm

Bin derd ii elem olmadadir sinede miidgdm
Al ndlemi birlikte git olmaz mi sanirsam
Ey peyk-i sabd semtine ydrin seferin var

Kan akmadadir yas yerine didelerimden
Ben ydreliyim ydreliyim ydreliyim ben
Ydd elde nicin durmalidir yar eli varken
Ey yar gel artik bana rithumda yerin var*?

Sarki

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin
Gozlerin manziirum olsa ddaima
Gamzen imd etse sevddlar bana
Tdzelense dilde ask u ibtild
Gamzen imd etse sevddlar bana

Mahger-i zdr olsa hissiydta dil
Stirisimden olsa Mecniinlar hacil
Caglasam mdnend-i deryd muttasil
Gamzen imd etse sevddlar bana*8

4 Samyeli, Muhyiddin Raif Yengin Divani, 19. Nimet Samyeli; bitirme tezini hazirlarken,
mecmualarda nesrolunan metni esas almis, defterlerde bulunanlari niisha farki olarak géstermistir.
Biz bu siiri tezden aktardigimiz i¢in niisha farklarini da oldugu gibi buraya aldik.

47 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani, 29.

48 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani, 33.
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Kit‘a

mef'ilii mefa‘ilii mefa‘lii fe‘tiliin

Bir biilbiil idin gonca-femin negve-i demdi
Meyden bu gece drizi resk-dver-i giildii
Candna dedim vecde gelib sineni bir ag
Candn gece mir’dta bakilmaz dedi giildii*®

Beyt

mefilii mefa'ilii mefd‘lii fetliin

Adem ana derler ki hardbdt-1 fendda
Peymdne-siken olsa da peymdn-siken olmaz50

Hicv

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin

Ber-hevd etmekle mdl ii cdnini

Cillesi bi-¢dre halkin dolmadi

Etmeden cezd-y1 miilkii tdr u mar

Hayf cem‘iyyet perisdn olmadis!

Mani

Aska satagdi géniil

Kendinde buldu yari

Pek ¢cok ugrasdi goniil

Akibet sasd1 goniils?

Muallim Naci'ye Nazire

fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin
Kimseler dgdh degil hdl-i hardb-i sineden
Ah ben yandim kiil oldum stiz u tdb-1 sineden
Duysa ask eyler terahhum firkat aglar hdlime
Ciis eden stizis-i efgdni rebdb-1 sineden
Bar-gah-1 ulvi-i cdndna azm et ey figan
Babhs ictin bir nebze fart-1 pi¢ ii tab sineden

Ctimle ebhdst hemdn bir ask u mdtemdir bu gtin
Istemem bir harf acup gérmek kitdb-1 sineden

Simdi senden beklerim dermdni ancak ey ecel

49 Samyeli, Muhyiddin Raif Yengin Divani, 52.
50 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani, 55.
51 Samyeli, Muhyiddin Raif Yengin Divani, 55.
52 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani, 58.
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Gel beni kurtar su miidhis istirdb-1 sinedens3

Servet-i Fiiniin Tarzi

Hdlim

Dilde bir hiizn i ducret-i miibhem
Beni ndldn-1ye’s eder her dem

Geger dh u figdnla her demim dh
Uyumaz dilde hiizn ii mdtemim dh

Benzerdim ben o miirge kim hayrdn
Gam-kiisdr-1 elem enfs-i figdn

Diiseli ddm hiicresine yd senden
Bikmis olmus haydtina diismdn

Cirpinir muttasil eder feryad
Eyler ancak éliimden istimdad

Geh riilyum egerge handdandir
Cesm-i kalbim hemise giryandir

Zehr-i handemde ihtifa eyler
En hazin dem‘a-i meldl ii keder

Dem-i hiizniimde gizlidir ekser
Bir derin hande-i sefd mugber

Hasili dlemim perisdndir
Riiz u seb rithum el-amdn-hdndirs*

2.2.4. Diger Kaynaklarda Tespit Ettigimiz Siirleri

Buraya kadar; Muhyiddin Raif Yengin'in mubhtelif dergilerdeki taramalarimiz
sonucu tespit ettigimiz siir ve makaleleri ile Nimet Samyeli'nin bitirme tezinden
naklettigimiz siirler ve Yengin'in Eski Riibdilerim isimli kitabinda yer alan rubailerinden
ornekler verdik. Bu béliimde de Mahir iz ‘in Yillarin Izi isimli kitabindan ve Semseddin Yesil
hakkinda yazilan bir kitaptan alinan bazi siirler bulunmaktadir.

Miintehi dlemin efendisidir

Miintehi’nin kitdbi kendisidirss
Nisbetim bir cemdl-i akdesedir
Gergi bir rind-i nd-besdmdnim

Beni toprak gortip de cignemeyin

53 Samyeli, Muhyiddin Rdif Yengin Divani, 162.
54 Samyeli, Muhyiddin Radif Yengin Divani, 217.
55 {z, Yillarn Izi, 256.
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Ezmeyin... Hak-i pdy-1 cdndnims6

Sen ah deyip de gecme 6yle,
Bir ah’dadir Celdl-i Zati,
Bir ah, semdyt, arsi sarsar,
Bir ah yikar bu kdindti>’

Fuzlli'nin “Beni cdndan usandirdi cefddan ydr usanmaz mi?” misrasi ile baslayan
meshur gazeline Muhyiddin Bey’in tahmfsi:

A qn A4 A en

mefa’iliin mefa‘iliin mefa‘iliin mefa‘iliin

O hiinf kan déker peyveste bir dem kdne kanmaz mi
Dem-i mahgser o kandan kendini mes’il sanmaz mi
Kiydmet yok mudur der yoksa ferddya inanmaz mi
“Beni candan usandirdi cefddan ydr usanmaz mi?
Felekler yandi Ghimdan murddim sem‘i yanmaz mi?”

Eder bigdnegadni devlet-i didar ile sdddn

Kilar hep dsindyani esir-i mihnet-i hicrdan

Benim, agkindan el-hak hdsilim endiih-i bi-pdydn
“Kamu bimdrina candn devd-yi derd eder ihsdn
Nicin kilmaz bana dermadn beni bimdr sanmaz mi?”

Cikip génliimden efldke dem-d-dem dh u efgdnim
Duyuldu ziimre-i riithdniydne rdz-1 pinhdnim

Akar seyldbe-dsa dideden esk-i firdvanim

“Seb-i hicran yanar canim, doker kan ¢cesm-i giryanim
Uydrir halki efganim, kard@ habtim uyanmaz mi?

Game-1 hicran ile gerci huzirum gitti dlemden
Gériindiim riy-i handdn gésterip halka dem-d-dem ben
Haberddar olmadi siiz-i deriinumdan o simin ten
“Gamim pinhan tutardim ben, dediler ydre kil riigen
Desem ol bi-vefa bilmem, indnir mi, indnmaz mi?”

Leb-i goncan firdk-1 biilblil-i kalbe verir kaygii

O kaygtiya bulunmaz vuslatindan baska bir daru
Olur pigside eskim riiyune baktikca ben her su
“Giil-i ruhsdrina karsu géziimden kanli dkar su
Habibim fasl-1 giildiir bii akan sular bulanmaz mi?”

Gezerken vadi-i sevddda bir giin serseri gdfil
Beni gordiin de sen ettin hitdb-1 liitfuna nail

56 [z, Yillarn Izi, 257.
57 iz, Yillarn Izi, 257.
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Fiistin-1 fitne-i cesminle kil sen halimi miiskil
“Degildim ben sana mdil, sen ettin aklimi zdil
Bana ta'n eyleyen gdfil, seni gérge¢c utanmaz mi?”

Cihanda kart Muhyi’nin ne da‘vadir, ne gavgdadir
Serdpd cesm olup kasti o mehrilyu temdgsadir
Bulunmaz seng-i tdneyle degildir ab o derydadir

“Fuzdlf rind-i seydadir, hemise halka riisvadir

Sorun kim bu ne sevdddir, bu sevdddan usanmaz mi?”s8

Osmanli Edebiyati'nin son miimessillerinden Muhyiddin Raif Bey'in Semseddin
Yesil Efendi Hazretleri hakkinda yazdig1 kasideden birkag beyit59

Merhabd ey sems-i tdbdn-1 semd-y1 hiisn i an
Cevher-i rahsende-i rithu zemin u dsiimdn

Merhaba ey niir-1 Gzam kim fiirtg-1 talatin
Tiir-1 cism-i dsiki piir-recfe eyler ndgehdn

Sonug

Muhyiddin Raif Yengin; Osmanli'nin son demleri ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda
yasamis olmasindan dolay1 her iki donemin hususiyetlerini de eserlerine yansitmis ¢ok
yonlii bir mielliftir. Hem eski hem de yeni edebif tiirlerde siir ve nesirler yazmistir. Bu siir
ve yazilar1 yasadig1 donemde yayinlanan bircok dergide yer almistir. Divan Edebiyati'nin
bir¢ok tiiriinde siir yazmis, bu siirlerde, edebi sanatlar1 da ustalikla uygulamistir. Yasadigi
donem itibariyle Divan Edebiyati’'nin son temsilcilerinden biri olmustur. Bilhassa rubal
yazmadaki ustalifl, zamaninin sairlerini dahi hayran birakacak derecededir. Yengin'in
yazdig1 bazi dizeler musikisinaslarin da dikkatini ¢cekmis ve bu dizeler ¢ok glizel bestelere
giifte olmustur. Ileri seviyede Ingilizce bilmesi ve bu alanda 6gretmenlik yapmis olmasi,
bir¢ok dilden edebi terciimeler yapmasi da onun zikredilmesi gereken meziyetlerindendir.
Hal boyle olunca Yengin'in hayati, sahsiyeti ve eserleri ile ilgili calismalarin yapilmamis
olmasi kanaatimizce biiyiik bir eksikliktir. Nimet Samyeli tarafindan hazirlanan bitirme tezi
bu alandaki boslugu doldurmakta yeterli olamamistir. Bu ¢alismamiz Yengin’in daha iyi
taninmasi icin bir adim olacaktir. Temennimiz ise Muhyiddin Raif Yengin ile ilgili daha
kapsamli akademik ¢alismalarin yapilmasidir.

58 {z, Yillarin Izi, 262-263.
59 Umran, Selman, Mehmed Semseddin Yesil Efendi Hazretleri Kimdir?, (Istanbul: Semseddin Yesil
Kitabevi, 2007), 82.
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Ekler

Sema Ustiinel (Muhyiddin Raif Yengin’in kiz1). Sema Ustiinel 24 Nisan 1938’de Uskiidar’'da
dogmustur. Uskiidar Amerikan Kiz Koleji mezunu olan Sema Hanim, Sariyer’de ikamet
etmektedir. Fotograf Ustiinel’in Sariyer’deki evinde 04 Aralik 2021’de kisisel gériismemiz
esnasinda tarafimizdan ¢ekilmistir.

Muhyiddin Raif Bey ailesiyle. Muhyiddin Raif Bey’in sag tarafindaki, esi Hatice Hanim, sol
tarafindaki ise Mahir Iz'in annesi, Celebizadeler ailesine mensup Raife Hanim'dir. Fotograf;
Sema Ustiinel’in albiimiinden, yine kendisinin izni ile alinmistir.
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CEMIYETI NESRIYATI
MAHUR SARKI
Usiil: Aksak "Ben derdime hi¢ care bulmam saki" Beste: Arif Sami TOKER

Giifte: Muhyiddin Raif YENGIN
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i D Dr.Semra Ozgiin
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Ben derdime hi¢ ¢are bulmam saki
Askin beni éldiirsede yilmam saki
Mest ii kadeh-i cesm-i siyahin oldumn
Dolsa kadehi 6mriim ayilmam saki
Askin beni oldiirsede y1lmam saki

Muhyiddin Raif Yengin'e ait giifteye, Arif Sami Toker tarafindan yapilan, mahur
makaminda, aksak lisuliindeki bestenin notalaridir.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say:: 1, 2022



Yeter CAGLAR/ Divan Siirinin Son Temsilcilerinden Muhyiddin Raif Yengin | 148
Kaynakca
Azamat, Nihat. “Maragh Ahmet Tahir Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
28/38-39. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Hazine-i Finhn. 17, (Cemaziyeldhir 1312/Tesrinievvel 1310), 135-136. 41, (Mart
1313/Zilkade 1313), 419.

Inal, Ibniilemin Mahmud Kemal. Son Asir Tiirk Sairleri. 2, istanbul: Dergah Yayinlari, 1988.

Iz, Mahir. Yillarin Izi. Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 20109.

Ma'’arif. 29, (Safer 1314 /Temmuz 1312), 451.

Ma’'limat. 39, (Zilhicce 1313/Mayis 1312), 846. 150, (Rebiiilahir 1316 /Eyliil 1314), 601.

Mekteb. 17, (Rebiiilahir 1312 /Tesrinievvel 1310), 153.

Peyam. 16/59. (Tesrinisani 1335), 2.

Peyam-1Sabah. 9/52, (Tesrinievvel 1335),?.12/55, (Tesrinievvel 1335), 2. 23, (Kan{nisani
1336), 2.

Samyeli, Nimet. Muhyiddin Rdif Yengin Divdni. Mezuniyet Tezi, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakdltesi Tiirk Dili ve Edebiyati, 1964-1965.

Selman, Umran. Semseddin Yesil Efendi Hazretleri Kimdir?, istanbul: Semseddin Yesil
Kitabevi, 2007.

Uzun, Mustafa Ismet. Istanbul Beyefendisi Muallim Mahir Iz’den Izler. Ankara: T.C. Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2021.

Yengin, Muhyiddin Raif. Eski Riibailerim. Istanbul: Cumhuriyet Matbaasi, 1946.

Yengin, Muhyiddin Raif. “Mehmed Tahir Imzali Bir Makaleye Medhiyye”. Ma‘limat” 141
(Receb 1314 /Tesrinisani 1312), 235.

Yengin, Muhyiddin Raif. “Ismail Safa Efendi Hazretleri’ne”. Ma‘limdt 157 (Cemaziyelahir
1316/Tesrinievvel 1314), 743-744.

Yengin, Muhyiddin Réif. “Bir Makale-i Edebiyye”, Peydm-1 Sabdh 22 (Kantnisani 1336), 3.

Yengin, Muhyiddin Réif. “Lisan Bahsi”, Peydm-1 Sabah 12 /55 (Tesrinievvel 1335), 2.

Yengin, Muhyiddin Raif. “Edebiyatta Usl(b”, Peydm-1 Sabdh 23 (Kan{nisani 1336), 2.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say: 1, 2022



2 Jlida daa giSall (g salll i geall para) (A Juugall Slaal) Ao Jaadly agil)
Expansion of Language by Metaphor in (Mu‘jam al-Sawab al-Lughawi) of Dr. Ahmad Mukhtar Omar
ihab Said ibrahim IBRAHIM

Dr.Ogr.ﬁyesi, Kastamonu Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
Kastamonu/Tiirkiye
Assistant Professor, Kastamonu University, Faculty of Divinity, Department of Arabic
Kastamonu/Turkey

ihabalnagmy@gmail.com
orcid.org/ 0000-0001-8056-257X

Khawla Mahmoud FAISAL
Prof.Dr, Tikrit Universitesi, Beseri Bilimler Egitimi Fakiiltesi, irak/Tiirkiye
Professor, Tikrit University, Faculty Education for Humanities, irak/ Turkey

khwla7373@gmail.com
orcid.org/ 0000-0003-3402-6842

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii: Arastirma Makalesi / Article Type: Researh Article
Gelis Tarihi:01Agustos 2022 Date Received: 01 August 2022
Kabul Tarihi: 2 Eyliil 2022 / Date Accepted: 2 September 2022
Yayin Sezonu: Eyliil 2022 / Pub Date Season: September 2022
Cilt: 6 Say: 1 Sayfa: 149-165/ Volume: 6 Issue:1, Pages: 149-165

Atif / Citation: Ibrahim,ihab Said-Faisal, Khawla. “ JsSall (s sslll ) seall anas) 4 Slaall e Joally a il
e _lise 2l [Expansion of Language by Metaphor in (Mu‘jam al-Sawab al-Lughawi) of Dr. Ahmad
Mukhtar Omar Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Journal of Divinity Faculty of
Kastamonu University 6/1 (2022), 149-165.

intihal: Bu makale 6zel bir yazilimla (Turnitin) taranmigtir. intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned special software (Turnitin). No plagiarism detected.

web: http://dergipark.gov.tr/kuifd
mailto: ilafdergi@kastamonu.edu.tr

Kastamonu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kastamonu/Tiirkiye
Kastamonu University Faculty of Divinity, Kastamonu/Turkey
Biitiin haklari saklidir. / All right reserved.


mailto:khwla7373@gmail.com
mailto:ilafdergi@kastamonu.edu.tr

ihab Said [brahim IBRAHIM- Khawla Mahmoud FAISAL/ «xas) 3 stell e Jaslly puesal

%2
<Y BoLie Aalll Helas alge o Loge Male 43gS I el 3olnts Laslg e a8 g1l Lol e Sl duaal yumzasy

Sl by 1is c a3l 5950 e Jlsa¥l lle § Aalll g Ludl ) g5 3Llle @3 (rag tLplanins Liudl (e LS 1,35 Ll aa
e I3 o8 ¢ lgw diulyng 3Lzl duanl g'S‘U Lo cpog ccidgll d}.‘a digdy 4t pod Jeriay of O M8 sl ‘3)\2.1‘ &953)\5.»!
s> oo by @Ilall L ¥ 4h) Eu (e Al s 5o Lo Syt e of (Bl a1l gl

U39 L J 8 ypmlall ¥ leardll Bugal Il lalsll gal as M5 0 2301 § aensall G 5okl 590 520 daslyull oia sl U89
SUA Gany g (653l lsaall mamas) Jelndl o yiae 3 Gladl) e o slises dasT 55aSll slaze¥ ¢ 5les dmy

Ao el e Lazesay Joally 8 pmlall galll ¥ ezl

I (ye By auols g9alll mumintdl Aluay 418Me g Aale Lpd pugitlly Aalll g Luily Lokl &8s 3155k Ayl cize | U8y
D5 oo cgsalll Glgaall @zmaa § 5Ll (e ool z3les J) Eddanl @3 (gaalll Sl § A8l ells ) chLay) (any dus,
a8y« daall slell (e Jesdlly cduo bl el (e Josedly Aelad! Sl (e Josed) (2 sy plud T 2500 J) g SLasll ells spedss
Gl 4asyd e yae e dan s laderel @ Aedl dead) DT o8 3Ll o ) Lelmsy g 3Leidl el oy iy Aslyd] csals
Glssall preas Lol & Lgalll e leazadly lpailly caST (o S memsas § puosll (§ 35Sl mzmall slue] § 4S)La
ozl 8503 J) -092 501 (30 dgu- clinily (a8, ) sl Uasedl 8,51 ¢y ¥ loazaaly olpatd] clls s & (09 g5l
Jleaid) dmmg Jguiall ] o228l

sl ylall Al (3 mwsd) ¢ pae 2 AT ol Olguall s G (LelaTy A pall 2l A Lial | o LIS

Arap Dilinde Bazi1 Hatali Kullanimlarin Mecaza Haml Edilerek Dogru Kabul Edilmesi -Ahmet
Muhtar Omer'in (Mu'cemu'’s Savabi'l Lugavi) Adl Eseri Ozelinde-

Oz

Mecazin 6nemi, hayal giicii ve edebi yaraticilikla sinirli olmayip dil gelisiminde énemli bir faktor
olmanin ve kullanicilarinin dilleri tzerindeki kelime dagarcigi ve yapilarini artirmanin o6tesine
gecmektedir. Bu nedenle mecaz, ¢ogu durumda ve zamanla birlikte dilin genislemesine yol acar.
Dolayisiyla dilde mecazin varligini inkar etmek sakincali bir hale gelmistir. insanlar, her zaman bir dili
mecaz olmaksizin kullanamazlar. Bu nedenle ister dilin i¢sel diizeyinde ister de dilin disindaki bir
diizeyde olsun, insanin diinyaya ve etrafindaki seylere bakisiyla ilgili olarak mecazin ve incelenmesinin
6nemi buradan kaynaklanmaktadir.
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Bu c¢alisma, mecazin dilin genislemesindeki roliinii, ¢agdas kullanimlari izleyen en onemli
literatiirlerden biri olan Dr. Ahmet Muhtar Omer’in énemli eseri Mu'cemu's Savabi'l Lugavi’de bazi
cagdas dil yapilarini ve kullanimlarini kabul etmede ve buna dayanarak gecerliligini soylemede mecaza
dayandig1 ornekleri izleyerek ortaya ¢ikarmaktadir.

Calisma, mecazin genel olarak dilin genisligi ve genislemesi ile iliskisini ve 6zel olarak dilsel
diizeltme konusuyla iliskisini vurgulamaya odaklanmistir. Bu da dilbilimsel mirasta bu iliskiye yapilan
bazi referanslar1 gozlemleyerek yapilmistir. Ardindan Mu’cemu’s-Savabi’l-Lugavi’de mecaz iizerine
hamledilme 6rneklerine intikal edilmis ve bu 6rnekler ii¢ ana boéliime ayrilmistir. Bunlar; tesbihe dayal
mecaza (istiare) hamledilen, mecazi miirsele hamledilen ve mecaz-1 akliye hamledilen 6rneklerdir.
Calisma bu érnekleri izleyip analiz ettikten sonra, mecazin Dr. Ahmed Muhtar Omer’in -bahsi gecen
sozligiin hazirlanmasina katillan ekibiyle birlikte - Mu’cemu’s-Savabi’'l-Lugavi’de ele alinan bir¢ok
terkibin, ifadelerin ve dilsel kullanimlarin diizeltilmesinin genisletilmesinde benimsedigi en dnemli
yollardan biri oldugu sonucuna varmistir. Sonra bu ifadeler ve kullanimlar, reddedilmeye yol acan hata
dairesinden ¢ikmis ve - bir sekilde - kabulii ve kullanimin dogruluguna yol agan caizlik ¢emberine

tasinmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Mecaz, Mu'cemu's Savabi'l Lugavi, Ahmet Muhtar Omer,
Dilde Genisleme, Dil Gelisimi

Expansion of Language by Metaphor in (Mu‘jam al-Sawab al-Lughawi) of Dr. Ahmad Mukhtar
Omar

Abstract:

The importance of metaphor is not limited to imagination and literary creativity, but goes beyond
being an important factor in language development and increasing the vocabulary and structures of its
users' languages. Therefore, metaphor leads to an expansion of the language in most cases and with time.
Therefore, it has become inconvenient to deny the existence of metaphor in language. People cannot
always use a language without metaphor. Hence the importance of metaphor and its study in relation to
man's view of the world and the things around him, whether at the internal level of language or at a level
outside language.

This study examines the role of metaphor in the expansion of language by Dr. Ahmet Muhtar
Omer's important work "Mu'cemu's Savabi'l Lugavi", and reveals some contemporary language
structures and usages by following the examples in which he is based on metaphor in accepting and
stating their validity based on this.

The study focused on emphasizing the relationship of metaphor to the breadth and expansion of
language in general and to the issue of linguistic correction in particular. This was done by observing
some references to this relationship in linguistic heritage. Then, the examples of reference to metaphor
in Mu'cemu's-Savabi'l-Lugavi were referred to and these examples were divided into three main sections.

After monitoring and analyzing these models, the study concluded that metaphor was one of the
important methods adopted by Dr. Ahmed Mukhtar Omar - with his team who participated in the
preparation of the aforementioned dictionary - in expanding the correction of expressions and linguistic
usages, of many of the compositions discussed in Mu'jamu's-Savabi'l-Lugavi. Then these expressions and
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usages were moved out of the circle of error that led to rejection and - somehow - into the circle of
permissiveness that led to acceptance and correctness of use.

Keywords: Arabic Language and Literature. Metaphor, Mu‘jam al-Sawab al-Lughawi, Ahmed Mukhtar
Omar, Expansion of Language, linguistic development
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Siyer, Hz. Peygamber’in hayatin, teblig faaliyetlerini, siyasi ve askerl miicadelelerini konu edinip
bunlar1 arastiran ilim dalini ve bu dalda yazilan eserleri ifade etmek icin kullanilan bir terimdir.
Megazl ise Hz. Peygamber’in savaslari anlamina gelmektedir ve Resiil-i Ekrem’in gazve ve
seriyyelerinin tarihine ve bu alanda telif edilen eserlere isim olmustur. Bu iki kelimenin birbirleri
yerine kullanildigi durumlar da mevcuttur. Tanitimini1 yaptigimiz Josef Horovitz'in (6. 1931)
Islami Tarihciligin Dogusu ilk Siyer/Megazi Eserleri ve Miiellifleri ad1 ile Tiirkceye cevrilen eseri,
Islam tarih yaziciiginin baslangia ve ilk siyer/megazi alimleri hakkinda énemli bilgiler
icermektedir. S6z konusu eser bu alanda telif edilmis ilk eser olmasi sebebiyle ayrica bir 6neme
sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Siyer-i Nebi ve islam Tarihi, Horovitz, Ziihri ibn ishak, Vakidi.

Abstract

This Siyer, is a term used to express the branch of science that deals with the life of the Prophet,
his preaching activities, political and military struggles and studies them, and the works written
in this branch. As for Maghazi, It means the wars of the Prophet and has become a name for the
history of the Prophet Muhammad's wars and the works written in this field. There are also cases
where these two words are used interchangeably. The work of Josef Horovitz (d. 1931), which we
will introduce, translated into Turkish with the name of islami Tarihciligin Dogusu Ilk
Siyer/Megazi Eserleri ve Miellifleri, contains important information about the beginning of
Islamic historiography and the first siyer/ megazi scholars. The work in question has a significant
importance as it is the first work that has been published in this field.

Keywords: Siyer-i Nebiand Islamic History, Horovitz, Zuhri, Ibn Ishaq, Al-Waqidi
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Siyer, Hz. Peygamber’in hayatini, sahsiyetini, teblig faaliyetlerini, siyasi ve askeri
miicadelelerini konu edinip bunlar1 arastiran ilim dalin1 ve bu dalda yazilan eserleri ifade
etmek icin kullanillan bir terimdir. Megazi ise Hz. Peygamber’in savaslari anlamina
gelmektedir ve Restl-i Ekrem’in gazve ve seriyyelerinin tarihine ve bu alanda telif edilen
eserlere isim olmustur. Bu iki kelimenin birbirleri yerine kullanildigi durumlar da
mevcuttur. Ancak siyer sozciiglinlin megaziyi de icermesi onun daha genis bir alana sahip
oldugu anlamina gelmektedir. Islam siyer yaziciliginin baslangici hakkinda farkli gériisler
mevcuttur. Kimi yazarlarca bu faaliyetin baslangici Asr-1 Saddet cagina kadar geri
gotiiriilmiistiir. (bk. Saban Oz, ilk Siyer Kaynaklar ve Miiellifleri, (doktora tezi, 2006),
AUSBE, s. 29). Tanitimini yapacagimiz Josef Horovitz'in (6. 1931) Islami Tarihgiligin Dogusu
Ik Siyer/Megazi Eserleri ve Miiellifleri adi ile Tiirkceye cevrilen eseri, Islam tarih
yaziciliginin baslangici ve ilk siyer/megazi dlimleri hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir.

Eser, Ginlii Alman mistesrik Josef Horovitz tarafindan Almanca olarak kaleme
alinmistir. Ancak bu Almanca metnin yayimlanip yayimlanmadig1 bilinmemektedir. S6z
konusu metin, Marmaduke William Pickthall (6. 1936) tarafindan Almancadan Ingilizceye
The Earliest Biographies of the Prophet and their Authors adi ile terciime edilmis ve
Hindistan’da yayimlanan islamic Culture dergisinin 1927-1928 yillar1 arasinda yayimlanan
sayllarinda dort makale halinde nesredilmistir. Eser, Hiiseyin en-Nassar tarafindan
Arapcaya terciime edilerek el-Megazi’l-Gila ve Miiellifiiha adiyla Kahire'de yayimlanmistir
(1949). Kitap Tiirkceye Ramazan Ozmen ve Ramazan Altinay tarafindan kazandirilmigtir.
(islami Tarihgiligin Dogusu Ik Siyer/ Megazi Eserleri ve Miiellifleri, 2002). Miitercimler, bu
terciimeyi eserin Ingilizce ve Arapca cevirilerini karsilastirarak gerceklestirmislerdir.
Eserin Pickthall'in yayimladig1 baskisinda bir takim c¢eviri hatalar1 (6rnekler i¢in bk. a.g.e.,
s. 64), yazim yanlislar1 ve diisiik climleler bulunmasi sebebiyle gozden gegirilip yeniden
basilma ihtiyact dogmustur. Nitekim Lawrance I. Conrad, eserin gézden gegirilmis yeni
baskisiny, Ingilizce olarak ABD’de yayimlamistir (2002). Ozmen ve Altinay, kitabin Tiirkce
ikinci baskisi icin Conrad’in yaptig1 bu Ingilizce baskiy1 esas almislar, boylece ilk baskidaki
baz1 terciime hatalarini gidermisler, eserdeki dipnotlar1 gézden gecirmislerdir (Ankara
2019).

Eser, bir giris ve dort boliimden olugmaktadir. Giris kisminda Horovitz, yasadigl
dénemde miistesriklerin genel kanisi olan islam edebf kiiltiiriiniin ilk asirlarda sadece sifahi
gelenek cercevesinde nakledildigi inancina kars1 cikmigtir. Ona goére islami rivayetlerin
sahabe tarafindan sahifelere veyahut kitaplara yazilmis olmasi kismen kuskulu olsa da
yazili kaynaklarin tabiin alimlerince tiretildiginde kusku yoktur. Miiellif, eserinde tabiin ve
tebeu’t-tdbiin neslinden megazi sahasinda eser vermis olan kisileri ve onlarin yazil
kaynaklarini inceleme konusu etmistir. Bunu yaparken s6z konusu zevat hakkinda
ulasabildigi her malumati eserine almistir.
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“Tabilin Neslinden Olan Megazi Otoriteleri” baslikli birinci boliimde incelenen ilk
kimse Eban b. Osman b. Affan’dir (6. 105/723). Eban’in megazl sahasindaki ilk otorite
oldugunu dile getiren Horovitz, Eban’in isminin hadis kaynaklarinda cok sik gegcmesine
ragmen siyer eserlerinde gecmedigine dikkat cekmistir. Eban hakkinda yazarin degindigi
bir diger husus onun el-Mebde’ ve’l-meb‘as ve’l-megazi adli eserin miiellifi olan Eban b.
Osman el-Beceli ile karistirilmasidir. Ancak Horovitz, Hz. Osman’in oglu Eban’in da tipki bu
isim gibi megazi ile 6zel olarak ilgilendigini vurgulamistir. Yazarin bu béliimde ele aldigi
ikinci siyer miiellifi Medineli meshur yedi fakihten biri olan hadis ve siyer alimi Urve b.
Zubeyr’'dir.(6.94/713) Horovitz, Urve’nin megaziye dair kitap telif ettigi seklinde bir bilgiye
sahip olmadigini, ancak onun siyere dair bircok malumati derlediginde siiphe olmadigini
séylemistir. ibn Ishak, Vakidi ve Taberi gibi énemli siyer miiellifleri, Urve’nin rivayetlerini
eserlerine almislardir. Bu kisimda zikri gecen bir diger miiellif de Sitirahbil b. Sa‘d’dir.
Horovitz, Siirahbil hakkinda, yasadig1 donemde Bedir’e katilanlari ondan daha iyi bilenin
olmadigini, ayrica onun Bedir ve Uhud savasina katilanlarin listesini yazdigini kaydetmistir.
Horovitz, Stirahbil’in dmriiniin sonlarina dogru bilgilerini karistirdigina (ihtilat), bu sebeple
kendisinden bir bilgi nakledilirken cekingen davranildigina dikkat cekmistir. Béliimde
kendisinden s6z edilen son miiellif Vehb b. Miinebbih’dir (6. 114/732). Yazar, Vehb’in
6zelikle Kisasu’l-Enbiya konusunda 6nde gelen isimlerden biri olduguna dikkat ¢ekmistir.
Miiellif, onun bu konulardaki malumati ehl-i kitap kiltiirlinden iktibas ettigini dile
getirmistir. Horovitz, bu bélimde sundugu bilgiler ile Hz. Peygamber’in hayatina dair
bilgilerin hicri 100 yilindan 6nce yazili olarak rivayet edildigini kanitlamistir.

“Erken Donem Medineli Siyer Miiellifleri” basligini tasiyan ikinci béltiimde Horovitz,
tabiinden sonraki nesil icerisinde megaz1 ile ilgilenen ve hepsi de tabiin devri siyer, megazi
ve hadis alimi olarak taninan Medineli ii¢ Kisiyi incelemistir. ilk olarak ele alinan kimse
Abdullah b. Eb(i Bekr b. Muhammed'dir (6. 130/747-48). Bu zatin siyer ilmindeki 6nemli bir
hususiyeti, onun bilgi toplamakla yetinmeyip, olaylarin kronolojisini tespit etme
hususundaki gayretidir. Miellif, onun Hz. Peygamber’in savaslarinin kronolojisini
olusturdugunu ve Ibn Ishak’in da bu bilgileri kendi eserinde kullandigini belirtmistir. Yazar
bu béliimde ikinci olarak Asim b. Omer b. Katade'ye (6. 120/738) yer verir. Asim’in megazi
konusunda ibn ishak ve Vakidi’nin bas ravisi oldugu yazarin dikkat cektigi noktalardandr.
Bu béliimde son olarak zikredilen kisi, ibn Sihab ez-Zihri’dir (6. 124/742). Miiellif,
hadisleri, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’in emriyle resmen tedvin eden tabiin neslinin
tinli alimi Zihri'nin sadece megazi ile ilgilenmeyip Hz. Peygamber’in hayatinin biitiin
yonlerini ele aldigim vurgulamistir. Yazarin Ziihri hakkinda bir baska 6nemli bir tespiti de
onun tek bir olayla ilgili bircok rivayet topladig1 zaman konuyla ilgili biitiin ravilerin ismini
topluca zikredip o haberi biitiinciil bicimde sunmus oldugunu bildirmesidir. Zithri'nin bu
yontemi, ibn Ishak gibi kendisinden sonra gelen siyer miielliflerini etkilemistir.

Ugiincii béliim “Zithri’nin Ogrencileri” seklinde isimlendirilmistir. Miiellif, bu
kisimda mevali asilli olduklarimi vurguladigi, Ziihr'nin 6grencilerinden tiglinii konu

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 6, Say1: 1, 2022



Abdulkerim DIK / Kitap Degerlendirmesi| 169

etmistir. Bunlardan ilki Miisd b. Ukbe’dir (6. 141/758). Horovitz, Mlisa'nin gliniimiize
ulasmayan Megazi isminde bir eser yazdigini kaydetmistir. Yazarin bu zat hakkinda
degindigi bir diger nokta, Vakidi ve Taberl’nin ondan alintilar yapmis oldugudur. Bu
bolimde kendisine deginilen bir diger siyer alimi ise Ma‘mer b. Rasid’dir (6. 153/770).
Miiellif, Ma‘mer’e nispet edilen Kitabi'l-Megazi adli eserin aslinda 6zglin bir eser
olmadigini, bu eserin hocasi Zithri’'nin eserinin yeni bir aktarimindan ibaret oldugunu iddia
etmektedir. Horovitz, hocas1 Ziihri tarafindan siyer sahasinin en biiyiik alimi olarak
nitelenen Ibn Ishak’1 (6. 151/768) da bu béliimde tanitir. ibn Ishak’in eseri sayesinde
seleflerini ve cagdaslarini golgede biraktiginin altini ¢izen yazar, bu eserin gliniimiize bir
biitiin olarak ulasan ilk eser olmasina dikkat cekmektedir.

“Abbasilerin Ilk Déneminde Megazl” baslikh dérdiincii boliimde incelenen ilk isim
Eb( Ma‘ser es-Sindi’dir (6. 170/787). Horovitz, Ebi Ma‘ser’in Kitabii'l-Megazl adl1 eserinin
oldugunu ve bu eserde Hz. Peygamber’in hayatinin biitiin safhalarini okuyucuya sundugunu
belirtir. Bu kisimda incelenen ikinci kisi Vakidi'dir. Horovitz, bu miiellifin Kitabii'l-Megazisi
tizerine doktora tezi hazirladigindan olsa gerek, en cok malumat verdigi miiellif Vakid?'dir
(6. 207/823). Horovitz, Vakid’nin Ibn ishak’tan ¢ok¢a nakilde bulunmasina ragmen onun
ismini hi¢ zikretmemesini, ibn Ishdk’tan yapilan iktibaslarin ¢oklugunu asikar etmek
istememesine baglamistir. Nitekim bu tespit isabetli gériinmektedir. Eserde zikredilen son
siyer miiellifi, Muhammed b. Sa‘d’dir (6. 230/845). Miiellif, ibn Sa‘d’dan s6z ederken onun,
eserinde toplu olarak a’lamii'n-niibiivve’ye yer veren ilk kisi oldugunu ve bu uygulamanin
delaili’'n-niibiivve tiirii eserlere oérneklik teskil ettigini séylemistir. Ayrica Ibn Sa‘d’in
eserlerini kaleme alirken hocasi Vakidi'ye cokca atif yapmasi sebebiyle kendisinin “Katibii’l-
Vakidi” seklinde anilmasi da Horovitz'in degindigi hususlardan bir digeridir.

Josef Horovitz'in Islami Tarihgiligin Dogusu Ilk Siyer/Megazi Eserleri ve Miiellifleri
ad1 ile Tiirkgeye cevrilen eseri, islam siyer yaziciiginin dogusunu ve gelismesini géstermesi
acisindan alaninda yazilan ilk eser olma niteligini tasimaktadir.

Yazar, ele aldig1 isimlerin hayat hikdyelerini zikretmis ardindan da bu miielliflerin
siyer ve megaziye dair teliflerini ve dne ¢ikan Ozelliklerini ilim 4leminin istifadesine
sunmustur. Miielliflerden s6z ederken onlarin siirle olan miinasebetlerine siklikla temas
etmesi ise devrin ilim adamlarinin belirgin tutumlarindan biri olarak kendini
gostermektedir. Ornegin Horovitz, Eban b. Osman’1 incelerken: “Medineliler arasinda
sadece dini ilimler ilgi gdrmiiyor, ayni zamanda siir de onlar arasinda biyiik bir ilgi
goriyordu.” diyerek s6ze baslamis ve siir hakkinda uzunca bir anekdota yer vermistir (s.
83).

Horovitz'in yasadigi donemde (19. yiizyilin son ceyregi ve 20. yiizyilin ilk ¢ceyregi)
kaynaklara ulasma sartlarinin zorlugu g6z 6niine alininca, eserin 6zginligi ve kalitesi bir

kez daha giin yiiziine ¢ikmaktadir.
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Eser yazildigi andan itibaren gerek Batida gerekse Islam aleminde biiyiik ilgi
gormiistiir. Horovitz, bu eseri ile “Islam tarihgciliginin dogusu ve gelismesi” konusunda
otorite olmay1 basarmis; kendisinden sonra bu alanda yapilacak calismalar icin giizel bir
ornek birakmistir.

Josef Horovitz'in tanitimini yaptiimiz bu eseri, gayet basarili bir calisma olmasi
yaninda, siyer ve megazi ile Islam tarih yazicihg alaninda calisma yapmak isteyenler i¢in
onemli bir basvuru kaynagi niteligindedir.
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