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Seffaf Hakemlik Modeli Nasil isliyor?

Dr. Abdullah DEMIR
Editor-in-Chief | ORCID: 0000-0001-7825-6573
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi | ROR ID: 05ryemn72

Oz Bilimsel makalelerin alan uzmanlarinca yayimlanmadan énce incelenmesini ifade eden hakem
degerlendirmesi, 20. ylizyilda yayginlk kazand1. Bu uygulama, makalelerin kalitesini degerlendir-
mek i¢in 6nemli ve gereklidir. Tiirkiye merkezli yayin yapan Eskiyeni dergisi Mart 2022'de hakem
raporlarini tiim okuyucularin kullanimina sunmaya karar verdi. “Seffaf Hakemlik” olarak bilinen
bu modelde hakem raporlari, yazarlarin yanitlari ve editdr kararlarinin tiimii, makale ile birlikte
yayimlanmaktadir. Seffaf hakem degerlendirmesi, daha fazla hesap verebilirlik anlamina gelir. Ha-
kem siireci sahtekarligi, 6nyargi ve sonuglarin maniptilasyonu ihtimali bu modelde daha azdir. Es-
kiyeni dergisinde Mart 2022 tarihinden itibaren gorev alacak hakemlere, hakem raporlarinin ma-
kalelerle birlikte hakem isimleri kapatilarak yayimlanacagi bildirilmistir. Bu uygulama, makale de-
gerlendirme siirecinde seffaflig1 saglayacaktir. Boylece yazarlar ve okurlar, makalenin hangi de-
gerlendirme ve islemlerden sonra yayimlandigini gorebilecektir. Ayrica bu uygulama ilk defa ma-
kale yayimlamay1 diisiinen arastirmacilara hakem siirecinin nasil isledigi konusunda bilgilenme
imkani sunacaktir. Eskiyeni, gonderilen makalelerin degerlendirilmesinde editdryal i¢ inceleme ve
dis hakem degerlendirmesi olmak tizere iki asamali bir siireg isletmektedir. Gonderim yapildiktan
hemen sonra Bas Editdr, makaleyi derginin amag ve kapsamina uygunluk ile arastirma ve yazimda
etik standartlara baghlik acisindan kontrol eder. Sonrasinda dergi yayin politikasina uygun maka-
leleri, editéryal inceleme icin Editér Yardimcisi'na yénlendirir. ilk i¢ hakem, Yardimci Editérler
arasindan secilir. Edit6r Yardimcisi, makaleyi dergi yazim kurallarina uygunluk agisindan inceler
ve makaleyi intihal tespiti i¢in Turnitin taramasina tabi tutar. Bu siirecte i¢ hakemin kimligi yazara,
yazarin kimligi de hakeme agiktir. Sonrasinda diger iki i¢ hakem, Yayin Kurulu tiyeleri arasindan
secilir. ic hakemler, makaleyi konu, yéntem ve sonuglari agisindan degerlendirerek ayrintili deger-
lendirme siirecine alinip alinmamasina karar verirler. Dis degerlendirme asamasinda, Alan Editori
tarafindan makalenin konusuna dair arastirmasi bulunan uzmanlar arasindan iki dis hakem segilir.
Makale konusunda ¢alismasi bulunan uzman bulunamazsa, hakemler o bilim dalinda doktora de-
recesine sahip aragtirmacilar arasindan belirlenir. Hakemler konusu, yéntemi ve sonuglari agisin-
dan makaleyi ayrintih bir sekilde degerlendirerek yayimlanip yaymlanmamasina dair goriis belir-
tirler. Hakem raporlarinin ikisi de olumlu ise ¢alisma, Bas Editdriin karari ile yayima kabul edilir.
iki hakemden birinin olumsuz kanaat belirmesi halinde ¢alisma, iigiincii bir hakeme génderilir. Ca-
lismalar, en az iki hakemin olumlu karar: ile yayima kabul edilir. Kabul edilen ¢alisma Bas Editér
tarafindan son kez okunur. Akabinde ingilizce dil kontroliine génderilir. Yayina hazir olan maka-
leler, hakem raporlari ile birlikte yayimlanir. Seffaf hakemlik modeli, tek ve ¢ift kér hakemlik mo-
delleri kullanan dergiler i¢in tamamen uygundur.

Anahtar Kelimeler: Akademik Yayincilik, Hakem Siireci, Cift Tarafli Kér Hakemlik, Seffaf Hakem
Modeli, Eskiyeni

Mart 2022’de Eskiyeni dergisinin Seffaf Hakemlik Modelini benimseyecegini yazarlarimiza ve
hakemlerimize duyurmustuk. Bu ne anlama geliyor ve inceleme siireci nasil igliyor?

Eskiyeni dergi olarak, Mart 2022'de hakem raporlarin: tiim okuyucularin kullanimina sunmaya
karar verdik. Bu hakemlik modeli “Seffaf Hakemlik” olarak bilinir. Bu tarihten itibaren gérev
alacak hakemlere, isimlerinin kapatilarak hakem raporlarinin makalelerle birlikte yayinlana-
cag1 bildirilmistir. Bu uygulama, makale degerlendirme siirecinde seffafliga yol agacaktir.
Bdylece yazar ve okurlar, makalenin hangi degerlendirme ve islemlerden sonra yayimlandi-
gim gorebilecektir. Ayrica bu uygulama ilk defa makale yayimlamay: diisinen arastirmacilara
hakem siirecinin nasil isledigi konusunda bilgilenme imkani sunacaktir.
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Makale inceleme Siireci
Dergimiz, makalelerin degerlendirilmesinde i¢ editoryal inceleme ve dis hakem degerlendir-
mesi olmak tizere iki asamali bir siireg isletmektedir. Dergimizde kullanilan hakem stireci hak-
kinda asagida ayrimntili bilgi sunulmustur:

Inceleme Zamant: Yayin Oncesi

Hakem Says1: Ug i¢ Hakem (Editéryal inceleme) - iki Dis Hakem (Akran Degerlendirmesi)

Yazar-Hakem Etkilesimi: Editorler, hakemler ve yazarlar arasindaki tiim etkilesimlere aracilik

eder.

Hakem Etkilesimi: Hakemler sadece editorlerle iletisim kurabilir.

incelemede Gegen Siire: Ortalama 70 Giin / 10 Hafta

intihali Gnleme Benzerlik Taramast: Yapiliyor - Turnitin
Bas Editér Incelemesi: Génderim yapildiktan hemen sonra Bas Editdr, makaleyi derginin amag
ve kapsamina uygunluk ile arastirma ve yazimda etik standartlara baglilik agisindan 6n kont-
rolden gecirir. Sonrasinda Editdr, dergi yayin politikasina uygun makaleleri, Editdryal (ic)
inceleme i¢in Editér Yardimcisi’'na yénlendirir.

Editéryal (i¢) inceleme: Bu asamada, iig i¢ hakem gdrev alir.

f¢c Hakem 1 (Hakemlik Tiirii: Acik Hakemlik): ilk ic hakem, Bas Editér tarafindan Yardimci Edi-
torler arasindan segilir. Edit6r Yardimcisi, makaleyi dergi yazim kurallarina uygunluk agisin-
dan inceler ve makaleyi intihal tespiti icin Turnitin taramasina tabi tutar. i¢ hakemin kimligi
yazara, yazarin kimligi de hakeme goriiniir.

fc Hakem 2 ve 3 (Hakemlik Tiirii: Gift Tarafl K&r Hakemlik): iki i¢ hakem, uzmanlik alanlarina
gore Yayin Kurulu iiyeleri arasindan Editér Yardimcisi tarafindan secilir. i¢c hakemler, maka-
leyi konu, yontem ve sonuglari agisindan degerlendirirler ve ayrintili degerlendirme igin ma-
kalenin hakem siirecine alinip alinmamasina karar verirler. Siire¢ boyunca i¢ hakemlerin
kimligi yazara, yazarin kimligi de hakemlere gizli tutulur.

Hakem (D1 inceleme) Siireci: Bu asamada, iki dis hakem gérev alir.

Dig Hakem 1 ve 2 (Hakemlik Tiirii: Gift Tarafli K6r Hakemlik): Makalenin konu iizerinde aras-
tirma yapmus arastirmacilar arasindan Alan Editorii tarafindan iki dis hakem segilir. Makale
konusu ile ilgili arastirma yapan hakem bulunamazsa, hakemler o bilim dalinda doktora de-
recesine sahip arastirmacilar arasindan belirlenir. Hakemler makaleyi konusu, yontemi ve
sonuglar1 agisindan ayrmtili bir sekilde degerlendirerek makalenin yaymlanip yayinlanma-
mas1 konusunda goriislerini belirtirler. Hakem raporlarinin ikisi de olumlu ise calisma, Bas
Editdriin karari ile yayima kabul edilir. iki hakemden birinin olumsuz kanaat belirmesi ha-
linde galigma, {iglincii bir hakeme gonderilir. Calismalar, en az iki hakemin olumlu karar ile
yayimlanabilir. Siire¢ boyunca dis hakemler yazarin, yazar da hakemlerin kimligini 6grene-
mez.

Makalenin Yayima Hazirlanmasi: Yayima kabul edilen calisma Bas Editdr tarafindan son kez
okunur. Sonrasinda Ingilizce dil kontrolii i¢in Dil Editdriine sunulur. Yazardan metni Bas Edi-
tor ve Dil Editdriiniin talepleri dogrultusunda revize etmesi istenir. Revize metin Bas Edit6r
tarafindan dizgiye gonderilir. Dizgisi yapilan makalelerin hangi say1 iginde yayimlanacag,
Bas Editor tarafindan planlanir.

Hakem Raporlarinin Yayimi (Seffaf Hakemlik): Hakem raporlari hakem isimleri kapatilarak
yayimlanir: https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni/page/13397

Yayim Sonrast Yorumlar: Yayimlanan makaleler, sosyal medya platformlarinda tanitilir ve
platform kullanicilarin tarafindan yapilan yorumlar takip edilir.

Etik fhlal Bildirimleri: Yayimlanan makalelere iliskin hata ve etik ihlal bildirimleri
eskiyenidergi@gmail.com e-posta hesabu iizerinden takip edilir.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



How does the transparent peer review process work?

Dr. Abdullah DEMIR
Editor-in-Chief | ORCID: 0000-0001-7825-6573
Ankara Yildirim Beyazit University | ROR ID: 05ryemn72

Abstract: Peer review, which refers to the review of manuscripts by field experts in the field before
they are published, became a mainstream practice in the 20th century. Peer review is a necessary
practice to evaluate the quality of scientific articles. Eskiyeni decided to publish the reviewer reports,
and author responses to these reports, alongside the article to all readers in March 2022. This practice
is known as “transparent peer review,” TPR for short. With the TPR, peer the reviewers' reports, the
authors' responses, and the editors' decision letters are all published, alongside the article. The TPR
implies greater accountability while less opportunity for review fraud, bias, or manipulation of re-
sults. As of March 2022, all reviewers were informed that their reports will be published alongside the
article, without disclosing their identities. This practice will help promote transparency in the peer
review process. Thus, the author and readers will be able to see the evaluation process the article
went through until it was published. In addition, this practice will inform researchers planning to
publish an article for the first time about how the refereeing process works. Eskiyeni operates a two-
stage process in the review of submitted manuscripts: the Internal editorial review and the external
review process. Immediately after submission, the editor checks the manuscript to check if it fits the
journal's purpose and scope and adheres to principles of ethical research and writing standards. Af-
terward, the editor sends the manuscripts that complies with the journal's publication policy to the
assistant editor for editorial review. At this stage, three internal reviewers take charge. The editor
selects one of the assistant editors as the first internal reviewer. The assistant editor examines the
manuscript for compliance with the journal writing rules and checks the manuscript for plagiarism
through Turnitin. During this process, the reviewers' identity is visible to the author and vice versa.
The assistant editor determines the other two internal reviewers from the members of the editorial
board based on their field of expertise. Internal reviewers evaluate the manuscript in terms of its
subject, method, and results and decide whether it should be sent to external review for detailed eva-
luation. The external review is double-blind review; that is, the author and the reviewers do not know
each other. The section editor selects two external reviewers among researchers who have carried
out research on the manuscript’s topic. The reviewers evaluate the article in detail in terms of its
subject, method, and results and write their recommendations about whether the paper should be
published or not. If both reviewers' reports are positive, the study is accepted for publication with the
decision of the editor. Manuscripts can be published with the positive decision of at least two re-
viewers. The editor rereads the manuscript accepted for publication. It is then submitted to the lan-
guage editor for English editing. Finally, the peer reviewers’ reports, authors’ responses, and editors’
decision letters are all published, alongside the accepted articles. This process is fully compatible with
journals using single or double anonymized review.

Keywords: Academic Publishing, Peer Review Process, Double Anonymized, Transparent Peer Review,
Eskiyeni

In March 2019, we announced to our authors and reviewers that Eskiyeni would adopt Transpar-
ent Peer Review. What does this mean, and how does the Review process work?

We have decided to publish the reviewer reports, and their response, alongside the article to all
readers in March 2022. This review practice is known as “transparent peer review.” As of March
2022, it has been reported to all reviewers that their names will be closed, and their reports will
be published alongside the article. This practice will lead to transparency in the peer review pro-
cess. Thus, the author and readers will be able to see after which evaluation and process the arti-
cle was published. In addition, this practice will inform researchers considering publishing an
article for the first time about how the refereeing process works.
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The Peer Review Process

Eskiyeni operates a two-stage process in the review of submitted manuscripts: The Internal edi-
torial review and The External review process. Detailed information about the review process
used in the journal is given below:

Review Timing: Pre-publication

Reviewers: Three Internal Reviewers (Editorial Review)- Two External Reviewers (Peer Review)

Mediation: Editors mediate all interactions between reviewers and authors

Reviewer interacts: Editor

Number of days between submission & last decision: Average 70 Days/10 Weeks

Plagiarism checks: Yes - Turnitin

The Editor-in-Chief’s review: Immediately after submission, the Editor-in-Chief pre-checks the
manuscript to comply with the journal's purpose, scope and adhere to ethical research and writ-
ing standards. Afterward, the Editor-in-Chief directs the manuscripts that comply with the jour-
nal's publication policy to the Assistant Editor for Editorial (Internal) Review.

The Editorial (Internal) Review Process: At this stage, three internal reviewers take charge.
Internal Reviewer 1 (Identity Transparency: All identities visible): The Editor-in-Chief selects
the first internal reviewer from the Assistant Editors. The assistant editor examines the manu-
script for compliance with the journal writing rules and scans the article for plagiarism by
Turnitin. Reviewer identity is visible to the author; author identity is visible to reviewer, re-
viewer and author identity is visible to (decision-making) editor.

Internal Reviewers 2 & 3 (Identity Transparency: Double Anonymized): The Assistant Editor de-
termines the two internal reviewers from the members of the Editorial Board according to their
field of expertise. Internal reviewers evaluate the manuscript in terms of its subject, method,
and results and decide whether it should be included in the external review process for detailed
evaluation. Reviewer identity is not made visible to the author, author identity is not made vis-
ible to the reviewer, reviewer, and author identity is visible to (decision-making) editor.

The Peer Review (External Review) Process: Two external reviewers take charge at this stage.
External Reviewers 1 & 2 (Identity Transparency: Double Anonymized): The Section Editor se-
lects two external reviewers from the scholars who have done research on the manuscript topic.
If the reviewer who has done research on the manuscript topic cannot be found, the reviewers
are determined from among scholars who have a doctorate in that field of science. The review-
ers evaluate the article in detail in terms of its subject, method, and results and express their
opinions on whether the paper should be published or not. If both reviewers' reports are posi-
tive, the study is accepted for publication with the decision of the Editor-in-Chief. If one of the
two reviewers has a negative opinion, the study is sent to a third reviewer. Manuscripts can be
published with the favorable decision of at least two reviewers. Reviewer identity is not made
visible to the author; author identity is not made visible to the reviewer; reviewer and author
identity are visible to (decision-making) editor.

Manuscript Preparation for Publication: The Editor-in-Chief rereads the manuscript accepted
for publication. It is then submitted to the Language Editor for English Editing. The author is
requested to revise the text in line with the demands of the Editor-in-Chief and Language Editor.
The revised text is sent to the typesetting by the Editor-in-Chief. The Editor plans the issue in
which the typed manuscript will be published.

The Review Reports' Publication (Transparent Peer Review): Peer reviews are published but not
signed. https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni/page/13397

Post-publication Commenting: Published articles are promoted on social media platforms, and
comments made by platform users are followed.

Complaints; Ethical complaints are followed via the eskiyenidergi@gmail.com e-mail account.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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Oz

Tiirkiye'de yiiksek din 6gretimi kurumlari, dini-bilimsel arastirmalar ya da meslek egitimi
gibi amaglara matuf olarak kurulmuslardir. Tarihsel baglam icerisinde resmi/gayri resmi
unsurlarin etkisi altinda yiiksek din égretimi kurumlar1 déniiserek/cesitlenerek varlikla-
rint korumuslardir. Bu siiregte yiiksek din 6gretimi kurumlarimmn amag ve kurumsallasma
sorunlar1 miizakere edildigi gibi istihdam ve nitelik sorunlari da miizakere edilmistir.
Yiiksek din Ggretimine iliskin metodolojik problemlerin tartisma noktasi, fakiiltelerin
akademik yapilanma bigiminden baslamaktadir. Halihazirda ilahiyat/islami iflimler Fakiil-
telerinin egitim-6gretime devam etmeleri ve mezunlarinin istihdam edilmeleri nedeniyle
fiilen sorunlar ¢6ziilmiis ya da yokmus gibi diisiiniilmektedir. Bu cercevede ilahiyat/is-
14mi {limler Fakiiltelerinin akademik yapilanma sorunu giindem dist kalan ancak derinli-
gini kaybetmeyen bir sorun olarak durmaktadir. Bu baglamda ¢alismanin temel problemi,
Cumbhuriyet tarihi boyunca yiiksek din gretiminin akademik yapilanma siirecinin nasil
bir seyir izledigidir. Calismanin alt problemleri ise {lahiyat/islami {limler Fakiiltelerinin,
boliim ve ana bilim dallarinin olusturulmasinda hangi etmenlerin 6ne ¢ikt1g1, fakiiltedeki
béliimlerin hangi siire¢ ve amagla kuruldugudur. Ayrica yiiksek din 6gretiminin akade-
mik yapilanma bigiminin, fakiiltelerin bilimsel bilgi iiretme misyonu ile uyumlu olup ol-
madig1 birer alt problem olarak kabul edilmistir. Yine s6z konusu problemler etrafinda
béliimlerin bilimsel bilgi iiretme ve istihdam alanina yonelik yapilanma bigimlerinin nasil
olabilecegi bir problem olarak kabul edilmistir. Yiiksek din dgretiminin akademik yapi-
lanma sorununu konu alan bu ¢alismada, literatiir taramasi yontemi kullanilmigtir. Alan
yazinlarin taranmasi ve yorumlanmasi sonucu yeni degerlendirmelere ulasilmaya cali-
silmistir, Bu baglamda Yiiksek Din Ogretimini konu alan ¢aligmalar taranmistir, Elde edi-
len ¢alismalar yiiksek din 6gretimi tarihi ve sorunlari baglaminda betimlenmeye ¢alisil-
mugstir. Yiiksek din 6gretimini konu alan ¢alismalar icerisinde fakiiltenin akademik yapi-
lanmasini konu alan ¢alismalar dokiiman incelemesine dayali olarak yorumlanmaya ¢ali-
silmistir. Bu degerlendirmeler sonucu, Tiirkiye’de 1924’ten 2020’li yillara, Yiiksek Din 0g-
retiminde akademik yapilanma sorununa getirilen béliim &nerileri, Yaygin ve Orgiin Din
Egitimi bagliklar1 altinda siniflandirilmistir. Yaygin din egitimi baglaminda Vaizlik ve
Miiftiiliik, Dini Danmismanlik ve Rehberlik, flahiyat Sosyal Hizmet Alani, Hafizlik ve Miiez-
zinlik, Yurt Dist Din Hizmetleri, imam-Hatip ve Vaizlik, Diinya Dinleri Kiiltiirii, Manevi
Darmigmanlik ve Rehberlik béliimlerinin dnerildigi tespit edilmistir. Orgiin din egitimi
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baglaminda ise imam Hatip Okullar1 Meslek Dersleri Ogretmenligi, Ortadgretim Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
boliimlerinin 6nerildigi tespit edilmistir. Literatiirde yer alan ¢alismalar incelendiginde
yiiksek din 6gretiminde bilgi tiretme ve meslek eleman: yetistirme amacina matuf bir
akademik yapilanma i¢in hukuki diizenlemeler yapilmas: gerektigi anlasilmistir. Bu bag-
lamda arastirmanin, Tiirkiye’de yiiksek din 6gretimini konu alan calismalara katk: sagla-
mast ve yiiksek din 6gretimi politikalarina 151k tutmasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler
Din Egitimi, Din Ogretimi Tarihi, Yiiksek Din Ogretimi, Darii'l-Fiin(in, {lahiyat Fakiiltesi,
islami ilimler Fakiiltesi
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Abstract

Turkey’s higher religious education institutions were established for religious scientific
research or vocational training. Higher religious education institutions have preserved
their existence by transforming/diversifying under the influence of formal/informal el-
ements in the historical context. In this context, the faculty’s quality, purpose, and insti-
tutionalization problems, the issues of employment and qualification of the faculty
members and students, and the academic structuring problems of the faculties were also
discussed. The discussion point of methodological issues related to higher religious edu-
cation starts from the academic structuring form of faculties. Because the Islamic Scienc-
es Faculties continue their education and their graduates are employed, the problems are
thought to have been solved or not. In this framework, the issue of academic structuring
of the Islamic Sciences Faculties stands out as a problem that remains off the agenda but
does not lose its depth. In this context, the main problem of the study is the course of the
academic structuring process of higher religious education throughout the history of the
Republic. The sub-problems of the study are which factors come to the fore in creating
departments and branches of Islamic Sciences Faculties, and for what process and pur-
pose the departments in the faculty were established. In addition, whether the academic
structuring form of higher religious education is compatible with the mission of produc-
ing scientific knowledge of the faculties has been accepted as a sub-problem. Also, it has
been accepted as a problem how the departments can be structured in scientific
knowledge production and employment around the problems above. The literature re-
view method was used in this study, which deals with the academic structuring of higher
religious education. As a result of scanning and interpreting the literature, new evalua-
tions were tried to be reached. In this context, studies on Higher Religious Education
have been scanned. The obtained studies were be described in the context of the history
and problems of higher religious education. Among the studies on higher religious edu-
cation, studies on the academic structuring of the faculty were tried to be interpreted
based on document analysis. As a result of these evaluations, the department brought to
the problem of academic structuring in Higher Religious Education from 1924 to the
2020s in Turkey were classified under the headings of Non-formal and Formal Religious
Education. In the context of Non-Formal Religious Education, it has been determined that
the departments of Ministery and Mufti, Religious Counseling and Guidance, Religious
Social Work, Hafiz and Muezzin, Foreign Religious Services, Imam-Hatip and Preacher,
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World Religions Culture, Spiritual Counseling and Guidance are recommended. In formal
religious education, it has been determined that Imam Hatip Schools Vocational Courses
Teaching, Secondary Education Religious Culture and Moral Education Teaching, Primary
Education Religious Culture and Moral Education Departments are recommended. When
the studies in the literature are examined, it is understood that legal arrangements
should be made for an academic structure aimed at producing knowledge and training
professional staff in higher religious education. In this context, the research is expected
to contribute to studies on higher religious education in Turkey and to shed light on
higher religious education policies.

Keywords
Religious Education, History of Religious Education, Higher Religious Education, Da-
rulfunun (Dar al-Funiin), Theology Faculties, Islamic Sciences Faculties
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Giris

Tiirkiye’de Cumhuriyet tarihi boyunca toplumsal degisimi zorunlu kilan res-
mi/gayri resmi unsurlarin etkisi altinda yiiksek din 6gretimi kurumlar: tizerine
yiiriitiilen tartigmalar her zaman var olmustur. S6z konusu tartismalar ve politi-
kalar etrafinda kimi zaman yiiksek din 6gretimi kesintiye ugramus, kimi zaman
da déniiserek/cesitlenerek varligini korumustur. Bu varlik sorunu etrafinda ila-
hiyat fakiilteleri bir yiiksek din 6gretimi kurumu olarak bilimsel bilgi tiretme go-
revini iistlendigi kadar din hizmetleri ve din 6gretimi alanlarina meslek elemani
yetistirme gérevini de iistlenmistir.

Siyasal/toplumsal yapidan etkilenme ve ayni zamanda giindelik hayati degis-
tirme giiciine de sahip olmasi nedeniyle flahiyat fakiilteleri, her mecrada siirekli
tartisma konusu olmustur. flahiyat fakiiltesinin yeni devlet sisteminde var olup
olamayacagina iliskin tartismalar devam ederken ilahiyat Fakiiltelerinin yiiksek
ogretim kurumlari iginde ne tiir bir fakiilte olduguna ya da olabilecegine iliskin
tartismalar da baslamistir. Bu tartismalar etrafinda “ilahiyat nedir?” ve “ilahi-
yatci kimdir?” seklindeki sorularin cevabi aranmustir. ilahiyat fakiiltelerinin ku-
rulus amaglar1 da tartisilan konulardan biri olmustur. ilahiyat fakiiltelerinin ku-
rulus amaglarini gerceklestirmek tizere ne tiir bir programa sahip olmasi gerek-
tigi, s6z konusu miifredattaki dersleri hangi nitelikteki 6gretim elemanlarinin
ca fakiiltelerde yapilan yayinlarin nitelikleri gibi konular tartisilmistir. Bu bag-
lamda, ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin akademik yapilanma sorunlarini ele
almadan 6nce biitiinciil olarak fakiiltenin problem alanlarinin neler oldugu ve
bu konuda belli basli hangi ¢alismalarin yapildigi ve s6z konusu problem alanlari
icerisinde akademik yapilanma sorununun nerede durdugu ortaya konulmaya
calistlmustir.

S6z konusu tarihsel baglam igerisinde yiiksek din 6gretiminin sorun alanlar
cesitlenerek derinlesmistir. Bu gercevede, yiiksek din gretiminin nitelik, amag
ve kurumsallasma’, 6grencilerin nitelik, istihdam, mesleki tutum ve beklenti?,

1

bk. Mustafa Usta, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Kurumsallasma ve Ekollesme Sorunlar (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2001); Muhammet Sevki Aydin, “ilahiyat
Lisans Programinin Amag Sorunu”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast
ve Gelecegji Sempozyumu (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yaynlari, 2004); Cemal Tosun - Recai Dogan, “Ila-
hiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilanmasi Uzerine”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Ye-
niden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu Bildiriler-Miizakereler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yaymlari,
2004); Mehmet Bahgekapili, Tiirkiye'de Din Egitiminin Déniisiimii (1997-2012) (istanbul: lim Kiiltiir
Dernegi Nakis Ofset, 2012); Mustafa Oztiirk, “ilahiyatin Adi ve Amaglari Ne Olmalidir?”, Bugiiniin
flahiyat: Nasil Olmahdir? Sorunlar ve Goziimler, ed. Siileyman Akyiirek (istanbul: Ensar Nesriyat,
2015); Ahmet Onay, “Yiiksek Din Ogretiminde Nitelik veya Amag Sorunu”, Yiiksek Din Ogretimi, ed.
Z. Seyma Altin (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2020); Siileyman Akyiirek, “Yiiksek
Din Ogretiminde Kalite Giivence Sistemi: Akreditasyon (Yeterlik Tescil) Sorunu”, Yiiksek Din Ogre-
timi. ed. Z. Seyma Altin (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaynlari, 2020); Hasan Meydan, “ila-
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ogretim elemanlarinin nitelik?, yiiksek din 6gretiminde uzaktan egitim*, yiiksek
din dgretiminde lisanstistii egitim®, kadinlarin yiiksek din 6gretimi®, farkli inang
gruplarinin yiiksek din gretimi’ gibi konu ve sorunlar tizerine ¢alismalar yapil-
mugstir. Bununla birlikte yiiksek din 6gretiminde béliim, program ve miifredat so-
runlari da bazi galismalarda® ele alinmistir. Naziroglu ¢alismasinda’ yiiksek din

hiyat Fakiiltelerinde Kalite Giivence Sisteminin imkin1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Yiiksek Din
Ogretimi. ed. Z. Seyma Altin (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, 2020).

bk. Muammer Cengil, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin istihdam ve Bu Baglamda Ders Program-
lar1 Uzerine Bazi Oneriler”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelece-
gi Sempozyumu (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yayinlari, 2004); Mevliit Kaya, “ilahiyat Fakiiltelerinin is-
tihdam Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Sorunu”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari,
Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu, Bildiriler-Miizakereler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yayinlari,
2004); Ahmet Kog, “flahiyat Fakiiltesi (ilahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve Bek-
lentileri”, M.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (Ocak 2003); Suayip Ozdemir, “Avrupa Birligine Giris Sii-
recinde flahiyat Fakiiltesi Mezunlarinin Galisma Alanlari ve Bu Alanlara Eleman Yetistirmek Uze-
re ilahiyat Lisans Programinda Yapilmasi Gerekli Diizenlemeler”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin
Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegji Sempozyumu, Bildiriler-Miizakereler (Isparta: S.D.U. flahiyat
Yayinlari, 2004); Ejder Okumus, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri -Dicle Universitesi
Ornegi-*, Degerler Egitimi Dergisi 5/13 (Haziran 2007); Yakup Keskin, “Yeterlilik A¢isindan Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi Béliimlerinin Degerlendirilmesi”, Yiiksekdgretim ve Bilim Dergisi 5/3 (Aralik
2015); ibrahim Turan - Bayramali Naziroglu, “ilahiyat Fakiiltesine Yeni Gelen Ogrencilerin Sorun
ve Beklentileri: Omii ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/36 (Nisan
2015); Macid Yilmaz, “lahiyat Fakiiltesi Mezunlarina Verilen Pedagojik Formasyon Egitiminin
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutum ve Kaygi Diizeyleri Uzerindeki Etkileri”, Bilimname 28/1
(2015); Cemil Osmanoglu, “Ogrencilerine Gore ideal ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisinin Nitelikleri ve
Bunun ilahiyat Egitimiyle iliskisi”, Degerler Egitimi Dergisi 36/16 (Aralik 2018); Mehmet Korkmaz,
“flahiyat Fakiiltelerinin Yaygin Din Egitimi Yeterlikleri: Egitim-Ogretim Alan1”, Degerler Egitimi
Dergisi 24/10 (Aralik 2012).

bk. Mustafa Kéylii, “Ogretim Elemanlarinin Niteligini Artirmak icin Neler Yapilabilir?”, Bugiiniin
flahiyat: Nasil Olmalidir? Sorunlar ve Céziimler, ed. Siilleyman Akyiirek (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015).

bk. Nurullah Altas, “Yiiksek Din Ogretiminde Uzaktan Egitim Uygulamalar: flitam ve Sorunlar”,
Tiirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlart, ed. Mustafa K8ylii (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2018).

bk. Goniil Turan, “flahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans Ogrencilerinin Aldiklar1 Egitime iliskin Goriis-
leri Uzerine Nitel Bir Calisma: Bat1 Karadeniz Universiteleri Ornegi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi
1/1 (Aralik 2017); Halit Ev, “ilahiyat Alaminda Lisansiistii Egitim ve Sorunlar1”, Tiirkiye'de Din Egi-
timi ve Sorunlari, ed. Mustafa Kylii (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2018), 238-274.
bk. Hatice Kelpetin Arpagus, “Tarihsel Perspektiften Kadinlarin Yiiksek Din egitimi Kurumlarin-
daki Konum ve Durumlar”, Yiiksek Din Ogretimi, ed. Z. Seyma Altin (istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari, 2020).

bk. Mehmet Saffet Sarikaya, “Alevilerin Din Egitimi Sorunlari Baglaminda Yiiksek Din Ogretimin-
de Aleviligin Ogretimi imkan”, Yiiksek Din Ogretimi, ed. Z. Seyma Altin (istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari, 2020).

bk. Nevzat Yasar Asikoglu, “Din Hizmetleri Personelinin Yetistirilmesi Sorununa Ogretim Prog-
ramlar1 Agisindan Yeni Bir Yaklasim”, Yaygin Din Egitiminin Sorunlari Sempozyumu (Kayseri: IBAV
Yayinlari, 2003); Zafer Erginli, “Ilahiyat Fakiiltesi Miifredatinda IslAm Diisiincesinin Biitiinligii
Sorunu", Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu (Is-
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ogretimi kurumu olarak ilahiyat fakiiltelerinin sorun alanlarint: islevsellik ve
amag sorunu, yapisal ve kurumsal sorunlar, idari 6zerklik ve akademik 6zgiirliik
sorunu, mesruiyet sorunu, kalite ve verimlilik sorunu olarak simflandirmstir.
Halihazirda lahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin egitim-6gretime devam
etmeleri ve mezunlarinin istihdam edilmeleri nedeniyle fiilen sorunlar ¢6ziilmiis
ya da yokmus gibi diisiiniilmektedir. Bu ¢ercevede ilahiyat/islami flimler Fakiil-
telerinin akademik yapilanma sorunu giindem dis1 kalan ancak derinligini kay-
betmeyen bir sorun olarak durmaktadir. Ginkii fakiiltelerin kurulus amaglari
ancak akademik yapilanma ile gerceklesebilir. Lisans ve lisanstistii programlar ve
ders icerikleri de akademik yapilanma ile islerlik kazanabilir. Akademisyen istih-
dami, akademik yapilanmaya bagli oldugu gibi mezunlarin yeterlik ve yetkinlik-

parta: S.D.U. ilahiyat Yaynlari, 2004); Sakir Géziitok, “Ilahiyat Fakiilteleri i¢in Alternatif Prog-
ram”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu (Ispar-
ta: $.D.U. ilahiyat Yayinlari, 2004); Mehmet Akif Kilavuz, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Hizmetleri
Béliimii Olusturulmasina Duyulan Thtiyac”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapi-
lanmast ve Gelecegi Sempozyumu, Bildiriler-Miizakereler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yayinlari, 2004); Yur-
dagiil Mehmedoglu, “Diinya Dinleri Kiltiirii B6limii Gok Kiltiirlii Din Egitimi Ana Bilim Dali”,
Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu, Bildiriler-
Miizakereler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yayinlari, 2004); Sadettin Ozdemir, “Istihdam Alanlarina Gére
flahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirilmasi: Din Hizmetleri Béliimii Onerisi”. Tiirkiye'de Yiik-
sek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu, Bildiriler-Miizakereler (Ispar-
ta: S.D.U. ilahiyat Yayinlari, 2004); Ekrem Sarikgioglu, “Ilahiyat Tezsiz Yiiksek Lisans Programi
Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve Gelece-
ji Sempozyumu, Bildiriler-Miizakereler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Yaymlari, 2004); Recep Kaymakcan
vd., “Ogrencilerin Goziiyle ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimleri Uzerine Bir
Arastirma”, Degerler Egitimi Dergisi 22/9 (Aralik 2011); Ayse Taskiran, “ilahiyat Fakiiltesi Miifreda-
tinda Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma (ila-
hiyat Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Aralik 2013); Tahsin Gérgiin,
“flahiyat Akademik Yapilanmasi, Bliimleri ve Anabilim Dallar1 Nasil Olmalidir?”, Bugiiniin flahi-
yatt Nasil Olmalidir? Sorunlar ve Céziimler, ed. Siileyman Akyiirek (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015);
Muzaffer Uziimcii, “Ilahiyat Fakiilteleri Felsefe ve Din Bilimleri Béliimlerinde Akademik Yapi-
lanma ve Lisansiistii Egitim Uzerine Bir Degerlendirme”, Mevzu Sosyal Bilimler Dergisi 3 (Mart
2020); Zeki Salih Zengin, “Egitimde Yenilesme Déneminde Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Ge-
lismesi (Amag-Akademik Yapi-Program)”, Yiiksek Din Ggretimi, ed. Z. Seyma Altin (istanbul: Deger-
ler Egitimi Merkezi Yaylari, 2020); Mustafa Ocal, “Béliimlesmis Yiiksek Din Ogretimi Uluslara-
rast Islami limler Universitesi ve Uluslararasi Isldm Kiiltiir ve Medeniyeti Universitesi”, Yiiksek
Din Ggretimi, ed. Z. Seyma Altin (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2020); Mustafa Kog,
“Yiiksek Din Ogretiminde Yeni Bir Paradigma Olarak Béliimlesme: ‘Manevi Danismanlik ve Reh-
berlik Béliimii’ Onerisi”, Yiiksek Din Ogretimi, ed. Z. Seyma Altin (Istanbul: Degerler Egitimi Merke-
zi Yayinlari, 2020); Sadettin Ozdemir, “Din Hizmetleri Alanindaki Hizmet Kalitesinin Artmasinda
flahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin Program Gesitliliginin Rolii”. Yiiksek Din Ogretimi. ed. Z.
Seyma Altin (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, 2020); Ayhan Oz, “ilahiyat Fakiiltele-
rinde Program Cesitliligi Acisindan Segmeli Dersler Uzerine Bir Degerlendirme”, Yiiksek Din (gre-
timi, ed. Z. Seyma Altin (fstanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, 2020).

Bayramali Naziroglu, “Yiiksek Din Ogretimi”, Din Egitimi, ed. {brahim Turan - Bayramali Naziroglu
(Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 162-164.
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leri de fakiiltenin akademik yapilanma bigimine bagldir. Bu ¢ercevede, ilahiyata
iliskin metodolojik problemlerin tartisma noktasi fakiiltelerin akademik yapi-
lanma formundan baslamaktadir.

1. Konu ve Problem

Literatiirde yer alan ¢aligmalara bakildiginda, Tiirkiye'nin Cumhuriyet tecrii-
besi iginde yiiksek din 6gretiminin kavramsallasma ve kurumsallasma sorunu ya-
sadig1 anlagilmaktadir. Yiiksekogretimde ilahiyat fakiiltelerinin yerine ve kurulus
amaglarina, bu fakiiltelerinin hangi meslegin bilgi ve becerisine sahip ilahiyatgilar
yetistirecegine ve mezunlarinin istihdam alaninin ¢esitliligine iliskin sorunlarin
da akademik yapilanma sorunuyla birlikte ele alinmasim gerektirmektedir. Bu
baglamda ¢alismanin temel problemi sudur: Cumhuriyet tarihi boyunca yiiksek
din §gretiminin akademik yapilanma stireci nasil bir seyir izlemigtir?

Calismanin alt problemleri ise sunlardir:

A. flahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin, bsliim ve ana bilim dallarinin olus-
turulmasinda hangi etmenlerin 6ne ¢ikmigtir?

B. Fakiiltedeki boliimler, 6grencilerin istihdam alanina yonelik midir?

C. ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin akademik yapilanmasi, fakiiltelerin
bilimsel bilgi iiretme misyonu ile uyumlu mudur?

D. Boliimler istihdam alanina y6nelik olursa nasil olmalidir?

Arastirmada akademik yapilanma ile merkeze alinan fikir, fakiiltelerde ku-
rulan béliimler ve bu béliimler altinda yer alan anabilim dallaridir. Akademik
yapilanma sorununu arastirmaya deger kilan nokta ise tarihi siirecte miizakere
edilen yiiksek din 6gretimi sorunlarinin dogrudan ve dolayli olarak akademik
yapilanma sorununa miincer olmasidir. Bu ¢ergevede arastirmay1 6zgiin kilan
nokta ise yiiksek din 6gretiminin akademik yapilanma bigimini bir sorun ola-
rak ele alirken tarihsel arka plana bir biitiin olarak bakilmas: ve séz konusu sii-
recin analiz edilerek degerlendirilmesidir. Baska bir deyisle arastirmanin 6z-
giin yani yiiksek din 6gretiminin akademik yapilanma sorununu ele alan birbi-
rinden bagimsiz birden ¢ok ¢aligmanin 6nerilerini birlestiriyor olmasidir. Bu
baglamda arastirmanin diger 6zgiin yan Tiirkiye’de yiiksek din 6gretiminin
akademik yapilanma sorununa iliskin ciddi bir literattir sunuyor olmasidir.
Akademik yapilanmaya iliskin tarihsel siirecin s6z konusu literatiire dayali ola-
rak degerlendirilmesi de arastirmanin bir diger 6zgiin yan olarak ifade edile-
bilir. Bugiine kadar Tlgili literatiirii degerlendiren bir calismanin yapilmamis
olmas: da arastirmanin 6zgiinliigiinti ve 6nemini arttirmaktadir. Bu kapsamda
arastirmanin, Cumhuriyetten giiniimiize Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretiminin
akademik yapilanma sorununa 1sik tutmasi ayrica ilahiyat/islami flimler Fa-
kiiltelerinin akademik yapilanma sorununu ele alan ¢alismalara katki saglama-
s1 da beklenmektedir.
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S6z konusu amaglar dogrultusunda arastirmada, tilkemiz yiiksek din égreti-
minin akademik yapilanma tarihine yer verildikten sonra yiiksek din gretimi
kurumlarindaki akademik yapisal doniisiimlere deginilmistir. Daha sonra bu bil-
giler 1s131nda ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerinin akademik yapilanma sorunu
tizerinde durulmustur. Yiiksek din 6gretimine iliskin gelistirilen politikalarin id-
eal noktaya ulasabilmesi ve yiiksek din 6gretimi kurumlarinin kalite standartla-
rinin yiikseltilebilmesi i¢in bu tarihi perspektife ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ulkemiz yiiksek din 6gretimi tarihindeki kurumsal cesitlilik, arastirmanin
konu ve problemine dogal olarak yansimaktadir. Halihazirda ilahiyat ve islami
ilimler Fakiilteleri istihdam alanlari tamamen ayni, miifredatlar: birbirine yakin
ancak akademik yapilanmalari oldukga farkl: yiiksek din 6gretimi kurumlari ola-
rak mevcudiyetlerini siirdiirmektedirler. Arastirmada yiiksek din &gretimi ku-
rumlarinin isimlerinin ayri ayri zikredilmesinin temelinde bu durum vardir. Ay-
rica s6z konusu durum kékleri yiiksek din 6gretiminin kurulus yillarina dayanan
ve bugiin de hila devam eden bir sorun olarak yiiksek din 6gretiminin akademik
yapilanma sorununun ¢alismaya ne kadar deger bir konu oldugunu da goster-
mektedir.

2.Y6ntem

Yiiksek din 6gretiminin akademik yapilanma sorununu konu alan bu ¢alis-
mada, literatiir taramasi yontemi kullanilmistir. Alan yazinlarin taranmasi ve
yorumlanmasi sonucu yeni degerlendirmelere ulagilmaya ¢aligilmistir. Bu bag-
lamda yiiksek din 6gretimini konu alan ¢alismalar taranmistir. Elde edilen ¢alis-
malar yiiksek din 6gretimi tarihi ve sorunlari baglaminda betimlenmeye ¢aligil-
mustir. Yiiksek din 6gretimini konu alan ¢alismalar igerisinde fakiiltenin akade-
mik yapilanmasini konu alan ¢alismalar dokiiman incelemesine dayali olarak yo-
rumlanmaya caligilmigtir.

Tiirkiye'de yiiksek din 6gretiminin akademik yapilanma formlari {izerine de-
gerlendirme yapmadan once s6z konusu kurumlarin tarihine kisaca deginmekte
yarar vardir.

3. Yiiksek Din Ogretiminde Akademik Yapilanmanin Kisa Tarihi

flahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin akademik yapilanmalari, yiiksek din &g-
retimin tarihinden bagimsiz ele alinamaz. Bu nedenle Dariil-Fiin(in {lahiyat Fa-
kiiltesi, Ankara ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiisii ve islami flimler Fakiil-
tesinin akademik yapilanma tarihine bu béliimde kisaca yer verilmistir. Bu ger-
cevede tarihi siirecte yliksek din 6gretimi kurumlarinda verilen dersler, dersle-
rin bagli oldugu boliimler, boliimlerin ve fakiiltelerin agilis ve kapanis gerekeele-
ri gibi yiiksek din 6gretiminin akademik yapilanma siirecini degerlendirmeye
imkan tantyan bilgiler sunulmustur.
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3.1. Dariil-Fiinfin ilahiyat Fakiiltesi

1923 yilinda Tiirkiye Cumhuriyetimin kurulmasiyla birlikte pek ¢ok alanda
kurumsal/yapisal degisiklige gidilmis ve bu dogrultuda hukuki diizenlemeler ya-
pilmustir. Bu diizenlemelerden biri de Tevhid-i Tedrisat Kanunudur. 3 Mart 1924
(1340) tarihinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nce kabul edilmis, 6 Mart 1924 ta-
rihinde Resmi Ceride’de 430 sayili kanun olarak yayinlanmis ve yiiriirliige gir-
mistir. Bu kanunun ilk i¢ maddesi geregi mektep ve medreseler Maarif Vekale-
tine baglanmustir.”

Bu kanunun “Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislar yetistirmek {ize-
re Darii’l-Fiin(in’da bir ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat-
1 diniyyenin ifas: vazifesi ile miikellef memurlarin yetismesi i¢in ayr1 mektepler
kiisat edecektir” seklindeki 4. maddesi ile Dari’l-Fiinin’da bir ilahiyat Fakiiltesi
kurulmast kararlastirilmistir.” Bu karara dayanarak 21 Nisan 1924 tarihinde kabul
edilen istanbul Darii’l-Fiin(in Talimatnamesiyle Tip, Hukuk, Edebiyat ve ilahiyat
fakiilteleri kurulmustur. Ogretim siiresi {i¢ yil olan {lahiyat Fakiiltesi igin Istanbul
Universitesi Eski Kiitiiphanesi olarak kullanilmis olan Medresetii’l-K{izat binasi
tahsis edilmigtir."”” 1924 yili sonbaharinda 284 6grenci ile 6gretime baslamistir.

21 Nisan 1924 Istanbul Darii’l-Fiin(inu Talimatnamesinin 8. maddesinde ilahi-
yat Fakiiltesinde okutulacak dersler soyle siralanmistir: Tefsir ve Tefsir Tarihi,
Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih Tarihi, Keldm Tarihi, Mabadiittabiiyat, (diizeltme
“Mabe’de’t-Tabia”)", Tasavvuf Tarihi, I¢timaiyyat, Ruhiyyat, Islam Felsefesi Ta-
rihi, ictimA? Ruhiyat, Tarih-i Felsefe, Tiirk Tarih-i Diniyyesi."®

27 Eyliil 1925 tarihinde, Talimatnamenin 8. maddesi degistirilerek programda
su diizenleme yapilmistir: Mabe’de’t-Tabia, Ruhiyat, islim Felsefesi Tarihi, i¢-
tima1 Ruhiyat dersleri programdan ¢ikarilmis yerine Felsefe Tarihi, Arap Edebi-
yati, Felsefe-i Din, Islam Filozoflari, isldm Bediyyati, Hal-i Hazirda islam Mezhep-
leri, Akvam-1 islamiyye Etnografyasi isimli dersler getirilmistir.'®

1 bk. Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi I-II (istanbul: Eser Matbaasi, 1977); Mustafa Ocal, Taniklarin
Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat I (istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 21; Asim Ar1,
“Tevhid-i Tedrisat ve Laik Egitim”, G.U. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 2/22 (Haziran 2002); Zeki Salih
Zengin, “Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun Hazirlanmasindan Sonraki ilk Dénemde Uygulanisi ve
Din Egitimi”, Dini Arastirmalar 5/13 (Haziran 2002).

"' Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi (1920-1998) (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Vakfi Yayinlari, 1999), 38; Muhammet Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ojretmeni Ye-

tistirme ve Istihdami (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 3. Baski, 2016), 80.

Zengin, “Tevhid-i Tedrisat ve Din Egitimi”, 98.

Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi, 80.

Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi, 81.

* Yurdagiil Mehmedoglu, Tanzimat Sonrasinda Okullarda Din Egitimi (1838-1920) (istanbul: Marmara Uni-

versitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2001), 213; Zengin, “Tevhid-i Tedrisat ve Din Egitimi”, 98.

Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 40-41; Zengin, “Tevhid-i Tedrisat ve Din Egitimi”, 98-99; Emre Délen,

“Osmanlidan Cumhuriyete Dariilfiin(inda’da flahiyat Ogretimi”, Ddriilfiinin flahiyat Sempozyumu

Tebligleri (Istanbul, 2010), 120.
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31.05.1933’te ¢ikarilan 2252 sayili kanunla istanbul Universitesi agilmistir.
Boylelikle ilahiyat Fakiiltesi kapatilarak yerine Edebiyat Fakiiltesinin Sarkiyat
Enstitiisiine bagl Islam Tetkikleri Enstitiisii agilmistir. Bu enstitli yalnizca arastir-
ma amaci tasimis ve 6grenci almamuistir. 1936 yilinda kapatilmigtir."”

3.2. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Fakiiltenin kurulusuna iliskin kanun 3 Mayis 1949 tarihinde meclis giinde-
mine gelmistir. Genel kurul gériismeleri sonucu, 4 Haziran 1949 tarihinde 5424
sayili kadro kanunuyla Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesinin kurulus ka-
nunu kabul edilmistir. Boylelikle 21 Kasim 1949 tarihinde 85 6grenciyle 6gre-
time baslamistir. Fakiiltenin kurulmasinda, din meselesinin ilmi esaslara gére
incelenmesi ve alaninda yetkin din adamlarinin yetistirilmesi gibi amagclar yer
almistir.'®

Fakiilte programinda yer alan dersler su sekilde belirlenmistir: Arapga, Farsca,
Yabanci Dil (ingilizce, Almanca, Fransizca), Sosyoloji, Mantik ve ilimler Felsefesi,
islam Dini ve Mezhepleri Tarihi, islAm Sanati Tarihi, Mukayeseli Dinler Tarihi."

Fakiiltenin 1953 yilindaki programinda yer alan dersler séyledir: Arapga,
Farsca, Bat1 Dili, Klasik Dini Tiirkce Metinler, Kur’an ve isldm Dini Esaslari, islam
Tarihi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Felsefe ve Mantik, Tefsir, Hadis, {slim
Mezhepleri Tarihi, Keldm, isldm Felsefesi, Dinler Tarihi, slam Hukuku, Isldm Sa-
natlar1 Tarihi, Tezyini Sanatlar ve Paleografi, Pedagoji, Tasavvuf Tarihi, Tiirk
{slam Tezyini Sanatlari, inkilap Tarihi.”

1972 yilinda &gretim siiresi 5 yila ¢ikarilmistir. Programa, pedagojik formasyon
dersleri getirilmis ve 6gretmenlik uygulamas: baslatilmistir.”* Tefsir ve Hadis Bo-
liimii ile Keldm ve islam Felsefesi boliimii olusturulmustur. 4 ve 5. Sinifta §grenci-
lere bdliim segme hakki verilmistir. Ogrenciler, mezun olduklari béliim dikkate
alinmaksizin, Din Bilgisi ve Meslek dersi 6gretmeni olarak atanabilmislerdir. Og-
renciler ayrica, Diyanet Isleri Bagkanligi'nda da gérev alabilmislerdir.?? Ogrencile-

Mustafa Ocal, “ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(Ocak 1986), 114; Ekmeleddin ihsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar1”, Osmanh Devleti ve
Medeniyeti Tarihi II, ed. Ekmeleddin ihsanoglu (istanbul: islam Tarihi, Sanat ve Kiiltiir Arastirma-
lar1 Merkezi, 1998), 330; Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 50; Zeynep Kaya, “Yiiksekdgretimde Din
Egitimi”, Din Egitimi, ed. M. Fatih Geng (fstanbul: Lisans Yayincilik, 2020), 212.

' Hilmi Ziya Ulken, “Ilahiyat Fakiiltesinin Gegirdigi Safhalar”, AU llahiyat Fakiiltesi Albiimii (1949-
1960) (Ankara, 1961), 8-10; Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 218; ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din
Egitimi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1966), 29.

Miinir Kostas, “Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
31/1 (Nisan 1990), 8-11.

Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi, 135.

Suat Cebeci, “Cumhuriyet Déneminde Yiiksek Din Ogretimi”. Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi Ozel Say1 39/2 (Agustos 1999), 299.

Mustafa Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Diisiince Kitabevi, 2011), 404.

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



448 «Bayraktar, Darii'l-Fiin{in’dan Giiniimiize Tiirkiye'de ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin ...

rin 6gretmen olabilmeleri i¢in almalar1 gereken program dis1 dersler ise sunlardir:
Egitime Giris, Tlrk Egitim Tarihi, Tiirk Milli Egitim Teskilati, Mukayeseli Egitim,
Egitim Psikolojisi, Egitim Sosyolojisi, Genel Ogretim Bilgisi. Fakiiltenin 1972 yilin-
daki programinda yer alan dersler ise séyledir: Kur'an, isldm Dini Esaslari, Felsefe-
ye Giris, Arapga, Bat1 Dili, islam Tarihi, Felsefe Tarihi, Mantik, Tiirk islam Edebiyati,
Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Farsca, Tefsir, Hadis, islim Hukuku, islAm Mezhep-
leri Tarihi, Dinler Tarihi, Sistematik Keldm, Tiirk isldm Sanatlar1 Tarihi, islAm Fel-
sefesi ve Filozoflari, Keldm, Islam Kurumlari Tarihi, Dini Tiirk Musikisi, Pedagoji,
Tiirk Devrim Tarihi, Bilimler Tarihi, Din Felsefesi, Felsefe Tarihi.”

3.3. Yiiksek Isldm Enstitiileri

Yiiksek Islam Enstitiisii ilk olarak 1959 yilinda, 7344 sayili kanunla Millf Egitim
Bakanligi’'na bagli bir yiiksekokul statiisiinde istanbul’da acilmistir, 19.11.1959
tarihinde egitim 6gretime baslanmustir. Ogrenim siiresi 4 yil olarak belirlenmis-
tir. Yalnizca imam-Hatip Okulu mezunlari kayit yaptirma hakkina sahip olmus-
tur.” istanbul’'un ardindan sirasiyla (24 Kasim 1962) Konya, (12 Aralik 1965) Kay-
seri, (25 Agustos 1966) izmir, (30 Temmuz 1969) Erzurum, (28 Kasim 1975) Bursa,
(1976) Samsun ve (1980) Yozgat illerinde islAm Enstitiileri agilmistir.?

Yiiksek Isldm Enstitiisiiniin 1959 yili programinda yer alan derler sdyledir:
Kur’an-1 Kerim, Viich {lmi, Tefsir, Beligat-1 Kur'aniyye, Hadis, Siyer, {lm-i Tev-
hid, Kelam, islam Hukuku, Fikih, Us{il-i Fikih, islAm Dini ve Mezhepleri Tarihi,
Mukayeseli Dinler Tarihi, islimi Tiirk Edebiyati Tarihi, Tasavvuf Tarihi, Ahlak,
Mantik, islam Tarihi, Islam Felsefesi, Muasir Islam Ulkeleri Tarih ve Cografyasi,
Arap Dili ve Edebiyati, Din Psikolojisi, [slam Sanatlar1 Tarihi, Hitabet ve irsad,
Dini M{isiki, Yabanci Dil (Almanca, Fransizca, Ingilizce), inkilap Tarihi.?®

19 Ocak 1972’de Resmi Gazetede yayinlanip yiiriirliige giren yonetmelik dog-
rultusunda, 1972-1973 Ggretim yilindan itibaren enstitiiniin programlarinda, 6g-
retmenlik meslek dersleri ile birlikte din hizmetleri alanina yénelik bazi yeni
dersler de yer almigtir.”’

Yiiksek Isldm Enstitiisiiniin 1972 yili programinda yer alan derler sdyledir:
Kur'an-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Fikih, Keldm ve islam Diisiincesi, islam ve Ahlaki,
Siyer ve Isldm Tarihi, Islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf ve Tarihi, islAmi Tiirk

Aydin, Cumhuriyet Dneminde Din Egitimi, 140-143.

Mustafa Ocal, “Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye’de Din Egitimi-Ogretimi”, Uludag Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Ocak 1998), 252; Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Baski, 2005), 195.

% Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 235; Ocal, Tiirkiye'de Din Egitimi, 415.

% Mustafa Ocal, “Yiiksek {slim Enstitiisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/48-52.

Halit Ev, “Yiiksekdgretimde Din Ogretimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Kylii - Nurullah Altas (istan-
bul: Ensar Nesriyat, 6. Baski, 2016), 272.
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Edebiyat1 Tarihi, Hitabet ve irsad, Mesleki Tiirk Musikisi, Arap Dili Edebiyati,
Farsca, islim Tiirk Medeniyeti Tarihi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Dinler Tari-
hi, Sistematik Felsefe ve Mantik, Teskilat ve idare, Seminer, Halk Egitimi ve Top-
lum Kalkinmasi, Tiirk inkilap Tarihi, Yabanci Dil. Yine bu yila ait pedagojik for-
masyon dersleri sdyle siralanmaktadir: Ruh Sagligi ve Rehberlik, Olgme ve De-
gerlendirme, Egitim Sosyolojisi, Ogretim Bilgisi.”

1979 yilinda bir degisiklige daha gidilerek ilk iki yilda genel egitim verilmesi,
lictincii sinifta ise 6grencilerin Tefsir-Hadis, Fikih-Keldm ve islAm Dini Esaslari
olmak iizere ti¢ ayr1 boliime ayrilmasi kararlastirilmistir.”

1979 yili programinda yer alan derler soyledir: Tiirkce Kompozisyon, Edebi-
yat, Osmanlica, islam Tiirk Medeniyeti Tarihi, Mantik-Felsefe, Tiirk Devrim Tari-
hi, Yabanci Dil, Se¢gmeli Dersler, (Mesleki Tiirk Musikisi, Hiisn-i Hat, Kiitiiphane-
cilik, Paleografi, Mezhepler Tarihi), Kur’an-1 Kerim, Arap Dili ve Edebiyati, Tefsir,
Hadis, Fikih, Keldm, islim Dini ve Esaslari, Siyer ve Islam Tarihi, islim Ahlaki,
islam Mezhepleri Tarihi, Dinler Tarihi, Tasavvuf ve irsad, Din Psikolojisi, Din
Sosyolojisi, Egitime Giris, Egitim Psikolojisi, Genel Ogretim Metotlari, Olgme ve
Degerlendirme, Egitim Idareciligi, Egitim Sosyolojisi, Arastirma Teknikleri.*

3.4. Isl4mi {limler Fakiiltesi

flk olarak 12 Mart 1971 yilinda, bes yillik bir fakiilte olarak Erzurum’da ku-
rulmustur. lahiyat Fakiiltelerinin ve Yiiksek islam Enstitiilerinin kurulus amac-
larina benzer bir gaye ile agilmistir. islami ilimler Fakiiltesi, imam-hatip okulu
mezunlarina {iniversiteye girme imkani ayrica Yiiksek Islam Enstitiisii mezunla-
rina da doktora yapma imkanlari saglamustir.”

Halit Ev** tarafindan tablo haline getirilen programa gore derslerin béliimle-
re gore dagilimlari ve haftalik ders saatleri soyledir:

Tefsir-Hadis Bolimi: Arapga 13 saat, Kur’dn-1 Kerim 10 saat, Retorik 3 saat,
islam Dini Esaslar1 5 saat, Tefsir ve Us(lii 16 saat, Hadis ve Usdlii 15 saat, islam
Hukuku 55 saat, Islam Felsefesi ve Keldm 2 saat, Paleografi 10 saat, Islim Sanatla-
r1 Tarihi 3 saat, {sldm Tarihi ve Siyer 2, Dinler Tarihi 4, Pedagoji 2, Tiirkce Kom-
pozisyon 5 saat, Tiirkce Dil Bilgisi 5 saat, Osmanlica 40 saat, Devrim Tarihi 1 saat,
Yabanci Dil 13 saat, Farsca 5 saat.

Kelam ve Islam Felsefesi Boliimii: Arapga 10 saat, Kur’an-1 Kerim 2 saat, Tefsir
ve Us{lii 2 saat, Hadis ve Us{lii 2 saat, Islam Hukuku 43 saat, Tevhid ve Keldm 15

Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi, 159.

Muhammed Ali Yazibasi, “Yiiksekdgretimde Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Hasan Dam (istanbul: Li-
sans Yayincilik, 2. Baski, 2019), 160.

Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi, 160-161.

*' Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 223.

Ev, “Yiiksekdgretimde Din Ogretimi”, 279.
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saat, Tasavvuf ve Tarihi 6 saat, Paleografi 10 saat, Dinler Tarihi 3, Pedagoji 1,
Mantik ve Cedel 5 saat, Sistematik Felsefe 4 saat, Felsefe Tarihi 20 saat, Okkiilt
Bilgisi 5 saat, Tiirkge Kompozisyon 3 saat, Osmanlica 42 saat, Devrim Tarihi 9
saat, Yabanci Dil 3 saat.

Fikih ve islam Hukuku Béliimii: Arapca 13 saat, Kur’an-1 Kerim 6 saat, Tefsir
ve Us{lii 3 saat, Hadis ve Us{ilii 2 saat, {slam Hukuku 53 saat, Fikih 18 saat, Fikih
Usulii 4 saat, Mukayeseli Isldim Hukuku 4 saat, islam Felsefesi ve Kelam 2 saat,
islAm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi 7 saat, Paleografi 17 saat, Dinler Tarihi
4, Pedagoji 2, Tiirkce Kompozisyon 3 saat, Osmanlica 40 saat, Devrim Tarihi 1
saat, Yabanci Dil 9 saat.

islam Dil ve Edebiyat1 Boliimii: Arapga 16 saat, Kur’an-1 Kerim 6 saat, Tefsir ve
Usfilii 2 saat, Hadis ve Usf{ilii 2 saat, islAm Hukuku 26 saat, isldm Felsefesi ve Ta-
savvuf 2 saat, Isldm - Tiirk Edebiyati 15 saat, islam Medeniyeti ve Miiesseseleri
Tarihi 3 saat, Paleografi 31 saat, islim Sanatlar1 Tarihi 3 saat, Dinler Tarihi 2, Fel-
sefe Tarihi 6 saat, Mantik 4 saat, Okkiilt Bilgisi 2 saat, Tiirkce Kompozisyon 3 saat,
Osmanlica 43 saat, Devrim Tarihi 1 saat, Farsca 12 saat.

3.5. 1980 Sonrast Yiiksek Din Ogretimi

Tevhid-i Tedrisattan itibaren ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiisii ve
islami ilimler Fakiiltesi gibi farkh isim ve programlarla yiiriitiilen yiiksek &gre-
tim kurumlari, 1981 yilinda ¢ikarilan 2547 sayili Yiiksekdgretim Kanunu ile
“Yiiksekdgretim Kurulu” altinda toplanmigtir. Bu gercevede, Yiiksek Islam Ensti-
tiileri ve Islami flimler Fakiiltesi, ilahiyat Fakiiltesi'ne déniistiiriilerek her biri
bulundugu ildeki iiniversiteye baglanmustir.** Aym kanunla tiim ilahiyat Fakiilte-
leri'nin 6gretim siiresi, ilk yili hazirlik olmak iizere, 5 yila ¢ikarilmistir. Hazirlik
sinifinda 20 saat Arapga, 5 saat Kur'an-1 Kerim ve 1 saat islAm Dini Esaslar1 isimli
dersler okutulmustur. Fakiilteye kayit icin genel ve meslek lisesi mezunu olma
ve liniversiteye giris sinavindan yeterli puan alma sart1 getirilmistir.**

Akademik amaglarla kurulan bu fakiilteler baslangicta Tefsir-Hadis, Kelam-
islam Felsefesi, islim Medeniyeti ve Sosyal Bilimler olmak iizere {i¢ béliime ay-
rilmislardir. Programda 39 farkli dersle birlikte bir de segmeli dersler yer almis-
tir, Dokuz gesit 6gretmenlik bilgisi dersi disinda kalan dersleri, alan bilgisi ve ge-
nel kiiltiir derslerinden olusmustur.*

Fakiiltenin 1983 yilindaki programinda su dersler yer almustir: Arapga,
Kur’'an-1 Kerim, isldm Dini Esaslari, Tefsir Us(lii, Hadis Usdlii, Tefsir, Hadis, islam
Hukuk Uslii, isldm Hukuku, Islaim Mezhepleri Tarihi, Keldm, Tasavvuf, Tiirk-

Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 223; Mustafa Ocal, “Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihi”, Tiirkiye Arastir-
malar Literatiir Dergisi 12/6 (Eyliil 2008), 404.

** Qcal, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, 120.

Ev, “Yiiksekdgretimde Din Ogretimi”, 281.
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islam Edebiyati, Tiirk-islim Sanatlari Tarihi, Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din
Psikolojisi, Din Egitimi, Din Felsefesi, Islam Kurumlari Tarihi, islam Tarihi, Yeni-
cag Felsefesi Tarihi, Mantik, flkcag Felsefesi Tarihi, Islam Felsefesi Tarihi, Segme-
li (Musiki- Paleografi-Farsca), Atatiirk ilke ve inkilaplari, Arastirma Teknikleri,
Egitime Giris, Egitim Sosyolojisi, Egitim Psikolojisi, Egitim Ynetimi, Egitim Prog-
ramlar1 ve Ogretim Yontemleri, Egitimde Ol¢me ve Degerlendirme, Egitim Tek-
nolojisi, Rehberlik, DKAB Ozel Ogretim Yéntemleri, Uygulama, Tiirk Dili, Yabanci
Dil, Beden Egitimi ve Giizel Sanatlar.*®

1991 yilinda flahiyat Fakiiltesinde, Temel islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimle-
ri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 olmak iizere ii¢ béliim olusturulmustur.’” Temel islam
Bilimleri Béliimii altinda, Tefsir, Hadis, islam Hukuku, Kelam, islam Mezhepleri Ta-
rihi, Tasavvuf ve Arap Dili ve Belagat1 olmak {izere 7 Anabilim dali agilmistir. Felse-
fe ve Din Bilimleri Boliimiinde, Felsefe Tarihi, islam Felsefesi, Din Felsefesi, Mantik,
Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi ve Din Egitimi olmak {izere 8 Anabilim
dah acilmustir, islAm Tarihi ve Sanatlar1 Béliimiinde ise islam Tarihi, Tiirk islam
Sanatlar1 Tarihi, Tiirk islam Edebiyat1 ve Tiirk Din Musikisi olmak iizere 4 Anabilim
dal agilmustir. Boylelikle ii¢ boliimde toplam 19 Anabilim dali agilmustir.”®

1998 yilinda, biinyesinde egitim fakiilteleri bulunan iiniversitelerdeki flahiyat
Fakiilteleri “llahiyat Lisans Programi” ve “Ilkdgretim Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi Programi” olmak tizere iki ayr1 béliime ayrilmistir.”® Bu program 2006 yi-
linda “Din Kiilttirii Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimii” adiyla egitim fakiiltesine aktarilmis-
tir. 2010 yilinda “flkégretim Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimii” adin almugtir.*

Yeni diizenleme ile hazirlik sinifi kaldirilarak her iki boliim i¢in dort yillik bir
program ongdriilmiistiir. Ancak, pedagojik formasyon dersleri, ilahiyat Lisans
Programi’ndan ¢ikarilmistir. flahiyat Lisans programini bitirenlerden liselerde
Din Kiiltiirii ve imam-Hatip Liselerinde meslek dersi 6gretmeni olmak isteyenler
icin “Alan Ogretmenligi Tezsiz Yiiksek Lisans Programi”ndan mezun olma sarti
getirilmistir. 2006 yilinda IDKAB programinin egitim fakiiltelerine aktarilmasi-
nin ardindan flahiyat Lisans Programini mezunlarinin §gretmenlik egitimi ala-
bilmesi i¢in Ankara Universitesi disinda da tezsiz yiiksek lisans programlari
agilmistir.** 2010 yilinda bu uygulamadan vazgecilerek, “Formasyon Sertifika
Program1” uygulamas: baslamistir.*” 2012’de boliim, egitim fakiiltelerinden tek-

% Qcal, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, 122; Ev, “Yiiksekdgretimde Din Ogretimi”, 262.

Nevzat Yasar Asikoglu, “Yiiksek Ogretimde Din Egitimi ve Ogretimi”, Din Egitimi El Kitabt. ed. Recai
Dogan - Remziye Ege (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 220; Ev, “Yiiksekégretimde Din Ogreti-
mi”, 283.

*  Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, 467.

% Ocal, Tiirkiye'de Din Egitimi, 439-440.

Yazibas1. “Yiiksekdgretimde Din Egitimi”, 164; Naziroglu, “Yiiksek Din Ogretimi”, 154.

Ev, “Yiiksekdgretimde Din Ogretimi”, 284.

Keskin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Bliimlerinin Degerlendirilmesi”, 306.
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rar ilahiyat fakiiltelerine aktarilmis, boylece ilahiyat fakiilteleri 1998 yilindaki
konumuna geri dénmdistiir.*® 2015 yilinda ise ilahiyat fakiilteleri biinyelerinde
bulunan IDKAB bgliimlerine 8grenci alimi durdurulmustur.*

Bugiin {ilkemizde %100 Ingilizce, %100 Arapca, %30 Arapga ve %100 Tiirkce
flahiyat/islami ilimler lisans programlari vardir. Tiirkge lisans programi dért yil
devam etmekte diger programlar hazirlik siniflari ile birlikte bes yil siirmektedir.
Ayrica Ankara, Istanbul, Marmara, Uludag, Necmettin Erbakan, 29 Mayis Univer-
siteleri biinyesinde Uluslararasi {lahiyat programi bulunmaktadir. 2021 yih itiba-
riyle Yiiksek Ogretim Kurumu Lisans Atlasinda drgiin, ikinci 6gretim, burslu,
uluslararasi, ingilizce, Arapca, vakif ve devlet olmak iizere 160 islami ilimler /
flahiyat programi mevcuttur. Ayrica Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi biin-
yesinde Diinya Dinleri, Uluslararasi flahiyat Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamala-
r1 boliimii agilmustr.

4, flahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinin Akademik Yapist

Cumhuriyet tarihinden giiniimiize yiiksek din 6gretiminin akademik yapi-
lanma siireci, maarif tarihimize bagh olarak bir¢ok asamadan ge¢mistir. Bu siire-
ci asagidaki tabloda gérmek miimkiindiir.

Tablo 1: Yiiksek Din Ogretiminde Akademik/Béliimsel Yapilanmanin Tarihi Seyri

S. Yiiksek Din Ogretimi Akademik Yapi Sonug
No.  Kurumu
1 Dari'l-Fiinlin Yapilandirilmamig 1933 yilinda kapatilmistir.
flahiyat Fakiiltesi-1924
2 Islam Tetkikleri Enstitii- Yapilandirilmans 1936 yilinda kapatilmustir.
sii-1933
3 Ankara ilahiyat Fakiilte- Yapilandirilmarms 1972 yilinda béliimlere ay-
si-1949 rilmus.
4 Yiiksek Islam Enstitiisii-  Yapilandirilmams 1979 yilinda béliimlere ay-
1959 rilmus.
5  Islami ilimler Fakiiltesi- Tefsir-Hadis 1981 yilinda, 2547 sayili
1971 Kelam ve Islam Felsefesi  kanunla ilahiyat Fakiilte-
Fikih ve islam Hukuku sine doniistiiriilmiistiir.
islam Dil ve Edebiyati
6  Ankara ilahiyat Fakiilte- Tefsir ve Hadis istihdam alanlar1 dikkate
si 1972 Kelam ve Islam Felsefesi  alimmadigi  icin  islevsiz
kalmistir.
7 Yiiksek Islam Enstitiisti-  Tefsir-Hadis istihdam alanlar dikkate
1979 Fikih-Keldm alimmadigi i¢in islevsiz

* bk. Bahgekapily, Tiirkiye'de Din Egitimi.
* Keskin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Boliimlerinin Degerlendirilmesi”, 305.
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10

11

12

flahiyat Fakiiltesi-1981

Ankara ilahiyat Fakiilte-
si-1991

flahiyat Fakiiltesi-1998

Egitim Fakiilteleri-2006

flahiyat Fak.-2012

islam Dini Esaslar1
Tefsir-Hadis
Keldm-islam Felsefesi
slim Medeniyeti ve
Sosyal Bilimler

Temel islam Bilimleri
Felsefe ve Din Bilimleri
islam Tarihi ve Sanatlar1
Temel islam Bilimleri
Felsefe ve Din Bilimleri
islam Tarihi ve Sanatlari
ilkdgretim Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi Programi

DKAB Ogretmenligi Bo-
liimii

Temel islam Bilimleri
Felsefe ve Din Bilimleri
islam Tarihi ve Sanatlar:
flkogretim DKAB Ogret-
menligi

kalmistir.
1991 yilinda yeniden yapi-
landirlmustir.

1998'de giincelleme ya-
pilmistir. Kismen giincelli-
gini korumaktadir.

2006 yilinda Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Ogretmen-
ligi Boliimii olarak Egitim
Fakiiltelerine aktarilmstir,

2011 yilinda ilahiyat
Fakiiltelerine aktarilmustir.
2014-2015 E-O déneminde
IDKAB béliimiine &grenci
alimi durdurulmustur

Tablo 1’de kurulusundan giiniimiize yiiksek din 6gretimi kurumlarinin isim-

leri, agilis ve kapanis tarihleri, varsa boliim ve anabilim dallarina iliskin bilgiler
cizelge haline getirilmistir. Giiniimiizdeki ilahiyat/islami ilimler Lisans progra-
mu, fakiiltelerdeki mevcut béliimlerden dersler verilmek suretiyle dgrencilere
temel ilahiyat miiktesebatini kazandirmay1 hedefleyen bir programdir. Akade-
mik yapi ve bsliimler istihdam alanina yonelik degildir ve bsliimlere iliskin farkl

bir mezuniyet belgesi verilmemektedir. Ayrica ilahiyat ve islami ilimler Fakiilte-
lerine iliskin yap1 farkini Tablo 2 ve Tablo 3’te gérmek miimkiindiir.

Tablo 2: {lahiyat Fakiiltelerinin Akademik Yapisi, B6liimler ve Anabilim Dallar

>

0 N O U W N

Temel islam Bilimleri

Tefsir

Hadis

Kelam

islam Hukuku

islam Mezhepleri Tarihi
Arap Dili ve Belagati
Tasavvuf

Kur'an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat {lmi

B  Felsefe ve Din C
Bilimleri
Din Egitimi
Din Psikolojisi
Din Sosyolojisi

B W N =

1

2

3

4  Dinler Tarihi
5 Din Felsefesi

6 Islam Felsefesi
7  Felsefe Tarihi
8 Mantik

Islam Tarihi ve Sanatlar

islam Tarihi

Tiirk Isldm Sanatlari Tarihi
Tiirk islam Edebiyat:
Tiirk Din Musikisi
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Tablo 3: Giiniimiizde Islami {limler Fakiiltelerinin Akademik Yapisi, Béliimler ve Anabilim

Dallar:
A Temel islam Bilimleri B FelsefeveDinBilim- C  islam Tarihi ve Sanat-
leri lan

1 Tefsir 1 DinBilimleri 1 Siyer-i Nebi ve islim
Tarihi

2 Hadis 2 Islam Felsefesi 2 Islam Sanatlar1 ve Dini
Musiki

3 Kelim 3  Osmanh Tiirkgesi ve
fslami Tiirk Edebiyat:

4 islam Hukuku

5 islam Mezhepleri Tarihi

6  Arap Dili ve Belagati

7  Tasavvuf

8

Kur’an-1 Kerim Okuma
ve Kiraat {lmi

ilahiyat fakiiltelerine gore islami flimler Fakiiltelerinin akademik yapisi bazi
degisiklikler arz etmektedir. Ozellikle lahiyat Fakiiltelerinde Felsefe ve Din Bi-
limleri béliimii altinda yer alan ana bilim dallari, islami ilimler Fakiiltesi Felsefe
ve Din Bilimleri bsliimii altinda yer almamaktadir. islami ilimler Fakiiltesinde
Islam Felsefesi ve Din Bilimleri olarak iki ana bilim dali olusturulmustur. Béylelikle
Din Egitimi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Felsefesi, Dinler Tarihi, islam Fel-
sefesi, Mantik ve Felsefe Tarihi gibi ana bilim dallarinin idari ve akademik statii-
sti yok sayilmistir. Bu durum s6z konusu ana bilim dallarinda yapilacak aragtir-
malar1 ve istthdami olumsuz etkileyecek bir akademik yapilanmadir.

Cumhuriyet tarihi boyunca yiiksek din 6gretiminde yasanan s6z konusu olum-
suzluklar: ele alan ve 6nerilerde bulunan ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarda
genel olarak yer alan boliim 6nerilerini asagidaki tabloda gormek miimkiindiir.

Tablo 4: Tarihi Siirecte flahiyat/islami flimler Fakiiltelerine Yonelik B&liim Onerileri

S.No  Onerilen Bsliim Oneride Bulunan
1 Temel {lahiyat Egitimi sonras:: Tosun ve Dogan"
Vaizlik ve Miiftiiliik

Dini Danmigmanlik ve Rehberlik

[HL Meslek Dersleri Ogretmenligi

Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menligi

flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen-
ligi

* Tosun - Dogan, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilanmasi Uzerine”, 500-501.
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2 Dini Arastirmalar Buyrukeu®
Meslek Dersleri ve DKAB Ogretmenligi
Din Hizmetleri

3 flahiyat Sosyal Hizmet Alani Cengil”
4 Hafizlik ve Miiezzinlik Kaya*
Yurt Dig1 Din Hizmetleri
imam-Hatip ve Vaizlik
5 Din Hizmetleri Kilavuz*
6 Diinya Dinleri Kiiltiirii Mehmedoglu®
7 Din Hizmetleri Ozdemir™
8 Din Hizmetleri Ocal™

THL Meslek Dersleri Ogretmenligi
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
9 Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Kog

53

Tarihi siiregte yiiksek din 6gretimine yonelik béliim 6nerilerini iki baglik al-
tinda siniflandirmak miimkiindiir. Ote yandan bu siniflandirma bir zorunluluk-
tur. Ciinkii onerilen bsliimler bu haliyle istihdam alanlarinda unvan degisikligi
ve gorevde yiikselme durumlarina imkin tanimamaktadir. Bu durum géz 6nii-
ne alindiginda yukaridaki onerileri su sekilde siniflandirmak miimkiindiir:

Tablo 5: B6liim Onerilerinin Simiflandirilmas:

S.No  Orgiin Din Egitimi Yaygin Din Egitimi
1 [HL Meslek Dersleri Ogretmenligi Vaizlik ve Miiftiiliik
Ortadgretim DKAB Ogretmenligi Dini Danigmanlik ve Rehberlik
ilkégretim DKAB Ogretmenligi flahiyat Sosyal Hizmet Alam

Hafizlik ve Miiezzinlik

Yurt Dis1 Din Hizmetleri
imam-Hatip ve Vaizlik

Manevi Darusmanlik ve Rehberlik
Diinya Dinleri Kiiltiiri

Orgiin Din Egitimi Bdliimii ve Yaygin Din Egitimi Boliimii seklindeki lisans
diizeyindeki yapilanma ile Milli Egitim Bakanlig1 ve Diyanet Isleri Baskanligi uh-

Ramazan Buyrukgu, "flahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirilmasi Problemi”, Tiirkiye'de Yiik-
sek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapuanmast ve Gelecegi Sempozyumu (Isparta: S.D.U. flahiyat Ya-
yinlari, 2004), 509-520.

7 Cengil, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin istihdam”, 243-276.

Kaya, “ilahiyat Fakiiltelerinin istihdam Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Sorunu”, 211-242,

* Kilavuz, “flahiyat Fakiiltelerinde Din Hizmetleri B&liimii”, 383-408.

Mehmedoglu, “Diinya Dinleri Kiiltiirt Blimii”, 521-536.

Ozdemir, “Ilahiyat/islami flimler Fakiiltelerinin Program Gesitliliginin Rolii”, 537-558.

*2 Qcal, “Béliimlesmis Yiiksek Din Ogretimi”, 329-346.

** Kog, “Yiiksek Din Ogretiminde Yeni Bir Paradigma”, 347-398.
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desindeki mesleklerin her birine aday yetistirilebilir. Boylelikle istihdam alanla-
rina yonelik sade, dinamik ve islevsel bir yapilanmaya gidilebilir. Yapilanmanin
dinamik 6zelligi sayesinde, ihtiyaglar ve giincellemeler karsisinda, yeni béliimle-
rin agilmasini ya da mevcut béliimlerin kapatilmasini gerektirmeden, toplumun
ihtiyaglar1 dogrultusunda ortaya ¢ikan yeni meslek alanlarina yonelik giincelle-
meler yapilabilir.

Sonug

1924’ten 2020’li yillara Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretiminde akademik yapi-
lanma meselesinin ahenkli bir isleyise kavusturulamadigi anlasilmaktadir. Res-
mi/gayri resmi unsurlarin etkisi altinda yiiksek din &gretimi kurumlari agilip
kapandig gibi istihdam alanlarina gore gesitlenerek farklilastig1 da goriilmekte-
dir. Bu ¢ahigmadaki bilgiler 1s1ginda arastirmanin sonuglarini sdyle siralamak
miimkiindiir:

1. Cumhuriyetin bagindan 1971 yilina kadar yiiksek din 6gretiminde bsliimle-
re iligkin bir yap1 olusturulmadig1 anlagilmaktadir.

2. Yiiksek din §gretiminde ilk akademik yapilanmanin 1971 yilinda slami
ilimler Fakiiltesinde Tefsir-Hadis, Keldm ve islam Felsefesi, Fikih ve islam Huku-
ku, Islam Dil ve Edebiyati bashklar1 altinda olusturuldugu gériilmektedir.

3. 1971’den 1991’e kadar farkli adlardaki yiiksek din 6gretimi kurumlarinda
béliim isimlerinin Tefsir-Hadis, Keldm ve islam Felsefesi, Fikih ve islAm Hukuku,
islam Dil ve Edebiyati, Fikih-Kelam, islam Dini Esaslari, islam Medeniyeti ve Sos-
yal Bilimler seklinde kullanildig1 anlagilmaktadir.

4, Giiniimiizde kullanilan Temel islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, islam
Tarihi ve Sanatlar1 seklindeki boliim isimleri 1991 yilinda kullanilmaya baslan-
mustir.

5. Yiiksek din 6gretimi tarihi boyunca agilan boliimlerin birgogunun bilim-
sel/dini bilgi iiretme amacina matuf oldugu sdylenebilir.

6. Yiiksek din &gretimi kurumlarinda istihdam odakli ilk béliim ilkégretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi adiyla 1998 yilinda agilmigtir. 2014 y1-
linda béliime 6grenci alimi durdurulmustur.

7. Yiiksek din 6gretimi tarihi boyunca istihdam odakli olmayan béliimlerin
belli bir zaman sonra islevsiz kalarak kapatildig1 anlagilmaktadir.

8. Islami flimler Fakiiltesinde olusturulan Felsefe ve Din Bilimleri ile Islam Ta-
rihi ve Sanatlari isimli béliimlerin flahiyat Fakiiltelerinden farkli bir sekilde yapi-
landig1 goriilmektedir. Bu durum bilimsel/dini bilgi tiretimini etkiledigi gibi
miifredatta yer alan dersleri ve akademisyen istihdamini da etkilemektedir.

Yiiksek din Ggretimi tarihi boyunca yapilan miizakerelerde fakiiltelerin bi-
limsel dini bilgi iiretme ve istihdam alanlarina yonelik birgok 6neri getirildigi
anlasilmaktadir. S6z konusu oneriler 15131nda bu arastirmadaki en temel 6neri li-
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sans diizeyinde 6rgilin ve yaygin din egitimi seklinde istihdama y6nelik bolim
onerisidir. Lisans diizeyinde bilimsel/dini bilgi iiretme amacina matuf bir aka-
demik siirecin 6grencilerde mesleki bilgi, tutum, beceri ve tecriibenin olusumu-
nu kisitladig agiktir. Mezuniyet sonrasi 6grencinin hangi meslegi yapacagi ko-
nusundaki ayrilik da lisans siirecinin verimliligini etkilemektedir. Ayrica mezu-
niyet sonrasi ilgili kurumlara atanan adaylarin lisans siirecinde elde edemedikle-
ri mesleki program yeterliklerini is hayatinda ne kadar telafi edebilecekleri ayr:
bir miizakere konusudur.

Halihazirda Tiirkiye’de yiiksek din 6gretimi kurumlarinda genel olarak ti¢ bs-
limden dersler ihtiva eden bir flahiyat Lisans Programi uygulanmaktadir. Birbi-
rinden nitelik, beceri ve yeterlik olarak farklilik gdsteren meslek alanlarina, tek
bir programla personel yetistirilemeyecegi de agiktir. Bu amagla yiiksek din 6g-
retiminin akademik yapilanma bicimini, disiplinler arasi bir yaklasimla ele ala-
cak caligmalara ve s6z konusu bilimsel arastirmalara dayal yiiksek din 6gretimi
strateji ve politikalarina ihtiyag duyulmaktadir. Ayrica 6grencilerin istihdam
alanlarinin mesleki beceri ve uygulama ihtiyaci géz 6niine alindiginda, yiiksek
din gretiminin mevcut akademik yapisinin s6z konusu ihtiyaca ne kadar cevap
verebildigi de ortadadir. Bu baglamda, Milli Egitim Bakanligi Ogretmenlik Uygu-
lamalarinin niteliginin gézden gecirilmesi gerekmektedir. Ayrica 6gretmenlik
uygulamalarinda oldugu gibi Diyanet Isleri Bagkanliginin ¢alisma alanlarina yo-
nelik din hizmetleri uygulamalarinin da gergeklestirilmesine ihtiya¢ duyulmak-
tadir. Ote yandan lisans diizeyinde istihdam odakli bir akademik yapilanmaya ih-
tiyag oldugu gibi lisansiistii diizeyde de bilimsel arastirma odakli akademik yapi-
lanmaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Akademik yapilanmaya hukuki temelden bakildiginda, tiniversitelerde Aka-
demik Teskilat Yonetmeliginin 13. maddesinde boliim, ‘fakiilte ve yiiksekokul-
larin amag, kapsam ve nitelik yoniinden bir biitiin olusturan ve lisans diizeyini
de iceren en az bir egitim-Ggretim, bilim ve sanat dallarinda arastirma ve uy-
gulama yapan birim’ olarak tanimlanmaktadir. Maddenin devaminda, ‘flahiyat
gibi geleneksel olarak lisans diizeyinde bir egitim-6gretim programi uygulaya-
rak tek tiir diploma veren yiiksekdgretim kurumlarinda en ¢ok ti¢ boliim agila-
bilecegi’ bildirilmektedir. Bununla birlikte ‘lisans diizeyinde birden fazla dip-
loma veren ilahiyat, ilahiyat Bilimleri, isldmi ilimler, Uluslararasi islim ve Din
Bilimleri Fakiiltelerinde ti¢ boliimden fazla béliim olusturulabilecegi’ ifade
edilmektedir. Bu anlamda yiiksek din 6gretiminin lisans ve lisansiistii diizeyle-
rinde séz konusu akademik yapilanma igin gerekli hukuki diizenlemelerin de
yapilmasina ihtiya¢ duyuldugu anlasilmaktadir. Bu hukuki diizenleme cerceve-
sinde, yiiksek din 6gretimi kurumlar: arasinda program, béliim ve isim farklili-
g1 sorununun ele alinmasi da iilkemiz yiiksek din 6gretimi tartismalarint makul
bir diizeye getirecektir.
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Oz

Bu arastirmanin amaci ilahiyat fakiiltelerinde okuyan 6grencilerin maneviyat ve empati
diizeylerinin 6zgecilik tutumlar tizerindeki yordayici etkisini arastirmaktir. Ayrica aras-
tirmaya katilanlarin 6lgek puanlari arasinda bir iliski bulunup bulunmadig1 ve bazi sosyo-
demografik degiskenlere gore dlcek puanlarinin farklilasip farkhilasmadigi incelenmistir.
Temeli insanlara yardima dayanan ve bu konularda énderlik ve 6rneklik beklenilen mes-
leklere eleman yetistiren fakiiltelerde okuyan &grencilerin 6zgecilik diizeylerinin bilin-
mesinin degerli oldugu diisiintilmektedir. Arastirmanin teorik ¢ercevesinde kavramlarin
birbirleri ile iligkisi ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirma, nicel arastirma yontemle-
rinin genel tarama modellerinden iliskisel tarama modeli ile yapilandirilmis betimsel bir
caligmadir. Arastirmanin érneklemi 2021-2022 &gretim yilinda Kiitahya Dumlupinar Uni-
versitesi Islami flimler Fakiiltesinde okuyan ve arastirmaya géniillii olarak katilan &gren-
ciler arasindan seckisiz 6rneklem yoluyla secilen %77.8'i (n=267) kadin, %22.2'i (76) erkek
toplam 343 3grenciden olusmaktadir. Katilimcilarin %16.3'ti (n=56) hazirlik sinifi, %25.4’4,
(n=87) birinci smuf, %18.1"i (n=62) ikinci simf, %16.9'u (n=58) iiciincii sinif, %23.3’ii (n=80)
dérdiincii siuf dgrencisidir. Ozgecilik Olcegi, Maneviyat Olcegi ve Toronto Empati Olge-
ginden yararlamlarak toplanan veriler SPSS 25 programi aracilig1 ile analize tabi tutul-
mustur. Coziimlemelerde anlamlilik seviyesi 0.5 olarak belirlenmistir. Verilerin analizin-
de, arastirma grubunu olusturan 6grencilere ait frekans, yiizde, ortalama vb. betimleyici
istatistikler, iki grubu bulunan degiskenler arasi karsilastirmalardaki farkhilasmalarin be-
lirlenmesi amaciyla Bagimsiz Orneklemler t Testi, ikiden ¢ok grubu bulunan degiskenler
arasi karsilastirmalarda ise Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA) kullanilmistir. Olgek pu-
anlar1 arasinda dogrusal bir iliski bulunup bulunmadigy, sayet bulunuyorsa bu iliskinin
derecesini ve yoniinii belirlemek amaciyla Pearson Korelasyon analizinden yararlamlmis-
tir. Son olarak katilimcilarin Slgeklerden aldiklar: puanlara gore bagimli degisken tize-
rindeki bagimsiz degiskenlerin yordayici giiciinii belirlemek amaciyla Coklu Dogrusal
Regresyon Testi kullanilmistir. Analiz sonuglarina gére katilimcilarin 6zgecilik ve mane-
viyat puanlar1 arasinda pozitif yonde ve orta derece anlamlilik diizeyinde bir iliski bu-
lunmustur. Ozgecilik ve maneviyat degiskenlerinin birbirleri {izerinde agikladiklar1 var-
yans, %16.72’dir. Ozgecilik ve empati puanlar1 arasinda da pozitif yénde ve orta derece
anlamhlik diizeyinde bir iliski bulunmustur. Ozgecilik ve empati degiskenlerinin birbirleri
tizerinde agikladiklar1 varyans ise %12.46’dir. Katilimcilarin 6zgecilik diizeyleri tizerindeki
maneviyat ve empatinin etkisini belirlemek icin yapilan analiz sonuglarina gore, diizen-
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lenmis R? degeri 0.200 olarak hesaplanmistir. Bagimsiz degiskenler olan maneviyat ve

empatinin bagiml degisken olan 6zgecilikteki degisimlerin %20’sini agiklayabildigi, yani

maneviyat ve empati degiskenlerinin 8zgecilik iizerinde pozitif yonlii ve anlamli diizeyde
etkili olduklar1 belirlenmistir. Bu arastirmada elde edilen sonuglar, neden-sonug iliskile-
rini ortaya koyan boylamsal ve deneysel arastirma modellerin tercih edildigi yeni aras-
tirmalarin bulgulariyla gelistirilebilir.
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Abstract

This study aims to investigate the predictive effect of spirituality and empathy levels of
students studying in faculties of theology on their altruism attitudes. In addition, it was
investigated whether there was a relationship between the scale scores of the partici-
pants and whether the scale scores differed according to some socio-demographic varia-
bles. It is thought that it is valuable to know the altruism levels of the students studying
in faculties that train staff for professions that are based on helping people and where
leadership and exemplary are expected. In the theoretical framework of the research, the
relationship between the concepts has been tried to be revealed. This research is a de-
scriptive study structured with the relational survey model, one of the general survey
models of quantitative research. The study sample was 343, 77.8% (n=267) female and
22.2% (76) male, selected by random sampling among the students studying at the Facul-
ty of Islamic Sciences of Kiitahya Dumlupinar University in the 2021-2022 academic year
and voluntarily participated in the research. It consists of students 16.3% (n=56) of the
participants were in the preparatory class, 25.4% (n=87) were in the first year, 18.1%
(n=62) were in the sophomore year, 16.9% (n=58) were third year students and 23.3%
(n=80) were fourth-year students. The data collected using the Altruism Scale, the Spirit-
uality Scale, and the Toronto Empathy Scale were analyzed using the SPSS 25 program.
The level of significance in the analysis was determined as 0.05. In the analysis of the da-
ta, the frequency, percentage, average, etc., of the students who make up the research
group. Descriptive statistics, Independent Samples t-Test was used to determine the dif-
ferences in comparisons between variables with two groups, and One-Way Analysis of
Variance (ANOVA) was used for comparisons between variables with more than two
groups. Pearson Correlation analysis was used to determine whether there is a linear re-
lationship between the scale scores and, if so, the degree and direction of this relation-
ship. Finally, the Multiple Linear Regression Test was used to determine the predictive
power of the independent variables on the dependent variable according to the partici-
pants' scores on the scales. According to the analysis results, a positive and moderately
significant relationship was found between the altruism and spirituality scores of the
participants. The variance explained by the altruism and spirituality variables on each
other is 16.72%. A positive and moderately significant relationship was found between al-
truism and empathy scores. The variance explained by the altruism and empathy varia-
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bles on each other is 12.46%. According to the results of the analysis performed to deter-
mine the effect of spirituality and empathy on the altruism levels of the participants, the
adjusted R® value was calculated as 0.200. It has been determined that the independent
variables, spirituality, and empathy, can explain 20% of the changes in altruism, which is
the dependent variable; that is, the variables of spirituality and empathy have a positive
and significant effect on altruism. The results obtained in this research can be developed
with the findings of new studies in which longitudinal and experimental research models
are preferred that reveal cause-effect relationships.
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Giris

Ulkemizde dini yiiksekdgretim veren fakiiltelerinden mezun olanlarin te-
melde istihdam olundugu iki kurumdan birisi Millf Egitim Bakanlig1 digeri Di-
yanet Isleri Bagkanligidir. ilk tercihin genellikle Bakanlik biinyesinde siirdiirii-
len ‘din egitimi’ alanina, ikinci tercihin ise Baskanlik biinyesinde yiiriitiilen
‘din hizmetleri’ alanina yonelik oldugu gériiliir.! Gerek din egitimi gerekse din
hizmetleri alaninda hizmet iireten 6gretmenlik imamlik, miiezzinlik, vaizlik
gibi meslekler, dogas: geregi 6teden beri 6zgeci meslekler olarak kabul edilir.
Temeli insanlara yardima dayanan ve bu konularda 6nderlik ve 6rneklik bek-
lenilen mesleklere eleman yetistiren fakiiltelerde okuyan 6grencilerin 6zgeci-
lik diizeylerinin arastirilmasinin degerli oldugu distintilmektedir. Literatiir in-
celendiginde 6zgecilik konusuyla ilgili son yillarda ilgi ¢eken bazi ¢alismalarin
yapildigi ancak yapilan calismalarin sinirli oldugu gériilmektedir. Ozgecilik
hakkinda psikoloji, sosyoloji, felsefe, ahlak, egitim gibi disiplinler tizerinden
cesitli calismalar yapilmistir. Ulkemizde yapilan calismalarin kuramsal calis-
malar yaninda gesitli meslek gruplari ve iiniversite 6grencilerine yonelik aras-
tirmalar ya da 6zgeciligi etkileyen cesitli deger ve tutumlarin arastirilmas et-
rafinda kiimelendigi goriiliir. Bunlar i¢inde 6zgecilik ve din iliskisini arastiran
baslica calismalar sunlardir:

Tiirkiye’de yardim etme davranisi ile dindarlik arasindaki iliski ilk defa Kurt
(2001)? tarafindan arastirilmistir. Bu ¢alismada, yardim etme davranisi iizerinde
sosyal sorumluluk davranislarinin ya da dindarligin bir etkisinin bulunmadig
sonucuna ulasilmistir, Ayten (2009)° yardim etme davranisi ile dindarhk ve em-
pati arasindaki iliskiyi doktora diizeyinde kapsamli sekilde ele alan ilk aragtirma-
cidir. Sonraki ¢aligmalar incelendiginde arastirmanin literatiir olusumuna sag-
lam bir zemin sagladigi sGylenebilir. Diger bir doktora calismasi Diizgliner
(2013)* tarafindan yapilmustir. Bu arastirmada 6zgeci bir davranis olarak belirle-
nen kan bagis1 6rnekligi tizerinden Tiirk ve Amerikan toplumlarinda maneviyat
algisinin belirlenmesi ve 6zgecilik ile iliskisi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Har-
putlu (2015)° tiniversite 6grencileri iizerinde dini tutum ve dzgecilik iliskisini
arastirmistir, Arastirma sonuglarina goére deneklerin 6zgeciligin yardimseverlik
alt boyutunda dini tutum diizeylerine gore farklilik tespit edilirken diger alt bo-

Mehmet Korkmaz, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Nedenleri: Erciyes Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Bilimname 18/1 (2010), 192-193.

Evren Kurt, Effects of Religiosity, Personality Traits and Social Responsibility Attitudes on Nonspontaneous Hel-
ping Behaviour in a Natural Disaste (Istanbul: Bogazici Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2001).

Ali Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlik ve Empatinin Rolii (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora
Tezi, 2009).

Sevde Diizgiiner, Maneviyat Algisi ve Digerkdmlikla iliskisi (Kan Bagist Orneginde Tiirkiye Amerika Karsilastir-
malt Nitel Bir Arastirma) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2013).

5 ilke Harputlu, Dinf Tutum ve Ozgecilik Iliskisi (SDU Ornegi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015), 99-102.
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yutlarda farklilik tespitinde bulunulmamustir. Giil (2016)° ¢alismasinda 6zgecilik
tizerinde otantiklik ve dindarligin etkisini arastirmistir. Ozgecilik ve dini tutum
iliskisini arastiran bir baska ¢alisma ayni yil Sanlav (2016)’ tarafindan tamam-
lanmistir. Tanr1 imajini klinik psikoloji alaninda ¢alisan Aykan (2017)® sevgi dolu
veya cezalandirici alginin 6zgeci davranis tizerindeki etkilerini arastirmistir. Bii-
yiik’iin calismasinda (2018)° Bati kiiltiirii ve Islam medeniyeti agisindan ahlak
felsefesinde 6zgecilik ve Tsar kavramlari karsilagtirilmistir. Uslu (2019)' hastane
calisan1 hekim ve hemsireler {izerinde gerceklestirdigi calismasinda dindarlik,
empati ve dzgecilik diizeyleri arasindaki iliskiyi ele almustir. Az (2020)" 6zgecilik
ve dindarlik iliskisini tiniversite 6grencilerinden olusan bir rneklem iizerinde
arastirmistir. Yani sira Tiirkiye’de din psikolojisi alaninda yapilmis diger bazi ¢a-
lismalar da bulunmaktadir. Bunlardan Diizgiiner (2019)"* 6zgecilik ve ona yakin
diger kavramlar arasindaki farklara odaklandig1 betimsel ¢alismasinda 6zgecili-
gin kavram haritasini olusturmus ve 6zgecilikle ilgi tanimlamalarda kullanilabi-
lecek bazi kriterler dnermistir. Yine Diizgiiner ve Seving (2020)" {iniversitelerin
farkli bolimlerinde okuyan 6grenciler tizerinde 6zgecilik ve dini tutum iliskisini
arastirmislardir. Arastirmada 6zgecilik ve dindarlik diizeyleri arasinda pozitif
yénde anlamli bir iliski bulunmustur. Ozgecilik ve dini tutum iligkisini farkl
meslek gruplarindan olusan bir drneklem tizerinden arastiran Sagir (2020),** ¢a-
lismasinda 6zgecilik ve dini tutum diizeyleri arasinda pozitif yonde ve anlamli
bir iliski bulundugunu tespit etmistir.

Literatiir incelemesinde gortldigii tizere din psikolojisi ve sosyal bilimlerin
diger alanlarinda 6gretmenlik,” ebelik-hemsirelik,'® sosyal hizmet uzmanhg'’

Aysu Giil, Otantiklik ve Dindarligin Ozgecilik Uzerindeki Roliiniin Incelenmesi (Samsun: Ondokuz May1s Uni-
versitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Mevliit Sanlav, Ozgeciligin Yordayicist Olarak Affedicilik ve Dini Tutumlar (Tokat: Gaziosmanpasa Universite-
si, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

®  Filiz Aykan, Exploring the Efect of Different Types of God Perception on Mental Health And Altruism (istanbul:
Bahgesehir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

Ayse Bahtiyar Biiyiik, Ahlak Felsefesinde Isar ve Ozgecilik: islam ve Batt Medeniyeti Karsilastirmast (Eskisehir:
Eskisehir Osmangazi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Mustafa Uslu, Hastane Calisanlarinda Dindarligin Empati ve Ozgecilikle iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Konya Egi-
tim Arastirma Hastanesi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Mehmet Sait Az, Universite Ogrencilerinin Dindarlik ve Ozgecilik Diizeyleri Arasindaki Iliskinin Bazi Degiskenler
Acgisindan incelenmesi (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Sevde Diizgiiner, “Pro-Sosyal Davranislarda Digerkdmligin (Ozgecilik) Tanimi ve Konumu”, Bilimname
2019/40 (Aralik 2019), 351-373.

Sevde Diizgiiner - Kenan Seving, “Farkh Béliimlerde Okuyan Universite Ogrencilerinde Ozgecilik ve Di-
ni Tutum iligkisi”, Theosophia 1 (2020), 53-69.

Zeynep Sagir, “Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplar1 Uzerine Nicel Bir Arastirma”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Eyliil 2020), 285-319.

Engin Karadag - Isil Mutafcilar, “ilk ve Ortaggretim Okulu Ogretmenlerinin Ozgecilik Diizeyleri Uzerine
Bir Arastirma”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 28 (2009), 75-92; Ozcan Sezer, “Ogret-
men Adaylarinda Ozgeciligin Pozitif Algiyla ve Sosyal Karsilastirmayla iliskisi”, Journal of International
Social Research 11 (Agustos 2018), 489-495.
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gibi egitim, saglik, psikolojik yardim meslekleri tizerinde yapilmis ¢ok sayida 6z-
gecilikle ilgili arastirma bulunmaktadir. Gerek meslege hazirhk asamasinda bu-
lunan ve farkli fakiiltelerin ilgili alanlarinda okuyan 6grenciler diizeyinde gerek-
se meslege baslamis profesyoneller tizerinde yapilan bu arastirmalarda 6zgeciligi
etkileyen ve onunla iliskili oldugu diisiiniilen pek ¢ok konunun ele alindig1 go-
riilmektedir. Ancak yapilan ¢alismalar arasinda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
ozgecilik durumlarini yordayan herhangi bir miistakil ¢alismaya rastlanilmamis-
tir. Konu daha ziyade diger arastirmalar iginde sinirh sekilde yer almaktadir. Oy-
saki uzaktan ilahiyat lisans tamamlama (ILITAM) egitim programlari da dahil
edildiginde buralarda okuyan Ggrenci sayist 6nemli bir yek{ina ulasmaktadir.
flahiyat fakiiltelerine kayitli 6grenci sayis1 2018-2019 6gretim yili rakamlarina
gore 112.608'dir." Halen yiiz binden fazla 6grencisi bulunan ilahiyat fakiiltesi 6g-
rencilerinin aldiklar1 egitimle hazirlandiklari mesleklerin temelini olusturan 6z-
gecilik durumlar1 hakkinda arastirmalarin heniiz yapilmamis olmasinin 6nemli
bir eksiklik oldugu degerlendirilmektedir. Literatiirde bu yondeki boslugu dol-
duracak bilimsel ¢aligmalara katki vermek tizere bu arastirmada, ilahiyat fakiilte-
lerinde okuyan ogrencilerde 6zgeciligin ve 6zgeci davranis tizerinde maneviyat
ve empatik egilimin belirlenmesine odaklanilmis ve kavramlarin birbirleri ile
iliskisi ortaya konulmaya calisilmistir. Zira literatiir incelemesi neticesinde ma-
neviyat ve empatinin 6zgeciligi yordayan 6nemli degiskenlerden oldugu diisii-
niilmiistiir. {lahiyat egitiminin 6grenciler tizerinde dzgecilik ve 6zgeciligi etkile-
digi diistiniilen maneviyat ve empatik egilimleri destekleyip desteklemedigi si-
niflar bazinda incelenerek anlasilmaya caligilmis ve ulasilan sonuglara gore éne-
rilerde bulunulmustur.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Ozgecilik

Uzmanlar yardim davranislarinin biitiin tiirlerini kapsayan ortak bir terim
bulmakta zorluk ¢ekmislerdir. Ozgecilik ve yardim etme birbirleriyle yakindan
iliskili olan kavramlardir. Fakat yardim davranisindaki goniilltiliik ve niyet konu-
sunda birbirlerinden ayrismaktadirlar. Bu yonleriyle yardim etme davranisindan
farklilasan ancak yardim etmenin 6nemli bir tiiriinii olusturan &zgecilik, gere-

Yasemin Aydin Kartal - Semanur Aker, “Ebelik Ogrencilerinin Empatik Egilimleri ile Ozgecilik Diizeyleri
Arasindaki iligskinin incelenmesi”, Samsun Saglik Bilimleri Dergisi 5/2 (Aralik 2020), 97-102; Pinar Arpaci -
Dilek Ozmen, “Hemsirelik Ogrencilerinin Ozgecilik ve Empatik Egilim Diizeyleri ve Aralarindaki fliski”,
Hemsirelikte Egitim ve Arastirma 11/3 (2014), 51-57.

Derya Kayma - Aysin Cetinkaya Bilyiikbodur, “Sosyal Hizmet Béliimii Ogrencilerinin Ozgecilik Ozellik-
leri ile Damgalama (stigma) Egilimleri Arasindaki iliski”, Toplum ve Sosyal Hizmet, (Temmuz 2020), 849-
873.

ibrahim Aslamaci, “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Sayilarla Yiiksek Din Ogretimi”, Uluslararast Yiiksek Din Ggre-
timi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal Yénleriyle) (4. Oturum, Malatya: indnii Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Yayinlari, 2019), 11/27.
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kirse riski goze alarak ve kisisel kazang beklentisi olmaksizin yardima kosma sek-
linde tanimlanmaktadir.” Baska bir tanimlamasinda 6zgeciligin, iyi bir is yapmis
olmanin hissettirdigi duygu haricinde hicbir sekilde herhangi bir karsilik/¢ikar
beklentisi olmadan bagska birisine yapilan yardim® oldugu bildirilirken diger bir
tanimlamasinda “karsiliginda bir bedel 6demek gerektiginde bile bagkasina yar-
dim etme istegi™*' ile yapilmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

1.2. Maneviyat

Maneviyat ve din birbirleriyle yakindan iliskili kavramlardir. Her iki kavra-
min da mahiyetinin gok boyutlu ve karmasik olmasindan dolay1 yapilan tanimla-
rin belirli bakis acilariyla smirli kalmasi muhtemeldir. Psikoloji literatiiriinde bu
kavramlarin anlami ve birbirleriyle iliskisi hakkinda ¢esitli yaklasimlar ortaya
konulmustur: (1) Maneviyat ve dini es anlaml olarak ele alan, (2) maneviyati di-
nin iginde bir béliim olarak ele alan, (3) maneviyati dinden ayr1 ve daha kapsamli
olarak ele alan ve (4) her ikisini de birbirlerine kars1 zit konumlara yerlestiren
yaklagimlar bulunmaktadir.”” Tarihsel olarak din, kurumsal oldugu kadar bireyi
de kapsayan bir yap1 olarak tanimlanmustir.”® Ancak modern toplumda dinin gi-
derek maddilestigi, sadece kurumsal olanla ilgili kalarak somut bir yapiya déniis-
ttigii ileri stiriilmektedir.** Buna karsilik dini tecriibenin bireysel yoniinii ifade
etmek i¢in maneviyat kavraminin kullanilmas: girerek yaygmlasmaktadir.” Din
ve maneviyat kutuplasmasinda din; kurumsal, resmi, disa dontik, doktriner, oto-
riter, kisitlayici bir ifadeyi temsil ederken maneviyat; bireysel, 6znel, duygusal,
ice doniik, sistematik olmayan, 6zgiirlestirici bir ifadeyi temsil etmektedir.”® Hill
ve Pargament’e gore maneviyat ve din bagimsiz yapilar olmaktan ziyade birbiri-
ne baglidirlar. Maneviyat, kutsal olanin arayisidir. Burada kutsal, ilahi, askinlik
ve nihai gergeklik kavramlarini igeren hem dini hem de manevi yasamin ortak
paydasidir.”” Maneviyatin kavramsallastirilmas: ile ilgili bu sorunlar onun &l-
ciilmesini de zorlastirmaktadir.

Nuri Bilgin (ed.), Sosyal Psikolojiye Giris (Izmir: fzmir Kitaplig1, 1995), 275.

J. L. Freedman vd., Sosyal Psikoloji, cev. Ali Dénmez (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2003), 311.

Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji, cev. Okhan Giindiiz (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2012), 623.

Sevde Diizgiiner, “Nerden Cikt1 Bu Maneviyat: Manevi Bakimin Temellerine iliskin Kiiltiirlerarasi Bir
Analiz”, Manevi Damsmanlik ve Rehberlik, ed. Ali Ayten vd. (istanbul: Dem Yayinlari, 2016), 1/25-27.
Kenneth I. Pargament, “The Psychology of Religion and Spirituality? Yes and No”, The International Jo-
urnal for the Psychology of Religion 9/1 (Ocak 1999), 5.

Peter C. Hill vd., “Din ve Maneviyat1 Kavramlastirma: Birlesme ve Ayrilma Noktalar1”, cev. Nurten
Kimter, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (25 Haziran 2015), 92.

Mustafa Ulu, “Din ve Maneviyatin Kavramlastirilmasi ve Olciilmesindeki Gelismeler - Beden ve Ruh
Saglig1 Arastirmalari igin Olasi Bulgular”, Bilimname 28 (May1s 2015), 344.

T.E. Woods - G. H. Ironson, “Religion and Spirituality in the Face of Illness: How Cancer, Cardiac, and
HIV Patients Describe Their Spirituality/Religiosity”, Journal of Health Psychology 4/3 (1999), 410.

Peter C. Hill - Kenneth 1. Pargament, “Advances in the Conceptualization and Measurement of Religion
and Spirituality: Implications for Physical and Mental Health Research”, The American Psychologist 58/1
(Ocak 2003), 65.
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1.3. Empati

insanlarin anlasarak bir arada yasayabilmesini saglayan dnemli becerilerden
biri olan empati, “bir kisinin kendisini bir baskasinin yerine koyabilmesi ve onun
duygu, diistince ve davranislarini anlayabilmesi” olarak tanimlanir.”® Ancak ge-
cen ylizyilda kapsaml sekilde arastirilmis olmasina ragmen literatiirde empati-
nin nasil tamimlanacagina iliskin fikir birligine varilamamistir.” Psikoloji litera-
tiirinde empati kavramiyla ilgili basta psikanalitik ve davranisci gibi ana akim
teorilere dayali farkli tanimlamalar ve modeller gelistirilmisse de hiimanist yak-
lasim ve Carl Rogers’in agiklamalari 6n plana ¢ikmaktadir.*® Rogers, kendisinden
once sadece bilissel diizeyde ele alinan empati kavramina duygusal boyutu da
ilave etmistir.”’ Bu ¢ercevede empati hem duygusal hem biligsel yoni bulunan
¢ok boyutlu bir psikolojik yapidir.’” Biligsel boyutu, baska birinin duygu ve dii-
stincelerini onun s6zlii ya da sézlii olmayan tepkilerini dikkatli bir gézlem ile an-
layabilme yetenegini igerir. Duygusal boyutu ise baska birinin duygularina kars:
duyarli olmay1, onun duygusal tecriibelerine ortak olabilmeyi kapsar.

1.4. Ozgecilik, Maneviyat ve Empati ligkisi

Maneviyat ve dzgecilik iliskisi hakkinda maneviyatin olumlu insan davranis-
larinin ortaya ¢ikmasinda nemli bir etken ve temel bir motivasyon kaynagi ol-
dugu degerlendirilmektedir.® Fakat yine de dini ve manevi degerlerin toplum
yanlisi davranislara dontistip dontismedigi ve gercekten 6zgeciligi artirip artir-
madig1 hala merak konusudur. Dindar ve ateist bireyler, din ve maneviyatin 6z-
geciligi tesvik edip etmedigi konusunda farkli goriislere sahiptirler.”* Yapilan ca-
lismalar birbirinden farkli sonuglar ortaya koysa da hemen hemen biitiin teoris-
yen ve arastirmacilar, maneviyat ve dzgecilik arasinda pozitif bir iligkinin varli-
gin1 vurgulamaktadir.®

Elif Ersoy - Ferdi K8sger, “Empati: Tanimi ve Onemi”, Osmangazi Tip Dergisi 38/2 (Nisan 2016), 10.
Nils-Torge Telle - Hans-Riidiger Pfister, “Positive Empathy and Prosocial Behavior: A Neglected Link”,
Emotion Review 8/2 (2016), 154.

Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, 55, 58.

Carl R. Rogers, “Empatik Olmak, Degeri Anlasilmamus Bir Varolus Seklidir”, ¢ev. Fiisun Akkoyun, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 16/1 (1983), 103-124; Ustiin Dékmen, “Empati Kurma Becerisi
ile Sosyometrik Statii Arasindaki iliski”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 20/1 (1987),
185-186.

%2 Ersoy - Ksger, “Empati: Tanimi ve Onemi”, 10; Jean Decety - Philip L. Jackson, “The Functional Archi-
tecture of Human Empathy”, Behavioral and Cognitive Neuroscience Reviews 3/2 (2004), 71.

Vassilis Saroglou vd., “Values and Religiosity: A Meta-Analysis of Studies Using Schwartz’s Model”, Per-
sonality and Individual Differences 37/4 (2004), 721; Laura R. Saslow vd., “The Social Significance of Spiri-
tuality: New Perspectives on the Compassion-Altruism Relationship”, Psychology of Religion and Spiritua-
lity 5/3 (2013), 202-203.

Vassilis Saroglou, “Religion, Spirituality, and Altruism”, APA Handbook of Psychology, Religion, and Spiri-
tuality: Context, Theory, and Research (Washington: American Psychological Association, 2013), 1/453.

% Vassilis Saroglou, “Din, Maneviyat ve Digerkdmlik”, cev. Meryem Sahin, Canakkale Onsekiz Mart Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (Ekim 2015), 113.
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Empati ve yardim davranislar1 arasinda da giiclii bir iliski bulunmaktadir.
Empati kuran kisi karsisindakinin duygu ve diistincelerini anladigini, yasadikla-
rini hissettigini ona s6z, duygu ve davranislariyla bildirerek yardimda bulunmus
olur. Diger bir ifade ile yardimda bulunma empatinin bir ifade seklidir. Litera-
tiirde empatinin yardim davranigina nasil doniistiigiint agiklayan 6nemli teori-
ler bulunmaktadir.’®
Ozgecilik Hipotezi, empatinin, baska bir kisinin refahini artirmak icin 6zgeci bir

Ornegin Batson ve arkadaslarinin gelistirdigi Empati-

motivasyon saglayan bir tiir empatik endise tirettigini savunmaktadir. Bu neden-
le, bireyler baskalarinin talihsizligini algilayip onlar1 paylastiklarinda empati,
sempati, merhamet gibi duygular ortaya ¢ikmaktadir. Bu duygular ne kadar giic-
lii olursa birey de o kadar motive olur ve baskalarinin zorluklardan kurtulmasina
yardimct olur.”” Farkli gruplar tizerinde yapilan ¢alismalarda empati ve prosos-
yal davranis arasinda pozitif bir iligki bulunmustur.*®

Ozgecilik, empati ve maneviyat arasindaki iliskilerin tiniversite 6grencilerin-
den olusan bir 6rneklemde incelendigi bir arastirmada® manevi deneyimlerin
hem empati hem de 6zgeciligin en giiclii yordayicilari oldugu ortaya koyulmak-
tadir. Sonug olarak mevcut literatiir maneviyati, empatiyi besleyen ve bdylece
6zgeci eylemleri artiran bir nitelik olarak tanimlamaktadir.*

2.Yoéntem

Bu caligma, nicel arastirma yontemlerinden iliskisel tarama modeli ile yapi-
landirilmistir. Bunun nedeni arastirmanin amaglari dogrultusunda maneviyat ve
empatinin dzgecilik tizerindeki yordayici etkisinin belirlenmek istenmesidir. Oz-
gecilik Olcegi, Maneviyat Olcegi ve Toronto Empati Olgegi vasitasiyla ilgili degis-
kenler arasindaki iliski diizeyleri arastirilmistir. Aragtirmanin evrenini Kiitahya
Dumlupinar Universitesinde lisans diizeyinde 6grenim goren islami ilimler Fa-
kiiltesi 6grencileri olusturmaktadir. Arastirmanin drneklemi ise 2021-2022 6gre-
tim yilinda bu fakiiltenin hazirlik sinifi ile son (4.) siniflar1 arasinda okuyan ve

bk. Ayten, Prososyal Davraruslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, 65-69.

7 C.Daniel Batson vd., “The Empathy-Altruism Hypothesis”, The Oxford Handbook of Prosocial Behavior
(New York: Oxford University Press, 2015), 259-281.

Wanggqian Fu vd., “Examining the Relationship of Empathy, Social Support, and Prosocial Behavior of
Adolescents in China: A Structural Equation Modeling Approach”, Humanities and Social Sciences Commu-
nications 9/1 (2022), 2.

John Thomas Huber - Douglas A. MacDonald, “An Investigation of the Relations Between Altruism, Em-
pathy, and Spirituality”, Journal of Humanistic Psychology 52/2 (2012), 206.

Jean L. Kristeller - Thomas Johnson, “Cultivating Loving Kindness: A Two-Stage Model of the Effects of
Meditation on Empathy, Compassion, and Altruism”, Zygon 40/2 (2005), 391-408; Huber - MacDonald,
“An Investigation of the Relations Between Altruism, Empathy, and Spirituality”; Saslow vd., “The So-
cial Significance of Spirituality: New Perspectives on the Compassion-Altruism Relationship”; Richard
Neugebauer vd., “Contribution of Religion/Spirituality and Major Depressive Disorder to Altruism”, Jo-
urnal of Affective Disorders 262 (2020), 16-22.
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arastirmaya goniillii olarak katilan 6grenciler arasindan segkisiz érneklem yo-
luyla segilen 343 6grenciden olusmaktadir.

2.1. Olgme Araglari

2.1.1. Kisisel Bilgi Formu

Katilimcilarin demografik niteliklerini tespit etmek amaciyla arastirmaci ta-
rafindan 10 soruluk bir Kisisel Bilgi Formu gelistirilmistir. Bu formda katilimcila-
ra cinsiyet, yas, 6grenim goriilen sinif, mezun olunan lise tiirii, anne-baba mes-
legi, ailenin kaginci ¢ocugu oldugu, ailenin gelir durumu, bir 6grenci kuliibtine
tiye olup olmadigi ve herhangi bir sosyal sorumluluk projesinde aktif gérev alip
almadigi sorulmustur.

2.1.2. Kullanilan Olgekler

Ozgecilik (Altruism) Olgegi** Ummet ve arkadaslari (2013) tarafindan gelisti-
rilmistir. Olcegin gecerlik ve giivenirlik calismalari sonunda 7 alt boyutta ve top-
lam 38 maddeden olusan 5’li likert tipi bir 6lgek ortaya ¢ikmustir. Olgegin Cron-
bach Alpha giivenirlik degeri .81 olarak bildirilmistir. Bu arastirmada ise bu de-
ger .92 olarak dl¢iilmiistir.

Sirin (2018) tarafindan gelistirilen Maneviyat Olcegi* yedi alt boyut ve top-
lam 27 maddeden olugsmaktadir. Olgegin yap1 gecerligini test eden analizler so-
nunda 5’li Likert tarzinda bir 6lgek olusturulmustur. Olcegin giivenirlik calismasi
sonucunda Cronbach Alpha degeri .90 olarak bildirilmistir. Bu arastirmada ise bu
deger .82 olarak 6l¢iilmiistiir.

Spreng ve arkadaglari (2009) tarafindan gelistirilen** Toronto Empati Olcegi 5'li
Likert tipi olup 16 maddeden (8 madde olumsuz, sekiz madde olumlu) olusmakta-
dir. Giivenilirlik calismasi sonuglarina gore 6lgegin Cronbach- Alpha degerinin .85
oldugu bildirilmistir. Bu arastirmada ise bu deger .78 olarak dl¢iilmiistiir. Totan ve
arkadaslar1, Toronto Empati Olceginin Tiirkce gecerliligi ve giivenilirligi calismala-
rini 2012 yilinda gergeklestirmistir. Olgekten alinan yiiksek puanlar yiiksek empati
derecesini, diisiik puanlar ise diisitk empati derecesini gostermektedir.

2.2, Verilerin Toplanmasi ve Analizi
Arastirmada kullanilacak verileri toplamak amaciyla Google Formlar tizerinden
bir form gelistirilmistir. Gelistirilen bu form 2021-2022 Egitim-Ogretim yilinin ba-

Ummet Durmus vd., “Ozgecilik (Altruism) Olgegi Gelistirme Galismast”, Degerler Egitimi Dergisi 11/26
(Aralik 2013), 301-321.

Turgay Sirin, “Maneviyat Olgegi'nin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmasi”, Turkish Studies
13/18 (Ocak 2018), 1283-1309.

Tarik Totan vd., “The Toronto Empathy Questionnaire: Evaluation of Psychometric Properties among
Turkish University Students”, Eurasian Journal of Educational Research 46 (2012), 179-198.
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har déneminde Kiitahya Dumlupimar Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi’'nde 6g-
renim goren ogrenciler tarafindan doldurulmasi amaciyla arastirmaci tarafindan
gerekli agiklamalar yapilarak siniflarda elektronik ortamdan paylasilmistir. Kati-
limcilar tarafindan doldurulan formlardan istatistiksel analizler i¢in uygun bulu-
nan 343’ SPSS-25 programu aracilig ile analiz edilmistir. Yapilan analizlerde an-
lamlilik seviyesi olarak 0.05 kullanilmustir. Verilerin ¢éziimlemesinde betimleyici
istatistikler, Bagimsiz Orneklem t Testi, Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA), Pear-
son Korelasyon Testi ve Coklu Dogrusal Regresyon Testlerinden yararlanilmistir.

3. Bulgular

3.1. Tanimlayici Istatistikler

Arastirma grubunu olusturan 6grencilere ait temel bazi tanimlayicr istatistik-
lere ait bilgiler asagida tablo halinde verilmistir.

Tablo 1: Katilimcilarin Sosyo-Demografik Ozelliklerinin Frekans ve Yiizdelik

Dagilimlari
Faktor Degisken Frekans Yiizdelik

Cinsiyeti Kadin 267 77,8
Erkek 76 22,2

Ogrenim Goérdiigii Smfi Hazirlik Sinifi 56 16,3
1. Siuf 87 25,4

2. Siif 62 18,1

3. Simif 58 16,9

4, Simif 80 23,3

Mezun Oldugu Lise Tiirii ~ Imam Hatip Lisesi 228 66,5
Diger Lise 115 33,5

Aile Gelir Durumu Diistik 18 5,2
Orta Alt1 55 16,0

Orta 234 68,2

Orta Ustii 31 9,0

Yiiksek 5 1,5

Ogrenci Kuliibii Uyeligi Evet 107 31,2
Hayir 236 68,8

Sosyal Sorumluluk Proje- Evet 70 20,4
sinde Gorev Alma Hayr 273 79.6
Toplam 343 100,0
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Tablo 1’de katihmcilarin cinsiyetleri incelendiginde 267’sinin (%77,8) kadin,
76’sinin (%22,2) erkek oldugu gdriilmektedir. Katilimcilardan %16,3’{iniin (n=56)
hazirhik smifi, %25,4’iniin, (n=87) 1. Smif, %18.1’inin (n=62) 2. Siif, %16.9’unun
(n=58) 3. Sinif ve %23.3’liniin (n=80) ise 4. Siuf dgrencisi oldugu tespit edilmistir.
Katilimcilar mezun olduklar: lise tiiriine gore incelendiginde 228’inin (%66,5)
fmam Hatip Lisesi mezunu ve 115’inin ise (%33,5) diger liselerden mezun oldugu
belirlenmistir. Aile gelir durumlarina gére inceleme yapildiginda katilimcilardan
18’1 (%5,2) diisiik, 551 (%16,0) ortanin altinda, 234’1 (%68.2) orta, 31’ (%9.0) orta-
nin {istiinde, 5'i (%1.5) yiiksek gelir diizeyine sahip olduklarini bildirmislerdir.
Arastirmaya katilan 6grencilerden 107’sinin (%31,2) tiniversitede bir 6grenci ku-
liibiine tiye oldugu 236’sim1 (%68.8) ise ogrenci kuliibii tiyeligi bulunmadig,
70'inin (%20.4) herhangi bir sosyal sorumluluk projesinde aktif olarak gorev al-
dig1 273’tiniin (%79.6) bir sosyal sorumluluk projesinde gorev almadigi tespit
edilmistir. Ayrica katilimcilara ait tanimlayici istatistiklerin normal dagilimi igin
ortalama ve medyan degerleri kontrol edilmistir. Sonuglarin birbirine yakin ol-
masi nedeniyle veri setinin normal dagildigi gériilmiistiir.

3.2. Arastirma Sorulari ile 1lgili Yapilan Testler ve Bulgular

3.2.1 Bagimsiz Orneklem t Testi

Arastirmaya katilan 6grencilerin dlgeklerden aldiklari puanlarin cinsiyet,
mezun olduklari lise tiird, tiniversitede bir 6grenci kuliibiine tiye olup olmadik-
lar1 ve herhangi bir sosyal sorumluluk projesinde aktif olarak gérev almis ya da
almamis olma degiskenlerine gore anlamlilik diizeyinde bir farklilasma bulunup
bulunmadigini belirlemek maksadiyla yapilmis olan bagimsiz 6rneklem t testi
sonuglarina ait bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2: Degiskenlerin Cinsiyet, Mezun Olunan Lise, Ogrenci Kuliip Uyeligi ve Sosyal So-
rumluluk Projesine Katilima Gruplarina Gére Bagimsiz Orneklem t Testi Sonuglari

Degisken Grup N X Ss t p

Ozgecilik Kadin 267 4.08 392 1.398 163
- Erkek 76 4.01 342

Maneviyat ;% Kadin 267 4.28 .353 .645 519
& Erkek 76 4.25 322

Empati Kadin 267 4.42 450 3.113 002"
Erkek 76 4,24 457

Ozgecilik kS fHL 228 4,06 399 -.450 .653
=) Diger 115 4.08 346

Maneviyat § fHL 228 4.25 359 -1.45 .148
= Diger 115 431 316

Empati 3 fHL 228 4.38 A70 -.441 .660
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Diger 115 4.40 432

Ozgecilik %" Evet 107 4.13 .345 2.129 0347
= Hayir 236 4.03 395

Maneviyat §” Evet 107 4.29 326 .619 .537
2 Hayr 236 4.26 355

Empati g Evet 107 438 447 -.030 976
o Hayrr 236 438 463

Ozgecilik % _ Evet 70 4.24 354 4566 000
EE Har 273 4.02 375

Maneviyat § S Evet 70 434 304 1984 050
&5 Hayr 273 4.25 354

Empati S8 Evet 70 4.40 478 399 691
8% Hayr 273 438 452

¥ p<0.05

Tablo 2'de arastirmaya katilanlarin 6zgecilik, maneviyat ve empati puanlarinin
analiz sonuglari cinsiyete gore incelendiginde, kadinlarin empati puanlarmmn an-
lamli diizeyde (p<0.05) erkeklerden yiiksek oldugu belirlenmistir. Lise mezuniyet-
lerine gére degiskenler incelendiginde ise anlamli bir farklilik bulunmadig: goriil-
mektedir. Analiz sonuglar1 katilimcilarin tiniversitede bir 6grenci kuliibiine tiye
olma durumlarina gére incelendiginde 6zgecilik puanlarinin kuliip tiyeligi bulu-
nanlar lehine anlamli diizeyde (p<0.05) farkl oldugu tespit edilmistir. Sosyal so-
rumluluk projesinde gorev almis ya da almamis olma durumuna gore inceleme
yapildiginda herhangi bir sosyal sorumluluk projesinde aktif gérev almis olanlarin
odzgecilik puanlarinin anlamh diizeyde (p<0.05) digerlerinden yiiksek oldugu, ma-
neviyat puanlarinin ise anlamlilik diizeyi ile esit oldugu (p=0.05) belirlenmistir.

3.2.2 Tek Yénlii Varyans Analizi (ANOVA)

Arastirmaya katilan 6grencilerin lgeklerden aldiklart puanlarin 6grenimle-
rine devam ettikleri sinif ve ailelerinin gelir durumu degiskenlerine gére nasil
farklilastigini belirlemek igin yapilan ANOVA sonuglarina ait bulgular asagidaki
tabloda gosterilmistir.

Tablo 3: Degiskenlerin Ogrenim Goriilen Sinif ve Ailelerinin Gelir Durumlarina Gore

ANOVA Sonuglari
Degisken Grup N X Ss F P
Ozgecilik B Hz. Sinifi 56 4.07 419 1.727 144
=
= 1. Siuf 87 4.03 404
V)
£ 2. Sinif 62 4.08 365
S w
5 £ 3. Suif 58 4.09 369
O »n
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4, Simf 80 4.05 .359
Toplam 343 4,06 .382
Maneviyat Hz. Siifi 56 4.27 .350 .203 937
1. Siruf 87 4.24 .347
2. Simif 62 4.23 .380
3. Suuf 58 4.28 .300
4, Simf 80 4.32 .348
Toplam 343 4.27 346
Empati Hz. Siufi 56 434 535 .663 618
1. Stif 87 4.30 480
2. Siif 62 4,41 445
3. Sinif 58 451 338
4, Simf 80 4.40 443
Toplam 343 4.38 457
Ozgecilik Diisiik 18 4,07 354 1.727 144
Ort, Alt1 55 4.16 373
Orta 234 4.03 372
ort. Ustii 31 4.13 A74
Yiiksek 5 4.15 .262
Toplam 343 4,06 382
Maneviyat - Diistik 18 4.30 391 .203 .937
E ort. Alt: 55 4.25 352
é Orta 234 4.27 346
Ej Ort, Ustii 31 431 329
;j Yiiksek 5 4.23 342
= Toplam 343 4.27 346
Empati Diisiik 18 4.52 473 .663 .618
Ort. Alt1 55 4.40 460
Orta 234 4.37 457
ort. Ustii 31 4.43 422
Yiiksek 5 4.27 .663
Toplam 343 4.38 457
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Tablo 3'te katilimcilarin 6zgecilik, maneviyat ve empati puanlarinin analiz
sonuglari 6grenim gordiikleri sinif ve ailelerinin gelir durumlarina gore incelen-
diginde degiskenlerden hicbirisi igin anlamlilik diizeyinde (p<0.05) bir fark bulu-
namamistir.

3.2.3 Pearson Korelasyon Testi

Aragtirmaya katilan 6grencilerin dlgeklerden aldiklari puanlar arasinda an-
lamlilik diizeyinde bir iliskinin olup olmadigini, anlamli bir iliski bulunmasi ha-
linde bu iliskinin diizeyini ve yoniinii belirlemek i¢in yapilmis olan Pearson kore-
lasyon analizi sonuglarina ait bulgular asagida tablo halinde verilmistir.

Tablo 4: Ozgecilik, Maneviyat ve Empati Degiskenleri Arasinda Pearson Korelasyon Analiz
Testi Sonuglari

Degisken N X Ss Korelasyon 0zg. Man. Emp.
Ozgecilik 343 4.06  4.389 Pearson Correla- 1
(Ozg.) tion
Sig, (2-tailed) .000
Maneviyat 343 427 346 Pearson Correla-  .409™ 1
(Man.) tion
Sig. (2-tailed) .000 .000
Empati 343 438 457 Pearson Correla- 3537 439" 1
(Emp.) tion
Sig. (2-tailed) .000 .000 .000

Tablo 4’de arastirmanin degiskenleri arasinda yapilan Pearson korelasyon
analizi sonuglar1 incelendiginde katilimcilarin 6zgecilik ve maneviyat puanlari
arasindaki iligkinin pozitif yonlii, orta diizeyli (r=0.409) ve anlamh (p<0.05) oldu-
gu Dbelirlenmistir. Degiskenlerin birbirleri {izerinde agikladiklar1 varyans,
%16,72’dir. Katilmcilarin 6zgecilik ve empati puanlar: arasindaki iliskinin de
benzer bigimde pozitif yonlii, orta diizeyli (r=0.353) ve anlaml (p<0.05) oldugu
belirlenmistir. Degiskenlerin  birbirleri {izerinde agikladiklar1 varyans,
%12.46'd1r.

3.2.4 Goklu Dogrusal Regresyon Analiz Testi

Analiz sonuglarma ait bulgularin tablo ve sozel ¢éziimlemelerine gegmeden
once regresyon analizi yapabilmek icin gerekli 6n sartlarla ilgili bazi bulgularin
analiz sonuglarini kontrol etmek gerekir. Oncelikle bagimli, bagimsiz biitiin 61-
ceklerin dagilim varsayimim karsilayip karsilamadigini 6grenmek icin basiklik
(kurtosis) ve carpiklik (skewness) degerlerini belirlemek amaciyla yapilmis olan
analiz sonuglar1 asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Tablo 5: Olgek Puanlarinin Normallik Degerleri

Degisken N X S Skewness Kurtosis
Ozgecilik 343 406  0.206 104 -169
Maneviyat 343 4.27 0.187 -.589 -.546
Empati 343 4.38 0.247 -.648 -.223

Tablo 5'teki 6lgek puanlarimin normallik degerleri incelendiginde katilimcila-
rin biitiin Slgeklerden aldig1 puanlarin basiklik ve ¢arpiklik degerlerinin Tabach-
nick ve Fidell (2013)’e gére** normallige isaret eden -1.5 ila +1.5 arasinda oldugu
belirlenmistir. Mayers (2013) ise basiklik ve carpiklik degerleri ile ilgili olarak
50’den kiigiik 6rnekler icin + 1.96 esik, 51’den 100’e kadar olan 6rnekler icin +
2.58 esik ve 100’den biiyiik Srnekler icin = 3.29 esik degerinin kullanilmasini
onermektedir.”® Yani arastirmanin tiim Olgekleri regresyon igin gerekli olan
normal dagilim 6n sartini saglamaktadir. Karsilanmas: gereken diger bir 6n sart
dogrusalliktir. Olgeklerin dogrusallik varsayimini karsiladigini gosteren sekiller
asagida gosterilmistir.

Sekil 1: Ozgecilik ve Maneviyat Olgekleri Arasindaki Dogrusallik Gizgisini Gésteren Grafik
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Sekil 2: Ozgecilik ve Empati Olgekleri Arasindaki Dogrusallik Gizgisini Gdsteren Grafik

* Barbara G. Tabachnick - Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (Boston: Pearson, 2013).
* Andrew Mayers, Introduction to Statistics and SPSS in Psychology (Harlow: Pearson, 2013), 53.
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Yukaridaki grafiklerden regresyon analizi i¢in gerekli olan 6lgeklerin dogru-
sallik 6n sartini karsiladig1 anlasilmaktadir. Baska bir 6n sart bagimsiz degisken-
ler arasinda ¢oklu baglantililik probleminin olmamasidir. Olgekler arasindaki ko-
relasyon degerlerinin 0.80’den biiyiik olmasi durumunda 6Slgekler arasi ¢oklu
baglantililik problemi ortaya ¢ikmaktadir. Olgeklerin ¢oklu baglantililik proble-
minin olup olmadigi tespit etmek amaciyla yapilmis olan korelasyon analizi so-
nuglar agsagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 6: Bagimsiz Olgeklerin Baglantililik Problemini Gdsteren Korelasyon Analizi Sonuglari

Ozgecilik Maneviyat Empati
Pearson Corre- Ozgecilik 1.000 409 353
lation Maneviyat 409 1.000 439
Empati .353 439 1.000
Sig. (1-tailed) Ozgecilik . .000 .000
Maneviyat .000 . .000
Empati .000 .000

Tablo 6’daki bagimsiz Slgeklerin korelasyon degerleri incelendiginde her iki
bagimsiz degiskene ait degerlerin (maneviyat=0.409 ve empati=0.353) kritik sinir
olarak kabul edilen 0.80’den kiigiik oldugu belirlenmistir. Degiskenler arasinda
¢oklu dogrusal baglantinin bulunup bulunmadigini test eden baska bir yontem
de VIF degerlerinin kontrol edilmesidir. Baglantililik probleminin olmamasi igin
modelde bulunan bagimsiz degiskenlerin tamaminin VIF degerleri, kritik esik
kabul edilen 10’un altinda bir degere sahip olmasi gerekmektedir. Tablo 7’de ba-
gimsiz degiskenlere ait VIF degerlerinin (maneviyat=1.239, empati=1.239)10’dan
kiigiik oldugu belirlenmistir. Yani modelde ¢oklu dogrusal baglanti problemi bu-
lunmamaktadir.
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Deneklerin arastirma Slgeklerinden aldiklar: puanlara gore 6zgecilik (bagimli
degisken) lizerinde maneviyat ve empatinin (bagimsiz degiskenler) etkisini belir-
lemek i¢in yapilmis olan ¢oklu dogrusal regresyon analizi sonuglarina ait bulgu-
lar asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 7: Coklu Dogrusal Regresyon Analiz Testi Sonuglari

Degisken B sh p t P tkili Kismi VIF
r r
Sabit 1795  .245 7.339  .000
Maneviyat 348 059 315 5852  .000  .409 302 1.239
Empati 179 045 215 398  .000  .353 211 1.239

R=0.452. R?=0.200
F (2.340) = 43.743, P=.000, p<0.05

Tablo 7°deki ¢oklu dogrusal regresyon analizine ait bulgular incelendiginde
diizenlenmis R* degerinin 0.200 bulundugu goriilmektedir. Bu deger bagimsiz
degiskenler olan maneviyat ve empatinin bagimli degisken olan 6zgecilikteki
degisimlerin %20’sini agiklayabildigini ifade etmektedir. Tabloda gosterilen reg-
resyon katsayilarmin anlamliligini agiklayan t testi sonuglar1 6zgecilik iizerinde
her iki bagimsiz degiskenin de pozitif ve anlamli yordayici etkisinin bulundugu-
nu, regresyon katsayilarina (B) gére ise maneviyatin (0.315) dzgeciligi yordama
giiciiniin empatiden (0.215) daha yiiksek oldugunu gostermektedir. F istatistigi-
ne ait sonug ise bir biitiin olarak modelin anlamli oldugunu belirtmektedir. Tab-
lo 7°deki bulgular maneviyat ve empati degiskenlerinin 6zgecilik tizerinde pozitif
y6nde ve anlamli derecede etkili olduklarini gostermektedir.

Sonug

Maneviyat ve empatinin 6zgecilik {izerindeki yordayici etkisinin arastirildig
bu ¢alismada katilimcilarin 6zgecilik, empati ve maneviyatlar: arasinda iliski bu-
lunup bulunmadig ve bazi sosyo-demografik degiskenlere gére bu degiskenlerin
farkhlasip farklilasmadigi incelenmistir. Arastirmaya katilan ilahiyat bélimii 6g-
rencilerinin 6zgecilik diizeyleri tizerindeki maneviyat ve empatinin etkisini tes-
pit etmek amaciyla yapilan analiz sonuglarinda diizenlenmis R* degeri 0.200 bu-
lunmustur. Bu deger maneviyat ve empatinin (birlikte) 6zgecilikteki degisimle-
rin %20’sini agiklayabildigi anlamima gelmektedir. Yani edinilen bulgular mane-
viyat ve empati degiskenlerinin 6zgecilik tizerinde pozitif yonde anlamli bir etki-
sinin bulundugunu gostermektedir. Literatiirde 6zgecilik ile maneviyat, dindar-
dik ve dini tutum iliskisini arastiran ¢alismalar bulunmaktadir. Sanlav (2016) ta-
rafindan 6zgecilik tizerinde affedicilik ve dini tutumun yordayici etkisinin arasti-
rildig1 bir ¢alismada, affedicilik ve dini tutum degiskenleriyle 6zgecilik arasinda
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anlamlilik derecesine sahip pozitif yonli bir iliski tespit edilmistir. Bu arastir-
ma sonucuna gore dzgecilikteki degisimlerin %7’si affedicilik ve dini tutumdan
kaynaklaniyor olabilir.* Sagir (2020) tarafindan yapilan bir calismada 6zgecilik
ve dini tutumlarin birbirleri tizerindeki yordayici etkisi arastirilmistir. Aras-
tirma sonucunda dini tutum degiskeninin 6zgecilik {izerinde yordayici etkisi
bulundugu tespit edilmistir. Bu arastirma sonucuna gore 6zgecilikteki degisim-
lerin %5’1 dini tutumdan kaynaklaniyor olabilir. Arastirmaci maneviyatin 6z-
gecilikle dini tutumdan daha yiiksek derece iliskili olabilecegi 6ngoriisiinde bu-
lunmustur.”” Nitekim yukaridaki arastirma sonuglarina gére dini tutum ya da
dindarhk 6zgecilikteki degisimleri %5-7 oranlarinda agiklarken bu ¢alismada
maneviyatin dzgecilik tizerindeki etkisi %20 oraninda bulunmustur. Arastir-
mamizda literatiirdeki benzer ¢alismalarin bulgulari ile 6rtiisen sonuglara ula-
silmugtir,

Arastirmaya katilan 6grencilerin 6zgecilik, maneviyat ve empati dlgeklerin-
den aldiklar1 puanlar arasinda anlamlilik diizeyinde bir iliskinin olup olmadigini
belirlemek i¢in yapilan analizin sonuglarina gére 6zgecilik ve maneviyat puanla-
r1 arasinda pozitif yonlii, orta diizeyli (r=0.409) ve anlamli bir iligki bulunmustur.
Diizgiiner (2013) tarafindan maneviyat algisinin digerkdmlikla iliskisinin ince-
lendigi bir arastirmada, katilimcilarinin biiyiik bir kismina gére maneviyat 6zge-
cilikle iligkili goriilmiistiir.*® Harputlu (2015) tarafindan 6zgecilik ve dini tutum
iliskisinin arastirildig1 bir baska calismada 6zgecilik alt boyutlariyla dini tutum
arasinda pozitif yonli anlaml bir iliski oldugu belirlenmistir.*” Diizgliner ve Se-
ving (2020) tarafindan iiniversite 6grencileri tizerine yapilan bir arastirmada 6z-
gecilik ve dindarlik arasinda pozitif yonli ve anlaml bir iliski tespit edilmistir.”®
Az ve Acar (2020),”' Boylu (2020),”* Sanh ve Kog (2019) ** tarafindan yapilan aras-
tirmalarda benzer sonuglar tespit edilmistir. Farkli din ve kiiltiirlerde dindarlik
ve yardimseverlik arasindaki iligkiyi arastiran ¢alismalarda da daha fazla yardim
etme davranisi sergileyen katilimcilarin dindarlik seviyelerin daha yiiksek oldu-
gu belirlenmistir. Arastirmamizin bulgular: ile yurt disinda yapilan bir kisim

Sanlav, Ozgeciligin Yordayicist Olarak Affedicilik ve Dini Tutumlar, 40.

Sagir, “Ozgecilik ve Dini Tutum: Farkli Meslek Gruplar1 Uzerine Nicel Bir Arastirma”, 308-309, 314.
Diizgiiner, Maneviyat Algist ve Digerkdmlikla iliskisi (Kan Bagist Orneginde Tiirkiye Amerika Karsilastirmali Nitel
Bir Arastirma), 28-29.

4 Harputlu, Dini Tutum ve Ozgecilik iliskisi (SDU Ornegi), 82.

Diizgiiner - Seving, “Farkh Béliimlerde Okuyan Universite Ogrencilerinde Ozgecilik ve Dini Tutum ilig-
kisi”, 61.

Mehmet Sait Az - Muhammet Cevat Acar, “Dindarlik ile Ozgecilik Arasindaki iligki: Universite Ogrenci-
leri ile Yapilan Bir Arastirma”, Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (30 Haziran 2020), 755.
Mehmet Ali Boylu, Universite Ojrencilerinin Ozgecilik Diizeyleri ile Empatik Egilim ve Benlik Saygist Arasindaki
Hliskinin Incelenmesi (Mersin: Cag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 32.

Aysu Giil Sanl - Bozkurt Kog, “Her Ozgeci Birey Ozgeci Davranir mi? Otantiklik ve Dindarhgin Ozgecilik
Uzerindeki Rolii”, Middle Black Sea Journal of Communication Studies 4/2 (Eyliil 2019), 109.
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arastirma sonuglarr® ve teorik bilgilerin de uyumlu oldugu gériilmektedir. Or-
negin, Saslow ve arkadaslar1 (2013) tarafindan yapilan bir arastirmada manevi-
yat, empati ve 6zgeci davranislar arasinda pozitif bir iliski bulunmustur.® Ayrica,
Kristellar ve Johnson (2005) tarafindan maneviyatin empati ve dzgeciligi nasil
artirabilecegi ile ilgili teori olusturduklar1 bagka bir arastirma yayinlanmustir.>®
Maneviyatin empatiyi besledigi goriisiinii destekleyen arastirmalar, kendilerini
dini veya manevi olarak tanimlayanlarin, inanmayanlara gére dort kat daha faz-
la empati deneyimlediklerini’” ve maneviyatin insanlarda empatiyi tesvik ettigi-
ni ortaya koymaktadir. Ancak literatiirde 6zgecilik, maneviyat ve empati iliskisi
ile ilgili yapilan arastirma sonuclarinin tamamiyla uyumlu olmadigini da belirt-
mek gerekir.”®

Arastirma kapsaminda ilahiyat bolimi 6grencilerinin 6zgecilik, maneviyat
ve empati diizeylerinin cinsiyet, mezun olunan lise, tiniversitede bir 6grenci ku-
liibiine tiye olup olmama durumu ve herhangi bir sosyal sorumluluk projesinde
aktif olarak katilip katilmama durumlarina gére farklilasma olup olmadigini be-
lirlemek amaciyla yapilan analiz sonuglari cinsiyete gore incelendiginde, kiz 6g-
rencilerin empati puanlarinin anlamli diizeyde (p<0.05) erkeklerden yiiksek ol-
dugu belirlenmistir. Ayten (2009),> Yiiksel (2009),%° Acar ve Apak (2017)%! ve Az
(2020)** galismalarinda kadinlar lehine empatik egilimde anlamh farklilik tespit
etmislerdir. Kadinlarin erkeklere gore daha yiiksek empati diizeyine sahip olma-
larinda onlarin duygusal yapilar1 yaninda toplum ve kiiltiiriin kendilerine yiikle-
dikleri roller etkili olmus olabilir. Aragtirmamizda lise mezuniyetlerine gére de-
giskenler arasinda anlaml diizeyde bir farklilik tespit edilememistir. Bulgular
degerlendirildiginde katilimcilarin lise mezuniyetinin imam-hatip lisesi olup
olmamasi arasinda farklilik bulunmamasi, imam-hatip lisesi miifredatinin 6g-
rencilerine degiskenler lehine avantaj olusturmadigina isaret etmektedir ki, her

Elizabeth Campbell, “Utilizing the Serenity Prayer to Teach Psychology Students About Stress Mana-
gement”, Journal of Psychology and Theology 43/1 (2015), 3-7.

Saslow vd., “The Social Significance of Spirituality: New Perspectives on the Compassion-Altruism Re-
lationship”, 201.

Kristeller - Johnson, “Cultivating Loving Kindness: A Two-Stage Model of the Effects of Meditation on
Empathy, Compassion, and Altruism”, 391-408.

Neugebauer vd., “Contribution of Religion/Spirituality and Major Depressive Disorder to Altruism”, 16-
20.

Huber - MacDonald, “An Investigation of the Relations Between Altruism, Empathy, and Spirituality”,
207.

Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, 118.

Asuman Yiiksel, “[lkdgretim 5. Siuf Ogrencilerinin Empatik Becerileriyle Aile islevleri ve Benlik Kav-
ramlari Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/25 (2009), 161.
Muhammet Cevat Acar - Hidir Apak, “Sosyal Hizmet Béliimii Ogrencilerinin Empatik Egilimleri ile Oz-
gecilik Diizeyleri Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Toplum ve Sosyal Hizmet 28/1 (2017), 107.

Az, Universite Ogrencilerinin Dindarlik ve Ozgecilik Diizeyleri Arasindaki iliskinin Bazi Degiskenler Agisindan ince-
lenmesi, 73.
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iki grubun ortalamalarmna bakildiginda diger lise puanlarinin daha yiiksek oldu-
gu goriiliir. Yani katilimcilar tizerinde imam-hatip miifredatinin 6zgecilik lehine
anlamli diizeyde farklilik olusturmadig: gibi ilahiyat programinin da siiflar ba-
zinda farklilik olusturamadigi gériilmektedir. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerini di-
ger fakiilte 6grencileri ile karsilastiran arastirmalarda ilahiyat 6grencilerinin 6z-
gecilik puanlari daha yiiksek ¢ikmustir.”® Az ve Acar (2020)'1in arastirmalarinda
ilahiyat fakiiltesi ogrencilerinin 6zgecilik puanlarinin, diger tiim fakiiltelerde
okuyan 6grencilerin puanlarindan yiiksek oldugu belirlenmistir.**

Katilimcilarin 6zgecilik puanlar: tiniversitede bir 6grenci kuliibiine tiye olma
ve herhangi bir sosyal sorumluluk projesine katilmis olma durumlarina gére in-
celendiginde 6zgecilik puanlarmin her iki degisken lehine anlamli diizeyde
(p<0.05) farkli oldugu tespit edilmistir. Yerli ve yabanci literatiirde 6zgeci davra-
nis, empatik duygu ve sosyal sorumluluk arasinda anlamli bir iliski bulundugunu
tespit eden ¢alismalar bulunmaktadir.”” Bunlardan biri saglik alanina yonelik
sosyal sorumluluk programinin genglerin 6zgecilik ve empatik egilimleri tizerin-
deki etkisini arastiran ¢alismadir.®® Ozgeci davranis, empatik ilgi ve sosyal so-
rumluluk motivasyonunun roliinii kan bagis1 davraniglar: tizerinde arastiran di-
ger bir calismanin bulgular1 degiskenler arasindaki pozitif iliskiye dikkat gek-
mektedir.” Kurt (2001)%® ve Boylu (2020) ® tarafindan tiniversite dgrencileri tize-
rinde yapilan bir arastirmada ise 6zgecilik ve empati diizeyleri ile 6grenci kuliip
tiyeligi ve sosyal sorumluluk projelerinde aktif gérev alma puanlar1 arasinda bir
farklilik tespit edilememistir.

Arastirma sonuglar1 ve yapilan degerlendirmeler cercevesinde sdyle oneri-
lerde bulunulabilir. Ogrencilerin dzgeci davranislar gelistirebilmeleri icin sosyal
ortamlarda Ozgeci deneyimler yasamalarina destek olunmasi 6nemlidir. Bu
amagla yapilacak sosyal aktiviteler, 6grenci kuliibii faaliyetleri, sosyal sorumlu-
luk projeleri vb. toplum yararina yapilacak etkinliklerle dgrencilerin 6zgeci ve

6 Ummet Durmus, Universite Ogrencilerinde Ozgecilik Davramsinin Transaksiyonel Analiz Ego Durumlari ve Ya-
sam Doyumu Baglaminda incelenmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012).

¢ Az- Acar, “Dindarlik ile Ozgecilik Arasindaki iliski”, 764.

% Whitney Randolph Steele vd., “Role of Altruistic Behavior, Empathetic Concern, and Social Responsibi-
lity Motivation in Blood Donation Behavior”, Transfusion 48/1 (2008), 48; Raziyeh Meyzari Ali - Zahra
Dasht Bozorgi, “The Relationship of Altruistic Behavior, Empathetic Sense, and Social Responsibility
with Happiness among University Students”, Practice in Clinical Psychology Journal 4/1 (2016), 51.

% Ayse Sengel - Kamer Giir, “Effects of the ‘Social Responsibility for Health’ Program on Adolescents’ Em-
pathic Skills, Altruistic and Health Perception”, Marmara Medical Journal 31/1 (2018), 17.

7 Steele vd., “Role of Altruistic Behavior, Empathetic Concern, and Social Responsibility Motivation in
Blood Donation Behavior”, 43.

8 Kurt, Effects of Religiosity, Personality Traits and Social Responsibility Attitudes on Nonspontaneous Helping Be-
haviour in a Natural Disaste.

¢ Boylu, Universite Ggrencilerinin Ozgecilik Diizeyleri ile Empatik Egilim ve Benlik Saygist Arasindaki Iliskinin Ince-
lenmesi, 36, 39-40.
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prososyal davranislari tecriibe etmesine onciiliik edilebilir. Bu kapsamda egitim
fakiiltelerinin miifredatinda bulunan Topluma Hizmet Uygulamalar1 dersinin
ilahiyat miifredatinda da yer almasi akademisyen ve &grencilere énemli firsatlar
saglayabilir. Son olarak, bu arastirmada elde edilen sonuglar yeni arastirmalarin
bulgulariyla zenginlestirilmelidir.
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Oz

Ahlak felsefesi s6z konusu oldugunda akla gelen ilk isimlerden biri Immanuel Kant’tir.
Kant'1 ahlak felsefesi i¢in bu kadar 6nemli kilan husus ise Antik Cag’dan modern déne-
me kadar hakimiyetini siirdiiren tiim ahlak 6gretilerini reddetmesi ve temelini saf akil-
dan alan ahlak yasasinin imkinini ortaya koyma c¢abasi olmustur. Bu baglamda felsefe
tarihi boyunca deneye dayanan tiim ahlak 6gretilerinin karsisina Kant'in ahlak felsefesi
getirilmis, Kant’in édev ahlaki ¢cogunlukla deneyci ahldk elestirisi olarak okunmus ve
yorumlanmustir. Yaygin kanaatin bu yénde olusmasinin en temel sebebi, Kant'in ahlak
felsefesi ile ilgili yazilarinda, temelini deneyden alan tiim ahlak &gretilerini, ahlak: ko-
kiinden sdken ve sarsan ciddi bir tehlike olarak kabul etmesidir. Bu anlamda en agik
ifadelere Kant'in Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi ve Pratik Aklin Elestirisi isimli eser-
lerinde rastlamak miimkiindir. Kant Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi adl1 eserinde
temel amacinin ahlak ilkelerinin kaynagini kisiden kisiye, durumdan duruma degisen
deneysel Ggelerden kurtarip, evrensel ve mutlak zorunluluk tasiyan ahlik yasasinin
imkanini ortaya koymak oldugunu sdyler. Pratik Aklin Elestirisi isimli eserinde ise teme-
lini deneyden alan gretiler ile ahlak yasasinin kil kirk yarar bigimde ayrilmas: gerek-
tigini belirtir. Bu ifadeler Kant'in deneyci ahlaki, dolayisiyla da faydacilig: elestirdigini
ve ahlaka dair distincelerinin faydaci 6gretilerden pek ¢ok anlamda farkli oldugunu
gostermektedir. Zira faydacilik, ahlak ilkelerinin temelini deneysel 6geler olarak kabul
etmesiyle deneyci ahlak anlayislari arasinda yer almaktadir. Bununla beraber Kant'in
elestirilerine ve her iki teori arasindaki temel farkhiliklara ragmen, 6zellikle Kant
ahlakinda baska insanlara kars1 6devlerimize yapilan vurgu ve baskalarinin amaglarini
kendi amaglarimizmis gibi benimsememizin ahlaki bir 6dev olmasi gibi bazi noktalar,
onde gelen faydacilar tarafindan onun ahlk felsefesinin aslinda faydaci olabilecegi ve-
ya faydacilikla uzlastirilabilecegi seklinde anlasilmustir. Bu anlayisa gore bir insanin
ayni anda hem Kant¢1 hem de faydaci ahlak ilkelerini benimsemesi en azindan teorik
olarak miimkiindiir. Kantcilik ve faydaciligin uzlastirilabilecegi iddiasinin karsisinda
yaygin bir sekilde kabul edilen goriis ise Kant'in kesinlikle bir faydaci olamayacag ve
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felsefesinin higbir sekilde faydacilikla uzlastirilamayacagidir. Biz bu makalede 6ncelikle
Kant'in temel eserlerinde yer alan deneyci ahlika yonelik elestirilerini “ahlak ilkeleri-
nin kaynag elestirisi”, “en yiiksek iyi elestirisi” ve “insanin aragsallastirilmasi elestiri-
si” seklinde ii¢ baslik altinda ele alacagiz. Calismamizda elde ettigimiz bilgilerden hare-
ketle ikincil literatiirde yer alan Kant'in bir faydaci olup olamayacag tartismasina, bazi
pratik ahlék problemleri gercevesinde iki goriisii karsilastirarak cevap bulmay1 amag-

lamaktay1z.
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Abstract

When it comes to moral philosophy, one of the first thinkers that come to mind is Im-
manuel Kant. What makes Kant so important is that he rejected all moral teachings that
had been dominant from Antiquity to the Modern Period and his effort to expound upon
the possibility of moral law based on pure reason. Throughout the history of modern phi-
losophy since the Enlightenment, Kant's moral philosophy has been understood in oppo-
sition to all empirical moral theories, and Kant's morality of duty has often been read and
interpreted as a criticism against the empiricist approach to morality. Such an appraisal
is due to the fact that the empiricist approach to moral theories is considered by Kant as
a danger that threatens the roots of morality, as can be seen in his works Groundwork of
the Metaphysics of Morals and Critique of Practical Reason. Kant indicates that his aim in
Groundwork of the Metaphysics of Morals is to keep the source of moral principles away from
empirical elements that vary from person to person and situation to situation and reveal
the possibility of the existence of moral law that is universal and necessary by excluding
any experimental basis that is subjective and contingent. As for his Critique of Practical
Reason, Kant argues for meticulously separating empirical doctrines from moral law.
These position simply that he would therefore also be critical of Utilitarianism. Despite
the basic differences between Kantian ethics and Utilitarianism, some aspects of Kantian
ethics were considered as Utilitarian in the literature of moral theory that succeeded
him. Even though Kant's criticisms and the fundamental differences between the two
theories, some modern academics have considered that especially Kant’s emphasis on
our duties towards others and his moral ideal that advises considering the aims of others
as our own, his moral philosophy may actually be Utilitarian or understood to be recon-
cilable with utilitarianism. According to this understanding, it is at least theoretically
possible for a person simultaneously to adopt both Kantian and Utilitarian moral princi-
ples. Nevertheless, there are also some scholars who reject this idea and indicate that
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there is no reasonable way to consider Kant as a Utilitarian philosopher. In this article,
we will first discuss Kant’s criticisms of empiricist morality in his main works that lev-
elled under three heading such as “critique of the source of moral principles”, “criticism
of the highest good” and “critique of the instrumentalization of man”. Then based on the
assessment we obtained, we aim to find an answer to the discussion that is in the second-
ary literature whether Kant can be a utilitarian or not, by comparing the two views with-

in the scope of some practical moral problems.

Keywords
History of Philosophy, Moral Philosophy, Ethics, Inmanuel Kant, Utilitarianism, Kanti-
an Ethics, Kant’s critiques of Empiricist Moral Theories
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Giris

Aydinlanma Dénemi olarak da isimlendirilen 18. ylizyil, hakikatin biitiiniiyle
deneysel alana indirgenme ¢abalarinn zirveye ulastigi bir cagdir. Ahlak diistin-
cesi de bu ¢abadan nasibini almis ve antikgagdan beri hazcilik, egoizm, duygucu-
luk gibi muhtelif sekillerde kendini gosteren deneysel ahlak temellendirmeleri,
Aydinlanma’da faydacilik (utilitarianism) teorisiyle sosyal bir boyut kazanarak et-
kisini artirmistir. Aydinlanma’nin sira dist diistiniirii olarak niteleyebilecegimiz
Immanuel Kant (1804) ise hem deneysel arastirma ile hakikatin biitiiniine vakif
olunabilecegi diistincesini reddetmis, hem de deneyci bir temel tizerine kurulan
ahlak yaklasimlarini ciddi sekilde elestirmistir. Bu bakimdan Kant'in ahlak felse-
fesi, antik cagda hazci ve egoist, modern dénemde ise duygucu ve faydaci ahlak
teorileriyle bir karsitlik igerisinde anlatilmistir. Buna karsilik ikincil literatiirde,
her ne kadar faydaciligin temel kaynaklari Kant'in son yillarina dogru yazilmig
ve Kant’tan sonra yayginlik kazanmis olsa da Kant'in ahlak diistincesinin de fay-
dac1 bir teori olarak degerlendirilebilecegine iliskin iddialar yer almaktadir. Bu
makalede dncelikle Kant'in deneyci ahlak teorilerine yonelttigi temel elestiriler
ortaya konacak, sonrasinda Kant'in ahlak anlayisinin faydaci olarak nitelenip ni-
telenemeyecegine dair ikincil literatiirdeki iddialar ve kars: iddialar anlatilacak,
son olarak ise bazi 6rnek meseleler iizerinden Kant'in ahlak yaklasimi ve deneyci
ahlak yaklasimlar1 mukayese edilmek suretiyle, Kant'in ahlak idealinin faydaci
bir yaklagim olarak nitelenip nitelenemeyecegi sorusuna bir cevap aranacaktir.

1. Kant'in Deneyci Ahlak Teorilerine Yonelik Elestirileri

Ahlak felsefesi calismalarinda genellikle Kant'in ahlak anlayis1 ve deneyci
ahlak ogretileri birbirlerine rakip ve alternatif teoriler olarak sunulmaktadur.
Bunun en dnemli nedeni, eylemleri ahlaki olarak degerlendirirken Kant'in ve
deneycilerin hareket noktalarinin birbirinden farkli olmasi ve bu farkin her iki
yaklagim tarafindan ahlaki problemlere sunulan ¢6ziim onerilerini dogrudan ve-
ya dolayli bir sekilde etkilemesidir. Deneyci ahlak &gretilerine gore ahlak ilkele-
rinin kaynagi deneysel Ogelere dayanmaktadir. Baska bir ifadeyle deneycilere
gore ahlak 6znesini harekete geciren sey, eylemin sonunda haz elde etme bek-
lentisidir. Kant ise ahlak ilkelerinin kisiden kisiye, durumdan duruma degisebi-
len deneysel 6geler olarak belirlenmesini elestirmekte, ahlak felsefesinde asil
amacinin evrensel ve mutlak zorunluluk tasiyan ahlak yasasinin varligini ortaya
koymak oldugunu séylemektedir. Bununla beraber Kant'in deneyci ahlak anla-
yislarina yonelik elestirilerini pek ¢ok baslik altinda toplamak mtimkiindiir. Biz
calismamizda Kant'in deneyci ahlak anlayislarina yonelik elestirilerini; “ahlak il-
kelerinin kaynagi elestirisi”, “en yiiksek iyi elestirisi” ve “insanin aragsallastiril-
masi elestirisi” seklinde ti¢ bashk altinda ele alacagiz. Bu basliklar icerisinde
“ahlak ilkelerinin kaynag: elestirisi” merkezi bir konumdadir. Bu nedenle
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Kant'in deneyci ahlak anlayislarina yonelik elestirilerini incelemeye bu mesele
ile baglamak uygun olacaktir.

1.1. Ahlék ilkelerinin Kaynag Elestirisi

Ahlak ilkelerinin kaynag1 meselesi, ahlak felsefesinin en temel problemlerin-
den biridir. Felsefe tarihi boyunca pek ¢ok filozof, ahlak ilkelerinin nereden gel-
digi sorusuna yonelik farkli cevaplar ve ¢oziim Onerileri sunmustur. Kant'a ve
deneyci diisiiniirlere gore ahlak ilkelerinin kaynagi insandir. Bu cevap her iki
ahlak anlayisinin ortak noktas: olmakla beraber, ikisinin en temel fark: da bura-
da ortaya ¢ikmaktadir. Zira deneycilere gore insan biitiiniiyle bir doga varligidir.
Bu nedenle insanin ahlaki yargilarini belirleyen temel etken yalnizca deneysel
6gelerdir. Kant’a gore ise insan yalnizca deneysel diinyaya ait bir varlik degildir,
ahlak s6z konusu oldugunda insan akil varhigi olarak kabul edilmelidir. Kant'in
bu diistincesinin temelinde onun ikili varlik anlayisi yer alir." Bu anlayisa gore
varlik diinyas1 goriiniisten ibaret olmayip, fenomenal ve numenal alandan olus-
maktadir. Kant, insan1 da bu anlamda degerlendirerek onu bir yaniyla fenome-
nal, bir yaniyla da numenal varlik olarak kabul etmektedir.? insan fenomenal
varlik olarak egilimleri tarafindan; numenal varlik olarak ise akil tarafindan yon-
lendirilir. Kant aslinda insanin dogadan etkilenen bir varlik oldugunu reddet-
mez, fakat ahlakin deneysel kismmnin “Pratik Antropoloji”, akilsal kismmnin ise
“Ahlak” olarak adlandirilmasi gerektigini séyler.” Kant’a gore insani fenomenal
alandaki diger canlilardan ayiran en temel sey; zeminini deneyden almayan, a
priori olarak saf aklin kavramlarinda bulunan ahlakhiliktir.* Bundan dolay:
Kant’m en temel amaci ahlak s6z konusu oldugunda, deneysel olani biitiiniiyle
bir kenara birakip, sadece akilla ne elde edilebilecegini incelemek olmustur. Ay-
rica Kant’a gore bir yasa ahlak yasasi olacaksa evrensel bir zorunluluk tagimali-
dir. Ahlak yasasinin evrensel zorunluluk tagimasi, diinyada ve diinyanin disinda,
tiim akil sahibi varliklar icin gegerli olmas1 anlamina gelir.” Bu noktada belirtme-
liyiz ki Kant, diinya disindaki gezegenlerin en azindan bir kisminda akil sahibi
varliklarin yasadigina inanmaktadir.® Eger ahlak yasasi, deneysel 6gelere dayan-
dirilirsa, bu durumda insan disindaki akil sahibi varliklar: kapsayan evrensel bir
ahlak yasasindan séz etmek miimkiin olmayacaktir. Kant bu sekilde evrensel
olamayis1 ahlak i¢in bilyiik bir tehlike olarak gérmektedir.

Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de Insan Problemi (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2020), 34.
Mengiisoglu, Kant ve Scheler'de insan Problemi, 34.

Immanuel Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. foanna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye Felsefe
Kurumu, 2018), 3.

Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. foanna Kuguradi vd. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
2019), 95.

Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 4.

Manfred Geier, Kant'in Diinyast, gev. Erol Ozbek (istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 88.
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Kant kendisinden onceki filozoflarin, ahlak ilkelerinin temelini deneysel
alanda aramanin dogru olup olmadigini kendilerine hig sormamis olduklarindan,
ahlak ilkelerinin a priori olarak saf akil kavramlarinda bulunabilecegini fark et-
mediklerini diistinmektedir.” Buradan hareketle Kant'in ahlak felsefesinin en 6ne
cikan ozelligi, ahlaktaki tiim deneysel faktdrleri ortadan kaldirarak mutlak ve
evrensel bir ahlak anlayisinin imkanmi ortaya koyma cabasi olmustur. Pratik Ak-
lin Elestirisinde filozof, deneyciligin ahlaklilig1 kokiinden sokerek ortadan kaldi-
ran ciddi bir tehlike oldugunu® ve temelini deneyden alan biitiin 6gretiler ile
ahlak 6gretisinin “kili kirk yarar” bicimde birbirinden ayirt edilmesi gerektigini
acikca sGylemektedir.’ Zira Kant’a gére ahlakin temelinin deneysel ilkelere da-
yanmasi, beraberinde pek ¢ok problem getirmektedir.

isaret edilen problemlerin ilki ve en énemlisi 6zgiirlik meselesinde ortaya
cikmaktadir. Kant’a gére ahlaki eylemler, 6zgiir bir iradenin olmasini gerektirir.
Ancak deneysel diinyadan hareketle 6zgiir iradenin varligini kanitlamak mtim-
kiin degildir. Filozofa gore deneysel diinyada 6zgiir iradenin var oldugu tezi ile
var olmadig antitezi ayni derecede kabul edilebilir veya reddedilebilir nitelikte-
dir." Teorik akil, bu iki 6nermeden hangisinin dogru olduguna bir cevap vere-
memektedir. Kant bu durumun bir antinomi oldugunu ve teorik aklin simrlar
icerisinde ¢oziilemeyecegini diistiniir. Zira 6zgiirliik, teorik akilda dogrudan dog-
ruya bilinebilen veya deney yoluyla kanitlanabilen bir sey degildir. Buradan ha-
reketle Kant, 6zgiirliigiin kanitlanmasi gereken bir fenomen degil, varsayilmasi
zorunlu olan bir ide oldugunu sGylemistir. 'Baska bir ifadeyle Kant’a gére 6zgiir-
ligt kanitlayamasak bile 6zgiir oldugumuzu kabul etme zorunlulugumuz vardir.
Giinkii 6zgtirliik, ahlak yasasinin kosulu ve varlik nedeni; ahlak yasasi ise 6zgtir-
liigiin bilgi nedenidir.'” Kant’a gore nedensellik yasalarinimn hakim oldugu deney-
sel diinyada 6zgiirliigiin varsayilabilmesi i¢in insanin ikili bir varlik olarak kabul
edilmesi gerekmektedir. Bu anlamda insan, fenomenal varlik olarak deneysel
diinyada, nedensellik yasalarina bagli yasayan; numenal varlik olarak ise 6zgiir
olan bir varliktir.” Bu hususta deneyci 6gretilerin en biiyiik hatasi, insani biitii-
niiyle fenomenal bir varlik olarak kabul ederek 6zgiir iradenin imkanini ortadan
kaldirmalar1 olmustur. Kant 6zgiirliigii “istemenin ahlak yasasi disinda her sey-
den bagimsiz olmas1” olarak tanimlar.” Bu durumda 6zgiirliigiin deneysel ilkele-
re dayanarak agiklanmasi miimkiin degildir. Kant 6zgiirliigiin deneysel zeminde

7 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 26.

8 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 79.

°  Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 101.

Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de nsan Problemi, 105.

1 Ahmet Cevizci, Bityiik Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), “Ozgiirliik Postulati”, 1481.
12 Kant, Pratik Akhin Elestirisi, 4.

3 Dogan Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi (istanbul: Notos Kitap, 2019), 42.

1 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 103.
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agiklanabilecegini 6ne stirmenin bir aldatmaca oldugunu, bu iddiaya sahip tiim
teorilerin yiizeysel olarak kabul edilmesi gerektigini de sdylemektedir.”® Netice
itibariyle Kant, 6zglirlitk meselesini biitiin deneycilerin ahlak 6gretilerinde ta-
kildiklar1 ciddi bir engel olarak ele almaktadir.'

Kant'in deneycilere yonelik ikinci elestirisi, kendinde iyinin imkani konusun-
da ortaya ¢ikmaktadir. Deneyci ahlak 6gretilerine gore iyi, deneysel diinya goz-
lemlenmek suretiyle ¢ikarsanan ve “mutluluk” kavrami ile ifade edilen, teorik
akil yoluyla bilinebilen bir kavramdir. Kant ise iyinin dolaysiz bir sekilde teorik
akail ile bilinen bir sey olmadigini’, iyinin bu sekilde deneysel alanda aranmasi-
nin ahlaki ortadan kaldirdigini diisiintir.” Ciinkii fenomenal alanda gézlemlene-
bilen eylemler iyi veya kotii olarak adlandirildiklarinda, iyi ve kéti kavramlart
ahlak yasasindan 6nce gelmekte, bu da kendinde iyi olandan séz etmeyi
imkansiz hale getirmektedir.”” Kendinde iyi olandan s6z edilemediginde ise iyi-
nin, dolayisiyla da ahlakin genellesmesi miimkiin degildir. Zira deneysel diinya-
ya ait olan ve deneyciler tarafindan “iyi” olarak kabul edilen “mutluluk”, kisiden
kisiye, durumdan duruma degisebilen belirsiz bir kavramdir.”! Nitekim ayni kisi
bile her zaman ayn1 seylerden mutlu olmayabilir. Kant’a gére kisiden kisiye degi-
sebilen iyi kavramindan hareketle, herkes i¢in zorunlu bir ahlak yasasinin ku-
rulmast miimkiin degildir. Kant, iyi kavrammin ahlak yasasindan sonra gelmesi
ve ahlak yasas1 aracilig1 ile tanimlanmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu nedenle
filozof, iyi kavramini pratik aklin etkinligi ile gerceklik kazanan bir nesne olarak
agiklar. Pratik aklin etkinligi ile iyinin gerceklik kazanmasi, akil sahibi varlik ol-
masayd1 iyinin ortaya ¢ikamayacagi anlamina gelmektedir.”” Baska bir ifadeyle
Ozglir ve rasyonel bir varlik oldugu i¢in “iyi” ortaya ¢tkmaktadir. Eger iyinin bil-
gisine dolaysiz bir sekilde teorik akil ile ulasabiliyor olsaydik, 6zgiir ve akil sahibi
bir varligin istemesine gerek duyulmazdi. Ancak Kant'in ahlk felsefesinde 6zgiir
ve akil sahibi varlik bilyiik bir 6neme sahiptir. Sonug olarak Kant kendinde iyi
olandan s6z edebilmek, boylece ahlak 6znesi olan 6zgiir ve rasyonel varligin de-
gerini korumak i¢in iyiyi deneysel 6geler olarak belirleyen tiim ogretileri eles-
tirmis ve reddetmistir.

Kant'in deneycilere yonelik tiglincii elestirisi; deneysel 6gelere dayanan tiim
buyruklarin kosullu, eylemlerin ahléka uygunlugunun ise yalnizca rastlantisal

5 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 103.

16 Kant, Pratik Akhn Elestirisi, 8.

7" Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 65.

Sinan Kadir Gelik, “Kant Etiginin Stoik Temelleri”, Immanuel Kant Mugla Universitesi Uluslararast Kant
Sempozyumu Bildirileri (Ankara: Vadi Yayinlari, 2006), 371.

% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 44.

% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 66.

I Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 34.

22 Ahmet Ayhan Gitil, Kant Okumalart Birinci Kritik (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 279.
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olmasi hususundadir. Kant bir eylemin ahlaki olabilmesi i¢in istemenin, temeli
hep ayni kalan ahlak yasasi tarafindan belirlenmesi gerektigini soylemektedir.”®
Kant istemeyi belirlemesi gereken ahlak yasasini imperatif (buyruk) seklinde ifa-
de eder ve imperatifleri hipotetik ve kategorik seklinde ikiye ayirir.”* istemeyi be-
lirleyen imperatifin hipotetik olmasi, eylemin belirli kosullara bagh oldugu an-
lamina gelir. Ahlak yasasi1 deneysel ilkelere dayanan hipotetik buyruk olarak ifa-
de edildiginde, her bir insan i¢in degisen kosullarin var oldugu gercegi, ahlak il-
kelerinin de kisiye ve baglama gore degisebilecegini diisiindiirebilir. Bu durumda
eylemlerin yerine gore iyi veya kétii olabilecegini kabul eden bir kimsenin ahlak
yasasina uygun olan davranislar1 yalmzca tesadiifen meydana gelmistir. Ornegin,
yalan sdylediginde insanlarin birbirine olan giiven duygusuna zarar verecegini
diistinen bir kisinin diirtstligi 6deve uygundur, ancak bu uygunluk rastlanti-
saldir. Ahlak yasasina bir rastlanti sonucu uygun olan eylemlerde kosul ortadan
kalktiginda buyruk da gecerliligini yitirir. Ciinkii diirtist olmay1 sadece faydasin-
dan dolay1 tercih eden bir kisi, diiriistliigiin sonunda zarar gérecegi zaman yalan
soylemeyi tercih edebilir. Kant, akil sahibi varliklar i¢in rastlantisal kosullar al-
tinda gecerli olan bir buyrugun genel ve zorunlu bir sekilde uyulmasi gereken
bir yasa olamayacagini diisiiniir.”® Ona gore ahlak, akil sahibi biitiin varliklar igin
rastlantisal kosullar altinda ve istisnalarla degil, tamamen zorunlu olarak gecerli
olan bir yasaya dayanmalidir.?® Kosullu buyruklar sonucu meydana gelen eylem-
ler; ahlak yasasina uygunlugu rastlantisal olan ve tiimellesemeyen eylemler ol-
duklart i¢in ahlaki olarak degerlendirilemezler. Bu nedenle Kant, ahlakga iyi ola-
nin ahlak yasasina uygun olan degil, ahlak yasas: ugruna yapilmis olan eylemler
oldugunu sdyler.”” Sadece bu sekilde ahlak yasasi tiim akil sahibi varliklar igin
zorunlu bir yasa olarak kabul edilebilir.

Bu noktada Kant'n “akil sahibi biitiin varliklar” ifadesi 6nemlidir. Zira
ahlakin temelinin deneysel ilkelere dayandirilmasi durumunda karsilagilan bir
diger problem insanin, “insan” oldugu i¢in ahlaki yiikiimlii olarak kabul edilme-
sidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kant, evrende insandan baska akil sahibi
varliklar oldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla ahlak sadece insan icin degil, bii-
tiin akil sahibi varliklar igin kullanilan bir kavramdir.?® Bu nedenle Kant'in Ahlak
Metafiziginin Temellendirilmesi eseri; “Diinyada, diinyanin disinda bile iyi bir iste-
meden (guterWille) baska kayitsiz sartsiz iyi sayilabilecek hicbir sey diisiiniile-
mez” climlesi ile baslamaktadir.?

Ernst Cassier, Kant'in Yasami ve Ogretisi, cev. Dogan Ozlem (istanbul: Notos Kitap, 2017), 315.
Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Ankara: Dogubat1 Yayinlari, 2017), 321.
»  Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 24.
Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 24.
¥ Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 5.
*  Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 24.
»  Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 8.
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Kant'in deneyci ahlak teorilerine yonelttigi en agik elestirilerden biri de de-
neyci filozoflarin, deneysel 6geler olan haz ve aciy1 ahlak ilkelerinin kaynagi ola-
rak kabul ederken, hazlar arasinda bir ayrima giderek duyusal hazlar1 asagi, an-
lama yetisine bagh olan hazlar1 da yiiksek hazlar olarak konumlandirmalar: ol-
mustur.*® Kant’a gére her ne sebeple olursa olsun hazlar arasinda bu sekilde bir
ayrima gitmek diiriist bir davranis degildir. Zira ona gore eger davranislarimizi
belirleyen etken haz ise, bunun duyusal veya anlama yetisinde olmasi arasinda
hicbir fark bulunmamaktadir.® Ornegin paraya ihtiyaci olan biri igin paranin
dagdan veya kumdan elde edilmesi arasinda bir fark olmamasi gibi yasamdan
zevk almak isteyen biri icin hazlarin akildan veya duyulardan kaynaklanmasi
onemli degildir.*” Ciinkii hazzin kendisi duyusaldir. Dolayisiyla akildan kaynak-
landig diisiintilse bile aslinda duyusal alana ait olan haz kavramimin yiiksek veya
asag1 olarak konumlandirilmasi ve bu ayrim neticesinde, aslinda akildan kaynak-
lanan hazlarin degerli kabul edilmesi Kant’a gore anlamsizdir.

Ahlak ilkelerinin kaynagini deneysel Ggeler olarak kabul eden deneycilere
gore bu diistincenin kaynagi akildir. Dolayisiyla akla uygun yasam dogaya uygun
yasamaktan ge¢mektedir. Kant ise “insan, her seye ragmen, aklin kendi basina
soyledigi her seye kayitsiz kalacak ve akli yalnizca duyu sahibi bir varlik olarak
gereksinmelerini gidermek icin bir ara¢ olarak kullanacak kadar tamamen hay-
"3 sozleriyle deneyci dgretilerin akla uygun yasami dogaya uygun
yasamakla bir tutmalarini ¢ok agir bir bicimde elestirir. Kant’a gore ahlakh ol-
mak yani akla uygun yasamak; dogaya uygun yasamak demek degildir. Ciinkii
dogaya uygun yasamak icin 6zellikle akil sahibi bir varligin istemesine gerek
yoktur. Kant, insanin zaten zorunlu olarak yoneldigi egilimleri, akli ile nihai
amag olarak goriip, bu egilimlerin doyurulmasimi ahlaki ilkeler olarak konum-
landiranlari elestirilmektedir. Nitekim filozof, akla uygun olan ahlaklilik buyru-

van degildir

gunun “ancak, ayni zamanda genel bir yasa olmasini isteyebilecegin bir maksime
gore eylemde bulun™* ilkesi oldugunu séyler. Bu ifade su anlama gelir: “maksi-
mim duyular diinyasina, bu diinyanin isleyisini bozmadan, duyular tistii doga bi-
¢imini vermelidir.”** Yani numenal alana ait olan ahlak yasasi, fenomenal alana
uygulanabilir olmalidir. Egilimlerimiz, mutluluk arzumuz ve hazlarimizi yasa
olmaya uygun bir belirleme nedeni olarak kabul ettigimizde, herkesin kendine
6zgii hazlar1 oldugu ve tizerinde uzlasilan ortak bir isteme nesnesi olamayacagi
icin maksimimiz kendi kendini yok edecektir.*® insanin eylemlerini gerceklesti-

134

% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 25.
31 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 25.
32 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 26.
% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 69.
3 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 38.
% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 49.
%% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 32.
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rirken kendine sormasi gereken soru; “Benim maksimim bir doga yasast olsaydi,
onu kabul eder miydim?” sorusudur.

1.2. EnYiiksek Iyi Elestirisi

Ahlak felsefesi tarihinde Antik Cag’dan modern déneme kadar en temel prob-
lemlerden bir digeri “en yiiksek iyi” meselesi olmus ve ¢dziim denemelerinde mut-
lulukgu bir ¢izgi izlenmistir. Bu anlamda ahlak 6znesinin nihai amaci da eylemle-
rinin sonunda mutluluga ulasmak olarak kabul edilmistir. Bagka bir ifadeyle ahlak
Oznesi, ahlika uygun olan eylemleri, en yiiksek iyiye ulasmak icin yerine getirmek-
te; en yiiksek iyiye ulastiran eylemler de ahlaki olarak kabul edilmektedir. Kant ise
ahlak 6znesinin eylemlerinin sonucunda bir ¢ikar elde etme beklentisini ve bu
beklentinin mutluluk olarak belirlenmesini elestirmektedir. Zira Kant'i ahlak fel-
sefesine gore bir sonuca ulagsmak degil, eyleme baglatan neden dnemlidir. Kant'in
kendi ciimleleriyle “bir eylem ahlaksal degerini, onunla ulasilacak amagta bulmaz,
onu yapmaya karar verdiren maksimde bulur”.*” Kisaca Kant’a gore gercekten iyi
olan tek sey “iyi isteme”dir.*® Bu durumda faili harekete gegiren isteme disinda
higbir seyin iyi olarak nitelendirilmesi de miimkiin degildir.

Bununla beraber Kant’a gore “eylemlerin sonunda mutlulugun saglanmas:”
hi¢ akillica bir buyruk degildir.”” Zira insan da dahil olmak iizere biitiin varlik-
lar dogalar1 geregi kacinilmaz bir sekilde mutlulugu elde etmek isterler. Bura-
da dogadaki nedensellikten bagimsiz, 6zgiir bir varli§in istemesine gerek yok-
tur. Kant’a gore zaten dogal nedenselligin bir pargasi olarak zorunlu bir sekilde
istenilen bir sey gorev kavramina ait olamayacagi i¢in boyle bir buyruga aslin-
da gerek duyulmaz. Kant'in ifadesiyle bu isteme ahlaki olarak kayitsiz bir iste-
medir.* Dolayisiyla insanin mutluluga amag olarak erisip erisememesinin,
ahlak varlig1 olmasiyla bir ilgisi yoktur.” Eger bir eylem ahlaki olarak deger-
lendirilecekse, mutlulugu degil, yalnizca akla dayanan ahlak yasasini temele
almak zorundadir.”” Ayrica Kant’a gére ahlaki ddevler sevgiden dolay: isteye-
rek ve severek degil, 6deve duyulan saygidan dolay1 yerine getirilmektedir.
Saygi duygusunun ise haz veya mutlulukla bir ilgisi yoktur. Egilimlere karsi
koymay1 buyuran ahlak yasasina duyulan saygi, kisideki “kendini begenmisli-
gi” yerle bir ederek 6dev diisiincesini en yiiksek yasam ilkesi haline getirmeye
zorlar.”” Bu da insana ac1 vereceginden ahlak yasasi Kant’a gére haz icermez, aci

7 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 15.

Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 8.

% Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 43.

Immanuel Kant, Saf Aklin Sinirlart Dahilinde Din, ¢ev. Suat Basar Gaglan (Konya: Literatiirk Academia,
2017), 36.

Heinz Heimsoeth, Kant'in Felsefesi, cev. Takiyettin Mengiisoglu (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2019), 118.

2 Lokman Gilingir, Pratik Aklin Dogal Diyalektigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 124.

* Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 94.
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icerir.** Netice itibariyla ahlak yasasi insana “mutluluga ulasmay1” amag olarak
sunmadigi gibi, egilimlerini bastirmasini buyurarak insana daha ¢ok ac1 vermek-
tedir. Bununla beraber Kant'in mutluluk karsisindaki bu tutumundan “ahlakl
olmak istiyorsam mutsuz olmaliyim” sonucu ¢ikarilmamalidir. Kant failin hare-
kete gegerken mutluluk hesabi yapmasini ahlaki bulmamasina ragmen, kisinin
kendi mutlulugunu saglamasinin dolayli olarak bir 6dev oldugunu diisiintir.
Ciinkii mutluluk kavrami, 6devi yerine getirmeyi saglayacak olan beceri, saglik,
zenginlik gibi araglar tasimaktadir ve bu araclarin eksikligi kisinin 6deve aykiri
davranmasina yol agabilir.* Ancak Kant’a gore bu araglar ne kadar iyi ve isteme-
ye deger olsalar da “istemenin kendisi” iyi olmadiginda son derece kétii ve za-
rarh olabilirler.* Bu da ahlaki anlamda iyi veya kétii olarak adlandirilacak olan
yalnizca isteme oldugu anlamina gelir. Neticede Kant’a gére mutlulugun ken-
dinde bir degeri yoktur. Kant ahlak felsefesinde insanin mutlu yasamasi degil
mutluluga layik olmasi gerektigini sdylemektedir. Mutlu olmaya layik olmanin
tek kosulu ise istemenin iyi olmasidir. O halde Kant'in felsefesinde mutluluk egi-
limden dolay1 degil 6devden dolay1 saglandiginda hak edilen bir durum olarak
ahlaki bir deger tasir.

Kant mutlulugu fiziki ve ahlaki olarak ikiye ayirir. Ahlaki mutluluk, egilim-
lerden bagimsiz yaniyla insanin kendinden memnun olmasidir.”” Kant’a gore in-
san ancak dissal bir seyle belirlenmeyen istemesi sayesinde, yasadigi bedensel
ac1 durumunda bile kendinden memnun, yani ger¢ek anlamda mutlu olabilir.*® O
halde deneysel belirlemelerden bagimsiz, ahlak yasasina gore olan eylemler ki-
sinin kendinden memnun olmasini saglar ve bu da fiziksel mutlulugu miimkiin
kilar. Bu durumda en yiiksek iyi (supremun/iistiin) ahlakliliktir, Mutluluk ise
6devden dolayi saglandiginda en yiiksek iyinin ikinci 6gesini olusturur ve ahlaki
anlamda yetkinligi saglar.*” Baska bir ifadeyle Kant’a gére ahlak 6znesi igin en
yiiksek iyi hem tiim erdemleri hem de mutlulugu ayni zamanda elde etmektir.
Bununla beraber Kant erdem ile mutluluk arasindaki bu iliskinin analitik olama-
yacagini, diger bir deyisle sentetik oldugunu belirtmektedir.>

Kant’a gore deneycilerin en yiiksek iyi meselesindeki en biiyiik hatasi, er-
dem ve mutluluk arasindaki iliskinin analitik oldugunu ve ahlaki eylemin zo-
runlu olarak mutluluk getirecegini diisiinmeleridir. Bu hususta Kant, erdem
ve mutlulugun birbirinden ayr1 iki kavram oldugunu séylemekte, ahlaki eylem-

#  Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 81.

> Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 102.

Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 8.

¥ Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 128.

Cetin Tiirkyilmaz, “Kant ve Eskiler: “Kendinden Memnun Olma” Kavrami Gergevesinde Kant'in
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lerin zorunlu olarak mutluluk getirmeyecegini belirtmektedir.”’ Zira erdem
kendinde sey olarak numenal (diisiiniiliir) alanda ortaya ¢ikarken, mutluluk,
fenomenal (deneysel) alanda ortaya ¢ikmaktadir. Kant’a gére kendinde seyle-
rin fenomenal alana uyarlanmasi yani erdem ve mutlulugun bir arada diisiinii-
lebilmesi ve gerceklik kazanabilmesi icin pratik akilda sentezlenmesi gerek-
mektedir. Ancak erdem ve mutluluk arasindaki sentetik bag aprioridir. Dolayi-
styla pratik bakimdan zorunludur ve deneyden ¢ikarilmas: miimkiin degildir.*
Kant erdem ve mutluluk arasindaki sentetik apriori bagin imkani ve giivencesi
olarak ytice bir yaraticiy: kabul etmektedir.”® Baska bir ifadeyle Kant’a gére er-
dem ve mutlulugun bir arada olabilmesini saglayan giic, her seye giicii yeten
ve ayni zamanda doganin varlik sebebi olan bir irade, yani Tanr1’dir.

Sonug olarak Kant deneycileri en yiiksek iyi meselesinde ii¢ hususta elestir-
mektedir. ilk olarak en yiiksek iyi ulasiimasi gereken bir hedef degildir. ikinci
olarak en yiiksek iyi, belirsiz ve degisken olmalar: nedeniyle, deneysel Sgeler
olarak belirlenmemelidir. Son olarak ahlaki eylem ve mutluluk arasinda analitik
(zorunlu) bir iliski yoktur, bu iligki sentetik apriori bir iligkidir. Kant'in ahlak fel-
sefesinde 6nemli olan ahlak 6znesinin mutlu olmasi degil, ahlak yasasina uygun
eylemlerde bulunarak mutlu olmay1 hak etmesidir.

1.3. Insanin Aragsallastirilmasi Elestirisi

Antik Cag’da hazcilik, egoizm, duyguculuk gibi cesitli sekillerde kendini gos-
teren deneyci ahlak Ggretileri, Yeni Cag’'da faydacilik teorisiyle sosyal bir boyut
kazanmustir. Faydacihigm en temel ilkesi “en yiiksek sayida insanin en biiyiik
mutlulugunu saglamak” devidir. Bu 6deve gore toplumdaki insanlarin ¢ogunun
faydas1 ve mutlulugu icin bazi insanlar feda edilebilir. Ayrica bir kisi baskasinin
faydasi igin hizmet vermek isterse zaman zaman kendi faydasini sinirlandirmak
durumunda kalabilir. Bu ise kisilerin kendi bireysel haklarini kaybetmesiyle so-
nuglanabilecek biiyiik bir fedakarlig1 gerektirebilir. Bu durumda faydacilik birile-
rinin dezavantajli durumunu baskalarinin avantaji olarak ahlaki kabul eder.*
Ornegin bir cerrahin ikisinin bobrege, ikisinin akcigerlere, sonuncusunun da bir
kalp nakline ihtiyaci olan bes hastasi oldugunu diisiinelim. Bu bes hastaya sahip
olan cerrahin, bir ailesi ve insanliga sunacak hicbir yetenegi olmayan birinin ya-
nina geldigini varsayalim. Cerrah bir faydaci olsayds, bu kisiyi 6ldiirtip bes hasta-
sinin hayatim kurtarmasinin ahlaki olacagini diisiinebilirdi.” Sonugta bu toplam
mutluluk miktarini artiran bir eylem olurdu.

1 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 121.

2 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 123.

3 (Cilingir, Pratik Aklin Dogal Diyalektigi, 145

s Otfried Héffe, Etik Bir Giris, cev. Sergiil Vural Kara (Istanbul: Runik Kitap, 2020), 67.
% Richard Hudelson, Modern Political Philosophy (New York: M.E. Sharpe, 1999), 76.
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Kant’a gore ise herhangi bir kisinin baska insanlarin daha mutlu bir hayat ya-
samast icin feda edilmesi, insan1 bir ara¢ konumuna getirmektedir. Ancak ahlak
yasasl insanin ne kendisi ne de bir baskasi i¢in ara¢ konumuna getirilmemesini
uygun bulur.* Kant’a gore ¢ogunlugun iyiligi i¢in bir kisiyi feda etmenin normal
oldugunu diisiindiirmesi bile, faydanin ahlak ilkelerinin temeline konulmamasi
icin yeterli bir sebeptir.”” Kant'in, ahlak felsefesinde insan1 bu kadar degerli gor-
mesi insanin ahlak 6znesi olmasi nedeniyledir. Baska bir ifadeyle dogal varlik
yaniyla degersiz olan insana, ahlak varligi yani ¢ok biiyiik bir kutsallik kazan-
dirmustir.’® Bununla beraber her bir insan kendi kisiliginde biitiin insanligin tasi-
yicisidir.”” Bu nedenle bir insanin feda edilmesi hem kendi kisiligindeki ahlaklili-
gin hem de biitiin insanligin feda edilmesi anlamina gelir. Kisaca insanliga arag
olarak degil ayni zamanda amag olacak bigcimde eylemde bulunulmas: gerektigi-
ni séyleyen buyruk, faydacilarin “en biiyiik sayida insanin en bityiik mutlulugu”
ilkesine yonelik bir elestiri olarak kabul edilebilir.

Bununla beraber Kant'in ahlk felsefesinde yer alan, “bagkalarinin amaglarini
kendi amaglarimiz gibi benimsememiz gerektigi” buyrugu ve 6dev olarak “bas-
kalariin mutlulugunu saglama eregi”®, onun teorisinin faydacilik ile uzlasabilir
oldugunun diisiiniilmesine yol agmistir.®’ Bazi faydacilar bu 6devlerin “baskala-
rinin ¢ikarlarina kendi ¢ikarlarina verdigin énemi ver”, “her biri bir sayilir ve
higbiri birden fazla sayilmaz” ilkeleriyle uyumlu oldugunu iddia etmislerdir.*®
Ancak faydacilar insanlarin biitiin amaglarinin énemli olmasi gerektigini diisii-
niirken Kant’a gre eger baskalarinin amaglarini kendi amaglarimiz olarak belir-
lerken yapmamiz gerekenler ahlak yasast ile ters diisiiyorsa, bu durumda gergek
bir yiikiimliilikten s6z edilmesi miimkiin degildir. Ayrica Kant baskalarimin
amaglarini kendi amaglarimizmis gibi belirlememiz gerektigi ilkesinin higbir se-
kilde deneye dayanamayacagini, hicbir deneysel ilkenin akil sahibi varliklar ile
ilgili bir seyleri belirlemeye yetmeyecegini séylemektedir.”” Bu nedenle sadece
insani amag olarak gérme ilkesine dayanarak Kant'in ahlak anlayisinin faydacilik
ile uzlastirilabilecegini séylemek bize gére miimkiin degildir. Bununla beraber
Kant'in ahlak felsefesinin faydaci ahlak ile uzlastirilabilecegini 6ne siirenler, bu
iddialarini farkli argimanlarla da temellendirmektedirler. Bu argiimanlar: ve ar-

% Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 46.

57" Hudelson, Modern PoliticalPhilosophy, 76.

58 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 143.

Mengiisoglu, Kant ve Scheler'de insan Problemi, 57.

Immanuel Kant, Ethical philosophy: The completetexts of Grounding for themetaphysics of morals and Me-
taphysical principles of virtue (part II of the metaphysics of morals), gev. James W. Ellington (Indianapolis:
Hackett Publications Co., 1983), 43.

' JensTimmermann, “Why Kant Could not HaveBeen a Utilitarian”, Utilitas17/3(2005), 244.

62 Peter Singer, Pratik Etik, cev. Nedim Gatli (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2021), 33.

Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 48.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Giiner - Ozturan, Could Immanuel Kant be a Utilitarian? Kant's Criticisms of Empiricist Moral Theories 503

glimanlara verilen yanitlar1 incelemek konunun anlasilir hale gelmesi agisindan
faydal olacaktir.

2. Kant’mn Ahlak Anlayis1 Faydaci Olabilir mi?

2.1. Kant'in Ahlak Anlayisim Faydaci Olarak Niteleyenler

Ahlak felsefesi calismalarinda, Kant ve faydacilarin ahlak anlayislarimin birbi-
rine zit veya alternatif teoriler oldugu, biiyiik bir cogunluk tarafindan neredeyse
aksi miimkiin olmayacak bir sekilde kabul edilen bir iddiadir. Bununla beraber
her iki teori arasindaki temel farklara ragmen Kant'in ahlak felsefesindeki bazi
noktalar, énde gelen faydacilar tarafindan onun ahlak felsefesinin aslinda fayda-
c1 olabilecegi veya faydacilikla uzlastirilabilecegi seklinde anlagilmistir. Bu iddia-
nin temelinde Kant'in felsefesinin tek basina ahlaki problemlere gercekei ¢6ziim-
ler tiretmek konusunda yetersiz kaldig1 diisiincesi yer almaktadir. Bu diisiince-
lerden hareketle, onun ahlak felsefesinin aslinda faydaci olabilecegi veya fayda-
cilikla uzlastirilabilecegi goriisiine sahip olan baslica isimler; John Stuart Mill
(1806-1873), David Cummiskey®* ve Richard Mervyn Haredir (1919-2002)%.

Mill Faydacilik isimli eserinde apriori ahlak anlayislarini degerlendirirken ¢ok
kisa bir sekilde Kant’a da yer verir ve onun ahlak anlayisinin aslinda faydaci ola-
rak yorumlanmasi gerektigini iddia eder.®® Zira Mill'e gore Kant'in felsefesinde
ahlaki eylemler ve mutluluk arasindaki iliskiye yer verilmis ancak mutluluk tu-
tarh bir sekilde konumlandirilmamistir. Bu nedenle Kantgi ahlak ilkeleri, ahlaki
problemler karsisinda yetersiz kalmaktadir. Ayrica en temel Kantgi ahlak ilkele-
ri, failin ahlak yasasina aykiri davranmasmin neden kétii oldugunu gosterme
konusunda basarisizdir.” Bu yetersizlikler nedeniyle Mill, Kant'in ahlak anlaysi-
nin ashnda faydaci bir temele ihtiyaci oldugunu iddia etmektedir. Mill'e gore
Kant'in ahlak felsefesinin faydaci bir temelden hareketle okunabilmesi igin
Kant'in “Gyle davran ki davranisinin kurals, tiim rasyonel varliklar tarafindan bir
yasa olarak kabul edilebilsin” ilkesi; “davranislarimizi tiim rasyonel varliklarin
kendi ortaklasa ¢ikarlarinin yararina benimseyebilecekleri bir kural araciligiyla
sekillendirmeliyiz” seklinde yorumlanmalidir.*®

Benzer sekilde Cummiskey de Kantian Consequentialism kitabinda Kantg1 so-
nugculuk kavramini ortaya atarak Kant'in ahlak felsefesinin sonuggu bir bakisla
yeniden okunmasi gerektigini iddia etmekte ve Kant'm ahlak felsefesinin sonug-
cu olarak yorumlanabilecegini gostermeye ¢alismaktadir.” Cummiskey, Kant'in

David Cummiskey halihazirda Bates Universitesi’'nde felsefe profesériidiir, dogum tarihi herhangi
bir kaynakta yer almamaktadir.

Richard Mervyn Hare Oxford Universitesi'nde ahlak felsefesi profesorii olarak calismistir.

% John Stuart Mill, Faydacilik, ev. G8khan Murteza (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019), 24.

¢ Mill, Faydacilik, 25.

¢ Mill, Faydacilik, 85.

®  David Cummiskey, “Kantian Consequentialism”, Ethics 100/3(Nisan 1990), 588.
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bir sonugcu veya faydact olmadigini ve olamayacagini kabul eder. Fakat ona gore
Kant'in felsefesi, 6zellikle kesin buyrugun kendinde amag/insanlik formiilasyo-
nundan kaynaklanan, baskalarina arag degil amag olarak davranmamizi buyuran
bicimi aslinda sonuggudur.” Zira sonuggu olmayan Kantgi ahlak anlayisinda, akil
sahibi varligin neden baskalarinin amaglarini kendi amaglari olarak benimseme-
si gerektigi acikca ortaya koyulmamistir. Bu nedenle sonugcu olmayan Kantgi
yorumlar kapali ve karmasiktir. Kant¢1 sonuggulukta ise 6nemli olan tiim rasyo-
nel varliklarin amaglarinin gerceklesmesine yardimci olarak baskalarinin mem-
nuniyetini en st diizeye ¢ikarmaktir. Cummiskey’e gore eger bu 6dev mutluluk
ve memnuniyet zemininde okunmazsa, insanlik formiilasyonundan kaynaklanan
ddevler anlamsiz hale gelecektir.”*

Harede ayni sekilde Kant'in Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi eserinde baska
insanlara kars1 6devlerin yer almasindan hareketle Kant'in ahlak felsefesi ile fay-
daciligin birbirine zit iki yaklasim olarak kabul edilemeyecegini iddia etmistir. Ona
gore Kant, sadece Hume’da gordiigii “akh ikinci planda birakan” faydaciliga kars
ctkmugtir.” Zira Hume’a gére dogru ve yanlis arasindaki ayrimi yapan akil degildir.
Ornegin bir kisinin diinyay1 yok etmeyi, parmagini kasimaya tercih etmesi aslinda
akla aykir1 degildir.”® Kant’a gore ise iyinin ve kotiiniin kaynag: saf akilda bulun-
maktadir. Faydacilar da iyiyi ve kétiiyii belirleyenin akil oldugunu kabul etmekte-
dir. Hare bunun bir ortak nokta oldugunu diisiinerek Kant'm aslinda bir faydaci
olabilecegini veya felsefesinin faydacilikla uzlastirilabilecegini iddia etmistir.”* Bu-
nunla beraber Hare’e gore Kant ve faydacilar arasindaki tek ortak nokta, iyi ve ko-
tiintin akil tarafindan belirlendigini kabul etmeleri degildir; Kant'in felsefesinde
yer alan baska insanlara karsi ddevler, Kant ve faydaciligin uzlastirilabilecegi en
6nemli noktadir. Hare, Kant'n “her defasinda insanliga, kendi kisinde oldugu ka-
dar bagska herkesin kisisinde de sirf arag olarak degil, ayn1 zamanda amag olarak
davranacak bicimde eylemde bulun” buyrugu ve “baskalarinin amaglarin kendi
amaglarim yapmaliyim” ilkeleri ile cogunlugun mutlulugunu ve gikarlarini hedef-
ledigini diistinmektedir.”” Ayrica Hare, Kant'in eserlerinde yer alan bazi ifadelerin-
den hareketle onu faydacilik karsit1 bir filozof olarak konumlandirmanin da yanlis
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii ona gére Kant'm teorisinde yer alan faydacilikla
celistigi dustiniilebilecek ifadeler, onun “pietist” bir sekilde yetistirilmesine bagh

7® Richard Dean, “Cummiskey’s Kantian Consequentialism”, Utilitas 12/1 (Mart 2000), 26.

I Dean, “Cummiskey’s Kantian Consequentialism”, 28.

R.M. Hare, “Ahlak Felsefesi R.M. Hare ile Sdylesi” (Gériismeci: Bryan Magee), Yeni Diisiin Adamlart,
cev. Rona Aybay (Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1985), 187.

Anthony Kenny, Modern Felsefenin Yiikselisi, cev. Volkan Uzundag (istanbul: Kiire Yayinlari, 2017),
3/272.

7 R.M. Hare, “Could Kant Have been A Utilitarian?”, Utilitas 5/1(Mayis 1993), 1.

> Hare, “Could Kant Have been A Utilitarian?”, 4.
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bir durumdur.”® Nitekim Kant'in “mutlu olmaya layik olmaya calis” buyrugu, pie-
tist ailelerin benimsedigi bir buyruk olarak bilinir.”” Hare, Kant'in, ahlak felsefe-
sinde yetistigi kiiltiiriin etkisinde kaldigindan neredeyse emindir. Buradan hare-
ketle Hare, Kant'in intihar1 reddetmesini ve sartlar ne olursa olsun yalan sdyleme-
ye karsi ¢ikmasiny, iginde yetistigi ortamin etkisinde kalmis olmasina baglamakta-
dir. Her ne kadar Kant, intiharin mesru olamama nedenini saf akildan kaynaklanan
ahlak yasasindan hareketle agiklamaya caligsa da Hare, bu 6devin arka planinda
Kant’in Tanr1 inancinin yer aldigini diisiinmektedir. Nitekim Kant da intihar karsit:
argiimanlarinda Tanrr'ya yer vermektedir. Hare, Kant'in ahlak ilkesinde Tanri ye-
rine insani koyuyor olmasinin, bu 6devi otonom bir ilkeye doniistiirmedigini, bu
nedenle Kant'in kendi felsefesinde siklikla vurguladigi otonom olma ilkesinden
saptigini séylemektedir.”® Yapilmasi gereken ise onun felsefesini bu etkiden kur-
tarmak ve faydaci olacak sekilde yorumlamaktir. Zira Hare’e gére bu haliyle
Kant'in felsefesi kendi icinde celiskilerle doludur.

Sonug olarak Kant'm ahlak anlayisini faydaci olarak niteleyenler bu iddiala-
rini, Kant'm ahlak felsefesinde yer alan “baskalarina karsi 6devler ve insanin
ara¢ degil amag olmasi” ilkelerine dayanarak temellendirmeye calismislardir.
Kant'in felsefesinde yer alan faydacilik karsit1 ifadeler ise onun Pietist bir ¢evre-
de yetismesiyle aciklanmistir. Kant'm bir faydaci oldugunu iddia edenlere gére
Kant'in ahlak anlayist mevcut haliyle gerceklikten kopuk ve ahlaki problemler
karsisinda yetersiz kaldigi icin faydaci bir bakisla yeniden yorumlanmasi veya
faydacilikla uzlastirilmasi gerekmektedir.

2.2. Kant'in Ahlak Anlayis1 Faydaci Olarak Nitelenemez Diyenler

Ahlak felsefesi ¢aligmalarinda Kant'in bir faydaci olamayacag veya felsefesi-
nin faydacilikla higbir sekilde uzlastirilamayacagi iddias1 yaygin olarak kabul edi-
len gériistiir. Bu iddiaya yénelik 6ne ¢ikan calismalar Toshiro Terada (1962-)7,
Tore Nordenstam (1934-)%, Jens Timmermann (1970-)*, Onora O’Neill (1941-)%
ve Christine Korsgaard'a (1952-)** ait caligmalardir.

Terada 1998 yilinda yayimlanan bir makalesinde, Hare’in iddialarina Kant'in
kesinlikle bir faydaci olamayacag1 cevabini vermistir. Bu makalede en ¢ok “insa-

7® Hare, “Could Kant Havebeen A Utilitarian?”, 11.

Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, ¢ev. Hakki Hiinler -Solmaz
Zelyiit Hiinler (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 70.

8 Hare, “Could Kant Havebeen A Utilitarian?”, 15.

Toshiro Terada, Sophia Universitesi Beseri Bilimler Fakiiltesi'nde etik alaninda caligmalar yapan fel-
sefe profesdriidiir.

Tore Nordenstam, Bergen Universitesi'nden emekli felsefe profesériidiir.

Jens Timmermann, St. Andrews Universitesi'nde ahlak felsefesi profesériidiir.

Onora O'Neill, siyaset ve ahlak felsefesi alaninda ¢alismalar yapan felsefe profesriidiir.

Christine Korsgaard, Harvard Universitesi'nde felsefe professriidiir. Ahlak felsefesi ve tarihi, insan-
lar ve hayvanlar arasindaki etik iliskiler {izerine ¢alismalar yapmaktadir.
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nin amag olmas1” ve “kendinde iyi” olma meseleleri {izerinde durulmustur. Zira
Terada’ya gore bu iki mesele, Kant'in bir faydaci olup olamayacagi probleminin
kilit noktalaridir. Kant'in bir faydaci oldugunu 6ne stirenler “kisinin baskalarmimn
amaglarim kendi amaglari olarak gérmesi” gerektigi buyrugunu referans olarak
alirlar. Ancak Terada’ya gore bu iddiaya sahip olanlarin atladigi 6nemli bir husus
bulunmaktadir. Bu husus Kant'in felsefesinde mutlulugun kendinde iyi olarak ka-
bul edilmemesidir. Ayrica insanin amag olmasi ilkesinden hareketle Kant'in ahlak
felsefesinden faydaciliga ulasilabilecegini diisinmek de dogru degildir.* Tera-
da’ya gore Kant'in ahlak felsefesinin en temel ilkesi olan baskalarini amag olarak
gbrme Gdevi, herkesin segme ve eyleme 6zgiirliigline saygi duymak seklinde anla-
silmalidir.*” Bunun da en yiiksek mutlulugu saglamakla bir ilgisi yoktur.®

Nordenstam’a gére de Kant'in bir faydaci oldugunu iddia edenler, Kant’in fel-
sefesindeki bazi temel noktalar1 gormezden gelmektedirler.” Kant'in ahlak felse-
fesinin temelinde akil sahibi varlik yer almaktadir ve akil sahibi varligin ahlaki
eylemlerinin fenomenal alana ait olan tercihler ile bir ilgisi yoktur.*® Faydacilik
ise deneysel diinyaya ait olan mutlulugu ahlak alanina dahil etmesiyle Kant'in
diistincesinden tamamen ayrilmaktadir. Zira Kant mutlulukla ilgili seyleri ahlak
bilimine dahil etmez.?° Bununla beraber Nordenstam, Kant da dahil olmak iizere
biitlin insanlarin pratik sorunlar karsisinda tiim olasi sonuglarin arastirmasini
yapacagini ve mutlulugu en ¢ok artiracak olan alternatifi tercih edecegini, en
azindan bilingsiz olarak bu yontemi kullanacagini belirtir. Ancak Nordenstam’in
ifadesiyle Kant’a gore tiim bunlar pratik antropoloji diizeyine aittir.”® Kant ve
faydacilik iliskisi ise pratik degil teorik diizeyde aranmalidir. Teoride ise Kant
mutlulugu ahlakin olmazsa olmaz bir durum olarak kabul etmemektedir.

Benzer sekilde Timmermann da pratikte faydacilikla ortiisen noktalar: olsa
da teoride Kant'in kesinlikle bir faydaci olamayacagini iddia eder.”” Timmer-
mann, Kant'm ahlak teorisinin basta faydacilik olmak tizere herhangi bir deneyci
ahlak anlayisiyla bagdastirilmasinin miimkiin olmadigini, en azindan Kant'in
ahlak felsefesinin teoride buna miisaade etmedigini diisiinmektedir.”” Ayrica
Kant'in ahlak felsefesinde baska insanlara karsi olan 6devlere yer vermesinden
hareketle onun bir faydaci oldugunu iddia eden tiim arglimanlar tutarsiz ve ye-
tersizdir. Zira baska insanlara karsi gorevlerin olmasi, Kant etigi veya faydaci

8 Toshiro Terada, “Why Couldn’t Kant Be A Utilitarian?”, The Paideia Archive: Twentieth World Congress
of Philosophy 44 (1998), 247.

% Terada, “Why Couldn’t Kant Be A Utilitarian?”, 246.

% Terada, “Why Couldn’t Kant Be A Utilitarian?”, 246.

8 Tore Nordenstam, “Kant and the Utilitarians”, Ethical Perspectives 8/1 (Nisan 2001), 30.

8 Nordenstam, “Kant and the Utilitarians”, 30.

8 Nordenstam, “Kant and the Utilitarians”, 32.

% Nordenstam, “Kant and the Utilitarians”, 33.

' Jens Timmermann, “Why Could not Have Been a Utilitarian”, Utilitas 17/3 (Ekim 2005), 243.

°2 Timmermann, “Why Could not Have Been a Utilitarian”, 244.
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ahlak teorileri igin ayirt edici bir ahlaki 6dev degildir. Timmermann'in ifadesiyle
bu odeve, egoizm disinda, tiim ahlik teorilerinde rastlamak mtmkiindiir.”
Timmermann’a gore Kant ve faydacilik arasindaki en 6nemli farklardan biri ey-
lemden etkilenenler ve fail arasindaki iliskidir. Kant’a gore ahlaki devler yalniz-
ca akil sahibi varliklar s6z konusu oldugunda gegerlidir. Zira Kant insann, her ne
kadar dogal varlik yaniyla kutsal olmasa da 6znesi ve tastyicisi oldugu ahlak ya-
sast kutsal oldugu i¢in, diger varliklardan daha fazla bir degere sahip oldugunu
distinmektedir. Faydacilar ise duyarliliklar1 ve ac1 ¢ekme kapasitesi olan tiim
varhiklarin ahlak yasalari niinde esit degere sahip olduklarini diisiiniirler.’* Her
iki ahlak 6gretisi arasindaki bu fark Timmermann i¢in gérmezden gelinemeye-
cek kadar 6nemlidir. Timmermann sadece bu farkin Kant'in neden bir faydaci
olamayacagini ortaya koymaya yetecegini diistiniir.*®

O'Neill da Timmermann gibi Kant ve faydacilarin insana yiikledikleri anlam-
larin birbirinden tamamen farkli oldugunu belirtir. Kant’a gére insan, akil sahibi
varlik olmasi nedeniyle degerlidir ve asla arag olarak kullanilamaz. Faydaci ahlak
ogretilerinde ise kisiye deger kazandiran sey mutlulugun araci olmasina bag-
lanmaktadir. Buna gore birey, toplumun mutlulugu i¢in feda edilebilir.”® Kant ise
buna kesinlikle kars1 ¢cikmaktadir, zira Kant’a gore birey hicbir sey icin arag ko-
numuna getirilemez. Bununla beraber Kant ahlaki ve faydacilik, bakis agilari ne-
deniyle uzlastirilmasi miimkiin olmayan, birbirinden farkl: iki teoridir. Zira Kant
etigi, ahlaki problemler karsisinda daha sinirli ve kesin bir bakisa sahiptir. Fay-
dac1 bakista ise olaylar1 degerlendirme hususunda kapsam daha genistir. Zira
faydacilar, eylemden dogacak olan biitiin sonuglari ve etkilenecek olan biitiin ki-
sileri hesaba katmak zorundadir. Ayrica O'Neill'a gore eylemlerin insanlarin
mutlulugu tizerindeki etkisi belirsizdir, zira hicbir zaman eylemlerin i¢ yliziini
gormek ve degerlendirmek miimkiin degildir dolayisiyla boyle bir degerlendir-
mede her zaman veri eksikligi olacaktir. Bu nedenle faydaci degerlendirmelerin
kesinlikten yoksundur. Buradan hareketle O'Neill, ahldk yasasindan dolay1 ey-
lemde bulunan bir Kantginin bu sekilde ahlaki gérevini tamamladigina inandig
icin hicbir zaman faydaci olmak istemeyecegini iddia etmektedir.””

Korsgaard’a gore de faydaci ahlak teorileri ile Kant ahlak: arasindaki en te-
mel fark, insan kavramina yiikledikleri anlamdan kaynaklanmaktadir.”® Fayda-
cilara gore insan, diger canlilar gibi haz ve ac1 ¢eken bir varliktir. Bu anlamda
insan, diger canlilardan daha ¢nemli degildir. Bu nedenle faydacilara gore,

Timmermann, “Why Could not Have Been a Utilitarian”, 243.

Timmermenn, “Why Could not Have Been a Utilitarian”, 246.

Timmermann, “Why Could not Have Been a Utilitarian”, 243.

OnoraO’Neill, “A Simplified Account of Kant's Ethic”Exploring Ethics An Introductory, ed. Steven M.
Chan (New York: Oxford University Press, 2009), 111.

% O'Neill, “A Simplified Account of Kant's Ethics.”, 110.

% The Philosopher Public Philosophy Jurnal (The Philosopher), “On the Value of People and Animals”
(Erisim 21 Ekim 2021).
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ahlak 6znesinin eylemden etkilenen her canlinin hazlari ve acilarini hesaba ka-
tarak miimkiin olan en iyi sonucu gergeklestirilmek i¢in ¢abalamasi gerekmek-
tedir.” Korsgaard’a gore faydacilarin tiim insanlari bir ve esit degerde kabul
eden yaklasimi bireyin, bir diger insan veya insanlar igin feda edilebilecegi, feda
edilen insanin yerine yasami en az onun kadar degerli baska bir insan daha ko-
yulabilecegi anlamina gelmektedir. Korsgaard bu nedenle faydaciligin Kantci
etikle tamamen karsitlik icinde oldugunu belirtmektedir.'® Zira Kant’a gore her
bir insanin, ahlak yasasinin tasiyicisi olmasi nedeniyle, kendi 6zel degeri vardir.
Bagska bir ifadeyle faydacilara gore insanlarin yasamlari haz duyabildikleri i¢in
degerlidir. Kant’a gore ise insanin yasami ahlak 6znesi oldugu icin degerlidir. Bu
deger sayesinde hicbir insanin yerinin doldurulmasi miimkiin degildir. Kant bu
durumu “Amaglar kralliginda her seyin ya fiyat: vardir ya da degerlidir. Fiyat:
olanin yerine, esdeger olarak baska bir sey de konabilir; her tiirlii fiyatin iistiinde
olan, dolaysiyla esdegeri olmayan degerlidir”'®' sozleriyle ifade etmektedir.
Kant’a gore insan, ahlak 6znesi olmasi nedeniyle benzeri olmayan bir degere sa-
hiptir. Korsgaard bu goriis ile Kantgilik ve faydaciligin birbirine tamamen zit ol-
dugunu 6ne siirmektedir.'* Zira Kant ahlakina gore herkes, bir baskasinin kendi-
si igin 6nemli ve degerli gordiigli seylere deger vermek zorundadir. Bu da hig
kimsenin bir baskast i¢in feda edilemeyecegi anlamina gelmektedir.

Sonug olarak Kant'in ahlak anlayisinin faydaci olarak nitelenemeyecegini
iddia edenler, bu iddialarini Kant ve faydacilarin insana yiikledikleri anlam ve
verdikleri degere dayanarak temellendirmeye ¢alismislardir. Bununla beraber
Kant’'in bir faydaci olamayacagini 6ne siirenlere gore Kant’i faydaci olarak ka-
bul edenlerin gézden kagirdiklar: 6nemli bir nokta vardir: Kant ve faydacilarin
eylemleri ahlaki olarak degerlendirirken ¢ikis noktalar: birbirinden farklidir.
Bu farklilik ise Kant'in bir faydaci olarak nitelendirilememesi igin yeterli kabul
edilmektedir. Bize gére de Kant ve faydaci ahlak teorilerinin birbirinden farkli
motivasyonlara sahip olmasi, her iki teorinin uzlastirilmasinin miimkiin olma-
digin1 géstermektedir. Ayrica Kant ahlak felsefesinde mutlulugu kendinde iyi
olarak konumlandirmadigi ve deneye dayanan tiim teorileri reddettigini agik-
ca ifade ettigi i¢in, onun bir faydaci olmasi veya ahlak felsefesinin faydaci ola-
rak yeniden yorumlanmasi miimkiin degildir.

3. Ahlak Problemleri Karsisinda Kant ve Faydaci Teorilerin Mukayesesi
Faydaciligin en temel ilkesi, en ¢ok sayida insanin en biilyitk mutlulugunu
saglamaktir. Fayda ilkesine gore, eylemlerin sonucunda en ¢ok sayida insanin en

% The Philosopher, “On the Value of People and Animals”.
19 The Philosopher, “On the Value of People and Animals”.
10 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 52.

192 The Philosopher, “On the Value of People and Animals”.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Giiner - Ozturan, Could Immanuel Kant be a Utilitarian? Kant's Criticisms of Empiricist Moral Theories 509

biiyiik mutlulugunun saglanmasi hedeflenir ve bir eylemin ahlaki olup olmadig:
yine bu ilkeye gére degerlendirilir. Fayda ilkesi, araglarin amaglari mesrulagtir-
masina ve ¢ogu zaman yanlis olarak kabul edilen bir davranisin, bazi durumlarda
yerine gore dogru ve erdemli bir davranis olarak kabul edilmesine imkan tanir.
Kant ise iyi isteme disinda kayitsiz sartsiz iyi sayilabilecek hicbir sey olmadigini,
ahlak s6z konusu oldugunda ortaya ¢ikan sonuglarin degil, eylemi ortaya ¢ikaran
ilkenin énemli oldugunu diisiiniir. iki teori arasindaki bu fark, ahlaki problem
olarak kabul ettikleri meseleleri, sunduklari veya sunacaklar1 ¢6ziim Snerilerini
dogrudan ve dolayli olarak etkilemistir. Bu nedenle, Kant'in ahlakinin faydaciligi
ne yonden elestirdigi veya Kant'in ahlkinin ne kadar faydaci olabilecegi mesele-
lerinde bir kanaate ulagsmak igin, ahlak felsefesi ¢alismalarinda tartigilan bazi
onemli pratik meselelere deginmenin ve iki ahlak anlayisini karsilastirmanin
faydal olacagini diisiinmekteyiz.

Uygulamali ahlék ¢alismalarinda ele alinan ve Kantgilik ile faydacilig kars:
karsiya getiren temel problemlerden biri, yalan sdylemenin mesru kabul edilip
edilemeyecegidir. Faydacilara gére yalan sdylememek mutlak anlamda bir 6dev
degildir. Zira fayda ve zarar hesab1 gbz 6niinde bulunduruldugunda ¢cogu zaman
kotii olarak kabul edilen yalan sdyleme davranisi, yerinde kullanilirsa erdemli
bir davranis olabilir. Ornegin Nazi Almanyasi’'nda yasiyorsaniz ve askerler Yahu-
dileri aramak igin kapiniza geldiyse, evinizde saklanan Yahudilerin yerini soyle-
meniz Sliimlerine sebep olacagi icin bu durumda yalan séylemek erdemli bir
davranis olarak kabul edilir."”® Bununla beraber hangi durumlarda yalan soyle-
menin erdemli olacagi konusunda faydacilik, sinirlarini dikkatle ¢izmek zorun-
dadir. Clinkii faydacilarin eylemlerin biitiin olasi sonuglarini dikkate almalar ge-
rekir. Yalan séylemek yeri geldiginde hem bireye hem de topluma fayda sagla-
yabilir ancak uzun vadede bu eylem insanlarin giiven duygusunu sarsar.'” Bu da
faydadan ¢ok zarar getirebilir.

Kant yalan sdyleme konusuna, ahlak yasasinin bir buyrugu olan “ancak, ayni
zamanda genel bir doga yasasi olmasini isteyebilecegin maksime gore eylemde
olctitiiyle yaklasir. Buna gore kendi yarari igin stirekli yalan séyleyen
bir kisinin maksimi “zor durumdayken yalan sdyleyebilirim” seklindedir. Ancak
bu maksimin genel bir doga yasasma doniistiiriilmesi, s6z verme eyleminin do-
gasina uygun olmadigindan, maksim kendi kendini yok edecek ve genel bir doga
yasasi olamayacaktir.'”® Ayrica Kant’a gére yalan sdylemek, insan1 mutluluk i¢in

bulun”®

19 Singer, Pratik Etik, 21.

104 Metin Aydin, “John Stuart Mill'in Faydac1 Ahlaki”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi15/28
(Aralik, 2013), 156.

195 Kant, Ahlak Metdfiziginin Temellendirilmesi, 38.
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arag konumuna getirmektedir.'”” Ciinkii yalan olmasina ragmen verilen bir soz,

soz verilen kisinin normal sartlar altinda kabul etmeme ihtimali olan bir amaci
kabul etmesine neden olur. Bu durumda yalan séyleyen kisi, bir baskasimin 6zgiir
se¢imini tehlikeye atarak kendi ¢ikari i¢in onu arag konumuna getirmistir.'® Zira
amag olan insan, ahlak yasasinin 6znesi olarak 6zgiir se¢imler yapabilen bir var-
likken 6zgiir secim yapma hakki elinden alinan insan, amag degil arag olarak go-
rilmektedir.

Baska insanlarin yarari s6z konusu oldugunda da Kant, yalan séylememek ge-
rektigini ¢ok sarsici bir drnekle ortaya koyar. Bu drnege gore bir katil 6ldiirmek
niyetiyle arkadasimizi ararken onun yerini sordugunda, eger arkadasimizin ye-
rini biliyorsak kesinlikle dogruyu séylememiz gerekir. Kant’a gére boyle bir du-
rumda yalan sOyleyen kisi, yalaninin da sebep olacag: biitiin olast sonuglardan
sorumlu tutulur. Ornegin katilden saklanan kisi haberiniz olmadan bulundugu
yerden ayrilmigsa ve katil yalaniniz yiiziinden onu baska bir yerde bulup 6ldii-
rlrse, bu kisinin 6liimii sizin sugunuzdur. Kant béyle bir durumda sadece dogru-
yu soyleyen kisinin sonug ne olursa olsun herhangi bir suctan sorumlu tutula-
1% Kant’a gore yalan sGylemenin hi¢bir sartta kabul edileme-
yecegini en siradan bir akil bile fark edebilir. Mutluluk saglamak i¢in yalan s6y-
lemeye hazir olan bir kisinin karsisina ahlak yasasi1 getirildiginde, o kisi yalan
soylemenin degersizligini anlayacak ve fayda saglamak icin yalan soyleme dii-
slincesinden vazgececektir.""® Bununla beraber bir kisinin insanlarin glivenini
kaybetmeme niyetiyle yalan sdylememesi Kant’a gére 6deve uygun olmakla be-
raber, 6devden dolay1 olmayip yine fayda ilkesine gére belirlenen bir eylem ola-
cag1 icin ahlaki olarak degerlendirilemez. Ornegin bir bakkalin aligveris sirasinda
kiigiik bir cocugu aldatmamasi 6deve uygundur. Ancak Kant’a gore, bir bakkal
cikar1 geregi miisterilerini kaybetmeme niyetiyle diirlist davraniyorsa bu eylem

mayacagini soyler.

ahlaki olamaz. Diiriistliigiin ahlaki olabilmesi igin bakkalin 6devden dolay1 miis-
terisini aldatmamasi gerekmektedir.'"!

Ahlak felsefesi konular igerisinde en tartismali meselelerden bir digeri inti-
hardir. Intihar en genel anlamiyla insanin kendi yasamina son vermesidir. Fay-
dacilara gore insan, yasamin siirdiiriip siirdiirmeme konusunda 6zgiir birakil-
mustir. Intihar, eylemin sartlarina gére degerlendirilmelidir. Faydaci ahlak, “in-
sanin kendi en biiyiik iyiliginin, baskalarinin en biiyiik iyiligi i¢cin kendini feda
etme giici” oldugunu diistiniir.""* Bu ilkeye gore bir kisinin iilkesini korumak

197 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, 47.

1% paul Guyer, “Kant’in Odevler Sistemi”, ¢ev. Ali Kaftan, Cogito 41-42 (Kis 2005), 297.

1 Immanuel Kant, “Insan severlikten Otiirii Yalan S8ylemek Konusunda Bir Séziimona Hak Uzerine”,
cev. Orug Aruoba, Cogitol16 (Giiz 1998), 49.

110 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 102.
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adina kendini feda ederek intihar etmesi, tilkedeki diger insanlar1 biiyiik bir fela-
ketten kurtariyorsa en soylu ve en erdemli davranis olarak kabul edilebilir. O
halde insanin ister kendisi i¢in isterse de gogunlugun mutlulugunu saglamak icin
yasamina son vermesi bir suc¢ degil hatta yerine gore ahlakh bir davranstir.
Kant’a gore ise insan, kendisi de dahil hi¢ kimse i¢in feda edilemez. Yasamu siir-
diirmek oncelikle insanin kendisine kars1 6devlerinden biridir.""> Kant’a gére in-
tihar, insanin kendisini daha iyi bir hayat icin arag haline getirmesidir. Filozofa
gore intihar eyleminin maksimi sudur: “Daha uzun siirdiigiinde yasam, hos sey-
ler vadetmekten ¢ok felaketler getirecege benziyorsa, ben sevgisinden dolay:
onu kisaltmayi ilke ediniyorum.”*** Kant bu maksimin evrensel bir doga yasasi
olmaya uygun olmadigini diistiniir. Ahlak yasasi ise genel bir doga yasasi olabile-
cek sekilde eylemde bulunulmasi gerektigini buyurmaktadir. O halde genel bir
doga yasasi olamayacak olan intihar eylemi, ahlak yasasina aykiridir. Kant inti-
har eylemini ahlak 6znesinin kendi kisiligini terk etmesi olarak gériir ve bunun
ahlakin varligini diinyadan yok etmekle esdeger oldugunu séyler.'" Ayrica inti-
har eylemini kisinin kendi sahsina karsi olmakla beraber topluma ve Tanriya
kars1 islenmis bir su¢ olarak da nitelendirir.*® Ornegin intihar eylemi evli bir
ciftten birinin digerine, ebeveynlerin ¢ocuklara olan gérevini ihlal etmesi anla-
mina gelir. Ayrica hayat insana Tanri tarafindan verilen kutsal bir emanettir. in-
tihar eden kisi, Kant’a gére Tanriya baskaldirmugtir.'’

Bununla beraber Kant'in elestiri 6ncesi yazilarinda yer alan bazi ifadeler ne-
deniyle felsefesinde intiharin mesru kabul edilebilecegini diisiinenler de olmus-
tur.""® Kant Ahlak Metafiziginde, bir kisinin tilkesini korumak i¢in canina kiyma-
sinin intihar m1 yoksa kisinin tiim insanlhign iyiligi icin canini feda etmesi, dola-
yistyla kahramanca bir eylem olarak mi anlasilmas: gerektigi sorusunu sorar.'”
Kant bu soruyu sormadan birkag y1l dnce verdigi bir derste, halkinin kurtulmasi
i¢in atlayarak intihar eden efsanevi karakter Curtius’un 6liimiinti ahlaka ters dii-
sen bir eylem olarak degerlendirmistir.'””® Ancak Sezar’'in eline dustiigiinde ken-
dini 6ldiiren Marcus Porcius Cato’nun intihari karsisinda farkl bir tutum takina-
rak, onun 6zgiir bir insan olarak yasayamayacagini anladiginda intihar etmesini
onaylamis ve bir erdem olarak kabul etmistir.’ Bu durumda Kant'in dzgiir bir
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varlik olarak yasamanin miimkiin olmadig1 durumlarda intihar1 mesru kabul et-
tigi gibi bir sonug ¢ikarilabilir. Kant'in “6zgiir fail”i, ddevden dolayi eylemde bu-
lunan kisidir. O halde Kant'in bu yaklasimi, “6deve uygun yasayamadigin durum-
larda yasam kutsalligin1 kaybeder” ilkesi gercevesinde anlasilabilir. Nitekim
Kant’a gore insanin amag olmasinin, ahlak yasasinin 6znesi olmasina baglandigi-
n1 biliyoruz. Buradan hareketle Tanr: dahil hi¢ kimse icin feda edilemeyen insa-
nin, ahlak yasasi i¢in feda edilebilecegi sonucuna da ulasilabilir. Kant'in intihar
karsisindaki tutumu, elestiri 6ncesi dénemi igin agik degildir. Bununla beraber
elestiri 6ncesi donemde Kant'i intihar eylemini ahlaken dogru buldugu kabul
edilse bile, bunun faydaciliktan farkli bir bakisla mesru kabul edildigini séylemek
miimkiindir. Zira faydacilar cogunlugun refahi igin intihar eden bir kimsenin
eylemini ahlaken dogru bulurken Kant, 6zgiir bir insan olarak yasamanin miim-
kiin olmadig1 durumda intihar1 erdemli kabul etmistir.

Ahlak felsefesinde, ahlaki bir problem olarak tartisilan meselelerden digeri
cezalandirma ve dliim cezasidir. Faydaci ahlaka gére cezanin amaci, sugun bir
daha islenmemesini saglamaktir. Bunun igin de sug isleyen kisinin zarar gérmesi
caydirici bir etkiye sahip olacagindan, cezanin mesrulugu caydiricilik, 1slah etme
ve sug isleyemez hale getirme argiimanlariyla ortaya koyulmaya ¢alisilmistir. Bu
argiimanlar faydaci ahlak 6gretilerinde 6liim cezasinin da mesru kabul edilmesi-
ne olanak tanir.'”” Kant’a gore ise cezalandirma hicbir zaman arag olarak kulla-
nilmamali, her durumda ceza, failin sadece isledigi suctan dolay1 kendisine ve-
rilmelidir.’”® Kant'in ahlak anlayisina gore faydaci ceza anlayisi, insani arag ko-
numuna getirerek insan onurunu ¢ignemektedir. Ciinki sugluyu 1slah etmek igin
verilen cezalar, bir kimseyi toplumun geri kalaninin yarar igin kullanmak anla-
mina gelir."”* Kant ahlak yasasma uygun olan cezalandirmanin ancak kisas ile
miimkiin olacagini diisiiniir. Kisasa dayal ceza anlayisina gore ise katile verile-
cek olan ceza ancak 6liim cezast olabilir. Bu o kadar énemli bir husustur ki; eger
bir ada terk edilecekse bile adadakiler hapiste yatan son katili de idam ettikten

sonra dagilmalidir.'”

Ciinkii adalet ancak kisas ile miimkiindiir ve cinayet sugu
icin 6liim cezasinin yerine gegebilecek baska herhangi bir ceza yoktur. Kant
6lim cezasiny, katilin bir kisi olma hakkina sayginin bir geregi olarak kabul et-
mektedir. Ciinkii rasyonel varlik olarak cinayet islemeyi secen kisi, bu segimiyle
kendisine nasil davranilmasi gerektigini de belirlemistir.® Oliim cezas1 da kati-

lin kararina uymak anlamina gelir. Netice itibariyla faydacilik 6liim cezasini top-
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lumun yarari i¢in kabul ederken Kant, adalet ilkesinin ve katilin insanligina say-
ginin bir geregi olarak kabul etmektedir. Her iki ahlak teorisi bu problem karsi-
sinda ayni ¢oziime ulasiyor olsa da aralarindaki temel fark, insana yaklasimla-
rindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kant, insan1 akil sahibi varlik yani ile degerli
kabul ederken faydacilar, haz ortak ¢ikarinda birlesen tiim varliklar1 ahlakin ko-
nusuna dahil etmisler, insanin eylemlerini haz ve aci ¢ekebilen bir varlik olmasi
baglamindan degerlendirmislerdir.

Haz ortak cikarinda birlesen biitiin varliklar1 ahlakin konusu icinde kabul eden
faydacilik, ahlak felsefesinde hayvan haklarina da yer vermektedir. Zira faydacila-
ra gore aci gekme kapasitesine sahip olan biitiin canlilara karsi dogrudan ahlaki
yiikiimltliigiimiiz vardir. Kant'in ahlak felsefesi ise “akil sahibi varlik” merkezli-
dir."”” Buna gore akil sahibi varliklarin rasyonel olmayan varliklara kars1 dogrudan
bir 6devi yoktur. Kant’a gore hayvanlar akil sahibi olmayan varliklardir. Bu neden-
le ahlakin konusu olamazlar. Ciinkii insanin baskalaria karsi 6devleri saygi kay-
naklidir. Hayvanlara ise sadece sevgi veya korku duyabiliriz ama saygi duyma-
y1z."*® Ancak bu, insanlarm hayvanlari canimin istedigi gibi kullanabilecegi anlami-
na da gelmemektedir. Kant, hayvanlara kars1 6devi, insanlarin kendilerine karsi
odevleri tizerinden temellendirir. Bir insanin yash bir ata veya kdpege uzun siire
hizmet ettigi icin minnettarlik duymasi, dolayli olarak bir insanin bu hayvanlarla
ilgili gérevine aittir; ancak dogrudan bir gorev olarak kabul edildiginde sadece in-
sanin kendisine kars1 olan bir gorevidir."” Baska bir ifadeyle Kant’a gére hayvan
haklar1 ahlaki bir problem degildir ¢iinkii hayvanlar akil sahibi olmadigi igin onla-
ra kars1 dogrudan bir 6devimiz yoktur. Faydacilar ise hayvan haklarini ahlaki bir
problem olarak kabul ederek ac1 cekme kapasitesine sahip olan tiim varliklara kar-
st dogrudan ahlaki bir ytikiimliiliigtimiiz oldugunu disiintirler.

Sonug

Sonug olarak faydacilik, ahlak ilkelerinin temelini deneysel dgeler olarak ka-
bul etmesiyle deneyci ahlak anlayislari arasinda yer almaktadir. Kant ise ahlak
felsefesi ile ilgili eserlerinde deneyci ahlak 6gretilerini agik bir bicimde elestirir.
Kant'in ahlak felsefesinin yegine amaci, temelini deneyden alan Ggretiler ile
ahlak: birbirinden ayirmak ve herkes icin gegerli ahlak yasasinin imkanini orta-
ya koymak olmustur. Kant'in diistincesinde ahlakin ve insanin ahlakli olmasinin
temelinde, deneyim diinyasina ait kavramlar yoktur.

Kant'in eserlerinde yer alan deneycilik ve dolayisiyla faydacilik elestirilerine
ragmen Kant'm ahldk felsefesindeki bazi noktalar, 6zellikle baskalarina kars:
odevlerimize yapilan vurgu ve baskalarinin amaglarini kendi amaglarimizmas gi-

127 Cevizci, Uygulamal Etik, 146.
128 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 85.
129 Kant, EthicalPhilosophy, 106.
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bi benimsememizin ahlaki bir édev olmasi, 6nde gelen faydacilar tarafindan
onun ahlak felsefesinin aslinda faydaci olabilecegi veya faydacilikla uzlastirilabi-
lecegi seklinde anlasilmistir. Felsefe tarihinde ¢ogunluk tarafindan kabul edilen
gortis ise Kant ve faydacilarin ahlak diisiincesinde birbiriyle uzlastirilmasi miim-
kiin olmayan iki farkli kutuplar: temsil ettigidir.

Bu makalede sundugumuz inceleme neticesinde ulastigimiz kanaat, Kant'in
felsefesinin mevcut haliyle faydaci olacak sekilde yorumlanmasinin miimkiin
olmadigidir. Zira Kant, ahlak ilkelerinin kaynagini deneysel 6geler olarak kabul
eden faydacilari, 6ncelikle insanin kendine ait bir akla sahip olmasini anlamsiz-
lastirdiklar1 ve 6zgiirliigii tutarh bir sekilde izah edemedikleri i¢in acik ve sert bir
sekilde elestirmektedir. Kant’a gére ahlak yasasinin mutlak zorunlu ve evrensel
olabilmesi i¢in temelini deneyden degil, saf akildan almas: gerekmektedir. Kant,
faydaci Ggretilerin ahlak ilkelerini insanin dogal varlik yaniyla sinirlandirarak
ahlaka ve insanliga zarar verdiklerini diisiinmektedir. insanliga verilen zarar
pratik hayatta da kendini gostermekte, faydaci ahlak 6gretilerinde insan ve in-
sanlik bir arag haline gelmektedir. Her ne kadar bazi ahlaki problemler karsisin-
da Kant ve faydacilarin ¢6ziim dnerileri ayni olsa da temel hareket noktalar1 bir-
birinden tamamen farkli, hatta zit noktalardir. Dolayisiyla Kant'in bir faydaci
olabilecegini iddia etmek, dogru bir yorum olarak gériinmemektedir.
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Oz

Bu ¢alisma Sezai Karakog’un Yitik Cennet adli eserinden hareketle ortaya koymaya calis-
t181 medeniyet tasavvurunu imkan ve sinirlari ile sorusturmay1 amaglamaktadir. Kara-
kog, kriz igerisinde oldugunu diisiindiigli medeniyetin yeniden insa ve idamesini Is-
lam/hakikat ile hayat arasinda aydinlarin sorumlulugunda kurulacak yeni bir irtibatin
tesisinde arar. Ona gdre, ruhi, sosyal, politik, ekonomik, kiiltiirel, estetik yonleriyle so-
mut islam {ilkiisiinii yeniden hayata gecirecek olan aydinlar hayata, realiteye ve tarih
suuruna yabancilagmayacaklardir. Bu anlamda {slam medeniyetinin durumlanisini ya
da tavrini {i¢ ana eksene oturtur: Birincisi, teorik temeli belirleyen metafizik perspek-
tif; ikincisi, bu perspektife bagli bir realizm olarak diinya ve doga goriisii; liciinciisii ise
ilahi olana teslimiyet. Karakog¢'un bu tezinin tecessiim edecegi habitat, devlettir. Devlet
her seyden 6nce bir iilkii bir ideal ve erdem devletidir. Karakog bu ideal devletin siyasal
formasyonunu Aristoteles ve Farabi’de oldugu gibi belirli erdemlere dayali site devleti
seklinde diisiiniir. Karakog¢’un teklifi insanin metafiziksel amaglarina ulasmay1 igeren
ahlaki sagduyuya bagli bir yasam tarzi ile etiketlenir. Béylece akil ile duyarlilik arasin-
da denge kurulacak; bu uyum ile inanca ve ahlaka da yer agilarak yeniden dogusun
imkani bulunabilecektir. Kaynagi ve islevi bakimindan ¢agdas medeniyet teorilerinden
farklilik gosteren bu medeniyetin yol haritasi Kur’an-1 Kerim kissalar1 ile olusturulur-
ken kurucular1 da peygamberlerdir. insanlik i¢in iiretilen yeni bir érgiitlenme modeli
olan dirilis, herhangi bir gériisiin antitezi ya da sentezi olmayip, hi¢clesmeye giden y6-
nelimi yeniden varolusa devsiren ti¢lincii bir yoldur. S6z konusu bu yol ii¢ perspektifli
bir yonelim tizerine kurulur: Birincisi, insanin Allah’a bakisi; ikincisi, insanin kendine
bakisy; tigiinciisii, insanin esyaya bakisi. Karakog’a gore dirilis eri bu ti¢lii kombinasyon
icerisinde daha dnce kuramadigi uyum ve dengeyi dirilis ruhu gercevesinde kurabilme
imkanina kavusur. Dirilis medeniyetinin referans degeri ise sevgidir. Karako¢’un dii-
stincesinde tipki Yunus Emre ve Mevlana'da oldugu gibi seytani yenen metafizik giic
olan sevgi temel degerdir. Karakog'un Varlik gériisiiniin sonucu olarak okunabilecek bu
varolus yolu 6zne (dirilis eri) icin kendi olus yolculugunda varlhigi/ni kat ederken yo-
niinii 6ncelikle 6ziine gevirerek ideal olanin kavram yerine mefhum ile karsilanmasin
gosteren bir “olma” durumuna génderme yapar. Karakog’un yeni bir dznellik girisimi
olarak medeniyeti insa edecek ve dzneye ontolojik glivenini inanglar iizerinden sagla-
yacak ufuk acic1 teklifi son derece 6nemli olmakla birlikte deneyim alaninda karsilasi-
lacak sorunlarla ilgili hususlarda muglak kalmaktadir.
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Abstract

This study aims to evaluate the conception of civilization that Sezai Karakog tries to
reveal based on his work titled Yitik Cennet (LostParadise), with its possibilities and lim-
itations. Karakog seeks the rebuilding and maintains the civilization that in crisis by es-
tablishing a new connection between Islam/truth and life, which will be established
under the responsibility of intellectuals. According to Karakog, intellectuals who relive
the concrete Islamic ideal with its spiritual, social, political, economic, cultural, and
aesthetic aspects will not be alienated from life, reality, and historical consciousness.
In this sense, he places the situation or attitude of Islamic civilization on three main
axes: The first, the metaphysical perspective that determines the theoretical basis; the
second, the view of the world and nature as realism based on this perspective; the third
is to surrender to the divine. The habitat that Karakog's thesis will embody is the state.
The state is, first and foremost, an idea, a form of ideals and virtues. Karakog considers
the political formation of this ideal state as a city-state based on particular virtues, as
in Aristotle and Farabi. Karakog's proposal is labeled with a lifestyle based on moral
common sense, including achieving human metaphysical goals. Thus, a balance will be
established between reason, and sensitivity; with this harmony, the possibility of re-
birth will be found by making room for belief and morality. While the roadmap of this
civilization, which differs from contemporary civilization theories in terms of its
source and function, is created with the parables of the Qur'an, its founders are the
prophets. Resurrection, a new organizational model produced for humanity, is not the
antithesis synthesis of any view but is a third way that brings the tendency to non-
being back into existence. This path in question is based on an orientation with three
perspectives: First, man's view of God; second, many self-view; third, man’s view of
things. According to Karakog, in this triple combination, the resurrectionist has the
opportunity to establish the harmony and balance that he could not establish before
within the framework of the spirit of resurrection. The reference value of the resurrec-
tion civilization is love. In Karakog's thought, like in Yunus Emre and Mawlana, love,
the metaphysical power that defeats the devil, is the fundamental value. This path of
existence, which can be read as a result of Karakog's view of Being, refers to a state of
“being,” which shows that the ideal is met with a notion instead of a concept by turn-
ingits direction first to its essence while traversing existence in its journey of becom-
ing. Although Karakog's seminal proposal, which will build civilization as a new at-
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tempt at subjectivity and provide ontological trust to the subject through beliefs, is
significant, it remains ambiguous about the problems encountered in the field of expe-

rience.
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Giris

insan, teklifsizce, 8zgiirliik ve sorumluluga dncel bicimde yasadig1 cennetten
diinyaya indirilmesi sonucu bir 6zne olarak simdi-burada secimler ve sorumlu-
luklar yurdunda konaklayarak var olmaya baslamistir. Tanri’'min teklifini kabul
etmesiyle birlikte baslayan bu siire¢ ayni zamanda insan olma ya da 6znellik sii-
recidir. Karakog’a gore, cennette hicbir sarsintiya ugramadan yasayan insanin
diinyaya “diistis"linden sonra baslayan yolculugu insani sorumluluk sahibi kilan
cileli olmakla birlikte tipki yurdundan cesitli sebeplerle ayrildiktan sonra geri
donen insanin bagliligina benzer bigimde ona “bahsedilen” yeni bir hayatin yol-
culugudur. Diger bir deyisle, séz konusu yolculuk insanligin metafiziksel amaci-
na ulasabilmek igin kurdugu yasam tarzi ve gerceklestirecegi tiim gevreyi igeren
medeniyet yolculugudur.'S6z konusu bu yolculuk “iyi yasam idealine” imkan
saglayan diistist dirilise doniistiirecek anlamli bir metafizik 6ykiiniin ya da varo-
lus 1srarmin adidir. Kaynagi ve islevi bakimindan modern medeniyet teorilerin-
den farklilik gosteren bu medeniyetin esas kuruculari ise peygamberlerdir.?

Dirilis, modern bir “medeniyet” tezidir.’Hatirlanacagi iizere medeniyet sGy-
lemi Cumhuriyet dénemi islamciliginin énemli isimlerinden Necip Fazil Ki-
sakiirek’in eserlerinde de oldukca 6nemli bir yere sahiptir ve bu sdylem Kisakii-
rek’in yazilarinda hem Miisliimanlarin hem de insanligin felahi icin alternatif bir
¢oziim olarak karsimiza cikar. Medeniyet kavrami Cumhuriyet dénemi islamcili-
ginda “Islam Medeniyeti” kavrami olarak Bati modernitesine alternatif bir yapi
ve model olusturma gayretinin merkezi kavrami olur. Sezai Karakog¢'un, s6z ko-
nusu bu kavrami “dirilis” etrafinda bir orgiitlenme modeli olarak ortaya koyan
en iyi isim oldugunu sdyleyebiliriz.* Bu baglamda her ne kadar Karakog medeni-
yeti liberalizm, sosyalizm, milliyetcilik gibi modern anlatilar karsisinda konum-
landirsa da modernligin asil iitopyasi temelde kiiltiir ve medeniyettir. Bunun
nedeni ise farkli hayat tasavvurlarinin bir arada yasamasini miimkiin kilabilme-
sidir.” S6z konusu bu teoriler ekseriyetle askin referanslardan ziyade insani ey-
lemlere dayali Gstiin bir medeniyet projesi olarak ortaya ¢iksalar da® Karakog
medeniyete bunlardan farkli olarak yeni bir icerik yiiklemeye calisir. S6z konusu
bu tutumu, onun, daima ¢agin giindemi olan kavramlariyla girmis oldugu hesap-

Sezai Karakog, Diistinceler I Kavramlar (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2015), 10.

Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, 16.

Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, 20.

Burhanettin Duran, “Tiirkiye Islimciliginda Medeniyet Sdylemi ve Sezai Karakog Diisiincesi”,
Tiirkiye'de Islimcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. ismail Kara - Asim Oz (istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari), 2013, 291-292.

Besim Dellaloglu, Poetik ve Politik: Bir Kiiltiirel Calismalar Ansiklopedisi (istanbul: Timas Yaymlari,
2020), 29.

Ralph Barton Perry, Realms of Value: A Critique of Human Civilization. (Cambridge: Harvard Univer-
sity Press, 1954), 356.
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lasmanin yansimasi olarak okunabilir. Fakat Karakog bu hesaplasmay1 kendi me-
tafiziksel hakikatini ortaya koyabilecegi ilimh bir dil ve tislupla yapar.” Hatirla-
nacagi lizere kiiltiir kavrami ile de cogunlukla es anlamli ve tamamlayici olarak
kullanilan “medeniyet” “medine”den geldigi gibi “medeni” sozciigii de “sehirli”
anlamina gelir. Ozellikle sanayilesme dénemi akabinde ortaya ¢ikan sehirler, ye-
ni bir yasam tarzini belirleyen talepler ve davrams formlari neticesinde olus-
mustur.® Yabanci ile karsilasmanin en muhtemel oldugu yer olmasi bakimindan
sehir medeniyet, medeniyet sehir olarak diisiintiliir. Modernligin karakteri olan
medeniyet, tarihsel 6znelligin {iriint olup esasinda kiiltiirii asan bir igerikle eti-
ketlenir.’

Karakog bugiin kriz icerisinde bulundugunu diisiindiigii medeniyeti Batili pa-
radigmalarin ilerleme- gerileme dikotomisi icerisinde ¢éziimlemez. Karakog’un
isaret ettigi bu anlayisin temeli tek boyutlu zaman kavrayis ile sekillenen sekii-
ler bir sistemdir. Bunun temelleri iskog Aydinlanmasina kadar gétiiriilebilir. Ni-
tekim s6z konusu aydinlanmanin 6nemli diistiniirlerinden Adam Ferguson’a go-
re toplumlar ilkellikten medeniyete dogru ilerler. flerleyen bu toplum “cilali top-
lum” olarak isimlendirilir. Bu toplum ayni zamanda din, politika ve ahlaki sis-
temler gibi tarih {stii olarak goriilemez. Kendiliginden olusan bu toplum, insan
ihtiyaglarina gore sekillenen “sivil toplum”dur."® Cagdas Kiiresel Medeniyet adli
eserinde Teoman Duralida “ilerleme”yi esas alarak ihtiyag tireten ve bunu kam-
cilayan iktisadi toplumu bir zihniyetin arkaik zemini olan ingiliz-Yahudi mede-
niyeti olarak niteleyerek olumsuzlar."

Karakog, Kur’an-1 Kerim’deki kissalardan hareketle medeniyet teorisi ¢erge-
vesinde mevcut yasam bigimleri karsisinda yeni bir varolus kipi sunmaktadir.
S6zii edilen bu durum, dirilis erinin kuracagi baglantilarla dirilis eri, ereni ve piri
olarak hem onun yetkinlesmesini saglar hem de yiiriiyecegi yolla “yitik cenneti”
bulma arayisini siirdiiriir. Dirilis eri ile sembolize edilen bu yolculuk Karakog ta-
rafindan sembolik dil ile insa edilir. Onun entelektiiel bakisinin {iriinii olan bu dil
ayni zamanda Varlik goriisiiniin bir sonucudur. Biitiin kozmosu Varlikin tezahtiri
ve liitfu olarak goren Karakog¢’un kissalar ile anlattig: dirilis yolculugunda kul-
landig: dil, kadim gelenegin de sik bagvurdugu dini kavramlarin iistiinde bir dil
olup aym zamanda onun edebi tutumunu yansitir. islam’in ilk kaynagina refe-
ransla hem gelenegi korumay1 hem de hedeflerini gergeklestirmeyi miimkiin ki-

7 Miinire Kevser Bas, “Sezai Karakog'un Diisiince ve Sanatinda Metafizik”, Sair ve Diisiintir Sezai Ka-

rakog Sempozyumu, ed. Saadettin Acar - Vahdettin Isik (istanbul: Fatih Belediyesi Yaynlari, 2011),
236.

Safak Ural, “Kiiltiir” Kavrami ve Kapsam Uzerine Diisiinceler”, Safak Ural (Erisim 02 Subat 2022).

°  Besim Dellaloglu, Poetik ve Politik, 33-37.

Adam Ferguson, “Of the General Characteristics of Human Nature” An Essay on the History of The
Civil Society, ed. Fania Oz-Salzberger (London: Cambridge University Press, 2001). 7- 16.

S. Teoman Durali, Cagdas Kiiresel Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 19.
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lacak bir modernlesme ihtiyacini karsilamay1 amaglayan Karakog’un bunu ya-
parken ge¢misin biiyiikligline dykiinen bir muhafazakarlik tiretmekten ziyade
islam medeniyetinin yaraticiligini modern dénemde korumaya ve agiga cikar-
maya yonelik bir islamcilik tirettigi sdylenebilir."

Tiim bu hususlardan hareketle calismamiz Sezai Karakog’un Yitik Cennet mer-
kezli yeni bir insan olan dirilis insaninin medeniyet insasini inceleyecektir. Bu
baglamda “Neye inanmaliyim?” seklinde ifade edilebilecek ve insanin disindaki
zorunluluk alan ile “Nasil inanmaliyim?” sorusuna karsilik gelen 6znenin kendi
hakikatinin onun medeniyet tasavvuru bakimindan dirilis insaninda nasil kurgu-
landig1 ortaya konulmaya calisilacaktir.

Diisiisten Dirilise: Medeniyet Yolculugu

Bugiin insanhgin kriz igerisinde oldugu tespitini yapan Karakog’a gore yasa-
nan kriz, siyasi, ekonomik ya da zihniyet krizi olmanin 6tesinde kelimenin tam
anlamiyla bir “ruh” yani “metafizik” krizidir. Krizin ¢dziimii, yeni yorum ve yeni
tezlerle insa edilecek kiiltiir ve medeniyetten baslayacaktir.” Karakog’un diismiis
olan toplumu yeniden ayaga kaldirma projesini temsil eden dirilis ve buna bagl
olarak insa edilecek medeniyet, herhangi bir gériisiin antitezi ya da sentezi de-
gildir. Clinkii ona gére toplumlar ancak tezlerle yasarlar. Bu tez, az 6nce ifade
edildigi gibi onlarin deneyimlerinden, ge¢mis tecriibelerinden faydalanmis olsa
da herhangi bir antitez veya sentez degildir."* Karako¢'un tezi, dirilis nezdinde
var olmak ve yok olmak dikotomisi ya da med ve cezri karsisinda tigiincii bir yol
olarak bizi karsilar. Ciinkii ona gore bozulus, ¢okis, yikilis hiclige yani cezre gidi-
se, dogus, bliyliyiis ve yiikselis gibi kelimeler ise varolus ve agilimlar1 yoniindeki
med hadisesine tekabiil eder. Dirilis ise hiclesmeye giden yonelimi yeniden varo-
lusa devsiren yeni bir yoldur. Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Dev-
rildigi An adl1 eserinde dirilis soyle ifade edilir:

Tabiatta dirilis, yenilenerek tekrari; tarihte dirilis, gegmisten hiz ve giic ala-
rak, anilara ve Gzlemlere dayanarak, realiteyi de gézden kagirmayarak yeni bir
tarihi-sosyolojik yap1 olusturmay1;, metafizik planda ise bir cezalandirmanin biti-
si, yeni bir miikafatlandirmanin baslayis1 perspektifi icinde, yeni bir dinamizme
kavusmayi ifade eder."

Bir toplumu, {ilkeyi ya da milleti degerlendirmenin en gegerli yolunun onun
medeniyet perspektifi oldugunu ifade eden'® Karakog’a gére medeniyet hayati-

Burhanettin Duran, “Tiirkiye {slamciliginda Medeniyet S8ylemi ve Sezai Karakog Diisiincesi”, 29.
Sezai Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An (istanbul: Dirilis Yayin-
lar1, 2008), 115.

Karakog, Fizikdtesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi Il Dogum Isigi (istanbul: Dirilis Yayinlar1,2008),
106.

' Karakog, Fizikdtesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An, 60-61.

Sezai Karakog, ¢ikis Yolu I Ulkemizin Gelecegi (Istanbul: Dirilis Yayimlari, 2008), 34.
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mizin her sathasinda, duygular, diistinceler ve eylemlerle siirekli karsilasilan bii-
tiinciil bir hadisedir. Daha acik bir ifadeyle Karakog’a gére medeniyet inang, ah-
lak, estetik, bilim gibi insanin her ani ve hareketi ile dl¢iiliir. Bu nedenle “temel
tez, ‘medeniyet tezi’dir. Medeniyet, zaten isldm ve iman medeniyetidir.”"” Me-
deniyet “dinin en uzaga ulasan halesidir.”*® Karakog’a gore “diismemis” tabiri ca-
izse cennetini yitirmemis medeniyet yoktur. Fakat 6nemli olan medeniyetin
diismesi degil, “dirilmesiz 6liime déntismeden dogrulmasim bilmesidir.”** Mey-
dana gelecek bu dirilis i¢in metafizik dsneme ihtiyag vardir ve bu désnem “maga-
ra” ile sembolize edilir. “Magaralar aydinhiga ¢ikmak i¢indir, bu uykular uyan-
mak igindir.””® “Isigin degerini bilmek igin karanliklarin mahpusu olmak gere-
kir”?! diyen Karako¢ magara dénemini gergek olan ile igreti olanin farkini ayirt
etmenin, Hz. ibrahim gibi ateslerden gecerek hakikat hiyeroglifini ¢dzebilmesi-
nin mekani olarak sembolize eder.”Yeni insan ile baslayacak olan dirilis yolculu-
gu nihai anlamda bu dirilisinde kendi gelenegini tekrar yakalayacaktir. Dirilis
Neslinin Amentiisii adl eserinde kendisini de bir dirilis eri olarak tanimlayan® Ka-
rakog’a gore dirilis bir yasam 6ykiisii, kendini yeniden yasama girisimi, ortaya
deger koyma eylemidir.”* Dirilis insanlik icin tiretilen yeni bir 6rgtitlenme mode-
1i,” bir diinya goriisii ve yasam tarzi davasidir. Dirilis hamlesi, insac1 bir hareket
olarak tedrici bigimde ilerler. Dirilis durmadan bigimlenmek ve biling kilicini sii-
rekli bilemektir.”* Medeniyet hadisesi cok cepheli kompleks bir gerceklik oldu-
gundan yeniden dogus ve dirilis baskaldiris ve kipirdanis gibi durumlarla miim-
kiin olamaz. Aceleyle girisilen hareketler basarisizlikla sonuglanir ve ayni za-
manda umutsuzluga neden olur.”” Bu bekleyis icin iilkii insaninin sembolii As-
hab-1 Kehf'dir. Ciinkii geng dirilis eri bir ¢cagrinin cezbesi veya diisiin ¢agiltisina
kapilabilir. Bunun i¢in kimi zaman zindanlarda, kimi zaman sehit olarak, kimi
zaman toplumun masalinda ve destanlarinda bekleyerek giiciinii toplayacaktir.
Ciinkii 0 maya, o diis glinii geldiginde kahramanlar elinde yiikselecektir.?®

S6z konusu bu dirilis 6ncelikle sagduyunun dirilisine baglidir. Dirilis medeniye-
tinin parolasi da budur. Ciink{i sagduyu varolusun en agik kanitidir. Karakog’a
gore Bat1 sagduyuyu sadece akil ile irtibatlandirarak uyumsuzluga ve celiskilere

7 Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An, s. 72.
'8 Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An, s. 65.
1 Sezai Karakog, Yitik Cennet (Istanbul: Dirilis Yayimlari, 2021), 11.

*  Karakog, Dirilis Mustusu (Istanbul: Dirilis Yayilari, 2003), 72.

' Karakog, Yitik Cennet, 57.

?? Karakog, Yitik Cennet, 57-59.

Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2016), 7.
Karakog, Dirilis Mustusu, 19.

*  Sezai Karakog, Fizikdtesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An, 108.
% Karakog, Dirilis Mustusu, 7.

¥ Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Ctesi I Perde Devrildigi An, 62.

?  Karakog, Dirilis Mustusu, 71.
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neden olmustur. Hatirlanacag tizere modern déneme tahakkiim eden Bati ras-
yonalitesi akil karsisinda geri kalan her seyi nesnelestirme ¢abasina girerek be-
raberinde de pek ¢ok problem ve krizi getirmistir. Zaman zaman hiimanizm,
muhafazakarlik, bilimsellik ve postmodernlik gibi degisik goriiniimlerle teces-
siim eden bu diisiinceler, islam diisiiniirlerinin de zihin haritalarim etkilemis-
tir.? islam diisiincesinde klasik dénemde basarilabilen ve “yasayan insan’a yo-
nelik yaklasimlar, tarihsel siireglerde agiga ¢ikan “liretilen insan” etrafinda
“inang”tan ziyade, “hakkindaki diisiince” lizerine yogunlagmistir.”® Nitekim Hei-
degger’e gore de aklin ilkeleri 1s18indaki bilginin soyut otoriter kipi olan “kesin-
lik arayis1” ile 6ngoriilemez gergeklikler alani olan hakikat nihai anlamda akil ile
irtibatlandirihp kurgulanmis ve béylece Varhigin asli anlammin unutulmasina
neden olmustur.’® Dogu diinyasinda ise sagduyu duyarlilik ile etiketlenerek dii-
stince yok sayilmistir. Karakog’a gore “duyularimiz ugariliga, aklimiz taslasip
donmaya egilimli” oldugundan sagduyu i¢in bu iki unsur arasinda denge kurmak
gerekir. Bu nedenle Karakog’a gore islam sagduyusu ahlakidir. S6z konusu bu
sagduyu; duygu ve akli, mekani ve zamani, esyay1 ve tabiati asan bir bakis agist
ile kaynagini akil ya da duyarlilik yerine ruhta bulunur.’” Boylece akil ve duyarli-
lik arasinda uyum ve denge kurulacak ayni zamanda inanca ve ahlaka yer acila-
rak yeniden dogusun imkani bulunabilir.

Karakog’a gore isin temelini olusturan metafizik perspektif ya da goriis hayat
kokten anlamlandiran yeni varolus olarak konumlandirilmalidir. Ciinkii insani
insan yapan bu metafizik ile insanlik kendini yeniden kuracak ve kendini hep di-
ri ve yeni tutacaktir. S6z konusu bu metafizik ile gerceklesecek dirilis islam’in di-
rilisidir ve bu nedenle distan gelen “tanzimat”, “islahat”, “reform”, “inkilap” ya
da “devrim” gibi kavramlar bu kavramin muhtevasini kapsayamaz. Dirilis kendi
dinamiklerimizden gelen 6z {ilkiimiize, ideallerimize ve medeniyetimize uygun
bir kavramdir.”® Bu tilkiiye bagh bir tek Ulke (Oziilke) ideali diisiinen Karakog’a
gore bunun gerceklesmesi dncelikle Tarih ve Kiiltiir birligi ile olacaktir. Bunlarin
olusmas da Dirilis ideali’nin temeli olan Millet ideali'nin olusmasim saglayacak-
tir. Karakog’a gdre bdylece Islam Medeniyetinin Dirilisi gerceklesecektir.* Bu di-
rilis islam’in nezdinde Hz. Adem’den ve Hz. Nuh’tan sonra insanhigin {igiincii ata-
st olmay1 temsil eden bir dirilis olacaktir.”

Emrullah Kilig, “Us{il ve Yontem Arasinda Modern Islam Diisiincesi: Benligin insas1 -Taha Abdur-
rahman ve Burhanettin Tatar Ornegi”. Tetkikl (Mart 2022), 1-20.

Burhanettin Tatar, Islam Diisiincesine Giris, 124-125.

Martin Heidegger, “Metaphysics as History of Being”, The End of Philosophy”, trans. Joan Stam-
baugh (United States of America: University of Chicago Press, 2003), 20-21.

Sezai Karakog, Cag ve flham III Yazqi Segici (istanbul: Dirilis Yaynlar1, 1998), 45-55.

% Karakog, Fizikdtesi Agisindan Ufuklar ve Daha Ctesi I Perde Devrildigi An, 33-35.

Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisti, 64.

* Karakog, Yitik Cennet, 65.
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Sezai Karakog'un yeni insan olarak isimlendirdigi “dirilis insan1” tizerinden
tasarladigi medeniyetde belirli kahramanlar ve semboller iizerinden ruhunu
mayalar. Karakog temellendirmesini soyut kavramlara dayali bir nesnellik yerine
diisiinsel ve duyusal tiim zihinsel halleri kapsayan 6znellik ile etiketler. Bu 6znel-
lik koklere dayali olmakla birlikte sadece en basta verilmis tozsti bir entite degil-
dir. Hakikatli yolda metafiziksel-ahlaki géndermeleri olan ictenlik, dogruluk, sa-
bir ve fedakarlik gibi 6zneyi dontstiiriicti tutumlar: iceren hak edilmis bir liya-
kattir. Belirli bir Varlik kipine dayali medeniyet organizasyonunu igeren séz ko-
nusu temellendirme “yitik cennet”in izine ermeyi amaglayan ruha dayanir.’® Bu
durum olgularin dirilis eri tarafindan tekrar yorumlanip kendilestirilmesi veya
temelliik edilmesi olarak okunabilir.

Dirilis, kendini arayan insanin hareketidir. Bu baglamda dirilis eri geleneksel
toplumlardaki erdemlere paralel bigimde yasamini misyonuyla dzdes goriir. Soz
konusu bu durum Karakog diisiincesinde geleneksel toplumsal yapidaki roller ile
benlikler arasindaki 6zdeslige benzer bir yaklasimin yansimasi olarak okunabi-
lir.*” Ciinkii 6devini yagamak dirilis erinin sanindandir. Benliginin olusumu ise
6devi ile girip kendini misyonu ile tiikettikten sonra yeni bir ben olarak ortaya
¢ikmastyladir. Ciinkii Karakog’a gore ben (ego) ruha sinav icin konuk olarak gel-
mis yabanci gibidir. Benligin 6liimii ile esasinda ruhun dirilisi gerceklesmis olur.
Bu baglamda benligin dliimiinii saf anlamda kendini terk etmeden daha ziyade
bir kendilik katmanindan digerine intisap ederek bir anlamda kendini yenilemek
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Katmanli yeni bir benlik varsayan Kara-
kog’a gore ti¢ benlik modeli ile temsil edilen dirilis erleri-erenleri-pirleri varolus
misyonunda hakikat savascilaridir.®® Dirilis soyunun temsilcileri olan bu erler
namaz ve orug gibi ibadetlerle kendilerini hazirlayarak dirilis basamaklarin:
adim adim ¢ikarlar.* Boylece dirilis erinin varolusunu dokuyan temel unsurlarin
ben-idraki ile kapsamli bir varlik bilinci ve davranis normlar1 biitiiniine hazirla-
nilmis olunur. Giinkd bir medeniyetin kurulma/dirilmesi, yiikselmesi ve oteki
diger medeniyetlerin muhtemel tahakkiimlerine kars: direnebilmesini saglayan
temel unsur o medeniyetin ben-idrakidir. S6z konusu bu idrakin olusmasini sag-
layan nihai etken de bireyin varlik sorunsalini anlaml bir gerceveye oturtan
diinya gorsiine sahip olmasidir.*® Kendisi basta olmak {izere bu dirilis neslinin
amentiisii anlamca ve eylemce bir “orman sesi gibi bir orkestra zenginligi” ile
yiikliidiir. Bu amentii sadece bir mutlu inang degil, bir is, eser tarih insa etme ve

% Karakog, Yitik Cennet, 100.

*” Emrullah Kilig, Metafiziksel Iyi’den Deger’e Ahlakin Yolculugu (Ankara: iLEM Yayinlari, 2022), 35-36.

% Karakog, Dirilis Mustusu, 42-43.

Sezai Karakog, Kryamet Asist (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2015), 62.

Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 2/3 (1997-
1),10-11.
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cografyaya “hakikat rélyeflerini verme” miicadelesidir. Stirekli otokritigi gerek-
tiren bu amentii ile benlikler erdem ve takva ile insa ve ibda olur. Karako¢’un
yaklasimi diisiinceyi hem Batililasmaktan hem de Dogululasmaktan daha farkli
bicimde insa etmektir. Bu anlamda ruhun en temel kavrami olan “ibd4” kavra-
mina da miiracaat ederek s6z konusu insay1 soyut aklin belirleniminden kur-
tarmay1 hedefler. Bu okumanin Kur’an’t bilimsel veya rasyonalist bir okuma-
dan ziyade Kur’an aklinin (dyetlerin/degerlerin) y6n verici ayrici 6zelliklerinin
ifsa olmasina imkan taniyabilmeye yo6nelik bir ontolojiye dayali okuma oldugu
soylenebilir. S6z konusu bu bakis agis1 6zneye tahakkiim eden ontoloji karsi-
sinda bir tavir alisi seslendirir. Dolayisiyla dirilis eri dirilis ereni ya da piri ol-
ma hakikatin pesinde olmanin yolu ve yeni bir yorumu ve amentisiidiir. “Gag-
das bir kandil” olan amentii Miisliimanlar i¢in yeni bir varolusun manifestosu-
dur.”

Varolusu 6l ruhun dirilisi olarak géren Karakog’a gore sz gelimi Nietzsc-
he’nin dediginin aksine Tanri 6lmemis, ruh dlmiis yani varolus hikmetinden ha-
bersizlesmis adeta kagmustir.*” Karakog'un tezi Bati nihilizmine bir cevap olarak
da okunabilir. Bilindigi {izere Tanr1 ya da ruhun 6liimiinii ilan eden Nietzsche ile
Avrupa nihilizmi hakikat giic elde etme iradesi biciminde degere doniismiis
“inancin” karsilig1 da bir “perspektif”’e indirgenmistir. Tanri'nin Slimi esasinda
temelci rasyonel diistincenin ve metafizigin sonunu simgeledigi icin hiimaniz-
min de bunalimidir.”” Mevcut bu bunalimdan ¢ikip yeni bir diinya insa etmek
icin dirilis erinin dncelikle yapmasi gereken sey ise diinyayi yorumlamaktir. Ka-
rakog’a gére yorum, yapmanin ve kurmanin ipucudur. Dirilis eri yorumladig
diinyay1 yeni atilim ve eylemleriyle doniistiirecek ve nihayetinde insanlikla bii-
tiinlestirecektir.* S6z konusu bu durum onun insanin tanimi gergevesinde insan
ozgiir iradesiyle yaptigi faaliyetleri amaca matuf yénlendirilmis bir faaliyet olarak
g6rmesini ve dirilis erini Bat1 geleneginde oldugu gibi bilgi-bilgi arasindaki bir sii-
reci isleten degil, iman, bilgi ve amel arasinda kuracagi diyalektik iliski sayesinde
hakikate ulasabilecegini diisiinmesi sonucudur.

Nitekim Karakog’a gore sadece bilgi ya da duyarlilik {izerine kurulmus yapilar
mevcut durumda krizlere neden olmaktadir. Dolayisiyla ahlaki sagduyu ile te-
mellendirilmis aklin insa ettigi yeniden bir yapilandirilma ile medeniyeti insa
etmek gerekmektedir. Buradan hareketle Karakog Islam’i, medeniyetin tiim nite-
liklerinin kendisinden dal budak salacag: kok olarak goriir ve dirilisi sistematik
nesnelestirici bir yontem yerine dogrudan Kur’an’dan kissalar {izerinden tablo-

Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 24-28.

“2 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2000), 11.

Gianni Vattimo, Modernligin Sonu: Postmodern Kiiltiirde Nihilizm ve Hermendtik, gev. Sehabettin Yal-
¢in (istanbul: iz Yayincilik, 1999), 86.

*  Karakog, Dirilis Mustusu, 54.
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lar araciligiyla adeta zihinsel bir peyzaja yerlestirerek olusturur.® Bu baglamda
Yitik Cennet adli eserinde Miisliimanlarin kurmus oldugu medeniyette yasadiklar
hayat1 “Adem’le Havva'nin Cennette 6ncesiz sonrasizmisgasina mutlu bir hayati
yasadiklar1 zaman”a benzeterek yiiceltir. Fakat “Bati’nin solugu gelmeden dnce”
miimkiin olan bu yasam disaridan gelen solugun dokunusuyla degismeye ve bo-
zulmaya baslamistir. “Disaridan gelen seytanin ¢agrisini dinlemeye hazir kulagin
hemen igeride hazir olmas1” bu durumu kolaylastirmistir.*® Dolayisiyla bu tiir
durumlar karsisinda siirekli yakaza halinde ve medeniyetin banisi olacak, inan-
cini gaybla benliginin psikolojisini haya ile taglandiran dirilis erinin®’ mevcudi-
yetine ihtiyag vardir. Karakog’a gore imanin sagladig1 yeni farkindalik ufuklart
ile yetisecek dirilis erleri, varolusu anlamli hale getirebilecek ve modern insanin
diistiigii anlamsizliktan kurtulabileceklerdir. Bahsedilen bu yaklasim Tanri'nin
olimiind ilan ederek Nietzsche’nin dedigi gibi koken dnemsizligini ifsa eden Bati
diisiince gelenegi karsisinda Varlik gaginin yeni bir yorumuna isaret eder. Fakat
Karakog¢’un yaptig1 yorumlama bu konuda yapilan tarihsel yorumlamalari asan
bir degerlendirme olmasi hasebiyle de yeni bir boyut kazanir. Varlik fikrine daya-
I metafizigin nesnelestirici diisiincesi karsisinda Varlik'in manasini gegmise ya-
pilan bir gezinti olmaktan ¢ikaran Karakog solmaya veya dlmeye yatmis bu dii-
stinceyi dirilis ile etiketleyerek yaratici bir ufuk verir. Heidegger’'in 6ltim ile tekil
olarak irtibatlandirarak “diinya icinde olmak” ile kurmaya galistig1 Da-sein yani
beser? varolusu Karakog “dirilis” ile Cennet {izerinden kurdugu farkli bir varolus
sahnesi ile yapmaya calisir. Ciinkii Karakog’a gére olup biteni sadece burada olan
ile irtibatlandirmak ya da bu diinyaya yerlestirmek “stirgiin” edilmektir. Fakat
Karakog diinyadaki tecriibeyi de yok saymaz, onu da asan bir 6z ve akla génder-
me yapan bu yaklasima bizi davet eder. Heidegger’de oldugu gibi hakikatin sade-
ce yorumlar ve anlamlardan ibaret olmadigini ortaya koyan Karakog¢'un yakla-
sim1 “kiyamet asis1” olarak mottolasir.*® Hakikat, varliklarin toplamindan daha
fazla bir sey oldugundan® Varlik, hakikate ulagsmak i¢in tiim duraklarindan gece-
rek kendi macerasini kat eder ve nihai varagina yani kiyamete varir. Bu nedenle
bu diinya 6te diinyanin mayasidir ve dirilis eri de kiyamet adamidir.”

Hayati “varolus”a yiikseltmeyi amaglayan Karako¢'un daha 6ncede ifade
edildigi gibi Varlik goriisiiniin sonucu olarak okunabilecek s6z konusu bu yakla-
simi ile varligin halini de bir yolculuk hali olarak gordiigii sdylenebilir. ideal diiz-
lemde goriilen Varlik-in bir kere ve toptan verilmis ya da olup-bitmis bir sey ol-

ishak Arslan, “Ruhun Dirilisi Uzerinden Sezai Karakog’'u Okumak”, Sair ve Diisiiniir Sezai Karako¢
Sempozyumu, ed. Saadettin Acar - Vahdettin Isik (istanbul: Fatih Belediyesi Yayilari, 2011), 302.

* Karakog, Yitik Cennet, 7-11.

Karakog, Kiyamet Asist, 45.

Karakog, Kiyamet Asist, 28.

Tbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi: [slam- Bat: Iliskileri Tarihine Giris (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 46.
Karakog, Kiyamet Asist, s. 7-9.
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masindan ziyade hakikatine dogru yol alarak var-olan bir sey olmasina génder-
me yapan bu tasavvur bize varligin kendini durumsal olarak gosterip olussalligin-
da duyup-anlamamiza karsilik gelir. Bir baska ifadeyle Varlig: sabitlik ya da dur-
mak tizerinden degil de olmak lizerinden diisiinmeye karsilik gelen bu kavrayista
6zne i¢in kendi olus yolculugunda varligi/ni kat ederken yoniinii 6ncelikle 6zii-
ne ya da fitratina gevirmeyi temel alan bu hadise “kavramlardan ziyade, duya-
diisline ya da seze-diisiine veyahut da imgeleye-diisiine fehmedilen bir hadise-
dir.” ideal olanin kavram yerine mefhum olarak muhatabini karsilamasini géste-
ren bu goriise gore “olma” tam olarak kavranamayacagindan hakikatinde kav-
ram yoluyla anlatilamadig ifade edilebilir.’' Kavram yerine olayin vukuu ile kal-
bin/génliin/vicdanin inkilap suretinde uyarilarak diistiigii “durumdan” yeniden
“olus”a gegebilmesini temsil eden bir yol**
derek dirilmesi i¢in bir sigaya ¢ekilme durumunu igerir. Ciinkii olay, zaman-
mekan algisina bagli nesnelestirici olgusal gercekligin Stesinde ve onu asan an-
lamlar1 igerir.® Karakog'un kissalardaki olaylar {izerinden kavramsal analizler-
den ziyade yeni bir varlik tarzlar1 kazanan dirilis erlerinin varolus tarzlarini yan-
sittig1 séylenebilir.

Karakog'un dini-metafizik olarak nitelendirebilecegimiz kiyamet vurgusunu
yasanan krizleri asmada fenomenal gerceklikleri sadece akil ya da duyarlilik tize-
rine kurulu bir ¢6ziim yerine gaybi da icine alan bir sistemle gériinmeyen (gayb)
ile goriinen (sehidet) arasinda teorik ufuklar1 genisletip pratik hayata egemen
olan tahakkiimii bertaraf etmek istemesine génderme yapar. Boylece kutsiyeti
ve gaybi soyutlayan sekiiler yorumlar yerine onlar1 armagan olarak goren yeni
bir benlik modeli temellendirmeye ¢alisir.**

Medeniyetin asil kurucular1 olan peygamberler ile birlikte dirilis ruhunu ha-
rekete gecirecek kahramanlar ise yeni islam aydinlaridir. Giinkii birer kahraman
olan aydinlarin tarih suuru ve tefekkiirii hem gegmisi hem bugtinii hem de gele-
cegi tiimel-tikel biitiinliik icerisinde yasatacak ufka sahiptir.® Bu baglamda Ka-
rakog’a gore yeni bir zihniyetin gelisebilmesi i¢in her seyden 6nce bir toplumda
aydin hareketi olmalidir.>® Karakog’a gére ruhi, sosyal, politik, ekonomik, kiiltii-
rel, estetik ydnleriyle somut islam iilkiisiinii yeniden hayata gegirecek olan bu
aydinlar hayattan, realiteden ve tarih suurundan kopuk olmayacaklardir.”” Aksi
takdirde insanligin temel hatalarini temel hakikatler gibi gostermeleri kaginil-

olup dirilis erinin 6z hakikatini kegfe-

*! Ozkan Gézel, Ne- Varlik ve Ahlak: Trans- Ontolojik Bir Déniisiim (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 22-25.
52 Bzkan Gozel, Ne- Varlik ve Ahlak, 47.

Tatar, Islam Diisiincesine Giris, 86-88.

Karakog, Kiyamet Asist, 23-25.

Miinire Kevser Bas, Dirilis’in Yapitaslart: Sezai Karakogun Diisiince ve Sanatinda Temel Kavramlar (is-
tanbul: Lim Yayinlari, 2015), 152.

* Karakog, Cikis Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 35.

Sezai Karakog, ¢ag ve flham Il Sevgi Devrimi (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2007), 102-103.
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mazdir. Yapilmasi gereken tarihi kontrol edip tiim degerlerin temeli olan yiice
degerleri esas alan hakikat medeniyetini yeniden tesis etmektir.

Medeniyetin Referans Degeri: Sevgi

Yeni bir insan, yeni bir toplum ve buna bagli olarak yeni bir insanlik igin de-
gisim ve yeniden dogus gerekir. Karakog’a gore dis etki ya da zorlama olmaksizin
kendi i¢ dinamiklerimizle degismemiz gerekmektedir. Lakin bu anlamda yete-
rince basarili olunamadigini ileri siiren Karakog’a gére dinin &ziinde olmayan
konularda degismeyi ve yenilenmeyi kabul etmek gerekmektedir. Fakat Bati
hayranhigi ile zuhur eden ve kendi degerlerimize muhalif olan yenilik¢i hareket-
lere haliyle tepkisel davranilmis ve bu anlamda direng gésterilmistir. Karakog’un
Yap: Taslart ve Kaderimizin Cagrist I Basyazilar adli eserinde konuyla ilgili oldukca
esnek bir yaklasimi benimsedigini gorebiliriz. Ona gére degisime ayak diremek
yerine “zamana bagli olup da zamanla gelenin zamanla gitmesini iceren bir yu-
musa prensibi” ile hareket edip yenilenip tazelendigimizde yitirilmemesi gere-
keni korumus oluruz.*®

Yukarida ifade edilen s6z konusu bu degisimin y6nii ne Dogu ne de Bati, ken-
di dykiimiizle birlikte i¢imize dogru olmalidir. Ciinkii bu ruha uygun bigimde ye-
ni bir bakis agisiyla gerceklesecek olan dirilis, inanmislarin baslatacagi bir dirilis
olup biitiin insanlig1 kusatacak ve degistirecektir. insanin degismesi daha dogru-
su 6ncelikle bakis acisinin degismesi gerekmektedir. Bunun igin de yeni bir ¢agi-
ris ya da metoda ihtiyag vardir. Bu metot peygamberlerin kissalarinda zaten
mevcuttur. Ona gore her peygamber dirilise giden yolda her biri farkli bir sem-
bolle karsimiza ¢ikar. Bu baglamda kissalar {izerinden sembolik anlatilarla Kara-
kog'un kavramsal ve metodik diisiinmenin sinirlarini asip daha biittinliik¢ii ol-
maya calistig1 sGylenebilir. Kissalara ilaveten efsane ve mitlere de yer veren Ka-
rakog’a gére bu anlatilar hakikati tiimiiyle kucaklayamasa da olaylarin tarihi 6z-
leri olup esasinda olaylarin odak noktasini gosterirler.*’Dolayisiyla Karakog’un
nesnelestirici bir yaklasim tarzinin Gtesinde sembolik yaklagimla temelinde
omurgasini ahlaki “6znelligin” olusturdugu bir islam Medeniyeti insa etmeye ca-
listigint sdyleyebiliriz. O, hakikati sadece nesnel ya da mantiki baglamdan ziyade
ahlaki bir baglamla iliskilendirir. Boylece Karakog, epistemik teoriler ya da kesin-
liklerle dogrulama nesnesi olmak yerine insanin ulasmasi gereken amaglara ma-
tuf ilkeleri, kissalarla medeniyet tezini “dirilis” tizerinden inang ve ikna nesnesi
haline getirir. Onun teleolojik tezinin son noktasi siirekli ilerleme degil “cen-
net”tir. Onun medeniyet rilyasi, “lizerinde biitiin renklerin bulundugu gtines ku-
rusu gibi” olan ve diger renklerin varliklarini siirdiirdiigii cogulcu bir yapiya

*®  Sezai Karakog, Yapi Taslart ve Kaderimizin Cagrist I Bagyazilar (istanbul: Dirilis Yaymlari, 1999), 30-32.
> Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, 12.
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karsilik gelir.®® Karakog bu metodu Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde
Devrildigi An isimli eserinde yine peygamberlere refere ederek sembolize eder:

Nasil, Hz. Ibrahim, hiikiimdarin tanrilastigi o cagda sesini duyurmanin, etki-
sini hissettirmenin yolunu bulmussa, nasil Hz. Musa, firavunun karsisina ¢ikip:
‘Ya hakikati kabul edip Allah'in 6niinde egil, ya da bunu yapmiyorsan, Allah’a
inanan kavmini birak da ¢ekip memleketimize gidelim.” diyebilecek glice ermis-
se, nasil Hz. Isa ve havarilerinin miitevazi ¢alismalari koca Roma imparatorlu-
gunu sarsmigsa, nasil Peygamber Efendimizin kurdugu islam Devleti, akillari
durduracak kadar kisa bir siirede, o giiniin siiper devletleri olan Pers ve Bizans
imparatorluklarinin karsisina ¢ikmis ve onlarin dev ordularini tarumar etmisse,
bugiin de, Amerika’da da, Avrupa’da da, Rusya'da da, Japonya'da, Cin'de ve
Hint'de, Afrika’da islam’in yeniden sesini duyurmasi, kendisini 6z gercegi ve tiim
giizelligiyle insanoglunun inanisina sunma imkan ve hakkina kavusmast igin bir
usul, bir yol aramali ve bulmaliy1z.®!

Karakog’a gore bu dogrultuda yapilmasi gereken Dogu ve Batiy1 bilen idea-
listler yetistirmektir. S6z konusu degisim Cag ve ilham I Sevgi Devrimi adli eserin-
de ifade edildigi sekliyle ii¢ perspektifli bir yonelim tizerine kurulur. Birincisi; in-
sanin Allah’a bakisi, ikincisi; insanin kendine bakisi, liglinciisti; insanin esyaya
bakisi. Karakog’a gore bu ii¢lii kombinasyon icerisinde daha énce kuramadig
uyum ve dengeyi dirilis ruhu cercevesinde kurabilme imkanina kavusur. Ruhun
bakimi ve dirilisi icin de insanin siirekli olarak dirilisi yinelemesi ve tazelemesi
gerekir.*

Degisimin atesini kahramanlar yakar ve toplumu onlar degistirir. Fakat kah-
ramanin ortaya ¢ikisim da toplum hazirlar. Esasinda kahraman kendisini degis-
tirmeye yonelmis bir toplumda ortaya ¢ikar. Karakog’a gore kahraman, toplum-
lar1 yeniden organize eden, onlar1 bir iilkii ve hedefin mesruiyet ve diizeni etra-
finda motive ederek toplayan ve gokteki erdemi yere indiren kisidir. Degisimin
mimari olan kahraman biitiine bakarak ayrintilarla ugrasmaz. Detay, sadece bii-
tiin ile iliskili oldugunda onun giindeminde olabilir. Kahraman hakikati yalin ve
ciplak haliyle yakalamak ister. Ona gore kahraman kliseci de olamaz. Teori ve
pratigi ayni realitenin iki yiizii olarak géren kahramanin toplumu yénelttigi yol
dirilis yoludur. Karakog, toplumun tabi tutuldugu dirilis yolundaki bu yoldaki
degisimi tliba agacina benzetir. Karakog'un karsi ¢ikip elestirdigi devrimci degi-
simi ise zakkum agaci ile sembolize eder.” Tliba agacinin dirilis medeniyetinin
sembolii olmasi onun sevgi ile olan alakasiyla ilgilidir. Karakog'un diisiincesinde
tipki Yunus Emre ve Mevlana’da oldugu gibi sevgi temel degerdir. Ona gore “sev-

¢ Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An, 153.

¢! Karakog, Fizikdtesi Agisindan Ufuklar ve Daha Ctesi I Perde Devrildigi An, 10-11.
Karakog, Cag ve flham I Sevgi Devrimi, 19-21.

Karakog, ¢ag ve flham Il Sevgi Devrimi, Dirilis Yaywnlart, 64-70.
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gi uygarligi her dalinda iyiliklerden altin armaganlarin salindig1 Tlba Agacr’dir.”
Yaradilisin asktan dogmas: gibi dirilis de sevgiyle mayalanir. Ciinkii sevgi, seyta-
ni yenen metafizik giictiir.* Karakog Kiyamet Asist adli eserinde bu ask: siirlar:
zorlayan, biitiin usuller ve vasitalar sona erdikten sonra adeta miracin son ham-
lesi olarak siiren ve insana verilen gék armagani olarak niteler. Bu nedenle sii-
rekli asma hali Son Sinir’1 (Sidretiilmiinteha) iginde teyakkuzda olmak gerekir.
Ciinkii ona gore “smurlar birbirini ¢agirirlar. Bir ufka varildi mi, 6niimiizde yeni
bir ufuk belirir.”® Fakat bu sevgi insanin egosu tizerinden benligini kiskirtmasi-
na ve hazlarin doyumuna tesvik edici bir sevgi degildir. Fedakarlik ve 6tekini dii-
stinmeye dayali bu sevgi, evrensel olarak biitiin insanlarda bulundugu kabul edi-
len ve insan deneyimlerine daha yiiksek irtifa ve ciddiyet kazandirmaya, igerigi-
ni aklin ufuklar: igerisinde diger bireylerle birlikte iliski igerisinde olmaya dayali
kavramlarin olusturdugu sevgiden farkl bir sevgidir.®® Onun diistincesinde sevgi
dirilisin dinamiklerini tayin eden referans bir kavramdur.

Medeniyet: Dirilisin Habitat1

Karakog'un zihin haritasinda medeniyet, islam medeniyetidir. Islam medeni-
yeti ise insan psikolojisinin iki asir1 ucunu temsil eden Dogu ve Bati medeniyetle-
ri arasinda bir orta yol ve denge durumudur.”’ Bu denge ayni zamanda Karakog’a
gore karsit iki kutbu temsil eden diisiince ve duyarliligi dengede tutacak* ve ni-
hayetinde “yeniden olus”u yoguracak bir uyumu ve dirilisi esas alir.*® Diistinceler I
Kavramlar kitabinda Karakog medeniyeti su sekilde tanimlar:

Medeniyet, insanoglunun, asil amacini gerceklestirmesi calismalarindan, ona
varma arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme ¢abasindan, onu siisleyip piis-
lemesinden, o yondeki duygularini ve diistincelerini ifade etme isteginden do-
gan, kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasa-
rim ve eserlerinin, reel ve potansiyel gii¢lerinin timtdiir.*

Dirilmek i¢in 6nce ne oldugumuzu ve olmadigimizi, baska medeniyetler ile
nerede ayrildigimizi iyi tespit etmemiz gerektigini ifade eden.”® Karakog¢’'un me-
deniyet tasavvuru Cikis Yolu I Ulkemizin Gelecegi adli eserinde belirttigi gibi ii¢ te-

64

Karakog, Cag ve flham IT Sevgi Devrimi, Dirilis Yaymnlari, 154-155.

Karakog, Kiyamet Asist, 56.

Luc Ferry, Sevgi Devrimi, cev. Emre Ak¢aoglu (Ankara: Akilcelen Kitaplar, 2015), 32.
Karakog, Ckis Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 53.

65
66

67

Bu yaklasim Aliya izzet Begovi¢'in medeniyet meselesine yaklasimu ile ortiisiir. Nitekim Begovig'e
gore de islam medeniyeti ruh ve maddenin varolusundan ortaya ¢ikan ve ahengi muhafaza et-
mek i¢in insa edilmis bir medeniyettir. Bk. Aliya Izzet Begovi, Dogu ve Batt Arasinda Islam, gev. Salih
Saban (istanbul; Klasik Yayinlari, 2006), 11-22.

Karakog, Cag ve flham Il Yazgt Segici, 33.

Karakog, Diistinceler I Kavramlar, 9.

Sezai Karakog, Yapi Taslari ve Kaderimizin Gagrist II (Istanbul: Dirilis Yayinlar1,1999), 45.
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mel ilkeye dayanir: Bilimin hakikat arayisini temsil eden “dogruluk ideas:”; ikin-
cisi ahlakin mesgul oldugu “iyilik ideali” ve {igiinciisii ise sanatin alanina giren
“giizellik ideali”. Karakog’a gore s6z gelimi Yunan ve Roma medeniyetlerinden
farkli olarak en biiyiik ideal ahlaki alanda ortaya ¢ikar. islam medeniyetinin ay1-
ric1 vasfi ahlaki yoniidiir.”* Ciinkii insan yasaminda ahlak ¢ok merkezi bir rol oy-
nar. Ahlak ayni zamanda hem bireysel hem de kurumsal anlamda normlar: belir-
leyerek en genelde medeniyeti olusturan seckin degerleri olusturur. Bu anlamda
Karakog, islam medeniyetinin durumlanisi ya da tavrini ii¢ ana eksene oturtur.
Birincisi teorik temeli belirleyen metafizik perspektif; ikincisi bu perspektife bagl
bir realizm olarak diinya ve tabiat goriisii; tiglinciisii ise ilahi olana teslimiyet.”

Karakog’un bu tezinin tecessiim edecegi habitat, devlettir. Bu devlet her sey-
den 6nce bir tilkii, bir ideal ve erdem devletidir. Karakog bu ideal devletin siyasal
formasyonunu Farabi’de (870-950) oldugu gibi belirli erdemlere dayali site devle-
ti seklinde diistiniir. Hatirlanacag tizere Farabi’de mitkemmel bir sehir (el Medi-
netii’l Fazila)en iistiin iyiligin gerceklestigi ve bundan dolayr mutlulugun elde
edildigi sehirdir. S6z konusu bu erdemli sehir, insanlarin birbirine yardim etme-
yi amagladiklar1 insan toplumlarindan olusur. Bundan dolay1 da erdemli sehir,
hayatini canli kilmak ve devam ettirmek i¢in biitiin organlarin birbirine yardim
ettigi tam ve saglikli bir bedene benzer.”

Fakat Karakog¢'un sitesi Farabimin organik sitesinden farkli olarak, aracin
amaca donistiiriilmedigi ya da putlastirilmadigi toplumu énceleyen demokratik
bir site olacaktir. Dirilis er/eren/pirlerinin édevi mutlak olarak gerceklesmesi
bakimindan titopik gibi goziiken ideal siteyi kurma gayreti géstermeleridir.”* Go-
ruldiigii gibi Karakog'un erdem sahibi dirilis eri ve misyonu erdemli devlet ile
dogrudan iliskilidir. Fakat Karakog’a gére mevcut sartlarda tiim insanlik i¢in tek
bir medeniyet ve devlet olusturmak tam olarak miimkiin degildir ya da simdilik
bir iitopya olabilir. Zaten medeniyet iddias1 barindiran ve “olmasi gereken”e yo-
nelen her siyasal teorinin belirli bir iitopik yani vardir.” Fakat Karakog’a gére Is-
lam dininde bu toplumu ve devleti olusturacak ilke ve ahlak bilkuvve olarak
mevcuttur. islam Medeniyeti son asamada bir insanlik Medeniyeti olma liyakati-
ne haizdir. Ona gére bu konuda ¢izilmesi gereken yol haritasi Kur’an kissalarinda
verilmistir. Insanin tiim imkan ve kapasitelerini kullanmay: iceren bu yéntem
Hz. Yakub’un ogullarina 6gtidiinde Miisliimanlara bir yol haritasi ¢cizmektedir:

Tek kapidan degil, biitiin kapilardan girmek gerekir. Hem kisi hem devlet
hem toplum hem iilke hem iman hem medeniyet hem baris hem savas hem le-

7 Karakog, Cikis Yolu I Ulkemizin Gelecegi,33, 87.

Karakog, ¢ag ve llham II Sevgi Devrimi,142-143.

Farabi, Ideal Devlet. cev. Ahmet Arslan (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2019), 98.
Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisti, 45-46.

Veli Urhan, Siyaset Felsefesi: Kavramlar, Klasik ve Modern Dénem (Ankara: Fol Yayinlari, 2020), 21.
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diin hem politika kapisindan. ok boyutlu, ¢ok cepheli, cok karmasik, uzun vade-
li, dalli budakli, dolayli dolambaglh bir ¢alisma sistemiyle bir noktaya varilabilir.
Ancak, kapinin kap1 oldugunu, sehir olmadigini unutmamak sartiyla. Yani amaci
arag yapmamak sartiyla.”®

Yeni bir olusum, yeni bir hedef ve yeni bir dirilisi ortaya koyacak bir orgiit-
lenme bicimi ve model iiretmek gerekmektedir. Bu model yeni deneyimleri be-
raberinde getirecek ve medeniyetin karakterini teskil edecektir. Cenneti yitirme
bu drgiitlenme modelinin aslinda ilk adimini teskil eder. Clinki{i Karakog’a gore
“bulmak icin yitirmek gerekir.” Bu baglamda yine Adem ile Havva &rnegine bas-
vuran Karakog’a gore cennette Havva'nin Adem’e “ikinci ben” olarak eklenmesi
bir disa dogru gidis daha acik bir ifadeyle Havva'nin gelisi ilk toplanma yeri olan
cennetten bir dagilma ya da “yabancilasma’nin baslamasidir. Diger medeniyet-
ler ile karsilagma ile baslayan Sliimciil aligveris nihai anlamda medeniyetin eski
glivenine kavusmasina tahkim edilmis olarak daha da gelismesine yol agar. Bu-
nun igin “cergeveyi kirmadan gerceveyi agmak, kabugu zedelemeden disariya
nesviinemasini duyurmak” ile miimkiin olabilir. Oteki benler ile karsilasmay1
temsil eden s6z konusu bu durum Cennetten kovularak yine Cennete ulasacak
Adem’in ya da insanin yazgisi olarak etiketlenir. Karakog’a gére Hz. Adem ile
Havva'nin hayatlarinda bir kader olarak yasanan, her insan ve medeniyetin 6m-
rlinde siirekli tekrar eden bir semadir:

Saf ve masum gocukluk ve Cennet hayati yasarlar, sonra bir nevi disilerini
dogururlar, sonra onunla diyalogdan disa agilis, 6biir medeniyetlerle boy 6l¢iis-
me baslar. Bu Gylesine ¢getin bir varolus sinavidir ki, bunu basaramayan medeni-
yetler kaginilmaz diistise ugrarlar, tarihin dehlizine, bodrumuna gémiiliirler ama
bu imtihandan basariyla ¢ikip kendi olgunlugunu biitiinleyenler, tekrar Cenneti
bulmuscasina kurtulusa ererler.”

Karakog’a gore diisiis ve yikilis unsurlarin ¢oziilistidiir. Modern diinyanin
“ayrilin” ¢agrisi karsisinda’® meydana gelen ¢oziilmeye karsi dirilis ise, unsurlari
yeniden bir araya getirdikten sonra iiflenecek ruhla varolustur. Karakog soz ko-
nusu bu diisiis ve dirilisi, yine kissalar {izerinden hareket ederek temellendirir.
Hz. brahim’in hayati ve onun kus parcalarini tepelerden ¢agirarak kusun dirilisi
ile medeniyetin dirilisi 6zdeslestirilir, 7

Daha giincel bir deneyim olarak Osmanli modeli ve deneyimi Karakog’a gére
bu konuda bir hareket noktas olabilir fakat onu taklit ederek degil onu asarak bu
modeli insa etmek gerekir.** Medeniyeti temellendirmesini dogrudan Kur’an-1
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80

Karakog, Gtkis Yolu I Ulkemizin Gelecegi, 122.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Kilig, Lost Paradise: Utopia or Reality? From Fall to Resurrection A Question of Civilization in Sezai Karakog * 535

Kerim’deki kissalar tizerinden yapan Karako¢'un amaci dirilis erinin oniindeki
temel problematigi olusturan epistemolojik engelleri asmaktir diyebiliriz. Bu
dogrultuda varolussal doniisiime neden olacak anlamlarin izinden hareket ede-
rek varolusu, stirekli giincellemeye ve anlami yeniden iiretmeye matuf kissalara
yoneltir. Bu baglamda Karakog Yitik Cennet’'te sekiz kapisiyla niteledigi Cenneti
sekiz peygamber {izerinden agilimlayarak medeniyet ufku olarak idealize eder:
Hz. Adem, her ne kadar ilk insan olsa da aslinda hakikatin tecellisidir. Ciinkii ha-
kikat Hakikat-1 Muhammedi’dir. Hz. Nuh her ne kadar insanligi kurtulus gemisi-
ne alsa da asil Kurtulus Gemisi O'nun getirdigi islam’dir. Hz. ibrahim putlari kira-
rak Millet’i kurandir. Hz. Yusuf hiikiimranlig1 bir isaret bir nisan olurken Hz. Mu-
sa O'nun toplum kuruculugundan bir miijdedir. Hz. Siileyman ise O’nun Devle-
ti'ni Levh-i Mahfuzdan yerytiiziine indirerek naksetmistir. Hz. Yahya tebligin se-
sini yiikselten, Hz. Isa ise O'nun mustu cephesidir. Hz. Peygamber O’nun biitiin
cephelerinin biitiinlesmesidir. Clinkii Yitik Cennet, Hz. Muhammed nezdinde
yeniden Bulunmus Cennet’e dontismiistiir.*

Medeniyet iizerinden tezini ortaya koyan Karakog’a gére bir inang, bir diisiin-
ce ya da bir diinya goriisii kitlelere mal oldugunda yasayabilmesi i¢in ya bir me-
deniyet olusturmak ya da bir medeniyetle kaynasmak zorundadir.* Bu baglamda
Karakog toplumsal yasamin hemen her alanini kusatan kiiltiir kavramina miira-
caat eder. Clinkii “her kiiltiiriin kendine 6zgii bir 6rnegi, kendini yaratan giiglere
Ozgii bir diizeni vardir.”® Kiiltiir ve medeniyet kavramlar: yeni bir “iktidar” ve
“hegemonya” bigimi olarak tezahiir eder. Hegemonya toplumsal vasati belirleyen
ortalama kiiltiir izerinden gergeklesen bir iktidar bigimidir.** Nitekim Nurettin
Topguda Kiiltiir ve Medeniyet adli eserinde kiiltiirti hegemonya yerine hakimiyet ile
izah ederek bu anlamda toplumsal bozulmay1 da “hakimiyet esyanin eline gegiril-
di ve esya insanla izah edilecek yerde, insan esya ile izah edilmeye baslandi” sek-
linde ifade eder.®* S6z konusu anlamda belirli toplumsal kosullarin gevresinde or-
giitlendigi anahtar bir kavram olan kiiltiir bu baglamda siyasi bir boyuta biiriin-
mis olur. Ciinkii belirli degerler seckisine bagh duyarliliklarin 6n plana ¢ikarilma-
s1 belirli bir politik 6znellik bigimi olarak okunabilir.* Fakat Karakog kiiltiir, s6z
gelimi Terry Eagleton’in Tanri’min Oliimii ve Kiiltiir adli eserindeki tespit ettigi gibi*
temel degerleri, torensel pratikleri, duygusal sembolizmi, tinsel ice dontikligd,
ahlaki gelisimi, ortak kimligi ve bir toplumsal misyonu i¢eren” dinin etkisinin za-
yiflamasi karsisinda onun yerini alabilecek en yakin aday olarak gérmez.*” Kiiltiir,

8 Karakog, Yitik Cennet, 131.

Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, 19.

% John Dewey, Ozgiirliik ve Kiiltiir, cev. Vedat Giinyol (istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 24-27.

#  Dellaloglu, Poetik ve Politik, 326.

Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 23.

Terry Eagleton, Kiiltiir Yorumlari, gev. Ozge Celik (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2016), 68.

Terry Eagleton, Tanrt'min Gliimii ve Kiiltiir, gev. Selin Dingiloglu (istanbul: Yordam Kitap, 2014), 160.
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insani edimlere dayalidir fakat referansini ve standardin: askin olan belirler. Ni-
tekim Karakog’a gore kiiltiir medeniyetin fizyolojisidir. Ayrica bu yaklasimiyla
Karakog kiiltiir kavramina farkli bir bakis agis1 getirir. Ciinkii ona gére 6rnegin
Ziya Gokalp kiiltlirii milli, medeniyeti ise milletlerarasi kabul eder. Fakat Kara-
kog’a gére medeniyet Islam Medeniyetidir ve kiiltiir de belirli irk veya uluslara
ait degildir. Bu baglamda islam Medeniyeti denildiginde islam kiiltiiriinden bah-
sedebiliriz. Kiiltiir medeniyetin isler halidir. Karakog’a gére irklarin gerek kiiltiir
gerekse medeniyete katkist mizag katkisi olabilir. Clinkii miza¢ davranislara in-
sanin damgasini vurarak kisilikteki niianslar1 belirler.®® Buradan hareketle s6z
gelimi Arab’in mizaci yatkinhgma uygun bicimde islam medeniyetinin bilim ve
diisiince yoniine; Acem mizaci sanat ve edebiyata, Tiirk mizaci ise 6rgiitlenme ve
y6netime daha ¢ok katki vermistir. Aksi durum medeniyeti indirgeme ve asiri
nesnellestirme sonucunu dogurur.® Bu yaklasimiyla Karakog kiiltiirii onu olus-
turan millete atfeden™ Nurettin Topcu gibi diisiintirlerden de ayrilirken kltiirii
medeniyetin basit bir ikizi olarak gérmekten 6te irfana giden yolda “hayatin ka-
lib1” olarak goren Cemil Meri¢’e yaklasir.” Karakog’a gore dirilis eri de belirli bir
mizaca sahiptir. Bu mizag metafizik mizagtir. Clinkii insanin bir iilke, bir toplum
veya insan ¢ikmaza saplanmis ve bundan kurtulma timidini biisbiitiin yitirme-
misse bundan kurtulma cabasi icin gerekli olan “metafizik gerilim” e ihtiyaci
vardir. Mistisizmden de ayri1 olan bu anlayis ve onun getirdigi gerilim, ruhu sta-
tik bir yorumdan dinamik bir duruma, aktif bir kavrayis ve degisim arzusuna go-
tiiren bir gerilimdir.” Kitleleri harekete geciren ve idare eden gerilimler, tarihi
ve toplumsal dinamiklerden insanlig: dirilise gétiirecek suurlu ve stirekli bir ge-
rilimi temsil eder.

Sonug

Karakog kriz igerisinde olan bireysel ve toplumsal hayatin insa ve idamesini
saglayacak medeniyeti islam/hakikat ile hayat arasinda aydinlarin sorumlulu-
gunda yeni bir irtibat tesisinin imkaninda arar. Bu baglamda onun insanin meta-
fiziksel amaglarina ulasmay1 umdugu bu yolculuk teklifi belirli bir yasam tarzini
icerir. Kaynagi ve islevi bakimindan ¢agdas medeniyet teorilerinden farklilik
gosteren bu medeniyetin kuruculari ise peygamberlerdir. Dirilis ise higlesmeye
giden yonelimi yeniden varolusa devsiren tiglincii bir yoldur. Karakog'un Varlik
goriistiniin sonucu olarak okunabilecek bu varolus yolu 8zne (dirilis eri) icin
kendi olus yolculugunda varligi/ni kat ederken yoniinii 6ncelikle 6ziine gevire-

8 Karakog, Dirilis Mustusu, 44.

¥ Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, 10-11.

Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 20.

Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga (istanbul: fletisim Yayinlari, 2016), 92.

2 Sezai Karakog, Cag ve [lham I Metafizik Gerilim Sart: (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2009), 88-93.
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rek ideal olanin kavram yerine mefhum ile karsilamasini gosteren bir “olma” du-
rumuna génderme yapar. Dirilis erinin 6z hakikatini kesfederek dirilmesi i¢in bir
sigaya ¢ekilme durumunu igererek baslayan siire¢ nesnelestirici olgusal gercek-
ligin 6tesinde ve onu asan anlamlar igerir.

Diismiis olan toplumu yeniden ayaga kaldirma projesini temsil eden dirilis ve
buna bagli olarak insa edilecek medeniyet, herhangi bir goriisiin antitezi ya da
sentezi degildir. Site devleti formatinda tasarlanan bu medeniyet ayni zamanda
demokratik bir karaktere sahiptir. Teklif ettigi varolus kipini sembolik dille insa
eden Karakog, her peygamberi dirilise giden yolda farkli bir sembolle karsimiza
cikarir. Kissalar tizerinden yaptig1 girisim ile anlatisinin giiciinii artirmaya y6ne-
len Karakog’un -sairliginden olsa gerek-kavramsal ve metodik diisiinmenin sinir-
larini zorladig griiliir. Ahlaki sagduyu tizerine kurulu bir 6znellik ile islam Me-
deniyeti insa etmeye ¢aligan Karakog’un teleolojik medeniyet tezinin son ugragi
ise baslangic noktas: “lizerinde biitiin renklerin bulundugu giines kursu gibi”
olan “cennet”tir.

Karakog’un medeniyet teorisi i¢in sistematik bir diskur gelistirdigini sGyle-
mek miimkiin degildir. Bunun yerine onun kissalar ve simgeler tizerinden inang-
lar ve metafizik tarihinin izlerini siirerek kendini sinirladigini ifade edebiliriz. Si-
te devleti seklinde ideallestirdigi islam sehrinin yapisi acik degildir. Yeni bir ay-
din ve yeni bir hayat tarzina sik stk vurgu olmakla birlikte bunun deneyim ala-
nindaki ¢éziimlemeleri olduk¢a muglak olup elestiriye agiktir.

Karakog, gliniimiizde 6zellikle performans varligi olarak tanimlanan insan
karsisinda iman, ideal, haya ve fedakarlik gibi kelimelerle tanimladig: dirilis eri
ile medeniyeti yeniden insa etmenin fitilini ateslemeye calisir. Her ne kadar an-
titez ve sentez kelimelerine mesafeli olsa da modernlesme karsisinda bir cevap
olan medeniyet tezi yine modern bir dneri olarak karsimizda durmaktadir. Fakat
medeniyeti insa edecek 6zneye ontolojik giivenin zemininin yeniden inanglar
lizerinden saglanmasiyla, estetize edilmis hakikat giizellemeleri karsisinda onun
tezi son derece 6nemlidir. Bu baglamda onun girisimini islam nezdinde hakikati
nihayetinde yeni bir 6znellik bi¢imi olusturacak bir tercih ve o sese kulak vere-
cek toplumun yonelimleri ile insa girisimi olarak gormek gerekmektedir. Kav-
ram yerine kissalar1 one ¢ikarip bu baglamda medeniyeti sadece iliskiler, ¢ikar-
lar, duygular ve arzular bakimindan temellendiren sekiiler anlayislardan farkli
olarak bir seyi, baska bir var olanin varlik zemininde arayarak, daha acik bir ifa-
deyle hakikati referans alarak onu anlam ve zamansallikta Kur’an ile asli bir rabi-
ta icinde aramasi da farkl bir arayis1 seslendirmektedir.

Dirilis erinin belirli bir sahneyi tasavvuru sonucu kendisini konumlandirarak
yeni varolus kazanmasini iceren bu tez, olmasi gereken ile olan arasinda varlik
kazanan insan igin yeni bir imkan olarak durmaktadir. Bu imkan “Neye inanma-
liyim?” seklinde ifade edilebilecek ve insanin disindaki zorunluluk alan ile “Na-
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sil inanmaliyim?” sorusuna karsilik gelen ve 6znenin kendi hakikatinin onun
medeniyet tasavvuru bakimindan dirilis insaninda nasil kurgulanacagina karsilik
gelen olumsallik alani arasindaki dengelerin kurulmas: ile miimkiin olabilir.
“Nasil?” sorusu karsisinda Karakog'un ¢dziimlemelerin deneyim alaninda dirilis
erine /Gzneye yapacagi rehberligi agiklamaya fazlasiyla muhtagtir. Ancak, Kara-
kog¢’un dirilis hamlesine basladigi dénemin tarihsel kosullarinda diinyay: algila-
ma bigimine bagl olarak ortaya koydugu hakikat arayisini kendi sosyo-kiiltiirel
baglaminda okudugumuzda onun ilham verici tezinin degerini taktir ettigimiz
gibi zihnimizi de olasi yanilgilardan sakindirmis oluruz. Kanaatimizce Kara-
kog’un giincelligini ve giiciinii koruyan en 6nemli sey, 6zellikle ontolojik ve me-
tafizik varliga dair kabullerin sorgulanmaya agildigi transhiimanizm gibi iitopya-
lar karsisinda -tezi bir iitopya olarak kalsa bile-yaptig1 uyari, 6nerdigi ahlaki sag-
duyu ve insana yeniden ontolojik glivenini temin etme konusunda vermis oldu-
gu giiven ve destektir.
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Oz

Bu ¢alismada Cabiri’nin “Ug Bilgi Sistemi” olarak ifade ettigi teorisinin egitimsel agidan
analiz edilmesi amaglanmigtir. Bu konunun segiminde Cabiri’inin teorisinin en temelde
[slam egitim gelenegi elestirisiyle ilgili oldugu diisiincesi etkili olmustur. Cabir{'nin do-
kiiman taramasi yontemiyle tespit edilen goriisleri literatiirdeki calismalarla ve egitim
bilimleri alanina ait ilke ve kabullerle karsilastirilmistir, Cabir?’nin teorisinde islam
kiiltiiriine hakim olan referans bilgi sistemlerinin sayisim {igtiir: (1) “beyant bilgi sis-
temi”, (2) “irfini bilgi sistemi” ve (3) “burhan? bilgi sistemi”. Ona gore bu ii¢ epistemo-
lojik yaklagim, tedvin déneminden baslayarak, biitiin zamanlarda ve biitiin Miisliiman
toplumlarda, ayr1 ayr1 olarak, baskin bicimde bilgiyi liretme ve kullanma tarzi olmus-
tur. Cabird {i¢ bilgi sisteminin (beyani, burhani, irfani) hem ayri ayri var olmasini hem
de birbirleriyle karismasini Islam medeniyetinin bir tiirlii atlatamadig1 entelektiiel, si-
yasi ve kiiltiirel buhranlarin nedenleri arasinda gérmektedir. Ona gore ii¢ farkl bilgi-
lenme sisteminin olmasi isldm medeniyeti agisindan toplumsal ve zihinsel parcalanma
ile sonuglanan bir krize neden olmustur. Bu krizi asmak icin yegine yol; rasyonaliteyi
on plana ¢ikaran, gecmisteki Magribi felsefenin mirasini dikkate alan yeni bir yapilan-
ma dénemine girmektir. Cabiri'nin Islam kiiltiiriinde bilginin iiretilmesi ve degerlendi-
rilmesi konusundaki tespitlerinde egitimsel agidan bazi sorunlar bulunmaktadir. Onun
insanin biitiinligiinii ve insanin Allah ve evrenle iliski bicimlerini g6z ardi ederek bilgi
sistemlerinin birbirinden bagimsiz, ayrik ve diisman sistemler gibi yansitmasi bu so-
runlarin basinda gelmektedir. Belirli bir insan tasavvuru ortaya koymadan iiretilmis
olan bu teoride epistemolojik yaklasimlarin ortaya ¢ikisindaki psikolojik yonelimler
goz ard1 edilmistir. Onun entelektiiel becerileri dogrudan milliyet (kalitim) ve cografya
(sosyo-kiiltiirel yap) ile iliskilendirmesi ise teorisinin diger énemli bir sorunudur. Bii-
tiin bunlarin yani sira onun, tarihi stirecte bilgi sistemlerinin baskin olusunda ya da
bilgi sistemleri arasinda gezinti yasanmasinda toplumsal ihtiyaglar: ve donemsel sart-
lar1 yeterince tahlil edemedigi de soylenebilir. Bu agidan Cabiri’nin tarihi, felsefi ve
sosyolojik perspektifinin yani sira egitsel perspektifi de kullanmasi gerektigi goriilmek-
tedir. Eger IslAm egitim gelenegindeki yapilara ve uygulamalara detayl bir bicimde
egilmis olsaydi belli agilardan Cabir’nin teorisi indirgemeci ve kat1 determinist olmak-
tan kurtulabilecekti. Zira Cabirf'nin bir kriz olarak gordiigii ii¢ ayr: bilgi sisteminin
mevcudiyeti egitimsel perspektifle bakildiginda bazi agilardan firsat olarak goriinmekte-
dir.
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Abstract

This paper aims to analyze al-Jabri’s theory, which is expressed as the “Three Episte-
mological Systems”, from an educational point of view. The idea that Jabiri’s theory is
mainly related to the criticism of the Islamic educational tradition has been effective in
the preference of this subject. Al-Jabri’s views, which were determined by the docu-
ment analyzing method, were compared with the studies in the literature and the
principles and conventions of the educational sciences. In al- Jabiri’s theory, the num-
ber of reference knowledge systems that dominate Islamic culture is three: (1)
“knowledge system of the bayan (explication)”, (2) “knowledge system of the burhan
(demonstration)” and (3) “knowledge system of the ‘irfan (illumination)”. According to
him, these three epistemological approaches, separately, have been the dominant way
of producing and using knowledge at all times and in all Muslim societies, starting
from the codification (tadwin) period. Al-Jabri considers the existence of three
knowledge systems (bayani, burhani, ‘irfani) separately and their mixing with each
other among the causes of intellectual, political and cultural crises that Islamic civiliza-
tion could not overcome. According to him, the existence of three different epistemo-
logical systems caused a crisis that resulted in social and mental fragmentation in Is-
lamic civilization. The only way to overcome this crisis is to enter a new period of con-
struction that emphasizes rationality and takes into account the legacy of Maghribi
philosophy in the past.There are some problems from an educational view in Jabri’s
ideas about the production and evaluation of knowledge in Islamic culture. One of
these problems is that he ignores the integrity of human beings and the way humans re-
late to God and the universe, and regards these knowledge systems as independent, sepa-
rate and hostile systems. Psychological orientations in the emergence of epistemological
approaches have been ignored in his theory, which was produced without revealing a
certain conception of human. Another important problem of his theory is that he directly
associates intellectual skills with nationality (heredity) and geography (socio-cultural
structure). Moreover, it can be said that in the prevalence of knowledge/epistemological
systems or in the alterations between knowledge/epistemological systems in the course
of time, he could not sufficiently analyse the social needs and historical conditions. In
this respect, it is seen that al-Jabri should use the educational perspective as well as his
historical, philosophical and sociological perspective. If Jabri had elaborated on the struc-
tures and practices in the Islamic educational tradition, in certain respects his theory
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would have avoided being reductionist and rigidly deterministic. For the existence of
three different epistemological systems, which Jabri sees as a crisis, seems to be an op-
portunity in some respects when viewed from an educational perspective.
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Giris

Muhammed Abid el-Cabirf (1936-2010), isldm cografyasinin siyasal, toplumsal
ve kiilttirel sorunlarina ¢éziim bulma tesebbiisiiyle kaleme aldig1 eserleriyle ta-
ninmis bir diisiiniirdiir. Arap diisiincesinin ve aklimin islam diisiince ve aklini
temsil ettigi fikrinden hareket eden Cabiri, genis bir tarihi perspektiften bakarak
cagdas diinyadaki Miisliimanlarin yasadig1 krizlere ¢6ziim iiretmeye ¢alismistir.
Tiirkgeye “Arap-islam Aklinin Olugsumu”, “Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis1”,
“Arap-islam Siyasal Akli” ve “Arap Ahlaki Akli”, “Felsefi Mirasimiz ve Biz” isim-
leriyle gevrilen eserlerini kaleme almasinin temel amac; Islam diisiincesini Miis-
liimanlarin dind, siyast ve sosyo-kiiltiirel sorunlarina ¢éziim {iretecek bir bicimde
yeniden yapilandirma arayisidir. Cabiri'nin bu arayis1 ¢cagdas diinyaya uyum ko-
nusunda sorun olusturmayacak, Miisliimanlarin her tiirlii zihinsel, kiiltiirel, siya-
si ve toplumsal sorunlarinin ¢6ziimiinde temel olacak epistemolojik bir yaklasim
insa edebilmektir. Bu agidan Cabir{'nin, islim medeniyetine hakim olan episte-
molojik sistemleri tarihsel ¢oziimlemelerle tahlil ederek bu sistemlerin kusurla-
rin1 gostermeyi ve yeni bir entelektiiel gelenek olusturmak suretiyle zihinsel
canlanmay: gergeklestirmek istedigi goriilmektedir.

Cabirt'nin “Ug Bilgi Sistemi Teorisi"ni daha iyi anlayabilmek i¢in onun islam
medeniyetindeki dini ve entelektiiel hareketliligin tarihi seyrini nasil okuduguna
kisaca bir géz atmak gerekmektedir. Bilhassa “Arap-islam Aklinin Olusumu”,
“Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi” adli eserlerinde onun islam kiiltiiriinde
baskin olan epistemolojiler ve diisiinme bicimleriyle ilgili farkli yontemleri bir-
lestirerek kendine 6zgii tarihi perspektiften bir okuma yaptigi gortlmektedir.
Cabir? Arap-islam aklim tahlil ederken eserlerinde kullandigi yéntemi: “Tarihsel
¢ozlimleme, yapisal diizenleme, ideolojik tartisma ve olusumculuk (biitiinciil-
liik)” olarak aciklamaktadir (Cabird, 2015, 26; a. mlf., 2003, 15-16; a. mlf., 2001a, 8).

Cabiri, Miisliman entelektiiellerin dini, siyasi ve sosyal sorunlara ¢oziim
iretme kabiliyetini kaybetmelerini onlarin epistemik yaklasimlarindaki degisi-
me yani akli kullanma bigimlerindeki degisime bagladig i¢in bu degisimin tarihi
izlerini takip etmekle ise baslamaktadir. Cabiri eserlerinde yapisalct bir yakla-
simla (structuralism)Arap-islam aklinin bilesenlerini ve temel unsurlarini ortaya
koymaya calisir. Zira Cabiri'nin de belirttigi gibi yapisalci yontem, “kiiltiirel za-
man1” dikkate alarak hem mevcut gercek durumu (simdiyi)tarif etmekte hem
simdinin tarihi gelisimi boyunca gecirdigi asamalar1 (gegmisi) yansitmaktadir
(Cabird, 2001a, 42-51). Ancak Cabiri’nin ge¢misi tahlili, gegmisten gerekli dersleri
cikarmak, gegmisin zenginliklerinden faydalanmak, ge¢misin tecriibe ve biriki-
mini ¢agin sorunlarini ¢ézmek igin kullanmak gibi ctimlelerle nihayetlenmez.
Aksine onun tahlili, gegmise ait akil yapisindan ve ge¢misin epistemolojik yakla-
simlarindan kurtulmay: bir recete olarak sunmakla nihayetlenir. Ona gére Miis-
limanlarin bugiin igine diistiigii ataletin nedeni ge¢misin epistemolojik bakis
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agis1 oldugu icin Miisliimanlar bu ataletten ancak ge¢misten/gelenekten uzakla-
sarak kurtulabilecektir (Cabird, 2003, 20). Bu uzaklasma o kadar derin olmali ki
bir kopus olarak nitelendirilebilmelidir. Foucault tarafindan da islenen “kopus”
kavrami Thomas Kuhn'un kullandig1 “paradigma” degisimi gibi koklii bir degi-
simi ifade etmektedir (Ulukiitiik, 2013, 50). Cabiri (2001a)’ye gére bu kopusun ar-
dindan yeni bir insa gerceklesmelidir. Bu kopus ve insa gelenegi tamamen “mii-
zeye kaldirarak” degil, aksine gelenegin tizerine yapilan bir insa olmalidir. Bu
yeni yapida, rasyonaliteyi hakim kilan bir epistemolojik perspektifle Miisliiman-
larin sorunlarimi ¢ézmenin yolu aranmalidir. Kuskusuz Cabir?’nin dile getirdigi
“gelenekten kopus” ve “gelenek lizerine yeni insa” birlikte gerceklesmesi fikri
yiizeysel bir bakisla geliskili bir durumu olarak aks etmektedir. Ancak Cabir{ bil-
hassa “Arap-islam Aklinin Olusumu” adl eserinde bu durumun gerceklesebile-
cegini ispatlamaya ¢aligmistir.

Cabird, yazili kiiltiirtin 6n plan ¢iktig1 tedvin asrini, epistemolojik agidan te-
mel bir “referans cerceve” olusturdugu icin Arap-islam diisiince tarihinin bas-
langi¢ noktasi olarak gérmektedir. O, tedvin dénemiyle birlikte Arap-islam dii-
stincesinin dind, siyas? ve toplumsal alanlarda ortaya ¢ikan sorunlara ¢6ziim iire-
tebilme kapasitesini hizli bir bicimde kaybettigini ve bu durum nedeniyle islam
diinyasinin bitmeyen bir kriz donemi yasadigini iddia etmektedir. Ona gore bah-
si gegen bu krize neden olan sey, Miisliimanlar1 bu tiir krizlerden koruma adina
girisilen tedvin faaliyetlerinin bizzat kendisi olmustur. Zira bu dénemde olusan
epistemolojik anlayislarin olusturdugu “referans gergevesi”; Miisliimanlarin dii-
stinsel ve eylemsel sorunlarinin ¢6ziimiinde asamadiklar1 bir engel, ¢6ziim
liretme kapasitesine sahip Miisliiman entelektiiellerin ellerini baglayan bir bag
olmustur. Bu dénemde mevcut bilgi birikimini ayiklama ve tasnif faaliyeti bas-
langigta islam diisiincesinin ¢oziim iiretme kapasitesini arttiracak statik giigleri-
ni agiga ¢ikarmayi amag edinmisse de mevcut durumdan ¢ok daha giiglii bir sta-
tikligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Boylece islaim diisiincesinin yeni bilgi
tiretme kapasitesi gittikge zayiflamis ve yok olmaya yiiz tutmustur (Cabiri, 2001a,
71-73).

Cabird, Islam medeniyetindeki akil yapilarini degerlendirirken “olusturucu
(tekvini) akil” ve “olusturulmus (miikevven) akil” ayrimina bagvurmaktadir.
Olusturucu/evrensel akil, “diisiincenin arastirma ve inceleme yaparken gercek-
lestirildigi, kavramlar bulan ve ilkeler koyan zihni faaliyet”; Olusturulmus akil
ise “insani ¢ikarimlarin dayandigi ilke ve kurallarin toplamidir” (Cabir, 2001a,
18). Cabiri'ye gore olusturucu akil degismez evrensel ve ilkesel bir karaktere da-
yanmasina karst olusturulmus akil ¢aglara hatta bireylere gére degisen donemsel
ve kiiltiirel baglamlara dayanan akildir. Dolayisiyla olusturulmus akal, bir kiiltiiri
tesis eden bilgi sistemini olusturan akildir. Tedvin dénemiyle birlikte islam dii-
stincesinde “olusturulmus akil” hiikiim stirmektedir ancak bu akil yerini ivedilik-
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le olusturucu akla terk etmelidir (C4bird, 2001a, 18-20). Ciinkii bu tarihsel olan
akil yapisi, Islam diisiincesinin ve Miisliiman toplumlarin gelismesi icin islevsel
degildir. islam medeniyetinin her agidan gelisebilmesi i¢in bu akil yapisindan bir
“epistemolojik kopus”un yasanmasi ve Miisliimanlarin yeni bir epistemolojik
perspektife gore kendi geleneklerini yeniden insa etmesi gerekmektedir (Cabird,
2003, 11).

1. Calismamn Problemi, Amaci ve Onemi

Cabiri’nin fikirleri Miisliiman entelektiieller arasinda ses getirmis ve ¢okga
tartisilmistir. Cabir’nin fikirlerini dini, felsefi, kelami, siyasi ve sosyolojik agilar-
dan ele alan ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismaya basladigimizda Cabiri’nin fikir-
lerini mustakil olarak “egitim” alaninda ele alan bir ¢alismaya rastlanilmamust.
Ancak yakin bir zamanda Giimiigiin (2021),” Cabirt'nin Arap-islam Aklinin Eles-
tirisi: Din Egitimi Baglaminda Yeni Bir Okuma” isimli 6nemli bir ¢alismas yayim-
lamistir. Giimiis (2021) bu ¢alismasinda Cabiri’nin Arap-islam aklina yaptig1 eles-
tirileri, bilgi-iktidar iliskisiyle baglantili olarak, ortaya ¢ikan dindarlik bigimleri
ve bu bicimleri ortaya cikaran tarihsel kosullar baglaminda ele almistir. Gii-
miis’tin bahsi gecen ¢alismasindan farkl olarak bu calismada ise Cabiri’nin “Ug
bilgi Sistemi” teorisine odaklanilmistir.

Cabirt'nin fikirlerinin bircok agidan hatta en temelde Islam egitim gelenegi-
nin yapi ve uygulamalarina ait sorunlarin ¢6ziimii i¢in verdigi ugrastan dolayi
ortaya ciktigi sGylenebilir. Onun tizerinde durdugu bilgi/bilgilenme kiiltiiriine
ait sorunlar bizzat egitim ve 6gretim alanina ait sorunlardir. Zira biitiin yonleri
ile 6grenme ve Ggretme siireci bilginin elde edilmesini, islenmesini ve paylasil-
masini gerektirdigi icin Eisenberg’in (2008, 39) de belirttigi gibi “egitim tama-
miyla bilgi temelinde gerceklestirilen bir faaliyettir”. Egitimin niteligini ve egi-
tim siirecinin isleyisini bizzat epistemolojiye ait varsayimlar belirlemektedir.
Epistemolojiye ait teoriler kendini ancak egitim alaninda sinama imkani bulmak-
tadir. Dolaystyla Cabiri'nin epistemolojiye ait fikirlerinin, bilhassa bilgi sitemleri
teorisini egitsel bir bakis agisiyla da incelemesi gerekmektedir. Bu sayede onun
fikirleri tizerine yapilmis dini, felsefi ve sosyolojik degerlendirmelere farkli agi-
lardan katki sunulabilir.

Bu calismada dokiiman incelemesi yontemiyle Cabiri'nin eserlerinde “ii¢ bilgi
sistemi” teorisi incelenmistir. Bu incelemeler sonucu ulasilan tespitler egitim
alani gercevesinde degerlendirilmeye calisilmistir. Bahsi gecen degerlendirmele-
rin hem ¢agdas egitim anlayisi cercevesinde hem de islam egitim gelenegi cerce-
vesinde yapilmasina calisilmistir. Cabiri'nin gorislerini degerlendirirken onun
diistinceleri tizerine yapilan farkli ¢alismalardaki tespitlerde dikkate alinmugtir.
Bu durumda bu ¢alismada “Cabiri'nin ii¢ bilgi sistemi teorisinin egitimsel agidan
teskil ettigi sorunlar ve imkanlar nedir?” sorusuna cevap aranmis olmaktadir.
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Calisma sadece Cabiri'nin “ii¢ bilgi sistemi” teorisine ait gorisleriyle sinirlandi-
rilmis, onun siyasi ve ahlak{ akil teorilerine ait goriisleri arastirma alani diginda
tutulmustur.

Ulkemizde Cabiri’nin fikirleri iizerine énemli calismalar yapilmistir. “Felse-
fe”, “Siyaset Bilimi”, “Kelam”, “Islam Felsefesi”, “Din Sosyolojisi” ve “Din Felsefe-
si” alaninda yapilan ¢alismalarla Cabiri'nin goriisleri incelenmistir. Ancak egitim
alanina 6zel calismalar yeni yeni yapilmaya baslanmistir. Keskin’in (2009), “Bir
Yapisalci Olarak Muhammed Abid Cabiri’de Din-Kiiltiir iliskisi”, Ulukiitiik’iin
(2013) “Muhammed Abid el-Cabirf’de Din-Akil iliskisinin Epistemolojik Analizi”
isimli doktora tez galismalari en ¢ok dikkat ¢eken calismalardir. Bahsi gecen ¢a-
lismalarda Isldm egitim gelenegi baglaminda nemli degerlendirmeler yapilmis
olsa da bu ¢alismalarda Cabiri'nin goriisleri 6zel olarak egitim alani cercevesinde
degerlendirilmemistir. Bu agidan ¢alismamiz, Cabiri’nin goriislerinin egitimsel
boyutuyla ilgili tespitlerde bulunmak suretiyle alan yazindaki diger ¢alismalara
katki saglamis olacaktir.

2. Cabirt'nin ‘Uc Bilgi Sistemi Teorisi’

Cabird, islam medeniyetinde ortaya ¢ikan énemli ekollerin ve bilginlerin dii-
stincelerini ayrintili bir bicimde ele almamustir. Onun yoneldigi sey ekollerin ve-
ya bilginlerin diisiinme bigimini olusturan temel unsurlar, referans cerceveleri
olmustur (Keskin, 2010, 258). Bu yonelisi onun Islim medeniyetinde bilgi iiretiminin
belirli bilgi kaliplari/sistemleri icerisinde gerceklestigi seklindeki teorisini iiretmesine
neden olmustur. Onun teorisinin orijinalligi tartisilabilir. Zira bilgi referans sis-
temi olarak tiglii simflamasinin benzerinin Kuseyri tarafindan yapildig: bildir-
mektedir (Fazlioglu, 2009) Orijinalligi/benzerligi tartismali bir konu olsa da
Cabiri'nin Islam medeniyetinde referans bilgi sistemleri ile ilgili meseleleri &z-
glin bir bigimde ele aldig1 ve goriislerinin entelektiiel diinyada oldukca dikkat
cektigi gortilmektedir.

Cabird, “bilgi sitemi” kavramini; “herhangi bir tarihsel donemde bilgiye bi-
lingdisi yapisini kazandiran kavram, ilke ve uygulamalarin toplami” (Cabird,
2001a, 41) seklinde tanimlamaktadir. Ona gore bilgi sistemi, o kiiltiire mensup bi-
reylerin kdinata, insana, topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel tasavvur ve
anlayislarin bileskesidir. Onun ifadesiyle “bilgi sistemi, bilgi eylemine hitkmetti-
gi” (Cabird, 2001b, 21) i¢in biitiin dini, toplumsal, siyasi ve kiiltiirel eylemlerin,
yonelimlerin ve olusumlarin temelinde tercih edilen referans bilgi sistemi var-
drr.

Cabiri'nin “Ug Bilgi Sistemi” ya da “Ug Referans Bilgi Sistemi” olarak adlandi-
rabilecegimiz teorisi 6zetle bes varsayima dayanmaktadir:

(1) islam medeniyetinin kendi i¢ dinamikleri ve farkl kiiltiirlerle temasindan
kaynakli dis dinamikleri tarihi siiregte bilginin kaynag: ve degeri ile ilgili kabul-
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lerle iliskili olarak tigfarkli bilgilenme bigimini ortaya ¢ikarmistir: “Beyani,
burhani, irfani”.

(2) Beyani, burhani, irfani bilgilenme tarzi tedvin déneminden baslayarak, bu-
glin de dahil olmak {izere, biitiin zamanlarda ve biitiin Miisliiman toplumlarda
ayr1 ayri olarak baskin bilgi tiretme ve paylasma tarzi olmustur.

(3) Bahsi gecen iic farkli bilgilenme sistemi islam medeniyeti acisindan “top-
lumsal ve zihinsel par¢alanma” ile sonuglanan krizlere neden olmustur.

(4) Bu krizi agsmak icin Islam bilginleri arasinda farkh bilgilenme sistemlerini
birlikte kullananlar olmustur ancak bu durum yeni bir krize neden olmustur
(temellerin catismast).

(5) Bu kriz durumunu asmak icin yeniden rasyonaliteyi (burhdni) 6n plana ¢i-
karan, gegmisteki Magribi felsefeyi dikkate alan yeni bir yapilanma dénemine gi-
rilmelidir. Bu yapilanma ibn Riisd’iin akilcihigi, ibn Hazm'm tenkitciligi, ibn
Hald(in'un tarihi analizciligi ¢izgisinde ve daha sekiiler olmalidir. Bahsi gecen bu
bilginlerin kendi dénemlerinde tamamlayamadig1 siire¢ yeni yapilanma done-
minde tamamlanmalidir.

Cabiri (2001a), islam kiiltiiriine hakim olan bilgi sistemlerinin sayisini ii¢ ola-
rak agiklamaktadir. Bu sistemler; (1) “beyant bilgi sistemi”, (2) “irfini bilgi siste-
mi” ve (3) “burhani bilgi sistemi” seklinde isimlendirmistir. Beyani bilgi sitemi, dil
ve dini metinler izerinden tesis edilmis ve dini ilimlerin dayandig: bilgi sistemi-
dir. Bu sistemin temelini olusturan unsur “nass” ve “kiyas”tir. Irfdni bilgi sistemi,
irrasyonalizm {izerinden tesis edilmis ve “Hermetizm” gibi kadim mirasa daya-
nan bilgi sistemidir. irfan? bilgi sistemi “duygu/his” temelinde insa edilmis bir
bilgi sistemidir. Akil yiiriitme tizerine temellendirilmis ve felsefe ve akli bilimle-
rin dayandig: bilgi sistemi ise burhdni bilgi sistemidir. Bu sistem ise “akil” ve
“mantik” temelinde olusmaktadir (Cabird, 2001a, 288).

Bilgiyi liretme ve degerleme araci olarak Cabiri'nin bahsettigi ii¢ bilgi sitemin
farkli kaynaklarda benzer veya yakin bir sekilde farkl isimlerle anilmustir. Istid-
14li, nakli, irfini, suh{idi, estetik, vb. bilgi tirleri Cabiri’nin simflamasindaki grup-
lara dahil edilebilir. Benzer bir bi¢imde Reza Arjmand (2018,3) da dort ana epis-
temolojik yaklagimi siralar: (1) Mantik ve kiyas ilkelerine gore isleyen ve insanla-
rin bilgi tiretmesini amaglayan “yapilandirmaci yaklasim”, (2) Keldm’a (diyalek-
tik teoloji) dayanan ve diinyevi bilginin yani sira ilahi bilgiyi de desifre etmeyi
amaglayan” kelami yaklasim”, (3) bilginin bilinen onciiller araciligiyla bilinme-
yenlere ulasmak icin aktif akil yiiritmeyle ve tahmin (vehm) siireci yoluyla elde
edildigini Yeni-Platoncu hareket ve Peripatetik (gizemci)islam felsefesine daya-
nan “felsefi yaklasim”, (4)tiim bilginin kaynagi olarak ilahi bilgiyi ve onu elde
etmek araci olarak sezgiyi gosteren “mistik/teozofik yaklasim”. islam diisiince-

A

sinde bahsi gecen epistemolojik yaklasimlarin en temelde “akl?” ve “nakli” ayri-
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mina dayandigi, “sezgi” tabanli epistemolojik yaklasimlarin ise tartismali bir bi-
¢imde kabul gordiigii sdylenebilir.

Ug farkli referans bilgi(lenme) sisteminin mevcut olmasini Islam medeniyeti
acisindan en biiyiik buhran olarak géren Cabird, islam diisiincesi icerisinde ilmi
sahada bu tiglintin birlikte kullaniminin gerceklestirilemedigine, siyasi alanda ise
bu {i¢ sistemin birada kullanilabildigine dikkat ceker. Ona gore siyasi olma geregi
pragmatizme dayanan siyaset, akla boyun egmez bilakis siyasetle ona boyun eg-
dirir. Zira “siyasi akil sadece beyant, irfani ve burhant degildir, ihtiyaca gore ce-
sitli bilgi sistemlerinin kategorilerini ve araglarini kullanir” (Cabird, 2001b, 12).

Cabird, islam medeniyetinde bolgelere, ekollere ve énemli ilmi kisilere gore
lic bilgi sisteminden birinin baskin olarak kullamilmasini islim medeniyetinin
gerilemesine neden olan ve asilamayan bir buhran olarak tanimlasa da onun ya-
kindig1 sey tam olarak bilgi sistemlerinden her tigiiniin bir arada kullanilamama-
st degildir. Zira o “irfani” bilgi sistemini basl basina bir sorun olarak gérmekte-
dir. Ona gore “irfani” gelenek islam medeniyetinin entelektiiel, siyasi ve toplum-
sal acidan geri kalmishgina neden olan irrasyonelligi besleyen bir gelenektir.
irfani gelenekteki Hermetik unsurlar Sii diisiincesinde ¢ok rahat kendine yer bul-
dugu gibi zamanla Siinni diinyada da cesitli bigcimde koklesmis bir yapiya bii-
riinmiistiir. ibn Sina gibi bir filozof dihi Hermetik-gnostik ve daha bir¢ok irras-
yonel unsuru islam diisiincesinin mukimleri haline getirerek rasyonelligi biiyiik
sekteye ugratmistir. Dogu’da Mu'tezile ile boy gostermeye calisan ve Farabi gibi
biiyiik bir filozoflar desteklenen rasyonel diisiince, stifilerin ismaililerin, israk{ fi-
lozoflarin ve ibn Sind'nin ortakligs karsisinda gelisememis, yerini irrasyonel dii-
stinceye birakmak zorunda kalmistir. Bu agidan irfini bilgi sistemini baskin ya-
hut ortak olarak kullanan her entelektiiel ve dini girisim sorunlara sorun ekle-
yen basarisiz bir girisim olmus; dini, siyasi ve toplumsal sorunlarin daha da de-
rinlesmesine neden olmustur. Bu durumda onun teorisinde kullanilabilecek iki
muteber bilgi sistemi ikisi kalmaktadir: “Burhani” ve “beyani” bilgi sistemi. An-
cak Cabiri’nin muteberlikten kast1 bu iki sistemin birlikte kullanilmas: degildir.
0, ayr1 alanlar olarak ve sekiiler bir paradigmaya dayali olarak iki sistemin varli-
g1 stirdiirmesini kastetmektedir. Cabird, irfAni sistemin disarida birakarak, sa-
dece “burhani” ve “beyani bilgi sistemlerini (ayrik bir bigimde) kullanma giri-
simlerini Adeta karanlik bir tiinelin iginde kalmis islam diisiincesi i¢in 1518a en
yakin oldugu anlar olarak gérmektedir (Cabird, 2001a, 249-335; a.mlf., 2003, 162-
175).

Cabirf’ye gore, islam diisiincesinde “epistemolojik yaklasim/akil yapisi” agi-
sindan tedvin déneminden beri ortada olan engelleri asmaya c¢ok yaklasilan do-
nemler yasanmustir. Bilhassa Magrip’te, islim diinyasinin sorunlarina ¢ziim ge-
tirme {imidini yesertecek bir bicimde beyan ile burhan’in kullanildigi, irfAn’in
dikkate alinmadigi entelektiiel girisimler yasanmustir. ibn Hazm ve ibn Bacce
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cizgisindeki kismi entelektiiel canlamisi Tbn Riisd en ileri seviyeyi gérmiistiir.
Cabir’ye gore Mesriki islam diisiincesinden farkli olarak Magribi islam diistince-
sinde beydn ile burhdn’in uzlastirilmast teolojik bir karakterde degil sekiiler bir ka-
rakterde gerceklesmistir. Bu sekiiler karakter, Magribi islAm diisiincesini, bilhas-
sa Ibn Riisdciiliigii, gliniimiiz icin miimkiin ve elzem kilan karakterdir (Cabird,
2001a, 357-369). Dolayisiyla Cabiri agisindan yeniden bir tedvin déneminden soz
edilecekse bu dénemin epistemolojik yaklasimi fbn Riisdcii bir ¢izgide olmaldir.
Cabiri’nin bu konudaki anlatisi su sekildedir: Yeniden yapilandirma Magribi {slam
distiniirlerinin biraktig1 yerde onlarin biraktig diisiincelerin tizerinden gercek-
lesmelidir. Bu entelektiiel canlanisi mitkemmel kilan sey aklin/felsefenin ve dinin
iki ayr1 alan olarak goriilmesine ragmen ikisi arasindaki amag birliginin muhafaza
edilmesidir. ibn Riisd ile oldukca saglam temellere oturtulan din ile felsefenin ayri
alanlar olarak degerlendirilmesi gerektigi teorisi ne yazik ki Miislimanlar tara-
findan sadra sifa bir teori goriilmemistir. Buna mukabil, Bat1 diisiincesinin yeni-
lenmesinde ve dolayisiyla Bat1 biliminin canlanmasinda “fbn Riisdciiliik” adeta
katalizor gorevi iistlenmistir. Dogu’ya (Miisliimanlara) kalan ise akli til birakan
irfant bilgi sistemi, taklide dayanan burhanti bilgi sistemi ve sekilcilige dayanan
beyani sistem ile yerinde saymak olmustur. Bugiin dahi ibn Riisdciiliik ¢izgisinde
toplumsal ve diisiinsel sorunlari i¢in bir¢ok recete bulunmakta iken Misliimanlar
hala bu regeteyi kullanmamaktadir (Cabird, 2001a: 363-373).

3. Cabiri'nin ‘Ug Bilgi Sistemi Teorisi’nin EZitimsel A¢idan Degerlendirilmesi
Cabiri'nin “bilgi sistemi kavramina” yiikledigi anlam 6grenme psikolojisinde-

” o« ” o«

ki “epistemolojik anlayis”, “epistemolojik yaklasim”, “epistemolojik teoriler”,

” o« LI INTS

“epistemolojik tarz”, “epistemolojik perspektifler”, “epistemolojik standartlar”,
“epistemolojik tutumlar”, “epistemolojik kuramlar” gibi kavramlari ¢agristir-
maktadir'Bu kavramlarin hemen hepsi bilginin dogasina, kaynagmna ve bilgi elde
etme bigimine ait varsayimlar anlamina gelmektedir (Hofer, 2016, 20-21). Bu du-
rumda Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisinin bilginin dogasina, kaynagina ve edi-
nilmesine dair varsayimlara dayanan ve 6ziinde epistemolojiye ait bir teori ol-
dugu soylenebilir. Onun teorisinin egitimsel agidan analiz edilmesi gereken var-

sayimlari asagida gectigi gibi bes baslik altinda gruplandirabilir.

3.1. Bilgi Sitemlerinin Ayristirilmasi ve irfani Epistemolojinin Diglanmas:

Cabiri'nin akil teorisinin” pratik akil” ve “teorik akil” ayrimina dayandig gé-
rilmektedir. Zira o, bilgi tiretme eylemine ait olan akli “diisiince akli”; siyasi akli
ise “gercegin akli” seklinde nitelendirmektedir (Cabird, 2001b, 11). Ote yandan

1

Bu kavramlarla ilgili detayh bilgi icin Hofer’in (2016, 20-21) “Epistemic Cognition As a Psy-
chological Construct: Advancements and Challenges” adli calismast incelenebilir.
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onun “diisiince akli” tizerine olusturdugu Uglii referans bilgi sistemi teorisinin
ise “rasyonel olan” ve “rasyonel olmayan” seklindeki bir ayrima dayandigi g6-
riilmektedir. Bu ayrimda rasyonel olan diisiinme bigimi (burhan) yegane gercek
degeri hak etmekte iken irrasyonel olan “irfAn”a dayali akil ve epistemoloji kesin
bir bicimde reddedilmektedir. Beyani epistemolojiye gelince; Cabiri onun rasyo-
nel bir boyutunun oldugunu kabul etse de beyani epistemolojinin burhan{ epis-
temoloji ile birlestirilmesine miisamaha gostermemekte, beyani aklin ayr1 bir
alan olarak disarida tutulmas: gerektigi ileri siiriilmektedir. Bilgi sistemleri ara-
sinda se¢meci bir tavir sergileyen Cabiri'nin bir anlamda standartlasmis episte-
molojik yaklasgimlardan kurtulma adina yeni bir standartlasma teklif ettigi soy-
lenebilir. Onun yeni standart epistemolojik yaklasimiyla ilgili tutumunu Ulukii-
tiik, (2013, 24) soyle agiklamaktadir:

“... Cabiri biitliniiyle gayr1 makul bir zeminde, yani gayr1 makuliin (irrasyone-
lin) hakim oldugu bir diisiince tarz1 dogrultusunda tesekkiil ettigini diistindtigii
Arap-islam kiiltiiriinii, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel olan lehine degerden
diisiirme cihetine gider. O, metafizik gelenek boyunca apriori bir deger atfedil-
mek suretiyle yiiceltilen aklin, gercekte tarihsel bir insa, yiktig1 mitin yerine ge-
¢en yeni bir mit oldugu yoniindeki ¢cagdas yaklasimlari dikkate almaz.”

“Irfani bilgi sistemi” olarak adlandirilan epistemolojik yaklasimin Cabiri tara-
findan dislamasiyla ilgili tizerinde durulmas: gereken birkag nokta vardir. Bun-
lardan ilki, diger bilgi sistemlerine nazaran Cabiri'nin irfani epistemolojik yakla-
sim1 daha yiizeysel bir bicimde ele almasidir. Bu yiizeysel bakis onun irfani dii-
stincenin IslAmi karakterini gérmesine engel olmustur. O, ¢ogunlukla islim 6n-
cesi Hermetik unsurlarin bu bilgi sistemi tizerindeki etkisine vurgu yapmissa bu
unsurlarin islam kiiltiiriine uyumlu olarak déniistiiriilmesine pek deginmemis-
tir. Bunu yaninda irfin{ epistemolojinin orijinal olarak Isldm kiiltiiriinden neset
eden unsurlarina da pek deginmemistir. Muhtemelen, Hermetik irfani gelenegin
islamilestirilen ve bizzat orijinal olarak islAm medeniyetinde zuhur eden irfani
epistemolojinin kadim Dogu-irani irfini geleneginden farkli olan boyutlarini ir-
delememesi Cabiri’nin irfinl epistemolojiyi tamamen irrasyonel epistemoloji
olarak gdrmesine neden olmustur. Zira islami bir kimlik kazanan irfini episte-
molojinin Kur’an'in epistemolojisinden bagimsiz olmasi diistiniilemez. Sahin
(2013)'nin dikkat ¢ektigi {izere Kur’ani bir epistemolojinin ise rasyonaliteden
uzak olmasi diisiiniilemez’.

Ikinci olarak da Cabiri, Islam kiiltiiriinde irfAnf unsurlarin irrasyonelliginden
s6z ederken daha ¢ok ana akim gelenegin disinda kalan Batiniler, ismaililer vb.
agirihiga kagmis akimlar: vurgulamistir. Beyani ve burhini sistemle daha uyumlu

?  Kur'an'in epistemolojik yaklasiminda rasyonelligin yeri ile ilgili egitimsel degerlendirmeler

i¢in Sahin'in (2013) “, New Directions in Islamic Education” adli ¢calismasinin teorik kismi in-
celenebilir.
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diger siinn{ irfani geleneklerden (ibn Sina, Gazzali, israkiler vb.) daha ¢ok burhan
ile irfam basarisiz bir bicimde birlestirme ¢abalariyla ilgili boliimlerde s6z etmis-
tir. irfAn{ gelenekte rasyonel diisiinceye verilen nemi yeterince ele almamigtir.
Bu durum onun irfini gelenegin rasyonel yoniinii ortaya koymada yanl davran-
digini diisiindiirmektedir. Zira israkiligin rasyonaliteye atfettigi énem o kadar
biiyiiktiir ki diisiince tarihinde bircok bilginin Messai mi yoksa israki mi oldugu
tam anlagilamamis, her iki ekole de dahil edilmislerdir (Bekir Yazici, 2014). Bu
durumda “rasyonel boyutu da oldukga giiclii olan bir epistemolojinin islAm me-
deniyetindeki irrasyonellikten sorumlu tutulmasi ne kadar dogru olabilir?” soru-
su giindeme gelmektedir. Bu agidan Cabiri'nin, “asir1 genelleme” yaptigi ve “6z-
cli” bir yaklasima sahip oldugu s6ylenebilir.

Ugtincii olarak ise Cabir{’nin irfani gelenegi yiizeysel incelemesine bagh olarak
bu gelenegin bilgilenme tarzina ve bilgi kaynaklarina dair detaylh tahliller yap-
mamis olmasidir. Bu yiizden stff-irfani gelenekte tercih meselesi olarak biraki-
lan epistemolojik kabulleri zorunlu kabuller olarak gérmiistiir. Zira Géziitok’'un
(2001, 101) belirttigi iizere, bireysel i¢ tecriibesine dayanan “kesf” denilen ilham
yolu ile ulasilan bilginin sadece bireye 6zgii oldugu ve yalnizca onu bagladigi
bizzat mutasavviflarin kendileri tarafindan dile getirilmistir. SGff diisiincede bazi
bilgilenme bigimlerinin siibjektifligine vurgu yapilmasi bu gelenegin bilgi sis-
temleri arasinda rasyonel olanla irrasyonel olan arasinda denge kurma girisimi
olarak goriilebilir. Ancak Cabiri'nin bu durumlari gz ard: ettigi ve bunun sonu-
cu olarak da irfini gelenekte beyina ve burhina atfedilen degeri tam olarak kes-
fedemedigi anlagilmaktadir.

Bilginin degisik ifade edilmesinden dolay: olusan farkli yollarin birbirini ta-
mamladigini vurgulayan Fazlioglu, irfani diistincenin “nazar’m tamamlayicisi
olduguna, “burhan”dan ayri bir diisiince sistemi olarak goriilmemesi gerektigine
dikkat cekmektedir (2018, 123-130). Fazlioglu, Istidlali aklin bilgi tiretme araci
olarak ¢ok degerli oldugunu belirtmekle birlikte “suhtdi”, “estetik”, “irfani” ve
“metafizik” bilginin bu akil ile ircasim tehlikeli bulmaktadir (2018, 71-75). Fazhi-
oglunun bahsettigi tehlikenin en genel anlamda; bireyin, toplumun, evrenin ki-
saca tiim varligin ¢ok katmanl yapisina uygun bir anlamanin gerceklesememesi
tehlikesi oldugu sdylenebilir. Zira varhgin ¢ok katmanli yapisi anlagilabilmek
icin epistemolojik katmanlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu katmanlarin ne oldugunu
yine Fazlioglu'nun ifadesiyle séyleyecek olursak; “varliga ait bilgimiz meshad,
mers{id, makdl oldugu i¢in epistemolojik katmanlar da hiss, kesfi, nazari seklin-
dedir” (2018, 147).

Cabirt’nin irfini akli dislamasi, bu aklin kesf ve ilham merkezli olmasindan
yani §znel olmasindan dolayidir.”Oznel olanin ve denetlenemez olmasi rasyonel
bilinci rahatsiz etmesinden dolayi Cabiri’yi de rahatsiz etmistir”(Ulukiitiik, 2013,
206). Cabiri'nin yapisalci bir yontem izlemesinden dolay1 burada, yapisalcihigin
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Ozneyi yapiya bagimli gormesi, 6zneyi yapi kavraminin igerigi etrafina konum-
landirilmis olarak gérmesi (6znenin maglubiyeti) (Say, 2013) durumu karsimiza
¢tkmaktadir. Ancak bilginin 6znel olan kisimlarinin kabul edilmemesi egitimsel
acidan bir sorundur. islam egitim anlayisinda gercek bilgiye (el-ilm) ulasmak
mutlak bir hedef olsa da bu hedefe ulasana kadar edilen bilginin géreceli boyut-
larmn oldugu inkar edilmemektedir. En temel de Allah’'in bilgisi ile insanin bil-
gisinin farkl oldugu ilkesinden hareketle, agik secik olan vahyi bilgi disinda,
Miisliimanlar i¢in bilginin géreliginin belli oranlarda her zaman miimkiin oldu-
gu sdylenebilir. Bu baglamda Cabiri 6znel bilgi karsithgindan dolay irfani refe-
rans bilgi sistemini devre dig1 birakmasi tartigmali bir yaklasim olmaktadir.
Galismasinda irfani epistemolojinin din egitiminde kullanilip kullaniimaya-
cag1 konusunu da deginen Ozalp’e (2020) gore, islam diisiincesinde bilgi, biitiin
ayrimlarina ragmen en nihayetinde biitiinctil bir bakisla olusturulmaktadir.
islam diistincesinde bilgi kaynaklarinin ve tiirlerinin cesitliligini insan ve din
iliskisinin gesitliligine, bu iliskinin araglarina; insanin ve insan iliskilerinin ¢ok
boyutlu yapisina baglamaktadir. “iliskisellik” ve “islevsellik” kavramlari etrafin-
da gériislerini agiklayan Ozalp, din egitimi agisindan dolayli ya da dogrudan kut-
salla iligski kurma araglari olarak islam diisiincesinde bilgi kaynaklar: olarak kul-
lanilan biitiin bilgi kaynaklarindan ve tiirlerinden yararlanmak gerektigini vur-
gulamaktadir. Din egitiminde bu kaynaklardan herhangi birini tercih etmek veya
hiyerarsik bir diizende ele almak zorunda olunmadiginin altini ¢izen Ozalp’e go-
re, vehbi-kesbi, ameli-nazari, vahyi-akli-irfani, batini, kalbi biitiin bilgiler, kutsal-
la iligki kurma amacina yénelik olarak islevsel kilinabilmelidir. Kuskusuz Ozalp'in
bahsi gecen biitiinciil epistemolojik yaklasimi Allah, insan ve evren arasinda
dengeli bir iliski kurabilme agisindan oldukca genis bir imkan alan1 sunmaktadir.
Cabiri'nin teorisinde bilgi sistemlerini ayrik olarak gérmesiyle ilgili dikkat
ceken bir diger nokta ise; onun bilgi sistemleri tasnifinde dzciiliik (essantalizm)
hatasina diismiis olmasidir. O, bir bilgi sistemi icerisinde oldugunu degerlendir-
digi bilginlerin hangi oranda o sisteme déhil oldugu, hangi oranda bir diger sis-
teme yakin olduguyla ilgili durumlar1 gz ardi etmistir. S6z gelimi beyani bilgi
sistemi igerisinde degerlendirilen bilginlerden biri %99 oraninda, bir diger bilgin
ise %51 bu sistemle uyumlu bir yaklasim sergileyebilmektedir. Benzer bir bigim-
de her ii¢ sisteme yaklasim olarak uyumu ¢ok yakin olana (%35, %35, %30 gibi)
bir bilginin olmasi da miimkiindiir. Bu bilginleri ayni sisteme dahil etmek ne ka-
dar dogru olacaktir? Biitiin bunlar dikkate alinmadigi zaman “parcanin, biitiiniin
tiim ozelliklerini gosterdigini kabul etme” hatasina (6zciiliik) diisiilmiis olacaktir
ki Cabiri’nin de bu hataya diistiigii soylenebilir. Homojen bir beyani anlayis ya da
homojen bir irfani anlayis varmis gibi yaptigi degerlendirmelerin ¢ogunlukla
varsayimlara dayandigi ve onu “asir1 genelleme” yapma hatasina diistirdiigii g6-
riilmektedir. Nitekim onun burhant akil agisindan ideal bilgin tipolojisine en ¢ok
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uyan Ibn Riisd ve Ibn Hald(n gibi bilginler beyan{ bilgi agisindan bilgi otoritesi
olarak kabul edilmis, gelenekgi fikih ekollerinden biri olan Maliki mezhebi adina
kadilik gorevi icra etmislerdir.

3.2. Tedvin Dénemi Etkisi: ‘Entelektiiel Donuklasma’ ve ‘Epistemolojik Kopus’

Kuskusuz islam egitiminde ilimlerin, egitim anlayislarinin ve egitim gelene-
ginin olusmasinda tedvin dénemi kilit rol oynamustir. Zira birgok teolojik ve fel-
sefi meselede oldugu gibi epistemoloji ve egitim ile ilgili meselelerde de islam
medeniyetinin ana akim tasavvuru tedvin dénemimde belirgin hal almaya bas-
lamigtir. Cabird (2001a, 48)'nin de belirttigi tizere “Islam diisiincesinin ve kiiltii-
rliniin gergevesini olusturan genel kiiltiir yapisi bu devirde tesekkiil etmistir”.
Cabird, tedvin donemi sistematize olmanin ve kuralciligin etkisiyle islami diisiin-
cesinde statiklesmenin ortaya ¢iktigi donem olarak gormektedir (2001a, 49-52).
Bu iddia belli agilardan dogru olsa da Islam diisiincesi agisindan bu dénemin ayni
zamanda disiinsel canlihigin ve ¢ok gorisliiliigiin gorildigi bir dsnem oldugu
yadsinamaz. Zira bu tesekkiil-tasnif doneminde bir taraftan farkh kiiltiirlerle
temas acisindan sosyo-kiiltiirel bir canhlik yasanms, diger taraftan toplumsal,
dini ve felsefi sorunlarin ve sorunlara getirilen ¢éztimlerin diizenleme gerektire-
cek kadar hizli artis gdstermesinden dolay1 zorunlu bir sekilde entelektiiel canli-
lik yasanmustir. Bu agidan bu dénemi sistematize etme girisimleri nedeniyle do-
nuklasmanin basladigi dénem olarak gérmek bahsi gecen canliligi géz ard et-
mek olacaktir. Donuklasmanin-duraganlagsmanin bu dénemi takip eden sonraki
dénemlerde tedricen oldugunu ve baska faktérlerin etkisinin de bahsi gegen do-
nuklasmaya neden oldugunu sdylemek daha dogru bir yaklasim olarak goziik-
mektedir. Bu baglamda slam egitim geleneginde énemli bir yer tutan tedvin dé-
neminin Cabiri gibi diisiinenlerin dile getirdigi kadar biitiin sorunlarin kaynag
olmadigi, bu dénemde girisilen egitimsel faaliyetlerin sonraki dénemleri etkile-
yen olumlu sonuglarimin da oldugu soylenebilir.

Tedvin déneminin ¢izdigi referans bilgi cercevesinin etkisi konusunda
Cabir’nin dikkat cektigi bazi durumlari agiklamak giigtiir. Bunlar: (1) Tedvin do-
neminin bugiin birgok agidan hala Islam kiiltiir ve medeniyeti {izerinde sekillen-
dirici etkisini muhafaza etmesi, (2) Miisliiman distiniirlerin bilgi tiretme kapasi-
tesinin statiklesmeye dogru bir doniisiim gegirmesidir. Cabiri'nin anlatisina gore
onceki Miisliiman bilginlerin “farkli gériisleri zikrettikten sonra dogrusunu an-
cak Allah bilir seklindeki ifadeleri artik “hakikat budur” sekline doniismiis ve en-
telektiiellerin, arastirmacilar icin bile “hakikat, en son okuduklari kitaptaki veya
en son dinledigi konusmadaki bilgi haline gelmis bulunmaktadir” (Cabird, 2001a,
51). Tekdmiiliin aksi yonde cereyan eden bu déniisiimii anlamlandirmadaki giig-
lugti ¢ozebilecek bazi agiklamalar1 yine Cabiri'nin zikrettigine rastlamaktayiz.
Cabird, slam kiiltiir mirasinin bir diinya gériisii olarak kullamilabilmesini ve ak-
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tarilabilmesini miimkiin kilan tedvin déneminde olusan referans cevresinin
epistemolojik degerlendirmesini yaparken dikkat ¢ekici bir kayit eklemektedir:
“Tedvin doneminden aktarilan miras “kat’i olarak degil, ilim ehlinin sartlarina
gore sahihtir” (2001a, 73). Cabiri'nin bu kaydi, her ne kadar Cabiri'nin diger go-
riisleriyle tam uyum gostermese de Islam kiiltiiriiniin epistemolojik yaklagimin-
daki kural disiliga miisamaha gostermeyen mutlak¢i anlayistan tedvin dénemi
faaliyetlerinin sorumlu oldugu fikrine bir agiklama getirmektedir. Buna gore o
dénemin bilginlerinin de Cabiri’nin koydugu bu kaydin farkinda oldugu fikrin-
den hareketle tedvin dénemindeki” tashih”, “tasnif” ve “takdim” gibi faaliyetle-
rin, 6ncelikli amag olarak mutlak bir kesinlik dl¢iisii belirlemeyi se¢cmedigi soy-
lenebilir. Bu donemdeki girisimin 6ncelikli amaci mevcut bilgi birikiminin eldeki
imkanlara gére korunmasini ve en verimli bir bigimde kullanilabilmesini sagla-
maktir. Bu dénemin {iretimi ya da diizenlemesi sonucu olusan bilgilerin, kesinli-
gin 6lciisti konumuna getirilmesi ise daha sonraki yorumcularin bu dsnem mer-
kezinde bir referans gergevesi olusturma gayretlerinin sonucunda gergeklesmis-
tir. Dolayisiyla Isldm egitim geleneginde tedvin déneminin yeri ile ilgili
Cabiri'nin ortaya koydugu olumsuz tablonun gercek durumu tam olarak yansit-
madig1 goriilmektedir. Cabirl ve onun gibi diisiinenlerin tedvin dénemi ile ilgili
geriye dogru tarih okumalarinda sonrakilerin tedvin dénemi {iriinlerine bigtigi
asir1 yticeltici tablonun arkasina gecip tedvin déneminin kendisine ulasamadigi
ve bir tiir anakronizm yasadig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Cabiri'nin bahsettigi
gibi donuklagsmadan sorumlu olan tedvin dénemi degildir, tedvin déneminin
tirtinlerine “mutlak” payesi veren sonraki yorumculardir. Tedvin déneminin
olumsuz sonuglar doguran kati kuralci karakteri sonrakilerin yorumuna bagl
olarak ortaya ¢iktig1 gibi pekala bugiiniin yorumculari bu karakteri ortadan kal-
dirabilir. Bu agidan bakildiginda bugiiniin ilahiyat akademisinde bu konularin
bahsi gecen minval tizere daha ¢ok irdelemesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.
Tedvin dénemiyle birlikte Islam kiiltiiriinde sorun ¢éziicii orijinal bilgi {ire-
tilmemesini ve bilgi anlayisinin rasyonellikten irrasyonellige dogru olan gezgin-
ligini elestiren Cabird, tarihi siirecte epistemolojik kabuller konusunda kesinlik-
ten yana gerceklesen doniisiimiiniin Misliiman aydinlarin tenkit¢i ruhunu ve
diistincelerindeki derinlik boyutunu ortadan kaldirdigini belirtmektedir (Cabird,
2001a, 51). Bu durumda Cabiri islim diisiincesinin bilgi sisteminin baslangicta
“kesinlik” takintis1 olmayan bir sistemden kesinlik takintili olan bir hale déniis-
mesine dikkat cekmekte ve islAm medeniyetinde deger kaliplarina sikistirilmig
normatif ve indirgemeci bir karaktere sahip bilgi tiretme anlayisinin hakim ol-
dugunu diisiinmektedir®. Cabiri’nin Islam diisiincesi i¢in “normatif” nitelemesini

Cabiri islim medeniyetinin kesinlik takintisinin tedvin déneminden sonra olustugunu be-
lirtmektedir. Bauer (2019) ise {slAm medeniyeti icin kesinlik takintisinin modern Bat1 diisiin-
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kullanmasi “Islam? bir epistemoloji “normatif” olabilir mi?” sorusunu giindeme
getirmektedir. Bu soruyla ilgili olarak; “normatiflik” tanimlamas: da dahil olmak
tizere Islam diistincesinin/medeniyetinin epistemolojik perspektifini tanimlaya-
bilmek i¢in ¢agdas terminoloji ile ifade edilecek herhangi bir karakterin 6n plan
ctkmadigi soylenebilir. Cagdas terminolojide kullanilan nitelemeler belki “kismi”
ibaresi eklenerek Islami bir epistemoloji i¢in kullanilabilir. Bu baglamda Yildi-
rim’mn (2000, 249) Keldm ilminin bilgi anlayisinin subjektivizm, idealizm, dogma-
tizm ve septizmden vb. ayrilan yoniinii ifade etmek i¢in kullandigi “kismilik” ni-
telemesi biitiin Islam diisiincesi icin gecerli bir “kismilik” olmaktadir. Bu durum-
da normatif boyutlari olsa da bu islam{ epistemolojinin tamamen normatif ola-
rak tanimlayacagy, Islam diistincesinin ve kiiltiiriiniin epistemolojik yaklagiminin
eklektik olmadan, mevcut yaklasimlari kismen igeren kendine 6zgii bir yaklasim
oldugu sdylenebilir.

Cabir’nin giiniimiiz Miisliimanlarinin bir an énce Islam-Arap diisiince gele-
neginden epistemolojik bir kopus yasamasi gerektigini diisinmektedir. Bu kopus
gelenegin kendisinden degil, gelenegi okuma araglarindan (yéntemlerinden, dii-
stinme bigimlerinden) bir kopus olmalidir. Bahsi gecen bu kopusu elzem kilan
aktdrler ise (1) rasyonel/ felsefi diisiinceye engel teskil eden ve siyas? bir arag
olarak kullanilan keldmf diisiince, (2) islim geleneginde hakim diisence bigimi
olan kiyas yontemidir. Cabiri keldm ilminin ve onun yéntemlerinin rasyonellik-
ten koptuguna, siyasallastigina ve artik Miisliimanlar i¢in faydadan ¢ok zarar
vermeye basladigina dikkat cekmektedir. Ona gore bir an 6nce kelami diisiinme
biciminin terk edilip felsefi diisiinme biciminin hakim kilinmasi gerekir. Kelami
diisiinme bi¢iminden sonra fikhi diisiinmeyi ele alan Cabiri, gegmis epistemolo-
jik kabulleri/varsayimlari terk etme gereginin baslica nedeni olarak onlarin te-
melde “kiyas” metoduna dayanmasini gosterir. Ona gore, $afii ile sinirlandirilan
ve sistemlesen “gaibin sahide kiyasi” yontemi, tedvin asrindan bugiine kadar
Arap-isldm diisiincesinin temel yapisini olusturan ve onu harekete geciren
yegane metodolojik esas, en baskin bilgi {iretme araci olmustur. Gegmiste ve gii-
niimiizde Miisliiman entelektiieller farkli metodolojileri, farkli ideolojileri, farkli
bilgilenme bigimlerini tercih etmis olsa da hepsi de “kiyas”a bagvurmaktadir. Ki-
yasta tezat olusturacak bir bicimde “suanave gelecege (gaib/bilinmeyen)” ait
problemlerin ¢6ziimii “ge¢miste (sahid/bilinen/kesin oldugu varsayilan bilgi)”
aranmistir. Geleneksel yontemin (kiyas) gegmise doniik calisan bu yapisi onun
gelecegin sorunlarini ¢ézmede yetersiz olmasina ve Arap-islam kiiltiiriinde dii-
stinme bigimlerinin tektiplesmesine ve donuklagsmasina neden olmustur (Cabird,
2001a, 116-133, 356). Cabiri’nin bu anlatisindan kiyas ile sorun ¢ézme girisiminin,

cesi ve kiiltiiriiyle temastan sonra olusan etkilerle basladigini iddia etmektedir. Ona gore eger
modern Bat’'nin olumsuz etkisi olmasaydi Islam kiiltiirii miiphemlige daha ¢ok yer vermeye
devam edecekti.
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¢Oziim imkanini adeta sans faktoriine biraktigi izlenimi dogmaktadir. Giinkii ona
gore eger mevcut problem gegcmiste yasanmissa veya ge¢miste yasanmig bir
problemle kiyaslanabiliyorsa ona kiyasla ¢6ziim onerisi getirebilir. Gegmiste em-
sal bir problemin olmadig1 durumlarda ise ¢6ziimsiizlikk yasanmakta veya zor-
lama ¢éziimler ortaya ¢ikmaktadir.

Cabirl'nin ¢oziim iiretebilme kapasitesi agisindan kiyas icin yaptigi degerle-
me, oldukga basitlestirilmis bir degerleme olarak goriinmektedir. Zira bilinenden
hareketle bilinmeyene ulasma olarak tanimlanan kiyas; dini, felsefi ve hukuki li-
teratiirde bir akil yiirlitme bicimini ifade ederken egitim bilimleri agisindan
“analoji” ya da “benzesim” adiyla bir 6gretim yontemini ifade etmektedir. Bu
durumda egitim bilimleri literatiirii agisindan degerlendirildiginde Cabiri’nin
degersizlestirdigi kiyasin sorun ¢ozme bicimi, egitim felsefesi kuramlarindan
“pragmatizm”de ve ona dayal olarak olusturulan “yapilandirmacilik” kuramin-
da ve “problem ¢ozme” stratejisiyle 6gretme yaklasiminda oldukga 6nemli bir
yer tutmaktadir. Bir egitim felsefesi yaklasimi olarak “Pragmatizm”e gére; 6gre-
nilen her problem ¢dzme tecriibesi bir sonraki problemin ¢éziimiinde zihinsel
bir yéntem olmaktadir. Ogrenme, bireyin gecmis tecriibelerinin problem ¢ozer-
ken kullanilmasini ifade etmektedir. “Tecriibe ve yeniden kurma” sayesinde 6g-
renen igin siirekli gelisme saglanmis olunmaktadir (Gutek, 2014, 91-121). Diger
taraftan yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirma siireci igerisinde
kesfetme diye bir basamak bulunmaktadir. Yeni bilgi tiretiminde bu basamak ol-
mazsa olmaz 6neme sahip bir basamaktir (Okumuslar,2007). Kiyas/analoji ise
kesfetme basamag: icin vazgegilmez bir aragtir. Dolayisiyla orijinal bilgi iireti-
minde Sriintii ve iliskileri ortaya ¢ikarmak icin kiyas her zaman kullanilabilecek
bir yéntem olmaktadir. Benzer bir sekilde “otantik 6grenme” (bk. Lombardi,
2007) ve “probleme dayali 6grenme” yaklasgiminda (bk. Cheong, 2008; Wood,
2004) gergek hayattaki problemlerin ¢éziimiinde giincel olanla ve ge¢miste olan-
la benzesim kurabilmenin (kiyasin) olduk¢a dnemli bir islevi bulunmaktadir. Bu
durumda Cabiri’nin kiyasin problem ¢ézme giicii ve islevi icin yaptigi degerlen-
dirmesinin dar kapsamli ve indirgemeci oldugu sdylenebilir. Zira bugiin cagdas
egitim yaklasimlarinda dahi problem ¢6zme siirecinde ge¢mis tecriibelere daya-
nan kiyas benzeri mekanizmalarla bir gesit “birikimli problem ¢6zme becerisi”
diyebilecegimiz beceriler kazanmak 6nemli bir yer tutmaktadir. Biitiin bunlarin
yani sira analojinin (kiyasin), yeni bilgileri var olan bilgilerle iliskilendirerek 6g-
renmenin anlamli ve kalic1 olmasini saglamaya katkisi agisindan egitimsel dege-
rinin oldukga biiyiik oldugu da goz ardi edilmemelidir (Gentre -Holyoak, 1997).

Kiyas'm ve dgrenmede yeri ile ilgili bahsi gegen degerlendirmeler; kiyas: ba-
sitlestiren Cabiri’nin aksine, her ¢oziilen problemin bilgi ve yontem olarak bir
sonraki problemin ¢éziimiine aktarilabilmenin egitsel degerinden dolay: kiyasi
(analoji, benzesim) dnemli bir 6gretim yontemi olarak gérmemizi gerektirmek-
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tedir. Zira kiyasin egitsel degeri konusunda, Cabir?’nin bagvurdugu akil ayrimla-
rindan hareket edecek olursak dahi kiyasin hem “olusturucu akil” hem de “olus-
turulan akil” ile ilgili boyutlarmimn oldugunu goriilecektir. Bu agidan kiyasin sta-
tik bir yapida sadece kiiltiiriin, gelenegin yani digsal ¢evrenin olusturdugu bir
aklin (olusturulan akil) tiriinii olmasi s6z konusu degildir. Kiyasin bilgiyi kesfedi-
ci yonii (olusturulanin kesfi) agirlikli olsa da bu kesfedici boyutun bilgiyi yapi-
landiran boyuttan (olusturucu boyut) ayr1 diisiiniilmesi miimkiin degildir. Nite-
kim bahsi gectigi {izere yapilandirmacilik yaklasiminda bilginin yapilandirilma-
sinda, orijinal bilgi iiretilmesinde bu kesfedici boyut elzem bir basamak olarak
goriilmiistiir. Bu acgidan kiyas, olusturucu aklin bizzat olusturulan akli olustur-
maya devam ettigi dinamik bir siireci ifade etmektedir.

Cabiri, teorisini yapilandirirken dil ve distince iliskisine de deginmistir. O,
tedvin doneminde anlamin ortaya ¢ikarilmasinda bedevi dilinin referans alin-
masinin, farkinda olmadan bedevi kiiltiiriiniin ve bedevi diisiince biciminin de
benimsenmesine neden oldugunu diistinmektedir. Ona gore Arapganin tarihsel
olarak belirli bir zamana bagli dondurulmas diisiincenin gelisimine de engel ol-
mustur. Donmus bu dil yapisinin fasih ve ammice ayrimi ile boliinmesi diisiince-
nin de par¢alanmasina neden olmustur. Oysa Kur’an Arapgasi nahivcilerin orta-
ya koydugu bedevi Arapcasindan daha genis, daha esnek, daha verimli ve daha
ileriye doniiktiir. {slam kiiltiiriinii yeniden canlandirma Kur’an ve siinnetin ras-
yonelligini ortaya ¢ikarabilmeye bagl oldugu i¢in Kur’an ve siinnetin anlagilma-
sinda bedevi Arapcasinin kiiltiirel belirleyiciliginin etkisi ortadan kaldirilmalidir.
Bunu gergeklestirmek i¢in Kur’an anlasilmasinda bizzat Kur’an'in dili tercih edi-
lerek, bedevi Arapganin deterministliginden kurtarilmis bir rasyonellik cerceve-
sinde olusturulmalidir (Cabirt, 2001a, 89-101.)

“Kur’an dili” ve “bedevi dili” ayriminda Cabiri’nin geliskiye diistiigii bir husus
daha ortaya ¢ikmaktadir. Onun “dilin gramer ve anlam agisindan Kur’an’a da-
yandirilmasi” fikrini ileri siirmesine ragmen bilgi sistemleri teorisinde bu fikri
pek dikkate almadig1 goriinmektedir. Cabiri'nin iig bilgi sistemi ierisinde sadece
burhani sistem lehine tercihte bulunmasi, Kur’an’in kullandig: dil ve anlatim bi-
cimiyle bagdasmamaktadir. Zira Kur’an'in kullandig1 dil ve anlatimda bilgi;"ilm1
(rasyonel)”, “edebil” ve “hitabil” iislubun karigimiyla olusan orijinal bir tislupla
sunulmaktadir (Sahin, 2013,180-197). Kur’an'in kendine 6zgii bu iislubu ayni za-
manda Kur'an'in epistemolojik yaklasimini yansitmaktadir. Bu yaklasimda bilgi;
ilahi kaynaktan dogrudan sunulmakla birlikte insanin rasyonel ve duygusal y6-
niinii harekete gecirecek bicimde de sunulmaktadir. Bu agidan Kur’an'in bahsi
gecen orijinal tislubunun Cabiri'nin teorisindeki her ti¢ bilgi sistemine (beyan,
burhani, irfin) ayr1 ayr: hitap eden ydnlerinin oldugu goriilmektedir. Dolayisiy-
la bilgi {iretiminde ve bilgi arayisin da bahsi gecen ii¢ referans bilgi sisteminin
kaynag bizzat Kur’an olmaktadir. Bu agidan Cabiri'nin bu sistemlerden sadece
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burhani sistemi 6n plana ¢ikarmasi ve bu sistemleri birbirinden ayrik olarak ko-
numlandirmasi Kur’an'in epistemolojik esaslariyla ve bilgiyi sunarken benimse-
digi zengin tisluplu tarzla uyum gostermemektedir.

Sahin (2013, 18) asir1 gramer kuralciligi takintisinin Kur’an’in anlasilmasinda
ve dini ilimlerde kat1 bir metodolojiye dayayan epistemik bir gerceve ¢izdigine
dikkat cekmektedir. Benzer diisiinceleri Cabiri” de dile getirmektedir. Ona gore
dilbilimcilerin tedvin déneminde sozciikleri derlenme ve gramer kurallarini be-
lirlenme girisimi biitiin dini ilimleri etkilemis, liigatcilerin ve nahivcilerin y6n-
tem ve yaklagimlar1 sinirlayici bir referans cergevesi olusturmustur. Halil bin
Ahmed’ten beri gramercilerin izledigi yontem Arap dilindeki gelismelere ve ye-
nilesmeye kars1 bir set olusturmustur. Ayrica bu yol, sézciikleri salt matematik-
sel bir iliskiye indirgeyerek ve harflerle olusturulabilecek kombinasyonlar sinir-
landirarak Miisliimanlarin akil yiiriitme ve bilgi elde etme bicimleri tizerinde
olumsuz etkilerde bulunmustur (Cabiri, 2001, 94-102). Her ne kadar Cabiri’nin
bahsi gegen iddiasi tedvin dénemindeki gramercilerin olumlu katkilarini gézardi
etmis olsa da biitiin bu tespitlerin 1s1§inda kural digiliga ve ¢esitlilige miisamaha-
st olmayan gramer merkezli tutumun zaman zaman literalci (lafizc1), yorum karsit-
ligi vb. bicimlerde ortaya cikan anlayislara referans oldugu yadsinamaz bir du-
rumdur. Nitekim gramerci ve lafizc1 yaklasim ¢ogu kez gomiilii olan anlamn or-
taya ¢ikarilmasinin 6niinde biiyiik bir engel teskil etmistir. Bireysel ve toplumsal
sorunlarin ¢6ziimii siirecinde bilgi liretiminin yiizeysel ve tatmin edicilikten
uzak olmasina neden olmustur. Kuskusuz egitimsel hedeflerin gerceklesmesine
engel olan bu takintili tutumun ortaya ¢ikardig1 zarar agisindan Cabir?’nin kati
gramerci tutumu elestiren degerlendirmelerine katilmamak miimkiin degildir.

3.3. Insan Tasavvuru ve Insanin Biit{inliigii

insan dogasi geregi hem duygusal/hitabi hem rasyonel/mantiki hem de mis-
tik bilgiye meyletmektedir. Zira insan hem “rasyonel bir varlik” hem “duygusal
bir varlik” hem de “irrasyonel bir varliktir”. insanin bu ¢ok boyutlu yapisi insan
hakkinda genellemeler yapmaya engel teskil etmektedir. Bu agidan insanin bilgi
arayisinda yonelimlerin bulunmasi gayet tabii bir durum olmaktadir. Bunlar ara-
sinda birinin agirhgmi ¢ok fazla arttirmak veya bazilarini yok saymak ise cesitli
sorunlara neden olabilmektedir. Bu yonelimlerin oransal dengesizliginden kay-
naklanan sorunlarin en temelinde ise insanin ontolojik yapisini taniyamama, bu
yapiyla ilgili s1 ve kisith bilgiye sahip olma sorunu bulunmaktadir.

Kur’an'in ve siinnetin bilgiyi sunus tarzi ve kullandig: epistemolojik sistemle-
rin birden fazla olmasi durumu temelde islam’in “insan tasavvuru” ile ilgili bir
konudur. Kur’an'm ve siinnetin dolayisiyla islim’in insan tasavvurunda en ¢ok
dikkat ¢eken noktalardan biri ise bu tasavvurun ilkesel olarak biitiinciil bir insan
anlayisina ve bu biitiinliigiin korunmasina dayanmasidir. Kur’an ve siinnet merkezli
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islam diistincesi Kalin'in (2012) vurguladig: gibi “insan-merkezli (anthropocent-
ric)” varlik tasavvurunun aksine insanin biitiin varlikla biitiinleyicilik iliskisine
sahip oldugu “antropokozmik” insan tasavvuruna sahiptir. insan, diger varliklar-
la olan bu dis biitiinkigiin yani sira kendi varlik yapisim olusturan unsurlar agi-
sindan da ig biitiinliige sahiptir. Bu agidan Islim’in insan anlayisinin; insanin, bi-
lissel-duygusal-estetik; maddi-manevi y6nlerinin ve bu yénlere ait doyurulmasi
gereken farkli ihtiyaglarinin olduguna dayandig1 sylenebilir.

islim’da diinya ve ahiret saadeti diye formiile edilen nihai hedef, insanin
maddi ve manevi boyutunun birlikte ele alinmasini ve gelistirilmesini gerektirir.
Ancak burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli nokta, insani bir biitiin ele
alirken onun maddi gergekligi ile manevi gergekligini ayr1 ayr1 gerceklikler ola-
rak goriilmemesi gerektigidir. Maddi ve manevi gergekligi bir biitiiniin ayr1 ayr
iki parcasi olarak gormek yerine maddi boyutu, maddi olanin agir bastig1 ancak
manevi boyutunda karistig1 bir boyut; manevi boyutu ise maneviligin yogun ol-
dugu ancak maddi olanlarinda karistig1 bir boyut olarak gérmek gerekmektedir.
insanin maddi ya da manevi bir yoniiniin homojen olmadigi konusunda Carrel
(1976) de her iki yoniiniin birbiriyle i¢ ice olduguna, insanin maddi ve manevi
boyutlar: arasindaki farkhiligi derinlestirmenin dogru bir yaklasim olmadigini
vurgulamaktadir. Bu meseleyi islim diisiincesi agisindan ele alan Yar (2000) ise
benzer bir bicimde ruh ve beden arasindaki ayrimi derinlestirmemenin insanin
biitiinligii koruma agisindan 6nemine dikkat cekmekte, bu ayrimi derinlestir-
menin {slam diisiincesine uygun olmadigini vurgulamaktadir.

insanin maddi ve manevi boyutu arasinda keskin bir ayrim yerine seffaf ge-
cislerin olduguna dayali yaklagim, islim’in ve islam egitim anlayisinin diinya-
ahiret dengesine dayanan ve {sldm’in insanin duygusal, bilissel ve estetik yon-
lerini biitiin olarak kusatan hayat goriisiine daha uygun gériinmektedir. Nite-
kim insanin hem aklf hem de duygusal bir varlik oldugunu dikkate alan Kur’an,
bilgiyi hem akli/istidlali hem de hitabi bir tarzda sunmustur. Ayni zamanda in-
san estetik bir varlik oldugu icin Kur’an bilgiyi belig bir bicimde de sunmustur.
Kur’anin bilgiyi sunus tarzindan miilhem islam’in bilgi teorisi de insanin ¢ok
yonli yapisini dikkate alan bir yaklasima sahip olmalidir. Bu ¢ok yonlii yakla-
sim sayesinde Fazlioglu'nun (2018,75) da dikkat ¢ektigi gibi “istidlali (rasyonel,
cikarimsal) aklin biitiind, biitiin olarak anlasilmasina engel olan parcalamasin-
dan” korunacaktir. Kur’an’in yaklasimina uygun olan bu ¢ok boyutlu epistemo-
lojik yaklasim sayesinde slam diisiincesinde ve egitim geleneginde hakikate
gotiirecek biitlin bilgilenme yollarini kullanarak hakikati blmeden onun farkl:
vechelerine ulasabilmek miimkiin kilinmak amacglamistir. Cabiri’nin teorisi
bahsi gecen Kur’an orijinli ¢ok yonli epistemolojik yaklasim agisindan ele
alindiginda ise soyle bir manzara ortaya ¢ikmaktadir: Cabiri, sosyolojik ve politik
unsurlarin Islim medeniyetindeki bilgi sistemlerine/epistemolojik yaklasimlara etkisini
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oldukga detayli bicimde ele almis, ancak bireysel ve psikolojik unsurlart aym élgiide
dikkate almamistir. Bu yiizden onun teorisi, bilgilenme kaynaklarimin ¢gesitlenmesini bir
kriz nedeni veya pragmatist bir yénelim olarak gormiis, bireyin farkh bilgilenme kay-
naklarina ve bicimlerine yonelmesini bireyin dogasiyla, fitratla ilgili bir durumun par-
cast olarak ele almamustir.

Cabiri’nin epistemolojik varsayimlarin bireysel/psikolojik yoniinii géz ardi
ettigi, daha ¢ok epistemolojik anlayislarin sosyal olarak insa edilmesini 6nem-
sedigi anlagilmaktadir. Sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki
iliskileri ele almamasi onun bilginin tiretimde ve ediniminde bireyselligin baskin
oldugu boyutlar: yeterince kesfedemedigini gostermektedir. Bugiin ¢agdas 6g-
renme psikolojisinde bilginin anlam ifade edebilmesi ve bilgi sahibinin anlam
tretebilmesi icin bilginin bireysellestirilmesi gereken boyutlarina dikkat ¢ek-
mektedir. Bilgi bireysellestirildigi stirece birey gercekten bilgi sahibi olabildigi
kabul edilmektedir. Din egitimi agisinda da “gercek 6grenmelerin” ve “anlamli
6grenmelerin” bilginin bireysellestirilmis boyutu ile ilgili olan boyutu ¢esitli ya-
zarlar tarafindan sik¢a vurgulanmistir (Aydin, 2017, 146; Meydan,2016). Bilginin
bireysel boyutunun olmasi sadece “bireysellestirilmis 6grenme” ya da “anlaml
6grenme” ilgili degildir. Ayni zamanda bilginin edinim siirecindeki yaklasimla-
rinda bireysel boyutunun olmasiyla da ilgili bir durumdur. Ogrenme psikoloji-
sinde “kisisel epistemoloji” olarak da tanimlanan epistemolojik varsayimlarin
hem kisisel olarak insa ettigimiz deneyimlere ve varsayimlara dayanmakta oldu-
gu hem de toplumsal olarak da insa edildigi vurgulanmaktadir. Ciinkii farkl var-
sayimlara sahip olan bireylerle karsilastiginda bireyin epistemolojik varsayimla-
r1 agisindan bir uyumsuzluk séz konusu olabilmektedir. Ortaya ¢ikan bu uyum-
suzluklar ise bizzat deneyimlerimizi ve kabullerimizi sekillendirebilmektedir
(Baxter Magolda, 2002, 91). Bir anlamda “sosyal epistemoloji” ile “kisisel episte-
moloji” birbirinin tersi ya da farkli alanlara hitap eden epistemolojiler olarak go-
rllebilir. Ancak sosyal epistemolojinin, toplumda bilginin nasil aktarildigini
ekonomik, sosyolojik, psikolojik vb. agilardan baglantilar kurarak anlamaya ca-
lismasi (Swanson, 2006, 104) kisisel epistemoloji ile sosyal epistemoloji devamli
olarak birbirini anlamaya ve agiklamaya muhta¢ birakmaktadir. Biitiin bunlara
bakarak Cabiri’nin sosyal epistemoloji ile bireysel epistemoloji arasindaki den-
geyi yeterince gozetemedigi, bilginin sosyal olarak yapilandirilmasini daha ¢ok
onemsedigi sdylenebilir. Muhtemelen Cabiri’nin irfini epistemolojiyi reddetmesi
ve epistemolojileri hiyerarsik bir siralamaya tabi tutmasi da onun yapisalci yon-
tem ve sosyal epistemoloji merkezli analizlerinin birlesmesi sonucunda ortaya
cikmustir.

4

Cabiri (2015), Arap Ahlaki Akl adli calismasinda epistemolojik yaklagimlarin bireysel ve psiko-
lojik bilesenlerine kismen deginmis olsa da “Ug Bilgi Sistemi” teorisinde bu bilesenleri yete-
rince ele almamistir.
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3.4. Entelektiiel Yetkinliklerin Kalitim ve Cografya Agisindan Degisimi

Cabiri “Arap-islam Aklinin Olusumu” adli eserinde Arap-islam epistemolojik
sistemi ile Grek-Avrupa epistemolojik sistemini karsilastirmaktadir. Zira Cabird,
akil sozciigii ile “bir kiiltiiriin mensuplarina, bilgiye ulasabilmeleri i¢in bir temel
olarak sundugu- hatta epistemolojik bir sistem olarak dikte ettigi- ilke ve kural-
lar toplamini” kastetmektedir (2001a, 41). Onun bu taniminda akil; “diistinme bi-
¢imi” ya da diisinmeye yon veren epistemolojik kabuller dizisi olarak anlasil-
maktadir. Ona gore Arap diisiincesi 6zelinde Isldm diisiincesinin akli/epis-
temolojik sistemi ile Grek-Avrupa kiiltiiriintin akli arasinda derin yapisal farklar
bulunmaktadir. Bat1 kiiltiiriinde akil, nedenlerin kavranmasi yani bilgiyle ilgili
iken; islam diisiincesinde akil temelde davranis yani ahlakla ilgilidir. Modern Ba-
t1 ve onu besleyen kiiltiirlerde (Yunan, Roma) epistemolojik yaklasimlar tabiati
diizenlemeyi éncelerken islam kiiltiiriinde insan davranisini diizenlemeyi énce-
ler. islam diisiincesinde akil, ahlaktan bilgiye dogru gider. Ancak bu gidis bilgi-
den ahlaka dogru gitmekle ayni durumu ifade etmemektedir. Bu temel ayrima
dayali olarak da islam kiiltiiriiniin epistemolojik sistemi esyaya normatif yaklagir
ki bu yaklagim esyanin disiincedeki yer ve konumunu diisiincenin referans de-
gerlerine gore belirler. Karsiti olan objektif yaklasim ise analizci ve sentezci bir
tarzla oze iliskin unsurlari tespit ve yeniden insa pesinde olan yaklasimdir
(Cabirf, 2001a, 31-40).

Cabirf akil yiirtitme bicimleriyle ilgili milliyete gore farklilasma oldugu iddia-
sini agiklarken Arap “akl” etmesi ile Acem ve Roma “akl” etmesini karsilastiran
Cahiz ve $ehristani’nin tespitlerine de yer vermektedir. Zira Araplarin zeka ve
anlayis bakimmndan hizlihigini ve kararligini gostermek isteyen Cahiz, Araplarin
Acemler gibi derin diisiinme, arastirma, inceleme, karsilastirma vb. siireclere
basvurmadiginy, irticali ve anlik sezgiyle kararlar verdigini sdylemektedir. Seh-
ristani ise Araplarin ve Hintlilerin Romalilar ve Farisiler gibi esyanin tabiati ile
degil de ayirt edici 6zellikleri ile ilgilendigini, nitelik ve nicelik yargilarini ve
cismani meseleleri (deney, duyu vb) kullanmadiklarini belirtmistir (Cabird,
2001a, 38-39). Ancak Arap diisiince gelenegine hakim olan bahsi gegen “akil” yii-
rlitme bigimini sezgi ve irticale bagh goren Cabiri bu 6zelligi olumsuz bir 6zellik
olarak gérmekte iken Cahiz ve Sehristani bu 6zelligi viintilecek bir 6zellik ola-
rak degerlendirmis goriinmektedir. Bu bilginler Arap Miisliimanlarin toptan bir
kavrayisa sahip oldugunu, bazi diisiinme siireglerini atlayabilme yeteneklerinin
oldugunu ifade etmek istemislerdir. Onlarin toptan kavrayis kastinda rasyonelli-
gin/istidlali aklin olmadig1 goriisii ise Cabiri’ye ait yorum olarak gériinmektedir.
Aksi halde Cahiz ve Sehristini diger topluluklara kars: tistiin olduguna bir daya-
nak ararken Araplarin akletmesinin kusurlarini ortaya koymus olacaktir. Ayrica
Cahiz ve Sehristani’'nin yaklasimi Kur’an ve siinnet kaynakli olarak islam’in insan
ve diinya goriisiint yansitan ilkelerden biri olarak goriilebilecek “insanin fitri
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yeteneklerinin agiga ¢ikabilmesinin ve basarili olabilmesinin insanin ¢alisma ve
gayretine bagl oldugu” ilkesi agisindan da sorunlu olacaktir.

Cabirl'nin entelektiiel becerilerle ilgili Dogu-Bat1 bi¢imde yaptig1 genel ayi-
rimin benzerini Miisliiman toplumlar 6zelinde de yaptig1 goriilmektedir. Magrib-
li Miisliiman bilginleri rasyonel yaklasima sahip olmalar1 bakimindan Mesrikli
bilginlerden {stiin tutmustur. Bu ayrimlar onun Bat1 diistinme bigimini yticelt-
mesi ile iliskilidir. Her ne kadar Cabir{'nin Bat1'y1 sémiirgeci olarak gordiigii icin
Bati karsiti sayilacak bazi1 yonlerini bilsek de (Fransizca yazmayi reddetmesi gibi)
(Ulukiitiik, 2013, 32), onun cografi olarak Bati ya yakin olmay: bile bir tistiinlitk
gibi gordiigii izlenimi dogmaktadir. Biitiin bunlara ilaveten onun epistemolojik
paradigmalari degerlendirirken bilgi sistemleri arasinda yaptigi “asir1 genelle-
me”nin, cografya agisindan yaptig1 ayrimda da s6z konusu oldugunu, bir sistem
icerisindeki genis spektrumlari gérmezden geldigini sdyleyebiliriz. Bu agidan o
bir anlamda biitiin Magribli Miisliiman bilginlerin ya da biitiin Mesrikli Miisli-
man bilginlerin ayni yaklasima sahip oldugunu ima etmis olmaktadir ki bu du-
rum mimkiin degildir. Zira onun daha iistiin gordiigii Magribi diisiincenin en
dnde gelen diisiiniirlerinden ibn Tufeyl tam da Cabiri'nin elestirdigi seyi yapmis-
tir: irfAn{ epistemoloji ile beyani epistemolojiyi birlestirmeye cahismistir (ibn Tu-
feyl, 2017).

Cabiri'nin, irfini epistemolojiyi Farisilerle iliskilendiren ve burhant epistemo-
lojiyi Yunanlilara 6zgii géren milliyet tabanli ayrimi ve rasyonel diisiinme yete-
negi acisindan Dogu Miisliimanlar: ile Bat1 Miisliimanlar1 arasindaki cografi ta-
banli ayrimi (2001a), egitimde yetenek-caba tartismalar1 agisindan oldukga so-
runludur. Ogrenme psikolojisinde bilginin edinilmesinin (bilme/égrenme) do-
gustan getirilen yeteneklere bagh oldugu, gosterilen ¢abanin egitimsel basariy:
getiremeyecegi seklinde bir epistemolojik anlayis “ilkel/gelismemis (naive)” bir
epistemolojik anlayis olarak degerlendirilmektedir (Hofer - Pintrich, 1997, 119-
120). Cabiri'nin Dogu-Bati diistincesi ayrimi, Platondan baslayarak felsefeyi, hik-
meti Bati'ya 6zgii kilan cografi boliiciileri hatirlatmaktadir. ilgingtir ki; Cabiri'nin
islam diisiincesinin en zirvesindeki isim olarak gordiigii fbn Riisd, Platonu hik-
meti, akl, rasyonaliteyi, felsefeyi Yunanlilara 6zgii gordiigii ve baska milletlerin
diisiinsel yeteneklerini kiiciimsedigi icin ciddi bir bicimde elestirmekte, bahsi
gecen zihinsel yeteneklerin egitim sayesinde kazanilabilecek yetenekler oldugu-
na dikkat cekmektedir (ibn, Riigd, 2005, 43-45). Cabiri'nin rasyonaliteye dayanma
dl¢listine gore Magribi diistinceyi Mesriki diisiinceden {istiin tutarken on plana
cikardig1 bir diger Magribli bilgin olan ibn Haldln ise, Magrib egitim sisteminin
ve elestirel diisiinme geleneginin Mesrik’ten geri oldugundan sikayet etmektedir
(fbn Hald(in, 2004, 603-606). Bu durumda CAbiri’'nin teorisinde rasyonel diisiinme
acisindan Dogu-Bat1 arasinda yaptigi ayrim bizzat onun teorisinin ideal bilginleri
tarafindan yanlislanmis olmaktadir.
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3.5. Bilgi Sistemlerini Birlestirme Girigimleri

Cabiri’nin bilgi sistemleri teorisi, birbiriyle catisan ve birbirini diglayan farkl
bilgilenme sistemlerinin islim entelektiiel geleneginde hakim oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore Misliimanlarin gergek bilgiye ulasma ugrasinda, birkag
miinferit birlestirme girisimi hari¢ tutulmak kaydiyla, tercih edilen bilgi sistemi
gercek bilgiye ulasmanin en dogru yolu olarak gortilmistiir. Cabiri, burhant ve
irfani epistemolojik sistemi birlikte kullanan kisiler olarak thvan-1 S&fa’y1, fbn
Sind’y1 ve bazi Ismailileri; beyani epistemolojik sistem ile sifi irfanini birlikte
kullanan kisiler olarak; Muhasibi'yi, Kelebazi’yi ve Gazzall'yi detaylica incelemis-
tir. Kindi ve ibn Riisd’tiise hem beyan{ bilgi sitemine hem de burhAni bilgi siste-
mine deger veren bilginler olarak tanitmstir. Kesinligizahiri olanda arayan ibn
Hazm'in burhani epistemoloji {izerine kendi beyani epistemolojisini insa ettigini
ilgi gekici bir bicimde agiklamustir. Kiyas yontemi ve donuklagmis Maliki fikhiyla
miicadele eden ibn Tumert’ten ve felsefe ile dini yani nakille akli ayr1 tutan ibn
Bacce’den dvgiiyle sz etmektedir. Ona gére ibn Riisd; irfAna bagvurmadigi, ibn
Sina ve Gazzali'deki sapmalari ortaya koydugu, zahirle amel prensibini yerlesti-
rerek Kelam? ve siff yontemleri disarida tuttugu ve beyant ile burhani epistemo-
lojiyi ayirarak kullandig: icin isldm diisiincesinde epistemolojik krizi asmaya en
yakin olan filozof olmustur (Cabird, 2001a, 287-364).

Cabirf teorisini yapilandirirken ¢oklu epistemolojik sisteminin var olmasinin
olumlu y6nlerine yeterince deginmemis, iki farkl bilgilenme bicimini kullanan
bilginleri de pragmatist bir yaklasimla epistemolojik krizi asmaya ¢alisan bilginler
olarak géstermistir. Onun Islim medeniyetinin gegcmisinde ¢oklu bilgilenme sis-
teminin var olmasina yaptig1 vurgu “bir durum tespiti” yapmaktan ziyade bu
coklu sistemi sorunlarin, ihtilaflarin kaynagi olarak gésterme yani “bir suglu
arama” egilimi tasimaktadir. bn Hazm 8rneginde oldugu gibi bazi bilginlerin
farkli epistemolojik sistemleri kullanmasini kendi diisiincelerini muhkem kilmak
icin basvurdugu pragmatist bir yonelimden ibaret olarak agiklamistir (Cabird,
2001a). Bu ve benzeri degerlendirmelerinin kanita dayali olmayan varsayim ve
kurgular dayanmasi da onun yorumlarinin objektiflik karakteri ile ilgili tartisil-
mast gereken boyutlarin oldugunu gostermektedir.

Bilgi sistemlerinin birbirini disladig1 iddiasinin Cabiri'nin teorisinin en biiyiik
sorunlarindan biri oldugu gériilmektedir. isldm egitim gelenegi acisindan ele
alindiginda bilgi sistemlerin diglayicilik 6zelligi ancak kismi olarak kabul edilebi-
lir. Zira medreselerde her {i¢ bilgi sistemine dahil olan ilimlerin tahsil edilebildi-
gine rastlanilmaktadir. Hatta islam egitim geleneginde medrese gorevi iistlenen
tekkelere ve hem miiderris hem tarikat seyhi olan bilginler bulunmaktadir. Bu-
nun yani sira fbn Stna ve Gazzali gibi burhani ve/veya beyant ilimleri tahsil ettik-
ten sonra Irfin{ yaklasima yonelen bircok bilgin gorebilir. Bu durumda ¢ok say1-
da bilginin bilgi sistemlerini birlestirmeye girismis olmasi bu sistemlerin birbiri-
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ni disladig1 iddiasiyla tam uyum gostermemektedir. Zira eger Cabiri'nin belirttigi
gibi birbirini dislayan sistemler olsalardi onlar1 birlikte kullanma egiliminin sii-
rekli tekrar etmemesi gerekirdi. Kiimiilatif bir tecriibe neticesinde bilgi sistemle-
rinin birlikte kullanilamayacaginin anlasilmas: gerekirdi.

Islam kiiltiiriinde dini-teolojik yonelimlerin genelde “gelenekgilik” ve “akilci-
lik (rey)” diye bir ayrima tabi tutuldugu gériilmektedir. Bu ikili yénelimin teme-
linde ise nakli olani ya da akli olani 6ncelemeye dayal ikili epistemolojik varsa-
yimlar yatmaktadir. Dolayisiyla bilgilenme kaynagi olarak akil ve nakil karsisin-
da benimsenen tavir hem epistemolojik hem de dini-teolojik anlayislarin belirle-
yicisi olmustur. Cabird ise Islam kiiltiiriine hikim olan bilgi sistemlerinin sayisini
lic olarak (beyant, burhani, irfani) agiklamaktadir (Cabird, 2001, 288). Cabiri’nin
tasnifindeki bu ti¢ sistem bazi donemlerde ve bazi gruplarda baskin bilgi sistemi
olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu sistemler birbirini diglayan ve birbirine diigman sis-
temler gibi goriinse de Cabiri'nin goriislerinin aksine bu sistemler temelde birbi-
rini tiimilyle reddeden sistemler degildir. Bilhassa burhini ve beyant sistemleri
birbirinden ayirmak pek miimkiin gériinmemektedir. ister dini ilimlerde olsun
isterse de felsefi ilimlerde olsun bir Miisliiman’in her ikisine de birbirine yakin
olctide bagvurmasi elzem goriinmektedir. Nitekim literatiirde felsefe-din uzlas-
tirmasi amaciyla ortaya konulmus yorumlarda bu durum detayh bir bigimde ele
alimugtir. Bunun yaninda hem gelenekgiler hem de rey taraftarlari her iki kay-
nag (akil ve nakil) SGnemsediklerini agik¢a ifade etmislerdir. Hatta akilci diye ni-
telenen sahislarin/gruplarin bazi durumlarda nakli, gelenekgi diye tanimlanan-
larin ise akli 6nceledigi gorulmiistiir’.

Cabiri’nin teorisinde bilgilenme sistemleri arasindaki farkliliklar o kadar
abartilmustir ki Ulukiitiik’iin (2016) belirttigi gibi onlarin “ortak bir zemin iize-
rinde gelistiklerini bile unutulmustur”. Oysa hakikat arayisinda olan insan zih-
ninin dogal yonelimlerinin sonucu olarak bu ii¢ epistemolojik sistemin cesitli bi-
cimlerde ve &lgiilerde hep var olmasi gerekmektedir. islam kiiltiiriinde gdriilen
bu durumu pek ala Hristiyan ve Yahudi kiiltiirtinde de gérebilmek miimkiindiir.
Zira bu yonelimler bir olumlu ya da olumsuz bir durumdan ziyade insanin doga-
sina iliskin dogal bir durumu yansitmaktadir. Bunun yaninda iig farkl bilgilenme
kaynaginin birlikte var olmasimmn olumlu katkilarinn, olumsuzluk igeren risk-
lerden daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Makdisi'nin (2012, 372-
373) dikkatimizi yénelttigi bir isim vardir: “Ebii’l-Vefa Tbn Akil”. Bu Hanbeli bil-
gini Mu'tezileye saygi gostermekle suglanmis ve ciddi bir baski gérmiistiir. An-
cak o kendisini suglayanlara kizmamis, Mu'tezileye ni¢in ehemmiyet verdigini

*  Bu konuyla ilgili olarak Avvdme'nin (2011), baz1 meseleler karsisinda rey ehli olarak nitelen-

dirilmelerine ragmen Hanefilerin nakille (hadisle) hiikiim verdigini, gelenek¢i diye bilinen
diger mezheplerin ise nakli dikkate almayip akil yiiriitme yoluyla hiikiim verdigini ispatlayan
Srnekleri topladigi bir ¢alismasi bulunmaktadir.
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agiklamaya caligmustir. ibn Akil’e gére manzara tam da sdyleydi: Hakikate ulasma
arayisinda Mu'tezile ¢cok énemli zihinsel araglara sahiptir. Bilhassa metodoloji
agisindan Mu'tezilenin takip ettigi metodoloji oldukg¢a verimli ve faydali sonug-
lar vermektedir. Bunun yaninda Hanbeliligin ise Kur’an ve Siinnete dayali sami-
mi bir inang sistemi bulunmaktaydi. Bu durum karsisinda yapilmasi gereken en
makul sey ise Hanbeli inang sistemi ile Mu’tezill akilcihigim birlestirmektir. bn
Akil'in yapmak istedigi de bu birlestirmeyi gerceklestirmektir.

islAm medeniyetinde filozoflarin biitiiniiyle burhani bilgi sitemi icerisinde
hareket ettigi ya da dini ilimlerle mesgul olan bilginlerin tamamen beyani bilgi
sistemi icinde kaldigini séylemek miimkiin gériinmemektedir. Ayni sekilde stifi
teorisyenlerin de sadece irfani bilgi sistemi igerisinde bilgiyi ele aldigi, burhani
ve beyani bilgi sistemine basvurmadigini soylemek dogru olmayacaktir. Akilc
Mu'tezilf karsithgimin en énemli temsilcilerinden olan Es’ariligin dahi hem gele-
nekgi hem de akilci yorumunun olmasi, bazi Es’arilerin akilci, bazilarinin ise ge-
lenekgi kanadi temsil etmesi bu duruma drnek gosterilebilir (bk. Makdisi, 2007,
72-74). O halde Cabiri'nin Islam medeniyetinin krizi olarak nitelendirdigi bu ¢ok-
lu bilgi sisteminin varlig1 ayni zamanda Misliimanlara kat1 bir bicimde mutlak
dogrucu epistemolojik yaklasim saplantisina diismeme firsati dogurmustur. Bu
coklu bilgilenme sisteminin varligi sayesinde, bazi dénemlerde sistemlerinden
birinin baskinliginin siddeti bireysel ya da toplumsal agidan zarar vermeye bas-
layinca diger bir sisteme kagis imkdni dogmustur. Yeni tanisilan kiiltiirlerde
hermetik-irfani bilgi anlayisinin asiriligi ile bas etmek icin akilct Mu'tezili anlayi-
sa, akilcr Mutezill asiriligr s6z konusu oldugunda ise beyant bilgi sistemine daha
fazla yer acilmistir. Benzer bigimde akilc1 ya da nakilci ¢izgiye yakin olmasi cihe-
tiyle fikhi yonelimlerinde dénemsel sartlara gore degisebilmistir (Goziitok, 2019,
180-185). Biitiin bunlarin yar sira, Gazzali'nin sezgisel bilgiye yonelmesi drne-
ginde oldugu gibi, burhani bilgi sisteminin asir1 baskinligindan kaynaklanan bazi
problemlerle bas edilebilmek igin irfini bilgi sistemine daha fazla yer agilmasi
gerektigi iddia edilebilmistir (Gazzali, 2005). Dolayisiyla bilgilenme sistemlerine
yonelten itici unsurlarin daha ¢ok dénemsel krizlerden kurtulma ve bir dengeye
ulasma arayis1 oldugu goriilmektedir. Bu agidan pedagojik ve epistemolojik yo-
nelimler {izerinde donemsel sosyo-politik ve kiiltiirel sartlarin etkisini iyi bir bi-
¢imde okuyan Miisliimanlar farkli yénelimlerin birlikteligini veya dénemsel bas-
kinligini biiytik bir sorun haline getirmemislerdir. Bu durumda Cabiri'nin teori-
sinde farkli bilgi sistemlerinden kaynaklanan sorunun biiyiikliigii agisindan or-
taya koydugu gorislerden hareketle onun gelenegi okumasinin -her ne kadar
psikolojik agidan okumasi kadar olmasa da- sosyolojik ve egitimsel agidan da bazi
eksiklikleri oldugu goriilmektedir. Zira Cabiri'nin iddiasimin aksine; farkl bilgi
sistemlerini kullanmadaki pragmatist yonelim goriisleri muhkemlestirme ya da
yayma amacindan ziyade bireysel ve toplumsal krizleri asma amaci tagimaktadir.

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



568 « ipek, Muhammed Abid el-Cabiri'nin ‘U Bilgi Sistemi Teorisi’ Uzerine Egitimsel Bir Analiz

Bahsi gecen krizleri asma arayisinin sonucu olarak farkl sistemler daha agirlikls
olarak tercih edilmigse de hicbir zaman diger sistemler tamamen disarida tutul-
mamustir. Ana kaynaklardaki apagik ilkelerin kontrolii altinda bu ti¢ sistem ara-
sindaki kaymalar farkl goriislere duyulan miisamahanin sinirlarinin genisleme-
sine katkida bulunmustur.

Cabiri'nin teorisini agiklarken, bilhassa beyan{ ilimler ve beyani bilgi sistemi
agisindan, problem/sorun ve problematik/sorunsal ayrimina yaptigi vurgu da
egitimsel agidan oldukga 6nemlidir. Problematik sozciigiinii epistemik kopus,
paradigma sozciikleriyle denk kullanmasinin yani sira bu sozciigiin nasil bir ya-
piy1 yansittigini da giindeme tasimistir. Iskaliyet szciigiinii problematik sézciigii
yerine kullanan Cabir! “problem”in ¢éziimiiniin hemen ya da kisa vadede ger-
ceklestigine, “problematik” olanin ise ¢6ziimiiniin ise yakin bir zaman igin ufuk-
ta goriinemedigine dikkat ceker: “Problematik”, icerigi farkli alanlara temas
eden; ¢oziimii de farkli fikirlerin, teorilerin birlikte kullanilmasina bagl olan
karmagik bir yapiy1 ifade eder (Cabiri, 2003, 19, 24; a.mlf., 2001c®). Cabiri’nin
problematik birligi ifadesiyle dikkat ¢ektigi genis tabanl bir diizlemde ¢6ziim
bulabilecek problemlerin varligiyla ilgili farkindalik olusturabilmek din egitimi
agisindan oldukga 6nemlidir. Zira bir problematigin ¢6ziimi kiimtlatif bir ¢aba-
ya ve orta veya uzun vadeli bir ¢6zlim siiresine baglidir. Cogu zaman problema-
tik icin ¢oziimden ziyade ¢dziime yaklasabilmek sz konusudur. Bu agidan din
egitiminde ¢6ziimii ahirete kadar ertelenmis bir¢ok problematigin bulundugu
soylenebilir. Buna ragmen ¢ogu kez din egitimi alaninda problem ile problema-
tik ayrimimnin yapilmadig1 goriilmektedir. Egitilenler kadar egitimcilerin de bu
ayrimi yapamadigl, bir problematigi bireysel girisimleriyle ¢czmeye yoneldikleri
soylenebilir. Kuskusuz bu tiir girisimler tatmin edicilikten uzak, yavan ve zorla-
ma ¢oziimlerin ileri siiriilmesine neden olmaktadir. Bu agidan egitimcilerin kar-
silarina ¢ikan sorunlar icin “problem” mi, “problematik” mi ayrimina gore dav-
ranis sergileyebilmeleri gerekmektedir. Ogrencilerin de problematik olan bir
konunun ¢éziimiinde siradan bir problemin ¢dziimiindeki gibi kesin ve hizli so-
nuglar beklememeye yatkinlik kazandirmaya calismalar: gerekmektedir. Béylece
onlarin dinde cevabi kesin bir bicimde verilemeyen alanlarin varligindan daha
az rahatsiz olmasi, muglak konulardaki tartigmalarda birden fazla dogru goris
olabilecegi hususunda daha az gerginlik yasamasi saglanabilecektir. Son tahlilde
Cabiri'nin “problem” ve “problematik” ayrimma yaptigi vurgu egitimsel agidan
degerli olmakla birlikte, onun problematiklerin ¢6ziimii igin genis tabanl bir ¢o-
zlim zemini gerektigini bizzat bildirmesine ragmen bu zemini daraltacak bigim-
de sadece burhani epistemolojinin zeminini kullanmak istemesinin diisiindiiriicti
bir tutum oldugu soylenebilir.

Cabird, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist adli eserinin bircok yerinde hem beyéni hem de
irfani ilimler agisindan problematik kavramini drnekler iizerinden detaylica ele alir.
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Sonug

Cabir! Islam diisiincesinin tarihi gelisimini sosyolojik ve kiiltiirel agidan de-
tayli bir bicimde okuyarak teorisini gelistirmistir. Ancak onun okumasinda psi-
kolojik boyutun eksik birakildigi goriilmektedir. Diger bir deyisle Cabiri tarihi ve
toplumu okuyabilmis ise de “insan1” yeterince okumamistir veya okuyamamis-
tir. Bu agidan onun teorisinde géze carpan en bilyiik eksikligin; “belli bir insan
tasavvuruna sahip olmayan, bir insan tasavvuru ortaya koymadan tiretilmis bir
teori”  olmasindan  kaynaklandigi  gortilmektedir.  Bilgi  sistemleri-
nin/epistemolojik yaklagimlarin ortaya cikisindaki psikolojik yoénelimleri goz ar-
d1 etmesinden dolay1 Cabiri'nin teorisinin egitimsel acidan da bazi sorunlari ol-
dugu goriilmiistiir. Bilhassa onun teorisinde insanin maddi yonii ile manevi yonii
ve rasyonel yoniiyle irrasyonel yonii arasindaki ayrimin derinlestirilerek vurgu-
lanmasi, insanin bitiinliglint koruma boyutuyla iliskili olarak egitimsel agidan
sorunlu bir durumdur.

Cabird, bilgi sistemlerinden bazilarinin baskin olusu ve bu baskinliklarin tari-
hi siirecte gezinti yasamasi olgusunu degerlendirirken, toplumsal ihtiyaglar ve
donemsel sartlar: yeterince tahlil edememis goriinmektedir. Bu nedenle onun
teorisi kat1 bir determinizmin hakim oldugu bir teori goriintiisiine sahiptir. Bu
baglamda Cabiri'nin teorisini olustururken tarihi, felsefi ve sosyolojik perspekti-
fin yan sira egitsel perspektiften daha fazla faydalanmas: gerektigi sdylenebilir.
Her ne kadar onun egitim alanina 6zel bir ilgi duydugunu, egitimle ilgili eserler
kaleme aldigini bilsek de (Advdun a’la miiskili’t-ta’lim bi’l-Magrib eseri gibi) “li¢ bil-
gi sistemi teorisi’nde egitsel degerlendirmelerin eksik kaldig1 goriilmektedir. Bu
agidan “Cabirt’nin teorisini olustururken islam egitim gelenegindeki yapilara ve
uygulamalara detayl bir bicimde egilmis olmasi, teorisinin indirgemeci ve kati
determinst olmasini engelleyebilirdi” izlenimi dogurmaktadir.

Cabiri birkag nemli bilgin disinda biitiin bilginleri bilgi sistemlerinin birine
dahil olarak gorme egilimi gostermistir. Genelde, Miisliiman entelektiiellerin
bilgi sistemlerine dahil olmadan bu sistemler arasinda bulunma ihtimalini ol-
dukga zayif goren bir tutum sergilemistir. Bunun yani sira Cabir’nin bir bilgi sis-
temi igerisinde olanlarin hangi oranda o sisteme dahil oldugunu, hangi oranda
bir diger sisteme yakin oldugunu g6z ardi etmesinden dolay1 parga-biitiin iligkisi
agisindan dzciiliik hatasina diistigii sGylenebilir.

Ister ayr1 ayri isterse de ici ice ge¢mis sekilde olsun ii¢ bilgi sisteminin mev-
cut olmasi Cabir{'nin iddiasinin aksine bir kriz olarak degil egitimsel agidan firsat
olarak goriilmelidir. Islam egitim anlayisimin dayandig epistemolojinin her tig
bilgi sistemine yer vermeyi basarmasi islam egitiminin/din egitiminin bireysel,
toplumsal ve kiiresel sorunlari ¢6zme kapasitesini arttiracaktir. Biitiin bilgilen-
me bigimlerinin insanin ve insan iliskilerinin biitiinliigiini saglama adina kulla-
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nilmasi {sldm egitim anlayisinin kendine 6zgii pragmatist yoniine isaret eder ki
bu da islam egitim geleneginin “faydali ilim” ilkesiyle értiismektedir.

CabirT'nin teorisinin egitsel agidan olumlu degerlendirilebilecek yonleri de
bulunmaktadir. Onun yeni diisiince iiretimine ve entelektiiel canlilhiga sekte
vurmasi cihetiyle dilde asir1 gramerci ve kuralci anlayisa yaptig elestiriler egi-
tim alani agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bahsi gecen bu tiir yaklagimlar diisiinsel
kapasitenin ortaya ¢ikmasina, gomiilii olan gercek anlamlarin disar1 ¢ikmasina
yani egitimsel hedeflerin gerceklesmesine engel olabilecek yaklasimlardir. Ayri-
ca Cabiri’nin sorun (mes’ele) ve sorunsal (iskaliyye) ayrimma yaptigi vurguda
egitsel hedeflere ulasma agisindan 6nemli bir vurgudur. Sorun ve sorunsal ayri-
mini iyi yapan egitimciler/3grenciler sosyal bilimlerde ve din bilimlerinde daha
gercgekgi sorun ¢oziicii yaklasimlar iiretebilecek, belirsizliklerden ve zitliklardan
daha az rahatsiz olabilecektir.

Egitimsel agidan epistemolojik yaklasimin tiiriinden ziyade epistemolojik
yaklagimin niteligi 6nemsenmelidir. Bilgi kaynaklarinin, bilgilenme yontemleri-
nin standartlastirilmasinin 6nemsenmesinden ziyade onlarin giivenirliginin
Snemsenmesi gerekmektedir. Benimsenen epistemolojik yaklasimin ya da yakla-
simlarin bilgi kaynagin, bilgi otoritesini degerlendirebilme, bilgiyi elestirebilme,
yeni bilgi tiretebilme niteligi 6n planda olmalidir. Bu agidan bilgi sistemlerinin
coklugundan ziyade bilgi sistemleriyle ilgili kat1 tutucu ya da dislayici tutumlar
sorun olarak goriilmelidir. Teorisyenlerin ve arastirmacilar sahip olunan epis-
temolojik yaklasimla ilgili bahsi gecen niteliksel 6zelliklere odaklanmalidir.
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Modern arastirmalarda Selefilerin karakteristik 6zellikleri arasinda tasavvuf karsithig sik-
likla vurgulanmaktadir. Fakat ¢ogu arastirmada bu karsithigin sinirlarina isaret edilme-
mistir. Kur’dn'in anlasilmasi noktasinda tasavvuf karsithgi zahir-batin konusunda somut-
lasmakta, zahir-batin tartigmalar: ise ¢cogunlukla Hizir-Hz. M{isA kissasi etrafinda siirdii-
riilmektedir. Bu ¢calismada 6ncelikle Selefilerin tasavvuf analizleri ele alinacaktir. Akabin-
de Hizir-Hz. M{is4 kissasi merkezinde zahir-batin ayrimi konusundaki goriislere yer veri-
lecektir. Selefillik modern bir olgudur. Bu olgunun arka plarunda Ashabii’l-hadis ve Han-
bell miras bulunmaktadir. Giiniimiizde Selefiler tarafindan dile getirilen goriisler
Ashabii’l-hadisin 6nde gelen ismi Ahmed b. Hanbel’e ve takipgilerine atfedilmektedir. Bu
bakimdan calismada Ahmed b. Hanbel basta olmak {izere farkli dsnemlerde Ashabii’l-
hadis zihniyetini temsil eden baz1 sahislarin goriislerine de yer verilecektir. Selefiler, ele
aldiklar1 hemen her konuda nihai hakikati dile getirdikleri izlenimini vermektedir. Oysa
Selefilerin kaynak gosterdigi sahsiyetler, ele aldiklar1 bircok konuda birbirinden oldukca
farkli gériisler dne stirmiistiir. Bu goriis farkliliklari, risilet dénemi sonrasinda hig kimse-
nin nihai hakikate malik olmadigii gostermektedir. Goriis farkliliklarinin miidellel bir
sekilde gosterilmesi fikir ve diisiince bazinda tekdiizelikten kurtulmaya atilan bir adim
olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla bu ¢alismada Ashabii’l-hadis ve tabilerinin tasavvuf
ve zahir-batin ayrimi hususundaki goériislerini panoramik bir tarzda sunmak amaglanms-
tir. Ayni zamanda Selefilerin mutlak manada tasavvufa ve batini bilgiye kars: olmadig is-
patlanmaya calisilmistir. Arastirmamizda betimleyici-tasviri bir yontem takip edilmistir.
Nesnel bir tasvir icin 6ncelikle birincil kaynaklar taranmis, elde edilen veriler i¢ tutarl-
liklar1 gozetilerek makaleye aktarilmistir. Yine diisiincedeki degisimi gorebilmek maksa-
diyla kronolojiye riayet edilmistir. Arastirmamiza konu olan miellifler arasinda muta-
savviflara yonelik ilk elestiriler, ibn Batta tarafindan dile getirilmistir. ibn AKil ve Ibnii’l-
Cevzi'yle birlikte tasavvuf ¢evrelerine yoneltilen elestirilerin odak noktas: mutasavviflar-
da goriilen bid’atlardir. Tasavvufa yoneltilen ve cogu zaman tekfir boyutlarina ulasan asil
elestiriler, ibn Teymiyye ve sonrasina rastlamaktadir. ibn Teymiyye, Ibnii'l-Arabi basta
olmak tizere tasavvufa felsefi bir ¢cehre kazandiran mutasavviflar: tekfir etmektedir. Mu-
hammed b. Abdiilvehhib sonrasinda ise seyhlere veya tiirbelere gosterdikleri tazim ba-
hane edilerek mutasavviflara madd{ ve manevi siddet uygulanmustir. Diger yandan goriis-
lerini ele aldigimiz miielliflerden higbiri tasavvufa tiimiiyle karsi ¢tkmamistir. Gerek
Ashabii’l-hadis gerekse Selefiler, ilk donem siifilerini takdir etmekte ve zithd merkezinde
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yasanacak manevi bir tecriibeyi makbul karsilamaktadir. Bu bakimdan tasavvuf elestirile-
rinde maksadin, sifileri Kur’an ve siinnetin lafzi delaletiyle ¢izilmis simirlara ¢ekmek ol-
dugu séylenebilir. ilk dénemlerden itibaren mutasavviflar kesf ve ilhami hakikat bilgisine
acilan miistesna bir kapi olarak gérmiisler ve kendilerini Hizir'la dzdeslestirmislerdir.
Hanbeli ve Selefiler Hizir'in kimligi hakkinda ihtilaf etse de ona verilen bilginin ayricalikl
bir bilgi oldugunu kabul etmislerdir. Bununla birlikte onlar, Hz. M{isd'ya verilen bilginin,
mabhiyeti her ne olursa olsun Hizir’a verilen bilgiden tistlin oldugunu savunmuslardir. Do-
layisiyla onlar kesf ve ilhami bir bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Ancak kesfi bilgi-
nin seriatin zahirine muvafik olmasi gerektigini israrla vurgulanuslardir.
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Abstract

In modern studies, the opposition to Sufism is often emphasized among the characteris-
tic features of Salafis. However, in most studies, the boundaries of this contrast are not
clearly drawn. At the point of understanding the Qur’an, this contrast is embodied in the
subject of zahir (obvious)-bdtin (hidden), while the discussions of zahir-batin are mainly
carried out around the story of Khidr-Moses. In this study, the Sufi analysis of Salafis will
be discussed first. Then, in the centre of the story of Khidr-Moses, the views on the dis-
tinction between zahir and batin will be given. Salafism is a modern phenomenon. In the
background of this phenomenon, there are Ashab al-hadith and Hanbali heritage. The
views expressed by Salafis today are attributed to Ahmad b. Hanbal, the leading name of
Ashab al-hadith, and his followers. In this respect, the opinions of some people who rep-
resent the Ashab al-hadith mentality in different periods, especially Ahmad b. Hanbal will
be included in the study. Salafists give the impression that they express the ultimate
truth in almost every subject they deal with. However, the scholars that the Salafis refer
to as their ideas have put forward quite different views on many issues they deal with.
These differences of opinion show that no one has the ultimate truth after the prophet's
time. Demonstrating these differences of opinion with evidence on almost every issue
can be considered a step towards getting rid of the monotony based on ideas and
thoughts. Therefore, this study it is aimed to present the views of Ashab al-hadith and its
intellectual heirs on the distinction between Sufism and zahir-batin in a panoramic way.
At the same time, it has been tried to prove that the personalities that Salafists attribute
themselves are not against mysticism and esoteric knowledge in the absolute sense. The
primary method we follow in our research is the depiction method. Primary sources
were first scanned for an accurate description, and the data obtained were transferred to
the article by considering their internal consistency. Again, the chronology was followed
to see the change in thought. Among the scholars who are the subject of our research,
the first criticisms of mystics were expressed by Ibn Batta. Along with Ibn Agil and Ibn al-
Jawzi, the focus of criticisms directed at Sufi circles is the bid’ahs (innovations) seen in
Sufis. The main complaints directed at Sufism and often reaching the dimensions of takfir
(ex-communication) coincide with the post-Ibn Taymiyya period. Ibn Taymiyya de-
nounces Sufis, especially Ibn al-Arabi, who brought a philosophical aspect to Sufism. Af-
ter Muhammad ‘Abd al-Wahhab, material and moral violence were applied to the Sufis by
using the excuse of the honour they showed to the sheikhs or the tombs. On the other
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hand, none of the authors whose views we discussed was ultimately against Sufism. Both
Ashab al-hadith and Salafis appreciate the early Sufis and welcome a spiritual experience
to be lived in the centre of asceticism. In this respect, it can be said that the purpose of
Sufi criticism is to draw the Sufis to the borders drawn with the literal indication of the
Qur'an and Sunnah. From the earliest times, mystics saw kashf (intuition/insight) and
ilham (inspiration) as exceptional doors to the knowledge of truth and identified them-
selves with Khidr. Although Hanbali and Salafis disagreed about the identity of Khidr,
they accepted that the information given to him was privileged. However, they argued
that the knowledge given to Moses is superior to that given to Khidr. Therefore, they ac-
cept cash and ilham as a source of knowledge, but they insistently emphasize that ex-
ploratory knowledge should be by the shari’a’s outward appearance (zahir).
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Tafsir, Salafism, Ashab al-hadith, Safism, Zahir, Batin, Khidr, Prophet Moses
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Giris

Gliniimiizde, dinin anlagilmasi ve yasanmasi noktasinda ilk {i¢ neslin dinf ge-
lenegini esas kabul eden kesimlerin kendilerini tanimlamak i¢in kullandiklar:
isim Selefiliktir.! Selefilik gelenekgi-zahiri zihniyetin iizerine insa edilmis mo-
dern bir ideoloji olarak kabul edilmektedir.” Bu ideoloji, 19. yiizyilin sonlar1 ve
20. yiizy1lin baslarinda sosyal bir olgu halini almistir.® Diger yandan gerek sosyal
hareketlerin gerekse diisiince ekollerinin birden ortaya ¢tkmadig, tarihi bir arka
plana dayandig1 miisellemdir. Bugiin Selefilik seklinde tezahiir eden zihniyetin
tarihi kokenleri de Islam’in ilk yillarina kadar gitmektedir.

Hz. Peygamberin vefatini takip eden yillarda, genis bir cografyanin Mislii-
manlar tarafindan fethedilmesiyle birlikte toplumsal ve kiiltiirel yapida yasa-
nan hizli degisim gelenekgi refleksleri harekete gecirmis, boylece rivayeti 6n-
celeyen,’ naslari lafzi diizeyde anlamayi ilke edinmis, dolayisiyla her tiir te’vile
karsi ¢ikan, selefin din gelenegini dinlestirme egilimindeki Ashabii’l-hadis
ekolii dogmustur.” Bu ekoliin temel prensipleri Ahmed b. Hanbel'in (&l
241/855) ismiyle 6zdeslesmistir. Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi temel pren-
sipler, sonraki siirecte fbn Teymiyye (5. 728/1328) ve 6grencileri tarafindan
belirli 6lgtide akla bagvurularak temellendirilip savunulmus ve sistematik bir
nazariye haline getirilmistir. Muhammed b. Abdiilvehhab’dan (51. 1206/1792)
sonra ise Ashabii’l-hadis déneminde temelleri atilan diisiince, ideolojik bir ha-
rekete donilismiistiir. Sliphesiz Selefi diistinceyi tiretip insa eden sahsiyetler bu
ti¢ isimle smirlandirilamaz. Gerek Ahmed b. Hanbel'in takipgileri olan Han-
beliler gerek ibn Teymiyye'nin §grencileri gerekse Muhammed b. Abdiil-
vehhab’in takipgileri bu diisiincenin tesis edilmesi ve giiniimiize tasinmasinda
ciddi roller tstlenmistir.°®

Sénmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve
Kiiltiirel Temelleri”, Zahirf ve Selefl Din Yorumu, ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2018), 19.

Kutlu, “Gelenekgi-Zahir islam Anlayisinin Zihniyet Analizi”, 24.

Selefilik, hentiiz tanimi ve kapsamu {izerinde uzlasinin saglanamadigi kavramlardandir. Modern
doneme kadar bir ziimreyi isaret etmek maksadiyla kullamlmamis olmasindan hareketle ¢ahs-
mamiz boyunca Selefilik kavramini Muhammed b. Abdiilvehhéb ve sonras: i¢in kullanacagiz.
Kavramin kullamm hakkindaki ihtilaflar i¢in bk. Mine Demirbilek - Hakan Atalay, “Tiirkiye’de
Selefilik Arastirmalarinda Rastlanan Bazi Sorunlar”, Islamf Arastirmalar 29/2 (2018), 448-459.

*  Muhammed b. 1dris es-Safil, er-Risdle, cev. Abdulkadir Sener - ibrahim Caliskan (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2012), 61; Hatib el-Bagdady, Serefii ashabi’l-hadis, thk. Mehmed Said Hatiboglu (Ankara: An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 6, 65, 74, 78.

Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: OTTO Yayinlari,
2016), 30-31; Mehmet Zeki iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (istanbul: Kitap Yayi-
nevi, 2014), 71.

M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/399-401.
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Modern arastirmalarda Selefiligin karakteristik 6zellikleri arasinda siklikla
tasavvuf karsitlig sayilmaktadir.” Nitekim selefi sahsiyetlerin kaleme aldig1 eser-
lerde tasavvufa sert elestiriler yoneltilmekte hatta cogu zaman dile getirilen go-
rlsler elestiri sinirini agarak tekfir boyutlarina ulasmaktadir. Tefsir ilmi zaviye-
sinden bakildiginda Selefiligin tasavvuf ehline yonelttigi elestirilerin zahir-batin
ve seriat-hakikat ayrimi noktasinda yogunlastig1 goriilmektedir.

ilk sOfilerden itibaren mutasavviflar kendi bilgilerini fikih ve hadis alimlerinin
mesgul oldugu zahiri ilimlerden ayirt etmislerdir. Onlar sifilere ait bilgi igin ilim
kelimesi yerine marifet kelimesini kullanmayi tercih etmisler® ve siifilere 6zgii me-
totlarla elde edilen bu bilginin, en azindan zahiri ilimlerin sagladig: bilgiyi daha
ileri boyutlara tasidigini iddia etmislerdir.” Stifilere ait bilginin iistiinliigiine ve hu-
susiligine yonelik vurgu hadis, fikih ve kelam ulemasinin reaksiyonunu beraberin-
de getirmistir. Bu gergevede seriat-hakikat, zahir-batin kavramlari etrafinda hangi
bilgi tiirtiniin tstiin olduguna dair bir tartisma ortaya ¢ikmistir.

Mutasavviflar mérifet teorisine mesruiyet kazandirmak igin gerek Kur’an’dan
gerekse Ashabii’l-hadisin deger verdigi rivayetlerden birtakim argiimanlara bas-
vurmuglardir. Iste bu calismada, zahir-batin ayrimi ve bir bilgi kaynag: olarak
kesf ve ilhdma iliskin Ashabii’l-hadis ve tabileri tarafindan dile getirilmis goris-
ler, Hizir-Misa kissas1 merkezinde ele alinacaktir. Diger yandan modern aras-
tirmalarda Selefiligin tasavvuf karsitligi miikerreren dile getirilmistir. Ancak ¢o-
gu zaman bu karsithgin sinirlarina isaret edilmemistir. Bu durum, Ashabii’l-hadis
ve Selefilerin mutlak manada tasavvufa kars: oldugu izlenimini vermektedir.
Bdylesi bir yargmin dogrulugunu test etmek ve batini bilgi hakkindaki goriislere
bir zemin olusturmak maksadiyla Ashabii’l-hadisten giiniimiize tasavvuf hakkin-
da dile getirilmis analizlere de calismada yer verilecektir. S6z konusu bu gériisler
aktarilirken kronolojiye riayet edilecek, boylece Ashabii’l-hadisten giliniimiize,
s6z konusu bu zihniyetin zahir-batin ayrimi ve tasavvuf karsisindaki tutumu
hakkinda panoramik bir goriintii yakalanmaya ¢alisilacaktir.

insanlik tarihinde ortaya ¢ikmis bir¢ok fikri akimda oldugu gibi islam diinya-
sinda zuhur etmis bazi mezhep veya mezhep alt1 olusumlar i¢in de diistinsel agidan
tam bir uyum ve biitiinliikten s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Genellikle
glindelik problemleri iman-kiiftir diizeyinde tartisan giiniimiiz Selefi cevrelerinde
bu ayrisma daha ciddi boyutlardadir. Bu bakimdan Selefilik baghig1 altinda dile ge-
tirilecek genellemeler ¢ogu zaman biitiin selefi gruplar icin hakikati yansitmaya-

bk. Siileyman Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik (Istanbul: Ensar Nesri-
yat, 2014), 343-356.

Ekrem Demirli, ““Zahir?” ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayist”, istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 236.

Omer Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri Kelam-Felsefe-Tasavvuf (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020),
110.
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caktir. Bu durum goz éniinde bulundurularak ¢alismada diger selefl yapilara temel
teskil ettigini diistindiigiimiiz Suud Selefiligi merkeze alinmistir. Calismay1 makale
sinirlarinda tutmak maksadiyla da Suud Selefiligini temsilen ti¢ sahsiyetin goriisle-
riyle iktifa edilmistir. Stiphesiz bu ii¢ sahsiyetin dile getirdigi goriisler, selefi kisi ve
gruplarin benimseyip savundugu gorisleri biitiintiyle yansitmamaktadir.

1. Ashabii’l-hadis ve Selefilere Gore Tasavvuf

islam’in ilk dénemlerinden itibaren mal, makam ve sdhret gibi diinyalik ilgi-
leri bir kenara birakip kendini ibadete adama seklinde tezahiir eden ferdi bir
ziihd ve riyazet tutumundan bahsetmek miimkiindiir. Tabiinin 6nde gelenlerinin
zlihd hayatina yonelmeleri, ziihd hayatiyla 6zdeslesen tutum ve davranislarin
Miisliimanlar arasinda hizla yayilmasimi saglamistir.’® Bu sekliyle ziihd, farkl
mezhep mensuplarinca benimsenip sahiplenilmistir."

ibadet ve riyazet odakli zithd hayati hicri II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
tasavvufi bir harekete evrilmis, hicri II. asirda ise tasavvuf yayginlik kazanmustir.
Hicri III. asirda zahidlerin giindemine ibadet ve riyazetin yani sira tasavvufun te-
mel meselelerinden olan haller ve makamlara iliskin konular da girmistir."”” Hicri
IV ve V. ylizyillarda ise tasavvuf sistematik bir diistince hiiviyetine biiriinmiis ve
tasavvufun temel meselelerine dair literatiir olusmustur. Bu dénem miiellifleri ta-
savvufu, diinyevilesme karsisinda bir tavir alma olarak algilamis ve tasavvufi kav-
ram ve terimlerin muhtevasini Islam’in zahirine uygun bir sekilde yapilandirmaya
6zen gdstermislerdir.” Gazzali'nin (8l. 505/1111) yasadigi manevi buhran sonucu
tasavvufa yonelmesi ve bu alanda telif ettigi eserler, tasavvufa 6nemli kazanimlar
saglamis," ayni zamanda tasavvufun kapilarini ibn Sina (1. 428/1037) felsefesine
agmistir.”® Muhyiddin fbnii’l-Arabi’yle (51. 638/1240) tasavvufi diisiince felsefi bir
goriiniim kazanmis'® ve en olgun eserlerini bu dénemde vermistir. ibnii’l-
Arabi’'den sonra ise serh doneminin basladigi kabul edilmektedir."”

' Semih Ceyhan, “Zithd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/531; Ebi'l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’'da Manevi Devrim, gev. H. fbrahim Kacar - Siiliin Murat (is-
tanbul: Risale Yayinlari, 1996), 98.

Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 347; Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din - Yo-
rum - Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavusoglu (fstanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 328.

Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, 232-233.

flyas Gelebi, “Zithd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi”, flahiyat Fakiilteleri Keldm
Anabilim Dal Egitim - Ogretim Meseleleri ve Koordinasyonu Toplantisi I (istanbul: IFAV Yayinlari,
1998), 98.

Celebi, “Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi”, 101.

Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 111-112.

Mahmut Kaya, “Ibnii’l-Arabf, Muhyiddin (islam Diisiincesindeki Yeri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/520.

Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2008), 35/423.
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1.1. Ashabii’'l-hadis-Hanbeli Gelenegin Tasavvufa Bakist

Dini hayatin ameli yoniinii one ¢ikaran ziihd hareketiyle Ashabii’l-hadisin
dindarlik anlayis1 biiyiik Slgiide ortiismiistiir. Bu sebeple Ashabii’l-hadise men-
sup sahsiyetlerin dilinden heniiz kendine 6zgii diisiince sisteminin tesekkiil
etmedigi bu donemde dogrudan tasavvufa yoneltilmis elestirilere rastlamak
gilictiir.”® Hicri 111. yiizy1lda klasik tasavvufun ve Hanbeliligin sekillendigi Bag-
dat’ta’ Ashabii’l-hadisin esas giindemini Cehmiyye'nin iddialar1 olusturmak-
tadir.

Tasavvufun oncii sahsiyetlerinin ¢oguyla Ahmed b. Hanbel'in dogrudan bir
iliskisi yoktur.”® Bununla birlikte zithd ve tasavvufun onciileri hakkindaki bazi
kanaatleri kaynaklarda nakledilmektedir. Ornegin o, Ma'r(f el-Kerhi'nin (5l.
200/815-16) Allah korkusunu vmiis ve g6giin (semanin) haberlerine dair ondan
gelen rivayetlerin kabul edilmesini salik vermistir. ibn Ebi Ya'la'nin (5
526/1131) ibrahim el-Harbi’den (51. 285/899) naklettigi “Ma‘r(if un kabri tecriibe
edilmis bir ilagtir.” seklindeki s6z ise Ahmed b. Hanbel’in bir 6grencisi tarafindan
soylenmis olmasi bakimindan oldukga ilgingtir.”!

Ahmed b. Hanbel’in z4hid ve sifilere karsi tutumunda halku’l-Kur’an mesele-
sinin belirleyici bir yeri oldugu sdylenebilir. Ornegin, halku’l-Kur’an konusunda
onun tarafinda yer alan Bisr el-HAfl (6l. 227/841) ile dostlugu siirekli olmustur.
fbnii’l-Cevzi'nin (81. 597/1201) Mendkabii Bisril-Hafi adiyla bir eser kaleme alma-
sinda da bu yakinligin etkili oldugu 6ne siiriilmiistiir.”> Buna karsimn Ahmed b.
Hanbel'in Haris el-Muhasibi (61.243/857) ve Seri es-Sakati’ye (6l. 251/865) karsi
tutumu olumsuzdur.” Bu olumsuz tutumun Ahmed b. Hanbel'in tasavvuf hak-
kindaki menfi kanaatlerinden kaynaklandig: iddia edildigi gibi** Muhasibi ve Sa-
kat?'nin kelami miilahazalarindan kaynaklandig1 da 6ne siiriilmustiir.”” Her iki
ihtimali degerlendiren ibn Kesir (61. 774/1373) bu menfi tutumun altinda yatan

Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 345-346; Celebi, “Ziithd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf
iliskisi”, 104; Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 298.

Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 259.

Melchert, Siinni Diistincenin Tesekkiilii, 279.

2 ibn Ebl Ya'la, Tabakdtiil-Hanabile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-‘Useymin (Riyad: el-
EmAnetii’l-Amme 17l-ihtifal, 1419), 2/479.

Ferldiiddin Attar, Tezkiretiil-evliya, cev. Siileyman Uludag (istanbul: ilim ve Kiiltiir Yaymlari,
1985), 169-170, 176, 293; Mustafa Kara, “Bisr EI-HAfY”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/222; Ahmed b. Hanbel, el-Cami’ li-uliimi’l-imam Ahmed, nsr. Halid
er- Rabat, Seyyid izzet id (Feyy(im: Daru’l-Felah, 1430/2009), 16/314-316.

# Ahmed b. Hanbel, el-Cami’ li-ultimi’l-imam Ahmed, 3/291, 4/80; Melchert, Siinnf Diistincenin Tesekkii-
lii, 249-250, 268.

Celebi, “Ziihd ve Kurulus Dénemlerinde Kelam-Tasavvuf iliskisi”, 105.

% Ebii'l-Ferec ibnii’'l-Cevzi, Mendkibiil-imam Ahmed (Kahire: Daru Hicr, 1409), 254; Melchert, Siinnf
Diistincenin Tesekkiilii, 268; Uludag, “Selefiye ve Tasavvuf”, 345; Zafer Erginli, “Muhsibi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/13-14.
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asil sebebin, Muhésibi'nin er-Ridye isimli eserinde tasavvuf kisvesi altinda birta-
kim bid’atlara yer vermesi oldugunu sdylemistir.*®

Eldeki verilerden hareketle Ahmed b. Hanbel'in zahid ve siifilere dair kanaatini
net bir sekilde tasvir etmek miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii cogu zaman miiel-
lifler Ahmed b. Hanbel hakkinda kendi yaklasimlarini destekleyen haberleri 6n
plana ¢ikarmaktadir. Ornegin Feridiiddin Attir (81. 618/1221) Ahmed b. Hanbel'in
mescitlerde toplanan sfiler hakkinda “Birakin onlar1 rableriyle bir miiddet ferah-
lasinlar.” dedigini nakletmektedir.”” Attar bununla da kalmamis Ahmed b. Hanbel’i
bir stifi gibi tasvir etmistir. Nitekim Attir'in Tezkiretiil-evliyd isimli eserini terctime
edip yayimna hazirlayan Siileyman Uludag, eserdeki stiff kiligina sokulmus Ahmed b.
Hanbel tasvirinin hakikati yansitmaktan uzak oldugunu séylemistir.”® Attar'in tas-
virinin aksine modern dénemde yapilmis bazi akademik ¢alismalarda ise Ahmed b.
Hanbel'in tasavvuf kargit1 bir tutuma sahip oldugu ileri siirtilmiistiir.”®

Ahmed b. Hanbel'in tasavvuf karsisindaki tutumuna dair bir takim soru isa-
retlerinin dogmasina sebep olan diger bir husus, bugiin Selefiler tarafindan ten-
kit edilen baz1 davranislarin onun hayatinda miisahede edildigine dair rivayet-
lerdir. Zehebi'nin (5l. 748/1348) kaydettigine gére Ahmed b. Hanbel Hz. Peygam-
berin sagini 6pmiis, goziiniin tizerine koymus ve bu sag1 daldirdig1 suyu sifa niye-
tiyle igmistir. Oglu Abdullah Hz. Peygamberin kabrine ve minberine el siirmeyle
ilgili bir soru sordugunda bunda bir beis olmadigini séylemistir. Bu bilgileri akta-
ran Zehebinin, Ahmed b. Hanbelin bu davranislariyla Hariciler'in ve
bid’at¢ilarin goriislerinden ayrildigini séylemesi ise oldukga ilging goriinmekte-
dir.*® Ciinkii bu tir davranislar bugiin Selefilerce bid’at hatta sirk olarak nitelen-
dirilmektedir. Yine bircok muhaddis eserine almamisken Ahmed b. Hanbel’in
abdal rivayetlerine Miisned’de yer vermesi, onun tasavvuf karsithig: hakkinda ak-
la bir takim soru isaretlerinin gelmesine sebep olmaktadir.*' Bu rivayetlerden bi-
rinde gectigine gore Hz. Peygamber “Abdal Sam’da olacak. Onlar kirk adamdir.
Onlardan biri vefat ettiginde Allah onun yerine baska birini getirir. Yagmur on-
larin sayesinde yagar. Diismanlara karsi onlarin eliyle yardim edilir. Azap onlar
sayesinde Sam ehlinden uzaklastirilir.”** buyurmustur. Bu hadislerin zayif adde-

* Ebi’l-Fida Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirkl (Kahire: Daru
Hicr, 1419/1999), 14/392.

7 Attar, Tezkiretiil-evliya, 294; Ahmed b. Hanbel, el-Cami’ li-ulimi’l-imam Ahmed, 13/230.

8 Attar, Tezkiretiil-evliya, 38, 289-295.

Melchert, Siinnf Diisiincenin Tesekkiilii, 260, 268; Cengiz Giindogdu, “Dogus Dénemi Ziihd Ekolleri

ve Tasavvuf Mektepleri”, EKEV Akademi Dergisi 1/1 (1997), 53; Afifi, Tasavvuf, 130.

** Eb{l Abdilldh Semsiiddin ez-Zehebt, Siyeru addami’n-niibeld@’, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiesse-
setii’r-Risale, 1402/1982-1409/1988), 11/212.

' Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-imdm Ahmed, thk. Suayb Arnait - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1421/2001), 37/413 (No. 22750).

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/231 (No. 896).
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dilmesi bir yana, hadislerde gegen abdal ifadesinin tasavvufta s6z konusu edilen
abdal ile tam olarak 6rtiismedigi; bu dénemde 4bid ve zihidler yaninda fakih ve
muhaddisler i¢in de bu ismin kullanildig1 ne siirtilmiistiir.”® ibniil'l-Cevzi’nin
Telbisii [blis'te naklettigine gére Ahmed b Hanbel “Ummetimden bir grup kiya-
met vaktine kadar galip olacaklar, onlar yiiziistli birakanlar onlara zarar vere-
meyecek” hadisinde kastedilen grubun Ashabii’'l-hadis oldugunu ve Ashabii’l-
hadisten bagka abdal tanimadigini séylemistir.** Bu ifadeler Ahmed b. Hanbel
nezdinde abd4l kavraminin kapsami noktasinda bir belirsizlik olustursa da hadis
metnindeki betimlemeden bu kisilerin Allah’in siradan kullar1 olmadig1 anlasil-
maktadir. Hatta hadislerde tasvir edilen abdal ile tasavvuftaki kutb diistincesi
arasinda agik bir benzerlikten sz edilebilir.*

ibn Batta (51. 387/997) fbane’de Abdurrahman b. Mehdi’nin (61.198/813-14)
stifilerle oturup sohbet etmekten menettigini nakletmistir.”® Onun naklettigi bir
baska rivayette ise korku ve iimidi terk edip sema meclislerinde cariye ve deli-
kanlilardan dinledikleri sarkilarla cezbeye gelip bayilan, ayn1 zamanda ziihd iz-
har ederek sifiyyeye benzeyen Hullliyye'nin varligindan séz edilmektedir. Bu
veriden yola ¢ikarak onun, siifiyye kelimesini olumsuz bir baglamda kullandig
sdylenebilir.*’ Zira ibnii'l-Cevzi'nin naklettigine gore Ibn Batta, biitiin 4detlerini
hurife ve bid’at olarak nitelendirdigi bu taifenin muhakkik ulema tarafindan
Cebriyye olarak isimlendirildigini de sGylemistir.”®

Rizik konusunda hakiki tevekkiilii izah etmek maksadiyla bir eser kaleme
alan Eb Ya‘la (81. 458/1066), bu eserin bir béliimiinii az yemek, az konusmak, az
uyumak gibi miiridin riayet etmesi gereken hususlara ayirmistir.*® Bu eserde dile
getirdigi tavsiyeler baz alindiginda Eb( Ya'la'nin tasavvufi kiiltiire yabanci ol-
madig1 soylenebilir. Kelami meseleleri izah etmek maksadiyla kaleme aldig1 ese-
rinde ise keramet konusuna deginmistir. Ona gére Allah’in, evliya ve salih kulla-
rinin elinde birtakim kerametleri izhar etmesi caizdir. Bu fikrini desteklemek
icin Hz. Siilleyman’in yakinindaki ilim sahibi kisi ve Hz. Meryem basta olmak tize-
re evliyddan oldugunu diistindiigii birgok kisinin elinde ortaya ¢ikmis harikulade
olaylar1 delil getirmistir. Diger yandan ona gore ehl-i tasavvufun iddia ettigi gibi

* Siileyman Uludag, “Abdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/59.

** Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cev, Telbisii Iblis, thk. Zeyd b. Muhammed b. Had1 el-Medhali (Kahire: Daru’l-

MinhAc, 1436/2015), 470-471.

Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 264.

ibn Batta, el-bane ‘an serfati’l-firakin-ndciye ve miicanebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. RizA b. Na‘san

Mu‘tl vd. (Riyad: Daru’r-Raye, 1415/1994-1426/2005), 2/472.

" ibn Batta, Ibdne, 7/196-197.

%% fbnirl-Cevzi, Telbis, 339.

* Eb{ Ya'ld el-Ferr4, Kitdbii't-tevekkiil, thk. Yusuf b. Ali et-Tarif (Riyad: DAru’l-Meyman, 1435/2014),
57-69.
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sadece bu harikulade olaylar, kisinin Allah’in velisi oldugunu ispatlamaya yet-
mez. Keramet sahibi kisiyi veli olarak niteleyebilmek i¢in aym zamanda iman
tizere 6ldiigiinii de kesin olarak bilmek gerekir.*

Hanbeliler i¢inde oldukga aykir1 bir profil cizen fbn Akil (6. 513/1119), farkli
kisilerden tasavvuf dersleri almis*! ve Hallac-1 Mans{ir (6l. 309/922) hakkindaki
olumlu kanaati sebebiyle Hanbell ¢evrelerin siddetli muhalefetiyle karsilasmis-
tir. Dahasi Hanbelilerin baskisiyla hem i‘tizali fikirlerinden hem de Hallac-1
Mansfir’a iliskin kanaatinden** tevbe etmek zorunda kalmistir.*® Tasavvufa olan
yakin ilgisine ragmen arastirmamiza konu olan miiellifler arasinda siifilere y6ne-
lik ilk ciddi ve sert elestirilerin fbn Akil tarafindan dile getirildigi sdylenebilir.
ibn Akil’e gore sifilerin camileri terk edip tekkelere yerlesmeleri, calismaksizin
igsiz giicsiiz tekkede yasamalari; kendilerini yeme, icme, raks ve sarkiya verip
semirmeleri son derece yanlistir. O, bir seyhe baglanan miiritlerin seyhin yaptigi
her tiirli hatay1 mesrulastiracak bir bahane buldugunu ifade etmektedir. Ona
gore miiritlerden mutlak itaat etmelerini istemek, onlar iizerinde hiikiimranlik
kurmak igindir. igine diistiikleri hatalar hususunda stfileri uyaran fakihlere de
dismanhk géstermislerdir. Stfiler hakkinda “Allah her kimin dinini yikmak is-
terse onu siifilerle arkadas yapar.” seklindeki bir deyisin hakikati ifade edecegini
diisiinen ibn AKkil, onlarin temizlik ve ahlak konusundaki tutumlarini da samimi
bulmamakta ve bu tutumlarinin ¢ikar saglama maksadina matuf oldugunu séy-
lemektedir.** ibn Akil'in tasavvufa yénelik elestirilerinde genellemeye gittigi ve
stfilerin miibtedilerinde goriilebilecek ug ve olumsuz 6rnekleri dile getirdigi
sdylenebilir. ibn Teymiyye, tasavvufa en uzak kesimin Mu'tezile’'ye mensup kisi-
ler oldugunu ifade etmektedir. ibn Akil'in tasavvufa yonelttigi sert elestiriler ve
Mu'tezile meyli géz oniine alindiginda ibn Teymiyye'nin bu tespitinde haklilik
pay1 oldugu soylenebilir.

ibn AKil'i tenkitci, akilli ve serefli bir alim olarak niteleyen*® ibni’l-Cevzi, gore-
bildigimiz kadariyla Hanbeliler arasinda tasavvufa yonelik elestirilerini bir eserde
toplayan ilk melliftir. O, farkli ziimrelerin din anlayigini tenkit etmek maksadiyla

“ Eb{l Ya‘la el-Ferra, Kitdbul-mu‘temed fi ustili'd-din, thk. Vedi* Zeydan Haddad (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1974), 161-165.

ibn Receb, ez-Zeyl ‘ald Tabakdti'l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Riyad:
Mektebeti'l-Ubeykan, 1425/2005), 1/317.

2 bn Receb, Zeyl, 1/323.

Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cev, el-Muntazam fi tarthi’l-miiliik ve’l-imem, nsr. Muhammed Abdiilkadir At4,
Mustafd Abdiilkddir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995), 16/113; ibn Receb, Zeyl,
1/322-323; Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Akil, Ebii'l-Vefa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/302.

“ ibnii’l-Cevzi, Telbis, 532-537.

Takiyyiiddin {bn Teymiyye, Mecmii'u fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. K4sim (Medine:
Veziratii's-Sulini’l-isldmiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-irsad, 1425/2004), 8/259.

* fbnii'l-Cevz, Telbis, 537.
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kaleme aldig Telbisii iblis isimli eserinin biiyiik bir béliimiinii stfilere yonelik eles-
tirilere ayirmistir. Ona gore avam, ziihdiin diinyay1 terk etmek oldugunu duyunca
bunu bir magaraya ¢ekilmek olarak anlamistir ki bu dogru bir anlayis degildir.
Eger kisi bu anlayistaki bir sfi yerine bir fakihle birlikte olsaydi diinyanin mutlak
manada yerilmedigini anlardi.”” Ziihdle tasavvufu birbirinden ayiran ibnii'l-Cevzi,
bu isin baslangicinin zithd oldugunu, zamanla tasavvufun zithdden ayrildigin ifa-
de etmektedir. Ona gore tasavvuf baslangicta mahza zithddii. Fakat aglik, fakirlik
ve havatir hakkinda konusup yazan Muhsibi’den sonra isler degismis ve bu tarih-
ten sonra mutasavviflarin kendilerine 6zgii gelenekleri olusmustur. Bu dsnemden
itibaren aglktan fasit hayaller goriip Allah askindan ve sevdasindan bahseden bir-
takim kisiler tiiremistir ki ona gére bu kisiler kiifiir ve bid’at aras1 bir yerde dur-
maktadir.”® Abdiilkadir-i Geylani (1. 561/1165-66) hakkinda Diireriil-cevahir adli bir
eser yazip onu ciddi bir sekilde tenkit eden® Tbnii’l-Cevzl, tasavvuf kiiltiiriine ait
bircok eseri ihtisar etmis; ibrahim b. Edhem, Bisr el-HAfi ve Ma'rif el-Kerhi’nin
menakipnamelerini de kaleme almistir.”® Hem tasavvuf gevrelerine sert elestiriler
yOneltmesi hem de tasavvufi eserler kaleme almasi, onun elestirilerinin bid’at ola-
rak degerlendirdigi uygulamalara odaklandigini gostermektedir.

Abdiilkadir Geylani ile Bagdat'ta goriisiip ona hayran kalan ibn Kudame (1.
620/1223), onun derslerine katilmis ve ondan tasavvuf hirkasi giymistir.”
Geylanf'den sitdyisle bahsettigi sdylenen® ibn Kudime, tasavvufi tarzda bazi
eserler de kaleme almustir. Ornegin er-Rikka ve'l-biikd isimli eserinde yumusak
kalplilik ve pismanlik duygusu tizerinde durmus, peygamberlerin ve sélih kulla-
rin zithd ve takvasinin yaninda birtakim sézlerini de nakletmistir. Eserin sonun-
da velilerin kerametlerine yer vermesi de onun tasavvuf anlayisi hakkinda birta-
kim ipuglari vermektedir.”> Diger yandan musiki, raks, def ¢calma ve sesli zikrin
tasavvufun biinyesine sokulmasini tenkit etmek maksadiyla Zemmii ma ‘aleyhi
miidde‘u’t-tasavvuf** isimli bir eser yazdig1 gériilmektedir. Elimizdeki verilerden

7 fbnii'l-Cevzi, Telbis, 219.

8 fbnii’l-Cevzi, Telbis, 235-239.

* Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1988), 1/236.

George Makdisi, “Hanbell Mezhebi ve Tasavvuf”, ¢cev. Ramazan Ozmen, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik

Aragtirma Dergisi 8/18 (2007), 307.

*' Ferhat Koca, “ibn Kudime, Muvaffakuddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1999), 20/139.

*2 Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, 1/235.

** Muvaffakuddin ibn Kudime, er-Rikka ve'l-biikd’, thk. Muhammed Hayr Ramazan Y{suf (Dimask &

Beyrut: Daru’l-Kalem &ed-Daru’s-Samiyye, 1415/1994); a.mlf. Kitabii't-Tevvabin, thk. Abdulkadir

el-Arnafit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407/1987), 307-308 Bisr el-Hafi'nin bir menkibesi igin

bk. 214-215.

Muvaffakuddin bn Kudime, Zemmii md ‘aleyhi miidde‘u’t-tasavvuf, nsr. Zitheyr Savis (Beyrut: el-

Mektebetii’l-islam, ts.).
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yola ¢ikarak fbn Kuddme'nin bid’at kabul edilen uygulamalardan arindirilmis bir
tasavvufi hayati tercih ettigi sdylenebilir.

ibn Teymiyye'ye gore tasavvufun mensei kendine 8zgii ibadet ve zithd yone-
limi olan kisilerin yasadig1 Basra sehridir. Bu sahislar kiyafetlerine nisbetle sft
olarak isimlendirilmistir. ilk dénem zahidlerini Allah’a kulluk yolunda ¢abalayan
kisiler olarak vasiflandiran ibn Teymiyye, stifileri ii¢ gruba ayiwrmustir. Birinci
grup hakiki stfilerdir. Onlar ilk dénem zahidleri gibi Allah rizasini arar. fkinci
grup rizik stfileridir. Hakiki stifilerden daha kalabalik olan bu grup vakiflarin ge-
lirlerinden faydalanir. ibn Teymiyye'ye gore bu kisilerin vakif gelirlerinden fay-
dalanabilmesi icin seriatin gerektirdigi ibadetleri yerine getirmesi, bid’at bir ah-
lakla degil, ser? bir ahlakla ahlaklanmasi ve diinyanin fuziliyatina meyletmeme-
si gerekir. Uctincii siif sGfiler ise gériintiide stifilerdir. Onlarin gayesi sGfi nisbe-
sidir. Bu maksatla stfilerin giydigi kiyafeti giyer ve tasavvuf riikiinlerini yerine
getirirler.® Erken donem stfi ve z&hidleri makbul karsilayan®® ibn Teymiyye,
vecd halinde onlardan sadir olan seriata aykiri sozleri de mazur gérmektedir.
Ona gore akli melekelerin yeterince kullanilamadig1 cezbe hallerinde kisiden sa-
dir olan sozlerden dolay: bir glinah hasil olmaz.”” Abdiilkadir Geylani’den naklen
Ahmed b. Hanbel'in itikadi {izere olmayan kisinin evliy4 olamayacagini vurgula-
yan®® ve bu minvalde Kuseyri (61. 465/1072) gibi mutasavviflarin goriislerini tak-
dirle kargilayan®® ibn Teymiyye’'nin KAdiri sifisi oldugu da iddia edilmistir.”

Tasavvufi kiiltiiriin erken dénemlerinden itibaren {izerinde konusulan Allah
ve peygamber sevgisi, tevekkiil, ihl3s, siikiir, sabir, havf, reca gibi hal ve makam-
larin varligini kabul eden ibn Teymiyye, bu hal ve makamlarin imanin esaslarin-
dan oldugunu ifade etmektedir.®’ Ona gore herkese emredilmis olan bu haller ve
makamlar arasinda bir hiyerarsi yoktur. Bu nedenle kisinin, makamu yiikseldikge
bu haller ve makamlardan herhangi birini terk etmesi dogru degildir.®” ibn Tey-

ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 11/16-20.

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Der’ii te‘druzi’l-akl ve'n-nakl, thk. Muhmammed Resad Silim (Riyad:
Cami‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘Qd el-islami, 1411/1991), 5/4-5; a.mlf. Mecmti‘u fetava, 2/474;
Mustafa Kara, “ibn Teymiyye, Takiyyiiddin (Tasavvuf ile ilgili Gériisleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20/413; Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/164; Makdisi, “Hanbell
Mezhebi ve Tasavvuf”, 304.

ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 10/221-223, 338-342; a.mlf. bn Teymiyye Kiilliyati, cev. Yusuf Isicik
vd. (istanbul: Tevhid Yaynlari, 1987), 2/379, 439.

ibn Teymiyye, Der’ii te‘druz, 5/5.

Siilleyman Uludag, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/123.

George Makdisi, “Kadirf Stifisi ibn Teymiyye”, gev. Vahit Goktas, Tasavvuf ilmi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi 19 (2007), 406.

ibn Teymiyye, Mecmi'u fetdvd, 10/5-6.

ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 10/16.
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miyye haller ve makamlara iliskin sGff kiiltiirdeki tasniflerin ve bu kavramla-
ra iliskin baz1 kullanimlarin yanlis oldugunu diistinmektedir.®> Hemen her
konuda oldugu gibi ibn Teymiyye nezdinde hallerin ve makamlarin tanim ve
mahiyetlerini belirleyen kriter, selefin tizerinde oldugu yoldur. O, haller ve
makamlara iliskin selef doneminde bulunmayan anlayislar1 dogru bulmaz.
Ornegin sevgi, bazi seyhlerin tanimladig1 gibi inkar, isyani ve bazi haramlari
da igine alacak sekilde her seyi sevmek degildir.** Yine Tbn Teymiyye tasav-
vufi kiiltiirde yaygin olarak icra edilen zikir tiirlerinden bazilarini bid’at ola-
rak gérmiis ve bu uygulamalari da elestirmistir. Ornegin ona gdre sadece hi
(s2) zamirini sdyleyerek icra edilen zikrin bir anlami yoktur. Ciinkii bu keli-

me bir s6z degildir ve tek basina kullanildiginda herhangi bir anlam da ifade
etmez.®

ibn Teymiyye yaratilmislarla yaraticiy1 tek sey haline getirdigini diistindiigi
i¢in vahdeti viicid nazariyesinin her tiir sirki icinde barindirdigini séylemekte-
dir.® 0, vahdet-i viicid nazariyesini savunan Ibnii'l-Arab’yi, Konevi'yi (6l.
673/1274), el-Belyantyi (8l. 686/1287) ve Tilimsan{yi (8. 690/1291) zindik olarak
nitelemektedir.” Miskdtiil-envar isimli eserindeki tasavvufi goriisleri sebebiyle
Batiniyye'nin yoluna girmekle itham ettigi Gazzali'yi de sert bir dille elestirmis-
tir. Ona gére Gazzall, ibn Sind'min (5l. 428/1037) Sifd isimli eserini okuduktan
sonra manevi bir hastaliga diigar olmustur. Gazzali'nin kitaplarinda goriilen bu
tiir muhtevaya iliskin bir¢ok yorum yapilmis; bazilar1 bu goriislerin ona ait ol-
madigint sGylemis, bazilart da onun bu fikirlerden doéndiigiinti 6ne siirmiistiir.
ibn Teymiyye Gazzali'nin bu fikirlerden déndiigii yoniindeki haberleri daha dog-
ru bulmaktadir.®®

Temelde tasavvufu kabul eden ibn Kayyim (51. 751/1350) onu Kur’an ve siin-
nete sarilmak, heva ve bid’at1 terk etmek, selefin yoluna uymak olarak tarif et-
mektedir.®” Bu yaklasimiyla o, tasavvuftan ziyade zithde yakin durmaktadir. ibn
Teymiyye'nin, bazi fikirleri sebebiyle Hullliyye'ye kaymakla itham ettigi’™® Hace
Abdullah Herevi’nin (8l. 481/1089) Mendzilii’s-s@’irin isimli eserine Meddricii’s-
sdlikin ismiyle bir serh yazan ibn Kayyim, biiyiik 6l¢iide Kuseyri'nin Risdle isimli
eserinden faydalanmistir. Mendzilii’s-sd’irin’de gecen vahdet-i viictdla ilgili yo-

 Kara, “Ibn Teymiyye”, 20/414.
¢ ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetavd, 10/210.

ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 10/397.

ibn Teymiyye, Mecmi‘u fetava, 10/59.

¢ ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetavd, 2/470-472, 10/342-343.

% ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetavd, 13/238.

fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin beyne mendzili “iyydke na‘biidii ve iyydke neste‘in”, thk.
Muhammed el-Mu'tasimbillah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabf, 1423/2003), 3/116.

Ibn Teymiyye, Mecmil‘u fetdvd, 5/126.
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rumlara deginmeyip bu fikrin kiifiir oldugunu ifade etmekle yetinen fbn Kayyim,
zaman zaman da Herevi'yi tenkit etmistir.”*

ilk désnemlerde Kur’an ve siinnete uymakla mukayyet olan zithd ve tasavvu-
fun icine sonraki dénemlerde birgok bid’at girdigini ifade eden ibn Receb (5l.
795/1393), bu bid’atlarin islam’dan herhangi bir nasibi olmadigini diisiinmekte-
dir. O, evliyanin enbiyadan istiin olmasi, huldl, ittihad ve vahdet-i viictid gibi fi-
kirlerin aslinin zindiklik ve kiiftir oldugunu sdylemektedir. Ona gére ziihd ve ta-
savvuf Kur’an, siinnet ve selefin uygulamasina muvafik olmasi gerekir.”” Fudayl
b. iyaz (3l. 187/803) ve Ziinn{n el-Misri‘den (&1. 245/859) naklettigi sozlerle Allah
sevgisini isleyen ibn Receb, ismi ve goriintiiyli 6n plana ¢ikaran siifilerin sami-
miyetsiz tutumlarindan sikdyet etse de Tbrahim b. Edhem, Ma'r(f el-Kerhi, Bisr
el-Hafi, Serf es- Sakati ve Clineyd-i Bagdadi’den (6l. 297909) dvgiiyle bahsetmekte
ve kendi ¢agindaki siifiler icin onlari 6rnek gostermektedir.” Eserlerini tahkik
eden muhakkikler ibn Receb'’in erken dénem zéhid ve stifilerinden naklettigi ta-
savvufl icerikten kaygi duymus olmali ki bu muhtevanin mesruiyetini temin et-
mek i¢in bir takim agiklamalarda bulunma zorunlulugu hissetmislerdir.”*

1.2. Selefiligin Tasavvufa Bakist

Tasavvufun biitiin sekillerini elestiren” ve mutasavviflarin insanlarin en
sapkinlar1 oldugunu sdyleyen Muhammed b. Abdiilvehhab (1. 1206/1792), it-
tihddiyyenin imamlarindan oldugunu ileri siirdiigii ibnii'l-Arabi ve ibniil-
Fariz'in (8l. 632/1235) Yahudi ve Hristiyanlardan daha kafir oldugunu diisiin-
mektedir. Ona gore ibnii’l-Arabi ve ibni’'l-Fariz gibi ittihadiyyeye mensup imam-
lar1 takip edenler de onlar gibi kafirdir. Onlarin arkasinda namaz kilinmaz ve on-
larin sahitlikleri kabul edilmez.”®

Dogrudan tasavvufu ele aldig1 bir pasaja rastlayamadigimiz Abdurrahman b.
Nasir es-Sa‘di (1. 1956), Nahl Shresi 95 il 97'nci dyetlerin tefsirinde ziihde de-
ginmistir. Ona gore ziihd, Allah’a ibadetten alikoyan her seyden yiiz ¢evirmek ve
emredilen zahirf yahut batini ibadetlerin hepsini yerine getirmektir. Clinkii kisi

ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin, 3/133; Erhan Yetik, “Menazilii’s-Sairin”, Tiirkiye Diya-

net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/122; Uludag, “Risale”, 35/123.

ibn Receb, Fazlii Glmi’s-selef ‘ald ilmi’l-halef, nsr. Muhammed b. Nésir el-Acmi (Kuveyt: Daru’s-

Sami', 1406), 68-92.

ibn Receb, Ravdi‘u't-tefsir el-cdmi* li-tefstri’l-imam fbn Receb el-Hanbeli Tefstru bn Receb el-Hanbeli, nsr.

Eb(i Mu‘az Tarik b. ‘Ivazullah b. Muhammed (Riyad: Daru’l-Asime, 1422/2001), 2/214-220.

™ bn Receb, Mecmii‘u resdili’l-Hdfiz fbn Receb el-Hanbeli, thk. Eb(i Mus‘ab Tal‘at b. Fuad el-Hulvan?
(Kahire: el-Far(iku’l-Hadfse, ts.), 1/23-29 (Muhakkikin mukaddimesi).

7 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 39/493.

¢ Muhammed b. Abdiilvehhab, “er-Resiilii’s-sahsiyye”, Miellefdtii’s-Seyhi'l-imdm Muhammed b. Ab-

dilvehhab, thk. Salih b. Fevzin b. Abdullah el-Fevzan - Muhammed b. Slih Aylaki (Riyad: Cimia-

tit'l-imadm Muhammed b. Su(id el-Islamiyye, ts.), 7/189-190.
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sadece namaz, orug ve zikir gibi belirli ibadetlere kendini vermekle zahid ola-
maz.”’

Onceki miiellifler gibi tasavvufu iki kisma ayiran Sinkit? (3. 1974), mutasav-
viflar iginde dogru yol tizere olan bir kesimin oldugunu ifade etmektedir. Kalbin
hallerini bilip bu haller hakkinda tafsilath izahatta bulunan bu kesim, Kur’an ve
stinnet ile amel ederek kalbin hastaliklarini tedavi etmektedir. Sinkiti, hak tizere
olan mutasavviflara drnek olarak Avn b. Abdillah (5l. 110/728), EbQ Siilleyman
ed-Darani (1. 215/830), Clineyd el-Bagdadi, Sehl et-Tiisteri (6l. 283/896) ve Ebii
Talib el-Mekki (386/996) gibi isimleri saymaktadir. Ona gére bu mutasavviflar
zahiren ve batimen Kur’an ve stinnetten sapmamistir. Ayni zamanda onlardan
seriata aykir1 bir sey de zuhur etmemistir. Dolayisiyla onlarin takip ettigi yol
lizere olan mutasavviflar dogru yoldadir. Tasavvufun hak ve batil olan kisimlari-
ni ayrigtirmak icin Kur’an ve siinneti hakem kabul etmek gerektigini diisiinen
Sinkitl'ye gére “Biitiin mutasavviflar sapiktir.” seklindeki bir hiikiim kesinlikle
dogru degildir. Diger yandan ona gore tasavvuf iddiasinda olup avami saptiran-
lar da vardir. Bunlar Kur’an' ve siinneti bilmez. Onlarin eliyle birtakim harikula-
de seyler gerceklesse de onlardan uzak durmak, Kur’an ve slinnete sarilmak ge-
rekir. Giinkii kimin ameli Kur’an ve siinnete uygunsa o hak tizere, kiminki de ay-
kiriysa batil tizeredir.”®

Tasavvuf konusundaki kriterini siinnete ve selefe uygunluk olarak belirleyen
Useymin (6l. 2001), siinnete muhalif olan tasavvufun bid’at ve dalalet oldugunu,
dolayisiyla bu tiir tasavvuftan kaginmak gerektigini ifade etmektedir. Ona gore
insanlarin en cahilleri mutasavviflardir. En arifleri de Hz. Peygamber ve ashabi-
dir. Selefin yolu 6niimiizde dururken baska yollar arayip kendimizi yormaya ge-
rek yoktur. Vahdet-i viicid nazariyesine inananlari, Allah'in velisi olmak sdyle
dursun, Miisliiman bile kabul etmeyen’ Useymin, ser hiikiimlerin avam igin ol-
dugunu, havastan bu hiikiimlerin diistiigiini ileri siirenlerin ise islam seriati bir
yana Yahudi ve Hristiyan seriatina gére de kafir oldugunu ifade etmektedir.*
Kendisine yoneltilen sorular baglaminda bazi tasavvufi sGylemleri ve uygula-
malar1 degerlendiren Useymin gaybi bilme, darliktan ¢ikarip salaha ulastirma
veya sifa verme gibi iddialarin kiifiir oldugunu sdylemistir. Ona gére kabirlere
yonelmek ve oralardan yardim beklemek de kiifiirdiir. Tasavvufi kitaplarin
edinilip okunmasi ise sadece igeriginde ne tiir bid’atlar oldugunu 6grenip bu

77 Abdurrahman b. Nésir es-Sa‘di, Teysirii'l-kerimi’r-rahman fi tefsiri keldmil-menndn, ngr. Abdurrah-

man b. Muall4 el-Liiveyhik (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, ts.), 448-449.
78 Muhammed Emin $inkitf, Edvd’iil-beydn ff izahi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn, nsr. Bekr b. Abdullah Ebu Zeyd
(Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1426), 4/625-626.
Muhammed b. Salih el-Useymin, Mecmii‘u fetdva ve resdili fazileti’s-seyh Muhammed b. Salih el-
‘Useymin, nsr. Fehd b. Nésir b. Ibrhim es-Siileyman (Riyad&Uneyze: Daru’l-Vatan&DAaru’s-
Serdya, 1413-1431/2010), 4/237-238.
Useymin, Mecmii‘u fetdvd ve resdil, 4/142-143.
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bid’atlara cevap vermek maksadiyla caiz olabilir. Farkli derece ve tiirleri oldu-
gu icin tasavvuf hakkinda genel bir hiikiim verilemeyecegini sdyleyen *!
Useymin’in tasavvufa iliskin olumlu bir ciimlesine rastlamak da miimkiin go-
rinmemektedir.

Ashabii’l-hadisten giintimiize tasavvuf karsisindaki tutumlar bu sekilde 6zet-
ledikten sonra bir bilgi kaynagi olarak kesf ve ilham hakkindaki goriislere gege-
biliriz.

2. Hizir-M{is4 Kissas1 Ozelinde Batind Bilginin imk&m

Tasavvufun miistakil bir disiplin halini almasinda esas faktér ilmin elde edil-
mesi konusunda mutasavviflarin diger disiplinlerden farkli bir yaklasima sahip
olmalaridir.*? Mutasavviflara gére Kur’an metni zahir ve batin olmak iizere farkli
anlam diizeylerine sahiptir. Ustiin olan batini anlamdir ve batin anlam diizeyine
zahiri bilginin elde edildigi yollarla ulasmak miimkiin degildir. Bu bilgiye ulas-
manin yolu kesf ve ilhamdir.*”® Batin{ bilginin zahiri bilgiden, dolayisiyla velinin
fakih veya muhaddisten iistiin oldugunu savunan mutasavviflar bu iddialarin,
kendi konumlarin1 Hizir'm konumuyla 6zdeslestirerek mesrulastirmaya calis-
muslardir. Bu fikre kars1 ¢ikan fakih ve muhaddisler ise Hizir'in kimligi ve sahip
oldugu ilme iliskin farkl yorumlar yapmustir.

2.1. Ashébii’l-hadis-Hanbel Gelenekte Batni Bilginin imkam

Ashabii’l-hadisin 6nde gelen sahsiyetleri farkli miinasebetlerle eserlerinde
zahir ve batin konusuna deginmistir. Ornegin, her yetin bir zahiri bir de batim
oldugu yoniinde Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadisi ele alan Ebi Ubeyd (3l.
0. 224/838), hadiste gecen zahir ve batin kelimelerinin anlamlar1 konusunda ihti-
laf edildigini séylemektedir. Onun ifade ettigine gore bir grup, zahirle Kur'an'in
lafzinin, batinla te'vilinin kastedildigi goriisiindedir. Ebli Ubeyd'in naklettigine
gore zahir-batin kavramlari Hasan-1 Basri’ye (81. 110/728) soruldugunda o, Arap-
larin “Isi enine boyuna diisiindiim.” (ol hds @yl <udé 15) dedigini sdylemis ve
“Zahir ayetin zahiri, batin sirr1, had hayrin ve serrin ilmini muhtevi harf, matla

184

ise emir ve nehiydir.”® demistir. Hasan-1 Basri'nin, zahirle Kur’an'in Arap olan

herkes tarafindan anlasilabilen lafzini, batinla ise ayetlerin génderilis maksat ve

8 Muhammed b. Silih el-Useymin, Fetdvd niir ‘ala’d-derb (Riyad: Miiessesetii’s-Seyh Muhammed

Salih el-Useymin el-Hayriyye, 1434), 1/690-700; a.mlf. Tefsirul-Kur'ani’l-Kerim el-Fdtiha ve'l-Bakara

(Demmam: Daru ibnii’l-Cevzi, 1423), 2/10.

Kadir Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cer-

cevesi”, Kur'an'in Batinf ve Isart Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 66.

% Siileyman Uludag, “isar? Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari,
2001), 23/425-426.

* Eb{ Ubeyd Kasim b. Sellam, Fez&’iliil-Kur’dn, thk. Mervén el-‘Atiyye vd. (Beyrut: Daru ibn Kesir,
ts.), 97.
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muradini kastettigi de sdylenmistir.* Eb( Ubeyd'in naklettigi diger bir goriise
gore ise Kur'an'da Ad ve Semiid gibi kavimlerin yapip ettikleri ve baslarma ge-
lenler anlatilmistir. Onlar hakkindaki bu haberler ayetlerin zahiri, bu haberlerin
mubhataplar i¢in bir 6giit ve uyari olmasi ise batimdir. Ebi Ubeyd’in daha dogru
buldugu bu goriiste zahir dyetlerin lafzi, batin ise maksadi olmaktadir.*

Kur’an'm zahiri anlami noktasinda Ahmed b. Hanbel'in de benzer bir yakla-
sima sahip oldugu sdylenebilir. O, Kur’an’m zahiri anlamini esas alip Hz. Pey-
gamberin siinnetini ve sahabilerin gériislerini terk eden Haricileri bu tutumla-
rindan otlird elestirmistir. Ona gore ayet lafizlarimin zahiriyle ne kastedildigini
ancak Hz. Peygamberin siinnetinden yahut sahabilerin izahatindan 6grenebili-
riz. Bu sebeple ibn Abbas Haricilerle gériistii§iinde Kur'an lafizlarini degil sahabi
uygulamalarini 6ne siirmiistir.” Buradan hareketle Ahmed b. Hanbel’in
Kur'an'm lafzl anlamindan ziyade Ayetlerin sevk edilis maksadini 6nemsedigi
zannina kapilmak miimkiindiir. Bu zannin izalesi i¢in Kur’an’in zahirini esas alip
stinneti goz ard1 etmekle elestirdigi Haricilerin yaklagimiyla, siinnetin zahirini
esas alip sonradan ortaya ¢ikmis problemler icin akli ¢oziimler iiretilmesine di-
renen Ahmed b. Hanbel'in yaklasimi arasinda esasta bir fark olmadigini hatir-
latmak yeterli olacaktir.

Hizir-Msa kissasina iligkin rivayetlere Miisned’de yer veren Ahmed b. Han-
bel, gérebildigimiz kadariyla bu kissa hakkinda herhangi bir yorumda bulunma-
mustir. Ancak Hizir'in dilinden, Hz. Misa ile sahip olduklar1 ilmin mahiyetinin
farkli oldugu ve Hz. M{is&’nin bu ilme ihtiyaci olmadig ifade edilmistir.?® Muta-
savviflara ait bazi eserlerde Ahmed b. Hanbel'in, esas bilginin egitim &gretim
gormeksizin elde edilen ilham kaynakli bilgi oldugu gériisiinii benimsedigi nak-
ledilmistir.* Fakat eldeki veriler 1s18inda meseleye bakildiginda bu iddianin ciddi
kanitlara muhtag oldugu ortadadir.

thtilaf tiirlerinden ve fiir‘daki ihtilafin rahmet olusundan bahsettigi bag-
lamda zahir ve batin kelimelerini kullanan ibn Batta, abdestte agza ve burna su
vermek gibi fiiridaki bir meselede goriisiinii ayet ile delillendiren kisinin dyetin
batinini te'vil ettigini, onun gorisiine muhalefet edenlerin ise ayetin zahirini ve
stinneti esas aldigini ifade etmektedir.”

85 T

fbrahim b. MisA es-Satibi, el-Muvafakat: Islami flimler Metodolojisi, cev. Mehmed Erdogan (istanbul:
iz Yayincilik, 2010), 3/369.

% Eb{l Ubeyd el-K&sim b. Selldm, Garibiil-hadis, thk. Hiiseyin Muhammed Seref (Kahire: Mecma‘u’l-
Lugati’l-Arabiyye, 1404/1984-1415/1994), 2/238-241.

% ibn Ebi Ya'la, Tabakat, 3/122-123.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/53-57 (No. 21119).

¥ Ebi Talib el-MekKki, Kitii -kulab fi mu‘dmeleti’T-mahbib ve vasfi tariki’l-miirid ila makami’t-tevhid, thk.
Mahmd b. ibrahim b. Muhammed er-Ridvani (Kahire: Mektebetii Daru’t-Tiiras, 1422/2001),
1/389.

* ibn Batta, Ibdne, 2/560-561; Benzer kullanimlar icin bk. a.mlf. fbane, 6/174.
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Gerek Eb(i Ubeyd’in gerek Ahmed b. Hanbel'in gerekse ibn Batta'nin kulla-
nimlarinda zhirle lafzin okunmasi veya isitilmesi esnasinda zihinde ortaya ¢i-
kan ilk mananin; batinla ise lafzin 6tesinde maksadin yani diistiniip tasinma, 6l-
clip bigme ile ulasilan bir mananin kastedildigi goriilmektedir. Zahir ve batin ke-
limelerine yiiklenen bu mana, mutasavviflarin ayni kelimelere yiikledigi mana
ile 6rtiismiiyorsa da lafzin gerisinde, tefekkiirle agiga ¢ikarilan 6rtiik bir manayi
isaret ettigi icin onu ¢agristirdig1 sdylenebilir.

Mirifeti kisinin kendisiyle Allah’t bildigi bir mana olarak tanimlayan® Eb{
Ya'la, bu bilginin stfiyyenin iddia ettigi gibi bila sebep kalpte vukua gelmedigini,
nazar ve istidlal yoluyla elde edildigini ifade etmektedir. Ona gore bu bilgi bir yo-
niiyle kesbi diger yoniiyle de vehbidir. Zaruri akli ilkeleri (apriori), duyulari, mi-
tevatir haberi, nazar ve istidlali bilginin kaynaklar: arasinda sayan Eb@i Ya'la ilham
ve kesfe bilginin kaynaklar1 arasinda yer vermemistir. Bu da onun bilgi kaynag:
olmasi bakimindan ilham ve kesfe bir deger atfetmedigini gostermektedir.’ Nite-
kim o, imamin ilham yoluyla gayb: bildigine dair Siilerin dile getirdigi iddialar,
gaybi ancak Allah’in bilebilecegini bildiren ayetleri delil getirerek reddetmistir.”

Bid’atlar konusunda sifileri oldukca sert bir dille elestiren ibn Akil, zindikla-
rin ancak tasavvuf ortaya ¢iktiktan sonra seriati inkar etmeye cesaret edebildi-
gini sdylemektedir. Ona gore sifilerin seriat-hakikat ayrimi ¢irkin bir ayrimdir.
Allah seriat1 kullarin maslahati i¢in indirmistir. Dolayisiyla seriatin 6tesinde bir
hakikat arayis1 seytanin vesvesesinden ibarettir. Stfiler, hadis rivayet eden birini
duysa “Zavallilar... ilmi dliilerden aliyorlar. Oysa biz ilmi, hi¢ 6lmeyecek olan Al-
lah’tan aliyoruz. Biri bana ‘Babam dedemden nakletti ki..."” dese ben ona ‘Kalbim
rabbimden rivayet etti ki.." derim.” derler. bn Akil'e gére “Kalbim rabbimden
nakletti ki...” diyen kisi aslinda peygambere ihtiyaci olmadigini ilan etmektedir.
Peygambere ihtiyaci olmadigini ilan edip niibiivvete kasteden kisi kesinlikle ka-
fir olmustur. Zira rivayeti kiigtimseyen kisi seriat1 rafa kaldirmayi amaglamakta-
dir. Diger yandan onun “Kalbim rabbimden rivayet etti ki...” diyerek soyledigi
sozlerin seytanin vesvesesi olmadigindan nasil emin olunabilir. ibn Akil, stifilerin
slinneti bir kenara itip seytanin vesvesesinden korundugu ispat edilmemis bir
bilgiye itimat ettigi kanaatindedir.* Gorebildigimiz kadariyla ehl-i tasavvufun
bilgi edinme yollar1 hakkinda ¢ok sert ifadeler kullanan ibn Akil, bugiine ulagan
eserlerinde Hizir-Hz. Msa kissasina deginmemis, sadece Hizir'in Hz. Mlsa'nin
timmetinden bir adam oldugunu sdylemekle yetinmistir.”® Hizir'in Hz. M{isd’'nin

' Eb{i Ya'la el-Ferra, Mu‘temed, 27.

2 Eb{i Ya'la el-Ferra, Mu‘temed, 30-31.

% Eb{i Ya'la el-Ferra, Mu‘temed, 248.

* Tbnii’l-Cevzi, Telbis, 534-536.

* Ebi’l-Vefa bn Akil, el-Vazih fi usili’l-fikh, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiesse-
setii'r-Risale, 1420/1999), 5/455.
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timmetinden bir adam oldugunu soylemek, Hizir'in Hz. Misd’ya tabi oldugunu
soylemek gibi bir anlam tasisa gerektir.

Allah’in insana ilham etmesini inkér edilemez bir hakikat olarak géren fbnii’l-
CevZi, bu hakikati pekistirmek i¢in Hz. Peygamberin “Her {immet i¢inde muhad-
desler vardir. Eger (immetim icinde de varsa o Omer’dir.” seklindeki hadisini
nakletmektedir. Bununla birlikte ibnii’l-Cevzi'nin ilham kaynakl bilgi hakkinda
cok titizlendigi ve ilhama oldukca mesafeli durdugu séylenebilir. Ona gore eger
ilham ilme yani rivayete aykiriysa onunla amel etmek caiz olmaz. fbnii'l-Cevzi'ye
gore siifilerden bazilarinin hayaline birtakim vesveseler tisiisiir ve “Kalbim bana
rabbimden sGyle rivayet etti.” der. Onlar seriat ilmini zahir ilmi, i¢lerindeki ku-
runtulari ise batin ilmi olarak isimlendirmislerdir. Bu iddialarini delillendirmek
icin de Hz. Peygamberin “Batin ilmi Allah’m sirlarmdan bir sir, hiikiimlerinden
bir hiikkimdiir ki onu evliydsindan dilediginin kalbine birakir.” dedigini ileri
siirmiislerdir. Ona gére bu rivayet uydurmadir. O, eserinde “ilham yoluyla elde
edilen bilginin Allah katindan geldigini nasil dogrulayacagiz?” seklindeki bir so-
ruya Bayezid-i Bistimi'nin verdigi cevabi nakletmektedir. Biyezid-i Bistim{i'ye
gore Hz. Mlisa'nin annesine ilham yoluyla yol gésterilmesi; Hizir'a gemi, cocuk
ve duvar hakkinda ilham vasitasiyla bilgi verilmesi, ki bu bilginin Allah katindan
oldugunu “Bu isi kendiligimden yapmadim.” demesi ispatlar; Hz. Eb(i Bekir'in Hz.
Aise’ye, “Harice’nin kizi, bir kiz cocuguna hamiledir.” demesi; Hz. Omer’in Sari-
ye'ye seslenmesi siddiklarin ve evliyAnin sézlerinin Allah katindan bir ilham ve
feyiz yoluyla oldugunu ispatlamaktadir. ibnii’l-Cevzi nakli ilimleri terk eden ki-
sinin, ilhamin seytandan m1 Allah’tan m1 geldigini ayirt edemeyecegini 6ne siir-
mektedir. 0, “Ilmi 8liilerden aliyorlar.” seklindeki séylemin seriata acik bir darbe
oldugunu, bu s6zii séyleyen sahsin sdyledigi soziin sonuglarini hesap etmedigini
sdylemektedir. “Ilham ilim degildir.” diyen ibnii’l-Cevzi ilhamy, ilmin ve takvanin
meyvesi olarak gérmektedir. Ona gore ilham vasitasiyla ancak ilim ve takva sa-
hibi bir kisi hayra ve dogruya muvaffak olur. Sifilerin seriat-hakikat ayrimimi
cahillik olarak niteleyen fbnii'l-Cev, seriatin tamamiyle hakikat oldugunu ifade
etmektedir. O, batinin zahire aykir1 olmamasi gerektigine iliskin stfilerin goriis-
lerini aktararak z&hire aykir1 batini bir bilginin ilim olamayacagini vurgulamak-
tadur.

flim yolculugunun zor ve zahmetli olmasinin stifileri, “Bizim ilmimiz vasitasiz
bir ilimdir.” diyerek ilmi cabay1 yermeye ittigini sdyleyen® ibnii’l-Cevzi, Hizir'in
nebi oldugunu diisiinmektedir. Nebilerin de vahiy yoluyla islerin akibetini bil-
mesi gayet dogal bir durumdur. Hizir'la Hz. MGsa'min farkli mahiyette ilimlere
vakif oldugunu, rivayetleri géz 6niinde bulundurarak kabul eden ibnii’'l-Cevzi,

% ibnii'l-Cevzi, Telbis, 456-457.
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nebilerin misyonunun Hizir'in ifa ettigi gérevleri kapsayip kapsamadigini sorgu-
lama ihtiyac1 hissetmemistir.”

Bildikleriyle amel eden salih kullarin kalplerine Allah katindan vasitasiz le-
diinni ilmin verilebilecegini kabul eden ibn Teymiyye, Hz. Ali'nin “Bende, Al-
lah’in Kitab’t hakkinda kuluna verdigi kavrayis ve idrakten 6te bir sey yok.” so-
ziiyle dile getirdigi kavrayis ve idraki, vasitasiz ilim kapsaminda degerlendirmek-
tedir. Ancak ona gore ne salt ziihd, riyazet ve kalbin temizlenmesi ne de salt ser?
ve akll deliller ilmi temin eder. ilmi temin eden tutum ziihd, riyazet ve kalbin
temizlenmesiyle birlikte ser? ve akli delillerin de bilinmesidir. Ziihd ve riyazet,
ilmin elde edilmesinde en biiylik yardimcidir. Ancak tek basina yeterli degildir.*®

ibn Teymiyye batin ilmi tamlamasiyla iki seyin kastedilebilecegini ifade et-
mektedir. Bu tamlamayla ya kalpteki marifet, haller ve Hz. Peygamber’in haber
verdigi gaybi hususlarin bilgisi gibi bir bilgi kastedilmistir ya da zahir{ bilgilerle
mesgul olanlarin idrakini asan ve insanlarin ¢ogunun anlayisina gizli kalan bir
bilgi kastedilmistir.” Bu bilgi tiirlerinden hangisi kastedilirse edilsin batini bilgi-
nin kabul edilebilmesi icin Kur’an ve siinnete aykiri olmamasi gerekir. insanlarin
coguna gizli kalan batint bilgiyi, zahire muvafik batini bilgi ve zahire muhalif
batin? bilgi olmak tizere iki kisma ayiran ibn Teymiyye nezdinde zahire muhalif
batimni bilgi batildir. Batini Karmatiler, Nusayriler, onlarla ayni fikirde olan felse-
feciler ve gulat stfiler ile keldmcilar gibi, Kur’an'in zahiri anlamma mubhalif
batini bir anlami oldugunu savunanlar ya zindiktir veya miilhittir. Ona gére Hz.
Misa'min Allah’la konusmasi hadisesini sembolik bir anlatim olarak niteleyen ve
konusma olayini, marifetin hasil olmasi sirasinda kalpte ortaya ¢ikan haller sek-
linde izah eden Gazzali'nin Miskdtiil-envar'daki yorumlari da bu vasiftadir. ilk
dénem sifilerinden nakledilmeyen bu tiir yorumlar, muahhar sifiler arasmda
revag bulmustur. En biiyiik sapmalardan biri olan vahdet-i viicQid telakkisi de son
donem sifileri arasinda ortaya ¢ikmistir.'®

Stfilerin yaptiklar: yorumlart miimkiin oldugunca objektif bir alana ¢cekmeye
calisan Tbn Teymiyye Hizir-Msa kissasini cesitli agilardan ele almistir. Onun
naklettigine gore bazi siifiler, rabbani iradeye ve ilahl mesiete yani kevn hakika-
te sahit oldugu icin Hizir'dan ser ytikiimliliigiin kalktigini varsaymaktadir. On-
lar Hizir'in gergeklestirdigi eylemlerle seriatin disina ¢iktigini zannetmis, ardin-
dan bu zanna dayanarak evliyAnin seriatin zahirine aykir1 hareket etmesini caiz
gbrmiislerdir. bn Teymiyye'ye gore bu iddia sahipleri iki bakimdan hata etmis-
tir. Oncelikle Hizir yapip ettikleriyle seriatin disina ¢ikmamigtir. Onun yapip et-

7 ibnii'l-Cevzi, Telbis, 456-463; a.mlf. Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, nsr. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebii'l-islimf & Daru ibni Hazm, 1423/2002), 859-867; ibn Teymiyye, Mecmti‘u fetdvd, 4/397.

*  ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 13/245-246.

*  ibn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 13/232.

1% fbn Teymiyye, Mecm{i‘u fetavd, 13/238-243.
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tigi seyler Hz. Misa'nin seriatinda caizdir. Eger caiz olmasayd: eylemlerin ne-
denleri ve amaglari izah edildiginde de Hz. M{is&'nin seriata muhalif oldugu ge-
rekcesiyle Hizir’a itirazini stirdiirmesi gerekirdi. Ancak sebepler izah edildiginde
Hz. M{is&’nin yapilanlar1 onayladig1 goriilmektedir. Bu da Hizir'in eylemlerinin
ona verilen seriata aykiri olmadigini ispatlamaktadir. Yine Hizir'm yaptig1 seyle-
rin sebeplerini izah etmesi, Hz. Misa'nin baslangicta kars: ¢iktigi olaylarin zahire
aykir1 bir batini olduguna isaret etmektedir. Zahire aykiri batinin batil olduguna
¢okca vurgu yapmasina ragmen ibn Teymiyye, Hizir-M{is4 kissasindan hareketle,
kesif yoluyla bilinebilecek bir batinin var oldugunu séylemekte, ayrica bu bati-
nin zdhire aykir1 olabilecegini de kabul etmektedir. Bununla birlikte ona gore
sirk, bilgisizce Allah hakkinda konusmak, fuhsiyat ve zuliim gibi konularda batin
zahire aykir1 olamaz.'”!

ibn Teymiyye'ye gére miikdsefe sahibi oldugu i¢in Hizir'in Hz. M{isd’ya tabi
olmasi gerekmedigi de 6ne siiriilemez. Clinkii Hizir'in Hz. M{isd’ya tabi olmama-
sinin sebebi miikdsefe sahibi olmasi degil, onun iimmetinden olmamasidir. Hz.
Misa sadece kendi kavmine génderilmis bir peygamberdir. Bu sebepledir ki Hi-
zir Hz. Msa'ya farkl ilim tiirlerine sahip olduklarini, dolayisiyla birbirlerinin
ilmine vakif olmadiklarini sdylemistir. ibn Teymiyye'ye gore sifilerin Hizir-M{isa
kissasini 6ne ¢ikarmalarinin nedeni, bilginin kaynagi hakkinda kendi gériislerini
destekleyen argiimanlar icerdigini diisiinmeleridir. Onlar Hizir'in evliyadan ol-
dugunu ileri siirerek evliyddan bazilarinin enbiyadan {istiin oldugunu savun-
muslardir. Miisliimanlarin 6nde gelen alimleri bir tarafa, kendilerine uyulan mu-
tedil stifiler bile bu goriisii kabul etmemektedir. ibn Teymiyye ister nebi olsun is-
ter olmasin Hizir'in Hz. M{isd’dan tistiin oldugunu savunmanin kisiyi kiifre diisii-
recegi kanaatindedir. Diger yandan Hz. M{isa'nin vakif olmadigi bir bilgiye sahip
olmasi, Hizir'in ondan stiin olmasini gerektirmez. Zira Hz. Stileyman’in vakif
olmadig bir bilgiye Hiidhiid sahipti. Ancak sahip oldugu bilgi Hiidhiid't Hz. Sii-
leyman’dan iistiin bir mertebeye tasimamstir.’® ibn Teymiyye ibnii’l-Arabi'nin
veldyeti niibiivvete {stiin tutmasini da elestirmis ve bu diisiincenin kaynagimin
filozoflar oldugunu sdylemistir. Ona gére veldyetin niibiivvete iistiin tutulmasi
acik naslara aykiridir. Ciinkii Allah nimet verilenleri dort kisma ayirmis ve nebi-
lerden sonra da siddikleri saymustir.'”®

“flmi, ilelebet diri olan Allah’tan alan kisi 6liimlii bir insandan gelen ilmi ne
yapsin?” seklinde zetlenebilecek yaklagimlari dogru bulmayan ibn Kayyim, bu-
na benzer fikirlerin ya cahillikten sGylendigini yahut da bunlarin sathiye tiirii
sozler oldugunu soylemektedir. Ciinkii ilmin rivayet yoluyla aktarilmasi olmasa

! fbn Teymiyye, Mecmii‘u fetdvd, 11/427-430, 14/475-476.

1% Tbn Teymiyye, Mecm{'u fetdvd, 2/233-235, 11/420-426, 13/266-267; a.mlf. el-Miistedrek ‘ala mecmii‘i
fetdva, thk. Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, 1418, 1/113-114.

' Tbn Teymiyye, Mecmi‘u fetdvd, 11/363-364.
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bu gériisleri dile getirenlere islam’dan hicbir sey ulasmazdi. Ona gére, muhata-
bini rivayet ilminden alikoymaya calisan kisi, onu ya sifilerin kuruntularina ya
felsefi kiyasa yahut da kendi goriisiine sevk etmek istiyordur. Ciinkii Kur'an ve
stinnetin gayrinda keldmcilarin siiphelerinden, sapkinlarin gériislerinden,
sOfilerin kuruntularindan ve felsefecilerin kiyasindan baska bir sey yoktur. fbn
Kayyim’e gore gercek ilim, bir delille ispat edilebilen ilimdir. Delile ve sahide da-
yanmayan bilgi giivenilir bir bilgi olmayacagi i¢in ilim oldugu da sdylenemez. Is-
tidlal disinda bir yolla ilmin elde edildigi iddias1 dogru bir iddia degildir. Zira Al-
lah kdinat1 sebeplere bagladigi gibi ilmi de sebeplere baglamistir. Bu demektir ki
insan ilmi ancak onu gosteren bir delil vasitasiyla elde edebilir. Ona gore ilim
halden daha hayirhdir. Giinki ilim, hakim ve yol gosteren; hal, mahk(imun aleyh
ve tabi olandir. flimsiz sahih bir hale ulasmak miimkiin degildir.**

Seytanin cahil mutasavviflari satah konusunda tuzaga diistirdiglinii sdyleyen
ibn Kayyim, mutasavviflarin kesf ve ilham yoluyla ilmin naksolmasi icin kalple-
rindeki her seyi, hatta Hz. Peygamberin getirdigi ilmi bile bosaltmaya calistikla-
rin1 ifade etmektedir. Kalplerinden Hz. Peygamberin getirdigi ilmi ¢ikardiklarin-
da seytanin onlarin kalbine batil seyleri naksetmesinin 6niindeki biitiin engeller
de kalkmus olur.'® Oysa kalp Allah’a itaat, helal rizik, kirlerden arindirma ve ne-
bevi riyazet yoluyla batin bilgiyi almaya hazir hale gelir. Bu halin devam etmesi
ve lirtin vermesi i¢in de farzlar1 yerine getirmek, Kur’an ve siinnete uymak gere-
kir.'°

ibn Kayyim’e gore stifiler ilm-i lediinle, Hizir’a Hz. M{is&’run araciligi olmadan
verilen ilimde oldugu gibi, Allah’tan vasitasiz bir yolla, yani ilham seklinde ali-
nan bilgiyi kastetmektedir. Nitekim Kehf Stiresi 65’'inci dyette rahmet igin e e
ilim igin ise G . ifadeleri kullanilmistir. ilim icin kullanilan ;. zarfi e zarfin-
dan daha hususi ve Allah’a daha yakin bir makama isaret eder. Lediinni bilgi ¢ali-
sip cabalamakla elde edilemez. Ona gore ilm-i lediin kullugun, kullukta siireklili-
gin, Allah’a karsi igtenligin ve dogrulugun; ilmi, Hz. Peygamber’den almak icin
biitlin gayreti sarf etmenin meyvesidir. Boylece Hz. Ali’'nin de dedigi gibi, kisiye
Kitap ve siinneti anlamada 6zel bir yetenek verilir. Ona gére Kur’an ve siinnetten
yiiz geviren kisinin kalbine de lediinni bir bilgi verilir. Fakat kimin tarafindan?
Ya nefsi ya hevasi ya da seytan tarafindan. Lediinni bilginin Allah katindan olup
olmadig, ancak Hz. Peygamberin getirdiklerine uygunlugu ile tespit edilebilir.
flm-i lediinniin kaynagini tespit etmede mihenk tasi vahiydir. Hizir- Mis kissa-
sindan hareketle ilm-i lediin verilen kisinin vahye ihtiyaci kalmadigini iddia et-
mek ilhad ve kiifiirdiir. Ibn Kayyim’a gére bu iddia sahibinin kanini akitmak va-

1 fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin, 2/438-439, 3/399-400.

' fbn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetii’l-lehfdn min mesdyidi’s-seytan, thk. Muhammed Hamid el-F1ki (Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, 1395/1975), 1/207-208.

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 2/444.
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ciptir' Lediinni ilim, delile dayanan ve peygamberlerin dili tizere Allah katin-
dan gelen ilimdir. Bunun disindakiler insan nefsinin lediinniinden neset eden
bilgidir. Nitekim tarihte lediinni ilim i¢in konulan bu set ¢6kmiis ve her taife
kendi ilmini lediinni ilim olarak nitelendirmistir. Onlarin goriisleri lediinni zarfi
ancak indi anlaminda alindiginda dogru kabul edilebilir.'®®

Hizir'in nebi, veli veya kral olduguna dair birtakim goriisler aktarmakla bir-
likte konu hakkinda kendi kanaatini belirtmeyen'® ibn Kesir, onun ilminin Hz.
Misa'nin ilminden farkl bir mahiyette oldugunu vurgulamistir. Ona gore Hi-
zir'in yapip ettikleri Hz. Misa'nin seriatina aykiridir. Dolayisiyla hem Hizir hem
de Hz. M{is4 kendine verilen ilimden mesuldiir. Hizir fiillerini batini bir hikmet
ve maslahata uygun olarak gerceklestirmistir. Bu maslahat ve hikmete vakif ol-
mayan Hz. M{isd da onun yapip ettiklerine karsi ¢ikmistir.""® Kissa hakkindaki
izahatindan hareketle Tbn Kesir'in zahirin batinla celisebilecegi fikrini kabul et-
tigi séylenebilir.""!

ibn Receb’e gore batini ilimlerin niibiivvet nurundan, Kitab ya da siinnetten
degil de havatir, ilham ve kesften elde edildigini 6ne siiren kisiler kAmil olan se-
riat hakkinda kotii zan beslemektedir. Ciinkii onlar seriatin batin ilmine dair
herhangi bir sey getirmedigini zannederek miicerret re’yleri ve havatirlariyla
onun hakkinda konusmuslardir. Batin ve batin ilmi konusunda miicerret reyle
konusmak oldukga tehlikelidir. Ciinkii dinden olmayan bir¢ok sey bu kapidan is-
lam’a sokulmus, yine bir¢oklari bu kapidan gegerek nifaka diismiistiir. Bu sebep-
le Ahmed b. Hanbel basta olmak tizere énde gelen imamlar onun hakkinda mii-
cerret rey ve kesifle konusmaktan sakindirmugtir.'*?

2.2. Selefi Gelenekte Batini Bilginin Imkam

Nahl Stiresi 68 ve Kasas Stiresi 7'nci dyette gecen vahiy kelimelerini ilham ke-
limesiyle karsilayan Muhammed b. Abdiilvehhab ilhami vahyin bir tiirii olarak
kabul etmektedir."” Tasavvufun bilgi edinme yollar1 hakkinda bu degininin di-
sinda baska bir degerlendirmesine rastlayamadigimiz Muhammed b. Abdiil-
vehhab, Hizir-M{is kissasindan hareketle lediinni ilmin Allah’m liitfundan oldu-
gu sonucuna varmustir. Yine o, Hizir'in evliyadan oldugu goriisiiniin esas alinma-

107

ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 2/445-447.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 3/400.

1% Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-‘azim, thk. Simi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tay-
yibe, 1420/1999), 5/187.

1% fbn Kesir, Tefsir, 5/181.

" bn Kesfr, Tefsir, 5/184.

"2 ibn Receb, Mecmii ‘u resdil, 1/17-20; a.mlf. Fazlii ilmi’s-selef, 68-71.

" Muhammed b. Abdiilvehhab, “Tefsiru dyat mine’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mii’ellefatii’s-Seyhi’l-fmam Mu-

hammed b. Abdilvehhdb, thk. Muhammed BiltAci (Riyad: CAmiatii’l-fmdm Muhammed b. Sudd el-

Islamiyye, ts.), 5/218,282.
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st durumunda evliyanin kerametinin de hak ve gercek oldugunu kabul etmek ge-
rektigini sdylemektedir. Bu durumda, Hz. M{is4 gibi bir peygamberde bulunma-
yan bilginin bir velide bulunmasi da miimkiin hale gelmektedir.'** Ancak Hizir'in
bilgisini ve fiillerini dne siirerek seriatin disina gikilabilecegini savunmak miim-
kiin degildir. Boyle bir iddiay1 dile getiren kisi kafirdir.""* Muhammed b. Abdiil-
vehhdb Hz. Misa ve Hizir'1 denk bir konumda gérmemekte, Hz. Mlisa'nin Hi-
zir’dan {istiin oldugunu ifade etmektedir."*°

Sa‘'di’ye gore Hz. M{isa imani ve us@li konularda daha bilgili ve daha tistiin ol-
sa da ona verilmeyen bir bilgi, peygamber olmadigi halde ve herhangi bir egitim
stirecine tabi olmaksizin ilham yoluyla Hizir’a verilmistir. Allah’tan gelen bu il-
ham sayesinde Hizir, olaylarm Hz. Miisd’ya gizli kalan batini yonlerine vakif ol-
mustur.'” Kissadan ¢ikarilabilecek bir¢ok derse deginen Sa‘di, siifilerin iddialari-
na iligkin ayrica bir degerlendirme yapma geregi duymamustir.

Zuhruf siiresi 32’inci dyette oldugu gibi Kur’an’da rahmet kelimesinin nii-
biivvet manasinda kullanilmasindan''® hareketle Hizir'in nebi oldugu sonucuna
ulasan Sinkiti, ona verilen bilginin de vahiy kaynakli bir bilgi oldugunu séyle-
mektedir. Ona gore Hizir'm “Bunu kendiligimden yapmadim.”"® seklindeki
aciklamasi sahip oldugu bilginin vahye dayandigini gésteren bir delildir. Zira,
zahirde masum olan bir cana kiymak seklindeki eylemi de dahil olmak {izere
onun yapip ettikleri ancak ilaht bir emre istinaden yapilabilir. ilahi emir ve
nehiylerin bildirilmesi de vahiy yoluyla gerceklesir. Diger yandan ilm-i lediin-
nii Hizir'a verilen ilimle sinirlamak dogru degildir. Ciinkii ilm-i lediin umtmi
bir ilimdir. Allah diledigi kullarina ilham yoluyla birtakim bilgiler verir. Lakin
bu bilgi tiiriiniin masumiyetinden sz edilemedigi i¢in bu bilgiyle istidlalde bu-
lunulamaz. Diger yandan seriat, kullarin hidayeti i¢in gerekli delilleri icermek-
tedir. Bir meselede bile olsa Allah’in rizasina ulasmak icin peygamberlere ve
peygamberlerin getirdiklerine ihtiyaci olmadigini séyleyen kisinin zindikligin-
da stiphe yoktur. Ayni sekilde Hizir-Hz. M{isa kissasindan hareketle seriatin
zahirine mugayir batini bir bilginin varlig1 iddiasinda bulunan da kesinlikle
zindiktir. Zahire aykir1 bir bitin oldugunu savunmak, islam dininden kiilliyen
ctkmayla neticelenir. Sinkiti Kurtubi’den naklen z&hire aykir1 batin fikrinin ve
havas ehlinin naslarla miikellef olmadig1 tezinin Batinilere ait bir tez oldugunu
ifade etmektedir.'®

" Muhammed b. Abdiilvehhab, “Tefsiru 4yat mine’l-Kur'an”, 5/252-253.

"> Muhammed b. Abdiilvehhab, “Reséilii’s-sahsiyye”, 7/214.

"¢ Muhammed b. Abdiilvehhab, “Tefsiru 4yt mine’l-Kur'an”, 5/256.

" Sa‘di, Teysirii'l-kerim, 481-484.

"8 Kur'an’t Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayin-
lar1, 2005), ed-Duhan 44/6, el-Kasas 28/86.

19 el-Kehf 18/82.

20 Sinkitt, Edva’iil-beydn, 4/202-206.
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Hizir'in nebi, rastil veya salih kullardan bir kul olma ihtimalinin bulundugunu
diisiinen Useymin, Sinkiti'nin aksine onun keramet sahibi salih bir kul oldugu
kanaatindedir. Allah Teala Hz. M{isd’y1 Hizir’a yonlendirmekle Allah’in bilgisini
tamamiyle kusatamayacagini, onun bilgisinden ¢ok az bir kisma vakif oldugunu
agiklamak istemistir. Hz. M{is4 iistiin bir konumda olmasina ragmen, ondan daha
asag1 bir konumda bulunan Hizir’a ilham yoluyla gayb bilgisi verilmistir. Ona ve-
rilen bilgi, gegmisin veya anin bilgisi degil gelecegin bilgisidir. Bu yoniiyle ona
verilen bilgi, insan aklinin kavrayabilecegi simirlarin fevkindedir.’?' Ote yandan
kesfl bilgiye dair fikri soruldugunda Useymin, gayb: bilme iddiasindaki herkesin
kafir oldugunu séylemistir. Verdigi cevaptan anlasildigi kadariyla o, kesf bilgi ile
gayba muttali olmay1 anlamaktadir. Gaybin bilgisinin Allah’a mahsus oldugunu
ve Allah’in bu bilgiden diledigi kadarin: diledigi peygambere bildirdigini haber
veren ayetler oldugunu sdyleyen Useymin, bu ayetlere gore kesf veya baska bir
yolla gayba muttali oldugunu iddia edenlerin kafir oldugunu ileri siirmektedir.
Hz. Omer’in minberden kendisine ¢ok uzak bir orduya seslenmesi ise ona gore
gaybi bir bilgi degildir. Ciinkii Hz. Omer’in sahit oldugu sey, gériilen ve hissedi-
lebilen bir olaydir.'” Useymin’in kesif ve ilham hakkindaki agiklamalarinin gene-
linden, Hizir’a verilen bilginin ona mahsus bir bilgi oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Sonug

Ashabii'l-hadis doneminde dogrudan tasavvufa yoneltilmis elestirilere rast-
lanmamaktadir. ibn Batta ile birlikte mutasavviflarin diizenledigi sema meclisle-
rine yonelik elestiriler gériilmeye baslanmistir. ibn Akil ve fbnii’l-Cevzi ise bid’at
olarak degerlendirdikleri birtakim uygulamalar nedeniyle mutasavviflara sert
elestiriler yoneltmislerdir. Onlarin tasavvufa yonelttigi elestiriler sonraki do-
nemde Ashabii’l-hadisin tabileri tarafindan da siklikla tekrar edilmistir. Tasavvu-
fa ydneltilen ve cogu zaman tekfir boyutlarina ulasan asil elestiriler ibn Teymiy-
ye sonrasina rastlamaktadir. ibn Teymiyye, ibnii’'l-Arabi basta olmak {izere mu-
tasavviflar1 Allah’a, sifatlarina ve niiblivvete dair goriisleri sebebiyle tekfir et-
mekte ve onlarin dile getirdigi goriislerin felsefeden alinmus fikirler oldugunu
soylemektedir. Dile getirdigi elestirilerden hareketle onun, mutasavviflarin fel-
sefl nitelikli goriislerine karsi oldugu sdylenebilir. ibn Teymiyye sonrasi tasavvu-
fa yoneltilen elestiriler biiyiik oranda bu minvalde devam etmis, Muhammed b.
Abdiilvehhéb sonrasinda ise neredeyse ibniil-Arabi ismiyle dzdeslestirilen ta-
savvuf biitiin boyutlariyla reddedilmis, hatta seyhlere veya onlarin kabirlerine
gosterdikleri saygi ve tazim sebebiyle mutasavviflar zaman zaman siddetin hede-
fi haline gelmistir. Bununla birlikte gerek Ashabii’l-hadis ve Hanbeliler gerekse

' Muhammed b. Salih el-Useymin, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Kerim Siretiil-Kehf (Demmam: Daru bnii'l-
Cevzi, 1423), 112-113, 124,
'? Useymin, Fetdva nir ‘ala’d-derb, 1/699.
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Selefiler, ilk dénem siifilerini takdir etmekte ve zithd merkezinde yasanacak ma-
nevi bir tecriibeyi makbul karsilamaktadir. Bu bakimdan tasavvuf elestirilerinde
maksadin sifileri, Kur’an ve siinnetin lafzi delaletiyle ¢izilmis sinirlara ¢ekmek
oldugu sodylenebilir. Tabi bu durumda miistakil bir tasavvuftan séz etmenin
miimkiin olup olmadig1 da ayrica tartigilmalidir.

ilk mutasavviflardan itibaren akil ve nakil yaninda bir bilgi kaynag: olarak
kesf ve ilhama yer agma ¢abalar1 goriilmektedir. Hanbeli ve Selefi cevreler kesf
ve ilham hakkinda ilk mutasavviflarin 6ne siirdiigii argiimanlar1 biiytik 6lciide
dogru bulmus ve kabul etmistir. Ancak onlar tasavvufun, dolayisiyla marifet teo-
risinin Ehl-i hadisin denetiminden ¢ikmasina razi olmamustir. Bu noktada seria-
tin zahiriyle celistigini diisiindiikleri yorumlari reddetmisler ve bu tiir yorumlari
bid’at ve sapiklik olarak degerlendirmislerdir. Tasavvufu Ehl-i hadisin ¢izdigi si-
nirlarda tutma gayretiyle ibn Teymiyye’den itibaren stfilerin kullandig1 tasav-
vufl kavramlarim Ashabii’l-hadis zihniyetine muvafik bir sekilde yeniden tanim-
lanmaya calisildig goriilmektedir.

Zahir-batin miicadelesinin giin yiiziine ¢iktig1 meselelerden biri de Hizir-
Miisa kissasidir. Mutasavviflar kendilerini, vasitasiz batind bir bilgiye mazhar ol-
dugunu diistindiikleri Hizir’'la 6zdeslestirmistir. Buna karsin seriatin zahirini Hz.
Misa’ya verilen seriatla 6zdeslestiren Hanbeliler ve Selefiler onun iistiinliigiint
savunma geregi duymustur. Tarih boyunca Hizir'in kimligi hususunda farkl id-
dialar ileri siirseler de Hanbelilerin ve Selefilerin siirekli yineledigi mesele Hz.
Misa'nin Hizir'dan iistiin oldugu meselesidir. Bu ayni zamanda mahiyeti farkli
olmakla birlikte Hizir’a verilen bilginin Hz. M{is3’ya verilen bilgiden tistiin olma-
dig1 anlamina gelmektedir. Mutasavviflarin iddialarinin 6niine ge¢mek icin Hz.
Peygamberin risaletinden sonra Hz. M{isd’ya nisbetle Hizir'in konumunda olan
kimsenin olmadig1 séylenmistir. Ciinkii Hz. M{isa'nin risaleti umumi olmadig
i¢in Hizir'm ona tibi olmak gibi bir sorumlulugu yoktu. Halbuki Hz. M{is&’nin ak-
sine Hz. Peygamber biitiin insanlara gonderilmistir. Bu nedenle onun getirdigi
ilmin zahiri herkes i¢in baglayicidir. Diger yandan Hanbeli ve Selefilerin batini
bilginin makbdliyeti i¢in 6ne siirdiikleri z&hire uygunluk sarti, Hz. M{isd’nin Hi-
zir’a itirazlar1 ve aldig1 cevaplar sonucu teskin olmasi gz 6niine alindiginda tar-
tismali hale gelmektedir. Ozellikle fbn Teymiyye’nin Hizir'n kimligi ve Hz.
Misd'nin peygamberliginin kapsami tizerinden yaptigi izahlar, ikna edicilikten
uzaktir. Clinkii sadece zahiri géz niine alindiginda Hizir'm yaptig1 eylemlerin
herhangi bir seriata aykiriliktan ziyade genel insani ve ahlaki ilkelere ters diistii-
gii goriilmektedir ki Hz. Misd'nin itirazlarini da pekala bu gerekgeyle izah etmek
miimkiindiir.

Rivayeti ve selefin iizerinde bulundugu dini gelenegi, din anlayisinin esasi ha-
line getiren Selefiligin ele aldig1 her konuda kesin ve nihai hiikiimleri dile getirir
tarzda bir sdylem kullanmasi, onlarin herhangi bir konuda tarih boyunca yekpa-
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re bir fikre sahip oldugu vehmine yol agmaktadir. Ancak gortldtgi kadariyla ge-
rek tasavvuf ve mérifet teorisi gerekse Hizir-Msa kissasi hususunda farkli do-
nemlerde birbirinden farkli goriisler dile getirilmistir. Bu durum Selefilerin dile
getirdigi gorislerin, kendilerini refere ettikleri mirasla tutarliligini yeniden ve
titizlikle ele almay1 gerektirmektedir.
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Oz

Miisliiman diistincesinde niibiivvet ve dinin diger alanlart ile ilgili klasik séylemler 19. ve
20. yiizyillarda Bat1 kaynakli felsefi diisiincelerin baskisi sebebiyle yeni bir séylemle dil-
lendirilmeye baslanmustir. Bati'min pozitif bakis agisiyla islam’a ve 3zelde niibiivvetle ilgi-
li konulara yonelttigi elestiri ve saldirilar karsisinda yakin dénemdeki alimler niibiivve-
tin gerekliligini ve niiblivvete duyulan ihtiyaci akli yonden ispatlamaya calismislardir.
Miisliiman kiiltiirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin O’'nun tarafindan yaratildig
olgusu akli delillerin yaninda bir¢ok bilimsel delille kamitlanmaya calisilmis olmasina kar-
sin, niibiivvetin ve vayhin bilimsel delillerle ispatlama girisimleri ender gériilen durum-
lardandir. Ozellikle inang konularina yénelik bilimsel temellendirme ¢alismas: dogu kiil-
tiiriinlin giindeminde yer almayan &nemli ve cesur bir girisim olarak da gériilmiistiir. 19.
yiizy1l Bat1 bilim insanlarinin ve filozoflarimin ruh ve benzeri konularda yaptiklar: deney-
sel calismalar, hipnoz, manyetizma, dahilik, canlilar arasindaki iletisim ve i¢giidii gibi ko-
nulardaki bilimsel agiklamalar, Miisliiman diisiiniirlerin elini giiclendirmis, vahyin bilim-
sel agidan ispatlanabilecegi girisimlerine sevk etmistir. Bu ¢alismada vahyin bilimsel te-
mellendirme imkani incelenmistir. Batinin pozitivist ve materyalist diislincesinin mane-
viyata yonelik tehditkar faaliyetlerinin 6zellikle islam’a yonelik siiphe ve ithamlar: karsi-
sinda bir savunma refleksi olarak Yeni {lmi Kelam déneminde bir¢ok ilmi faaliyetin tire-
tildigi goriilmektedir. Misliiman diisiiniirlerin Bat1 kiiltiir ve bilimine kars1 dénemin
inang sorunlarim ¢dzme kapsaminda vahyi fakli yorumlamalari islim diisiincesine ya-
pilmis 6zgiin katk: olarak degerlendirilebilir. Bu agidan ¢alismanin kapsami Yeni {lmi Ke-
lam dénemi ile sinirlandirilmigtir. Aragtirmada Ferid Vecdi (61. 1954) ve onun ¢agdasi bazi
disiintirler cercevesinde vahye iliskin farkl yaklasimlari, vahyin bilimsel olarak karitla-
ma iddialar ele alinmis ve degerlendirilmistir. Bu dénemde diisiiniirler vahiy olgusuna
farkli yorumlar getirmislerdir. Bu ¢alismada Bat1 eksenli tazyiklerin Miisliiman diistiniir-
lerde olusturdugu etkinin degerlendirilmesi yapilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismanin ilgili
dénemde vahyin sadece bu cercevede ele alindiina dair bir iddiasinin olmadigini belirt-
mek isteriz. Ayrica calismada Kelam tarihinde duraklama ve gerileme déneminin akabin-
de yeni bir canliligin gézlemlendigi Yeni {lmi Kelam déneminin fikri yapisinin cesitliligi-
nin ve sz konusu farkl girisimin baglaminin sergilenmesi de hedeflenmistir. Arastirma-
nin sonucunda materyalist diisliniirler tarafindan ileri siiriilen iddialara verilen cevap-
larda Batili diisiiniirlerin metodunun kullandigi gériilmektedir. Niibiivvet, vahiy gibi bir-
¢ok konuda ileri siiriilen tezler, yine o tezlerin delilleriyle ciiriitilmeye ¢alisilmistir. Bu
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dénemde peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, vahyin bir olgu olarak ele
alindigimi ve bilimsel temellendirme gayreti icerisinde olundugu anlasilmaktadir. Vecdi
gibi diisliniirlerin vahiy tiirii konularin bilimsel temellendirilmesi adina genel kabul gor-
meyen ve hilihazirda savunulan teoriden Steye ge¢meyen gériislere sarildiklar: ve Bati
kaynakli bilgiyi bilim olarak algilayip zaman zaman asir1 yorumlarda bulunduklar: gé-
rilmiistiir. Nibiivvet ve vahyin bilimsel agidan ele alinmas, niibiivvet-medeniyet iliski-
sine sosyolojik yaklasim sergilenmesi, gelisen Bati kiiltiir ve bilimine kars: islami 6gretile-
rin yeniden yorumlanmasi ve giiniin sorunlarina ¢6ziim iiretilmesi agisindan bu tiir giri-
simlerin Islam diisiincesine yapilan 6zgiin katkilar olarak degerlendirilebilir.
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Abstract

Classical discourses on prophethood and other fields of religion in Muslim thought began
to be expressed in new forms in the 19th and 20th centuries due to the pressure of West-
ern philosophical ideas. Recent scholars have tried to prove the necessity of prophethood
and the need for it from a rational perspective against the criticism and attacks of the
West and its positivistic point of view on Islam and precisely the issues related to
prophethood. Even though the existence of God and the fact that He created the universe
and beings have been tried to be proven with much scientific evidence in addition to ra-
tional proofs in Islamic thought, attempts to prove prophethood and revelation with sci-
entific evidence are relatively rare. Scientific justification, especially on faith issues, has
also been seen as an essential and courageous initiative that is not on the agenda of east-
ern culture. The experimental studies of 19th-century Western scientists and philoso-
phers on the soul and similar subjects and their scientific explanations on issues such as
hypnosis, magnetism, genius, and communication between living things and instinct
strengthened the hand of Muslim scholars and led them to attempt to prove the revela-
tion scientifically. In this study, the possibility of scientific justification of revelation has
been examined. It is seen that many scientific activities were produced during the period
of the New Discipline of Kalam as a defense reflex against the threatening actions of the
West's positivistic and materialistic thoughts toward spirituality, especially against the
suspicions and accusations against Islam. The different interpretations of the revelation
by Muslim thinkers within the scope of solving the belief problems of the period against
Western culture and science can be considered an original contribution to Islamic
thought. In this respect, the scope of the study is limited to the period of the New Disci-
pline of Kalam. Within this research, different approaches to revelation and claims of sci-
entific proof of revelation are discussed and evaluated in the framework of Farid Vajdi (d.
1954) and some of his contemporaries. In this period, different interpretations were
made on the phenomenon of revelation by Muslim scholars. In this study, the effect of
Western-oriented pressures on Muslim thinkers has been evaluated. Therefore, we would
like to state that this study does not claim that the revelation was handled only within
this framework in the relevant period. In addition, the study aims to exhibit the diversity
of the intellectual structure of the New Discipline of Kalam period, in which a new vitality
was observed after the discontinuance and regression period in the history of Kalam and
the context of the different initiatives in question. As a result of the research, it is seen
that the method of Western thinkers is used in the answers given to the claims made by
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materialist scholars. The theses on subjects like prophethood and revelation were tried to
be refuted with the evidence of those theses. In this period, it is understood that the con-
cept of revelation was discussed as a phenomenon rather than a special revelation sent
down to the prophets, and an effort was made to establish a scientific basis. It has been
seen that thinkers like Vajdi adopted views that do not go beyond the generally accepted
and currently defended theory for the scientific justification of revelation-type subjects.
Also, it has been seen that they perceive Western knowledge as science and sometimes
make extreme comments. Such initiatives can be considered as original contributions to
Islamic thought in terms of dealing with prophethood and revelation from a scientific
point of view, exhibiting a sociological approach to the relationship between
prophethood and civilization, reinterpreting Islamic teachings against the developing
Western culture and science, and producing solutions to contemporary problems.

Keywords
Kalam, Prophethood, New Discipline of Kalam, Revelation, Inspiration
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Giris

14 asirlik tarihi siireg icerisinde islam diinyasi dis kaynakli meydan okuma-
larla kargilastig1 bilinmektedir.! ilk meydan okuma sayilan Eski Yunan felsefe ge-
lenegi, islam kiiltiir ve medeniyetinin canlihi§1 ve siyasal istikrarinin saglamligiy-
la atlatilmis, bu cercevede itikadi ve felsefi savunma mekanizmalari gelistirilerek
bu meydan okumadan islam diisiincesi giiclenerek ¢ikmistir.? Miisliimanlarin
karsilastig1 bir tehdit, daha ¢ok siyasal hikimiyet alanina yonelik Mogol istilasi
olmustur. Bu dénemde giiclii kurumsal yapisi sayesinde biiyiik maddi kayiplar
verse de Miisliimanlar bu tehlikenin iistesinden gelmeyi basarmistir. Miisliiman-
larin karsilastigi bir diger meydan okuma ise, Bati'nin, Aydinlanma dénemi ve
endiistri devriminden sonra, bilim, teknoloji, ekonomi ve askeri alanlarinda ger-
ceklestirdigi ilerlemelerle birlikte, bazi Miisliiman tilkeleri somiirgelestirme faa-
liyetleri, Batili {slam karsitlar tarafindan baslatilan saldirilar ve misyoner faali-
yetlerdir. Islim medeniyetine ydnelik tehdit ve meydan okumalar: ‘sadme’ ola-
rak nitelendiren W. Montgomery Watt (6. 2006) Eski Yunan medeniyetine daya-
nan modern Avrupa’nin isldm diinyasina yénelik son ‘sadme’yi “Helenizm’in
liglincii dalgas1” olarak adlandirmaktadir.® ilk iki sadme olumlu yéne gevrilerek
atlatilirken sonuncusu Miisliimanlari derinden etkilemistir. Bunun en basta ge-
len nedeni Miisliman toplumlarin bilimsel ve kiiltiirel durumunun tehditlere
cevap verecek nitelikte olmamasi, egitim sistemindeki zayiflama neticesinde kati
bir medrese dogmatizmi icerisinde bulunmasi* ve bu olumsuz durumun, Ba-
ti’daki ilim ve felsefe alanindaki gelismelerin takip edilmesini engellemesi® ola-
rak degerlendirilebilir. Misliimanlar, yenigagin baslarindan itibaren Bati'da go-
riilmeye baslanan yenilik hareketlerini dogru algilayip yorumlayamamislardir.
Bati'nin 17. ylizyilda yasamaya basladig1 entelektiiel ve ekonomik degisimi, Miis-
liimanlar nispi olarak ancak on dokuzuncu yiizyilda yasamaya baslamislardi.®

Tanr1 merkezli evren anlayisinin yerine, insani ve aklini merkeze alan bir bi-
lim ve felsefe anlayisina sahip Aydinlanma gelenegi’ dinlere yonelik elestiriler
getirmistir. Ornegin Ernest Renan (8. 1892), islam cografyasinin geri kalmighgin,

William Montgomery Watt, islami Hareketler ve Modernlik, gev. Turan Kog (istanbul: iz Yaymlari,
1997), 155-157.

Mehmet Akgiil, “Modernlesme Gaginda Islam Diinyasin Degisim Siireci ve Din Alaninda Yasa-
nan Kirilma (Bir Arka Plan Coziimlemesi)”, Makaldt 1 (1999), 59.

W. Montgomery Watt, [slami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelamu, (Islamic Philosophy and Theology), cev.
Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 155.

* Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Asirlari (istanbul: Damla Yaymevi, 1977), 111/41-48.

°  Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (Selguk Yayinlari, 1966), 1/43.

ilyas Celebi, “Mu’tezile'nin Klasik islam Diisiincesindeki Yeri ve Modern Déneme Etkileri”, KADER
Kelam Arastirmalart Dergisi 2/2 (2004), 13.

Akgiil, “Modernlesme Gaginda Islam Diinyasinin Degisim Siireci ve Din Alaninda Yasanan Kirtlma
(Bir Arka Plan Cdziimlemesi)”, 60.
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fikir tiretmedeki yetersiz olmasini islam dinine baglamigtir. Ona gére bir Miislii-
manin kafasi dar ve bir nevi gemberle kusatilmis oldugu igin bilime agik degildir.
Hatta bir sey dgrenme ve fikir gelistirme yeteneginden yoksundur. Renan, Is-
lam’in rasyonalizm veya bilimsellikten ¢ok uzak oldugu i¢in, Miisliimanlarin do-
ga bilimleri ile ugrasmasimi Allah ile rekabet etmekle es deger gérmiistiir.® Bu
nedenle Renan gibi diisiiniirler, islam’in ilerlemeye engel teskil ettigi ve Miislii-
manlarin basarilari olan bir ge¢misleri bulunmadigindan dinlerinin kendilerini
gelistirdigine dair Gviinmelerinin gereksiz oldugunu iddia etmislerdir. Dahasi
hicbir imit vadetmeyen, geri biraktiran pranga ve zihinlerine vurulmus agir
zincir olarak niteledikleri {slam'dan kurtulmalar1 ve koparip atmalarini 6nermis-
lerdir.’

O donemde teolojik, epistemik, etik veya metodik olarak pozitivizmin arka
planinin analitik bir ¢6ziimleme ile ele alinip degerlendirilmese'® de Bati diinya-
sint izlemeye ve modern akimlarla temas kurmaya ¢alisan bazi Miisliiman aydin-
lar, medeniyet bakimindan geri kalmighklarinin sebebini, dogru bilimden ziyade
bilimsel zihniyete sahip olmamaya bagladilar. Giiniin problemlerine iliskin
iretmeye calistiklar: ¢éziimlerde ise pozitif bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin
benimsenmesinin uygun bir yol oldugunu diistindiiler. Dolayisiyla Bati kiiltiirii
icin pozitivizm Aydinlanma felsefesinin sonuglarindan biri iken islam cografyasi
icin ilerleme ve kalkinma adina bir hareket noktasi sayilmistir."" Diger yandan,
Bati’'daki teknolojik ve kiiltiirel gelismeler, cezbedici bir etki yaratarak Miislii-
man toplumlar nazarinda bu kiiltiirden yararlanma potansiyeli olusturdu. Zaten
islami dirilisin filizlenmesinin nemli parcalarindan biri de toplumun yeniliklere
kars1 hazir bulunmasidir.”

Miisliiman toplumlar tizerindeki siyasi, sosyal, kiiltiirel etkiler, uzun siire
ilm? ve fikr? durgunluk yasayan islam diinyasinda bir uyanisa ve hareketlilige
sebep olmus; bu uyanis cercevesinde Miisliiman toplumlarda farkli diisiince,
ydntem ve tavirlar ortaya ¢ikmistir. 19. ve 20. yiizyilda, islim’1 bir biitiin olarak
yeniden hayata hakim kilmak ve akilci bir metotla Miisliimanlari, Bat1 somiiri-

Ernest Renan, “IslAm ve Bilim”, gev. Ziya ishan, Nutuklar ve Konferanslar (Ankara: Sakarya Basime-
vi, 1956), 186-202.

Renan tarafindan ileri siiriilen bu iddialar, islam diinyasinda biiyiik tepkilere yol acti ve pesi sira
Cemaleddin AfgAni Muhammed Abduh, Ziya Pasa, Ali Ferruh, Namik Kemal, AtAullah Bayezidof,
Emir Ali, Celal Nuri, Resid Riza, Mehmet Akif gibi birgok diisiiniir tarafindan reddiyelerle karsilik
bulmustur. Bkz. Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda {slam-Bilim Tar-
tismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, cev. Latif Boyaci-Hiiseyin Yilmaz (istanbul: insan Yayinla-
r1,1994), 160.

flhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/338.

2 Watt, islami Hareketler ve Modernlik, 77-78.
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siinden, taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek
amaciyla modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin,
teklif ve ¢coziimlerin biitiiniinii iceren bir hareket olarak islamcilik*® diisiincesi
dogmustur.™

islamcilik diisiincesinin temeli, Mogol istilasi ile zirveye ulasan durgunluk,
kargasa ve bozulma karsisinda islam'in ilk cagindaki saflik ve dinamizmini haya-
ta iade ederek sosyal problemlere care getirmeye calisan Sah Veliyyullah Dehle-
vi'ye (8. 1762) kadar dayanmaktadir.” Bu hareketler, sadece Hint alt kitasinda
isldmi suurun uyanmasina katkida bulunmakla kalmamis, ihyaciliga oldugu ka-
dar modernizme de ilham kaynagi olmustur.' Bu siiregte Cemaleddin Afgani (6.
1897) ve Muhammed Abduh (8. 1905) modernizmin temsilcisi olarak goriilmiis-
tiir. Abduh'tan sonra Ortadogu’da modernlesme veya ihyacilik adina ti¢ hareket
ortaya ¢ikti: Bu ekoliin ‘Laik Baticilik’ yoniint Taha Hiiseyin (8. 1973), ‘selefiyeci-
lik’ yoniinii Resid Riza (6. 1935), ‘muhafazakar’ yoniinii ise Ferid Vecdi temsil et-
mistir."” Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914), Said Halim Pasa (6. 1921), Mehmed Akif
Ersoy (6. 1936), Elmalili Hamdi Yazir (8. 1942) ve izmirli ismail Hakki (8. 1946) gi-
bi diistiniirler tarih boyu sahip olunan temeller {izerinde sentezci bir yenilesme-
yi savunmuslardir.” Bu diisiincenin temel dogrulama mekanizmas: ise vahiy-akil
uyumu ve celismezligidir. Akil {iriinii Bat1 diisiincelerini Islami cercevede yo-
rumlamaya ¢alismislardir. Bu hareketler, Miislimanlarin Bati medeniyeti karsi-
sinda yagsamis olduklar1 durgunlugu gérerek problemlere ¢oziim tiretme ve yeni
arayislara yonelme karakterlerini tasimaktadir. Siyasi ve sosyokiiltiirel alanda
oldugu gibi dini alanda da yenilenme adina farkh din anlayislar: ortaya koymus-
lardir. Bu diisiiniirler, dini alanda reform yapilmasimi zorunlu gérmiislerdir.
Misliimanlar arasindaki bu dini yenilesme hareketinin temel hedefi, halk ara-
sinda kok salmis, islam’in tabiatim tahrif eden birtakim fikirlerin kékiinden s6-
kiilmesinin gerekliligidir."

Serif Mardin’e gdre Islaimcilik, 19. yiizyilda 6zelliklerini kazanan, Hindistan’da ve Osmanli Devle-
ti’nin merkezinden uzak yerlerde sekillenen, 1870’lerden sonra merkezi devlet biinyesinde etki-
sini gosteren bir fikirsel akimdir. Mardin, isldmcilig1 birinci (modernist) ve ikinci (siyasal islam)
olarak iki kategoride degerlendirmektedir. Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset (istanbul: ileti-
sim Yayinlari, 2011), 23.

{smail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi (Istanbul: Kitabevi, 1997), 16.

{smail Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Kelami Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007), 7-8.

Hayrettin Karaman, Islim’m Isijinda Giiniin Meseleleri (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 534-535; Mehmet
Erdogan, “imam Sah Veliyyullah Dihlevi”, Huccetullahi'l-baliga (istanbul: iz Yayincilik, 1994), ixxix.
Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997), 192.

M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden Nasil Yararlanabiliriz?” (Diinden Bugiine Os-
manli Arastirmalar1 Sempozyumu, istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 665.

1 Muhammd Zaki Badawi, The Reformers of Eqypt: A Critique of al-Afghani, Abduh and Ridha (Slough:
The Open Press, 1978), 4; Mazharuddin Siddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 1990), 13.
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Miisliiman diisiintirler, materyalist felsefenin ortaya attig1 siiphelere kars:
islam’1 savunmada islam dininin evrenselligi ve Islam medeniyetinin Bati1 mede-
niyetinden iistiin oldugu tezini kullanmislardir. Diinyanin 1slahi ve insanhigin
yiiceligine gotiiren tiim erdemlerin, islim’da bulundugu ancak bu gercegin iize-
rinin yorumlar ve hurafelerle kaplandigi, bu agik hakikatin ortiistiniin ancak ik-
na edici, bilime dayali tezlerle kaldirilabilecegi savunulmustur. Batidan gelen
islam’a yonelik siiphelere kars1 ancak saglam delillerle ortaya konulmus diisiin-
celerle savunmanin miimkiin oldugu dile getirilmistir.*

Bat1 medeniyetinin istiinliigii karsisinda 19. yiizyilda bir tiir kimlik bunalimi
icinde bulunan Miisliimanlarin bu durumdan kurtulmak icin mevcut din anlay-
sinda bir ‘yenilik’ olmasi gerektigi diistincesinin genel olarak kabul edildigi s6y-
lenebilir. Yenilik diistincesinin temelinde aklin ve bilimin {istiin gériilmesi, dini
meselelerin akil ve bilim 15181nda ele alinmasi 6n plana ¢ikmaktadir. Ciinkii mad-
deci ve pozitivist diislince taraftarlarinin ortak noktalari, gériinen varlik diinya-
sinin akli bir yorumunun tesinde baska bir tutkularinin olmamasidir.*

Bati'da felsefe ve diisiincede meydana gelen gelismeler, Kur'an ayetlerinin
geleneksel yorum tarzindan farkli yorumlanmasia da etki etmistir. Miisliiman
aydinlarin batinin bilimsel iistiinliigiine karsi islam’in bilimle uyumlu oldugu, bi-
lime 6nem verdigi, akil nakil ile ¢elismedigi, pozitif bilimlerin elde ettigi sonug-
larin Kur’an tarafindan da isaret edildigi ileri stiriilmiistiir. Bu diistincelere para-
lel olarak Kur'an metnini bilimsel veriler dogrultusunda yorumlama ve anlama
meyli yaygimlasmistir.”” Bu egilim, doga bilimlerine ait terimlerin, Kur'an ayetle-
rinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi goriisleri ondan ¢ikarma-
ya calisan bilimsel veya fenni tefsir ekolii olarak adlandirilmigtir.”®

Toplumsal degisim ve yenilesme diisiincesi kapsaminda dini diistincenin ye-
nilenmesi Yeni {lmi Kelam déneminde énemli bir giindem olusturmustur. Dini
Ogretinin basta gelen temsilcisi Hz. Peygamber olmasi nedeniyle niibtivvet ve
buna bagh konulara yoneltilen Bat1 kaynakli elestirilere kars1 Miisliiman diisii-
niirler dini olgulari savunma adina zamanin sartlarina gére yeniden yorumlama
girisimlerinde bulunmuglardir. Diger ilahi dinler gibi islim dininin temelini olus-
turan niibiivvet olgusunu insan ruhunun bir ihtiyaci olarak géren $ibli Nu'man?
(8. 1914) ve Vecdi gibi dénemin Misliiman disiiniirleri, cagin ihtiyaglarina ce-
vap verecek bir niibiivvet anlayisinin gelistirilmesi gerektigini belirtmektedir.

* Sibli Nu'mani, flm-i Keldm-1 Cedid, gev. S. Muhammed Taki F. Gilani (Tahran: Eser Nesriyat, 1329),
201-202; Muhammed Ferid Vecdi, es-Siratii'l-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve'l-felsefe (Kahire: ed-
Daru’l-Misriyyetii'l-Liibnaniyye, 1993), 6-7; Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincest, 8.

Etienne Gilson, Tanrt ve Felsefe, ev. Mehmet Aydin (izmir, 1986), 75.

Gezer Siileyman, Kur'an’in Bilimsel Yorumu (Bir Zihniyet Tahlili) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009), 202.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi Il (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 1988), 423.
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Bu meselenin, 6nceki alimlerin goriisiine bagl kalarak ve tabi olunan mezhebin
goriisleri cercevesinde agiklanmasinin ¢agdas sorunlara ¢oziim getirmekten
uzak oldugu, Batili elestirilere cevap vermede yetersiz oldugu kanaatindedirler.”*
Bu distiniirler sayilan gerekgeler neticesinde peygamberligin vazgegilmez bir
unsuru olan vahyin ispatina yénelik akli ve bilimsel yontemler gelistirerek nii-
biivvetle ilgili ortaya atilan siiphelerin boylece ortadan kaldirilabilecegini iddia
etmislerdir. Vecdi bu durumu séyle ifade etmektedir: “Telif edilen mevcut siyer
eserleri israiliyatla dolu, belagat ve fesahate dayanan ve betimsel bir nitelik ta-
simaktadir. Bundan dolay1 siipheci akillar1 ikna etmesi miimkiin goriinmemek-
tedir. Bilimsel gercekleri destekleyen, delile dayanan, arastirma yontemlerini
esas alan bir niibiivvet anlayis1 gelistirmek artik kagimlmazdir. Bu yiizden Hz.
Peygamber’in hayatini ve insa ettigi evrensel medeniyeti ilim ve felsefe 15181 al-
tinda yeniden yorumlamak gerekir.”*

islam diistincesinde vahiy, Yiice Allah’in biitiin varliklara, yaratihs diizenine
uygun davranis bigimlerini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir. Buna
gore vahiyde genel ve 6zel olmak iizere iki anlam alani s6z konusudur. Ozel alan
peygamberlerle olan, genel alan ise tiim varliklarla olan iletisimi ifade eder.
Vahyin bu iki alani da sonuglar1 agisindan zorunlu ve baglayici olmakla birlikte
icerik ve amag agisindan farkhilik arz etmektedir. Bu ¢ercevede vahiy terim ola-
rak, Allah’in buyruklarini aracili veya aracisiz, gizli ve siiratli bir sekilde pey-
gamberlerine iletmesi anlamina gelmektedir.*

Islami anlayisa gdre vahyin kaynagi Allah’tir ve 8zel bir iletisim ile peygam-
bere nakledilir. Vahiy, peygambere 6zel bir tecriibe oldugundan, onun mahiyeti
Allah ile peygamber arasinda, niibiivvetin bir sirr1 olarak, peygamber olmayan-
lar tarafindan anlasilmas1 miimkiin olmayan bir 6zellik arz eder.”

Kur’an’da Allah’a nispet edilen vahiy, peygamberlere gonderilenlerin yanin-
da, canli cansiz diger varliklara yapilan vahiyleri*® de kapsamaktadir. Ciinkii Al-
lah biitiin varliklara yaratihis diizenine uygun hareket tarzlarini vahiy ve ilham
ile bildirmistir.” Vahyin bu genis kapsami, peygamberler disindaki diger insan-

Nu'mani, ilm-i Kelam-1 Cedid, 119; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I (Ankara: Ankara Oku-

lu Yayinlari, 2000), 49; Muhammed Ferid Vecdi, Dd'iretii’l-madrifi'l-karni’l-igrin (Beyrut: Daru’l-

Ma'rife, 1971), IX/764.

Vecdi, es-Siratii I-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve'l-felsefe, 38.

?* Celaleddin SuyQti, el-itkdn fi uliimil-Kur'an (Beyrut, ts.), I/59; Muhammed Abdulazim ez-Ziirkant,
Mendhilul-irfan ff uldmi’l-Kur'an (Misir: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1995), 1/56.

7 Abdiilgaffar Aslan, Kur'an'da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 277; Muhsin Demirci,

“Gaybi Bir Bilgi Kaynagi Olarak Vahiy”, Kur'dn ve Tefsir Arastrmalar-V Tartismal flmi Toplanti,

2002, 79-80.

Kur’an'da bircok varliga vahyedildigi bildirilmektedir: Yer ve gokyiizii (Fussilet, 41/11,12), (Zilzal,

99/1-5); ar1 (Nahl, 16/68) bunlara 6rnek verilebilir.

*  Aslan, Kur'an’da Vahiy, 277.
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larda/varliklarda ortaya ¢ikan ilham gibi olaganiistii durumlarin vahiy cerceve-
sinde ele alinmasina neden olmustur.

Vahyin bu gesitli anlamlar: arasindaki ortak nokta, bir manay1 digerine soz
soylemeden aktarmak veya baskalar1 tarafindan duyulmayacak bir sesle gizlice
soylemektir. Bundan dolay: isaret, yazi, ilham, yaratilisina uygun hareket, ya-
zisma, hatta hayvanlarin iletisimleri vahyin manasina dahil edilmistir. Biitiin bu
aciklamalardan bu kelimenin dini terimdeki anlaminin, sézlikk anlamindan ¢ok
da ayr1 olmadig1 goriilmektedir. Nitekim cahiliye devri sairleri de vahyi bu an-
lamda kullanmuglardir.*

Erken dénemlerinden itibaren vahyin mahiyeti konusunda farkli gériisler di-
le getirilmistir. Ozellikle felsefi ve tasavvufi yorumlarda kesf ve ilham gibi aci-
limlarla geleneksel vahiy anlayisinin disina ¢ikilmistir. Ancak bu yorumlarin ke-
lamcilar tarafindan vahiy olgusuyla bagdasmadigi 6zellikle vurgulanmistir. Son
dénemde ise Fazlur Rahman (6. 1919), Muhammed Abduh, Muhammed ikbal (6.
1938), Abdiilkerim Siirus gibi diistiniirler geleneksel anlayistan farkli goriisleri
ortaya koymuslardir. Vahyin mahiyeti ile ilgili geleneksel hakim goriis ve anlayis
dahil tiim goriisler sonucta birer kanaatten ibarettir. Pesinen inanmak sartiyla,
vahyin mahiyet ve keyfiyeti hakkinda geleneksel kabullere aykir1 goriis belirt-
mekte hicbir sakinca olmasa gerektir.**

Ferld Vecdi vahyi, “Akil ve duyular olmadan Allah’in, dogrudan ya da melek
aracilig1 ile veya riiya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka etmesidir.”*
seklinde tanimlamaktadir. Vecdi, vahyi ‘irfan’ olarak tanimlayan Abduh’un gorii-
stinii benimsemekte ve vahyin imkanina vurgu yapmaktadir. Vecdi, Allah'in seg-
kin kullarindan istedigine vahiy géndermesinde ve génderilen mesajin akil tara-
findan idrak edilmesinde herhangi bir engel veya zorluk gérmemektedir. Al-
lah'in, her bakimdan diger insanlardan iistiin kildig bir kuluna vahyi génderme-
sinin miimkiin oldugunu kabul etmemek selim akil i¢in imkansizdir. Dolayisiyla
vahyin anlasilmamasi veya kabul edilmemesi ancak kisinin aklini ve duygularini
zorlamasi sonucunda miimkiin olabilir.*®

Muhammed Abdullah Draz (6. 1958), modern bilimin, teknolojik iletisim
araglariyla insanlarin uzaktaki kimselerle iletisim kurma, bilgi edinme ve birta-
kim ihtiyaglarin giderme imkanini vahiy iletisimine benzetmektedir. Bu aragla-
r1, Allah’in melek vasitasi ile ya da vasitasiz seckin kullarindan bazilarinin kalbi-
ne insanlar1 hidayete erdiren ve hakki ortaya koyan s6zii, el¢isinin dikkat ve sag-

*® Aslan, Kur'‘an’da Vahiy, 277; Demirci, “Gaybi Bir Bilgi Kaynag Olarak Vahiy”, 79-80.

' Mustafa Oztiirk, Kur'an, Vahiy ve Niiziil (Ankara; Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 8.

Vecdi, Dd'iretii’l-madrifil-karni’l-isrin, X/706; Vecdi, es-Siratii’l-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve’l-

felsefe, 45.

* Vecdi, D&’iretiil-madrifil-karnil-isrin, X/706-709; Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, cev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 154-157.
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lamlikla pekistirecegi bicimde onun kalbine naksedecek tarzda yerlestirmesine
ornek gosterilebilecegini ileri siirmektedir. Ona gore iletisim alanindaki buluslar
Allah’in, kullarindan diledigi birine melek vasitasiyla ya da onun aracilig1 olmak-
sizin vahyetmesine benzemektedir.**

Draz, bilim insanlarmin, kimi bilimsel ve teknolojik tiretme calismalarinda
farkinda olmadiklar1 anlarda cesitli kesiflerin ve ruhi gerceklerin ortaya ¢ikabi-
lecegini agikladiklarini ifade ederek bu durumun Allah’in sectigi bazi insanlara
vahiy yoluyla ilm1 kesifleri vermesinin bir gostergesi olabilecegini ileri stirmek-
tedir.”

Tarihsel siirecte Isldm inang ilkeleri, genelde Allah’in varligini ispat drnegin-
de, vahiy, akil ve aklf istidlal metodu kullanilarak temellendirilmeye calisilmis-
tir. 19. ylizyilda ise Bat1 diinyasinin siyasi, felsefi ve ideolojik akimlari Mislii-
manlarin inancini tehdit etmeye baslamistir. Maneviyati kabul etmeyen, din ve
Tanri distincesini reddeden materyalist ve ateist diisiincelere karst Miisliiman
dustiniirler tarafindan, bir yandan keldm tarihinde Allah’in varhigin ispat igin
kullanilan deliller ortaya ¢ikarilmaya,* diger yandan yeni akimlar dikkate alina-
rak inancin temellendirilmesine yonelik farkli yaklasimlar gelistirilmeye cali-
silmistir. Bu donemde Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Sibli Nu'mani, Filibeli
Ahmed Hilmi, Elmalili M. Hamdi Yazir, A. Hamdi Akseki (6. 1951) gibi bir¢ok dii-
stiniiriin materyalist diistinceye karsi Allah'in varligini kanitlamaya yénelik eser
kaleme almasi, ortaya atilan iddialara cevap verme amacin tasidigi gibi, ayni
zamanda IslAim inancinin temellendirilmesi gayreti olarak da degerlendirilebi-
lir.””

Bu ddnemde dini sGylemlerin daha ¢ok akli metotlarla gelistirilmesi, mater-
yalist ve pozitivist diisiincelerin ithamlarmi ciiriitmeye yonelik olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ruh ve maneviyata iliskin deneysel verilerin ortaya konul-
mast, maddi olandan bagka hicbir varlig1 tanimayan materyalist diisiincenin ya-
rattig1 bunalim ortamindan bir ¢ikis yolu olarak goriilmiistiir. Boyle bir ortamda
ozellikle vahiy ve niibiivvet konularini bilimsel delillerle temellendirme girisi-
minde bulunan Vecdi’nin, énceden beri niibiivveti temellendirmede kullanilan
akli metotlar1 bir adim Gteye tasimaya calistigi goriilmektedir.*® Dolayisiyla
isldm’a ydnelik ortaya atilan siiphe ve iddialara karsi akli metodun yaninda bi-
limsel delillerin de kullanilabilecegini giindeme getirdigi sdylenebilir.

**  Muhammed Abdullah Draz, en-Nebeiil-azim (Riyad: Daru Tayyibe, 2000), 93-94.

* Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Kur'an ilimleri Mendhilu’l-‘frfan Terciimesi (Mendhilu'l-‘irfan fi
‘Uliimi’l-Kur’dn), gev. Halil Aldemir - Ramazan $ahan (istanbul: Beka Yayinlari, 2015), I/122.

* M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart (istanbul: iSAM Yayinlar1, 1998), 78.

Ismail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklastm Muhammed Ferid Vecdi (Konya: Necmettin Erbakan

Universitesi Yayinlari, 2021), 65.

% Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim Muhammed Ferid Vecdi, 66.
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1. Niibiivvete Bilimsel Yaklagim

Miisliiman kiiltiirde Allah’in varligi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina ilis-
kin pek ¢ok bilimsel delil ileri siiriilmesine karsin, niibiivvetin bilimsel olarak
temellendirilmesi ender durumlardan biridir. Ferid Vecdi'nin bu konuya bilimsel
agidan yaklasmasi 6zgiin bir ¢aba olarak degerlendirilebilir. Nitekim o, bu duru-
mu, “Dogu kiiltiiriiniin giindeminde yer almayan bu konunun bilimsel temellen-
dirilmesi 6nemli bir cesarettir. Oysa niibiivvet gerceginin bilimsel agidan ispat-
lanabilir olmast, 19. yiizyil Bati bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri
konularda yaptiklar1 deneysel calismalar sonucu gayet miimkiindiir.”
dile getirmektedir.

Niibiivveti dinin en zor meselelerinden biri olarak tanimlayan Vecd{'ye gore,

? sozleriyle

gliniimiizde, Allah’m varligini, evrenin O’nun tarafindan yaratildigini ve ruh ol-
gusunun gercekligini deneysel deliller ile anlamak kolay olsa da peygamberlik
hakkinda yeterli delil bulabilmek ve onu anlamak daha kolay degildir.*® O, inkar-
cilarin siipheleri ve inananlarin inanglarinda tatmin olmalari igin peygamberlik-
le ilgili bilimsel delillerin ortaya konmasi gerektigini vurgulamaktadir.*!

Vecdi, Batr’da ruh iizerine yapilan psikolojik arastirmalar sonucu ciddi delil-
ler elde edildigini ve bu verilerin akademik yayinlarla bilim diinyasina sunuldu-
gunu belirtmektedir. Ancak bu sonuglarin Miisliiman alimler tarafindan dikkate
alinmast bir yana, onlari gizleyerek biiyiik cinayet islediklerini ileri siirmektedir.
Ona gore s6z konusu alimlerin klasik sylemlerle izah etmeye calismalari, nii-
biivvet meselelerine ¢6ziim getirmek yerine, siipheleri artirmakta ve islam diis-
manlarinin elestirilerine ortam hazirlamaktadir.*” Dolayisiyla niibtivvet konu-
sunda ¢agdas bilimsel verileri kullanarak yeni bir niibiivvet anlayisi ortaya koy-
manin geregini vurgulamaktadir. Bu kapsamda bilimsel gelismeler karsisinda
dini konularda yeni fikirler gelistiremeyen Miisliiman &limleri de elestirmekten
geri durmamaktadir.

Vecdi'nin niibiivveti bilimsel temellendirme diisiincesini, niibiivvetin en temel
olgusu olan vahiy lizerine insa ettigi goriilmektedir. Vecdi, evrende akil ve duyular
diginda bilginin varligina isaret eden olgular olarak gordiigii ‘ilham’ ve ‘dahilik™*
ile vahyi bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Bunlarin yaninda bilimsel de-
lil olarak gérdiigii delillerden bir digeri de ‘hipnoz’ ve ‘manyetizma’dir.** Vecdi,
Russel Wallace (6. 1913),, William Crooks (6. 1919) gibi arastirmacilarin yaptigi

* Vecdi, Ddiretiil-madrifi'l-karnil-isrin, 1X/766.

“ Vecdi, Dd'iretiil-madrifil-karni'l-isrin, IX/756.

“* Vecdi, Dd'iretii’l-madrifil-karni'l-igrin, 1X/756-757.

2 Vecdi, Dd’iretiil-madrifil-karni'l-irin, IX/766.

Vecdi, Dd’iretii’ l-madrifi'l-karnil-grin, 1X/706; Vecdi, es-Siratii'l-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve’l-
felsefe, 45-47.

Vecdi, D&’iretii’l-madrifi'l-karni’l-igrin, X/713-715; Muhammed Ferld Vecdi, el-isldm dinun dmmun
halidun (Kahire: D4’iretii Madrifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.
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deneysel ¢alismalarda ruhun varliginin kanitlandigini, s6z konusu arastirma so-
nuglarimin niibiivvete delil teskil edebilecegini ileri siiren ilk diisiintirdiir. Ona
gore ruh ve bedenden olusan insan bedeni, sinirli maddi dlemle irtibati ile bu-
lundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi alemle iligkilidir. insan her ne kadar temel
ihtiyaglar konusunda hayvanlara benzese de ruhi agidan idrak edilemeyecek bir
alemle irtibathidir. Bu durum manyetizma deneyleriyle ortaya konmustur. Bu de-
liller insanin sadece maddeden ibaret olmadigini géstermektedir. Hipnoz uygu-
lamalari ile ruhun varhigi kanmtlanmistir. Varligi kanitlanan bu ruhun kendisin-
den iistiin, ‘Sonsuz bir Ruh’la baglantili oldugu bir gergektir. Hipnoz esnasinda
birtakim bilgilerin ortaya ¢ikmasi, Hintlilerin parapsikolojik eylemleri siradan ve
basit durum olarak agiklanamaz. Diinyada hicbir seyin kendiliginden olmadig
g0z oniine alinirsa, bu harikulade seylerin de kendiliginden gerceklesmedigi an-
lasilir. Sonug olarak tiim bu gergekler ‘Yiice bir Ruh’ tarafindan yonlendirilmek-
tedir. Nibiivvet iddiasini histeri hastalik olarak géren ve maddeden baska varlik
tanimayan Batili filozoflar, ruhla ilgili calismalardan sonra niibiivveti kabul nok-
tasina yaklasmiglardir.*

Bu donemin ortak karakteri gibi gériinen, insana ait biitiin bilgilere uygula-
nabilen metafizik diisiincelerin delili, suurun derinlestirilmis arastirmalarinda
aranmustir. Bu doénemin birgok spiritiialist diisiintirii,*® suurun ortaya c¢iktigt
'ben’ ile ‘ruh’u aynilestirmislerdir. Bu dsnemde psikolojinin de gittikce daha ba-
gimsiz bir ilim haline gelmesi diger taraftan pozitivist ve materyalist diinya go-
rlslerinin, kainattaki diizeni izahta yetersiz kalmasi, ruh ve beden arasindaki
birligi saglayamamasi, spiritiialist diisiincelere yonelimi saglarken XIX. yiizyilin
sonu ile XX. yiizyilin baslarinda Miisliiman distintirlerde de etkisini gostermis-
tir.”

Batr’da Huristiyan din adamlarinin ve kilisenin bilim karsit1 tavri, materyalist
diistincenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Béyle bir ortamda dogal ola-
rak bilim adamlarinin manevi olani reddedip, her seyi maddeden ibaret olarak
degerlendirmelerine neden olmustur. Bununla birlikte hastalarin ruhsal sifa
yontemleriyle tedavi edilmeye baslanmasi, parapsikolojinin Avrupa’da temelle-

* Vecdi, Dd’iretiiT-madrifi’l-karni'l-igrin, IX/766-768.

‘e Batr'da 19. yiizyil ortalarinda R. Descartes (5.1650), G. W. Leibniz (1646-1716) ve H. Bergson gibi
diistiniirlerin fikirleriyle ortaya cikan spiritizm akimi, Tiirkiye'de entelektiiel bir kesimin de ilgi-
sini gekmistir. Ruh-beden ayrihig1 ve ruhun Sliimsiizliigii temeline dayanan spirittializm diisiin-
cesi Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (8. 1914), ismail Fenni Ertugrul (8. 1946), Omer Ferit
Kam (8. 1944), Mehmet Ali Ayni (6. 1945), ismail Hakki izmirli 8. 1949), M. Semseddin Giinaltay (6.
1961) ve Mustafa Sekip Tung (8. 1958) ve Bedri Ruhselman (8. 1960) gibi diisiiniirler tarafindan
ruhsal olaylarin &zellikle de dini ve manevi olgularin aciklanmasinda argiiman olarak kullarl-
mistir. Neset Toku, Tiirkiye'de Spiritiialist Felsefe (Istanbul: Kum Saati Yayinlari, 2012), 54.
Zekeriyya Uludag, Sehrebenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1996), 198.
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rinin atildig1 bir gelisme olarak goriilmektedir. 1700°lii yillarda Franz Anton
Mesmer (6. 1815), bazi hastalari normal tibbi miidahalenin yani sira miknatisli
cubuklar ve ellerini kullanarak tedavi etmeyi kesfetti. Mesmer bunu, canlilarin
bedenlerinden yayilan ‘canlisal manyetizma’ (hayvansal manyetizma) adi veri-
len bir giicle agikliyordu. Mesmer’in ¢alismalarini devam ettiren Marquis de
Puysegur (5. 1825) bu bedensel manyetizma giiciiniin her insanda mevcut oldu-
gunu iddia ederek, hastadaki inang ve iradenin fiziksel beden tizerinde degisik-
likler meydana getirdigini ileri siirdii. Puysegur kendi yontemleriyle insandaki
‘yapay uyurgezerlik’i ortaya ¢ikardi ve buna ‘somnambulizm’ adini verdi. Bu de-
gisik biling halinin kesfi, daha sonra parapsikoloji ve metapsisik alaninda bir¢ok
calisma yapanlara biiyiik olanaklar saglamistir. 19. yiizyilin sonlarina dogru bi-
limin getirmis oldugu kati materyalist anlayisa kars1 tepkiler ortaya ¢ikti. ‘insani
tesadiiflerle olusmus gayet mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak
goren 18. ve 19. yy. bilim anlayisina kars1 ¢ikan bu yeni yaklasim, ‘insanin iistiin
bir varlik ve ruhsal yoniiniin daha baskin oldugu’'nu ileri siirdii. Aslinda bu du-
rumu 19. yy. biliminin insani i¢ine siiriikledigi mekanik kordiiglimden ¢ikacak
bir yol arayisi olarak da nitelendirmek miimkiindiir. insanin duyular Stesi yonle-
rini ve 6zellikle de psisik yeteneklerini laboratuvar ortaminda inceleme calisma-
lar1 parapsikolojinin bilimsellesme stirecini baslatmistir.”® Bu ¢alismalar ve so-
nuglarini yakindan takip eden Vecdi, bunlarin vahiy ve niibiivveti bilimsel te-
mellendirmede delil olabilecegini ileri stirmiistiir.*

2. Vahye Bilimsel Yaklagim

Yakin dénem alimleri pozitivist-materyalist goriisler ve bazi felsefi itirazlar
karsisinda vahyin imkanini ve gerekliligini ele alma ihtiyacini duymuslardir.
Bu konuda diistincelerini temellendirirken ‘gaybi bir nitelige sahip olan vahyin
Allah tarafindan secilmis bazi insanlara génderilmesinin aklen miimkiin oldu-
gu’ tezini kullanmiglardir. Ornegin Muhammed Abduh’a gore, zeka derecesi ve
anlayis kapasitesi agisindan insanlarin bazilarinin daha kabiliyetli oldugunu
herkes kabul ettigine gore, Allah'in bazi insanlar1 secip her bakimdan istiin
ozellikler vererek onlara vahyini vermesi akli selime aykirilik teskil etmez. Do-
gustan temiz bir fitrata sahip peygamberler fitratlarindan gelen kabiliyetle,
ruh diinyalar1 o sekilde gelisir ki bagkasinin 6grenmek ve okumakla elde ede-
medigi hakikatleri gorebilir ve alabilir duruma gelirler. Nihayetinde peygam-
berlere Allah tarafindan vahiy adi verilen ilahi bilgiyi alarak teblig etme gérevi
verilir.”

*® Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sozliigii (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1989),
97-99.

Vecdi, el-Islam dinun dmmun halidun, 17.

0 Abduh, Tevhid Risdlesi, 155.
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Bu dénem keldmcilarinin vahyin dogrulugunu gostermek ve kabuliinii sag-
lamak icin en ¢ok basvurduklari yéntem, isldm vahyinin en gegerli kriter kabul
edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesidir. Bu konuda diger din ve
medeniyetlerle islAm dini karsilastirilarak islam’in akilci ve yenilikgi bir din ol-
dugu, Allah’m kitabr ile doga bilimleri arasinda bir ¢eliski olmadig1 vurgulanmis-
tir.”" Kelamcilar vahyin imkan ve liizumunu savunmakla birlikte zamanlarinin
modern bilim ve teknigini de g6z dniine almislar, kendilerine ulasan bilgiler 1s1-
ginda Kur’an vahyini yorumlamaya, dnceki miifessir ya da keldmcilarda rast-
lanmayan yeni izahlar yapmaya ¢alismislardir.*

Vecdi, kelamcilarin ele aldig1 baglamdan farkli olarak, vahyi ve ilhami mater-
yalist diisiincenin maneviyati inkir etmesine karsi savunmaci bir yaklasim tarzi
icerisinde ele almaktadir. Dahasi o, Batili diistiniirlerin ruh ve manevi olgularla
ilgili yaptiklar1 deneysel ¢alismalardan hareketle, vahiy ve niibiivveti ‘bilimsel’
olarak temellendirmeye calismaktadir. Ona gore, peygamberlik ve vahyin ger-
cekligine dair mantiki deliller ¢oktur. Ancak gliniimiiz insaninin aklinin bu delil-
lerle ikna olmasi zordur. Manevi dlemin varligini reddeden materyalistler, pey-
gamberligi de efsanevi hikdye olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle niibiivvet
ve vahiy meselesinde ortaya konulan stiphelere cevap vermede akli deliller ye-
terli degildir. Dolayisiyla niibtivveti savunmak icin, bilimsel arastirma yontemle-
rine uygun, ikna edici kesin deliller ortaya konulmaldir.”

Vahiy, ylice Allah’'in yalnizca peygamber olarak gérevlendirdigi kullarina 6z-
gii kildig1 ruhsal bir yiiceliktir. insanlara kesin ve yiiksek evrensel varolus ger-
ceklerini bildirir. Kuskusuz bilim, aradan kusaklar ve asirlar gegtikten sonra, bu
gerceklerin bir kismini kavrama, bunlara egemen olan yasalar1 ve bu yasalarin
sirlarini bilme noktasinda bazi adimlar atabilir. Ancak geleneksel tecriibe ve
bundan sonra ulasilacak bilimsel sonuglar diinya ve evrende bazi alanlar1 kesfet-
se de bunlarin disinda kalan sayisiz varligin bilgisi bilimin kavrama alani disinda
kalmaya devam edecektir. Ancak pozitif bilim agisindan vahiy, bilimin bugiine
kadar ulastig1 diizey itibariyle istisnai ve benzersiz bir ruhsal olgu oldugundan,
onu bilimsel yontemlerle agiklamak miimkiin gériinmemektedir. Buna karsin bi-
limin genis boyutlara ulagsmasina ragmen birgok ruhsal ve psikolojik olgu hala
tam olarak agiklanamamaktadir. Yakin zamana kadar birgok bulus hayal tiriini
ve gerceklesmesi miimkiin olmayan fanteziler olarak degerlendirilirdi. Ama gii-
niimiizde, bu hayaller somutlasmis durumda ve dahasi siradan seyler olarak algi-
lanmaktadir. Bununla birlikte ruhsal ve psikolojik olgular bugiin bilim adamlari-
nin baslica ugrasilar1 haline gelmislerdir. Normal hayatta bu gercekler gozleri-
mizin 6nilindeyken, elbette hayatta var olan tiim olgular1 bilimsel yontemlerle

1 {zmirli ismail Hakka, Yeni ilm-i Kelam (istanbul, 1341), 1/14.
*2 Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 109.
> Vecdi, es-Siratiil-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.
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aciklamaya ¢alismak sonugsuz kalmaya mahkim oldugu gibi ayni zamanda bosa
harcanmus bir emek olacaktir. Bilimin bu zamana kadar ulastig1 diizey, vahiy ol-
gusunu maddi, bilimsel yontemlerle agiklamak bakimindan yetersiz olabilir. An-
cak vahye dayanan dinlerin tarihte medeniyet insa edecek kadar vizyona sahip
oldugu da inkar edilemez. Bunun inkar edilmesi, bilimle bagdasmayan ve gercek
karsit1 bir bagnazlik olarak nitelendirilebilir.**

Yakin dénem alimleri materyalist/pozitivist diistincenin toplumlari derinden
etkiledigi bir yiizyilin sonunda daha ¢ok vahyin imkani1 konusunu ele alarak sa-
vunmak mecburiyetinde kalmislardir. Vahyi temellendirmede, ilahi rehberlige
duyulan ihtiyag, Allah'in génderdigi bilginin genel ve sosyal gerceklere aykiri
olmadigi, bilime ve akla ters diismedigi tezini kullanmislardir. Seyyid Ahmed
Han (0. 1898), Ferid Vecdi, Ziirkan? (6. 1948) ve Sibli gibi alimler, bu temellen-
dirmenin daha da ilerisine giderek “maddenin sakimi”, "tabii hadiselerin degis-
mezligi”, manyetizma, hipnoz gibi, kendi dénemlerinde bilimsel olarak gériilen
teorileri genel geger hakikat seklinde ele almislardir. Bu anlayis, mucize gibi
gaybi konulara farkl yaklasimlarla degerlendirmeyi beraberinde getirmistir.

Niibiivvetin olgularindan vahyin temellendirilmesinde bilimsel delil olarak ‘il-
han’, ‘dahilik’, *hipnoz ve manyetizma kullanilmustir.

2.1, ilham

ilham kavramy, icerdigi anlamlar yéniinden oldukca kapsamli bir terim nite-
ligindedir. Ruhgulara gére ilham, insan ruhunun kudreti ve liyakati oraninda
rehber, miirsit ve yiliksek ruhi planlardan aldig1 sezgi ve bilgilerdir. Bu alinanlar
bazen dogrudan dogruya, bazen da dolayl: sekilde zihne ve suur diizeyine ulasir-
lar. Cogunlukla bilingaltina gectikten sonra elverisli bir ¢abanin sonunda biling
listiine gikarak ilham tarzinda goriiniirler. Her iki durumda da ruhsal bir iliski
s6z konusudur.”

islami terminolojide ilham daha cok kalpleri tasfiye edilmis kisilere ani olarak
verilen tefekkiir ve istidlal dig1 bilgiler kastedilmektedir. iste bu anlamda ilham
hem peygamberler hem de bunlarin disinda bazi insanlar icin s6z konusudur.
Ancak baglayicilik agisindan her iki ilham birbirinden farklidir.*® Kelamda insan
kalbine baz bilgilerin ilham edilmesi miimkiin goriilmekle birlikte bunlar genel-
gecerligi bulunan kesin bilgi kaynag: teskil etmez ve dinf alanda delil olarak kul-
lanilamaz. flhamin dinf alanda kullanilabilecek kesin bir bilgi kaynagi olmadig

Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Hayat1, gev. Vahdettin ince (istanbul: Yénelis Ya-
yinlari, 2000), 1/77-79.

Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sozliigii, 77.

flhamin bilgi agisindan degeri ve gecerliligi calismamizin kapsami disindadir. Bu baslikta Yiice
Allah'in insanlara ve evrendeki varlilara iletisim ve yonlendirme kapsamindaki ilhamimin imka-
nirn ve dahasi bu ilhamin bilimsel agidan ispatlanma durumu ele alinmugtir.
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ve uyulmasi zorunlu bir hitkmiin delilini teskil edemeyecegi, naslarin yani sira
akil ilkelerine de uygun gériinmektedir.”” Neticede peygamber digindaki insanlar
icin gegerli olan ilhami, Miisliiman kelamcilar ortaya koyduklar: farkhiliklariyla
vahiyden kesin bi¢imde ayirmislardir. Clinkii insanlarin dini ve diinyevi konu-
larda gergege ulasmalari, duyular: ve iradeleri disinda ani bir ruhi tecriibe yeri-
ne, ancak objektif bilgi kriterlerine giivenmekle miimkiindiir. Baska birine akta-
rilamayan, duyular ve akilla kontrol edilemeyen bireysel tecriibenin bir sonucu
olan ilham genel gecerliligi bulunan bir olgu olarak gériilmemistir.”®

Vecdi ilhami, “Bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’in insan akil/zihnine
gonderdigi emir.” olarak tanimlamaktadir. O, vahyi ve peygamberligi, evrende
akil ve duyular disinda bilginin varhigina isaret eden olgular olarak gérdiigi il-
ham ve dahilik ile birlikte bilimsel temellendirme yoluna gitmektedir. Ona gore
akil i¢in vahyin varligi miimkiindiir.

Vecdi, akildan yoksun, sinirli idrake sahip olan hayvan ve bitki diinyasindan
baz1 drnekler vererek, ilk yaratilislarindan itibaren miikemmel bir sistem igeri-

1159

sinde bu alemde bir 6gretim ve yonlendirme ile yasamin siirdiigiinii, bunun da

ancak manevi bir kudretin ilham etmesiyle miimkiin olabilecegini sdylemekte-

dir. Bunu s6yle bir 6rnekle agiklamaktadur:
flk dénemlerden itibaren arastrmacilar, hayvanlarim gida arama, yuva yapma, yumurta
birakma, yavru egitiminde bircok islem miisahede etmislerdir. Hayvanlar dlemindeki bu
sistemin miikemmelligini sadece onlarm idraki olarak aciklamak yetersiz kalir. Ornegin ke-
lebek, mriiniin 3. devresinde yesil yapraga daire seklinde yumurtalarim birakir. Sonraki
asamada annenin 6ldiigii bir dénemde yavrular yumurtadan kurtcuk halinde ¢ikarlar. Bu
kelebeklere yesil yapraga yumurta birakmasini ve yavrunun ne zaman ¢ikacagin greten
kimdir? Anneleri midir? Hayir, ¢iinkii anne yavrular ¢ikmadan énce 6lmiistiir. Akil m1 gés-
terdi. Hayr, ¢tinki onlarin idrakleri simrldir. O halde, tiim bunlar Yiice bir Kudret'in il-
hamidir.®®

Vecdi, bitki ve hayvanlar icin s6z konusu olan bu ilhamin, tistiin yeteneklere
sahip ve yiice alemle iletisimi daha giiclii olan insan igin pekala miimkiin olabile-
cegini, bunun da vahiy i¢in delil oldugunu ileri stirmektedir.”*

Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari,
2000), 22/99.

Abdiilgaffar Aslan, “Keldm’da flhamn Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20/1 (2008), 45.

> Vecdi, Dd’iretiil-madrifi'l-karnil-isrin, 8/675.

Vecdi, es-Siratii l-Muhammediyye tahte davi’l-ilmi ve'l-felsefe, 45-46.

Vecd'nin verdigi 6rnege benzer olarak bitkilerin fizyolojik yapilarinin Stesinde insanlarla olan
iliskisi, Amerika’da yapilan deneylerde ortaya konulmustur. Bu deneylerden birinde, laboratuvar
ortaminda bulunan bitkilerden biri laborant tarafindan kesilmistir. Bu esnada bitkilere bagli olan
hassas cihazlar diger bitkilerden elektrik sinyalleri almistir. is bununla kalmamis, laborant disart
cikarilmis ve bu arada baska insanlar igeri girip ¢cikmis cihazlarda herhangi bir kayit gézlenme-
mistir. Ama ayni laborantin tekrar iceri girmesiyle birlikte bitkilerin hepsi birden aym elektrik
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Vecdi, varligim ruhunun kendi basina hareket etmedigini, stirekli devam eden
bir iligkiyle varligin ruhunu diizenleyen yiice bir kudrete bagh oldugunu vurgu-
lamaktadir. Ona gore, hayvanlarin yaptiklar: isten sonug ¢ikaracak akli 6zellikle-
ri olmadig i¢in onlar1 dogru yone siiriikleyen bir ilham vardir. Hayvan dleminin
tim tiirleri ile birlikte ortaya ¢ikmalar1 ve yasamlarindaki olaganiistii sistem
akillar1 hayrette birakarak insanlar1 inanmaya zorlamaktadir.®

Hayvan ve bitki diinyasindaki tiim isleyisler, genel ruhun® inayeti altinda
gerceklesmektedir. Bu genel ruh, canlilarin kendilerini ve tiirlerini korumak igin
onlar1 zorunlu ilhamlara stiriiklemektedir. Ayni zamanda bu ilham onlarin var
olmalarmin temel nedenidir. Ferid Vecdi, elma tohumu 6rnegiyle bu iliskiyi
aciklamaktadir:

Elma tohumunun ¢akil tasindan fark: yoktur. Tohum topraga atilir orda gelisir, agag olur,
¢icek agar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve toprak iistiine cikistan
sonra gegirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir isarettir. Canlilar dleminde kendini ve
tiiriinii devam ettirecek bir bilgi bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel ruhtan tiim canllara
bahsedilen bir nefestir.**

Vecdi'nin ifade etmeye calistigini yapilmis bazi deneylerde gézlemlemek
miimkiindiir. Ornegin bir deneyde biri bos digeri 20-24 sayidan olusan karinca
grubu yerlestirilen iki metal kutu topraga gémiilmiistiir. Bir siire sonra karinca-
larla dolu olan kutunun bulundugu bélgeye karmncalardan olusan kurtarma ekip-
leri gelerek toprag: kazmaya baslamislardir. Bos kutunun yer aldig1 bolgede ise
herhangi bir hareketlilik gézlenmemistir. Karincalar tizerinde yapilan bu deney
sonucu “canlilar arasinda mahiyeti bilinmeyen bir iletisimin bulundugu” tespit
edilmistir.®® Genelde tiim canlilar arasinda duyu tesi denilen karmasik bir ileti-
sim sekliyle haberlesebildikleri belirtilmektedir.*® Diisiiniire gore, hayvanlar ve
bitkilere verilen umumi ruh destegi insana da verilmistir. insan kontrolii disinda
gerceklesen gérme, isitme ve sindirim gibi olaylar genel ruh tarafindan yonetil-
digi gibi, insan ruhu genel ruhtan akli bir destek de almaktadir. Temel yasam ge-
reksinimleri hayvana benzeyen insan, ondan farkli olarak ilham ve yonlendirme
olmaksizin bu temel yasamini akli ile siirdiiriir. insan tiim ilim ve tekniklerden

sinyalleri vermistir. Bkz. Tahir Ozakkas, Gergegin Dirilisine Kapi Hipnoz (Kayseri: Ozak Yaymnlari,
1993),1/12.
% Vecdi, el-Isldm dinun dmmun halidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdt, min medlimi'l-Islamiyye (Kahi-

re: ed-Daru’l-Misriyyetitl-Liibnaniyye, 1994), 74.
® Vecdi'nin ‘genel ruh’ olarak Tanri’y1 ve O'nun yeryiiziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi
anlasilmaktadir.

* Vecdi, el-islim dinun dmmun hdlidun, 12-14; Muhammed Ferid Vecdi, Ald Itlalil-mezhebil-maddi
(Kahire: Dairatii'l-maarif, 1931), 11/14-15.

Ozakkas, Gercegin Dirilisine Kapt Hipnoz, 1/5,12.

Michael C. Corballis, fsaretten Konusmaya Dilin Kékeni ve Gelisimi, gev. A. Gérey (Istanbul: Kitap Ya-
yinevi, 2003), 10, 36.
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soyutlanmis olarak dogar,”” akli sayesinde, 6grenme yoluyla 6ziinde var olan ye-
teneklerini gelistirir. Bu noktada vahiy, 6grenmesi ve diger insanlara 6gretmesi
gerektigi seylerin kendi sayginligina uygun tarzda insana bahsedilen 6zel bir
vergidir. Bu 6greti ile insan, yasamini dogasina uygun sekilde stirdiiriir.*®

Vecdi ile ayni dénemde yasayan Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani de de-
neysel psikolojinin elde ettigi verilerin vahye delil teskil ettigini ve vahyin
miimkiin oldugu ve onu zihinlerin algilamasina yardimci oldugunu ileri stirmek-
tedir. Bu gercevede alt1 delil® ortaya koyan Ziirkani, hayvanlar dlemindeki muh-
tesem diizen ve isleyisi akil ve diisiinme yetisine sahip olmayan canlilarin ger-
ceklestirmesinin imkansiz oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére diinyadaki bazi
hayvanlarin hayret uyandiran sistemlere sahip olduklarini ve hayret veren isler
gerceklestirdiklerini gézlemlenmektedir. Bunlarin o hayvanlarda var olan bir
diistinceden ya da basit bir icgiidiiden meydana geldigini séylemek imkansizdir.
Gozlemlerimiz biitiin bunlarin, o hayvanlara s6z konusu hayret verici isleri, ince-
ligi ve dehayi ilham eden ve vahyeden yiice bir iradeden sadir olduguna kesin
olarak inanmamizi mecbur kilmaktadir. Hayvanlar dlemine iliskin bu durum, yii-
ce ufuk ile baglant1 kurma yetenegi daha giiclii insanin, bu ufuktan bilgi almasi-
nin daha kolay oldugunu gostermektedir. Vahiy yoluyla meydana gelenlerin de
bu tiirden oldugunu séylemek mtimkiindiir.”

Zurkant, bu diisiincesini karinca, bal aris1 ve diger canlilarin yaptiklar gesitli
isleri ve uyduklar1 hassas sistemi 6rnek gostererek™ desteklemektedir. Ona gore,

7 “Ve sizi analarinizin karmndan, hicbir sey bilmez bir halde ¢ikarip size, siikredesiniz diye isitme

duyusu, gérme duyusu, diisiinme yetisi bahseden Allah’tir.” Nahl, 16/78.

Vecdi, el-Islam dinun @dmmun halidun, 15.

Ziirkani, vahye bilimsel olarak 6 delil ileri stirmektedir: 1. Manyetizma ve hipnoz, 2. Radyo ve te-
lefon gibi iletisim araglari, 3. Hayvan 4lemindeki (itham yoluyla olusturulmus) diizen, iletisim ve
isleyis, 4. Ses kayd: yapilabilen fonograf tiirii araglarin kesfi, 5. Dahilik, 6. Bazi insanlarin géster-
dikleri parapsikolojik durumlar. Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur'dn, 1/54-62.

7° ziirkant, Mendhilu l-irfan fi uliimi’l-Kur'dn, 60.

Fransa’daki Sourboun Universitesi 6gretim iiyelerinden Milan Edward oxhexlob hakkinda séyle
demistir: “Oxhexlob adi verilen hayvanlar tek baslarina yasarlar. Yumurtlayinca da hemen 6liir-
ler. Bu hayvanlarin yavrulan ayaksiz olarak kurtguk hilinde ¢ikar. Kendilerini herhangi bir sal-
dirgana kars1 koruyamazlar. Ayni sekilde kendilerini beslemeye de giigleri yetmez. Bununla bir-
likte yasarulan kapali bir ortamda tam siik(inet iginde eksiksiz bir sene yasamay: gerektirir. Aksi
takdirde bu hayvanlar helak olur. Anne ne zaman yumurtlamas: gerektigini bilir. Yumurtlama
zamanu gelince bir odun parcasina yénelir, uzunlamasina onda bir oyuk kazar. Oyuk kazmayi ta-
mamlayinca kendisi icin yiyecek depolamaya koyulur. Az bir yiyecek ona bir sene boyu yeter.
Depolanan yiyecek cicek tozu ile seker iceren bazi yapraklardan meydana gelir. Anne bu yiyecek-
leri oyugun girisme y1gar, ardindan buraya yumurtasim birakir. Sonra bigk: talasini andiran ufa-
lanmus agag tozlarim getirir ve bundan bir hamur yogurur. Bu hamuru yumurtanin {izerine ta-
van yapar. Ardindan baska bir yiyecek getirip bu tavanin iizerine koyar. Sonra bir yumurta daha
yumurtlar. Yumurtalar: bitene kadar bu sekilde devam eder. En sonunda hepsini orada birakip
can verir.” Bu zayif hasereye akillar1 hayrete diisiiren bu isi yapmay1 kim 6gretmis olabilir? Ken-
disi yumurtladiktan hemen sonra liirken dogacak ¢ocuklarinin acziyet ve ihtiyag i¢inde bir sene
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biitlin mevcudati var eden, koruyup yoneten Yiice Varlik onlara kendilerini
ayakta tutacak ve kendi yararlarina olan bilgileri duyular disinda baska bir yolla
vermektedir. Onlar bu duyular vasitasiyla o bilgiye asla ulasamazlar. Tabiat aras-
tirmacilarin ilahi giiciin en kiiciik haserelere verdigi ilhami kabul edip ardindan
bireysel ve sosyal hayatinda bu tiir ilham ve vahiylere herkesten daha fazla ihti-
ya¢ duyan insan tiiriinde buna benzer bir durumun olmadigini sGylemesi bos ve
yanlis goriislerden biridir.”

Vecdi'nin canllarin yasamlarindaki diizen ve isleyise dair elde edilen deney-
sel verilerin vahiy icin bilimsel delil teskil ettigini ileri siirdiigii bu durum, psiko-
lojide duyu étesi algt olarak tanimlanmaktadir. Buna gére duyu étesi algi; (extra-
sensory perception/ESP), duyu organlarini kullanmaksizin bilgi alma, olaylar
gorme yetisi, normal dist alg1 olarak agiklanmaktadir. Varligini kanitlamaya yéne-
lik bir¢ok girisime ragmen, inandirici bulgular elde edilemeyen bu terim, gaipten
haber verme, telepati ve gelecegi gérme gibi fenomenler icin ortak bir terim ola-
rak kullanilmaktadir.”

Sibli, telgraf ve telsiz 6rnegini vererek ses dalgalarinin bir yerden digerine
¢ok hizli bir sekilde ulastigini, bu alandaki gelismelerin, insan duyularinin faali-
yetine bir siir tayin edilemeyecegini sdylemektedir.”* Dolayisiyla bir insanin,
duyularinin, diger insanlarin duyularindan daha ¢ok kuvvetli olmasi, onun bas-
kalar1 tarafindan goriilmeyen seyleri gérmesi miimkiindiir. Bu nedenle peygam-
bere gelen vahyin bilimsel olarak izah edilmesi imkan dahilindedir.

Vecdi gibi diistiniirlerin vahyin bilimsel olarak anlagilabilecegi seklindeki ¢a-
balarin, dini olgularin izahinda akla verdikleri dncelik ve 6nemden kaynaklandi-
&1 diisiiniilebilir. Nitekim vahiy, mucize gibi niibiivvet olgularini tamamen gaybi
alanin konusu olarak degerlendirmek, akli devreden ¢ikararak tiimiiyle imanin
kapsami iginde goérmek pek miimkiin géziikmemektedir. Sonugta gaybi bir nite-
lik tasisa da vahiy olgusu akilla kavranmaktadir. Bu nedenle Yiice Allah'in ev-
rende olusturdugu sistemdeki 6rneklerden hareketle, vahyin bilimsel olarak is-
patlanmast anlasilir bir durum olarak goriilebilir.

2.2. Dahilik
Vabhiy i¢in kullanilan bir baska bilimsel delil de dahiliktir. Dahi, “gok zeki, ola-
ganlistii isler basaracak kadar istiin yetenekli olan, birtakim bulus ve icatlari

kalmaya gereksinimlerinin oldugunu ona kim anlatmistir? Yumurtaciklarini yumurtlamak igin
biitiin bu zorluklarla miicadele edecek kadar kendi tiiriine bu denli 6nem verme diistincesini
onun kalbine kim yerlestirmistir?” Ziirkani, Kur'an flimleri Mendhilu’l-frfan Terciimesi (Menghilu’l-
‘frfan fi ‘Uldimi’l-Kur'an), 1/120.

72 Ziirkanf, Kur'an flimleri Mendhilul-‘frfan Terciimesi (Mendhilu'l-‘frfan fi ‘Ulimi’l-Kur'dn), 1/120-121.

7 Selguk Budak, Psikoloji Sézliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 236.

7 Sibli Nu'mant, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), cev. Omer Riza Dogrul (Eser Nesriyat, 1981), 11/206.
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gerceklestirecek sekilde yaratici diisiinceye ve zihin giiciine sahip olan insan”
seklinde, dahilik ise, “kendisine yaratici bir eser ortaya koyma olanagi veren iis-
tiin nitelikleri bulunan insanin vasfi ve bilyiik yaratic yetenegi”” olarak tanim-
lanmaktadir. Bununla birlikte dahilerin daha onceki gelismelerini konu alan
arastirmalar onlarin genel zekd diizeylerinin oldukga yiiksek oldugunu goster-
mistir. Vecd? dahiligi, “egitim ve araglarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin ha-
rikulade bir olay olarak agikladigi, akil ve duyular disinda insana verilen bir ya-
raticilik olgusu” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, insanlk tarihinde taklidi
miimkiin olmayan st diizeyde ilmi ve teknik gelismeler olmustur. Bu sira dist
olaylar, herhangi bir hazirlik olmadan, en kiiciik caba g6stermeden bir anda or-
taya ¢ikmaktadir. Kadim felsefeciler bunlar1 ‘aklin roliiniin olmadig bir durum’
olarak, cagdas felsefeciler ise ‘ilahi kaynakl olagantistii durum’ olarak degerlen-
dirmektedir. Dahilik olgusu, niibiivvetin ve vahyin ispatlanmasina yardim ede-
cek, aklin bunlar1 kabul etmesine yaklastiracaktir.”

Vecdi vahyin imkani igin bilimsel temel olarak gérdiigii dahilik olgusunu,
Frederic W. H. Myers'in (6. 1901)”” dahiler tizerinde yaptig1 deneysel arastirmala-
ra dayandirarak s6z konusu arastirmalardan su sonuglarin ¢ikarilabilecegini be-
lirtmektedir:

Canlilarda akil ve duyularin tistiinde bir Ggretim ve yonlendirme bulunmaktadir. Aklin
yénlendirmesi olmaksizin insanhga birtakim buluslar getiren dahilik, bu Ggreti sayesinde
ortaya ¢ikmaktadir. Aym zamanda bu dgretiyi saglayan icsel bir iletisim de bulunmakta-
dir®

Ona gore, dahilerin ortaya koydugu buluslar, bilimin seyrini degistirdigi gibi,
niibtivvet de toplumlarin sosyal ve fikri doniisiimiinii gerceklestirir. Evrensel
capta doniisiim anlaminda gerceklesen en biiyiik olaylar niibiivvet temellidir. in-
san hayatini derinden etkileyen niibiivvet gerceginin kasith yalanlar ya da ve-
himlere dayandig: iddiasi, en basta insanin degeri ile gelisen bir durum oldugu
gibi ayni zamanda makul de degildir. Toplumsal hayatin ilk dsneminde ve son-
raki gelisim asamalarindaki insanin en ¢ok ihtiya¢ duydugu sey ilham iken, natii-
ralist arastirmacilarin ilhami en basit varliklarda kabul edip insan i¢in onun var-
ligin1 reddetmeleri gercekten abestir. Dolayisiyla vahiy, aklin ve bilimin kabul
edecegi miimkiin bir durumdur. ”

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 227.

Vecdi, es-Siratii I-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve'l-felsefe, 49-50.

Frederic William Henry Myers; Paranormal fenomenleri incelemek amaciyla kurulan, Britanyal:
Psisik Arastirma Dernegi (SPR: Society for Psychical Research) kurucu-iiyelerinden ingiliz bilim
adam1. Bu alanda Human Personality and its Survival of Bodily Death (insanin Kisiligi ve Gévde-
sinin Oliimiinden Sonra Yasamasi) adli iki ciltlik bir eserin yazaridir. insan varligimin duyular-disi
yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemesiyle bilinmektedir.“Meydan-Larousse” (is-
tanbul: Meydan Yayinlari, 1990), IX/186.

78 Vecdi, es-Siratiil-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve'l-felsefe, 45-47.

Vecdi, es-Siratii I-Muhammediyye tahte davi'l-ilmi ve'l-felsefe, 55.
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Miisliman kdltiirde dahi insanlar, manevi 6nderler ve biytik filozoflar ile
peygamberler arasinda benzerlik ve yakin iliski kuruldugu gériilmektedir. Daha-
s, peygamberlerle dahiler ayni kategoride de degerlendirilmistir. Ornegin S.
Ahmed Han, insana verilen yeteneklerin giiclii hale gelmesiyle peygamber ola-
rak anilabildigini, peygamberlerle dahiler arasindaki farkin, calistiklar: ‘alan far-
ki’ oldugunu ileri siirmiistiir.*°

Ziirkani, “Fransiz sair Rene’nin genellikle siirin bir boliimiinii tamamlamadan
uyudugunu, sonra uyaninca siirini tam olarak buldugu” 6rneginin ve yine Fran-
siz sair Alfred De Musset’un (8. 1857) “Ben higbir sey yapmiyorum. Sadece bana
ilka edileni dinliyor ve naklediyorum. Sanki mechl bir insan benim kulagima fi-
sildiyor...” 6rneginin bazi bireylerde insani alisik olan yolun diginda bilgi ve hi-
dayet ile destekleyen batini ve ruhi iletisimin varligini ispat ettigini belirtmekte-
dir. Ona gore bu drnekler, ilahiyat ve niibiivvet konularim yalanlandigi ve din-
lerle alay etmeye varincaya kadar siiphelerinin arttig1 bir dsnemde vahyi insan
zihnine oldukga yaklastirmaktadir. Oysa niibiivvet ve vahiy olgusu, insandaki
fikri ve sosyal gelisimin en biiyiik etkeni, dlemi degistiren en biiyiik olay ve tari-
hin akisim ¢eviren en biiyiik hadiselerdir. Bu bilyiik olaylarin asli olmayan dii-
stincelerin veya yalanlarin tizerine kuruldugunu sylemek insanin degerini dii-
stiren en biiyiik ayiplardan biridir.*!

Dahilik’in bir olgu olmaktan ziyade vahiyle ayni kaynaktan gelmesi nedeniyle
niibtivvete delil olarak ileri siirtildiigii gériilmektedir. Ciinkii ‘dahilik’, insan akli
ve emeginin iiriini (kesbi) bir durum olmadig igin ‘vehbi’ olanlarin da anlasil-
masina ve kabul edilmesine bir arag olarak goriilebilir. Boylece dahiligi bilimsel
delil olarak goren diistiniirlerin hem bir arag olarak ‘dahilik’e hem de bu aracin
kaynagina vurgu yaptiklari sdylenebilir.

2.3. Hipnoz ve Manyetizma

Vahiy i¢in bilimsel delil olarak gériilen delillerden bir digeri de hipnoz ve
manyetizmadir.

Hipnoz, bir kimsenin, baska birine telkin etmek yoluyla, gecici bir siire emri-
ne alarak, soyledigi telkinleri kabul edebilir duruma sokma halidir. Hipnoz, kisi-
nin, disaridan telkinlere ve yonlendirmelere daha agik oldugu gegici, transa ben-
zer yapay bir uyku; bir tiir farkli biling durumudur. Normal uykuya benzese de
hipnoz altindaki insanlarin beyin dalga sekillerinin, derin gevseme sekillerine
cok benzedigi kesfedilmistir. Teknik, temel olarak kisinin gevsemesine, yogun-
lasmasina ve dikkatini belli bir sey (cogunlukla hipnotistin sesi) tizerinde odak-
lamasima dayanir. Hipnozun giicti hipnotistin 6zel bir giiciine veya yetenegine
bagl degildir, asil gii¢ hipnotize edilen kisinin hipnoza yatkinliginda yatmakta-

% Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1997), 105.
81 ziirkan?, Kur'an limleri Mendhilu'l-‘frfan Terciimesi (Mendhilu'l-‘frfan ff ‘Ulémi’l-Kur'an), 1/122.
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dir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontrolii birakmasi demek degil, aksine
hipnotize olma deneyimi, hipnotistin bir egitmen olarak 6zneyi davranisa yo-
neltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol yollar1 6grenmesine olanak tanir. Aras-
tirmacilarin ve terapistlerin kullandiklari sekliyle hipnoz, biling duygusunu ince-
leme ve degistirme sansini verme potansiyeline sahip bir tekniktir.*

1882 yilinda Londra’da kurulan ve iinlii pek ¢ok bilim insaninin tiye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegi’'nde,*® 45 yil boyunca hipnoz ve manyetizma
ile ilgili cok sayida deneysel arastirma yapilmis ve raporlar1 yayinlanmustir. Hip-
noz ve manyetizmayi bilimsel delil olarak géren diistiniirlerin ileri stirdiigii fikir-
ler bu raporlara dayandirmaktadir.** Alman Franz Anton Mesmer,” hipnoz uy-
gulamalari sonucunda ‘canli manyetizma’ olarak isimlendirdigi insanda ‘i¢sel bir
canli’® bulundugunu iddia etmistir. Frederic Myers da insan ruhu ile iligkili ve

Budak, Psikoloji Sozliigii, 364; J Richard Gerrig - G. Philip Zimbardo, Psikolojiye Giris Psikoloji ve Ya-
sam, ¢ev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 150-151; Duane P. Schultz - Sydney Ellen,
Modern Psikoloji Tarihi, cev. Yasemin Aslay (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2007), 626; Ozakkas, Gerge-
gin Dirilisine Kapt Hipnoz, 1/24; Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sozliigii, 80-81; “Mey-
dan-Larousse”, VI/103.

Society for Psychical Research: 18 ve 19. yiizyilda, pozitif bilimin, insan ‘tesadiiflerle olusmus,
mekanik ve otomatik yapiya sahip bir varlik’ olarak tanimlanan anlayisina karsi ¢ikan bilim in-
sanlari, insamn sadece fiziksel bir varlik olmadigini, ayni zamanda, gériinmeyen manevi yonii-
niin de oldugunu ortaya koymay: amaglamslardir. Bu dernek tiyeleri bu amagla insan varligimn
duyu-dis1 yonlerini ve 6zellikle psisik yeteneklerini incelemis, konuyla ilgili yiizlerce vaka tize-
rinde gézlem yapmuslardir. Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William James,
Henry Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. G. Jung, bu dernegin tiyelerindendir.

¥ Vecdi, Dd'iretiil-madrifi'l-karni'l-srin, X/713.

Franz Anton Mesmer, Alman hekim, ayni zamanda mesmerizm’in kisifi. Bulusunu kendisi mag-
nétism animal olarak adlandirmistir. Mesmer gozle goriilmeyip, dlciilemeyen hayat enerjisinin
(bir gesit manyetik enerji) cesitli kanallar ile baska alanlara akisini saglayarak hastalarini tedavi
etmeye ¢alismistir. Mesmer'in bu fikirlerinin ve uygulamalarimin evrimi James Braid'in 1842'de
hipnozu kesfetmesini saglamistir. Mesmer insan viicudunun tipki fizikgiler tarafindan kullanilan
miknatislar gibi ¢alisan manyetik bir giice sahip olduguna inaniyordu. Hayvan manyetizmasi
hastanin manyetik seviyesi ile cevrede gecerli olan manyetik seviye arasinda bir denge kurarak
sinir bozukluklarin iyilestirebiliyordu. Mesmer baslangicta hastalara miknatislasmis demir cu-
buklar tutturarak akil hastaligini tersine ¢evirdigini iddia etti. Daha sonra Mesmer tiim yapmasi
gerekenin hastanin ellerine dokunmak veya vurmak oldugunu ve bdylece kendi manyetik giicii-
niin hastaya aktarildig fikrinde karar kildi. “Meydan-Larousse”, VIII/659.

Hipnoz, bir doktor ve Paris Salpetriere'deki néroloji kliniginin baskani olan Jean Martin Char-
cot'un (8. 1893) calismalariyla biiyiik bir 5nem kazandi. Charcot isteri hastalarim hipnoz yoluyla
tedavi etti ve bir dereceye kadar da basarili oldu. Daha nemlisi hem isterinin hem de hipnozun
semptomlarini tibbi terimlerle ifade etti. Bu durum daha dnceleri kabul edilmeyen hipnozun tip
diinyas1 tarafindan uygulanabilir olmasinin éniinii agt1. Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 55-
57.

insan bedeni, tipki bir pil gibi elektrik iiretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik
giic, 1s1, 151k ve elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki giiclerin denge halinde olmas: onla-
rin diizenli calismasini saglar. Manyetik gii¢ dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini yeri-
ne getirmekte zorluk ceker, yani hastalanir. Dengeyi kurmak igin manyetik alan kuvvetlendirici
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onunla irtibat kurabilen diinyada genel bir ruhun bulundugunu belirtmistir. in-
sanda bulunan ruhun da giiciinii ve iyiligini bu ruhani 4lemden aldigini iddia
etmistir.*” Vecdi bu iddialara dayanarak her insanda normal aklinin disinda, on-
dan bagimsiz, daha iistiin ve daha kompleks bir baska akil da bulundugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu akil bedeni y6nlendirme, organlarini idare etme ve za-
rarlardan koruma gibi islevler gérdiigii gibi ayni zamanda giizele meyletme, gir-
kin ve kétiiliiklerden sakinma gibi insana birtakim telkinlerde de bulundugunu
ileri stirmiistiir.*® Vecdi’ye gore, insanin ruhani boyutunun varligi manyetizma
deneyleri ile akillarda siiphe birakmayacak sekilde kanitlanmistir. insan bu ru-
hani yoniiyle elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi hakikatleri dogasina uygun hale
getirir ve aklinin anlayacagi bicime doniistiirir. Bu aym zamanda insanin
tekamiiltinii siirdiirmesinin bir gostergesidir.*” Dolayisiyla insanin iradesi ile elde
ettigi pozitif/somut bilgilerin disinda daha {istiin bir bilginin varligi, manyetiz-
ma ile deneysel olarak ortaya konulmaktadir.

ez-Zlrkani, peygamberlerin vahiy alma halinde yasadiklar1 ruhsal durumlar-
dan bazilarini, denegin hipnoz anindaki durumuna benzetmektedir. Ona gore,
vahiy aninda peygamber, uykuya dalmis veya baygin diismiis gibi bir haldedir.
Bununla birlikte siddetli sarsint1 gecirdigi ve terledigi bu psikolojik durum onun
bedenine yansir. Normal insani halinden soyutlanan peygamber artik vahiy (ila-
hi telkin) almaya hazir bir duruma girer. B3ylece kendisine verilen vahiy bir da-
ha unutmamak iizere hafizasina naksedilir. insanda normal akildan daha iistiin
bir i¢sel aklin varhigini ortaya ¢ikaran yapay uykudaki kisinin durumu vahye
muhatap olan peygamberin yasadigi durumla benzerlik tasimaktadir. Hipnoz

bir enerji akimina gerek vardir. Boylece, canlilara 6zgii manyetik etkiyi aktarmak suretiyle hasta
beden ya da organmin manyetik dengesi kurulur ve bedenin kendi kendini iyilestirmesi mekaniz-
masina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tiirlii mekanizmaya sahiptir. Disardan ige-
riye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim islevini yerine getirir.
Insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu giicii bagka bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller,
gozler ve nefesimiz bu etkinin en ¢ok aktarildig: yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutup-
lar1 varsa, canli bedenlerinde de bdyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki man-
yetik kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir, istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Ken-
dine giiven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat ve sevgi manyetik giiciin tedavi edici ro-
liintin ayrilmaz bir parcasidir.
Manyetik tedavi bir elektriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, viicuttan et-
rafina yayilir, cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska goriintimiidiir.
Giiglerin doniistimii prensibi burada da gegerlidir.
Manyetizmanin fiziksel yasalari: insan viicudu kutupludur, sag taraflar pozitif, sol taraflar nega-
tiftir. Viicudun 6n tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayni isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit
isimliler birbirlerini ¢cekerler. Aym isimli kutuplar uyartici zit isimli kutuplar ise sakinlestirici ni-
teliktedirler. Arikdal, Ergiin, Ansiklopedik Metapsisik Terimler Sézliigii, 97-99.

¥ Frederic Myers, Human Personality (Cambridge: Longmans Press, 1903), 105.

% Vecdi, el-Islam dinun dmmun hdlidun, 16; Vecdl, min medlimi'l-Islamiyye, 74.

% Vecdi, el-islim dinun dmmun halidun, 18.
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aninda bedeni cansiz bir halde olmasina karsin insan, bedenin etkisiz oldugu bu
durumda zihinsel faaliyetlerini stirdiirmektedir. Hipnotistin sézlerini isitir, ortii
arkasindaki seyi okuyabilir, baz1 gizli seyleri bildirebilir ve telkin almaya hazir-
dir. insanin hipnoz halindeki bu durumunun deneysel olarak kanitlanmasi, ben-
zer niteliklere sahip olan vahyin anlasilmasini kolaylastirdig1 gibi inkar edilme-
sini de imkansiz kilmaktadir.”

Zurkant, sahit oldugu hipnoz deneyi’* sayesinde bilimsel bir yol ile pratik ola-
rak vahyin anlagilmasini kolaylastiran, bilimsel olarak da delillerin ortaya ¢ikti-

0 Ziirkdni, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur'an, 1/57-59; Draz, en-Nebeii l-azim, 93-94.

°' Ziirkéni deneyimledigi hipnozu sdyle anlatmaktadir: “Hipnotizmanin vahyin anlagilmasin kolay-
lastiracak deneylerinden birine Bizzat gozlerimle sahit oldum. Bu deney Miisliiman Gengler Der-
negi’nde kdltiirlii bityiik bir kalabaligin huzurunda herkesin gdrebilecegi ve isitebilecegi bir or-
tamda gerceklestirilmisti. Insanlar hipnotizma ve hipnotizmanin kisinin inancim ve dinini degis-
tirme konusunda kétii bir silah olarak kullanilabilecegini kanitlamak hakkinda 6nemli bir konfe-
ransa katilmak icin gelmislerdi. Nitekim bazi misyonerler bu yénteme basvuracak kadar alcal-
mustir. Sinsi diigman hicri 1351 yilinda en seckin Miisliiman genglerden birini bu sekilde dinin-
den déndiirmiistii. Bu korkung hadise herkes tarafindan bilinmektedir ve bu hadisenin tizerin-
den uzun zaman gegmemistir. Konferans: veren kisi, hipnotizma uzman idi. Bu uzman denegi
getirdi. Denek hocasindan etkilenme &zelligine sahip bir gencti. Hoca ise onu etkileyecek giice
sahipti. ilki zayif yapida, ikincisi ise giiclii yapida idi. Zayiflik ve giicliiliigiin gesitli yonleri vardr.
Ancak bu bsliim bunlarin anlatilacagi yer degildir. Hoca deneginin goziine derin ve etkileyici bi-
¢imde bakti. Onun iizerinde sehabat adini verdikleri bazi hareketleri gerceklestirdi. Cok gegme-
den denek uyuyan kimse gibi horlamaya baglads, rengi atti, bedeni hareketsiz hale geldi, siradan
duyularim yitirdi. Hatta icimizden biri defalarca igne batirdi. Onun ardindan ikinci ve tigiincii kisi
de ona igne batirdi. Ama denek ne hareket etti ne de hissettigine ve algiladigina dair kiiciik bir
tepki verdi. iste o zaman onun hipnotize edildigini kesin olarak anladik. Bu arada hoca denegin
tizerinde hikimiyet kurmaya basladi. Ona ismini sordu. Denek gercek ismini sdyleyerek haber
verdi. Hoca bu ismin onun gercek adi olmadigini séyledi ve baska bir isim uydurup ona “Senin
ismin bu” dedi. Sonra kanitlar suretinde anlasilmayan sozler ile olumlu ve olumsuz emir kipinde
ona yonlendirdigi ctimleler sayesinde denegin zihnine bu asilsiz yeni ismi yerlestirmeye ve ger-
¢ek ismin izlerini silmeye basladi. Bu sekilde bu uyduruk ismi ona dayatt1. Sonunda o da buna bo-
yun egdi ve uydu. Daha sonra hem hoca hem biz ¢esitli araliklarla ve onun gafil oldugu konusma
esnasinda defalarca ona gergek ismi ile seslendik. Bunu séz sirasinda birdenbire tekrarladigimiz
da oldu. Ama nafile... O bize cevap vermedi. Uyduruk ismi ile ona seslendigimiz zaman ise en kii-
ciik tereddiit yasamadan ve duraksamadan hemen cevap verdi.
Hoca denege bu yeni ismin kendisinin gercek ismi oldugunu ve bunu siirekli hatirlamasini em-
retti. Bu durum denek uyandiktan sonra yarim saatten fazla devam etti. Hoca denegini uyandird:
ve konferansini tamamlamaya basladi. Biz ise denege gercek ismi ile seslenmeye devam ettik.
Ama o bize tepki vermedi. Diger ismi ile seslenince bize yanit verdi. Belirlenen yarim saatlik siire
sona erdi ve denek gercek ismini bildigi ilk hiline déndii.
Bu deney ile hoca bir insanin ad1 gibi ne kadar sabit olursa olsun ya da dini inang gibi ne kadar
mukaddes olursa olsun hipnotizmann kisinin zihin diinyasindan silinmek istenen her seyi sil-
mede kullanilabilecegini ispat etti.
Bu hoca dini degil de ismi silmeyi su iki nedenden dolayi tercih etmisti: Birincisi; dini yok etmek
ok kot diismanliktir, biiyiik bir sugtur. Katilimcilar bir yana konferansi verenin yapis bile bunu
kabul etmezdi. Tkincisi ise; isim, kisinin zihninde dinden daha yerlesiktir. Dolayistyla onu silmek
daha ¢ok hayret uyandirir. Buradan dinin kisinin zihin ve goniil diinyasindan ¢ikarilmasimn da-
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gini ileri stirmektedir. Hipnoz seansinda gerceklesen durum ile vahyi soyle karsi-

lastirmaktadir:
Vahiy melek agisindan melegin, Peygamber ile kurdugu bir baglantidir. Bu baglantida birinci
varlik ikinci varliga etkide bulunmakta, ikinci varlik da birinci varliktan etkilenmektedir. Her
iki durum da bu iki varliktaki dzel yetenekten kaynaklanmaktadir. Sdyle ki: Melekte verme ve
etkileme gicii vardir. Ciinkii o tamamen ruhanidir. Peygamber’in ise hem an ruhaniyeti hem
de melegin armnmighgima uygun gontil ve zihin armmishgu sayesinde alma kabiliyeti vardir.
Melegin Peygamber’e hiikmetmesi esnasinda Peygamber normal durumundan styrilir, bunun
izleri onda belirir, tamamen kendini melekten almaya verir ve aldiklar, kalbinin sayfalarna
yazilmiscasina zihninde hazir hdle gelerek hafizasinda aynen ezbere alinirdi.”

Zurkant, insanin hipnotizma vasitasiyla bir varligin baska bir varliga yaptig
etkinin, Allah’in vahiy vasitasiyla kullarindan diledigi birinin i¢ diinyasinda etki-
de bulunmasina benzeterek hipnozun vahyin anlasiimasina bilimsel bir 6rnek
olarak gostermektedir.”

Vecdi, psikolojik arastirmalarin ortaya koydugu sonuglardan hareketle,
dahilik gibi caba 6tesi ortaya konulan harikuladelikler, hayvan ve bitkilerde
bulunan ilham ve hipnoz ile ortaya ¢ikan insanin fizik &tesi icsel kisiligini va-
hiy i¢in bilimsel temel olarak gérmektedir. Vecdi'nin yasadig1 donem goz onii-
ne alinirsa, materyalist akimin ortaya attig1 itikadi stiphelere kars1 zihni karigik
insanlara klasik séylemlerle cevap vermenin pek ikna edici olamayacag: agik-
tir. Materyalizm baskisi1 altinda gii¢lii sdylemleri gelistirme asamasinda olan
Miisliiman toplumunda, yine Bat1 kaynakli verileri kullanarak cevap vermeye
calisan Vecdi'nin pozitif bilimlerden oldukga etkilendigi, vahiy ve niiblivvete
pozitivist bir bakis acisiyla yaklastigi gortlmektedir. Ayrica soz konusu aras-
tirma verilerini vahiy igin temel kabul etmekle birlikte, bu verilerin Allah’in
tiim varliklarla iletisimini, evrendeki yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini
vurgulamaya ¢aligmistir.

Yakin dénem &limleri pozitivist-materyalist diinya goriisleri ve cesitli felsefi
itirazlar karsisinda vahyin imkani konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyacini
duymuslardir. Burada islenen ana tema, gaybi bir nitelige sahip olan vahiy bilgi-
sinde ve onun Allah tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasmda aklen bir
imkansizligin bulunmamasidir. Bu dénem kelamcilarinin vahyin dogrulugunu gos-
termek ve kabuliinii saglamak amaciyla bagvurduklari yéntem, islam vahyinin en
gecerli 6lgiit kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle mukayesesinin agiklan-
maya calisilmasidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle islam dini karsilastiri-
larak Islam’in ne kadar akilci ve yenilik¢i oldugu ortaya konulmaya caligilmstir.*

ha kolay oldugu anlasilir. Ziirkani, Kur'an ilimleri Mendhilw’l-‘frfan Terciimesi (Mendhilul-Trfan fi
‘Ulami'l-Kur’dn), 1/117-118.

%2 Ziirkani, Kur'an ilimleri Menahilu'l-frfan Terciimesi (Mendhilu'l-frfan ff ‘Ulémi’l-Kur'an), 1/119.

8 Ziirkani, Kur'an flimleri Mendhilu'l-‘frfan Terciimesi (Mendhilu'l-‘frfan fi ‘Ulimi’l-Kur'dn), 1/117-119.
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Yakin dénem kelamcilari, akilc1 yontemle zamanin bilimsel verilerini vahyin
anlagilmasinda kullanmiglardir. Bu durum onlari zaman zaman gaybi konularda
farkl: teviller yapmaya yoneltmistir. Bunun sebebi vahyin dogrulugunu ispat ya
da tevil ederken, karsilastirdiklar1 veya esas aldiklar1 ilmin niteligini arastirmada
veya ilmi nazariyelerdeki yanlislik ve hata durumunu incelemede ¢ok dikkatli ve
titiz davranmamalaridir. Unutulmamasi gerekir ki, herhangi bir bilimsel siste-
min dogusuna etki eden ya da ilim adaminin kendisinden gelen faktorler mev-
cuttur. Dolayisiyla bir ilm1 sistemin, icinden ¢iktig: kiiltiirden ve ahlaki felsefe-
den bagimsiz kalabilmesi ya da ondan katki almamasi imkansizdir. O yiizden
islam, ilmin kendisini tesvik ederken belli sartlara tabi olan ve birtakim felsefi
temellere dayanan bir bilimin veri ve nazariyeleri ile pekala uyusmayabilir.

Bu baglamda karsilasilan bilimin tezleri donemin alimleri tarafindan sorgu-
lanmasi gerekirdi. Fakat su da var ki bilimsel konularda ileri derecede ihtisas ge-
rektiren bu tarz bir ¢alismanin, bu limler i¢in o dénemin sartlarinda zor, hatta
imkansiz olacag tespiti insafli bir yaklasim sayilmalidir. Ayrica bilime biiyiik de-
ger verildigi, insanlarin her ¢ikan nazariyeye dort elle sarildig1 bir zamanda, sz
konusu kelamcilar1 dénemin sartlarinin haricinde tasavvur etmek yanlis olur.

Bati diistincesinde her seyi maddeden ibaret goren pozitivizm ve materya-
lizm akimlarinin revagta oldugu dénemde psikoloji deneysel bir bilim haline
gelmistir. Bilimsel metotlarin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri hem
felsefi diistinceden hem de 17. ylizyildan 19. yiizyila uzanan fizyoloji arastirmala-
rindan miras kalmistir.”” Fizyolojinin deneysel metodunu ve laboratuvar aras-
tirmalarini kendi alanima tastyan psikoloji, ‘deneysel psikoloji” olarak yeni bir
boyut kazanarak, ‘genel diisiince ve gézlemlere dayanan’ metodunun, ‘elde edi-
len verilerin kesinlik ifade eden gézlemlere dayanmast’ seklinde gelistigi goriil-
mektedir. Bunun yaninda sinir ve ruh hastaliklarinin gelisen bilimsel metotlarla
tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin bilimsellik 6zelligi kazanmasini sagla-
mustir. Tim bu etkenler, psikolojinin felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim ol-
ma siirecini gergeklestirmistir. Nitekim o dénemde psikolojinin inceleme alani
davranslar ve tepkiler olmakla birlikte, pratikte biling olaylarini incelemekteydi.
Bu baglamda bilingli, iradeli ve akilli bir varlik olarak algilanan insanin biling
Otesi gériinmeyen yonii inceleme alaninda degildi.*

S6z konusu psikolojik anlayisa tepki olarak, ‘bireyin ruhsal hayati, biiyiik 6l-
clide ruhun bilingli alaninda degil, biling disinda veya bilingaltinda kalan alanin-
da cereyan ettigini’ ileri siiren bir akim olarak psikanaliz” ortaya ¢ikmustir. Sig-

% Schultz - Ellen, Modern Psikoloji Tarihi, 27.

Kerim Yavuz, Psikanalizde flk Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaymlari,
1987), 4-5.

Psikanaliz: Eylemlerin, sozciiklerin, ritya ve sayiklamalarin bilingdisinda bulunan 6z kaynaklarina
inip catigma ve karmasalari yiizeye, biling alanina gikararak anlasilmaz ve ¢dziilmez gibi goziiken

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



632 + Bulut, Vahyin Bilimsel Temellendirme imkan1

mund Freud (3. 1939) tarafindan kurulan psikanalizin en dnemli temsilcisi olarak
Carl Gustav Jung (8. 1961) goriilmektedir. Derinlik psikolojisi olarak da adlandiri-
lan psikanaliz, kendi derinligi ve genisligi icerisinde insanin genellikle biling di-
sinda kalan veya biling disindan kaynaklanan ruhsal olaylari ya da insanin biling
dist derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle o ilk
planda bilin¢ disindan veya bilingaltindan beslenen ruhsal olaylar1 ortaya ¢ikar-
ma gayesini glitmektedir.”®

Psikolojide yasanan bu gelismeler, materyalist diisiincenin yarattigi bunalima
bir nefes getirdigi gibi, s6z konusu materyalist felsefenin iddialarina kars1 cevap
vermeye calisan maneviyat savunucusu disiintirler i¢in de bir can simidi olarak
gorildigii séylenebilir.

Canli varliklar ‘genel ruh’tan birer parcadir. Beden bir arag¢ olarak ruhtan
bagimsiz bir durumda higbir sey ifade edemez. Eger materyalistlerin dedigi gi-
bi insanda ruh denilen bir cevher bulunmayip da mesele sirf maddiyattan iba-
ret bulunsaydi insan viicudunun da makina gibi, belirli ve kayitli bir hayati
olurdu. Ama insanda géremedigimiz bir cevher de vardir. Bu cevherin viicutla
iliskisi de viicudu isletmesi ve idare etmesi dolayisiyladir. Beyin, viicudun yo-
neticisidir. Fakat beyin, madde olmak bakimindan bir parmaktan, bir tirnaktan
farki yoktur. Onun diger organlardan stiinliigii isletme 6zelligidir. Higbir su-
retle gériilmeyen ve tutulmayan bu isletme giicii ruh olarak adlandirilmakta-
dir. Sonugta madde ve ruh ayni bir seyin birbirinden ayrilmaz iki yiizdiir. Bu
nedenle materyalistlerle spiritiialistler bir ortamda birlesmek zorundadirlar.
Cuinkii varlik birdir.”

Psikolojik verilere gore, insanin zihinsel hayati yalniz normal biling ve gé-
riintiisiinden ibaret degildir. Bu bilincin 6tesinde bilingalt: denilen gizli bir bi-
ling, bir akil, bir zihin vardir. Normal biling, bir gercegi goriinen duyular araci-
ligiyla ve delillendirme yoluyla bildigi halde, gizli biling, onu goz ve kulak gibi
duyulara ve diisiinmeye muhtag olmaksizin, dogrudan dogruya idrak eder ve
bu yolla bilgiye ulasir. Bunun dini gergevede karsiligi ise kesif ve ilham olarak
adlandirilmaktadir. Gizli bilincin faaliyet géstermeye baslamasi normal bilin-
cin etkinligini devre dis1 birakmasini saglayabilir. Bir kimsenin gizli bilinci,
hipnoz ve telkinle yonlendirildiginde, normal sartlarda basaramadig bazi sey-
leri yerine getirebilir. Bu halde bulunan bir kimseye, mesela on iki yasinda bir
cocuk oldugu telkin edilecek olsa, o kimse derhal o yastaki tavrini alarak, ¢o-
cuk gibi sdyler ve o zamanda yaptig1 seyleri tekrar eder. Zihni hesapta, giizel

sorunlar1 aydinlatma ve sagaltim yéntemidir. O. A. Giiriin, “Psikoloji S6zliigii” (istanbul: inkilap

Kitabevi, ts.), 118-119.

Yavuz, Psikanalizde ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.

*  Bkz. Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birkag S6z”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
XX (1975), 41.
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sanatlarda bazen ortaya ¢ikan olaganiistii eserlerin kaynag: bu gizli bilingtir.
Hayvanlarda goriilen akillara hayret veren sanatlara ve benzeri isler islam
alimleri tarafindan ilham veya fitri ilham olarak adlandirildig: gibi, bilim in-
sanlar1 bunlara i¢gtidii adin1 vermekte ve kalitsal yolla tiirlere intikal eden bi-
rikmis tecriibeler neticesi olarak gérmektedirler. Son zamanlarda bunlarin
kaynaginin da gizli biling oldugu anlasilmistir.'®

Ancak peygamberlerde gerceklesen vahiy ve gaybi haberler gibi, ruhani ve
kutsal durumlar medyumlarda goriilen garip olaylara asla kiyaslanamaz. Med-
yumlarin kendilerinde ortaya ¢ikan olaylar her insanda gériilebilecek normal, si-
radan hadiseler ve bazi sézlerden ibarettir. Oysa peygamberlere gonderilen va-
hiyler insantistii bir nitelige sahiptir. Ciinkii vahiy ve ilhamin kaynag ilahidir ve
araci olarak bunu bir melek getirmektedir.'”*

Gliniimiizde hayatin ayrilmaz bir pargasi olan telefon, telsiz ve uydular arasi
haberlesme teknikleriyle insanlar diledigi anda en uzak mesafelerle dahi iletisim
kurabilmekte, radyo ve televizyon sayesinde de hem sesli hem de goriintiilii ola-
rak bilgi alabilmektedir. insan aklinin kesfettigi bu teknolojik harikalar, kiilli akla
sahip olan Yaraticinin kullarindan istedigine génderdigi vahyin anlagilmasina ve
kabul edilmesine yardimc olabilir. Ayrica teknolojik ve iletisim araglari, ses ve
gortintiileri kaydedip uzun zaman muhafaza edebilmektedir. Dolayisiyla bu du-
rum Yiice Allah’in melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde peygamberle-
rinin kalplerine mukaddes keldmini kaydetmesinin miimkiin olabilecegi husu-
sunda insana bir fikir verebilir.'”®

Gok cisimleri sayesinde insanlara gelecekleriyle ilgili yorum yapma
imkan1 saglayan astroloji, kisilerin esya tizerinde fiziki etkiler meydana ge-
tirmesini konu edinen parapsikoloji, fertlere, ruhlarla iliski kurarak onlardan
bilgi alma yollarini gésteren spritizm gibi bilimler ve kisileri trans haline ge-
cirerek onlara telkinde bulunmayi miimkiin kilan hipnoz ve telepati gibi
olaylar, goriinen dlem disinda fizikétesi bir Alemin varligi konusunda insana
bir fikir vermektedir. Ancak tiim bunlarin vahiy olgusunu kanitladigini séy-
lemek zorlama bir durum olarak goriilmektedir. Pozitivist ve materyalist dii-
stincelere karsi dini savunma ugrasinda olan alimlerin niibivvet ve vahye
yonelik iddialara kars1 s6ylem gelistirmeye ¢alistig1 bir gercektir. Manevi ol-
gular1 inkr eden bir diisiincenin manevi delilleri kabul etmesi de distintile-
mez. Yasadiklar: devrin bilimsel ve sosyokiiltiirel yapisi goz oniine alindigin-
da bu dénem diisiiniirlerin niibtivvete dair ortaya koydugu goriislerinin anla-
silabilir oldugu soylenebilir.

1% fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar: (istanbul, 1949), 336-338.
1" Ertugrul, Hakikat Nurlart, 339.
192 7iirkani, MendhiluT-irfan fi uldmi’l-Kur’dn, 1/69-70.
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Sonug

18. ve 19. ylizyillarda Bati’da bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin etkin bir baski
olusturmasi nedeniyle, Miisliman distiniirler, zirveye ulasmis bir medeniyet
tecriibesine sahip manevi birikimlerini yeniden canlandirma cabasi igerisine
girmislerdir. Cagin sorunlarina islim'in temel prensiplerinden hareket ederek
¢6zlim bulma gayreti olarak nitelendirilebilecek bu girisimler bir doniisiim prog-
rami, bir toplumsal seferberlik ilani olarak da degerlendirilebilir. Miisliimanlar,
ilkeleri Allah tarafindan vahyedilmis din ile ilkeleri insan tarafindan konulmus
bir yontem ve kanunlari bilim tarafindan kesfedilmis olan modern olusumlarin
arasini telif etmeye calismiglardir.

Bat'nin bilimsel alanda gelismesiyle beraber materyalist diisincenin ortaya
attig1 stipheler Miisliimanlari da etkisi altina almustir. Ferid Vecdi gibi diistintir-
ler, Batihi diisiintirlerin metodunu kullanarak niibiivvet, vahiy gibi bir¢ok konuda
ileri stiriilen tezleri, yine o tezlerin delilleriyle ciiriitmeye calismislardir. Pey-
gamberligin gercekligi ve vahyin imkinima dair akli delillerin yaninda yasadikla-
r1 donemde deneysel kanitlara nem verildigini dikkate alarak, niibiivvet ve
vahyin bilimsel yoldan da kanitlanabilir oldugunu ileri stirmiislerdir. Nitekim
bitki ve hayvanlarin dollenme, yetisme ve neslini siirdiirme gibi islevlerinin il-
hamla gerceklestigini belirterek, bunu vahiy icin bilimsel bir delil olarak deger-
lendirmistir. Yine deha 6rneginde oldugu gibi, insanlar i¢inde yiiksek ruhi mele-
keye sahip olanlara ilham yoluyla bilgilerin geldigini psikoloji bilimi ortaya
koymustur. Ayni sekilde, hipnoz uygulamalarinda akil ve duyularin disinda hip-
notize edilen kisilerin baz bilgilere eristikleri gozlemlenmistir. Ozel bilgilerin
kaynaginin madde 6tesi Alem olarak géren diistiniirler, bu tiir durumlari insanlar
arasinda Allah’tan vahiy almaya elverisli olan yiiksek ruhi mertebeye sahip bir
zlimrenin bulunabilecegini ve bunlarin da nebi veya resul diye adlandirilan sah-
siyetlerden olustugunu gosteren hissi delil olarak degerlendirmislerdir.

Dénemin alimlerinin bilimsel temellendirme gayreti icerisinde bulunduklari
vahyin peygamberlere gonderilen 6zel vahiyden ziyade, bir olgu olarak ele ali-
nan vahiy oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.

Niibiivvet olgusuna genel yaklasim gercevesinde vahiy olgusu gibi mucizele-
rin de bilimsel olarak agiklanabilecegi ileri siirtilmiistiir. Diinyanin giines etra-
finda dénmesi ve parapsikolojik olaylarla insan bedeninin farkli mekéanlara git-
mesini delil getirerek mucizeyi bilimsel olarak anlasilabilir goriilmustiir. O do-
nemin diistiniirlerinde goriilen bu anlays tizerinde pozitif bilimlerin etkisi oldu-
gu soylenebilir. Zaten pek ¢ok modernist, Allah'in gelisigiizel miidahale etmedi-
i, birtakim yasalarla diizenledigi evrende, sebep-sonug iliskisinin varligini be-
nimsemislerdir. Mucizelere de bu iliski cercevesinde baktiklar1 goriilmektedir.
Nitekim ismail Fenni Ertugrul, Dozy’nin islam’a ve Hz. Peygamber’e yonelik eles-
tirilerine cevap verirken mucize savunusunda telepati 6rnegini gerekce sunmak-
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tadir. Ona gore insanlarin beyninde telepati denilen ruhi hadise meydana gel-
mektedir. Bu durum Bati bilim insanlar tarafindan kabul edilmis psikolojik bir
olgudur. Dolayisiyla insanlardaki psikolojik durumlarin kabul edilmesi benzerlik
arz eden mucize gibi dini olgularin da varligini kabulde tereddiide mahal birak-
maz.'”

Vahiy, peygamberlik ve mucize gibi olgular1 Bati1 kaynakli bilimsel verilerle
ispatlamaya calisan alimlerin, zamanindaki materyalist distincenin baskisi al-
tinda bir ¢ikis yolu arama sonucunda elestirilere cevap verme gabasi seklinde
degerlendirilebilir. Ancak disaridan gelen bir kiiltiiriin sisteme uyum saglamasi
ne kadar miimkiin olabilir? Dinin temel olgular1 konusunda modern bilimden
yararlanmada kantarin topuzunun kagirilmamasina dikkat edilmesi gereken bir
durumdur. Vecdi gibi diistiniirlerin bu konularda teori halinden kanitlanmis du-
rumuna gegmemis goriislere sahip ¢iktiklar ve Bati kaynakli bilgiyi ilim olarak
algilayip zaman zaman asir1 yorumlarda bulunduklar: goriilmektedir. Kimi za-
man pozitivist ve determinist yonlerini sorgulamadan ulastiklari teorileri ve
bulgular: genel gecer dogrular olarak degerlendirmistir. Sonugta pozitivist bilim
anlayisinin etkisiyle gayb 4lemi ile ilgili meseleleri duyular diinyasinin kalipla-
riyla izah etme yoluna gitmislerdir. Yenilik arayis1 i¢indeki diistiniirlerin moder-
nite siirecinde bilimsel olarak gordiigii verileri sorgulamalar: beklenebilir. Ancak
o dénemde insanlarin bilime biiytik deger verildigi, adeta kutsandig1 ve her yeni
teorinin pesinen kabul edildigi bir zamanda 19. yiizyil sartlarinda yasadiklar: g6z
oniinde bulundurulmalidir.

Niibtivvet ve vahyin bilimsel agidan ele alinmasi, niibtivvete psikolojik ve
sosyolojik yaklasim, dini 6gretilerin hurafelerden ayiklanarak asli halinin ko-
runmasi {izerinde 1srarla durmalari, dini diistincenin yenilesme ihtiyacina vurgu
yapmalari, gelisen Bat1 kiiltiir ve bilimine kars1 islami &gretileri yeniden yorum-
lamaya calismalar1 ve giinlin sorunlarini ¢6zmeye gayret etmeleri, agisindan
Vecd? gibi diisiiniirlerin iirettikleri degerlerin islam diisiincesine 6zgiin katki
olarak goriilebilir.

Yiice Allah’in evreni yaratmasi, varliklarla iletisimi ve insanin diinyadaki id-
eal yasamu icin ilettigi vahiy konusu ittifakla kabul edilmis olmakla birlikte vah-
yin niceligi konusunda farkl yaklasimlar sergilenmistir. Bu yaklasimlarda tarih-
sel tecriibe, giincel bilimsel ve teknolojik gelismelerden yararlanilarak yeniden
yorumlamaya ¢alisilmistir. Giintimiizde de transhiimanizm, yapay zeka, genlere
miidahale gibi bir agidan dini boyutu ilgilendiren bilimsel gelismeler birtakim
etik sorunlar: meydana getirmektedir. Bunlara yonelik ¢oziim {iretmede diger
bilimlerin verilerini dikkate alarak disiplinler arasi ¢aligmalar yapilmasinin
onemini gostermektedir. Sonugta dini olgularin koklii ge¢misi bulunsa da insa-

1% {smail Fenni Ertugrul, Kitdb-1 izdle-i sukiik (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2017), 127.
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nin yasadig1 donemin sartlar1 ve insanin anlam arayist bu olgulara farkl yakla-
simini beraberinde getirecegi sdylenebilir.
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Oz

Tesekkiilii hicr? birinci asra denk gelen ibaziyye mezhebi, fikhi bir mezhep vasfindan
ziyade daha ¢ok siyasi bir firka olarak séhret bulmustur. Boyle bir anlagilmaya maruz
kalmasinin altinda selef olarak gordiikleri bazi sahsiyetlerin Haricilerle iltisaklar1 yat-
maktadir. Bu durum Ibaziyye'nin fikhi bir mezhep olarak bilinmesinin dniine ge¢mistir.
Bundan &tiirii ibAziyye daha ok mezhepler tarihi ve itikAd? gériiglerinden étiirii kelam
alaninda calisilmigtir. Bu ydnelim mezhebin fikhi y6niiniin ihmal edilmesine sebep ol-
mugtur. Oysaki ibaziyye zengin fikhi miiktesebati ve literatiiriiyle miistakil bir ameli
mezheptir, Hatta ibazilere gére kendi mezhepleri, kronolojik olarak tesekkiil eden ilk
fikhi mezheptir. ibaziyye mezhebi Abdullah b. 1biz’a nispet olunmakla birlikte ibaziler,
Cabir b. Zeyd'i miiessis olarak kabul ederler. ibaziler hicri iigiincii asrin sonralarina ka-
dar kendilerini 1b4zl olarak isimlendirmekten kaginmislardir. Giinkii onlar fikhi mez-
heplerin, kurucularina nispet edilmesini gerektigini, mezhep kurucularinin da Cabir b.
Zeyd oldugunu sdylerler. Mezheplerinin Abdullah b. {b4z’a nispet edilmesinin siyasi sa-
ikler nedeniyle oldugunu israrla vurgularlar. Bundan étiirii ibaziler mezheplerinin mii-
essisi olarak Cabir b. Zeyd’i goriirler. Cabir, tibiln alimlerinden olup Basra miiftiisii ol-
mastyla da séhret bulmustur. ibAziyye mezhebinin Cabir'den sonraki en etkili sahsiyeti
olarak kabul edilen Eb{i Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime mezhebin tesekkiiliinde ve sis-
temlesmesinde son derece ehemmiyetli bir yere sahiptir. Ebi Ubeyde gerek Emeviler
gerekse de Abbasiler dsneminde ibazilere yénelik baskilara ragmen mezhebi bir arada
tutarak Basra disina 6zellikle de Kuzey Afrika’da yayilmasini saglamistir. ibaziyye mez-
hebinin hicri ikinci asrin ikinci geyreginden itibaren farkli cografyalara taginmasi bu
mezhebin sistemlesmesi bakimindan énemli bir siire¢ olmustur. Ayrica biziyye mez-
hebinin Basra disindaki bélgelere yayilmasi 1bazi fikihla ilgili tedvinlerin artmasini sag-
lamustir. 1baz1 fikhinin giiniimiize ulagmis kiymetli eserlerinin baginda gelen Eb(i Ganim
el-Hor4sani'nin el-Miidevvenetiil-Kiibrd’st bu dénemin mahsuliidiir. {baziyye mezhebi
stinni mezheplerin fikhi meselelerde bagvurduklari istinbat ve istidlal yonteminden
farkli bir yontem kullanmamustir. Kur’an, Siinnet, icm4, kiyas ve diger istidlal yontem-
leri ibazi fakihlerce de bagvurulan yéntemlerdir. Dolayisiyla ibazilerin kullanmis oldu-
gu usill yontemlerinin diger mezheplerin usiil yontemiyle tam olarak ayni olmasa da
birbirine ¢ok yakin oldugunu séylemek miimkiindiir. ibazilerin istidlali deliller kismin-
da diger mezheplerden farklilasmasi ilham konusunda olmustur. ibazilerde tartigmali
olmakla birlikte ilham istidlall delillerden biri olarak zikredilmistir. Bu calismada
ibaziyye mezhebinin Haricilerle baglantisi, mezhebin ortaya cikisi, fikhi ve usil anlay1-
s1 ele alinmistir,
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Abstract

The Ibadiyya sect, whose formation coincided with the 1st century of Hijri,
found fame as a political sect rather than jurisprudential. Underlying such an
understanding lies the ties of some personalities they considered predecessors
with the Kharijites. This situation prevented the Ibadiyya madhhab from being
known as a figh sect. For this reason, the Ibadiyya sect has been studied mainly
in the field of kalam due to its sect’s history and religious beliefs. This orienta-
tion has also led to the neglect of the figh aspect of the madhab. However, the
Ibadiyya sect is an independent religious sect with rich jurisprudence and lit-
erature. In fact, according to the Ibadis, their sect is the first figh sect to be
formed chronologically. Although, they are attributed to ‘Abdallah b. Ibad, the
Ibadis accept Jabir b. Zayd as the founder. Until the end of the 3rd century, the
Ibadis abstained from calling themselves Ibadi because they said that the figh
sects should be attributed to their founders and that the sect’s founders were
Jabir b. Zayd. They insistently underline that the attribution of their sect to
‘Abdallah b. Ibadis due to political motives. For this reason, Ibadis see Jabir b.
Zayd was the founder of their madhhab. Jabir was one of the tabi‘Gn (succes-
sors) scholars and became famous as the mufti of Basra. Abl ‘Ubayda Muslim
b. Abi Karima, who is accepted as the most influential figure of the Ibadiyya
sect after Jabir, has an essential place in the formation and systematization of
the sect. Abli Ubayda kept the sect together despite the pressures against the
Ibadis during the Umayyad and the Abbasid periods, allowing it to spread out
of Basra, especially in North Africa. The transfer of the Ibadiyya sect to differ-
ent geographies as of the second quarter of the 2nd-century Hijri has been an
essential process in the systematization of this sect. In addition, the spread of
the Ibadiyya sect to regions outside Basra increased the codifications related
to Ibadi figh. Kitab al-mudawwana al-kubra, which belongs to Abt Ghanim al-
Khurasani, one of the most valuable works of 1badi figh that has survived to
the present day, is the product of this period. The Qur’an, Sunnah, ijma, giyas,
and other istidlal methods were also used by Ibadiyya. So, the legal strategies
used by Ibadites could be said not to be perfect but very similar. But Ibadiyya is
separated from any other sects about ilham. In this study, we will study the
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Giris

islam toplumunda ortaya ¢ikan ilk mezhepler, genelde siyas? ve itikad? ayri-
liklar sonucunda olusmustur. Bu mezhepler Kur’an ve siinnetin anlasilmasi nok-
tasinda ciddi katkilar saglamigsa da zaman zaman fikirsel ayriliklara da zemin
hazirlamistir. Oteden beri varligini devam ettiren bu mezhepler icerisinde gii-
niimiize ulasan ibAziyye mezhebi, Haricilerle iliskilendirildigi icin ne Siinni ne de
Sid camiasinda muteber bir mezhep olarak gériilmemistir. Bunun bir sonucu ola-
rak Siinni ve Sid kaynaklarinda Zahir? mezhebi gibi inkiraza ugramis mezheple-
rin muhtelif konular hakkindaki goriisleri zikredilirken, ib4ziyye mezhebinin fi-
kihtaki goriislerine ¢ok az yer verilmistir. Bu durum ibaziyye fikhinin dogru bir
bigimde taninmasina engel olmustur.

Gerek iilkemizde gerekse diger Islam {ilkelerinde ibazilik hakkinda yapilan
arastirmalar diger mezheplerle mukayese edilemeyecek kadar azdir. Yetersiz
olan caligmalar neticesinde, ibaziyye mezhebine ait olmayan bazi gériisler bazi
goriisii olarak lanse edilmistir. Bagka bir ifadeyle baziyye mezhebinin kabul et-
medigi bu goriisler ibAzi mezhebine ait olmayan kaynaklarda 1bazi goriisleri ola-
rak yer almigtir. Ote yandan ibazilere kars: yiiriitiilen 6n yargi bazen onlar dik-
kate almamak bazen de onlar hakkinda kétiileyici yanlis bilgiler vermek seklinde
kendisini gdstermistir. Nitekim ibAzi olmayan kaynaklarda bu hususta ¢ok sayida
ornek bulmak miimkiindiir. Mezhebin usilii ve furi'i fikhi yeterince dogru bi-
linmedigi icin mezhep hakkinda isabetten uzak tanimlamalar yapilarak okuyu-
cuya ibazl fikhi hakkinda yaniltict malumatlar sunulmustur. Ayrica birtakim ¢a-
lismalarda b4z fikhina dayandirilan gériislerin mezheple uzaktan yakindan ala-
kasinin olmadigi goriilmektedir.

Bu baglamda calismamizin asil amaci Ibaziyye mezhebinin tesekkiilii, siste-
matigi ve kendisine 6zgii gérislerinin daha iyi taninmasidir. Calismada s6z ko-
nusu mezhebin fikhi goriisleri aktarilirken miimkiin mertebe asli kaynaklardan
yararlanilmistir.

1. Ibazlyye Mezhebinin Harici Eksenli Degerlendirilmesi ve Nedenleri

Birtakim Siinn{ tarih kaynaklarinda ibazilerle ilgili yapilan tanimlamalarda
alisagelmis bir yontem benimsenmistir. Bu tanimlamalar genellikle siyasi yakla-
simlarla yapilmistir. Bunun sebebini ibazilerin Haricilerle olan iltisakina bagla-
mak miimkiindiir. Ozellikle Emevi ve Abbasi dénemlerinden baglamak suretiyle
ibazilerin asirilik ve siddet yanlisi anlamindaki Haricilikle iliskilendirilmesi
amaglanmustir. Ciinkii ilimh bir yapiya sahip olan ibazilerin dénemin monarsist
anlayisi tarafindan sevilmesi beklenemezdi. Hilafet makamini sadece aile tiyele-
rine hasreden bir anlayisa kars1 bu makamin sadece Kureys’e veya bir aileye has
olmadigini, liyakat ehli bir kélenin dahi halife olabilecegini savunan bir yapinin
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o dénemde varlig1 monarsist yonetimler igin biiyiik tehlike arz etmekteydi.' Do-
layisiyla donemin siyasi iktidarlarindan bu firkay: telmih eden veya objektif tu-
tum sergileyen yazarlara ve eserlerine tahammiil etmeleri beklenemeyecegi gi-
bi hilafet makaminda esitligi savunan bu grubun insanlarin nefretini celbetme-
leri saglanmaliydi. Bundan &tiirii bazi siinni kaynaklarda bazi-Harici paralelligi-
nin 6ne ¢iktigini séylemek miimkiindiir.’

ibaziyye mezhebinin tesekkiil siireci siyasi firka ¢atismalarinin oldugu déneme
denk gelmektedir. Bu siyasi calkantilarin yasandigi dsnemde ortaya ¢ikan ibaziyye
mezhebi Hariciligin ilimli kolu olarak bilinmektedir. Ancak Haricilik tabirinin zi-
hinlerde yaratmis oldugu menfi anlamdan 6tiirii ibazilere karsi genel bir 6n yargi
bulunmaktadir. Ayrica Haricilik kavraminin désnemsel karsihigi ve degisiminin tam
izah edilememesinden dolay1 genelleyici bir yaklasimin hakim oldugu da anlasil-
maktadir. Bu genelleyici tanim haliyle bazi fikir ve goriislerin Haricllik gélgesinde
kalmasina sebep olmustur. fbn Hazm’in (61. 456/1064) el-Fasl adli eserindeki Haric
eksenli Ibazi tanimlamasi bunun en tipik drneklerindendir.’

ibaziyye mezhebinin tesekkiilii arastirilirken ihmal edilen diger bir husus ise
ibazileri kendi kaynaklarindan okuyup, onlari dogru anlama cabalarinin zayif
kalmasidir.’ Bir mezhebi veya firkay1 dogru anlamanin yegéne yolu, o firkanin
kendi kaynaklarina miiracaat edilmesidir. Maalesef ibazilerle ilgili yapilan bazi
calismalarda 1bazi kaynaklarina miiracaat yiizeysel kalmistir.® Hatta 1bazi mez-

' Ismail b. salih b. Hamdan el-Egberi, el-Medhal il Fikhi'l-ibdzryye (Maskat: Mektebetu ZAmiri,
2013), 59.
2 Ebiil-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'k{ib ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Darii'n-Nefais, 2016), 446;
Muhammed Salih Nasir, Menhecu'd-da‘ve ‘inde’l-ibadiyye (Maskat: Daru Nésir, 2015), 26.
°  Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, Makalatiil-Islimiyyin ve'htilafii'l-musallin (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 68;
Ebii'l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-nihal (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 2004), 108; Muhammed Eb{ Zehra, Mezhepler Tarihi, trc. Sibgatullah Kaya
(Istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 89; Julius Wellhausen, Islamiyetin ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet
Partileri, trc. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1996), 87.
ibn Hazm (8. 456/1064) mezk(r eserinde Haricileri, “Haricilerin rezaleti” bashg altinda inceler.
Miellif bu baslik altinda, Haricilerin kendi iginde firkalara ayrildigindan bahsetmeden, dogru-
dan ibazilerle baslar. Zeyd b. Ubeysihe’nin ibazt oldugunu ve onun islim’la bagdasmayan yeni
bir peygamber ve kitabin génderilecegini dolayisiyla islam dininin yeni bir dinle nesh edilecegi
gibi fikirlere sahip oldugunu sdyler. Ayrica 1bazl fikhinda olmayan bazi goriisleri Ibazilere da-
yandirir. Tbazilerin kabul etmedigi; ancak ibn Hazm'in onlara dayandirdigi bazi fikhi goriisler
sunlardir: bazilerin su olmasina ragmen teyemmiim yaptiklarmni, Ehl-i kitabin yiyeceklerinin
Miisliimanlara haram oldugunu ve mutlak anlamda oruglu birinin ihtildm olmas: orucunu boz-
dugu gibi gériisler ibn Hazm'in ibaziye mezhebine dayandirdigi ve mezhebin kabul etmedigi go-
riiglerdir. bk. ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi'l-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1975), 4/189.
> Muhammed Salih Nasir, Menhecii'd-da‘ve ‘inde’l-ibaziyye, 26.
¢ Ahmet Yaman-Halit Galis, Isldm Hukukuna Giris (Istanbul: M.U. il&hiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2014), 100-101; Abdulkadir Sener, Islim Hukukuna Giris (fzmir: Tzmir il&hiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yinlari, 2014), 85; Saffet Kése, Isldm Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmet Evi Yayinlari, 2016), 191.
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hebine isnat edilen bazi yanhs goriislerin tahkik edilmeden nakil yoluyla bir ki-
sim eserlerde yer aldigini gérmekteyiz.”

ibazilerin genellikle Stinni kaynaklar referans alinarak tamtilmasini iki sebe-
be dayandirabiliriz: Bunlardan ilki, ibazilerin Harici olarak zihinlerde yer edin-
mesidir. Clinkii siinni kaynaklarda ibaziler anlatilirken genelleyici Haricl profili
birka¢ farkla ibazilere uygulanmistir ki uygulanan bu profil ibazilerin ilimh
Harici oldugudur.® Dolayisiyla sabit Harici anlayisimin ilimlilik sartiyla ibazilere
tatbik edilmesi s6z konusudur.’ Zihinlerdeki menfi Hérici anlayis1 ve onlarin
kaynaklarina miiracaat etmenin gereksizligi diisiincesi ibazl kaynaklara mesafeli
yaklagilma sonucunu dogurmustur. ibazilerin kendi kaynaklarindan hareketle
tanitilmamasinin diger bir sebebi, ibnii'n-Nedim’in de (1. 385/9957?) degindigi
gibi siyasi baskilardan &tiirii kaynaklarinin kapali bir yapiya sahip olma ihtimali-
dir." Bu ihtimalin ilk dénem igin kabulii miimkiin olmakla birlikte, giiniimiizde
gecerliligi pek miimkiin gériinmemektedir. Giinkii giiniimiizde 1bazi kaynaklari-
na ulasmak son derece kolaylasmistir. Fakat buna ragmen giiniimiizde dahi
ibazilerin kendi kaynaklari diginda tanitildigini gérmekteyiz. Biitiin bu sebepler-
den 6tiirii ibaziyye mezhebi fikhi bir mezhep olmasindan ziyade siyasi bir firka
olarak ele alinmistir.

1.1. ibiziyye Mezhebinin Tesekkiilii

ibaziler, mezheplerinin nes’et eden ilk fikhi mezhep oldugunu iddia etmekte-
dirler. Ancak slam fikih mezhepleri kronolojik olarak tarihlendirildiginde kuru-
cusunun hicri seksen yilindaki dogumuna binaen Hanefi mezhebi en eski fikhi
mezhep olarak ilk sirada zikredilmektedir. Halbuki ibazi mezhebinin miiessisi
Cabir b. Zeyd'in dogumu 23/644, vefati ise 93/712 yilina denk gelmektedir. Dola-
yistyla Cabir b. Zeyd vefat ettiginde Eb{i Hanife tarihi verilere gére on ii¢ yagin-
daydi. Bu kronolojiye dayanan ibaziler mezheplerini giiniimiize kadar ulasmay1
basaran en eski fikhi mezhep olarak kabul etmektedirler.'" Ancak mezhebin te-
sekkiil siirecinde kurucusunun kim oldugu tartismalidir. Genel anlamda fikih
mezheplerinin hepsi miiessislerine nispet edilmektedir. Mesela Hanefi mezhebi

7 Vehbe ez-Zithayll, el-Fikhu'l-Isldmi ve Edilletiihii (Dimagsk: DArii'l-Fikr, 2004), 1/45; Yaman-Calis,
Islam Hukukuna Giris, 100-101; Sener, Isldim Hukukuna Giris, 85; Kdse, Islim Hukukuna Giris, 191.

W. Montgomery Watt, [slim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlal (fzmir: izmir Fa-
kiiltesi flahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 32; Wellhausen, Islamiyetin [lk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet
Partileri, 87.

Kadir Gémbeyaz, “Héricilerin Giiniimiizdeki Devam ibadiler mi, Selefiler mi? Metodolojik Bir
Tartisma”, e-makalat Mezhep Arastirmalari 9/1 (Bahar 2016), 77-98.

1 {bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 446.

Amr Halife en-Namf, Dirdsdt ‘ani’l-ibdziyye, trc. Mihayl Hari-Mahir Cerrér (Tunus: Darii’l-Garbi’l-
islamiyye, 2012), 33; Amr b. el-Hic Muhammed Salih B4, Dirdse fi Fikri'l-fbdzi (Cezair: Miiessese-
tii's-Seyh en-Nésir, 2015), 44.
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Eb{i Hanife Nu'man b. S&bit’e nispetle Hanefi mezhebi olarak bilinir. Bu durum,
Maliki, $afil, Hanbeli ve diger fikth mezhepleri icin de gecerlidir. Fakat ibazi
mezhebi igin durum farkhidir.'? Ciinkii 1bAzi mezhebi mevzubahis oldugunda
ozellikle mezhebin miiessisi baglaminda iki isim karsimiza ¢ikmaktadir. Bu isim-
lerden ilki Abdullah b. ibaz el-Miirri el-Muk&’isi (6l. --) ikincisi ise Eb(i’s-Sa’sa
Cabir b. Zeyd'dir (6l. 93/711-12). Bu iki sahsiyet ibaziler icin son derece énemli
olmakla birlikte mezhep miiessisinin hangisi oldugu tartismalidir. Bundan 6tiirti
konuyla ilgili hem 1bazi"* hem de 1bazl mezhebi disindaki'* calismalarda bu du-
rum izaha muhtag bir problem haline gelmistir. Mezhep her ne kadar Abdullah
b. ib4z’a nispetle ibaziyye mezhebi olarak isimlendirilse de tiim b4zl kaynaklar
fikirleriyle bir fikhi mezhebin olugsmasini saglayan kisinin Cabir b. Zeyd oldugu-
nu séylemektedirler.”” ibaziler Abdullah b. bz’ saygin bir sahsiyet olarak gér-
melerine ragmen mezhebin ona nispet edilmesini hos karsilamazlar. Nitekim on-
lar ilk dénemde kendilerini ibazi ismi yerine Muhakkimetu'l-Ula, Surat,
Cema’atii’l-Miislimin veya Ehl-i istikAme olarak isimlendirmeyi yeglemislerdir.*®
Bundan étiirii 1bazi kaynaklarda hicrf ikinci asrin sonlarina kadar ‘ibazl’ isimlen-
dirmesiyle karsilasmamaktayiz. bazi isimlendirmesi ilk olarak hicrd ikinci asirda
kendisi de 1bazl olan Abdullah b. Yezid el-Fezari'nin et-Tevhid adli eserinde geg-
mektedir. Ancak bu nispetin hemen kabul gérmeyip zamanla yer edindigini
gormekteyiz.”” Nitekim el-Fezar{'den sonraki bu ibazi adlandirmasini hicrf iigiin-
cii asir ibazi alimi Amris b. Feth el-Mesakini’nin (6l. 300/912-13 ?) Usilu'd-
Deyniineti’s-Safiye adli eserinde gérmekteyiz."® Bu durum MesArika diye tabir edi-
len dogu 1bazi blogu icin de gegerlidir. Mesérika kaynaklarinda da 1bazi nispeti
hicri ti¢lincii asrin sonlarina denk gelmektedir.”® Bu nispetin ge¢ ddnemlerde ka-
bul gérmesinin bazi nedenleri bulunmaktadir. Bunlardan en énemlisi Abdullah
b. ibaz'in fakih olmayisidir. Her ne kadar bazi ibazi kaynaklari Abdullah b. 1baz’

Ali Yahya Muammer, el-ibdziyye Mezhebun Isldmiyyiin Mu'tediliin (Londra: Darii'l-Hikme, 2013), 17.
' Eb{i Rebi’ Siileyman el-Bar{ini, Muhtasar Tarthu’l-lbdziyye (Seeb: Mektebetu’d-Damird, 1995), 22;
Ahmed b. Su’(id Siyabi, el-Medhal ild’l-Mezhebi'l-ibazt (Seeb: Mektebetii’d-Damird, 2019), 13; Namf,
Dirdsat ‘ani’l-tbdziyye, 73; Abdullah b. Halife el-Hecl, Taarruf ald Mezhebi'l-ibaziyye, 48; Yahya Mu-
hammed Bek{s, Fikhu fmdm Cabir b. Zeyd (Maskat: Mektebetii’d-Damiri, 2014), 28.

Orhan Ates, Giiniimiiz Umman Ibadiyyesi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2007), 86; BA, Dirdse fi Fikril-ibazi, 44; Abdulmuhsin Salim el-Katib, el-Hilafu'l-Fikhi
Beyne’l-Malikiyye ve'l-baziyye (Beyrut: Darii’l-fbn Hazm, 2013), 21.

Mehmet Hanifi Yoldas - Mehmet Kubat, “ibadiyye’nin Haricilige isnadi Meselesi”, Islami ilimler
Dergisi 17/1 (2022), 269.

ivaz Muhammed Halifat, el-Usiilu’t-Tarihiyye li’l-Firkatu'l-ibdziyye (Gardaye: Miiessesetii’s-Seyh en-
Nasir, 2015), 24.

Abdulkerim Mahr(is Mizan, ibaziyye Hadramut ve Alaketuhum bi Uman (Hadramut: Darii Hadra-
mut, 2017), 21.

'8 Halifat, el-Usalu't-Tarihiyye li'l-Firkatul-ibdziyye, 39; Siyabi, el-Medhal ild’l-Mezhebi'l-bdzf, 11-12.

" Siyabi, el-Medhal ild’l-Mezhebi'l-bdzi, 12.
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biiytik bir fakih olarak tanitiyorsa da® elimizde bu tezi destekleyen hicbir belge
bulunmamaktadir. Abdullah b. ibaz’la ilgili elimizde bulunun en énemli veri
Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’la yapmis oldugu yazismalar ve Abdullah b.
Ziibeyr'i Emevi muhasarasindan korumak igin Nafi’ b. Ezrak’la (8l. 65/685) Mek-
ke’de bulunmus olmasidir. Kaynaklarda Abdullah b. ibaz’a nispet edilen herhangi
bir fikhi eser ya da fetva bulunmamaktadir.

Cabir'in yasadig1 hicri birinci asirda ibaziyye mezhebinin fikhi anlamda dii-
zenli bir sisteme sahip oldugunu sdyleyemeyiz. Ciinkii bu asir daha ¢ok hilafet
tartismasi gibi siyasi faaliyetlere sahne olan bir asirdi. Bundan &tiirii ibaziyye
mezhebinin bu asirda fikhi bir mezhep mi yoksa siyasi bir firka m1 oldugu tarti-
silmigtir.”!

Cabir’in bir dénem Basra kadis1 olmasi ve ilmi yeterlilik anlaminda sahabenin
ovgiisiine mazhar olmasi onun ilmi bir sahsiyet oldugunu gostermektedir.?
Cabir'in sahabeden ilmi anlamda faydalanmasi, onlardaki rivayetleri almasi ve
bunlar1 sonraki ibazi fukahAsina aktarmasinin ibaziyye fikhinin temeli oldugunu
soyleyebiliriz. Ayrica gliniimiize ulasan 6nemli eseri Resdilu Cabir de farkli cog-
rafyalardaki ibazilerle irtibat halinde olup fetva ve nasihatlerle ibaziyye mezhe-
binin ilk ddnemden itibaren belirmesini saglamistir.”> Biitiin bu ilmi gayretler
Cabir’in hicri birinci asirdan itibaren 1bazi fakihi olarak anilmasimi saglamstir.
Eb{i Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime (51. 145/762) bu gercegi sdyle ifade etmekte-
dir: “Fakih bir imami olmayan her muhaddis daldlettedir. Sayet Allah bize Cabir b. Zeyd
gibi birisini liitufta bulunmasayd bizler de daldlete giderdik.”**

Cabir, Kur’an ve Siinnet’e olan bagliliginin yan sira 6zellikle bazi sahabe gé-
riislerine ¢ok 6nem vermistir. Oyle ki sahabenin, hakkinda gériis belirttigi mese-
leleri neredeyse tartismaya kapatmustir. Ornegin ibn Abbas (31. 68/687-88) hasta
olan bir kocanin karisini bosamasi halinde, kadinin esine mirasgi olabilmesi igin,
kocasinin hastaliktan iyilesmesini beklemesi gerektigini savunur. ibn Abbas’a
gore kadin, kocasi iyilesmeden baska biriyle evlenirse kocasinin mirasindan pay
alamaz. Tbn Abbas’in konu hakkindaki bu gériisii Cabir’e sdylenince sdyle tepki
verir; “Eger ibn Abbas’in bu konuda bdyle bir gériisii olmamis olsaydi ben kadi-
nin zarar gérmemesi i¢in kocast iyilesmeden 6nce evlenmis olsa bile onun miras
hakkina sahip olmasi gerektigini sdylerdim”? diyerek ibn Abbas’in gériisiine iti-
raz etmeden ona uymayi tercih etmistir. Ancak burada ibazi fikhiyla ilgili su hu-

*  Namfi, Dirdsat ‘ani’l-ibaziyye, 45; Egberd, el-Medhal ile’l-Fikhi’l-bdzyye, 64.

Ahmet Faruk Géksun, [badf Fikhunin Tarihsel Gelisimi (Umman Ornegi) (Istanbul: 29 Mayis Universi-
tesi, flahiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi, 2021), 26.

?  Egberi, el-Medhal ile’l-Fikhi'l-Tbdziyye, 272; Nami, Dirdsat ‘ani’l-ibaziyye, 76.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-tbdziyye, 80.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-fbaziyye, 121.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibdziyye, 92.
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susun alti cizilmelidir. ibAzl mezhebinin 6zelliklerinden olan ictihat kapisinin da-
ima acik oldugu hususu sdyle bir soru sormayi gerekli kilar. Cabir’in ibn Abbas’in
gorlis ve fetvalarina karsi ortaya koydugu bu tutum biitiin sahabiler icin gegerli
mi? Yoksa yalniz ibn Abbas ve ibazilerce makbul olan bazi isimleri mi kapsiyor?
Her ne kadar Cabir’in ibn Abbas’a kars1 gdstermis oldugu bu ve benzeri tutumlar
ibazilerin sahabe goriisiine karsi bakis acis1 olarak yansitilmis ise de aslinda bu
tutum sadece bazilar1 i¢in gegerlidir.

ibaziyye mezhebinin tesekkiil siirecinin dogru bir sekilde anlasilmasi icin
mezhep miiessisinin eserleri 6nem arz etmektedir. Ancak mezhep miiessisi Cabir
b. Zeyd'in eserlerini iki kategoride incelemek gerekmektedir: Bunlardan ilki, gii-
niimiize kadar ulasmis ve giiniimiize ulasamayan eserleridir. ibaziler Cabir b.
Zeyd'in giintimiize kadar ulasamayan bazi eserlerinin Abbasiler déneminde ka-
sith bir sekilde ortadan kaldirildigini sdylerler.? ibazilerin kasith bir sekilde or-
tadan kaldirildigini iddia ettikleri en 6nemli eser ise ‘Divanu Cabir b. Zeyd'dir. Bu-
na karsi Cabir'in bugiin elimizde bulunan eserlerinden biri Kitdbu Cabir b.
Zeyd'dir. Said b. Halef el-Harusi tarafindan birtakim eklemeler yapilarak 1984 y1-
linda Cevabdt imam Cabir b. Zeyd ismiyle basilmustir. Cabir’in giiniimiize ulasmis
diger bir eseri de Resdilu Cabir b. Zeyd'dir. Bu eser, Cabir b. Zeyd ile farkli yerlerde
yasayan IbAziler arasindaki birtakim yazismalari konu edinmektedir. Ayrica
Yahya Bekiis Cabir b. Zeyd’e dayandirilan bazi fikh? goriisleri bir araya getirerek
Fikhu Imdm Cabir b. Zeyd adiyla yayimlamgtir.?’

1.2. ibAziyye Mezhebinin Sistemlesme Cabasi

ibaziyye mezhebinin gelismeye sistemlesmeye baglamasinda siiphesiz Eb{
Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime’nin pay1 bilytiktiir. Bundan 6tiirii mezhebin gelis-
mesini ve sistemlesmesini daha iyi anlamak i¢cin Ebli Ubeyde'nin yapmis oldugu
icraatlarin bilinmesinin faydali olacagini diistiniiyoruz.

1.2.1. Eb{i Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime

Eb{i Ubeyde, Cabir b. Zeyd'den sonra mezhebin en etkili ismi olarak kabul edi-
lir. Hangi senede dogdugu tam olarak bilinmese de hicri kirk bes senesi agirlikli
goriis olarak kaynaklarda zikredilmektedir.”® Ebi Ubeyde selefi olan Cabir gibi
bir¢ok sahibe ve tibiinle karsilasmasinin yani sira Cabir b. Zeyd'den de dersler
almustir.” Cabir b. Zeyd'in mezhep anlayisim siirdiirerek ibaziyye mezhebinin
gelisip farkli cografyalara yayilmasinda ¢ok biiytik katkist olmustur. Ebi Ubeyde

Halifat, el-Usiilu’t-Tarihiyye li'l-Firkatu'l-tbdziyye, 49-50; Namf, Dirdsdt ‘ani’l-Tbdziyye, 80.

7 Bekds, Fikhu fmdm Cabir b. Zeyd, 5.

*®  Abdullah b. Halife el-Hec, Taarruf ald Mezhebi'l-tbdziyye, 54.

®  Ebii'l-Abbas Bedriiddin Ahmed b. Abdilvahid es-Semmahi, Kitdbii’s-Siyer (Maskat: Metabiii'n-
Nahde, 1987), 80.
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iyi bir fakth olmanin yani sira, donemin siyasi yapisini iyi okumus, Emevi baski-
sinin yogun oldugu siirecte ibazileri bir arada tutmay: basarmistir.”® Cabir’den
ders almis, onun fakihligi ve muhaddisliginden istifade etmistir.* O da hocasi
Cabir gibi stinneti dncelemis sahabe ve tabiinin gorislerine ayri bir nem ver-
mistir.”> Ancak akla dayanan kiyasa ve nassa ragmen re’ye karsi olma hali Eb(i
Ubeyde’de kendisini iyice gostermektedir. Hakkinda hadisin var oldugu konuda
kiyasa veya re’ye basvurulmasina sert bir sekilde kars: ¢ikan Eb(i Ubeyde, Um-
man ahalisinin re’ye bagvurdugunu isitince hiddetlenerek; "Onlarin irzlari ve can-
lar1 garanti altinda degildir" demis ve istidlal baglaminda stinnetin terk edilip re’ye
yonelme hususunda ciddi anlamda sert bir tavir ortaya koymustur. Onun séz ko-
nusu kiyasa karsi bu tavri bazilarini ibaziyye mezhebinin kiyasi reddediyor dii-
stincesine sevk etmistir. Ancak bu diisiince mezhebin tizerinde istikrar ettigi go-
ris degildir. Ebi Ubeyde'nin akla dayanan kiyasa ve nassa ragmen re’ye karsi
olmasi tutumuna binaen giiniimiizde dahi birtakim kaynaklar ib4ziyye mezhebi-
nin kiyasi bir delil yéntemi olarak kabul etmedigi yanilgisina sevk etmistir.*

Ebli Ubeyde mezhebin bir arada kalmasi ve muhafazasi igin tevelli, yani biz-
den olanlar ve teberri, yani bizden olmayanlar anlamindaki bu iki kavrams®* ken-
di déneminde ehemmiyetle uygulamistir. Bu baglamda Eb(i Ubeyde'nin ibazl
mezhebi disinda biriyle nikdhlanmay1 mekruh gordiigii rivayet edilmektedir.”

Emevi idaresinin ibazilere karsi uyguladigi baskilar nedeniyle daha Cabir b.
Zeyd zamaninda mezhebin faaliyetleri gizli yapilmustir. Eb( Ubeyde déneminde de
durum boyle devam etmistir. Faaliyetlerin gizli yapildigi bu déneme “kitman’*
dénemi ad1 verilmistir.*” Bu dénemde dersler bazen mahzenlerde, bazen de dikkat
cekmemek icin yash bir bayanin evinde yapilirdi. Derslerin yapildigi bu mekanla-
rin yakininda haber vermek i¢in bazen bir dilenci bazen de bir satic1 kiigina girmis
mezhep mensuplar1 bulunmaktaydi. Kaffaf, yani sepet yapan usta olarak bilinen
Eb{ Ubeyde, gecimini de bu yolla sagliyor*® ve bu durum onu Emevi siddetinden
koruyordu. Dersler esnasinda ucunda zil olan ipi gizlice tutan mezhep mensubu ki-
si Emevi askerlerini goriince zili sallayarak derste bulunanlari uyarirdi. Bunun
lizerine Eb{ Ubeyde ve derste bulunanlar sepet yapma isine koyulup Emev1 asker-

**  Egberd, el-Medhal ile’l-Fikhi'l-fbdziyye, 87.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-tbziyye, 96.

Semmahi, Kitabii’s-Siyer, 78.

Sener, [slim Hukukuna Giris, 85.

**  Ebii'r-Rebi* Siileyman b. Yahlef Veslatd, Kitdbii't-Tuhefi'l-Mahziine (Barka: Mektebu Hazaini’l-Asar,
2017), 201.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibdziyye, 99.

ibazilerin siyasi ve askeri baskilar altinda olduklari déneme “kitman” dénemi denmektedir. Bu
donemde mezhep faaliyetleri gizli bir sekilde ytiriitiilmiistiir.

Halifat, el-Usilu’t-Tdrihiyye li'l-Firkatu'l-tbdziyye, 71; Nami, Dirdsdt ‘ani’l-bdziyye, 9.

*®  Semmahi, Kitabu's-Siyer, 78; Abdullah b. Halife el-Hecl, Taarruf Ald Mezhebi'l-libdziyye, 54.
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lerinin baskinlarindan kurtulmus oluyorlardi. Ayrica baz1 ibaziler siiphe olustur-
mamak i¢in ders halkalarina bayan elbisesi giyerek katilirlardi.*®

Eb(i Ubeyde ibaziyye mezhebinin sistemlesmesi ve korunmasi igin gesitli
meclisler kurmustur. Bunlar; herkesin katilabilecegi genel meclisler, ilim talebele-
rinin katilabildigi ilim meclisleri ve sadece mezhebin 6nemli isimlerinin katilabil-
digi bilge meclisleriydi. *°

flim tastyicilari anlamindaki hameletiil-'ilim teskilatlanmasini kuran Ebi
Ubeyde bu teskilatlanma sayesinde ibazi mezhebinin Basra disina tasinmasini
saglamugtir. {lim tastyicilar: ibaziligin farkh cografyalara yayilmasinda ve ozellik-
le Kuzey Afrika’da bir ibazi devletinin insa edilmesinde 6nemli bir katkiya sahip-
tir. Egitimleriyle bizzat Eb(i Ubeydenin alakadar oldugu bu &grenciler, bes yil
siiren derslerden sonra geldikleri sehirlere geri dénerek ibazi mezhebinin goriis-
lerini oradaki halka anlatirlardi. Hamaletii'l-ilim 6grencilerinin segilmesi birta-
kim kurallara goreydi. Eb(i Ubeyde’nin Kuzey Afrika’ya gonderdigi ilk kisi olan
Seleme b. Sa’d, bolgedeki zeki kisileri Basra’ya gondererek Ebli Ubeyde’den ders-
ler almalarini sagliyordu. Basra’da egitimlerini tamamlayan bu talebeler geldik-
leri yerlere geri donerek, orada mezhebin itikadini ve fikhi goriislerini insanlara
anlatip halki 1bAzi mezhebine katilmaya davet ediyorlardi. Bu metot 6zellikle
Kuzey Afrika’da ibaziligin yayilmasinda etkili olmustur.

ibazi fikhinin sistemlesmesi Eb(i Ubeyde déneminde hiz kazanmustir. 1bazi
anlayisina vakif 68renciler yetistirip cesitli cografyalara géndererek oralarda
ibaziyye mezhebini tanitma gayesinde olan Eb(i Ubeyde, bununla dénemin has-
sas siyasi dengesini gozeterek meydana gelebilecek otorite boslugundan yarar-
lanip ibazi anlayisiin ve fikhinin egemen oldugu bir diizen kurmaya yénelik
adimlar atmay1 da ihmal etmemistir. Bu baglamda kendisi bizzat ilim faaliyetle-
riyle mesgul olurken, mezhebin teskilatlanma, malf ve iletisim gibi alanlarda sis-
temli bir hale gelmesi i¢in itimat ettigi bazi kisileri tayin ederek, ibazi anlayisinin
hakim oldugu bir devlet kurma gayesinde olmustur. Nitekim Eb{(i Ubeyde ibazi
mezhebinin bir arada kalmasinda, yayilmasinda, sistemlesip gelismesinde 6nem-
li basarilar kaydetmistir. Biitiin bu gayretler neticesinde ibaziler farkli cografya-
lara ulagsma imkan elde ederek Kuzey Afrika’da 136 yil siiren Riistemiler isminde
bir devlet kurmayi basarmigtir.*'

2. ibAziyye Fikhi ve Kaynaklari
ibaziler, mezheplerinin islam’da tesekkiil eden ilk fikh? mezhep oldugunu id-
dia etmekte olup, béylesine koklii bir gegmise sahip olmasina ragmen mezheple-

*  Halifat, el-Usiilu't-Tarihiyye li'l-Firkatu'l-fbdziyye, 74; Egber, el-Medhal ile’l-Fikhi’l-fbaztyye, 88.

** Halifat, el-Ustlu't-Tdrihiyye li’l-Firkatul-Tbdztyye, 71-75.

Ethem Ruhi Figlaly, fbadiyye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1983), 101.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Olmez, The Formation, Systematics, and Differences of the Ibadiyya * 651

rinin fikhi anlamda ihmal edildigini siklikla vurgulamaktadirlar. Dolayisiyla ibazi
fikhinin yeterince galisilmadigini buna baglh olarak da mezhep fikhinin dogru bir
sekilde bilinmedigini ileri siirmektedirler. ibazilerin bu iddiasi1 baz1 arastirmaci-
lar tarafindan da dogrulanmistir. Ornegin ibaziyye mezhebi hakkinda calismalar:
olan Duncan Black Macdonald mezheple ilgili séyle bir tespitte bulunmaktadir:
“Bizler Ibazi fikhiyla ilgili simrl bilgiye sahibiz. Bundan 6tiirii bu mezhebin fikhim konu
alan kapsamh bir ¢alisma yapilmas: gerekmektedir. Ciinkii bu mezhep kronolojik olarak
tesekkiil eden ilk mezheptir.”** Yine iilkemizde 1bAzi mezhebi hakkinda calismalari
olan Ethem Ruhi Figlah da bu ihtiyaca; “Ayrica bugiin Kuzey Afrika’nin bazi yerlerin-
de, Zengibar'da ve Umman’da itikadi ve fikhi gériisleriyle varliklarim siirdiiren bdzry-
ye'nin yalmzca itikddi ve siyast goriisleri incelenmis; bash basina bir arastirma konusu
olabilecek fikht gériislerine hi¢ dokunulmamistir.” seklinde dikkat ¢ekmis ve Tbaziyye
fikhinin thmal edildigini vurgulamistir.*®

ibazi fikhina yonelik calismalarin yetersizligi mezhebin yeterince bilinmeme-
sine veya diger fikith mezheplerinin bir uzantisi gibi goriilmesine neden olmus-
tur.* Daha once belirtmeye calistigimiz gibi bdylesi tutumlarin temel sebebi
ibaziyye fikhinin yeterince calisilmamasidir. Halbuki ibazi kaynaklar 6n yargisiz
bir sekilde arastirildiginda goriilecektir ki, Ibaziyye mezhebi ilk dénemlerinden
itibaren miistakil bir fikhi mezhep olma hedefi igerisinde olmustur. Bu mezhep
gerek erken dénem hadis kaynagiyla -ki ibazilerce en erken hadis kaynagi Rebi’
b. Habib’e ait olan Miisned adli eserdir-** gerekse de fikihla ilgili ortaya koydugu
eserlerle miistakil bir fikhi mezhep oldugunu géstermistir.

ibazl fikhinin sekillenmesinde mezhep miiessisi Cabir b. Zeyd'in hocasi Tbn
Abbas’in gériislerini de gérmek miimkiindiir. Cabir, Ibn Abbas’tan etkilenmis
O'nun gibi naslarin zahirinden ¢ok illetleri ve gayelerine ihtimam vermistir.
Bundan étiirii fbn Abbas’in birtakim gériisleri ibaziyye mezhebinin gériisii ola-
rak karsimiza gikmaktadir. Mesela, mest {izerine meshin nesh edildigi, haram
olan ribanin nesie ribasi oldugu ve ayette kadinlara temastan kastin cima’ oldu-
gu hususlarini zikretmek miimkiindiir. Ayrica bazi 1bazi fakihler, iddia ettikleri
goriislerinin dogru oldugunu, ibn Abbas’in goriisiiyle desteklemislerdir. Bunun
en 6nemli sebebi mezhebin kurucusu Cabir b. Zeyd ve ondan sonraki 6grencile-
rinin ibn Abbas’in gériislerine olan siki baglihgidir.*®

ibazi fikhi olusum, gelisim ve yayilma merhalesinden itibaren agirlikli olarak
kendi kaynaklarindan faydalanmistir. Bu durum ibazilerin fikhi sistemlerini
olusturma agisindan dnemli oldugu kadar da mezhebin kendini gizleme gabasin-

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibdziyye, 119.

Figlaly, fbadiyye’nin Dojusu ve Gériisleri, 6.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-fbaziyye, 119.

Bar{ni, Muhtasar Tarihu'l-tbdziyye, 28-29.

“  Cabir b. Zeyd, Resdilu’l-imam Cabir b. Zeyd el-Ezdi, 61-85; Salim1, Medricul-Amal, 1/643.
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dan da kaynaklanmaktadir. Clinkii mezhep fikhinin tesekkiilii ve sistemlesmesi
kitman diye isimlendirilen bu déneme denk gelmektedir. Cabir b. Zeyd ve Ebli
Ubeyde dénemleri Ibaziler tarafindan kitmin dénemi olarak kabul edilmistir.
ibaziler, bu dsnemde maruz kaldiklari baskilar nedeniyle calismalarini ve eserle-
rini gizli tutmus, sadece kendi eserleriyle yetinip onlardan yararlanmislardir.””
Bu durum ibaziyye mezhebinin diger mezheplere gére daha az bilinmesine ve
yayilmasina sebep olmustur.

S6z konusu bu dénemde ibaziler kendi kaynaklari disindaki kaynaklara uzak
durmuslardir. Bu mesafeli yaklasim hadis kaynaklarini da kapsamaktadir. Bundan
otiirti ilk donemlerde mezhebin disa kapali bir yapiya sahip oldugunu séyleyebili-
riz. Ancak bu anlayis bir miiddet sonra yerini daha yumusak bir hale birakmustir.
Bu minvalde mezhebin altinci asir alimlerinden Eb(i Ya'kib el-Vercelani (ol.
570/1175) farkli bir tutum sergileyerek teliflerinde 1bazi hadis kaynag olan ‘Miis-
ned’ disindaki stinni hadis eserlerindeki hadislere de yer vererek yeni bir dénemin
kapilarini aralamistir, Fakat bu tutum ibaziler tarafindan hemen kabul gérmemis-
tir. Nitekim baska bir ibazi 4limi olan Muhammed b. el-Berradi (61. 9./15. ylizyilin
baslar1) bu anlayisa karsi ¢ikmis el-Hakdik isimli eserinde, 6grencilerine Siinni kay-
naklardan miimkiin oldukga alint1 yapmamalarim: tavsiye etmistir. Boylelikle tek-
rar Stinni kaynaklardan istifade edilmemeye dogru gidilmistir.*®

2.1. ibaziyye Mezhebinin Us(lii ve Farklihk Gésterdigi Hususlar

ibaziyye mezhebinin fikhi meseleleri ¢dziimlemede basvurdugu usiil yéntem-
leri diger mezheplerin yéntemlerinden pek farkli degildir. Ciinkii ibaziyye fikhi-
nin usil kaynaklar: diger mezheplerin us(il kaynaklariyla hemen hemen aynidir.
Fakat kronolojik olarak tesekkiil eden ilk fikhi mezhep iddiasinda olmalarma
ragmen fikih usGliinii diger mezheplerden 6nce sistematik bir sekilde kullandik-
larini sdyleyemeyiz. ibaziler, giiniimiize ulasmis 6nemli 1bazi fikih kaynaklarinin
usule dair malumatlar icerdiklerini iddia etmektedirler. Eb{i Ganim el-
Horasani'nin el-Miidevvenetiil-Kiibrd adl1 eserinde hiikiimlerin istinbatina yonelik
kaidelere isaret edildigini bundan &tiirii bu eserin hem 1bazi fikhi hem de usulii
icin son derece 6nemli oldugunu sdylerler.* Bunun yani sira ibaziler, hicr? tigiin-
cii asir ibazi fakihlerinden ibn Ca’fer el-Ezkevi’nin (1. 300/913) el-Cami adli ese-
rinde, ‘arkadaslarimizin usuliine gére, arkadaslarimizin kaidelerini tizerine bina ettigi
dsdra gore’ gibi ifadeleriyle 1bazi fikhinin erken dénemden itibaren usilii olan bir
fikh? mezhep oldugunu ispatlamaya ¢alismislardir.®® Usil kaidelerinin bazi eser-

7 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 446.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibdztyye, 131.

“ Bisr b. Ganim el-Horasani, el-Miidevvenetii'l-Kiibrd (Maskat: Vizaretu Turas, 2007), 1/15; Mustafa
Salih Bac(i, Menhecii'l-Ictihdd ‘inde’l-ibaziyye, 84-85.

% Eb{i Cabir Muhammed b. Cafer el-Ezkevi, el-Cami‘ (Maskat: Vizaretii't-Turas ve’s-Sekafe, 2018),
1 / 399.
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lerde sistematik olmayan lafizlarla bazi eserlerde de isaret ve ima yontemiyle
yapilmasina karsin hicri dérdiincii asra kadar ibazilere ait 6zgiin bir ustl eserin-
den bahsetmek miimkiin degildir.

ibaziyye mezhebinin usule yonelik ilk kapsamli eseri ibn Bereke’nin (5l.
361/972) el-Cami'dir. el-Cami gerek us(l gerekse de fiirQi-i fikih alaninda ibaziler
icin cok 6nemli bir eserdir. ibn Bereke s6z konusu eserinin ilk kismini usule ay1-
rarak, [bazl usill tedvinine yeni bir boyut kazandirmigtir.”* Giinkii Ibaziyye mez-
hebinin ilk donem fikih eserleri genellikle fetvalardan olusmaktaydi. Bu baglam-
da mezhebin gliniimiize ulasmis en eski kaynaklar1 Cabir b. Zeyd'in Resailu Cabir
b. Zeyd, Eb(i Ubeyde Miislim b. Ebi Kerimenin Mesdilu Ebi Ubeyde ve Rebi’ b.
Habib’in Futyd Rebi’ b. Habib isimli eserleridir.”* Bu eserler, mezhebin olusum do-
neminde, farkli yerlerde yasayan ibaziyye mensuplarinca mezhebin énemli isim-
leri olan Cabir b. Zeyd’e, Eb(i Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime'ye ve Rebi’ b. Habib’e
yoneltilen sorulara verilen fetvalar: icermektedir. Ancak bu eserlerde dogrudan
usiil kaideleri zikredilmemistir.”® Fakat ibAzl arastirmacilar bu fetvalarda usule
dair isaretlerin oldugunu savunmaktadirlar.”* Dolayisiyla 1bazi usiilciilere gore
mezhebin erken dénem kaynaklarinda usil kaidelerine deginilmekle birlikte dii-
zenli usul ¢alismalarinin hicri dérdiincii asirda basladigini belirtirler.” Bundan
otiirti bzl mezhebinin yukarida zikredilen ilk tedvinlerinin, usl ilmi icin ana
kaynaklar oldugunu séylerler. Bu kaynaklarin bir kismi maalesef giiniimiize ula-
samamistir. [baziler giiniimiize ulasamayan ve Cabir b. Zeyd'e nispet edilen
Divanu Cabir'in de us(l kaideleri barindirdigini iddia etmektedirler.>®

Hicri altinci asra gelindiginde 1baz1 usill tedvinini taglandiran Ebl Ya'kab el-
Vercelani'nin el-‘Adl ve'l-insdf adli eseriyle karsilasmaktayiz. ibazi usulii agisindan
¢ok 6nemli olan bu esere bir¢ok serh yazilmistir.”

2.2, Ibazilere Gére Ser’i Hiikiimlerin Kaynaklari
ibazilerin ser’? hiikiim kaynaklari, diger mezheplerinkinden farkh degildir. Bu
sebeple ser’! hiikiimlerin ¢ikarildigi kaynaklar bakimindan ibaziyye mezhebini

' Eb{i Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Bereke, Kitdbul-Cami’ (Maskat: Vizaretii’t-Turas ve’s-
Sekafe, 2017),1/62.

52 Nami, Amr el-Halife, Resdilu’l-imdm Cabir b. Zeyd el-Ezdi (Libya: Darii'd-Da’ve, 2018), 36; Talal b.
Halife b. Hamed Al Abusselam, Futyd Rebi‘ b. Habib (Maskat: Zakiretu Uman 2017), 89.

**  Talal b. Halife, Futyd Rebi‘ b. Habib, 89; NAmi, Resdilu’l-imam Cabir b. Zeyd el-Ezdi, 36.

*  Ebi Muhammed N@ruddin Abdulldh b. Hamid (Humeyd) es-Salimi, Tal‘atii’s-sems (Maskat:
Vizéretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’d-Diniyye, 2011), 10; Mustafa Salih Bic{i, Menhecii'l-ictihdd ‘inde’l-
Ibaziyye, 85.

> Mustafa Salih BAc(i, Menhecii'l-ictihdd ‘inde’l-ibaziyye, 84-85.

Nami, Dirdsdt ‘ani’l-tbdziyye, 80.

7 Ebl Ya'kib el-Verceland, el-‘Adl ve'l-insdf (Maskat: Vizaretii'l-EvKaf ve’s-Sufini’d-Diniyye, 2011),
16-17.
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diger fikhi mezheplerden ayri degerlendirmek sz konusu olamaz. ibaziyye
mezhebinin ser’? hitkkiimleri istihrag ettigi kaynaklar Kur’an, stinnet, icma’, kiyas
ve istidlaldir. Bu ser’l kaynaklarin her birinin tarifi ve taksimi diger mezheplerde
oldugu gibi ibaziyye mezhebinde de yapilmistir. Dolayisiyla ibaziyye mezhebi
ser’l delillerden hiikiim ¢ikarma noktasinda diger mezheplerden farkl bir metod
gelistirmemistir. Mesela Kur’an'daki ‘4m-has, emir-nehiy, mutlak-mukayyed,
muhkem-miitesabih ve tahsis gibi hususlarda diger mezheplerin yaptig1 dogru
anlama cabasi, ibAziyye mezhebi icin de gecerlidir. Ayni sekilde siinnetteki mii-
tevatir-ahad, miistefiz-meshur, miirsel-miinkat1’ ve zayif gibi hususlarin yanu si-
raicmé’ ve kiyas i¢in de durum farkl degildir.

Bazi dénemlerde kiyasa karsi donemsel itirazlar olmakla birlikte, mezhebin
genel anlayisini bir donemle degerlendirmek dogru olmaz. Bu baglamda 6zellikle
kiyas hakkinda Tbaziyye mezhebine yéneltilen bazi iddialar s6z konusu oldugun-
dan burada genel anlamda b4z} usuliinde ser’ kaynaklari uzun bir tarif ve tak-
sime tabi tutmadan sadece farkli olan hususlari farklilasma baglaminda agikla-
maya calisacagiz. Bu anlamda ibaziyye mezhebine yapilan ‘kiyast delil olarak gér-
mezler®® yoniindeki iddiay1 ele alacagiz. Ayrica $afii mezhebi disinda® diger
mezhep usullerinde istidlal kapsaminda zikredilmedigi halde ibaziyye usuliinde
istidlali delillerden biri olan ‘ilham’ deliline de deginecegiz.

2.2.1.Kiyas

Kiyas delilinin akli ya da nakli olusu ihtilafli olmakla birlikte,” ustlciilerin
coguna gore kiyas ser’l kaynaklardan biridir.®* Ancak bazi mezheplerin kiyasi
ser’1 bir delil olarak kabul etmedikleri de unutulmamalidir. Nitekim kiyas bahsi-
nin gectigi hemen hemen tiim us(l kaynaklarinda Zahiriler, baz1 Mu'tezililer ve
Ca’ferilerin kiyas: delil olarak kabul etmedikleri agik¢a ifade edilir.®* Bunlara ki-
yasi delil olarak gérmeyenler anlaminda Nufdtul-Kiyds ifadesi kullanilmigtir.®
Ancak Ibaziyye mezhebinde kiyasin ser’? delillerden biri olup olmadigi hususu
birtakim sebeplerden &tiirii bazi kesimlerce tam olarak anlagilmamistir. ibaziyye
mezhebinin tizerinde istikrar ettigi goriise gore, kiyas delili dérdiincii ser'? delil-
dir.** Fakat 6zellikle ilk dsnem bazi ibaziyye bilginlerinin kiyasa kars1 sergilemis

8 Sener, [slim Hukukuna Giris, 85.

*  Bedri Aslan, Safif Ustilciilere Gore Istidlal (Bursa: Emin Yaynlari, 2020), 103.

®  Mustafa Salih BAc(, Menhecii'l-Ictihad ‘inde’l-ibaziyye, 301.

¢t Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi UsitliT-Fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nasir(in, 2006), 173; Ab-
dulvehhab Hallaf, ilmu Ustilil-Fikh (Kahire: Darii’l-Hadis, 2003), 48.

¢ Muhammed b. Muhammed Abdurrahman b. Ali b. Yus(f b. Mans{ir el-Kamil, Serh Varakat (Liib-
nan: Darii’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 14.

> Mahm(d Muhdmmed Tantavi, el-Medhal ild Fikhi'l-islimi (Abidin: Mektebetu Vehbe, 1987), 226;
Hallaf, ilmu Ustili'l-Fikh, 48.

¢ fbn Bereke, Kitdbu'l-Cami’, 1/199-200; Vercelant, el-‘Adl vel-insdf, 85; Salim1, Talatii’s-sems, 365.
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olduklari tavir, kimi kesimlerde ibaziyye mezhebinin kiyasi delil olarak gérme-
digi fikrini dogurmustur. Her ne kadar ibaziyye usil kaynaklarinda kiyas ser’? bir
delil olarak zikrediliyorsa da® ilk dénem bazi bazi ulemasinin kaynag rey olan
kiyasa kars1 sergiledikleri sert tutum, kiyasin ibazilerce tesri? bir delil olarak go-
riilmedigi fikrini ortaya cikarmustir. Ozellikle Eb( Ubeyde ve bazi 8grencilerinin
kiyasa karsi tutumlari, bu alginin olusmasinda etkili olmustur.

ibaziyye kaynaklarinda kiyasin bir delil oldugu yéniinde kesin kanaat bu-
lunmasina ragmen, baz1 kaynaklarda ibaziyye mezhebinin kiyasi ser’? deliller-
den biri olarak gérmedigi yoniinde sdylemler bulunmaktadir®: “ibaziler kendi-
lerine gore bir de fikhi mezhep gelistirmislerdir ve bu mezhebi yaymak i¢gin
cok caba harcamuglardir. 1bazi fakihler, kiyas: tanimazlar; kiyasin yerine re’y ve
ictihada itibar ederler”.®” Aslinda bu séylem kiyas ve mesnetsiz re’y ayirimimin
tam olarak anlasilmadig1 ilk donemler i¢in dogru bir sdylem olabilir. Clink ilk
dénem Ibaziyye mezhebinin dnemli sahsiyetlerinden Ebli Ubeyde, Rebi’ b.
Habib ve bazi 1bazi ulemasi kiyasa kars1 sert bir tutum sergileyerek, kiyasin Ki-
tap, siinnet ve dsdr’a muhalefet oldugu yoniinde fikir beyan etmislerdir. EbQi
Ubeyde’nin bu s6ylemi 6zellikle kendi déneminde kimi talebeleri arasinda ki-
yasa kars1 su sekilde bir bakis agisinin olusmasina sebep olmustur: Miisliimanla-
rin dininde kiyas yoktur, onlarin dini ancak Alldh'in kitabi, Peygamber’in siinneti ve
Miisliimanlarin (Sahdbenin) dsdridir. Kim kiyas'a yonelirse yikima yénelir.®® Bu sdy-
lemler diger mezhep kaynaklarinda, ibaziyye mezhebinin kiyasi reddettigi sek-
linde algilanirken, mezhebin kendi i¢inde ise kiydsa kars1 bir belirsizlik duru-
munun belirmesine sebep olmustur.”® Haliyle bu durum arastirmacilar icin,
ozellikle ilk donem Ibaziyye mezhebinin kiyas hakkindaki gériisiiniin ne oldu-
gu hususunda belirsizliklere yol agmaktaydi. Ayrica ilk donemdeki bu séylem-
lere binaen, mezhepte kiyasla ilgili iki goriisiin bulundugu yoniinde bir sonug
ortaya ¢ikmistir. Siimeyni (6. 1223/1808) ibaziyye mezhebinde kiyasi redde-
den bir kesimin varligina séyle deginmektedir: “Ehl-i Kitab’in necis olmasina
bakmaksizin nassin zahirine gére yiyeceklerinin helal sayilmasi bizden bazila-
rinin kiyasi kabul etmedigine delildir.”” Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu tar-
tismanin temeli EbGi Ubeyde'nin kiyas hakkindaki sozleridir. Ancak Eb(i Ubey-
de ve Rebl’ b. Habib gibi mezhebin 6nemli isimleri hangi durumda yapilan ki-
yasa kars1 boyle bir tutum sergilemislerdir? Bu konu pek a¢ik olmamakla bir-

% fbn Bereke, Kitdbu'l-Cdmi’, 1/199-200; Vercelant, el-‘Adl ve'l-insdf, 85; Salimi, Tal‘atii’s-sems, 365.

% imami’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Ustli’l-Fikh, thk.
Abdulazim ed-Dib (Duha: Metabiu Duha el-Hadise, 1979), 2/750; Sener, islim Hukukuna Giris, 85.
Sener, Isldm Hukukuna Giris, 85.

% Mustafa Salih BAc(i, Menhecii'l-ictihdd ‘inde’l-ibaziyye, 301.

®  Mustafa Salih BAc(l, Menhecii'l-Ictihad ‘inde’l-fbdziyye, 310.

Abdulaziz b. Hic, b. brahim es-Siimeyni,, et-Tdcul-Manziim (Maskat: Vizaretii't-Turasi’l-Kavmi
ve's-Sekafe, 2000), 1/27.
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likte, ibaziyye mezhebi hakkinda énemli caligmalar yapan Mustafa BAc(i tara-
findan soyle degerlendirilmistir: Eb(i Ubeyde ve onun gibi diisiinen ilk dénem
ibazilerin, Zahiriler gibi kiyas: seriate bir alternatif olarak gérmelerine degil,
kiyasin naslara ragmen tercih edilmesine karsi ¢iktiklarini sdylemek gerekir
diyerek ibazilerin kiyasa bakiglarini izah etmeye calismaktadir. Ayrica Bacli'ya
gore sayet yeni olusan bir mesele hakkinda Kur’an, stinnet ve icmida agik bir
hiikiim bulunmazsa naslar 15181nda kiyasa bagvurulmasinda, basta Eb(i Ubeyde
olmak iizere, ilk dénemin diger ibazi fakihleri agisindan herhangi bir mahzur
s6z konusu olmamaktadir. Baska bir deyisle naslarda yeni olusan meseleler igin
dogrudan bir hiikiim ¢ikarilamiyorsa o vakit kiyasa yonelmede hicbir sakinca
bulunmamaktadir.”

Bac(i bu baglamda Eb{i Ubeyde’den sunlar1 aktarmaktadir: “...kisi uymasi ge-
reken bir stinnet gordiigii vakit, nefsine agir geldigi i¢in o siinnete bas vurmak
yerine kiyasa basvurur ve bu hadis sahih bir hadis degildir derse, Alldh’a itaatle
alakas1 olmayan reye bagvurmus olur.””* Bacli ve Nami’ye gore Eb(i Ubeyde bu
ifadesiyle hadise ragmen yapilan kiyasi kastetmektedir.” ilk dénem ibazl
fakihlerinin kiyasa yaklasimi hakkinda s6yle bir degerlendirme yapilabilir: EbG
Ubeyde ve Rebi’ b. Habib’in kiyas hakkindaki goriislerinin ne oldugu hususu ¢ok
acik degildir. Her ne kadar birtakim ibazi arastirmacilar onlarin ‘naslara ragmen
yapilan kiyasi reddettiklerini’ iddia etseler de bu iddianin kesin oldugunu séyle-
mek zordur. Clinkii kiyas ve rey Ebli Ubeyde ve Rebi’ b. Habib tarafindan bir¢ok
yerde yerilmistir. Ancak her haliikdrda kiyasa kars: bu yaklasim bireysel olup
genel anlamda mezhebin kiyasa kars: goriisiinii yansitmamaktadir. Giiniimiize
ulasan ilk 1bazi usiil eserleri basta olmak {izere tiim b4zl ustl kaynaklarinda ki-
yas, usll kaynaklarindan biri olarak addedilmistir. ”* Dolayisiyla gilintimiiz
ibaziyye mezhebinde kiyasin usili bir delil olusu hakkinda herhangi bir ihtilafin
oldugu ileri siiriilemez. Zira bazl fikhinda kiyasa basvurularak ulasilmis birgok
fikhi hikiim bulunmaktadir. ibazi fikhi incelendigi 6zellikle ibadat boliimiinde
kiyas yapilarak varilan birgok fikhi konu bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak bii-
ylik bas hayvanin nisabi gosterilebilir. ibAziyye mezhebi disindaki diger mezhep-
lere gére deve harig diger biiyiik bas hayvanlarin nisabi otuzdur. Fakat ibaziyye
mezhebine gore deve ile biiyiik bas hayvanlarimn nisaplar1 ayni olmalidir. Yani
deve ve biiyiikbas hayvanlarin nisabi bes adet olmalidir. ibazi hadis kaynaginda

7' Mustafa Salih BAc(, Menhecii'l-Ictihad ‘inde’l-tbaziyye, 313.

72 Nami, Dirdsat ‘ani’l-ibaziyye, 98.

7 Mustafa Salih Bac(i, Menhecii'l-ictihdd ‘inde’l-ibdztyye, 313; Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibdziyye, 98.

™ ibn Bereke, Kitabu'l-Cami’, 1/199-200; Vercelani, el-‘Adl vell-insdf, 85; Salimi, Tal‘atii’s-sems, 365;
Mustafa Salih BAc(i, Menhecii'l-ictihdd ‘inde’l-ibaziyye, 313; Nami, Dirdsdt ‘ani’l-ibazryye, 98; Siyabi,
el-Medhal ila’l-Mezhebi'l-Tbazi, 99; Egberi, el-Medhal ile’l-Fikhi’l-fbdziyye, 202; Abdullah b. Muham-
med b Abdullah Salimi, Mevsii‘atiil-Fikhi’l-Tbdzi (Maskat: Vizaretii'l-EvKaf ve’s-Sulinu’d-Diniyye,

2017), 2/341.
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sigir nisabinin bes olduguna yonelik bir rivayete rastlanilmamistir. Nitekim bii-
yiik bas hayvanin nisabinin bes oldugu sonucuna kiyasla ulagilmigstir.”

ibaziyye mezhebinin kiyasla ilgili goriistinii toparlayacak olursak, her ne ka-
dar ilk dénem baz1 ibazi fakihlerinin séylemleri kiyasa bagvurulmamasi gerektigi
seklinde yorumlanmussa da kiyas, Ibaziyye mezhebinde hem usiil hem furd kay-
naklarinda ser’? delillerden biri olarak zikredilmistir.

2.2.2. Istidl4l

ibaziler usil delillerinden istidlali besinci ser't kaynak olarak siralarlar. istid-
lalin altinda su unsurlar bulunmaktadir: istihsan, istishab, istikra, mesalihu’l-
mursele, 6rf, ser'u men kablena ve ilham.”® ilhdm digindaki diger istidlal yontem-
leri usdl kitaplarinda detaylica zikredilmistir. Bu istidlal delillerinin hikkmt ve
baglayiciligi hakkinda ibazlyye mezhebinin diger mezheplerden énemli bir fark-
liliklar arz ettigini sdyleyemeyiz. Ancak ilhm, ib4ziyye mezhebi disindaki diger
mezhep usullerinde istidlalf bir delil olarak kabul edilmedigi igin bu delil yonte-
mi [b4ziyye mezhebi acisindan bir farkhiliktir.

2.2.3.1Tham

ilham: Bir seyi yapmasi ya da yapmamasi yoniinde kisinin kalbine ilk4 edilen
ve onu dogru yola ileten, Allah’in diledigi kuluna has kildig1 bir vahiy tiirii olarak
tanimlanmistir.”” Baska bir ifadeyle feyiz yoluyla insanin kalbine ulastirilan bil-
gidir.

islam’'in ilk dénemlerinden beri ilhAmin hiiccet degeri tartisma konusu ol-
mustur.” flk olarak bazi $if firkalar ilhAmi imamlarina gelen kesin ve yanilmaz
bilgi kaynag olarak gérmiislerdir. Daha sonraki asirlarda baz: stifiler ilhdm: du-
yu, haber ve aklin 6tesinde olan bilginin asil kaynagi olarak kabul etmislerdir.”
Matiiridi (6. 333/944) ve dolayisiyla Hanefi ulemas: ilhdmu bilgi kaynag olarak

7  Halfain b. Muhammed el-Miinziri, Muhtelefiil-Hadis ve Eseruh fi Fikhi’l-fbdzi (Cezair: Nesru

Cem'’iyyetii’'t-Turds, 2017), 241.

Bu istidlal yontemlerinin tarifleri ve detaylica bilgi i¢in bk. Vercelani, el-‘Adl ve'l-insdf, 88; Salim,

Tal‘atii’s-sems, 365; Mustafa Salih BAc{i, Menhecii'l-Ictihdd ‘inde’l-fbaziyye, 697; Siyabi, el-Medhal ila’l-

Mezhebi'l-bdzi, 102-104; Egberd, el-Medhal ile’l-Fikhi'l-ibaziyye, 213; Salimi, Mevsti‘atii’l-Fikhi'l-fbaz,

2/395.

77 Eb{(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Miintahab min Sthahul-Cevheri (el-Esfar, 4760); ibn
Manz{r, Lisanii'l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir), 7/555.

®  Eb( Hamid el-Gazzali, hy@ii ‘Uliimi'd-Din (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye), 1/111; Ebiil-Ferec
ibnii’l-Cevzi, Telbisii iblis (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2001), 285.

7 Haris el-Muhasibl, Adabun-Niifiis, thk. Abdulkadir Ahmed ‘At4 (Beyrut: Darii’l-Cil), 169; Abdiil-
kerim el-Kuseyrd, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmid-Mahm{d b. Serif (Kahire:
Darii’l-Mearif, ts.), 1/197; Yusuf Sevki Yavuz, “IlhAm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi ({s-
tanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/98-100.
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gormemis bu sebeple ilhdmi bilgi kaynag olarak gorenlerin sahitliklerini de ka-
bul etmemislerdir.®

Bu tartigmalardan da anlasilacag tizere ilhdmn bir bilgi kaynagi olup olma-
mas1 meselesi ilk dénemden giiniimiize degin tartisilagelmistir. ilhAmin tasav-
vufta bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi, islimi ilimlerle ugrasanlarin bildigi bir
husustur. Ancak fikih ustliinde ‘Istidlal’ kapsaminda basvurulan bir delil olarak
islenmesi pek alisilagelmis bir durum degildir.*! Fakat ibaziyye mezhebinin usu-
liine baktigimizda, ilhdm istidlal yontemlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Mezhep icerisinde hiiccet degeri hakkinda tartigmalar olmakla birlikte
ilhdm, ustl kaynaklarinda istidlal delilleri arasinda acikca zikredilmistir.** Ancak
ibaziler ilhAmin hiiccet olabilmesi i¢in, konu hakkinda naslarin bulunmamas ge-
rektigini s6ylemektedirler. Yani onlara gére ilhdm sadece zaruret halinde hiiccet
degeri tasimaktadir. Ayrica kimin igin hiiccet olabilecegi konusu da ibazi kaynak-
larda acikga belirtilmistir.® fThAmin hiiccet oldugunu savunan ve bu konuda gé-
riileri referans alinan énemli 1bazi ulemasindan Eb(i Said el-Kudemi'ye (6.
361/972) gore ilhAm hiiccet olmakla birlikte sadece kendisine ilhdm edilen i¢in
hiiccettir.** Bu baglamda nassin bulunmadig zaruri yerlerde ilhdmin hiiccet de-
geri su sartlara baglanmistir:

Kendisine ilhAmda bulunulan kisinin veli yani ibazilerce éngériilen mii'min
vasiflarina sahip olmasi gerekmektedir.

Miilhem avamdan biri ise ilhAm edilen seyin ser’l kanun ve kaidelere uygun
olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde ilhm, hiiccet degeri tasiyamaz. Miilhem
miigtehitse ilham edilen sey sadece kendisi i¢in hiiccettir.

Salimi*, miictehit-ilhdm baglantisinin miigtehit-istihsn baglaminda deger-
lendirilebilecegini belirtmektedir.*® Clinkii miictehit kalbine atilan seyin nassa
uygun olup olmadigini bildiginden, nassa muhalif bir ilhdmin vesvese olacagini
da bilir. Bundan &tiirii SAlimi, miigtehidin ilhdmla vardig1 sonucu istihsana ben-
zetmistir.”

% Semsii'l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1993), 16/133; Yavuz, “ilhdm”,
22/98-100.

8 Sadece Sifillerden baz1 Alimler ilharm bir delil olarak gériir. Bk. Aslan, Safif Ustilciilere Gore Istidlal, 103.

% Salimi, Talatii’s-Sems, 421; Mustafa Salih BAcQ, Menhecu'l-Ictihat ‘inde’l-fbdziyye, 741; Abdullah b.
Muhammed b Abdullah Salimi, Mevsii‘atii’l-fikhi’l-tbdzi (Maskat: VizAreti’l-Evkaf ve’s-Sulini’d-
Diniyye, 2017). 2/412.

% Salimi, Tal‘atii’s-sems, 421; Mustafa Salih BAc{l, Menhecul-Ictihat Inde’l-Iibaziyye, 743.

8 salim? Abdullah b. Humeyd, Tale'atu’s-Sems ald Semsi’l-Usiil (Sib: Mektebetu imam Niruddin

Salimi, 2008), 2/569; Salimi, Mevsi‘atiil-fikhi’l-fbdzi, 2/412.

Salimi'nin hayat1 hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmet Bardak, “ibadi Alimlerinden ibn Humeyd

Salimi’nin Kelami Goriisleri”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi 11/2 (Agustos 2019), 763-788.

% Salimi Abdullah b. Humeyd, Tal‘atu’s-Sems ald Semsi’l-Usill, 2/569; Salimi, Mevsii‘atii’l-fikhi’l-Tbdzt,
2/412; Salimi, Tal'atu’s-Sems, 421; Mustafa Salih Bac(i, Menhecu'l-Ictihat Inde’l-fbdziyyee, 743.
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ibazi usuliinde ilhdmin ustl delilleri icinde zikredilmesi birtakim sikintilar:
beraberinde getirmistir. Glinkii ilhdm dogrulugu ispatlanamayan bir tiir zandir.
Bundan otiirii ibazi ulemasi vesvese ve ilhAmin her zaman birbirinden ayirt edi-
lemeyecegini soyleyerek, ilhAmin bir tiir nakil gibi algilandigini, ancak Hz. Pey-
gamber’in vefatiyla vahyin yani nakil kapisinin kapandigini, bundan 6tiirii de
ilhAmin akil yoluyla sabit olamayacagini belirtmislerdir.®® Ozetleyecek olursak
birtakim ibazi fakihine gére ilhAm, ancak ser’{ delillerin s6z konusu olmadigi yer-
lerde hiiccet olabilir. Bu baglamda Salimi, Kur'an'i-Kerim'in cem’ edilmesinin
ilham yoluyla yapildigini savunmaktadir.®’

Sonug

Cabir b. Zeyd'in miiessisi olarak kabul edildigi ibaziyye mezhebi ilk donem si-
yasi olaylar igerisinde fikhi bir mezhepten ziyade siyasi bir firka olarak temayiiz
etmistir. Buna ragmen ibaziler Cabir’le birlikte fikhi bir mezhebin tesekkiil ettigi-
ni iddia ederler. Gerek Cabir’e nispet edilen ve ortada olmayan ‘Cabir b. Zeyd'in
Divani’ gerekse de gliniimiize ulasmis olan ‘Resdilu Cabir’ adli eserler ilk donemden
itibaren miistakil bir fikhi mezhebin tesekkiiliinii gésteren numunelerdir. ibazile-
rin, mezheplerinin tesekkiil eden ilk mezhep oldugu yoniindeki iddialar1 miiessis
olarak kabul ettikleri Cabir b. Zeyd'in hicri yirmi ii¢ senesinde dogmasiyla alakali-
dir. Ancak Cabir dénemindeki siyasi sikintilar onun miistakil bir fikhi mezhep
miiessisi olarak goriilmesinin dniine gegmis ve ibaziyye mezhebinin ilk dénemde
sistemlesmesini engellemistir. Bundan &tiirti mezhebin fikhi anlamda sistemles-
mesinin de Cabir'den sonra Eb(i Ubeyde doneminde oldugunu soyleyebiliriz.

Cabir ve Eb{i Ubeyde dénemlerinin, mezhebin tesekkiilii ve sistemlesmesi an-
laminda mistakil ve kapsamli ¢alismalarla ele alinmas1 gerekmektedir. Ciinki
Cabir ve Ebl Ubeyde donemi siyasi gekismelerin yogun oldugu bir dénemdir. Bu
calkantili dsnemde 1bazi fikhinin olusmasinda siyasi olaylarin etkisi vuzuha ka-
vusturulmalidir. Ancak biitlin bu siyasi karigikliklara ragmen bu iki sahsiyetin,
donemlerinde fikha dair ¢alismalar yapmas: fikhi bir mezhebin olusturulmasi
cabasi olarak anlasilmalidir. Cabir’in iyi bir fakith olduguna yonelik sahabi ve
tabiin dvgiisiine mazhar olmasi ve fikhi konularda fetvalar vermesi, Eb(i Ubey-
de'nin fikhin gerek fiirGi gerekse de usiil konularina hakim olmasi, bir fikhi mez-
hep olma ¢abalari olarak degerlendirilmelidir. Buradan hareketle hem Cabir’in
hem de Eb(i Ubeyde’nin ibaziligin fikhi bir mezhep olmasi icin yogun bir ¢aba
sarf ettikleri ortadadir. Bu ¢abalarinda da basarili olduklarini sGyleyebiliriz.

Ozellikle Eb( Ubeyde déneminde mezhebin Basra’da bulunan miintesipleri
korunmus olup, gizli faaliyetlerle bir arada tutulmalar: saglanmistir. Yine bu do-

% Mustafa Salih BAc(,, Menhecul-Ictihat ‘inde’l-bdziyye, 744.
#  Salim?, Serhu’l-Cami’ Sahth Miisnedii Imam Rebi’, 1/44.
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nemde Ibaziyye mezhebinin hem itikadinin hem de fikhinin Basra digina tasin-
masi da gerceklestirilmistir. Boylelikle mezhep kendine daha rahat hareket etme
alan1 bulmustur. ilk tesekkiil eden mezhep iddiasinda olan ibazilerin sistemli bir
usfile sahip olmalar1 diger mezheplerden ¢ok sonra olmustur. ibaziyye mezhebin
erken donem calismalarinda us(l kaidelerine deginilmekle birlikte sistematik
usul ¢alismalarinin hicri dérdiincii asirda ibn Berke’yle basladigin séyleyebiliriz.
Biitiin bunlara ragmen ibaziyye mezhebinin fikhi bir mezhep olup olmadig1 hu-
susu Stinni ve $if camiada hala tartigmalidir. Ancak biitiin bu karmagik siireclere
ragmen Ibaziyye mezhebi sistematigi olan ve dnemli fikhi literatiire sahip bir
mezheptir.
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Oz

islam diisiince tarihinin ilk olusumlarindan biri Haricilerdir. Onlar ilk olarak Siffin’de
tahkim hadisesi tizerine Hz. Ali'"den ayrilmis daha sonra ise kendi aralarinda ihtilaf
ederek béliinmiislerdir. Onlarin kimi kili¢ kalkan taraftar: olup kendilerinden olma-
yanlara kars1 son derece sert ve kati bir yolu benimserken, kimi de daha mutedil bir
yaklasim igerisinde olmustur. Ozellikle marjinal bir grup olarak maruf olmus Haricile-
rin mutedil kanadini temsil eden ibazller varliklarini giiniimiize kadar siirdiiriirken,
mutedil olmayanlar zamanla tarihe karigmislardir. 1bazilik tarih boyunca Hariclligin
golgesinde azinlikta bir mezhep olarak kalmakla beraber kendilerine has dini ve ente-
lektiiel bir literatiir olusturmayi basarmis bir olusumdur. Tarihi siirecte Haricl-ibazi
baglaminda giiniimiize ulasmis literatiiriin hemen tamami ibazilere aittir. Ulkemizde
6zellikle son dénemlerde 1bazi literatiire déniik akademik bir ilgi s6z konusudur. Bir
literatiiriin incelenmesinde en 6ncelikli hususlardan biri ilgili alandaki terminolojidir.
Zira lafizlar tutarli bir sisteme sahip diistince tesekkiillerinin anlam orgiistine girdik-
lerinde ilk vaz edildikleri anlamlardan uzaklasarak farkli islevsellikler kazanirlar. Miis-
terek kavramlarin diisiince ekolleri tarafindan kendi entelektiiel birikimlerinde farkli
anlamlarda kullanilmas1 ise mezkir durumu daha da ehemmiyetli hale getirir.
Bindenaleyh arastirma konusu yapilms bir literatiiriin dogru miitalaa edilmesi ancak
terminolojisinin kendi diisiince érgilisiinde tanimlanip anlasilmasiyla miimkiindiir. Bu
baglamda ibaziler kendi literatiirlerini ayn1 zamanda kendilerine has bir terminolo-
jiyle olusturmuslardir. Bu arastirmada, Tbazilikle ilgili okumalarda sikga tesadiif edile-
cek kavramlarin derlenip miimkiin oldugunca kendi kaynaklar1 dogrultusunda med-
lullerinin tespit edilmesi hedeflenmistir. Burada &zellikle arastirma konusu yapilan,
mezhep miiellifleri tarafindan ibazilere has anlamlarla kullanilan kavramlardir. Ca-
lisma, isminden de anlagildi1 iizere, ibazilere ait biitiin kavramlar: tespit etme gayesi
giitmemistir. Ozellikle ibazilere has kullanim ve muhtevalari olan kavramlarin tespi-
tine agirhik verilmistir. Tespit edilen kavramlar, Tiirkce telaffuz ve kullanimlar: dik-
kate alinarak alfabetik siraya konulmustur. Ancak 6zellikle beraber kullanimi yaygin-
lasmis ve muhtevalar: birbiriyle iliskili baz1 kavramlar bir arada verilmistir. Calisma
yiiriitiiliirken ulasilan Tbazi eser ve sozliikler tarama ydntemi kullanilarak incelenmis
ve gerekli goriilen yerlerde mezhep disi eserlere bagvurularak karsilastirmalar yapil-
mustir. Genel itibariyle iki ana boliimden miitesekkil olan ¢alismanin giris ve birinci
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béliimiinde bazilik ve 1stilah kavrami hakkinda kisa bilgiler verilmis; ikinci bsliimde
ise tespit edilen kavramlar ii¢ gruba ayrilmis olarak maddeler halinde serdedilmistir.
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Abstract

The first sect that emerged in the history of Islam was the Kharijite. The Kharijites were
divided into different subgroups at the time, and only the Ibaditya sect of has continued to
the present day. Shortly after they were formed as a group, the Kharijites quarreled among
themselves and decoupled into different groups. One of the reasons for this debate is re-
lated to the attitude they will show to their opponents. Some of them have been extremely
strict and thrifty towards their opponents. Some of them have taken a softer and more
understanding attitude. Those who were relentless with their opponents have been erased
from history. The non-marginal ones have continued their existence to the present day.
Representing the moderate wing of the Kharijites, the Ibadite have continued their exist-
ence until today. Although the Ibadite remains a minority sect in the shadow of Kharijite
throughout history, Ibadites have succeeded in creating their own religious and intellec-
tual literature. In the historical process, almost all of the literature that has survived in the
context of Kharijite- Ibadite belongs to the Ibadites. There is an academic interest in Ibadite
in our country, especially recently. One of the most critical issues in the study of literature
is terminology. Because words acquire different meanings when they enter thought sys-
tems, it is possible to understand literature correctly only by knowing its terminology. In
this context, the Ibadites has created a particular vocabulary for themselves. This research
aimed to identify and define the concepts frequently used in the Ibadite literature. The
research subject is the concepts used by the authors of the sect with meanings unique to
the Tbadite. Therefore, the study did not aim to identify all the concepts belonging to the
Ibadite. Particular attention was paid to identifying concepts with specific uses and con-
tents of Ibadites. The concepts identified are given in alphabetical order. This article has
been prepared using screening and comparison methods. For the meanings of the terms,
primarily Ibadite sources and dictionaries were used, and comparisons were made by re-
ferring to non-sectarian works where necessary. This study generally consists of two parts.
In the introduction and the first part of the study, brief information about the concept of
Ibadite and terminology is given; In the second part, the identified concepts were divided
into three groups and presented as items.

Keywords
Tafsir, History of Islamic Sects, Sect Ibadite, Ibadite Literature, Term, Ibadite Terms
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Giris

insanin bireysel veya toplumsal tiim yasam alaninda en énemli aktdrlerden
biri dildir. Bu anlamda dil, insanin yaratilisindan beri sadece bir iletisim araci
degil ayn1 zamanda duyus, diisiiniis, tiretme, paylasma, aktarma gibi toplumsal
ve kiiltiirel sayis1z aktivitenin vazgecilmez araci olmustur. Bu meyanda Yiice Al-
lah ilk insana esyanin isimlerini gretmis ve o isimler tizerinden diger varliklar-
dan farkli olarak ona liitfettigi evsaf ve kabiliyetleri “meleklere gésterme” 6r-
neklemi iizerinden anlatmistir.! insan sahip oldugu bu evsaf ve kabiliyetlerle
basta onu var eden askin kudret olmak iizere diger insanlar ve varliklarla ileti-
sim kuracak, hiiziin ve sevinglerini paylasacak, ihtiyag ve gereksinimlerini ifade
edecek ve daha da dnemlisi elde ettigi insant birikimle kiiltiir ve medeniyetler
insa edecektir.

Kur’an, insanin sadece askin varlikla olan veya olmasi gereken iliskisini degil
ayni zamanda onun diger biitiin varlikla kurdugu ve kuracagi beseri iliskilerine
de yon verir. Bu iliskinin gergeklesmesi, siirdiiriilmesi, sonraki nesillere aktari-
lip kiiltiir ve medeniyetlerin tesekkiiliinde en 6nemli unsurlardan biri anlama
ve anlatma yetenegine aracilik eden dil (kelam) kabiliyetidir. Insan1 yoktan ya-
ratan Allah oldugu gibi ona duygu ve disiincelerini ifade etme, varligi anlama
ve anlatma kabiliyeti olan beyani 6greten de yine Allah’tir.? insan, Allah’in ken-
disine liitfettigi mezkir evsaf ve kabiliyetlerle olusturdugu birikimi beyanla ne-
silden nesile aktararak gecmisten gelecege siiregelen bir tekdmiile dnciiliik ede-
cektir.

insan, sahip oldugu meziyetlerle hem ontolojik tiir olarak hem de hemcins-
leri arasinda ayr1 hususiyetlerle tebeyyiin etmis bir varliktir. Bu meyanda onun
en 6nemli ozelliklerin biri farkliligidir. Bu durumun miiteal boyutta dikkate
alinmus bir sonucu olarak Allah’in tarih boyunca insanlara génderdigi ilaht kitap
ve sahifelerin dili de hep farkli olmustur. Ayni din ve kiiltiire mensup olmak ge-
nel itibariyle insani miisterekligi beslemekle beraber bunun da s6z konusu fark-
lilig1 ortadan kaldirdig1 s6ylenemez. Zira insan aslinda fitratindaki farkliligiyla
insandir.

Mezhep olgusu sadece Islam toplumunun degil, biitiin din ve sistemlerin bir
gercekligidir. islam tarihindeki her farkl diisiince ve bu diisiincelerin sistemli
halini ifade eden her mezhep -akidenin temel esaslariyla celismedigi siirece- en-
telektiiel bir zindelik ve zenginliktir. Bu meyanda mezheplerle ilgili miinferit ve
dar alanh 6rnekleri umuma tesmil etmek asirlarca tevariis eden dinin tevile da-
yali birikimine bir vefasizlik olacaktir.

islam diisiince tarihindeki her mezhep sistematik bir diisiince okuluna dé-
niisiirken, dinin kaynak ve beyanlarini kullanirken, miintesiplerinin ihtiyag ve

el-Bakara 2/31-33.
er-Rahméan 55/3.
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gereksinimlerine dini metinlerden cevaplar ararken kendi icinde tutarl ve an-
lamli bir terminoloji olusturmaya ¢alismistir. Bu meyanda kimi zaman farklh
kimi zaman da ortak ifadelere mezhep sistematigi icinde farkli anlamlar yiiklen-
mistir. S6z konusu terminolojik farklilik bir diisiince okulunun miintesipleri igin
onemli oldugu kadar ekoller arasi entelektiiel iletisimin siirdiiriilebilirligi nok-
tasinda digerleri icin de dnemlidir. Herhangi bir lafiz, diisiince sistemlerinin
kendi biinyesinde izafi bir anlam yiiklenerek bir mezhebin istilahi oldugunda
s6z konusu mezhebin diisiince sisteminin anlasilip yorumlanmasi ve hakkinda
herhangi bir imal-i fikirde bulunulmasi ancak ilgili 1stilah(lar)in dogru anlam-
landirilmasiyla miimkiindiir.

islam tarihinde teknik anlamiyla tesekkiil eden ilk mezhep Haricilerdir. Dii-
stince ve davranislarindaki sert ve katilik sebebiyle bu olusum kisa bir siire
icinde ihtilaf edip gruplara ayrilmis ve s6z konusu sertlik ve katilig1 stirdiirmek
isteyenler zamanla yok olmus ama nisbeten daha mutedil bir grup olan ibaziler
gliniimiize kadar varliklarini devam ettirmislerdir. Onlar varliklarini devam et-
tirirken ayni zamanda kendilerine ait bir literatiir ve terminoloji de olusturmus-
lardir. Hatta Tbazi doktrin kisilerin inang ve durumlarina gére tesmiye edilme-
sini (el-esma ve’l-ahkim) “us(l-i tis‘a” olarak ifade edilen esaslardan biri say-
mistir. Bu meyanda onlara gore isimler ilgili ahkdma tabidir (1l slew¥l &1
»5-).% Dolayistyla onlarla ilgili yapilacak akademik ¢alismalarda Ibazilerin bu

terminolojilerine vakif olmanin 6nemi izahtan varestedir.

Bu arastirmada ¢ok azi Haricilerle ilgili olmak {izere bazl eserlerde fazlaca
rastlanan 1stilahlar mtimkiin oldugu kadar onlarin kendi eserlerinden arastiri-
larak tespit edilmeye caligilmistir. Arastirmanin isminden anlasilacagi tizere soz
konusu caligma ibazilere ait biitiin 1stilahlar1 tespit etme gayesi giitmemistir.
Ayrica diger mezheplerle miisterek yiizlerce 1stilah kullandiklar1 da maruf bir
durumdur. Burada 6zellikle arastirma konusu yapilan ibazilerin mezhep miiel-
lifleri tarafindan ibazilere has anlamlarla kullanilan kavramlardir. Bir baska ifa-
deyle s6z konusu kavramlara bazl eserlerde tesadiif edildiginde bunlarin hangi
anlamda kullanildiginin tespit edilmesi hedeflenmistir.

1. Istilah Nedir?

flah? veya beseri hemen biitiin 6gretilerin sistemleri dil ve onun zihindeki
soyut halini ifade eden kavramlarla kurgulanmistir. S6z konusu kavramlar o ka-
dar 6nemlidir ki onlar1 yerli yerinde ve dogru kullanmamak yahut kendisine
yiiklenen misyonu kavramamak ilgili oldugu baglam &rgiistinden, kendisiyle

®  Eb{i Zekeriyya Yahyab. el-Hayr el-Cennaviint, Kitdbiil-vad‘ muhtasar fil-ustil ve'l-fikih, thk. Eb{i ishak
Tbrahim Ettafeyyis (Kahire: Matbaatii'l-Fecaleti’l-Cedide, ts.), 39; Add(in b. Nasir Cehlén, el-Fikru’s-
siyasi inde’l-Tbdziyye min hileli ardi’s-Seyh Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis (Gerdaye: Cem‘iyyetu’t-Tur4s,
1990), 65; Amr Halife Nam, Dirasdt ani’l-Ibziyye (b.y.: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2001), 200.
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hedeflenen zihinsel faaliyetten ve iliskili oldugu bilgiden mahrum kalmak de-
mektir. Zira kavram, bir sézciige yiiklenmis ve onda toplanmis bir bilgiyi ifade
eder.

Lafizlar dinin veya tutarli bir sisteme sahip diistince tesekkiillerinin anlam 6r-
giisiine girdiklerinde dahil olduklar: énermeler baglaminda, ilk vaz edildikleri an-
lamlardan uzaklasarak farkl: islevsellikler kazanirlar. Diistince ekollerinin eserle-
rinde, kutsal metinlerde ve 6zellikle Kur’dn-1 Kerim’de bu meyanda liigavi anlam-
dan uzaklagmis ve yeni bir hiiviyete biiriinmiis ¢ok¢a s6zctiglin varligi miisellem-
dir. Zaten bir kavrami 6nemli kilan da dahil oldugu sistemde yiiklendigi anlamdur.
Bindenaleyh diislince 6rgiisiiniin oldugu her yerde kullanilan kavramlarin ehem-
miyeti izahtan varestedir. Bu meyanda 1stilah veya onun yerine Tiirkge’de kulla-
nimi artan terim yahut kavram ne demektir?

Istilah, liigavi olarak “fesad ve kétii olmanin zitty; iyi, faydali, uygun ve dogru
olmak” gibi anlamlara gelen “zlo/s-I-h” kokiinden ifti‘al kalibina aktarilmis bir
mastardir. Sozliikler “salah” kokiine genel itibariyle “fesadin zitt1” anlamini ver-
mektedirler.” Salah kékiiniin ifti‘al kalibindan mastari olan 1stilah veya ayni kali-
bin ism-i mef‘ul formu olan mustalah “{izerinde ittifak edilen, uzlasi saglanan” is,
anlam veya durumlari ifade etmektedir.®

Istilah kavrami teknik olarak genel itibariyle “belirli gruplarin bir lafz ilk vaz
edildigi manadan kismen uzaklastirip yeni bir muhtevada kullanmalar1” mecra-
sinda tarif edilmistir.” Bu meyanda drnegin S. Serif Ciircani (6. 816/1413) s6z ko-
nusu ittifak ve uzlasiya isaret ederek “bir lafzin liigat manasindan alinip bir miina-
sebet dolayisiyla baska bir manada kullanilmas1” tarifine yer verir.® O. N. Bilmen
(1883-1971) ise “Muayyen bir cemaatin, bir meslek erbabinin, bir lafzi, manayi lii-
gavisinden ¢ikararak baska bir manada miittefikan istimal etmeleri” seklinde tarif
eder.’ Tiirkge'de 1stilah kullanimi yerine “terim” lafz1 kullanilmakta iken Arapga’da

Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Kavram”, 499-500.

° Eb{i Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi - ibrahim es-SAmerrai

(Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 3/117; Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah tacu’l-

luga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1987),

1/383; Ebii’l-Hasen Ahmet ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-luga (Daru’l-Fikr, 1979), 3/303; Mu-

hammed bin Miikerrem bin Ali Ebii’l-Fadl Cemaleddin ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru

Sadir, 1994), 2/516; Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni Ebii’l-Feyz Murtaza ez-Zebidi,

Tacu’l-ariis min cevahiri’l-kamds (Daru’l-HidAye, ts.), 6/547.

Ebir'l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt mu‘cem fi'l-mustalahdt ve'l-furikil-lugaviyye (Beyrut: Miiesse-

setii’r-Risale, ts.), 129; Zebidi, Tdcu'l-ariis, 6/551; Ahmed Muhtar Omer, Mu’cemii’l-lugati’l-Arabiy-

yeti'l-mu‘dsira (Kahire: Alemu’l-Kutub, 2008), 2/1314; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve

Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Sarmasik Yayinlari, ts.), 1/11.

7 Seyyid Serif Ciircant, Kitabii't-Ta‘rifdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 28; Kefevi, el-Kiil-
liyyat, 129; Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Himid et-Tehinevi, Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-
uldm, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/212 vd.

®  Clircani, Ta'rifat, 28.

Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1/11.
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ise daha ¢ok “mustalah” kullanimi tercih edilmektedir.’® Gliniimiizde hemen ayni
muhteva kastiyla terim, istilah, kavram gibi kullanimlar yayginlasmustir.

2. Ibazi Kavramlar

ilk dsnemlerden bu yana islam diisiince tarihine Harici-ibAz1 6zelinde bakail-
dig1 zaman hemen biitiin ilmi literatiiriin ibazilere ait oldugu goriilecektir. Or-
negin tefsir alaninda Nafi‘ ibnii’l-Ezrak’tan (6l. 65/685) nakledilen kiigiik bir ri-
sale' disindaki biitiin tefsir literatiirii ib4zilere aittir. Bu sebeple Haricilerle ilis-
kili kimi kullanimlar asagida zikredilmis ancak arastirmanin hemen biitiin kav-
ramlarinda 1bazl kaynaklar esas alinmaya calisilmistir. Ele alinan kavramlar
arastirmada Tiirkge telaffuzlar: dikkate alinarak alfabetik siraya konulmus an-
cak birbiriyle olan iliskisi fazla olan, bir baska ifadeyle ancak beraber ele alindi-
ginda daha isabetli miitalaa etme imkani elde edilen bazi kavramlar bir arada
zikredilmistir. ilgili istilahlar genel itibariyle 3 grupta kavram kiimeleri halinde
verilmistir.

2.1. Mezheple ilgili Tesmiyeler

Ehl-i Cebel (Ll Jal): Tbazi kaynaklar Ehl-i cebel kullanimiyla Libya’daki
Nefslise Dagini ve o bolge ahalisini kastederler.'” Dolayisiyla Ehl-i cebel’den diye
tanittiklar1 kimselerin o bdlge halkindan veya o bélge ibazilerinden oldugunu
ifade etmis olurlar. Rivayetlere gore Nefiise, Filistin tarafindan gelip Trablusgarp
bélgesinin giiney batisindaki platoyu yurt edinmis Berberi kabilelerinden birinin
ismidir. Kabilenin yerlestigi bolge, onlara nisbetle Cebel-i nefiise adiyla anilmugtir.
Bu bélge ilk ddnemlerden itibaren ibazilik mezhebi mensuplari icin dnemli bir si-
ginak olmustur.”

Ehl-i Nihle (2= Ja1): “N-h-1” kokii genel itibariyle “bir seyi birine karsiliksiz
hibe etmek; zayiflik ve siskalik; bir sey iddia etmek” olarak ii¢ anlam ihtiva eden
bir lafizdir."* Ayni1 kok -muhtemelen muhtevasindaki “iddia etmek”le ilgili olarak
-bir dine veya mezhebe mensubiyeti de ifade etmektedir.”” Bu meyanda Ehl-i
Nihle terkibi, Abdiilvehhab b. Abdurrahman b. Riistem’in (61. 208/823) imamligin-
dan sonra ibaziligin esaslarini benimseyip devam ettirenler igin kullanilan bir

1 Halim Oznurhan, “Istilah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),

Ek-1/575.

Daha fazla bilgi icin bk.: Giiven Agirkaya, “Harici ve Ibazi Tefsire Dair Bir Literatiir Denemesi”,

Tasavvur / Tekirdag llahiyat Dergisi 5/2 (Aralik 2019), 1313-1314.

ibrahim b. Bukeyr Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye (Saltanatu Umman: Vizaratii'l-

Evkaf ve’s-Sulini’d-Diniyye, 2001), 1/174.

 ibrahim Harekat, “Neflise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/532.

** Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, 3/230-31; Ibn Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, 5/402-403.

5 fbn Manzir, Lisanul-Arab, 11/650.
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tesmiyedir.'® Mezk{ir isim kullanildiginda ibazilikten ayrilmis Niikkariyye disin-
daki ibaziler kastedilir."”

Ehl-i Nuhayle (a1 Ja!): Nuhayle, Sam yolu tizerinde, Kufe yakinlarinda bir
yer ismidir. Hz. Ali'nin ordusundan tahkim olay1 sebebiyle ayrilanlar Nehrevan
kasabasinda toplanmis ve burada Hz. Ali ile aralarinda ¢ikan savasta ¢ogu kiligtan
gecirilmistir.”® Ehl-i nuhayle, Nehrevan’dan sonra gittikleri diger bir yer olan Nu-
hayle’ye nisbetle Nehrevan’dan geriye kalanlar i¢in kullanilan bir isimdir."”

Har(Qriyye (0s:,9,2)1): Siffin’de (37/657) Hz. Ali'nin saflarinda savasip tahkimin
kabulii sebebiyle Hz. Ali’den ayrilanlar hakkinda, Kiife yakinlarinda toplandiklar:
Har(ir bilgesine nisbetle kullanilan bir tesmiyedir. ibazilere gére Har(iriyye firak
edebiyatinda anlatildig1 gibi Haricl degil kurradan miitesekkil bir gruptur. Onlara
gore bu grup “Muhakkime-i 14” olup ibéazilerin ilk selefleridir.”® Hariciler farkli
birgok gruba ayrilsa da onlarin tahkim hadisesine ve ona razi olanlara olan tavir-
lar1 degismemistir. ibaziler de bu tavri siirdiirmiis ve tahkim tavri Haricilerle
ibazilerin ittifak ettikleri ortak bir mevzu olmustur.?*

122

Haviric (,ls2)1): Harict lafzi (¢ogulu havaric), “girmenin zitt1, gtkmak** anlam-

larina gelen “h-r-c/hur(ic” kékiinden tiiremis olup “itaatten ayrilan, isyan eden””
manasinda ism-i fail siygasi olan haric ifadesine nisbet ekinin gelmesiyle meydana
gelmis bir kullanim olup; ilk tesekkiil eden firkalardan birinin ismi olarak Hari-
ciyye ve Havdric ifadeleri kullanilmaktadir.**

ibazilere gdre Harici kavraminin iki anlami vardir: 1) Siffin’de tahkime kars:
cikip Hz. Ali'den ayrilan, Hz. Peygamber ve risid halifelerin yolundan ayrilmaya
riza gdstermeyenler; 2) Kendilerinden olmayan Miisliimanlari miisrik kabul eden,
onlarin kanlarini ve mallarini helal goren, kadinlarini esir etmeyi miibah sayan
EzArika gibi marjinal gruplar.” ibaziler kendilerinin birinci gruba dahil oldukla-
rini reddetmezler ancak Ezirika gibi olusumlarla bir tutulup ikinci gruba dahil
edilmeyi siddetle reddederler.? Onlar, firak literatiiriinde kendilerinin Haricilerle

' Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/980.

7 Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Serhu‘n-Nil ve Sifai'l-Alil (Beyrut:
Daru’l-Feth, 1972), 14/745.

Ethem Ruhi Figlal, “Hériciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/170.

' Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/980-981.

* Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahati’l-baziyye, 1/265-266.

' Biikeyr b Sald A’vest, Dirasat Islamiyye fi'l-usiili’l-ibdziyye (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1988), 15.

2 7ebidi, Tacul-ards, 5/508; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 2/249.

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Siileyman Battal, en-Nazmu'l-musta‘zeb fi tefsiri garibi
elfazi’l-miihezzeb, thk. Mustafa Abdulhafiz Salim (Mekke: y.y., 1991), 2/256.

** Figlal, “Hariciler”, 16/169.

* Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 1/331.

? Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahati’l-baziyye, 1/331-332.
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beraber ele alinip degerlendirilmesine karsi ¢ikarlar. Onlara gore makalat tiri
eserlerde ibazilerin inanglar1 hakkinda verilen malumatlar dogru degildir. Bu ko-
nuda ibazilerin zulme ugradigini ifade ederler.”

ibazilerin Harici olup olmadigi meselesi konusundaki tartismalar bugiin de
devam etmektedir. Kimi arastirmalar onlarin Harici olduklarini kimileri de ol-
madiklarini savunmaktadir.”® Buradaki temel problem bir kavram kargasasin-
dan kaynaklanmaktadir. Siinni paradigma zaten ibazileri, selefleri Haricl olan
mutedil bir firka olarak degerlendirmis ve hi¢bir zaman onlar1 Ezarika gibi grup-
larla bir tutmamustir. Nitekim ibaziler de kendilerinin EzArika gibi bir grup sa-
yilmasindan; daha dogrusu Ezirika'y1 ihsas edecek bir Haricl tesmiyesini red-
detmektedirler. Zira Tbazilerin gerek Hz. Osman’1 sehit edenlerle gerek tahkim
sebebiyle Hz. Ali'ye karsi ¢ikip ondan ayrilanlarla higbir problemleri olmadigi
gibi bu ayrilik¢1 gruplara sahip ¢ikma konusunda da hicbir tereddiitleri yoktur.
Hatta Hz. Osman’a kars1 kiydm edenler, Ibazilere gore Bedir ashabi gibi ¢ok
onemli bir is yapmislardir.”” Bu sebeple Havaric, Hz. Ali'nin dalaletine karg1 ¢i-
kan kimseler’® olup tahkime riza gésterenler ise batil pesinde kosanlardir
(mubtiltin).** Al-i imran 3/106-107'de “yiizleri agarip apak olacak olanlar” diye tav-
sif edilenler Hz. Ali’den ayrilanlardir (Havaric),”” o ayrilanlara muhalefet edip
onlarla savasanlar ise mezkiir ayetlerde “yiizleri kapkara olacaklar” diye tavsif
edilenlerin hitkmiine tabidir.”

ibaziyye (asL¥): Literatiirde ilk dénemlerde mutedil Hariciler arasinda yer

alan Abdullah b. ibaz el-Miirri et-Temim{’ye (h. 1. yy.) nisbetle kullanilan bir isim-
dir. ibaziler, ilk zamanlarda kendileri icin “el-Muhakkime” “el-Miislim{in”, “Ce-
maatli’l-miislimin”, “Ehli’d-da‘ve” gibi isimler kullanmis, daha sonra bu isimlere
“Ehlii’l-hak” ve “Ehlirl-istikame” isimlerini de eklemislerdir.** Ayrica bunlarin ya-

ninda “EhliVl-iman ve'l-istikime”, “Ehli’l-adl ve'l-istikame” ve “Surdt™

7 Ali Yahya Muammer, el-ibddiyye: Mezheb Islami Mu‘tedil (Umman: Mektebetii’l-ifta, ts.), 19;
ibrahim b. Muhammed Tallay, el-ibdziyye leysi mine’l-havdric (Gerdaye, 1996), 12.

Konuyla ilgili tartismalar igin bk. Orhan Ates, “ibaziyye Harici Bir Firka Midir?”, Avrasya Sosyal
ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 4/1 (2017), 1-23; Metin Yildiz, “Keldm? Gériisleri Baglaminda
ibazilerin Hariciligi Meselesi”, Kader 16/2 (2018), 294-318; Giiven Agirkaya, “Ibazi Tefsirlerde
Haricl {zler (HimyAnu'z-Zad Ornegi)”, Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Ara-
lik 2019), 565-610.

* Ivaz Halifat, Nesetii’l-hareketi’l-Ibdziyye (Umman: et-Metabiu'z-Zehebiyye, 2002), 57.

* Muhammed b. Yusuf el-Vehbi el-1bazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Himydnu'z-zdd ila dari’l-me‘ad (Mas-
kat: Vizaretu’t-Turasi’l-Kavm{ ve’s-Sekafe, 1980), 1/195.

Ettafeyyis, Himydn, 4/210.

* Ettafeyyis, Himydn, 4/207.

* Ettafeyyis, Himydn, 4/207-208.

Ferhat Ca’bir, el-Bu'diil-hadari li'l-akideti’l-Tbdziyye. (Cezayir: Cem’iyyetu't-Turds, 1991), 56;
Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahdti’l-fbaziyye, 1/3.

% Halifat, Nes'etii'l-hareketi'l-Ibdziyye, 67.
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A

isimlerini de kullanirlar.*® Hicri 4. asirla beraber kendilerine isnad edilen “Ibazi
isminin digerlerine galip gelip yayginlik kazanmasiyla mezhep miintesipleri ibazt
ismini de kabullenmekle beraber “Ehli’'l-hak” ve “Ehlii’l-istikame” kullanimlarini
ibazi ismiyle beraber kullanmay siirdiiriirler.”

ibaz (veya ibad) lafzinin telaffuzu kimi yerlerde (elifin kesresiyle) tbazi* sek-
linde, kimi yerlerde ise (elifin fethasiyla) Abazi** seklinde zikredilmekte olup iki
telaffuzu da kullanilmaktadir.*® Ancak Abazi kullanimi Kuzey Afrika ve Uman
ibaziliginde kullanilmakla beraber, Cagdas ibazi miielliflerin “ibazi” seklini be-
nimsediklerini séylemek miimkiindiir.*

ibazi kaynaklara gore firkanin fikirlerini ortaya koyan, bunlar1 digerlerinden
ayiklayan, fikhini ve us{lliinii belirleyen ve dolayisiyla ibaziligin asil kurucusu ve
imami Eb{l Sa‘sa Cabir b. Zeyd'dir (61. 93/711-12).** Ornegin 1bazl miielliflerden
Siileyman Bar(ni (5. 1940) “déneminin en bilgini ve en fakihi Cabir b. Zeyd iken,
ibn ibaz biitiin islerinde onun fetvalarina dayanip ondan habersiz higbir is yapmu-
yorken; ibazi mezhebinin Cabir’e degil de ibn ibaz’a nisbet edilmesini anlamadik-
larini” ifade eder.® ibaziler her ne kadar Cabir b. Zeyd'i mezheplerinin asil kuru-
cusu olarak gorseler de 1bazi olmayan kimi kaynaklarda kendisinin 1bazl mezhe-
bine nisbet edilmesi konusunun Cabir b. Zeyd’e soruldugu ve onun bu durumdan
beri oldugunu ifade ettigi de nakledilmektedir.**

Mezhep isminin Abdullah b. 1b4z’a isnadi konusundaki tartisma, dzellikle mez-
hebin tesisindeki roliiyle alakalidir. Zira ibazi kaynaklarin ekseriyeti Abdullah b.
ibaz'in énemini kabul eder ancak firkanin asil fikir babasinin Cabir b. Zeyd oldu-
gunu dile getirirler.”” Cabir b. Zeyd’e ragmen Abdullah b. 1b4z neden 6n plana ¢ik-
mistir? Bazi kaynaklar bu konuyu ibn ibaz'in aktif kisiligi, Emevilerin etkinligi* ve

Ethem Ruhi Figlals, ibadiye’nin Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

Yayinlar, 1983), 83.

7 Ca’bird, el-Bu'dii’l-hadari li'l-akideti’l-Tbdztyye., 56.

% Cevherd, es-Sthdh, 3/1063; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin el-Fir(zabadi, el-Kdmdsu'l-muhit (Beyrut: Mii-
essesetii’r-Risale, 2005), 636; ibn Manzfir, Lisanu’l-Arab, 7/111; Zebidi, Tdcu'l-ariis, 18/220.

* Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, 7/70; Ciircani, Ta'rifdt, 8.

Ethem Ruhi Figlal, “ibaziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1999), 19/256; Tadeusz Lewicki, “Ibadiye”, Islam Ansiklopedisi (Eskisehir: MEB Yayinlari, 1997), 5-

2/687.

Figlals, ibadiye’nin Dogusu, 83.

A’vest, Dirasat Islamiyye, 16; Figlali, ibddiye’nin Dogusu, 84.

“ Eb{i Rebi’ Siileyman Bar{ini, Muhtasaru tarihi’l-ibaziyye (Uman: Mektebetii'd-Damiri, 1995), 28.

“ Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Haydarabad: Da-
iretii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1952), 2/495; Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi es-
mai’r-rical (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1980), 4/436; ibn b. Sad ez-Ziihri, et-Tabakatii'l-kiibra
(Beyrut: Daru Sadir, 1968), 7/181.

* Halifat, Nes'etii'l-hareketi’l-baziyye, 84-85.

A’vest, Dirasat [sldmiyye, 15.
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ibazilerin Cabir'i koruma gayretleriyle iliskilendirerek agiklamaya caligirlar.”
Konu ihtilafli olmakla beraber kimi arastirmacilar Cabir b. Zeyd'in dénemin kon-
jonktiirtinden miitevellid takiyye yapmak zorunda kaldig1 rivayetlerini isabetli
bulmaktadir.*®

Kaade (5.s2!1): Tahkime kars1 cikanlar Nehrevan Savasi'ndan sonra dénemin

iktidarlarina karsi hurfic etme konusunda ihtilaf etmis ve bir kismi daha mutedil
bir ¢izgi benimseyerek yapilan hurfic cagrilarina cevap vermemistir. iste o do-
nemde Haricl olduklar1 halde cihad ve hurfic cagrilar1 yapan firka mensuplarinin
karargahlarina hicret etmeyen ve diismanlari ile savagsmayan Haricl gruplar otu-
rup cihattan geri kalanlar anlaminda “Kaade” olarak tesmiye edilmistir.** ibnii’l-
Ezrak ve tibilerinin yaptiklari huric ve cihat cagrilari itidali benimseyen Hariciler
tarafinda karsilik bulmayinca, ibnii’l-Ezrak onlar1 savastan geri kalmak i¢cin maze-
retler uydurup Restlullah aleyhisselamdan izin isteyen, “Allah ve Rasiliine karst ya-
lan séyleyip oturanlar™in tavsif edildigi Tevbe siiresinin 9/81, 90 ayetlerindeki kim-
selere benzetip onlari tekfir etmistir.”® S6z konusu kullanim 6zellikle kilig-kalkan
taraftar1 olan Ezirika gibi gruplarin, kendilerini desteklemeyen itidal taraftar:
olanlari tahkir ve tahfif etme kastiyla kullandiklar1 bir kavramdir.”* Zira Kaade,
sertlik ve katiliktan yana olan Hériciler gibi muhaliflerini miisrik, muhaliflerin
yurdunu kiiftir yurdu addetmemis; onlarin mallarini ve kanlarini helal gormemis
ve muhaliflere kars1 ist‘rAz1 reddetmistir.”* Bu sebeple Kaade, ib4ziler gibi mutedil
gruplarin ilk tohumlar: sayilmistir.”

Muhakkime (1.8x11): Hz. Ali dsneminde tahkimi reddederek ondan ayrilanlar
icin kullanilan bir kavram olup, ibaziler bu ayrilanlari sahibenin bir parcasi ve
kendilerinin selefi kabul eder ve onlarin hakl oldugunu diisiiniirler.>* ibazilere
gore Muhakkime, imametin tekrar Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer dénemlerindeki
misyonuna dondiiriilmesi i¢in biiyiik miicadele vermis tek gruptur.® Bu sebeple
de s6z konusu bu ilk ayrilikg1 grubu Havéric olarak degil “Muhakkime, Ehl-i

Orhan Ates, Giiniimiiz Umman I[badiyesi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2007), 44-46.

Esat Ozcan, Cabir b. Zeyd Hayati, Mezhebi ve Tefsir Anlayist (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2022),

53-54.

¥ Mustafa Oz, “Kaade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/589.

0 Oz, “Kaade”, 23/589.

*' Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/868; Oz, “Kaade”, 23/589; Halifat, Nes'etii’l-hare-
keti’l-ibaziyye, 66-67.

*2 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye, 2/868.

*>  Halifat, Neg'etiil-hareketi’l-baziyye, 65.

* Ca’biri, el-Bu'dii’l-hadari li'l-akideti’l-fbdziyye., 36, 48 vd.; Behhaz vd., Mu‘cemiil-mustalahdti’l-

Ibaziyye, 1/293-294.

Nami, Dirasdt ani’l-baziyye, 54.
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Nehrevan, Har(riyye, el-Muslim{in, Cemaatii’'l-muislimin” gibi isimlerle zikreder-
ler.*® Onlara gére Muhakkime tesmiyesi, “tahkimi kabul etmeme” baglamindan
daha ¢ok onlarin o giin soyledikleri “4t ¥ <S> ¥/hiikiim ancak Allah'indir” sézle-

riyle iliskilidir.*” Onlara gére kullanilan Havaric tesmiyesi ise diismanlarinin on-
lara verdigi bir isimdir.”®

Vehbiyye (aa,1): ibazilerin, tarih boyunca ibazilik cizgisinden ayrildiklarini
addettikleri Havaric ve Niikkariye gibi gruplardan kendilerini ayirmak icin kul-
landiklar1 bir tesmiyedir. Konuyla ilgili ihtilaf “Vehbiyye” isminin Abdullah b.
Vehb er-Rasibi’ye mi yoksa Abdiilvehhab b. Abdurrahman b. Riistem’e mi izafe
edilecegi konusundadir.® Ancak Vehbiyye tesmiyesiyle tam olarak kimlerin kas-
tedildigi konusunda ibazi miiellifler arasinda farkli goriisler mevcuttur.*® Cagdas
ibazi arastirmaci F. Ca'bird, Sark ibazileri arasinda Vehbiyye isminin Abdullah b.
Vehb er-Rasibi'ye; Magrib ibazileri arasinda ise Abdulvehhab b. Riistem’e izafe
edildigini ifade etmektedir.”* Vehbiyye isminin Riistemiler désneminde imametle
ilgili yasanan ihtilaf neticesinde ibaziyye’den ayrilan Niikkariyye ile ilgili oldugu
ve Niikkariyye’den olmayan ibaziler i¢in tesmiye edildigi daha isabetli gériinmek-
tedir.”” ibaziler sadece ibaziyye ismini kullandiklarinda Vehbiyye’den olsun olma-
sin hepsini kastetmis olurlar ama Niikkariyye gibi ibazilerden ayrilmis gruplar
digsarda birakmak i¢in Vehbiyye ismini kullanirlar.®®

2.2, Ictimat Yap1 ve Kuruluslar

Arif (ca,a): Arif (cogulu urefd) lafzi liigavi olarak “bir seyi bilmek, tanimak,
ona vakif olmak” anlaminda kullanilmaktadir.*Gerek cahiliye gerekse sonraki d6-
nemlerde askeri veya sivil bir grubun basinda bulunan, idare ettigi toplulugu tem-
sil eden, temsil ettigi grubuyla ilgili sorumluluklar ytiklenen kimseler i¢in kulla-
nilmis bir kavramdir.*® ibazilikte ise AzzAbe teskilat1 biinyesine halkin egitim-6g-
retim faaliyetleriyle ilgili olarak 6grencilerin gerek dersle ilgili gerekse ders disin-
daki isleriyle vazifelendirilmiskisiler “arif” ismiyle ifade edilmektedir.®® Arifler,
ibazi kaynaklarda kendi iginde iistlendikleri goreve gore “Kur’an talimi arifi,

% Ca’biri, el-Bu'dii’l-hadari li'l-akideti’l-ibdziyye., 48.

*7 Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbziyye, 1/293.

Ivaz Halifét, el-Usilii't-tdrihiyye li'l-firkati’l-ibdziyye (Saltanatu Uman: Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi
ve's-Sekéfe, ts.), 5; Cehlan, el-Fikru’s-siyast, 31.

** Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahati’l-baziyye, 2/1117.

Nami, Dirasdt ani’l-baziyye, 195 vd.

' Ca’bird, el-Bu'dii’l-hadari li'l-akideti’l-fbdztyye., 56.

¢ Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/1027, 1117.

©  Ettafeyyis, Serhu‘n-Nil, 14/745.

¢ ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 9/236.

% Fahrettin Atar, “Arif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 3/361.
% Behhaz vd., Mu‘cemiil-mustalahati’l-bziyye, 2/686.
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hatimler ve uyku vakitleri arifi, ders vakitlerini tanzim arifi, yemek-iase isleri
arifi” gibi farkli isimlerle anilmigtir.”’

Azzbe (11;211): “A-z-b” koki farkli anlamlar kazanmis olmakla beraber soz-
liikte olarak “bir seyden uzak olmayi veya uzaklasmay1” ifade eden bir lafizdir.®®
ibazi kaynaklarda séz konusu lafiz “diinyevi islerden ve nefsin hazlarindan uzak-
lasarak (uzlet) ibadet ve ammenin maslahati geregi kendini Miisliimanlarin hiz-
metine adama” olarak ele alinir.* Buna gére azzabi, mezkir vasiflarda bir yasayist
benimseyen kimseleri ifade etmekten bir istiare; azzabe ise bu kisilerin olustur-
dugu meclistir.”® Meclisin basinda “Seyh” veya “Seyhu’l-halka” diye isimlendiri-
len bir zat bulunur.” Istilah olarak ise 6zellikle Kuzey Afrika bélgesinde 1baziligin
yok edilme yahut yasaklanma gibi tehlikelerle karsi karsiya kaldigi dénemlerde,
inanglarini ve varliklarini devam ettirmek gayesiyle kurulmus, ibazilere has dint,
siyasi, sosyal ve ekonomik birtakim vasif ve vazifeler iistlenmis, belli sayidaki in-
sanlardan miitesekkil, 1baziligin giiniimiize ulasmasinda etkin rol oynamus, hii-
kiim sahibi, dini-ictimaf bir kurulustur.”

Azzébe igin kullanilan isimlerden biri de halkadir. Halka, azzAbe mensuplari-
nin daire seklinde oturmalarindan miilhem kullanilan bir tesmiyedir.”® ibazilere
gore gore dini ve ictimai vasiftaki ilk halka (hicri 5. asrin baslarinda) Seyh Eb
Abdullah Muhammed b. Bekr (51. 440/1049) tarafindan kurulup esaslari belirlen-
mistir.”*

AzzAbe mensuplarinin sz, fiil, davranis, dis goriiniim tiiriinden, diger insan-
lardan farkli olarak, uymalar: gereken birtakim sorumluluklar1 vardir. Halkaya
mensup olmak isteyen kimsenin ilim 6grenmeye, diinya islerinden uzaklasmaya,
malini Allah yolunda harcamaya kararly; hifiz, ibadete diiskiin, silih vasiflara sa-
hip olmas1 gerekir. Azzabi, isini yaptiktan sonra vaktini ibadete ve salih amellere
ayirmaly, ilim 6grenmeye, zayifin hakkini gézetmeye, ammenin huzurunu koru-
maya ¢alismalidir. Giyim-kusam olarak biitiin bedeni drten genis ve beyaz renkli
elbise giyer, basina beyaz bir ortii baglayip bir ucunu sag tarafina sarkitir ve

¢ Behhaz vd., Mu‘cemiil-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/686-690; Sabri Hizmetli, “ibadilikte Azzabe”, An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/ (1987), 296.

Cevheri, es-Sthdh, 1/181; fbn Faris, Mu'cemu mekdyisi'l-luga, 4/310; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab,
1/596 vd.

Ali Yahya Muammer, el-ibdziyye fi mevkibi't-tarih: el-halkatii’l-Gla nes’eti’l-mezhebi’l-bdzi. (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1964), 97.

® Hizmetli, “ibadilikte Azzabe”, 288.

™ Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 1/577.

2 Muammer, el-ibdziyye fi mevkibi't-tarih, 97; ayrica bk. Hizmetli, “ibadilikte Azzabe”, 287 vd.

7 Muammer, el-fbaziyye fi mevkibi't-tarih, 97-98.

Yahya b. Ebi Bekr Eb{l Zekeriya, Kitdbu siyeril-eimme ve ahbdrihim, thk. Ismail Arabi (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1982), 265; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Said b. Siilleymén ed-Dercini, Kitdbu Ta-
bakati'l-mesdih bi’l-Magrib, thk. ibrahim Tallay (b.y.: y.y., 1974), 1/4, 167 vd.

68

69

74
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kesinlikle sagini uzatmaz.” Kisi azzabi olmanin gereklerini yerine getirmedigi, il-
miyle amel etmedigi ve azzabiligi bir yasam tarzi haline getirmediginde, ilim sa-
hibi olsa dahi “azzabi” tesmiyesini hak etmis olmaz.”

Beydatii'l-islam (L) 32.): “Beyda” lafzi, ibézilerin, imamet vazifesini
yiirliten imam ve onun yardimcilari i¢in “bir beldenin yonetme yetkisini tist-
lenmis kimse, beldenin ileri gelenleri” anlaminda kullandiklar: bir kavram-
dir.”” imam ve onun yardimcilar: hak ve adalete uygun hareket ettiklerinde
kendilerine muhabbet besleyip onlari dost edinmenin gerekliligi anlaminda
“velayet-i beyda/aa.1 4.¥5”; hak ve adaletten ayrildiklari zaman ise “beraet-i
beyda/aa.di 541, terkiplerini kullanirlar.”® baziler, Beydatii'l-islam tesmiye-
sini eski dénemlerden itibaren ibazilik mezhebinin merkezlerinden biri olmasi
sebebiyle Uman’daki Nizva sehri i¢in de kullanirlar.” Hatta Nizva'nin diger
ismi Beydatii’l-islam’dir. Onlara gére imam Gassan b. Abdullah el-Yehmedi'nin
(6l. 207/823) Nizva'y1 fethettiginden beri orasi “Beydatii’l-islam” olarak tes-
miye edilmistir.*

Daru’l-Adl (Jasal 51s): Liigavi olarak “mesken, yurt, sehir, vatan” gibi anlamlara
gelen “dar/,\s” lafzi gesitli terkiplerle farkli anlamlarda kullanilan bir lafizdir.*!
ibaziler, hakimi/sultani farkli olsa bile, ahalisi ib4zi mezhebine mensup olan bel-
deler igin “daru’l-adl” tesmiyesini kullanirlar. Buralarda silih kimseler galip olup,
haramlara riayet edilir ve islam beldesinin (daru’l-islam) hiikiimleri uygulanir.®*
Onlara goére beldeler genel itibariyle 1) daru’l-islam/darii’l-tevhid, 2) daru’l-
sirk/daru’l-kiifr olarak iki kisma ayrilir. Daru’l-islam olan beldeler ise kendi iginde
1) daru’l-adl ve’l-hak/daru da‘veti’l-hak, 2) daru’l-cevr ve’z-zulm olarak iki kisma
ayrilir.®’

Ehl-i Tarfk (5,101 Ja): ibazilere has dini ve ictimaf bir tesekkiil olan Azz4be ku-
rusu biinyesinde, onun koydugu esas ve prensiplere bagl olmak kaydiyla ilim 6g-
renme ve dgretme faaliyetlerinde bulunan kimseler i¢in kullanilan bir kavramdir.

™ Dercini, Tabakdtii'l-mesdih, 1/171 vd.; Hizmetli, “ibadilikte Azzabe”, 287-290; Mustafa Oz,
“Halka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/359-360.

7 Dercint, Tabakadtii’l-mesdih, 1/3-4.

Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 1/135.

7® Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 1/136, 2/1108; Sabri Hizmetli, “Ibadilikte Velayet
ve Beréet Inanci1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/ (1986), 188.

7 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibziyye, 1/136.

% Ebli Muhammed Nureddin Abdullah b. Humeyd Salimi, Tuhfetii’l-a’yan bi-sireti ehliuman, thk. Eb(
ishak ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Matbaatii Sebab, ts.), 1/101, 2/253; Salim b. Hamud Siyabf,
Uman abre tarih (Saltanatu Uman: Vizaretu't-Turasi’l-Kavm? ve’s-Sekafe, 2001), 2/46.

8 ibrahim Celik, “DAr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 1993), 8/482.

Muhammed b. ibrahim el-Kindi, Beydnu’s-ser* (Saltanatu Uman: Vizaretu’t-Turasi’l-Kavm? ve’s-

Sekafe, 1985), 3/140; Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 2/672.

Ali Yahya Muammer, el-bdziyye beyne’l-firaki’l-Islimiyye (Gerdaye: Mektebetii’d-Damird, 1987),

341 vd.; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-baziyye, 1/390.
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(Ayrica bk. Azzdbe md.). ibaziler Ehl-i tarik kavramini, Ebli Hureyre’den nakledilen
“Azell 1 Ll )l o Lele 4 by L lo Al oy Ilim GGrenmek arzusuyla yola gikan kim-
seye Allah cennete giden yolu kolaylastirir.” hadisine dayandirirlar.®* Fakih ve tarihgi-
lik kimligine sahip 1bazi miiellif Dercint (61. 670/1271-72 [?]) Ehl-i tarik’in ilk ima-
minin Abdullah b. Ib4z oldugunu ifade eder.* ib4zi kaynaklar Ehl-i tarik’ten olan-
larin soz, fiil, amel, dis gériiniim gibi alanlarda uymalar: gereken birtakim kural-
lardan ve s6z konusu kurallari ihlal edenlere karsi izlenecek tavir ve davranislar-
dan bahsederler.*

Hameletii'l-{lm (<ls)1 2s>): Hamale-i ilim terkibi “ilim tastyanlar, ilim nak-
ledenler” anlaminda olup, hicri ikinci asirda, farkli bolgelerden gelen talebe-
lerin Basra’da gizli bir sekilde Ebli Ubeyde Miislim b. Eb(i Kerime’den (8l.
145/762) ibazi mezhebine gdre din, seriat ve usul konularinda egitim alip, 5g-
rendikleri esaslar dogrultusunda, memleketlerine doénerek ibazilik mezhebi-
nin (Kuzey Afrika ve Uman bdlgelerinde) yayilmasini saglayan ilk dailer icin
kullanilan bir mefthumdur.’” ibazi kaynaklar bu konuda &zellikle bes ismi 6n
plana ¢ikarir® ve onlarla ilgili gesitli olaganiistii hallerden bahsederler. Bu ri-
vayetlerden birine gore bu talebeler kalplerinin tatmin olmasi igin bir giin
ders esnasinda hocalari Eb(i Ubeyde’den keramet talep etmis, o da abdest alip
namaz kildiktan sonra dua etmis ve duayla beraber icinde bulunduklar:
mekanin Gstii agilmig, daha sonra sirayla semanin biitiin katlar1 agilarak Al-
lah’in kudreti ve ibazl mezhebinin kerametiyle (Kur’an’da Allah’la ilgili kulla-
nilan) Ars temasa edilmistir.®

Cabir b. Zeyd'in (8. 93/711-12) vefatindan sonra ibazi mezhebinin liderligini
listlenen Eb{i Ubeyde, Ibazilerin ilk fakih ve limlerinden sayilmistir.”® 1bAzl mez-
hebinin Basra digindaki bélgelerde yayilip gelismesinde Eb(i Ubeyde’nin biiyiik
katkismin oldugu kabul edilir.”* Zira farkli bolgelerden gelip Ebi Ubeydenin
Basra’da kurdugu gizli bir medresede 1bazi egitimi alip yetistirilen talebeler, kendi
memleketlerine veya farkli bolgelere gonderilmis ve bunlar vasitasiyla Magrib,
Yemen, Hadramut, Uman ve Horasan gibi muhtelif bir¢ok bslgede 1baziligin yayi-
lip gelismesi saglanmistir.””Bu talebeler daha sonra “hameletii’l-ilm” veya “naka-
letii'l-ilm” ismiyle maruf olacaktir. Oyle ki b4zl kaynaklarina gére Tahert'de

*  Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 2/633.

% Dercini, Tabakatii'l-mesdih, 2/214.

% Dercini, Tabakatiil-mesdih, 1/171 vd.; Ettafeyyis, Serhu‘n-Nil, 16/365.
87 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 1/307.

8% Dercini, Tabakdtiil-mesdih, 1/19.

¥ Ettafeyyis, Serhu‘n-Nil, 14/454.

*  A'vest, Dirasat Islimiyye, 16.
91

A’vest, Dirasat Islamiyye, 17.
Halifat, Nes'etii'l-hareketi’l-Ibdziyye, 103.
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Riistemiler Devleti’nin kurucusu Abdurrahman b. Riistem (61. 171/787) de bu ha-
meletitl-ilme mensup talebelerden biridir.”
Hitta (alax)1): Hitta, AzzAbe teskilatinda tiyelerin riayet etmeleri gereken kural-

lar ihlal etmeleri sebebiyle kisinin bir ceza olarak halkadan uzaklastirilmasini
ifade eden bir kavramdir. Ayni sekilde ibazi mensuplarinin bulundugu beldede
mintesiplerden birinin cari olan 6rfe muhalefet etmesi sebebiyle, yaptig1 hatali
davranisa gore halktan uzaklastirilmasini veya hak ettigi cezayi ifade etmektedir.
Hitta lafzi sanki “kurallar: ihlal eden ile diger insanlar arasina bir hat ¢ekilmesini”
ihsas eden kinayeli bir kulanimdir.** ibazl kaynaklar ib‘dd (slas¥1), hiicran (¢,
ve tard (s,l1) kavramalarinin da hitta anlaminda oldugunu belirtirler.*

Hiicran (o),=!): Hiicran kavrami, Azzibe teskilatinin ilk ddnemlerinde ders

halkasina katilan tilmizin®® uyulmasi gereken kurallari ihlal etmesi sebebiyle hal-
kadan uzaklastirilmani veya atilmasini ifade eden; daha sonraki dénemlerde ise
b4zl mensuplarinin yasadigi beldelerde cari 6rf ve uygulamalara muhalefet eden
kisilerin toplumdan uzaklastirilmasini, yalniz birakilmasini ve kendisinden te-
berri edilmesini ifade eden bir kavramdir.”’

ib‘ad (sLy¥): Liigavi olarak “uzaklastirma, kovma” anlamina gelen ib‘ad lafz1

istilah olarak 1bazi mezhebine mensup birinin, inancina veya maruf érfe aykiri
olan kavli, fiill veya ameli bir ihlalde bulunmasi sebebiyle, ehl-i salah dedikleri
yetkin kimseler tarafindan, kisinin yaptig1 ciirme gore toplumdan uzaklastirilma-
sini, yalniz birakilmasini veya kendisinden teberri edilerek cezalandirilmasini
ifade eden bir kavramdir.” Ozellikle Azzabe iiyelerinden bir azzabi riayet edilmesi
gereken kurallari ihlal ettiginde, ihlalde bulunan kimse tovbe edip halini diizelt-
medigi stirece halkaya alinmaz, kendisiyle oturulup konusulmaz, ayni sofrada ye-
mege oturulmaz ve kendisinden teberri edilir. Kisi ancak tovbe edip halini diizel-
tince ve halka iiyeleri de buna kani olunca o kimse Azzibe halkasina tekrar geri
donebilir.”

ibazi kaynaklarin kimi ib‘4d ve hiicrani ayni muhtevaya sahip es anlaml lafiz-
lar olarak ele alirken kimi de bu mevzuda hitta, ib‘ad, hiicran ve tard lafizlarinin

% Dercini, Tabakdtiil-mesdih, 1/19 vd.; Ebii'l-Abbas Bedreddin Ahmed b. Said b. Abdiilvahid
Semmah, Kitdbii's-siyer, thk. Siyabl Ahmed b. Suud es- (Saltanatu Uman: Viziretu't-Turasi’l-
Kavmi ve’s-Sekafe, 1992), 1/124-125; A’vest, Dirasat [slamiyye, 17.

* Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye, 1/343.

* Ettafeyyis, Serhu‘n-Nil, 16/365; Behhaz vd., Mu‘cemiil-mustalahdti’l-ibdziyye, 1/122, 2/1038.

Tilmiz, bilindik anlamiyla sadece “Ggrenci” anlaminda olmayip, Azzabe teskilatina egitim-Ggretim

amaciyla yeni katilan tiim tiyeler i¢in kullanilan um@m? bir kavramdir. Giiniimiizde tilmiz yerine

“91/1r(i” lafz1 kullanilmaktadir (Bk. Behhaz vd., Mu'cemiil-mustalahdti’l-fbaziyye, 1/154-155).

7 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-baziyye, 2/1038.

Cehlan, el-Fikru’s-siyast, 243.

* Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahati’l-baziyye, 1/122-123.
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kullanildigini ancak hepsinin ayni anlam ve muhtevaya sahip oldugunu belirtir-
ler.'®® S6z konusu cezalarin takdiri veya kendisinden teberri edilenin topluma do-
niisii yahut Azzabe 6zelinde tiyelerden birinin halkaya geri alinmasi ancak yaptig
hatada 1srar etmeyerek tévbe etmesi ve halini diizeltmesiyle miimkiin olur. Bu
meyanda eski konuma déniis sugun durumu ve miirtekibin 1srarina gore birkag
saat veya birkag giin gibi kisa siirelerde olabildigi gibi hatanin israrla siirdiiril-
mesi durumunda ceza bir dmiir de devam edebilmektedir.'*!

Azzibe liyelerine verilen cezalar clirmiin kiiciik veya biiyiikliigiine gore degis-
mekle birlikte, her bir azzabi halk i¢in 6rnek konumunda oldugu i¢in, halkanin
ihlal edilen her kurali i¢in takdir edilmis cezalardan bahsetmek miimkiindiir. Or-
negin azzabi yemegi mutedil Slciiler icerisinde yemelidir. Buna riayet etmeyip
tika basa karnini doyurup oburluk ederse 6nce uyarilir, yine de bunda israr ederse
hitta cezasina garptirilir.'* Ayni sekilde belli vakitlerde icra edilen toplantilar du-
ayla baslar, bu duadan sonra toplantiya gelenlere; gece ve 6gle vaktindeki uyku
saatlerine riayet etmeyenlere; derste baska seylerle mesgul olanlara; ders ve ye-
mek saatlerine riayet etmeyenlere yine hitta cezasi verilir.'” Azzabf, sayet biiyiik
giinah isler ve sucu da iki sahitle sabit olursa Azzabe teskilat1 bu kisiden teberri
eder ve bu kimse halkin huzurunda giinahini itiraf edip tovbe etmedikge ve teski-
lat da o kisinin halini diizelttigine kani olmadik¢a Azzibe halkasina geri déne-
mez.'*

Seyh (z.21): Seyh lafz1 Uman’da, ilim ehli olmasa dahi zek3, ince anlayzs, vera
ve hikmet ehli kimseler i¢in; Cezayir’in Mizab bolgesinde ise Azzabe teskilati bas-
kani igin kullanilan bir lakaptir.'” Kuzey Afrika (6zellikle Cerbe) bslgesindeki Ber-
beriler, kabile biiytikleri i¢in ayni zamanda “Baba Seyh” lakabini da kullanirlar.
Mizab bolgesi Ibazileri giiniimiizde de mezk{ir kavramlari kullanmaya devam et-
mektedirler.'

2.3. Genel Kavramlar
Ashibuni (Lylx.!) ve Kavmunai (Lsss): Ashab lafziliigavi olarak “birlikte bulun-

mak, arkadaslik ve dostluk etmek” gibi anlamlara gelen “s-h-b” kokiinden tiireyen
“>La" lafzinin ¢ogul ismi olan “_x..” ifadesinin goguludur.”’ islamf literatiirde

Sahabi, sahibe ve ashab kelimeleri islam’la birlikte cok erken dénemlerden

1% Dercind, Tabakdtiil-mesdih, 1/5; Ettafeyyis, Serhu‘n-Nil, 16/365; Cehlan, el-Fikru’s-siyasi, 243.
! Dercind, Tabakatiil-mesdih, 1/5; Ettafeyyis, Himyan, 16/365.

12 Hizmetli, “ibadilikte Azzabe”, 297-298.

9% Dercini, Tabakatii’l-mesdih, 1/174 vd.; Hizmetli, “ibAdilikte Azzabe”, 296-297.

Hizmetli, “ibadilikte Azzabe”, 294.

19 Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbaziyye, 1/577.

1% Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-bdziyye, 1/91.

197 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1/519.

3

10

2
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itibaren Restilullah aleyhisselam1 goriip ona iman etmis kimseler i¢in kullanilmaya
baslanmustir.'*® Sahabeyle ilgili farkli tanimlar yapilmis olmakla birlikte fbn Ha-
cer’in (6l. 852/1448) “Sahabi, Res(l-i Ekrem’e Miisliiman olarak miilaki olup, bu
iman iizere Slmiis olan kimsedir.”** seklindeki tanimi islam alimleri arasinda be-
nimsenip meshur olmustur.

Ashab lafzi, yukarida ifade edilen terminolojik anlam disinda ibaz1 literatiirde
ligavi anlamla iliskili olarak farkli bir muhtevada kullanilmistir. el-Ashab lafzini
ibazl miiellifler mezhep literatiiriinde ibazi mezhebine bagl olan alim ve miinte-
sipler i¢in kullanirlar.""® S6z konusu kullanim bazen izafetli olarak “ashabuna”
seklinde bazen de lam-1 tarifli olarak “el-ashab” seklinde gelebilmektedir. Onlara
gore “el-ashab” veya “ashdbuni” ifadeleri hicri 3. asirdan beri mezhep miiellifleri
tarafindan kullanilmaktadir."*

ibazi kaynaklar “ashabuna” lafzinin mukabilinde ise “kavmuna” lafzini kul-
lanirlar. Onlar mezk{r kavram ile cogunlukla islam diinyasindaki meshur dort
mezhebi veya ibaziler disindaki diger Miisliimanlari kastederler."? Bazen de “el-
Kavm” veya “kavmuna” yerine ayni manayi kastederek “gayruna” kavramini da
tercih etmektedirler."”® 1b4z] eserlerde genellikle Ibazilik mezhebiyle onlar di-
sindaki mezheplerin veya b4zl olmayan Miisliimanlarin yaklasimlar: ele alinir-
ken “ashibuni” ve “kavmuna” kavramlar: birbirlerinin mukabili olarak ¢okca
kullanilir. Bundan miitevellid ibazi kaynaklarin bu terminolojik ayrima dikkat
edilerek miitalaa edilmesi ilgili alandaki arastirmalar i¢in ehemmiyet arz etmek-
tedir.

Isti‘raz (_o\,2): Havaric arasinda cikan temel ihtilaflardan biri kendilerinden
olmayanlara kars1 gosterecekleri politikayla ilgiliydi. Bir kism kilig-kalkanla sert ve
katilikla hur{ic etmekten yana iken bir kismi ise daha mutedil bir tutumu savunu-
yordu. Isti’rAz kavrami kilig-kalkan ile katiliktan yana olan Haricilerin, 6zellikle Nafi*
ibnu’l-Ezrak ve onun goriisiinii destekleyenlerin, kendilerinden olmayan Miislii-
manlarin dinf inang ve anlayislarini sorgulamayi ifade eden bir kavramdir. Daha
dogrusu Ezérika gibi gruplarin kendilerinden olmayanlari 6ldiirme zihniyetleri ve
faaliyetleridir.'** Konuyla ilgili yapilan nakillere gére ibnii'l-Ezrak’in taraftarlari, ka-
rargahlarina gelip onlardan oldugunu iddia eden kimseleri bir imtihana tabi tut-
mus; bu imtihanda yanlarinda bulunan esirlerden birini Sldiirmelerini teklif

10:

&

Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2008), 35/491.

' fbn Hacer el-Askalani, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmet Abdiilmevcud - Ali Muhammed
Muavviz (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1/8.

10 Cehlan, el-Fikru’s-siyast, 135; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 2/587.

" Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye, 2/587.

12 Cehlan, el-Fikru’s-siyast, 138; BehhAz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 2/588, 885.

5 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 2/885.

" Figlali, “Hériciler”, 16/173.
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etmislerdir. imtihana tabi tutulan kimse sayet esiri 6ldiiriirse inancini samimiyetle
ispat ettigi kabul edilmis; sayet 6ldiirmezse o kimse miinafik ve miisrik addedilerek
kendisi 6ldiiriilmiistiir.'** ibaziler kendilerine béyle bir fiilin isnad edilmesini kabul
etmezler. Onlara gére bu konunun kendilerine isnad edilmesi cehaletten kaynak-
lanmaktadir giinkii isti‘raz, ibazilikte haram addedilmis bir uygulamadir.'*¢

Us(il-i Tis‘a (2awdl! Joa¥1): Usiil-i tis‘a kullanimi, ibazi mezhebinde akidenin te-
mel meselelerinin toplandig1 dokuz esasi ifade eder. Bunlar ayni zamanda Miislii-
manlarin ihtilaf ettigi ve ibazilerin de kendilerine has bir yaklasim sergiledikleri
konulardir."” S8z konusu usQl-i tis‘a: 1) Tevhid, 2) Kader, 3) Adalet, 4) Velayet ve
beréet, 5) Emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker, 6) Va‘d ve va‘id, 7) el-Menzile
beyne’l-menzileteyn, 8) La menzile beyne’l-menzileteyn 9) el-Esma ve ahkdm
esaslaridir.”® Bu konudaki ¢aligmalar genel itibariyle 9 ilkeden bahsetmekle bera-
ber bu ilkelerin 8 veya 10 oldugunu ifade eden ibazi miielliflerin de bulundugu
kaydedilmektedir."" Ornegin b4zl kelamcilardan Melstit? (6l. 5./11. yy.) konuyla
ilgili eserinde s6z konusu 9 esasa “el-esma ve’s-sifat” diye bir madde daha ekleye-
rek 10’a tamamlamaktadir.'®

Kutub (..l.al1): Tbazi mezhebi mensuplarinin ibAzi mezhebine son dénemde bii-
yiik hizmetlerde bulunan Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis (1821-1914) hakkinda
kullandiklart bir lakaptir. Ettafeyyis, ibaziler arasinda adeta bir bagvuru kaynag
ve onder kabul edildigi i¢in “imamlarin kutbu” anlaminda “kutbii’l-eimme” laka-
biyla meshur ve maruf olmustur.’?! ibazi kaynaklar Ettafeyyis nisbesinden daha
cok “el-kutub” lakabini tercih ederler. Dolayisiyla mezhep miintesipleri gerek
glinliik hayatlarinda gerekse kaynaklarinda “el-kutub” lakabini kullandiklarinda
bununla kastettikleri Muhammed Ettafeyyis'tir.

Kiifiir (,as): [baziler, sirk veya herhangi bir kebirenin irtikabi sebebiyle kisi-

nin i¢ine distiigii durumu, iman halinin zitti anlaminda kiifiir olarak kabul

"5 Mustafa Oz, “Isti‘raz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/374.

"¢ Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye, 2/683.

" Cennaviini, Kitdbii'l-vad’, 21; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 2/1081; Mustafa b. Mu-
hammed Serifi, Muhddarat ve duriis fi usili'd-din (b.y.: y.y., 2012), 136.

8 Cennviin, Kitdbiil-vad‘, 21-25; Serifi, Muhddarat ve duris, 136-137.

" Metin Yildiz, “Ibaziyye’nin Temel inang Esaslar:: el-Ustlu’t-Tis‘a (Dokuz ilke)”, BEU Ilahiyat Fa-

kiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 169.

Tebglirin b. David el-Melsatl, Usilii'd-din ev el-Usiliil-asrate inde’l-Ibaziyye, thk. Venis et-Tahir

Amir (Maskat: Mektebetii’l-Ceyli’l-Vaid, 2005), 27 vd.

Biikeyr b Sald A’vest, Kutbii'l-Eimme el-Allime Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis: Hayatuh, Asdruhu’l-

Fikriyye ve Cihaduh (Saltanatu Uman: Mektebetii'd-Damird, 1989), 62; Muhammed b. M{isa

Bablammi vd., Mu’cemu a’lami’l-tbdziyye mine’l-karni’l-evvel el-hicri ile’l-asri’l-hazir -kismu’l-mag-

ribi’l-Islami- (Karra: Cem'‘iyyetu’t-Turas, 1999), 2/399-406; Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahdti’l-

Ibdziyye, 2/863.

120

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Agirkaya, An Attempt to Identify Some of the Terms Used in the Kharijite and Ibadiya Literature * 683

ederler.'”” Onlarin hem inkar etmeyi hem de imanla beraber kebire irtikab edeni
kiifiirle itham etmelerinin sebebi iman tammlariyla ilgilidir. Ehl-i stinnet, genel
itibariyle iman ve amele taalluk eden esaslari farkli ele almis ve “amellerin ihmali
iman dairesinden ¢ikarmaz” yahut daha maruf bir formiilasyon olan “amel iman-
dan bir ciiz degildir” hitkmiine varmisken'? ibaziler ise Allah'in séz, itikad ve fiil
olarak emrettiklerinin tamamini imandan saymis; gercek miimini, imani s6z ve
kalb ile ikrar eden, dinin erkaniyla amel edip masiyetlerden kaginan ve buna mu-
kabil Ahiret’te kendisi i¢in bir karsilik (ecir) olan kimse olarak tarif etmislerdir.'**
Bu meyanda 1bazi doktrin imanin, kalbin itikadini (tasdik), dilin ikrarini ve uzuv-
larin amelini ihtiva etmesi konusunda miittefiktir."”® Ancak onlar diinya ahkami-
nin taalluku baglaminda inkar veya sirke diisen kimse ile kebire sebebiyle kiifre
nisbet edilen kimseyi birbirinden ayirirlar. Kebire sahibinin kiifrii tévbe etme ih-
timali sebebiyle Sliinceye kadar bir tiir izaf? kiifiirdiir, tovbe etmeden 6len ise artik
ebedi azab1 hak etmis olur.'*

Kiifr-i nimet (aeas) ,a5): Ibaziler imani ikrar, tasdik ve amelin biitiinii olarak
diistindiikleri icin amel eksikliginin imandan ¢ikaracagi sonucuna varmiglardir.
Dolayisiyla biitiin amellerin yerine getirilmesi gerekir. Zira nafile veya farz olsun
her taat ayn1 zamanda imandir.'” Farz ameller ihmal edildiginde iman tahakkuk
etmez. Boyle bir durumdaki kisi kafir sayilir ancak bu sirk veya dinin umdelerini
inkar etmek anlaminda degil; imanin kendisine yiikledigi sorumlulugu yerine ge-
tirmeme yOniiyle kiiftir ismini hak eder ve bu durum kiifr-i nimet olarak tesmiye
edilir. Kiifr-i nimet i¢indeki kimse artik Misliiman degil asi bir muvahhid olur.'?®
Muvahhid kimse ise kebire islemis dahi olsa kendisine diinyada Miisliiman mua-
melesi yapilir. Ornegin kani, mali ve irz1 korunmustur, zarar verilemez; kadinlari
nikahlanir, kestikleri yenir ve cenaze namazlar: kilinir.” Ancak Miisliimanlara
yakinlik baglaminda velayeti diiser ve kendisinden teberrf edilir, yaptiginda 1srar
edip tévbe etmeden 6liirse kiifiir tizere 6ldiigii icin ebedi azab1 hak etmis olur.'*

122 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 2/918.

' Ahmet b. Hasan b. Sinaniiddin Beyazizade, imam-1 Azam Ebii Hanifenin itikadi Gériisleri, cev. ilyas

Celebi (istanbul: iFAV Yayinlari, 2014), 97; A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akéidi ve Kelam’a

Giris (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 48.

Eb( Yakub Yusuf b. ibrahim Vercelani, ed-Delil ve’l-burhan (Saltanatu Umman: Vizaretu't-

Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1997), 3/118-119.

' Eb(i Muhammed Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Silimi, Behcetiil-Envdr, thk. Ali b. Said b.
Mes‘Qd el-Gafir? (b.y.: y.y., ts.), 193; Sabir Tuayme, el-Ibdziyye Akideten ve Mezheben (Beyrut:
Darii’l-Cil, 1986), 111.

1% A’vest, Dirasat Islamiyye, 94; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-fbaziyye, 2/901-902, 921.

' Muhammed b. Yusuf el-Vehbf el-ibazi el-Mus’abi Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, thk. Mustafa

b. Nasir Vinten (Gerdaye: Nesru Cem‘iyyeti’t-Turas, 2001), 540.

A’vest, Dirasat [sldmiyye, 95-96.

124

128

129

A’vest, Dirasat Isldmiyye, 94.
% Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 2/921.
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Bu kiifiir ¢esidi i¢in ayni zamanda kiifr-i nifak, kiifr-i fisk, kiifr-i ef'al gibi isimler
de kullanilir.”*

Kiifr-i Sirk (2,201 ,a<): Tbaziler, Allah’in vahdaniyeti, dyetleri, peygamberin
risaleti gibi dinin zar(riyyatindan olan umdelerini ikrar ve tasdik etmeyen yahut
helalini haram, haramini helal kabul eden kimsenin kiifr-i sirk veya kiifr-i cuhtid
icinde oldugunu kabul ederler. Bu durumda olan kimselere miisrik ahkami uygu-
lanir.”** Mezkiir durumdaki kimse dinin itikad{ esaslarini ihlal ettigi icin kendisine
kebair-i sirk ismi de itlak olunur.'*

La Menzile beyne’l-Menzileteyn (culil! o a5 ¥): Tbaziler iman ile kiifiir ara-
sinda bagka bir konumun bulunmadigini ifade etmek igin “la menzile beyne’l-
menzileteyn” terkibini kullanirlar. Zira iman ile kiifiir veya tevhid ile sirk hareket
ile siik(in yahut 6lii ile diri gibi birbirine zittir. Dolayisiyla kisi ya ikrar, tasdik ve
ameli yerine getirerek miimin olmustur ya da bunlari inkér veya ihlal ederek kafir
olmustur. Kisi imandan ¢ikmadan kiifre giremedigi gibi kiifiirden ¢ikmadan da
imana giremez.”** Ancak buradaki farklilik da lafzin delaleti agisindan “el-Menzile
beyne’l-Menzileteyn” esasinda oldugu gibi liigavi ve lafzi bir ihtilaftan ibarettir."
ibaziyye'nin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” kullanimlar: dzellikle kebire irti-
kab edene uygulanacak diinyavi ahkdmin tespitine racidir."®

el-Menzile beyne’l-Menzileteyn (cwliill o 45L1): IbAziyye’ye gore kebire irtikab
eden miimin ne tam anlamiyla miimin ne de tam anlamiyla miisriktir. Bu kimse
imanin parcasi olan ameli ihmal etmekle nifak icerisindedir. ibaziler bu sekilde
iman ile sirk arasinda kalmis kimseyi diinya ahkmi cihetinden “ameli nifak i¢ine
diismiis miinafik” olarak kabul ederler.”*” Menzile kavraminin kullanimi acisindan
Mutezileyle ayni goriiste ancak lafzin medlulii agisindan farkli distiniirler.
ibaziler Mutezilenin miirtekib-i kebire baglaminda kullandiklar1 “fisk” konumunu
“ameli nifak” olarak tesmiye ederler.”*® Ancak bu nifak itikad? degil amelin ihma-
line taalluk eden bir nifaktir.”** Fakat Mutezile ile ibaziyye arasindaki bu farklilik
sadece lafzi bir ihtilaftan ibaret olup her iki doktrin de mezkiir kimsenin tévbe
etmeden &lmesi durumunda, onu ebedi azab1 hak etmis kabul ederler.'* ibazilerin
“el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” kavramini kullanma sebebi kebire irtikab eden

=}

Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 532; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibdziyye, 2/918, 921.
A’vest, Dirasat Islamiyye, 93-94; Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahdti’l-fbaziyye, 2/919.

3 Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/898.

B Melstd, Usdlii'd-din, 46, 123-127.

5 A’vest, Dirasat [sldmiyye, 96.

A’vest, Dirasat Isldmiyye, 96; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/987.

17 Melsitl, Usilii'd-din, 44, 114.

% Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 2/988.

39 Vercelant, ed-Delil ve'l-burhan, 2/49.

" MelsOtd, Usiilii'd-din, 44-45; A’vest, Dirasat [sldmiyye, 93-94.
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kimseyi, itikad cihetinden miimin veya miisrik kabul eden mezheplerden farkli
diistinmeleridir.***

Mesalik-i Din () cUlus): Mesalik-i din terkibi, ibaziyye’de ahkdm-1 diniyye-
nin tatbik edilme yollarini ifade eden ve imamet nazariyesiyle biitiinlesen bir kav-
ramdir. ibazilerde mesalik-i din olarak tesmiye edilen, dinin uygulanma yollar:
Zuhfir(ysla)1), Difa’ (slaatt), Sird (c1,4d1) ve Kitmén (o,Lss)1) olmak tizere dort tane
olup ser‘? ahkam ancak bu dért yoldan biriyle tatbik edilebilir."**

Zuh{ir désneminde, Hulefyi rasidin ve Riistemiler zamaninda oldugu gibi, Al-
lah’in seriatini ve kullarin hukukunu tatbik etmek 4dil bir imamin elindedir.'*
Difa‘* déneminde ibazi toplumunun diismanlarina karsi savunulmasi, can ve mal
givenliginin saglanmasi, Abdullah b. Vehb er-Résibi (61. 38/658) gibi bir imama
havale edilmistir. Difa‘, Zuhr ile Kitman aras1 bir derece olup sadece zaruret ha-
linde bagvurulur.*** imamet vazifesi Difa’ dsnemiyle sinirh olup, mezkiir dsnem
sona erdiginde, vazifeyi iistlenen imamin gorevi de sona erer.'* Sira donemi, Eb(i
Bilal Mirdas b. Udeyye (5. 61/680) gibi, kisinin nefsini cehennemden koru(n)mak
veya cenneti ve Allah’in rizasini kazanmak icin satmasidir. Bu dénemin tesmiyesi
Tevbe 9/111’de ifade edilen “Siiphesiz Allah, mii’minlerden canlarini ve mallarini, ken-
dilerine verecegi cennet karsiiginda satin almistir.” ayetinden miilhemdir."*® Kitman
dénemi ise ibaziler zayif olduklari ve yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kaldikla-
rinda, imam Cabir b. Zeyd zamaninda oldugu gibi, dinlerini gizli bir sekilde, teh-
like dénemi geginceye kadar, ilan etmeksizin muhafaza etmeyi ifade eder.'”
Kitman déneminin miicadelesi halk arasinda mescid ve sivil toplum orgiitleri ara-
cihgyla fslam'in faziletlerinin yasatilmasidir.*® ibaziler, Kitmin dénemini
Res(lullah aleyhisselamin ilk dSnemlerindeki gizli davete tesbih ederler.'*

Muvahhid (.>511): Allah’in bir ve tek oldugunu ikrar ve tasdik etmeyi ifade
eden tevhid kdkiiniin ism-i fail formu olan muvahhid lafzini ibaziler, genel itiba-
riyle tevhid esaslarini kabul eden, diinyada kendisine cani, mali ve 1irz1 konusunda
Miisliiman muamelesi yapilip miisrik ahkdmi uygulanmayan kisiler icin kullanir-
lar."*® baziler bu kullanimla, kendilerinden olmayan Miisliimanlara kars1 kat1 ve
sert politikalar izleyen, onlari kafir, yurtlarini kiifiir yurdu addeden Ezarika gibi

! Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 2/988.

2 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 13 vd.; BehhAz vd., Mu‘cemiil-mustalahati’l-Tbdziyye, 1/488.
Dercini, Tabakdtii'l-mesdih, 1/6; A'vest, Dirasat Islimiyye, 111; Behhaz vd., Mu'cemii’l-mustalahdti’l-
Ibaziyye, 2/658-659.

' Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 1/377, 488.

' Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 13; A’vest, Dirasat Islimiyye, 112.

A'vest, Dirasat Islamiyye, 112; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye, 1/551.

Dercini, Tabakdtii'l-mesdih, 1/6; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-fbaziyye, 2/905.

A’vest, Dirasat Islamiyye, 113.

Nami, Dirasdt ani’l-baziyye, 282-283.

% Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 2/1056.
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gruplarin yaklasimindan ayrilirlar.”® Mezk{r kavram, klasik ibazi kaynaklarda

ayni zamanda ibazi olmayan Miisliimanlar icin de kullanilan bir kavramdir.'* Bu
kullanim 6zellikle miirtekib-i kebire yaklasimlariyla ilgilidir. Zira onlara gore
kebire isleyen kimse tovbe etmedigi stirece kendisine miimin veya Miisliiman de-
nilemez, ancak tevhidin esaslarini da benimsedigi i¢in ona muvahhid denilir. $a-
yet miirtekib-i kebire i¢in Miisliiman veya miimin tesmiyeleri kullanilsa dahi bu
isimlerle kastedilen muvahhid ismidir." Zira mezhebin goriisii “mtimin” lafzimin
muvahhid i¢in kullanilamayacag1 yontindedir."*
reklerini sz, fiil ve amel cihetinden tam olarak yerine getirendir, bunlar: ihlal
edenlerin miimin olma vasiflar1 (t3vbe edinceye kadar) diismiis olur.'®

Mii'min (:s311): ib4zilere gore miimin, Allah’in emrettigi taatlar1 yapan, neh-

Ciinkii gercek miimin imanin ge-

yettigi davranislardan kaginan ve imanin gerektirdigi sifatlara sahip olan kimse-
dir. Bu kimse (farzlardan birini ihlal etme veya kebire irtikab etme gibi bir se-
beple) imanin gerektirdiklerini tam anlamiyla yerine getirmediginde “miimin”
olma vasfi kendisinden diiser ancak diinyada kendisine Miisliiman ahkamu tatbik
edilir.”*

Miislim (<Led)): Miislim lafz1 genel itibariyle son dine teslimiyet gostermis ve

imanin gereklerini yerine getiren kimseler i¢in kullarulan bir kavramdir. ibaziler
bu kavrami 6zellikle “Ibazi” tesmiyesinin yayginlasmadigi ilk dénemlerde “el-
miislimun veya cemaatii’l-miislimin” seklinde, mezhep mensuplari igin kullan-
mislardir. Ancak bu kullanimla mezhep disindakilerin islam dairesinden ¢iktikla-
rini kastetmis olmazlar.'” Mezk{ir kullanim daha ¢ok onlarin iman konularina
olan yaklagimlariyla ilgilidir. Ozellikle kebire konusu ve amelin imanin pargasi sa-
yilmasi neticesinde onlar “miimin” ve “miislim” lafizlarini imanin gereklerini ye-
rine getirenler i¢in; buna mukabil “muvahhid” ismini ise kendileriyle ayni yakla-
simda olmayanlar veya ameli ihlal eden kimseler igin kullanmislardir.'*®

Veldyet ve Berdet (as1,015 2.3,1): Veldyet/tevelll ve berdet/teberri istilahlari is-
lam Tarihi’nde zuhiir eden ilk fitne olaylarindan sonra ortaya ¢ikmis ve 6zellikle
Sia ve Harici firkalarimin kullandigi iki kavramdir. Beret, 6zellikle “kendileri gibi
diisiinmeyenlerden uzaklasma, onlardan beri olma, onlarla iliskiyi kesme” muh-
tevasinda; velayet ise “kendilerine yakin olanlara kars1 dost olmay1” ifade etmek

15

Ca’bird, el-Bu'dii’l-hadari li'l-akideti’l-ibaziyye., 176.

Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-bdziyye, 1/200, 2/1056.

Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 532.

Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 400.

Vercelanti, ed-Delil ve'l-burhan, 3/118-119.

A’vest, Dirasat Islamiyye, 55; Behhaz vd., Mu‘cemiil-mustalahdti’l-baziyye, 1/73-74; A’vest, Dirasat
Islamiyye, 92-96.

7 Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-tbdziyye, 1/200, 496.

8 Ettafeyyis, Serhu Akideti’t-Tevhid, 532.
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icin kullanilmus iki kavramdir.”*® ibaziler bu kavrami hem siyasi hem de dinf an-
lamda kullanmaktadirlar. Onlar teberri kavramini kebire islemis olanlara “kalben
bugzetmek, onlar icin istigfar etmemek, akibetleri i¢in hayir duada bulunmamak”
anlaminda; tevelli kavramini ise dostluk kurma ve yakin olma durumlari igin kul-
lanmaktadirlar.'®

Berfet veya veldyetle ilgili 6zellikle problemli nokta ilgili kavramlarin mezhebi
bir Gtekilestirmeye araci kilinmasidir. Bu meyanda séz konusu kavramlarin mu-
hataplari mezhep miintesipleri degil digerleri olmaktadir. Dolayisiyla mezhebin
yaklagimlariyla ters diisen sahabiler de berdet ve velayet sisteminden nasibini al-
mislardir. IbAzi miiellifler genel itibariyle Ehl-i siinnet’in sahibe kavramu i¢in yap-
tig1 tanim ve muhtevaya katilirlar. Ancak onlara gore kisinin sahabelik vasfinin
devam etmesi i¢in iman ve istikametini hayatinin sonuna kadar siirdiirmesi gere-
kir ki tovbe edilmemis bir kebire veya fisk, sahabilik sifatimi diisiirebilir. Dolay1-
styla fitne olaylarindan 6nce kendisinden herhangi bir fisk zuhur etmemis biitiin
sahabiler adalet sahibi kabul edilir. Ancak fitne olaylarinda sonra sadece Res{ilul-
lah aleyhisselam ile birlikte sahip olduklari iman ve istikametini koruyanlar adil-
dir.'®! S6z konusu istikameti korumamus olanlar adalet ve hiirmet konusunda di-
ger insanlar gibidir.'*

S6z konusu yaklasim neticesinde Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve fitne olaylarina
dahil olmamus biitiin sahabiler velayete layik olup ta‘dil edilecek kimselerdendir.
Fitne hadisesinden sonra 4dil olma vasfini koruyanlar ise Hz. Osman’a karsi hur{ic
edenler, Hz. Ali’yi imamete getirenler ve tahkim giini kitabullahin ikAme edilme-
sini talep ederek Hz. Ali’den ayrilanlardir.’®® Oyle ki Hz. Osman’a kars1 kiyAmda
bulunanlar Bedir'de Miisliimanlara yardim etmek gibi ¢ok 6nemli bir amel yap-
muslardir.'* Buna mukabil fitne olaylarina karismis olanlar ise ta‘dil vasfini kay-
betmis olup onlar kendilerinden teberri edilecek kimselerdir. Hz. Osman, Hz. Alj,
Talha, Ziibeyr, Amr b. As, Muaviye b. Ebi Stifyan, Eb(i M{is4 el-Es‘ari ve tahkim ha-
disesine razi olanlar teberri edilecek kimselerdendir.'®® Bunlar yaptiklar: sebe-
biyle tévbe etmis olsalardi kendilerinden teberri edilmezdi. Ornegin Siffin ve

' Mustafa Oz, “Teberri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/214-215.
' Behhiz vd., Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-ibaziyye, 1/100, 2/1103.

16

Ebi Muhammed Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Tal‘atu’s-sems: serhu Semsi’l-usil, ed.

Abdullah Rebi (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Misriyyi, 2012), 2/66.

12 Eb{i Yakub Yusuf b. ibrahim Vercelant, el-Adl ve'l-insaf fi ma’rifeti usuli’l-fikh ve'l-ihtilaf (Saltanatu
Umman: Vizaretu't-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1984), 1/148-150; Salimi, Tal‘atu’s-sems, 2/520-
523; Behhaz vd., Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibaziyye, 2/589.

1% salimi, Tal‘atu’s-sems, 2/67.

1% Halifat, Nesetiil-hareketi'l-Tbdziyye, 57.

' Ahmed Cihat Siiveydan, es-Sahdbe beyne’l-ibdziyye ve Ehli’s-Siinne (Gazze: el-Camiatii’l-Islamiyye,

Yiiksek Lisans, 2015), 16.
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Cemel’de 4dil imama kars1 savasanlar beriete layiktirlar.'®® Ancak Hz. Aise daha
sonra tévbe ettigi icin teberr? edileceklerden degildir.’*” ibazilere gore hiikiim ve-
recek seviyede bir anlayis ve bilgiye ulasan kimsenin fitne olaylarina karigmis
kimselere kars1 teberri etmesi vaciptir.'®® Hz. Ali tahkimi kabul etmekle imameti-
nin mesrulugunu yitirdigi i¢in ondan teberri etmek ve onunla savagsmak vacip ol-
mustur.'” Bu konularda kendilerinden teberri edilmesi gerekenlerin veldyatini
tasvib etmek helal degildir.'”

ibazl miiellifler beriet ve velyetle ilgili akidelerine dayanarak ta‘n ettikleri
sahabilerin faziletlerinden bahseden rivayetleri ya kendi mezhep yaklagimlarina
paralel olarak tevil etmis yahut tamamen inkdr etmeyi tercih etmislerdir.
Bindenaleyh Restlullah aleyhisseldmin kendisinden sonra tabi olunmasini istedigi
sahabiler Hz. EbQ Bekir ile Hz. Omer’dir, digerleri degildir.””* Ozellikle fitne hadi-
sesinde ismi gecen sahabilerin faziletinden bahseden haberlerin ¢ogu uydurma
rivayetlerdir."” Zira bunlardan Hz. Osman onlara gore stira ehline ittiba edip ver-
digi ahde vefali olacagini ikrar ettiginde velayete layik olmus fakat daha sonra
yaptiklarindan dolay1 dldiirtilmeyi hak etmistir.'”* Bu sebeple onun sahabiliginin
diisiirtilmesi gerekir!"”* Ciinkii Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer’in yolundan ayrilarak
zillete diismiistiir.'”> Ayr sekilde hakem olayina kadar Hz. Ali tevelli edilecek kim-
selerdendir. Ona kars: savasanlar ise ates ehli olmaya layik olmuslardir.”® Fakat
Ali b. Ebi Talib tahkim karariyla kiifre girmis, tahkime karsi ¢ikanlara savas agarak
zilleti se¢mis ve gerisin geriye donenlerden olmustur.'””

Sonug

Mezhepler zaman zaman miinferit 6rnekler tizerinden tenkide acik olmakla
beraber bir biitiin olarak degerlendirildiginde, taassuba dontismeyen mezhebi te-
sekkiil ve aidiyetlerin Islam diisiince tarihi icin birer zenginlik oldugu miisellem-
dir. Bubaglamda farklilik ve devinim diisiincenin gelisimi i¢in vazgecilmez unsur-
lardir. Bindenaleyh marjinal yaklasimlarin veyahut zaman ve mekann

1% Vercelant, ed-Delil ve'l-burhan, 1/27, 28, 40, 41; Ebl Muhammed Nureddin Abdullah b. Humeyd
salimi, Cevabatii’l-imam es-Salimi (Uman: Mektebetii’l-imam es-Salim1, 2010), 1/187.

67 Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 1/41.

165 Salim?, Cevabatii’l-imam es-Salimf, 1/186.

19 Halifat, Nesetiil-hareketi'l-Tbdziyye, 62-63.

170 salimd, Cevabatiil-fmam es-Salimi, 1/128.

Vercelant, ed-Delil ve’l-burhan, 1/40.

salimi, Cevabatii’l-imam es-Salimi, 1/186.

' Vercelani, ed-Delil ve'l-burhan, 1/40.

" Eb{i Abdullah Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhatd, el-Kesf ve'l-Beydn, thk. Seyyid ismail Kasif
(Uman: Vizaretu’t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 2/212.

17> Kalhat], el-Kesf ve’l-Beyan, 2/207; Vercelani, ed-Delil ve'l-burhan, 1/27.

76 Vercelant, ed-Delil ve'l-burhan, 1/41.

77 yercelant, ed-Delil ve'l-burhan, 1/27, 41.
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degiskenligiyle alakali 6rfi ¢oztimler tizerinden bir mezhebin degerlendirilmesi
isabetli miitalaalara ket vuracaktir. Dolayisiyla dinin temel esaslari ve birincil kay-
naklari meselenin degerlendirilmesi igin 6ncelikli kistas olmalidir.

ibaziler, 6zellikle giiniimiizde, kendilerinin Haricilerle iligskilendirilmesini ka-
bul etmezler. Siinni paradigma ise onlar1 Haricllerin yasayan mutedil kolu olarak
tanimlar. S6z konusu ihtilaf, Harici tesmiyesinin medlultiyle ilgilidir. Ciinkii
Siinniler Siffin’den itibaren hatta Hz. Osman’i sehit edenler de dahil ortaya ¢ikan
ayrilik¢1 grubu Haric? olarak tesmiye ederken; ibaziler, daha sonra asir1 goriisle-
riyle kendilerini 6tekilestiren Ezarika gibi marjinal gruplari kastederler. Bu me-
yanda “Muhakkime” olarak da tesmiye edilen ilk olusumun kendi selefleri oldu-
gunu agikca ifade ederler. Onlarin Haricilerle 6zdeslesen yaklasim ve inanglari bu-
lunmakla birlikte, giiniimiizde bu durumun slam toplumunun biitiinliiiine zarar
verecek sekilde islenmesi isabetli olmasa gerektir. Diislince ve inanglariyla ilgili
tartismalarin entelektiiel simirlar icinde kalmasi dogru olandir.

ibaziler tarih boyunca, marjinallikle 6zdeslesmis Haricl tesmiyesinin gélgesi
altinda ve sinirli sayidaki miintesipleriyle varliklarini devam ettirmis ve niifusla-
rina oranla zengin bir literatiir ve s6z konusu literatiirde diisiince ve inanglariyla
zenginlestirilmis kendilerine has bir terminoloji olusturmuslardir. Bu terminolo-
jinin medlul ve muhtevalar1 dogru tespit edilmediginde ibazi diisiincesini dogru
bir zeminde miitalaa etmek miimkiin degildir. Bu kaygidan miitevellid kimi {baz}
calismalar dahi terminoloji ekleriyle nesredilmistir. Binienaleyh akademik ibazl
okumalarinin saglikli neticeler elde etmesi mezkiir terminolojiyi dikkate alma-
styla yakindan ilgilidir.
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Oz

Teslis, Hristiyanligin en tartismali doktrinlerinden biridir. Teslisi boylesine tartisma-
I1 kilan temel husus, Tanri’nin nasil olup da ayni anda hem tek bir varlik hem de ii¢
farkls kisi oldugudur. Zira teslis doktrinine gére, zikredilen iig ilahi kisi birbiriyle 6z-
des degildir ama buna ragmen her iicii de ayni1 Tanrr’dir. Bu durum, pek ¢ok Hristi-
yan tarafindan da sorunlu gériilmiis ve bunu agiklamak icin birbirinden farkli ¢6-
ziimler gelistirilmistir. Yakin zamanda bu meseleye iliskin 6ne siiriilen ¢dziimlerden
biri de beyin yarikiireleri birbirinden ayrilmis hastalarin psikolojik durumlarindan
yola ¢ikarak bir varligin birden ¢ok kisi olabilecegini iddia eder. Bu sayede tek bir
varlik olan Tanri’nin ayni anda {ig kisi olabilmesine de bir érnek bulunmus olur. Hig
degilse bunun miimkiin oldugunu gésteren bir drnek, kimilerine gore, Tanr’nin iig
kisi olmasinin imkansiz oldugu iddiasina gélge diistiriir. Bu baglamda ayrik beyin va-
kalarini 6ne ¢ikaran husus, kisinin ne oldugu konusunda tartismalara ve farkli yo-
rumlara kapi aralayan sonuglaridir. Bu vakanin en ilging 6zelligi, cerrahi bir miida-
haleyle beyin yarikiireleri arasindaki korpus kallosum bag: kesilerek yarikiireleri
birbirinden ayrilan hastalarin, bazi kosullarda birden fazla kisi gibi hareket edebil-
meleridir. Bir bagka deyisle, tek bir insan bedeninde birden fazla kisi konumlanmis
gibidir. Zira birbirinden ayrilan yarikiireler, zaman zaman birbirinden bagimsiz arzu,
istek ve kararlara sahip olabilmektedir. Bu ise kimilerine gére, ayr1 bir kisi olmanin
yeterli bir gdstergesidir. Kimi Hristiyanlar, bu vakadan hareketle bir benzetme kura-
rak Tanr’nin da -tek bir varlik olmakla birlikte- ayni anda ii¢ kisi olabilecegini iddia
eder. Bu iddianin 6nde gelen savunucusu Trenton Merricks olmustur. Bu ¢alismada
oncelikle, Merricks’in, ni¢in mevcut teslis agiklamalarini yetersiz buldugu ele alina-
rak, onun diger teslis aciklamalarina yaptig1 elestirilere yer verilecektir. Ardindan
ayrik-beyin vakasina ve bu vakanin yorumlarina dair bilgiler verilecektir. Bundan
sonra, Merricks’in ayrik-beyin vakasina dayanan bir analojiyle teslisi agiklama cabasi
incelenecektir. Bu calismanin temel iddiasi, ayrik-beyin vakasina dair Merricks’in
yorumunun, Tanri'nin birden fazla kisi oldugu sonucuna ulastirmakta basarisiz oldu-
gudur. Ustelik ayrik-beyin vakasi Merricks’in istedigi sekilde yorumlansa dahi, tesli-
sin miimkiin oldugu sonucuna ulasilamamaktadir. Diger bir ifadeyle, ayrik-beyin va-
kalarinin dogrudan bir yorumu aslinda Tanri’nin birden fazla kisi olamayacagina isa-
ret etmektedir. Fakat ayrik-beyin vakasindan teslise ulasmaya ¢alisan argiiman, bu
sonucu elde edebilmek icin vakay1 asir1 yorumlamaktadir.
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Abstract

The trinity is one of the most controversial doctrines in Christianity. To its critics,
the main problem that makes the trinity so controversial is how it is that God can be
one being and three different persons at the same time. For, according to the trinity
doctrine, these three divine persons mentioned are not identical to each other, but
despite this, all three are one and the same God. This situation was seen as problem-
atic by many Christian scholars and different explanations were developed. One of
the recently proposed solutions to this problem is split-brain cases that claims an
entity can be more than one person, based on the psychological state of patients
whose brain hemispheres are separated from each other. In this way, an example
would have been found for God to be three persons at the same time. The most im-
portant feature of split-brain disease is that patients whose brain hemispheres are
disconnected from each other appear to have two different streams of consciousness
at the same time, unaware of each other. It is as if there is more than one person in-
habiting in a single body. Because the hemispheres that are separated from each
other can have desires, wishes and decisions independent of each other from time to
time, at least in experimental environments. Some Christians, drawing an analogy
from this case, claimed that God could also be three persons at the same time -
although there was only one being. One of the leading proponents of such a claim
has been Trenton Merricks. In this study, first of all, it will be discussed why Mer-
ricks finds the existing explanations of trinity insufficient and how he criticizes
them. Next, the relationship between split-brain cases and understanding of the per-
son will be briefly introduced. Then, Merricks” attempt to explain the doctrine of
trinity with an analogy based on the split-brain case will be critically examined. The
main claim of this study is that Merricks’ interpretation of the split-brain case fails
to lead to the conclusion that God is more than one person. In addition, even if the
split-brain case is interpreted as Merricks does, it cannot be concluded that trinity is
possible. In other words, a direct interpretation of the split-brain cases shows that in
fact God cannot be more than one person. However, the argument that concludes
from the split-brain case that the doctrine of trinity is reasonable over-interprets
the case in order to reach that conclusion.

Keyword
Philosophy of Religion, Christianity, Trinity, Person, Split-Brain Case
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Giris

Hristiyan teologlar ve felsefecilerin kargsilastiklar1 en getrefilli problemlerden
biri, Tanr’'nin nasil olup da ayni anda iig ayr1 ya da secik (distinct) kisi olabildigini
agiklama problemidir. Bdyle bir seyin nasil miimkiin olabilecegine iliskin ge¢mis-
te pek ¢ok farkli teori ortaya atilmis olmakla birlikte gliniimiizde de yeni ¢éziim
onerilerinin gelistirilmeye calisildigini gézlemleyebiliriz. Yakin zamanda teslisi
makul héle getirme ¢abalarindan biri, “kisi” dedigimiz seyin ne oldugunu sorgu-
lanir hale getiren ampirik bir deneye dayanmaktadir. Ayrik-beyin (split-brain) de-
neyleri olarak bilinen bu deneyler, beyin yarikiireleri birbirinden ayrilmis denek-
ler tizerinde yapilmaktadir. S6z konusu deneylerin en ilging yani, beyin yarikiire-
leri birbirinden ayrilmis kimselerin bazi durumlarda iki farkli kisi gibi davraniyor
olmasidir. Diger bir ifadeyle bu yarikiireler -belirli deney ortamlarinda ve kimi
zaman da deney dis1 ortamlarda-farkli bireyler gibi diistintip karar alabilmekte-
dir. Sanki her bir yarikiire, birbirinden ayr1 diisiinen segik kisiler gibidir.

Bu durum, kimi felsefecilere gore, kisi (person) kavramini sorgulamaya itmek-
tedir. Klasik anlamiyla kisi, bir biling merkezidir. Yani kisi, bilingli bir varligin,
farkindalik iceren tiim zihinsel durumlarinin es-zamanl olarak kendisinde top-
landig1 bir merkezdir. Bu tarife gore, belirli bir biling durumunun belirli bir kisi-
ye ait olusu, onun tarafindan deneyimlenmesine baglidir. Daha kisa ve net bir
ifadeye dokecek olursak: Deneyimlenen biling durumu, deneyimleyen biling
merkezine aittir. Su haliyle Teslis inanci, Tanr'nin deneyimleyen tig farkli biling
merkezine sahip oldugunu gdstermeye ¢alismaktadir. Glintimiiz Hristiyan felse-
fecilerinden Trenton Merricks da ayrik-beyin deneylerinden yola ¢ikarak Tan-
ri'nin {ig kisi olusunun anlagilabilecegini iddia etmektedir. O, ayrik-beyin vakala-
rin1 da 6rnek gostererek bir seyin birden fazla biling merkezine sahip olabilece-
gini ve boylelikle de teslis diisiincesinin geliskiden kurtarilabilecegini 6ne stirer.

Teslis meselesi hakkinda Tiirkge’de yazilmis 6nemli ¢alismalar mevcut olsa
da bu ¢alismada ben, yalnizca Merricks’in 6ne stirmiis oldugu, ayrik-beyin vaka-
larina dayanan teslis agiklamasina odaklanarak bunun makul olmadigini gos-
termeye calisacagim. Fakat 6nce, Merricks’in, neden mevcut teslis anlayislarimi
yeterli bulmadig1 ve yeni bir teslis agiklamasina ihtiyag duydugu meselesine de-
ginecegim. Nicin teslise dair bilindik agiklamalardan birini tercih etmek yerine
Merricks, daha farkli bir agiklama arayisina girmistir? Elbette ki burada teslise
iliskin her bir agiklamay1 ele almak miimkiin degilse de gliniimiizde teslise dair
en ¢ok benimsenen iki anlayisi incelemek yeterli olacaktir. Bunlar, sosyal teslis
ve goreceli 6zdeslik teorileridir (relative identity). Bu iki teslis anlayisini, Mer-
ricks’in onlara yonelttigi elestiriler baglaminda ele alacagim. Buraya kadarki
kismi genellikle Merricks’in ¢alismalarina referansla anlatacagimi ve onun yo-
rumlarma katilacagimi belirtmeliyim. Daha sonra ise Merricks’in, bu agiklamala-
ra alternatif olarak one siirmis oldugu, ayrik-beyin vakalarindan hareket eden
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teslis agiklamasini inceleyecegim. Bunun igin éncelikle ayrik-beyin vakalarim:
basitce tasvir ederek, bu vakalarin kisi hakkindaki baz tartismali yorumlarini
Gzetleyecegim. Ardindan Merricks’in, bu yorumlardan yalnizca birine dayanarak
One siirdiigii gizemli kisi anlayisinin, bu yorum dogru kabul edilse bile, teslis
problemine bir ¢6ziim saglamadigini 6ne siirecegim. Fakat, Merricks'in ¢6ziim
Onerisi basarili olsun ya da olmasin, bu dnerinin ima ettigi énemli hususlardan
biri, mevcut teslis savunularimm-en azindan énemli bir kisminin- makul olma-
dig1 veya goktanriciliga yol agtigidir.

Simdi, konuya girmeden 6nce, tesliste neyin problemli oldugunu ve 6ne si-
rilen farkl teslis yorumlarinin hangi noktalar1 uzlastirmaya calistigini kisaca
gorelim.

1. Teslisteki Temel Problem

Uglii birlik teorisi yani Teslis, Tanri’nin ti¢ farkli kisi oldugunu ifade eder. Bu
dgretide nasil bir celiskinin ortaya ¢iktigini gérmek adina Teslis 6gretisinin for-
miile edilmis bir halini inceleyelim. Merricks’e gore, Teslis su énermeleri igerir
ve bunlardan bazilar: birbiriyle celisir:

(1) Baba bir kisidir (person), 0gul bir kisidir ve Kutsal Ruh bir kisidir.

(2) Babaile Ogul, ayni kisi degildir.

(3) 0Ogulile Kutsal Ruh aynu kisi degildir.

(4) Kutsal Ruh ile Baba ayni kisi degildir.

(5) Baba ile Ogul, ayni Tanrr’dir.

(6) Ogul ile Kutsal Ruh ayni Tanrr’dur.

(7) Kutsal Ruh ile Baba ayni Tanrr’dir.

Burada birden fazla problem oldugu séylenebilir. Ornegin, nigin iki ya da bes
degil de tic kisi oldugu ya da hangi kisinin digerinden tiiredigi veya ¢iktig1 gibi
problemler burada sayilabilir.” Fakat burada yalnizca bir probleme odaklanaca-
g1z. Merricks’in de ifade ettigi tizere, buradaki temel ¢eliski soyledir: Baba'nin
Ogul'la (veya Kutsal Ruh’la) ayni Tanri olmalari, onlarin ayni kisiler olmasini ge-
rektirirken, teslis doktrini boyle olmadigini iddia eder. Onlar farkli kisilerdir.
Yalnizca Baba ve Ogul iizerinden gidersek, Baba ve Ogul’un birer kisi olduklari
(1) ama ayni kisi olmadiklari (2) 6nermeleri birlikte ele alindiklarinda, bu durum
Baba ile Ogul’'un 6zdes olmadig1 sonucuna gétiiriir:

(8) Babaile Ogul 6zdes degildir.

Ancak Baba ile Ogul'un ayni Tanr1 oldugunu sdyleyen 6nerme (5) ise onlarin
birbiriyle 6zdes olduklar: seklindeki baska bir nermeyi dogurur:

1

Trenton Merricks, “Split Brains and the Godhead”, Knowledge and Redlity: Essays in Honor of
Alvin Plantinga, ed. Thomas M. Crisp vd. (Dordrecht: Springer, 2006), 300.

Peter van Inwagen, “And Yet They are not Three Gods but One”, God, Knowledge and Mystery,
ed. Peter van Inwagen (Ithaca, London: Cornell University Press, 1995), 259.
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(9) Baba ile Ogul 6zdestir.

Merricks’in de belirttigi {izere (8) ile (9) agik bir sekilde celismektedir ve bu
celiski Baba, Ogul ve Kutsal Ruh agisindan ayri ayr1 da kurulabilir.?

Buradaki geliskiyi ortaya koymak adina Peter van Inwagen, kral 6rnegini ve-
rir. Kral ifadesi, Gaspar, Baltazar ve Melchior gibi ti¢ farkl kisiye atfedilebilir.
Ancak bu durum, orada ii¢ ayri kralin olmasini gerektirir. Tipki bunun gibi, Tanri
ifadesi de tig farkl kisiye denk geliyorsa, su hélde ti¢ ayri Tanr1 olmalidir. Oysa
Tanri, Hristiyanlarin da kabul ettikleri tizere, birden fazla olamaz.*

Bu celiskiyi agiklamaya calisan farkli Teslis savunular1 mevcuttur. Michael Rea
bu savunmalari genel olarak iki kategoriye ayirarak, cagdas literatiirde bu prob-
lemi ¢6zmek icin temel iki strateji oldugunu sdyler: Goreceli Ozdeslik (GO) strate-
jisi ve Sosyal Teslis (ST) stratejisi.’Merricks de bu iki stratejiyi ele alarak bunlarin
yanlishgini gostermeye calismaktadir. Ardindan kendisi, teslis problemini ¢6zmek
adma farkl bir 6neride bulunmaktadir. Bu stratejilerden ilki, Peter Geach’in 6n-
ctiliik ettigi ve Peter van Inwagen gibi 6nemli Hristiyan felsefeciler tarafindan da
savunulan goreceli/izafi 6zdeslik teorisidir-ki bazi tartismali iddialara gére bu te-
orinin temelleri Aquinas ve Anselm gibi felsefecilere kadar uzanir.® Digeri ise Ric-
hard Swinburne ve William Hasker gibi meshur ¢agdas Hristiyan felsefecilerinde
savunmus oldugu sosyal teslisciliktir (social trinitarianism).Ben bu calismada genel
olarak Merricks’in bu iki teoriye elestirilerini takip edecegim, sonrasinda ise onun
sundugu ¢oziimii inceleyerek bunun da bir ¢éziim saglamadigini iddia edecegim.
Oncelikle goreceli 6zdeslik stratejisini ele alalim.

2. Goreceli Ozdeslik

Kimi Hristiyan felsefeciler, burada ortaya konan celiskinin, Aristo’dan bu ya-
na gelen klasik mantik icerisinde ¢6ztimsiiz oldugunu kabul ederler. Van Inwa-
gen'in ifadeleriyle: “... eger standart 6zdeslik mantigi dogruysa, anti-Teslisci iki
argliman ¢dziimsiizdiir.”” Ancak van Inwagen (ve diger goreceli 6zdeslik savunu-
cusu olan Hristiyanlar), Teslis’e yer acabilmek igin klasik 6zdeslik mantiginin
reddedilmesi gerektigini diisiintirler. Yine onun ifadeleriyle:

Eger standart 6zdeslik mantigi (standard logic of identity) dogruysa, Teslis ken-
di icinde celigkili (selfcontradictory) géziikiiyor. Su hélde ben, standart 6zdeslik
mantigini reddetmenin imkanini arastirmay1 umut ediyorum. Fakat standart 6z-

> Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 300.

*  Peter van Inwagen, “Three Persons in One Being: On Attempts to Show that the Doctrine of

the Trinity is Self-Contradictory”, The Trinity, ed. Melville Y. Stewart (Springer, 2003) iginde,

84-85.

> Michael Rea, “Relative Identity and the Doctrine of the Trinity”, Philosophia Christi 5/2 (2003),
431,

¢ Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 301.

Van Inwagen, “Three Persons in One Being”, 92.
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deslik mantigini kokiiyle ve dallariyla birlikte kestirip atmak miimkiin degildir.
Onun ¢ogu kismi agik¢a dogrudur. Su halde ben, standart 6zdeslik mantiginin
acik¢a dogru olan yanlarini muhafaza eden ama bir sekilde Teslis doktrininden
bir geliskinin ¢ikmasina izin vermeyen bir mantik teorisi arayisindayim.®

Genellikle 6zdeslik noktasinda mantiksal ¢eliskiye yol agan teorilerin istenen
sonuca gotiiremeyecegi diistiniilse de teslis konusunda kimi Hristiyan felsefeci-
ler farkli bir yorumun miimkiin olabilecegini 6ne siirmiislerdir. Bu yol, standart
Ozdeslik teorisini, en azindan bazi yonleriyle reddetmektir. Peter Geach, 6zdesli-
gin tiimiiyle goreceli, yani tiirsel oldugunu iddia etse de van Iwagen gibi felsefe-
ciler, klasik 6zdesligin baz1 yonlerinin gerekli oldugunda israr ederler.’

Genellikle klasik(mutlak) 6zdeslik, bir seyin yalnizca kendisiyle arasinda olan
mutlak bir iligki olarak goriiliir. Mutlak 6zdeslikle birlikte anilan bir husus da Le-
ibniz'in ayirt edilemezlerin 6zdesligi ilkesidir. Bu ilkeye gore 6zdes olan iki seyden
herhangi biri igin sGylenen her sey digeri igin de dogrudur. Fakat géreceli 6zdes-
lik savunuculari bu tiir bir 6zdesligin imkanini reddederler. Onlara gére mutlak
ozdeslik diye bir sey yoktur, 6zdeslik yalnizca gorecelidir. Pekala, goreceli 6zdes
olmak ne demektir? Buradaki ézdeslikten kastedilenin niteliksel ézdeslik oldu-
gunu belirtmek gerekir. Bir seyin digeriyle aym agirlikta olabilecegini kimse
inkar etmeyecektir. Ornegin bir masa bir koltukla aym: agirhikta olabilir ya da bir
bardak diger bir bardakla ayni sekle sahip olabilir. Ancak bu durum, iki seyin ay-
ni1 yani 6zdes olduklar: anlamina gelmez. Onlar, yalnizca bir yonleriyle aynidir.
Ancak goreceli 6zdeslik savunuculary, seylerin, tiirsel(sortal) agidanda 6zdes olabi-
lecegini ifade eder. Onlara gore, mutlak 6zdeslikgilerin karistirdig: sey de budur:
Aslinda biz, iki seyin birbiriyle 6zdes oldugunu iddia ederken, onlarin ayni tiirde
oldugunu kastederiz. Bu yoruma gére bir kedinin digeriyle ayn: kedi olmast, o iki
varligin ayni sey oldugu degil onlarin ikisinin de kedi oldugu anlamina gelmekte-
dir. Yukaridaki kral 6rnegine donersek, ti¢ kisinin ayni kral olmasi, onlarin 6z-
desligini gerektirmedigi gibi, iki seyin ayni kedi olmasi da onlarin 6zdesligini ima
etmez.Zira her 6zdeslik gorecelidir. Bu baglamda goreceli 6zdesligin temel iddia-
s1 s0yledir: x ve y ayni F olabilir ama ayni G olmayabilir."°

Buradan hareketle van Inwagen ve Geach gibi Hristiyanlar, Teslis'teki tiglii-
niin de ayni Tanr1 olmakla birlikte farkli kisiler olabileceklerini iddia ederler. Bu
ti¢ kisi, varlik bakimindan birbiriyle 6zdes olsa da kisi olmak bakimindan 6zdes
degildir."

Van Inwagen, “Three Persons in One Being”, 92.

°  Peter Geach, Logic Matters (Oxford: Basil Blackwell, 1972), 238-249.

Harry Deutsch - Pawel Garbacz, “Relative Identity”, ed. Edward N. Zalta, Stanford Encyclopedia
of Philosophy (2018); William Hasker, Metaphysics and the Tri-Personal God (Ithaca: Cornell
University Press, 2013), 121-122.

" Van Inwagen, “And Yet They are not Three Gods but One”, 243.
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Fakat mutlak 6zdesligin reddedilmesi durumunda bu tigiiniin ayni Tanr: oldu-
gu iddiasini anlamak oldukga zordur. Merricks’in de ifade ettigi gibi, aym Tanri
ifadesi, fazlasiyla gizemli bir anlama gelecektir."

Dahasi bu iddia, mutlak 6zdeslikten vazgegmek anlamina geleceginden, cogu
kimse bdyle bir seyi kabul etmekten kaginir. Hatta, teslisi geliskiden kurtarmak
icin yeni bir mantik gerektigini diisiinen van Inwagen bile -en azindan bir zaman-
lar-" klasik 6zdesligi reddetme konusunda temkinli davranmuistir: “... klasik 6zdes-
" Merricks’in de ifade
ettigi gibi mutlak 6zdesligin var oldugu agiktir: “Mutlak 6zdesligin olmadigini ima
ettigi 6lciide goreceli 6zdeslik yanlstir... Su halde, eger bir seyin kendisiyle 6zdes
oldugunu reddetmeyi gerektiriyorsa, Teslis Doktrini savunusunun basarili olmadi-

ligin ne var oldugunu ne de var olmadigini varsayiyorum.

g1 sonucuna ulasiyorum.”” Fakat Merricks, mutlak 6zdesligin bazi unsurlarmi mu-
hafaza etmeye calisan goreceli 6zdeslik 6nerilerinin bu itirazdan kaginabilecegine
de isaret eder. Bagka bir ifadeyle, diger pek ¢ok sey ya da her sey igin mutlak 6zdes-
lik iliskisi kabul edilmekle birlikte teslis konusunda goreceli 6zdeslik kabul edilebi-
lir. Belki de her seyin goreceli olarak 6zdes oldugundan bahsedemesek bile bazi
seylerin goéreceli 6zdesliginden bahsedebiliriz. Boyle bir strateji izleyenlerden biri
-daha once de ifade edildigi iizere- van Inwagen olmustur. O, mutlak 6zdeslikten
tiimiiyle vazgecmek istemez. Fakat mutlak 6zdeslik mantigindan vazgegmemekle
birlikte, yalnizca teslis konusunda farkli bir 6zdeslikten bahsetmek de -en nazik
elestirisiyle- oldukga siipheli bir tutum olacaktir.

Goreceli 6zdeslikle ilgili diger bir stiphe de onun yalnizca teslis problemini
¢6zmekten baska bir ise yaramamasidir. Yani goreceli 6zdeslik mantigy, ticleme
disinda, felsefl higbir problemi ¢6zmek ya da bir meseleyi daha iyi agiklamak i¢in
kullanilmis degildir. Van Inwagen’in da ifade ettigi gibi: “Bildigim kadariyla go-
receli 6zdeslik mantig1 Hristiyan teoloji disinda hicbir fayda saglamaz.”*® Has-
ker'in da belirttigi tizere bu durum, géreceli 6zdeslik mantiginin siipheleri tize-
rine gekmesine neden olur. O hem mutlak 6zdeslik mantig1 kadar kullanish ve
mantikgilar tarafindan kabul goren bir hipotez degildir hem de yalnizca dini bir
ogretideki celiskiyi gidermek adina tiretilmistir."”

Bu ve bunun gibi pek ¢ok elestiri sebebiyle goreceli 6zdeslik, teslisi savunan-
lar arasinda bile ¢ok defa siipheyle karsilanir. Ancak su noktanin altini ¢izmek
gerekir ki teslisi savunmak icin yeni bir 6zdeslik mantigina duyulan gereksinim

2 Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 304.

Beau Branson, Van Inwagen’in bu goriisiinii daha sonra degistirerek klasik 6zdesligi agikca
reddettigini iddia eder Beau Branson, “No New Solutions to the Logical Problem of the
Trinity”, Journal of Applied Logics 6/6 (2019), 1063.

" Van Inwagen, “And Yet They are not Three Gods but One”, 241.

* Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 302.

' VanInwagen, “And Yet They are not Three Gods but One”, 234.

7" Hasker, Metaphysics and the Tri-Personal God, 125.
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bile, teslisin klasik mantikla uzlastirilmasindaki soruna isaret eder ve buradaki
celiskiyi vurgulayanlar da van Inwagen ve Geach gibi 6nemli Hristiyan felsefeci-
lerin kendileridir. Bu hususun kendi basina teslis i¢in 6nemli bir elestiri oldugu
soylenebilir.

3. Sosyal Teori Teslisciligi

Sosyal teslis anlayisi, Tanr'nin kisisel iligkilerine odaklanir ve kisi olmanin kisi-
sel iligkilere sahip olmakla alakali oldugunu 6ne siirer. Sosyal teslis anlayisinin pek
cok farkli versiyonundan bahsetmek miimkiinse de onlar1 birlestiren nokta genel
olarak “kisi” kavramina ytikledikleri anlamdir. Richard Swinburne’iin ifadeleriyle:
“Bu teori, Boethius'un kullandigi anlamda, ‘bilgi, sevgi, irade ve eylemin segik
merkezleri’ olarak ti¢ ‘kisi’ koyutladigindan (vaz ettiginden) bir ‘sosyal teori'dir.
Benzer sekilde Cornelius Plantinga da sosyal teslise dair sunlari sGyler:

[Bir sosyal teori Teslisi] Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’y, bilgi, irade, sevgi ve fiilin
secik merkezleri olarak ele almalidir. Bu yetilerin her biri bilinci gerektirdigin-
den, bu tiir bir teoriden, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un segik biling merkezleri -ya
da kisaca tam anlamiyla kisiler- olarak goriilmesi gerektigi ¢ikar."

William Hasker da Plantinga'nin vurguladigi bu hususun sosyal teslis diistin-
cesi i¢in en 6nemli kriter oldugunu belirtir.”

Sosyal teslis goriisiiniin ikinci 6nemli iddiasi ise bu ii¢ ayr1 kisinin nasil tek
bir varlik olduklarini agiklama noktasindadir. Adindan da anlasilacagi tizere bu
teori, teslisteki ti¢ kisinin, sosyal iliskileri sayesinde birlik olduklarini 6ne siirer.”!
Diger bir ifadeyle sosyal teslis anlayisi, s6z konusu kisilerin sosyal ézelliklerine,
birbirlerine duyduklari sevgiye ve bunun gibi unsurlara isaret ederek onlarin
birlik icerisinde olduklarini iddia eder. Fakat Merricks’in de ifade ettigi gibi, bu
unsurlarin neler oldugu hususunda sosyal teslisciler arasinda bir ortakliktan ve-
ya uzlasimdan bahsetmek son derece zordur.

Ancak yine de Merricks’e gore, bu anlayis hakkinda hepsini kapsayacak genel
bir elestiride bulunulabilir. Ona gére, sosyalteslis anlayisinin temel problemi,
monizmden ziyade {i¢ tanrici (tritheism) bir anlayisa benzemesidir. Zira ortada
ayr1 biling merkezi bulunmaktadir ve her bir biling merkezi de ayr1 bir kisidir.
Bunlarin aralarindaki birligin de sosyal oldugu iddiasi, onlarin tek bir varlik olu-
sunu anlamaya yardimci olmayacaktir. Carl Mosser'in da belirttigi tizere: “Tes-
lis’in bir sosyal birlik oldugunu séylemek, aninda tigtanricilik endisesini hortla-

»18

®  Richard Swinburne, “The Social Theory of the Trinity”, Religious Studies 54/3 (2018), 426-427.
Alintinin yapildig1 yer: Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 318. Kdseli parantez Mer-
ricks’e ait.

Hasker, Metaphysics and the Tri-Personal God, 23.

Carl Mosser, “Fully Social Trinitarianism”, Philosophical and Theological Essays on the Trinity, ed.
Michael Rea - Thomas McCall (New York: Oxford University Press, 2009), 133.
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tir.”** Merricks, bu goriisiin ii¢ tanrici bir goriintii olusturduguna iliskin iddiasin
Swinburne’iin bir ifadesine de isaret ederek destekler. Bu ifade sdyledir: “... ii¢ ve
yalnizca ii¢ Tanri vardir.””

Bu endise karsisinda sosyal teslisci, teslisteki kisilerin, birbirini dogrudan
bilmeleri ve dolaysiz, karsiliksiz ve ¢ikarsiz sevmelerine bagvuracaktir.** Fakat
Merricks, bu tiir sosyal iliskilerin ti¢ kisiyi birlestirmek icin yeterli olmadigini
ifade etmektedir. Zira ti¢ ayr1 tanr1 arasinda da ayni tiirden sosyal veya sevgisel
iliskiler diisiinmek miimkiindiir. Ancak bu tiir iliskiler, onlar1 bir varlik yapacak
sekilde birlestiremez. Merricks’in drnegi soyledir: Zeus, Apollo ve Ares gibi ii¢
Yunan tanrisi diisiiniirsek, bunlar birbirini ne kadar severse sevsin ya da arala-
rinda ne denli kisisel iliskiler olursa olsun, burada ii¢ tanriciliktan siyrilmak
miimkiin degildir. Bu noktada Merricks, bir sosyal teslis¢inin, siirekli olarak bu
iliskiye yeni bir unsur ekleyerek itiraz edebilecegini de belirtmektedir. Hatta
hicbir sosyal teslis savunucusu, teslisteki ti¢ kisiyi birlestirmek adina, sevgi gibi
bir unsura bagvurmakla yetinmeyecektir. Merricks’in ifadeleriyle:

[Glercekte higbir sosyal teslisci, salt bir sosyal teslisci degildir. Ornegin Cor-
nelius Plantinga, Jr. sadece sevginin degil, (diger hususlarin yani sira) ayni za-
mandati¢lemedeki kisilerin birbirinden ayr1 var olmalarindaki imkansizhigin da
onlar1 birlestirdigini 6ne stirmektedir (1989: 37). Muhtemelen sosyal tesliscilerin
ekleyebilecekleri “birlestiren faktorler” noktasinda bir sinir yoktur...

...Fakat sosyal teslisci goriis, bu hdliyle, fazladan eklenen seyin ne oldugunu
soylememektedir.”

Bu itiraza gore sosyal teslis anlayisi, kendi basina tiglemedeki birlige dair bir
agiklama sunamamaktadir. Zira teslisteki birligi agiklamak icin sevginin veya
sosyalligin Gtesinde bir seyler gereklidir. Dolayisiyla sosyal teslis, bu kisileri bir-
lestiren baglara dair fazladan agiklamalara ihtiyag duyar. Bu nedenle, Merricks’e
gore, sosyalteslis kendi basina bir agiklama bile degildir. O, sosyal teslis anlayisi-
nin, yalmzca, ticlemedeki kisilerin birbirlerine olan sevgisini ve bagliligini ifade
etmek icin teolojik olarak kullanisli bir yoniiniin bulundugunu amateslisi agik-
lama noktasinda bir faydasi olmadigini iddia eder.*

4. Ayrik-Beyin Vakasi
Teslise iliskin goreceli 6zdesligi makul bulmayan ve sosyal teslisin de {ig tan-
ricihiga gotiirdiiglinii ve teslis iliskisini agiklayamadigim diistinen Merricks, daha

Mosser, “Fully Social Trinitarianism”, 134.

»  Richard Swinburne, “Could There be More Than One God?”, Faith and Philosophy: Journal of the
Society of Christian Philosophers 5/3 (1988), 234; Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 306.
Mosser, “Fully Social Trinitarianism”, 134.

% Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 307-308.

¢ Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 308.
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iyi bir alternatif gelistirmek istemektedir. Bu amag iizere o, son zamanlarda
olduk¢a meshur olan ve insanin tabiatina dair farkli yorumlara kap1 aralayan
bir deneyin, teslisi anlama noktasinda bir zemin saglayabilecegini dusiiniir.
Bu deney, beyin yarikiireleri birbirinden ameliyatla ayrilmis insanlarin yasa-
dig1 birtakim anormal durumlarla alakalidir. Ayrik-beyin vakalar: olarak lite-
ratiire yerlesen bu vakalar, korpus kallosum adi verilen ve beyin yarikiirele-
rini birbirine baglayan kordonun kesilmesi sonucunda agiga ¢ikmaktadir.
Korpus kallosumun kopmasi sonucunda insanin ya da baska hayvanlarin can-
liligint siirdiirebildigine sahit oluruz. Ancak onlar, 6zellikle bazi 6zel deney
ortamlarinda, korpus kallosumlar: saglam olan kimselere nazaran farkli baz
davranslar sergiler. Oyle ki beynin her iki yarikiiresi birbirinden farkl ka-
rarlar alabiliyor gibidir. Diger bir ifadeyle, sanki, bir bedende, kendi kararlari
ve bilinci olan iki farkli kisi vardir.”” S6z konusu vakaya iliskin basit anlatim-
lar1 pek ¢ok farkli popiiler kitapta da bulabiliriz. Burada boyle basit bir anla-
tim yeterli olacagi igin ve konunun anlasilmasini kolaylastirmak adinayer ve-
rebilecegimiz bir agiklama su sekildedir:

Ozel bir alet kullanarak béliinmiis beyinli hastanin gérme alanlarina farklh
resimler yansitilir. (Sinir sistemi mimarimiz geregi, sol gérme alaniyla ilgili
tim bilgiler sag yarikiireye yollanirken, sag gérme alaniyla ilgili bilgiler de
sol yarikiireye yollanir.) Ornegin sag gérme alani tavuk tirnag: goriirken, sol
gorme alani karli bir yol gorebilir. Bunun ardindan hastaya cesitli resimler
gosterilir ve biraz dnce gordiigii seye en ¢ok benzeyen resmi segmesi istenir.
Boliinmiis beyinli hastanin elleri trajikomik bir belirsizlik i¢inde iki ayr1 nes-
neye isaret eder. Sag el (sol yarimkiirenin taniklik ettigi tavuk pencgesine bi-
naen) tavuga isaret ederken, sol el bir kiirege isaret eder (sag yarimkiire ka-
rin kiirekle temizlenmesini istemektedir.)®

Bu Ornek, ayrik-beyin vakasina iliskin basit 6rneklerden yalnizca biridir ve
vaka esasen ¢ok daha karmasiktir. Ancak vakanin genel yorumu, ayrik-beyin
hastalarinin birden fazla biling merkezine” (diger bir ifadeyle biling kiiresine)
sahip olabildikleri seklindedir. Zira sag eli yoneten yarikiireyle sol eli yoneten
yarikiire farkli kararlar alip uygulayabilmektedir. Bu ise iki yarikiirenin ayri ka-
rar mercileri olduguna isaret etmektedir.”®

Michael S. Gazzaniga - Joseph E. Ledoux, The Integrated Mind (New York: Springer
Science+Business Media, 1981), 3-15, 148-151.

Jonah Lehrer, Karar Ani, gev. Ferit Burak Aydar (istanbul: Bogazigi Universitesi Yaymlart,
2016), 229-230.

Biling merkezi/kiiresi ile kastedilen, zihinsel durumlarin bir araya geldigi merkezdir. Burada
tartisilan mesele de beyin yarikiirelerinin, birbirinden ayrilmalar: durumunda iki ayr1 biling
merkezi héline gelip gelmedikleridir.

*®  Patricia Smith Churchland, Neurophilosophy (London: The MIT Press, 1989), 180-181.
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Bu vakanin tek yorumunun bdyle olmadigini belirtmek gerekir.’* Kimi yo-
rumcular, ayrik-beyinler vakasinda, yalnizca bir yarikiirenin gergekte bilingli ol-
dugunu savunurken kimileri ise iki yarikiirenin de —ayn1 anda olmamakla birlik-
te- bilingli olduklarini ancak tek bir biling alaninmin ayr1 zamanlarda iki yarikiire
arasinda gezindigini ifade ederler.”

5. Ayrik-Beyin Vakasindan Teslise:; Merricks’in Onerisi

Merricks’in teslis agiklamasina girmeden 6nce sunu belirtmek gerekir:
Eger yukarida inceledigimiz yorumlardan biri olan bilincin boliinebildigi id-
dias1 dogru degilse, yani eger s6z konusu vaka, bilincin iki ayr1 biling kiiresi-
ne (merkezine) boliinebilecegini ima etmiyorsa, Merricks’in iddias1 gegersiz
olacaktir. Dolayisiyla, bir kisinin iki ayr1 bilingli kiireye sahip olabilecegi id-
diasinin yanlis oldugu diistiniiliirse, Merricks’in bundan sonra soyleyecekle-
rinin bir anlami olmayacaktir. Ancak tartismali olmasina ragmen, Mer-
ricks’in dogru farz ettigi yorumun, yani gercekten de ayrik-beyin vakasinin
bilinci iki ayr1 biling kiiresine bolebildigi tezinin dogrulugunu bastan varsa-
yacagim. Zira bu iddia, ayrik-beyin vakalarina iliskin hem felsefi hem de bi-
limsel agidan en ¢ok kabul edilen yorumdur. Fakat ben, bu yorumu kabul et-
tigimizde dahi Merricks’in istedigi gibi bir teslis yorumunun makul bir hile
gelmeyecegini bu béliimde gdstermeye calisacagim. Oncelikle iki ayr1 biling
kiiresi yorumunun imalarina ve bu durumun Merricks’e gére teslisi nasil
kurtardigina bir bakalim.

Oyleyse ayrik-beyin vakalarinda, her iki beyin yarikiiresinin de bilingli bir
kiireyi barindirabilecegi diistiniildiigiinde bu biling kiireleri hakkinda ne sdy-
lenmelidir? Bu iki farkl biling kiiresi iki ayr1 kisiye mi aittir? Yoksa iki farkl bi-
ling kiiresine sahip tek bir kisi mi vardir? Plantinga’nin ifadeleri hatirlanacak
olursa, kisi olmak, “bilgi, irade, sevgi ve fiilin secik (distinct) merkezleri” olmay1
icermelidir. Bunu kisaca biling kiiresi olarak da ifade edebiliriz. Eger bu dogruy-
sa, “Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'u, bilgi, irade, sevgi ve fiilin secik merkezleri ola-
rak” géren sosyal teslis goriisiine gore, ortada iki ayri kisi bulunmaktadir. Fakat
bu durum, Merricks'in de belirttigi gibi makul bir iddia olmayacaktir. Ona gore,
en makul iddia, ayrik-beyin vakalarinda, iki farkl: biling yarikiiresine sahip olan
tek kisinin bulundugudur. Kisi, bir biling merkeziyle yani biling kiiresiyle 6zdes
olarak goriilmemelidir. Aksi halde ayrik-beyin vakasimin iki ayr1 kisiyle sonug-
lanmasi gibi tuhaf bir durumla karsilasilacaktir. Onun ifadeleriyle: “Ayrik-beyin

Ayrik-beyinler vakasinin farkli yorumlari icin bk. Thomas Nagel, “Brain Bisection and the
Unity of Consciousness”, Synthese 22/3-4 (1971), 396-413.

** John C. Eccles, “The Self and Its Brain”, The Self and Its Brain, ed. Karl Popper - John C. Eccles
(Springer International Publishing, 1977), 322-325; Tim Bayne, The Unity of Consciousness (New
York: Oxford University Press, 2010), 210.
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hastasina iki kisi olarak davranmanin yanhshg: konusunda herkesin hemfikir
olacagim diistiniiyorum.”*

Beyin yarikiireleri birbirinden ayrilmis bir hasta varsayalim. Bu islem sonu-
cunda hasta, ayr kisi olmakla birlikte iki ayr1 biling kiiresine sahip olur. Genel-
likle, ayrik-beyin literatiiriinde, kolaylik olmast i¢in bu biling kiirelerinden birine
Saglak digerine ise Solak ad1 verilmektedir.** Biz de bu iki biling kiiresini, Mer-
ricks’in de yaptig1 gibi, boyle adlandiralim. Elbette ki benimsenen yoruma gore
Saglak ve Solak, ayri kisiler degildir. Onlar yalnizca belirli bir kisinin biling kiire-
leridir. Ayn1 sekilde onlar, ayr: varliklar degildirler. Yalnizca bir varligin, farkl
biling merkezleri/kiireleridirler.

Merricks ayni durumu Tanrr'ya da uygulayarak teslis problemini ¢zmek is-
temektedir. Ona gore, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, tipki Saglak ve Solak gibi birbi-
rinden ayri1 birer biling kiireleridirler. Fakat bu tanrisal kisiler ne kendi baslarina
ayr1 varliklar ne de ayri cevherlerdir. Bu baglamda Merricks, tipki Saglak ve So-
lak’in aslinda bir kisi ve bir cevher olmasi gibi liglemedeki kisilerin de tek bir
cevher ve tek bir Tanri oldugunu iddia etmektedir.

6. Ayrik-Beyin Vakasi Neden Teslise Uygulanamaz?

Ayrik-beyin vakalar ile teslis arasindaki benzestirmede ilk dikkat ¢eken
husus, ayrik-beyin vakalarindaki kisilerin durumuyla, Tanri'nin {i¢ farkli kisi
olusundaki benzesmezliktir. Buradaki benzesmezlik soyle ifade edilebilir: Ay-
rik-beyin vakalarinda birer biling merkezi olan Saglak ile Solak kendi basla-
rina “kisi” (person) sayilmazken, tiglemedeki biling merkezlerine Merricks’in
kisi demeye devam etmesidir. Bu ilk kars: iddiay: “vakalarin benzesmezligi
itiraz1” olarak adlandiralim. Bu husus hakkinda Merricks, teslisteki ii¢ biling
kiiresinin, en azindan sosyal teslis diisiincesindeki kisi kriterlerini karsiladi-
gini, bu nedenle de onlara kisi denebilecegini 6ne stirmektedir.”> Ancak bu
kisiler, insan-kisilerden (human-person) farklidir. Dolayisiyla tanrisal kisiler
ile insan-kisiler farkli anlamda kisilerdir.*® Bu iddia, Tanri’'nin birden fazla ki-
si oldugunu séyleyebilmek adina, yalnizca Tanrr’ya uygulanabilen bir kisi
kavrami tiretmektedir. Bu ise sadece durumu kurtarmak igin fazladan bir yo-
rumdan (ad hoc) fazlasi gibi gériinmemektedir. Buna ek olarak, Tanr1’da farkli
kisiler olmanin yeterli kriterleri, ayni sekilde insanda vuku buldugunda, in-
sani farkls kisiler yapmamaktadir. Merricks de bu farklilig1 séyle ifade eder:
“Benim arglimanim Solak ile Saglak’in kisiler olmamalarin: gerektirir... Fakat
bu durum Baba'nin bir kisi olmamasini gerektirmez, ¢iinkii Baba ile Solak her

» Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 310.

**  Derek Parfit, Reasons and Persons (New York: Oxford University Press, 1987), 257-258.
% Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 318.

* Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 322-323.
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acidan ayni degildir.”*” Ancak Merricks, onlarin hangi agilardan farkli olduklar:
ve kisi kavraminin her iki taraf i¢in neden kullanilamadigi konusunda bir sey
soylememekte ve pek ¢ok sorunun cevabini veremeyecegini agikca ifade etmek-
tedir:

Benim Doktrin (teslis) savunum, kisinin ne olduguna iliskin merakimiz1 ce-
vapsiz birakir. Ve bizler, biling merkezi olmanin ne demek oldugu sorusunu da
merak etmeye hali devam ederiz. Ve biz gercekten de Baba'nin kisi oldugu an-
lamda bizim de birer kisi olup olmadigimiza iliskin merakimizla kalakaliriz. Da-
has1 - “kisi-gibi” olan- Solak ile -bir kisi olan- Baba analojisinin ne kadar derine
indigine dair merakimiz da devam eder.*®

Bu ifadeler, Merricks’in yalnizca teslisi kurtarmak adina kisi kavramini farkh
yorumladiginin bir itirafi olarak gériilebilir. Zira ayrik-beyinler vakasi, asir1 bir
yoruma tabi tutulmadikga, teslisin makul oldugunu veya Tanr1 igin farkhi biling
kiirelerinin farkl kisiler olmak anlamina gelecegini ima etmemektedir.

Ayrik-beyin vakalarina dair Merricks’in benimsedigi yorum, normalde hicbir
biling merkezinin kendi basina kisi veya cevher olmak icin yeterli olmadigini ima
eder. Yani orada birden fazla biling kiiresinin olmasi, birden fazla kisinin oldugu
anlamina gelmez. Yalnizca bir kisinin birden fazla biling merkezi oldugu anlami-
na gelir. Merricks, bu yorumun benimsenmesini, kendi teslis agiklamasi igin el-
zem gormekte ve diger yorumlarin benimsenmesi durumunda ise argiimaninin
gecersizlesecegini belirtmektedir. Su halde kisi, biling kiiresiyle 6zdes olmadi-
gindan, biling kiirelerinin sayisinin artmasy, kisilerin sayisini artirmaz. Bu yoru-
mu dogrudan Tanrr'ya uyguladigimizda ve argliman hatrina Tanri'nin da ti¢ bi-
ling merkezine sahip oldugunu diisiindiigiimiizde, ortaya ¢ikan sonug, Tanri'nin
hala tek bir kisi oldugu ama {ig farkli biling merkezine sahip oldugudur. Dolay1-
styla benimsenen yorumun dogal sonucu, ne kadar biling merkezi olursa olsun,
orada tek bir insan veya Tanr1 oldugu mutiddetge bu biling merkezlerinin yalnizca
ona ait olacag seklindedir. Su halde, Tanri'min birden fazla biling merkezine sa-
hip oldugu varsayilsa bile (ki bu varsayimin makuliyeti ve gerekliligi sorgulama-
ya agiktir), teslisin 6ngordiigii gibi Tanri’nin ii¢ kisi oldugu sonucuna ulasilama-
maktadir. Ug ayr1 kisinin olmasi, ancak ve ancak orada ii¢ ayr1 varligin -mesela
li¢ tanrinin- olmasina baghdir. Fakat Merricks, Tanri'min tek kisi oldugu sonucu-
nu reddederek teslis inancina yer agmaya calismaktadir. Béylelikle, ayrik-beyin
vakasina iliskin kendi kabul ettigi yorumun sonuglarini Tanr1 igin de uygulamak
yerine, ilahi kisilerin insani kisilerden farkli oldugunu séylemekte ve Tanri'nin
ti¢ ayr1 kisi oldugu sonucuna ulasmaya ¢alismaktadir. Merricks, neden béyle ol-
dugu soruldugunda ise yukaridaki alintida da goriildigii tizere, kisinin ne anlama
geldigini bilmedigimizi savunur.

7 Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 323.
% Merricks, “Split Brains and the Godhead”, 323.

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



708 * Yilmaz, Ayrik-Beyinler Vakasindan Teslise Yol Cikar mi?

Burada Merricks, kisi kavramini gizemli hale dontstiirerek teslise kapi ara-
lamaya calismaktadir. Bunun i¢in de ayrik-beyin deneylerine bagvurmaktadir.
Ancak ilgingtir ki ulasilmak istenen yargi, ne ayrik-beyin vakasinin sonucudur ne
de bu vakanin isaret ettigi hususlardan biridir. Ziraayrik-beyin vakasi temel
alindiginda ve Merricks'in kabul ettigi yorum benimsendiginde, ulasilmas: gere-
ken sonug Tanrr’nin hala tek bir kisi oldugudur. Argiiman hatirina Tanri’'nin bir-
den fazla biling merkezine sahip oldugu iddias1 kabul edilse bile (ki Tanr’'min
boyle parcali bir zihne sahip oldugunu varsaymak icin hicbir sebep gozitkme-
mektedir) bu sonug kaginilmazdir. Tanri’nin bize benzemedigini iddia ederek bu
sonugtan kaginmaya calismak ise kisi kavramini gizemli bir héle getirerek teslis-
teki celiskiyi bir gizemle ¢dzmeye ¢alismak anlamina gelecektir. Bir gizemi ¢6z-
mek adina baska bir gizem olusturma ¢abasinin ise basaril bir agiklama girisimi
olmadig1 agiktir. Ayrica, aralarinda analoji kurulan iki kisinin birbiriyle bu denli
farkli oldugu bastan kabul edildiginde, onlar arasindaki analojinin ne kadar dog-
ru sonuglar verecegi de bir baska soru olarak karsimiza ¢ikacaktir. Kald1 ki yapi-
lan analojinin bizleri ulastirdigi sonug da ulasilmak istenen sonucun aksi oldu-
gunda, bunun yalnizca bir analoji oldugunun hatirlatilmas: da oldukga ilgingtir.

Muhtemelen Merricks, bu noktada, teslis kavraminin, gizemli bile olsa celiski
yaratmadigini gostermeyi yeterli bulmaktadir. Dolayisiyla tanrisal kisi gizemli
bir kavram olarak kalmasina ragmen bir sekilde Tanri’'nin tek varlik ama g kisi
olmasina izin veriyorsa, bu durum Merricks i¢in yeterli olabilir. Teslisin ¢eligkili
olmadigini gostermek bile teslis agisindan biiyiik bir adim olarak varsayilabilir.
Fakat kanaatimce, ayrik-beyinler vakasmna basvuran argiiman, bunu gosterme
noktasinda dahi basarili degildir. Ciinkii ayrik-beyinler vakasinin burada kabul
edilen yorumuna gdre, bir kisi bir varliga (mesela bir canliya veya bir ruha) denk
gelmektedir. Dolayisiyla bu yoruma gore, hicbir ayrik beyin vakasinda birden
fazla kisi ortaya ¢ikmaz. Yeni bir kisinin ortaya ¢ikmasi, ancak, birbirinden ayri-
lan beyin yarikiirelerinin farkli bedenlere nakledilmesi sonucunda ortaya ¢ikabi-
lir. En fazla birden ¢ok biling akisina sahip tek bir kisi ortaya ¢ikabilmektedir. Ki-
saca, bir varlik ancak bir kisi ile 6zdes olabilir. Yani bir insan varsa bir kisi vardir
ve birden ¢ok kisi olan tek bir varlik olamaz. Merricks, Persons and Objects (Kisiler
ve Nesneler) isimli kitabinda da kisilerin biling {ireten canlilar oldugunu ifade
etmekte ve bir kisinin bir canliya denk geldigini belirtmektedir. S6z konusu Tan-
r1 olunca ise kisi kavraminin bir varliga isaret etmedigini, yalnizca o varligin bir
vechesine géndermede bulundugunu séylemek, kavrami tiimiiyle degistirmek
anlamina gelecektir. Bu yalnizca kisi kavramini gizemli bir hale getirmemekte,
onun ontolojik yapisiyla oynamaktadir. Ancak bir seyin bir yerde bir varlik veya
cevhere tekabiil ederken bir baska seyde ise yalnizca bir nitelige tekabiil etmesi
imkansizdir. Eger kisi olmak insan i¢in bir varliga tekabiil ediyorsa, Tanr1'da da
en azindan bir varliga tekabiil etmelidir. Kisinin insanda varlik Tanrr’da ise bir
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veche oldugu iddiasi, Tanr’'nin aslinda ii¢ kisi olmadiginin itirafindan baska bir
anlam tasimayacaktir.

Bu noktada s6yle bir itiraz daha yapilabilir: Eger insan-kisiler ve tanrisal kisi-
ler birbirlerinden bu denli farkliysa nasil olup da insan kisilere dair bir deneyden
yapilan kiyas tanrisal kisilere uygulanabilmektedir. Oyle gériiniiyor ki Merricks,
tanrisal bilinci insan bilincine benzetmekte ve onun béliinebilen bir yapiya sahip
oldugunu da kabul etmektedir. Mesele bu benzetmenin dogrudan sonucu olan
“Tanrr’nin tek bir kisi oldugu” 6nermesini kabul etmeye geldiginde ise ilahi kisi-
nin gizemliligini vurgulayarak farkli bir sonuca ulasmaktadir. Bir baska deyisle,
kurguladig1 argiimanin dogal sonucu olan Tanrr’nin tek kisi oldugu (tevhid) fik-
rine yaklasinca gizeme bagvurmakta, boylelikle arglimanin yoniinii teslise ce-
virmektedir. Ustelik ilahi kisinin gizemliligini giindeme getirmenin bu sonuca
nasil hizmet ettigi de acik degildir. Zira ilahi kisinin gizemli oldugu s6ylendigin-
de bunun kisi say1sini nasil artirdigin: anlamak miimkiin gériinmemektedir.

Bir diger mesele ise ayrik-beyin vakalarinda, iki beyin yarikiiresinin farkl ka-
rarlar alabilmesi ve farkli biling merkezlerine sahip olmasi, aradaki bilgi akisini
saglayan korpus kallosumun koparilmasiyla alakalidir. iki yarikiire, birbirinden
habersiz olduklarindan, birbirinden ayr1 biling merkezleri gibi davranirlar. Fakat
Tanrr’'nin her seyi bilen varlik oldugu diisiiniildiigiinde, O'nda boyle bir kisilik
bolinmesinin nasil miimkiin oldugu meselesi apayr: bir gizemdir. Elbette ki
Merricks, kisilerin ayrilmasi icin bilgi akisinin kesilmesi gerekmedigini iddia et-
mektedir. Ayrik-beyinler vakasinda gergeklesen durum ise budur. Birbirinden
habersiz iki yarikiirenin nigin farkli davrandigini anlamak miimkiin goriinse bile
miikemmel olan ve her seyi bilen Tanr1 igin béyle bir durumun nasil gergeklese-
cegini anlamak imkan dahilinde goriinmemektedir. Tanr1’y1 birden fazla biling
kiiresine sahip gibi yorumlamanin, O’nu hastalikli bir varlik gibi gormekten nasil
farkli olacagini anlamak da ayr1 bir sorun olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Son olarak, insanin aksine, Tanri'nin {i¢ ayr1 kisi olabilecegi kabullenildigin-
de, bu yorumun nasil ¢oktanric bir goriise gétiirmeyecegi de sorgulanir hale
gelmektedir. Beyin yarikiireleri birbirinden ayrilan kisiler, hala ayni kisiler ola-
rak hayatlarina devam eder ve bu nedenle orada yalnizca bir varligim ve bir kisi-
nin oldugu soylenir -en azindan burada kabullenilen yoruma gore. Tanrr'da ise
gergekten {i¢ ayri kisinin var oldugu sdylendiginde, bu durum tekrar bir {i¢ tan-
riciliga dogru gidisi imler. Bu ise Merricks’in, ti¢ tanriciliktan kagma yoniindeki
cabasini anlamsiz hale getirecektir. Jeffrey Brower ve Michael Rea’nin ifadeleriy-
le:

[Y]akin bir incelemeyle komisiirotomi (yarikiireleri birbirinden ayirma islemi
- ¢. n.) analojisi, sosyal analojiden ilgi ¢ekici bir bicimde farkli géziikmeyebilir.
Zira eZer gercekten de tek bir varlikla iliskilendirilen birden fazla segik biling kii-
resi varsa, soylenebilecek en tabii sey sudur: S6z konusu tek varlik, ya diger bi-
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ling kiirelerinden olusmus ilave bir biling kiiresidir ya da o, tiyeleri segik biling
kiireleri olan bir topluluktur.*

Goriildiigi tizere Rea ve Brower, Merricks’in yorumunun, tipki sosyal teslis
anlayisindaki gibi bir coktanriciliga diisecegini ifade etmektedir. Fakat bu, Mer-
ricks'in de sosyal teslis hakkinda elestirdigi ve kaginmak istedigi bir durumdur.
Bu baglamda onun hem teslisi savunmak hem de ii¢ tanrici bir anlayisa diisme-
mek igin ¢iktig1 kildan ince kiligtan keskin yolu pek de basarili bir bicimde ta-
mamlayamadig1 sdylenebilir.

Sonug

Tektanrici teistlerin, inanglarini da bununla uygun sekilde ve ¢oktanriciliga
diismeksizin makul kilma cabalar: takdire sayandir. Bu agidan Merricks’in mev-
cut teslis aciklamalarinin yetersiz oldugunu ve/veya ¢oktanrici inanisa diisme
tehlikesi icerdigini diisiinerek tektanrici bir inanisi savunmak adina harcadig
cabay1 degerli buldugumu belirtmeliyim. En azindan o, bu meselelerin yalnizca
bir iman isi oldugunu soyleyerek tartigmadan kaginmamakta ve tutarl bir felsefi
diisiince ortaya koyma cabasina girismektedir.

Diger taraftan van Inwagen gibi felsefecilerin de teslis inancinin standart 6z-
deslik mantigina aykirt oldugunu kabul etmeleri oldukca dikkat ¢ekicidir. Belki
daha da ilging olan sey, van Inwagen ve Geach gibi Hristiyan felsefecilerin, bu
duruma ragmen teslise inanmaya devam etmeleridir. Zira bir inancin yanlishgimni
gosterme noktasinda onun mantiksal olarak celiskili oldugunu, 6zellikle de 6z-
deslik mantigina aykir1 oldugunu gostermekten daha giiclii nasil bir argtiman
one stiriilebilir? Ancak onlar, tam tersi bir mantik yiiriiterek savunulan teslisin
degil, klasik 6zdeslik mantiginin yanls olmasi gerektigini diisiinmiislerdir. Bunu
da 6zdeslik mantigin degistirmek suretiyle yaparlar. Yine de klasik mantigin
temel ilkelerinden birinin, yalnizca dini bir 6gretiyle celisiyor olmasi sebebiyle
reddedilmesi ve yerine, dini bir gizemi agiklamaktan baska bir amaci olmayan
farkli bir mantigin gelistirilmesi oldukg¢a siiphe uyandiricidir. Elbette ki van
Inwagen gibi felsefeciler de bu noktanin farkindadir. Ancak onlar, konu Tanri
olunca, farkli bir mantigin kullanilabilecegini diistiniirler. Zira anlasilmaya calisi-
lan sey, bildigimiz her seyden farklidir. Ancak mantigin dini konularda nigin
farkli islemesi gerektigini anlamak oldukga zordur.

Teslisi bir mantik cercevesinde agiklama ¢abalarinin, en azindan mevcut teo-
rilerin, pek ¢ok Hiristiyant da tatmin etmedigini gérmek miimkiindiir. Ortaya
atilan yeni teoriler de bunun bir géstergesidir. Teslise gére Tanri, tek bir biling
merkezine sahip olmak yerine {i¢ farkli biling merkezine ve hatta ti¢ farkl kisiye
ayrilmaktadir. Bu ti¢ kisinin nasil olup da tek bir Tanri’da bulundugu problemi

**  Jeffrey E. Brower - Michael C. Rea, “Understanding the Trinity”, Logos 8/1 (2005), 152.
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gormezden gelinse bile, ii¢ ayri tanrisal kisiye olan inancin ne tiir bir monoteizm
oldugunu gérmek kolay degildir. Zira her haliikrda bir Hristiyan, {i¢ farkli tanri-
sal kisiyle iliski kurmak durumundadir. Dualarin {ig ayri kisinin dinledigini -zira
her birinin biling kiiresi ayridir- varsaymaktadir. Hatta kimi zaman tigiine de ay-
r1 ayr1 dua eder. Su halde Hristiyan bir kimse, kendisini ti¢ farkl kisiye kars1 so-
rumlu hisseder. Bu noktada belki sdyle bir itiraz gelebilir: Ayri kisiler olsa da bu
tanrisal kisiler arasinda bir ¢atisma olmadigindan ve birbirlerinden tiimtiiyle ha-
berdar olduklarindan -veya bu gibi sebeplerden- onlar, tek bir Tanr1 olarak in-
san1 dinlemekte ve dualara cevap vermektedir. Fakat bu cevabin bir inanan igin
durumu degistirip degistirmeyecegini anlamak zordur. Zira, Merricks’in ifade et-
tigi gibi, coktanrici bir kimse de inandig1 Zeus, Thor ve Ares’in birbirlerinden her
an haberdar olan, tek bir kisi gibi kararlar alan, birbirlerini ¢ok seven ve ezelden
beri bir defa bile farkli diisiinmemis {i¢ ayr1 tanri oldugunu tasavvur edebilir.
Ancak onlarm arasindaki siki iliskiye binaen bu inancin tektanrici/monoteist bir
inang oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ug ayr1 kisinin ne kadar iyi anlastik-
lar, birbirlerinden ne kadar haberdar olduklar1 ve ne kadar ortak karar verdikle-
ri meselesi, onlarin ti¢ ayr1 varlik oldugu gercegini degistirmeyecektir. Bu bag-
lamda birbirleriyle ¢ok iyi anlasan {i¢ ayr1 tanrisal kisinin, bir varlik mi1 yoksa tig
ayr1 varlik mi oldugu meselesi, inanan kimse icin pek bir sey degistirmemekte-
dir. O zihninde {i¢ ayr1 kisiye dua eder veya inanir. Oysa, monoteistik bir inancin,
inananlarin zihinlerinde ve dualarinda da bir tiir teklik olusturmasi beklenir. En
azindan bdyle bir inang, birbiriyle iyi anlasan ii¢ ayr1 tanri inancindan kendini
acik bir bicimde ayirt edebilmelidir.

Elbette ki bu kisa ¢alismada teslise iliskin sorunlarin yalnizca sinirh bir kismi
ele alinmustir. Zira ¢alismanin amaci da teslisteki problemlerden ziyade yalnizca
teslise dair Merricks’in agiklamalarimi zikretmek ve problem olarak gordigi
noktalara deginmektir. Merricks’in agiklamalarini 6ne ¢ikaran nokta, onun mev-
cut agiklamalari problemli gérmesi ve sosyal tesliscilige atfettigi coktanricilik it-
hamindan kaginma pesinde olmasidir. Fakat onun bu ¢abasi en nihayetinde ay-
rik-beyinler ve Tanr1 arasinda uyumsuz bir analojiye dayanmakta, pek ¢ok soru-
yu acikta birakmakta ve kaginmaya calistig1 coktanriciliktan pek de uzaklagama-
dig1 gozitkmektedir. Ustelik onun ayrik-beyinler vakasi tizerine kurguladig: teslis
arglimani, gizeme basvurulmamasi hilinde, Tanri’nin birden fazla kisi olmadigi-
na yani tevhide isaret etmektedir.
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Oz

Etiyopya ulusal efsanesinin konu edildigi Kebra Nagast'a gdre Zagwe Hanedanligi, Tan-
ri'nin yasasini ¢ignemek suretiyle Israil soyuna ait olan taht1 ele gecirmis, Aksum Krallig1
ve Stileyman Hanedanlig1 arasinda ara bir ddnem olusturmustur. Taht mesruiyetinin ta-
mamen soyu Snceledigi bu kosullarda Zagwe Hanedanlik soyu icin de ata hikayeleri orta-
ya ¢tkmustir. Nitekim halk arasinda Kebra Nagast'in anlatisina ekleme bir tarzda onlarin da
Kral Stileyman’in soyundan geldigini konu eden hikayeler bulunmaktadir. Bununla birlik-
te Zagwe Hanedanliginin da Musa ve Harun soyundan geldiklerine dair bir sGylenti Arap-
¢a kaynaklarda yer bulmus, bunun Stesinde o donemdeki Necasiler din adami olarak ta-
nimlanmuslardir. Zagwe Hanedanliginin tyelerine bakildiginda rivayetleri destekler ma-
hiyette onlarin din ile yakin bir iliski i¢inde oldugu gorilmektedir. Yemrehanna Kristos,
Presbyter John'u ammsatircasina “Kissis Kral” unvaniyla amilmakta, onun ardindan gelen
Harbay, Lalibela ve Nakuto Laab ise Etiyopya kilisesinin azizleri arasina girmektedirler.
Galismamizda Zagwe Hanedanligi'min soylarina dair séylemler ve onlarin birer dini figlir
olmalar1 analiz edilmeye ¢alisilmistir. Siileyman-Makeda birlikteligine benzer bir hikdye-
nin de Musa ve Kuslu bir kadin i¢in anlatildig1 kaynaklarda goriilmiistiir. Buna gére Musa
peygamber Misir'in giineyine gitmis ve Kuslu bir kadinla evlenmistir. Ancak Musa pey-
gamberin soyunun Zagwe Hanedanligiyla baglantisi bulunmamaktadir. Bu noktada soy
soyleminin yer aldig1 kaynakta Musa, Harun ve Tabot’un bir arada zikredilmesi bunun
Bakara Suresi'nin 248. ayetinden esinlenme ihtimalini ortaya ¢ikarmistir. Zira bu ayette
Tabot, hiikiimdarlik alameti olarak sunulmakta ve onun icinde Al-i Musa ve Al-i Harun’a
ait kalintilar bulunmaktadir. Dolayisiyla bu séylemin, bu dénemde siklikla bagvurulan bir
tarz olarak hanedanhga mesruiyet kazandirma amaciyla yapilmis bir modelleme ¢abasi
olabilecegi tarafimizca dile getirilmistir. Zagwe Hanedanligina dair elimizdeki bilgiler,
krallarin sayisi, ne zaman iktidara geldikleri, nasil yikildiklarina dair kesin bilgiler ver-
memektedir. Bununla birlikte bu hanedanliktan sonra, hatta Zagwe karsit1 bir iktidar za-
maninda yazilmis olan Gadl'lere bakildiginda onlarin -taht gaspgiliklarim sakli tutmakla
beraber- azizlestirildikleri gériilmektedir. Bu noktada ¢alismamizda onlarin gadlerinden
ve onlara dair yapilan modern ¢alismalardan yararlanarak hanedanlhiga dair -olasi hii-
kiimdarlar1 ¢ercevesinde- bilgi verilecek, Kissis- Kral olan Yemrehanna Kristos basta ol-
mak lizere hanedan iiyelerinin aziz kabul edilmelerine deginilecektir. Giintimiizde Lalibe-
la adiyla bilinen sehre isim veren kralin hayat ele alinarak onun bu bélgede yaptirdigi ki-
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liseler hakkinda bilgiler verilecektir. Etiyopya kilisenin basi kabul edilen abunalik maka-
minin hanedanlik zamanindaki durumu ve dolayisiyla Zagwe hanedanligin Misir’daki
Kipti kilisesi ve Islam y6netimiyle iliskisi tasvir edilmeye calisacaktir. Ayrica onlarin aziz
kabul edilmelerindeki en dnemli etkenlerden birisinin Misir’daki siyasi, dini otorite ve
kosullar karsisinda almis olduklart pozisyon oldugu &ne siiriilmistir. Nitekim kilisede
ayin yOneten, Etiyopya Kilisesi'ni bagimsizlagtirmaya calisan ve kayalar1 oyarak “Yeni Si-
yon”u insa etmeye calisan bu krallar, soy olarak Musa ve Harun’un halefleri olmasa da ic-
raat olarak onlar gibi din ve siyaset erkini tek kiside bulusturan kisiler olmuslardir.

Anahtar Kelimeler
Dinler Tarihi, Zagwe Hanedanligi, Musa, Gadl, Aziz, Etiyopya, Din Adamlig

Abf Bilgisi
Altinel, Tolga Savas. “Soy iddialari, Krallar1 ve Kilise ile iliskileri Baglaminda Zagwe Ha-
nedanlig1”. Eskiyeni 47 (Eyliil 2022), 713-742. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1126155

Gelig Tarihi 04 Haziran 2022
Kabul Tarihi 18 Agustos 2022
Yayim Tarihi 20 Eyliil 2022
On inceleme: iki i¢ Hakem (Editérler - Yayin Kurulu Uyeleri
Hakem Sayisi ¢ ( 4 yeler)

icerik incelemesi: iki Dig Hakem

Cift Tarafli K6r Hakemlik + Seffaf Hakemlik Modeli
Degerlendirme Hakemlerin raporlari, makale ile birlikte yayimlanmaktadir.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni/page/13397

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyul-

Etik Beyan dugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi be-
yan olunur.

Benzerlik Taramast  Yapildi - Turnitin

Etik Bildirim eskiyenidergi@gmail.com

Gikar Gatigmasi Cikar catismasi beyan edilmemistir.

Finansman Bu arastirmayi desteklemek igin dis fon kullanilmamustir.

Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler

Telif H Li
elif Hakla & Lisans ve ¢alismalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Eskiyeni 47 (September 2022), 713-742 Research Article

The Zagwe Dynasty in the Context of Their Lineage, Kingdoms, and
Relations with the Church

Tolga Savas Altinel | ORCID: 0000-0002-6383-6484
Assist. Prof. Dr. | Corresponding Author | tolga.altinel@yalova.edu.tr
Yalova University | ROR ID: 01x18ax09
Faculty of Islamic Science, Department of History of Religions
Yalova, Tiirkiye

Abstract

According to Kebra Nagast, which is the subject of the Ethiopian national legend, the Zag-
we Dynasty seized the throne of Israel by violating God's law and created an interim pe-
riod between the Aksum Kingdom and the Solomon Dynasty. In these conditions, where
the legitimacy of the throne completely preceded the lineage, ancestral stories also
emerged for the Zagwe Dynasty lineage. There are stories among the people that add to
the narrative of Kebra Nagast, that they, too, are descendants of King Solomon. However,
there is a rumor in Arabic sources that the Zagwe Dynasty was descended from Moses
and Aaron. Beyond that, the Negus of that period was defined as a priest. Looking at the
members of the Zagwe Dynasty, it is seen that they have a close relationship with reli-
gion, supporting the rumors. Yemrehanna Kristos is called “Kissis King” reminiscent of
Presbyter John, and Harbay, Lalibela, and Nakuto Laab, who follow him, are among the
saints of the Ethiopian church. In our study, it is analyzed the discourses about the line-
age of the Zagwe Dynasty and their religious figures. It has been seen in the sources that
a story like the union of Solomon-Makeda is told about Moses and a woman from Kush.
According to this, the prophet Moses came to Ethiopia and married a woman from Kush.
However, the lineage of the prophet Moses is not related to the Zagwe Dynasty. At this
point, the mention of Moses, Aaron, and Tabot together in the source where the genea-
logical discourse takes place reveals the possibility of this being inspired by the 248th
verse of Surat al-Baqara. Because in this verse, Tabot is presented as a sign of sovereignty,
and there are remains of Al-i Musa and Al-i Harun (family of Moses and the family of Aa-
ron). Therefore, we have expressed that this discourse may be a modeling effort to legit-
imize the dynasty as a style frequently used in this period. The information we have
about the Zagwe Dynasty does not give precise details on the number of kings, when they
came to power, and how they were destroyed. However, looking at the Gadls (hagiog-
raphy) written during an anti-Zagwe government after this dynasty, it can be seen that
they were canonized - while keeping their usurpation secret. At this point, in our study,
information about the dynasty will be given by making use of their gadls and modern
studies on them, and the saints of the members of the dynasty, especially Yemrehanna
Kristos, who is the King of Kissis, will be mentioned. The life of the king, who gave the
name to the city known as Lalibela today, will be discussed, and information will be given
about the churches he had built in this region. I will try to describe the status of the abu-
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na authority, which is accepted as the head of the Ethiopian church, during the dynasty
and, therefore, the relationship of the Zagwe dynasty with the Coptic church in Egypt
and Islamic administration. it has been argued in our study that one of the most critical
factors in their acceptance as saints is their position in the face of political and religious
authority, and conditions in Egypt. These kings, who conducted rites in the church, tried
to make the Ethiopian Church independent and build the "New Zion" by carving the
rocks, were not the successors of Moses and Aaron lineage, but still, like them, they were
the people who brought together the power of religion and politics in one person.

Keywords
History of Religion, Zagwe Dynasty, Moses, Hagiography (Gadl), Saint, Ethiopia, Priest
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Giris

Yaratilis Kitabi'nin anlatimina gére Israilogullari’min atalar déneminde Tan-
ri'nin onlari kutsamasmin disinda atalarinin baba, dede veya tigiincii bir kisi ta-
rafindan kutsanmasi olaylarina rastlamilmaktadir. fbrahim peygamber, Yiice
Tanrr'nin kihini ve Salem Krali Melkisedek tarafindan kutsanmistir.! ishak pey-
gamberin ogullarini kutsamasi ise oldukga ilgingtir.” Zira ishak, esi Rebeka'nin
plani sonucunda ilk oglu Esav’i kutsuyorum zannederek Yakup'u kutsamistir.
Her ne kadar daha sonra Esav’i kutsamis ise de bu aldatmayla artik Yakup'u
Esav’a egemen kilmistir.” Atalarla ilgili diger iki kutsama hikayesinde yine Ya-
kup 6nemli bir rol oynamaktadir.

Yakup, dliimiine yakin on iki ogluna gelecekte onlara (soyuna) neler olaca-
gint anlatirken ilk oglu Ruben’in artik stiin olamayacagini séyleyerek Yu-
suf’un, kardesleri arasinda 6nder olacagini ilan etmektedir. Yine ogullariyla il-
gili benzetmeler cercevesinde bilgiler aktarirken, Sekem katliamina sebep ol-
malarina binaen Levi ve Simon’un israilogullar1 arasinda dagitilacagini sdyle-
mektedir. Genel bir bakis agisiyla Yakup’un, on iki oglunu kutsarken Yehuda ve
Yusufun oviildiigiinii; Ruben, Simon ve Levinin ise yerildigini séylemek
miimkiindiir. Yine Yaratilis Kitabi'nin sonunda Yakup’un bu sefer de torunlart
Efrayim ve Menasse’yi kutsamasi aktarilmaktadir.* Bu baglamda Yakup’un ay-
rica Yusuf'un iki oglunu kutsamasi onun soyunun ayricalikli oldugunu goste-
ren bir diger husustur. Yakup, torunlar1 Menasse ve Efrayim arasinda da degi-
siklik yaparak oncelikli olarak Efrayim’i kutsamaktadir. Ogullar1 arasinda Yu-
suf’u, torunlar1 arasinda da Efrayim’i digerlerinden ayr1 bir konumda gérdiigii
veya Tevrat't yazanlarin bu soyu ayricalikh gosterdigini sdylemek miimkiin-
diir.

Yaratilis Kitab'yla bilyiik oranda ayni konular ele alan ve bu 6zelligiyle “Kii-
clik Yaratilis” adini alan Jubileler Kitabi'nda ogullarin ve torunlarin kutsanmasina
dair bazi farkli anlatimlar géze ¢arpmaktadir. Ancak atalarin kutsanmasi baki-
mindan en farkl olani ishak’in kutsanmas ve onun Yaratilis Kitabr'na benzer bir
sekilde ayru Yakup gibi, iki torununu kutsamasidir. Jubileler Kitabi'na gére ishak

' Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yar.14:18-20.

* Yar.27:1-40.

flk ogulluk Yahudilikte 8nemli kavramlardan biridir. ilk oglun Tanrr’ya ait oldugu diisiiniilmekte
hatta giiniimiizde sembolik de olsa ilk oglun fidyesinin verilmesi téreni (pidyon ha-ben) hala ic-
ra edilmektedir. Bu aidiyeti ifade baglaminda Tanah’ta israilogullari igin Tanri’'nin ilk oglu ifade-
si kullanilmaktadir (Gikis, 4:22.). ilk dénem israilogullar tarihinde din adamlari ilk ogullardan
olusmaktadir. Zaten soya dayal din adamliginin (Levililer-Kohenler) kékeninde bu anlayis bu-
lunmaktadir. Genis bilgi icin bkz. Tolga Savas Altinel, Kiirsad Demirci, Erken Dénem israilogulla-
r1 Tarihinde Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakis, Ankara flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
58:2 (2107).

‘ Yar.49:1-28.
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on iki torunundan Levi ve Yehuda'y1 kutsamaktadir.’ Yani Jubileler Kitabi'nda Yu-
suf soyu tamamen konu dis1 birakilirken Levi soyu aklanmaktadir. Yakup’un sag
elini Levi'nin iistiine koydugu dikkate alindiginda onun Yakup'un ogullar: ara-
sindan imtiyazh bir konuma yiikseltilmis oldugu anlasilmaktadr.

Jubilleler Kitabi'nin ishak’a ayr1 bir 6nem gésterdigi goriilmekle beraber, onun
torunlar: arasindan da Levinin digerlerinden dstiin kilinmasi Jubileler Kitabinin
yazildig1 dénem goz dniinde bulunduruldugunda anlasilabilir bir gerekgeye sa-
hiptir. Zira Makkabiler donemi Levi soyundan gelen Kohenlerin toplumu y6net-
tigi bir donemdir ki akabinde Kohenlerin krallig1 olan Hasmonayim Devleti kuru-
lacaktir. Diger taraftan artik Babil Siirgiinii sonrasinda Yusuf soyundan sz et-
mek de miimkiin degildir. Zira soyu devam eden iki torun kalmistir, dolayisiyla
onlarin kutsanmasi gayet dogaldir.

Soyu devam eden bu iki torunun Hagmoniler zamanindaki miicadelesinin bir
benzeri de Jubileler Kitabi'nin kutsal kabul edildigi Etiyopya topraklarinda goriile-
bilir. Stileyman Hanedanligi, Aksum Kralligi'n1 Yekuno Amlak ile yeniden tesis
ettiklerini, krallarinin uzak ata olarak Yehuda'dan, yakin ata olarak da Davud ve
Siileyman’dan geldigini iddia etmektedirler. Zira Siileyman Hanedanligi Kebra
Nagast'ta anlatilanlara dayanarak 1. Menelik’ten itibaren kendilerini bu soyun ya-
sal temsilcileri olarak sunmaktadirlar.® Ancak bu hanedanligin yeniden tesisi 6n-
cesinde Etiyopya tahtina Zagwe Hanedanligi sahip olmustur. Siileyman Hane-
danhg: géziinde onlar israil soyundan olmayan taht gaspcilaridir. iste bu nokta-
da Zagwe Hanedanliginin soylarinin’” Musa ve Harun geldiginin sdylenmesi,
Zagwe doneminde kaleme alinan kaynaklarda Necasilerin® din adami oldugu ri-
vayetinin bulunmasi ve buna ek olarak hanedan tiyelerinden Yemrehan Kris-
tos’'un Presbyter John’u’ andirircasina krallik ve din adamligini kendinde topla-
mas1 konuyu ilging kilmaktadir.

Makalemizde Zagwe Hanedanligi'nin Harun ve Musa soyundan geldigi ve Ne-
casilerin hepsinin din adami oldugu séylemleri ele alinip basta kissis-kral unvan-
li Yemrehanna Kristos olmak tizere hanedan tiyelerinin Etiyopya Kilisesi tarafin-
dan aziz kabul edilmeleri konusu incelenecektir. Bu kapsamda Zagwe Hanedan
tiyeleri hakkindaki bilgiler onlarin hayat hikayeleri ve tarihi kaynaklardan akta-
rilmaya caligilmistir. Bu hanedanlikla ilgili olarak israilogullari nazarindaki so-

®  Jubileler, 31:5-23; James VanderKam (trans.), Sefer Hayovelim, 2015.
¢ Busoy se¢iminin anlatimu i¢in bk. Kebra Nagast, 68. boliim.

7 Bir diger husus ileride ele alacagimiz iizere Zagwe Hanedanlig! i¢in de Kral Siileyman’in soyun-
dan geldigine dair anlatilarin olmasidr.

Necasi, Geez dilinde yénetmek anlamina gelen n-g-s (3-°1-W) kékiinden tiiretilmis olup Etiyopya
krallar1 igin unvan olarak kullanilmaktadir. (bk. Wolf Leslau, Comparative Dictionary of Ge‘ez
(Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1991), 392-393).

Presbyter John, 12. ve 17. yiizyillarda Avrupa'da popiiler olan hikayelerin tirettigi doguda ikti-
darda olan efsanevi Hiristiyan din adami/kralidir.
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yun mesruiyet dayanagi yapilmasimin bir rneginin Habesistan topraklaria ne
oranda yansimis oldugu arastirilmaya cahsilmistir. israilogullarimin erken déne-
minde var olan daha sonra Levililer ve Kohen sinifi altinda toplatilan Musacilar ve
Haruniler gibi rahip siiflarin izlerine Habes topraklarinda ulasma amaciyla hare-
ket edilmis ancak bu soy iddialarinin mevcut bilgiler cercevesinde bir sdylenti ola-
rak kaldig1 belirtilmeye calisilmistir. Ayrica krallarmin din adamlar1 olmasindan
Hasmonilerde oldugu gibi din adamlig1 ve krallik yetkilerinin bir sahista toplanma-
sindan farkl olarak sadece krallarinin din adamligini icra edebilecek diizeyde ol-
masi veya dine hizmet eden dindar krallar olarak anlasilmasinin gerektigi ifade
edilmistir. Bu cercevede calismamizda mevcut yorumlardan yola ¢ikarak hanedan-
ligin olast tarihsel siireci ve genel bir bakis agistyla bu dénemde hanedanlik tiyele-
rinin Misir’daki dini ve siyasi otorite karsisinda din adina aldiklar1 pozisyon ve faa-
liyetlerin Etiyopya Kilisesi tarihindeki yerine deginilmesi amaglanmaktadir.

1. Zagwe Hanedan Uyelerinin Hikayeleri (Gadl) ve Tarihi Kaynaklar

Etiyopya Kilisesi'nin dini literatiirii iginde azizlerin, sehitlerin ve krallarin vb.
dini figiirlerin hayatlarini konu edinen menkibe tiirii eserler bulunmaktadir. Bun-
lara “miicadele/cedel” anlamina gelen “gadl” denilmektedir.”® Tadessa Tamrat’a
gore hanedanligin 6ne ¢ikan isimlerinden Yemrehanna Kristos, Harbay, Lalibela,
Nakuto Laab ve Yetbarak’in hayatlarini ele alan “gadl’ler bulundugunu, bunlardan
ikisinin o ana kadar yayinlanmadigini sGylemekle beraber" zaman icinde yeni
gadllerin varligi veya mevcutlarin farkli yazmalari tespit edilmektedir.

Yemrehanna Kristos’un hayatini ele alan gadlde onun saraydan kagisi, patrik
tarafindan diyakon olarak atanmasi, Tanri’'nin 1srariyla evlenmesi, kesis (kissis)
olarak takdis edilmesi, basindan gegen olagandisi olaylar ve kral olarak tahta ¢i-
kist konu edilmektedir. Gadl Yemrehanna’nin 1270 yilindan sonra kaleme alindi-
g1 ve Zagwe Orf ve adetlerinin bir derlemesi oldugu goriilmektedir."

Tamrat’in Zagwe Hanedanlig1 iyelerine ait, var olan gadller arasinda zikret-
medigi Gadl Harbay’'m varligini Aklila Berhan Walda Qirkos dile getirmekte ama
hakkinda tam olarak bilgi olmadigini séylemektedir.”” Ancak yakin bir zamanda
Emmanuel Fritsch’in, Gadl Harbay’in bir kopyasini fotograflamay: basardigi ak-

Leslau, Comparative Dictionary of Ge‘ez, 182.

Taddesse Tamrat, Church and state in Ethiopia, 1270-1527 (London University, Doktora Tezi, 1968),
104. dip. 2.

Eser 1995 yilinda Paolo Marsini tarafindan nesredilmis ve kritik edilmistir. (bk. Paolo Marrassini,
“Il G4dld Yemrehanna Krestos. Introduzione, testo critico”, traduzione, Supplément au n°85 des An-
nali del Istituto Universitario Orientale (Naples, 1995)). (Calismarmzda Marcin Krawczuk'in, Gadla
Yemrehana Krestos (the life of Yemrehana Krestos, emperor of Ethiopia, Zagwe dynasty, 11-
12th Century [?] ) adindaki ingilizce terciimesi kullanilmustir).

“Harbay (hCNL)” Encyclopaedia Aethiopica, Siegbert Uhlig, vd. (ed.), Encyclopaedia Aethiopica
(Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2003-2014), (Erisim 01 Haziran 2022).
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tarilmaktadir." Gadl, onun soyagaci, yasanan taht kavgasi ve devrindeki ekono-
mik ve siyasi yonetim hakkinda bilgiler icermektedir.'

Zagwe krallarinin en bilinen sahsiyeti Kral Lalibela'nin hayat1 ise Gadl Lalibe-
la’da konu edilmektedir'® Eserde ana hatlariyla Lalibela'min kraliyet sarayinda
suikasta maruz kalmasi, ¢6le kagisi, evliligi, daha sonra kral olmasi anlatilmakta-
dir. Ozellikle tema olarak eserde onun Tanri icin Lasta'nin merkezindeki iinlii
yekpare kiliselerin yapimi i¢in gorevlendirilmesi aktarilmaktadir. Oyle ki eserde
sonralar1 kralin ismiyle anilacak Lalibela sehrini manevi bir yer yapan tarihi,
manevi ve felsefi anlatilar detaylandirilmaktadir.”” Eserdeki ayrintilar dini-
sanatsal eserlere konu oldugu'® gibi Lalibela’nin 6ne ¢ikarilan y6niiniin ne oldu-
gu konusundaki tartigmalari da beraberinde getirmektedir."” Gadl Lalibela’nin,
kayaya oyulmus kiliselerinin insasindan yiiz y1il sonra yazildigina inanilmaktadir.
Eser 1892 yilinda Jules Perruchon tarafindan Fransizca yayinlanmis,”® 2018 yilin-
da Amhariceye de ¢evrilmistir.”!

Gadl Nakuto Laab, diger iki kralin menkibelerdeki iceriklerle tematik olarak
benzer sekilde Nakuto Laab’in sarayda bilyiitiilmesini, tahta iki sefer ¢ikisini ve
Misir’la olan iliskileri aktarmaktadir.”” Yetbarak ile ilgili olan Gadl’a gelince Tam-

Marie-Laure Derat, “The Zag*eé dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, An-
nales d'Ethiopie 25, (2010), 157, dip. 1.

Farkli yazmalarin kargilastirmasi i¢in bk. Alula Yohannes, “Historical Insights on the Hagiog-
raphic Accounts of Gibrd Maryam/Harbdy (ca.1093-1133 A.D)”, Abstracts of the Ist International
Conference on Ethiopia’s Manuscripts 8 & 9 (Addis Ababa, 2018), 15.

Bu eserin yaninda Sergew Hable Selassie, Lalibela’nin hayatini konu eden Zena Lalibela isimli bir
yazmadan bahsetmekte ve alintilarda bulunmaktadir. Yazma Wag'da Tigre sinirina yakin Tege-
me Micheal kilisesinde Gebre Meskal Tesfaye tarafindan bulunmus ve Etiyopya Arastirmalari
Enstitiisi’niin kiitiiphanesine no. 298 sayisiyla kaydedilmistir (Sergew Hable Sellassie, Ancient
and Medieval Ethiopian History to 1270 (Addis Ababa, 1972), 266). (Lalibela’nin esi olan Masqal Kebra
ile ilgili de yayinlanmarmus iki hayat hikayesinden bahsedilmektedir. Bunlardan birisi Lalibela
yakinlarindaki Gannata Maryam Kilisesinde digeri ise Aksum’da bulunmaktadur).

Yirga Gelaw Woldeyes, “Lalibela: Spiritual Genealogy beyond Epistemic Violence in Ethiopia”,
Genealogy, (2019), 9.

Hayatini konu edinen serit karikatiirler bulunmaktadir. (Ayrica bk. Pankhurst Richard,
Pankhurst Rita, “King Lalibela: His Supposed Travels, Tribulations and Achievements”, Annales
d'Ethiopie, 22 (2006), 45-71).

Serge A. Frantsouzoff, The Acts of Lalibla: a Collection of Fables or an Underestimated Histori-
cal Source?” Scrinium 15/1 (2019), 338.

Vie de Lalibala, roi d’Ethiopie, ed. Jules Perruchon, (Paris: Publications de I'Ecole des Lettres
d’Alger. Bulletin de correspondance africaine), 1892.

2 92A $BAAANA-NSSN AANA ANN FNA, BF ATID: TEOZN T9+a9P Nt 4th ed. (Addis Aba-
ba: Progress Printing House, 2010). (Ayrica 2021 yilinda Gadl Lalibela kolleksiyonlarina dair kap-
saml1 ve metin analizli bir doktora tezi bu alanin uzmanlarindan biri olan Derat’in damsmanli-
ginda yapilmistir. bk. Nafisa Valieva, The ‘Gadla Lalibala Collection of Textual Units’, Tradition and Do-
cumentation (Faculty of Humanities at the Universitat, Doktora Tezi, Hamburg, 2021).

Conti Rossini, 1943 yilinda bu eseri nesretmistir. (bk. Conti Rossini, “Gli Atti di Re Na’akueto La-
‘Ab”, Annali dell’Istituto Universitario Orientale di Napoli, I1 (1943), 105-232).
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rat onun bir yazmasina rastlandigini bildirmekte ve orjinalinin Tigre’deki Meka-
ne Satwa adli bir manastirda oldugunu séylenmektedir. Tamrat’a gére gadin
icinde ¢ok sayida anakronizm ve ¢eliskili bilgiler bulunmaktadir. Temasal olarak
taht hakkinin gasp edilmesi ele alinmaktadir. *

Zagwe Hanedanligi'nin son dénemini anlatan Be’ela Nagastat (Krallarin Zen-
ginligi) ismindeki metin ise George Wynn Brereton Huntingford tarafindan ter-
clime edilerek kritik edilmistir.** Gadllerdeki bilgilerin i¢ tutarlilik ve tarihsel
agidan giivenirliligi konusu tartisila gelmektedir.”® Zira bu eserlerin kaleme ali-
nis1 bir kronik tutma amaciyla gerceklesmemis olup hayati konu edilen kisinin
dindarlig1 ve mucizelerini aktarma tizerinedir.

Zagwe donemine dair dis kaynaklara gelince Arapga eserler arasinda Kipti bir
rahip olan Ebii'l-MekArim’in* Misir ve civarindaki kilise ve manastirlar1 anlatan
Tarih isimli eser bulunmaktadir Bu eser Basil Thomas Alfred Evetts tarafindan
nesredilmis ve The Churches and Monasteries of Egypt and some neighbouring count-
ries adiyla ingilizceye cevrilmistir.”” Yine bu dénemde Giyorgis'in (Circis el-
Mekin b. Al-Amid, 1206-1273) El-Mecmii‘u’l-Mubdrek adli eseri bulunmaktadir.
Ozellikle “Miisliimanlarin Tarihi” olarak tanminan ikinci béliim Islam’in zuhurun-
dan 1260 yilina kadarki dénemi kapsamaktadir.”® Eser Etiyopya Imparatoru
Lebna Dengel (1508-1540) déneminde Tariha Walda Amid (Walda Amid’in Tarihi)
ismiyle Geez diline terciime edilmistir. Etiyopya kaynaklar1 arasinda diinya tarihi
i¢in 6nemli bir kaynak kabul edilmektedir.

Etiyopya Kilisesi, Kipti Kilisesi'ne bagli olarak hareket eden bir cemaat olmasi
hasebiyle Kipti patriklerinin Kilise tarihindeki anekdotlar1 da dolayli olarak

»  Tamrat, Church and state in Ethiopia, 1270-1527, 102, dip. 2.
*  G. W. B. Huntingford, “The Wealth of Kings' and the End of the Zagué Dynasty”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies 28:1(1965), 1-23.
Steven Kaplan, “Hagiographies and the History of Medieval Ethiopia” History in Africa 8 (1981),
107-123.
Ebii'l Mekarim'’in 1161 yilindan 6nce dogdugu, 1204 yilindan sonra 6ldiigii tahmin edilmektedir.
The Churches and Monasteries of Eqypt and some neighbouring countries, tran. B.T.A. Evetts, (Oxford,
1895). (Eser daha sonra Samuel Siiryani tarafindan 1984 ve 2000 yilinda 4 cilt halinde basilmustir.
Samuel Siiryani, eserin isminde belirttigi tizere kitabin yanliglikla Abu Salih Ermeni’ye nispet
edildigini séylemektedir. bk. Tarih al-kanais wa-l-adyura fi l-qarn al-tani ‘asar al miladi li-‘Abi al-
Makarim alladi nusiba hata’an ila ‘abi Salih al Armani i'dad wa ta'lia al-rahib Samu’il al Suryani, (1984);
Tarih Abu Makarim, i'dad al-anba Samu’il usquf Sibin al-Qanatir, (2000). ilk cildinin ingilizce cevirisi
Abu’l Makaram The Churches and Monasteries in Lower Egypt in 13th Century (Cairo, 1992) adiyla nes-
redilmistir. Eserle ilgili diger yazim iddialar1 ve ¢alismalar i¢in bk. Johannes Den Heijer, “History
of the churches and monasteries of Egypt Al-Shaykh al-Mwtaman Abti I-Makarim Sa‘d Allah ibn
Jirjis ibn Mas‘td”, Christian- Muslim Relations; A Bibliographical History (1200-1350) ed. David Tho-
mas-Alex Mallett (Brill Academic Publishers, 2012), 4/983-988).
**  Samule Moawad, “Al-Makin Jirjis ibn al- ‘Amid) (the elder)”, Christian-Muslim Relations, A Bibliog-
raphical History (1200-1350), ed. David Thomas-Alex Mallett (Brill Academic Publishers, 2012),
4/566-571.
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Zagwe Hanedanligr'nin tarihine 151tk tutabilmektedir. Nitekim Etiyopya Kilise-
si’nin Kipti Kilisesi’'ne bagli olmasi sebebiyle patrigin bu bélgeye abuna génder-
mesi ve Etiyopya’ya dair tasarruflari, dolayli olarak Etiyopya tarihini aydinlat-
maktadir. Bu kapsamda Severus b. Mukaffa’nin (6. 987) yazimini baslattigi Tari-
hu Batdrike el-Kenise el-Misriye (Misir Kilisesi Patriklerinin Tarihi) isimli eser dnemli
bir kaynak olarak zikredilebilir.”” ibn Rahib’in {1210 - 61.1290}? Kitdbu't-Tevdrih
adli eseri de Zagwe d6nemi igerisinde kaleme almmus bir eser olup patriklik tari-
hini de konu edinmektedir. Sarsa Dengel zamaninda Enbaqom tarafindan Geez
diline terciime edilmistir. Bunlara ek olarak Miisliiman yazarlardan Ya‘k(bi ve
el-Mes‘(idi’nin eserlerinde Zagwe Hanedanlig1 6ncesine ve Aksum Kralligi'nin y1-
kilisindan sonrasina tekabiil eden déneme dair Habesistan’la ilgili ¢ok kisith ak-
tarimlar bulunmaktadir.*

2. Zagwe isminin K&keni ve Hanedanligin Soy Atasina Dair Rivayetler

Glintimiizdeki Amhara bélgesinin i¢inde kalan tarihi Lasta kisminda beliren
ve siyasi merkezi Roha’! olan Zagwe Hanedanligi'nin ismiyle ilgili olarak bircok
goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki, ismin hanedanligin kurucusu olan Mara
Tekle Haymonot'un Hiristiyan ismi olan Zegwe Mikael'in bir kisaltmasi oldugu
seklindedir. Bir digeri ise hanedan mensuplarinin yurdunun ismi olan
Agaw’dan tiiretildigi seklindedir. Bir diger iddia da Geez dilinde “takip etmek”,
“kovalamak” anlamindaki (agyeye)®” veya Agaw dilindeki “melik” ve “lider”
kelimesinden geldigi seklindedir. Sellassie, Aksum Kralligi'nin ismini sehirden
almasiyla benzerlik kurarak Zagwe isminin kokeninin Agaw bolgesinden gele-
bilecegi seklinde goriisiint belirtmektedir. Hanedanligin ismiyle ilgili olarak
bir diger bilgi de bu ismin hanedanlik déneminde kullanildiginin tespit edil-
memis olmasidir.

Siileyman Hanedanligi'nin mesruiyetini dayandirdigi Kebra Nagast'in temel
argiimanlarindan biri Zagwe Hanedanligi'nin yasa ihlalcileri olduklaridir.® Buna

Eserin ilk boliimii Basil Thomas Afred Evetts tarafindan geri kalan kismi O.H.E. Burmester tara-
findan ingilizceye gevrilmistir.

Bunlardan en meshuru Habesistan'in bagkentinin Ka’ber olarak belirtilmesidir. Eb(i'l-Hasen Al
b. el-Huseyn b. ‘Ali el-Mes‘(idi, Murticu's-Zeheb ve Me‘adinu'l-Cevher, ngr. Es‘ad Dagir, Kum: Daru'l-
Hicre, 1409 /1989, 438; Eb( Ya'k(ib Ahmed b. ishak el-Yak(bi, et-Tdrih, Beyrut: Daru Sadr,ts, 75.
Ka'ber’in Ankober oldugu iddia ediliyorsa Tamrat bu goriisii isabetli bulmamaktadir. Ona gore
bu sehir Tigre'nin giineyinde veya Angot’ta aranmalidir (bk. Tamrat, Church and state in Ethiopia,
1270-1527, 71, dip. 1).

Roha (Adefa ?), tinlii kralin ardindan onun ismiyle yani Lalibela olarak yeniden adlandirilmistir.
Bu anlam ile Mera Tekle Haymanot'un son Aksum kralini takip ederek oldiirmesi iliskilendiril-
mektedir (Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 235-236).

Kebra Nagast, 34. Boliim. (Ayrica kitabin kiinyesinde bu husus vurgulanmaktadir. The Queen of
Sheba and Her Son Menyelek, trans. E. A. Wallis Budge, (London, Boston, Mass. [etc.]: The Medici
Society, limited, 1922).
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gore Israil** soyundan gelmeyen birinin tahta ¢ikmasi Tanri'nin yasasina karsi

gelmektir. Ardillar olan Siileyman Hanedanhigi'nin, Kebra Nagast'taki bu iddialar
karsisinda Zagwe Hanedanlig1 cephesinden iki soy iddiasi rivayetlere gecmistir.
Bunlardan ilkine gore, Zagwe Hanedanlig1 Siileyman’in Mekeda’'nin hizmetgisiy-
le veya onun kiz kardesiyle (Ya'be Kebra) birlikteliginden dogan oglun soyundan
gelmektedir. Bu iddia, Siileyman Hanedanligi'min Siileyman-Mekeda birlikteli-
ginden dogan I. Menelik'ten gelmelerine alternatif olarak ortaya atilmaktadir.”
Hanedanligin ikinci krali Tatenwidim’in kraliyet ismi olarak Siileyman adini al-
mast veya t¢lincli krali Yemrehanna Kristos’'un benzer sekilde kraliyet isminin
David olmasi Zagwe Hanedanligi'nin Siileyman peygamberin mirasina ortak ol-
ma ¢abalari olarak yorumlamak miimkiindiir. Bir diger iddia ise Zagwe Hanedan-
lig1 soylariin Musa ve Harun ailesine dayandirilmasidir. Her ne kadar Musa'nin
Etiyopya topraklarina gittigine dair anlatilar bulunsa hatta Tevrat’a gére Kuslu
bir kadinla evlendigi*® ifade edilse de onun bu evlilikten bir oglu veya bir soy sa-
hibi olduguna dair bilgi bulunmamaktadir. ilkine nazaran daha arastirmaya de-
ger olan bu iddianin Tevrat’a dayanan yonii bulunmaktadir.

Sayilar kitabinda Musa peygamberin Kuslu®” bir kadinla evlendigi ve bunun
Harun ve Miryam tarafindan elestirildigi bilinmektedir.*® Bu Kuslu kadinin Mu-
sa'nin Midyan’a kactiginda evlendigi Sipora ile ayni kadin olup olmadig tarti-
silmaktadir.”® Bununla beraber Musa'nin Cikis 6ncesindeki hayatiyla ilgili, bir
ordu komutani olarak Kus topraklarina sefer diizenledigi veya Firavundan kaga-
rak giineye kactig1 ve bu esnada bir evlilik yaptig1 Yahudi kaynaklarinda akta-
rilmaktadir.*

Josephus’a gore Firavun tarafindan Kus tizerine sefere gonderilen Musa’ya
kralin kizi Tharbis kusatma esnasinda 4sik olmus ve kendisiyle evlenmesi sartiy-

Bu baglamda Israil'den Siileyman Peygamber kastedilmektedir.

Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 241. (Bu hikdye Conti Rossini’nin negrettigi
bir metinde yer almaktadir. Hikdyeye gére Mekeda Kudiis'e Ya'bi Kebra ile gitmis ikisi de Sii-
leyman’dan hamile kalmuglardir. Siileyman’ ogullar1 Menelik ve Zagua babalarir ziyaret ettik-
lerinde ilki babasinin rol degistirmesi karsisinda onu tanimis diger ise tanimamustir. Ayrica bk.
Conti Rossini, “Studi su popolazioni dell’Etiopia”, Rivista di Studi Orientali (1911-12), 4/617, 623).

% Say.12.Bab.

Tanah’a gére Kus Ham'in biiyiik oglunun ismidir. Aym sekilde onun soyundan gelenlerin yasa-
dig1 bélgeye de Kus denilmektedir. Genellikle Misir'in giineyi olarak anilan bu bslge Hindistan’a
kadar genisletilebilmektedir. Ayrica bu bélgede M.0.1070- M.S. 550 yillar1 arasinda hiikiim sii-
ren devlete de Kus Devleti denilmektedir. Ayrica bkz. Aykit, Etiyopya Kilisesi, 7.

*® Say.12:1.

Elad Filler, “Moses and the Kushite Woman: Classic Interpretations and Philo’s Allegory”, “the-
torah” (Erisim 25 Mayis 2022).

“°  Louis Ginzberg, Legends of the Jews, (The Jewish Publication Society, Philadelphia 2003), 1/485-
491.
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la sehri ona teslim etmistir.*" Sefer ha-Yasar’a gore ise Musa, Kus savasi ve kusat-
mast sirasinda bir Misirhiy1 6ldiirmesi {izerine Misir’dan kagmis ve o sirada Kus'u
kusatan Kikianus'un kampina gelmistir. Musa, Kikinaus'un 6liimii tizerine onun
esi Adoniya’yla evlenerek Kus ogullar1 {izerine kral olmustur.** Ancak bu anlatida
onun Adonai ile beraber olmadig: ve kirk yillik bir hitkiimdarligimdan sonra tahti
Adoni’'nin Kikinaus’tan olma oglu Menaeris birakarak Medyen’e gittigi aktaril-
maktadir.”

Zagwe doneminde yasamis olan Arap Hiristiyan tarih¢i Giyorgis, bu hanedan-
ligin Musa soyundan geldigine dair benzer hikayeye yer vermektedir. Hikdyenin
temelinde Sayilar Kitabi'nda deginilen Musa'nin Kuslu bir kadinla evlenmesi bil-
gisi bulunmaktadir. Giyorgis Musa ile Kuslu kadinn evliliginin detayini vermek-
te ve Musa’nin Etiyopya’ya gelisini Misir ve Etiyopya arasindaki bir savasa da-
yandirmaktadir. Oyle ki Etiyopyalilarin Tekezze Nehri iizerine yaptiklar1 bir ba-
rajla Nil nehrinin yatag: degistirilmistir. Bu durum, savas sebebi sayilmis ve Fi-
ravun Musa’y1 200.000 kisilik bir orduyla Etiyopya iizerine géndermistir. Musa
baraji yikmis ve Etiyopya kralinin kiziyla evlenmistir.*

Musa’nin Kuslu bir kadin ile evlenmesi tizerine kurulan soy iddias1 Ebitl-
Mekarim ile farkli bir boyut kazanmaktadir. Zira o, Necasiler i¢cin Musa’nin ya-
ninda Harun'un da ata oldugunu belirtmektedir.* Biitiin Habes krallarmmn din
adami (mulitkiil-habese cemi‘uhum kehenetun) oldugunu belirten Ebii'l-Mekarim,
Habeslilerin Tanah’tan farkli oldugu anlasilan Ahit Sandigi’na (Tabot) sahip oldu-
gunu belirtmektedir.* Bunun yaninda Necasi’nin beyaz ve kirmizi tenli, kizil sag-
li ve gliniimiize kadar tiim ailesinin de dyle oldugu aktarilmaktadir. Yine o, bu
boliimde onlarin cinayet islemedikleri takdirde kilisede ayin yonetebilecek kifa-
yetleri oldugu ve Musa ve Harun soyundan olduklarinin séylenildigini bildir-
mektedir. Arapca metinde dikkati ¢eken husus, Musa'nin kralin kiziyla evlendi-
gini belirten ciimlenin béliim sonuna gelmesi gerekirken bunun yerine diger ko-
nuya giris yapildiktan sonra zikredilmesidir. Zagwe Hanedanlig'na dair bu soy
iddiasinin, soylarini Siileyman’a dayandirma iddiasiyla kiyaslandiginda, bir og-
lun varligi hususunda daha zayif temele dayandigi ortadadir. Nihayetinde Sii-
leyman ve Sebe Kraligesi'nin hizmetgisinin birlikteliginden olma bir ¢ocugun
varligindan bahsedilmektedir. Bu durum Musa {izerinden gelen bir soy iddiasi

' Josephus, The Antiquities of the Jews, 2:10-11.

2 Sefer HaYashar, Book of Exodus, 31. krs. Ginzberg, Legends of the Jews, 1/485-491.

Sefer HaYashar, Book of Exodus, 36; ayrica bk. Donna Runnalls, “Moses’ Ethiopian Campaign”, Jo-
urnal for the Study of Judaism in the Persian, Hellenistic, and Roman Period 14:2 (1983), 135-156.
“Giyorgis Wildd Amid”, Encyclopaedia Aethiopica.

Abu Salih, The Armenian, Churches and Monasteries of Egypt and Some Neighbouring Countries
(Oxford: The Clarendon Press, 1895), 287 (106a).

Abu Salih, Churches and Monasteries of Egypt and Some Neighbouring Countries, 288.
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icin gegerli degildir. Zira Musa’nin Kuslu esinden bir ¢ocugu oldugu bilinmemek-
tedir. Hatta Musa’'nin evlendigi kadindan uzak durdugu aktarilmaktadir. Dolay1-
styla Zagwe Hanedanligi'min Musa’dan geldigi iddias1 bir temele dayanmamakta-
dir.

Bir diger problem ise soylarinin hem Harun hem de Musa’dan geldigi seklin-
dedir. Harun ve Musa’nin ayni atadan geldikleri kabul edilse bile soylarin farkli
bir ¢izgide ilerledigi bilinmektedir. Harun soyundan gelenler Kohenler sinifini
olustururken Musa'nin soyu Levililer icinde degerlendirilmistir. israilogulla-
ri'nin erken dénemindeki alternatif din adamlig: siireci iddialar1*’ g6z 6niine
alindiginda bu ikisi arasinda bir tutarlik oldugu goriilmektedir. $oyle ki modern
tezler din adamhigini kat1 bir soy zincirine baglayip Harun soyunun kohen diger-
lerinin Levi olarak isimlendirilmesini Babil siirgiinii sonrasina tarihlendirmekte-
dir. Davud ve Siileyman zamaninda ise Levi isminin daha ¢ok din adamlig1 mes-
legini icra eden kisilere verildigini soylemektedirler. Dolayisiyla Ahit Sandig ve
hanedanlik soyunun Etiyopya’ya taginmasinin Siileyman zamaninda gergeklesti-
gi iddiasindaki dénemin din adamlig1 anlayisiyla Etiyopya’daki anlayisin tutarl:
oldugu gortilmektedir.”® Neticede Davud ve Stileyman zamanindaki Levililigin
Etiyopya’da oldugundan bahsetmek miimkiindiir.

Ebii'l-Mekarim’in iddiasina geri donecek olursak onun Harun, Musa ve tabutu
bir arada anmas noktasinda Bakara Suresi'nin 248. ayetinden esinlenmis olabi-
lecegi akla gelmektedir. Zira bu ayette Al-i Harun, Al-i Musa ve tabut bir arada
zikredilmekte ve tabut hiikiimdarligin bir alameti olarak belirtilmektedir.* Yani
Ebi'l-Mekarim, bir anlamda Kuran’daki sablonu Zagwe Hanedanligi'na uyarlamis
gibi goziikmektedir. Onun, Kuran tabutu krallik alameti goriiyorsa Zagwe hane-
danlig1 zaten buna sahip ve tabutun iginden ¢ikanlar Harun ve Musa aileleriyle
iliskilendiriyorsa zaten bu hanedanlik {iyeleri de o soydan geliyor seklinde bir
biitlinliik olusturmaya calismis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Diger bir agidan
bir benzerlik de Harun ve Musa’nin ayni anda yonetici olmalari ve kardes iliskisi
hususunda kurulabilir. Nitekim Zagwe Hanedanligi’'nda hayatta iken ikinci bir
kralin varligindan bahsedilmekte hatta taht sirasi baba oguldan ziyade abi, kar-
des ve kuzen veya amca yegen seklinde ilerlemektedir.

" Altiel, “Erken Dénem Israilogullar1 Tarihinde Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakus,
39-59.

Kebra Nagast ‘a bakildiginda Musa, Harun ve ¢ocuklarinin dini gorev icra ettikleri goriilmekle be-
raber din adamlig1 igin kullarulan ismin Levili ve ilk ogulluk tizerine odaklandig: gériilecektir.

Bu ayetin tefsirinde miifessirler daha ¢ok Tabut’un icinde neler olabilecegiyle ve akibeti konu-
sunda israiliyattan bilgiler aktarmakla yetinmislerdir. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat,
(Ankara 1979), 205-210. Al-i Harun tabirlerinin modern yorumu igin bkz. ibrahim Hilmi Karsli,
Kutsal Kitaplara Gére Din Adami, (Ankara: TDV Yayinlari, 2103), 108. Genis bilgi icin bkz. Altinel,
“Erken Dénem Israilogullari Tarihinde Rahipligin Gelisim Siirecine Alternatif Bir Bakis, 44-45.
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Sonugta Zagwe Hanedanligi'min Harun ve Musa soyundan geldikleri séylenti-
sinin aktarilmasini ve onlarin tabota sahip olduklarinin belirtilmesini bir model-
leme ¢abasi olarak gérmek miimkiindiir. Dinen kabul gérmiis ve sohret bulmus
olanla benzerlik kurmak ve onun yerini almak ziyadesiyle basvurulan bir yoldur.
Bu modelleme sehir baglaminda kendini géstermektedir. Nitekim Lalibela'nin
“Yeni Siyon'u” insa ¢abasina ek olarak hanedanligin baskentinin eski ismi {ize-
rinden de Hiristiyan mirasiyla bir baglanti kurmak ¢abasi gértilmektedir. Zira
hanedanligin merkezi olan Roha, Hiristiyanligin énemli merkezlerinden biri olan
Urfa'nin (Edessa) Arapga lizerinden gegmis seklidir.”® Yani gerek Yeni Siyon ge-
rekse de (Yeni) Urfa, eski ve yeni arasinda kurulmaya calisilan baglardir.”* Soy
s6z konusu oldugunda da benzer bir ¢abanin ortaya ¢ikmas: gayet miimkiindiir.
Netice itibariyla kentlere kutsal sehirlerin isimlerini vermek, soyunu dini lider-
lere dayandirma gabalar1 veya hayat hikayelerini aktarirken onlarin basindan
gecenleri alintilamak, yeni olani eski tizerinden kutsallastirma ve dini mirasi ta-
lep etme olarak algilanmalidir.

3. Zagwe Hanedanligi’'min Hakimiyet Siiresi ve Kral Listeleri

Zagwe Hanedanlig1, glinlimiize ulasan kisith bilgi sebebiyle bir¢ok yonden
karanlikta kalan bir kralliktir. Ne zaman, nasil kuruldugu ve hanedanligin
hangi tiyelerinin ne kadar hiikiim siirdiigii ve son olarak nasil yikildig1 tam
olarak bilinmemektedir. S6z konusu kisith bilginin de daha sonraki dénem-
lerde kaleme alinmis ve birbiriyle uyusmayan duruma haiz olmasi krallik
hakkindaki bir¢ok varsayimin ortaya c¢ikmasina sebep olmaktadir. Bunlar
arasindan hanedanligin tahti 1268 veya 1270 yilinda Stileyman Hanedanli-
grnin temsilcisi oldugunu iddia eden Yekuno Amlak’a birakmas: bu bilgiler
arasinda en net olanidir.”

Zagwe Hanedanhgimin yikimini konu edinen Be’ale Negastat (Krallarin Zen-
ginligi) metnini analiz eden Huntingford,” ilki bu menkibenin anlattig1 sekilde
yani savasla digeri de tahtin Zagwe’den Siileyman Hanedanligi'ma sulh yoluyla
gectigini aktaran iki farkl rivayeti ele almaktadir.>* Be’ela Nagast’a gore Tanri,
Davud soyuna kizmis ve hanedanligi Zagwe krallarina vermistir. Zagwe Hane-

Roha’yla Hiristiyan diinyasinda 6nemli bir yeri olan Edessa arasinda iliski kurma ¢abasimn Eti-
yopya ve Suriye arasindaki etkilesimin énemli 6rnegi olabilecegi kanaatindeyiz.

Bu ¢ergevede dikkat ¢eken diger bir ayrint1 bu sehrin énemli figiirii olan Abigal'in de Zagwe
krallarina benzer bir sekilde aziz bir kral olarak kabul edilmesidir.

*2 Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 239.

> G.W.B. Huntingford, “The Wealth of Kings and the End of the Zagwe Dynasty”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies 28, (1965), 4.

16. yiizyilin sonlarina ait efsanelerde Iyasus Mo’a'nin 6grencisi Tékld Haymanot'un, Zagwe kra-
lim Yokunno Amlak lehine tahttan feragat etmeye ikna ettigine inanilmaktadir (“Zagwe”, Encyc-
lopaedia Aethiopica, “sewasew” (Erisim 15 Mayis 2022.
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danhgr'ndan Kral Za’elmaknun, (Lalibela'nin oglu Yetbarak oldugu diistiniilmek-
tedir) hiikiimdarlig1 esnasinda bir horozun étiisiinden kralliginin gelecegiyle il-
gili bir kehanete vakif olmus ve dénemin ruhani lideri Tekle Haymonat’a danis-
mis ancak kehanet o sirada geng bir hizmetgi olan Yekuno Amlak lehine gelis-
mistir. Tanr’'nin melegi aracihiiyla artik Zagwe Hanedanligi icin dua etmemesi
istenilen Tekle Haymonat’a Yekuno Amlak’t kutsamasi ve onun kralliginin bir
kismiin kendisine verilecegi miijdelenmistir. Akabinde gerceklesen savasta
Za’elmaknun 6ldirilmiis ve Yekuno Amlak yeni hanedanligin ilk krali olmus-
tur.”

Gadl Iyasus Moa’da®® buna benzer kehanete gore kralin kim oldugunun nisa-
nesi olarak horozun bagsini yiyen Yekuno Amlak bu sefer Abuna fyasus Moa'nin
dualariyla atalarmmn tahtin geri almistir. Iyasus Moa'ya birtakim ayricaliklar ta-
niyan Yekuno Amlak, Ansata Savasinda yenilgiye ugrattigi Zagwe kralini sigindi-
g1 Kirkos Kilisesi’nde 6ldiirmiistiir. Bu anlatiya gére Zagwe Hanedanlg1 373 yillik
hiikiimdarhigindan, diinyanin yaratilisindan 6762 yil sonra Amlak tahtini onlarin
elinden almistir (MS. 1268).”

fyasus Moa’nin Gadl'inde Zagwe Hanedanliginin 373 yil siirdiigii belirtiliyor
ise de Italyan bilim adami Rossini, bu siireyi 133 yil ile sinirlandirmaktadir. Ona
gore ismi belirtilmeyen Etiyopya kralinin Misir’daki patriklikten ¢ok yash oldu-
gunu ileri stirerek Abuna Micheal’in degistirilmesini istemesinin arkasinda abu-
nanin bu krali mesru gérmemesi tizerine ortaya ¢ikan siyasi cekisme bulunmak-
tadir. Dolayistyla Rossini, hanedanligin kurulus yilin1 1147 yilinda patriklik ma-
kamina gelen II. Yohannes’ten (1147-67) bir siire dnce baslatmis olmaktadir.’®
Sellassie ise Gudith’in Aksum’a hakim olmasini dénemin tarihgilerinin anekdot-
larindan yola ¢ikarak takriben 970-980 yillarina tarihlendirip bundan sonra Dil
Ne’ad yonetiminde Aksum Kralligi'nin on yil daha ayakta kalmis olabilecegini
soyleyip Zagwe Hanedanligi'nin kurulusu icin yaklagik 1030-1050 yillarina isaret
etmektedir.”

Gelenege gore Zagwe Hanedanligi'nin son krali Yetbarak olmustur. Tamrat, Yetbarak'in Siiley-

man Hanedanligi'ni yeniden iktidara tasidig1 iddiasinda olan Yekuno Amlak’t Ansata Savasi’nda

yenilen Zelmeknun (gizli olan) ile 6zdestirmektedir (bk. Tamrat, Church and state in Ethiopia, 1270-

1527,127).

*®  Etiyopya Kilisesi tarafindan aziz kabul edilen Iydsus-Moa, (1214-1294), Willo'daki Hayq G&-
li'ndeki bir adadaki Aziz Stephen manastirinin kurucusu ve basrahibidir. Gelenekte onun Sii-
leyman Hanedanligi'nin taht1 ele gecirmesinde biiyiik bir rol oynadig: diisiiniilmektedir. Onun
hayatiru anlatan Gadl'in 15. yy'da yazildig1 tahmin edilmektedir (bk. Stanslaw Kur, “Iyasus-Moa
(‘Iydsus-Mo’a), Dictionary of African Christian Bioography, “dacb” (Erisim 15 May1s 2022).

*” Huntingford, “The Wealth of Kings and the End of the Zagwe Dynasty”, 4.

Bunun soylar arasindaki bir miicadele degil de soy igindeki bir taht kavgasi olabilecegine dair

yorum icin bk. Derat, “The Zag“é dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”,

160-161.

> Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 240.
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Zagwe Kralligi'ma dair farkli hanedan listeleri bulunmaktadir. Bu listelerden
biri bes®, biri on bir® biri de on alt1** isimden olusmaktadir.® Bu listeleri birbir-
leriyle veya hanedanligin muhtemel krallik siiresiyle uzlastirmak miimkiin ol-
madig1 gibi gadllerde krallar igin belirtilen ata isimleri veya akrabalik baglariyla
mesele i¢inden ¢ikilmaz bir duruma girmis gozitkkmektedir. Nihayetinde kesinlik
ifade etmemekle beraber hanedanligin soy agaci ve hiikiim siiren krallar1 su se-
kilde belirtilmektedir.**

Tablo 1: Hanedanlik Soy Agaci

() Mara Tekle
Haymanot
(2) Tantawidim Girwa-Siyum Zan-Siyum
(3) Yemrehanna Kristos (4) Harbay 5) Lalibela

6) Nakuto Laab 7 Yetbarak

Hanedanligin kurucusu, Mara (Murari) Takla Haymanot kabul edilmektedir.*®
Onun, selefleri Aksum Krallig1 ve Kralice Gudith ile iliskisi netlige kavusturulmus
degildir. Nitekim Mara’nin® Gudith’in kuzeni oldugunu aktaran rivayetler” ol-

®  Zagwe krallar1 hakkindaki listeler su sekildedir: 1. Marari (117-32), 2. Yemrehana Krestos (1132-
72), 3. Lalibala (1172-1212), 4. Na’akueto la’ab (1212-1260), 5. Yetbarak (Za’elmaknun) (1260-8).

' 1.Mara Takla Haymanot (Mayrari) (3 y1l), 2. Totodem, (40 y1l) 3. Zan Seyum, (40 y1l) 4. Germa Se-
yum (40 y1l) 5. Yemrehana Krestos (40 yil), 6. Qedus Harbe (40 yil), 7. Lalibala (40 yil), 8.
Na’akueto la’ab (48 yil), 9. Yetbarak (40 yil), 10. Mayrari (15 yil), 11. Harbay (18 yil), (Lalibala).
Toplam hanedanlik siiresi 354 yildir. (bk. Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270,
240-241. Ayrica bk. Huntingford, “The Wealth of Kings and the End of the Zagwe Dynasty”, 10).

¢ Bir diger krallik listesi su sekildedir: 1. Mera Tekle Haymanot (920-933), 2. Sibuhay, Dil Ne’ad 1T
(933-943), 3. Meyrary (943-958), 4. Harbey, Hareyene Egzi (958-966), 5. Mengisine Yitbarek (966-
973), 6. Yi'kebke Egzi (973-983), 7. Zena Petros (983-989), 8. Bahr Saf (989-1003), 9. Tetewudem,
Ser Assegid, 10. Akotet, JanSeyoum (1013-1033), 11. Be'mnet, Girma Seyoum (1033-1053), 12.
Yimrehane Kristos (1053-1093), 13. Gebre Mariam (1093-1133), 14. Lalibela (1133-1173), 15.
Ne’akuto Le’ab (1173-1213), 16. Yitbarek (1213-1253).

©  Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 240-241.

¢ Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, 116. dip. 1; Siegbert Uhlig, vd. (ed.), Ethiopia: History,
Culture and Challenges, (Michigan State University Press, 2017), 110.

% Zagwe Hanedanligrnin kurulusuyla ilgili zaman ve keyfiyet olarak net bir hiikiim verilememesi-
nin arkasinda Aksum Krallig1 ve Zagwe Hanedanlig1 arasinda tam anlamda bir halef ve selef ilis-
kisinin olmamasinin yatmasi kuvvetle muhtemeldir. Her ne kadar 10. yiizyilin ortalarinda Lasta
bolgesinden Mara Tekle Haymanot ismindeki birinin kraliyet ailesinden son Aksum kralirmn ki-
z1yla evlenmesiyle bir hanedan degisikliginin gergeklestigini aktariliyorsa da bu anlati iki hane-
danlik arasinda bir gegis kurmak tizerine kurgulanmis gériiniimii vermektedir. Benzer bir du-
rum Aksum bdlgesini ele geciren Judith ve Zagwe Hanedanhg arasinda da goriilmektedir.

Hanedanligin kurucusu olarak sunulan Murari (972¢) ile ilgili dikkatten kagan husus onun is-

minin Levi soyunun bir koluna isim babalig1 yapan Merari ile olan benzerligidir.
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dugu kadar Gudith’in soyundan gelenleri ortadan kaldiran bir halef oldugu da
soylenmektedir. Bunun yaninda Mara ile son Aksum Krali Dil Nead arasinda ak-
rabalik bag1 kuran rivayetler de bulunmaktadir. Buna gore Dil Nead'in generali
olan Mara, kizi Masoba Warq ile evlendikten sonra kaympederini devirerek kral
olmustur.®®

Mara’dan sonra onun oglu oldugunu séyleyen Tantawidim hiikiim siirmiis-
tiir. Ura Masqal Kilisesinde muhafaza edilen hag tizerindeki yazida Tantawidim
“Ben, Murarimin oglu Siileyman ve benim ismim Tantawidim” demektedir.*
Hanedanlik ailesinden Tantawidim'in Zan Siyum ve Girwa Siyum adinda iki kar-
desinin (veya iki oglunun) oldugu aktarilmaktadir. Tantawidim’dan sonra Girwa
Siyum’un oglu olan Yemrehanna Kristos'un tahta ¢ikmasi Zagwe Hanedanli-
grndaki miras hukukuyla iliskilendirilmekte ve kardeslerin mirastan hak sahibi
olmalar1 taht igin de gegerli kilinmis goziikmektedir. Her ne kadar Tan-
tawidim’in yegeni olan Yemrehanna Kristos’un tahta ¢ikmasina mani olmak is-
temis olsa da Tanr’nin ona yardimiyla buna engel oldugu aktarilmaktadir. Bu tig
hanedan mensubu arasindaki kan bagyla ilgili farkl: olasiliklar: da aktaran Tam-
rat, tahta ¢ikisin miras hukukundan ziyade silah giiciine bagl oldugunu soyle-
mektedir.”

4, Kissis™ Kral Yemrahanna Kristos (20245 h4&N¥N)
Zagwe Hanedanligi'nin en meshur krallarindan ilki olan Yemrehanna Kris-

72 anlamindaki bir dua ciimlesinden gelmek-

tos'un ismi, “Isa bize yardim etsin
tedir. Yemrehanna Kristos’'un hayati, ondan ¢ok sonra kaleme alinan “Gadl
Yemrehanna Kristos” ile kayit altina alinmistir.”” Annesinin Murari'nin esi ola-

rak sunulmasi onu hanedanligin ikinci neslinden kilmakla beraber genel kabul,

7 James Bruce, Travels to Discover to the source of Nile, (Edinburg, 1805), 2/451-453.

Rivayetlerde hanedanhgin gecisinde araci olan kadin olarak Terda Gabaz'in da ismi ge¢mekte-
dir. Bu kisinin Masoba Warq ile ayni kisi olup olmadigi tartismalidir (“Terda> Gibdz (FC8A:
1N™H)”, Encyclopaedia Aethiopica).

¢ Hiikiimdarlik ismi Stileyman, takma ad1 ise Gabra Madhin (111 @2217%:) dur.

7 Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, 116-117.

Geez dilinde yazilmis olan hayat hikayesinde onun icin kullanilan tabir kissis negustur. Tiirkgede
rahip ve kissis (kesis) kelimelerinin yanlishikla birbiri yerine kullanilmasini devam ettirmemek
adina Rahip Kral yerine bu tabir tercih edilmistir. Kissis, evli olup kilise ayini yonetebilen din
adami anlaminda kullamlmaktadir (Konuyla ilgili bk. Tolga Savas Altinel, “Kuran’daki Ruhban
ve Kissisin Kavramlarinin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi”, Milel ve Nihal 18 (2021),
147-179).

Getatchew Haile, “Lalibala (Lalibela)”, The Encyclopedia of Christian Civilization, ed. George Thomas
Kurian, (Blackwell Publishing Ltd. 2011).

isminin ibrahim oldugu da rivayetler arasindadir (C. Fraser Beckingham & G. W.Bernard Hun-
tingford, The Prester John of the Indies. A true relation of the lands of the Prester John being the narrative
of the Portuguese Embassy to Ethiopia in 1520 written by Francisco Alvares (Cambridge University
Press, 1961), 1/203).
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onun Girwa Seyum’un oglu olarak tigiincii nesilden oldugu seklindedir.”* Gadl’a
gore taht ihtiraslar1 sebebiyle siirgiin hayati yasayan Yemrehanna, Keddest Hez-
ba isminde Levi soyundan gelen bir kadinla evlenmis, kral olmadan dnce dekon
daha sonra da kissis olarak atanarak din adami olmustur. Kérlerin goziinii agmus,
cin ¢ikartarak mucizeler géstermis hatta Tanri onunla ahit yapmustir. Yemre-
hanna, Zagwe Hanedanligi iginde tek “kissis-kral”dir.”” Kendinden sonra gelen
Zagwe krallarimin aziz olarak taninmasinin tesinde o kissis unvanini alan bir
kral olarak digerlerinden ayrilmaktadir. Kral olduktan sonra da ayin yonetmeye
devam etmis, kral adeti olan av ve birden fazla es almaktan uzak durmus hatta
cok evliligi yasaklamistir.”®

Tanr1 tarafindan kral olacagi miijdelenmis ve kraliyet isminin David olacag1
ona bildirilmistir. Kehanete gére Roma'nin (Bizans) Etiyopya'nin egemenligini
kabul edecegi aktarilmaktadir. Ancak Gadl'inde -onun sanina zarar vermemek
amaciyla olsa gerek- Siilleyman Hanedanhgi'na dua ettigi de goriilmektedir. ilk
once Zazya'da daha sonra da Wagra Sahin’de bir manastir insa etmis, kirk yil ka-
hinlik gérevi yapmustir. Bizans’tan faziletini duyan bircok (50.740) din adami ona
gelmistir. Yaptirdigi mabet igin altin ve glimiis ararken Arap topraklarina gel-
mis, orada hastalanmis ve Tegemt ayinin 19. glinii 6lmdstiir. Daha sonra cenaze-
si insa ettirdigi kiliseye getirilmis ve baspiskopos Abba Atnawetos tarafindan
bizzat buraya gomiilmiistiir.””

Tamrat’a gére Yemrehanna, kaya kilise insasini baglatan kraldir.”® Glintimiiz-
de kendi adiyla anilan bir kilise bulunmakta’ ve mezarinin adiyla burada oldu-
guna inanilmaktadir. Gadl'inde adini anan ve kilisesini ziyareti edenin bilyiik
manevi Gdiillerle miikafatlandirilacagi, bunun karsisinda onu yeren veya kilise-
sinde ona layik hareket etmeyenlerin en agir sekilde cezalandirilacag: bildiril-
mektedir. Netice de bu kilise bir kiilt merkezine déniismiis durumdadir. Alvares,
sahit oldugu Yemrehanna Kristos'u anma tdrenini (tazkar), onun tiirbesini ve
yanindaki mezarlarin kimlere ait oldugunu soylemektedir.*® 19 Temket’te anilan
Yeremhana Kristos anisina, onun adiyla anilan kilisede muhafaza edilen azizlerin
hatiralari kitabinin bir pargasi okunmaktadir.®'

74

Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, 115. dip. 2. (Bu asamada onun soyunu Murari'den
uzaklastirma gayreti akla gelmektedir).

Nakuto Laab i¢in de Gadl'in de kdhin oldugu sdylenmekle birlikte yazar: bunun diyakonluk ol-
dugunu belirtmektedir.

76

Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi (Istanbul: Ayigig1 Kitaplari, 2013), 33.
77 Gadla Yemrehana Krestos, 46.

78 Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, 111.

7 Lalibela’nin 20 km. kuzeyinde bulunmaktadir.

Bu tlirbenin yaninda bir patrik tiirbesinden bahsedilmektedir. Bunun Kipti bir patrik mezar1 ol-
dugu tartismalidir. Zira bu patrigin Kudiis'ten geldigi rivayetleri de vardur.

Derat, “The Zag"é dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 185.

80
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Gadl'inde onu ziyarete gelen Abba Qerlos veya Atnawetos isimleri Derat’a go-
re Yemrehanna'nin hiikiim siirdiigii zamani belirlemede yardimci olmamaktadir.
Gadl'i {izerine arastirmalar yapan Derat onun Kral Eskender (1478-1494) done-
minde yazilmis olabilecegini sdylemektedir.*” Gadl'inde insa ettigi kilisenin kapi-
sinin Misir’daki halifenin bir armagani oldugunun belirtilmesi® bu iki iilke ara-
sindaki kiiltiirel iliskinin varligim gstermektedir. Hatta bu noktada kaya kilise-
lerin insasinin bolgedeki Hiristiyan niifusu ¢ekmek igin planh bir eylem oldugu-
nu gormek miimkiindiir. Zira bu dénemde Miisliiman yéneticilerin, hakimiyeti
altindaki Hiristiyanlarin gégiine izin vermeye baslamasi bunu destekler mahiyet-
tedir. Diger taraftan bundan sonra yapilacak olan kaya kiliselerin yapiminda Mi-
sir ve Suriyeli Hiristiyanlarin desteklerinin olmasi, bu bélgenin insasinda da bir
mutabakatin oldugu anlamindaki yorumlamaya miisait goziikkmektedir.

Yemrehanna'nin din adami olmasi meselesi birgok yonden ilgi cekmektedir.
Zira onun o dénemin gizemli rahip kral Presbyter John olabilecegi arastirmacilar
tarafindan ele alinmis® bunun &tesinde Ebii’'l-Mekarim’in biitiin Necasileri kahin
olarak nitelemesi anlasilmaya calisilmistir.® Gadl'inde, onunla Tevrat'in meshur
kohen-krali Melkisedek’le bir benzerlik kurulduguna rastlanilmamistir. Burada
Melkisedek’in ismi ge¢cmesine ragmen o, bir sununun makbuliyetini belirtmek
baglaminda konu edinilmektedir. Yemrehanna; kendine ait Gadl’de Nuh, Yakup,
Eylip gibi bir¢ok dini figiire benzetilmekle beraber Melkisedek’e benzetilmemis-
tir. Yemrehanna, Gadl'inde bir Levili olarak sunulmaya calisilmis ve Levili olmay1
esinden aldig1 belirtilmistir. Ancak kisinin esinin bir Levili olmasinin onu Levili
yapmayacag agiktir.

Yemrehenna kendi Gadl'inde, biitlin Hiristiyanlar: bir ¢at1 altinda toplayacak
kral olarak gosterilmektedir. O, Bizansllari yeniden sahih inanca getirecektir.
Zaten din adamlarinin akin akin Etiyopya’ya geldiginin sdylenmesi de buna isa-
ret etmektedir. Ancak Gadl'in ondan ¢ok sonra yazildig1 diistiniildiigiinde bu ke-
hanetin onun mu yoksa Gadl'in yazildigi zamani mu1 bir bakisi oldugu tartisma-
lidir.®

Neticede Tamrat'in dedigi gibi eger Etiyopya’da bir Presbyter John aranacak-
sa buna en yakin olan Yemrehanna Kristos olacaktir.”’” Bununla beraber Mi-
sir'dan bu dénemde gelen abuna krizlerine bakildiginda Yemrehanna'nin kilisede
ayin icra edebilen bir din adami olmasi bir ayricalik olarak onu digerlerinden
ayirt etmeye yeterli gozitkkmektedir. Bunu “Yeni Siyon” insasi gibi Musliiman

Derat, “The Zag"é dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 175.

¥ Tamrat, Church and State in Ethiopia, 1270-1527, 110.

¥ Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 254-161.

Derat, “The Zag“€ dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 177-181.

Derat, “The Zag*€ dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 181.

Tamrat, Church and State in Ethiopia, 61 dip. 3. Zira Yemrehanna Kristos Presbyter John gibi hem
din adamligimn hem de krallig: bir sahusta toplandig1 bir kisiliktir.
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hakimiyetine giren Misir Hiristiyanligindan bagimsizlik olarak gérmek miim-
kiindiir.

5. Diger Aziz Krallar ve Hanedanlik Siiresinde Abunalik Makarm

Genel kabule gore, Zagwe Hanedanligi'nda Yetbarak® hari¢ Yemrehannanin
diger ardillar1 azizdir. Bunlardan ilki Harbay’dir. Harbay, Jan Seyum’un oglu olup
Markeza isminde biriyle evlenmis ve ondan Nakuto Laab isminde bir oglu olmus-
tur. Adr belirtilmeyen bir abuna araciligiyla Melek Mikail’e adanan bir Tabot’la
kilise insa etmistir.*” Onun taht isminin Gabra Maskal olmasi -Lalibela ile ayni
olmaktadir- *° tartismalidir. Lalibala'nin hayat hikayesinde Harbay'in onu taht
icin potansiyel bir rakip olarak goriip zulmettigi daha sonra ise onun Lalibala ile
uzlasarak tahttan feragat ettigi aktarilmaktadur.

Harbay'in Patrik ve abuna tarihi agisindan Etiyopya Kilisesi’'ni Misir’dan ba-
gimsiz kilmaya ¢alisan kral oldugu diistiniilmektedir.”* Rivayete gore Patrik II.
Gabriel (1131-1145) déneminde Etiyopya'ya gonderilen Abuna Mikail zamaninda
iki 6nemli hadise cereyan etmistir. Bunlardan ilki abuna hayatta iken, Misir'dan
onun yerine yeni bir abuna istenilmesidir. Bir digeri ise Etiyopya’daki piskopos
sayisinin arttirilmasinin talep edilmesidir. Halife tarafindan ilk dnce sicak karsi-
lanan bu teklif, patrigin bunun Etiyopya Kilisesi'ni bagimsizhigina gétiirecegini
bildirmesi tizerine reddedilmistir.”* Akabinde Etiyopya’y1 vuran dogal bir felaket
Harbay’1 giinahkarlikla su¢lamaya (giinahkar kral) sebep olmustur. Aziz olmasi
yaninda onu yeren bilgilere rastlanilmasi hatta bunun bir kiilte dahil edilmesi
onun Etiyopyalilar géziinde en azindan bir miiddet farkli algilandigini géster-
mektedir. Zaten diger {igiine oranla onun kiiltiiniin séniik kalmasinin arkasinda
bdyle bir nedenin olmasi miimkiin gézitkmektedir.

Harbay’dan sonra tahta ¢iktig1 diisiiniilen Lalibela'nin Yeni Siyon'u insa et-
mesi de Zagwe Hanedanligi'nin Etiyopya’y1 dinen bir 6zgiirlestirme ¢abasi olarak
gortilmelidir. Lalibelanin hayatiyla ilgili farkli anlatilar olmakla beraber onun
da Tanri'nin sectigi bir kisi olarak sunuldugu anlasilmaktadir. Onun soyuyla ilgili
olarak annesi Kirwena'nin konumu hakkinda iki farkli rivayet bulunmaktadir.
Bunlardan ilki onun Jan Seyum’un hizmetgisi oldugudur. O, hamile kalarak ha-

88

Yetbarak'in da Etiyopya kilisesi tarafindan aziz ilan edildigi ve adina bir Gadl olduguna dair bir
bilgiye ulasilmustir (Kinefe-Rigb Zelleke, “Bibliography of the Ethiopic Hagiographical Traditi-
ons”, Journal of Ethiopian Studies 13:2 (1975), 97).

Derat, “The Zag"é dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 189.

89

*  Gabra Masqal ayn1 zamanda Lalibela’nin da ismidir. Harbay’in tahttan feragat ettiginde lakabin

da kardesine verdigi aktarilmaktadir. Harbay icin zikredilen bir diger isim olan Gabra Maryam
i¢in ise bir yanls anlasilma oldugu yorumu yapilmaktadir (“Harbay”, Encyclopaedia Aethiopica).

' Richard Pankhurst, The Ethiopians: A History (Oxford: Blackwell, 2001), 47; Aykat, Etiyopya Kilisesi, 33.

° Munro Hay, Ethiopia and Alexandria, 167; Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”,
47-48.
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nimefendisinin kizginligina sebep olmus, evden kagip Roha’da ¢ocugunu dogur-
duktan sonra yeniden efendisinin yanina dénmiistiir. Babasinin dogan ¢ocugunu
aratmasi1 onun mucizevi bir sekilde ar siiriisiiniin korumasi altinda bulunmasi
lizerine Agew dilinde “arilarin kendisine itaat ettigi” anlamina gelen Lalibela
adin1 almustir. Bir diger anlat1 ise annesinin Wag'in soylu bir ailesinden geldigi ve
evlendiginde “kiz kardesin kocasi” (N%4\ N7%) unvanini aldigi seklindedir.”® An-
latiya gre annesi, onu 1120 yilinda dogurmus ve ona Lalibela adini koymustur.”*
{smi konusunda diger bir kaynak onun adinin aslan anlamindaki sheduna oldugu
soylemektedir.”

Gadl'le gore Harbay’in kardesi ve Jan Seyum’un oglu olarak kabul edilen Lali-
bela glintimiize ulasan bir arazi bagis belgesinde kendini Murari’nin oglu, Jan Se-
yum'un oglu, Asseda’nin oglu olarak tanitmaktadir.’® O, taht kavgas: sebebiyle
Harbay’in ablasi tarafindan zehirlenmeye calisilmis ancak zehirden hizmetgisi ve
kopegi 6lmesine ragmen o mucizevi sekilde etkilenmemistir. Cole kagarak®” ora-
da ¢ile hayat1 sirasinda Kudiis'le ilgili vizyonlar gérmiis ve daha sonra Kudiis'e
gitmistir. %

Kudiis'ten dondiikten sonra Lalibela, soylu bir aileden gelen Maskal Kebra
ile evlendirilmistir.”” Kardesinin tahti ona birakmasiyla kral olan Lalibela,
“Gabre Maskal” lakabini almistir. Onu diger krallardan ayricalikl kilan, Yeni
Kudiis'li insa faaliyetleridir. Kudiis'ii bir vizyonda ve bizzat géren Lalibela, bas-
kenti Roha’da Kudiis sehrini yeniden yaratmasi gerektigine karar vermistir. O,
kasabanin icinden gecen nehri Urdiin nehri olarak isimlendirdigi gibi sehrin
diger bolgelerini de benzer sekilde yeniden isimlendirmistir.'® Bu nehrin kol-

Sellassie, bu anlatiy1 Zena Lalibela’ya dayandirmaktadir. Dogum giiniiyle ilgili olarak 8 Yekatit
(16 Subat) Simeon Yortusunda dogmasi sebebiyle Zar Simeon ismi aldig1 da aktarilmaktadir (bk.
Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 266).

* Perruchon, Jules. Vie de Lalibdla, 77-79.

Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 268. (Onun Misqal Kebre ile evlendigini

Yetbarak ve Iytab adinda iki oglu oldugu aktarilmaktadir).

% AT AANA: @ATR: ARG 0: TN CPADA: (...) DAL: PPLd: MAL: HIRID: MAL: AN8:
I, the hadani Lalibala, whose ruling name is Gabra Masqal (...) son of Morara, son of Jan seiyum,
son of Asseda. Bir diger kayttta ise Murari oglu, Jan Seyum oglu ve Kirwana oglu denilmektedir
(bk. Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 268). Bu soy kaydinda annesinin ismi
olmast sebebiyle Asseda’nin da annesinin diger bir ismi oldugu diistintilmektedir. Ancak her iki
secerede ata isimleri, genel gecer Zagwe Hanedanlig1 siralamasi adina tartismaya agiktir (Ayrica
bk. Derat, “The Zag¥é dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 182).

7 Perruchon, Jules. Vie de Lalibéla, 92-94.

% Perruchon, Jules. Vie de Lalibéla, 103-104.

% Perruchon, Jules. Vie de Lalibila, 94.

Sellasie bu bélgeyi tanimlamast su sekildedir: “Golgotha’nin kuzeybatisi, Qeranio adl kati kaya-

dan yontulmus bir hagtir. Altindaki yere Adem'in Mezar1 denir. Biraz daha asagida, bir zamanlar

yedi zeytin agacimin bulundugu bélgeye awde fath denir- Isa'y1 ¢armiha germe kararimn veril-
digi mahkemeyi simgeleyen yargi mahkemesi. Mevcut yedi zeytin otelinin iizerindeki tepeye,
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larinin bulustugu gol, Yohannes Amba olarak bilinmekte ve bolgedeki biitiin
kiliseler Epifani’yi kutlamak i¢in burada toplanmaktadir.’®® Mimari agidan bir
diger 6zellik karmasik bir tiinel sistemiyle kayaya yontulmus kiliselerin birbi-
rine baglanmasidir. Roha/Lalibela'da toplam on bir kayaya yontulmus yekpare
kilise bulunmaktadir.'” Bu kiliselerden Bete Medhane Alem’in tasarimi Ak-
sum’da Ahit Sandigi'nin (tabot) korundugu Meryem Siyon Kilisesi'nin kopyasi
seklindedir. Bu durumda Lalibela’nin Roha’da Yeni Kudiis’ii insa ederken ayni
zamanda Aksum’a da bir alternatif olusturmak gayretinde olabilecegi akla
gelmektedir.'®

Lalibela’nin kralligiin akibeti, karisi tarafindan onun yegeni Nakuto Laab le-
hine tahttan ¢ekilmeye ikna edildigi seklindedir.’®* Oliim yil déniimii olan 12 Sa-
ne’de anisina téren yapilmaktadir. Lalibela’nin Beta Golgata kilisesinde biiyiik bir
kaya ile kapatilmis mahzende metfun oldugu diisiiniilmektedir. Oyle ki hacilar
bu kayanin iizerinde bulunan bir delige ellerini sokmaya 6zen gostermektedirler.
Gliniimiizde Lalibela’ya atfedilen bir hag,'”® Bet Medhane Alem kilisesinde muha-
faza edilmektedir. inananlar agisindan bu hag kurtulus, baris ve tapinma giiciine
sahip oldugu i¢cin Afro Ayigeba ismini almaktadir. O glinlerden'* baslamak tizere
kaya kiliselerin insasiyla burasinin Hristiyanlarin yogun ziyaretine maruz kal-
masi, Lelibala’y1 giiniimiizde Aksum’dan sonra ikinci hac merkezi haline getir-

Isa'min yakalandig yeri temsil eden zeytin dagi olan Debre Zeit denir. Yeniden dirilisten sonraki
ilk goriiniisii Bethania adh bélgede hatirlarur.” bk. Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History
to 1270, 275.

Bu bélge Vaftizci Yahya'nin isa’y1 vaftiz ettigi Urdiin Nehri’ni sembolize etmektedir. bk. Sellas-
sie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 275.

Bu kiliseler Sellassie tarafindan ii¢ grupta tasnif edilerek gésterilmistir. I. grup kiliseler, Bete
Medhane Alem, Bete Mariam, Bete Michael, Bete Meskal. 2. Grup Bete Ammanuel, Bete
Merqorewos, Bete Libanos, Bete Gebriel. 3. Grup ise Betel Girgoyis'ten olusmaktadir (Sellassie,
Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 271).

Mauricio Lapchik Minski, “The New and the Old Jerusalem- An Ethiopian Christian Perspecti-
ve,” The Hebrew University of Jerusalem Faculty of Humanities Department of Comparative Religion99
(2016), 12.

Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 279. (Diger yandan Gadl Kebre Misqal’a gére
ise Yebarak’in, babasi hayatta iken tahta giktig1 ima edilmektedir. Bu anlatiya gére babasi Lalibe-
la onu kutsamis ama daha sonra onu fakir insanlara bags olarak vermistir. Yetbarak onlar tara-

101

102

103

104

findan kole olarak satilmis, Nakuto fidyesini 6deyerek hiirriyetine kavusturmustur. Lalibela’nin
esi Maskal Kebra'nin akibetiyle ilgili olarak da onun bir manastira cekildigi aktarilmaktadir (bk.
Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History to 1270, 279).

Aziz Lalibela’min (Afro Ayigeba) hagirun yanlarinda dért kus basi ve tepesinde on iki havarinin
sembolize edildigi insan figiirleri bulunmaktadir. inananlar agisindan bu hag kurtulus, uzlasma

105

ve tapima giiciine sahiptir. O, bu yeteneklerinden dolay1 Afro-Ayigeba adiri almistir. Bu hag,
Etiyopya'nin en degerli dini ve tarihi hazinelerinden biri kabul edilmektedir (“Afro Ayigeba”,
Encyclopaedia Aethiopica).

Alvares, kendi dénemi icin buramn bir hac merkezi oldugunu aktarmaktadir (bk. Beckingham,
The Prester John of the Indies. 1/ 282).
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mistir. Oyle ki Gadl Lalibela’ya gore bu kiliseleri ziyaret eden bir kisi Isa’nn yii-
zlinii gormiis gibi olmaktadir.'®”’”

Gadl’e gore Nakuto Laab'®, sarayda amcasi ve yengesi tarafindan biiyiitil-
miis ve Nesehet-Maryam (ishak’in kiz1 Ecclesia) isminde bir kadinla evlendiril-
mis, ondan olan Ba-Hayla Masqal, cocuk yasta 6lmiistiir.'” Onunla Lalibela'nin
oglu Yetbarak arasindaki taht miicadelesi bilinmekle beraber onun Siileyman
Hanedanligr'na sulh yoluyla yetki devrine riza gosterdigine dair bir rivayet bu-
lunmaktadir."® Diger taraftan onun bir tiran veya Islam’a egimli birisi oldugunu
aktaran sozlu bir rivayet bulunmaktadir.'" Bunun yaninda rivayetler onu basari-
l1 bir general, diplomat ve kilise insa eden dindar biri olarak resmetmektedir. La-
libela yakininda'? Qoghena’da insa edilen kilise onun adiyla anilmaktadir.'*®
Gadl'ine gére Wagra Sehin’de 3 Kedar’da 6len Nakuto, bu tarihte anilmaktadir.'*

Zagwe hanedan tiyelerinin tam olarak ne zaman aziz ilan edildikleri bilinmi-
yorsa da 15. yy'den itibaren yerelligi asan bir kiilt olusumunun varligindan bah-
sedilmektedir. Steve Kaplan’in makalesinde ele aldig1 Etiyopya’daki aziz kiiltii-
niin 6gelerine bakilirsa bunlarin biiytik oranda Zagwe Hanedanligi'ndaki aziz
krallar i¢in gegerli oldugu gdriilmektedir. Tanr'nin onlarla bir kidan (ahit) yap-
masi, reliklerinin muhafaza edilmesi, mezarlarindaki anma tdrenleri (tazkar) ya-
pilmasi bu aziz krallar i¢in sz konusudur.'*® Ozellikle bu krallarin tek esli olduk-
larinin belirtilmesi, Arap fetihlerinin bir simgesi olan ¢ok eslilige kars: onlarin
halk nezdinde faziletli gériilmelerinde bir etken olarak degerlendirilmelidir.

ilk olarak Yemrehanna Kristos ve Lalibela icin, ondan iki yiizy1l sonra da Har-
bay ve Nakuto Laab adina bir kiilt olusumundan s6z edilmektedir."” Derat; Har-

7 Onun yapimiyla ilgili efsanevi 6geler bulunmakla beraber bu désnemde Miisliiman hakimiyetine

giren bolgelerden gelen iscilerin calistig1 diistiniilmektedir. Yine kiliselerin yapus, i¢ ve dis kiil-
tiirlerin bir yansimasi olarak kabul edilmektedir (Sellassie, Ancient and Medieval Ethiopian History
t0 1270, 276).

Tamrat, bu ismin Arapga Itab ile iliskisini aktarmaktadir (Tamrat, Church and State in Ethiopia,
117).

19 Rossini, Gli Atti di Re Na'akueto La’'ab, 113-176.

110

108

Michael Belaynesh, “N&'akweto-L4'Ab”, Dictionary of African Christian Biography, “dacb” (Erisim 15
Mayis 2022).

"' E. A.W. Budge, A History of Ethiopia, Nubia & Abyssinia, (London: Methuen & Co. Ltd) 1/283.

"2 Nakuto Laab Kilisesi, Lalibela’nin birkag kilometre giineydogusunda bulunmaktadir.
Huntingford’a gore Gadl anlatimindan, onun zamaninda Zagwe Hanedanligi'min Gojam’a kadar
uzandigl ve biri Wagra Sehin'de digeri Qoghena’da olmak iizere iki kilisenin insa ettigi
anlagilmaktadir,

113

" Adina bir mezar bulunmamaktadir. Zira onun cennete yiikseldigine inamlmaktadir (“Ndekkwéto

Ldab (1AMt Ak1)”, Encyclopaedia Aethiopica).

Derat, “The Zag“€ dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 184.

Steve Kaplan, “The Ethiopian Cult of the Saints: A Preliminary Investigation”, Paideuma: Mittei-
lungen zur Kulturkunde 32 (1986), 1-13.

Derat, “The Zag"é dynasty (11-13th centuries) and King Yemrehanna Krestos”, 184-189.
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116

117
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bay ve Nakuto Laab’in kiiltiiniin baslangicini 18. yiizyila 6telemektedir. Bu sonu-
ca Gadl'lerin olas1 yazi tarihleri ve ikonlarda ancak 18. yy’da dort kralin bir arada
yer almasini delil géstermektedir.

Zagwe Hanedanligindan dort kralin aziz olarak kabul edilmelerine onlarin
dénemin siyasi ve dini kosullarinda almis oldugu pozisyonun halk nezdinde
kabul gérmesinin yardimci oldugu soylenebilir. Abunalik® makami 6zelinde
hangi kral zamaninda hangi abunanin gorev aldigina dair net bir eslestirme
olmamakla beraber hanedanlik zamaninda Misir’daki dini otoriteye bagl kal-
maya ¢alisildig1 ama zaman zaman da inisiyatif alinmis oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla kralligin Misir’la iliskileri rahip bir kralliga zemin hazirlamistir de-
nilebilir.

Zagwe Hanedanligi adina abunahk makamma 10. yy'den itibaren bakacak
olursak'’ abunanin taht varisini belirleme gorevini tistlenebilecek kadar etkili
ama Misir’dan kopuk bir konum arz ettigi goriilmektedir. Nitekim 10. yy’in bas-
larinda Misir’dan Petrus isminde bir din adami abuna olarak atanmustir. O, Eti-
yopya krali tarafindan kendisinden sonra tahta ¢ikacak varisi belirlemekle gé-
revlendirilmis ise de Suriye’den gelen iki rahibin diizmece atama kararnamesiyle
gorevinden el cektirilmistir. Daha sonra gercegin anlasilmasiyla géreve iade
edilmis olsa da 6mrii buna kifayet etmemis ve siirgiinde Slmiistiir.'"* Bunun aka-
binde 940-970 yillar1 arasinda abunalik makaminin uzun bir siire bos birakildig:
gortilmektedir. Bu aralikta dort Misir patrigi gorev almasina ragmen bu patrikler
tarafindan Etiyopya'ya bir abuna génderilmemistir. Nihayetinde Nubia Krali Ge-
orge’in araciligyla Patrik Filitaus (979-1003), uzun bir aradan sonra Daniel’i abu-

118

20. yiizyilin ortalarina kadar Kipti Kilisesi’ne bagli olan Etiyopya kilisesinin yaklasik bin bes yiiz
yildir Misir’dan atanan bir abuna tarafindan idare edildigi kabul edilmektedir. Gelenege gore ilk
abuna Hiristiyanligin Etiyopya'da devlet dini olmasinda biiyiik rolii olan Frumentius'tur (I. Sa-
lama). O, Misir Patrigi Athanius tarafindan takriben 340’li yillarda abuna olarak atanmustir. An-
cak Etiyopya Kilisesinin birinci siradaki idari makam olarak sunulan abunaligin tarihi oldukca
kopuk ve tartigmaya acik bir goriintii arz etmektedir. Zaten 640 yilinda Misir'in Miisliimanlar ta-
rafindan fethedilmesiyle Etiyopya'nin Hiristiyan diinyasiyla ¢ok da uyumlu olmayan irtibatina
bir diger faktor eklemis ve abunalik makami, Miisliiman y6netimi altinda olan Patriklik ve Hiris-
tiyanligi devlet dini olarak benimseyen Etiyopya krallig1 arasindaki iliskilere bagh yol almak zo-
runda kalmugtir,

S.C. Munro Hay, Zagwe Hanedanligi zamanmindaki abuna makamu ve patrik iliskisini, biri uzun
kronolojiyi, ikincisi kisa kronolojiyi esas almak tizere kral-patrik ve abuna eslestirmesini yaparak

119

ele almaktadir (bk. C. Munro Hay, Ethiopia and Alexandria The Metropolitan Episcopacy of Ethiopia
(Varsovie, 1997), 145-165; 165- 187).

10. yy'in basinda iskenderiye Patrigi Il. Kusman tarafindan atanan Petrus, Etiyopya kral tara-
findan iki oglu arasinda taht sahibini belirlemekle gorevlendirilmistir. Onun tercihi muhalifleri
tarafindan aleyhinde kullanilmus, abunalik gorevi sahte bir yazi ile Mina Antuni’ye birakilmis ve
gercek daha sonra anlasilmigsa da Petrus hayatini siirgiinde tamamlamustir (Bk. Munro Hay, Et-
hiopia and Alexandria, 130-133; Otto Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia” Wie-
ner Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes 58 (1962), 43-44).
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na olarak atamustir.’! Onun atanmasi halk tarafindan kralicenin (Judith) zulmii-
niin son bulmasiyla iliskilendirilmistir.'**

Abuna Daniel’in 6liimiinden sonra yeni bir abunanin atamasi yine gecikmis ve
bu da Etiyopya’da Abdun (Cyril-Kuril) adinda birisinin abuna olarak ortaya ¢ik-
masina yol agnustir. Misir Patrigi Christodoulos (1047-1077) déneminde atanan
Buhtur, halife huzurunda cami yikmakla suglanip bunun yerine s6zde Abuna Ab-
dun methedilince patrik, halife karsisinda zor durumda kalmis, Cyril hakkinda
net bir tavir ortaya koyamamis ve Kilise hukuku agisindan bir ¢tkmaza girilmis-
tir.'" Akabinde halife siyasi baskisiyla II. Cyril (1078-1092) tarafindan atanan
Abuna Severus ise Etiyopya ve Misir arasinda dini bir krize sebep olmustur. Eti-
yopya'da cami insasina 6n ayak olan Severus, halk tarafindan benimsenmemis
ve hapsedilmistir. Etiyopya’da cami yapilmasina izin verilmesi hususu rivayete
gore halife ile Etiyopya krali arasinda karsilikhi restlesme ile sonuglanmistir.'**
1101 yilinda Etiyopya Kralmin halifeden ricasi' {izerine gelisen abuna atamasi
ise onun kral tarafindan geri gonderilmesiyle sonuglanmistir. Patrik Mikail
(1092-1102) tarafindan atanan Girgis yolsuzlukla su¢lanmis ve kral onu Misir’a
geri géndermistir.'*°

12. ve 13. yy’de da abunalik makami siyaseten ve dinen istikrara kavusmus
degildir. Zira bu dénemde Kilise kanunlarina muhalefetle abuna gérevde iken
Misir’dan yeni bir abuna istenilmis veya bunun Gtesinde Etiyopya’daki piskopos
sayisinin arttirilmas talep edilerek' dolayli yoldan Misir’dan ve bu sayede ora-
da cereyan eden dini ve siyasi ¢cekismeden bagimsizlik tesebbiisiinde bulunul-
mustur. Yine kraligenin kardesinin episkopos olarak kutsanmasi énemli bir hadi-
sedir. Nitekim Patrik Yuhannis'in atadigi (1189-1219) Kilus, bir siire sonra can
glivenligini bahane ederek Misir'a dsnmeden once kraligenin erkek kardesi Hi-
run’u (Hitron) episkopos olarak kutsamistir.'”® Boylelikle kraliyet sarayindan bi-

I Munro Hay, Ethiopia and Alexandria, 130-133.

2 Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”, 44.

' Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”, 45. (Nihayetinde Misir’a getirtilen Cyril
idam edilmistir).

Halife’'nin sayet Etiyopya’da cami yapilmasina izin verilmezse Misir’daki kiliselerin yikilacag
seklindeki restine, Etiyopya kralinin bu durum karsisinda Kabe’yi yikariz tehdidiyle karsilik ver-
digi rivayet edilmektedir (bk. Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”, 45; Mun-
ro Hay, Ethiopia and Alexandria, 155).

124

% Buricasinin 6ncesinde Nil nehrinin su seviyesiyle ilgili baslayan krizin Misir patriginin arabulu-

culuguyla ¢oziilmiis oldugu aktarilmaktadir. Hatta Patrigin Etiyopya'ya geldigi soylenmektedir
(bk. Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”, 47; Munro Hay, Ethiopia and
Alexandria, 157).

126 Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”, 47.

'#7 Munro Hay, Ethiopia and Alexandria, 167; Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”,
47-48,

' Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethiopia”, 48.
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risi Kilise yonetiminde séz sahibi olmustur. Otto Meniradus bu olayin arkasinda
abunanin hazine yetkilisini suglamasi ve onun idam edilmesinin yol actig1 gliven
problemi oldugunu sdylemektedir. 1237 yilinda ise iskenderiye Patrikligi ve Siir-
yani Patrikligi arasinda birbirleri alanina girmeleri sebebiyle bir catisma meydan
gelmis, Antakya Patrigi, Kudiis'e misilleme olarak Etiyopyali Thomast abuna ola-
rak atamistir.'”

Zagwe Hanedanligi donemi, abunalik makami agisindan oldukga calkantil bir
gorlintii arz etmektedir. Patriklik tarafindan onaylanmayan birinin abunalik
yapmasi ve/veya Etiyopya Krallig1 tarafindan siklikla geri génderilen veya degis-
tirilmesi istenilen abunalara bu donemde rastlanilmasi ve sonugta dolayl: da olsa
Etiyopya Kralligi'nin Kilise'yi patriklikten bagimsiz kilma tesebbiisii yine bu do-
neme denk gelmektedir. Zaten bu donemin akabinde iktidara gelen Siileyman
Hanedanligi'nda abuna altinda ikinci makam olarak icegeligin'°
ve onun abuna ve Etiyopya halki arasinda aracilik etmesini 6nceki dénemlerdeki
kopuklugu gidermek adina yapilmis bir hamle olarak gérmek miimkiindiir.

Netice itibariyla Etiyopya Kilise tarihinde Zagwe déneminde 6n plana ¢ikan
bir din figiir bulunmamaktadir. Bunun aksine Misir'in dini ve siyasi otoritesinin

ihdas edilmesini

olumsuzluklarinmi azaltamaya calisan, ava ¢ikmayarak veya ¢ok es almayarak
krallik adetine uymayan, kilise insa ettiren hatta ayin yonetebilen krallarin var-
lig1 onlarin dini bir figiir haline getirilmesiyle (azizlestirilmesi) sonuglanmis ve
gadl’lerine yansimis gériinmektedir.

Sonug

Zagwe Hanedanligi'min soyunun Musa ve Harun soyundan geldiklerine dair
iddiaya, Musa peygamberin Kus topraklarina gelip burada evlendigine dair riva-
yetler dayanak olmaktadir. Yemrehanna’min Gadli'nde onun Levili bir kadinla
evlendigi ve Levili oldugu sdylenmis veya Nakuto'nun kahin oldugu aktarilmissa
da bu, Yahudilikteki Levili ve Kohen anlayisiyla ortiismemektedir. Dolayisiyla
Zagwe Hanedanliginin Yahudilikte bilindigi anlamda Levili veya kohen soyun-
dan olduklarini séylemek miimkiin degildir. Ancak Etiyopya geleneginde 6zellik-
le de Kebra Nagast'ta goriildiigii iizere Levili olmanin soydan ziyade din adami
olmayla iliskilendirilmesinin, Davud ve Siilleyman zamanindaki din adamliginin
bu sekilde olduguna dair ortaya atilan modern tezlerle uyustugunu belirtmekte

» Benzer bir durum, 13. yiizyilin sonralarina dogru gerceklesmis, ayni anda hem Antakya’dan hem
iskenderiye’den atanan iki abuna birden gérev yapmustir. Etiyopya Kralligi, Antakyali baspisko-
posun azlini Misir'dan talep etmistir (bk. Meinardus, “A Brief History of the Abunate of Ethio-
pia”, 49).

“Echage/ Itchege (Ge‘ezde ‘saygideger biiyiik veya yasl’ demek) Debra Libanos Manastirinin ku-
rucusu olan Tekle Haimanot'un (1215- 1313) halefi olarak kabul edilirdi.” (bk. Aykat, Etiyopya Kili-
sesi, 125).
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yarar vardir. Soy iddiasinin gectigi kaynaga biitiinciil bir bakis bunun bir model-
leme ¢abasi oldugunu gostermektedir ki kanaatimizce bunun kaynagi da Bakara
Suresi’nin 248. ayetinde saklidir.

Zagwe Hanedanligy, Etiyopya tarihi agisindan mevcut kaynaklarla karanlikta
kalan bir dénemdir. Hanedanligin ne zaman iktidara geldigi ve kimlerin tahta
ciktigr tam olarak bilinmemektedir. Bununla beraber biri kissis kral olmak iizere
hanedanligin dort krali aziz kabul edilmektedir. Hanedan {iyelerinin hayatlarini
konu alan gadller yazim amacina uygun olarak onlarin azizlikleri hakkinda bilgi
veriyor ise de bu bilgiler tarihi agidan karanlikta kalan bir devri aydinlatmaya
yetmemektedir. Ancak hanedanligin soyu Musa ve Harun’a dayanmiyor ise de
icraat olarak Zagwe hanedan iiyeleriyle onlar arasinda bir benzerlik kurmak
miimkiindiir. Zira krallarin icraatlar1 bir din adami-yoneticinin faaliyetlerine
benzetilebilir. Yemrehanna'nin bir kralda pek de rastlanmayan bir sekilde ayin
icra etmesi, Harbay'in Misir’dan ayrilarak dinen bagimsiz olma tesebbiisii ve son
olarak Lalibela’nin Etiyopya’da “Yeni Siyon” insa etmeye calismasi, dini agidan
krallarin merkezi bir rolde olduklarini gostermektedir ki kanaatimizce bu da on-
larin aziz olmalarinin 6niinii agmada 6nemli bir etken olmustur.
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Oz

Hz. Peygamber hayatta iken sahabe her meselenin ¢6ziimii i¢in ona, vefatindan sonra da
Kur'an ve Siinnete basvuruyorlardi. S6z konusu iki kaynakta hitkmiini bulamadiklar:
konularda ise ictihat yoluyla hiikiim ¢ikariyorlardi. ictihat yapacak seviyede olmayanlar
da dini konularda uzman olan kimselere basvurarak bilgi ediniyordu. Onlardan sonra
gelen Miisliimanlar da ayni yolu takip ettiler. Daha sonra telif edilen fetva kitaplarindan,
fetvanin yani sira kazA konusunda da istifade edildi. Islam hukukunun kanunlastirma
teklifi her ne kadar Tbn Mukaffa‘ (51. 142/759) tarafindan ¢ok erken bir dénemde yapil-
migsa da modern anlamda kanunlastirma faaliyeti ge¢ baslamistir. Cagdas bat1 diinya-
sinda kanunlastirma faaliyeti 18. asrin sonlarinda baslamis, 19. yiizyilda biitiin Avrupa
kitasina yayilmstir. Osmanl Devleti Bati’'dan etkilenerek 1840’ta ¢ikarilan Ceza Kanunu
ile modern anlamda kanunlastirma hareketine baslamistir, islam diinyasinda medeni
hukukunun kanunlastirilmas: ise modern anlamda Mecelle ile baslamistir. Bunu da 1917
tarihinde ¢ikarilan Hukiik-1 Aile Kararnimesi takip etmistir. islam hukuku esas almarak
hazirlanan bu iki kanun Osmanli’'min hakimiyeti altinda olan bir¢ok iilkede uygulanmstir.
Hatta s6z konusu iki kanun, giintimiizde Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari icerisinde bulunan
bolgelerde ilga edildikten sonra da diger bazi Islam iilkelerinde uzun siire yiiriirliikte
kalmaya devam etmistir. Osmanli, bu ¢alismalari ile diger islam {ilkeleri icin de énciil
olmus, daha sonra diger islam iilkeleri de bunlari rnek alarak kendi medeni kanunlarini
hazirlayip yiiriirlige koymuslardir. Bu tlkelerden biri de Afganistan’dir. Afganistan
Osmanli hakimiyeti altina girmedigi halde kanunlastirmada dogrudan veya dolayh olarak
Osmanli hukukundan etkilenmis ve Osmanli hukukunu kendine &rnek almugtir.
Afganistan’da ilk ceza kanunu hazirlanirken, Osmanh Devleti'nin 1858 tarihinde ¢ikardig
Ceza Kanunnime-i Himayunu adli kanun esas alinmistir. S6zii gegen Ceza Kanunname-i
Hiimayunu'nun bazi maddeleri ya oldugu gibi hicbir degisiklik yapilmadan veya az bir
degisiklik yapilarak 1921 tarihli Nizamnime-i Cezd-y1 Umimi adli ceza kanununa
yerlestirilmistir, 1957 tarihli “Usulnidme-i Idari-yi Mehakim-i Adliye” (Adli Mahkemeler
idaresi Kanunu) ile 1958 tarihli “Us{il-i icradt-1 Muhakimat-1 Huk{ki-yi Adli” (AdIT Huk{k?
Muhakimenin Uygulama Usulii) adli kanunlarda bazi meselelerde Mecelle’ye gére hiikiim
verilmesi ve kadilarin kanundaki bosluklar1 Mecelle ile doldurmalari gerektigi ifade
edilmektedir. 1977 yilinda yiriirlige giren Afgan Medeni Kanunu'na baktigimizda,
Mecelle ve Osmanli Hukiik-1 Aile Kararndmesi'nden etkilendigini gérmekteyiz. Aym
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sekilde Afgan mahkemelerinde giiniimiize kadar, Afgan Medeni Kanunu'nun yam sira
Mecelle ve serhlerinden istifade edilmektedir. Hanefi fikih esas alinarak hazirlanan Afgan
Medeni Kanunu'nda bazi konularda Hanef? fikhi disina ¢ikildigi ve bu yénden Osmanli
Hukiik-1 Aile Kararndmesi'ne uyuldugu goriilmektedir. Bu makalede Osmanli hukukunun
Afgan hukukuna olan etkisi ceza hukuku, aile hukuku ve borglar hukuku baglaminda ele

alinacaktir.
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Abstract

While the Prophet was alive, the companions had consulted to him personally for the
solution of every religious matter and to the Qur'an and Sunnah after his death. On the
issues that they could not find information in the two sources mentioned, they have
made judgments by making ijtihad. Those who were not at the level to make ijtihad
obtained information by consulting people who were experts in religious matters. The
Muslims who came after them continued to follow the same path. Later, fatwa books
were prepared, and these works began to be used in the field of qada as well as fatwa.
Although the proposal for the codification of Islamic law was made by Ibn al-Mugaffa
(d. 142/759) at a very early period, the act of codification started too late. The
legalization activity in the modern western world started at the end of the 18th
century and spread to the whole European continent in the 19th century. The Ottoman
Empire, influenced by the West, started the act of codification in the modern sense
with the Penal Code of 1840. The codification of civil law in the Islamic world started
with al-Mgjalla al Ahkam al Adliyyah (The Ottoman Courts Manual). Hukik-i Aile
Kararnamesi (the Family Law Decree) which was issued in 1917, followed al-Majalla in
the field of codification. These two laws, which were prepared based on Islamic law,
were applied in many countries under the rule of the Ottoman Empire. Even these two
laws continued to be in force in some other Islamic countries a long time after they
were declared abolished in the Republic of Turkey. With these works, the Ottoman
Empire became a pioneer for other Islamic countries, and later, other Islamic countries
took these as an example and prepared and put into effect their civil laws. One of these
countries is Afghanistan. Although Afghanistan was not under Ottoman rule, it was
directly or indirectly influenced by Ottoman law in enacting and took Ottoman law as
an example. While the first penal code was being prepared in Afghanistan, the penal
code (Ceza Kanunname-i Hiimayunu), which was enacted by the Ottoman Empire in
1858, was taken as a basis. Some articles of the aforementioned Ottoman Penal Code of
1958 were incorporated into the Afghan penal code of 1921 (Nizamname-i Ceza-yi
Umimi), either as they are, with little or no change. It is stated that judges should be
made according to al-Mgjalla and that the qadis should fill the gaps in the law with al-
Majallaon some issues in the laws named “Usiilname-i idari-yi Mahakim-i Adliye”
(Administration of Judicial Courts Law) of 1957 and “Usiil-i {jraati Muhakimat-1 Huqigqji-
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yi Adli” (the Practice of Judicial Jurisdiction) of 1958.When we look at the Afghan Civil
Code, which came into force in 1977, we see that it was influenced by the Majalla and
the Ottoman Hukak-1 Aile Kararnamesi (Ottoman Law of the Family Decree). In the
same way, Majalla and its annotations have been used in Afghan courts in addition to
the Afghan Civil Code until today. It is seen that in the Afghan Civil Code, which was
prepared based on Hanafi figh, some issues were out of Hanafi figh, and in this respect,
the Ottoman Law of Family Decree was followed. In this article, the effects of Ottoman
law on Afghan law will be discussed in the context of criminal law, family law, and law

of obligations.
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Giris

Sahabe déneminden itibaren Miisliimanlar meselelerin hukuki ¢éziimlerini
Kur'an ve Stinnetten 6grenmislerdir. Hakkinda nass bulunmayan konularda ise
miictehit alimler ictihat yoluyla hiikiim ¢ikarmislardir. Eb(i Hanife’nin 6grencisi
olan Eb{ Y{isuf déneminden itibaren de mezhep mensuplari karsilastiklar: mese-
lelerde mezhebin ortaya koydugu eserleri kaynak olarak kabul etmis ve onu bir
kanun gibi kullanmislardir.! Daha sonra da klasik fikih kitaplarina goére daha pra-
tik olan fetva kitaplari hazirlanmus, fetvanin yam sira kaza* konusunda da bun-
lardan istifade edilmistir. islam diinyasinda kanunlastirma (codification) teklifi
ilk defa Abdullah b.Mukaffa‘(6l. 142/759) tarafindan yapilmis, ancak bu teklif
gerceklesmemistir, Bati diinyasinda kanunlastirma faaliyeti 18. asrin sonlarinda
baslamus, 19. yiizyilda biitlin Avrupa kitasina yayilmistir.” 1804’te Fransiz Medeni
Kanun'u, 1807’de Fransiz Ticaret Kanun'u ve 1810’de Fransiz Ceza Kanun'u yii-
riirliige girmistir. Osmanl Devleti, Bati'dan etkilenerek ¢agin sartlarina cevap
verecek kanunlarin ¢ikartilmasmimn gerekli oldugunu hissedip 1840’ta ¢ikarilan
Ceza Kanunu ile modern anlamda kanunlastirma hareketine resmen baslamis ve
1850’de ¢ikarilan Kanunnime-i Ticaret’le bu siireci devam ettirmistir. Alman
Medeni Kanun'u ile Isvigre Medeni Kanun’u ise 1900’de yiiriirliige girmistir.* Bu-
na gdre Osmanli’da kanunlastirmanin Bati’dan hemen sonra baslandigini soyle-
mek miimkiindir. Zira goriildiigii gibi her ne kadar bazi Batu iilkelerine gore ka-
nunlastirmaya geg baglamigsa da diger bazilarina gore erken harekete gegmistir.

Daha 6nce her ne kadar muhtasar eserler ve fetva kitaplarinin hazirlanmasi
seklinde nisbi bir kanunlastirma gerceklesmisse de medeni hukukta gercek ve
modern anlamda bir kanunlastirma Mecelle ile baslamistir.’ Bunu da Osmanli
Devleti'nin sonlarinda ¢ikarilan Huk{ik-1 Aile Kararnamesi takip etmistir. islam
hukuku esas alinarak hazirlanan bu iki kanun Osmanli’'nin hakimiyeti altinda
olan Irak, Suriye, Urdiin, Liibnan, Filistin ve Israil gibi bir¢ok iilkede uygulan-
mis, hatta Huk{ik-1 Aile Kararndmesi 1919 yilinda ve Mecelle de Tiirkiye Cum-
huriyeti kuruldugunda -miilga ilan edilmesine ragmen- diger bazi islam iilke-
lerinde uzun stire yiiriirlikte kalmaya devam etmistir. Osmanli Devleti, kanun-
lastirmadaki gelismelerle diger islam iilkeleri icin de 6nciil olmus, bunun so-
nucunda diger slam {ilkeleri de kendi medeni kanunlarini hazirlayip yiiriirlii-

' Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: iz Yaymcilik, 2014), 1/294.
?  Fetva ve kazanin ortak ve farkl yonleriyle ilgili detayl bilgi i¢in bk. Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1995),12/487-488.

Muhammed Hamidullah Agirakga, Misir'da Kanunlastirma Hareketleri: 19. Yiizyil Ornegi (istanbul:
Akdem Yayinlari, ts.), 36.

*  bk. Agirak¢a, Misir'da Kanunlastirma Hareketleri, 38-44; Abdullah Colak, Islam Hukuku Tarihi ve

Islam Hukukunun Kaynaklart (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2018), 140-141.
*  Mecelle hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/231-234.
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ge koymuslardir.® Bunlardan biri de Afganistan’dir. Afganistan Osmanli hakimi-
yetine girmedigi halde kanunlastirmada Osmanli hukukunu érnek almis ve on-
dan dogrudan veya dolayli olarak etkilenmistir. Ornegin, ceza kanununda Os-
manli’'nin 1858 tarihli Ceza Kanunu esas alinmistir. Afganistan’da kanunlastirma
faaliyeti baslayinca 6nceden bu konuda tecriibeli olduklar: i¢in Osmanli hukuk-
¢ularindan yardim alinmis,” bazi Tiirk hukukgular1 Afgan hukukcularla beraber
1921 tarihinde Nizamname-i Ceza-y1 Um@m{ adli ceza kanununun olusturulma-
sina katkida bulunmuslardir. Bu da ister istemez Afgan ceza kanununun Osmanl
ceza kanunundan etkilenmesine neden olmustur. Ayni sekilde gliniimiizde yii-
rlrliikte olan 1977 tarihli Afgan Medeni Kanun'un hazirlanmasinda Mecelle ve
Huk(ik-1 Aile Kararnamesi'nden istifa edilmesi, giiniimiize kadar kadilarin Afgan
Medeni Kanunu'nun yani sira Mecelle ve serhlerinden de yararlanmasi, Osmanli
hukukunun Afgan hukukunu etkiledigini agik¢a gostermektedir.

Bu makalede 6nce sirasiyla Osmanli Devleti ile Afganistan’daki kanunlastirma
faaliyeti hakkinda kisaca bilgi verilecek ardindan ise en ¢ok etkilenmesi sebebiy-
le Afganistan’'in ceza ve medeni kanunlarimin Osmanl hukukundan etkilenmesi
ile ilgili degerlendirilmeye yer verilecektir. Makalenin konu, basligindan anlasil-
dig1 lizere ceza ve medeni kanunlari 6rneginde Osmanl Hukukunun Afgan Hu-
kukuna etkisidir. Bu da 6zellikle 1858’de Ceza Kanunname-i Hiimayunu, Mecelle
ve Hukuk-1 Aile Kararnamesi baglamindan ele alinacak, bunlar disindaki etken se-
beplere de deginecektir.

Bu alanda yapilan ¢alismalara baktigimizda, konumuza en yakin olanin “Af-
gan Ceza Hukukunun Kaynaklar1”® adli galismanin oldugunu gérmekteyiz. Ancak
s6z konusu ¢aligmada sadece Ceza kanununun genel olarak kaynaklari ele alin-
mustir. Bunun disinda konumuzla iliskili olan: 16. Yiizy1l Osmanli Hukukunun
Kaynaklari,’ Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Hukukunun Kaynaklari,'® Tanzimat
Sonrasi Kanunlastirma Calismalarinin Kaynaklar1 ve Metodolojisi,'' Osmanli Hu-
kuk Disiincesini Etkileyen Baglica Kaynaklar,'”” Osmanli Hukuk Sistemi’nde Fik-

¢ Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1/294; Hayreddin Karaman, isldm Hukuku Tarihi (istanbul: iz Ya-
yincihik, 2009), 299; Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Hars Yayincilik, 2007), 459.
Hazretgul Hosdmf, Revend-i Sistem-i Kanun-guzar? (Kabil: intisarat-1 Said, 2011), 62.
Mehtarkhan Khwajamir, “Afgan Ceza Hukukunun Kaynaklar”, Islam Hukuku Arastirma Dergisi 15
(2015), 299-314.

Stikrii Ozen, “16. Yiizy1l Osmanl Hukukunun Kaynaklari”, Sahn-1 Semndan Dériilfiintin’a, Osman-
l'da Ilim ve Fikir Diinyast (Alimler, Miiesseseler ve Fikrf Eserler) XVI. Yiizyil (Istanbul: istanbul Beledi-
yesi, 2017), 21-24.

Said Nuri Akgiindiiz, “Tanzimat Dénemi Osmanli Ceza Hukukunun Kaynaklar1”, dergiabant 4/8
(2016), 1-16.

Ercimet Sariay, “Tanzimat Sonrasi Kanunlastirma Calismalarinin Kaynaklari ve Metodolojisi”,
BAYTEREK | Uluslararas: Akademik Arastirmalar Dergisi 2/1 (2019), 9-35.

Recep Cici, “Osmanli Hukuk Diisiincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar”, Uludag Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (1999), 215-246.
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hin Belirleyiciligi (1509 No'lu Rize Ser’iyye Sicili Bosama Kayitlar1 Ornegi)™ ve Os-
manli Orfi Hukukunun islam Hukukundaki Temelleri** gibi calismalar yapilmistir.

1. Osmanli’da Kanunlastirma Hareketleri

Osmanli Devleti'nde baslangictan Tanzimat Dénemi’ne kadar islam huku-
kundan ibaret olan ser'? hukuk ile padisahlarin emir ve fermanlarindan ibaret
olan 6rfl hukuk uygulanmstir.” Osmanli Devleti, Bati’da baslayan kanunlastirma
faaliyetinden kisa bir siire icerisinde etkilenmis ve Tanzimat Fermant’yla birlikte
Osmanli Devleti'nde modern anlamda kanunlastirma hareketi baslamistir.'
1804’te Fransa’'da yiiriirliige giren Code Napoléon olarak da adlandirilan Fransiz
Medeni Kanunu’'ndan sonra 1807’'de Fransiz Ticaret Kanunu yliriirliige girmistir.

Osmanli’'da ilk ceza kanunu 1840’te ¢ikarilmistir, Bu ceza kanunu bir mukad-
dime, bir hitime ve on ti¢ fasildan olusmakta olup 40 maddeyi ihtiva etmekteydi.
1851'de s6z konusu kanundaki bosluklar1 ve eksiklikleri’ tamamlamak tizere
Kan(in-1 Cedid adli ceza kanunu c¢ikarilmistir. Bu da ti¢ fasil ve 43 maddeden
olusmaktadir. Bu kanunlarin her ikisinde de Bati1 hukukundan ¢ok az istifade
edilmis ve dolayisiyla s6z konusu kanunlar, yerli kanun kategorisinde yer almis-
tir. 1858'de Ceza Kanunname-i Himayunu adli yeni bir ceza kanunu ¢ikarilmis-
tir. Bunun ilk ikisinden farkli olan tarafi, onlarin yerli-milli kanunlar olmasina
karsin, bu kanunun 1810 tarihli Fransiz Ceza Kanunu’'ndan iktibas edilerek hazir-
lanmis olmasidir. Bu kanun bir mukaddime, ti¢ bab ve 264 maddeden olusmakta-
dir. Digerlerine gore daha kapsamli olan s6z konusu kanun, 1926‘'ya kadar yiiriir-
liikte kalmustir. 1926’da 1889 tarihli italya Ceza Kanunu'ndan iktibas edilen 765
sayill Tiirk Ceza Kanunu, bir¢ok maddesinde degisiklik yapilmasiyla birlikte
2005’e kadar yiiriirliikte kalmistir."®

Ceza kanunu yaninda, 1840'de Kanunnime-i Ticiret-i Berriye, 1850’de Ka-
nunnime-i Ticaret, 1858’de Arazi Kanunnimesi, 1861’de Us{il-i Muhakeme-i
TicAret Nizamnimesi, 1863’te TicAret-i Bahriye Kanunnimesi, 1869-1876 yillari
aralarinda Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, 1876'de Kin(in-1 Esisi, 1879’da Usfl-i

®  Umit Erkan-ilyas Yildirim, “Osmanli Hukuk Sistemi’nde Fikhin Belirleyiciligi (1509 No'lu Rize
Ser’iyye Sicili Bosama Kayitlar1 Ornegi)”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1(2012), 241-259.

1 Adnan Kosum, “Osmanli Orfi Hukukunun islam Hukukundaki Temelleri”, Selcuk Universitesi flahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 7 (2004),145-160.

' Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 69-70, 72, 456-457.

Musa Giimiis, “Osmanh Devleti'nde Kanunlastirma Hareketleri, ideolojisi ve Kurumlar1”, Tarih

Okulu 14 (2013), 164.

Glimiis, “Osmanli Devleti'nde Kanunlastirma Hareketleri”, 169-170.

01.05.2005 tarihinde ise Tiirkiye Cumhuriyeti’nin halihazirda ytiriirliikte olan yeni ceza kanunu

yliriirliige girmistir. bk. Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/238-242; Koca-Uziilmez, Tiirk Ceza

Hukuku, 36-37; Sariay, “Tanzimat Sonrasi Kanunlastirma”, 13-15.
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Muhakemat-1 Cezaiyye Kantinu, Us{il-i Muhakemat-1 Huk{kiyye Kanunlari, 1880'de
Us(l-i Muhakemat-1 Huk{ikiyye Kan{in-1 Muvakkati, 1881’de Us{il-i Muhakemat-1
Huk{ikiye Kan{inu, 1915te Nafaka Kanunu ve en sonunda da 1917'de Hukfik-1 Aile
Kararnimesi ve Us(l-i Muhdkeme-i Ser‘iye Nizamnamesi ¢ikarilmigtir.”

Bunlarmn bir kismi tamamen yerli-milli kanunlar iken bir kismi Bat1 hukukun-
dan iktibas yoluyla hazirlanmistir. Diger bir kismi ise millf kanunlarla Bat1 kanun-
larindan istifade edilerek hazirlanan karma kanunlardir.” Osmanli Devleti'nin ¢i-
karttig1 kanunlardan Hukuk-1 Aile Kararndmesi'nin giiniimiize kadar Liibnan’da
yiiriirliikte kaldigi*' Mecelle’den ise Filistin? ve Afganistan gibi iilkelerde istifade
edildigi, geri kalan diger kanunlarm tamamimnn ilga edildigi bilinmektedir.

2. Afganistan’da Kanunlastirma Hareketi

Daha 6nce Horasan'nin bir pargasi olan ve giiniimiizde Afganistan’in sinirlari
icerisinde yer alan bolgelerde, Islam dininin kabul edilmesiyle beraber fikih ki-
taplari, daha sonra ise fikih kitaplarinin daha pratik sekli olan fetva kitaplar1 ha-
zirlanms ve yarg sisteminde kullanilmaya baglanmustir. Bununla beraber zaman
zaman fermanlar ve bazi diizenlemeler de ¢ikarilarak uygulanmistir. Selguklular
déneminde vezir olan NizAmiilmiilk'iin (61. 485/1092) tavsiyesi {izerine, 1072-
1092 yillart arasinda Biiyiik Sel¢uklu hiikiimdar1 olan Sultan Meliksadh (6l
485/1092) tarafindan 485/1092 yilinda bir fetva kitabi hazirlatilmig ve ona nis-
petle s6z konusu kitaba el-Mesiilii'l-Meliksahiyye fi'l-kavaidi’s-ser’iyye adi ve-
rilmistir.”® Yine Gazneli Mahmut (61. 421/1030)24 déneminde Enciimen-i Ulema
adinda alimlerden olusan bir heyet tarafindan Fetava-y1 Sultani isiminde bir fet-
va kitabi telif edilmistir.?®

Babiirliiler déneminde Sultan Evrengzib Alemgir'in (1658-1707) emriyle bir
heyet tarafindan el-Fetiva’l-Hindiyye/el-Fetava'l-Alemgiriyye adli eser telif
edilmistir.*® Daha sonra Afganistan’in ilk kurucusu sayillan Ahmed $ah Abdali

¥ Aydn, Tiirk Hukuk Tarihi, 456-462; Mahmut Koca ve ilhan Uziilmez, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hii-
kiimler (Ankara: Seckin Yayincilik, 2014), 36; Giimiis, “Osmanli Devleti'nde Kanunlastirma Hare-
ketleri”, 165; Colak, Islam Hukuku Tarihi, 137-149.

Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 457-462; Ercimet [Erciiment] Sariay, “Tanzimat Sonrasi Kanunlastirma
Galismalarinin Kaynaklar: ve Metodolojisi”, BAYTEREK Uluslararast Akademik Arastirmalar Dergisi
2/1(2019), 13-26; Giimiis, “Osmanli Devleti’nde Kanunlastirma Hareketleri”, 165.

' Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku, 2014, 1/297; Golak, Islam Hukuku Tarihi, 148.

2 Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, 28/234.

Muhammed Tayyib Kilig, isldm Hukukunda Kanunlastirma Olgusu (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2008), 150.

Erdogan Mergil, “Mahm{id-i Gaznevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlar1,2003), 27/362-365.

“Nazari be Seyr-i Kanun-guzari Der Afganistan”, Sdlndme-yi Afganistan 43 (1977-1976), 741.
Ahmet Ozel, “el-Alemgiriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2/365.
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(1747-1773)” d6éneminde bir yandan Fetiva-y1 Ahmed $ahi adli bir fetva kitabi
hazirlanmis, diger yandan da Ahmed $ah’in 16 maddelik bir yasa ¢ikarmis oldu-
gu da bilinmektedir. Bu gelenek daha sonraki désnemlerde de devam etmistir.”®
1863-1867, 1868-1878 yillar1 aralarinda Afganistan’da hiikiimdar olan Emir Sir Ali
Han® déneminde Kadi Abdulkadir adli bir 4lim tarafindan Fetiva-yi Emiri/
Tesrihu’l-ceraim adl fetva kitab telif edilmistir.”® 1880-1901 yillarinda Afganis-
tan hiikiimdari olan Emir Abdurrahman Han (6l. 1901)31 déneminde 50 kisiden
olusan bir heyet tarafindan 5 cilt seklinde SirAcii’l-ahkdm fi muamelati’l-islam
adli bir fetva kitabi yazilmistir. Ayrica Mevlevi Ahmed Can tarafindan mezhep
icindeki ihtilaflarin ¢éziimlemesi igin kadilar ve yargiclara klavuz (usiil) mahiye-
tinde Esasii’l-Kudat adli bir kitap telif edilmistir.*

1919-1929 yillar1 arasinda Afgan krali olan Emanulldh Han* déneminde mo-
dern anlamda ilk defa kanunlastirma hareketi baslamistir. Emanullah Han, ka-
yinpederi ve ayni zamanda miistesar: olan Mahmut Tarzi ile beraber, kanunlas-
tirma basta olmak iizere bircok alanda reform planlari hazirlamistir.** 1921 yi-
linda ser't meseleleri diizenlemek icin; birinci cildi medeni kanun, ikinci cildi ce-
za kanunundan ibaret olan Temessiikii'l-Kudati'l-Emaniyye ve ta‘zir cezalari i¢in
de Nizdmnaime-i Ceza-y1 Um(m? adli kanun hazirlanmistir. ilk defa anayasanmin
da ¢ikartildigi bu dénemde nizamnime adli toplam 69 adet kanun ¢ikarilmistir.
Temessiiki'l-kudat adli eserde Hanefi mezhebi esas alinirken diger kanunlarin
da seriata aykiri olmamasi dikkate alinmstir. Ornegin, Emanullah’in dini miiste-
sar1 olan ve Temessiikii'l-Kudat adli eserin de miiellifi olan Abdulvasi Kandehard,
1921 yilinda ¢ikarilan Nizdmname-i Ceza-y1 Um@im{ adl ilk ceza kanununun so-
nunda, s6z konusu kanun maddelerinin Islam seriatina uygun oldugunu yazarak
mihiirlemistir.’® Buna ragmen dénemin alimleri ta‘zir cezalarmm kanunlasti-

27

Mir Muhammed Siddik Ferheng, Afganistan der Penc Karn-1 Ehir (Meshed: Intisarat-1 Durihsis,
1992), 1/113-156; Mehmet Saray, “Ahmed Sah Diirrani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(stanbul: TDV Yayinlar11989), 2/133-134.

% izzuddin Vekili Popelzai, Ddrii’l-kazd der Afganistan ez Avdil-i Ahd-i Islam ta Ahd-i Cumhuriyet (Kabil:
Matbaa-y1 Devleti-yi Kabul, 1991), 66.

Emir $ir Ali Han ile ilgili detayli bilgiler icin bk. Ferheng, Afganistan der Penc Karn-1 Ehir, 1/315-
379; Abdul Metin Celikbilek, “Afganistan Emiri Sir Ali Han'in Modernlesme Cabalar1”, Cesm-i Ci-
han: Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi E-Dergisi 4/2 (14 Aralik 2017), 94-110.

Hosami, Revend-i Sistem-i Kanun-guzari, 34.

' Ferheng, Afganistan der Penc Karn-1 Ehir, 1/381-436; Mehmet Saray, “Abdurrahman Han”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/163.

Popelzai, Ddrii'l-kazd der Afganistan, 369, 413-414; Hosami, Revend-i Sistem-i Kanun-guzadri, 36.

*  Eméanullah Han ile ilgili bilgi igin bk. Ferheng, Afganistan der Penc Karn-1 Ehir, 1/483-560; Mehmet
Saray, “Emanullah Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/84-85.

Muhammed fbrahim Atal, Nigah-i Muhtasar be Tdrih-i Mu'asir-1 Afganistan, cev. Jamilurrahman
Kamgar (Kabil: Bungah Intisarat-1 Meyvend, 2005), 246-247.

Hazretgul Hosdmi, Tarih-i Qazd Der Afganistan (y.y.: Intisarat-1 Said, 2009), 125.
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rilmasina kars1 ¢ikmis®® ve ta‘zir cezalarinin kadilarin yetkisini sinirlandiracagini
da buna gerekge olarak géstermislerdir. Buna karsin Emanullah Han, bunun cay-
diricilik agisindan daha etkili olacagini 6ne siirerek 1srar etmis ve sonunda ka-
nun ¢ikarilmistir. Kanunun yiirtirliige girmesinden sonra da bazi insanlar, kanu-
nu seriatin alternatifi ve zidd1 olarak gérmiislerdir. Bu ve benzeri sebeplerle ilk
donemlerde ¢ikarilan biitiin kanunlar, nizimname ya da ustilndme olarak adlan-
dirilmistir.”” Ancak kanunlarin nizamname olarak adlandirilmasi da buna ¢6ziim
olamamis, buna karsi olan bazi alimler bir eline Kur’an diger eline nizimname
alip halka, “Bunlarin hangisini tercih edersiniz?” seklinde sorular sorarak onlari
d6nemin kralina karsi kiskirtmislardir?®

1924 yilinda ise Loya Cirge** Emanullah Han’a baski yaparak onun ta‘zir ceza-
laryla ilgili nizamnameleri ilga edip kadilara, sugluya yiiziinii asmaktan idama
kadar olan yetkiyi geri vermesini* ve Fetdva-y1 Emaniyye adli bir fetva kitabi
hazirlanmasini*! temin etmislerdir.

1962 yilinda yine Afganistan’da ceza kanunu ile medeni kanununun taslag
hazirlanmigtir. Bu kanunlar Misirli hukukgular tarafindan hazirlanmis ve Af-
gan hukukcularinin inceleme ve kontroliinden sonra 1976 yilinda ceza kanunu,
1977 yilinda ise medeni kanun yiiriirliige girmistir.* Medeni kanun Haneff fik-
hina gore hazirlanirken ceza kanununun birinci maddesinde de bu kanunun
ta‘zir cezalariyla ilgili oldugu, had, kisas ve diyetin Hanefi fikhina gére diizen-
lenecegi belirtilmistir. S6z konusu ceza kanunu 2018 yilinda yenilenirken me-
deni kanun yiiriirlikte kalmaya devam etmistir. Afganistan tarihinde biitiin
kanunlar Hanef fikhi esas alinarak hazirlanirken 2008’de ilk defa tilkede yasa-
yan $ii vatandaslar icin Caferi fikhina dayali “Kantin-1 Ahval-i Sahsiyye-yi Ehl-i

6 AtAl, Tarih-i Mu’asir-1 Afganistan, 266.

“Nazari be Seyr-i Kanun-guzAari Der Afganistan”, 741; Hosam{, Revend-i Sistem-i Kanun-guzarf, 56.

*  Ferheng, Afganistan der Penc Karn-1 Ehir, 1/514; Zahir Tanin, Afganistan der Karn-1 Bist (1900-1996),
thk. Muhammed Ibrahim Seriat? Afganistani (Tahran: irfan, 2005), 45; Hosami, Tarih-i Qazd Der
Afganistan, 128.

“Loya Cirge, Pestuca bilyiik anlaminda ‘loya’ ve toplant1 ve slira anlaminda ‘cirge’ kelimelerden
olusmakta olup sozliikte ‘biiyiik stira” demektir. Terim olarak da ‘Afganistan’da yeni anayasay1
onaylamak veya anayasadaki bir kanunu degistirmek, cumhurbaskanim yargilamak ve tilkenin
bagimsizlig1, milli hakimiyeti, toprak boliinmezligi ve biiyitk maslahatlar ile ilgili konular hak-
kinda karar vermek icin olusturulan gegici bir siiray1 ifade eder. Bu siira, Afganistan’da halkin
iradesinin en yiiksek gstergesi olarak belirtilmistir. Loya Cirge; milletvekilleri, biitiin il ve ilge
slira temsilcilerinden olusur. Bakanlar, yiice divan ve bagsavciligin bagkani ve tiyeleri de oy hak-
ki olmaksizin katilabilirler. Karar ise gogunlugun oyu ile verilir. bk. 2004 tarihli Afganistan Ana-
yasasi, md.110-115.” Mehtarkhan Khwajamir, Afganistan’da Islam Ceza Hukukunun Kanunlastirilma-
s1, 138.

** AtAi, Tarih-i Mu'asir-1 Afganistan, 266.

Hosami, Tarih-i Qazd Der Afganistan, 124.

** HosAmi, Tarih-i Qazd Der Afganistan, 297-309.
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1743

Teseyyu”* adiyla 236 maddelik bir kanun ¢ikarilip yiiriirliige konmustur.* Béy-
lece medeni hukuk ile ilgili davalarda Hanefiler i¢in 1977 tarihli medeni kanun,
Caferiler icin ise 2008 tarihli “Kan(in-1 Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu” adli ka-
nun esas alinmaktadir.”

3. Osmanh Hukukunun Afgan Hukukuna Etkisi

Kanunlastirmaya Osmanli’dan sonra baslayan Afganistan, bu konuda Osmanl
hukukunu 6rnek almis ve ondan etkilenmistir.*® Burada 6rnek olarak ceza huku-
ku ile medeni hukuktan, aile ve borglar hukukunu ele alacagiz. Bu iigiin segme-
mizin sebebi, bunlarin en bariz etkilenen kanunlar olmasidir.

3.1. Ceza Hukukunda

Afganistan’da kanunlastirma faaliyetlerinin baslangicinda cezalar iki katego-
ride ele alinmistir. Had, kisas, diyetlerle ilgili su¢ ve cezalar ayri, ta‘zir cezalar:
ise ayr1 kategoride kanunlastirilmistir. 1921 yilinda modern anlamda Afganis-
tan’da ilk kanunlastirma basladiginda had, kisas ve diyetle ilgili hiikktimleri dii-
zenlemek i¢in Temessiikii'l-Kudati’l-Emaniyye adli kanun ¢ikarilirken, ta‘zir ce-
zalarinin diizenlenmesi igin Nizimname-yi Ceza-y1 Um{imi adli ayr1 bir kanun da
cikarilmistir. Birincisi tamamen Hanefi fikih kitaplarindan miifta-bih goriisler-
den olusurken ikincisinde kanunun islam hukukuna aykiri olmamas: dikkate
almmustir.

Afganistan’da tazir cezalarinin kanunlastirilmas fikri, bir¢ok yeniliklerde ol-
dugu gibi yine Afgan krali Emanullah Han’a (1919-1929) aittir. Emanullah Han,
buna gerekge olarak da suglarin cezalarinin belli olmasinin caydiricilik agisindan
daha etkili olacagini gostermistir.”” Baz1 alimler ise, kadilarin yetkisini ortadan

Bu kanun 3 béliim 236 maddeden olusmaktadir. Birinci bsliimii ehliyet ve sahsiyet bashig: ile 1-
66 maddeleri ihtiva etmektedir. Bu bdliimdeki alt basliklar sdyledir: Genel hiikiimler, (md. 1-2)
ehliyet (md. 3-7), gaibin hiikmii (md. 8-24), hacir (md. 25-40), vilayet (md. 41-66). ikinci bsliimii
aile basligiyla 67-180 maddelerinden olusmaktadir. Bu boliimiin alt bashklar1 da sunlardir:
Kurabet (md. 67-73), kiz isteme ve nisanlilik (md. 74-80), nikahin engelleri (md. 81-93), nikah ak-
dinin sthat sartlar1 (md. 94-103), nikdh akdinin sonuclar1 (md. 104-125), nikah akdinin sona er-
mesi (md. 126-160), nafaka (md. 161-172) ve cocuklar (md. 173-180). Ugiincii bsliimii (madde
181-236) ise vasiyet (md. 181-193), miras (194-220), vakif ve intifa’t menafi’ (md. 221-231) ve hibe
(md. 232-236) konularini icermektedir. Bk. Mehtarkhan Khwajamir, “Afgan Medeni Kanununun
Olusum Siireci ve Muhtevast”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 381-382.

“  Kan{n-1 Ahval-i Sahsiyye-yi Ehl-i Teseyyu (KASET), Resmi Ceride 988 (27 Temmuz2009).
Afganistan’daki kanunlastirma hareketi ile ilgili detayli bilgi icin bk. Mehtarkhan Khwajamir, Af-
ganistan’da islam Ceza Hukukunun Kanunlastirilmast (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 14-126.

Hosami, Tarih-i Qazd Der Afganistan, 63.

Au Una, Raj vd., Mebadi-yi hukuk-1 ceza-y1 Afganistan [Afgan Ceza Hukukuna Giris] (¢ev. Sirket-i Ha-
demat-i Hukuki-yi {lit). Kaliforniya: by., 16.
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kaldirdigini gerekge géstererek karsi gikmustir. Alimler buna ikna olamayinca
Emanullah Han ikinci kez tazir cezalar ile ilgili kanun ¢ikarttiginda cezalari
belirtmeden “tazir cezasiyla cezalandirilacak” ifadesini kullanmakla yetinmis-
tir.*®
Afgan ceza kanununa da Osmanl ceza kanunlari 6nciilitk etmistir.* 1921 ta-
rihli s6z konusu ceza kanununun hazirlanmasi icin Osmanli kanunlastirmasi
konusunda bilgi sahibi olan hukukgulardan yardim alinmistir.*® Nitekim ka-
nunlastirmayla gérevli sirada, Bedri Bey (6l. 1923) ve Ahmed Cemal Pasa (dl.
1922)°" Afgan hukukgularla beraber iiye olarak yer almis ve onlara yol géster-
mistir. Bedri Bey, 72 adet kanunu Tiirkgeden Farscaya terciime etmistir. Bunla-
rin, o dénemde ¢ikarilan nizamnimeler igin esas teskil etmeleri,** Afgan ceza
kanununun Osmanl ceza kanundan etkilenmesine sebep olmustur.
Afganistan’da ¢ikarilan ilk ceza kanunu ve modern anlamda ilk kanun di-
yebilecegimiz 1921 tarihli ve Nizdmname-yi Ceza-y1 Umlim?i adli ceza kanu-
nunda 1858 tarihli Ceza Kanunnime-i Hiimiyunu adli ceza kanunu esas alin-
mistir. Bu kanun daha sonra ¢ikan diger ceza kanunlarina da kaynaklik et-
mistir. Hatta baz1 maddeleri oldugu gibi Farscaya terciime edilerek 1921 ta-
rihli kanuna yerlestirilmistir. Ornegin; 1858 tarihli kanunun birinci maddesi
Farscaya terciime edilerek oldugu gibi 1921 tarihli Afgan ceza kanununda dii-
zenlenmis ve sadece sonunda had, kisas ve diyet ile ilgili meselelerde Temes-
stikii’l-kudat’a gére hiikiim verilecegi eklenmistir.> Ayni sekilde her iki ka-
nunun ikinci maddeleri de aynidir. Sadece 1858 tarihli kanunda suglarin tas-
nifi; cinayet, clinha ve kabahat seklinde siralanirken 1921 tarihli ni-
zamnimede siralama tam tersi sekliyle kabahat, clinha ve cinayet seklinde
yapilmistir.* Bunun disinda bir¢ok maddesi ya aynidir veya az bir farklilikla
birbirine yakin maddelerdir. Burada ayni olan maddelerden tablo seklinde
birkag 6rnek vermekle yetinecegiz. Birbirine yakin olan maddelerin ise sade-
ce numaralarini zikredecegiz.

Mehtarkhan Khwajamir, “Afganistan’da islim Ceza Hukukunun Kanunlastirilmasi”, IV. Tiirkiye
Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabt -1V (ilahiyat) 14-17 Mayis 2015, Kiitahya, 2015, 291.
Yaptigimiz arastirmalarin sonucunda, konuyla ilgili kaynaklarda, Afgan ceza kanunu hazirlanr-
ken, Osmanli ceza kanununun da ashni olusturan Fransiz Ceza Kanunu’na bakilip bakilmadigi ya
da sadece Osmanli ceza kanunuyla yetinilip yetinilmedigi ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlama-
dik.

*®  Ferheng, Afganistan der Penc Karn-1 Ehir, 1/531.

Hayati ve faaliyetleri ile hakkinda bilgi i¢in bk. M. Siikrii Hanioglu, “Cemal Pasa”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar11993), 8/305-307.

*2 Abdulhay Habib?, Ciinbis-i Megriitiyet Der Afganistan, ed. Muhammed Hasim Bahram{ (Kabil: Devle-
ti Matbaa, 2005), 27; Tanin, Afganistan der Karn-1 Bist, 44.

Ceza Kanunnime-i Hiimayunu, (1858) md. 1; Nizimnime-i Ceza-y1 'Um{mi, (1921) md. 1.

Ceza Kanunnime-i Hiimayunu, md. 2; Nizamnime-i Ceza-y1 ‘Um{imi md. 2.
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Tablo 1. Her iki kanunda ayni olan maddeler:

1858 Tarihli Osmanli Ceza Kanunu 1921 Tarihli Afgan Ceza Kanunu
Maddeleri Maddeleri

155 156

257 255

1859 1360

1361 2062
4263 2664
4865 3266

Dogrudan dogruya hiikiimetin aleyhine vuk{ bulan cerdimin icra-y1 mecazati devlete 4id oldugu
gibi bir sahis aleyhinde vukii bulan ceriimin &sdyis-i um@imiyey-i ihlal eylemesi ciheti dahi
kezalik devlete 4id oldugundan, tayin ve icrasi ser‘an emr-i iili'lemre 4id olan ta‘zirin tayin-i de-
reciti dahi isbu kanunnime miitekeffil ve miitezammin olup ancak herhalde ser'an muayyen
olan hukuku sahsiyyeye halel gelmeyecektir.

“Dogrudan dogruya hiikiimetin aleyhine islenen suglarin cezalarinin uygulanmasin devlete ait
oldugu gibi, bir sahis aleyhine islenen suglarin, seri ve siyasi tazir cezasinin derece ve simrlari-
nin belirlenmesi de devlet tarafindan olur. Binaen aleyh, dlgiisti iilii'l-emrin gériisleriyle belir-
tilmis olan s6z konusu iki ¢esit ceza i¢in bu nizamname tanzim edilmistir. Kisas, had ve diyet ile
ilgili suclarim kapsadig icin bu nizamnime seri hiikiimleri de ihtiva etmektedir. Bu sebeple bu
nizamnimenin icerdigi maddeler seriata mutabiktir. Temessiikii'l-kudat adli eserin ceza ile ilgili
béliimii bu nizamnimeden sayilir”.

“Kanunen mecAzat olunan cerdim ii¢ nevidir: Birincisi cindyet, ikincisi ciinha, ticiinciisii kaba-
hattir”.

“Kanunen mecAzat olunan cerdim ii¢ nevidir: Birincisi cindyet, ikincisi ciinha, ticiinciisii kaba-
hattir”.

“idam ceasina miistahak olan kari, hamile oldugunu ledel-ifide hamli tahakkuk ve kesb-i siibut
eyledigi takdirde, cezasi vad‘t hamlettikten sonra icra olunur”.

“idam cezasina mahk{im olan kadin sayet hamile ise, cezasi cocugunu dogurduktan sonra uygu-
lanir”.

“Devletin dahilen ya haricen asayisini ihlal edecek cinayat ve ciinhaya ciiret etmis olan eshas,
kanunen tayin olunacak miiddet-i cezaiyesini tekmil ettikten sonra mutlaka zaptiye nezareti al-
tina alinur”.

“Devletin i¢ ve dis giivenligini ihlal eden cinayet ve ciinhaya cliret etmis olan sahislar, kanunda
kendileri igin belirtilen cezalari tamamladiktan sonra nezaret altina tutulur”.

“Bir kimse bir clirmi aslen rizasi olmayarak mecburen islemis oldugu sabit olursa, kezalik mecazat-1
kanuniyeden ma‘fai tutulur. Ancak bu babda muteber olan mecburiyet, ciirmiin derecitina gére ol
kimseyi si‘ar1 tithmetten biitiin biitiin beri-iiz-zimme gosterecek bir keyfiyyet ve kendusunun mu-
kavemet edemeyecek bir zaruret olmak lazim gelup, ebeveynin evlada, efendinin hidmetkara emri
gibi ta'zim ve ihtirdmdan neg’et eden haller mecburiyetten addolunmaz”.

“Bir kimsenin aslen rizasi olmadig1 halde mecburen bir sugu isledigi sabit olursa, cezadan muaf
olur. Ancak bu konuda muteber olan mecburiyet, suglarin derecelerine gore, birincisi o kimseyi
tithmetten tamamen biitiiyle beri-iiz-zimme gosterecek bir keyfiyyetin bulunmasi, ikincisi ise
kendisinin mukavemet edemedigini ispatlamasi lazimdir. Aksi takdirde ebeveynin ¢ocuklarina,
efendini hizmetgisine emri gibi ta‘zim ve saygidan nes’et eden haller, mecburiyetten sayilmaz”.
“Tebe‘a-1 devlet-i aliyyeden her kim olursa olsun, saltanat-1 sefinenin diismanlariyla beraber
olarak aleyhine silah tutar ise idam olunur”.

“Afganistan’n diismanlariyla ittifak kurup Afganistan devletinin aleyhine silah kaldirmak, idam
cezasini gerektirir”.
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1858 Tarihli Osmanli Ceza Kanunu 1921 Tarihli Afgan Ceza Kanunu
Maddeleri Maddeleri
5267 3768

Ayni sekilde 1858 tarihli Osmanli Ceza Kanunu’nun 16, 19, 55, 56 ve 57. mad-
deleri 1921 tarihli Afgan Ceza Kanunu’nun sirasiylal2, 14, 41, 44 ve 45. maddeleri
bir birne ¢ok yakin olan maddelerdir.

Bazi konularda, 6zellikle de devletin i¢ ve dis giivenligine kars1 islenen sug-
larda, 1921 tarihli Afgan Ceza Kanun’unda yer alan cezalarin 1858 tarihli Osmanli
Ceza Kanun’unda yer alan cezalardan daha agir oldugu goriilmektedir. S6z konu-
su Osmanli Ceza Kanun'unda kendisi igin hapis cezasi belirtilen bir¢ok sug igin
Afgan Ceza Kanun'unda idam cezasi tayin edilmistir.”” Bunun, s6z konusu do-
nemde Afganistan’da krallik sisteminin hakim olmasi ve halkin ayaklanmasini
bastirmak i¢cin mesruiyet elde etme ¢abasi oldugunu séylemek miimkiindiir.

3.2. Medeni Kanunu’nda

3.2.1. Borglar Hukukunda

islam diinyasinda borglar, esya ve sahis hukuku alaninda yapilan ilk kanun-
lastirma Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye ile baslamistir.”® Tanzimat Dénemi'nden sonra
borglar hukukunun da kanunlastirilmas: giindeme gelmistir. Baz aydinlar, Fran-
s1iz Medeni Kanunu'nun terciimesi veya iktibas yoluyla borglar kanununun olus-
turulmasindan yana olurken, Cevdet Pasa basta olmak iizere bazilar1 da yerli bir
hukukun olusturulmasinin daha uygun oldugunu savunmuslardir. Nihayet ikinci
gorlisli savunanlarin goriisleri uygun goriilmiis ve bdyle bir kanunun hazirlan-
mas1 kararlastirilmistir. 1869-1876 tarihleri arasinda Mecelle, Cevdet Pasa’nin
baskanhigindaki heyet tarafindan islam hukuku ve &zellikle Hanefi mezhebi esas
alinarak 16 boliim ve 1851 maddeyi ihtiva edecek sekilde hazirlanmistir. Hazirlik
asamasinda da tamamlanan béliimler sirasiyla yiirtirliige girmistir.”

Hanefl mezhebi esas alinarak hazirlanan Mecelle’de Mesrutiyet dsneminden
1926 tarihine kadar Avrupa kanunlarindan ve Hanefl mezhebi disindaki diger

¢ “Me’'mirin ve hademe-i devlet ve sdireden her kim devlet aliyyenin tim{ir-i mithimme-i politi-

kasina dair bir miikaleme-i hafiyesi ve mektiim ve hafi bir hareket-i askeriye tasmimi seréiriye
hasbii’l-me’miirlyye veya resmen vakaf olub da onu devlet¢e me’'mfir ve me’zfin olmadig halde
ecnebi veya hud diisman bir devlet me’mfirlarina dogrudan dogruya veya bil-vasita ifsa eder ise
idam olunur”.

% “Gorevi geregi devletin herhangi bir siyasi ve askeri sirlarina vakif olup da s6z konusu sirlar

devletin resmi bir izni olmadan diismana ifsa etmek, idam cezasini gerektirir”.

bk., 1858 Tarihli Ceza Kanunnime-i Humay{inu (Ceza Kanunnime-i Humay{inu) Adliye Nezareti

(1335), md. 53; Nizamname-i Cezi-y1 'Umumi, md. 35, 37.

7®  Aydun, Tiirk Hukuk Tarihi, 459.

Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/19-20; Giimiis, “Osmanli Devleti'nde Kanunlastirma Hare-

ketleri”, 174-176.
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mezheplerden yararlanilarak’ tadil ¢alismalar: yapilmis; ancak s6z konusu tadil
calismalari, batidan iktibas edilerek kanunlastirmanin yapilacaginin karariyla
1926 tarihinde durdurulmus ve dolayisiyla yiiriirlige girmemistir.” Planlandig1
seklinde 1926 tarihinde ise Tiirkiye Cumhuriyeti Mecelle'yi yiiriirlikten kaldirip
yerine Isvi¢re Medeni Kanunu’nu kabul etmistir.”* Cok sayida serhi bulunan Me-
celle birgok dile de terciime edilmistir.”” Mecelle, alaninda ilk oldugu igin daha
sonra diger Islam iilkelerinde ¢ikan kanunlar igin énciiliik etmistir.”®

Genelde Osmanli hakimiyeti altinda bulunan tilkelerde uygulanan Mecelle-
de Osmanli hakimiyetine hi¢ girmemis olan Afganistan’da da kismen uygulan-
mis ve Afgan Medeni Kanunu’'nu etkilemistir. Nitekim yargi ve yargilama sis-
temiyle ilgili 04.03.1957 tarihli 279 maddelik “Usulnme-i 1dari-yi Mehakim-i
Adliye” (Adli Mahkemeler Idaresi Kanunu) adli kanunda bazi meselelerde Me-
celle’ye gore hiikiim verilmesi gerektigi belirtilmistir.”” Yine 22.12.1958 tarihli
264 maddelik “Us{l-i icradt-1 Muhakimat-1 Huk{ki-yi Adli” (Hukuk Muhakeme-
leri Usulii) adli kanunda, kadilarin kanundaki bosluklari Mecelle ile doldurma-
lar1 gerektigi ifade edilmistir.

07.08.1968 tarihinde, yargida diizenlemeler yapmak ve yarg: birligini sag-
lamak amaciyla diizenlenen Mahkeme il Baskanlar1 Semineri'nde dénemin
kadilkudati olan Abdulhakim Ziyai, kadilara hitaben, herkes tarafindan kolayca
anlasilabilmesi i¢cin Muhammed Halid el-Att4si ve oglu Muhammed Tahir el-
Attasi tarafindan yapilan Mecelle serhinin terciime edilmesinin gerekliligini
vurgulamistir. 1971 yilinda gergeklesen ikinci seminerde ise s6z konusu serhin
terciime edilmesi kararlastirilmis ve Adalet Bakanliginin onciiliigiinde terciime
edilip kadilarin istifadesine sunulmustur.” Irak Egitim Bakanlig1 tarafindan
hazirlanan, Miinirii’'l-Kad? adli Mecelle serhinden giiniimiizde de kadilar istifa-
de etmektedir.”” Ayrica Mecelle’de 8. madde olarak yer alan “beraet-i zimmet
asildir” seklindeki kiilli fikih kaidesi Afganistan’da farkl tarihlerde ¢ikarilan
anayasalarin tiimiinde ve Afgan ceza kanununda yer almaktadir. Bunun yani
sira diger islam iilkelerinde oldugu gibi sekil itibariyla da Mecelle Afgan Mede-
ni Kanun'u igin drnek olmustur.

2 Karaman, Islim Hukuku Tarihi, 317.

7 Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, 28/234; Seda Orseren Esirgen, “Osmanli Devleti’'nde Medeni
Kanun Tartigmalari: Mecelle mi, Fransiz Medeni Kanunu mu?”, Ankara Universitesi Osmanh Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 29 (2011), 43-44.

7 Karaman, [slam Hukuku Tarihi, 318.

7 Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, 28/234-235.

76 Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, 28/231.

77 Bk. Usulndme-i idari-yi Mehakim-i Adliye, (1957) md. 83, 87, 93, 125, 138, 150, 174-175 vd.

78 Hazretgul Hosami, “Mecelletii’l-Hukkami’l-Adliyye Av De-heg1 Serhi”, Qaz3, (ts.), 37-39; Hosami,
Tarih-i Qaza Der Afganistan, 223-226.

7 Hazretgul HosAmi, “QazAve QazAvet der "Ahdi Saltanat-1 ’Ala Hazret Zahir Sah”, Qaza 7-8 (2004),
26-30.

Eskiyeni | ISSN: 1306-6218 | e-ISSN: 2636-8536



758 « Furkani, Osmanli Hukukunun Afgan Hukukuna Etkisi: Ceza ve Medeni Kanunlari Ornegi

Gliniimiizde yiiriirliikte olan 1977 tarihli Afgan Medeni Kanunu'nun hazir-
lanmasina 1961 yilinda baslanmustir. Afganistan hiikiimetinin talebiyle Misir’dan
iki hukukgu Afganistan’a gelmis ve bir sene iginde s6z konusu hukuk¢ulardan bi-
ri medeni kanununu digeri ise ceza kanununu tamamlamistir. S6z konusu ka-
nunlar, Afgan hukukgulardan olusan komisyon tarafindan gerekli inceleme ve
diizeltmelerden sonra terciime edilmis, 2416 madde olarak 05.01.1977 tarihinde
cumhurbaskaninin imzasiyla yiirtirlige konulmustur.80Bir yandan Mecelle’nin
maddelerinden istifade edilirken81 diger yandan birgok Kiilli Kaidesi terciime
edilip bu kanunun bagina oldugu gibi yerlestirilmistir. Burada 1977 tarihli Afgan
Medeni Kanunu'nda yer alan Mecelle’deki Kiilli Kaidelerini tablo seklinde goste-

recegiz.
Tablo 2. 1977 Tarihli Afgan Medeni Kanunu’nda Yer Alan Mecelle’deki Kiilli Kaideler
Mecelle maddeleri 1977 Tarihli Afgan Medeni Kanunu maddeleri
82 83

14 1
1084 385
9986 487
3385 589
2590 691
3092 793
22% 784%
27°° 785"

*  Hosami, “Tarihge-yi Qaz4 ve Qazvat der Afganistan”, Qazd, 1, (2006), 18-22; Hosdmi, Tarih-i Qazd

Der Afganistan, 297-309.
8 Ornegin, Mecelle'nin123, 202, 207, 214, 252, 281, 296 vd. maddeleri ile Afgan Medeni Kanun’un
sirastyla 1124, 1041,1056, 1059, 1070, 1115 ve 1118 maddeleri birbirinin aynisi veya birbirine ya-
kin maddelerdir.
Mevrid'i nassda igtihada mesag yoktur (Hakkinda nass bulunan konuda igtihat yapilmaz).
Kanun hitkmiiniin bulundugu konularda ictihat yapilmaz).
“Bir zamanda sbit olan seyin hilafina delil olmadikg¢a bekasiyla hitkmolunur” (Bir zamanda sa-

82
83
84

bit olan bir seyin aksine delil bulunmadikca var olduguna hitkmedilir).

% “Bir zamanda sabit olan bir seyin aksine delil bulunmadik¢a var olduguna hitkkmedilir”.

% “Kim ki, bir seyi vaktinden evvel ist‘cil eder ise mahrumiyetiyle mu‘ateb olur” (Kim bir seyi vak-
tinden énce elde etmeye calisirsa o seyden mahrum birakilmakla cezalandirilir).

¥ “Kim bir seyi vaktinden 6nce elde etmeye calisirsa o seyden mahrum birakilmakla cezalandiri-

”

Lir”,
“Iztirar gayrin hakkini ibtil etmez” (Zaruret, bagkasinin hakkini iptal etmez).
“Zaruret hali, bagkasinin hakkir iptal etmez”.

88
89
* “Bir zarar kendi misliyle izile olunmaz” (Zarar, kendi misliyle giderilmez).
' “Zarar, kendi misliyle giderilmez”.

“Def'-i mefasid celb-i menaf'den evld’dir” (Kétiiliikleri defetmek, fayda elde etmekten daha iyi-
dir).

“Kotiliikleri defetmek, fayda elde etmekten dnceliklidir”.

“Zar(retler kendi mikdarlarinca takdir olunur” (Zaruret sebebiye mubah olanlar, zaruret mikta-
r1 8lgiisiinde degerlendirilir).

“Zaruretler kendi miktar: dl¢iistinde degerlendirilir”.

92

93

94
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Mecelle maddeleri 1977 Tarihli Afgan Medeni Kanunu maddeleri
26% 786
25100 788101

3.2.2. Aile Hukukunda

Osmanlrda islam aile hukukunun kanunlastirilmas: da Hukiik-1 Aile Ka-
rarnimesi ile baglamistir. Bu kanun da aslinda Mecelle’nin devami ve eksik nok-
talarin tamamlayicisi niteligindedir. Mecelle’de yer verilmeyen aile hukuku ayr:
bir kanun seklinde ele alinmustir; ancak Mecelle ¢cok erken dénemde hazirlanir-
ken Huk{k-1 Aile Kararnamesi Osmanli’nin son déneminde (1917 yilinda) hazir-
lanmis ve yine ¢ok kisa bir siire sonra (1919 yilinda) yiiriirlikten kaldirilmistir.
Miinakehat (evlenme) ve miifarakat (bosanma) olmak tizere iki biiyiik bashk sek-
linde ele alman Huk{ik-1 Aile Kararnamesi iki kitap, dokuz bab, yirmi bir fasil ve
157 maddeden olugmaktadir.” Bu kanunda Miisliimanlarin yani sira Ehl-i Kitap
olan Yahudi ve Hiristiyanlarin aile hukuku i¢in de ayr1 bashklar halinde kanun
diizenlenmistir. Mecelle’den farkli tarafi ise Mecelle’nin hazirlanmasinda sadece
Hanefi mezhebi esas alinirken Hukfik-1 Aile Kararndmesi'nde bazen diger mez-
heplerin goriislerinin'® de tercih edilmis olmasidir." Diger mezheplerin goriis-
leri tercih etme sebepleri de tek tek agiklanmistir.'® Bu ydniiyle de Hukiik-1 Aile
Kararndmesi'nin, 1953 tarihli Irak Medeni Kanun'u ile Misir Medeni Kanun'u
basta olmak iizere Islam diinyasinda ¢ikarilan birgok kanunu dogrudan veya do-
layli olarak etkilemis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Irak Medeni Ka-
nunu'nda da tek bir mezhebe bagh kalinmaksizin farkli mezheplerden istifade
edilmistir.'%

Guiniimiizde hala yiiriirliikte olan 1977 tarihli Afgan Medeni Kanunu da yine
bu ydniiyle Hukuk-1 Aile Kararnimesi'nden etkilenmistir. Mesela Hanefi fikhi
esas alinarak hazirlanan Afgan Medeni Kanunu'nda bazi konularda Hanef? fikhi
disina ¢ikildig1 ve bu yonden Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesi'ne uyuldugu g6-
riilmektedir. Ornegin, Afgan Medeni kanunu’nda, yoksulluk nedeniyle nafakasini

“Zarar-1 esedd zarar-1 ehaff ile izale olunur” (Biiyiik bir zarar daha hafif bir zararla giderilebilir).
“Biiyiik bir zarar daha hafif bir zararla giderilir”.

“Zarar-1 Amm def" i¢iin zarar-1 hass ihtiyar olunur” (Genel zarar: gidermek icin 6zel zarar tercih
edilir).

“Genel zarar1 gidermek i¢in &zel zarar tercih edilir”.

19 “Bir zarar kendi misliyle izale olunamaz” (Zarar, kendi misliyle giderilmez).

191 “Zarara zarala karsilik vermek ayni sekilde zarari misliyle gidermek caiz degildir”.

12 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 459-460; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/294-295.

1 Tercih edilen diger mezhep gériisleri icin bk. Orhan Ceker, Hukuk-1 Aile Kararnamesi (Konya: Me-
hir Vakfi Yayinlari, 2017), 12-13.

104 Karaman, Islim Hukuku Tarihi, 303.

1% Ceker, Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 77-98.

1% Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/23-24.
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saglayamayan kocaya karsi haniminin tefrik icin mahkemeye basvurma hakki-
nin bulunup bulunmadig konusu ile ikrah altinda gerceklesmis olan bosanma-
nin gecerli olup olmadig1 konusunda, Hukuk-1 Aile Kararndmesi'nde oldugu gi-
bi'®”” Maliki, Safii ve Hanbelilerin goriisii tercih edilmistir. Mesru bir mizeret s6z
konusu olmadig halde kocanin gaibliginin tefrik sebebi sayilip sayilmamasi ko-
nusunda ise Hanbeli mezhebinin goriisii tercih edilmistir. Ayni mecliste verilen
birden fazla talakin gegerliligi ve kag talak sayilacagi konusunda, Zeydiye, ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim'in goriisii tercih edilmistir. Ayrica evlilik yasi icin de
benzer sekilde, Afgan Medeni Kanunu'nda evlilik yasi erkekler icin 18 ve kizlar
icin 16 olarak belirtilmistir.'”® Yine Afgan Medeni Kanunu’nun Hukf{ik-1 Aile Ka-
rarndmesi'nden etkilenerek evlilik ve bosanmanin tescilini zorunlu hale getirdi-
gini gormekteyiz.'” Hanefl mezhebinin yani sira diger mezheplerden de istifade
edilme konusunda Afgan Medeni Kanunu'nun Hukuk-1 Aile Kararndmesi’nden
etkilendigine diger bir 6rnek ise dede yetimligini''® géstermek miimkiindiir. Is-
lam miras hukukundaki dede yetimligi konusunda, yani kisinin kendisinin ha-
yatta oldugu zaman vefat eden ¢ocugunun ¢ocuklarina vasiyeti de Afgan Medeni
Kanunu'da “vacip vasiyet” bashgi altina ele alinmis ve vacip olarak kabul edil-
mistir. 8 maddeyle diizenlenen bu meselede' dért fikih mezhebi tarafindan ka-
bul edilmeyen, ibn Hazm’in goriisiiniin tercih edildigini gormekteyiz.'?

Sonug

islam diinyasinda ilk kanunlastirma hareketini Osmanl Devleti baslatmistir.
1840 tarihli ceza kanunu, Mecelle ve Hukuk-1 Aile Kararnimesi”nin cikarilmasiy-
la Osmanli Devleti islam diinyasinin kanunlastirma hareketine 6nciiliik etmistir.
S6z konusu kanunlar, bir yandan bazi islam iilkelerinde uzun siire uygulanirken
diger yandan da yeni ¢ikan kanunlara kaynaklik ve rehberlik gérevini tistlenmis-
tir.Bu tilkelerden biri de Afganistan’dir. Afganistan hi¢bir zaman Osmanli Devle-
ti'nin egemenligi altina girmemesine ragmen Osmanli hukukundan etkilenmis-
tir. 1921 tarihli Nizdmname-i Ceza-y1 Ummi adli ceza kanununda Osmanl tara-
findan hazirlanan ve uzun zaman yiiriirliikkte kalan 1858 tarihli Ceza Ka-

197 Ceker, Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md. 105.

Konularimn detaylar1 ve kaynaklari i¢in bk. Khwajamir, “Afgan Medeni Kanununun Olusum Siireci
ve Muhtevasi”, 379-381.
Geker, Hukiik-1 Aile Kararndmesi, md. 37; Afgan Medeni Kanunu, md. 48,
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"% Dede yetimi ve vacip vasiyet konusunda detayli bilgi iin bk. Hiiseyin Tekin Gékmenoglu, “islam

Miras Hukukunda Halefiyet, Dede Yetimi ve Vacip Vasiyet”, Dini Arastirmalar 1/3 (1999), 150-167;
Abdiisseldm Ari, “Vacip Vasiyet ve Halefiyet Baglaminda ‘Dede Yetimi’ Problemi”, EKEV Akademi
Dergisi - Sosyal Bilimler 12/34 (2008), s. 249-268.

M Afgan Medent Kanunu, md. 2182-2189.

12 Ebi Muhammed All b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalld bil-Asdr. thk. Abdulgaffar Silleyman el-
Bendari (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1424/2002), 8/353.
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nunnime-i Himayunu adli ceza kanunu esas alinmistir. Baz1 maddeler her iki
kanunda ayni olup sadece terciime edilmistir, baz1 maddelerde ise ¢ok az degi-
siklik yapilmistir. Ayrica 1921 tarihli s6z konusu ceza kanununun hazirlanma-
sinda bizzat Tiirk hukukgular yer almis ve hazirlanmasinda 6nemli rol oynamis-
lardir. Bu da Afgan Ceza Kanunu'nun Osmanli Ceza Kanunu’ndan ¢okga etkilen-
mesine yol agmistir. Afgan Medeni Hukuku da hem Mecelle’den hem de Hukuk-1
Aile Kararnamesi'nden, sekil ve muhteva acisindan ¢okca etkilenmistir. Sekil ag1-
sindan diisiindiiiimiizde; Mecelle islam diinyasinda islam hukukunun kanunlas-
tirmasinda ilk oldugu icin Afgan hukukuna ve 6zellikle de medeni kanununa or-
neklik teskil etmistir. Muhteva agisindan 1977 tarihli Afgan Medeni Kanunu'nun
Mecelle’de oldugu gibi Hanefi fikhi esas alinarak hazirlanmis olmasi buna 6rnek
olarak gosterilebilir. Afganistan’da modern anlamda ilk kanunlastirma basladi-
ginda, ¢ikarilan bazi kanunlarda birgok meselede Mecelle'nin esas alinmasi ge-
rektigi belirtilmistir. Yine Mecelle serhlerinin tercime edilerek mahkemelerde
kullanilmas kararlastirilmis ve giiniimiize kadar da mahkemelerde kadilar tara-
findan Mecelle ve serhlerinden istifade edilmeye devam edilmistir. Ayni sekilde
Afgan Medeni Kanun'u, Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nden de etkilenmis, Hukuk-1
Aile Karanamesi'nde oldugu gibi bu kanunda da bazi konularda Hanefi mezhebi-
nin hatta dért meshur siinni fikih mezhebinin disina ¢ikilmistir.
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Oz

Dil siirekli degisen ve gelisen bir yapidir. Dilde varhigini siirdiiren her lafzin tasidigi bir
mana ve deger vardir. Bu manalar, lafizlarin iliski kurdugu diger kavramlarla zenginlesir.
Arap dilinin ve Kur’dn-1 Kerim'in en 6nemli dil 6zelliklerinde biri de cok anlamhiliktir. Cok
anlaml lafizlarin ifade ettigi manalar siyak ve sibakin delaletiyle tespit edilmeye ¢alisilir.
Dilin yapisi geregi ¢ok anlamli lafizlar birbirine yakin manalar ifade ettikleri gibi birbirine
zit anlamlar1 da icermektedir. Bu anlamlardan hangisinin tercih edilecegi karinelerle be-
lirlenir. Kur’an-1 Kerim'in anlasilmasinda ve terctimeler yoluyla Arapca disinda baska dil-
lere aktarilmasinda ¢ok anlamli lafizlarin ifade ettikleri manalar baglamina gore belirle-
mek biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu dzellik, kelime tiirlerinden isim ve fiilde oldugu gibi
edatlarda da vardir. Edatlar, ciimleyi olusturan ana unsurlar ya da metni olusturan ctimle-
ler arasinda anlam iliski kurarak metni insa etmeyi kolaylastirirlar. Arap dilinde ve Kur’an-
1 Kerim’de kullanilan edatlarin kullanimi ve tasidiklar: anlam zenginligiyle ilgili erken do-
nemlerden itibaren ¢ok derinlikli calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar gramer eserlerinde,
tefsirlerde, fikih us@lii eserlerinde daginik olarak yapildig: gibi sadece edatlar1 konu edinen
eserlerin yani sira sadece bir edattan bahseden ¢alismalar da yapilmistir. Terciime ¢alis-
malar1 agisindan bakildiginda kaynak dildeki lafizlarin ctimledeki konumlarina gére tasi-
diklar1 manalar1 dogru tespit ederek hedef dildeki dogru karsihigini bulmak, terciimenin
sihhati agisindan kagimlmazdir. Bu basarilamadigi zaman kaynak dildeki metnin anlam
hedef dile aktarilirken ya buharlasacak ya da esas metnin sahibinin kastetmedigi anlamlar
hedef dile aktarilacaktir. Bu durum kaynak metnin yanhs anlasilmasina sebep olacag: gibi
hedef dilin okurlar1 agisindan da iginden ¢ikilmasi zor anlam kargasasina sebep olacaktir.
Bu ¢alisma, Arap dilinde ve Kur’an’1 Kerim’de ¢okga kullanilan ve Allah Te4la’nin muradi-
nin anlagilmasinda 6nemli roller tstlenen “s/Bel” edatinin kullanimini ve ifade ettigi ma-

nalar1 inceledikten sonra, bu manalarin Tiirkceye cevirisindeki problemler segilen bazi
medller iizerinden tetkik edilecektir.
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Abstract

Language has a constantly changing and developing structure. Every word in the language
has a meaning and value. These meanings are enriched with other concepts with which
the words relate. One of the most important linguistic features of the Arabic Language and
the Qur’an is polysemy. The meanings expressed by polysemous words are determined by
the testimony of the context. Due to the structure of the language, polysemous words ex-
press meanings close to each other as well as contain opposite meanings. Which of these
meanings will be preferred is determined by presumptions. It is of great importance to
determine the meanings expressed by polysemous words according to their context in un-
derstanding the Qur'an and transferring it to languages other than Arabic through trans-
lations. This feature occurs in prepositions as well as nouns and verbs. Prepositions are the
main elements that make up the sentence. They facilitate the construction of the text by
creating a semantic relationship between the sentences that make up the text. Since the
early periods, very in-depth studies have been carried out on the use of prepositions used
in the Arabic language and in the Qur’an and the richness of their meanings. Information
about prepositions is scattered in grammatical works, tafsir and usil al-figh works, and
there are also independent studies that only examine prepositions. In terms of the trans-
lation studies, It is inevitable for the accuracy of the translation to determine the meanings
of the words in the source language according to their positions in the sentence and to find
the eastern equivalent in the target language. When this is not achieved, the meaning of
the text in the source language will either be lost while being transferred to the target
language, or the meanings that the owner of the main text did not mean will be transferred
to the target language. This situation will cause misunderstanding of the source text and
also cause confusion for the readers of the target language. In this study, the preposition
“Jy/Bal”, which is widely used in the Arabic language and the Qur'an and plays an im-
portant role in understanding the will of Allah in the Qur’an, will be evaluated in terms of
its usage and meanings. Then the problems in the translation of the meanings of this prep-
osition into Turkish will be tried to be determined by examining some selected Qur’an
translations.

Keywords
Tafsir, Qur'an Translations, The Preposition of Bal, Translation, Problem
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Giris

Canli bir organizma gibi siirekli kendini yenileyen dillerde en biiyiik degisim
cok anlamli lafizlarda gerceklesmektedir. Cok anlamlilik kelimenin kisimlarin-
dan isim ve fiilde oldugu gibi edat dedigimiz harflerde de vardir. Cok anlamlilik
genellikle kelimelerin ilk vaz* edildikleri anlamlara sonraki dsnemlerde yan an-
lamlarin ilave edilmesiyle gerceklesir.'Clinkii anlamlar ¢ok, lafizlar onlara nis-
petle sinirlidir. Bu tiir lafizlar, icinde yer aldiklar: ciimlenin yapisina gore farkls
anlamlar igerirler. Kur'dn-1 Kerim'in anlasilmasinda ve terciimeler yoluyla
Arapga diginda bagka dillere aktarilmasinda ¢ok anlamli lafizlarin ifade ettikleri
manalari baglamina gore tespit etmek 6nem arz etmektedir. Terclimenin tam
ve etkili olabilmesi i¢in miitercimin hem kaynak dilin biitiin 6zelliklerini hem
de aktarilan hedef dilin imkan ve anlatim tisluplarini iyi bilmesi gerekir. Tiirkce
meallere bakildiginda Kur’an-1 Kerim’de sikga kullanilan ¢ok anlamli lafizlarin
cevirisinde ciddi terciime problemlerinin oldugu miisahede edilir. Arap dilinde
ve Kur’an-1Kerim’'de farkli anlamlarda kullanilan kelimelerden biri de “bel” eda-
tidur.

Biinyesinde farkli unsurlari birlestirerek miirekkep bir mahiyet arz eden dil
olgusu anlamli ciimlelerden olusur. Climleyi olusturan kelimeler zamana bagl
olmaksizin bagimsiz bir mana ifade eden isimlerden, zamana bagh is, olus ve
kilis ifade eden fiillerden ve climle igerisinde fiillerle isimler arasindaki anlam-
lar1 birbirine baglayan harflerden/edatlardan olusur.’isimler hem miisned hem
de miisned-i ileyh olabildiklerinden, iki isimden climle olusturmak miimkiin-
ken, fiiller sadece miisned olduklarindan iki fiilden ciimle olusturmak imkan
dahilinde degildir. Edatlar ise miisned ve miisned-i ileyh olamadiklari igin iki
harften, bir isim bir harften ve bir fiil bir harften ctimle olusturulamaz.’ Bu y6-
niiyle bakildiginda edatlar ctimlenin bir ciizii olabilmek i¢in isim ya da fiile muh-
tactir.*Edatlar, hiikiim ve yargi bildiren s6z dbekleri iginde baglag, anlami kuv-
vetlendirme, anlami daraltma, genisletme, sinirlandirma, benzetme, sebep-so-
nug, sart-cevap, 6nce gecen hitkmii degistirme, lafizlar1 kisaltma ve benzeri an-
lamlar ifade ederler.

Ciimlelerin asli unsurlari isimlerden ve fiillerden olusurken, edatlar icinde
yer aldiklar1 cimlelere ¢ok yonlii anlam zenginligi kazandirirlar. Arap dilinde

' Ebii'l-Kasim er-RAgib el-isfahini, Mukaddimetii cmi‘t-tefdstr, thk. Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt:
Daru’'d-Da‘ve, 1405/1984), 33.

> Ebi’'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred el-Ezdi, el-Muktedab, thk. Muhammed Abdulhalik

‘Uzeyme (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1415/1994), 1/141; Ebu’l-Berakat Abdurrahman b. Muhammed

el-Enbari, Esrdru’l-arabiyye, tak. Muhammed Behcet el-Baytir (Dimusk: Matblia‘i’l-Mecmei®’l-

Arabt, ts.) 4-20; Semsiiddin Ahmed b. Siileyman el-Mar(f bi bn Kemal Pasa, Esrdru’n-nahv, thk.

Ahmed Hasan Hamid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002) 72-73.

Niriiddin Abdurrahman el-CAmi, el-Fevdidii’z-ztydiyye (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 11.

*  Eb{ Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Hacib, Kéfiye (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2011),
89-90.
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AC_AM

genel olarak “Hur(fii'l-mea‘ni” diye isimlendirilen edatlar, kendi i¢inde farkli
kategorilere ayrilmislardir.’Arap dilinde kullanilan edatlarin ifade ettikleri ma-
nalar ve climle icinde icra ettikleri fonksiyonlar erken donemden itibaren gra-
mer ve belagat kitaplarinda, ulimii’l-Kur’an eserlerinde, fikih usilii kaynakla-
rinda, edatlarin bir arada toplandigi bagimsiz eserlerde, sozliik ¢calismalarinda,
tefsirlerde ve benzeri kaynaklarda degisik tertip ve yaklasimlarla incelenmistir.®

Bazen bir edat birbirine zit anlamlar ifade ettigi icin nassa dayali kelam, fikth
ve tefsir gibi ilimlerde ¢ok derin gériis ayriliklarina ve tartismalara sebep ola-
bilmektedir. Bu itibarla edatlarla iliskisi olan her ilim dali, edatlar kendi bakis
acisiyla degerlendirmistir. Dil bilimciler ve belagat alimleri edatlar1 daha ¢ok,
anlamin belirlenmesinde 6nemli etken olan i‘ribin tespitinde ve tasidiklari an-
lamlar acisindan incelerken, kelamcilar, fakihler ve miifessirler de edatlarin
ifade ettigi anlamlarin pratik hayata yansiyan yoniint ele almislardir. Birbirin-
den bagimsiz olmayan bu calismalar neticesinde edatlarla ilgili biiyiik bir litera-
tlir olusmustur.

“Edat” kavrami Kiifeli dil bilginleri tarafindan kullamilsa da daha ¢ok Basrali
dilcilerin kullandig1 “Hur(fii’'l-me‘ani” kavram meshur olmustur. <s,=/harf s6z-
liikte, “bir seyin ucu, sinir1 ve kenari, suyun aktigi mecra, zayif ve yorgun diismek,
bir tarafa meyletmek, bir seyin iki ucunu birbirine baglamak” gibi farkli anlamlar
ifade etmektedir.” Kelimenin {i¢ kismindan biri olarak degerlendirilen harf/edat,
Sibeveyhi (5l. 180/796) tarafindan “Harf, isim ve fiil olmayan bir mana i¢in gelen
lafizdir.”® ifadeleriyle tanimlanmustir. Sibeveyhi’den sonra gelen nahivciler bu hu-
susta genellikle onun yolunu takip etmislerdir.’

Edatlar ilk dSnem gramer eserlerinde sistematik olmaktan uzak; daginik bir
sekilde incelenmistir. Sibeveyhi,el-Kitdb isimli eserinde edatlar1 farkli basliklar
altinda ele almistir.Miiberred (61. 285/898) el-Muktedab isimli eserinde, Zeccaci
(61. 337/949) el-Ciimel’de Zemahser? (1. 538/1144) el-Mufassal’da ve Ibnii’l-HAcib
(0l. 646/1249) Kdfiye'de edatlar: belli bashiklar altinda daha sistemli olarak ince-
lemislerdir. Fakihler, naslarin anlasilmasi i¢in tesis ettikleri metodoloji iginde

*  Ibn Hécib, Kdfiye, 90-107.

¢ Abdullah Hacibekiroglu, Arap Dilinde Edatlarin Metinde Kurdugu Anlamsal fliskiler (Ankara: Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015). 13-17.

7 Ebii'l-Kasim er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi gartbi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), “hrf”,
121.

®  Eb{ Bisr Stbeveyhi Amr b. Osmén el-Harisi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1408/1988), 1/12.

°  Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-ZeccAd, el-Idah fi ‘ileli'n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek (Bey-
rut: Daru’'n-Nefais, 1986), 54; Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahserd, el-Mufassal fi San‘ati’l-
i‘rdb, thk. Ali Eb Miilhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1993),397; Eb Muhammed Cemaliiddin Ab-
dullah b. Y{isuf el-EnsArd, Serhu siiziiri’z-zeheb fi ma'rifeti kelami’l-Arab, thk. Abdulgani ed-Dakr (Su-
riye: es-Seriketii'l-Miittahide li't-Tevzi'ts.), 18; Mustafa el-Galdyini, Cami‘u'd-diirdisil-arabiyye
(Beyrut: Mektebetii’l-‘Asriyye, 1414/1993), 1/12.
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edatlarin manalarim ve aralarindaki farkliliklar: ele almiglardir. Nasslar1 anla-
mada dil bilimleri 6nemli bir noktada bulundugu igin fikih ustiliiyle nahiv ilimi
arasinda etkilesim cok derinliklidir. Molla Hiisrev (6l. 885/1480) Hanefi fikih
ustiliine dair yazdig1 Mir’atii’l-usil fi serhi Mirkadti'l-viisil isimli eserinde edatlari,
“hur(fii’l-mea‘ni” baslig1 altinda manaya delaletleri yoniiyle incelemistir.'
Edatlar, tefsiri ilgilendiren me‘ani’l-Kur’an, i‘rdbu’l-Kur'dn ve ulimi’l-
Kur’an eserlerinde de incelenmistir. Ferra (5l. 207/822)ve Ahfes el-Evsat (&l.
215/830) Me‘dni’l-Kur’dn isimli eserlerinde, Zeccac (61. 311/923) [‘rabu’l-Kur’dn’da
edatlar1 gerek kullanim gerekse ifade ettikleri anlamlar agisindan daginik bir se-
kilde incelemislerdir. Zerkesi (61.794/1392) el-Burhdn’'nin son kisminda Arap di-
linde ve Kur’dn-1 Kerim’de gecen edatlari bir arada incelerken' SuyGti (dl.
911/1505) edatlari el-itkdn'da “miifessirin bilmesi gereken edatlar” baslig: al-
tinda alfabetik siraya gore ayetlerden orneklerle anlatmugtir.'Tarihi siirecte
edatlarin 6nemine dikkat ¢cekmek i¢in sadece edatlar1 konu edinen bagimsiz ¢a-
lismalar da yapilmistir. Sadece edatlar1 konu edinen ilk eserin Zeccici’nin
Hurdful-me‘ani’si oldugu soylenmistir. Daha sonraki donemlerde yazilan
Rummani’nin (61. 384/994) Me‘ani’l-hurtifu, Muradi’nin (61.749/1348) el-Cene’d-
dant ‘ald hurtfil-me‘ani’si ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (5. 751/1350) Me‘dni’l-
edevat ve’l-hurif u bu alanin en 6nemli eserleri arasindadir.” Arap dilindeki edat-
lar1 farkli yonleriyle inceleyen eserlerin yani sira sadece tek bir edati inceleyen
eserler de yazilmistir. Kutrub’un (61.206/821) el-Hemz isimli eseri, Mazini'nin (&l.
249/863) Kitabu'l-elif ve’l-lam’t ve Eb{i Bekr el-Enbari’nin (1. 328/940) Kitdbu'l-
elifat'1 bunlardan bazilaridir."*Edatlarla ilgili klasik donem ¢alismalarina ilaveten
cagdas donemde de gerek Arap diinyasinda gerekse iilkemizde farkl calismalar
yapilmistir. Sadik Halife Rasid'in Devrull-harf fi eddi ma‘ne’l-ciimle’si, Bedi
Yakb'un Mevsii‘atii’l-hurtf fil-liigati'l-Arabiyye’si, Muhammed Hasan Serifin
Mu'cemii hurifi'l-me‘ani fi'l-Kur’dni, Hasan Akdag'in Arap Dilinde Edatlar isimli
eseri ve Ahmet Kazim Uriin’iin Arap Dilinde Baglaglar ve Terkipler isimli eseri bun-
lardan bazilaridir. Tarihi siirecte edatlarla ilgili yazilan bu eserler daha ¢ok ge-
nel calismalar olup biitiin edatlari kapsadigindan bu ¢alisma onlardan ayrilmak-
tadir. Ayrica bu calismada “Bel” edatinin Kur’an’i Kerim’deki kullanimi ve

1 Muhammed b. Ferdmurz Molla Muhyiddin Hiisrevi, Mir'atii’l-usiil ff serhi Mirkati'l-viisiil (istanbul:

Eser Kitabevi, ts.), 242; fikih usulii eserlerinde edatlarla ilgili daha genis bilgi icin bakiniz. Osman
Giiman, Nahiv-Fikih Usiili iliskisi (el-isnevi Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006).

"' Eb{ Abdilldh Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkes?, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Mu-
hammed Ebii’l-Fadl ibrahim(Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, ts.), 4/175- 445.

> Celaliiddin Abdurrahman es-Siiy(ti,el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur'an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-

Hadyis, 2006), 2/460- 561.

Hacibekiroglu, Arap Dilinde Edatlarin Metinde Kurdugu Anlamsal Iliskiler, 12.

Muhammed Han, “Arap Dilinde Edatlarin Yap: ve Fonksiyonlar1”, cev. Abdullah Hacibekiroglu,

Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/28 (2015/2), 129-140.
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Tiirkgeye geviri sorununu ele aldigi i¢in 6zellikle meél galismalarina ve meal
okuyucularina olumlu katki sunmasi umulmaktadir.

Calismada, 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’de farkli sure ve ayetlerde yiiz yirmi
yedi defa kullanilan bel edatinin® Arap dilindeki kullanimi ve ifade ettigi farkl
manalari tespit edilecektir. ikinci olarak bel edatinin Kur’an-1 Kerim’deki kul-
lanimi ve igerdigi manalarla ilgili mifessirlerin goriislerine yer verilecektir.
Son asamada ise bazi meillerden farkl rneklerle terciime problemlerine dik-
kat cekilerek bu edatin Tiirkgeye terciimesinde daha dikkatli olunmasi hususu
ele alinacaktir. Her gegen giin sayilari artan meallerin tamamini incelemek bu
¢alismanin siirlarini asacagindan bunlardan bes meil tercih edilmistir. Ha-
san Basri Cantay’in Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim isimli ¢alismas1,' Tiirkiye’de
yapilan ilk meal ¢alismalarindan biri olmasi; Diyanet isleri Bagkanlig: tarafin-
dan yayinlanan Kur’ant Kerim Medli isimli ¢alismayla’Kur’an Yolu Meali,'® resmi
bir kurum tarafindan yayinlanmis olmasi; Hayrat Nesriyatin yayinladigi
Kur’ant Kerim Medli¥isimli calisma, ilm1 bir heyet tarafindan hazirlanip Tirk
okurlari tarafindan siklikla tercih edilmesi ve Mehmet Okuyan’in hazirladig
Kur’an Meali® akademiyi temsil etmesi ve tizerinde farkl tartismalar yapilmasi
agisindan tercih edilmistir.

1. “/Js Bel” Edatinin Kullanmimu ve igerdigi Manalar

“Bel” edaty, lafizlar kisaltmak ve bir¢ok seyi bir hiikiimde toplamak maksadiyla
kelimeleri veya ciimleleri birbirine baglayan el-hur(irir'l-‘atifa kategorisinde ince-
lenmistir.*' Atif harfleri kelimeleri ve ciimleleri anlam ve bi¢im/i‘rab yoniinden

15 el-Bakara 2/88, 100, 116, 135, 154, 170, 259; Al-i imran 3/150, 169,180; en-Nis4 4/49, 155, 158; el-
Maide 5/18, 64; el-En‘am 6/28, 41; el-A‘raf 7/81, 179; Y{inus 10/39; Hd 11/27; Ylisuf 12/18, 83; er-
Ra‘d 13/31, 33; el-Hicr 15/15, 63; en-Nahl 16/75, 101; el-Kehf 18/48,58; TAh4 20/66; el-Enbiya
21/5,18, 24, 26 ,41, 42, 44, 56, 63, 97; el-M{'min{in 23/ 56, 63, 70, 71, 81, 90; en-N{ir 24/11, 50; el-
Furkan 25/ 11, 40, 44; es-Suara 26/74, 166; en-Neml 27/36, 47, 55, 60, 61, 66; el-Ankeb(it 29/49, 63;
er-Rlim 30/29; Lokman 31/11, 21, 25; es-Secde 32/3, 10; Fatir 35/40; Yasin 36/19; es-Saffat 37/12,
26, 29, 30, 37; Sad 38/8, 60; ez-Ziimer 39/29, 49, 66; el-Mii'min 40/74; ez-Zuhruf 43/22, 29, 58; ed-
Duhén 44/9; el-AhkAaf 46/24, 28; el-Feth 48/11, 12, 15; el-Hucurat 49/17; Kaf 50/5, 15; ez-ZAriyat
51/53; et-Tlr 52/33, 36; el-Kamer 54/25, 46; el-Vakia 56/67; el-Miilk 67/21; el-Kalem 68/27; el-
Miidessir 74/53; el-Kiydmet 75/5, 20; el-infitar 82/9; el-Mudaffifin 83/13; el-insikak 84/22; el-
Burfic 85/19, 21; el- A’l4 87/16; el-Fecr 89/17.

' Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, cev. Hasan Basri Cantay (istanbul: Elif Ofset Yayinlari, 1410/1990).

Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayin-

lar1, 2009).

Kur’an Yolu Medli, gev. Harettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020).

Kur’an’t Kerim Medli, gev. Hayrat Nesriyat ilim Arastirma Heyeti (istanbul: Hayrat Nesriyat, 2016).

Kur’an Meal-Tefsir, cev. Mehmet Okuyan (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yaynlari, 2021).

' Eb( Bekr Muhammed b. es-Seri b. Serric el-Bagdadi, el-Usil fin-nahv, thk. Muhammed Osman
(Kahire: el-Mektebetii's-Sekafiyye ed-Diniyye, 1430/2009) 1/442; Ebii'l-Bekd Muvaffakuddin Yafs
b. Alib. Yais el-Halebi, Serhu’l-Mufassal (Misir: et-Tab4atii’l-Miiniriyye, ts.) 8/88-89.
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birbirine baglayip? tekrarlari azaltarak séze farkli dinamikler ve semantik agilimlar
kazandirirlar.”’Bu edatlar, tabi ile metb(iu‘ yani ma‘tQf ile ma‘tQfun aleyhi ctimle-
deki nispette bir araya getirirken her bir edat kendi anlamini climleye verir.*
Kendisinden sonra ister miifret isim ister ciimle gelsin “bel” edat1, _I,.2¥
“1drab”, di,ueey) “istidrak” ve Lial,las “yanilgl, hata ve yanlisi engellemek ve
diizeltmek” manalarindan birini ifade eder.” Idrab, “bir seye ydneldikten
sonra ondan vaz gegmek; kendinden dnce gegen hitkmii iptal etmek” manasini
ifade ettigi gibi “Onceki hitkmii oldugu gibi birakarak daha mithim bir hitkme
intikal” manasini da ifade eder. Bunlardan birincisine iptdli 1drdbJuss¥L| oY1
ikincisine, intikalf 1drdb Juyll,»¥1 diye isim verilir.? istidrak, énce gecen
ciimle sebebiyle zihinlerde olusabilecek kuruntu, zan, siiphe, yanlis anlama,
Onyargi ve benzeri tevehhiimleri uzaklastirmak ve kaldirmaktir.”” Tedarikii’l-
galat, bilerek ya da unutarak bir hitkmii hatali ya da yanlis ifade ettikten sonra
durumu diizeltip dogru hitkme yonelmektir.”® Bel edatindaki bu manalar

** Recep Kircy,"Arap Dilindeki i ve 3 Edatlari ile flgili Bir inceleme" ,Pamukkale Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2021), 588-600.

Atif kelimesinin sézlitk anlami, “meyil etmek, ip ya da bohga gibi bir seyin iki ucunu birlestirmek

gibi manalara gelir. (isfahani, el-Miifredat, “_al.c”) Atif, Arap gramerinde tevabi konulari ara-

sinda iki sekilde ele alinir. 1. Atfu'l-beyn: Kendinden 6nce gecen anlamca kapali bir isimi (met-
bliu‘nu) agiklayan ve izah eden ya da tahsis eden isimdir. Atfu’l-beyan, metbliu‘nda her hangi bir

manaya delalet etmedigi igin sifattan ayrilir. joc jaiss! <l eusl Srneginde ikinci isim olan e

kendisinden énce gegen anlamca kapali jas> gilismini izah etmistir. Daha genis bilgi icin bk. (el-

Cami, el-Fevdidii'z-ziydiyye, 227-228) 2.el-Atfu bi'l-hur(f/Atfu'n-nesak: Ciimle icindeki nispette

metbtiu‘yla birlikte (ma‘tiifun alyh) kastedilen tabi* (ma‘ttif)dur; Atif harfleri . 7. s 5. &> PO

&SI, &y ¥dir. Atif harflerinden biri ma‘tGf ile ma‘tGfun alyh arasinda gelerek her ikisini bir hii-

kiimde birlestirir. g,oc @ us; o5 Grneginde ikinci isim olan ,«c tabi/ ma‘tQf, birinci isim olan u;

metbliu’/ma‘tiifun alyhdir. Aralarinda atif harflerinden « gelerek her ikisini kiyam hitkmiinde

bir araya getirmistir. bk. (el-Fevaidii’z-ziydiyye,213-218)

Atif harflerinden s, mutlak cemiyet icindir; kendisinde tertip ve miihlet manasi yoktur. s, cemi-

yetle birlikte tertip i¢indir; kendisinde miihlet yoktur. 3/ 5>, cemiyetle birlikte hem tertip hem

de miihlet manasi ifade eder. &> nin « den farki, s> ma‘tiifta kuvvet ya da zayiflik ifade eder. . 5!

a1, , bunlar tahyir yani iki seyden birini tercih igindir. Baz1 durumlarda da muhatabm sek iginde

oldugunu ya da dinleyiciyi stipheye diistirmek icindir.;s3. J,. ¥ bu ii¢ edat ciimlede ifade edilen
hiitkmii bir seyden alip baska bir seye vermek icindir. Daha genis bilgi igin bk. el-Fevaidii z-ziydiyye,

404-408; Hacibekiroglu, Arap Dilinde Edatlarin Metinde Kurdugu Anlamsal fliskiler; Hasan Akdag, Arap

Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Kitabevi, 1981).

»  Radiyyiiddin, Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu’r-Rad? li Kdfiyeti [bni’l-Hacib, thk. Yahya
Besir Misri (Suudi Arabistan: Camiatii’l-imdm Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1417/1996).
2/1352-1354; el-Galayint, Cami‘u’d-diirtisiT-arabiyye, 3/247-249.

% Muhammed A‘l4 b. Ali b. Muhammed et-Tehanevi, Mevsiia'ii kessdfi isdildhdti’l-funiin, thk. Ali
Dahriic (Beyrut: Mektebetii Lilbnin Nésir(in, 1996), “Idrab”, 218.

" Tehanevi, “Istidrak”, 150, 151.

*  Tehanevi, “Tedarikirl-galat”, 317.
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ciimle iginde iki zit anlami ve duyguyu bir araya getirerek genellikle dvgii,
yergi, sevgi, nefret, seving, hiiziin, saskinlik, kasit, hata ve yanilg: gibi duygu-
larla verilen yargidan sonra hemen duygusalliktan ¢ikarak hakikatin farkina
varip yapilan yanlishgin ortadan kaldirilmasina ve tamir edilmesine yonelik-

tir.”

1.1. “J, /Bel” Edatinin Atif Harfi Olarak Kullanim

Kendisinden sonra miifret isim gelen bel edat1 atif harfidir. Bilerek ya da
unutarak yapilan bir yanlis1 diizeltmek ya da hitkmii birinci isimden alip ikinci-
sine vermek gibi manalar tasir. Bu hususta Sibeveyhi, “Bel edat1 bir seyi terk
edip baska bir seye yonelmek icindir.”*® seklinde bir agiklama yaparken,
Rummani (51. 384/994) “Bel edati, ciimledeki ilk kisimdan (m4 kablinden) vaz
gecip kendisinden sonrakini (m4 ba‘dini) zorunlu kilmaktir.”*'seklinde bir agik-
lama yapmustir. Her iki yaklasimda birbirini tamamlayici mahiyettedir. Atif ola-
rak kullanilan Bel edat1 ciimledeki yargiy1 degistirir.

Bel edatinin igerisinde yer aldigi ciimlede fiil olumlu, olumsuz, emir ya da
nehiy olabilir. Bu edat, olumlu fiil ya da emirden sonra geldiginde, hitkmii ken-
disinden 6nce gegen isimden alip sonra gelen isme verir. Kendisinden dnce ge-
cen ma‘tlf alyh yok hitkmtindedir; meskit-ii anhdir; hi¢ séylenmemis kabul edi-
lir. Bu durumda bel edati bilerek ya da unutarak sylenen bir hatay: diizeltmek
icin gelmis olur. s,ac J; w; sl “Zeyd geldi. Hayir, Amr” érneginde ma‘tQf aleyh
olan .; yok hitkmiindedir; gelme fiili ma‘tGf olan s,«c’a isnat edilmistir. Gelen
Amr'dir.? fg,ae s | 5,81 6rneginde bel edatindan 6nce emir fiili gegmistir. Bu-
nun manast lg,es »,S1 J; “Bilakis Amr’a ikram et” demektir. Her iki durumda ko-
nusmaci baslangicta unutarak ya da hata ederek fiili 6nce ma‘tQf aleyhe isnat
etmis, sonra hatasini diizeltmek igin bel edatiyla hitkmii ma‘ttifa vererek muha-
tabin zihninde olusabilecek siipheyi ortadan kaldirmis, yapilan hatay1 diizeltis-
tir.”* ibn Cinnf (61. 392/1002) el-Liima“da s6yle demistir: “Bel edat1 birincisinde
(ma‘tGf aleyh) 1drab, ikincisinde (ma‘tQif) ispat icindir.”™* ibn Yals'de (6l
643/1245) Serhu’l-Mufassal’da, “Bel edatindan dnce gegen hiikiim, ister miispet,

»  ismail Durmus, “istidrak” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/329-330.

**  Sibeveyhi, el-Kitab, 1/439.

Ebu’l-Hasen Ali b. isa er-Rummani, Me‘dni’l-hurdf, thk. irfan b. Selim el-Hasstine (Beyrut: el-Mek-

tebetii’l-‘Asriyye, 1426/2005) 71.

> Enbard, Esrdru’l-arabiyye, 306; Radiyyiiddin el-Esterabadi, Serhu'r-Radi, 2/1352; Eb(l Hayy4n el-En-

deliis?, Muhammed b. Y{isuf, irtisdfu’d-drab min lisnil-Arab, thk. Receb Osman Muhammed (Ka-

hire: Mektebetii'l-Hanci, 1418/1998) 1994.

Cami, el-Fevdidii z-zydiyye, 409.

*  Ebu’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Bakdli, Serhu’l-liima‘ li'1-Bakiili, thk. ibrahim b. Muhammed ‘Ubade
(Suudi Arabistan: CAmi‘atii’l- Tmadm Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1411/1990) 1/586.
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ister menfi olsun birincisinde (ma‘t(f alyh) 1drab, ikincisinde (ma‘t(f) ispat igin-
dir.” agiklamasini yapmistir.*®

Miifret ismi miifret isme atif icin kullanilan bel edatindan énce olumsuz fiil
ya da nehiy fiili bulunursa, hiikmi ma‘taf aleyhte olumsuz birakip kendisinden
sonra gelen ma‘tiifta ispat eder. g,ec J; & sl> L climlesinin manasi, “Zeyd gel-
medi, aksine Amr geldi.” demektir. Ts,ec (s Tu; 5,55 ¥ climlesinde mana “Zeyd’e
ikram etme, aksine Amr’a ikram et.” demektir. Her iki drnekte de bel edat1
ma'‘t(f aleyhteki olumsuz hitkmii ma‘tifta olumlu yapmistir.*

Dil bilimciler miifret ismi baska bir miifret isme atif i¢in kullanilan bel eda-
tinin iptali 1drab ya da yapilan bir hatanin (galat) diizeltilmesi igin kullanildigi
hususunda goriis birligine varmislardir. Miiberred, bu hususta cumhurun go-
riisleri aksine farkli bir goriis ileri siirerek sunlari séylemistir: “Kendisinden
once olumlu fiil gecen bel edaty, fiili olumlu olarak kendisinden sonra gelen
ma‘tifa verdigi gibi kendisinden 6nce gegen olumsuz fiili olumsuz olarak
ma‘tlifa verir.””” Cumhura gére s,.c J; . +L> L climlesinin manasi “Zeyd gel-
medi, bilakis Amr geldi.” iken, Miiberred’e gore “Zeyd gelmedi, hayir, Amr gel-
medi.”seklindedir. Bu durumda miitekellim dnce failin tayininde galat/hatali
kullanim yapip sonra bel ile o hatasini diizeltme yoluna gitmistir.

Miifret ismi bagka bir miifret isme atif ederek hata ya da unutma sebebiyle
olusan yanlis anlamanin 6niine ge¢mek icin kullanilan bel edati 1drdb ya
tedariikii’'l-galat ifade edecek sekilde Kur’an-1 Kerim'de yer almamistir. Miiber-
red, el-Muktedab’da bel edatinin kullanimiyla ilgi agiklamalarda bulunurken soz
konusu edatin unutma ya da hata yaptiktan sonra ortaya ¢ikan yanlis anlagilma-
nin 6niine ge¢mek i¢in 1drab manasinda kullanildigini, bu sekilde bir kullanimin
Allah Teala hakkinda diisiiniilemeyecegini s6ylemistir. Bir kisi hata ederek ya da
unutarak w;, &, “Zeyd’e ugradim” dedikten sonra hata ettigini anlayip hatasini
diizeltmek igin hemen ardindan;,«c i, “Hayir, Amr’a ugradim” dediginde 1drab
yoluyla hatasini diizelterek hitkmii Amr’a vermis olur. Bu gibi kullanimlar Allah
Teald hakkinda caiz degildir. Ciinki Allah Teala hata ve nisyandan miinezzehtir.
Eger Kur’an-1 Kerim’de bu gibi kullanimi ¢agristiran bir ayet varsa, hata ve
unutma Onceden hikdye yoluyla aktarilan baskalarina ait sézdedir. iss! 15lla,

O90,Sa3Le s diliss Tdg cpa 3l “Rahman, cocuk edindi dediler. O bundan miinezzehtir.

Hayr (Cocuk diye isnat ettikleri melekler) ikrama erdirilmis kullardir.”® Bu ayette be-
ledat1 miisriklerin melekler hakkindaki yanlis diisiincelerini reddetmek igin

*  ibn Yals, Serhu’l-Mufassal, 8/105.

* Cemaliiddin Muhammed b. MAlik el-Endeliist, Serhu’t-teshil, thk. Abdurrahmén es-Seyyid-Muham-
med Bedevi el-Maht{in (Beyrut: Diru Hicr, 1410/1990), 1/367-368.

*7 ibn Yafs, Serhu’l-Mufassal, 8/105.

*®  el-Enbiya 21/26.
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gelmistir.*” Bu hususta Siiy(itf, el-itkdn’da sunlar1 nakletmistir: “Eger beledat1 ya-
pilan hatayi ortadan kaldirmak icin hitkmii birincisinden (ma‘tGf aleyh) iptal
edip ikincisine (ma‘tQf) ispat igin kullamilirsa, bu kullanim sekli Kur'an-1
Kerim’de bulunmaz. Glinkii Kur’an’t Kerim hatadan ve galattan miinezzehtir.”*

1.2. “Js /Bel” Edatinin ibtid4/Baslangi¢ Harfi Olarak Kullanimi

Kendisinden sonra climle gelen bel edatinin atif harfi olabilecegini séyleyen-
ler olsa da* dil bilimcilerin ve miifessirlerin kahir ekseriyetine gore ibtida har-
fidir; kendisiyle yeni bir ctimleye baslanir.*” $arih Radi’nin (51. 688/1289) bu hu-
sustaki ifadeleri soyledir: “Kendisini ciimlenin takip ettigi bel edati, bir climle-
den baska bir ciimleye intikal i¢indir; ikinci ctimlenin birinci ciimleden daha
onemli ve daha mithim olduguna isaret i¢indir.”* ibn Hisdm’da (61. 761/1360) el-
Mugni'de soyle sdylemistir: “Dogru olan kendisinden sonra ciimle gelen bel eda-
tinin atif i¢in degil ibtida i¢in olmasidir.”*

Kendisinden sonra ciimle geldigi icin ibtida olarak kullanilan bel edatinin
manas! yine 1drabdir. Yukarida da temas edildigi gibi 1drab iki tiirltdiir. Birin-
cisi, kendinden 6nce gegen ctimledeki hitkmii iptal ederek birinci ciimlenin ak-
sine yeni bir ciimlede yeni bir hiikiim ifade eden iptall idrabdir. iptal igin gelen
bel edatindan 6nce gegen climle, mana ve hiikiim olarak bel edatindan sonra
gelen ciimleye zittir. Bel edatinin bu manada kullanimi Kur’an-1 Kerim’'de sik-
likla goriiliir. 3=l casl> & 4 0slya o1 “Ya da O (Muhammed) cinnet mi gegirmis
diyorlar. Hayr, bilakis O, onlara hakk: getirdi.”* Bu ayette kendisinden sonra ciimle
gelen bel edati, ibtida harfi olup, kendisinden 6nce gegen climlenin manasini ve
hitkmiinii iptal ederek birinci ciimlenin aksine yeni bir hiikiim ifade etmistir.*®
ikincisi, bel edati kendinden 6nce gecen ciimlenin ifade ettigi hiikmii iptal et-
meden birinci ciimleden daha nemli, baska bir climleye gegisi ifade eden intikali
1drabdir. Bu kullanimda, birinci ciimleyle kastedilen mana sona ermis, belile yeni
bir ciimleye gecilmistir. Bel edatinin bu manada kullanimi da Kur’an-1 Kerim’'de

¥ Miiberred, el-Muktedab, 3/305.
* Siiyltd, el-itkdn, 2/500.
Eb( Hayyan el-Endeliis, ¢isi03: ¥ @21 s mo 325 o Igs lgdale 11K 5l “Onlar ne zaman bir antlagma
yapilarsa, iclerinde bir grup onu bozmadi mi? Zaten onlarin ¢ogu iman etmezler.” el-Bakara
2/100. ayetindeki Jiedatmin ¢selay ¥ a1 climlesini kendinden 6nceki ctimleye atif oldugu gorii-
stindedir. Ebi HayyAn Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Y{isuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1432/2010), 1/520; Zerkesi, el-Burhdn, 4/258-259.
* Muhammed Abdiilhalik ‘Uzeyme, Dirdsat f tislibi'l-Kur'ani’l-Kerim (K&hire: Daru’l-Hadis, ts.), 2/62-
63.

“  Radiyyiiddin, Serhur-Radi, 2/351.

* Cemaliiddin Tbn Hisdm el-Ensari, Mugni’l-lebib ‘an Kiitiibi'l-e‘drib, thk. Mazin el-Miibarek-Muham-
med Ali Hamdullah (Dimigk: Daru’l-Fikr, 1384/1964), 1/119-120.

*  el-Mii’'mintin 23/70.

** SiiyQtl, el-itkan, 2/499.
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GOKtUr. 13a e 5342 3 itold s Cisallal ¥ b5 3l (alais LGS 155005 Laied ) il LaKIE o5 “Biz
hi¢ kimseye giiciiniin yettiginden fazlasi yiiklemeyiz. Nezdimizde gercegi konusan bir ki-
tap vardir. Onlar zulme ugratilmazlar. Ama kafirlerin kalpleri bu (Kur'dn’a) karst bir tas-
kinlik igindedir.”” Bu ayetlerde belatif edat1 olmay1p, ibtida harfidir. Manasi da in-
tikali 1drabdir. Kendinden 6nce gecen ciimlenin manasini iptal etmeden daha
onemli baska bir konuya intikal i¢in gelmistir.*®

2.“/J:Bel” Edatimin Kur’an-1 Kerim’deKullanimi

Allah Teéld Kur’dn-1 Kerim'i niizul donemi Araplarinin kullandig1 fasih
Arapgayla indirmistir.** Ayetleri olusturan kelimeler en giizel insicam ve
ahenk iginde iciz ve i‘cAzin en mitkemmel seklini gergeklestirmistir. Kur’an-1
Kerim’'de farkli terkip ve manalarda kullanilan bel edat1 48 surede 127 kere
gecmektedir.”® Arap kelaminda bel edatindan sonra miifret isim ve ciimle ge-
lebilirken Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bel edatindan sonra miifret isim degil
ciimle yer almistir; kendisinden sona climle bel edati ibtid harfi olup atif i¢in
degildir.

Bel edat1, Kur’an-1 Kerim’de kirk bir yerde olumlu ciimlede gelmistir.>* Alt1
yerde Y€ edatindan sonra gelmistir.”* Kendisinden 6nce gegen ciimledeki hiikmii

reddetmek i¢in kullanilan Y dan sonra gelen bel edati, ¢ok kere istinaf ve in-
tikalf 1drab manas ifade eder.”> & w515 e Gl J5 & i bl I GG aile S 13)

7 el-Mii'minfin 23/62-63.

* fbn HigAm, Mugni’l-lebib, 119-120.

* Y{isuf 12/2; Tah4 20/113; ez-Ziimer 39/28.

% el-Bakara 2/88, 100, 116, 135, 154, 170, 259; Al-i imran 3/150, 169,180; en-Nisa 4/49, 155, 158; el-
Maide 5/18, 64; el-En'am 6/28, 41; el-A‘raf 7/81, 179; Y{inus 10/39; Hid 11/27; Y{isuf 12/18, 83; er-
Ra‘d 13/31, 33; el-Hicr 15/15, 63; en-Nahl 16/75, 101; el-Kehf 18/48,58; Tah4 20/66; el-Enbiya
21/5,18, 24, 26, 41, 42, 44, 56, 63, 97; el-M{i’'min{in 23/ 56, 63, 70, 71, 81, 90; en-N{ir 24/11, 50; el-
Furkan 25/ 11, 40, 44; es-Suara 26/74, 166; en-Neml 27/36, 47, 55, 60, 61, 66; el-Ankeb{t 29/49, 63;
er-Rim 30/29; Lokméan 31/11, 21, 25; es-Secde 32/3, 10; Fatir 35/40; Yasin 36/19; es-Saffat 37/12,
26, 29, 30, 37; SAd 38/8, 60; ez-Ziimer 39/29, 49, 66; el-Mii’'min 40/74; ez-Zuhruf 43/22, 29, 58; ed-
Duhén 44/9; el-Ahkaf 46/24, 28; el-Feth 48/11, 12, 15; el-Hucurat 49/17; Kaf 50/5, 15; ez-Zariyat
51/53; et-Tlr 52/33, 36; el-Kamer 54/25, 46; el-Vakia 56/67; el-Miilk 67/21; el-Kalem 68/27; el-
Miidessir 74/53; el-Kiyamet 75/5, 20; el-infitar 82/9; el-insikak 84/22; el-Burfic 85/19, 21; el- A‘la
87/16; el-Fecr 89/17.

' el-Bakara 2/88, 116, 135, 259; Al-i Imran 3/88; el-Maide 5/18, 64; el-A‘raf 7/81, 179; Y(isuf 12/18,
83; el-Hicr 15/63; en-Nahl 16/75; el-Kehf 18/48; Taha 20/66; el-Enbiya 21/5-6, 21, 26; el-Mii'miinfin
23/62-63; el-Furkan 25/44; en-Neml 27/36, 47, 55; el-Ankebiit 29/63; Lokman 30/29; Fatir 34/41-
41; es-Saffat 37/11-12, 28-29; Sad 38/59-60; ez-Ziimer 39/29; el-Mii’'min 40/73-74; ed-Duhan 44/8-
9; el-Fetih 48/15; Kaf 50/5, 54; el-Vakia 56/66, 76; el-Kiydmet 75/13-14; el-Bur{ic 85/20-21; el- A‘la
87/14,17.

2 es-Sebe’ 34/27; el-Miiddessir 74/53; el-Kiyamet 75/20; el-infitar 82/9; el-Mudaffifin 83/14; el-Fecr

89/17.

Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘{id el-Ferra el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed

Abdiilkadir en-Nemr vd. (Riyad: DAru Tayyibe li'n-Nesr, 1412), 8/365; Fahriiddin
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O52us 153K “Ona ayetlerimiz okundugunda ‘eskilerin masallart’ derdi. Hayir (Kur’dn ma-
sal degildir.) Fakat kazandiklar (giinahlari), kalplerinin iistiinde pas baglamistir.”* Bu
ayetlerde Y kendinden énce gecen ciimlenin manasini iptal etmis, bel edat1 da
istinaf ve intikal manasini ifade ederek misriklerin Kur’an hakkindaki yanlis
inanglarinin sebebini agiklamigtir.>

Bel edati, on bir ayette iki ya da daha ¢ok sey arasindan birini tercih etmek
manasina kullanilan i edatindan sonra gelmistir.® Yirmi sekiz ayette istif-
ham/soru edatlarindan sonra kullanilmistir.” Alt1 ayette birden ¢ok tekrar et-
mistir.”® Alt1 ayette nehiy fiilinden sonra, iki yerde temenniden sonra, iki yerde
kasemden sonra, dort yerde nefiyden sonra, on bes yerde sart edatlarindan
sonra gelmistir.*

2.1, “/JBel” Edatimin iptal 1dréb icin Gelmesi

“Bel” edatinin kendinden &nce gegen ciimledeki hitkmii iptal etmesi ve de-
vamindaki ciimlenin dnce gegen cilimlenin aksine olmasi, ayetin baglamindan
anlasilir. Arap dili arastirmacilarindan Muhammed Abdiilhalik ‘Uzeyme (6l
1984) Dirdsdt fi iislibi’l-Kur’dn isimli eserinde Kur’an-1 Kerim’de bel edatinin kirka
yakin ayette iptali 1drab i¢in geldigini bildirmistir.®

Ostadd s Sulsd o, 58, 2l agad s Zalk 18,15 15085 “(Yahudiler alay ederek) Kalplerimiz
perdelidir’ dediler. Hayr, inkarlari sebebiyle Allah onlara lanet etmistir. Onlar pek az
inanirlar.”' Bu ayetteki bel edati, Yahudilerin alayc1 bir tavirla kalplerinin kilifl

Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtthul-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf,
1417/1997) 11/87.

> el-Mudaffifin 83/13-14.

Ebiissu(id, Muhammed b. Muhammed el-imad3, frsadii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kur'an-i’l-Kertm (Ka-

hire: Daru’l-Mushaf, ts.) 9/127; Eb{i Abdilldh Muhammed Ali b. Muhammed es-Sevkant, Fethu'l-

kadir, thk. Abdurrahmin ‘Umeyre (Beyrut: Daru’l-Vefd, ts.) 5/532; Ebii's-Send Sih&biiddin

Mahmid b. Abdillah el-Hiiseyn? el-Alfisi, RithuT-medni (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.),

30/72.

*  er-Ra‘d 13/33; el-Enbiy4 21/43; el-Mi'min{in 23/70; en-N{r 24/50; Fatir 35/40; ez-Zuhruf 43/21-
22, 58; et-Tiir 52/33, 36; el-Miilk 67/21.

7 el-Bakara 2/100; en-Nisi 4/49; el-En‘Am 6/41, 42; el-Mii'min{in 23/55, 56; el-Furkan 25/40; es-
Suara 26/74, 166; en-Neml 27/60, 61, 66; Lokman 31/11; es-Secde 32/10; Sebe’ 34/32; Yasin 36/19;
Sad 38/8; el-Fetih 48/11; Kaf 50/15; el-Kamer 54/25; el-Bur{ic 85/19.

% el-Enbiya 21/5; en-Neml 27/8, 38, 66; el-Fetih 48/12, 15

Bel edatinin Kur’an’-Kerim’deki kullanimi igin bakiniz, ‘Uzeyme, Dirdsat fi iislibi’l-Kur ani’l-Keriim,

2/60-75.

% el-Bakara 2/88, 116, 135, 154, 170; en-Nisa 4/49, 155, 157, 158; el-Maide 5/18, 64; el-isrd 15/15; el-
Kehf 16/101; el-Enbiya 21/5, 17,18, 26, 97; en-Nr 24/50; es-Suara 26/72, 74; Lokméan 32/3; Sebe’
34/7, 8, 27, 32, 33; es-Saffat 37/28, 29, 36, 37; Sad 38/8, 59, 60; ez-Ziimer 39/49; el-Mii’min 40/73,
74; el-Ahkaf 46/24; el-Feth 48/15. Daha genis bilgi icin bk. ‘Uzeyme, Dirdsdt fi iislibi’l-Kur'ani’l-
Kerfim, 2/60-75.

' el-Bakara 2/88.
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ve perdeli olmasindan dolay: kendilerine yapilan tebligi anlamadiklar: yoniin-
deki iddialarini reddederek, onlarin s6zlerini iptal etmistir.*’Eb(i Hayyan (dl.
745/1344) bel edatinin Yahudilerin “Kalplerimiz kiliflidir.” sézlerini iptal icin
geldigini soylemistir.*®

Ssuld 42K g'aj}”j Slaaddl § b 4 s Ll 1405 4l 35 15185 “O zalimler “Allah, cocuk
edindi.” dediler. O, bu gibi eksik niteliklerden uzaktir. Aksine goklerdeki ve yerdeki her
sey Allah'indir. Hepsi O’na boyun egmistir.”** Miifessirler bu ayetteki bel edatinin
kendinden dnceki ciimlede inkarcilarin iddia ettigi yanlis ve gercek disi s6zlerini
iptal i¢in iptali 1drdb manas: ifade ettigini sdylemislerdir.”

Bel edat1, bazen de kendinden dnce gegen mahzuf bir ciimlenin manasini iptal
eder. Kur’an-1 Kerim’de bel edatinin mukadder bir ciimlenin manasini iptal igin
gelmesi, ayetin siyak ve sibakindan anlasilir. Yapilan arastirmalarda bel edatinin
mukadder ve mahzuf bir climleden 1drab i¢in gelmesi yirmiden fazla ayette soz
konusudur.® L4l aule Ll b als s 1538 <l 53l s lgasilegd L8 1315 “Onlara, ‘Allahin indir-
digi (Kur'an’a) uyun’ denildiginde, ‘Hayir, atalarimizi neyin iizerinde bulduysak ona uya-
riz’ derler.” Bu ayette bel edat1 kendinden 6nce gegen ciimlenin fehvasindan an-
lasilan mukadder <« J53l Lo as ¥ climlesinden 1drab ifade etmistir. Bel edatindan

sonra gelen ciimle, kendisinden énce zikredilen ciimleye ma‘t(if degildir.*® Bu tak-
dirde ayetin manasi “Onlara, ‘Allah’in indirdigi (Kur’dn’a) uyun!’ denildiginde, onlar, Al-
lah’'in indirdigine uymayiz! Aksine, ‘atalarumizi neyin iizerinde bulduysak ona uyariz’ der-
ler.” seklinde olmasi uygun olur. Semin el-Halebi (1. 756/1355) bu ayetin tefsi-
rinde su yorumu yapmustir: “Burada beledat: kendisinden 6nce gegen mukadder
< J5if e 4.5 ¥ climlesinde iptall 1drab icin gelmistir. Bir konudan baska bir konuya

gecis ifade eden intikali 1drab manasi yoktur.”®

2.2. “/J; Bel” Edatinin intikall Idrab icin Gelmesi

Yukarida da ifade edildigi gibi bel edatinin ifade ettigi 1drab manasi bazi du-
rumlarda kendinden 6nce gegen climlenin manasini ve ifade ettigi hitkkmi

> Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliis}, el-MuharreriiT-veciz, thk. Abiisselam Ab-
diissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1422/2001), 1/177.

¢ Eb{i Hayyan el-Endeliisi,el-Bahrul-muhtt, 1/483.

¢ el-Bakara 2/116.

% Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Y{isuf el-Halebi, ed-Diirrii’l-masiin, thk. Ahmed Muhammed el-
Harrad (Dimigk: Daru’l-Kalem, ts.) 2/83; Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrul-muht, 1/580-581.

% el-Bakara 2/170, 258; Y{suf 12/18, 83; el-isrd 15/62-63; el-Enbiya 21/39-40, 55-56, 62-63; el-
Mii’min{in 23/80-81; el-Ankeb{it 29/63; er-Rlim 30/28-29; Lokman 31/21; es-Saffat 37/11-12; ez-
Ziimer 39/65-66; ez-Zuhruf 43/28-29; ed-Duhén 44/8-9; Kaf 50/4-5, 15; el-Miilk 67/21; el-Miidessir
74/50-52. Daha genis bilgi icin bk. ‘Uzeyme, Dirdsdt fi tislibi'l-Kur'ani’l-Kerim, 2/ 60-75.

¢ el-Bakara 2/170.

Eb{i Hayy4n el-Endeliisi,el-Bahru’l-muhit, 2/102-103.

¢ Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Y{isuf Semin el-Halebi, ed-Diirriil-masiin, thk. Ahmed Muham-
med el-Harrad (Dimigk: Daru’l-Kalem, ts.), 2/226.
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bozmadan, bir konudan daha 6nemli bir konuya gecisi ifade eder. Bu mana genel
olarak intikali 1drab diye isimlendirilir.” Kur’dn-1 Kerim’de seksene yakin ayette
bel edat1 kendinden 6nce gegen ciimlenin ifade ettigi hiikmii bozmadan baska
bir hitkme gegisi ifade eder.”

Ostedd ¥ AT 5 adie 52,3 5300 1242 Vslale LK5T“Ne zaman onlar (Yahudiler) bir ant-
lasma yaptilarsa, kendilerinden bir grup onu bozmadi mi? Zaten onlarin ¢ogu iman et-
mez.””* Bu ayette bel edat1 ibtida harfi olup kendisinden énce gecen ciimledeki
hitkmii bozmadan, daha 6nemli bir konuya intikal manasini icermektedir. Ya-
hudilerden bir kism1 yaptiklari ahitleri bozmakla birlikte onlarin gogunun iman
etmeyecekleri ifade edilmistir.”” Burada bel edat1 (hayir ya da aksine) gibi ma-
nalarla terciime edilip iptali 1drab manasi verilirse Yahudilerin ahitlerini boz-
madiklar: gibi bir mana ortaya ¢ikar ki bu mana hatalidir.

3. “Js /Bel” Edatimin Tiirkge Mellerde Terciime Problemi

Arap dilindeki kullanimu itibariyla bel edat: daha ¢ok iptali 1drab i¢in kulla-
nildigindan bu edat, Tiirkgeye genellikle “aksine, bilakis, hayir” gibi manalarla
terciime edilmektedir. Bundan hareketle Kur’an-1 Kerim’deki bel edatinin da
gectigi her ayette iptali 1drab ifade ettigi zannedilerek Kur’an terciimelerinde
ve medllerde bazi hatali geviriler yapilmaktadir. Hilbuki Kur’an-1 Kerim’de bir-
cok ayette yer alan bel edat1, kendinden 6nceki ciimlenin hitkmiinii bozmadan
yeni bir hitkkme gecisi ifade eder. Intikal manasi ifade eden bel edatini “zaten,
oysa aslinda, hatta” gibi manalarla Tiirk¢eye cevirmek gerekir. Bu ayrima dikkat
edilmedigi takdirde ayetlerin hatali ya da eksik ¢eviriyle hedef dile aktarilmasini
neticelendirecektir. Yapilan meal incelemelerinde ceviri hatalarinin, daha ¢ok
intikali 1drab ifade eden bel edatinin terciimesinde oldugu gériilmiistiir. Konu-

7 Fadil salih es-Samarrai, Me‘dni'n-nahv (Amman: Daru’l-Fikr, 1420/2000), 3/257-258.

7 el-Bakara 100; Al-i imran 3/149-150; el-En‘am 6,/227-28, 40-41; el-A‘raf 7/81,179; Y(inus 10/38-39; Hid
11/27;er-Ra‘d 13/31, 33; el-Hicr 15/ 62/63; en-Nahl 16/75; el-Kehf 18/48,58; Tah4 20/66-67; el-Enbiy4
21/24,39- 40, 42- 43-44, 55-56; el-Mii'min{in 23/55-56, 62-63, 71, 80-81,89-90; en_N{ir 24/11; el-Furkan
25/10-11,40, 44; es-Suar 26/165-166; en-Neml 27/36, 55, 60-61, 65-66; el-Ankeb{it 29/48-49, 62, 68-
69; Lokman 31/11, 21, 25; es-Secde 32/10; Sebe’ 34/40-41; Fatir 35/40; Yasin 36/19; es-Saffat 37/11-
12, 24-26; Sad 38/1-2, 8; ez-Ziimer 39/29, 65-66; ez-Zuhruf 43/22-23, 28-39, 58; ed-Duhan 44/7-8; el-
AhKAf 46/28; el-Fetih 48/11-12; el-Hucurat 49/17; Kaf 50/1-2, 5, 15; ez-Zariy4t 51/53; et-T{r 52/32-
33, 36; el-Kamer 54/25, 45-46; el-Vakia 56/66-67; el-Miilk 67/21; el-Miiddessir 74/53; el-KiyAmet
75/4-5, 13-14, 20; el-infitar 82/9; el-Mudaffifin,83/14; el-insikak84/21-22; el-Burfic 85/17-19; el-A‘la
87/14-17; el-Fecr 89/17. ‘Uzeyme, Dirdsat fi iislibil-Kur'ani’l-Kerim, 2/ 60-75.

72 el-Bakara 2/100.

7 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Eb Bekr el-Kurtubi,el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abullah
b. Abiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006) 3/268; Ebli Hayy4n el-Ende-
liisi,el-Bahru’l-muhit, 1/520; Semin el-Halebi, ed-Diirriil-masiin, 2/26; Celaliilddin el-Mahalli-
Celaliiddin es-SuyQti, Tefstru'l-celdleyn, thk. Abdiilkadir el-Arnavut (Beyrut: Daru ibn Keslr, ts.) 15;
Muhammed et-Tahir b. Asfir et-T{nis,et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-T{nisiyye, 1984)
1/627.
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nun daha iyi anlasilmasi icin secilen meéllerden bazi rnekler vermek yerinde
olacaktur.

Ornek 1:

25 529 $S¥50 Al s pyals 15212138 (Sl e (15050 19,88 il Isasdas 0 ol ool Ll s
ol “Ey miiminler! Eger inkar edenlere itaat ederseniz, sizi gerisin geri (kiifre)
dondiiriirler. Yolunuzu kaybederek tersine donersiniz. Oysaki Allah sizin sahibi-
nizdir. O yardim edenlerin en hayirlisidir™”* Al-i imran suresi 150.ayetin basinda
bulunan bel edati, miifessirlere gore intikali 1drab manasina olup, énceki ayette
ifade edilen hiitkmii iptal etmeden baska bir hitkme gegisi ifade etmektedir.” EbQ
Hayyan, bu ayetin tefsirinde bu edatin ifade ettigi manayi agiklarken “Bel, birinci
kelamin manasini iptal etmeden baska bir kelama baslamak igin gelmistir.” demek
suretiyle bu hususa isaret etmistir.”® Alis'nin (61.1270/1854) bu ayetteki bel eda-
tiyla ilgili yorumu da soyledir: “Bu edat, kendinden énceki climlenin hitkmiini
iptal etmeden baska bir hitkme intikal i¢indir. Ayetin manasi, kafirler sizin dost-
larimz degil ki onlara itaat edesiniz. Oysa sizin yardimcimz Allah’tir.””’Bu ayetle-
rin ¢evirisi meéllerde su sekilde olmustur:

Gantay: “Ey iman edenler, eger kiifr (-ii inkdr) edenlere itaat ederseniz sizi Skgeleri-
nizin iistiinde (gerisin geri kiifre) cevirirler de (diinyada da ahirette de) biiyiik zarara
ugrayanlarmn haline donersiniz. Hayir, sizin ydriniz, yardimciniz Allah’tir. O, yardim
edenlerin en hayirlisidir.”

Altuntag -Sahin: “Ey iman edenler! Siz eger kdfir olanlara uyarsaniz sizi gerisinge-
riye (kiifre) cevirirler de biisbiitiin hiisrana ugrarsimiz. Hayiwr! Yalniz Allah yardimciniz-
dir. 0, yardimcilarin en haywhsidir.”

Kur’an Yolu: “Ey iman edenler! Eger inkdr edenlere uyarsaniz, sizi gerisin geri don-
diiriirler de sonra hiisrana ugramis olursunuz. Oysa sizin mevlaniz (koruyup kollayani-
niz) Allah’tir ve 0, yardimcilarin en iyisidir.”

Hayrat Nesriyat: “Ey imdn edenler! Eger inkdr edenlere uyarsaniz, sizi okgeleriniz
iizerinde geriye(kiifre) cevirirler de hiisrana ugrayanlara dénersiniz. Hayw! Sizin
Mevldmiz Allah’dir! ve O, yardim edenlerin en hayirlisidir.”

Okuyan: “Ey iman edenler! kdfir olanlara itaat ederseniz, sizi topuklariniz iizere (eski
dininize) déndiiriirler ve kaybedersiniz. (Oysa) Allah sizin [mevlaJniz (efendiniz)dir. O,
yardimcilarmn en hayirlisidir.”

Yapilan bu meéllere bakildigi zaman Kur’an Yolu ve Okuyan’in gevirilerinde
bel edatina intikall 1drdb manasi verdikleri goriiliir. Onceki ayette ifade edilen
hitkmii iptal etmeden, baska bir climleye intikali ifade i¢in (Oysa) kelimesiyle
terclime etmislerdir. Bu terclime isabetlidir. Diger mealler ise bel edatina iptali

™ Al-i imran 3/149-150.

7 Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreriil-veciz, thk. Abiisselam Ab-
diissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1422/2001)1/528.

7 Eb{i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit, 3/376.

77 Al{ist, Rihu'l-medni, 4/87.
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1drab manasi yiikleyerek (Hayir) kelimesiyle terclime etmislerdir. Bu terciime
6nceki ctimlenin hitkmiinti iptal etmektedir. Fakat yukarida da ifade edildigi gibi
bu ayetteki bel edat1 iptal i¢in degil, intikal i¢indir. Bu edat1 (oysa ama zaten)
gibi ifadelerle terciime etmek daha isabetli gozitkmektedir.

Ornek 2:

Os8yiud 333 @HT 5 sLadll 09 (e 5342 I35 G5l (&) “Gergekten siz kadinlart birakip
sehvetle erkeklere yaklastyorsunuz, zatensiz haddi asan bir topluluksunuz.””® Miifessir-
ler, bu ayetteki |, edatinin iptal degil intikal manasina oldugunu séylemislerdir.
Zemahser? (61. 538/1144) el-Kessdf'ta bel edatinin L{it kavminin haddi asan ¢irkin
hallerine tembihte bulunmak, azab1 gerektiren hallerini kinamak ve agiklamak
icin bir ciimleden baska bir ciimleye intikal manasini ifade ettigini bildirmistir.”
Bu yorumun benzerlerini baska miifessirler de yapmislardir.**Ayetin terciimesi
meallerde su sekilde yapilmistir:

Cantay: “Ciinkii siz, kadinlari birakip da sehvetle erkeklere yanastyorsunuz. Meger
siz haddi asan bir kavim imissiniz.”

Altuntag -$ahin: “Hakikaten siz kadinlar1 birakip, sehvetle erkeklere yaklastyorsu-
nuz. Hayr, siz haddi asan bir toplumsunuz.”

Kur’an Yolu: “Kadinlart birakip da cinsel tatmin icin erkeklere yanastyorsunuz.
Dogrusu siz taskinlik eden bir topluluksunuz.”

Hayrat Nesriyat: “Ciinkii siz kadinlari birakip sehvetle erkeklere yaklastyorsunuz.
Hayr! Siz (haddi asarak) israf eden bir kavimsiniz.”

Okuyan: “Stiphesiz ki siz, kadinlar1 birakip da sehvetle erkeklere yanasiyor-
sunuz. Dogrusu siz haddi asan bir topluluksunuz.”

Yukarida da ifade edildigi gibi bu ayetteki bel edat1 kendinden 6nce gegen
ciimlenin hitkmiinii iptal etmemektedir. Muhataplarini kinamak ve onlarin yap-
tig1 taskinliklarin fenaligini géstermek icin, birbirine bagli bir konudan baska
bir konuya intikal manasini ifade etmektedir. Meéllere baktigimizda Kur’an
Yolu ve Okuyan’in “Dogrusu” ifadeleriyle bel edatindaki intikal anlamini Tiirkge
ceviriye yansitmaya ¢alistiklar1 géziikmektedir. Fakat Cantay’in “meger”, Altun-
tas -Sahin ile Hayrat Nesriyat'in “Hayir” kelimesiyle terciime ederek bel edatini
kendinden 6nce gecen ciimledeki hitkmii iptal edecek bir konumda degerlendir-
mislerdir. Bu ceviriler ilmi veriler cercevesinde sihhatli gozitkmemektedir.
Ciinkii bu tiir bir geviri, Lut kavminin yaptig1 sapkinliklari inkdr anlamini iger-
mektedir. Halbuki ayette onlarin i¢inde bulunduklar: sapkinliklar iptal edilme-

7 el-A‘raf 7/81.

7  Ebii'l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed ez-Zemahser, el-Kessf ‘an gavamizi't-tenzil, thk. Adil
Ahmed el-Mevctid-Ali Muhammed el-Mu‘avviz (Riyad, Mektebetii’l-A'bikan, 1418/1998), 2/470.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 2/425; Nasiriiddin Eb{ Said Abdullah b. Omer el-Beyzivi, Envaru't-
tenzilve esraru't-te'vil (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.) 3/22; ibn. Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir,
8/231-232.
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den onlarin haddi asan bir topluluk olduklarina gecis yapilmistir. Bizim Snerdi-
gimiz terciime, “zaten siz haddi asan bir topluluksunuz.” seklinde olmasidir. Bu
ayetin bir benzeri de es-Suara 26/166 ayettir.

Ornek 3:

aes w83 ozt O cdaes 0 850 J51 pSALS LS Gyadis 2T G &5 Je 148,55 “(Insanlar
ahirette)sira sira rabbinin (huzuruna) arz olunduklarinda ‘gergekten sizi ilk defa yaratti-
gimiz gibi bize geldiniz. Oysa sizin i¢in boyle bir bulusmay: yapamayacagimizi iddia edi-
yordunuz degil mi’ (denecek) ' Miifessirler, bu ayetteki bel edatinin muhataplar: tu-
tum ve batil inanglar1 sebebiyle kinamak, ayiplamak ve azarlamak i¢in olup, ken-
dinden 6nceki hitkmii iptal degil, baska bir climleye intikal manasina oldugunu
sdylemislerdir.® ibn Astir (81. 1973) bel edatinin birinci ciimlede tariz yoluyla iistii
kapali bir sekilde ifade edilen tehditten sonra daha sarih bir tehdide intikal i¢in
geldigini soylemistir.*” Bu ayetin meallerdeki terctimesi su sekildedir:

Cantay: “Hepsi saf (lar) haline Rabbine arz edilmislerdir. Andolsun ki sizi ilk defa
yarattigimiz gibi bize geldiniz. Hayir, size vadimizi yerine getirecek bir zaman tayin et-
medigimizi sandiniz degil mi?”

Altuntas - Sahin: “Hepsi saf saf Rabbinin huzuruna ¢ikarilirlar. Onlara, ‘Andolsun
sizi ilk dnce yarattigimiz gibi bize geldiniz. Oysa siz, sizin igin hesaba ¢ekileceginiz bir
zaman belirlemedigimizi sanmistimz’ denir.”

Kur’an Yolu: “Artik hepsi sira sira rabbinin huzuruna ¢ikarilmiglardir. (Onlara):
‘Andolsun ki sizi ilk defasinda yarattigimiz gibi (tek basiniza) bize geldiniz. Oysa size asla
bir bulusma zamani tayin etmedigimizi sanmistiniz.”

Hayrat Negriyat: “(hepsi) sira sira Rabbinin huzuruna arz olunmus (¢ikarilmas)lar-
dir. (Onlara:) ‘And olsun ki, sizi ilk defa yarattiimiz gibi (¢ciplak ve hicbir seye sahip ol-
mayarak) bize geldiniz. Hayir! Size (sdylenenlerin gerceklesecegi) bir va'd zamani(ni)
asla tayin etmedigimizi sanmistiniz, degil mi? (denir.) ”

Okuyan:“Hepsi sira sira Rabbinin huzuruna ¢ikarilacak ve (kendilerine) soyle dene-
cektir: ‘Siiphesiz ki sizi ilk yarattigimiz sekilde bize geldiniz. Aslinda sizin icin boyle bir
bulusmay asla gerceklestiremeyecegimizi sanmistiniz.”

Goriildiigii gibi Cantay ve Hayrat Nesriyat, intikal manasi ifade eden bel eda-
tin1 (hayir)ifadesiyle terciime ederek iptali 1drab manasi yiiklemislerdir. Boyle-
likle dnceki climlede ifade edilen “insanlarin saf saf Allah’in huzuruna arz edil-
meleri” hitkmii iptal edilmistir. Bu sekilde bir terciime maksada uygun degildir.

8 el-Kehf 18/48.

¥ Beyzavi, Envdru't-tenzil, 3/283; Semin el-Halebi, ed-Diirrii'l-masin, 7/506; Muhammed b. Abdur-
rahman el-ict, CAmiu“l-beyan fi tefsiri’l- Kur'an, thk. Abdiilhmid Hiindavi (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi'l-ilmiyye, ts.) 2/445; Ebiissu(id, irsadii’l-akli’s-selim, 5/226; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed
b. Acibe es-Sazeli, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur'dnil-mecid, thk. Ahmed Abdullah Kuresi (Kahire:
Matabiu’l-Heyeti’'l-Misriyye, 1419/1999),3/277; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3/404; AlGisi, Rithu’l-medn,
15/290.

% ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/337.
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Diger meallerde ise bel edat1 (oysa ve aslinda) gibi manalarla terciime edilerek
onceki climlede ifade edilen hiikiim iptal edilmeden daha 6nemli bir ciimleye
gecis yapilmistir. Bu tercimeler maksada daha uygundur.

Ornek 4:

34Ty (51 A2l shlepa deladl g5 250 &,}j;;,i ezl A3z “Yakinda o (inkarcilarin)
toplu kuvvetleri (ordusu) yenilerek sirtlarin déniip kagacaklar. Aslinda onlarin esas ran-
devusu kryamet amdir. Kiyametin (azabi)daha siddetli ve daha acidir.”* iki ayet ara-
sinda yer alan bel edati, miifessirlerin ifadelerine gére bir konudan baska bir
konuya intikal manasi icermektedir. Ebitissuid Efendi (61. 982/1574) miisriklerin
Bedir’de hezimete ugramalarinin azaplarinin tamami olmayip, esas azabin ahi-
rette olacagini gostermek icin bel edatinin, birinci ciimleden daha 6nemli olan
baska bir ciimleye gegisi ifade ettigini sdylemistir.® ibn Astir'un agiklamalari da
soyledir: “Bel, intikali 1drab icin gelmistir. Miisrikler Bedir'de diinya azabiyla
tehdit edildikten sonra daha siddetli olan ahiret azabiyla da tehdit edilmisler-
dir.”® Sendullah el-Mazhari’de (8l. 1225/1810) iki ayet arasindaki bel edatinin
miihim bir konudan daha mithim bir konuya intikal manasi igerdigini sGylemis-
tir.*Bu durumda bel edatini intikal manasi ifade eden “aslinda, zaten” gibi ifa-
delerle terciime etmek daha isabetlidir. Inceledigimiz mealler bu ayeti s6yle ter-
clime etmislerdir:

Cantay: “Yakinda o cem’iyyet bozulacak, onlar arkalarim déniip kagacaklardir.
Daha dogrusu onlara va’d olunan asil (azabin) vakti, o saatdir. O saat (in azdbi) daha
belal, daha acidir.”

Altuntas - Sahin: “O topluluk yakinda (Bedir'de) bozguna ugrayacak ve arkalarini
déntip kagacaklardir. Hayir, kiyamet, onlarin (gérecekleri asil azabin) vaktidir. Kiyamet
(azaby) ise daha miithis ve daha acidir.”

Kur’an Yolu: “Yakinda o topluluk da yenilecek ve arkalarini déniip kagacaklar. Ama
astl vadeleri kiyamet giiniidiir ve kiyamet giinii stiphesiz daha dehsetli ve daha acidir.”

Hayrat Negriyat: “O topluluk yakinda (Bedir'de) bozguna ugratilacak ve arkalarini
déntip kagacaklardir. Hayw! Onlara va'd olunan (asil azab vakti) kiydmettir; ciinki
kiyamet, daha dehsetli ve daha acidur!”

Okuyan:“0 topluluk, ileride bozguna ugratilacak ve arkalarini doniip kagacaklardir.
Aslinda o (Son) Saat, onlarin bulusma zamamdir ve o (Son) Saat daha dehsetlidir; daha
acidir.”

Bu meallere bakildiginda Cantay, Kur’an Yolu ve Okuyan'in mealleri bel eda-
tina (daha dogrusu, ama ve aslinda) gibi mana vererek, intikal manasina 1drabi
Tiirkge ceviriye yansitmaya calistiklar1 goriiliir. Bu terciimede, 6nce gegen

el-Kamer 54/45-46.

% Ebiissulid, frsadiiT-akli’s-selim, 8/174.

% ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 27/217.

Muhammed Senaullah el-Mazhari, Tefstrul-Mazhari, thk. Ahmed ‘Izz el-‘indye (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1425/2004) 9/119.
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ctimlenin hitkmii iptal edilmemistir. Fakat Altuntas - Sahin ve Hayrat Nesriyat
meélleri bel edatina (hayir) manasi vererek énceki ctimlenin hitkmiinii iptal
edecek bir anlam yansitmislardir. Bu yaklasim ayetlerin ifade etmek istedigi ma-
nalar1 karsilayamamaktadir.

Sonug

Dilde varligin siirdiiren her kelimenin kendine ait kullanimi ve anlam 6zel-
likleri vardir. Arap dilinde ve Kur’dn’t Kerim'de en 6nemli konulardan biri de
kelimelerin birden ¢ok anlam tasimasidir. Dilin yapisi geregi cok anlamli lafizlar
birbirine yakin manalar ifade ettikleri gibi birbirine zit anlamlar: da icermekte-
dir. Bu anlamlardan hangisinin tercih edilecegi karinelerle belirlenir. Kur’an-1
Kerim’in anlasilmasinda ve terctimeler yoluyla Arapca disinda baska dillere ak-
tarilmasinda ¢ok anlaml lafizlarin ifade ettikleri manalari baglamina gére be-
lirlemek biiyiik 5nem arz etmektedir. Bu 6zellik kelime tiirlerinden isim ve fiilde
oldugu gibi edatlarda da olur.

Edatlar, climleyi olusturan ana unsurlar ya da metni olusturan ctimleler ara-
sinda anlam iliski olusturarak metni insa etmeyi kolaylastirirlar. Tarihi siiregte
Arap dilinde ve Kur’an’t Kerim'deki edatlarin kullanimi ve tasidiklar: anlam zen-
ginligiyle ilgili ok derinlikli calismalar yapilmistir. Ancak bu alanla ilgili daha
spesifik calismalarin yapilmasina ihtiyag vardir. Gliniimiiz insan1 Kur’an’t Kerim’i
anlamak istediginde tefsirlerden ¢ok meéllere yoneldigi icin bu tiir galismalarin
meéllerde yapilarak ceviri problemlerinin tespit edilmesi ¢ok 6nemli bir yerde
durmaktadir. Me4l ¢alismalarinda kaynak dildeki lafizlarin ciimledeki konumla-
rina gore tasidiklart manalar1 dogru tespit ederek hedef dildeki dogru karsiligini
bulmak, terciimenin sihhati agisindan zorunludur. Buna dikkat edilmedigi tak-
dirde kaynak dildeki metnin anlami hedef dile aktarilirken ya buharlasacak ya da
kastedilmeyen anlamlar hedef dile aktarilacaktir. Bu durum kaynak metnin yanlis
anlagilmasina sebep olacagi gibi hedef dilin okurlari agisindan da iginden ¢ikilmasi
zor anlam kargasasina sebep olacaktir.

Sayilar1 her gegen giin artan meller, ¢ok anlamli lafizlarin terctimesi konu-
sunda bir hayli problemli gézitkmektedir. Ozellikle ¢ok anlaml edatlarin tercii-
mesindeki problemlere dikkat cekmek ve bu alanda yapilabilecek arastirmalara
katki sunabilmek maksadiyla Kur’an’1 Kerim’de farkli sure ve ayetlerde 127 kere
gecen “Bel” edatinin kullanimini ve tasidig1 manalari tespit edildi. Bel edatinin
birbirine zit iki kullanimi farkli meéller {izerinden incelenerek terciime prob-
lemlerine dikkat ¢ekildi. Kendisinden sonra ister miifret isim ister ciimle gelsin
“bel”’edat1 “1drab”, “istidrak” ve “yanilgi, hata ve yanlis1 engellemek ve diizelt-
mek” gibi manalardan birini ifade eder. Idrab, bir seye yoneldikten sonra ondan
vaz ge¢mek; kendinden 6nce gegen hitkmii iptal etmek manasini ifade ettigi gibi,
bazi durumlarda da 6nceki hitkmii oldugu gibi birakarak daha miihim bir hitkme
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intikal etmek manasini ifade eder. Bunlardan birincisine “iptaliidrab”, ikincisine
“intikalf 1drdab” denir. Bel edat1 kendisinden dnceki hitkmii iptal eden 1drab ma-
nasina kullanildiginda Tiirkceye cevirisinin “hayir, asla, aksine, bilakis” gibi ke-
limelerle yapilmasi uygundur. Ancak kendisinden 6nceki ciimlenin hitkkmiinii
iptal etmeden daha 6nemli olan baska bir ctimleye intikal manasina oldugu du-
rumlarda da gevirisinin “oysa, aslinda, zaten” ve benzeri ifadelerle yapilmasi
uygundur.

Arap dilindeki kullanim itibariyla bel edat1 daha ¢ok iptalf 1drab igin kulla-
nildigindan bu edat, Tiirkgeye genellikle “aksine, bilakis, hayir” gibi manalarla
terciime edilmektedir. Bundan hareketle Kur'an-1 Kerim'deki bel edatinin da
gectigi her ayette iptali 1drab ifade ettigi zannedilerek Kur’an terciimelerinde
ve medllerde bazi hatali ceviriler yapildigi gortlmistiir. Halbuki Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok ayette yer alan bel edat1, kendinden 6nceki ciimlenin hitkmiinii
bozmadan yeni bir hitkkme gecisi ifade eder. Bu ayrima dikkat edilmedigi icin
bazi ayetlerin hatali ya da eksik ¢eviriyle Tiirkgeye aktarildigi goriilmiistiir. Ya-
pilan meal incelemelerinde geviri hatalarinin, daha ¢ok intikali 1drab ifade eden
bel edatinin terciimesinde oldugu séylenebilir. Bel edati, Kur’an mealleriyle
mesgul olanlarin zihninde daha ¢ok iptal manasina 1drabi ¢cagristirdigi icin inti-
kal manasini ifade ettigi ayetlerde de genellikle iptal manasi verilmistir. Bu du-
rum, ayetin ifade ettigi mananin meal okuyucularina hatal bir sekilde aktaril-
masina sebep olmaktadir. Oysa meal ¢alismasi1 yapanlarin iginde “bel” edat1 ge-
cen ayetleri terciime etmeden 6nce tefsirlerden ve i‘rabii’'l-Kur’an eserlerinden
inceleyerek 1drabin hangi cesidini ifade ettigini tespit edip sonra terciime etme-
leri gerekir.
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Abstract

One of the vital and constantly changing fields regarding current issues in Islamic law
is medicine and health-related issues. In this context, it is noteworthy that a study on
medical interventions to the human genome and the use of CRISPR-Cas9 technology in
this direction has not been studied until recently. Ulfet Gérgiilii’s work titled Interven-
tion in the Human Genome: Ethical Discussions-Jurisprudential (Fighi) Approaches, appears to
be a significant contribution to the field by being the first Turkish study on the subject.
In this paper, it is aimed to examine the work in question, which deals with the indi-
vidual and social effects of genetic interventions in the human genome for treatment,
research, development and improvement purposes.
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insan genomuna miidahale edilmesiyle ilgili birtakim ¢alisma vedeneylerin
uzun siiredir yapildigi bilinmektedir. Ancak CRISPR-Cas9 teknolojisi kullanila-
rak genetik miidahalede bulunulmus ikiz bebeklerin 25 Kasim 2018 tarihinde
Cin'de diinyaya geldiginin ilaniyla insan genomuna midahale tartismalar:
uluslararasi bir boyuta tasmmustir. Calismanin metodolojisi ve ulastigi netice-
nin sithhati hakkinda birgok elestiri giindeme gelse de bu haber, insan geno-
muna yapilan miidahalenin sonuglarinin artik goriilebilen bir vakiaya doniis-
tliglintin gostergesi olmustur.

Diger canli tiirlerinin genetik ozelliklerine miidahale edilmesi ise zaten
uzun zamandir s6z konusu olmaktadir. Oyle ki artik genetigi degistirilmis or-
ganizmali (GDO) besinlerin, insan ve hayvan saglig: tizerinde yaptig1 tahribat-
lar ve ekolojik dengeye kars1 tehdidi, insanligin en giincel problemlerinden biri
haline gelmistir. Bitki ve hayvanlarda yaratilis1 degistirme; ik 1slahi, genetigi
degistirilmis bitkiler vb. daha 6nce farkli calismalarda ele alinmis olsa da insan
genomuna 6zellikle germ hattina miidahale ve bunu miimkiin kilan CRISPR-
Cas9 teknolojisinin kullanimi, daha 6énce Tiirkge literatiirde fikhi agidan ele
allmmamisti.'Bu anlamda transhiimanizmin® pek ¢ok mecrada tartisildig1 gii-
niimiizde, konuyu fikhi agidan ele alan, Ulfet Gorgiilii'niin insan Genomuna Mii-
dahale: Etik Tartismalar-Fikhi Yaklasimlar isimli ¢alismasi 6nemli bir boslugu dol-
durmaktadir.

Yazar bu ¢alismada genom arastirmalarinin, saglik kapsamina giren ve sag-
lig1 asan uygulama sonuglarinin, bireysel ve sosyal etkilerini fikhi agidan de-
gerlendirmeyi ve esas itibariyla “fikih-ahlak biitiinliigii iginde ilkesel diizeyde
bir cergeve” olusturmayi amaglamaktadir (s. XI). Calisma Giris ve Sonug bolim-
leri hari¢ Genoma Miidahaleyle Ilgili Etik Tartismalar ve Genoma Miidahaleyle flgili
Fikhi Yaklasimlar olmak tizere iki ana béliimden olusmaktadir.

Teolojik agidan insan genomuna miidahaleyi inceleyen doktora tezi icin bk. Berat Sarikaya,
Genlere Miidahale-flahi Kader iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler (Erzurum: Atatiirk Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013). Insan Genom Projesinin ilaniyla
1990larin basindan itibaren artan bir ilgiyleinsan genomuna miidahale konusu ahlaki, hukuki,
felsefi ve sosyolojik agilardanakademik gevrelerce ele alinmis, konu ile alakal zengin bir ingi-
lizce literatiir olusmustur. Fikhi agidan CRISPR-Cas9 teknolojisinin kullanimina dair meseleyi
ele alan galismalar icin bk. NimahAlsomali - GhaiathHussein, “CRISPR-Cas9 and He Jiankui's
Case: An Islamic BioethicsReview Using Magqasid al-Shari'amic Perspectives on CRISPR/Cas9-
Mediated Human Germline Gene Editing: A Preliminary Discussion”, Science and Engineering
Ethics 26/6 (2020), 309-323; Qosay A. E. Al-Balasvd.,“The Ethics of Gene Editing From An Islam-
ic Perspectives: A Focus on the Recent Gene Editing of the Chinese Twins”, Science and Engi-
neering Ethics 26/3 (2020), 1851-1860.

Bilim ve teknoloji araciligiyla insan tiiriiniin biyolojik ve zihinsel sinirlarini asmay: amagla-
yan felsefi, sosyal ve siyasi bir hareket; bu tistiin insan rkinin gelecekte hakimiyetini 6n go-
ren akim. Bk. Halim Alperen Citak, “Transhiimanizm Karsisinda Hukuk Devleti ideali”, insan
Haklar: Yilligi 38 (2020), 1-40.
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Girig Boliimiinde (ss. 1-18) konunun giincel degeri, yapilan etik tartigmalar
ve yazarin fikhi miilahazalarina altyapi olusturmasi bakimindan gen ve geno-
mun ne oldugu, Insan Genom Projesi'nin mahiyeti, genetik mithendisligi, genom
diizenlemenin igerigi ve hedefi gibi konular baz alinarak CRISPR-Cas9 teknigi-
nin 6nemine dair bilgiler verilmektedir.

Gorgiilii, Genoma Miidahaleyle flgili Etik Tartismalar isimli birinci béliimde (ss.
19-93) Somatik Genom Diizenleme veGermHatti Genom Diizenleme olmak iizere te-
mel iki miidahale ¢esidi oldugunu; germ (soy) hatti genom diizenlemenin iyi-
lestirme/gelistirme amach kullanilirken somatik genom diizenlemenin tedavi
ve gelistirme amacli olmak tizere iki kullanim seklinin bulundugunu vurgula-
yarak konuyu gerek teknik ve etik tartismalar ele aldig1 birinci bsliimde ge-
rekse fikhi agidan degerlendirdigi ikinci boliimde bu tasnife dayanarak incele-
mektedir. Somatik genom diizenleme, genetik hastaliklarin tedavisinde yapi-
lan miidahalenin tibbin maksadiyla uyumlu olarak hastaligin tedavisi amacini
tasimasi ve bunu sadece ilgili hiicreye etki ederek yapmasi esaslarina dayanila-
rak genel kabul gormektedir. Gelistirme amagh kullanimina ise fiziksel ve bilis-
sel kapasiteyi arttirma, kendini normlarin {izerine ¢ikarma, bu teknolojilere
ulasma imkani olmayanlara kars: ayrimciliga yol agma gibi gerekgelerle kars:
cikilmaktadir. Yazar, bireysel performansi arttirmaya yonelik refah merkezli
bir yaklasim yerine ahlaki gelisimin desteklenmesi gerekliligi vurgusu ile bu
endiseyi paylasmaktadir.

Literatiirde asil tartisilan miidahale tiirii olan ve insan embriyolarinda ya-
pilan arastirmalarda; bilgiyi arttirma, genetik hastaliklarin gegisini engelleme,
somatik hiicre diizenlemeleriyle tedavi edilemeyen birden fazla dokuyu etkile-
yen genetik hastaliklarin tedavisi, fizyolojik ve zihinsel gelistirme gibi kulla-
nim amaglari olan ‘germ hatt1 genom diizenleme’ ¢alismada detayl bir sekilde
ele alinmigstir. Gorgiilii, konu ile ilgili etik tartigmalari, biyomedikal etigin te-
mel ilkeleri olan zararsizlik, yararlilik, otonomi (6zerklik) ve adalet prensiple-
rinden hareketle 6ne siiriilen argiimanlar ¢ercevesinde incelemektedir. Yaza-
rin bu kisimda, genellikle s6z konusu miidahale tiiriiniin uygulanmasina yone-
lik mevcut leh ve aleyhteki goriisleri aktarmak ve agiklamakla yetinerek kendi
benimsedigi goriisii kisaca ifade ettigi gozlemlenmektedir (bk. ss. 53, 82). Mese-
la, Embriyonun Ahlaki Degeri ile ilgili argiimanlarin ele alindig1 kisimda Gorgii-
li’niin, cenin hukukuna dair mistakil kiymetlibir ¢alismasiolmasindan miite-
vellit, mevcut tartismada “Islami agidan embriyonun ahlaki ve hukuki duru-
mu”na dair birtakim agilimlar yapmasi ve bu noktadametni daha zengin bir
yapiya biiriindiirmesimiimkiinken bunu tercih etmedigi goriiliir (ss. 58-59). Fa-
kat ¢alismanin ikinci boliimiine gelindiginde yazarin, ilk béliimde gorislerini
neden detaylandirmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim bu béliimdeki meseleler ile
alakali bireysel tartigmalarini ikinci bsliime birakmay1 tercih etmistir. ilk bo-
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limde aktarilan etik tartismalar1 gerek -asagida bahsedilen- “bilgilendirilmis
riza” vd. konularda oldugu gibi isaret ederek, gerekse miistakil bir sekilde ele
alarak ikinci béliimde degerlendirmektedir. Embriyonun ahlaki degerine dair
yapilan tartismalari da ikinci boliimde Embhhriyoyu ve Nesli Muhafaza bashg al-
tinda fikhi agidan degerlendirmektedir. Birinci béliimde son olarak genoma
yapilan miidahalelere iliskin kurumsal kararlara ve hukuki sézlesmelere temas
edilmistir. Bu baglamda tedavi amagh somatik hiicre genom diizenleme olumlu
karsilanirken kalitsal genom diizenlemenin bazi taraflarca desteklenmesine
karsingen modifikasyonuna sicak bakilmadigi ya da tamamen kars1 ¢ikildigi
goriilmektedir.

Gorgili'niin zengin bir literatiire dayanarak konunun teknik kismu ile ilgili
alt yapis1 olmayanlarin dahi rahatlikla anlayabilecegi sekilde mevzuyu ele al-
mas, tasnif metodu ve kullandig1 sade, anlasilir dili sayesinde, birinci boliimiin
akabinde fikhi yaklasimlari ele aldig1 ikinci boliime iyi bir temel teskil ettigi or-
tadadir. Bununla birlikte, temelde somatik ve germ hatti1 genom diizenlemeye
dair etik tartismalarda serdedilen goriislerin sunuldugu bu béliimiin birgok ye-
rinde okurun zihninde yazarin kendi pozisyonuna ve goriislerine dair sorula-
rin yer etmesi ihtimal ddhilindedir. Dolayisiyla yazarin bu bélimde ¢ogunlukla
tanimlayici (deskriptif) bir usul benimsedigi sdylenebilir. Bliim sonu degerlen-
dirmesi ise nispeten yazarin sesinin daha ¢ok duyuldugu, ¢alismasinda zemini
olusturan bu miidahale ¢esitleri ile alakali nerede durdugunun anlasildig1 bir
yer olarak degerlendirilebilir. ikinci béliim ise artik bu hususlarin net bir se-
kilde belirdigi, analitik bir yaklasimin ortaya kondugu boliim olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

Genoma Miidahaleyle flgili Fikhi Yaklagimlar isimli ikinci béliimde (ss. 95-178)
Gorglilli, genoma miidahale tiirlerinin sekli, sebepleri ve muhtemel sonuglarini
dikkate alarak degerlendirmekte ve bu dogrultuda konuyu fikhi agidan insan
olmanin anlami ve degeri, makdsid doktrini, sedd-i zerdi’ ve ihtiyat ilkesi, adalet
diisiincesi, hak ve sorumluluk baglami ve mahremiyete riayet ilkesi cerceve-
sinde ele alarak tartismaktadir.

Glincel meselelerin degerlendirilmesi ve yapilacak ictihatlarda benimsene-
cek usul agisindan Gorgiilii'niin, Karadavi ve Reysiini gibi fikih¢ilarin; adalet,
hiirriyet, esitlik vb. evrensel degerlerin de zaruri maslahatlar kapsamina alin-
masi gerektigi seklindeki goriislerini paylastig1 goriilmektedir. Bununla birlik-
te bu temel degerlere, fert ve toplum huzuru agisindan biiyiik 6neme haiz fit-
rat, emanet ve mahremiyet degerlerini de ekleyerek “stirdiirtilebilir toplum”
icin bunlarin muhafazasini gerekli gérmektedir (dipnot no: 371, ss. 132-133).
Yazar, tedavi ve gelistirme amach genetik miidahaleleri degerlendirmek mak-
sadiyla Satibi’nin makdsid anlayisi dogrultusunda ve Reysini’nin Makdsid'm Ug
ilkesi benzeri bir yaklasimla maslahat-mefsedet dengesini gdzeterek {i¢ esasa da-
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yanan teorik bir ¢cerceve ¢izmektedir. Buna gore kiilli ve genel maslahatin 6nce-
lenmesi, mefsedetlerin 6nlenmesi ve sonuglar1 dikkate alma ilkesinin uygulan-
masi1 gerekmektedir. Olusturdugu bu teorik cerceveden hareketle yazar, yeri
geldikge birinci boliimde bahsedilen etik tartismalara da isaret ederek konuyu
fikhi agidan degerlendirmektedir. Mesela, genom diizenlemeye dair fayda-risk
faktorleri {izerinden yiriitiilen etik tartigmalari, Bat’'nin faydacilik anlayisi ile
fikihtaki maslahat 6gretisini kiyaslayarak ve Bati'nin refah merkezli hayat an-
layisin; ‘iyi yasam’, ‘iyilik hali’ gibi tanimlamalarini sorgulayarak islami pers-
pektiften ele almaktadir. Buna gore Anglo-Sakson diinyada etkili olan fayda-
ci/itilitarian felsefe/etik teori davranistan elde edilen hazza dayali oldugu igin
bireysel nitelik tagirken islam hukukunda muteber maslahatin kiilli ve genel
olmas vasf1 aranmaktadir. Ayrica béyle bir fayda diistincesi hukukun 6ngorii-
lebilir olma niteligini de tehdit etmektedir. Dahasi, islam’da iyilik hali ve iyi
hayat sadece maddi degerlere odakli degildir; servet, zek3, giig, saglik vb. nite-
likler, uhrevi mutluluk i¢in birer arag olabilir.

Tedavi ve gelistirme amagli gene yapilan miidahaleleri benimsedigi bu
makdsid eksenli anlayis dogrultusunda degerlendiren yazar, hastaliklarin teshisi,
onlenmesi ve tedavisi amaglisomatik hiicrediizeyinde yapilan miidahalelerin belli
sartlarla caiz; germ hattinda tedavi gerekgesiyle yapilan genom diizenlemenin
“embriyonun maslahatina uygun oldugu diistiniilse de tedavi ve gelistirme
arasindaki ¢izginin muglakligi, klinik 6ncesi arastirmalardan pek ¢ok embriyo-
nun yasaminin sonlandirilacak olmasi, hastalig1 ortadan kaldirmak i¢in genlere
miidahale edilirken hedef dis1 veya hedefte 6ngoriilmeyen etkilere yol agabil-
mesi, yararli oldugu diisiiniilen diizenlemelerin nesil ve toplum {izerindeki
uzun vadeli etkileri” sebebiyle caiz olmadigi; genetik gelistirme amagl genoma
midahalelerin ise “insan tiirliniin ve neslinin gelecegi adina olusturabilecegi
tehdit ve tehlikeler, yol agacag sosyal problemler dikkate alindiginda mefsedet
yoniiniin ¢ok daha fazla oldugu” gerekgesiyle caiz olmadigi sonucuna ulagmak-
tadir (s. 138). Zaruri maslahatlardan bilhassa can ve neslin korunmas: ilkeleri
bu degerlendirmede 6ne ¢ikarilmistir.

Genetik miidahalenin yapilis amacinin hitkme etkisini géstermesi bakimin-
dan dikkati ¢eken bir diger nokta ise yazarin genetik hastalik teshis edilen fe-
tiise, genom diizenlemeyi germ hattinda yapilan diizenlemeden farkli gérerek
somatik hiicre tedavisi kapsaminda degerlendirmesidir. Buna gore, fetiiste tes-
pit edilen bir hastaligin anne ve ¢ocugun hayatini tehlikeye sokmayacak sekil-
de tibbi imkanlarin el verdigi 6l¢iide tedavi edilmesi miimkiindiir. Bu durum,
ebeveynin eksik viicup ehliyeti olan ceninin maslahatina karar verme yetkisi
olarak degerlendirilmistir. Boylece Gorgiilii, etik agidan tartisilan “bilgilendi-
rilmis riza” yani kisinin kendisine uygulanacak tibbi miidahalenin fayda ve
risklerini bilerek karar vermesi (s. 29) meselesinin fikhi acidan bir sorun olus-
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turmadigini da ortaya koymaktadir. Fetiise yapilan genetik hastalik dis1 miida-
haleleri ise fitratin degistirilmesi olarak degerlendirmektedir.

Gorguld, kesin bir surette germ hatt: diizenlemenin tibbi gerekgeyle de olsa
cani muhafaza ilkesini ve tedavi sinirlarini astigini savunmaktadir. Gelistirme
amagli genoma miidahaleyi caiz gorenlerin hasta, hamile ve emzikli kadinlarin
ramazan orucunu baska giinlerde tutabilmesi hiikmiine kiyas etmesine ve Ba-
kara 2/247 gibi baz1 4yet ve “Allah katinda kuvvetli mii'min zayif mi'minden
daha sevimlidir.” gibi hadislere dayanarak 6ne siirdiikleri saglkli ve giiglii ol-
manin dinen tavsiye edildigi argiimanina kars: ¢ikarak bunu kiyas maa’l-farik
(illet benzerligi bulunmaksizin yapilan kiyas) ve fikhi mesruluk arayisina girme
olarak nitelemektedir. Bu hatta yapilan tedavi edici, 6nleyici, iyilestirme, gelis-
tirme gibi tiim miidahaleleri “insan miihendisligi” olarak gérmekte ve nesli
mubhafaza ilkesini tehdit ettigini savunmaktadir (s. 150). Embriyonun ahlaki ve
hukuki statiisii ile gelecek nesillerin giivenligini de neslin muhafazas: kapsa-
minda degerlendiren yazara gore germ hattimin tireme hiicrelerinde arastirma
amagh genom diizenleme ¢aligmalar1 fikhi agidan bir problem olusturmazken
embriyo diizeyinde genom diizenlememetodu klinik uygulama asamasina gelince-
ye kadar arastirmalarda pek ¢ok embriyonun yasaminin sonlandirilmasi sz
konusu oldugundan dinen sakincalidir. Bu konudaki ihtilaf, temelde hayatin
baslangici ile ilgili goriis farkliliklaria dayanmaktadir. Kimilerine gére embri-
yo rahme heniiz tutunmamigsa kimilerine gére ise ilk 14 giin igerisinde embri-
yonun (pre-embriyo) bilimsel ve genetik arastirmalarda kullanilmas: caiz go-
rilmektedir. Gorgiilt ise daha 6nceki konu ile ilgili miistakil calismalarinda da
yer verdigi lizere hayatin baslangicini sperm ve yumurta hiicrelerinin agilan-
ma ani olarak kabul ederek insan olma ihtimali tasiyan bu olusumun déllenme
anindan itibaren korunmasi gerektigini savunmaktadir. Dolayisiyla insanin
dokunulmazhigi ve miikerrem olmasi (ismet-i ddemiyye) ilkesinin bu asamadan
itibaren isletilmesi gerekmektedir.

Sedd-i zerdi ve ihtiyat ilkesi cercevesinde s6z konusu miidahaleler degerlen-
dirildiginde yazar, gelistirme maksatligenom diizenlemelerin caiz olmamasina “in-
sanin sayginligini ihlal etmesi, insan tiirtiniin gesitliligini bozma riski tagimasi,
genom segimine imkan vererek kalitsal anlamda iistiinltige ve irka dayal ay-
rimciliga sebebiyet verebilecek olmasi” vb. mefsedetleri gerekce olarak goster-
mektedir (s. 162). Tedavi maksatligerm hatti genom diizenlemelerinde ise tedavi
olmama/genetik hastaliklarla dogma ve kusaklar boyu siirecek genetik modifi-
kasyon gibi mefsedetlerin ¢atistigini, bu sebeple ibdha prensibine gore aceleyle
hiikiim vermek yerine ihtiyat prensibinin isletilerek bundan kaginilmasinin
daha uygun olacagin, bir takim kiilli kaideleri (Mecelle mad. 26, 27, 28, 29) de-
lil g6stererek savunmaktadir.
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Adalet ilkesi agisindan konuya bakildiginda yazarin, etik tartismalarda dil-
lendirilen “esit erisim” kaygisini paylastigi goriilmektedir. Bu anlamada soma-
tik hiicre diizenleme ile yapilan tedavilerin tiim toplumlar ve fertler i¢in ulasi-
labilir olmasi ve ayrimciliga yol agmamasi gerekmektedir. Gorgiilii, gelistirme
amagli yapilan ¢alismalarin ve yatirimlarin ise diinyadadaha temel ihtiyaglari-
na bile ulasamayan kesimlerin varlig1 dikkate alindiginda tibbi gereklilik ol-
mamas1 sebebiyle israf oldugunu ve caiz olmadigini savunmaktadir. Ayrica
Mustafa Cagirici’nin tanimindan hareketle, adaletin sosyal firsat esitliginden
fazlasini, yani ruhi kemale ulasmayi ifade ettigini belirterek insani gen tekno-
lojileriyle insantistii bir varhiga doniistiirmek yerine manevi gelisimine yatirim
yaparak insan-1 kimile tasimanin hedeflenmesini islam hukukunun adalet an-
layis1 ile daha bagdasir bulmaktadr.

islam hukukunda hak ve sorumluluklar baglaminda ele alinacak olursa te-
davi ve gelistirme amagl genetik miidahalelerin hak tasnifinde hem kul hem
de Allah hakkina tekabiil eden bir yonii oldugu goriilmektedir. Gorgiilii, bunlar
icerisinde Allah hakkinin daha agir bastigini, dolayisiyla biyoetigin temellerin-
den “otonomi” ilkesinden farkl olarak fikihta kisinin bedeniyle ve genomuyla
ilgili tasarrufta asil roliin Sari’e ait olduguna dikkat cekmektedir. insanin bu
hususta sinirsiz bir yetkisi ve 6zerkliginden bahsetmek mtimkiin degildir. Da-
hasi ilahi bir emanet olmasi sebebiyle insanin bedenini ve genomunu koruma
sorumlulugu, onlar tizerinde tasarrufta bulunma hakkindan énce gelmektedir.

Mahremiyet, Islam hukukunda korunmasi gereken zaruri degerlerden biri-
dir. Gorgiili, 6zellikle bilgi ve beden mahremiyetinin genoma yapilan miidaha-
lelerde ihlal edildigine isaret etmektedir. Bir kimsenin kisisel bilgi ve verileri-
nin, ailevi genetik bulgularinin korunmasi, bilgi mahremiyetinin bir geregi
olmakla beraber ayni zamanda ahlaki bir sorumluluktur. Bu noktada yazar, il-
kesel olarak genetik bilginin saklanmasi ya da ifsa edilmesi hususunun masla-
hat-mefsedet agisindan ve toplum yararinin kisisel yarardan iistiin tutularak
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. S6z konusu iki miidahale tiiriin-
de de ihlal edilen avret bolgesinin mahremiyetini ise somatik hiicre genom dii-
zenlemede tedavi kapsaminda tibbi bir zorunluluk olarak goriirken germ hatti
genom diizenlemede boyle bir durum olmamas: sebebiyle haram olarak deger-
lendirmektedir.

ikinci bsliimiin son kisminda énceki béliim ile paralel sekilde kurumsal ka-
rarlara yer verilmektedir. S6z konusu miidahale tiirleri ile alakal: Uluslararasi
Fikih Akademisi, islam Fikih Akademisi, ingiltere Miisliiman Konseyi (MCB) ve
islam Tip Bilimleri Orgiitii'niin (IOMS) kararlar: ve fetvalar1 ele alinmaktadir.
Bu anlamda Gorgiili'niin gelistirme amagli miidahalelere kars: ¢ikarak bu ko-
nudaki genel temayiilii benimsedigi sGylenebilir. Bir olgu olarak yaklastig: ge-
noma miidahale konusunda mutlaka fayda-zarar hesabinin yapilmasinin ve net
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sinirlar ¢izilmesinin gerekli oldugunu savunmaktadir. Bununla birlikte, ideal
olarak teoloji, felsefe, ahlak, sosyoloji ve psikoloji alanlarindan biitiincil bir
yaklasimla konunun ele alinmas: gerekmektedir.

Gorgiili’'nilin genom arastirmalarinin bireysel ve sosyal sonuglarini deger-
lendirmek iizere fikhi-ahlaki bir cerceve olusturma gayesi ile kaleme aldig:
bu calismada, ortaya koydugu ilmi miilahazalari, degerlendirmeleri vetutarh
tavri, Islam’in temel 8gretilerine gosterdigi Makdsidii’s-Seria eksenli biitiinciil
yaklasimiyla amacini gergeklestirdigini séylemek miimkiin goziikmektedir.
Hem tibbi hem fikhi konularda genis bir literatiire dayanan ¢alismanin yapi-
landirilmasi ve tasnifi, anlamlandirilabilir ve takip edilebilir niteliktedir; acik
ve anlagilir bir dil kullanilmistir. Bununla birlikte bazi hususlarin ileriki bas-
kilarda gézden gecirilmesinin faydali olacag: kanaati ile su hususlar zikredi-
lebilir: Mutaz Hatib’in “genetik miidahalelerin yol actig1 soru ve sorun alan-
larinin ahlaki ve kelam? boyutlar: sebebiyle nevdzil fikhinin kapsamini astig1”
iddias1, nevdzil kavramina dair agiklamanin yapildigi dipnotta verilmek yeri-
ne (s. 95-96, dipnot no: 258), yazarin giincel tibbi-teknolojik meseleleri deger-
lendirme imkani saglayan fikih alanlarini agikladigi yerde (s. 96) metin iginde
tartisilarak veya ayri bir dipnotta verilebilir. Bu sayede meseleye hem biitiin-
sel bir yaklasimla cevap verilmis hem de okuyucuda iddianin yetersiz ele
alinmis oldugu intibai uyandirilmamis olur. Fikhi yaklasimin temellendirildi-
gi her maddenin degerlendirme kisminda birbirleriyle olan iliskilerinden do-
lay1 kaginilmaz olmasi ¢ok muhtemel bazi yerlerde tekrara diistildigi goz-
lemlenmistir (bk. ss. 161-162 dipnot 460, 463 ve 466). Calismada esas alinan
meal kullanimina dair bilgilendirmenin yapildigi dipnotun, ilk 4yetin kulla-
nildig1 yerde verilmesi daha uygun olacaktir. Ayrica bu sayede mevcut kulla-
nimda oldugu gibi yapilan agiklama da béliinmemis olur (s. 99, dipnot no:
264). Benzer sekilde “pre-embriyo” kavraminin da ilk gectigi yerde (s. 151)
aciklanmasi daha uygun olacaktir. Bunlarin disinda, 6zellikle ikinci bolim-
den birinci boliimde tartisilan meselelere géndermeler olmasi sebebiyle bir
indeks olusturulmasi faydali olabilir.
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