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EDITORDEN EDITORIAL

Kiymetli Okurlar,

Derginin yeni bir sayisi daha yayinlandi. Ge¢cen mevsimlerin getirdigi
agdirlik yaz aylariyla birlikte yele verildi. Cok hizli gecen bu dénemle dUslnce
ve ruh dinginligi ardindan yogdun is temposu basladi. Dergi ve kadrosu, bu
tempo icerisinde birbirinden farkli konu ve yazarlari katkisiyla yeni bilgi
Uretirken ayni zamanda ufuk acici yeni ¢calismalarla g6z ve génlintze mihman
olacaktir.

Dergiye ulasan yazilarin cesitliligi, disiplin siniri gdzetilmedigi icin her
defasinda farkli alanlardan ve farkl konularla huzurlariniza cikmaktadir.
TUrkistan-Horasan-Azerbaycan-Rum ve Rumeli Marifeti hattinda meydana
gelmis ve tesirleri de ginimuUze kadar ulasmis bircok baslik bulunmaktadir.
Bu basliklar canliligini ve tazeligini yeni yorumlarla kimi zaman daralarak kimi
zaman genisleyerek gecerliligini sGrdirmekte ve korumaktadir. Bu basliklar,
dergi kadrosu tarafindan dénem dénem programa alinarak akademisyen ve
arastirmacilarin dikkat ve nazarina sunulmaktadir. Daha énce muzik, mimari,
ismaililik etrafinda dosyalar olusturulmustu. Gelecek sayilarda da Futlvvet,
Ehli Haklar, Hariciler gibi konular yeni dosyalar olarak hazir beklemektedir.

Dosyalarin bilgi ve etrafinda sekillenen zihin dinyasini yoklamayi
kolaylastirmaktadir. Yeni bir zaman diliminde kullanilan kelime ve kavram
kadrosunun baglamindan bagimsiz, farkl bir zaman diliminde farkl topluluklar
arasinda yeni duslnce ve kultdrel formlar icerisinde takdim edilmektedir.
Birbirinden farkh bu basliklarin glncellenmesi, tartismanin veya sinirlarin
olusturuldugu butinin yeniden takdimi veya isaretiyle kismen rahat ve
glvenli bir zemin kurumuna ve glvenli bir gecise izin verecektir.

Tlrkistan-Horasan-Azerbaycan-Rum ve Rumeli marifetinin  kelime,
kavram, sahis kadrosu ve metinleriyle birlikte, kendi icerisinden takibi,
anlasiimasi ve aktarilmasi gereklidir. Dergi ve kadrosu, bu temeli irgalamadan
ve o6rselemeden, oldugu gibi ic ve derin anlamini da glinimdUze tasiyarak
aktarimi icin cabalamaktadir.

Yol’'un sahibi var ve Yol’'u kim sUrerse, Hizir aleyhisselam, U¢ler, besler,
yediler ve kirklarin himmet ve yardimi ona olacaktir.

Ehlibeytin himmet ve nazari cimlenizin Gzerinde olsun!
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BEKTAST ASIKLARINDAN SIDKi’NiN ‘DUS OLDUM’ DEVRIYESININ
TASAVVUFi YORUMU VE MUZiK ALANINDAKI iZLERi*

THE SUFISTIC INTERPRETATION OF THE DEVRIYE CALLED ‘DUS OLDUM’ OF
BEKTASHI MINSTREL SIDKI AND ITS TRACES IN THE FIELD OF MUSIC

TOLGA KESKIN**
Oz
Islam’mn 6zii olan tasavvuf, insanin Allah’1 tamimasina yonelik diisiince ve uygulamalar igeren
bir disiplindir. Bu disiplin iginde insanlarin miza¢ ve mesreplerine gore farkli yollar bulunmakta
olup bunlardan biri de Bektasilik’tir. Bu yolda gretilerin aktariminda edebiyat ve sanat ¢ok yogun
kullanilan araglar olmus, bunlarin i¢inde de siir ve musiki 6ne ¢ikmustir. 20. yiizyilin baglarinda bu
alanda 6nemli eserler vermis kisilerden biri de Asik Sidki’dir. Onun bazi siirleri {izerine yapilan
besteler kendisinin giiniimiizde taninmasinda etkili olmustur. Bunlardan biri 1960’larin sonunda
Ali Ekber Cigek tarafindan bestelenen ve Haydar Haydar olarak da bilinen tiirkiidiir. Bu eserin
sozleri Asik Sidki’nin devriye tiiriinde yazdigi “diis oldum” redifli siirinden alinmistir. Bu ¢caligmada
“Catilmadan yerin gogiin binas1” dizesiyle baslayan bu devriyenin tasavvufi yorumu ve manalari
iizerinde durulmaktadir. Bektasi tasavvuf anlayis1 ve pratikleri Tiirk toplumunda yaygm bir Islam
yorumu olan Alevilik ile de diigiince, siir ve miizik alanlarinda 6nemli ortak noktalara sahiptir. Siir ve
musiki 6zlii ve estetik ifade bicimleriyle diisiincenin paylasilmasi ve kiiltiiriin yayilmasi i¢in biiyiik
bir imkan saglamaktadir. Haydar Haydar eseri giiftesinden bagimsiz olarak kiiresel 6lgekte bir iine
kavusmustur ancak kullandigi kelimeleri hassasiyetle secen Asik Sidki’nin devriye tiirtindeki siirinde
yer alan varligim birligi ve tekamiilii hususundaki mesajlar okunmay1 ve anlasilmay: beklemektedir.
Bir tiirkiiniin s6zlerini inceleyerek, Tiirk milletinin inang diinyasinda 6nemli yeri olan bazi kavramlar
tizerindeki tefekkiirii gelistirmeyi hedefleyen bu galisma 6zellikle Alevilik-Bektasilik kiilliyatindaki
benzer eserlerin yorumu i¢in de 6rnek teskil edebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bektasilik, Miizik, Aslk Sidki, Devriye, Diis Oldum, Ali Ekber Cigek, Haydar.
Abstract

Stfism, which is the essence of Islam, is a discipline that includes thoughts and practices for people
to recognize God. In this discipline, there are different ways according to the temperaments and
dispositions of people, one of which is Bektashism. In this s@iff-order, literature and art were used
extensively in the transfer of teachings, and poetry and music came to the fore among them. One of
the people who produced important works in this field at the beginning of the 20th century is Asik
S1dki. Compositions on some of his poems have been influential in his recognition today. One of
them is the song known as Haydar Haydar and composed by Ali Ekber Cigek in the late 1960s. The
lyrics of this work are taken from the devriye (a type of poem in suff literature) called Diig oldum
(I reached) by Asik Sidki. This study focuses on the siifistic interpretation and meanings of this
devriye, which begins with the line “Before the building of the earth and heaven framed”. Bektashi
understanding and practices have important common points with Alevism, which is a common
interpretation of Islam in Turkish society, in the fields of thought, poetry and music. Poetry and
music, with their concise and aesthetic expressions, provide a great opportunity to share ideas and to
spread culture. Haydar Haydar s composition has gained a global reputation regardless of its lyrics,
but the messages about the evolution and unity of existence in the poem of Asik Si1dki, who chooses
the words he used with precision, are waiting to be read and understood. Via examining a lyrics of
a song, this study aims to develop a reflection on some concepts that have an important place in the
world of faith of the Turkish nation. It may also be an example especially for the interpretation of
similar works in the Alevi-Bektashi corpus.

Keywords: Siifism, Bektashism, Music, Asik Si1dki, Devriye, Diis Oldum, Ali Ekber Cigek, Haydar.

* Gelis Tarihi/Recieved: 24.01.2022, Kabul Tarihi/Accepted: 22.03.2022, DOTI: https://doi.org/10.34189/hbv.103.001.
' Dr., Tiirk Isbirligi ve Koordinasyon Ajansi (TIKA) Baskanligi, GMK Bulvari No: 140, Anadolu Meydani,
Cankaya/Ankara. tolgakeskin@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-3449-913X.
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Giris

Bu c¢alismada miizigin kiltiir tasiyict niteligi ger¢evesinde, 20. yiizyil
Bektasi asiklarindan Sidki (v.1928)’nin' devriye tiirindeki, “diis oldum” redifli ve
“Catilmadan Yerin Gogiin Binas1 Muallakta Iki Nira Diis Oldum” sozleriyle baslayan
nutk-1 serifinin tasavvufi bir yorumu yapilmaya ¢alisiimaktadir.

Medrese egitimi alan ve siirlerinde yer yer Arapga ve Fars¢a kelimeler kullanan
Asik S1dki siirlerinin dogru okunmasi konusunda oldukga titiz davranmis olsa da,
kullandigi bazi ifadeler manasina vakif olamayan halkin dilinde degisik sekilde
sOylenerek anlamini yitirmistir. Onun bu konudaki hassasiyetine 6rnek olan ve torunu
Mubhsin Giil’den aktarilan bir olay bu ¢aligmanin amaci agisindan da ¢ok anlamlidir: Bir
giin Asik S1dki atiyla bir beldeden gegerken kerpi¢ dokmekte olan bir ¢ift gormiistiir.
Adam isine iyice dalmis vaziyette yiiksek sesle Sidki’nin bir deyisini soylemekte imis.
Bunu duyan Asik S1dki adama yaklasarak deyisi dikkatlice dinlemis. Adam eseri Asik
Sidki’nin deyisindeki bazi sdzlerin yerine uydurulmus, anlamsiz kelimeler sdyleyerek
okuyormus. Bu duruma cani sikilan Sidki atindan inerek kerpigleri isaret etmis ve “siz
bu kerpiglere ne kadar emek verdiyseniz, ben de o okudugunuz deyise o kadar emek
verdim” diyerek, kelimeleri degistirerek okumanin kerpicleri ayagiyla ezerek bozmak
gibi oldugunu anlatmis. Daha sonra kendisini tantyan adam 6ziir dilemis ve Sidki’ye
ikramda bulunmus (Altinok, 2013).

Bu ornek, calismanin amacimi ifade etmesi bakimindan onemlidir. Zira Ali
Ekber Cigek’in iddiali ezgisi ile diinya ¢apinda bir iine kavusan deyis bugiin yiizlerce
sanatci tarafindan degisik enstriimanlarla ve aranjmanlarla icra edilmekte, eser begeni
toplamakta ancak sozlerin aslindan farkli okunabilmesi nedeniyle, Sidki’nin uyarida
bulundugu hususa zaman zaman riayet edilmedigi gézlenmekte ve siirin manasi geri
planda kalmaktadir.?

Bu c¢aligmada Ali Ekber Cicek’in sdzlerinde ufak degisiklikler yaparak
besteledigi Sidki’nin “diis oldum” redifli devriyesinin tasavvufl manasi izah edilmeye
calisilmaktadir. Zira Asik S1dki, Bektasilik yolunda yiiriimiis bir stk olarak siirlerinde
tasavvufi temayi yani Allah, Peygamber ve Ehl-i beyt askini/sevgisini, kéinatin
diizenini, tevhidi, varligm hakikatini, Islam irfan ve ahlakini yogun olarak islemistir.
Bu nedenle onun edebi eserlerine dogru manay1 verebilmek i¢in kavramlara tasavvuf
acisindan bakmak ve terminolojiyi bu zeminde yorumlamak daha saglikli olacaktir.

Sozlerinin tamami okunmasa dahi Sidki’nin deyisinin dogru anlasilmasi1 Haydar
Haydar tirkiisiinii kulaga oldugu kadar génle de ulagmasini temin edecek, Sidki’nin
sahsinda turik-1 aliyye’den Bektasiyye yolunun ve tasavvuf merkezli Tiirk irfaninin
kiiresel dlgekte daha dogru ve etkili temsil edilmesine katki saglayacaktir.

! Asik Si1dki halk arasinda sevilip sayildigs, ilminden ve hizmetinden istifade edildigi igin ‘Baba’ olarak aniliyor ise
de, ‘Bektasi tarikati seyhi’ anlaminda bir ‘Baba’ degildir. Onun asik olarak anilmasi ise hem saz calarak deyisler ve
nefesler soylemesine, hem de biiyiik bir istiyak ve tevazuyla Hac1 Bektas dergahina intisabina muvafiktir.

2 Eserin ortaya ¢iktig1 donemde orijinal siirin halkin kolayca ulasabilecegi sekilde yaymlanmamis olmasi,
Sidki’nin yeterince taninmamis olmasi, donem sartlar1 geregi yayinlara uygulanabilecek sansiirden korunma ya
da sirr1 fag etmeme, beste yayginlasana kadar sozleri geri planda birakma gibi gerekgelerle bazi degisiklikler ve
ihmaller olmus olabilir ancak giiniimiiz sartlarinda bu saikler gegerliligini yitirmistir. Eserin s6zlerine, yorumlarina
ve beste olarak farkli icralarina ulasmak kolay hale gelmis; tasavvuf, Bektasilik, Sidki ve devriyelerle ilgili pek
¢ok yaym yapilmistir.
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BEKTASI ASIKLARINDAN SIDKP'NIN ‘DUS OLDUM’ DEVRIYESININ
TASAVVUFT YORUMU VE MUZIK ALANINDAKI IZLERI

1. Bektasi Kiiltiiriiniin Bir Tastyicis1 Olarak Siir ve Miisiki

Dini 6zel bir anlama ve yasama sekli, bir suur hali, bir bilgi edinme yolu, bir ahlak
Ogretisi, bir doktrin, bir bilgi ve varlik felsefesi olarak tasavvuf, esyanin hakikatine
bakmay1, mahiyetini incelemeyi, yaradilis sebebini diisiinmeyi ve ondan nasil istifade
edilecegini ogretir (Esrefoglu Rim1, 2013). Bedri Noyan’a gore tasavvuf, benligini
yok ederek gonliinii ve diistincelerini evrenin biiyiik sonsuzluguna bir ayna yapabilen
ve bu aynada insanin ve evrenin gergeklerini biitiin inceligi, genisligi ve derinligi ile
goren ve gosterebilen bir diisiincedir (Temren, 1995). Tasavvuf, insanin i¢ diinyasini
imar edip kotii duygular iyiliklerle degistirerek ahlaki olgunluga ulagmasini saglamak
ve hakikati anlamak i¢in benimsedigi bir hayat felsefesidir (Bardakg1, 2005). Dinin
0zii ve ruhu olan tasavvuf, aklin iiriinii olan felsefenin mistik goriiniimii degil, vahye
oturan Islam’; insan ruhundaki mistik egilim ve ihtiyaclara cevap veren donelerinin
teskilath bir toplamidir (Giizel, 1992).

Tarikatlar ise tasavvufun kurumsallagsmis hali ve sosyal teskilatlar1 olarak
insanlarin manevi egitimi i¢in fitrat, mesrep, mizac olarak da ifade edilen kisilik
ozelliklerine uygun egitim metotlar1 sunmaktadir. Tarikatlardaki bu farkli egitim
programlari pir ve mirsid olarak bilinen manevi 6nderler tarafindan belirlenmektedir.
Kaynagimi Kur’an’dan alan tasavvufta tiim yollar Resulullah (sav)’a ¢ikmakla birlikte
tarikatlarda farkli 6ncelikler ve hassasiyetler bulunmaktadir. Ornegin, Naksibendilik
seriata ve zahirl unsurlara daha siki bagly; ilim, zikir, sohbet, ziihd ve takvanin 6ne
ciktig1, temkinli ve stik@in ehli taliplere hitap eden bir tarikat iken cogskun ruh haline daha
uygun olan Bektasilik’te ise ilahi agk, Ehlibeyt sevgisi, tevhid ve hakikat diigiincesi
one ¢ikmakta ve bunlar belirli bir sembolizm iginde agirlikli olarak edebi ve sanatsal
eserlerle ifade edilmektedir. Oztiirk’e gore, kaynagini Yesevilik ’ten alan Bektasilik ve
Naksilik, ana ocaklarindan iki farkli uca ayrilmiglardir. Yesevilikte tasavvufun zahiri
ve batini unsurlar1 denge halinde iken bu denge Naksilik’te kuralciliga ve sekilcilige,
Bektasilikte ibahiyyeye ve serbestlige kaymustir (Oztiirk, 1998). Tarikatlar birbirinden
iistiin ya da agag1 olmayp hitap ettikleri kitleleri mesreplerine uygun, farkli arag ve metotlarla
hakikate goétiirmeye caligan yollar olup her biri kendi yerinde islevsel ve saygindir.

Horasan erenlerinden biri olan Haci Bektas Veli’nin Horasan Melametiyye
mektebine mensup bir sGfi ve 13. yiizyilda Cengiz istilasi sebebiyle Anadolu’ya
vuku bulan dervis gocleri arasinda, ayni mektebe mensup Yesevi veya Haydari
dervislerinden biri olarak kendine bagl bir Tiirkmen asiretiyle birlikte Anadolu’ya
gelmis oldugu disiiniilmektedir (Ocak, 1996). Onun en 6nemli toplumsal hizmeti
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasina yaptig1 katkilaridir (Yilmaz, Akkus,
Oztiirk, 2007). Hac1 Bektas Veli; Seyyid Mahmid-1 Hayrani, Ahi Evran®, Kutbeddin
Haydar, Sar1 Saltik, Tapduk Emre, Y{nus Emre, Hacim Sultan, Karaca Ahmet gibi
veliler/dervigler ile Alaeddin Keykubad, Osmancik (Osman Gazi), Ak¢a Koca,
Kirsehir Emiri Cacaoglu Nureddin gibi 6nemli devlet ricali ile yakilik kurmus;
gevredeki gayrimiislimlerle iliskiler gelistirmis, tanistigt Mogol otoritelerinden bir

3 Hac1 Bektas’in gortistiigii kimseler arasinda Ahi ¢evrelerine mensup kisilerin de olmasi ve 6zellikle Ahiligin piri
sayilan Ahi Evran'in yer almasi, onu fiitiivvet teskilat: ve Ahilik gelenegi ile de irtibatlandirmustir. Zaten fiitiivvet
teskilatinin, onun asil memleketi olan Horasan bolgesinde Nisabur’a dayanmasi, o ¢evrelerle 6nceden de irtibatlt
olma sonucunu ¢ikarmamiza yardim eder. Bu bakimdan Bektasilikte tarikata giris ayini sirasinda uygulanan esik
Opme, kusak baglama, ayni kaseden serbet igme adetleriyle, kiyafetler ve ayinlerde okunan dualar, Ahilikle biiyiik
benzerlikler arz etmektedir (Yilmaz, Akkus ve Oztiirk, 2017).
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kisminin misliiman olmasini saglamistir. Bircok halife yetistirmis ve her birinin
icazetnamesini vererek Anadolu’nun bir yoresine yollamistir (Cosan, 1971; Ocak,
1996; Yilmaz, Akkus, Oztiirk, 2007).

Bektasiligin tarihsel siiregteki roliiniin yaninda calismamiz agisindan diger
onemli yani insana ve varliga yiikledigi manadir. Hact Bektas Veli’nin Makalat
adli eserinde tasavvuf yolundaki mertebeler ‘dort kapt kirk makam’ olarak tasnif ve
izah edilmektedir. Ornek vermek gerekirse helal kazang ve zekat, seriat kapisindaki
makamlar; miicahede, hizmet, fakr ve ask, tarikat kapisindaki makamlar; kendini ve
Allah’t bilme, comertlik, marifet kapisindaki makamlar; toprak (gibi miitevazi ve
verimli) olmak, yetmis iki millete bir gozle bakmak, emin insan olmak ve Allah’t
miisahade ederek O’na ulagmak, hakikat kapisindaki makamlar olarak yer almaktadir
(Y1lmaz, Akkus, Oztiirk, 2007).

Cosan’in tespitine gore, Hac1 Bektas Veli Sii ya da Batini tesirler altinda kalmis
birisi degil; Yesevi yolundan yetismis ve onun isareti ile Anadolu’ya gelmis, bir¢ok
halifesini de ¢esitli {ilkelere gondermis, Mevlana’dan ve Yanus Emre’den farkli
diisinmeyen, Babailer, Gaziler ve Ahiler ile ilgili, seriata bagli, riyadan siddetle
kaginan, biiyiik bir ahlak¢1 ve olgun bir mutasavviftir (Cosan, 1971).

Gizel’e gore de Haci Bektas Veli’nin eserlerinin fikri, felsefi yoniine ve dint,
sosyal igerikli iletilerine bakildiginda onun; itikat, ibadet, ahlak ve sosyal konularda
Islam dininin genel hiikiimlerini Tiirk’iin anlayabilecegi sekilde isledigi dikkat
cekmektedir. O, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin 1s1ginda Tiirk insanini birlik-beraberlik
iilkiisii etrafinda toplamaya, biitiinlestirmeye, egitmeye ve lider olarak yetistirmeye
calisan gergek bir mutasavvif ve toplum dnderidir (Giizel, 2009). Bektasilik Misir’dan
Balkanlar’a kadar ¢ok genis bir alana yayilmis, Tiirk kiltiiriind, toresini, adaletini
gittigi yerlerde benimsetmistir. Osmanli’nin en parlak donemlerinde ona kuvvet veren
Yenigeri ordusu da Bektasi 6gretisini benimsemistir (Giizel, 2009).

Bektasiligin bir diger 6zgiin tarafi Mevlevilige benzer sekilde, giizel sanatlara
verilen dnemle birlikte Anadolu ve Balkanlar’da siir ve misikiye yaptigi katkilardir.
Giliniimiizde dahi toplumsal zihniyetin sekillenmesinde, ahlaki nasihatlerin ve bazi
hakikatlerin estetik bir form i¢inde halka ulagmasinda Bektasi edebiyati mahsulii
eserler 6nemli bir rol tistlenmektedir.

Hac1 Bektas Veli diisiincesine ve sevgisine 6zel bir yer veren Alevilik de
Islam’in énemli yorumlarindan biri olarak; Hz. Ali (kv) ve Ehlibeyt sevgisinden,
tasavvuf Ogretilerinden, Ozellikle Bektasi tarikatindan ve tarihteki bazi siyasi
ayrismalardan etkilenmigtir. Alevilik; insani merkeze alan bir inan¢ ve diisiince
olmasi, Islam’m hakikatini hedeflemesi, ayin/erkan ve teskilatlanmasi, edebiyattaki
sembolizmi ve nutuklarin masiki ile icra edilmesi gibi hususlarla bir tasavvuf yolunu
andirmaktadir. Ozellikle tasavvuf edebiyati ve misikisi, Alevilik ile Bektasiligi
onemli ortak paydalarda bulusturmaktadir (Markoff, 2009). Hedefi Hakk’a ulasmak
olan bu yollardan yetisen erenlerin eserlerinde ‘Allah (cc), Hli,, Muhammed (sav), Ali
(kv), Hasan (ra), Hiiseyin (ra), tevhid, hak, hakikat, tarikat, yol, erkan, zikir, gercek,
sir, mirsid, irsad, pir, insan-1 kamil, ask/asik/masuk, goniil, can, niyaz’ gibi ortak
kavramlara siklikla rastlanmaktadir.
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Erenlerin nutuk ve nefesleri yolun ortak hafizasin1t muhafaza edip giincelleyerek
gelecege aktaran metinler ve insanin varolusuna dair kelamlar olup bunlar zikir
olarak kulaktan kalbe ulastiginda akil ile kalp arasindaki boslugu doldurmada hizmet
goriirler. Saz ve soz alevi inang, ibadet ve bilgisinin aktarildig1 en 6nemli alanlardan
olup saz ile aktarilan miizikal bigim marifet ile de ilgilidir. Diger bir deyisle, miizik
insan kulagina ve aklina yonelik oldugu kadar hikmet ve ruha da yo6neliktir. Bununla
birlikte giiniimiizde saz ve soziin de Alevilige ideolojik yaklasimlar etkisinde ana
menzilinden, manasindan uzaklagmakta olan, daraltilan/kusatilan tiiketim alanlari
haline geldigi sdylenebilir (Tasgin, 2015).

Calisgmamiz agisindan Aleviligin 6nemi Bektasilikle yogun etkilesim iginde
olmasi, varlik diistincesi agisindan Bektasi tasavvuf geleneginden beslenmesi, Alevi
ve Bektasi asiklarin, siirlerin, nefeslerin, tiirkiilerin ortak bir kiiltiir i¢inde erimis
olmasidir. Bektasilikle olan bu bag, Alevi toplumunun tasavvufi damarini canh
tutmaktadir. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde 6ne ¢ikan Seyyid Imad’ed-din Nesimi (14.
yiizy1l), Yemini (15. yilizyil), Fuzali (16. yiizyil), Sah Hatayi (16. yiizyil), Virani
(16. yiizy1l), Pir Sultan Abdal (16. yilizyil) ve Kul Himmet (16. ylizy1l) gibi asiklarin
eserleri hem tasavvuf literatiiri hem halk musikisi repertuart agisindan 6nemli bir
yere sahiptir. Siirlerindeki tema agisindan benzer ¢izgideki Kaygusuz Abdal (15.
yiizy1l), Teslim Abdal (17. yiizy1l), Erzurumlu Asik Emrah (19. yiizyil); giiniimiize
yakin dénemde ise Asik Stimmani (v. 1914), Edib Harabi (v. 1917), Asik Veysel (v.
1973), Asik ismail Daimi (v. 1983), Asik Davut Sulari (v. 1985) ve Asik Hiidai (v.
2001) de bu isimlere eklenebilir.

Tasavvuf edebiyatinda misiki icrasina miisait pek ¢ok siir tiirii bulunmakta
olup giifte agisindan “ilahi, nutuk, tevhid, ayin, nefes, deme, sathiye, devriye, duaz”
gibi isimlerle anilan bu tiirler miizikal diizlemde ¢ogunlukla “ilahi, tiirkii, deyis ya da
semah” gibi genel ya da 6zel isimlendirmelerle anilan formlar igine yerlesmektedir.
Giifte tiirti ile miizik tiirlinlin zaman zaman karistigi da goriilmektedir. (Yaltirik,
2003; Demir, 2011). Bu noktada miizigin, “kiiltiirel olarak anlam yiikli sesler iginde
kaliplagmis bir etkinlikler, diisiinceler ve nesneler biitiini” seklindeki tanimint da
hatirlamak gerekir (Merriam, 1964).

Tasavvufta diisiinceyi/ogretiyi siir formunda ifade etmek yaygin bir usiil olup
bu kiilliyat Tiirk musikisinde* dnde gelen giifte kaynaklarindan biri olmustur. Hatta
denilebilir ki pek ¢ok misikisinasin tasavvuf biiyiikleriyle tanigmasi, bestelenmis
ilahi ve siirlerdeki mahlaslar tizerinde uyanan merak vesilesiyle ger¢ceklesmistir. 20.
yiizy1l baslarinda Bektasi edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden Asik Sidki (v. 1928)
de bu konuda verilebilecek drneklerden birisidir.

Asik Sidki’nin bu g¢ahsmada tasavvufi agidan yorumu yapilmaya cahsilan
devriyesinin taninmasinda Ali Ekber Cigek’in Haydar Haydar tirkiisi 6nemli rol
oynamustir. Ttirk Halk Misikisi igin ¢ok dnemli bir kaynak kisi, derlemeci ve besteci olan
Cigek’in hayatinda ve sanatinda Asik Davut Sulari’nin etkileri goriilmekte olup eserlerinde
tasavvufi tema 6nemli bir yer tutmaktadir.’> Ali Ekber Cicek, yolunu sdyle 6zetlemistir:

4 Tirk musikisi ¢ok gesitli giifteler, makamlar, usiiller ve ezgi formlarindan olusan bir repertuvar ile ¢ok zengin
bir enstriiman setini kapsamakta olup eserin ve icranin 6zelliklerine gére Tiirk Halk Miizigi, Tiirk Sanat Miizigi,
Klasik Tiirk Miizigi, Tasavvuf/Tekke Musikisi gibi alt dallara ayrilmistir.

° Cigek kiigiik yaslarda rengberlik yapmaya baslamis, bu arada baglama ¢almay1 6grenmis ve cem toplantilarinda
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“Gergekleri gostermek, gercege kavusmak ve gergegi oldugu gibi insanlara anlatmak igin

¢alismis bir insanim. Cahilden uzak, kamile yakin oldum; biiyiiklerime saygi kiigiiklerime

sevgiyle yaklastim. Konusulan her kelami ibadet gibi dinledim, kimseyi acizlik ve bilgisizlikle
itham etmedim... Bu icraatim boyunca hi¢bir maddi menfaat saglamadan, insanlarin

duygularini somiirmek gibi bir yanlislifa meydan vermedim.” (Akca, 2003).

Onun uluslararasi alanda sohretinde en biiyiik katkist olan eseri sliphesiz TRT
Tiirk Halk Miizigi repertuvarina 1988 yilinda 3193 sira numarasi ile giren On Dért
Bin Yil Gezdim Pervanelikte (Haydar®)” tirkisiidiir. Tiirkiiniin sozleri ile Asik
Sidki’nin devriyesinin sozleri arasindaki bazi farkliliklar’ ¢alisma agisindan anlamli
olsa da eserin miizikal 6zellikleri® ¢aligma ana konusunun kapsami digindadir. Eserin
cok farkli sanat¢ilar, korolar ve orkestralar tarafindan icrasi neticesinde ulastigi
sO6hret malum olmakla birlikte, 6zellikle giifte hakkindaki bilgilerin yetersiz oldugu
dikkat ¢cekmektedir. Bununla birlikte az da olsa giiftenin manasina dikkat ¢ekenler de
olmustur (Ekim, 2019).

Asik Sidki’ye benzer sekilde Ali Ekber Cigek de eserlerine gerekli sayginin
gosterilmediginden yakinmis, Ttrk Halk Miizigine artan ilgiyi hazirciliga baglamis,
40-50 y1l once irettigi ezgilerin farkli giiftelerle sdylenmesini dogru bulmamis,
eserlerinin gengler tarafindan, kendisi nasil ¢alip okudu ise dyle ¢alinip okunmasi
gerektigini diiglinmistiir (Cigek, 2005).

kulagi Alevi deyisleri ve ezgileriyle dolmustur. ilkokuldan sonra maddi imkansizliklar yiiziinden 6grenimini
siirdiirememis ancak miizik ask1 agir basinca Istanbul’a g etmis ve halk miiziginin 6nemli isimleriyle tanigmistir.
12 yaginda iken Muzaffer Sarisézen ile tamigmis, vatani gorevi sonrasi 1961°de Istanbul Radyosu’nda ses ve
baglama sanatgist gérev almis ve 35 yili agkin bir siirede derledigi 400°den fazla eseri hem kendi hem de diger tinlii
sanatgilarin icralariyla genis kitlelere ulastirmistir. TRT arsivlerinde 54 kaseti bulunan ve Unesco tarafindan da bir
uzungalari ¢ikarilmis olan Cigek’in hayat1 2003 yilinda “Yillar, Yollar, Yiizler: Ali Ekber Cigek” isimli belgesele
konu olmugstur. Bk. Akga, 2003; https://www.youtube.com/watch?v=H72TjUKYLuk, Erisim 12.08.2021.

¢ S1dki’nin devriyesinde yer almayip Cigek tarafindan tiirkiide icra edilen ve aslan (sir) anlamimna gelen Haydar,
Hz. Ali (kv) igin ‘Haydér-1 Kerrar’ olarak da sdylenen bir ifade olup onun cesur ve yigit olusundan dolay: lakabi
olmustur. Benzer sekilde Hz. Ali i¢in kullanilan diger bir ifade olan “Esedullah” da ‘Allah’m arslan1’ demektir.

7 Sidki’nin devriyesinde olmayan “giirih-u naci’ye 6ziimii kattim” dizesinin bazi kayitlarda “y6rii hii Naciye
Oziimii kattim” olarak yazilarak ve icra edilerek ikinci bir hata daha yapildig: goriilmektedir. “Bir zaman giil igin
hara (dikene) diis oldum” dizesi de genellikle “bir zaman giil i¢in zara diis oldum” seklinde yazilip okunmaktadur.
Devriye tiiriindeki bir siir olan sozlerin reenkarnasyonu ifade ettigine dair az da olsa bir algiya rastlanmaktadir.
Asik Sidki’nin Cemaleddin Celebi’ye intisabindan sonra Sidki adim alana kadar gegen zamanda ‘pervane’ lakabi
ile anilmis olmasini ifade eden “On dort y1l dolandim pervanelikte” dizesinin “on dort bin yil...” olarak okunmasi
neticesinde de sozlerin mitolojik ¢cagrisimlara neden oldugu gériilmektedir.

8 Tiirk halk miiziginde miistesna bir yerde duran eser, tiirkiilerde sik rastlanmayan nikriz makaminda bir bestedir.
Bir tiirkil i¢in uzun sayilabilecek notalara sahip olan eserde giris bolimiinde 2/4’liik bir 6l¢ii olsa da genellikle 9/8
ve 5/8’lik usiil ve hareketli bir tempo kullanilmigtir. Eser baglama ile bestelenmis olup standart mizrap vuruslaria
ilave olarak pek ¢ok baglama calma teknigi (takma, ¢ekme, ¢arpma, tarama, tril vb.) i¢ermektedir. Baglama
icrasi agisindan ‘zor eserler’ arasinda yer almakta olup ¢ok farkli enstriimanlarla ve farkli diizenlemelerle icra
edilmistir. Tiirkiilerde ve baglamada yaygin olmayan ¢ok sesli icra da eserin 6ne ¢ikan ozelliklerindendir. TRT
Repertuarindaki kayitta eseri notaya alan Can Etili olarak kaydedilmis olsa da notalarin Adnan Ataman tarafindan
yazilmis olduguna dair gériis de meveuttur. Eserin miizikal yoniine deginen bir ¢aligmada ise bestenin Agik Davut
Sulari’ye ait ‘Seyyid Hiiseyin’ deyisi ile ezgi/nota benzerligine dikkat ¢ekilmektedir (Tekin, 2011). Eserin notalari
incelendiginde ve Davut Sulari’nin icrasi dinlendiginde eserlerin bazi kisimlari arasinda 6nemli benzerlikler goze
carpmakta olup Cigek’in Sulari’den etkilenmis oldugu da disiiniildigiinde, bu benzerligin bir ‘esinlenme’ ya da
‘ezgisel bir nazire” olarak degerlendirilebilecegi distiniilmektedir.

Bk. https://www.youtube.com/watch?v=2WLANC bKi8, 12.08.2021.
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2. Asik S1dki’nin ‘Diis Oldum’ Redifli Devriyesinin Tasavvufi Yorumu

Asik S1dki, Mersin’in Tarsus ilgesinin Yenice Koyii'nde 1865 te diinyaya gelmis
ve Zeynel Abidin ismini almistir. Soyu Oguz Tiirkleri’nin Bozok kolundan Dedekargin
agiretine bagl olup Malatya’da yerlesmis Haci Ahmetler ailesinden gelmektedir.
Kiiciik yaglarda saz ¢almay1 6grenmis ve ‘pervane’ mahlasiyla deyisler sdylemistir.
Icindeki Hac1 Bektas Veli aski ile 12 yasinda Haci Bektas dergahina gelmis ve
postnisin Seyh Feyzullah Efendi ile goriismiis, ders almig, hizmetinde bulunmustur.
Feyzullah Efendi’nin Hakk’a vuslatindan sonra ayn1 bagliligi oglu Seyh Cemaleddin
(Celebi) Efendi’ye de gdstermistir. Verilen gorevleri yerine getirmedeki ¢alisgkanligt
ve diriistliigl ile dikkat ¢eken Pervane’ye, dergaha bagliligi ve sadakatine istinaden
Cemaleddin Efendi tarafindan Sidki ad1 verilmistir.’

Birlikte ¢iktiklar1 pek c¢ok seyahat sonrasinda Cemaleddin Efendi, Sidki’ye
kendisinin halifesi ve vekili olduguna dair berat da vermistir. 1893 yilinda evlenen
Sidki, 1894 yilinda seyhinin izni ile Merzifon’un Hariz (Giimiistepe) Koyii'ne
yerleserek tarikat hizmetlerini yiiriitmiistiir. Anadolu’yu gezen Sidki Pervane
tarikattaki hizmetleri, ilmi derecesi ve siirleri neticesinde Sidki Efendi ve Asik Sidki
olarak da amilmustir. Gittigi yerlerde halkin ihtiyacglartyla ilgilenmis, ilim ve irfani
ile heybetli goriiniimiiniin halk iizerinde olusturdugu tesir ile saygi gormiis, sdziine
itibar edilmis ve anlagsmazliklar1 gidermeye calismigtir. Bulundugu yerin ihtiyaclarina
gore cami, medrese, tekke, tlirbe, yol ve ¢esme yapimi ve tamiriyle ilgilenmis, halki
imece usuliiyle calistirmistir. 1. Diinya Savagi sirasinda 1915°te padisahtan izin
alarak Alevilerden miitesekkil Miicahidin Alaymnin kurulmasinda ve topraklarin
savunulmasinda Seyh Cemaleddin Efendi ile birlikte gérev yapmis, Enver Paga Haci
Bektas Dergahi’na ugradiginda bu hizmetlerden dolayr memnuniyetini ifade etmistir.
Diinya malima heveslenmeyen Sidki kanaatkdrca yasamis, Merzifon’da daimi
miderrislik yapmasi karsiliginda bagiglanmasi taahhiit edilen mal/miilk tekliflerini
geri cevirmis, koytinii ve asli hizmetini tercih etmistir. 1928 yilinda kdyiinde Hakk’a
yurtimustiir (Altinok, 2013).

Nasihatname-i Sidki adli eseri dini/tasavvufi igerikli bir mesnevidir. Bu eserde
Hac1 Bektas Veli’nin Makalat’ina benzer sekilde; seriat, tarikat, marifet ve hakikat
kapilarindaki 40 makamin geregi olan ibadetler, davranislar ve haller anlatilmaktadir
(Tan, 2017). Bu eser incelendiginde Sidki’nin Islam’mn temel iman, ibadet ve ahlak
esaslarina son derece bagli oldugu goriilebilmektedir (Kosik, 2015). Zaten Alevi-
Siinni seklindeki bir ayrim da, varligin her zerresini ve sosyal hayata iliskin konulari
vahdet diisiincesi ile ele alan sGfilerin meselesi degildir.

Aldig1 medrese egitiminin yaninda Sidki ayni zamanda farkli tiirlerde eserler de
vermis, Divan sahibi bir sairdir. Tasavvufi temanin da yogun olarak islendigi Divan’da
mersiye, destan, glizelleme gibi bilinen tiirlere ilave olarak igerik agisindan dualama,
ilticandme, makamname, medetname, 6giitleme, siikiirname, tarikatname seklinde
isimlendirilebilecek farkl: tiirlere rastlanmaktadir (Kaya, 2017). Eserde dikkat ¢eken
bir baska tiir de bu yazinin konusunu olusturan devriyelerdir.

* Onceleri Agik Pervane olarak amilan Zeynel Abidin, Cemaleddin Celebi’nin kendisine Sidki ismini vermesinden sonra
Asik Sidki (Baba) olarak amlmaya baglanmus, niifus kaydinda ise ismi *Yusuf Sitk1’ olarak ge¢mistir (Akbulut, 2020).
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Devriye, tasavvuf/tekke edebiyatinin en karmasik ve izahi zor goriinen
tirlerinden biri olup yaratilisin baslangici ve sonunu, varligin nereden gelip nereye
gittigini konu edinir (Aga, 2004). Diger bir deyisle; varligin olusumu, Hakk’tan gelip
Hakk’a doniisii ve tekamiiliinii konu alan siirlere verilen bir isimdir.'

Devriye tiirti siirlerin kaynagi evrenin ve insanin Allah’tan ¢ikip, tekrar Allah’a
donmesini ifade eden devir/doniis diisiincesidir. Tasavvufta devir nazariyesi vahdet
diistincesinin bir uzantisi olup varligin dort unsuru (anasir-1 erbaa: toprak, su, ates,
hava) ve li¢ dogum (mevalid-i selase: maden, bitki, hayvan/insan) kavramlari ile izah
edilmektedir (Artun, 2013). Maddi olarak goriilen su aleme diisen bir mevcut, 6nce
cemad, sonra bitki, sonra hayvan, sonra insan sekillerinde tecelli eder ve sonunda da
insan-1 kamil sekline doniisiir; Hakk’a vasil olur (Cebecioglu, 2004). Bu kavramlara
devriyenin detayli yorumunda da temas edilmektedir.!

Sidki Divani’nda “Catilmadan yerin gogiin binasi / Muallakta iki nira diis
oldum” (Altinok, 2013: 200), “Hak yapti ruhumu saldi cihana / Eserdim alemde
rlizgar idim ben” (Altinok, 2013: 212), “Kan nutkunu izhar etmezden Yezdan / Kaf
i Nun tahtinda Sultan idim ben” (Altinok, 2013: 214) ve “Kudret kandilinde bir ziya
iken / Ta ol zaman Asik oldum nira ben” (Altinok, 2013: 220) seklinde baslayan
devriyeler bulunmaktadir. Devriyeler mana agisindan oldugu gibi segilen sozciikler
bakimindan da birbirine benzemektedir. Bu ¢alisma kapsaminda Ali Ekber Cigek’in
“On Dort Bin Y1l Gezdim Pervanelikte” sozii ile baslayan, “Haydar Haydar” nakaratl
bestesinin sozlerinin alindig1 devriye tiiriindeki siir incelenmektedir.

Devriye’nin sozleri su sekildedir:

“Catilmadan yerin gégiin binasi / Muallakta iki niir’a diis (diis) oldum
Birisi Muhammed birisi Ali / ‘Lahmike lahmi’de bire diis oldum.

Ezdi askin serbetini hos (hiis) etti / Birisi doldurdu biri nils etti
Tkisi bir derya olup ciis etti / La’l ii mercan inci diir e diis oldum.

O derya yiiziinde gezdim bir zaman / Yoruldu kanadim dedim el’aman
Eristi car ima bir ulu sultan / Sehinsah bakisli ere diis oldum.

1o Devriye tiriindeki siirlerde isaret edilen devir nazariyesi bir dairenin ortasindan diiz bir ¢izgi ¢ekilerek iki
yaya boliinmesiyle agiklanir. Dairenin tepesinden en alt noktasina kadar olan kisma ‘mebde’ (baslangig) veya
seklinden dolay1 ‘kavs-i niizill’ (inis yay1) denir. Viiciid-1 mutlaktan ayrilan ndr-1ilahinin alem-i siifli olan diinyaya,
topraga intikaline kadar gegen siireci anlatan devriyelere ‘devriyye-i fersiyye’ denmektedir. Uskiidarli Hagim
Baba’nin Devriyye-i Fersiyye’si Tiirk edebiyatmin bu konudaki en taninmis eseridir. Ilahi nurun yine sirayla
topraktan madene, ondan bitkiye, hayvana, mahlikatin 6zii ve en sereflisi olan insana intikal ederek onun suretinde
ortaya ¢ikmasina ve insanin da insan-1 kamil mertebesine yiikselerek ilk zuhur ettigi asil kaynaga, yaraticisina
donmesine ise ‘mead’ (doniis) veya ‘kavs-i urlic’ (yiikselis yayi) denir. Bu ikinci devri igleyen eserler ise
‘devriyye-i arsiyye’ olarak taninmaktadir. Niyazi-i Misri’nin ‘Devriyye-i Arsiyye’si bu tiiriin Tiirk edebiyatindaki
en taninmig orneklerindendir. “Fersiyyelerde mutlak varliktan ayrildiktan sonra diinyaya inise kadar katedilen
yolculuk, arsiyyelerde ise diinyadan tekrar yiice aleme, huzlr-1 ilahiye kadar yiikselis, fenafillaha eris konu edilir.”
Anlatim sirasinda vahdet-i viicad diisiincesinin tesiriyle sair, gegilen biitiin devreleri, girilip ¢ikilan biitiin halleri
¢ok defa kendi sahsi macerasi gibi ifade etmektedir. Tasavvuftaki devir nazariyesi reenkarnasyon, tenasiih, huliil
ve ittihad inanglart ile karigtirilmamalidir. Bu ince ayrim hususunda Alevi-Bektasi sairlerin devriyelerinde zaman
zaman bu hassasiyetin kayboldugu ve kavramlarin karisabildigi goriilmektedir (Uzun, 1994). Bu ayrimin saglikli
yapilabilmesi i¢in her eserin kendi sartlari ve ortami iginde ayrica ele alinmast ve sairin/sufinin hélinin/makaminin
bilinerek eser tiiriiniin belirlenmesi gerekmektedir. Devriyelerin Kur’an’daki dayanagmmn “Innd lillah ve innd
ileyhi rdaciun” (Allah’tan geldik ve yine ona donecegiz) ayeti oldugu sdylenebilir.

' Detayli bilgi ve ornekler igin Bk. Gedik, 2018.

SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




BEKTASI ASIKLARINDAN SIDKP'NIN ‘DUS OLDUM’ DEVRIYESININ
TASAVVUFT YORUMU VE MUZIK ALANINDAKI IZLERI

Acti nikabini ol ulu sultan / Yiiziinde yesil ben goriindii heman (nisan)

Kaf'ii Nin siiresin okudum o an / Ars kiirs binasinda yare diis oldum.

Ben Adem den evvel ¢ok geldim gittim / Yagmur olup yagdim, ot olup bittim
Biilbiil olup Firdevs baginda éttiim / Bir zaman giil i¢in hara diis oldum.

Adem ile bal¢ik olup ezildim / Bir noktada dort hurifa yazildim
Adem’e can olup Sit’e siiziildiim / Muhabbet sehrinde kara diis oldum.

Mecniin olup Leyla igin dolandim / Buldum mahbibumu inanip kandim
Gilmanlar elinde hulle donandim / Dostun visalinde ndra diis oldum.

On dort yil dolandim Pervdnelikte / Sidki ismim buldum divanelikte
Sundular ask meyin mestanelikte / Kirklarin cem’inde dara diis oldum.

Sidkiya ¢ok siikiir didara erdim / Askin pazarinda Hak yola girdim

Gergek ariflere ¢ok meta verdim / Simdi Haci Bektag Pir’e diis oldum.” (Altinok, 2013, 200-

201; Ozmen, C. 4, 1998, 585-586; Gedik, 2018, 657-658).

Asik Sidki’nin ‘Diis Oldum’ redifli bu devriyesinin sozlerinin anlami ve
bestesinin 6zellikleri hususunda daha 6nce yapilmis bazi ¢alismalar'? bulunmakla
birlikte, bu ¢aligmada siir, tasavvuf agisindan yorumlanmakta olup bunun Sidki’nin
eserinin ve kendisinin daha dogru taninmasina katki yapacagi diigiiniilmektedir.

Devriye dokuz dortliikten olugmakta olup dncelikle her bir dortliik ayri ayr ele
alinmakta, sonrasinda toplu bir degerlendirme yapilmaktadir. En basta sunu soylemek
gerekir ki siir boyunca her dortliikte karsimiza ¢gikan Fars¢a kokenli “diis/dis olmak”™
ifadesi sozlikkte “manada gormek, rastlamak, erigmek, ulagmak, kavusmak, miilaki
olmak™ gibi anlamlara gelmektedir.

1-

“Catilmadan yerin gogiin binasi,

Muallakta iki niira diis oldum

Birisi Muhammed birisi Ali,

‘Ldhmike lahmi’de bire diis oldum™

Yerin ve gogiin binasimin g¢atilmasi kainatin yaratilmasina isaret etmektedir.
Muallak, yaratilis 6ncesinde heniiz tezahiir etmemis olan varligin 6ziiniin boslukta
asilt durmasi ve belirsizlik halidir."

12 Konuyla ilgili bazi ¢alismalar ve icerikleri:

Sedat Tamay’in makalesinde, agirlikli olarak bestelenmis dizelerdeki soz sanatlar1 ve bazi kelimelerin anlamlart
lizerinde durulmustur. Ramazan Ciftlik¢i’nin makalesinde, devriye tiiriiniin 6zellikleri ve icerigi anlatilmakta ve
Sidki Baba Divani’ndan 6rnekler incelenmistir. Mustafa Toziin’tin makalesinde, devriye ezoterik anlamlar1 ve
mitolojik baglantilar agisindan yorumlanmustir. Ahmet Ozdemir ve Dertli Divani de yazilarinda, kisaca devriyenin
sozlerinin temel anlami tizerinde durmuslardir. Bunlara ilave olarak Ali Cem Akbulut, Osman Aydogan, Sait
Kiigiik, Nihat Sar1 ve Oguz Adem Selguk da Sidki Baba ve Haydar Haydar bestesi ile ilgili yorum, elestiri ve
degerlendirmelerde bulunmuslardir.

13 fsrak felsefesinde ‘tamamen soyut akillar alemi’ ile ‘tamamen somut maddi 4lem’ arasinda bulunan ve her
ikisinin de bazi ortak ozelliklerini kendisinde bulunduran bir dlem olarak kabul edilen ‘muallak ideler alemi’
(ceberut alem, vasita alem) tasavvuftaki ‘suhud alemi’ ile ‘gayb alemi’ arasindaki ‘misal alemi’ benzerlik gosterir.
Israkilere gore Muallak Ideler Alemi’nde, Cisimler Alemi’nde bulunan soyut ve somut biitiin varliklarm zatlar:
ile kaim ideler (miisiil)’i mevcuttur. Cisimler Alemi’ndeki biitiin varliklar bu 6rnege gore meydana gelmislerdir.
Bkz: Erdogan, Ismail (2001). /brahim Kasabbasizade'nin Felsefi Goriisleri. Doktora Tezi. Ankara U. Sosyal Bil.
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Yunus varlik unsurlariin dengesini soyle ifade etmektedir:

“Niteligiim soran isit hikdyet / Su vii toprak od u yil oldi stiret

Dért muhalif nesneden dért divdarun / Sazikdr eyledi virdi keramet

Yil ile topragt kildy mu’allak / Su iginde odi dutdi seldmet” (Ylnus Emre, 2021, 53).

Varligin baslangicinda iki nur, Muhammed ve Ali’nin nuru bulunmaktadir.
Burada Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin tarihsel, beserl kimliklerinden degil
varhgin aslindan, hakikatinden bahsedilmektedir. ilk varlik Nir-1 Muhammedi’dir.
“Ben alem yaratilmadan once de peygamberdim” hadisi/ifadesi de bunu agiklar.
Ali ise Muhammed’in rihaniyette bir yansimasidir. “Ay Ali’dir giin Muhammed”
dizesinde ifade edildigi gibi, Ali 1s18in/nurunu Muhammed’den almistir. ‘Lahmike
lahm1’, Hz. Peygamberin Hz. Ali i¢in kullandigi en manali sézlerden biri olup ‘Etin
etimdir’ anlamma gelmektedir. Bu séze ‘demmike demmi’ de ilave edilmis olup
‘kanin kanimdir, nefesin nefesimdir, canin canimdir’ seklinde mana verilmistir. Bu
sozler marifet sirlarinin Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye aktarildigin1 ve hakikatte
varliklarmin ayri olmadigint ifade der. ‘Ben ilim sehriyim, Ali kapisidir’ hadisi de
bunu destekler. Bir diger drnek ise Hz. Ali’nin hicret dncesi dliimii géze alarak Hz.
Muhammed’in yatagina yatmasidir. Hz. Ali, Peygamberin canini kendi canindan ayr1
gormeyerek Resulullah’mn (sav) biiytik iltifatini haketmistir. Hz. Ali’ye iliskin bir bagka
olay ise soyledir: Hz. Peygamber Medine’de miiminleri birbiriyle kardes yapmuisti.
Topluluk i¢inde bulunan her bir Mekkeli ile Medineli’yi eslestirmis ve onlarin artik
kardes olduklarini sdylemisti. En son Hz. Ali tek kalip {iziilmiistii ve kendisinin de bir
kardesi olmasini istemisti. Bunun iizerine Resululllah (sav) ‘senin kardegin benim’
diyerek ona sarilmig ve onu sereflendirmisti. Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki
bu o6zel yakinlik ve birlikteligin Alevi kiiltiiriindeki musahiplik miiessesesinin de
temelini olusturdugu séylenebilir. Bir diger 6rnekte, ‘Gadir-i Hum’ olarak bilinen
yerde/olayda Hz. Muhammed ‘ben kimin velisi/mevlasi isem Ali de onun velisidir/
mevlasidir’ diyerek hem Hz. Ali ile yakinligini hem de velayet konusunda Hz. Ali’nin
chil ve yetkili oldugunu ifade etmistir.!* Muhammed-Ali birlikteliginin benzer bir
anlatim1 Muhlis Akarsu’nun su dizelerinde de mevcuttur: “...A/li diigkiinlerin gercek
dostudur / Ali inkarlarin elbet hasmidir / Ali Muhammed in 6biir ismidir...”

Varligin kaynagi ve 6zii olan Nir-1t Muhammedi’yi ve ondan bir yansima olarak
Ali’yi goren goz, varliktaki birligi idrak etmis ve kendisini de o ‘bir’ olan varligin
icine dahil etmistir.

2-

“Ezdi askin serbetini hos (hiig) etti

Birisi doldurdu biri niis etti

Ikisi bir derya olup cis etti

La’lii mercan inci diir e diis oldum.”

Enstitiisii. 160. Bu alem sirf yokluk alemi olmadig1 gibi, duyularla algilanabilen bir alem de degildir. Tbrahim
Kasabbagizade. Sefinetii'l-Mesail. Siileymaniye Ktp. Halet Efendi-792, 53a-b. Muallak ideler Alemi’nde her
varligin ilk 6rneginin bulunmasi ile Platon’daki ideler alemi anlayisi birbirine benzemektedir. Bk. Erdogan, Ismail.
“fslam Diisiincesinde Gizemli Beldeler”. Dini Arastrmalar 6/18 (2004), 203-208.

4 Hz. Ali ‘sah-1 velayet’ olarak da bilinmekte ve tarikat silsilelerinin ¢ogunda Hz. Muhammed (sav)’den sonra
gelmektedir.
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Askin serbeti akli bagtan alan leziz bir igecektir. Marifet ya da hakikata ulagmanin
da kestirme yollarindan biridir bu. Aska diisen fakr halini idrak edip gercek varligin
yaninda kaybolmus, adeta i¢inde erimistir. Muhabbetullah ile marifetullah arasindaki
iliski de karsiliklidir. Taniyan daha da sever, seven daha da tanir. Bu leziz igecegi,
aski ve irfant Hz. Muhammed Hz. Ali’ye vermistir. Hz. Muhammed doldurmus,
Hz. Ali niis etmistir, istiyakla ve zevkle icmistir. Tasavvufl remizlerde de miirsid-i
kamil bade dolduran ‘saki’ ile ifade edilmektedir. Hz. Ali Hz. Muhammed’in elinden
badeyi nis ettiginde artik varligint Hz. Muhammed’in varli§inin i¢ine yerlestirmistir.
ikisinin bir derya olmas1 tevhid/vahdet zevkini ¢osku icinde birlikte tatmalarini ifade
etmektedir. “Ben ilim sehriyim, Ali kapisidir” sozii de bu hale uygundur. Hz. Ali’nin
kapisindan girenin gérecegi Hz. Muhammed’dir. Hz. Ali’nin kapisindan girilip alinan
ilim, Muhammed’in, varligim hakikatinin ilmidir ki en kiymetli taglardan, inciden
mercandan kiymetlidir. Alimin, arifin, kAmilin s6zii de boyledir.

3-

“O derya yiiziinde gezdim bir zaman

Yoruldu kanadim dedim el-aman

Eristi car ima bir ulu sultan

Sehinsah bakisl ere diis oldum.”

Sidki burada akli ve zahiri ilimlerle mesgul oldugu, heniiz derine inemedigi,
deryaya dalamadigi, aradigimmi tam bulamamis oldugu hali ifade etmektedir.
Gonliindeki istiyak ile bu hal i¢inde yorgun diismiis iken yardim dilemis ve ‘bir ulu
sultan’ bu yardim ¢agrisint manen duyup yetismis, boylece Sidki ‘sehingah bakish
bir ere’ kavusmustur. Sahlar sahi, padisahlar padisahi anlamima gelen ‘sehinsah’
kelimesinin buradaki kullanimi imidin kesildigi bir konuda inanilmasi zor bir isin
gerceklesmesini saglayan yiice kuvveti ifade etmek igin olsa gerektir. Ayverdi’ye gore
bu kuvvet agktir: “Ve demek ki ask, olmazlari olduran, bir buyrugu ile miiskilleri asan
eden tek ve essiz sehinsah idi” (Ayverdi, 2007, 97).

4-

“Ac¢t nikdbini ol ulu sultan

Yiiziinde yesil ben goriindii heman (nisan)

Kdf'ii Nun stiresin okudum o an

Ars kiirs binasinda yare diis oldum.”

Yardim ¢agrisina yetisen ulu sultan nikabini agmis ve yesil ben ile remzedilen
hakikatini gostermistir. Bunun {izerine Kaf u Nln suresini okumustur yani “kiin (ol)”
emrinin tezahiiriinii, Allah’in yaratma giiciiniin biytikliigiinii gérmiis, yerde ve gokte,
her yerde her an hazir bulunan Hakk’a goniilden baglanmistir.

5-

“Ben Adem ’den evvel ¢cok geldim gittim

Yagmur olup yagdim, ot olup bittim

Biilbiil olup Firdevs baginda ottiim

1l

Bir zaman giil icin hara diis oldum.’
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Hz. Adem’in beseri viicudu insanligin bir asamasi olup varlik, 6ncesinde pek cok
mertebeden gegmistir. Varligin dort unsuru ‘su, toprak, hava ve ates’tir. Bunlarin farkl
terkiplerinden ve tekamiiliinden farkli varliklar tezahiir etmistir. Varligin bu unsurlari
(anasir-1 erbaa) tabiattaki suurlu bir dongii icerisinde biitlinii olusturan zerreler olarak
gelisim gostermis, maden, bitki, hayvan ve insan viicuduna ulagsmislardir. Bu dortliikte
de Sidki varligimi olugturan bu unsurlarin ¢ok gerilerden geldigini, suda, bitkide,
hayvanda yerlestigini ifade etmektedir. Firdevs baginda 6ten bir biilbiil iken ‘giil’ i¢in
hara diis oldugunu, yani ‘yar’e veya ‘insan-1 kamil’e ulagabilmek icin erenler yolunu
takip eden, ¢ile ¢eken dertli bir Asik iken giiliin dikeni/cilvesi ile yiizlestigini, Hakk’1n
cemal ve celaliyle bir oldugunu ifade etmektedir.

Bu dortliikte bulunan ve devriye tiiriindeki "eserlerde goriilen karakteristik
ifadelerin benzerleri diger stfilerde de goriilebilir. Ornegin, Yinus Emre bu temayi
sOyle dile getirmistir:

“Diinydya ¢ok geliip gitdiim erenler etegin tutdum

Kudpret tinini isitdiim kaynayuban cisa geldiim

.4y oldum ‘dleme togdum bulut oldum gége agdum

Yagmur olup yire yagdum niir olup giinese geldiim” (Ynus Emre, 2021, 229).

Niyazi-i Misri’nin su dizeleri de benzer manaya isaret etmektedir:

“Bu cihamin halkina bir bir yolum ugrar benim,

Cem edip bunca kumasi bir bedestdn olurum.

Gah sehab u gah matar gahi doluyum gahi kar,

Gah nebat u gahi hayvan gahi insdan olurum” (Niyazi-i Misri, 2015, 480).

6-

“Adem ile balgik olup ezildim

Bir noktada dért huriifa yazildim

Adem’e can olup Sit e siiziildiim

Muhabbet sehrinde kdra diis oldum.”

Benzer ifadeler yine Ytinus Emre’de de bulunmaktadir:

“Ben oldum Idris-i derzi Sit oldum tokidum bizi/bezi

David 'un gérklii dvazi ah idiip nalise geldiim

“Astk oldum sol ay yiize nisdr oldum bal agiza

Nazar kildum kara goze siyah olup kasa geldiim” (YOnus Emre, 2021, 229).

Varligin zuhtira gelisinde, Hakk’in tek ve bir biitiin olan varliginin vahdetten
kesrete inisi siirecinde farkli sekillerdeki tezahtirlerini idrak ettigini, insanin maddi
varlig1 olarak toprak ve su karistmi olan balcikta bulundugunu, tim canlilarin
biinyesinde farkli terkiplerde yer alan varligin dort unsurunun icinde yer alip Adem’e
can oldugunu ve onun neslinde de varligini siirdiirdiigiinii, boylece her canlinin
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bilinyesine 6z olarak ulastigini ifade etmektedir. Varligin mertebeli olarak tezahiire
inisi ve Hakk’a tekrar yiikselisi disiiniildiigiinde, her bir unsurun viicudun/varligin
farkli seviyelerdeki goriiniimlerinde makami da degismektedir. Varlik madenden,
bitkiden, hayvandan insana geldikten sonra da yolcukluk devam etmekte, insan-1
kamil olarak Hakk’a ulagma, yiikselme makamlari idrak edilmektedir. Ozetle, “varlik,
zerreden kiireye ne varsa hep insana yolcudur” (Tatci, 2021, 32).

Hakiki varligin yaninda nisbi varlik yok hiikmiindedir. Tarik-i suttarin esasi
da kisinin vehim olan varliktan tam olarak siyrilip Hakk’a yonelebilmesinin ask
ile miimkiin olmasidir. Zira agkin bir gostergesi de sevdiginde yok olmak, iradesini
onun iradesi i¢inde eritmektir. Varligin baslangicinda da muhabbet/ask vardir. “Sen
olmasaydin alemleri yaratmazdim” hadisi ve “Muhabbetten Muhammed oldu hasil”
soziinde de ifade olundugu gibi varligin baslangict Nar-1 Muhammedi, Allah’in
habibim dedigi Hz. Muhammed’e, varligin kendinden olan 6ziine ve hakikatine olan
muhabbetinin bir sonucudur. Bununla birlikte “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi
sevdim” diyen Yiice Allah (cc) marifet ile muhabbeti de birbirine baglamistir. Allah’in
bu muhabbeti insanin, varligin yaratilis amacidir. Insanin amac1 Hakk’1 bilmektir.
Allah bunu sevmis ve istemistir. Oyleyse hareket enerjisini asktan alan varligm/
insanin kemale yiikselmesi, vasil olmasi, yeniden basladigi yere dénmesi, siikiina
ermesi gerekmektedir.

Gonliine askin distiigii insan en bilyiik kazanci elde ettigi gibi, artik hayatinin
mihveri de asktir, isi giicii, onceligi, hedefi odur. Beseri hayatin geregi olan her
tiirlii faaliyet bu ask mihveri etrafinda dondiigiinde anlamli hale gelecektir. Sufilerin
eserlerinde rastlanan “Ask imis her ne var dlemde”, “Asksizlara verme 6giit” gibi sozler,
bir hal ya da makam olarak ele alinan agk temasinin 6nemini gostermek igin yeterlidir.

7-

“Mecnun olup Leyla igin dolandim

Buldum mahbubumu inanip kandim

Gumanlar elinde hulle donandim

Dostun visalinde nara diis oldum.’

Asik S1dki “Pervane” olarak anildigi Mecnunluk doneminde Leylasini aramus,
Hac1 Bektas Dergahi’na gelip Feyzullah Efendi’ye intisap etmekle sevdigine
kavusmus, askin narina yanmis, dosta vuslat ile mutmain olmus, dervislik hirkasini
bir cennet libas1 olarak giymistir.

8-

“On dort yil dolandim pervanelikte
Sitkr ismim buldum divanelikte
Sundular ask meyin mestanelikte

Kirklarin cem’inde dara diis oldum.”
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Asik Sidki Pervane' 12 yasinda biiyiik bir istiyakla Hac1 Bektas Dergahi’na
gelmis ve Feyzullah Efendi’ye hizmette bulunmustur. iki y1l kadar sonra memleketine
ziyarete gidip 14 yasinda tekrar dergaha geldiginde Feyzullah Efendi vefat etmis
yerine Cemaleddin (Celebi) Efendi ge¢mistir. Pervane ayni hizmeti Cemaleddin
Efendi’ye de yapmis ve caliskanhigiyla kendisinin takdirini kazanmustir. Dergaha Asik
Pervane olarak gelen Zeynel Abidin’e hizmetindeki dogruluk ve dergaha bagliligina
istinaden Cemaleddin Efendi tarafindan ‘Sidki’ ismi verilmistir. Pervane bu durumu
baska siirlerinde de sdyle anlatir:

“On iki yasimda aska diigiirdiin / Biryan ettin bu sinemi pigirdin

Kanat verdin nice daglar asirdin / Ya Rabbena siikiir elhamdiilillah...

...Sene bin iki yiiz doksan iiciinde'® / I¢irdiler ask badesin diisiimde

Bir giizelin sevdasi var basimda / Ya Rabbena siikiir elhamdiilillah...

...Cemaleddin sultan dil-i sadima / Irsad ile Sidki dedi adima

Hasil yetivdin her muradima / Ya rabbena siikiir elhamdiilillah.”

(S1dki’den aktaran: Altinok, 2013, 74-75).

“Er cem’inde agah oldum bu swrra / Yiikiim cevahirdir ¢ozmem her yere

On dort sene hizmet ettim bir pire / Bu Sidki mahlasin kazandim yeter.”

(S1dki’den aktaran: Altinok, 2013, 296).

Bu dizeden anlasildigina gore ise 14 yillik siire Asik Pervane’nin dogumundan
14 yasima kadar olan siire degil, Feyzullah Efendi ya da Cemaleddin Celebi’ye
baglanmasindan sonraki pire/dergdha hizmet siiresidir. Zira Pervane mahlasi kendisine
dogdugu andan itibaren verilmis olamaz. Bu durumda Sidki mahlasini da 14 yasinda

degil, bu yastan itibaren Asik Pervane olarak hizmette bulundugu 14 yilin sonunda
haketmis olmalidir.

Pervane, bu doénemde Cemaleddin Celebi’ye olan baghligimni ‘divanelik’
ve kendisinden aldig1 feyiz sonrasi halini ‘mestanelik’ (mest olma hali, kendinden
geeme, ilahi askin verdigi sarhosluk) olarak adlandirmaktadir. Artik ilahi agkla geldigi
‘Kiarklar’in ceminde!” dara durmus’, erenler meclisine talip olmus, sorguya ve manevi
imtihanlara hazir hale gelmistir. Benlikten siyrilmis, teslim olmus, seyhin Oniinde,
dolayisiyla Pir’in, Resulullah’in ve Hakk’1n 6niinde saygiyla egilmistir.

Ali Ekber Cigek’in bestesinde bu dize “on dort bin y1l gezdim pervanelikte”
seklinde soylenmekte ve bu farklilik soruldugunda Cigek’in “deyisin sdzlerini

!> Pervane (ya da atesbocegi), asigin remizlerinden biri olup, 1s18m/mumun/alevin/atesin etrafinda doner durur,
yavas yavas yaklasir ve sonunda kapildigi cezbe ile birlikte 1g13a/atese sariliverir. Yakici bir vuslattir bu. Pervanenin
etrafinda dondiigii sem (mum/ates), masuk/sevgili/yar olarak ifade edilen miirsid-i kamildir. Zeynel Abidin, miirsidi
Cemaleddin Celebi’nin kendisine Sidki adin1 vermesinden 6nce Asik Pervane olarak tanmmus ve deyisler soylemistir.
16 Miladi y1l olarak 1876/1877’ye tekabiil eder ki Asik Pervane’nin 12 yasinda Hac1 Bektas’a geldigi yildir.

17 Kirklar Cemi: Alevi ve Bektasi diisiincesinde Hz. Muhammed’in, Mirag’ta karsilastigi kirk kigilik cemin/
toplantinin/ibadetin adidir. Pirleri Hz. Ali olan buradaki kirk kisi temsilidir. Birisi hepsi, hepsi birisidir. Her
birisinin Resulullah (sav)’tan bir iz tasidig1, vazifelerinden birini emanet aldig1 diistintilebilir. Bu anlati insanlar
arasindaki yaratilis birligini, adaleti, paylasimi, rizay: ve tevhidi simgeler. Cem erkan: da tevhid hakikatinin
semboller tizerinden bir ifadesi olarak da diisiiniilebilir. “Kirklar” kavrami mitoloji ya da iitopya olarak ele
alinmas1 yayginlagmis olsa da tasavvuf diisiincesindeki “ligler, besler, yediler, kirklar, ti¢ yiizler” gibi “rical-i gayb”
siniflandirmast ile baglantili olarak da ele alinabilir. Bunlar her birinin ayr1 ayr vazifeleri ve sorumluluk sinirlart
olan ve her devirde bulunan, Allah’in bilinmeyen veli kullaridir.
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babasindan busekilde dinledigini ve bunureferans aldigini” sdyledigi nakledilmektedir.
Tiirkiintin sozlerindeki diger bazi farkliliklarin sebebi ise, Cicek’in kendilerini
ziyarete gittigi Sidki’nin gelinlerinin o anda o sekilde hatirlayabilmis ve torununa o
haliyle yazdirip vermis olmalaridir (Muhsin Giil’den aktaran: Altinok, 2013, 21-22).

Dertli Divani’nin degistirilmis bu sozle ilgili yaptigi ‘Asik i¢in bir yilin bin
yil gibi gecmis olmasina atifta bulunulmus olmasi’ da anlamli bir yorum olarak
degerlendirilmektedir (Dertli Divani, 2019).

9-

Sidki’ya ¢ok siikiir didara erdim
Askin pazarinda Hak yola girdim
Gergek ariflere cok metd verdim
Simdi Haci Bektas Pir’e diis oldum.

Asik Sidki, Cemaleddin Celebi’den aldig1 feyiz ve bu yoldaki samimi gayreti
neticesinde Hak yola girmis, didara ermis (yarin yiiziinii, Hakk’1n cemalini miirsidinde
gormiis), ariflerden ve kamillerden aldig: irfan ile manevi sermayesini olusturmus ve
paylasmis, varligini onlarin yoluna adayarak ve onlarin izini takip ederek Pir Hact
Bektas Veli’ye ulasmustir. Bu ifadeden Asik Sidki’nin tasavvufta fena fi’s-seyh/fena-
fi’l-pir olarak tanimlanan noktaya ulastigi disiinilebilir.'

3. Devriyenin Miizik Alanindaki izleri Uzerine Degerlendirmeler

Ali Ekber Cicek tarafindan devriyeye yapilan beste, armoniye uygun yapisi,
icerdigi farkli usiiller ve baglama icra tekniklerini birlestiren niteligi ve Tiirk halk
miiziginde nadiren kullanilan makam yapist ile repertuvarda 6zgiin eserlerden biri
olmus, iletisim araglarinin geligmesini miiteakip hizla diinyaya yayilmis, senfoni
orkestralar1 tarafindan farkli aranjmanlarla icra edilmistir. Eser, ezgisiyle uluslararasi
bir sohrete ve poptilerlige kavusurken giiftesi ve dolayisiyla manasi geri planda
kalmistir.” Miizigin diinya c¢apinda kavustugu bu sohretin sundugu imkéandan
faydalanilarak eserin sozlerinin, miiellifinin ve manasinin da giindeme getirilmesi
Hac1 Bektas-1 Veli’nin ve Tiirk irfaninin yerelde ve uluslararasi ortamda daha dogru
temsil edilmesine hizmet edecektir.

Glintimiizde tasavvufun pek ¢ok yolunda ve kollarinda goriilen manadan
uzaklasma ve sekilcilik problemine bazi Alevi-Bektasi topluluklarinda da
rastlanmaktadir. Yinus Emre’nin, Mevlana’nmn, Niyazi-i Misri’nin sézlerindeki
yanlis ya da eksik anlasilma durumu, kendisini Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli yoluna

'8 “Bir seyhe intisap eden miirid onun 6giitlerine kayitsiz sartsiz bagli kalmak ve onu sevmekle ilk merhaleyi
tamamlayinca miirsidi ona tarikatin kurucu pirini tanitir, anlatir ve sevdirir. Pirin manevi tesirine terkedilen miirid
diisiincesini onun tavsiye, fikir ve goriisleri iizerinde yogunlastirir. Ugiincii merhalede miiridin Hz. Peygamber’in
sevgisinde fani olmast s6z konusudur. Fena fi’r-restl fenafillih makaminin esigidir. Ciinkii Hz. Peygamber’i
sevmek Allah’t sevmenin 6n sartidir (Al—i imran 3/31). Fenafillah kiside seving ve mutlulukla birlikte giiven
duygusu meydana getirir; miirid bu halin méanevi sarhosluguyla huzura kavusur.” Bkz. Kara, Mustafa (1995).
“Fena”. DIA, C: 12. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi. 333-335.

' Benzer bir durum Mevlevilik basta olmak iizere diger tasavvuf yollarinda da giincelligini korumaktadir.
Alevi-Bektasi kiiltiiriinde sazin ve semahin insanlarin sanatsal hisleri {izerinde yaptig1 etkinin benzerini, diger
tarikatlarda ney ve bendir icrasi, semazenler ve devran gibi zikir ayinleri yapmaktadir. Sekli unsurlara olan bu ilgi
manay1 geride birakmaktadir. Kemale ulagmak, yol almak igin gerekli olan agk enerjisi ile yolu dogrultan irfanin
birlikteligi ile miimkiin olsa gerektir.
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isnad eden asiklarin, dervislerin siirleri, ilahileri, deyigleri, tiirkiileri, sathiyeleri,
devriyeleri i¢in de gegerlidir. Halbuki, “hararet nardadir, sacda degildir / keramet
bastadir tacda degildir.” Alevi-Bektasi irfaninda 6nemli yeri olan bu 6zli ifadenin
Alevi topluluklarinin 6nemli bir kisminda mana itibariyla yeterince karsilik bulmadigi
gozlenmektedir. SOz, ylizyillardir yasamasina ragmen mana ¢ok geri plana atilmis
gorlinmektedir. S6ze anlam kazandiracak inang, ibadet, bilgi, duygu, tutum, davranis
ve erkandan yoksun kalinmaktadir. Bu s6ziin geregi olan hal tecelli etmemekte,
sOyleyenin manevi tekamiiliine hizmet etmemektedir. Manevi bir hazinenin anahtari
olan hikmetli sozler, ideolojik sdylemlere de alet edilebilmektedir. Alevi erkaninda
niyaz da dedeye, babaya, seyhe yani posta oturanin sahsina degil, postun sahibine
yani miirgidin temsil ettigi kutsaladir (Taggin, 2012).

“Alevilik yaratilan tiim canlilarin tek viicut olarak kabul edildigi ‘vahdet-i
viicut’ anlayisindan hareketle, insan1 ve insanla baglantili her bir olguyu inang ve
ayni zamanda akil (bilim) ve vicdan ekseninde agiklayan dgretinin adidir.” (Eroglu,
2018: 264). Bu o6greti ylizyillardir daha ziyade sozlii bellek ve kiiltiirel performanslar
yoluyla nesilden nesile aktarilmakta olup ogretinin aktarilmasinda en etkili arag
miiziktir. Aleviler de yiizyillarca miizikli muhabbet gelenekleri sayesinde 6gretiyi
ustadan ¢iraga aktarmislardir.

“Kiiltiirel ve tarihsel birikimin yap1 birimi olan bellegin yeniden iiretimi ve tasinmasinda
baslica sorumluluk agiklarindir. Ogretiye dair toplumsal bellegin asiklar vasitasiyla miizik
performansina aktarilmasi sayesinde Aleviligin dini, siyasi, hukuki, tarihi, felsefi konularla
miinasebeti goriilmekte; 1k, etnisite, din, siyaset, hukuk, toplumsal cinsiyet gibi birgok

meseleye yaklasimi da belirlenmis olmaktadir” (Eroglu, 2018, 259-260).

Asiklik ve miizik arasindaki bu iliski Alevilikte ¢ok daha belirgin olsa da Siinni
miizik ve asiklik geleneginde de benzer etkilesimler oldugu ve hatta zaman zaman
asiklarin Alevi-Siinni kimliklerinin karigtrldigr goriilmektedir. Miizigin Islam dininin bu
iki farkl1 yorumunu birbirine yaklastiran bir alan oldugu da sdylenebilir (Ozdemir, 2020).

Bir yoniiyle ruhun gidasi, bir yoniiyle ise seklin ses hali olan misiki de bu
noktada 6nem tasimaktadir. Miizik sanati siirin ve diisiincenin halka kolay ulasmasini
ve akilda kalmasin saglar. Miizik eserleri hizla dilden dile, kulaktan kulaga dolasarak
zamanla kiiltiir olusturur, mevcut kiiltiirii gelistirir ya da doniistiiriir. Bu nedenle sozlii
bir miizik eserinin miizikal yoniine ve ses estetigine oldugu kadar méanasina da yani
notalar {lizerine bindirilerek iletilen mesajin iyi, dogru, faydali olmasina ve yerine
dogru zamanda ve dogru sekilde ulagsmasina da azam1 dikkat gosterilmelidir.

Sekil ile mananin ayrilmasinda kentlesmenin etkileri de gdzardi edilmemelidir.
Kent hayatindaki is bolimiiniin neticesinde Aleviler de kurumlarda, fabrikalarda,
radyoevlerinde ya da eglence diinyasi i¢inde yer almislardir. Boylece Alevi-Bektasi
edebiyati kamusal alanda daha goriiniir olmus ancak bu yeni imkanlar nefeslerin dogal
ortamindan koparak baska ihtiyaclar i¢in malzeme olmasinin dniinii agmistir. Zaman
icerisinde Alevi-Bektasi edebiyatinin 6gretimi, mekani, bigimi ve dinleyicisi de
degismistir. Genis dinleyici kitlesine a¢ilim, Aleviligin tasavvufi sembollerle tagidigi
ortiili anlamlarin evrensel degerlere dogru kayarken diinyevilesmesini de beraberinde
getirmistir. Cem evlerinde icra edilen siirler ve deyigler radyoya, gazinoya, tiyatro
ve sinema salonlarina, konserlere ve modern kurslara tasindik¢a yayginlasmis ancak
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iceriklerinden tavizler verildik¢e yiiklendigi anlamlar da kaybolmaya baglamistir.
Geleneksel Alevi-Bektasi edebiyatindaki Hak-Muhammed-Ali, miirsid, pir, erenler,
hakikat, sir gibi temalar siyasi, ekonomik ve sosyal sartlarin da etkisiyle sosyal ve
politik kimlik, yoksulluk ve siyasi diizen elestirisine dogru kaymustir (Tasgn, 2002, 35).

Insanlar besteden ve ezgiden aldiklar1 tadi ve keyfi giifteden ve ménasini
zihinlerinde olusturabildikleri sdzlerden de alabilirlerse misiki cok dnemli olan kiiltiir
olusturma roliinii daha basarili ve topluma faydali bir sekilde yerine getirmis olur.
Dogru bir mesaj var ise bunu en hizli yaymanin yollarindan biri de miiziktir ve bu
yolun araglar1 ancak dogru kullanildiginda yiiksek bir toplumsal fayda iiretilebilir. Bu
kapsamda giiftelerin iyi incelenmesi ve anlasilmasi, dogru kaydedilmesi ve okunmast,
icra Oncesinde ya da sonrasinda giifte sahibinin kisiligi, sozlerin anlami ve varsa
tirkiintin hikayesi hakkinda kisa bilgiler verilmesi faydali olacaktir.

Bir dénemin toplumsal kosullari, tefekkiir diizeyi ve yayin politikalar1 geregi
ekranlarda ve sosyal ortamlarda yeterince yer bulamayan inang ve kiiltiir diinyasina
ait pek cok lirlin bugiin sosyal ve teknik sartlarin gelismesi neticesinde rahatga icra
edilmekte ve biiyiik bir hizla yayilmakta ancak bu sefer de popiilerlesmenin kurbani
olma ve bir tiikketim nesnesi haline gelme riski ile kars1 karsiya kalmaktadir. Bu
riskin bertaraf edilebilmesi i¢in kurumlardan, meslek birliklerine, akademisyenlerden
mabhalli sanatgilara, bestecilerden icracilara, yayincilardan dinleyicilere kadar herkes
sorumluluk iistlenmelidir. Kanaatimizce, giiftesi Asik Sidki’den alman ve Ali Ekber
Cigek’in emegi ile gelistirilen bir eser olan Haydar Haydar bir hevesle dalindan
hoyratga koparilarak tiiketilen tatli bir meyve degil, asiklarin beslendigi damardan
almacak feyiz ile goniillerde her dem yeniden yesertilebilecek bir manevi tohum
olarak goriilmeye daha layiktir.

Sonu¢

Caligmada temel olarak Ali Ekber Cicek’in Haydar Haydar isimli tiirkiisiiniin
sozlerinin alindig1 Asik Sidkinin “Diis Oldum” redifli devriyesi tasavvufi yorumlar
ile izah edilmeye calisilmig, miizigi ile popiiler olmus bir eserin geri planda kalan
sozleri ve sozlerin miiellifinin diisiince ve anlam diinyasi incelenmistir.

Tasavvuf edebiyatinda devriye olarak bilinen tiiriin konusu, varligi meydana
getiren unsurlarin (hava, toprak, su, ates) madenlerden, bitkiye, hayvana ve insana
tekamiilidiir. Bir ruhun farkli bedenlerde gezmesi olarak tanimlanan reenkarnasyon
(tenastih) ile karistirilmamasi gereken bu anlayis tasavvufta ‘devir nazariyesi’
olarak ele alinmakta ve ruhsal bir tekamiilii ve varligin mertebeli dontgiimiini
ifade etmektedir. Bu bir efsane, felsefe ya da mitolojik anlati degil, Bektasilikte
ve tasavvufun diger pek cok kolunda kabul goren vahdet-i viicid (varligin birligi)
anlayisinin bir izdlisiimiidiir. Alevi diisiincesinde yer alan ‘zuhur’ kavrami da devir ve
tenasiih ile benzerlikler igermekte ise de Aleviligin kendi inang sistemi ve biitlinligii
icinde degerlendirilmelidir.?

Peki Asik Sidki bize bugiin bu devriye ile 6zetle ne sdylemektedir? Bu kadar
s6hret olmus, dilden dile telden tele gezen, milyonlarca kez icra edilip dinlendiginde
siiphe olmayan bu tiirkii daha dogru anlasildiginda insana hangi manayi katacak ve

2 Detayl1 bilgi i¢in Bk. Tasgin, 2012b, 242.
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ne faydasi olacaktir? Kanaatimizce, sozlerine iligkin bazi serh ve yorumlarin yukarida
sunuldugu tiirkiiden varligin bir biitiin oldugu, insanin ¢ok merhalelerden gegerek
bugiinkil insana ulastig1; tasin, topragin, bitkilerin, hayvanlarin biitiin bir varligin
farkli mertebelerdeki ve gortintimlerdeki unsurlart oldugu, cansiz varlik olmadigi,
alemdeki higbir seyin gereksiz veya kiiciik olmadigi, her seyin bir hikmete dayali ve
dengeli sekilde yaratilmig ve yaratilmakta oldugu anlasilmaktadir. Kainatta yer alan
her bir varlik unsuru, miizik notalar1 ve siir dizeleri gibi, farkl: seslerin (frekanslarin)
ve farkli degerlerin uyumlu gekilde bir araya geldigi biiyiik bir eserin parcasidir.

Varligin birligi diisiincesinin sadece bir tasavvuf doktrini olarak kalmayip,
pratik bir hayat felsefesi ve yasam tarzi haline getirilebilmesi miimkiindiir. Bunun igin
insan diger insanlara ilave olarak Hakk’in bir tezahiirii olan tabiat1 da kendinden ayr1
gormemelidir. Ne yana doniilse Hakk’mn ylizli oradadir. .. Tastyla topragiyla, deniziyle
ormaniyla, kusuyla bocegiyle her varlik Hakk’in varliginin bir pargasidir, bir hizmeti
vardir, sevgiyi ve saygiy1 hak eder. Insanin mertebesi de varligm bu birlik ve uyumuna
uygun diisiince gelistirebildigi ve ona uygun fiiller sergileyebildigi, varliga hizmet
ettigi 6lciide yiikselir. Insan aleme ne katki sunuyorsa kendisine de o déner. Biitiinliik
igindeki bu alemde her sey birbiri ile ilintilidir. Hizmet edenin hizmeti gériiliir. i¢
alemini diizene koyanin dis alemi de donlismeye, diizelmeye baslar. Tiim varlik Hak
olarak goriildiiglinde yapilan her is Allah’in bir isi hitkmiinde olup ibadetten sayilir.
Allah islerini sorumluluk yiikledigi kullarmin eliyle goriir. Her isin basinda halis bir
niyet, ortasinda gayret ve sonunda riza ile seyran gereklidir.

Netice olarak, iyi bir siir ya da miizik eseri diigsiincenin ve kiiltiiriin nesilden
nesile aktarilmasinda 6nemli bir islev gormektedir. Ali Ekber Cigek’in tiirkiisii
Sidki’nin nefesini diinyanin dort bir yanina tasimigtir. Heniliz manasi lizerinde yeteri
kadar durulmasa da bundan sonraki siirecte gerekli hassasiyetin gosterilmesi halinde,
miizikal olarak zihne ve gonle yerlesen bu eserin, dinleyicilerinin en azindan bir
kisminda so6zleri agisindan da merak uyandirmasi ve dinleyicinin zaman iginde Ali
Ekber Cigek ve Asik Davut Sulari’nin miizik motivasyonuna ve Asik S1dki’nin manevi
diinyasina eriserek, Hact Bektas Veli (ks), Hz. Ali (kv) ve nihayetinde Resulullah
(sav) ve Allah (cc) ile irtibatin1 giiclendirmesine hizmet edebilecegi diistiniilmektedir.
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KALKANDELEN HARABATI BABA TEKKESININ SOSYO-KULTUREL
BAGLAMI VE MEKANSAL GELiSiMi*

SOCIO-CULTURAL CONTEXT AND SPATIAL EVOLUTION OF KALKANDELEN
HARABATI BABA LODGE

DENIZ OZKUT**
CIGDEM ALAS***

.. BUKE OZDEN PULAT**%**
Oz
Harabati Baba Tekkesi Kuzey Makedonya’nin bagkenti Uskiip’iin batisinda, Kalkandelen’de (Tetovo) bulunmaktadir.
Tekke, sosyo-kiiltiirel islevlere sahip kamusal mekanlarla, mahremiyet gerektiren ibadet ve yasam mekanlarindan
olus! - Bubaglamda, genis ve agachkh bahgesi ile Balkanlarda benzer rnegine IasﬂamadJ%sz tekkeyi olusturan
gapllar sunlardir: Ibadethane, Tiirbe, Sadirvan, Misafirhane, Askerihane, Fatma Evi, Dervis Evi, Bilyiik Cesme ve Ahur.
olgede onemli bir dini merkez olarak bilinen ve dervisleri sayesinde kiiltiir-sanat alaninda dnemli bir yeri bulunan
Harabati Baba Tekkesi, araziyi ¢evreleyen amitsal dort girig kapisi bulunan iiikspk duvarlara sahip bir yerleskedir. Bu
ozellikleri ile Balkanlarda genis kapsamh ve dagimik mimari planlamanin Bektasi Tekkelerinde ge¢ donemde de devam
ettigini gosteren bir 6rek olarak karsinmiza ¢ikmaktadir. Zaman i¢inde degistirilmis, yok olmus, ilave gapﬂarla giindelik
hayata uyarlannus durumu ile giiniimiizde de varhgmi siirdiirmektedir. Bu makale kapsamimda, Harabati Baba Tekkesi
yerleske ve yapilarmm mekansal riintiisii tarihsel baglamda ele alimmaya calisilmstir. Yerleskenin karsilastig: donemsel
sosyo-kiiltiirel farkliliklar ve mekansal d6n1'i§iimler yazih kayitlar, tarihi kaynaklar ve arsiv taramasindan elde edilen
bilgi, gorsel malzeme, eski fotograflar, yapidan gelen izler, Kargilastirmali ¢alisma ve mimari gereklilik Slgiitleri esas
a ortaya konmaya calisimugti. Benzer donem 6zellikleri ve yap tipolojileri tizerinden airapﬂan ilastirmal
galismalara ve mimari gerekliliklere dayanarak peﬁlzajl ile birlikte Tekke yerleskesi ve i¢inde yer alan yapilar 4 donemde
incelenmistir. Harabati Baba Tekkesinin, tarikat ehlinin gittigi yerde bir tekke 1yaptlrdlgl inancma dayanarak, 958/1551
yilinda Bektasi babast oldugu bilinen Sersem Ali Baba tarafindan yaptiriimg olabilecegi ve Tekkenin 16. yiizyiln ikinci
%ansma tarihlenebilecegi bir varsayim olarak kabul edllml%tlr. Bu dénemde, 15. yiizyiln ikinci yarisinda ise kasaba olan
alkandelen’in niifusu yogunlasmakta, Miisliiman niifusu Bektasi dervislerinin 0%:1 faaliyetleri ile artmaktadir. Kurulus
donemi olarak da tanimlanabilecek olan bu dénem, 18. yiizyihn ikinci yarigin ynaklarda ikinci bani olarak bilinen
Harabati Baba’nin Tekkeye gelmesine kadarki siireg olarak kabul edilmistir. Ikinci donem, Tekkedeki yapilar ihya etmesi
ve yerleskedeki imar faaliyetleri nedeniyle, Kalkandelen’de idareci olan Recep Paéia donemi olarak diistiniilebilir. 19.
Yiizyilda Yenigeri Ocaginin lagvedilip Bektasi dergahlarinin kapatiimastyla siirgtin edilen ve kacan dervislerin Balkanlara
%ldngn ve Harabati Baba Tekkesinin, Recep Pasa ile oglu Abdurrahman Pasa dénemlerinde askeri iis olarak kullanildig:
ynaklarda belirtilmektedir. Pek bir bilgi sahibi olamadigimiz iigiincii donem ise, Recep Paga’nin 1822°de &liimiinden,
1967°de yapilan kapsamli bir restorasyon/onarim uygulamasma kadar gegen siireyi kapsamaktadir. Dordiincti donem
(1967-.. { ise, ge¢ donem miidahalelert ve ilk resmi restorasyon uygulamasin kapsamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Koruma, Mimarlik Tarihi, Dini Miras, Balkanlar, Harabati Baba, Bektasi Tekkesi.
Abstract

The Harabati Baba Lodge settlement, significant religious center, is located in the [l)mvince of Tetovo, west of Skopje,
the capital of North Macedonia. The seftlement has recognized as the considerable place in the field of culture, arts
and crafts thanks to its dervishes as well. Therefore, not only it essentially consists of public spaces with socio-cultural
functions but also there are places of worship and for accommodation that require privacy. The Lodge settlement, with
high courtyard walls and four monumental gates, emerges as a sample that representing an extensive and fragmented
site planning existing in the Bektashi Lodges in the late period in Balkans. In this context, the Shadirvan, as a rarely seen
samgle in Balkans with a fascinating timber cellm%thh its ornaments, the Soup kitchen with a semi-open summer place,
the Guesthouse, a mansion with an open sofa on the upper floor, the two-storeyed Hotel bulldmﬂ% (former Mlht;]:\?/ all),
and (former Barn) Restaurant can be mentioned as the public s&)laces of Lodge Settlement. On the other hand, ‘Meydan’
as worship space with a low dome inside, a preparation space, the Fatma House with a hand-drawn decoration similar to
Skopje Alaca Mosque, the Dervish House, constructed of rubble stone and mudbrick, and Harabati Baba and Sersem Ali
Baba Shrines, similar to Seljuk and Ottoman examples in terms of architectural tradition can be considered as the places
that have been privatized. Within the scope of this article, the spatial pattern of the Harabati Baba Lod%e settlement and
structures has been discussed in the historical context. Periodic socio-cultural divergencies and spatial transformations
have been revealed on the basis of information obtained from written records, historical sources and archives, visual
materials, old hotonghs, and traces from the buildings, through applying comparative study and architectural necessity
criteria. The Tekke settlement with its landscape was scrutinized in four leading lg)e(iods based on comparative studies on
similar period features, building tﬁpo‘lo ies, and architectural requirements. Harabati Baba Lodge might have been built in
958/1551 by Sersem Ali Baba, who is known to be the Bektashi father. In this period, the population of Tetovo, which was
a small town in the second half of the 15th century, and the Muslim population in the town increased with the activities of
Bektashi dervishes. This foundation period was continued until the arrival of Harabati Baba, known as the second founder,
in the second half of the 18th century. The second period can be considered as the %iod of Recep Pasha, the administrator
in Tetovo, due to renovation and restoration of the structures in the lodge. In the 19th century, it is stated that the dervishes,
who were exiled and escaped after the Jamssar%ihCorps and the Bektashi convents had been closed, came to Balkans
and that the Lodge was used as a military base. The third {Jenod covers the period between the death of Recep Pasha in
1822 and the extensive restoration/repair interventions in 1967. The fourth period (1967-present day) comprises the late
interventions and the first official restoration.

Keywords: Preservation, Architectural History, Religious Heritage, Balkans, Harabati, Dervish Lodge.
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Giris

Kirsal alanda bulunan ibadet mekanlarinin fiziksel 6zelliklerini ve 6nemini asan
birgok anlam1 oldugu ve somut olmayan degerlerin, 6zellikle ‘yerin ruhu’ kavraminin
on plana ¢iktig1 sdylenebilir. Bu ¢erceveden bakildiginda, kirsalda dini bir yerleske
olarak Harabati Baba Tekkesi, ¢eperinde bulundugu geleneksel dokuya uyumu ile
yerellige ve 6zgiinliige, topografya ve dogal gevre ile biitiinlesmesi ile biitiinciil bir
baglama, tarihsel siireci boyunca farkli dénemlere taniklik ederek ibadet islevinin
stirekliligine ve islevsel degere, bir toplumun ortak hafizasini olusturdugundan
kiiltiirel kimlige, diger taraftan tasidigi mistik ve simge degerleri ile evrensel bir
oneme sahiptir. Tiim bunlarin farkinda olarak, yerleskenin tasidig: kiiltiirel, fiziksel
ve sosyal degerler baglamindaki mekéansal degisimini ve siirdiirdiigii kiiltiirel 6nemini
tanimlayabilmek i¢in Oncelikle yerleskenin tarihsel, siyasi, kiiltiirel ve cografi
baglamlarini anlamak gerekir. Giintimiize kadar varligini siirdiiren, siyasi degisimlere
direnerek, mekansal ve kiiltiirel olarak kendini siirekli yeniden iireten bu Bektasi
yerleskesinde, mekanin kullanimi, drgiitlenmesi ve morfolojisi bakimindan donem
etkileri ile onemli degisiklikler meydana geldigi, tarihsel siirecine bakildiginda
anlagilmaktadir. Yerleskenin ve buradaki yapilarin, tiim degismisgliklerine ragmen,
mekansal ve anlamsal biitiinliigli devam etmektedir. Bu siirekliligin somut ve somut
olmayan degerler iizerinden tartigilabilmesi igin, Tekkenin tarihsel, mekansal ve
sosyo-kiiltiirel baglamlarda ele alinmast dogru bulunmustur. Ancak, Tekke iizerine
yapilan ¢aligmalar ve yaymlar ile bazi tarihi belgeler arasindaki geliskili ifadeler
bulunmasindan dolayi, tarihsel baglamda arastirmalarin ve bazi kaynaklarin arasinda
goriilen celiskilere de ¢aligmamizda yer verilerek belgelenmistir.!

1. Harabati Baba Tekkesi Yerleskesi

Harabati Baba Tekkesi, Osmanli doneminden itibaren 6nemli jeo-politik
konumunu muhafaza eden bir bolgede bulunmaktadir. Tekke, Kuzey Makedonya’nin
baskenti Uskiip’iin 42 km batisindaki Sar daglar1 (Sar Planina) ile Suha Gora daglar
arasinda, Polog vadisinde bulunan Kalkandelen (7efovo) kentinde yer alir. Kentin
¢eperinde yer alan Harabati Baba Tekkesinin, kuzeyinde ve batisinda ekili dikili
tarim alanlari, dogusunda ve gilineyinde mezarlik alani ve giineybatisinda ise kentin
yerlesim dokusu bulunmaktadir (Sekil 1).2

e e

FHARABATY
BABA TERKEST |

Sekil 1: Kalkandelen (Tetovo) Kenti ve Harabati Baba Tekkesinin Konumu

' Bu makale, Bektasi Tekkesi yerleskesinin koruma projelerinin hazirlanmas: siirecinde, yapinin biitiinlesik mimari
belgeleme ve restitiisyon asamalarindaki ¢alisma ve arastirmalarindan tretilmistir.

2 Tekkeye ait gerek Kalkandelen’de gerekse civar yerlesim birimlerinde on iki bin hektar ekilebilir toprag: ve 24
diikkani bulundugu ama bugiin devletin yénetimine gegtigi soylenmektedir (Oguz, 2013, 519).
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Bolgede 6nemli bir dini merkez olarak bilinen Harabati Baba Tekkesi, sosyo-
kiiltiirel islevlere sahip kamusal mekanlarla, mahremiyet gerektiren ibadet ve
konaklama mekanlarindan olusmaktadir. Balkanlarda sinirlart tanimli ve etkin
kullanimli bir yerleske olarak planlamanin Bektasi Tekkelerinde ge¢ donemde de
devam ettigini gosteren bir drnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Tanman, 2004,
300). Tekke, Sadirvan, ibadethane, Fatma Evi, Dervis Evi, Asevi, Misafirhane,
Otel, Restoran yapilarinin, Harabati Baba ve Sersem Ali Baba Tiirbelerinin, Biiyiik
Cesme, Muhafiz Kulesi ile anitsal giris kapilariimn bulundugu ve agaclikli bahgeyi
(156mx140m) yiiksek avlu duvarlarinin ¢evreledigi bir yerleskedir (Sekil 2).

El yazmalar ile zengin bir kiitiiphanesinin bulundugu kaynaklarda gegen
Tekkede, aynt zamanda musiki ve sanat ¢alismalarnin da yiiriitiildigi mekansal
izlerde goriilmektedir (Ocak, 2004, 267-287; Yahya, 2015, 661-681). Yapilarin duvar
yiizeylerinde mevcut Bektasi nefeslerinin yazilis bigcimi edebiyat ve hat sanatinin en
glizel orneklerindendir.’ Tekkede verilen tarihlerin rakam yerine ebcet hesabi ile yazilmig
olmas1 Bektasilerin siirdeki ustaligini sergilemektedir. Tarikat felsefesini tastyan siirlerin
degisik yazi bigimleri ile (siiliis, nesih ve talik) yazilmis olmasi da gelismis bir edebiyat
ve hat sanatlarinin buradaki varligmin delilidir (Yahya, 2015, 663).

Sekil 2: Harabati Baba Tekkesi Vaziyet Plani ve Hava Fotografi. (Fotograf ve Plan: Ekol Mimarlik Arsivi)

1.1. Harabati Baba Tekkesi Yerleskesinin Tarihcesi

Tekkenin ortaya ¢ikisini hazirlayan siyasi ve kiiltiirel baglamin, Kalkandelen’deki
demografik yapinin degisimi ile olustugunu goriiyoruz. Osmanli hakimiyetinden dnce
kaza, 15. yiizyilin ikinci yarisinda ise kasaba oldugu goriilen Kalkandelen’in niifusu
aldig1 goglerle 1582°de yogunlasir. Miisliiman niifusun artisi, bolgeye yerlestirilmis
Tiirk niifusu ve (13. ylizyilda gezici dervislerle baslayan)* Bektasi dervislerinin
yogun faaliyetleri ile a¢iklanabilir® (Ocak, 1992, 373-379; Arugi, 2001, 262). Bu tip
faaliyetleriyle Bektasi kolonizatorleri bolgeyi fetih 6ncesi hazirlayarak Osmanli’nin

3 Bektasi tekkelerinde okunan bestelenmis ilahi olarak anilan "nefes" gerek merasimlerde gerekse merasimler
sonrasinda yapilan toplantilarda icra edilen Bektasi Edebiyatinda deyis, mersiye, diivaz gibi manzum tiirlerin
bestelenmis cesitleri arasindadir. Bu konuda bk.: Ozcan 1992, 371-372.

4 En erken bilgilerimiz Sar1 Saltuk ile baglamaktadir (Kiel, 2009, 147-150).

° Kalkandelen Miisliiman niifusu 62 hane, gayri Miislim hane sayzs1 ise 56 olarak kaydedilmistir. Kalkandelen’de o tarihlerde,
5 imam, 4 miiezzin, 1 cami, 5 mescit, 1 hamam, 1 imaret ve 1 hatip oldugu 6grenilmektedir (Aganoglu, 2005, 137).
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hazir bir ortama gelmesini saglayan 6nemli bir unsurdur® (Barkan 1995, 41; Demir,
2016, 19-20). Makedonya’da Bektasi tekkelerinin kurulusu 17. yilizyilin ikinci
yarisindan sonra baslamistir. 18. ylizyilin ikinci yarisi ile 19. yilizyilin ilk yarisinda
oldukga etkili olmuslardir (Ozkose, 2014, 218; Aksoy, 2018, 160). II. Mahmud’un
saltanat yillarinda (1808-1839), Yenigeri Ocaginin lav edilip Bektasi dergahlarinin
faaliyetlerinin yasaklanarak kapatilmalariyla siirglin edilen ve kacan dervisler
Balkanlara gelmistir.” Bu durum, Arnavutluk ve Makedonya’da goérev yapan c¢ok
sayida Bektasi tarikatina mensup pasanin destegi ile tekke, zaviye ve tlirbelerin insa
edilmesi ile sonuglanmustir (Izeti, 2003, 242).

Harabati Baba Tekkesinin, iki banisi bulundugu, kaynaklardan anlasilmaktadir.
Tekkenin ilk banisi olan Sersem Ali Baba® muhtemelen Dimetoka Bektasi Asitanesinde
yetismig ve 1551 yilinda Kalkandelen’e gelmistir (Arugi, 1997, 69).° O tarihlerde
Kalkandelen’de ¢ok sayida dervis bulundugu bilinmektedir (Ibrahimi, 1985, 56).
Sersem Ali Baba’min'®, 958/1551 yilinda Bektasi babasi oldugu ve tarikat ehlinin
gittigi yerde bir tekke yaptirdigi inanci ile Tekkenin kurulusunun da 16. ylizyilin
ikinci yarisina tarihlenebilecegi diisiiniilebilir (Demir, 2016, 33). Ikinci bani Harabati
Baba’nin!! tam olarak hangi tarihte geldigi bilinmemekle birlikte, 18. Yiizyilda
Bektasiligi yayma goreviyle Rumeli’ye gelmis ve Sersem Ali Baba’nin'? ruhunun
burada yasadigi inanci ile temsili bir tiirbe yaptirmistir (Ayverdi 1981, 79-80; Arugi,
1997, 69). Bu donemde, Harabati Baba’nin postnisinliginde ve Kalkandelen valisi olan
Recep Paga’nin himayesinde imar faaliyetleri ve eklenen yapilarla bir yerleske haline
gelen Tekke, etrafindaki sehirleri de etkileyen bir merkez olarak gelisir. Tekkenin,
Recep Pasa ve oglu Abdurrahman Paga zamaninda bir siire askeri iis olarak kullanildigi
da bilinmektedir (Demir, 2016, 22). Sultan II. Mahmud’un 1826 yilindaki Islahat
hareketiyle kapatilan tekkelerden olan Harabati Baba Tekkesi 40-50 y1l kapali kalmis,
1870 yilinda yeniden Emin Baba’nin postniginliginde canlanmisg, vakfina kattiklari
miilkle de bilinirligi artmustir (izeti, 2003, 244). Balkanlarda Bektasiligin merkezi
olan Harabati Baba Tekkesinin, 1912 yilinda, acgik kaldig1 kisa aralart harig tutarak,
80 y1l tekrar kapali kaldig1 bilinmektedir (Izeti, 2003, 249). Bektasiligin merkezinin
ise 1912 yil1 sonrasinda Elbasan Tekkesine gegtigi bilinmektedir (Seyman, 2006, 94).

¢ Oncii olarak Balkanlar'a gelen gozii pek, azimli, girisimci kolonizatorler Hiristiyan memleketlerinde kalabaliktan
uzakta yerleserek o bolgenin imar ve emniyeti ile mesul olup kendi kiiltiiriinii ve dinini yaymaya baslamustir. Bir
nevi misyonerlik faaliyeti olarak Osmanli Devleti’nin sinirlarimni bilyiitmesine de yardimci olan bu hareketle ve
bu hareketin 6nciileri olan dervisler, babalar, gaziler hakkinda daha detayl bilgi igin bk: Barkan, 1995, 31-44.
711. Mahmud donemi ile ilgili bk.: Beydilli, 2003, 354.

8 Tekirdag'da, 1850 yillarinin sonlarinda ayn1 ad1 tagiyan bir yapi, Server Baba Sultan Zaviyesi adiyla bir Naksibendi
tarikatina devredilmis olan Sersem Ali Baba Sultan Bektasi Zaviyesidir (Colak, 2016, 193-195). Sersem Ali
Baba'nin Kanuni Sultan Siileyman'in hanim: Mahidevran Sultan'in kardesi oldugu ifadesi de Kalkandelenliler
Biiltenine dayandirilmaktadir.

? Saadettin Niizhet Ergun (gok sayida eseri olan, 1946'da vefat eden, edebiyat¢t ve seyh) tarafindan belirtilen bu
kisinin Sersem Ali Baba olmas1t muhtemeldir (Arugi, 1997, 69).

10 Kaynaklarda, Sersem Ali Babanin 977 (1569) yilinda ise 6ldiigii belirtilmektedir (Demir, 2016, 33).

" Ayverdi (1981, 78), Harabati Baba'min 1194 (1780) yilinda 6ldiigiinii ve 16. asirdan bu tarihe kadar tekkede
yasayan diger isimlerin bulunmamasinin da goriisiinii destekledigini belirtir.

12 Sersem Ali Baba’nin ad1 6zellikle hazirede bulunan mezar taglarinin kitabesinde siilale adlarinda goriiliir (Demir,
2016, 171-172, Tablo 32).
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2. Tekke Yerlesiminin Mekansal Okumasi

Tekke yerlesiminin fiziksel ve sosyo-kiiltiirel degerleri incelendiginde, yerleskede
kendi i¢inde farkli alt-kullanim bdlgeleri olustugu goriilmiistiir. Sinirlarla ayrilamayan
bu bolgesel kullanim, kamusal-6zel mekan ayriminin ve birlikteliginin yarattigi olumlu
gerilimin mekana yansimasidir. Bu baglamda her bir yap1 kendine 6zgili baglami i¢inde
ve tekke yerleskesindeki konumu {izerinden, tarihsel tanikliklari, somut ve somut
olmayan degerleri, mekansal kurgu ve mekan o6zellikleri ile ele alinmuistir.

2.1. Harabati Baba Tekkesi Yerleskesinde Yapr Nitelikleri ve Tarihsel

Donem Analizleri

Tarihi ve sosyo-kiiltiirel etkisi bulunan bir ibadet yerleskesine yonelik aragtirma
caligmalar1 kapsaminda, yap1 ve yerleskeden gelen izlere, gorsel ve yazili belgelere!?,
kargilagtirmali ¢aligmalara ve mimari gerekliliklere dayanarak, tarihsel siirecin ve
mekansal degisim/doniigiimlerin aktarilmasina galigilmistir.

Bu baglamda Harabati Baba Tekkesi yerleskesi ve i¢inde yer alan yapilar dort
donemde incelenmistir (Sekil 3). Sersem Ali Baba’nin 16. ylizyilin ikinci yarisinda
Tekkeyi kurmus olmasi kabulii ile 18. ytlizyilin ikinci yarisinda Tekkeye adini veren
ikinci bani Harabati Baba’nin postnisinlige tayin edilip (izeti, 2003, 244) Tekkeye
gelmesine kadarki siireg, ‘Erken Kurulus Dénemi’ olarak kabul edilmistir. ikinci
donem (18. ylizyilin ikinci yarisi-1822), Recep Pasa’nin Tekkedeki yapilari ihya
etmesi ve yerleskede gergeklestirdigi yogun imar faaliyetleri ile bilinen bir dini
merkez haline gelmesi nedeniyle, ‘Parlak Dénem’ olarak diistiniilebilir. Yerleskedeki
ttim yapilarin, 1800-1820’lerde onarilarak ve elden gegirilerek, bugiinkii goriiniimiine
kavustugu soylenebilir. Tekkedeki yapilarin 18. yiizyilin sonu, 19. yiizyilin basi
Barok-Rokoko tislup anlayisinda olup tezyinatinin da miikemmelligi dikkat ¢ekicidir
(Ayverdi, 1981, 79-80). Yapilan miidahaleler sonucunda, tiim yapilarin ¢atilarinin ayni
iislupta yenilenmesi, Tekke biitiiniinde mimari bir dil birligi getirmistir. Bu donemin,
1822 tarihinde Recep Paga’nin 6liimiiyle sona erdigi kabul edilmistir.

Pek bir bilgi sahibi olamadigimiz tiglincii donem ise, Recep Pasa’nin 1822°de
6limiinden, 1967°de yapilan kapsamli bir restorasyon/onarim uygulamasina kadar
gecen siireyi kapsamaktadir. Zdravkovic adli arastirmaci tarafindan, Tekkenin,
Istanbul, Tiran, Elbasan ve Selanik ile baglantili zengin bir vakif oldugu ve 40-50
miiridinin bulundugu, refah igerisinde yasayip ¢cok misafir agirlandigi, hatta dini ve
resmi bayram kutlamalarinin burada yapildig: belirtilir (Ayverdi, 1981, 79). Osmanl
Devleti’nin 1912 yilinda Yugoslavya topraklarini terk etmesi ile birlikte Bektasi
tekkeleri halk iizerindeki etkisini kaybederek maddi zorluklar yasar. Harabati Baba
Tekkesi de siyasi/askeri nedenlerle birkag kez kapatilir ve sonugta yerleskedeki cogu
yapt bu dénemde harabeye doner. Bu nedenle, iiciincii donemi ‘Durgunluk Dénemi’
olarak tanimlayabiliriz.

131967 yilinda Kiiltiir Bakanligi Milli Konservasyon Merkezi tarafindan hazirlanmis olan restorasyon projesi, bu
¢alismada 6nemli bir katki saglamistir.
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Sekil 3: Harabati Baba Tekkesi Restitiisyon Donemlemesi. Mavi ile Belirtilen Yapilar
1. Donemi, Yesil Olanlar 2. Dénemi, Sar1 3. Dénemi ve Pembe 4. Dénemde Yerleskeye Dahil
Olan Yapilar1 ve Ekleri Temsil Etmektedir. (Kaynak: Ekol Mimarlik Arsivi)

1967 yilinda Kalkandelen’de bulunan bir tekstil fabrikasi ticari amag¢ icin
Tekkeyi restore ettirmistir (Arugi, 1997, 71). Dordiincii donem (1967-...), iste bu geg
donem miidahalelerini ve ilk resmi restorasyon uygulamasini kapsayan bir ‘Onarim
Donemi’dir. 1992 yilinda ¢ikan yangin tiirbeye ve tiirbedeki mezarlara zarar vermistir.
2001 yilinda Ohrid Cergceve Antlasmasindan'* sonra turistik tesis olarak kullanilan
boliimler kapatilmistir. 22 Mart 1993 tarihinde Bektasi dervislerinin Tiirbe ve Meydan
Evinin oldugu boliimlerde kalmalarina izin verilmistir (Aksoy 2018, 162-163).

Tablo 1 — Siireg iginde yerleskedeki yapilarin islevlerinin ve buna bagl olarak kullanim
dengelerinin degistigi goriilmiistiir. Asagidaki tabloda yapilarin degisen kullanimlarma gore
gecirdikleri fiziksel onarimlar bir arada gosterilmistir.

38

HARABATI BABA TEKKESI - MEKANSAL DONUSUM
Restitiisyon Dénemlemesi
insa 1. (Kurulus) Dénemi 2. (Parlak) Dénem 3.(Durgunluk) | 4. (Onarim) Donemi
Yapi Edildigi | (16.yy ikinci (18. yy ikinci Dénemi (1967-)
Dénem Yarisi-18.yy) Yarisi-1822) (1822-1967)
-Divanhane
_Ust ortii Kuzeydogu mekanindaki karolar
Havuzlu Sadirvan ve _Tavanda kalem ve giineybati ve ahgap payandalar
1L Divanhane isi ahsap bez cephelerinde (1976).
Donem 151 ahgap bezeme T e
detaylar1 ve hat mermer taklidi -Cati degisimi (1999)
Sadirvan uygulamalart stva kaplama -Ahgap oturma
elemani
Islevi Havuzlu sadirvanh sohbet mekam

4 Ohrid Cergeve Anlagsmasi, Kuzey Makedonya hiikiimeti ile bu iilkede yasayan Arnavut temsilcileri arasinda

imzalanan barig anlasmasidir (13 Agustos 2001).
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-Cat giiglendirmesi
(1976)

-Son cemaat
yerinin camekan ile
kapatilmasi
-Cephe derzlerinde
. X -Meydan kisminin i¢ cime};to harei ile
-Igten basik kubbeli, mekanindaki profilli onarim (1976)
digtan diiz damlt alg1 siislemeler,
1 meydan Bat blimdeki -Son cemaat
: -bat1 bolumdeki yan zemininde sap
ibadethane Dénem i\],?;‘faﬁ?mh Hazirhik mekanlar uygulamasi (1976)
-Kapsamll onarim -Harimde
alc1 siisleme
rekonstriiksiyonlar
(1976)
-Mihrap yapimi
(2003)
-Harim zemininin 40
cm asag1 indirilmesi
Islevi Meydan Evi ve Hazirhk Mekim Mescit
-Ust katin yari agik —Kargilr ]SISIInda
bir mekan olarak siva sokiimi, derz
kullanimi yenileme (1976)
-Ust katin ahsap -Kargir beden hC;l%lé})/enileme
. Basik kubbeli. tck panolarla kapatilmasi duvarina siva ! )
[iéncm k:j: vc?{argi:"gicr yapt -Duvar bezemeleri uygulamast 1o %C_nccl:c]c;;ln,
. o . merdivenin ansa;
Fatma Evi -Ahsap merdiven -Miistemilat korkulugun VCS P
. . eklenmesi - AN
-Zemin kat i¢ ust_l_(at_t:?\kl sedirin
mekénina metal degistirilmesi (1992)
profilli alg siisleme Miistemilatin
cklenmesi kaldirilmasi
tdaut Yap giiniimiizde
Islevi Dede Odasi Konut Kkullamm disidir.
-Yart agtk
12gen mekéanm
yapilmast
-Tugla duvar
i;‘;{;ﬁeﬁl ekna -Cat1 yenilemesi
~Loca b°1. munn doniistiiriilmesi 1979) .
devami dikddrtgen “Recep -Celik putrellerin
})Iljoz:plilsmmdaki Paga’nun ?i({l:znilr];e;lln(/;?i?r)l
ahsap tasiyicilarin Sliimiiyle ikilarak yenilenmesi
all?ll?klailza ve i¢ ?;xi; nin 2’1979) Y
2. duvarina kalemisi b . -12gen mekanin
Donem bezeme (Mevcut ?ﬁf;?;eSl sivalarmin sokiilmesi
Sersem Ali Baba ve kalemisi bezemenin bSlimiin (2010)
Dervisler Tiirbesi altinda daha eski bir olusmaya -Tiirbe iginde ve
bezeme olasidir) ba ? am:}:q ’ diginda zemin
-L?) ca i QA kotunun diistiriilmesi
duvarina
kalemisi
bezemelerin
eklenmesi
Toplanma
i . Toplanma mekam mekan. .
Islevi (varsayim) sonrasm&a Tiirbe
tiirbe
-Cat1 Ortiisiiniin
-Harabati Baba'nin yenilenmesi (1979)
mezarinin yapilmast, -Bati cephesine
Kyorsiney | Towmeleme” | g e | idhems tlames
gaog R o ve gevresinin N
1 dogrultusunda, Kuzey-giiney duvarlarla Sundurmanin
. birbirine dik, diiz yoniindeki mekanin : kapatilmasi. (2001-
Harabati Baba Dnem damli 2 dikdértgen giiney duvarmimn Q?r\;rellznig;nm 07)
Tiirbesi mekan kaldirilarak, mekanin gkls 1S -Beton hatil ve ek
kiigiiltiilmesi ckienmest duvar uygulamasi
Kiicitk mekan] (2015) v
-Kiigiik mekanlarin
cklenmesi -Terasa tugla zemin
cklenmesi
Islevi Kishk ev Kishik Ev + Tiirbe
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-Teras ve gat1

-Islak mekanlarin
cklenmesi (1971)
-Cati tamirat1 (1971,
1987)

B -Ocagin baca -Terasin cam ile
-Kuzc_y-gﬁncy ?Ilzlfgg;gzlu késenin glkmtls! kapatilmasi (1971)
' gc _do%:.l-ba;:j Kapatilarak i¢ mekana lptsl crdllcrck -Ahsap g;lkrlnfélksldc
L dogrultusunda, dahil edilmesi pencereye | ve payandalarda
Asevi 5nem dIT irine dik ve diiz “Ocakli mekanm Gniistirilmesi eskimis olanlarin
amli 2 dikdortgen Giney pencerelerinin -Kuzey cephe degistirilmesi (1971)
mekan l% y P . diizeninin -Pencere yenilemesi
apatilarak nige deistirilmesi 1971 ve 198
cevrilmesi egistirilmesi (1971 ve 1987)
-Zemine tas kaplama
yapilmasi (1987)
-Ocagin
degistirilmesi
Islevi evi Restoran
2 Recep Pasa tarafindan -Swa -Derz onarmt
. Dénem a tlfﬂm:m uygulamast -Tas dosemedeki su
Biiyiik Cesme yap olugunun kapatilmast
islevi Cesme
-Cat yenilemesi
(1969-70, 1986 ve
2011)
-Derz onarimi (1969-
5 -Kargir beden 70, 1986)
Dénem duvarlarinin yapimi -Islak hacimlerin
Misafir-hane eklenmesi (1969-70)
-Ahgap tavan
restorasyonu (1969-
70
-Miistemilat (1986)
islevi Zemin kat ambar, Konuk Evi +
§ 1. kat konut Kiitiiphane
-Fatma Evi
bitisigindeki
cesme -Duvarlarda tadilat
-Nisantaginm yaptlmasi (2010-11)
cesmeye -Kuzey duvarinm
doniistiiriilmesi yiikseltilmesi
-Tekke, hazire (2010-11)
ve gevresinin -Tekke Kapisinda
duvarlar ile yeni ¢att
-Avlu duvarlar ¢evrilmesi konstriiksiyonu ve
Avlu, l])(uvalr lar ve 2D -Muhafiz Kulesi -ibadethanenin ahgap kap1 yapilmasi.
apriar onem Kapilar dogu bahge 010-11)
duvarindaki -24 m. avlu duvari
tas kemerli rekonstriiksiyonu
kapinin (2010-11)
kaldirthip -Avlunun bati duvari
duvarin boyunca sundurma
bir miktar ile yar1 agik alan
yikilmasi ve olusturulmast
demir stirgiilii
kap1 eklenmesi
1971-74
- . yillar1 arasinda
-Askerihanenin askerihanenin
Otel yapimi bulundugu yere
mevcut otelin yapimi
islevi Askerihane Otel
-Miistemilat
cklenmesi.
-Dogu cephesinin
yola yakin olan
1. Tek katl ve diiz damli -2 katli ve sundurmali kllfmmlf > bmﬁlrmeh
Donem kargir bir konut bir konut yapist al Sap kon: SI? b ank
Dervisler Evi 9,an gems bir gikma
eklenmesi
-Kapi, pencere
agikliklaria
miidahale edilmesi
T Yapi giintimiizde
Islevi Konut kullanim digidir.
2. 1975-1976 yillarinda
Donem -Ahir yapimi ahirin yerine restoran
Restoran ) yapimi
islevi Ahir Restoran
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2.1.1. Sadirvan

Tirk Su mimarisinde ¢egmelerden sonra en yaygin kullanim olan sadirvan,
oncelikle camii avlularinda, medrese, kervansaray gibi yerlerde, {izeri genellikle
kubbe ile ortiilii altinda havuzu bulunan bir kurulus bi¢imindedir. Abdest almak
disinda namaz vaktini beklemek, sohbet ve dinlenmek gibi sosyal kullanimlar1 da
bulunan sadirvanlar, Osmanli Déneminde en olgun 6rneklerini vermistir (S6zen-
Tanyeli, 1992, 225; Kilc1, 2010, 219-221). Kervansaray, han, medrese avlulart diginda
bir meydan ya da ¢arsimin i¢ine miinferit yapilan sadirvanlar da mevcuttur (S6zen-
Tanyeli, 1992, 225). Sadirvanlar banisinin giliciiyle baglantili olarak goérkemli ya
da sade bir tavirda yapilmistir. Harabati Tekkesinin biiylik bahgesinin merkezinde
ve agaclikli avlu ile dogrudan iliskili Sadirvani da 18. yilizyilin sonu 19. yiizyilin
baslarinda Barok-Rokoko iislubunda yapilmistir. Batililasmanin etkisinde motif ve
kompozisyonlarin kullanildigr (Osmani, 2001, 141; Odekan, 1995, 412, 438-439),
ahsap oyma ve Edirnekari tekniklerinin'® uygulandigi, bitkisel bezemenin'® ve Bektasi
Nefes’lerinin'” izlendigi, Tekkedeki diger tiim yapilardan bagimsiz, gii¢lii mimari dili
ve mekansal ve sosyo-kiiltiirel_6zellikleri ile mimari, teknik, artistik-sanat, enderlik,
sembol ve 6zgiinliik degerlerine sahip, islevsel ve fiziksel siirekliligi ile, tarihsellik ve
belge degerlerini de barindiran bir ¢ekim noktasidir (Sekil 4).

= —

Sekil 4: Harabati Baba Tekkesi Sadirvan1 Genel Goriiniisii. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Ahsap tastyicilar izerinde agik bir sofa gibi diizenlenmis dikdortgen bicimindeki
sadirvan, birbirine es iki kare boliimden meydana gelmektedir (Sekil 5, 6 ve 8). Bati
cepheden girilen boliimde, fiskiyeli, yedigen formda'® radyal bi¢iminde dosenmis
zemin taglar1 ile mekdnmin merkezinde mermer bir havuz'® ve etrafinda ahsaptan
yapilmig sedirler yer alir. Yerleskenin giiglii kamusal odak noktalarindan biri olan bu

15 14. ylizyildan 19. yiizyil ortalarina kadar Edirne'de iiretilen lake boyali her tiirlii mobilya ve ahsap esyaya verilen
ad (S6zen-Tanyeli, 1992, 73; Oztiirk, 1998, 485-495).

16 17. yiizyildan itibaren sik¢a goriilen agacin oyulmas: ile yapilan plastik bezeme, lale, karanfil ve natiiralist
¢icek betimlemeleri, kabartma, oyma, kakma, gecme gibi farkli tekniklerle Anadolu'da ve Balkanlar'da uzun yillar
kullanilmigtir (Demiriz, 1982, 904-907).

17 Tekkede edebi galigmalarin varligina dair bir delil olan Nefes'ler hakkinda bk.: (izeti, 2003, 245).

'8 Rumeli Bektasiliginde yedi sayis1 kutsal sayilmasi mimari ile vurgulamigtir. Bulgaristan'da 15. yiizy1l sonlar1 ve
16. yiizyila ait bircok Bektasi Tekkesi ve meydan evi yedigen planli yapilmistir (Ayverdi, 1981, 16-18, 146-147;
Hatipler Cibik, 2014, 23-26; Hatipler Cibik ve Umarogullari, 2017, 467-468).

1 Bugiin kirik olan fiskiyenin yedi su girisi oldugu ve her girisin stilize yilan figiirii ile siislii oldugu yazilidir
(Biilbiil, 2015, 210, Resim. 7).
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mekan i¢in havuzlu sadirvanh sohbet mekani?® denilebilir (Sekil 7). Havuzlu boliimle
arasinda kot farki bulunan tefrigsiz diger boliimiin, divanhane?! ve/veya yari agik bir
ibadet mekami®* olabilecegi tartistimalidir. Iki béliim arasindaki kestane agacindan
yapilmis kapinin iizerindeki ahsap oymali ve altin kaplama kitabede “Mii’minlerin
selamiyla giriniz” yazmaktadir (Biilbiil, 2015, 211).

AN
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L= o o = o o £} 8 o

P

Sekil 5: Sadirvan Plani

Sekil 6: Sadirvan Boliimii. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Ozgiin ve ender bir 6rnek olan yedigen mermer havuzun yapim &zellikleri
ve kamusal bir toplanma alani gereksinimi, Sadirvanin 16. yiizyilda, Tekkenin
kurulugundan itibaren var oldugunu diistindiirtmektedir.** Temel sondajindan gelen
bilgiye dayanarak, havuzlu sohbet mekani ile ona bitisik, yaklasik ayni boyutlardaki
divanhanenin, birlikte ve bir biitiin olarak yapildig1 anlasilmaktadir. Divanhanenin alt
kotunda bulunan olasi ¢ilehanenin giris kapisindaki tas kemerdeki sarmal bezeme,

20 Baha Tanman tarafindan adlandirilmistir. Bazi Anadolu kentlerinde bulunan kerevetli sadirvanlarla iligkilenebilir;
Mimar Sinan'm 16. yiizyila tarihlenen Kiitahya Lala Hiiseyin Pasa Camii (1566- 68) sadirvani ile Kiitahya Yesil
Camii sadirvanlar 6rnekler verilebilir (Karakaya, 2002, 585).

! Giiniimiize gelemeyen Edirne'deki yazlhik saray ve kosklerde goriilen, kismen agik yazlik divanhane gibi
diizenlenmis 6rnekler (Kum Kasr1, Yazlik Kosk, Kopriilii Mehmet Paga Konagi, Edirne Sarayi Iftariye Koskii vb.)
17. yiizy1la kadar inmektedir (Eldem, 1974, 2-7, 18, 44-45). Seyyah, yazar Aaron Hill'in (1685-1750) merkezde
fiskiyeli bir havuz ve basamakla farklilastirilmis tizeri ortiilii yanlart agik yiiksek mekanda aksam yemegi
sahnesinin canlandirildig: bir graviirii oldukga ilgi ¢ekicidir (Artan, 1989: 116, 560, fig. 44).

22 jzzeti, Namazgah olarak da diisiinebilecegimizi belirtmistir. Ahsap malzemeyi tanimlayan ve kitabeyi okuyan
Ibrahimi, bu bsliimii kosk olarak adlandirmaktadir (Ibrahimi, 1985, 57).

2 Mavi renkle gosterilen yapilar, Sekil 3.
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16. ylizy1l 6zellikleri tasiyan Fatma Evi Dede odasinin giris kapisindaki bezeme ile
6zdestir. Tekke icinde yapilan karsilagtirmali ¢aligma sonucunda, sadirvan ile Fatma
Evinin zemin katinin eszamanli yapilar oldugu disiiniilmektedir. Bu baglamda,
Sadirvan ilk insa edildiginde, bir iist ortiisii olup olmadig1 ya da iist ortiiniin nasil
oldugu konusunda bir bilgiye ulasilamamuistir.

Sekil 7: Sadirvanin Yedigen Mermer Havuzu ve Ahsap Tavani. (Fotograflar: Ekol
Mimarlik ve Deniz Ozkut Arsivi)

Ikinci donemde 6zellikle sadirvana yapilan miidahaleler carpicidir. Kamusal ve
sosyo-Kkiiltiirel bir odak olma islevini siirdiiren mekanin tavani ahsap oyma tekniginde
yapilmistir (Sekil 8 ve 9). Tavanin bazi yerlerinde ¢italarla gobekten baslayarak gelisen
bitkisel bir bezeme vardir. Ust drtiiniin sahip oldugu Barok-Rokoko etkisinin yaninda,
Sadirvanin tavaninda goriilen kalem isi ahsap bezeme detaylar ve hat uygulamalari
parlak bir donem olan ikinci dénemin dzelliklerini yansitmaktadir.

Sadirvanin kuzeydogu ve giineybat1 cephelerinde goriilen mermer taklidi siva
kaplamasinin {iglincii dénem oldugu diisiiniilmektedir. Bu tip siva uygulamasinin
benzeri, Sersem Ali Baba Tiirbesinin Loca mekaninda da bulunmaktadir. Osmanl
doneminde ekonomik olan ve estetik kaygilarla yapilan bu tip mermer imitasyonu
yapimui sik¢a gortliir.

Sekil 8: Sadirvan Ahsap Tavan Detaylar1. (Fotograflar: Deniz Ozkut arsivi)
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Sekil 9: Sadirvanm Divanhane Béliimii. (Fotograflar: Ekol Mimarlik ve Deniz Ozkut Arsivleri)

20. ylizyilda (dordincti donem), arsiv belgelerine** gore 1971-1976 yillarinda
sadirvana yapilan miidahaleler, koruma ve yenileme adi altinda gergeklestirilmistir:
Divanhane karolarmin sokiiliip yeniden yerine yerlestirilmesi, ahsap payandalarin
eklenmesi, tavan kiriglerinin ve sagagin tamamen yenilenmesi s6z konusudur. Mermer
fiskiyenin kismi, oturma biriminin tamamen, ahsap baslik ve ahsap korkuluklarda
kismi olarak detaylarin yenilenmesi, korkuluk levhalarinin yeniden iiretilerek yerine
yerlestirilmesi bu ¢aligmanin sonuglaridir. Ahsap oyma tavan bezemesine ve kalem
isi bezemeleri ile profilli ¢italara koruyucu nitelikte miidahalelerde bulunulmustur.

2.1.2. ibadethane: Meydan ve Hazirlik Mekam

Ibadethanenin, Bektasi ritiiellerinin yapildig1 yer olan “Meydan Evi* (Biilbiil
S, 2015, 214, 209; Aksoy, 2018, 163) ve yari-kamusal bir mekan olan “Hazirlik
Mekan1” olarak birbirleri ile baglantili iki mekandan olustugu anlasiimaktadir. ki
mekan arasinda, devam eden temel ve beden duvari ile kirma ¢atidan varoldugu
saptanan mekansal biitiinliik, iglevsel biitiinliiglin bir yansimasidir (Sekil 10 ve 11).
Uzerinde kitabesi bulunan ara kapi, seremoninin bir pargasi olup, giris ve ¢cikisin
sayg ile karsilama ve ugurlama seklinde oldugu bilgisi paylasilmistir. ibadethanenin,
mekansal ve sosyo-kiiltiirel 6zellikleri ile sahip oldugu enderlik, mekanin formu
ve anlami ile mimari ve estetik, tarihsel stirecte taniklik ettigi kiiltiirler ve olaylar
nedeniyle de 6zglinliik ve belge degerleri bulunmaktadir.

2 Kuzey Makedonya Cumhuriyeti Milli Konservasyon Merkezi Arsivi ve Osmanli Arsivi.

» Alevilerin dini ayin ve benzeri toplantilarda kullandigi mekana "Meydan evi", Bektasilerin ayni amagla
kullandiklar1 mekana "dergdh" dendigi gibi bir bilgi de mevcuttur (Azar, 2005, 83).

% Makedonya Bektasilerinin merasimleri Nevruz, Asure ve cuma aksami sohbetleri sirasinda yapilmaktadir.
Zorunlu olmayan gonilliilik esasina dayal toplantilarda zikirlerin saz esliginde yapildigi, dua ve sohbetin
disaridakiler igin sir oldugu 6grenilmektedir (Jahjai, 2001, 70).
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Sekil 11: Onde Tbadethane Yapist Meydan Evi ve Yikilmis Hazirlik Mekani. (Hava
Fotografi: Ekol Mimarlik Arsivi, 2018)

Glinlimiizde mescit olarak kullanilan Meydan Evi, kuzeybati giineydogu
yoniinde, harim ve son cemaat yerinden olusmaktadir. Camla kapali dikdortgen
biciminde olan, dilimli Bursa kemerli revakla tanimlanan son cemaat yerinin girisi
kuzeybatidadir. Son cemaat yerinden ana mekana (kubbeli meydan/harim) girilen
kesme tas soveli kapinin tizerinde, Tekkenin tarihgesi icin olduk¢a 6nemli bir bilgi
olan, Recep Pasa’nin adi gectigi?’ ve Ebced hesabi ile 1200 yilinin (1785/1786)
tarihini veren?® bir kitabe bulunmaktadir. Kitabenin ¢ercevesinin tizerinde, kemerdeki
akant yapraklarindan olusan bitkisel bezeme gibi, kalem isi benzeri acemice boyanmis
Barok bir kartus resmedilmeye ¢alisilmistir.

?7 Kitabe transkripsiyonu igin bk.: (Izeti, 2003, 246-247).
2 Yapmnmn i¢inde var olan kitabe ile giris kapisinin tizerinde yer alan kitabede yazanlarin birbiri ile benzer
ibarelerden olustugunu ve hatali bir sekilde okunduguna dikkatimizi ¢eken uzman Sinan Culuk'a tesekkiir ederiz.
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Sekil 12: Meydan Evinin Al¢1 Kabartmali Stvali Basik Kubbesi. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Meydan Evinin gerek mimari ve teknik degerleri gerekse mekansal anlami
bakimidan dikkat ¢ekici bir diger ozelligi ise, pencere kemerlerinin {izengi
noktasindan baglayarak tim mekani kusatan al¢i kabartma sivali basik kubbedir
(Sekil 12). ikinci dénemde yapildig1 diisiiniilen kabartma palmet, kivrik dallar, akant
yapraklar1 ve Barok kartuslar kullanilmis siisleme 6geleridir. Kubbe, stilize on iki
stitunla esit bir sekilde bolinerek? tavan gobeginde tekrarlayan motiflerden olusan
bir kompozisyon yapilmis, on iki dilimin giineybat1 ve kuzeydogu duvarlarinda akant
yapraklarina dolanmis tespih betimlemesi goriilmektedir.** Kubbeye gegiste kullanilan
iicgen koseliklerde kabartma siva siisleme devam etmektedir. Tavan silmesinde
bulundugu sdylenen kalem isi siislemeleri giiniimiizde goriilmemektedir.

Hazirlik mekanma agilan kapit kemerinin iizerinde dikdortgen bir gergeve
icerisine yerlestirilen ve biraz tahrip olmus yazi, mekan kullanimlarini ve yerin ruhu
kavramini destekler bicimdedir:

“Asik isen ey ahi erenlerin irfanina

Olma nadana mukarin gergegin gel yanina

Bezl idenler mal-1 miilkiin hasbeten lillah iciin - Iriisiir Hakk i inayetine vii ihsanina
Sahibii’l- hayrat Receb Pasa’ya eyle bir dua

Gelmeye asla keder hi¢ demine devranina

Ey bu meydani ziyaret eyleyen bak tarihin

Gir goniil pasin sil erenlerin meydanina”.’!

 {¢ ice daire motiflerinin Yaradan'in sembolii oldugu, lotus palmetleri gibi kutsal motiflerin bir arada kullanilmas1
ile tagidigr anlamin giiglendigi bilinmektedir. "Bu semboller biiyiik bir zaman ve mekan mesafesini asarak
Anadolu'ya, hatta Balkanlara kadar yayilmistir" (Karamagarali, 1993, 258). Bektasi Cem ayininde halka teskil
edilmesi, Mevlevi ayinlerinin doniilerek yapilmasi, Halvetilik, Rufailik gibi tarikatlarda zikir sirasinda daire
seklinin olusturulmasi ve Islam felsefesinde Yaradan'in basi ve sonu olmayan, sonsuzu temsil eden daire ile
tasavvur edilmesi de mekanin ortiisiiniin segimini ortaya koymaktadir (Karamagarali, 1993, 260).

3 Ayni tespih resmi Fatma Evi'nin iist katinda duvarda yer alan kalem islerinde de goriiliir (Atasoy, 2005, 36, 40,
61, 64, 72, 87-89, 177). Burada ilgimizi ¢eken unsur kubbe bezemesinde simetrik bir tavrin benimsendigi ve altt
yerde bu tespihin yapilmis olmasi sayilarla ilgili bir mite isaret edebilir. 6 Kadim ve Yeni Platoncu sistemlere gore
hem toplami hem de parcalari agisindan en mitkemmel sayidir (Schimmel, 1998, 135).

3! Sinan Culuk tarafindan okunan kitabenin yerinin énemi, "meydan" vurgusu ile iki mekén arasinda gecisin de
ispat1 olarak 6nem tagimaktadir.
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Gliniimiizde giineydogu duvart disinda yikilmig olan (Sekil 10) Hazirlik
mekaninda iki nis arasinda, tas {istiine kabartma tekniginde yapilmis, kulplu vazodan
¢ikan iki yana simetrik dagilan ¢igek betimlemesi olan bir tag bezeme®? mevcuttur. Ocak
nisinin yanindaki ti¢ kemerli nisleri ¢evreleyen algak kabartma tekniginde yapilmus, alt1
yaprakli mekik motiflerinden olusan iki daire® ile palmet motifi uygulanmustir.

Sekil 13: Tbadethane Yapis1 Hazirlik Mekani. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Yukarida dikkat cekilen hususlar baglaminda, Ibadethane yapisi, malzeme
kullanimi, boyut ve yapim teknigi bakimindan, insa edildigi diistiniilen kurulus
doneminin izlerini tasimaktadir. Ancak, gliniimiizde mevcut olan ¢at1 6rtiisiintin ikinci
donem miidahalesi oldugu diistiniilmektedir. Hazirlik mekanindaki, ahsap kirislemelerin
oturtuldugu diisiiniilen, sagak kotuna yakin sekmenin yorumu, 6nceki iist ortliniin diiz
dam big¢iminde olabilecegi yoniindedir. Ocagin bulundugu cephedeki hatil izinin de bir
cat1 doseme izi oldugu yoniindedir. Yine ayni yaklagimla, Meydan Evinin ise i¢erden
basik kubbeli, disardan diiz damli oldugu diisiiniilmektedir. Recep Pasa’nin yonetimde
oldugu ikinci donemde, bu mekanlarin bir onarim gegirdigine iligkin kitabeler Meydan
Evindeki her iki kapimnim iizerinde de bulunmaktadir. Dikkat ¢eken mimari/mekansal
diger ekler, son cemaat yeri ve hazirlik mekaninin bati cephesine eklenen, son cemaat
yerinin devamu niteliginde olan mekanlardir. Hazirlik mekanmin yikilmis olmasindan
dolay1 bu ek mekanlara ait temel duvarlari agiga ¢ikarilmistir (Sekil 13).

Dérdiincti donemdeki degisiklikler, cati giiclendirmesi (1976), son cemaat yerinin
camekan ile kapatilmasi (Sekil 14), cimento har¢li cephe derzleri (1976), son cemaat
zemininde sap uygulamasi (1976), harim kisminda alg¢i1 siisleme rekonstriiksiyonlari
(1976), giineydogu duvarin bir bolimiiniin yikilarak beton mihrabin yapilmasi (2003)
(Aksoy, 2018, 163), harim zemininin 40 cm asag: indirilmesi olarak siralanabilir.

32 Fatma Evinde gérdiiglimiiz kalem islerinin tasa yansimus halidir. Batihlagma etkileri ile 17. yiizyildan itibaren
sikca rastladigimiz vazodan ¢ikan gicekler gerek resim gerekse tas lizerinde sevilerek yapilan kompozisyonlar
arasindadir (Odekan, 1995, 437- 438; Kuban, 2007, 514).

3 Anadolu'da Frig Uygarhigindan itibaren goriilen bu motif sevilerek farkli uygulama alanlarinda kullanilmaya
devam etmistir (Young, 1965, Lev. 11).
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Sekil 14: Son Cemaat Yerinin Camekanla Kapatilmadan Onceki Goriiniimii, 1977.
(Kuzey Makedonya Cumbhuriyeti Milli Konservasyon Merkezi Arsivi)

2.1.3. Fatma Evi

Kiilliyenin kuzeyinde Mescit/Meydan Evi ve tiirbelerin bulundugu alanin
arasinda kalan Fatma Evinin, Recep Pasa’nin ayni adi tasiyan geng yasta dlen kizi
icin yapildigi kabul edilmektedir (Biilbiil, 2015, 211). Bir diger goriis, Fatma Evi’nin
Abdurrahman Pasa’nin harem dairesi** olmasi, sonradan kadinlarin Meydan Evine
gegisini saglamak tizere kullanildig1 yontindedir (Hatipler Cibik, 2014, 76). Tekkenin
tahribe ugramayan yegane yapilarindan sayilan Fatma Evi’nin zemin kati yigma
moloz tas, Ust kati ise ahsaptir (Sekil 15).

Sekil 15: Kargir Zemin Kat1 ve Ahsap Panolarla Kapatilan 1. Kati ile Fatma Evi, Hemen
Ibadethanenin Karginda Yer Almaktadir. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

3 fslam Ansiklopedisi Harabati Baba Tekkesi maddesinde, konutu harem dairesi olarak adlandirirken ayni
zamanda Fatima Evi olarak da bilindigi belirtilir (Aruci, 1997, 70).
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Tekkede dikkat ¢eken nirengi noktalarindan biri olan mor toprak boya ile
boyanmig Fatma Evi, enderlik, mimari, artistik-sanat ve Ozgiinliik degerlerinin
yaninda, Kule evleri* andirdigindan simge degerine de sahiptir. Yapinin, kose
taglarimin arasinda, Cesme ve Sadirvandaki gibi, lizerinde servi agaci kabartmasi
bulunan tas dikkat c¢eker (Giizel, 2018, 251-281). Meydan ve Sersem Ali Baba
Tirbesindeki Loca bolimii ile Fatma Evinde, 19. yiizyilin begenilerine uygun
bir bicimde, geometrik ve bitkisel bezeme, manzara resimleri ile hayvan figiirii
bulunmaktadir (Arugi, 1997, 70). Cephelerde, sagak altinda siva iistii kalem isleri,
sadirvanla benzer ahsap oyma teknigi ile yapilmis kivrik dallarla bezeli st kat giris
kapisi, kivrik dal ve yapraklarin kusattigi oval formdaki ist pencereleri, pencerelerin
arasinda S” ve “C” formunda kivrik akantiis yapraklarinin olusturdugu cerceve iginde
vazodan ¢ikan giiller ve ¢iceklerin simetrik resimlenisi dikkat ceken bezemeler olarak
siralanabilir. Ayni Gislupta, ortada biiyiik iki yanda simetrik iki kii¢iik ve boynu egik
servi agaci*® gegmige dykiinmektedir. Servinin insan ruhunun Tanriya kavusturulmasi
gibi sembolik bir anlami oldugunu diisiiniirsek aymi alanda hem Islamiyet hem
Batili tarz siislemenin bir arada tercih edildigini fark ederiz. ikinci kat ahsap giris
kapisinin tizerinde boynundan zincirle agaca bagl bir aslan figiirii, ayrintili pengeler
ve bakislarinin oldugu y6nde siitunun 6niinde bir servi agact daha bulunur (Sekil 16).%

Sekil 16: 1. Kat Giris Kapis1 Uzerindeki Aslan Figiirii. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Ender goriilen kiiciik ebatli bir konut 6rnegi olarak Fatma Evi, her iki katinda da tek
mekanl olusu ile farklilik yaratmaktadir (Biilbtil, 2015, 213). Zemin katina giris Hazirlik
Mekan ile karsilikli olacak bicimde, giineydogu cepheden, yuvarlak kemerli ahsap bir
kapr ile saglanmaktadir. Kubbeli mekénda, ocak nisi ve kubbe sagaginin kivrik dallardan
ve rozetlerden olusan al¢1 kabartma siisleme ile bezeli olusu dikkat ¢eker (Sekil 17).

3 Tiim Balkanlar'da goriilen, Arnavutluk'ta tipik ev érnekleri arasinda sayilan, kentlerde ve kirsalda yapilan kule
(kula) tipindeki evler, savunma amagli, yiiksek zeminli, farkl islevlere sahip katlari olan, yalin dis goriiniisiine
karsin igte zengin bezemelere sahip ozellikler tagimaktadirlar (Akin, 2001, 173, 197-203).

3 Servi agaci Tiirk Sanatinda ¢ok kullanilan ve Bektasi geleneginde de sevilen bir motiftir. Bagi iki yana egilmis
servi agaci 6liim karsisinda teslimiyeti anlatir (Oztiirker; 2013, 189).

37 Alevi-Bektasi geleneginde yigitlik, cesaret ve mertlik timsali olan Hazreti Ali'yi sembolize eden aslan figiirii
Bektasi Tekkelerinde kullanilmistir. Fatma Evinde bulunan aslan betimlemesinin, "hayat agaci ile birlikte
kullanilmig olan aslan figiiriiniin ebedi hayat1 sembolize ettigi ve diinyanin ekseni olarak kabul edilen tilsimlt
agaci bekleyen kudretli yaratik olarak kabul edildigi" seklinde yorumlanir. (Ibrahimgil, 2002, 137-140; Giinana,
2018, 72; Karamagarali, 2006, 297-315).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | AUTUMN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103 49



50

DENIZ OZKUT - CIGDEM ALAS - BUKE OZDEN PULAT

Sekil 17: Fatma Evi Zemin Kat Mekaninda Bulunan Ocak ve Metal Profilli Alg1
Siislemeli Kubbe. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Ust katin kuzeybati duvarinda ahsap yiikliikler bulunmakta ve {i¢ yani saran
divan odanin mobilyasini olusturmaktadir.®® i¢ mekan tefrisini yine, cephedeki gibi
pencerelerin istiinden duvarlari ii¢ yonden g¢eviren vazodan sarkan giiller, akant
yaprag1 ve natiiralist ¢iceklerden olusan kalem isi siislemeler ile su kenarinda yelkenli
bir gemi ve gorkemli bir kosk tasviri bulunun bir manzara resmi*® tamamlamaktadir.
Yine kivrik dallardan ve perde motifinden olusan bir kompozisyonda meyve kasesinin
icinde karpuz dilimleri ve bir bigak bulunur.*® Resmin alt boliimiinde ise kivrik
dallardan simetrik bir sekilde sarkan tesbih goriilmektedir.*! Resimle bezeli bu alanin
iist seviyesinde tiim mekani kusatan siiliis hatla ayet kitabesi 1229/1813-1814 yilina
aittir. Muhtemelen sonradan ilave olan iist katin yapim tarihi olarak degerlendirilebilir.
Mekéanin ortiisii ahsap oyma bezeli kubbemsi tavandir.

3 Balkanlar'da Osmanli Donemi Konutlarinda Seyh Evi olarak adlandirilan yapinin sekileri, pencere diizeni ve
tavani ile Osmanli odasin tim ayrintilarmi tasimaktadir. Tefrisin minimum diizeyde kullanildigt mimari ve
mobilyanin biitiinlestigi bu evlerde gémme dolaplar "serghent", oday1 iki ya da li¢ yandan g¢evreleyen sekilerle
olusturulan oturma alanlari "minsofa" adiyla amlir. Ozellikle bagoda olarak kullanilan ve tavanlarina, bezemesine
itina edinilen mekanlarda esya koymak amagli yapilmis ¢igeklik adini alan kiigiik nisler yapildigi goriilmektedir
(Akin, 2001, 119, 134, 151, Resim. 160-161).

¥ Ayni duvarda tahrip olmus bir duvar resminin daha izleri goriilebilmektedir. 18.ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Barok ve Rokoko gergevelerin igerisine yapilan manzara ve natiirmortlar tercih edilmistir (Bagc1, 2006,
297-300); Stilize kosk ve camii tasvirleri, kase i¢inde meyveler, servi agacli bahgeler 17. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Edirne Saray1 ve evlerinde kullaniliyordu (Eldem, 1974, 18).

40 19.ylizy1lm ikinci yarisinda sevilen kompozisyonlardan olan natiirmort denemelerinde sepetler, meyve ¢anaklar
ve bigak saplanmis karpuz gibi konular sik¢a karsimiza gikmaktadir (Odekan, 1995, 441). Kosova'da Pec (Ipek)
sehrinde Fatih Camii ve Prizren'de Sinan Pasa Camii kalemisi siislemelerinde bu tip bigak saplanmis karpuz
resimleri bulunmaktadir (Tbrahimgil ve Konuk, 2006, 338-343, 717-723). Piristine, Koca Disliler Konag1 tavan
bezemesinde de karpuz resimleri yer alir (ibrahimgil ve Konuk, 2006, 566- 570).

41 Bk. Atasoy, 2005, 36, 40, 61, 64, 72, 87- 89, 177.
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Sekil 18: Fatma Evi Ust Kat Mekanin Kalemisi Duvar Bezemeleri. (Fotograflar: Ekol
Mimarlik ve Deniz Ozkut Arsivleri)

Makedonya’da 17. ve 18. yiizyilda yapilmis duvar resimlerinde teknik ve
kompozisyon olarak geleneksel Tiirk-islam anlayisi hakimdir. Kalem isi teknigi
ile bitkisel bezemenin olusturdugu diizenlemeler ile Istanbul’dan secilmis manzara
resimlerinin sevildigi goriilmektedir (Sekil 18).

Sekil 19: Fatma Evi Zemin Kat Giris Kapisi Detaylar1 ve Cilehane Oldugu Diisiiniilen
Mekanin Giris Kapist {le Aynm Olan Sarmal Bezemeler. (Soldaki Fotograf: Kuzey Makedonya
Cumbhuriyeti Milli Konservasyon Merkezi Arsivi; Sagdaki Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Tekkenin kurulusunda varoldugu disiiniilen mekanlar arasinda, malzeme
kullanimina, boyutlarina ve yapim teknigine bakilarak, Fatma Evi yapisi da
bulunmaktadir. Bélgede ender goriilen bir 6rnek olan yapinin, Tekkenin ilk kuruldugu
dénemde tek katli ve kargir bir yapi oldugu diistiniilmektedir.* Bu diistincenin en 6nemli

“2 Mavi renkle gosterilen yapilar, Sekil 3.
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dayanagi, yapida dikkat ¢eken mimari/mekansal 6zelliklerdir: Bu yapinin zemin kati
kargir olarak insa edilmisken, bir basoda niteligi tasiyan ve duvarda bezemeleri ve
duvar resimleri bulunan iist kat, daha sonraki donemde ahgap panolar ile kapatilmistir.
iki kat arasinda birbiriyle iliskisiz yapim teknikleri ve malzeme kullanimi mevcuttur.
Ayrica, zemin kat ve ikinci kat arasinda icerden bir baglant1 olmayis1 iki katin farkl
donemlerde yapilmig olabilecegini diisiindiirtiir. Fatma evinin zemin katinda bulunan,
tekkenin ileri gelen biiyiigii “Dede”ye ait oldugu diistiniilen basik kubbeli odanin
girig kapisinin detaylar1 ile Sadirvandaki c¢ilehanenin giris kapisinin tag kemer sarmal
bezeme detaylar1 aynidir (Sekil 19). Ek olarak, ¢epecevre devam eden silme ve
koselerinde bulunan cat1 bitirme elemanlar1 (parapet tasi) ve kuzeybati cephesindeki
baca izi yapinin tek katli kargir bir yap1 oldugunu gostermektedir (Sekil 20).

Sekil 20: Fatma Evinin Kargir Zemin Katma Ait Kesme Tas Bloklar ile Cat1 Bitirme
Elemanlari. (Fotograflar: Ekol Mimarlik ve Deniz Ozkut Arsivleri)

Fatma Evinin ikinci doneminde, yapinin iist kati, yukarda betimlendigi bicimde
eklenerek giiniimiizdeki iki katl1 halini alir. Ust katin, énce kisa bir dénem, yar1 agik bir
mekan olarak, bir sundurma ile kapatilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Sonrasinda,
cephelerin ahsap panolar ile kapatilmis oldugu diisiiniilmektedir. Ek olarak zemin
kat i¢ mekanindaki metal profilli alg1 siislemelerin de ikinci donemde yapildigi
diistiniilmektedir. Zemin kattaki ocaga ait olan baca ¢ikintisi iist katin yapimu ile iptal
edilmistir. Kuzey cepheye ahsap bir merdiven eklenmistir. Fatma Evinin kargir olan
zemin kat1 tiglincii donemde sivalidir ve iist kat kullanilmamasgtir.

2.1.4. Sersem Ali Baba ve Dervisler Tiirbesi

Sersem Ali Baba ve Dervisler Tiirbesi, Uskiip ve civarinda daha c¢ok altigen,
sekizgen govde ile baldeken formunda tiirbeler bulunmasindan dolay1 (Ozer, 2006,
338-346), biricik bir 6rnek olarak Tekkenin 6nemli yapilardan biridir. Onikigen formu*
ile Sersem Ali Baba Tiirbesinin Selguklu mimarisinin poligonal govdeli tiirbelerinin

4 Kapali daire olarak da gegen 12 sayisi ilk uygarliklardan itibaren kutsal sayilmis, Bektasilikte, dervislerin 12
kamali baslik takmalari ve onikigen Hac1 Bektas tagi da denilen akik teslim tagi taktiklar bilinmektedir (Schimmel,
1998, 214-224; Atasoy, 2005, 57, res. 63-64, 196-200, 247-249).
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bir devami niteligindedir* (Biilbil, 2015, 213). Tirbe, mekanlarin birbirine
eklemlenmesiyle glinlimiizdeki mekansal diizenine ve mimari bigimlenmesine
ulagsmistir. Sersem Ali Baba Tiirbesi merkezde kalmak iizere, Recep Pasa’nin
mezarmin oldugu 6zellesmis boliimle birlikte Dervis Mezarlarmin bulundugu i¢
hazire boliimii ve Loca olarak dort farklilasan mekéndan olusur (Sekil 21 ve 22).
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E g =~

. | ALI BABA
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Sekil 22: Sersem Ali Baba ve Dervisler Tiirbesi. (Fotograflar: Ekol Mimarlik Arsivi)

Ayverdi (1981, 79-80), arastirmasinda Sersem Ali Baba Tiirbesi ile ilgili olarak
su bilgileri vermistir: “Sersem Ali Baba’nin on iki gdvde {izerine on iki dilimli kubbe
ile ortiilii tiirbesi, onun solunda Harabati Baba’nin parmaklikli tiirbesi ve simdi miize

4 Onikigen planin kullanimi agisindan Selguklu Déneminde Kayseri Doner Kiimbet, Erzurum Cifte Minareli
Medrese Tiirbesi, Giimiislii ve Karanlik Kiimbet benzer drnekler arasinda verilebilir (Dogan 2002, 549). Cokgen
planli mezar gelenegi Anadolu’da varligii 13. yiizyildan itibaren gostermeye devam eder. Istanbul’da ise, 1588
yilina tarihlenen Mirmiran Mehmed Pasa Tiirbesi igten ve distan onikigen plana sahiptir (Unsal, 1982, 85;
Demiriz, 1994, 473-474). Etrafinda konumlanmis olan diger mekanlarla bir araya gelme bigimiyle benzerlik
kurabilecegimiz drnekler arasinda Kirgova'da Hayati Baba Tekkesi (Ural, 2015, 139-140, 148) ve Ohrid'de, Zeynel
Abidin Tiirbesi 6rneginde karsimiza ¢ikmaktadir (Seyman, 2006, 108).
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olan sundurma vardir, Sersem Ali Baba’nin kubbeli tiirbesine bitisik etrafi parmaklikli
catili binada Tekke mensuplarna ait 11 kabir vardi.”” 11. mezarm Recep Pasa’nin kizi
Fatima’ya ait oldugu, 1780 yilinda 6ldiigii ve mezar tasinda Bakara suresinden ayetler
oldugu sdylenmekte ise de gliniimiize gelememistir (fbrahimi, 1985, 57; Demir, 2016, 38).
Sersem Ali Baba’nin makaminin yaninda, Barok-Rokoko tislupta yapilmis gosterisli
tag sanduka mezarn®, Tekkenin imarma bulundugu katkilardan dolay: Recep Pasa’ya ait
oldugu (Ayverdi, 1981, 80) ve tekkenin tigiincii doneminde yapildig diistiniilmektedir.

Tiirbeyi kusatan yapilar arasinda giineydogu cephesinde zeminden yiikseltilmis
ve girigin iki yaninda oturma sekileri bulunan, ii¢ tarafi disa acik bir sundurma yer
alir (Sekil 23). Loca olarak adlandirdigimiz boliim, duvarinda ve tastyicilarinin
alinliklarinda goriilen geometrik motifler ve giillerden olusan bezeme, koselerde
asirtmali yildiz ve glines motifleri ve ahsap korkuluklart ile agik bir kosk niteligindedir.
Tahrip olmus kalem isi panolarin istiinde yer alan ahsap profilli silmenin {izerinde,
Batililasma etkisinde, daha nitelikli bir siisleme seridi yer alir. Kivrik dallarin egemen
oldugu bezeme ve 18. yiizyilin baslarindan itibaren sevilerek kullanilan yayvan bir
kabin i¢inde meyvelerin oldugu goriilmektedir.*

- o —

=k =

Sekil 23: Loca Béliimii. (Fotograf: Deniz Ozkut arsivi)

Ikinci doneme ait izler, 6ncesinde daha farkli bir mekAmn burada olabilecegini
gostermektedir. Uglincii dénemde ise mevcudun yerine onikigen mekanin yapildigt
diistiniilmektedir. Bu mekan, ahsap dikmelerdeki profillere dayanarak yari agik bir mekan
olarak kullanilmig olmalidir.*” Yapidan gelen izlere gore, daha sonra, tugla duvarlar
oOriilerek kapalt bir mekana doniistiiriilmiistiit. Loca kisminin i¢ duvarina kalemisi
bezemelerin eklendigi, ancak silme {istiindeki bezemelerin farkli bir teknik ve dil icermesi
nedeniyle altta ikinci doneme ait bagka bir bezeme tabakasi oldugu disiiniilmektedir.

Dordiincii donemde Tiirbe mekanlarindaki degisiklikler, Hazire duvarinin
yikilarak yenilenmesi (1979) ve catinin tasiyici sisteminin yenilenmesi, stvali olan
onikigen mekanin sivalarimin sokiilmesi (2010) ve gerek tiirbe icinde gerekse diginda
zemin kotunun diistirtilerek degistirilmesi olarak siralanabilir.

4 Osmanl arsiv belgelerinden, Recep Pasa'nin 1822 yilinda vefat etmis oldugu anlagilmaktadir: Kalkandelen
Mutasarrifi Receb Pasa'nin vefat ettigi ve halkin kendisinden hosnut oldugu cihetle oglu Abdurrahman Beyin
babasinin yerine tayinini rica ettigi 23-07 1238 (1822) tarihli CBOAHAT/522-25496-0'da yazmaktadir. Arsiv
belgelerini okuma konusunda yardimet olan Sayin Sinan Culuk'a tesekkiir ederiz.

“ Bu konu hakkinda bk.: Bagc1 2004, 755- 756; 2006, 297.

47 Buna benzer bir 6rnek Ohrid Pir Mehmet Hayati Halveti Tekkesinde bulunmaktadir.
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2.1.5. Harabati Baba Tiirbesi

Harabati Baba Tiirbesi, Sersem Ali Baba Tiirbesi ve Recep Pasanin mezari
ile yan yana ve paralel konumlandirilmistir. Yuvarlak kemerli bir kapi ile bu
kutsal alanlar 6zellestirilmistir._Kuzeydogu giineybatt dogrultusunda yerlestirilmis
sandukanin bulundugu yar1 agik bir mekan olan Harabati Baba Tiirbesinin bulundugu
boliim, ahsap parmaklik ve ahgap bdliiciilerle dzellestirilmistir. Tekkenin ikinci banisi
Harabati Baba’ya ait olan sandukanin iizerinde yazan kitabede yer alan tarihe gore,
oliimii 1194/1780°dir (Ibrahimi, 1985, 56; Tungel, 2000, 697- 698).

N

Sekil 24: Harabati Baba Tiirbesi. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Tirbe duvarinda bulunan manzara resimlerinin (1228/1813) altinda, “Zerze
Haki” adli sanat¢inin adi yazilidir (Sekil 24). Resimlerden biri Sultan Ahmet Camii
ve Misir Obeliskini gosterir. Diger resim, Cvetanovski’nin dngoriisiine gore Kerbela
sehrinde olan Imam Hiiseyin Camii ya da Biiyiik Selguklu Déneminin plan semalarini
yansitan eyvanli, revakli ve avlulu bir mescidi cuma tasviri olmasi muhtemeldir
(Biilbiil, 2015, 210). Burada goriilen Sultan Ahmet Camii manzarasinda 6zellikle
Yilanlt Siitunun etrafinin bosaltilmis olmasindan, resmin yapildigi zaman diliminin
19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra olabilecegi diistiniilebilir.*® Resimlerin bulundugu
duvarin tizerinde, dikdortgen panolar icerisinde ta’lik hatli Bektasi nefesleri ve
sadirvanda oldugu gibi mermer imitasyonu boyamalar goriilmektedir.

Harabati Baba Tiirbesinin bulundugu ve bugiin dervisin yasadig1 kuzey giiney
yoniinde dikdortgen yapinin en énemli noktasi, Tekkedeki Meydan Evi’nin mescite
cevrilmesiyle ortaya cikan mekan ihtiyaci sonucu, giiniimiizde toplantilar icin
kullanilan ve tiirbeyle pencereler araciligi ile iligki kuran ocakli mekandir.

4 1853-1856 Kirim Savasi yillarinda Istanbul'da bulunan miittefik kuvvetler subaylarmnin girisimi ile meydandaki
stitunlarin gevresi kazilarak siitunlarin etrafindaki toprak dolgu temizlenmis ve kaide boliimleri ortaya ¢ikarilarak
giiniimiize kadar bu goriintiisii korunmustur (Sakaoglu, 1994, 416). Bu fotograftaki goriintii tarihlendirmemizi
destekler niteliktedir.
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Sekil 25: Harabati Baba Ttirbesi ve Sersem Ali Baba Tiirbesi. (Hava Fotografi: Ekol Mimarlik Arsivi)

Yapi1, birinci donemde Tekkenin kurulusunda ‘kislik ev’ olarak varoldugu
diistiniilen mekanlar arasindadir. Ancak kurulus donemindeki yapinin, yapim
tekniklerine, malzeme kullanma bi¢imine, mimari eleman boyutlarina ve duvar
kalinliklarina bakildiginda, 1966 yili r6love ¢izimlerine, yapidan gelen izlere ve tekke
icindeki yapilarla yapilan karsilastirmali ¢aligmaya dayanarak, birbirine dik ve diiz
damli sadece iki ana mekéandan olustugu diisiiniilmektedir.* Tkinci dénemde Harabati
Baba’nin mezari bu mekanlara eklenmis olmalidir. Mevcut kirma gatilt {ist ortiintin
mimari formunun ise Tekke igindeki diger tiim yapilarda oldugu gibi, ikinci donemde
olustugu diigiiniilmektedir. Tek bir ¢at1 altinda izlenen mekanlarin, bu ¢ati formuna
uygun olacak bi¢imde, eklenmis ya da boliinmiis/kiiciiltiilmiis olma olasiliklart
bulunmaktadir. Ugiincii donemde, tiirbe ve hazirenin oldugu béliimiin bir kap1 ile
ozellestirildigi sdylenebilir (Sekil 25).

2.1.6. Asevi

Yakin zamana kadar tekke yapilarmin arasinda eski islevini ve 6zelliklerini
hala siirdiirebilen tek yapmin (ibrahimi, 1985, 58; Arugi, 1997, 70) Dervislerin
matbag1 yani mutfagi (Ayverdi, 1981, 79) oldugu sdylenebilir. Calisma kapsaminda
agevi olarak tanimladigimiz mekan, Tekkede baranlarin disinda belli donemlerde®
tekkede yiyenler ve civardaki yoksullar i¢in de yemek pisirilen yerdir (Tanman,
2004, 291-292). Harabati Baba Tekkesinde, dikdortgen planli agevinde, ana mutfagin
yaninda kiler (erzak evi), ekmegin pisirildigi firin ve yemeklerin topluca yendigi
ashane (taamhane/ yemekhane) mekanlarinin bulundugu goriilmektedir (Tanman,
2004, 292). Teras olan boliim, ahsap dikmelerle tanimli acik sofa goriintiisiindedir ve
camekanla kapatilmistir (Ibrahimi, 1985, 58).

Mutfaga giriste yer alan yuvarlak kemerli silmeli kapinin ¢ok sayida dikdortgen
tablanin yatay ve dikey yerlestirilmesiyle olusturulmus geometrik kompozisyonu®,
Fatma Evi ve sadirvanda karsimiza ¢ikan 6zelliklere sahiptir. Ayrica, odalardan birinin
tavaninda, sadirvan ve misafirhanede benzerlerini gorebildigimiz ahsap bir tavan
gbbegi vardir. Crtalarla esit karelere boliinmiis gébegin merkezinde Barok-Rokoko

4 Bk Mavi renkle gosterilen yapilar, Sekil 3.

% Haftalik ayinler, kandil geceleri, Ramazan iftarlari ve asure cemiyetleri gibi.

5! Kapinin ahsap isciligi, Uskiip'te bulunan Sultan Murad Camii giris kapisina benzer (Ozer, 2006, res.20). Sultan
Murad Camii ahsap eserlerinin, Sultan Resat'm Uskiip ziyareti doneminde yapilmis olabilecegi diisiiniilmektedir.
Bu tarihlendirme bizim dénemlerimizle uyumludur (Osmani, 2001, 50-51, Resim. 18-19).

SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI



KALKANDELEN HARABATI BABA TEKKESININ SOSYO-KULTUREL
BAGLAMI VE MEKANSAL GELISIMI

iislupta oval bir madalyon i¢inde kivrik dallar, stilize ¢icekler bulunur. Harabati Baba
Tekkesinde, iiztim salkimi, kivrik dallar, asma yapraklari, yaprakl giiller, 6rgii, vazo
gibi konular1 ele alan ahsap tavan ve kapi siislemelerinin “Miyak Ustalar”nin®? isi
olabilecegi diisiiniilmektedir (Osmani, 2001, 29-31).

En temel gereksinim olan asevinin, kurulus doéneminde, yapim teknikleri,
malzeme kullanma bi¢imi, mimari eleman boyutlar1 dikkate alindiginda, sadece
birbirine dik iki ana mekandan olustugu ve tavan kirislemelerine bakilarak, bu iki
mekéanin diiz dam olarak insa edildigi diistiniilmektedir.>

= 5
Sekil 26: Asevi, 1966. (Kuzey Makedonya Cumhuriyeti Milli Konservasyon Merkezi Arsivi).
Ikinci dénemde olustugu diisiiniilen kirma ¢atimin bigimi, kullanilan ahsap cinsi ve
boyutlari, ahsap tastyici elemanlardaki detaylar, Tekke i¢indeki diger yapilarmnki ile aynidir.

Bu dénemde, diiz daml birbirine dik iki ana mekana, yart acik kullanima yo6nelik bir teras
eklenmis, boylece tiim yapinin iizeri tek bir ¢ati ortiisii ile kapatilmis olmahdir (Sekil 26).

2.1.7. Biiyiik Cesme

Kiilliyede sadece, banileri Recep Pasa olarak gegen Mescit ve Cesme yapilarinda
kitabe bulunur. Kitabede son misradaki tarihin, ebcet usulii ile 1199/1785 oldugu
diisiiniilmektedir (Ayverdi, 1981, 80; Ibrahimi, 1985, 58). Tekkede iki ¢esmeden,
biliylik ¢esmenin 1791, digerinin ise 1844 yilinda yaptirildigina dair goriisler de
bulunmaktadir (Arugi, 1997, 70).

Sekil 27: Biiyiik Cesme Yapisi. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

32 18. ylizyilin sonu ve 19. ylizyilin baglarinda Kuzey Makedonya'nin Debre sehrindeki ahsap ustalarinin, yeni
donem Italyan sanatcilarin etkisinde, siisleme sanatinda baslattigi uygulama.
3 Bk. Mavi renkle gosterilen yapilar, Sekil 3.
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Ukgiincii dénemde sivali oldugu fotografta goriilen dikdortgen ve kare bigiminde
diizgiin kesme tas bloklardan insa edilmis gesme™ yarim daire yayvan kemerli tonozlu
bir nigin iginde yer alir. Kemerde ¢ift renkli tag igciligi goriliir. Oldukca yalin tek
kemerli miinferit bir 6rnek olan ¢esmenin kemer karninin diginda ¢ift sira silme bulunur
ve merkezinde diisey yerlestirilmis ayna tasinin orta boliimii yarim siitunge  olarak
diizenlenmigtir. Kitabe ayna tasinin bittigi yere yerlestirilmistir. Kitabe ve musluk
arasinda, bardaklik olarak adlandirilan yuvarlak kemerli iki nig bulunur. Su yalaginin iki
yanina simetrik olarak dinlenme sekileri yerlestirilmis. iki sira profilli bir silmesi bulunan
Cesmenin st kiremitle ortiilmiistiir. Cephede dinlenme sekisi ile kemer yaymin bittigi
yerin arasinda algak kabartma seklinde yapilmig servi agact, alt boliimii siskin, dar ve uzun
vazo ve balik tasviri bulunmaktadir (Sekil 27).%

2.1.8. Misafirhane

Misafir Evi olarak bilinen yapi, Abdurrahman Pasa’nin harem dairesi olarak
da adlandirilnustir. iki katl, genis sacakli ve tavanlar1 oymali bir konak oldugu ifade
edilir (Ayverdi, 1981, 79). Genis sagakli konutun ikinci kati, ti¢ odalt olup erigim
ahsap merdivenle saglanir. Tavanlar ahsap oyma siislemeye sahiptir, ahsap dikmeler
iizerinde yiikseltilmis acik bir sofast bulunur (Ibrahimi, 1985, 57) (Sekil 28).
Misafirhanenin 1220/1805 ile 1844 arasinda yapildigi bilgisi bulunmaktadir. En dikkat
¢ekici 0geleri arasinda bulunan ve ince bir is¢ilikle yapilmis Barok-Rokoko tavan
bezemeleri, 19. yiizyilin 6zelliklerini tasiyan niteliktedir. Yapida, ceviz agacindan
oyma, ge¢cme tekniklerinin uygulandigi, asma yapraklari, kivrik dallar, gibi bitkisel ve
geometrik motiflerin kullanildig1 kayda deger bir ahsap is¢iligi bulunmaktadir.>® Kapi
kanatlari, tavan, yiikliik kapagi gibi yerlerde karsilasilan ahsap is¢iliginin detaylar
onemlidir (Osmani, 2001, 102, 111, 115-116) (Sekil 29). Giiniimiizde, kuzey giiney
dogrultusunda uzanan yapinin kuzey, bat1 ve dogu cepheleri ahsap hatillar arasina
yerlestirilmis moloz tasla yapilmistir (Sekil 30). Yapinin bir boliimiiniin s1vali oldugu,
giiney cephesinin tamamen ahsaptan yapildig1 goriilmektedir. Dis sofa camekan ile
kapatilmistir (Biilbiil, 2015, 212).

R

P =

Sekil 28: Yigma Tas ve Ahsap Karkas Yapim Sistemlerinin Birlikte Kullanildig:
Misafirhane Girig Cephesi. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

3 Siileymaniye’de Ali Efendi Cesmesi (1813), Fatih, Koska'da Sadrazam Ragip Pasa Cesmesi (1762) ve
Kastmpasa'da Ibniilemin Ahmed Aga Cesmesi 1727 ayni tip kemere ve dzelliklere benzemesi nedeniyle iliski
kurabilecegimiz niteliktedir (Tanigik, 1943, 234-235, 185-186; Aynur ve Karateke, 1995, 66, 102).

* Bk: Boliim 2.3.1.

% Teknik olarak kullanilan yuvarlak satthli oymanin benzer érneklerinin, Sivas’ta Abdi Bagara Evi tavan koseligi,
Tokat’ta Latifoglu Konagi kapisi, Kula'da Bozerler Evi gozeneginde, Bekir Beyler Evi basodasi, Boyacilar Evi'nin
bas oda siislemelerinde bulunmasi dikkat ¢ekicidir (Osmani, 2001, 125).
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Sekil 30: Harman Kapisi ve Tekke Kaprst tarafindan Misafithane cepheleri. (Fotograf: Deniz Ozkut Arsivi)

Kalkandelen (Tetovo), Uskiip (Skopje), Ohrid, Manastir, Pirlepe (Prilep), Kruevo
bolgelerinde az katli ve enine bir gelisim gdsteren evler bolgesel 6zellikler gosterirler. Ortak
Ozellikler arasinda revak olarak adlandirilan hayat niteliginde verandalarin bulunmasi,
zemin katindaki birimlerin kiler, depo, mutfak gibi islevler tasimast, iist katlarin ise oturma
ve yatak odalar1 bigiminde diizenlenmesidir. Cephede, fazla agikligi bulunmayan zemin
kat, ahsap bir merdiven ve bol agiklikli ahsap karkas bir 6zellik gosteren iist kat dikkat
ceker. Ust kat ahsap karkas ve acik sofa gevresinde simetrige yakim diizende bir eyvan
niteliginde revaga acilan odalarla planlanmistir (Akin, 2001, 129-130, 132).

Sekil 31: Misafirhanenin Kurutmalik Bolimi ile Birlikte Genel Gortinimii. (Hava
Fotografi: Ekol Mimarlik Arsivi)
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Kuzey giliney dogrultusundaki yapi moloz tas, ahsap ve bagdadi teknikler
ile yapilmistir. Zemin kati ambar ve depolama amagli kullanilmis olabilecegini
disiindiigiimiiz iki mekandan olusmaktadir. Yapinin bati cephesinde yer alan
ahsap merdivenle bugiin kapatilmis dis sofali (cardak) iist kata ¢ikis saglanmaistir.
Kuzeyden, giineyden ve batidan eklemlenen birimler sofa ile iliskilendirilmistir.
Ust katta bulunan ahsap sedirler ve bir ocak nisi oda tefrisinin en énemli unsurlari
gibi gorlilmektedir. Yapinin giineyinde bagimsiz bir sekilde dogu bat1 dogrultusunda
uzanan ahsap konstriiksiyonlu kurutmalik, misafirhanenin alt katindaki depolama
birimleri ile kurdugu iligki icerisinde degerlendirilmelidir (Sekil 31 ve 32). Tarihgilerin
belirttigi iizere, burasinin bir donem ambar olarak kullanilmis oldugu bilgisi, kargir
duvarm ucundaki kurutmalik, tarim alanlar1 ile baglantili Harman Kapisina yakin
olmasi, avlunun yapilasmanin az oldugu giineydogu bolgesinde ekili dikili bir bolge
olabilecegini ve iiriinlerin depolanmasi i¢in bir ambar gerekecegini diisiindiirmektedir.

2.1.9. Avlu Duvarlar: ve Kapilar

Tekkeyi c¢evreleyen avlu duvarlarinin {izerinde dort farkli yone agilan
kapilar, doneminin islevine gore bigimlenip isim almistir. Yerleskenin kuzeydogu
duvarinda bulunan Tekke Kapisi, ibadethane mekénlarina yakin olan ana kapidir.
Tekke kapisina yakin, yapilagsmanin yogunlastii ve mekan kurgusunun sikilastigi
goriilmektedir. Glineybati avlu duvarindaki Bahg¢e Kapisinin hemen yaninda ahir
(restoran) bulunmakta ve Tekkenin 6nceden kestane agaglariin bulundugu bahgesine
acilmaktadir. Tekke kapisindan bahge kapisina ve ahirlara devam eden, zemin

60 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




KALKANDELEN HARABATI BABA TEKKESININ SOSYO-KULTUREL
BAGLAMI VE MEKANSAL GELISIMI

dosemesinden ve genisliginden hareketle, ara¢ kullanimina yo6nelik oldugu diisiiniilen
bir yol bulunmaktadir (Sekil 33). Bu aksin, avlu duvarlarinin olustugu dénemden
itibaren varligindan bahsetmek yanlis olmayacaktir.

Sekil 33: Harabati Baba Tekkesi Yerleskesi. (Fotograf: Deniz Ozkut Arsivi)

Tekkenin tarim yapilan arazilerine a¢ilan Harman Kapist; 4.00 m genisliginde
cift kanatli ahsap ¢akma kapi ile lizerinde ahsap konstriiksiyonlu, kirma catili terastan
olugsmaktadir. Yap1 yogunlugunun azaldigi ve tarim tiriinlerinin iceri alindigt Harman
Kapisma dogru, tekkenin ekili dikili alanlarinin ve/veya iiriin depolama alanlarinin
bulundugu, hatta hemen yaninda samanlik alaninin oldugu islevsellik agisindan
dogrudur. (Ibrahimi, 1985, 54, Res. 1, 58).

Harman Kapisinin lizerinde, Harabati Baba Tekkesinin askeri iis olarak hizmet
ettigi donemde gozetleme kulesi olarak kullanilmig Muhafiz Kulesi yer almaktadir.
Bu dénemde, Harman Kapis1 ve Muhafiz Kulesinin yaninda tek katli bir Askerihane
bulundugu da soylenmektedir (Hatipler Cibik, 2014, 68-69). Giiniimiizde kente
baglanan ana yol iizerinde bulunmasi nedeniyle ana giris kapist olarak ¢alisan Muhafiz
Kulesi, samanligin yerine yapilan ve otel olarak kullanilan yapiya da bitisiktir. Ahsap
dikme ile ¢evrelenmis yari agik bir teras olan kule, ahsap kirma ¢ati ile ortiilidiir.
Kapmin gilineyinde bulunan, otel yapisinin kuzey duvarimna bitisik tag merdiven ile
bu tas merdivenin tas sahanligina oturan ahsap merdiven, gozetleme kulesine ulagimi
saglamaktadir (Sekil 34). Kapilarin en kii¢iigii olan ve bu nedenle Kiigiik Kap1 adin1
alan kapi, kuzeybati avlu duvarindadir ve meyve bahgesine agilmaktadir.
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Sekil 34: Gilineydogu Avlu Duvarinda Bulunan Harman Kapist ve Muhafiz Kulesi.
(Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Tekkenin ilk olustugu donemde, yerleskedeki mekan oriintiisiiniin daha kiigiik
oldugu diisiiniilmektedir. ikinci dénemde, Tekke yerleskesinin daha sistematik bir
bicimde ele alind181, gelistigi, yapt yogunlugunun arttig1 ve daha kurumsal bir kimlige
kavustugu diistiniilebilir. Avlu duvarlarinin ve kapilarin bu dénemde olustugu, muhafiz
kulesi ile askerihanenin yapilmis olabilecegi diisiiniilmektedir (Sekil 35).

Sekil 35: Harabati Baba Tekkesi Yerleskesi. (Hava Fotografi: Ekol Mimarlik Arsivi)

Avlunun giineyindeki yapilarm bir kisminin (otel, restoran) son dénemde yapildig:
ya da son donemde bu yapilara biiyiik dl¢iide niteliksiz mekanlar eklendigi goriilmektedir.
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2.1.10. Otel / Askerihane / Samanhk

Bu yap1 hakkinda kesin bilgiye ulasilamamistir. Bu tekke hakkinda kapsamli
arastirma yapan uzmanlarin goriisleri, yapidan gelen izler, tarihsel siire¢ ve yerleskedeki
mekan oriintiisii esas alinarak, mimari gereklilik izerinde varsayimlarda bulunulmaktadir.
Elde higbir veri olmaksizin, harman kapisi yaninda bir samanlik bulundugu, tekkenin
askeri iis olarak kullanildig1 ddnemde muhafiz kulesinin yapildig1 ve samanlik yerine bir
askerihane eklendigi belirtilmektedir (Ibrahimi, 1985, 58). Giiniimiizde kullanilmayan
yapi, yakin gecmiste ise iki kat eklenerek camla kapatilmis agik sofali bir konaklama
yapisina donusturulmus durumdadir (Sekll 36) (Ibrahlml 1985, 54, 58).

rql II“.t Y .,, ﬂ} E

Sekil 36: Muhafiz Kulesinin Yaninda Yer Alan ve Otele Doniistiiriilen Yapi. (Fotograf:
Ekol Mimarlik Arsivi)

Kuzeydogu-giineybati yoniinde dikdortgen bir plana sahip olan yapimin alt
katinda bati cephesinde ahsap desteklerle tasinan sundurmasi camla kapatilmistir.
Yapiin zaman igerisinde ihtiya¢ duyulan mekanlar igin béliinmesi ve ek boliimler ile
bugiinkii gortiniimiine kavustugu goriilmektedir. Yapinin ikinci ve ligiincii katlarinda
da alt kattaki ile uyumlu pencere kullanimina dikkat edilmistir. Milli Konservasyon
Merkezinden edinilen verilere gore, Otel yapisit 1971-1974 yillarinda, bir donem
samanligin ve askerihanenin bulundugu séylenen bu alanda, konaklama kullanimina
yonelik olarak insa edilmistir.

2.1.11. Dervis Evi

Tekke Kapisinin kuzeyinde istinat duvarina bitisik olan “Dervis Evi”, tekkenin
mahremiyeti yiiksek, i¢ce doniik mekanlarindan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Tekkede barinan dervigler icin ayrilmis olan yapi, tekkenin merkezi olarak
tanimlanabilecek kamusal alanlarindan bagimsiz, ddneminin sivil mimari 6zelliklerini
tagtyan bir konut yapisidir.

Dikdoértgen bir plana sahip olan yapinin biiylik boliimii yikik haldedir. 1985 yilina
kadar saglam oldugu belirtilen yap1 moloz tastan yapilmistir (ibrahimi, 1985, 58).
Glineybati-kuzeybati cephelerini saran “L” bi¢iminde ahsap verandasi ve giineybati
cephesinde ¢ift girisi bulunan yapinin zaman igerisinde degistirilmis, kapatilmig ya da
islevleri farklilastirilmis kap1 ve pencere diizenine sahip oldugu goriilmektedir. Zemin
dosemelerinin toprak oldugu goriilen yapinin ¢atis1 giinlimiize gelememistir ancak
kirma bir catiya sahip oldugu ahsap kalintilardan izlenmektedir (Sekil 37).
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Sekil 37: Dervis Evi. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)

Dervig evinin kurulug déneminde tekkede var olduguna dair giiglii veriler
bulunmamakla birlikte, zemin katindaki pencere-kap1 agikliklarinin yapim sistemi ve
lokma demir parmakliklar, tekkede ilk doneme tarihlenen yapilarda da goriilmektedir.
Bu baglamda, kurulus déneminde tek katli yigma tag bir yapi olabilecegi varsayimiyla
dervis evi, ikinci donemde, Recep Pasa tarafindan iki katli, ahsap sundurmali bir
konuta ¢evrilmis olabilir. Dérdiincii donemde, kullanim bi¢iminin degistigi ve buna
bagli olarak mimari elemanlarin ve mekanlarin degistigi diistintilmektedir. Eski bir
fotografta, giineydogu cephesine bindirmeli ahsap konsollar1 olan, genis bir kapali

¢ikma eklenmis oldugu gortilmektedir.

2.1.12. Restoran

Bahge kapisinin batisinda yer alan Restoran olarak adlandirilan yapinin aslinda
sehir disindaki bazi tekkelerde bulunabildigi bilinen ahir oldugu bilgisi mevcuttur
(Ayverdi, 1981, 79; Ibrahimi, 1985, 58). 19. yiizyilin ilk yarisinda yapilmis olabilecegi
diistiniilmektedir (Biilbiil, 2015, 212, 214). Tek katli olan moloz tas yap1 dikdortgen
bir plana sahiptir. Yapiya giris dogudan ve kuzeyden agilmis kapilarla saglanmaktadir.
Kuzeydogu ve kuzeybati dogrultusunda ahgap bir sundurmasi olan ahirin giiney
duvarinda yuvarlak kemerli zemin seviyesine kadar inen yedi pencere bulunmaktadir.
Sundurmanin ahsap tavan kaplamasi ashane yapisindaki gibi ¢itali bir diizenlemeye
sahiptir. Cati, i¢ boliimde agikta birakilmis ahsap konstriiksiyona sahiptir (Sekil 38).

™
B

Sekil 38: Bahge Kapisi Yaninda Yer Alan Restoran Yapisi. (Fotograf: Ekol Mimarlik Arsivi)
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Sonug¢

Harabati Baba Tekkesinin, erken kurulus dénemi ile parlak dénemini kapsadigi
ongoriilen 16. yiizyil ile 19. yiizyilin ortasina kadar olan zaman diliminde, gegirdigi
farkli siyasi ve kiiltlirel deneyimler ile baglantili olarak, siirekli bir degisim/doniisiim
siirecinde oldugu, dnemininvebilinirligininarttigianlasilmaktadir. Kurulus doneminde,
cogunlukla 6zel ve yari-kamusal mekanlari ile kii¢iik bir yap1 grubu iken, ikinci
donemde, mekansal bicimlenmesini tamamlamig, kamusal kullanimlarin arttig, kentle
biitiinlesmeye ¢alisan daha gecirgen bir yerleske gormekteyiz. Batililasma etkisindeki
denemelerin, mekan bezeme/siislemelerinde ve mimari eleman bigimlenmelerinde
kendini gosterdigi goriilmektedir. Osmanlinin Balkanlardan ¢ekilme siireci, tarihsel
olarak Onemli bir siyasi esiktir. Bolgedeki istikrarin bozulmasiyla, yerleskenin
iiclincii donemde, sosyal ve kiiltiirel olarak kii¢iildiigli, ekonomik ve idari zorluklar
yasadigi anlasilmaktadir. Yerleskenin mekénsal kurgusunun biitiinliigiiniin  bu
donemde bozuldugu sdylenebilir. Sonrasinda, bolgede istikrarin saglanmasiyla
birlikte bu kez neo-liberal politikalar ¢er¢evesinde, turizm odakl1 tekil kullanimlarin
gerceklestigi goriilmiistiir. Bu durum, yerleskedeki bazt mekanlarin kullanilmamasina
ve ylpranmasina ve/veya uygun olmayan islevler, ilaveler ve onarimlarla fiziksel
6zelliklerinin bozulmasina neden olmustur. Diger taraftan her kosulda ibadet mekanlari
varligint siirdiirmekle birlikte, Bektasi Tekkesinde ve Camide devam eden iki farkli
ibadet bigiminin mekansal biitiinligii etkiledigi sdylenebilir. Ancak, yerleskedeki
fiziksel sinir1 bulunmayan mekansal ayrim belirginlesmis, turizm-ibadet islevlerinin
yerleskede yarattig1 bir gerilim oldugu asikardir. Koruma-kullanma dengesinin dogru
kuruldugu bir durumda, yerleskenin mekansal ve sosyo-kiiltiirel degerlerine olumlu
yanstyacak olan bu gerilim, kullanici profillerine bakildiginda agik¢a goriilmektedir.
Birbirleri ile neredeyse hi¢ temas etmeyen bu kullanicilar, ibadet icin gelenler,
kent pazarina gelenler, ziyarete gelenler ve yerleskenin siirekli kullanicilar1 olarak
belirmektedir. Dogru bir koruma politikasi ile fiziksel degerler korunurken, mekan
ozellikleri belirginlestirilerek yerleskedeki kamusal alanlarin, sosyal ve kiiltiirel
baglamda, karsilagma/bir arada olma olasiliklarini arttirmasi saglanabilir.

Tim mekanlarin, fiziksel olarak Anadolu cografyasi diginda olmakla birlikte,
kiiltiirel baglamda Anadolu’nun bir parcasi oldugu bir yandan geleneksel Anadolu
geleneklerini yansittig1 bir yandan da batililasma etkisindeki Avrupa izlerini tasidig,
bunlar1 basari ile sentezledigi goriilmektedir. Harabati Baba Tekkesi Yerleskesinin,
kent icindeki konumu ve ulasilabilirligi, avlu ve yapilarin mekansal orgiitlenmeleri
ve yerleskenin fiziksel, sosyal ve kiiltiirel nitelikleri ile biitiinliigti dikkate alinarak
ozglinliik, enderlik, siireklilik, mimari ve estetik, belge, tarihsellik, geleneksellik,
yasanmislik, sembol olma ve etki-katki degerlerine sahip oldugunu vurgulamak gerekir.
Bu baglamda, Tekke yerleskesinin ve mekanlarin, karsilastiklar kiiltiirel etkiler ile
temsil ve taniklik ettikleri tim donem ve olaylarin izlerini koruyor olmasi nedeniyle,
‘kiiltiirel Gnem’e sahip bir ‘kirsal dini kiiltiirel peyzaj alan1’ oldugu sdylenebilir.
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PROFESSIONAL REPRESENTATIVES OF ISLAMIC DIFFERENTIATION IN
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RESUL AY**
0Oz
Anadolu’da Islam konusu herhalde en ¢ok Islami farklilasma boyutuyla dikkat geker. Fuad
Kopriili’den beri aragtirmacilarin {izerinde epey mesai harcadigi konu bilhassa s6z konusu
farklilagsmanin temsilcileri, ayirt edici 6zellikleri ve kokenleri tizerinde yogunlagmistir. Farkliligt
karakterize etmek i¢in uygun goriilen kavramlar {izerindeki tartismalar da halen canliligin
muhafaza etmektedir. Ahmet Yasar Ocak konunun hemen her boyutuyla ilgilenen ve eserler
veren bir arastirmact olarak bahse konu tartigmalarin hemen hepsine muhatap konumundadir.
Ocak konuyu hem tasavvufi hem de ilim ehli temsilcileri iizerinden ele alirken Islami farkliligin
bir tipolojisini de olusturur. Meslekten temsilciler olarak ele aldig1 Kalenderileri marjinal sufilik
seklinde kavramsallagtirirken, Melamiler, Hamzaviler, Giilseniler ve ulemadan bazi bireysel
cikislari da Osmanli doneminin kendi terminolojisiyle, zindiklik ve miilhidlik kapsaminda
degerlendirir. Bu nitelemelerin temel dayanagi olarak da Kalenderilerde seriat ve orf dis1 tutum
ve davraniglari hatta toplum karsitligini, yine Melamilerde seriata mesafeli durusu, fakat hemen
hepsinde ise farkli boyutlarda da olsa asir1 panteizmi ¢agristiran inang ve diisiincelerini 6ne
cikarir. S6z konusu ayirt edici 6zelliklerin nereden kaynaklandigi meselesini de hem Islam
oncesi inanislarin tesiri iizerinden hem de Islami donemdeki uzantilari ile birlikte ve zaman
igerisindeki yeni sekillenmeler gergevesinde ele alir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Tasavvuf, Tiirkiye, Ahmet Yasar Ocak, Kalenderiler,
Melamiler, Zindiklar, Miilhitler.

Abstract

The issue of Islamic differentiation in Anatolia is probably the most attractive subject of Islamic
history of Anatolia. This subject, on which researchers have spent a lot of time since Fuad
Kopriilli, has been studied mostly through the representatives of differentiation, distinctive
features and the origins. The debates on the concepts preferred to characterize the difference
are still alive. As a researcher who deals with almost every aspect of the subject and produces
works, Ahmet Yasar Ocak is in the position of addressing almost all these discussions. Ocak
creates also a typology of Islamic differentiation while dealing with the subject through both
mystical and ulama representatives. He conceptualizes the Qalandaris, whom he treats as
representatives of the profession, as marginal stifism while evaluating the Malamis, HamzavTs,
Gulshanis and some individual representatives from the ulama within the scope of heresy and
atheism, with its own terminology of the Ottoman period. As the basis of this characterization,
he highlights the non-Islamic and customary attitudes and even social deviance for Qalandarfs,
and non-Islamic behaviours for Malamis, and also extreme pantheism almost common to all.
Ocak also deals with the issue of where these distinctive features originate from, both through
the influence of pre-Islamic beliefs and with their extensions in the Islamic period and within
the framework of new formations over time.
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Giris

Fuad Kopriili'niin 6ncii ¢alismalarindan beri hicbir zaman giincelligini
kaybetmeyen Anadolu’da Islam konusu en c¢ok da Islami farklilasma boyutuyla
aragtirmacilarin ilgisini ¢ekmistir. Siiphesiz bu tercihte Anadolu’nun islam kiiltiir
alanina dahil olusuna ve Islamlasma kosullarina duyulan akademik ilginin yaninda
giincel dini farkliligin izahina duyulan ihtiyagla onun ge¢mise doniik izlerini siirmek
ve tarihsel kokenlerine ulagmak arzusu 6nemli rol oynamistir. Elbette séz konusu
farklilik ayn1 yaklagimla ve ayni tonlamayla ele alinmamustir.' Hatta yaklagim farkliligi
tercih edilen kavramlara, dinsel farkliligin karakterini ifade i¢in yapilan tanimlamalara
da yansimistir. Biitiin bu tartismalara s6z konusu dinsel farkliligin kdken vurgusu da
eslik etmis, farkliligin nereden kaynaklandigi, olusum kosullari ve tarihsel gelisimi
sorgulanmistir. Bu sorgulamanin en azindan erken donemler igin (12-15. yiizyillar
gibi) biiyiik 6l¢tide meslekten sufiler ve ilim ehli lizerinden gerceklestigini, genis halk
kitlelerindeki temsilinin biraz daha golgede kaldigini veya meslek gruplari {izerinden
cikarsamalara dayali tespitlerle yetinildigini de belirtmek gerekir.

Peki, bahse konu dinsel farklilasma kapsaminda ele alinan tasavvufi/dini
ogretiler ve bunlarin temsilcileri hangi yonleriyle farklilastyorlardi? Farkliligin bir
tipolojisini olugturmak miimkiin mii? Eger bir tipoloji olusturulmak istenirse hangi
kriterlere gore yapilmali? Ahmet Yasar Ocak Anadolu’da Islam konusunun, 6zellikle
de Islami farklilasmanin en &nde gelen uzmanlarindan biridir. Konunun yukarida
belirtilen hemen her boyutuyla dogrudan ilgili oldugu gibi, yaklagimlar ve kavramlar
tizerindeki tartigmalarin da tarafi konumundadir. Onun calismalarinin belki de en
tipik yan1 birbirini tamamlayan mahiyette olugudur. Her bir eserinde Anadolu’daki
Islami farklilasmanin bir boyutunu, eserlerinin tiimii birlikte degerlendirildiginde de
tablonun biitiinliinii gérmek miimkiin olabiliyor. Babailer adli ‘mesiyanik’ bir isyan
cercevesinde Anadolu’da ilk Islami farklilasmanin tesekkiiliinii incelerken (Ocak,
1996a), tasavvufi bir hareket olarak ele aldig1 Kalenderilik kapsaminda da islami
farklilagmanin tasavvuf meslegindeki temsilini incelemistir (Ocak, 1999). Fakat dinsel
farkliligin temsili i¢in bunlar yeterli degildi, daha baska tasavvufi ve ilmi temsilleri
de vardi. Osmanli Toplumunda “Zindiklar ve Miilhidler” iizerine yaptig1 caligma
bu boslugu dolduran 6nemli bir islev gormiistiir (Ocak, 2014). Basta bu {i¢ caligma
olmak iizere Ocak’in arastirmalar1 islami farklilasmaya dair nasil bir tablo sunuyor?
Onun ¢aligmalarinda heterodoks, marjinal sufi, zindik, miilhid olarak nitelenen Islami
farklilagmanin meslekten temsilcileri nasil bir yansima buluyor? Hangi 6zellikleriyle
bu farkliligin konusu oluyorlar? Bu ¢alisma temelde bu sorular etrafinda sekillenecek
olup Ocak’in konuya yaklasimina dair bazi tespitler ve problemler tizerinde duracaktir.

Anadolu’da Islami farklilasma konusuna dair ¢alismalarm Fuad Kopriilii ile
basladigin1 sdylemek herhalde yanlis olmaz. Anadolu’da Islam veya Islamlagsma
baglaminda konuyu ele alan Kopriilii s6z konusu farklilasmay: daha ¢ok Islam
oncesi Orta Asya Tiirk inaniglartyla irtibath gorerek kuvvetli bir devamlilik vurgusu

! Fuad Kopriilii gelenegi Islami farkliligi daha belirgin ve vurgulu bir sekilde ifade ederken, bunun tam ziddi bir
grup arastirmact idealize homojen bir din 6n kabuliiyle Anadolu’da islami farklilasmayi, en azindan ilk dénem
ve bazi inlii sufiler i¢in, tiimden reddeden veya onemsiz farklilik olarak goren yaklagim sergilemektedir. (Mesela
bkz. Kara, 1995, 272; Bayram, 1981, 21-22; 2003, 143-153; Cosan, Tarihsiz, xxxv1; Yilmaz, 1995, 161-174). Bir
tiglincii ve daha mutedil bir yaklasim ise, yine erken dénem igin, farkliligi tanimlamada ve tavsifte keskin ayrimlar
yerine daha yumusak ve seffaf sinirlar 6neren yaklasimdir (Kafadar, 1995, 76; Karamustafa, 1993, 197).
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cergevesinde incelemistir (Koprili, 1996, 48-49; a.mlf., 1991, 47, 97). Elbette bu
yaklagiminda doéneminin siyasi/ideolojik onceliklerinin tesirini gdz ardi edemeyiz.
Fakat Oyle bile olsa onun konuyla ilgili calismalar1 akademik anlamda yol agict
niteliktedir. Anadolu’da Islam anlayis1 iizerinde tesirli ya da temsil kabiliyeti olan
{inlii simalar iizerinden isledigi konuyu daha sonra Islami farklilasma problemi
lizerine yogunlastirmus, biri sehirli yiiksek Islam digeri daha ¢ok kirsala hitap eden
popiiler Islim olmak iizere iki farkli islim vurgusu cercevesinde analiz etmistir.
Popiiler veya Tiirkmen halk Isldm’1 ya da zaman zaman heterodoks Islam olarak tabir
ettigi bu farklilig1 bir taraftan 13-14. yiizy1l Anadolu’sundaki Kalenderi, Haydari gibi
gayri Stinni tasavvuf tarikatlar1 ve kismen de ‘Miifrit Sia’ ve Batiniye anlayislariyla
ilintili goriirken, diger taraftan giiclii bir islam &ncesi Tiirk inanislar1 ve uygulamalar
etkisi iizerinde durmustur. Oyle ki bu kesimin Baba veya Abdal adli din adamlarin
adeta samanlarin/kamlarin bir uzantisi gibi gdrmiistiir. Bu kapsamda Ahmet Yesevi
ve Yesevilige de mahiyetini tam netlestirememis olsa da anahtar veya tasiyict bir rol
yiiklemistir (Kopriilii, 1996, 47-50; a.mlf., 1991, 95-99; Ay, 2020, 245-247).
Kopriili'niin gergevesini bu sekilde ¢izdigi konu daha sonra da oOnemli
aragtirmacilarla bulustu. Bunlardan 6zellikle Abdiilbaki G6lpinarli ve Iréne Mélikoff’u
zikretmek gerekir. Golpinarli, Mevlana ile ilgili caligmalarini harig tutarsak, bilyiik
olgiide Kopriilii'niin Anadolu’daki islami farklilikla irtibatli buldugu tasavvufi-
dini anlayislar ve temsilcileri, bu kapsamda, Melamilik, Siilik, Bektasilik ve Yunus
Emre gibi mutasavviflar tizerinde yogunlagmistir (Golpinarlt 1992a; 1992b; 1992¢).
Mélikoff ise daha ¢ok Alevilik ve Bektasilik iizerinden dogrudan halk Islam’min
kimligi, muhtevast ve uygulanisina yonelmistir (Mélikoff, 1994; 1998; 2007).
Golpinarli ve Mélikoff’tan sonra bu gelenegin en giiglii temsilcisi Ahmet Yasar Ocak
olmustur. Ocak’1in ¢alismalari aslinda konunun hemen her boyutunu igerir niteliktedir.
Anadolu’da Islam’mn ilk tesekkiilii sirasinda etkili dini-tasavvufi cevreler, Islami
farklilagsma problemi, bunun kaynaklari sorunu, dini nitelikli sosyal hareketler ve din-
siyaset iligkisi onun ¢alismalarinda yer bulur. Her biri aslinda birbiriyle baglantili olan
bu konulardan sadece Islami farklilasma konusu, 6zellikle de bu farkliligin meslekten
temsilcileri burada konu edilecektir. Elbette Anadolu’da Islami farklilasmanin izahi
i¢in onunla ilintili bazi tasavvufl akimlarin, tarikatlarin veya sufilerin ele alinmasi tek
basima yeterli degildir. Zira bu anlamda ana akim Islam’dan farklilasan sufi anlayislar
veya dini yorumlar genis halk kitlelerinde mesleki temsilcilerininkiyle birebir ayni
yansima bulmamus olabilir. Halk kitlelerinin Islam anlayislarmin sekillenmesinde dnceki
inanislar, yasam alani degisikliklerinin getirdigi kiiltiirel etkilesimler, sosyal, ekonomik
ve belki politik kosullar gibi bagka dinamiklerin de etkili oldugunu kabul etmemiz
gerekiyor. Ocak’in ¢aligmalarinda konunun bu boyutlart da fazlasiyla yer tutmaktadir.

1. Ocak’n islaimi Farkhlasma Konusuna Yaklasim: Tespitler, Problemler,

Kavramlar

Ocak, Anadolu’da Islami farklilig1 daha baslangicindan 17. yiizyilin sonuna
kadar epey uzun bir dénem igerisinde ele alir. Ilkin sufi &gretiler ve cevreler
iizerinden konuyu inceleyen Ocak, 14. yilizyildan itibaren, dzellikle de Osmanli
Imparatorlugu baglaminda ilmiye sinifindan temsilcileri de konuya dahil eder. Bu
yaklasim Anadolu’daki veya Tiirkler arasindaki islami farkliligin hem tasavvufi hem
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de ilm1 boyutunu birlikte gérmek ve uzun dénem igerisindeki gelisimini takip etmek
bakimindan oldukca onemlidir. Ocak, bu farkliligin tasavvufi temsilcileri olarak
Kalenderileri, Bayrami Melamilerini, Hamzavileri ve Giilsenileri goriir. Hemen
belirtmek gerekir ki, Ocak Kalenderilik’i bir tasavvufl akim olarak kabul ettigi i¢in
13. yiizy1l Anadolu’sunda gérmeye basladigimiz Kalenderiler, Cavlakiler, Haydariler,
Vefailer, hatta Yesevileri bu kapsamda degerlendirir; sonraki yiizyillarda Rum
Abdallar1 olarak tabir edilen grubu ve Bektasileri de Kalenderilik’in devami olarak
goriir (Ocak, 1999, 6nsoz, s. ix-xi, 80-87; a.mlf., 2014; a.mlf., 2011, 128-132).

Kalenderiler ile Bayrami Melamileri, Islami farklilasma baglaminda, 6zellikle
de Hurifilik’in etkisiyle ortak birtakim &zellikler sergilese de Ocak onlar1 farkl
baglamlarda veya kategorilerde inceleme konusu etmistir. Ilkini marjinal sufiler veya
heterodoks seyhler/dervisler olarak ele alirken, digerini Osmanli déneminin resmi
din anlayist ve ideolojisiyle ters diisen ve donemin resmi otoritelerince zindik ve
miilhid olarak tabir edilen ulemadan temsilcilerle birlikte degerlendirir. Her ne kadar
zindiklar ve miilhidler kapsaminda Kalenderilere de atif yapilmis olsa da onlar diger
gruptan farkli tutulmustur. Bunu Ocak’m ¢alismalarinda belirgin olan popiiler Islam
ve yiiksek Islam ayriminin bir yansimasi olarak, Melamileri (bu arada Hamzavileri
ve Giilsenileri de dahil) ortodoks &gretiden farklilasan yanlarina ragmen kitabi
Islam’la veya yiiksek Islam’la, Kalenderileri ise daha gok popiiler Islam’la ilintili
gordiigi seklinde okuyabiliriz. Elbette pek ¢ok doktrinsel benzerlige ragmen Bayrami
Melamilerinin sufilik yasam big¢iminin ve pratiklerinin Kalenderilerden farkli olusu,
belki zindiklik ve miilhidlik su¢lamasiyla donemin siyasi otoritesinin takibine
daha fazla maruz kalmis olmalar1 da bdyle bir ayrimin sebebi olabilir. Kuskusuz
onlar Kalenderilerden daha fazla goriiniir idiler. Onlarin yerlesikligi ve sehirliligi
ulema ve devlet tarafindan daha kolay fark edilmelerine ve bdyle bir muhatapligi
meydana getirmesine sebep teskil etmis olabilir. Tabi s6z konusu gruplarin Osmanli
Imparatorlugu baglaminda ve onun kaynaklarina yansiyan terminolojiyle zindiklik
ve miilhidlik kapsaminda degerlendirilmesi, dogal olarak bu kapsamda nitelenen
ulema ile birlikte ele alinmalarini kagmilmaz kilmis da olabilir. Sebep her ne olursa
olsun, s6z konusu sufi gruplari ve ulemadan kimseleri farkli baglamlarda ele almakla
birlikte Ocak, Anadolu’da veya Tiirkler arasinda Islam’1n ana akim yorumundan farkl:
yorumlar1 hakkinda bize epey malzeme sunmakta, Islami farklilasmanin meslekten
temsilcilerinin belirgin bir tablosunu ortaya koymaktadir.

Bu tablonun muhtevasina gegmeden 6nce Ocak’1n Islami farklilasma problemine
ve bu c¢ercevede tasavvufi-dini &gretilere ve onlarin temsilcilerine yaklagiminda
birka¢ hususa 6zellikle dikkat ¢ekmek gerekir. Onun ¢alismalarinda her seyden once
giiclii bir koken, tarihsellik ve devamlilik vurgusu kendini gosterir. Islami farkliligin
aktorleri olarak ele aldigi s6z konusu gruplari ve onlarin dgretilerini en uzak kokenden
en yakin etken faktdrlere kadar ortaya cikis noktalar: itibariyle tespit etmek biiyiik
6nem tagimaktadir. Bunu s6z konusu gruplart dogru tanimlamak ve yapisini iyi analiz
edebilmek igin gerekli goriir. Bu sekilde tarihsel kokeni ve gelisimi tespit edilen 6greti
veya gruplar yine uzun dénemli bir siire¢ icerisinde biitiin gelisimleri ve degisimleri
itibariyle izlenir, bu siiregte etken faktorler analiz edilir. Detayina asagida girilecek
olan bu yaklasima paralel olarak Ocak s6z konusu gruplari, kisileri ve eylemlerini
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donemin siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel kosullarindan da bagimsiz gérmez.
Biitiin bu kogullar1 hem onlarin gretilerinin gelisimine etken faktérler baglaminda
hem de toplumsal, kiiltiirel etkileri baglaminda inceler. Mesela, Osmanli déneminde
zindiklik ve miilhidligin aslinda sadece resmi din anlayisina aykir1 veya muhalif
diistincelerden kaynaklanmadigi, donemin ilmiye biirokrasisinin kurulumu ve bunun
yarattig1 rekabet ortami, tekke-devlet, tekke-toplum iligkisinin konjonktiirel durumu,
yine siyasi otoritenin tavri veya algisi gibi faktorlerin en az teolojik farkliliklar kadar
belirleyici oldugu tespitinde bulunur (Ocak, 2014).

Anadolu’da Isldm’in erken dénemlerinde baslayan dinsel farklilasmanin
Ocak’1n kabul ettigi baglamda Kalenderilik’le iligkisi, tizerinde durulmasi gereken
bir bagka meseledir. Elbette bu ¢alisma, Anadolu’da halk Islam’mi veya Islami
farklilasmanin halktaki yansimasini konu edinmiyor. Sadece Ocak’in bu konuda
dinsel farklilasmanin tasavvuf meslegindeki temsilcilerinden Kalenderilere bictigi
role temas etmek istiyor. Ocak’in galismalarinda Popiiler Kalenderilik, Halk Islam’1,
heterodoks Islam kavramlar1 genellikle ayni1 anlamda kullanilir. Yukarida zikredilen
tarikatlar1 biinyesinde barindiran Kalenderilik’in Babail hareketiyle birlikte yeni bir
potada harmanlandigi, daha sonra Rum Abdallar1 ve Bektasilik adlariyla yoluna
devam ettigi, bu siiregte Hurlfilik ve Safevilik’ten pek ¢ok etkiler aldig1 tespitine yer
verilir (Ocak 2011a, 76-90). Burada akla gelen soru su: Biitiin bu Islami farklilasma
siirecinde Kalenderilik’in temsil giicii ne dlglidedir? Meslekten dervislerin/seyhlerin
temsil ettigi Islam anlayis1 ve onlarin dini pratikleri halkta ne &lgiide ve ne sekilde
bir karsihik bulmustur? Nihayetinde genis halk kitlelerinde tezahiir eden Islami
farklilasmada paylari nedir? Baska faktorlerden bahsetmek miimkiin miidiir? Bu
sorulara tek tek ve tatminkar cevap bulmak elbette ki beklenmez ama Ocak s6z konusu
sufi ¢evrelerin muhatap olduklart halk kesimine, 6zellikle de konargoger Tiirkmenlere
onlarin anlayacagi bir dille hitap ettikleri, inan¢ miiktesebatlarina da uygun oldukga
basit bir Islami sdylemle yaklastiklar1 tespitinde bulunur. Hatta onlarin bir siire
sonra eski saman ve kamlarin yerini alan baba ve dedelere doniistiiglinii distinir.
Elbette bu tespit yeni sorulari da akla getirmiyor degil: Saman/Kam kimligine
bilirlinmiis veya yaklasmis Kalenderi seyhlerin Kalenderilik 6gretisiyle bagi devam
etmis midir ya da onlarin vaaz ettikleri 6greti ne 6lgiide Kalenderilikle uyumludur?
Bir baska husus: Kalenderi sufilerin bahse konu halk kesimiyle onlarin inanglarimi
sekillendirecek diizeyde veya yogunlukta bir temaslart oluyor muydu? Yine, burada
bahsedilen Tiirkmen seyhlerinin saman 6zelliklerine biiriinmesi eger gerceklik pay1
tasiyorsa bunu birkag kusak sonraki seyhlerle veya babalarla alakali bir durum olarak
diistinemez miyiz? Bir baska ifadeyle, meslekten sufilerin yaninda yetismis, belki
onlardan el almis halkin kendi din adamlari ziimresinin olusum siirecinde bu degisimin
gerceklestigini —tabi bir degisim s6z konusuysa- diisiinmek daha makul olmaz m1?

Biitin bu ihtimallerden hareket edersek Anadolu’da Islami farklilasmanin
temsilcisi olan halk Islam’min Kalenderilik’ten baska kaynaklarmin da olmast
beklenir. Nitekim Ocak bu noktada Ismaililik’e isaret eder. Hem ilk goglerle birlikte
hem de Kuzey Suriye’deki Ismaililerle temas neticesinde bu dgretinin Anadolu’ya
gelmis olabilecegi, ama dzellikle de Safevilerin bu yondeki propagandalariyla artmis
olabilecegi iizerinde durur. Safevilerle birlikte Ali kiiltiine dair baska unsurlar da
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mezklr kesimler arasinda yaygmlasmigtir (Ocak, 2011a, 339-353). Bu durumda
Kalenderilik Anadolu’nun erken dénem Islami farklilasmasinin tek kaynagi,
dolayistyla birebir ifadesi demek yerine etken faktorlerden biridir demek akla daha
yatkin goriiniiyor. Ocak, bu kapsamda Vefaiyye tarikatina ayr1 bir bahis acar, ama onu
da Kalenderilik ve heterodoks Islam igerisinde degerlendirir (Ocak, 2006, 119-149).

Ocak’in calisma nesnesine yaklasiminda dikkat ¢eken bir baska husus da
kullandigi kavramlar ve kategorilestirmeleridir. Kopriilii geleneginin devami olan bu
yaklasimi bugiin en ¢ok da elestirilen noktalardan biridir.? Ocak Islami farklilasma
icin heterodoks kavramini kullanir. Pek ¢ok kez kendisinin ifade ettigi gibi bu
kavrami “kabul edilmis resmi din anlayisina, yani ortodoksiye karsit, aykiri olan din
anlayis1” anlaminda kullanmakta olup, Tiirklerin Islam 6ncesi inang ve gelenekleri ile
yogrulmus mistik bir konargdger halk Misliimanligini ifade eden en uygun kavram
olarak goriir. Teolojik olarak bagdastirmact (senkretik), mehdici ve mistik bir inanisa
karsilik olarak kullanilan bu terimin aslinda bir takim siyasi ve sosyal boyutlar1 da
oldugunu, siyasal iktidarin destegindeki inancin karsisinda konumlanmay: ifade
etmesi ve sosyal tabanini daha ¢ok kirsal kesimin olusturmasi sebebiyle onun sadece
bir teoloji terimi degil ayni zamanda bir sosyal tarih terimi oldugunu ve uzun zamandan
beri de kullanildigini, alternatif olarak sunulan Batini, Rafizi, gayri Siinni ve Cemaat
disilik gibi kavramlarin heterodoks teriminin kapsayiciligina sahip olamayacagini
dile getirir (Ocak 2015, 62-67; a.mlf., 2011a, 382-387).

Ocak, bu farkliligin meslekten temsilcileri olarak gordiigii Kalenderileri ise ytiksek
ziimre Kalenderilik’i ve popiiler Kalenderilik seklinde iki kategoriye ayirir. Bu ayrim
daha &nce kitabi Islam’a baghlik ve onun entelektiiel birikimine vakif olmak durumuna
gore Kopriilii tarafindan yapilan yiiksek Islam-Popiiler Islam ayrimmm izlerini tasir.
Yiiksek ziimre Kalenderilik’i Ocak’a gore “coskun bir vahdet-i viicld telakkisine dayanan
ince ve estetik bir tasavvuf felsefesi seklinde” tezahiir etmekteydi (Ocak, 1999, 70).
Popiiler Kalenderiler ise dogal olarak bu entelektiiel birikimden ve derinlikten yoksun,
vahdet-i viiciid anlayigini daha basit bir formda ve asirt panteizme de kagan bir yorumla
benimsemis, tasavvufi yasam tarziyla da daha avam bir goriintii sergileyen, mesela yari
ciplak, alabildigine pejmiirde kiyafetlerle ve acayip kilikta dolasan, esrar ¢eken, afyon
kullanan, siirekli seyahat edip yasamini dilenerek geciren, orada burada yatip kalkan, hatta
ayaklanmalarda yer alan bir gruptu (Ocak, 1999, 58-70, 143-145, 148).

Seriat ve orf dist hatta karsithigi 6zellikleri de vurgulanan Kalenderi seyh ve
dervislerin bu sekilde bir ayrima tabi tutulmas: mutlaka kendi igerisinde tutarliliga
sahiptir. Fakat Kalenderileri Islam’1 farklilasmanin tasavvufi cenahtaki temsilcileri
olarak diisiineceksek, bu temsilin pek de esit diizeyde oldugunu sdylemek zordur.
Zira ana akim Islam anlayisina mesafe bakimindan ya da dinsel farkhiligin temsili
itibariyle Kalenderilerin kendi aralarinda epey farklilik gosterecekleri goz
oniinde bulundurulmalidir. Bu anlamda Ocak’mn smiflamasina gore yiiksek ziimre
Kalenderilerini popiiler Kalenderilerle hatta popiiler Kalenderilik ¢ergevesinde
degerlendirilen sufileri bile homojen bir heterodoksi baglaminda diisiinmek sakincali
olabilir. Orneklemek gerekirse, yiiksek ziimre Kalenderilik’i baglaminda ele alinan

2 Ortodoks-heterodoks, Yiiksek islém-POpﬁler [slam ve senkretizm kavramlarmin kullanmasina yoneltilen
elestiriler i¢in bkz. Kafadar, (1995, 76; Karamustafa, 1993, 197; 2010, 47-48; 2015, 47-49; Dressler, 2010, 259-
260; Karakaya-Stump, 2015, 6-7).
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Sems-i Tebrizi, Fahreddin Iraki, Evhadeddin Kirmani gibi sufilerin dini inang,
tasavvufi doktrin ve dindarlik yasam bicimi bakimindan ana akim islam’la iliskisi
ile Tirkmen baba/dede veya popiiler Kalenderi seyhlerin iligkisi ayn1 olmamali. Ayni
sekilde, poptiler Kalenderilik kapsaminda degerlendirilen, ama ayni1 zamanda tasavvuf
diistincesine vukifiyetleriyle bilinen ve mistik bir idrak i¢inde olduklari izlenimi
veren Yunus Emre, Asik Pasa, Kaygusuz Abdal gibi sufileri de yukarida evsafi cizilen
popiiler sufilik profiline dahil etmek yaniltici olabilir.

2. islami Farklilasmanin Kriterleri

Tam da bu noktada islami farkliligin kriterleri veya 6lgiitii nedir sorusunu sormak
gerekiyor. Bu yazi bu sorunun sadece bir boyutuna Ocak’ 1 ilgili ¢aligmalar1 izerinden
yamt bulmaya calismaktadir. Islami farkliigin meslekten temsilcileri olarak kabul
edebilecegimiz tasavvuf ve ilim ehlinin hangi yonleriyle ana akim (Siinni/Ortodoks)
Islam’dan farklilastiklar1 {izerinde durulacaktir. Daha da agmak gerekirse, 13.
yiizyildan itibaren Anadolu’da gérmeye bagladigimiz genis anlamiyla Kalenderilik’e
mensup tarikatlar veya sufiler, farkli ekollerden olsa da Bayrami Melamileri,
Hamzaviler ve Giilseniler, yine resmi-kurumsal din anlayisina mugayir goriisleriyle
ortaya ¢ikan bazi Osmanli dlimleri bu ¢er¢evede incelenecektir. Ocak’in bu kapsamda
kaleme aldig1 “Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII.
Yiizylar) ile Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar) baslikli
iki temel eseri ve ilgili diger kitap ve makaleleri referans kaynagimiz olacaktir. S6z
konusu sufi ve ulema gevreleri iki farkli kitap ve farkli baglamlarda ele alinmis olsalar
da Islami farklilik anlaminda ortak noktalari tespit edilmeye ¢aligtlacaktir.

Ocak’1n ¢caligmalarindan yansidigi kadariyla temel ayrimlardan biri Tanr1 anlayist
iizerinde yogunlasmaktadir. Genel anlamda panteizm, Islami terminolojiyle ulthiyet,
huldl, devir ve tenasiih kavramlartyla ifadesini bulan Tanr1’nin bedenlestirilmesi veya
insan bi¢iminde ifadesi seklindeki yaklasim bir sekilde s6z konusu gruplarin inang
diinyasinda yer tutmustur. Tanr1’y1 insanda ve dlemde miindemi¢ goren, dolayisiyla
Tanr1 ile alemi aynilastiran diistinceler tasavvufi tevhit inaniginda Oteden beri
mevcuttu. Elbette bu inanis1 sistemli bir hile kavusturan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de
daha ortodoks bir yorumla ifade edilmisti. Vahdet-i viicid olarak adlandirilan bu
sistemde varligin birligi vurgulanirken insana ve aleme varlik atfedilmezdi, tipki
aynadaki yansima gibi Tanr’nin bir yansimasi/tezahtirii olarak kabul edilirdi.® 13.
yilizyildan itibaren Anadolu tasavvuf diisiincesi iizerinde ¢ok etkili olan bu anlayis
farkli bigimlerde tezahiir etmistir. Ocak, vahdet-i viicid anlayisinin Kalenderiler
arasinda yayginligina isaret ederken, onun bazi Kalenderi sufilerde vahdet-i mevcidu
cagristiran, huldl tenasiih ve devir anlayislarini yansitan bicime doniistiglinii ifade
eder. Mesela, pek cok tasavvufi eseriyle bilinen Kaygusuz Abdal’in, vahdet-i viicid
anlayisinin en agik ve coskulu temsilcilerinden biri oldugunu belirtmekle birlikte
zaman zaman hullll ve devir inancini ¢agristiran ifadeleri oldugunu diisiiniir (Ocak,
1999, 149-155). Oysa bir baska Kalenderi sufi olan Otman Baba’da bu anlayis
daha agik bir bigimde hulll ve tenasiihe donlismiistiir. Onun kendisini Tanri’nin

3 Vahdet-i viicid alarak bilinen ve Tbnii’l-Arabi’nin tevhid inanci etrafinda sekillendirdigi bu diisiince sistemi
hakkinda ve bunun Yeni Eflatunculukla iliskisi, Anadolu sufiligi iizerindeki etkisi hakkinda toplu ve 6zet bilgi i¢in
bkz. Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum (13-15. Yiizyillar), Kitap Yaymevi, Istanbul 2014, s. 53-67.
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bedenlesmis/insan suretine girmis hali olarak gordiigii, miiritlerinin de onu dyle kabul
ettigi anlasiliyor (Ocak, 1999, 153-154). Ocak, vahdet-i mevcidu cagristiran bu
anlayisin diger Kalenderiler arasinda da yaygin olabilecegini ihtimal dahilinde goriir
(Ocak, 1999, 154). Kalenderiler arasinda olmasa da onlarin devami kabul edilen bazi
Bektasi ¢evrelerde panteizmin aldig1 bir baska boyut da Hz. Ali’nin ilahlagtirilmasidir.
Yaratilan ilk nur/ilk varlik olarak kabul edilmesi hasebiyle Tanri’nin ilk bedenlesmis hali
olarak kabul edilen Ali daha sonra baska bedenlerde huliil etmistir. Mesela Hac1 Bektas-1
Veli’nin Hz. Ali’nin yeniden bedenlesmis hali olduguna dair pek ¢ok siire rastlanmasi bu
yonde yaygin bir inanca igarettir (Ocak, 2002, 185, 202-204; Mélikoft, 2005, 79-101).
Kalenderi gelenegin disinda olmakla birlikte yasadiklari donemde zindik
ve miilhid olarak nitelenen bazi Osmanli dénemi sufileri igin de benzer durum
s6z konusudur. Ocak onlar1 ayr1 bir baglamda kitap konusu etmis olsa da Islami
farkliliklarint yine biiylik 6l¢iide panteizm lizerinden isler. Bu baglamda kendilerini
Seyh Bedreddin yolunun takipgileri olarak addeden Bedreddinliiler veya Simaventler,
yine Bayrami Melamileri, Hamzaviler ve Giilseniler konu edilir. Seyh Bedreddin
her ne kadar zindiklik veya miilhidlik suglamasiyla degil de ihtilal tesebbiisiinden
dolay1 idam edilmis olsa da bazi 16. yiizy1l Osmanli kaynaklari, 6zellikle de ona
mal edilen Variddt adli eserinden hareketle onu zindik ve miilhid olarak nitelerler.
Ayrica yine bu yiizyila kadar Rumeli’de Bedreddinliiler olarak ortaya ¢ikan grup,
donemin siyasi ve dini otoritelerince bazi inang ve hayat tarzlar itibariyle islam’a
mugayir bulunmus, zindik ve miilhid olarak nitelenmislerdir. Seyh Bedreddin’in
Varidat’ina yansiyan panteist soylemler yukarida bazi sufilerin mistisizm kapsaminda
degerlendirilebilecek sozlerinden epey farklilagsmakta, Yeni Eflatuncu felsefenin agik
etkilerini yansitmaktadir. Her ne kadar her seyden miinezzeh bir Tanri anlayisini
benimsemis olsa da Allah’in esasinda dlemden farkli bir sey olmadigini, dlemin bizzat
Tanrt oldugunu, bu yiizden ezeli ve ebedi oldugunu dile getirir. Yeni Eflatunculugun
sudur anlayisini yansitan var olusun Tanr1’dan bir akisla mertebeler/agamalar halinde
meydana gelmesi varliga hem fiil ve tesir itibariyle yaratici, hem de o fiil ve tesirden
etkilenen olarak da yaratilmis mevcudat 6zelligi katmaktadir (Ocak, 2014, 224). Bu
sekilde alemin ezeli ve ebediligini kabul eden Bedreddin ahiret, kiyamet, cennet-
cehennem, yeniden dirilme gibi Islam amentiisiinden sayilan temel inanislar1 da Siinni
[slam’mn anladigi gibi anlamamakta, onlara farkli izahlar getirmektedir. Kiyameti
sadece insanin 6limii olarak géren bu anlayisa gore ayrica bir kiyamet ve kainatin yok
olusu s6z konusu degildir. Cennet ve cehennem bu diinyadadir, ruh bedenle kaim oldugu
icin ruh da bedenle birlikte yok olur, bir daha dirilmesi miimkiin degildir (Ocak, 2014, 225).
Bu gelenegin temsilcilerinden Halife Celebi’ye dair Sofyali Bali Efendi’nin aktardiklar
Bedreddinlii taifesinin de benzer inanista olduklarmi gosterir (Ocak, 2014, 228-231).

Ocak’1n ¢aligmalarinda panteist 6zellikleriyle dikkat ¢eken Bayrami Melamileri
ve Hamzaviler Tanriyla alemi aynilagtiran veya Tanr1’nin insanda zuhur ettigine dair
hultlcu bir anlayisa sahiptiler. Fakat onlarin daha tipik yanini bu panteist veya hultilcu
yaklasimdan beslenen kutup ve mehdilik anlayisi olusturmaktaydi. Gelenegin en
taninmis temsilcilerinden olan Ismail Masiiki ve Ibrahim Efendi iizerinden bu anlay1st
detaylandiran Ocak, Melamilerin kendi seyhlerini zamanin kutbu ve bu kutuplari
da Allah’mn mazhari, yani Allah’m zuhur ettigi beden olarak disiindiiklerini ifade
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eder. Tasavvuftaki velayet teorisiyle veya insan-1 kamil kavramiyla iliskilendirilen
kutup anlayis1 11. yiizyildan beri tasavvuf terminolojisinde yerini almisti. Sahibu’l-
vakt, sahibu’z-zaman, bazen de gavs kelimesi ile ifade edilen bu anlayiga gore kutup
kainatin yonetiminden sorumlu bir veliler silsilesinin en tepe noktasindaki sahsiyettir.
Ocak, bazi Bayrami Melamilerinin yazili kaynaklarindan hareketle onlarn kutba
yiikledikleri anlam1 soyle 6zetler:

“Kutup, gergekte “Riih-1 Muhammedi’dir; Allah’in tecelligdhidir ve bir
‘delikanli’ suretinde goriiniir; Allah ona biitiin sifatlartyla vasitasiz olarak tecelli
ettiginden, her zaman ve mekanda diledigi sekil ile goriiniir; gelmis gegmis biitiin
Melami kutuplarinda goriinen de aslinda odur. Niibiivvet ve velayeti sahsinda
temsil eder; yerytiziindeki biitlin isleri hak ve adalet ile yonetmek {izere bizzat Allah
tarafindan halife ve hakem kilinmistir. Kisacasi kutup Allah’in bu alemi yonetmek
tizere ilahi yetkilerle donattigi insan goriiniimiindeki insaniistii, fevkalade bir varlik,
adeta Allah’in kendisidir” (Ocak, 2014, 305-316).*

Diinyadaki manevi diizenden sorumlu kutup anlayisina Bayrami Melamiligi’nde
mehdi anlayis1 ilave olunca, kutup ayni zamanda diinyevi otoritenin de sahibi
ve adaleti yeryiiziine hakim kilacak bir sahsiyet kimligine biiriiniiyor. Bir taraftan
kendi kutuplarmi Tanr’nin bir mazhari, adeta alemde yasayan bir temsilcisi olarak
goren, diger taraftan onlarm hem dini hem de diinyevi bir misyona sahip olduguna
inanan Bayrami Melamileri bu yiizden Osmanli iktidar1 tarafindan bir tehdit olarak
algilanmis, takibatlar ve yargilanmalara maruz kalmis, nihayetinde idam edilmek
suretiyle pek ¢ok kurban vermiglerdir. Ocak, hayatlart idamla son bulan bu kutup-
mehdilere 6rnek olarak Biinyamin-i Ayasi (61. 1520?), Pir Aliyy-1 Aksaray1 (61. 1528),
Hiisimeddin-i Ankaravi (6. 1557), Oglan Seyh Ismail-i Masaki (1538), Hamza Bali
(1561) ve Siitcli Besir Aga (6l. 1662) gibi isimler {izerinde durur. Ayni suglamalara
muhatap olup idamdan kurtulan daha pek ¢ok isimden de bahseder® (Ocak, 2014, 317-
367). Ay sekilde Giilseniler’den basta Ibrahim-i Giilseni olmak iizere pek ¢ok sahsmn
da panteizm igerikli suglamalara muhatap olduklari, bilhassa Hurtfilik’in etkisiyle
vahdet-i mevcid anlayisini yansitan goriigleri yiliziinden takibata ugradiklari tizerinde
durur (Ocak, 2014, 367-382).

Tevhid inamigmin bu asir1 yorumlari yaninda Islami farkhligin diger bir
yansimasi olarak seriat ve &rf dis1 tutum ve davranislari goriiriiz. Burada Islami
farklilasmaya konu edilen sufi ve alimlerin ser‘i ibadetleri terk ettiklerine dair
donemin kaynaklarinda sikc¢a yer alirlar. Ocak, Kalenderilerle ilgili ¢aligmalarinda
onlarin bazi istisnalar diginda genellikle ser‘ ibadetlere ilgisiz olduklarini, bunun
yerine semah ve raksin onlarin en temel ayinleri olugunu ifade eder. Ozellikle ates
semahi sik¢a basvurduklart bir ayin tiiri idi. Bu semahlarda vecde gelebilmek icin
hashas c¢ignemek ve esrar ¢ekmekten ¢ekinmezlerdi (Ocak, 1999, 172-177). Mistik
formlara biirtindiiriilmis olsa da seriata mugayir bu tutumlar1 Ocak’a gore zamanla
onlarin yasam tarzi veya aligkanliklarinin bir pargasi haline gelmistir. Oysa kimi

4 Ocak’1n kisa bir siire dnce ¢ikan yeni ¢aligmasi kuzb anlayisi tizerine tiim fikirlerinin detayini sunar. Bkz. Ocak, 2021.
° Burada adlar1 gegenlerin 6liim tarihleri Ocak’in kendi eserinden alinmugtir. Bahse konu isimlere dair Diyanet
islam ansiklopedisindeki maddelerde 6liim tarihleri ile ilgili farkl: tarihler de onerilmektedir. Buna gore: Biinyamin
Ayasi’nin 1510, 1512 veya 1520°de, Pir Ali Aksarayi’nin 1539°da, Oglan Seyh Ismail-i Mastiki’nin 1529°da,
Hamza Bali’nin ise 1572-73’te 6lmiis olmalari daha muhtemel goriilityor. (bkz. Sahin, 1992, 491; Sahin, 2007,
273-274; Anonim, 2001, 112-114; Azamat, 1997, 503-505)
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mutasavviflarda seriata kayitsizligin arkasinda giiclii bir tasavvufl 6gretinin yattigini
goriirliz. Mesela Yunus Emre’de ifadesini bulan ser‘i ibadetlere ilgisizligin aslinda
ilahi aski seyr-i siilikun bir yontemi olarak benimsemesiyle dogrudan alakali oldugu
goriiliir. Bu anlayisa gore ask, saliki Tanri’ya ulastiran en kestirme yol kabul edilir;
askin yakicili§ina isaret edilerek masuktan gayri her seyi yaktig1 ve arada asik-masuk
ikileminin, bir bagka ifadeyle kul-Tanr1 ayriminin kalktig1 ve bir olundugu ifade edilir.
Yunus Emre’nin her daim salat dedigi siirekli gark hali/birlik hali hasil oldugundan
namaz gibi ser‘i bir ibadetin geregi de kalmamustir (Tatci, 1997, 60-61; Ay, 2014,
127-128). Elbette biitiin Kalenderi sufilerin bu idrak veya ruhi tecriibe neticesinde
ser‘i ibadetleri terk ettikleri sdylenemez; bu tecriibenin veya 6gretinin 6grenilmis bir
gerceklik veya teorik bir 6n kabulle bir aligkanliga veya yasam tarzina doniistiigiinii
sOylemek herhalde daha dogru olur.

Din{ kurallara oldugu kadar ahlaki degerlere ve toplum degerlerine lakaytlik da
onlarin diger marjinal taraflarini olusturmaktadir. Ocak, bu tavri Kalenderilik’te mistik
bir felsefe olarak tezahiir eden melamet, fakr ve tecerriid prensiplerinin asil anlamlarmi
yitirmis ve tahrif olmus bigimi olarak goriir. Bu bakimdan “lyilik ve faziletleri gizleyip
halka yalnizca koti isleri ve kusurlart gdsterme egilimi” olan melamet prensibi 6zellikle
popiiler Kalenderilerde giinahlart mubah sayan ve 6rf karsiti bir tavra doniismiistiir. Ser i
ibadetleri terk etmek, sarap igcmek, hashas ve esrar kullanmak gibi birtakim eylemler
yaninda orf dis1 kilik kiyafetleri ve topluma higbir sekilde katkida bulunmayan yasam
tarzlari bu tavrin yansimalari olarak goriiliir (Ocak, 1999, 143-148, 156-176). Konunun
bir bagka uzmani olan Ahmet Karamustafa Kalenderilerdeki bu tavrin daha bilingli bir
tercih oldugunu kabul eder. Geleneksel sufilikte muhtelif bicimlerde yer tutan topluma
mesafeli ziiht anlayisinin daha radikal bir boyutla toplum karsitligina déniismesi aslinda
onlarin tasavvufl siilik anlayisglarinim bir sonucuydu. Buna gore Kalenderiler toplumu
fiili terk yerine toplum icerisinde kalarak, ama onun orfiine, adetlerine muhalefet
etmek suretiyle toplumun kinanmasina muhatap olmay1 esas alan bir terk anlayisi
benimsemislerdi (Karamustafa, 1994, 13).

Islami farklihigin diger temsilcilerinden Bedreddinliiler, Bayrami Melamileri ve
Hamzaviler Kalenderiler kadar acik olmasa da yasadiklari donemin ulemasi ve diger
bir kisim tarikat mensuplari tarafindan seriat dist olmakla itham edilmislerdir. Ocak,
Bayrami Melamilerine doktrinlerinin yani sira “seriata aykir1 sdzleri, yasantilari, bazi
tavir ve hareketleri hatta ser‘1 emir ve yasaklara karsi lakayt tutumlart sebebiyle” hi¢ de
iyi gozle bakilmadigi, haklarinda bu meyanda dedikodular ¢iktig1 tespitinde bulunur
(Ocak 2014, 314). Tabii onlarin seriat dig1 uygulamalarinin tanikligi olarak miiracaat
edilen kaynaklarin Osmanli resmi belgeleri veya din otoritelerince kaleme alinmis
kayitlar oldugunu da her defasinda hatirlatan Ocak, bdyle bir kayda gore Ismail-i
Masuki’nin raks ve deverani helal saydigina ve ibadet yerine gectigini savunduguna
dair bir iddiaya yer verir (Ocak, 2014, 336). Donemin kaynaklar1 ihtilafli bilgiler verse
de Bosnali Hamza Bali ve onun takipgilerini zindiklik ve miilhidlik suglamasiyla
idama gotiiren iddialar arasinda seriat yasaklarini ihlal sugu 6ne ¢ikar (Ocak 2014,
346). Seyh Bedreddin’in kendisi her ne kadar bu sekilde su¢lanmamis olsa da ona
bagli bir grup olarak sonraki tarihlerde ortaya ¢ikan Bedreddinliiler veya Simaveniler
benzer suglamalara muhatap olmuslardir. Itikatlarina dair yukarida bahsedilenlerin
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yaninda Islam’la bagdastirilmayan birtakim eylemlerinden bahsedilir. Sofyali Bali
Efendi (6. 1553) tarafindan hazirlanan bir layihaya dayandirilan iddialara gore Seyh
Bedreddin’in torunlarindan biri olarak kabul edilen Halife Celebi ve miiritlerine seriat
dis1 bazi eylemler isnat edilir. Halife Celebi ve miiritlerinin kadmn, erkek, ihtiyar, geng,
oglan, kiz bir araya toplanip sohbet ettikleri, sarap ictikleri, Steki diinyaya dair bazi inamslar
farkli anladiklari, ahiret inancin bir darb-1 mesel kabul ettikleri, yine bagka bir kayitta onlarin
“...namaz kilip orug tutanlar1 dldiirdiikleri” gibi ithamlara yer verilir (Ocak 2014, 230-231).

Osmanli merkezi yonetimince yargilanip idam edilen ulemadan kisiler igin de
benzer ithamlar s6z konusudur. Ger¢i bu kisilerin yargilanmasina veya idamlarina
gerekge teskil eden hususlar arasinda yukarida bahsedildigi gibi onlarin diisiince ve
itikatlariin daha belirleyici oldugu agiktir. Ama ciliz da olsa seriata karsi eylemlerinden
de bahsedilir. Mesela Molla Liitfi i¢in onun namazin faydasizligindan soz ettigi (Ocak
2014, 246), peygamberlik kurumuna ve Kur’an’in ilahi kitap olduguna karsi ¢iktigi
(Ocak 2014, 255), seriata saldirdigr (Ocak 2014, 256) gibi farkli kaynaklarda bazi
iddialar gecer. Molla Kabiz (1. 1527), Hakim Ishak gibi baz1 alimler ise Hz. Isa’nmn
Hz. Muhammed’den daha Ustiin oldugunu iddia etmek gibi ¢ok farkli bir goériisten
dolay1 suglanmislardir. Molla Kabiz’mm Kur’an ayetlerini genel kabuliin aksine
farkli yorumlamasi (Ocak 2014, 274), onun zindik ve miilhid olarak suglanmasinin
bir bagka gerekgesini teskil eder (Ocak 2014, 268-285). Ocak s6z konusu kisilerin
bu goriislerinin Hiristiyanliktan ziyade Islam igerisinden 6zellikle de HurGfilik’ten
kaynaklandigi tizerinde durur (Ocak 2014, 270).

3. islami Farkhlasmanin Koken Sorunu

Islami farklilasmanin meslekten temsilcilerinde gordiigiimiizbu temel 6zelliklerin
nereden kaynaklandigi, kokeninin nereye dayandigi Ocak’in ¢aligmalarinda epeyce
yer tutan bir baska konudur. Burada sunu hemen belirtmek gerekir ki, dort-bes yiiz yil
gibi uzun bir donemde konjonktiirel gelismelerin ve yeni tastyict aktorlerin kaynakligi
elbette miimkiindiir. Ocak bu baglamda Hurifilik’e, ismaililik’e, Safevilik’e ve yerli
kiiltiirlerle etkilesime sik sik temas eder. Ama onun esas dikkat ¢eken yan1 dip kdken
vurgusudur. Kalenderilik s6z konusu oldugunda Hint-iran mistisizmi, panteizm
s0z konusu oldugunda Yunan felsefesi, 6zellikle de Yeni Eflatunculuk 6ne cikar.
Kalenderilik’in kokenleri bahsinde kelimenin etimolojik kdkeninden, Kalenderilerin
yasam tarzina ve Ogretilerine kadar pek ¢ok hususun Hint ve iran mistisizmiyle,
bir baska ifadeyle Budist, Zerdiisti ve Maniheist kiiltiirlerle iliskisine dikkat ceker.
Farsca karsilig1 da olan Kalender kelimesinin 6zellikle Sanskritce ‘kanun, nizam dist,
diizeni bozan’ anlaminda kalandara kelimesinden kaynaklandigini diigiinen Ocak,
Kalenderilerin tipik 6zelliklerinden fakr (asgari ihtiya¢ disinda diinyaya ait hi¢ bir
seye sahip olmamak) ve tecerriid (hi¢ evlenmemek) prensiplerinin, yine gruplar
halinde seyahat etmek, gecimini dilenerek saglamak, biitiin tiiylerini (sag, sakal,
bryik, kas) kazitmak ve acayip kiliklarla dolasmak gibi uygulamalarinin ve toplum
karsiti tavirlariin bagta Budist rahipleri olmak tizere, Brahmanizm doéneminde
Sramana denilen gezgin rahiplerde ve muhtemelen Budizm’in tesiriyle gezgin,
dilenci ve Sasani toplum kurallarin1 dikkate almayan protest Mani rahiplerinde
kargilig1 oldugunu diistinmektedir (Ocak, 1999, 5-11). Bu arada Kalenderiler arasinda
yaygin olan semah ve raksin eski Orta Asya Tiirk ve Mogol samanlarinin rakslarina
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benzerligine dikkat ¢ekerek samanik bir etkiden de bahseder. Yine vecde girebilmek
icin yaygin bir uygulama olan esrar ¢cekmenin her ne kadar Hint mistik ¢evrelerinden
kaynaklandig1 tezi yaygimsa da esasinda iran kékenli bir aliskanhik oldugunu ilgili
literatiire atifta bulunarak savunmustur (Ocak, 1999, 172-173). Ocak bu etkilenmenin
hem s6z konusu Budist ve Manici rahiplerin Islam topraklarindaki faaliyetleriyle hem
de Hindistan topraklarina giden Miisliiman sufilerin Budist rahipleri gdzlemlemeleri
yoluyla miimkiin olabilecegini diistiniir (Ocak, 1999, 7).

Hint-iran mistisizminin dogrudan etkisinin yaninda Melametilik de 6nemli bir
aktaric1 unsur olarak goriiliir. Melametilik’in 6zellikle Hint ve Iran mistik kiiltiiriiniin
etkilerini muhafaza eden Horasan ve Maveratinnehir’de ortaya ¢ikmasi, yine yukarida
ifade edilen fakr ve tecerriid prensiplerinin ve bu prensipler ger¢evesinde sekillenen
mistik hayat ve uygulamalarin Melametilik’in de temel karakterini teskil etmesi agik
bir Hint-iran tesiri olarak degerlendirilir. 9. yiizyilda viicut bulan bu hareket her
bakimdan Kalenderilik’e kaynaklik teskil etmektedir. Mistik tecriibeleri veya sirlart
asikar etmemek, halkin tevecciihiine sebep olacak halleri ifsa etmek yerine kusur ve
kabahatleri gostermek suretiyle halkin kinamasini tercih etmek gibi temel prensipleri
olan Melametilik dogal degisim siireci igerisinde kendi i¢inden Kalenderilik’i
dogurmustur. Kalenderilik bir bakima bazi Melami prensiplerin daha radikal bir
bicimde yorumlanmasi ve uygulanmasi seklinde belirmistir (Ocak, 1999, 11-14).
Melamilik’te kinanmay1 tevecciihe tercih etmek prensibi Kalenderilerde asiri bir
boyuta tagiarak (muhtemelen sirf kinanmayi saglamak igin) toplum ve 6rf karsitligina
doniismiistiir. Yine iyi halleri gizlemek prensibi onlar1 tamamen terke dontismiistiir.
Her ne kadar nafile ibadetleri terk ettikleri sdylense de bircogunda farz ibadetler de
terk edilmistir. Ocak bu hareketin marjinal uygulamalarini, yani ibadetleri terk eden,
dinf ictimai ve ahlaki nizam ve kaideleri tanimayan kesimini daha ¢ok Kalenderilik’in
heniiz “yiiksek felsefi derinligini 6ziimsememis” kitlesine mal eder (Ocak, 1999, 14-
15). Bu durumda Kalenderilerin seriat dist ve orf karsiti uygulamalarinin Kalenderi
6gretinin dogasindan degil de onun tahrifinden meydana geldigi gibi bir sonug ortaya
¢ikar ki bu da bazi sorulara yeniden cevap bulma ihtiyacini dogurur. Yukarida Yunus
Emre orneginde ifade edildigi gibi, aski saliki Allah’a ulagtiran en kestirme yol olarak
goren ve Kalenderilik’e de kaynaklik teskil eden tasavvufl mesrebin dogasinda sadece
nafile degil ser’1 ibadetlere de mesafeli bir durusun olmasi, ayni sekilde bazi asik
mesrep sufilerin salikle Tanri arasindaki iligkiyi daha metafizik igerikle algilamasi,
yani asigin masukuyla artik bir oldugu gibi bir ruhi tecriibeyle hareket etmesi onlarin
seriat dis1 uygulamalarinin bilingli bir tercih oldugu izlenimini veriyor. Burada Ocak’in
Cami (6l. 1492) ve Sehabeddin-i Siithreverdi’ye (6l. 1234) dayandirarak yaptigi tespit
muhtemelen s6z konusu ruhi tecriibeyi yasamadan, sufilerin tabiriyle ayne’l-yakin bilgi
yerine sadece 6grenilmis bir 6greti olarak uygulayan sufilerle alakali bir durum olmalidir.

Anadolu’da Kalenderilik’le iligkilendirilen bazi sufilerin bir takim saman/kam
ozellikleriyle tavsif edilmesinin Kalenderilik’in yukarida bahsedilen kdkenleriyle bir
alakasinin olup olmamasi da 6nemli bir husustur. Hem Kopriilii’de hem de Ocak’ta
ozellikle konargocer Tiirkmen gevrelerde faaliyet gosteren ve Tiirkmen babalari
veya dedeleri olarak adlandirilan seyhlerin Kalenderi tarikatlariyla veya akimiyla
iliskilendirilmesi, akla ister istemez bu hareketin kokeninde Samanist veya Islam
oncesi Tiirk inaniglarinin bir etkisi var m1 sorusunu getirmektedir. Ocak, yukarida
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bahsedilen semah ve raks diginda Kalenderilik’in kdkenleri arasinda boyle bir etkiden
bahsetmez, Kalenderi seyhlerin onciileri ile ilgili tasvirlerde de goriilebildigi kadariyla
bdyle bir irtibatlandirma yapmaz. O daha ¢ok Samanizm, Budizm ve Maniheizm gibi
kadim inanislarin 6teden beri etkili oldugu Orta Asya’da veya Tiirklerin yasadigi
sahalarda Kalenderilik’in kolayca karsilik buldugundan bahseder. Oyle ki, Tiirkler
arasinda faaliyet gosteren Melami-Kalenderi kdkenli sufiler bir siire sonra bolgenin
eski din adamu tipolojisine uygun bir formata, Ocak’in ifadesiyle, Bab, Baba, Ata
unvanlartyla anilan Kalenderi Tiirk seyhleri “tipki eski samanlar gibi ilahiler okuyan
veya eski Budist rahipler gibi menkibeler anlatan sahsiyetler’e doniistir. Bu iliskiyi
veya donligimii nasil anlamamiz gerekiyor? Kalenderilik’in Samanlikla veya
Tiirklerin eski kavmi inanislariyla bir iliskisi seklinde mi yoksa Kalenderilik’in yerel
inan¢ formlarina gore yeni bir sekil almasi olarak mi1? Anlasildig1 kadariyla Ocak
her iki durumu da miimkiin gériiyor. Kalenderilik’in biiyiik 6lgiide Irani ve Hint
mistisizminden etkiler tasimasi ve ayni etkilerin eski Tiirk inanislar arasinda da yer
tutmasi tizerinden bir iliskilendirmeye gittigi gibi, konar-goger Tlirkmenleri hitap kitlesi
olarak segen seyh ve dervislerin onlar nezdinde daha etkili olmak, kendilerini kabul
ettirmek ve etkili bir iletisim kanali kurabilmek gibi maksatlarla onlarin din adami
profiline uygun bir kimlige biirtindiikleri goriisiinii de yansitir (Ocak, 1999, 22-23).

Aslinda Ocak’in c¢alismalarinda hem eski kavmi inanmiglarin hem de
Kalenderilik’in etkisini tastyan Tiirkmen baba ve dedelerin Anadolu’daki Islami
farklilasmanin sufi temsilcileri arasinda ayriksi bir yer teskil ettiklerini sdylemek
miimkiindiir. Bu bakimdan onlarin dini/tasavvufl kimlikleri iizerine ayr1 bir bahis
agmak gerekir. Ocak, Kopriilii’niin de goriislerini ¢agristiran, onlarin Islami bir cila
altinda eski kavmi inaniglarint muhtevi bir dini tasavvufi 6greti yaydiklarmi ifade
eder. Peki, bu 6greti kendilerinin de sahip oldugu ya da benimsedigi bir dgreti mi
yoksa hitap ettikleri kitlenin heniiz Islam’1 yeterince 6ziimseyemedikleri i¢in onlarin
anlayisina uygun hale getirdikleri bir 6greti mi? Eger yanlis anlasilmadiysa Ocak’in
her ikisini de kastettigi anlagiliyor. Mesela Ahmed Yesevi’den bahsederken onun iyi
egitimli ve tasavvufi inceliklere vakif bir sufi oldugu halde hitap ettigi halkin anlayisina
uygun daha sade ve basit bir Islam anlayis1 vaaz ettigini ifade eder (Ocak, 1996b,
32). Oysa Baba ilyas veya diger bazi Anadolu Tiirkmen seyhlerinden s6z ederken
onlarin samanik 6zelliklerine ve Islam’1 sathi diizeyde benimsemis olduklarina atifta
bulunur. Aslinda burada Kalenderilik’in tipolojisindeki bir farklilasmadan bahsetmek
gerekiyor; bir tarafta tipik mistik anlayis ve uygulamalariyla Kalenderilik’i temsil
eden bir kesim, diger tarafta onun yerellesmis ya da Tiirklerin eski kavmi inanislarina
uygun bir formata dontismiis tiirevi. Bu farklilasmanin dogal bir doniisiim gergevesinde
gelistigini diisiinmek herhdlde yanlis olmaz. Tiirkmenler arasinda faaliyet gosteren
seyhlerin kendilerinde olmasa bile hitap ettikleri sosyal kesimden edindikleri halifeler
arasinda bas gosteren ve devam eden bir doniisiim olarak goriilebilir. Bu doniisiimiin
sonraki kusak seyhlerde daha da fazla olmasi beklenebilir. Zira ilerleyen siiregte soz
konusu toplum ¢evrelerinin kendi din adamlar1 ziimresini tiiretmis olmasit kuvvetle
muhtemeldir. Ik kusak seyhlerin miiritleri veya halifeleri olan bu din adamlarmin
ortaya ¢ikmasinda yerel topluluklarin kiiltiirel birikimlerinin, inang diinyalariin ve
geleneksel kutsal adam tipolojisinin kendini dayatmasi hi¢ de siirpriz bir gelisme
olmaz. Fakat konargdcer topluluklarin bu kadar giiglii bir doniistiiriicii etkisi varsa

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | AUTUMN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103

81



82

RESUL AY

ve yeni kutsal adamlarin1 geleneksel kaliplara uygun hale getiriyorsa, o zaman onlar
iizerinde baslangigta etkili olan sufi ¢evrelerin ve 6gretilerin bir 6nemi olmamali. Yani
onlarin din anlayiglarinin ve uygulamalarinin illa da Kalenderilik’ten kaynaklanmasi
gerekmiyor. Seriat temelli dini dgretilerle de muhatap olmus olsalar onlarmn giiglii
doniistiirticii dogas1 yine ayni sonucu verecektir muhtemelen.

4. islami Farklilasmann islimi Donem Kokenleri

Buraya kadar goriilebilecegi gibi, Ocak Islami farklilasmanin ideolojik veya
doktrinsel kokenlerini olabildigince en uzak geg¢misle irtibatlandirarak, bilhassa
Islam 6ncesi temeller iizerinde durarak agiklamaya calisir. Fakat Islam dis1 faktorlerin
Islamilesme siirecini ve ortaya ¢ikan ilk islami formu da ihmal etmez. Daha da 6nemlisi
yiizyillar boyunca devam eden mistik hareketin evrilmesi ve yeni sekiller almasini
ozellikle vurgular. slami farklilagmanin Osmanli donemi temsilcileri olarak ele aldig1
tasavvufi ve ilmi gevrelerin diisiince/inang yapilarint incelerken de bu yaklagimi
fazlasiyla hissettirir. Islami farklilagmanin ana unsurlar1 olarak beliren panteizm
(vahdet-i mevcdd), ulthiyyet, kutupluk ve mehdilik gibi anlayiglarin hem Islam
oncesi hem de Islami donemdeki kokenlerini birlikte ele alir. Mesela, Osmanli dénemi
zendeka ve ilhad hareketlerinin Emevi ve Abbasi donemlerindeki benzer hareketlerle
olan paralelliklerine isaret ederek, onlarin Zerdiisti ve Maniheist diisiincenin Islami
kaliplarla ifade edilmesinden ibaret oldugunu vurgular. Daha yakin bir etken olarak
da 10. yiizyilda ibnii’r-Ravendi (61. 913-14?) ile temsil edilen “materyalist felsefi
diisiince temelinde IslAm’in ana inanglarmi redde yonelik bir hareket olarak ortaya
cikan klasik ilhad gelenegi” tizerinde durur. Ocak, bu gelenegin Osmanli donemindeki
temsilcilerini daha basit ve ibnii’r-Ravendi’deki felsefi derinlikten yoksun olarak
niteler. Yine de onlarin zendeka ve ilhad egilimlerini Islam diinyasinda &teden beri
bilinen felsefi bir gelenegin iiriinii olarak gérme egilimindedir. Basta Siileymaniye
Kiitiiphanesi olmak iizere Istanbul’daki bazi kiitiiphanelerde Abbasi déneminin
inlii zindik ve miilhidlerine ait kitaplarin bulunmasini Osmanli ulemasi ile onlar
arasindaki fikr baglantinin bir delili olarak diisiiniir. Osmanli ulemasinin bu eserlerle
Islam diinyasmin degisik bolgelerindeki ilim tahsilleri sirasinda da karsilasmis
olabileceklerini ifade eder (Ocak, 2014, 237-238).

Ocak, Seyh Bedreddin, Bayrami Meldmileri ve Hamzaviler iizerinden ele
aldig1 tasavvufi zendekay1 ise yine 9-10. yiizyillarda Islam diinyasinda 6zellikle
mevali tabakas1 arasinda egemen sinifin toplumsal diizenine kars1 “mistik bir protesto
hareketi” olarak ortaya ¢ikan tasavvufi diisiinceyle irtibatli goriir. S6z konusu hareketin
Bayezid-i Bistami (61. 875?), Ciineyd-i Bagdadi (61. 910) ve Hallac-1 Manstr (51. 922)
gibi Onciilerinin birka¢ kusak oncesinden ihtida etmis gayri Arap, ozellikle de Fars
kokenli olmalarina atifta bulunarak, onlarin temsil ettigi tasavvuf diisiincesinin Hint-
Iran ve Helenistik kiiltiiriin derin izlerini tasidigina isaret eder. Bayezid-i Bistimi’nin
fenafillah nazariyesinin Budizm’deki Nirvana ile ilgisi, meshur israki filozofu Sihabeddin
Siihreverdi-i Maktl un (61. 1196) igrak nazariyesinin eski Zerdistliik ve Maniheizm’deki
151k (nur) kavramryla iliskisi {izerindeki tartigmalara dikkat ¢eker. Tipki Osmanli
donemindeki muadilleri gibi onlarm da birgogu dénemin ulemast tarafindan zindik olarak
suclanmis ve siyasi otoritenin gadrine ugramustir (Ocak, 2014, 51-58).
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Osmanli donemindeki zendeka hareketlerinin bu sekilde epey uzak gecmise
uzanan baglantis1 yaninda daha dogrudan aktaricilari tizerinde de durur. Ocak bu
noktada 6zellikle Hurtfilik’e biiytik rol biger. Tasavvufi zendeka kapsaminda incelenen
gruplarin yukarida belirtilen vahdet-i mevciteu, ulGhiyyet, kutupluk ve mehdilik
anlayislarinin Hurafilik’te de 6nemli bir yer tutmasi ve HurGfilik’in Anadolu tasavvuf
diistincesi tizerindeki etkisi géz dniinde bulundurularak bdyle bir sonuca varilir (Ocak,
2014, 152-158, 305-316). Elbette sadece Hurlfilik tizerinden degil, farkli bi¢imde
yorumlanmus olsa da Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin ve Seyh Bedreddin’in Véridat'1 ve
diger yansimalar goz 6niinde bulunduruldugunda Yeni Eflatunculuk’un da dogrudan
tesirinden bahsedilir (Ocak, 2014, 306-309).

Elbette dini veya tasavvufi Ogretiler ayni zamanda kendi donemlerinin
de Uriintidirler. Uzak gegmise dayanan kokenleri bulunsa da onlart doguran ve
yayginlastiran daha giincel kosullardan da s6z etmek gerekir. Ocak marjinal sufilik,
zendeka ve ilhad kapsaminda ele aldig1 6greti ve temsilcileri sosyal taban, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi kosullar baglamiyla da inceler. Kalenderilerin ¢esitli halk
kesimleriyle iliskisi, bilhassa kirsal kesimde nasil bir karsilik bulduklari, Babailer
Isyan1 6rneginde onlarim siyasal otorite karsisinda magdur halklar namma nasil bir
kurtarict roliine girdikleri detayli bir sekilde incelenir (Ocak, 1999, 3-4, 126-132;
a.mlf., 1996a, 67-69, 108-114). Ocak Bayrami Melamiligi’nin gelisimini de bir
takim siyasi gelismelerle ilintili goriir. Yildirim Bayezid’in 6liimiinden sonra yasanan
otorite boslugu, Fatih Sultan Mehmet’in siki merkeziyetci politikasiyla uygulamaya
soktugu toprak reformunun yarattigi sikinti, Cem Sultan ile II. Bayezid arasindaki
miicadelenin yarattig1 giivensizlik, Safevilerin yarattig1 tedirginlik ve Kanuni
doneminin degisim krizlerine atifta bulunarak, Bayrami Melamiligi’nin bu toplumsal
ve siyasal bunalimlardan en fazla zarar goren cift¢i ve esnaf ziimrelerine dayali
olarak gelistigi tespitinde bulunur (Ocak, 2014, 253-254). Bayrami Melamilerinin
Rumeli’deki uzantist Hamzaviler ise daha farkli dinamiklerle ve kosullarla gelisme
gostermisti. Ocak’a gore Bosna ve Hersek merkezli bu cografyada Bogomillik
bakiyesi inanislarin mevcudiyeti mesiyanik inanis ortak paydasinin da etkisiyle
bu yiikseliste onemli bir faktdrdi (Ocak, 2014, 292-294). Sosyal taban faktorii ve
siyasi kosullarin belirleyiciligiyle dikkat ¢eken Seyh Bedreddin olayinda da benzer
bir yaklagim karsimiza ¢ikar. Ocak, Bedreddin ve onunla ilintili sayilan Borkliice
Mustafa ve Torlak Kemal hareketlerinde Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve Yahudiligin
heterodoks inang gruplarini igeren dini-sosyal bir tabanin roliine, bu tabanin
Bogomilizm ve Katharizmle iligkisine ve onlari ortak bir idealde birlestiren diialist ve
mesiyanik karakterine dikkat ¢eker (Ocak, 2014, 181-183). S6z konusu hareketlerin
ideolojisine, propaganda diline ve hedeflerine dair detayli analizlere yer veren Ocak,
bu olaylar1 Fetret devrinin yarattigi buhranlardan bagimsiz gormez; 6zellikle Seyh
Bedreddin olayinda I. Mehmet tarafindan timarlar1 ve imtiyazlari ellerinden alinan
sipahiler ve simnir gazilerinin, yine Osmanl fetihleri sirasinda topraklarini kaybeden
Hiristiyan feodallerin rolii iizerinde dnemle durur. Farkli olarak Borkliice ve Torlak
Kemal hareketinde fetret devrinin rahatsizliklarindan fazlaca etkilenen ve Osmanli
iktidarinin gittikge giiglenen Siinni ve devletgi tavrina tepkili gogebe Tiirkmen ve
koyliilerden bahseder (Ocak, 2014, 173-174).
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Sonug¢

Toparlamamiz gerekirse, Ocak’in ¢alismalarinda marjinal sufilik, heterodoks
inaniglar, zindiklik, milhidlik kavramlar1 ger¢evesinde inceleme konusu edilen
Kalenderiler, Bayrami Melamileri, Hamzaviler, Giilgeniler ve e¢hl-i siinnet
inanisindan farklilagan inan¢ ve disiinceleriyle bazi Osmanli alimleri Anadolu’da
Islami farklilasmanin 6nemli mesleki temsilcileri olarak karsimiza cikarlar. Farkli
baglamlarda ve farkli 6zellikleriyle ele alinan s6z konusu temsilciler, farkli bigimlerde
ve diizeylerde de olsa vahdet-i mevcid, huliil veya ultGhiyet kavramlartyla ifade
edilen bir ¢esit panteist inanislariyla, yine bir kisminda daha belirgin olmakla birlikte
kutup ve mehdici inaniglara, seriat ve orf dist tutum ve davranislara sahip yonleriyle
dikkat cekerler. islam1 farklilasmanin ayirt edici yanlari olarak beliren bu ézelliklerin
hem Islam &ncesine hem de islami déneme uzanan derin kéklerine atifta bulunulur.
Bu baglamda Zerdiistliik, Budizm ve Maniheizm, yine bu inan¢ kaynaklarindan
beslenen Melametilik vurgusu one cikar. Islam dis1 faktorlerin Islami donemde aldig
sekillerin kaynaklig1 da ihmal edilmeden Anadolu’da beliren Islami farkliligin uzun
donem icerisinde aldig1 yeni etkilere, ismaililik, Hurtfilik, Safevilik gibi yeni tasiyici
aktorlere dikkat g¢ekilir. Bu ylizden kabaca 13-17. yiizyillar arasini kapsayan bu
siirecin devamliliklart oldugu gibi degisimleri de igerdigi vurgulanir.
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iLiYA RASKOV BLISKOV’UN DYADO DOBRIi HIKAYESi VE
BULGARISTAN YENIPAZAR (NOVIi PAZAR) TEKKE KOZLUCA
(iZBUL) KOYU MUSA BABA TEKKESI*

“DIADO DOBRI” SHORT STORY OF ILITYA RASHKOV BLASKOV AND MUSA BABA LODGE
OF YENIPAZAR (NOVI PAZAR) IN TEKKE KOZLUCA (IZBUL) VILLAGE, BULGARIA**

MEMIiSH SYULEYMAN MERDAN¥#%
Oz
Bu calismada Bulgar Uyanis Dénemi (Vizrajdane) yazari ve aydini iliya Raskov Bliskov’un Dyado
Dobri (Dobri Biiyiikbaba / Dede) adli edebi eserine odaklantyoruz. Bu esere olan ilgimiz, Kuzeydogu
Bulgaristan’daki Miisliman ibadet yerlerinin (tekkeler, tiirbeler) ve 6zellikle Yenipazar’in Tekke
Kozluca (Izbul) kdyiindeki Musa Baba Tekkesinin tarihi ve giiniimiizdeki durumuna adanmis ve
konusu daha genis kapsamli bir aragtirmamizla baglantili olarak ortaya cikti. liya Bliskov’un
Dyado Dobri hikayesi 1886’da Rusguk (Ruse)’ta yayinlanir. Bu edebi eser, Tekke Kozluca kdyii
yakinlarinda bulunan Musa Baba Tekkesini anlatan Bulgarca yaymlanmis en eski metinlerden
biri oldugu igin ilgimizi ¢ekti. Bundan baska Bulgaristan’daki Tiirk (Miisliman) niifusun tarihini
ve kiiltiiriinii dolayh olarak ya da dogrudan inceleyen bazi bilimsel ¢alismalarda iliya Bliskov’un
edebi eserleri (hikayeleri) kaynak olarak gosterilmektedir. Burada amacimiz Bliskov tarafindan
yazilanlar1 aktarmak fakat bunu yaparken bu yazilanlari arsiv belgeleriyle ve gesitli alismalarla
karsilastirmaktir. Bu sekilde konuya ek olarak 11k tutacagimiza inaniyoruz. Cesitli tarihi, cografi,
etnolojik, yerel tarih ve kiiltiirii vs. konulu arastirmalardan elde edilen bilgiler bazen birbiriyle
¢elismekte, bu ise malzemenin sentezini ve genellestirmesini zorlagtirmaktadir. Bunu bir yere kadar
cesitli kaynaklara bagvurarak elimizden geldigince gidermeye ¢alistik. Tabii, konuyu tam tamina
kapsadigimizi ve detayina kadar inceledigimizi iddia etmiyoruz.

Anahtar Kelimeler: iliya Ragkov Bliskov, Dyado Dobri Hikayesi, Musa Baba Tekkesi, Ahlatli Baba
Tiirbesi, Kurt Baba, Tekke Kozluca (Izbul) K6yii, Yenipazar (Novi Pazar), Bulgaristan.

Abstract

In this study we focus on the “Diado Dobri” short story of Iliya Rashkov Blaskov who is a writer
and social activist of Bulgarian Revitalization (Vazrazhdane) period. Our interest in this study arose
in connection with our broader research devoted to the history and present situation of Muslim
worship places (monarchies, mausoleums) in Northkte eastern Bulgaria, and specifically the Musa
Baba lodge in Tekke Kozluca (Izbul) village of Yenipazar (Novi Pazar). The story of Iliya Blaskov’s
“Diado Dobri” was published in Rusguk (Ruse) in 1886. This literary work intrigued us because it is
one of the oldest published texts in Bulgarian describing the “Musa Baba” lodge located near Tekke
Kozluca village. Moreover, in some scientific studies that directly or indirectly examine the history
and culture of the Turkish (Muslim) population in Bulgaria, the works (short stories) of Iliya Blaskov
are cited as sources. Our aim here is to convey what was written by Bliskov, while doing this, we
compare these writings with archival documents and various studies. In this way, we believe that
we will contribute on the subject. The information obtained from various historical, geographical,
ethnological, and local history and culture studies etc. sometimes contradicts each other, which
makes the synthesis and generalization of the material difficult. We tried to resolve this as much as
we could by referring to various sources. Of course, we do not claim to have covered the subject fully
and examined it in detail.

Keywords: Iliya Rashkov Blaskov, “Diado Dobri” Short Story, Musa Baba Lodge, Ahlatli Baba
Shrine, Kurt Baba, Tekke Kozluca (Izbul) Village, Yenipazar (Novi Pazar), Bulgaria.

* Gelis Tarihi/Recieved: 20.12.2021, Kabul Tarihi/Accepted: 30.06.2022, DOTI: https://doi.org/10.34189/hbv.103.004.
* Bu ¢aligma, Sofya UniBIT tarafindan 29 Ekim 2021 tarihinde diizenlenen “XVIIL-XIX. Yiizyil Arsivleri ve
Belgelerinde Bulgaristan Topraklari: Cagdaslik ve Gelenek” (Bilgarskite zemi v arhivite i dokumentite ot XVIII —
XIX vek: modernost i traditsiya) konulu bilimsel etkinlikte kismi olarak Bulgarca sunulmustur.

“* Dr. Ogr. Uyesi, Sumen Episkop Konstantin Preslavski Universitesi, Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat: Boliimii, Bulgaristan. memish_merdan@abv.bg, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-1236-2477.
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Giris

Bu ¢alismada Bulgar Uyanis Donemi (Vizrajdane)' yazari ve toplum Onciist
iliya Raskov Bliskov’un Dyado Dobri (Dobri Biiyiikbaba / Dede) adli edebi eserine
odaklaniyoruz. Bu esere olan ilgimiz, Kuzeydogu Bulgaristan’daki Miisliiman ibadet
yerlerinin (tekkeler, tiirbeler) ve 6zellikle Yenipazar’in Tekke Kozluca kdyiindeki
Musa Baba Tekkesinin tarihi ve giiniimiizdeki durumuna adanmig ve konusu daha
genis kapsamli bir arastirmamizla baglantili olarak ortaya ¢ikti.

Iliya Bliskovun Dyado Dobri hikayesi Georgi Grozdev ile Georgi Zlatkov’un,
Yenipazar tarihini irdeleyen calismasinda (Grozdev-Zlatkov, 1983) kullanilmis,
Emiliya Karahanova ise, Deliorman Alevileri konulu kitabinin (Karahanova, 2000)
bibliyografya kisminda belgesel niteliklileriyle birlikte edebi olanlar1 da dahil olmak
iizere {liya Bliskov’un birgok eserlerini kaynak olarak belirtmistir. Ayn1 zamanda Tekke
Kozluca koytiniin yakininda bulunan ve ele aldigimz tekke, Bulgarca literartiirde ilk
defa Iliya Bliskov’un sz konusu eserinde kayda gecmistir.

fliya Bliskov ve onun Dyado Dobri hikiyesine gegmeden énce Tekke Kozluca
koyiinii ve yakinindaki Musa Baba Tekkesini kisaca tanitmaya ¢alisacagiz.

Bu koy ve yakininda bulunan Musa Baba Tekkesi?, Karel Skorpil’in ¢alismalarinda
(Skorpil, 1905; Skorpil, 1905a), Vasil Marinov’un Aboba (Pliska) Ovasi’na adanmis
monografisinde (Marinov, 1943), fvan Minev’in Tekke Kozluca kdyiiniin insanlarmi ve
tarihini ele alan an1 6zelligindeki kitabinda (Minev, 1997), Machiel Kiel’in inceledigimiz
bolgedeki yerlesim yerlerinin Osmanli donemi tarihine 1s1k tutan eserlerinde (Kiel,
2005; Kiel, 2013; Kiyl, 2017); folklor aragtirmacisi Veneta Yankova’nin ¢aligmalarinda
(Yankova, 2007; Yankova, 2015); Osmanli epigrafisi ¢aligmalariyla bilinen Katerina
Venedikova’nin Ahlatli Baba Tiirbesindeki mezar tagi metnini inceleyen bir makalesinde
(Venedikova, 2014), Musa Baba ile Ahlatli Baba Tiirbeleri iizerine yogunlasan
Krasimira Mutafova (Mutafova, 2000; Mutafova, 2003) ve Nevena Gramatikova’nin
(Gramatikova, 2011) arastirmalarinda ele alindig1 gibi, s6z konusu tekke {izerine Damla
Acar (Acar, 1999), Coskun Kokel (Kokel, 2007), Hakki Saygr (Saygi, 2013), Fahri
Maden (Maden, 2013), Ahmet Tasgin (Tasgin, 2016), Ayse Degerli ile Yusuf Kiiciikdag
(Degerli-Kiigiikdag, 2017) gibi Tiirk arastirmacilar da durmustur.

Bu tekke hakkinda kisa bilgi Diana Radionova’nin Akyazili Baba Tekkesi iizerine
odaklanan makalesinde (Radionova, 1994) ve Lyubomir Mikov ile Bojidar Aleksiev’in
Alvanlar (Yablanovo) kdyii yakinindaki tekkeleri ele alan ¢alismasinin ekler kisminda
verdikleri ve zamaninda Stefan Bobgev arsiviyle birlikte devlet arsivlerine devredilen
vakif sorunuyla ilgili bir Osmanli belgesinin Bulgarca ¢evirisinde mevcuttur (Mikov-
Aleksiev, 2003, 83-87; 85-87).

Ekrem Hakki Ayverdi’nin ¢aligmasinda ise bu tekke hakkinda bilgi
bulunmamaktadir (Ayverdi, 2000).

! Zamansal agidan XVIIL. yiizyilin ortalarindan 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’na kadar devam ettigi kabul edilen
donemle ilgili daha ayrintili bilgi igin bakiniz: Bilgarska akademiya na naukite, 1987; Boneva, 1999; Mevsim, 2014.
2 XVII ve XIX. yiizyihn ilk geyregne ait Osmanl arsiv belgelerinde Silistre Sancaginda Tekke Kozluca’daki
Musa Baba Tekkesinden baska bu adla Razgrad kazasma bagl ve adin1 yakinindaki kdye vermis Musa Baba
adinda bir tekke daha vardir. Razgrad’a bagli Musa Baba Tekkesi kdytiniin ad1 1934 yilinda Tsirkvino olarak
degistirlmis, 1955’te ise Gara Samuil ile birlikte Samuil kéyiiyle birlestirlmistir (Migev-Koledarov, 1989, 69, 237,
284). Razgrad ilindeki Musa Baba Tekkesinin kalintilart 1960’11 yillara kadar muhafaza edilmistir (Mutafova,
2000, 258; Gramatikova, 2011, 465-466).
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ILIYA RASKOV BLISKOV'UN DYADO DOBRI HIKAYES| VE BULGARISTAN YENIPAZAR
(NOVI PAZAR) TEKKE KOZLUCA (IZBUL) KOYU MUSA BABA TEKKESI

Musa Baba Tekkesi hakkinda belgesel nitelikli malzeme Minko Penkov ile
Doroteya Georgieva tarafindan 1996 yilinda yaymlanmis Sumnu ve Sumnu Bolgesi
adli belge iceren derleme kitabinda (Sumen i Sumensko, 1996), Georgi Cumaliev’in
1958-1973 yillart arasinda gerceklestirdigi ve Sumnu Tarih Miizesi tarafindan 2016
yilinda yayinlanan kitabinin ikinci cildinde yer alan miilakatlarinda (Regionalen
istorigeski muzey — Sumen, 2016) ve Sumnu (Sumen) Episkop Konstantin
Preslavski Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii 6grencilerinin mezuniyet tez
calismalarinda da bulunmaktadir (Miziyska, 1997).

Calismamizda 6zellikle Tekke Kozluca koyii hakkinda resmi yaymlardan (BK.
SB, 1890; Ts.B. GDS, 1921; Ts.B. GDS, 1924) yararlanildig1 gibi, Musa Baba Tekkesi
tarihine 1g1k tutan Osmanl Arsivi (BOA)® ile Sumnu Devlet Arsivi'nde (DAS)
muhafaza edilen arsiv belegelerinden istifade edilmistir.

Bunlardan baska bu ¢aligmada, bdlgeden gecen Evliya Celebi (XVIL. yiizy1l) ile
Rucer Boskovig (XVIII. yiizyil)’in seyahatnamelerinden faydalanilmigtir.

Evliya Celebi Seyahatnamesi’nin ¢esitli kisimlarinin Bulgarcaya ilk defa
1901°de, ilk bes cildin yayinlanmasinin hemen ardindan, A. Sopov tarafindan
Bulgaristan’la ilgili bazi kisimlar g¢evirilip okuyucuya sunulmustur. 1909’da D.
G. Gacanov*, Sopov’un III. ve V. ciltlerde ¢evirmedigi parcalari ¢evirmistir. Otuz
yil sonra P. Dirvingov Seyahatnamenin konu belirtisi bakimmdan se¢ilmis bazi
pargalar1 yaymlamistir (Dimitrov, 1972, 15-16). 1972’de Strasimir Dimitrov
tarafindan Seyahatname’nin Bulgaristan ve Bulgarlarla ilgili kisimlar1 igeren
oldukga kapsamli bir ¢evirisi yaymlanmistir. Strasimir Dimitrov, okuyucuya Evliya
Celebi’nin Seyahatnamesini takdim ederken, Sopov’un, Gacanov’un ve Dirvingov’un
terctimelerinin hicbirinin tam olmadigini belirterek, bunlar, seyahatname metninin
orijinalindeki zenginligin ve igerdigi bilgi bakimindan g¢esitliligi hakkinda 151k
tutamadiklarin1 yazmigtir. Bundan bagka Dimitrov, daha ge¢ basilan VI., VIIL. ve
VIII. ciltlerden Bulgarcaya nerdeyse higbir sey cevirilmemis diye tespit etmistir
(Dimitrov, 1972, 16). Dimitrov, Tiirk Tarih Enciimeni tarafindan 1928 yilinda VII.
ve VIII. ciltlerinin (eski yaziyla) yayinlanmasinda sadece Tiirkiye kiitiiphanelerinde
muhafaza edilmekte olan Eviiya Celebi Seyahatnamesinin diger bes niishalarindaki
farklar1 géz oniinde bulundururarak yayinlandigini belirtmistir (Dimitrov, 1972, 9).
Bundan dolay1 1928 yilinda yayinlanmis olan Seyahatname metnine yeni bir niishanin
muhtemel kesfi 5nemli degisikliklerin getirmesini beklemek yersiz olacagini belirterek
Bulgarcaya cevirinin Tiirk Tarih Enclimeninin yayinladigi metne gore yapilmasini
isabetli buldugunu yazmistir (Dimitrov, 1972, 17).

1762 yilinda Bulgaristan’in konumuz olan bu memleketlerinden Dubrovnikli
Cizvit Rucer Yosip Boskovi¢ (Ruder Josip Boskovi¢) geemis (Grozdev-Zlatkov, 1983,
67-77; Kiel, 2013, 473), s6z konusu seyahati esnasinda tuttugu giinliigiinii 10 y1l sonra
yayinlamustir. Asl Italyanca olan giinliigiin 1772’de Laussanne’da yaymlanan ilk baskis
Fransizcadir. 1779°da ise Leipzig’te Almanca ¢evirisi basilmistir (Todorova, 1975: 9).

3 Bize kaynak saglamada ve ¢alismamiz esnasinda her bakimdan yardimini esirgemeyen Prof. Dr. Ahmet Taggin’a
tesekkiirii borg biliriz.

* Bulgaristan’da Tiirkolojinin bilimsel temellerini atan bilim insani hakkinda daha ayrintili olarak bakiniz: Boev,
2004, 326-376; Yordanova, 2014, 566-573; Mevsim, 2020, 10-13.
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Boskovi¢’in giinligiiniin Bulgarca olarak ilk defa sadece Bulgaristan ile ilgili
kisimlart yayinlanmustir. Cevirisi Lyubomir Mileti¢ tarafindan yapilmis (1891), bunda
Almanca yayim esas almmistir (Todorova, 1975,10). 1975 yilinda, Mariya Todorova
tarafindan bunun Fransizca ve Italyanca niishalar1 géz 6niinde bulundurulup, Fransizca
metin esas aliilarak yapilmis olan yeni ¢evirisi yayinlanmstir (Boskovig, 1975). Her
iki, yani Mileti¢ ile Todorova’nin yaymlarinda, bizi ilgilendiren Yenipazar hakkinda
yazilanlar arasinda bazi ufak iisliip farkliliklar: hari¢ gecismenin olmadigi sylenebilir.

Tekke Kozluca koyii ([zbul), Kuzeydogu Bulgaristan’m Sumnu (Sumen)
ili Yenipazar (Novi pazar) belediyesi sinirlari iginde bulunmaktadir. Osmanl
belgelerinde bu koyiin ad1 “Kozluca”, “Tekkye-i Kozluca” ve “Tekkye Kozlucas1”,
olarak gegmektedir. 1934 6ncesi Bulgar resmi belgelerinde ise “Kozluca-tek[k]e™ ve
“Tek[k]e-kozluca” olarak iki sekilde verilir (Ts.B. GDS, 1921, 470; Ts.B. GDS, 1924,
88; Migev-Koledarov, 1989, 129). 7 Aralik 1934 tarihinde yayimlanan 3775 Nolu
Bakanlik Emriyle kdyiin adi “izbul” olarak degistirilir (Migev-Koledarov, 1989, 129).
Koyiin ad1, bolgede yasayan Tiirkler tarafindan*“Kolca” olarak da zikredilir. Biz burada
bu kdyiin adin1 Bulgaristan resmi belegelerinde 1934 yilindaki degistirilmesinden
(Dirjaven vestnik, 1934, 2952) onceki son kayda gegmis olan Tiirkge seklini (“Teke-
kozluca”, yani “Tekke Kozluca”y1) kullaniyoruz.

Machiel Kiel, 1516 yilinda Yenipazar bolgesinde Miisliiman niifuslu ve Tiirkge
adiyla kayith on yedi koy tespit etmistir. Bunlar ¢ok kiigiik olup, ortalama olarak
dokuz haneyi igerir. Ayn1 zamanda Bulgar koyleri, o yillarda, bunlara kiyasla, dort
katindan fazla biiyiiktiir. S6z konusu Tiirk kdylerinin ¢ogunun adlarindan sonra zorla
sinirdist edilmis (“siirglin”) kisilerden olustugunu bildiren bir not vardir. Bu ise,
Kiel’e gore, bu kdyler, tamamen veya neredeyse tamamen bu kisilerin ya da onlarin
soyundan gelenlerle iskan edilmis olduklarint gosterir (Kiel 2017, 199-202, 212-214;
ayrica bkz. Kiel, 2005, 31). M. Kiel’in verdigi bilgilere gore 1641°de Tekke Kozluca
kdyiinde 30 hane Miisliman niifusu mevcuttur (Kiyl, 2017, 208).

Bulgaristan’m Osmanli idaresi altindan ¢iktig1 1878 yilina kadar Tekke Kozluca
koytindeki Bulgar ailelerin sayisi tam ve net degildir. 1878’den sonra bu kdye Karlova
(Karlovo), Sumnu, Trakya, Makedonya vb. yerlerden gdgeden Bulgarlar yerlesir. Ivan
Minev, Bulgar ailelerin, farkli zamanlarda Tekke Kozluca’dan baska Sumnu’da da
yasadiklart miimkiin olabilecegini yazmistir (Minev, 1997, 30-31).

Bulgaristan Prensligi (Emareti)’nde 1880 yilinda gergeklesen ilk resmi niifus
sayimina gore, Sumnu sancagl Yenipazar ilgesi Voyvoda belediyesi Tekke Kozluca
(“Kozluca-teke”) koyii, 68 6zel ev ve 67 haneye sahiptir. Toplam 408 kisiden olusan
niifusunun 214’4 kadin, 194’ erkektir (BK. SB, 1890,164-165). Din belirtisi
bakimindan 13 erkek ve 2 kadin olmak iizere toplam 15 kisi Ortodoks, 388 kisi (196
erkek ve 192 kadm) ise Miisliimandir. Erkek cinsiyetinden 5 kisi Musevi (Yahudi)
oldugu belirtilmistir®. 13 erkek ve 2 kadinin anadili Bulgarca, 196 erkek ve 192
kadimin Tirkee, 5 erkegin ise Espanyol’dur (BK. SB,1890, 324-325).

> Alintilarda koseli parantez iginde verilen agiklamalar aragtirmaciya aittir.

¢ Veneta Yankova, Tekke Kozluca kdytindeki bu Musevilerden bahsetmemektedir. Yankova, kdyiin niifusu ile ilgili
istatistik bilgileri aktarirken Osmanli idaresine ait istatistik bilgilerinden dogrudan Bulgaristan’da 1887/1888’de
yapilan ikinci niifus sayimina atlar (Yankova, 2007, 148-154).0ysa 1880 sayimina ait yaymlanmis belgelerde
koyiin sosyal ve iktisadi hayatma 151k tutacak onemli bilgiler vardir (BK. SB, 1890; ayrica ivan Minev’in
¢aligmasina bkz: Minev, 1997, 30-120).
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Tekke Kozluca kdyilindeki niifusun dogum yeri ve tabiiyeti acisindan tablo
sOyledir: 203 erkek ve 189 kadin Bulgaristan, 7 erkek Trakya ve Makedonya, 1 erkek ve
5 kadin - Romanya, 1 erkek Rusya’da dogmustur; 2 erkek ise “Diger Ulkeler” siitununda
belirtilmistir. 408 kisinin tamami1 Bulgaristan tabiiyetindedir (BK. SB, 1890, 484-485).

Ancak Lyubomir Mileti¢, Tekke Kozluca’da sadece Tiirk¢e konusan yerli
Bulgarlarin da yasadigini fakat bunlardan artik sadece {i¢ erkek kardesin kaldigini
ve digerlerinin Yenipazar’a tagindigini belirtiyor (Mileti¢, 1902, 16, 76, 92). Bu olgu
muhtemelen, ilk niifus sayimindan 6nce veya sonralara aittir ¢linkii 1880 niifus sayimi1
sonuglarmin gosterdigi gibi, Tekke Kozluca’daki Miisliimanlarin sayisi, anadili
Tiirkge olan kisilerin sayisina esittir. Fakat Mileti¢’in bu “sadece Tirk¢e konusan
Bulgarlar”, diger Bulgarlar gibi Hristiyan (Ortodoks) olup kendi anadillerini Bulgarca
olarak belirtmis olma ihtimali de vardir.

Giliniimiizde (2007 yilina kadar), Veneta Yankova’nin verdigi sayilara gore
Tekke Kozluca kdyiinde 95’1 Miisliiman (Tiirk, Pomak, Cingene) ve 35’1 Hristiyan
(Bulgar) olmak iizere 130 civarinda aile yasamaktadir (Yankova, 2007, 153).

Tekke Kozluca koyl yakminda bulunan Musa Baba Tekkesi hakkinda
ulasabildigimiz en eski belge Aralik 1784 tarihlidir. Bu belgeye goére, Mehmed
Pasa’nin Musa Baba Tekkesi vakfinin tevliyeti ve tekke dervislerinin yemegi igin
vakfettigi Kalgorefge (biiylik ihtimalle, bugiin kiigiik bir kasaba olan Kaspi¢an’in
Kalugeritsa semti olmali) kdyiindeki bir su degirmeninin idaresi vakfiyedeki sartlar
geregince tekkenin vefat eden seyhi Abdi Baba’dan yeni seyhi Seyyid Mehmed
Baba’ya aktarilir (C.EV/328-16657). Ocak 1785 tarihli ikinci bir belge, yine Abdi
Baba’nin vefatiyla bos kalan Bektasi Musa Baba Zaviyesi zaviyedarligina eski
seyhin yerine gegmeye en layik olan Seyyid Mehmed Baba oldugu i¢in o segilmis,
o ylizden tekkenin biitiin esyasi ve mallar1 da onun iizerine emanet edildigini bildirir
(AE.SABH.1./289-194417). Subat 1797 tarihli baska bir belge Tarikat-1 Bektagiyeden
Yenipazar kazasina bagli Kozluca kdyiinde Hiinkarlt Musa Baba Zaviyesi miitevelli
ve zaviyedar1 Seyyid Mehmed Baba vefat ettigini ve tekkenin tevliyet ve zaviyedarlik
cihetleriyle Seyyid Ahmed Baba gorevlendirildigini (C.EV/74-3660) dgreniyoruz.

Osmanl arsiv belgelerinden istifade etmis olan arastirmacilarin ¢aligmalarindan bu
tekkenin egya, emlak ve hayvan varliklart agisindan zengin oldugu anlasiliyor (Maden,
2013, 114,390-409; Degerli-Kiigtikdag, 2017, 125). 1826°da Bektasi tekkeleri kapatilirken
60 seneden 6nce (1766) yapilmis olan tekkeler birakilir, yeni yapilmis olanlarin yiktirilmast
karari alinir (Maden, 2013, 71). Kapatilan Rumeli tekkeleri arasinda Yenipazar Musa Baba
Tekkesi de yer alir. Tiirbe ve cami mahalli birakilarak tekke yiktirilmis, miilkiyetine devlet
tarafindan el konulmustur (Maden, 2013, 114-118, 122; Degerli-Kiiciikdag, 2017, 125).
Musa Baba Tekkesi, kapatilan ve yiktirilan Bektasi tekkelerinin 1832°den itibaren yeniden
canlandirilmaya baglamastyla tekrar agilmistir (Maden, 2013, 253).

1877-1878 Osmanli-Rus Savas1 yillar1 dolayinda tekke ve onun miilkleri, ¢iftlik
seklinde Dr. Vigo Panov tarafindan idare edilmeye baslar. Sonralar1 ¢iftligi Panov’un
esi, iki kizi ve damadi fvan Bagryanov yonetir. Ciftlik 1944 yilina kadar 4000°den fazla
dekardan olusan biiyiik ve zengin bir isletme merkezi olarak varligin siirdiiriir. 1945’ten
sonra Devlet Tarim Isletmesine déniistiiriiliir; 1990’h yillarda ise Bagryanov ailesine
iade edilir. Ciftlik, Tekke Kozluca koytiiniin ekonomik hayatinda, gegmiste oldugu gibi
(DAS, f. 642k, op. 1, a. e. 52, 53, 55, 56, 57; Marinov, 1943; Grozdev-Zlatkov, 1983,
146), gliniimiizde de (Yankova, 2007, 163) olduk¢a dnemli bir rol oynar.

7 Bu belgeden A. Degerli ile Y. Kiigiikdag da istifade etmiglerdir (Degerli-Kigiikdag, 2017, 125).
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Musa Baba Tekkesinin bulundugu bolgeyi ilk defa 2021 yilinin Nisan ayinda
ziyaret ettik. Musa Baba Tiirbesi, kdyiin kuzeyindeki “Ciftlik™ (“Ciflika”) olarak
adlandirilan mevkide yer almaktadir ve bugiin 6zel miilkiyet sinirlari igindedir. Tiirbe,
bir yiikseltinin terasa benzeyen bir bdliimiinde bulunur. Bugiin tiirbenin bulundugu
avlu i¢inde ibadet maksadiyla tekkeyi ziyaret edenler i¢in giiniimiize ait bir cesme ve
birka¢ bina vardir. Diger bazi tekkelerde oldugu gibi, burada da tiirbenin yanindaki
agaclara caputlar baglanmistir. Fakat burada bunlar rengi agarmis ayni tip kumasimsi
bir materyalden olup, daha ¢cok sembolik denilebilecek sayida bir-iki dala konulmustur.

Musa Baba Tiirbesine birkag dik basamakla biten merdiven seklinde dar bir
beton yoldan ¢ikilir. Tiirbe binasi, lizerine gliniimiize ait olan ve net goriilebilen
iyilestirmeler yapilmis, Lyubomir Mikov’un tasnifini kullanacak olursak, XIX.
ylizyili sonlar1 — XX. ylizy1l baslarina ait “halk tipi mimarisi” 6zelliklerine sahiptir
(Mikov, 1999; Mikov, 2005, 37-38, 81-124).

Tiirbe civar1 birkag defa defineciler tarafindan tahrip edilmistir, Agustos
2002°de ise 1930-1940’11 yillara ait hatiralara gére yeniden inga edilmis bir tag gesme
bulunur (Yankova, 2007, 63). Tiirbenin 6niinde ve bulundugu avlunun diginda birkag
on metrelik mesafede bir gol vardir.

Sumnu Devlet Arsivi’'nde 1879—-1883 yillarina ait ve Dr. Vigco Panov’un Tekke
Kozluca’daki giftliginde ¢alisan is¢ilerin ve bu isgilerin ddenen maaslarinin kayit
defterleri korunmaktadir (DAS, f. 642k, op. 1, a.e. 52, 53, 55, 56, 57). Fakat bunlardan
Musa Baba Tekkesi hakkinda edinebildigimiz bilgi, sadece 19 Mayis 1880 tarihinde
diislilen bir nottan o tarihlerde “tekke”nin haydutlar tarafindan basilmis oldugu
yoniindedir (DAS, f. 642k, op. 1, a. e. 52, list 7).

Veneta Yankova, yore halkinin eskiden tiirbe ile 6nceleri yaninda var olan mezarlik
arasinda bulunan Musa Baba Tiirbesinin yakininda kiiciik bir camiden bahsettigini, s6z
konusu caminin bu yerlerdeki bir¢ok yanginlarin birinde yandigini sdyledigini yazar.
Yankova tarafindan kayda alinan ve 1910°1u yillarda dogmus olan Tekke Kozluca kdyii
sakinlerinden Osman Imamoglu ve Mehmet Raimov’dan edinen bu bilgi (Yankova,
2007, 64-65), Georgi Cumaliev’in 7 Temmuz 1958 tarihinde yaptig1 bir miilakattan
ayn1 koy halkindan 79 yasindaki Ahmet Siilleymanov (Ahmed Syulyumanov) adli
kaynak kisinin verdigi bilgiyle ortligmektedir. Ahmet Siileymanov’un ifadesine gore
Vigo Panov’un 6nce “dervis tekkesi” olan ¢iftliginin yaninda 55-60 yil énce ¢ikan bir
yanginda yok olan “eski bir cami varmis” (Regionalen istori¢eski muzey — Sumen, 2016,
159-160). Tekke yakininda bulunan bu cami XIX. yiizyilin sonlar1 ya da XX. yiizyilin
baslarinda yangin sonucu yok oldugu anlasiliyor. Fakat bugiin tiirbenin bulundugu
bolgede goriiniir cami kalintilar1 yoktur (Yankova, 2007, 64).

Tekke bolgesinde eskiden bir cami bulundugunu (F. Maden ve A. Degerli ile Y.
Kiigiikdag’in zikredilen ¢alismalarindan baska) Osmanlt Arsivi’nde muhafaza edilen iki
belge dogrular: Yine Aralik 1784 tarihli bir bagka belgeyle Seyyid Seyh Abdi Baba’nin
vefat ettigi i¢in Yenipazar kazasindaki Musa Baba Tekkesi yakininda bulunan sabik
Sadrazam Muhsinzade Mehmed Pasa’nin® yenileyerek yaptirdigi caminin hatiplik
ciheti tekkenin yeni seyhi ve zaviyedar1 olan Seyyid Mehmed Baba’ya tevcih edilir
(C.EV/656-33061). 1808’de ise Muhsinzade Mehmed Pasa Camiinin mahlil hitabeti
Ahmed Baba’ya (Halife’ye) verilir (HAT/1500-86). Gortildiigii gibi, iki belgeden Musa

8 Sadrazam Muhsinzade Mehmed Pasa’nin (1765-1768; 1771-1774) buralardaki faaliyetleri hakkinda bk.
Siireyya, 1996, 1064-1065; Georgieva-Sibev, 2001, 305-306; Mikov, 2022.
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Baba Tekkesine seyh ve tekke miilklerinden sorumlu tayin edilen kisilerin (Abdi Baba,
Mehmed Baba ve Ahmed Baba) ayn1 zamanda Muhsinzade Mehmed Pasa tarafindan
yenilenerek yaptirilan s6z konusu caminin hatipleri oldugunu da anliyoruz.

Musa Baba Tiirbesinden kuzeydogu istikametinde takriben 1 km mesafede
“Kisla” adini tastyan yerde Ahlatli Baba olarak bilinen bagka bir tiirbe daha vardir.
Veneta Yankova, Tekke Kozluca’nin eski yerlesim yerinin burada oldugunu belirtir.
Yankova, 1940’l1 yillara kadar burada biiylik bir mezarlik var oldugundan stz
edildigini kaydetmistir (Yankova, 2007, 65).

Ahlatli Baba Tiirbesinin kuzeyinde yaklasik 40-50 m uzaklikta agaglarla ortiil
daglik arazinin bogazinin agzinda bir su kaynagi bulunur. Bu su kaynaginin hemen
arkasinda, bogaz boyunca kuzeye dogru devam eden dik ve tag doseli giiniimiizde
kullanilmayan eski bir yol vardir.

V. Yankova (Yankova, 2007, 65-67), K. Venedikova (Venedikova, 2014, 826) ve
A. Tasgin’nin ele aldig1 risalede bu tekkenin (tiirbenin) “Ahlatli Baba” (Tasgin, 2016,
109) olarak; C. Kokel bunu “Isa Baba” (Kékel, 2007, 15); Gramatikova ise Akkadimlar
(Dulovo) bolgesinde yasayan Kizilbaslarin (Alevilerin) anlattiklarina istinaden “Musa
Baba Tiirbesi yakininda bulunan” “Alathi Tiirbesi”nden bahseder (2011: 470). 2021
yilinin ikinci yarisinda yapilan onarimdan sonra ise tlirbenin kapisi lizerine “Giibiirli
Baba” admin da yazili olan bir levha konulmustur. Giiney ve giineydoguya bakan
kiiciik bir yamagta yer alan “Ahlatli Baba” tiirbesinin yapisi, Musa Baba Tiirbesi ile
ayni mimari tipi takip ediyor (Yankova, 2007, 65), hatta kiigtiltiilmiis bir kopyasi
oldugu soylenebilir. Bunlar arasindaki (2021°deki onarimdan 6nce) farklardan biri,
gorebildigimize gore, bu tiirbe yapisinin ayri ayri pargalarinin montajinda ahsap
baglant1 elemanlar1 (¢ivi) kullanilmis, Musa Baba Tiirbesinde ise bunlar metaldir.

Krasimira Mutafova’ya gore, her iki tiirbenin mevcut binalar1 biiyiik olasilikla
XX. yiizyilin baslarinda insa edilmistir (Mutafova, 2000, 258). Ayni zamanda bu iki
tiirbe “utraqvistik” tapinak oldugu kabul edilir; bu goriisii benimseyen arastirmacilara
gore tekkeler Miisliman ve Hristiyanlar tarafindan ziyaret edilir, her iki dinin
temsilcileri burada kendi “ibadetlerini” icra eder (Marinov, 1943; Minev, 1997;
Mutafova, 2000; Mutafova, 2003; Yankova, 2007; Yankova, 2015 vb. Ayrica bkz:
Dimitrov, 1987; Dimitrov, 1994).

Literatiirde, Hristiyanlar (Bulgarlar) tarafindan Musa Baba (Ali Baba) Tiirbesine
“Aziz Iliya [Sveti Iliya] Sapeli”, Ahlatl Baba icin ise “Aziz Ivan [Sveti Ivan] Sapeli”
adlandirildigi kayda gecmistir (Marinov, 1943; Minev, 1997; Mutafova, 2000;
Mutafova, 2003; Yankova, 2007; Venedikova, 2014).

Tekke Kozluca Tekkesi hakkinda ilk, oldukca ayrintili bilgiyi Vasil Marinov’un
1943’te yayinlanan Pliska (Aboba) Ovasma adanmis eserinde buluyoruz. Burada
V. Marinov iki tiirbeye iliskin yerel Bulgar niifusu arasinda yasayan efsanelerden
bazilarin1 da vermis:

“Siiphesiz Tekkenin tarihi tam olarak bilinmiyor. Efsane, burada {liya ve Ivan adli iki kardesin
bulundugunu anlatir. iliya, Miisliimanligi kabul ettigi i¢in kardesi Ivan’1 6ldiiriir. Oldiiriilenin
arkadaslar1 bunu dgrenince gelip Iliya‘yr dldiiriirler, fakat Bulgar olarak degil, Tiirk olarak
oldiigii densin diye, onu heniiz yaralarindan 6lmemisken, siinnet ederler ve Tiirk yaparlar.
Baska bir versiyonda, onlarm, Hristiyanli§1 yaymak i¢in “inan¢ ugruna” savasan on iki
kardes olduklari, din konusunda siddet uygulamay1 kabul etmedikleri vs. anlatilir. Tiirkler,
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silahli gatigmanin esnasinda Tvan’1 Tekke yakininda dldiiriirler. fliya, “Aziz iliya” (Ali Baba)

Tekkesinin yaninda savasirken oldiiriiliir. Digerleri savasarak Biikres’e kadar ¢ekiliyormus,

sonunda hepsi dldiiriilmiis. Belli ki burada, Tiirkler tarafindan kovulan ve birer birer 6ldiiriilen

Bulgar kesislerin oldugu bir Bulgar manastir1 varmis, bunu efsane de anlatir. Onlar manastira

el koyar ve bir cami yapar, yerini Tiirk tekkesine donistiirtirler [...].

Aziz liya Sapeli’nden dogu istikamette Kirlangigh Aziz ivan Sapeli, baska bir deyisle

“Tekkesi” bulunur. Bu ad ona, orada birgok kirlangi¢ toplandigi igin verilmistir.”

Bu efsanelerle birlikte V. Marinov, Musa Baba Tekkesindeki yapilari
betimlemistir. (Marinov, 1943, 172-173). Vasil Marinov’un burada alintiladigimiz
kitabini bagka bir ¢alismamizda daha detayli bicimde ele alacagiz. Ancak belirtmemiz
gerekir ki, Krasimira Mutafova tekkelerle ilgili bu tiir efsanelere soguk hatta kusku ile
bakar. O, “Ali Baba [yani Musa Baba]’nin sandukasinin bulundugu odada Aziz iliya,
Meryem Ana [Bogoroditsa] ve Meryem oglu Isa [Hristos]’nin, Musa Baba [Ahlath
Baba] Tekkesinde ise Meryem oglu Isa, Aziz Yorgi [Sveti Georgi] ve Meryem Ana’nin
ikonalar1 varmis” diye yazmaktadir. Fakat Mutafova’ya gore, tekke evliyasi ve bunun
Hristiyan “muadili” ile ilgili glinimiize ulasan efsanelerin, bu iki azizin arasindaki
bagin dogast hakkinda bilgi vermediklerini, bu tiir efsanelerde Hristiyanlarin,
aslinda Miisliman ibadet yerini ziyaretlerinde bir nevi “mesrulagtirmak” maksadi
sezilir tespitinde bulunmaktadir (Mutafova, 2000, 257-259). Veneta Yankova ise, bu
efsaneleri Osmanlilarin Hristiyan halki “kitlesel olarak Islamlastirdiklar1” efsanevi
zamantyla baglar. Aragtirmaci, bu efsanelerin yayginligini, muhtemelen Vasil Marinov,
fvan Minev vb. yazarlarin bunlar1 yazili olarak kayda alip yayginlastirdiklarindan
kaynaklandigimi disiiniir (Yankova, 2007, 69).

Simdilik bizim i¢in 6nemli olan, Marinov’un burada s6z konusu “aziz”’den
“Musa Baba” olarak degil, “Ali Baba” adiyla bahsetmesi ve bolge Bulgarlari arasinda
buradaki iki tiirbeyle ilgili yaygin olan efsanelerdir.

Iliya Bliskov‘un Dyado Dobri hikayesi 1886°da Ruscuk (Ruse)’ta yaymlanir.
Bu edebi eser, yukarida da belirtildigi gibi, Tekke Kozluca kdyii yakinlarinda bulunan
“Musa Baba” Tekkesini anlatan Bulgarca yaymlanmis en eski metinlerden biri oldugu
icin ilgimizi ¢ekti. Biz Bulgar Uyanis Donemi Edebiyati uzmani degiliz ve goriisleri
titiz incelemeye dayanan ve objektif calisan otoriteli Bulgar bilim insanlarinin
degerlendirmeleri olmasaydi, bu hususta ortaya fikir atmaya cesaret edemezdik.
Bliskov’un bu hikdyede Tekke Kozluca kdyiindeki tekkeyle ilgili dile getirdiklerinin
ne dl¢lide dogru ne dl¢lide yazarin hayal giiclinlin meyvesi oldugu baskalari tarafindan
degerlendirilmelidir. Oysa Bulgaristan’daki Tiirk (Misliiman) niifusun tarihini
ve kiiltiiriinii dolayli olarak ya da dogrudan inceleyen bazi bilimsel c¢alismalarda
Iliya Bliskov’un edebi eserleri (hikdyeleri) kaynak olarak gosterilmekte oldugu bir
gercektir. Burada amacimiz Bliskov tarafindan yazilanlari aktarmak, fakat bunu
yaparken bu yazilanlari arsiv belgeleriyle ve ¢esitli caligmalarla karsilagtirmaktir. Bu
sekilde konuya ek olarak 151k tutacagimiza inaniyoruz.

Cesitli tarihi, cografi, etnolojik, yerel tarih ve kiiltiirii vs. konulu arastirmalardan
elde edilen bilgilerin bazen birbiriyle ¢elismesi malzemenin sentezini ve
genellestirmesini zorlastirmaktadir. Bunu bir yere kadar ¢esitli kaynakalara bagvurarak
elimizden geldigince gidermeye calistik. Tabi, konuyu biitiiniiyle kapsadigimizi ve
detayina kadar inceledigimizi iddia etmiyoruz.
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1. iliya Bhskov’un Hayati ve Eserleri

Iliya Raskov Bliskov (1839-1913) Klisura’da diinyaya gelmistir. Bulgar Uyanis
Donemi 6gretmeni ve yazart Rasko Bliskov’un ogludur. flkin babasmin yaminda, bir
siire de Devnya kdyiinde ve Ruscuk’ta okumustur. fliya Bliskov, Kirim Savasi esnasinda
Silistre’de terzi ¢iragidir. Bliskov, Bulgaristan topraklarindan ¢ekilen Rus ordusuyla
Braila’ya kadar varir. Burada bir dokuma iiriinler magazasinda satici ve hizmetgi olarak
caligir. 1857°den sonra Silistre, Sumnu, Pravadi (Provadiya) bolgelerinde 6gretmen
olrak calisir. I. Bliskov, 1860 yilinda Sumnu’ya gelir; burada Dobri Voynikov ve
Atanas Granitski’den ders alir ve daha sonra 6gretmen olarak atanir. Bir siire seyyar
kitap saticiligt yaparak Dobruca’nin kasaba ve koylerini gezer. Seyahatleri sirasinda
folklor materyalleri derler ve bunlarin bir kismini sonralart eserlerinde yayinlar.
Bulgaristan’in 1878 Osmanli egemenliginden ¢ikisindan sonra Sumnu’da 6gretmen,
miifettis, Ogretmen Enstitiisii ve Kiz Lisesinde okutman olarak calismaya devam eder.
Iliya Bliskov, 1887—1894 Stefan Stambolov yonetimi sirasinda Rusofil (Rus yandasligr)
gortisleri nedeniyle takibata ugrar, ancak sonralari 6gretmenlik yapmasina tekrar izin
verilir. Sumnu’da vefat eder (Tsanev, 1976, 103; Todev, 2000, 41).

Iliya Bliskov, genis okur kitlesinin okuma ihtiyaclarmi karsilamaya yénelik belirli
bir “edebiyat tipi” yaratmak icin biiylik caba sarf etmistir. Bunun tiir, icerik ve iislubu
ile estetik niteliklerini belirtmek zordur. Bunlar sadece ihtiyaglari degil, ayni zamanda
en genis okur kitlesinin olanaklarini da yakindan iceren Bulgar Uyanis edebiyatinin
“geleneksel demokratik statiisii siirecini siirdiiriiyorlar” (Radev vd., 1996, 60).

Iliya Bliskov‘u edebiyata yonlendirmede biiyiik rol oynayan, ilk adimlarinda
onu destekleyen ve tesvik eden Dobri Voynikov’dur. Bundan baska Bliskov, Georgi S.
Rakovski'nin Orman Yolcusu (Gorski pitnik)’ adli eseri ve Ozellikle Vasil Drumev‘in
Bahtsiz Aile (Nestastna familiya)’sinden gliglii bir sekilde etkilenmistir. Ayrica, lizerinde
aile terbiyesinden gelen Ortodoks geleneginin de tesiri vardir (Todev, 2000, 41).

Bliskov’un birakt1g1 edebi miras arasinda Kayip Stanka (Izgubena Stanka) (1865,
Bolgrad), Talihsiz Kristinka (Zlogesta Kristinka) (1870, Ruscuk) ve Cocuklarinin
Katili Olan Sarhos Baba, (Piyan basta, ubiets na detsata si) (1879-1880, Rusguk),
adli uzun hikayeleri yer alir. Kayp Stanka adli uzun hikayesinin, Bulgar Uyanis
doéneminin en popiiler diizyazi eserleri arasinda yer aldigini belirtmek gerekir. Bu uzun
hikaye, I. Bliskov’un “o zamanki okur iizerinde canli bir sanatsal etkiyle” orijinal bir
eserde yeniden yaratmayi basardigi, Kirim Savasi sirasinda Bulgarlarin hayatindan
ve miicadelelerinden alinan gergek bir olaya dayanmaktadir (Todev, 2000, 41-42). O
donemde kaleme alinan uzun hikayelerde belgesellik, anisallik, etnografik ayrintilar
ve doga tasvirciligi gibi 6gelerin agir bastig1 goriiliir (Mevsim, 2007, 62).

Sonraki hikayeleri, Kayip Stanka’nin “karakteristik devrimci-romantik heyecan
ozelliginin eksikligi ve ahlaki ve dini vaaz ve tek tarafli ahlak¢i hedeflere vurgu
yapildig1” nedeniyle daha az basarili olur (Todev, 2000, 42). Bulgaristan’in Osmanl
egemenliginden ¢ikisindan sonraki donemde, anlayamadigi yeni ahlak anlayisiyla
kargilagmasi, Bliskov’u hayal kirikligina ve saskinliga siiriikler, bu da eserlerini
etkileyen bir gercektir (Radev vd., 1996, 60).

°Yazar ve eserle ilgili daha ayrintili olarak bakiniz: Mevsim, Hiiseyin. Uyanis Cag1 Bulgar Edebiyatinda Romantik
Bir Eser: Georgi Rakovski’nin Orman Yolcusu [“Gorski Pitnik”] Poemast, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Bat1 Dilleri ve Edebiyatlar1 Bolimii, Bat1 Kiiltiir ve Edebiyatlarinda Romantizm. Ankara
Universitesi Yayinlar, No: 442, s. 171-180, Ankara.
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fliya Bliskov hikdye yazmanin yam sira geviriler de yapar, yabanci yazarlarin
eserlerini Bulgarlastirir; gazetecilikle birlikte, ahlaki acidan dgretici metinler ve anilarini
kaleme alir. Yaptig1 ¢evirilerle Bulgar dilinin ve edebiyatinin gelismesinde 6nemli bir
iz birakamasa da, daha kalic1 edebi degere sahip olan anilarmin kaderi boyle degildir.
Aragtirmacilara gore, bunlar, Bulgar halkinin aydinlanmasina ve ahlaki gelisimine
adanmis, cag ve cagin yasam tarzi, adetleri, Bulgar Uyanis dénemi aydinlarinin hayati
ve miicadeleleri i¢in 6nemli birer belge niteligi tasir (Todev, 2000, 42).

Calismamizda, 1985’te Bulgar Cift¢i Halk Birligi Yaymevi’nin girisimiyle
yaymlanan ve Ivan Radev’in derlemesiyle Iliya Bliskov’un secilmis diizyaz1 eserleri
kitabin1 kullandik. Hikayenin tam adi Dyado [Biiyiikbaba, Dede] Dobri. Bizim Eski
Ger¢ek Milli [Halk] Insanlarimizdan Biri (Dyado Dobri. Edin ot starite nagi istinski
narodni mije)’dir (Bliskov, 1985, 443-468).

Bliskov igin oldugu kadar diger Bulgar Uyanis donemi yazarlari i¢inde eserin okur
tizerindeki toplumsal ve edebi etkisi 6zel bir 6nem tasir. Bliskov yalnizca ilk diizyazi
eserlerinde degil, daha sonra da g6zii 6niinde bulundurdugu kitlesel okuyucunun folklor
ve “ataerkil giivenirlik tasavvurlarini” dikkate alir (Lekov, 1988, 297).

Diger hikayelerinde oldugu gibi (Dimkov, 2013, 102; Jegev, 1989, 10),
Dyado Dobri hikdyesinde de I. Bliskov, anlatiy1 hayali degil, gercek sinirlar iginde
cerceveliyor— Tekke Kozluca, yakinindaki Voyvodovo (Voyvoda) kdylerinin adlarini
vermistir. Boylece, Dyado Dobri hikdyesindeki “bugiin bir kasaba” olan “N. kdyli”nil,
dogrudan 1883’te Bulgar prensinin iradesiyle sehir ilan edilen (Migev-Koledarov,
1989, 197) Novi Pazar (Yenipazar)‘a bagliyoruz. Zaman agisindan hikdyede anlatilan
hadiseler genel olarak 1840’11 yillar1 kapsar.

Arastirmacilarin Bliskov’un eserleri hakkindaki goriislerini yukarida kisaca
ve ¢aligmamiz agisindan 6nemli buldugumuz tespitlerini sunmaya g¢alistiktan sonra,
Dyado Dobri hikayesine geciyoruz. Amacimizin Bliskov’un eserinin edebi tahlilini
yapmak olmadigini bir kez daha belirtmek isteriz. Eserin Tekke Kozluca kdyii tekkesine
degindigi kisimlarina agirlik vermek suretiyle bunlarin kisaltilmis 6zetini sunuyoruz.

Yapist bakimmdan Dyado Dobri hikayesi, serim, 9 kismi iceren diigiim ile
¢oziim boliimlerinden olusur. Hikaye, serim boliimiinde (Bliskov, 1985, 445-446),
Dyado Dobri’nin gercek bir “milli [halk] Bulgar1” oldugunu belirtmekle baglar. Bugiin
“milli” kelimesi nerdeyse “alay” anlaminda oldugu belirtilir; modern toplumu kaplayan
yolsuzluktan bahsedilmistir. Ondan sonra hikayenin diigiim boliimiine gecilir:

“40 y1l once (bugiin bir kasaba olan) N. koyiinde 80 kadar Hristiyan evi vardi. Bulgar
demiyorum, ¢iinkii o zamanlar burada, Bulgarca konusan ii¢ kisi diginda, -ki, bunlarin
konusmasi da Tiirkgeyle karisik ve bozuktu, - geri kalan herkes esleriyle ve ¢ocuklartyla
Tiirk¢e konusuyordu.” (...)

“00 yasinda Dyado Ivan adinda (bugiin bile kiigiik biiyiik herkesin Tiirkge konustugu
Voyvodovo koyiiniin yerlisi) bir adama, Tiirkgenin Bulgarcanin yerini nasil aldigmi
sordugumda, soyle cevap verdi:

“Simdi, gordugiin gibi, Bulgar mahallesi yavas yavas Tiirk mahallesinden ayrilmis durumda,
fakat ben koylimii 6grenmeye basladigim zaman evlerimiz Tirklerin evleriyle karigikti.
Bizim Tiirkler pek kotilydii; diger meselelerin yani sira aramizda Bulgarca tek kelime bile
kunusuldugunu duymak istemiyorlardr...”(...)
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“Ancak garip olan su ki, N.’lilar ve yukarida bahsettigimiz Voyvodovo gibi ilgedekiler de
inanglarinda o kadar gii¢liiydiiler, eski Bulgar geleneklerine o kadar bagliydilar ki, onlardan
biraz daha uzakta olan Bulgar kdyleri, zay1f inanglarindan ve eski atalariin geleneklerine eski
saygilarindan [kendilerini mahrum ettiklerinden] dolay1 onlardan utanmalidir. Voyvodovo
koyii Bulgar’y, bir Tirk’ten o kadar nefret ederdi k imiimkiinse onunla karsilasmamak isterdi
fakat eviniin ti¢ tarafi Tiirk evleriyle gevrili oldugu i¢in, ne yapabilirdi ki.[...]
N.’in eski gelenekleri igin ne diyeceksiniz? Size bunlarin gelenekleri hakkinda kisaca
anlatacaklarimi daha da sasirtict hatta inanilmaz bulacaksiniz.
Tabii, Hristiyan olarak bunlarin hem nisanlari, hem diigiinleri hem dini nikahlar1 gibi, horo
tepmeleri de, genglerin aksamlar ates etrafinda toplandiklart eglence yerleri de varmis. Bu
torenlerde her sey eskiden oldugu gibi yapiliyormus. [...]
O donemde diger koylerde ve her yerde oldugu gibi burada da inancin adetleri icra edilirdi.
Papaz yilda bir veya iki defa goriilityordu. Bir kisi 61dii mii, papazsiz, cenaze ayini yapilmadan
gomiiliirdi. [...] Dogan ¢ocuk, dayanma ve yasama inayetini gosterirse, papaz gegtiginde onu
vaftiz eder, ancak 6lecegi anlasilirsa, onu yasli nine vaftiz ederdi. Ekzarkta devamli anafora
ve efkaristiya bulunuyordu. Ekzark, papazin evinde konakladig: kisiye denir. Efkaristiya o
zamanlar farkli bir sekilde verilirmis. Papaz, bir damla sarabi, hazirlanan efkaristiyanin bir
pargas1 olan ekmek kirmtisiyla birkag {iziim tanesine doker; ekzark, bu tanelere biiyiik bir
imanla dokunuyormus; biri dlecek olursa agzina bir tane tikilir, iste sana efkaristiya.
Genel ayin [Obsto bogoslujenie], yilda bir kere, o da yakin zamana kadar Tekke Kozluca
adinda bir Tiirk koyl yakininda bulunan bir Tiirk tekkesinde yapilirmis. Derin bir bogazin
dibine kurulmus olan bu Tiirk manastir, birgok tarla, ¢ayir, su degirmenleri, ucsuz bucaksiz ve
koyun, keg¢i, inek, okiiz gibi ¢ok sayida kiigiik ve biiyiik bag hayvanin beslendigi otlaklariyla
zengindir; bunlarin hepsi bagis olarak Tiirklerden, ¢ogu ise Hristiyanlardan verilmistir.
Tekkede evliyanin [svetiya] mezari bulunur fakat bu evliyanin kim oldugunu kimse
bilmezmis. Tekkenin sahibi olan zaimin kendisi bile nasil bir evliyaya taptigini ve hiirmet
ettigini tam olarak bilmiyormus. Tiirkler, bu evliya onlarm evliyas: oldugunu iddia etmis
olacak ki Hristiyanlar ise bunun Aziz iliya’nin mezar1 olduguna dair kendi kendilerine gizlice
yorumlar yapryorlardi. Her neyse... Ancak, buraya, mezara birkag don yagi mumu bagislayan
Tiirklerden baska, Hristiyanlara da hatta iyi bir agirlamayla birlikte, iliya peygamberin
mezarini ziyaret etmelerine izin verilirdi. Y1l boyunca Hristiyanlardan tekkeye, viicut saglig
i¢in daima bir seyler damlardi, fakat Aziz Iliya giiniinde bunlar akardi: Bagis olarak kimisi
kog kimisi kuzu, kimisi balmumundan yapilmis okka mum, kimisi okka zeytinyag1 — herkes
giiciine gore biseyler getirecek ve o giin, her kdy kilisesinin azizini kutlama giinii senliginde
[sibor] oldugu gibi bayram havasinda gegermis.
Bizim buradaki 1830 yilindan 6nce bilinmeyen sézde Bulgarlarimizin dini tesellisi asagi
yukari buymus. [...]
Dyado Dobri, “Kor Vezir Muharebesi [Kyor-Vezirovoto muarabe] esnasinda
kendini korumak i¢in yakin sehre siginmistir”. Burada Bulgarca 6grenmenin yani sira

“Hristiyanligin ne oldugunu da gérmiis ve 6grenmis ve iliya Peygamberin tekkedeki ayinlerini

sapkinlik [heretic] olarak gérmeye baglamis. N-r’a dondiigiinde, pazar giinleri sehirde oldugu

gibi bir mum yakacak, istavroz ¢ikaracak, bir kilise okumas: duyacak, bir kutsal emaneti

gorecek ve dpecek bir yer olmadigindan cani sikilryormus™.(...)

Caligmamiz agisindan ilging olan, Iliya Bliskov’un Dyado Dobri hikayesindeki
baska bir karakter,
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“Tirnova [Tirnovo, Veliko Tirnovo] bdlgesi dogumlu [...] 50 yasinda bir ihtiyar” olan Papaz
(Peder) fvan’dir. Papaz Ivan, “kirmiz1 kilise harfleriyle basilmamis olan ve baslangicinda
Tanrr’ya hitap etmeyen her kitaptan nefret eden rahiplerden degildi” ... “Papaz Ivan, din
konulu olmayan kitaplardan baska gazete okumay1 da severdi. [...] Tanr’nin sadik bir kulu
olan ve okumay1 seven bu gergek Bulgar rahip, dul kaldiktan sonra, artik sadece tesellisini
degil, ruhunun zenginlesmesini de buldugu kitaplara kendini daha da verdi. Ayn1 zaman onda
milli duygu da gelisiyordu. [...] Kasabadan kasabaya, kdyden koye siiriilen bu iyi rahibin hangi
nedenle N*’a diistiigii bilinmiyor. Ancak Papaz Ivan, bu “vahsi yere” siirgiin edildigi i¢in
minnettardir ¢linkii boyle bir yerde siirtisiine bakabilecektir”.

Peder (Papaz) Ivan N.’ya yerlesir, buradaki insanlarla ve onlarm adet ve

gelenekleriyle tanigir. Ona

“Deliorman’m kdoselerinden birine sikistirilmis bu sefil memlekette boylesine kaba basitligi

seyretmek c¢ok zor geliyordu. O, Hristiyanlari tekkede icra ettikleri ayinlere putperestlik

goziiyle baktl. Bu hurafeye karsi acik¢a vaaz vermeye baglasa Tiirk sahibinin menfaatine

dokunacaktir, Tiirkler o zaman onunla kim bilir ne yaparlardi” (...).

Bu sekilde Papaz [van, evini ibadet yapma maksadiyla “papaz evi’ne ¢evirmeyi
kararlastirir. Peder Ivan evinin bir kismimi boler, mumlarla, birka¢ avizeyle, bir
samdanla stisler ve “iste bir dua evi”.(...)

“Alt1 ay gecer gegmez, Papaz Evi igeriden kiigiik bir kiliseye benzemeye bagsladi; herkes bir
seyler getirmisti: mum, bir avize, yag, balmumu; yortu giinlerinde ise buraya toplanan insanlar
sigmazlardi [...]". (...)

Hikayenin bundan sonraki sayfalarinda Dyado Dobri, Papaz Ivan ve Dyado
Vilgo Stanyooglu adli zengin bir adam 5-6 y1l i¢inde Yenipazar’da bir kilise ve yanina
bir okul kurmay1 basarirlar (Bliskov, 1985, 452-457). Sonra (Bliskov, 1985, 459-465)
Dyado Dobri, millete zulmeden Hiisrev ve Osman adinda iki eskiyanin canina okur.
Bliskov, bu iki olayin tarihlerini de 1847 ve 1849 olarak vermistir.

Hikayenin ¢6ziim bolimiinde (Bliskov, 1985, 467-468) anlatici, koyiin
“bozulusundan” sikayetcidir: Bugiin kilisenin karsisinda yedi meyhane bulunuyor,
Dyado Dobri zamaninda ise meyhane hi¢ yoktur. “Kilisede Hristiyan yok denecek
kadar az iken, meyhanelerin hepsi doludur”.

Buna sebep olan siyasetgilerdir. Bunlar, kdyliiniin giizel sade hayatini bozmus,
kafasini karigtirmig hatta imanina el koyacak kadar ileri gitmislerdir. (Bliskov, 1985, 468)

Goriliyor ki Dyado Dobri hikayesinin yukarida aktardigimiz olay oOrgiisi,
konumuzu ilgilendiren belirli birtakim bilgiler aktarmaktadir. Buna gére Iliya
Bliskov’un anlattiklarinin 6nemli buldugumuz bazi noktalarini ele alacagiz.

Tekkedeki mezar hakkinda tekkenin sahibi “zaimin” kendisi de dahil olmak
tizere neredeyse hicbir sey bilmeyen Tiirklerin aksine, Bulgarlarin (Hristiyanlarin),
dillerini unutmus olmalarina ragmen, tahmin olsa bile bir sekilde buranin Aziz
Iliya’nin mezar1 oldugu hafizalarinda korunmustur.

Burada parantez agip Tekke Kozluca koyii yakinlarindaki Musa Baba Tekkesinin
ad1 meselesini ele alacagiz. Basta da belirtildigi gibi Vasil Marinov, tekke “hamisi”
olarak Musa Baba’nin adini higbir yerde zikretmez. Boyle biri olarak “Ali Baba”
admi verir. Nitekim bu tekke tlizerine yapilan arastirmalarda Tekke Kozluca koyii
yakinlaridaki iki tiirbe (Musa Baba ve Ahlatli Baba) hakkinda bir muglaklik vardir.
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Krasimira Mutafova’nin yazdiklarindan, o, c¢iftligin avlusunda bulunan
tirbeyi (Musa Baba) Ali Baba’nin, bizim Ahlatli Baba dedigimiz tiirbeyi ise Musa
Baba’nin oldugunu kabul ettigi anlasilmaktadir (Mutafova, 2000, 257-258; Mutafova,
2003, 335-336). iki tiirbenin adlar1 hakkinda mevcut olan belirsizligi géz oniinde
bulundurarak Nevena Gramatikova, bu iki “tekkeden” birinin kesinlikle Demir
(Timur) Baba‘nin Vilayetnamesi’nde ad1 gecen Musa Baba‘ya ait oldugunu diistiniir
(Gramatikova, 2011, 469). Veneta Yankova ise sozlii yerel gelenegin ve buna eslik
eden “utrakquizm” etkisi altinda tekke isimlendirmesinde farkli varyantlarin ortaya
ciktigini belirtirr. Ona gore, XX. ylizyilin ortalarindan itibaren, “Musa Baba” olarak
adlandirilan tiirbe, “Ali Boba™ gibi ikincil olarak ortaya ¢ikan isimlerle adlandirildigi
dikkat ceker. Yankova, Kuzeydogu Bulgaristan’daki “Sii dervisi” Ali Baba/Gozcii
Ali Baba kiiltiiniin, Hristiyan “muadili” Aziz iliya olarak kabul edilen popiilaritesi,
muhtemelen Tekke Kozluca kdyii yakinlarindaki tekkenin “hami” se¢imini etkilemis
olma ihtimalini belirtir. Bu adlandirmaya, avlunun i¢inde ve tiirbenin 6niinde mevcut
olan bir mezar tasindaki “Ali Efendi”nin adinin etkisi olma ihtimali de vardir. Ozetle
aragtirmaci, “yerel bellekte yerlesik ad degiskenliginin, tekkenin asil adiyla olan
baglantinin “¢6ziildiigiiniin” ve utrakquist kiilt yerinin patron [“hami”] adiyla ses ve
semantik baglantiy1 korurken yenilerinin ortaya ¢iktiginin kaniti oldugunu” yazmastir.
“Kuskusuz yerel sozlii tarihin dogal bir baglami olarak ekolojik ¢evrenin etkisi de bu
siireclerdedir” (Yankova, 2007, 67-69).

Elimizde bulunan malzemeye gore bolgede yasayan Tiirkleri de bu tiirbelerin
tam olarak hangi evliyalara ait oldugunu bilmezler. Ornek olarak Tekke Kozluca nin
komsu Voyvoda kdytiniin Tiirk agzimni ve kiiltiiriinii ele alan 1997 tarihli mezuniyet
(yiiksek lisans) tezinde, 1928 dogumlu Nuriye Omerova (Nuriya Etyamova Yumerova)
adl kaynak kisi, “Kaya Diizii” adli mevkiin yerini anlatirken soyle demisgtir!®:

“O taraf[a] Ciftik Kulag: [derler]. Orada ciftlik var ya! Orada yan bir yol gegerdi. Okuldan
¢ocuklar gotiiriirlerdi o seye. Ciftlikte bir ev vardi, orada izler vardi boyle... Bilmem orada
gezen mi olmus. Oraya tiirbe derlerdi. E, ne tiirbesi oldugunu bilmem ki. Cocukken okuldan
gdtiiriirlerdi oraya, gdstermeye. Iste orada birtakim peskirler [peskir havlular] vardi asili,
ibrikler vardi, [bunlarla] abdest alirlar derlerdi. Cocuklar, tiirbede Bekir Baba yatiyor derlerdi.
Aklimda oyle kalmis...” (Miziyska, 1997, 169).
Bu omekte goriildiigii gibi “Musa Baba” igin, “Ali Baba” degil, “Bekir Baba”
demesiyle kaynak kisinin tiirbe evliyast hakkinda pek bilgi sahibi olmadig1 anlagilmaktadir.
Musa Baba Tekkesinin “Ali Baba” olarak adlandirilmasi Ahmet Taggin’in
Dobruca Miisliimanlar1 kitabinin konusu olan “H. Sadik” tarafindan hazirlanan
Risale’de ad1 gecen bu tekkenin son postniginlerinden Ali Baba’yla (Tasgin, 2016, 106-
108) baglantili olarak ortaya ¢ikmis olabilir. Ayn1 zamanda Musa Baba Tekkesinin ad1
“Ali Baba Tekkesi” olarak agiklanmasi hakkindaki belirsizligin sebebi XX. yiizyilin
baslarindan kaynaklandig1 goriiliiyor. Musa Baba Tekkesinin adint literatiirde ilk kez
(bu asamada baska daha eski yazili kaynaga rastlamadik) “Ali Baba” olarak Karel
Skorpil tarafindan bilimsel literatiire dolasima sokulmustur. Aboba Ovasi’ndaki eski
yerlesim yerlerini inceleyen K. Skorpil, “Kozluca Tekkesi kdyiindeki eski [antik
doneme ait] yerlesim yeri, Kozluca Tekkesi koyii ile Ali Baba Tekkesi ¢iftligi arasinda,
Stana’nin giiney eteginde Tekke Deresi’nin kaynaklarimin yaninda pitoresk bir vadide
yer aliyor”, diye yazmistir (Skorpil, 1905, 27).

19 Voyvoda koyii Tiirk agiziyla anlatmis olan kaynak kisinin sozleri s6z konusu mezuniyet tezinde geviriyazi
dizgesiyle kayit altina alinmistir. Kaynak kisinin sozlerini buraya edebi Tiirk¢eye uyarlayarak aktariyoruz.
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Yeri gelmisken, Karel Skorpil‘in burada “¢iftlik” icin kullandig1r Rusca kelime
“hutor” oldugunu belirtelim. Sergey Ojegov, bu kelimeyi “[Ukrayna, Don, Kuban
bolgelerinde] genellikle kiiglik dlgekli bir yerlesim yeri” anlamina da geldigini agiklar
(Ojegov, 1977, 800). Bu baglamda Vasil Marinov, Dr. Panov-Bagryanov ¢iftliginin, “6zel
bir ¢iftlik koyii sekli” oldugunu yazdigini da belirtmek isteriz (Marinov, 1943, 119).

Dyado Dobri hikayesine gore Yenipazar Hristiyanlari, toplu ayin ibadetini
yerine getirmek icin ta Tekke Kozlucasi kdyiindeki tekkeye kadar giderler. Bunu yil
boyunca saglik i¢in ve her y1l diizenlenen koy kilisesi azizini kutlama giiniinde ziyaret
ederler. Ancak burada, bu kisilerin, bu “Tirk tekkesinde” ayin yapmalarina ragmen,
dinine sadik Hristiyan olarak kalmalar1 dikkat g¢ekicidir. Baska bir deyisle, Tiirk
komsulariyla temas yoluyla Bulgar dillerini kaybetmislerdir ancak ayni zamanda sik
sik tekkeye gitmelerine ragmen, Hristiyanliga simsiki bagl kalmislardir — bu, hikaye
siijesinin altinda yatan genel fikre tabidir.

Iste ilging bir nokta daha: Neden tam Musa Baba Tiirbesine ibadet etmeye gidiyorlar?

Tekkenin belirli bir ismine atifta bulunmamasi, Iliya Bliskov’un genel olarak
“tekkeler”den bahsetmis oldugu akla geliyor. Fakat neden Yenipazar Hristiyanlart,
hem de yil boyunca, Yenipazar’dan yaklasik 12 km uzakta bulunan Tekke Kozluca
kdytine kadar gidiyorlar? Strasimir Dimitrov’un Bulgarcaya ¢evirdigi ve yayinladigi
Evliya Celebi Seyahatnamesi’ne gore Yenipazar’da bir tekke vardir (Evliya Celebi,
1972, 78). Bununla birlikte, XIX. yiizyilda, Yenipazar’daki bu tekkeden baska, Tekke
Kozluca ile Voyvoda koyleri arasinda bir tekke (tiirbe) daha var. O, 1879 tarihli
bir Rus haritada sadece “Kurd Baba” olarak verilmistir (Grozdev-Zlatkov, 1983,
13). Ayrica, bu tiirbe, Karel Skorpil tarafindan, Aboba Ovasi’nda gergeklestirdigi
arkeolojik tetkikleriyle baglantili olarak verilmistir. “Voyvoda Koyl Hoylgi nii
tanitirken, Skorpil, bunun aslinda Rus haritalarinda “Tabya Tepe” adiyla isaretlenmis
bir tepe oldugunu ve halk arasinda “Kaba Hoylik” veya “Voyvoda Koyl Hoyugi”
olarak bilindigini ve deniz seviyesinden 414 m yiikseklikte oldugunu yazmustir.

Karel Skorpil, Kurt Baba’nin “mezar yapisi”ni1 soyle betimlemistir:

“Giineybatida, tepenin etegine yakin bir yerde, 2,9 m uzunlugunda dikdortgen seklinde
yerlestirilmis 4 tastan olusan Kurd Baba veya Kiird Baba’nin miinferit bir mezar yapisi vardir.
Dikdortgenin yonii dogudur. Tirbenin ¢evresinde kare seklinde (6.9x6.9) kesme blok taslar
yerlestirilmistir; kare etrafi, yine kare seklinde olan bir kazi (16x16 m) ile gevrilidir; dis
tarafinda simdi nerdeyse yok olmus yigma bir yiikselti varmig. Bu mezar yapisinda, tasvir
edilen yerin yakininda bulunan bir yerde savas esnasinda 6len Kurt Baba adinda bir voyvoda

defnedildigi anlatiliyor.” (Skorpil, 1905a, 151).

Karel Skorpil tarafindan kaydedilen “Kurt Baba” Tiirbesiyle ilgili bilgi, Rus
haritasindan baska, 1913 tarihinde Viyana Askeri Cografya Enstitisii (K.u.k.
Militargeographisches Institut) elmanlart W. Kocour ve O. Mach tarafindan
hazirlanan bir harita ile ayn1 bolgede “Kurt Baba” adiyla anilan yer adlar1 dogrular.
Vasil Marinov ile ona atfen Veneta Yankova, Voyvoda kdyiiniin tarim arazisinde,
adi, burada bulunan bir mezardan gelen “Kurt Baba” olarak bilinen bir mevkiiden
bahsederler (Marinov, 1943, 170-172; Yankova, 2007, 75). Marinov bu bilgiyi Karel
Skorpil’in yukarida alintisini yaptigimiz ¢aligmasindan aktarmis olabilir. Fakat Kurt
Baba Tiirbesiyle ilgili olan bu bilgiyi, 6nceki sayfalarimizda atifta bulundugumuz
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Emiliya Miziyska’nin mezuniyet tezindeki 1928 Voyvoda kdyii dogumlu kaynak
kisinin verdigi bilgiler dogrular. S6z konusu kaynak kisi (Nuriye Omerova), “Hoyiik
Alt1, Kurt Baba, Orta Baglik” adlartyla bilinen bir mevkide bulunan tarim arazisinden
bahseder (Miziyska, 1997, 170). Voyvoda kdyii arazisi i¢cinde “Kurt Baba adinda bir
mevkinin mevcudiyetini Sumnu Devlet Arsivi’nde muhafaza edilen Voyvoda Kdoyii
Emek Kooperatif Tarim isletmesi (TKZS - selo Voyvoda) belgeleri de pekistirir. Tarim
Isletmesi belgelerinde “Kurt Buba” olarak kayitli olan s6z konusu mevkide 1950’1i
yillarda tarla, meyve bahgeleri, baglar vardir. Bunlarin ¢ogunun sinirlarindan biri “sose”
oldugu belirtilmistir (DAS, £.383, op. 3, a. e. 18, list 46, 68, 70, 113, 141, 151). S6z konusu
sose, Voyvoda Hoyligii niin yakininda ve bati-giineybatisinda bulunup, Tekke Kozluca ile
Voyvoda koyiinii baglayan yoldur. Bu ise Karel Skorpil’in Kurt Baba Tiirbesinin yerinin
tasviriyle ortiigmektedir. Halen, ayn1 mevkide Voyvoda kdytiniin Miisliiman Mezarlig1
bulunur. Tabii, Kurt Baba Tiirbesinin tam yeri hakkinda son s6z arkeologlarmndir.

Stragimir Dimitrov’un ¢evirip yayinladigi metinde, yukarida yazdigimiz gibi,
Celebi, Yenipazar tesvir ederken bir tekkeden soz ettimistir. Fahri Maden, XVII.-
XIX. yiizyillar arast Rumeli’ndeki Bektasi tekkeleri arasinda arsiv belgelerine goére
Kozluca kdyii Musa Baba Tekkesi ile birlikte “Silistre Yenipazar’da Azabi Ahmed
Baba” adinda bir tekkeyi kayit etmistir (Maden, 2013, 365-367). Bu tekke muhtemelen
ya Yenipazar adli yerlesim yerinin smirlari i¢inde ya da bunun yakinlarindaki
bolgededir. Fakat bu tekke hakkinda Ekrem Ayverdi’nin ¢alismast dahil olmak tizere
(Ayverdi, 2000), simdilik baska yerde bilgiye rastlayamadigimiz i¢in, daha ayrintili
bilgi bulma timidiyle Eviiya Celebi Seyahatnamesi nin elimizde mevcut olan Tirkge
matbu niishalarina yoneldik. Nitekim Stragimir Dimitrov’un Tirk Tarih Enciimeni
tarafindan 1928’de gerceklestirilen baskiy1 kullanip gevirisini yaptig1 metnin aslinda,
muhtemelen bir hata olmus olacak ki Yenipazar’da “tekke”den s6z edilmiyor (Eviiya
Celebi Seyahatnamesi, 1928, 58-59).Yenipazar’da boyle bir “tekke” Seyahatnamenin
elimizde olan diger matbu yayinlarinda da yoktur (Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi
Seyahatnamesi, 2011, 54; Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, (Transkript), 5782).

Boylece, bu bolgede birbirine ¢ok yakin bir mesafedeen az iki tekke/tlirbe
(yani Musa Baba ve Kurt Baba) bulundugu ortaya ¢ikiyor. Yine de Bliskov’un
“Hristiyanlar1” neden, 6rnegin Kurt Baba’y1 degil de, Musa Baba’nin Tiirbesini
ziyaret ediyor? Anlasilan, Dyado Dobri hikdyesine gére Hristiyanlarin Aziz iliya’nin
mezar1 olarak yorumladiklart igindir. Fakat Bliskov’un, hikayesinde Hristiyan
(Bulgar) kahramanlarin1 “y1l boyunca” Musa Baba Tekkesine bunun Aziz iliya’nin
mezaridir bahanesiyle “yonlendirmesi” bosa degil. Belirttigimiz gibi bu bolgede
Musa Baba’dan baska Kurt Baba, Ahlatli Baba ve Azabi Ahmet Baba Tekkesi gibi
hakkinda pek fazla bilgiye sahip olmadigimiz veya hig bilmedigimiz tekkelerin sayisi
o yillarda daha fazla olabilir. Fakat bu tekkeler muhtemelen ya ¢ok ufak ya da vakif
mallarma sahip olmayan birer tiirbe ve kabirden ibarettir.

Peder (Papaz) ivan adli kahramanini takdim ederken Bliskov, “O, Hristiyanlarin
tekkede icra ettikleri ayinlere putperestlik goziiyle bakti. Bu hurafeye karsi agikca

' Bu varsayimimizi bolgede mevcut olan “Ak [ya da Aga, Ahi] Baba”, “Kara Baba” gibi yer adlarindan hareketle
veriyoruz (bkz. Marinov, 1943, 172-173; Yankova, 2007, 75-76; Gramatikova, 2011, 471-472). Bundan bagka,
Georgieva ile Sibev, Tekke Kozluca yakminda bulunan imrihor (Velino) kdyiinde “Geng Baba” adl1 bir zaviyeden
bahsederler (Georgieva-Sibev, 2001, 310).
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vaaz vermeye baglasa Tirk sahibinin menfaatine dokunacaktir, Tiirkler o zaman
onunla kim bilir ne yaparlardi” diye yazar. “Tiirk sahibinin” ne bi¢cim “menfaati” s6z
konusudur? iliya Bliskov’un hikayesinin olay orgiisiine islenen teze gére Musa Baba
Tekkesinde ibadet icra ettiklerine ragmen, tekkeyi ziyaret eden Bulgarlar dinine sadik
Hristiyan kalirlar. Yani burada Bliskov, “tekke sahibinin” ideolojik bir ¢ikarindan ¢ok,
belirli bir maddi menfaatine atifta bulunduguna dair bir izlenim birakiyor.

Nikolay Dimkov, diizyazi yazari iliya R. Bliskov’un bir 6zelliginin “belgesellik”
oldugunu; Bliskov’un, bu “belgesellikten ¢ikamadigini” tespit etmistir. Dimkov’a
gore bunun en 6nemli nedeni, Bulgar Uyanis Dénemi edebiyatinin karakteridir. Ciinkii
“Genel olarak, Bulgar Uyanis dénemi aydinlarindan yazar olanlar, etkiyi sanatsal 6ge
araciligiyla degil, oncelikle olgu ve gergek olay araciligiyla arar. Olay sanatsal 6geye
degil, sanatsal 6ge olguya ve olaya eklidir” (Dimkov, 2013, 316). Bliskov, okurun
yazara olan gilivenine son derece dikkat eder. Buna gore, eserlerindeki boliimlerin her
birinde ¢esitli teknikler kullanarak okurunun olay ve kahramanlarina olan inanilirhigt
korumaya 6zen gosterir (Lekov, 1988, 308). Buradan hareketle, Bliskov, “N.”, “N-
r”’, “N*”vs olarak admi verdigi yerlesim yerinin, Yenipazar (Novi pazar) oldugunu
anlamakta giigliik cekmedigimiz gibi, Tekke hakkinda, adini s6ylemis olmasa da, hangi
tekkeden bahsettigi anlamak zor degildir— bu tekkenin hangi kéyde bulundugunu;
bulundugu yeri betimleyip, s6z konusu tekkenin zengin oldugunu belirtmistir; bununla
birlikte bunun “yakinindaki” Voyvoda (Voyvodovo) koyli sakinlerinden bahseder;
yani bunun bir gergek, bir olgu oldugu sdylenebilir.

Ayni sekilde Yenipazar Hristiyanlarmi anlatirken I. Bliskov, bunlarm en basit
dini bilgilerden yoksun olduklarini, kiliselerive rahipleri olmadigmni vs. anlatmistir. Bu
bilgiler G. Grozdev ve G. Zlatkov tarafindan da verilmistir. Onlar, Yenipazar tarihini
konu eden arastirmasinda Osmanli idaresi sirasinda bolgede 20-30 yerlesim yerine
bir-iki rahip distligiinii yazarlar. Bu bilgileri Grozdev ile Zlatkov mevcut olan arsiv
belgelerinden ve 1762°de buray1 ziyaret eden R. Boskovig’in seyahatname kitabindan
almiglardir. Boskovig, Yenipazar (Yenibazar)’da rahip bulunmadigini, gerekli oldugu
durumda bdyle biri yakin kdyden geldigini belirtir. Yenipazar Hristiyanlari, Boskovig’e
gore, “Babamiz” duasimni dahi bilmez, “sadece istavroz ¢ikarabiliyorlardi”. Dubrovnikli
Cizvit R. Boskovi¢’e gore, “Bu kaba cehalet bu memleketlerin tiimii i¢in gegerlidir.
Burada ne rahip, ne kilise vardi, ne de ayin dinleniyordu.” (Boskovig, 1975, 53).

Goriildiigii gibi iliya Bliskov’un bize hikayesi araciligtyla aktarmis oldugu bilgi,
Boskovi¢ ile adi gecen aragtirmacilarin ¢aligsmalarindaki gorislerle ortiismektedir.
Fakat bir yere kadar. Ciinkii yine Grozdev ile Zlatkov’a gore, XIX. ylizyilin ortalarinda
Yenipazar Bulgarlarinim (Hristiyanlarinin) kiliseye sahip olmadiklarma ragmen, bunlar
ibadetlerini, lizerinde hag ve mum koyma yerleri yontulmus olan bir tasin dniinde icra
ettiklerini, bu “tasm bugiin [yani 1980°li yillarda] Iliya Vilgev’in Yenipazar Dobruca
Sok., No 7 adresindeki evinde muhafaza edildigi’ni; ¢an olmasa da, “yerine ahsap
semantron” kullanirlar diye yazmiglardir (Grozdev-Zlatkov, 1983, 69).

Ancak bizce Dyado Dobri hikayesinde ilgin¢ olan birkag nokta daha vardir:
Bliskov’un bu eserinde “Tekke” yakininda bulunan camiden ve “Kizilbaslar’dan
bahsedilmemektedir. Bundan baska yazar, ikinci bir tiirbeden, yani “Ahlatli Baba’nin
varligindan s6z etmiyor— bu, ya (yapiligint XX. ylizy1l baslarina baglayan Krasimira
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Mutafova’nin goriisii dogrultusunda) heniiz insa edilmis olmadigindan ya da yakindaki
“Kurt Baba” tiirbesi drneginde oldugu gibi buna 6nem vermedigi i¢in de miimkiindiir.
Oysa Ivan Minev’e gore “Aziz iliya [yani Musa Baba] Tekkesinde yakin zamana
kadar kurban kesen, ziyafetler diizenleyen, saglik icin orada geceleyen Kizilbaglara”
mukabil “Bulgarlar daha ¢cok Aziz Ivan Sapeline [yani Ahlatli Baba Tiirbesine] ragbet
gosterirler.” (Minev, 1997, 24).

Bundan baska, Dyado Dobri hikayesinde iki kardesin (iliya ve Ivan) efsanesinden
bahsedilmemektedir.

Dogo Lekov, iliya Bliskov’un eserlerinde olay orgiisii durumlarmin ve
karakterlerin somutlastirilmasinin, gergekliginin, siireli yayinlarda veya ayri basili
yayinlarda sunulan ve agiklanan olaylar ve gergekler araciligiyla degil, yalnizca
folklor araciligiyla argiimanlagtirildigr dikkat ¢ekici oldugunu tespit etmistir (Lekov,
1988, 308). Buradan hareketle, eserlerinde folklor ve yerel sdylencelerden istifade
eden Bliskov’un, Hristiyanlarin tekkeyi Aziz iliya’yla bagladiklar1 iddiasim goz
oniine bulundurdugumuzda, Hristiyanlarm tiirbeyi Aziz liya’nin mezar1 olduguna
inandiklart iddiasin1 desteklemek maksadiyla bu efsaneler burada anlatilmaliyd: diye
diisiinliyoruz. Fakat s6z konusu efsanelerin heniiz “yaratilmamis” olmalart ihtimali
vardir; yani, Eric Hobsbawm’un ifadesiyle, bu efsaneler heniiz “icat edilmis” degildir.

Burada iizerinde durulmasini gerekli gordiigiimiiz bir durum daha vardir, o da
koy kilisesi azizi senligidir (sibor). Bu senlik, anlagilan, Aziz iliya Yortusu giinlerinde
Musa Baba Tekkesinde yapilir. Bu konuda simdilik kesin bir sey séylemek zordur. Bu
ziyaretler 1878’den sonra burada yogunlagsan Bulgar niifusun belirli bir maksatla ve
bilingli olarak organize edilip yonlendirilmis olmalari ihtimali vardir. Ancak bu etkinlik,
eskisi olsun, yenisi olsun, tekke (¢iftlik) sahibinin izni olmadan biraz zor gergeklesir.

Iliya Bliskov, Hristiyanlarin tekkeyi nasil ziyaret ettiklerinin tarihsel cergevesini
kesin bir bigimde vermemistir. Sadece “yakin zamana kadar” ifadesini kullanmistir.
Fakat Musa Baba Tekkesi tarihinin XVIII. yiizy1l sonlar1 ile XIX. yiizy1l baslarindaki
doneme 151k tutan belgelere gore ve yine bu Hristiyan ayinlerinin 1826 yilindan dnce
de gerceklestirilmis olma ihtimalini gbz 6niinde bulundurursak, tekke zaviyedar: ve
ayn1 zamanda cami hatibi olan seyhin burada, yani bir Miisliiman evliyasinin mezar1
basinda, tabir yerindeyse, “dort dortliik” Hristiyan kalmalari saglanilan Bulgarlarin
(Hristiyanlarmn) prensip itibariyle papaz esliginde yapilan kilise ayinlerine nasil baktig1
da diisiindiiriiciidiir. Ciinkii, {liyaBliskov’un hikdyesine gore, belirli maddi menfaat icin
tiirbe, “ibadethane” sifatinda, bir nevi kiraya verilmis gibi ilging bir sey ortaya ¢ikiyor.

Ivan Minev ve ona atfen Veneta Yankova, yukarida bahsetti§imiz koy
kilisesi azizi senliklerinin 1920°li ve 1930’lu yilarda tekkenin bulundugu giftlikte
gerceklestigini yazarlar. Krasimira Mutafova ise, gerceklestirdigi saha caligmalarina
ve Sumnu miizesindeki arastirmacilarin verdikleri bilgiye istinaden, XX. yiizyilin
ortalarina kadar Aziz Iliya giiniinde tam Aziz iliya Tekkesinde (Ali Baba, yani Musa
Baba Tekkesi) biiyiik bir kdy (kilisesi azizi) senligi (sibor) gerceklestigi, bu esnada
Musa (Ahlatl) Baba (Aziz Ivan) Tiirbesi de ziyaret edildigini, bunun ise hayret verici
bir sey oldugunu belirtip (Mutafova, 2000, 258, 261), Musa Baba Tekkesindeki koy
kilisesi azizi senligi sorununu acik birakmak zorunda kalmistir.
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Bolge Tiirklerine gére Musa Baba Tekkesini grup halinde ziyaret eden
Kizilbag Tiirklerdir. Bu ziyaretler ise ibadet maksadiyla (yani burada bir takim
halk hurafelerinden hareketle kendilerinin veya yakinlarinin saglig1 i¢in son ¢areyi
arayan insanlarin ziyaretleri ile bilimsel arastirma amaciyla veya turizm maksadiyla
yapilan ziyaretlerden bahsetmiyoruz) gergeklesir. Ornek olarak yine yikarida atifta
bulundugumuz ve Tekke Kozluca’nin komsu Voyvoda Tiirk agzini ele alan Emiliya
Miziyska’nin mezuniyet tezinde, “Oraya [yani Musa Baba Tekkesine] giden olur
muydu?” sorusuna, kaynak kisi Nuriye Nine sdyle cevap verir:

“Giden olur muydu, bilmem ki. Dahasi, her sene oraya Kizilbaslar gelirdi. Kurban
keserler, yiyerler, igerlerdi orada. Namaz kildiklari anlatilirdi.” (Miziyska, 1997, 169).

Bundan anlasilan, kaynak kisi, burayr kimler ziyaret ettigini tam olarak
bilmemekle birlikte, i¢ine kapali bir topluluk olan “Kizilbaslarin” buray: ziyaret
ettiklerinden emindir. Oysa sahit oldugu 1930°Iu yillar1 ve sonralari anlatan kaynak
kisi, eger burada kendi kdydesleri dahil civar kdy Hristiyanlarmin Ivan Minev’in
ifadesiyle “her y11” (Minev, 1997, 24) Musa Baba Tekkesinde (Ciftlikte) koy kilisesi
senligi gergeklestirdikleri dogru olsaydi, bundan mutlaka haberdar olurdu, bunu
sOylerdi bizce. Bundan baska kaynak kisi, onceki sayfalarda belirttigimiz gibi,
tirbede “Bekir Baba” yatiyor demekle kimin mezar1 oldugunu bilmedigini, ya da
bunu baska bir tiirbeyle karistirdigint gostermistir. Bilmiyor ¢ilinki etraf koylerdeki
Tiirkler, Tekke Kozluca ve Voyvoda sakinleri de dahil olmak iizere, Siinnidir. Hangi
tiirbe hangi sahsiyete ait oldugu hakkinda kesin bilgiye sahip degiller.

Son olarak da sunu belirtelim: Veneta Yankova, Tekke Kozluca kdyiinde birgok
kaynak kisiyle saha galismalarinda goriisiip miilakatlarda bulunup bunlarin bazilarini
kitabina almistir. Bunlar arasinda bizim i¢in 6nemli olan Bulgarlarla yapilan miilakat
kayitlaridir. 1931 dogumlu Atanas Atanasov adli Tekke Kozluca koyli bir Bulgar,
1940’11 yillarda buralara Kizilbaslarin geldigini; bunlarim tiirbede kurban kestiklerini,
lokmalar1 burada hazirlayip yediklerini, kalan yemekleri dagittiklarini dile getirmistir.
Tekke ziyaret¢isi Kizilbaslarin yanlarina kdyden fakir insanlarin geldigini, onlara
da kurbandan verildigini; Kizilbaglar memleketlerine geri donerken hicbir sey
almadiklarini anlatmigtir. Bunlar, kaynak kisi Atanasov’a gore,

“kiigiik tekkede [yani Ahlatl Baba’da] sadece dualar okuyorlardi. Ritiiel midir, ibadet midir,
[ne denir bilmem fakat tekkelerde bunu] icra ettikleri esnada yabancilarin gelmelerinden son
derece rahatsiz oluyorlardi. Bunlar1 buralara getiren “Foto” takma adli Akkadinlarli biri'?
vardi. 40, 50, 100 kisiden olusan gruplar halinde geliyorlardi... Anahtarlar bizdeydi. Foto, bana
[ibadetleri esnasinda] bunlarin [yani s6z konusu fakir koyliilerin] gelmelerini istemedigini
sOylerdi. Geldiklerinde onlara yemek verirlerdi bagis olarak — yeter ki uzak dursunlar. Onlar
¢ok bagis birakiyordu, bunlar o bagislari aliyordu. Oraya meraktan Hristiyanlar da gidiyordu;
Sofya’dan da gelen vardi. Bir zamanlar orada Meryem Ana ikonalar1 vardi; bunlari oraya
Bulgarlar da koymus olabilir. Bu ikonalardan biri anit gibi bir seydi: Sarikli ikona. Bunu
1955-1956 yilindan beri gérmiiyorum. Tekkelerin bakimini Aleviler yapiyordu. Devlet Tarim
Isletmesi zamaninda — sacak [yapildi]; mutfak esyasim oraya birakiyorlardi. Sacayagim
calmislar... Onlar1 azarladim, geri gevirttim. Utanmiyor musunuz siz, dedim, isterseniz
gelin [size sacayagi] yapayim. Akkadinlilar gelince yemeklerini nasil hazirlayacaklar [...]”
(Yankova, 2007, 177-179).

12 Hakki Saygi, Balkanlardaki Alevi-Bektasi topluluklarini ele alan ¢aligmasinda, “Dulovo’da yasayan Foto
ibrahim” olarak zikrettigi bu adamin Musa Baba Tekkesine yemek pisirme ve yeme yerleri yaptigini, ayrica pek
¢ok kap kagak aldigini yazar (Saygi, 2013, 242).
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Sonu¢

iliya Raskov Bliskov’'un Dyado Dobri hikdyesinde Musa Baba Tekkesi
hakkinda yazdiklarinda bircok gergeklerle birlikte birtakim belirsizlikler vardir. Bu
belirsizlikler, bir yere kadar Bliskov’un, eserlerini, diger bazi eserlerinde de izlenen,
fikir ve estetik agidan tam olarak yoguramamis (Jechev, 1985, 9-10; Lekov, 1988,
308; Radev vd., 1996, 60) olmasi ile aciklanabilir. Ayni sekilde neden “Hristiyanlara
da hatta iyi bir agirlamayla birlikte”, “Iliya Peygamberin mezarim ziyaret etmelerine”
izin verildigi pek net degil — bunlar1 Miisliiman dinine baglamak i¢in mi, yoksa Aziz
Iliya giiniinde “akan” bagislar1 goz 6niinde bulundurarak “zaimin” maddi menfaati
icin mi? Fakat tekkenin zengin oldugu, bu zengiligin ise, Bliskov’un hikayesine gore,
Hristiyan ziyaretgilerden biriktigi nettir.

Iliya Bliskov’un, Dobri Dede hikdyesinde Musa Baba Tekkesiyle ilgili
anlattiklariin maksadi, gergek yer adlari, tarihler ve bir takim olgu ve olaylarla birlikte
isleyerek hayal {iriiniini “belgeleme” yoluyla “ger¢ek” yapmak oldugu soylenebilir.

Iliya Bliskov, Karel Skorpil ve Vasil Marinov’un eserlerinde kayitlanmis olan
tekkenin adinin belirsizligi ise, bunun kasith olup olmadigina bakilmaksizin, 6ziinde
tekke “patronu” Musa Baba’nin “sahsiyetini” kaybetmesine yol agmustir.
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3. Musa Baba Tiirbesinin Bulundugu Bagryanov Ciftligi (Resim: M.S. Merdan).

4. Musa Baba Tiirbesi (Fotograf: M.S. Merdan).
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5. Musa Baba Tiirbesi Yakininda Bulunan Cesme (Fotograf: M. S. Merdan).

6. Musa Baba Tiirbesi Yakinindaki Gol(Fotograf: M. S. Merdan).
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7. Nisan 2021 tarinde Ahlatli Baba Tiirbesi (Fotograf: M. S. Merdan).
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HACI BEKTAS VELI’NiN TASAVVUF DUSUNCESINDE MARIFET VE ARIFLER*
MA ‘RiFA AND ARIFS IN THE SUFI THOUGHT OF HACI BEKTAS VELI

MAHMUD ESAD ERKAYA**
Oz
Hac1 Bektas Veli, Anadolu’nun dini ve tasavvuf diisiincesinin olusumunda &nemli etkileri olan bir isimdir.
Onun tasavvuf anlayisini ve misyonunu anlamak Tiirk Islam diistincesini tahlil etmek bakimindan dnem
arz eder. Marifet anlayis1 ise onun tasavvuf diisiincesinin temelini olusturur. Bu ¢alismada, Haci Bektas
Veli’nin tasavvuf diisiincesinde marifete giden yolda seriata baglilik vurgusu, seriatin hayata gecirilmesiyle
birlikte elde edilen tarikat ve marifet makamlari tizerinde durulmakta, ardindan marifete ulagsmada bir
vasita olarak kalp ve marifete ulasmig bir sinif olan ariflerden bahsedilmektedir. Boylece Hac1 Bektas
Veli’nin epistemolojisinde marifetin yeri ve dnemi tespit edilerek onun, bagli oldugu tasavvufi gelenek
ile karsilastirilma imkani1 bulunmustur. Tasavvufta akil ve nakille elde edilen bilgiden daha kiymetli olan
marifet, Hac1 Bektas Veli’nin tasavvuf diislincesi ve bu kapsamdaki bilgi anlayisinin anahtar kavranmudir.
Hac1 Bektas Veli, tasavvufi egitim sistemini dort kapi kirk makam anlayist dogrultusunda kurgulamistir.
Seriat kapisi ile tasavvufi ilerlemesine baslayan miirid, tarikat kapisinin ardindan marifet makamlarina
ulasir. Boylece bir taraftan nefsini terbiye ederken diger taraftan da ruhunu tasfiye ederek gayb aleminin
oniindeki perdeleri aralama imkani bulur. Iste bu siirecte tasavvuf yoluna giden miirid, abid, zahid, arif ve
muhib olma vasiflarini elde eder. Bunlardan arif, marifetullaha ulasma yoniinde kat ettigi mesafe itibariyle
abid ve zahidlerin Oniine ge¢mis bir konumda olur. Hac1 Bektas sufilerin genel kanaatine uygun olarak
Allah’1n insanlar1 ancak kendisini tanimalar1 i¢in yarattig1 goriisiindedir. Bu gayeye ulasma yoniiyle arifler
tipk1 zéhidler ve abidlerden iistiin olduklari gibi alimlerden de istiindiirler. Diger bir deyisle marifetullah
ilmi, akil vasitasiyla elde edilen bilgilerden Ustiindiir. Marifete ulasmak ise ancak Allah’in istedigi
dogrultuda bir yasantiya sahip olmaktan gecer. Bu baglamda seriatin hayata aktarilmasiyla sekillenen
marifet anlayisindan hareketle Hact Bektag’in, siinni tasavvuf geleneginin Anadolu’daki bir temsilcisi

oldugunu sdylemek mimkiindiir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Haci Bektas Veli, Marifet, Marifetullah, Arif, Epistemoloji.

Abstract

Haci1 Bektas Veli is a person who had important effects on the formation of the religious and mystical
thought of Anatolia. Understanding his suft thought and mission is important for analyzing the Turkish-
Islamic thought. The concept of ma‘rifa (interior knowledge) forms the basis of Hac1 Bektas’s suft thought.
In this context, the present study focuses on the emphasis on adherence to Sharia on the way to ma‘rifa
in his stfi thought, the sect and ma‘rifa maqams obtained with the implementation of the Sharia, then the
heart as a mean of attaining ma ‘rifa, and finally the ‘arifs as a class that has attained ma‘rifa. Thus, the place
and importance of ma‘rifa in the epistemology of Haci Bektas Veli was determined. It was also possible to
compare him with the s@ff tradition he was attached. Ma‘rifa, which is more valuable than the knowledge
obtained by reason and transmission in stifism, is the key concept of Haci1 Bektag Veli’s stfi thought and
epistemology. Hac1 Bektas Veli designed the stfi education system in line with the idea of four doors and
forty-magams. The murid (disciple), who started his stiff progress with the Sharia gate, reaches the ma‘rifa
maqams after the tariqa gate. Thus, while educating his nafs (soul), he also finds the opportunity to open
the curtains of the ghayb (unknown) world by purifying his nafs. In this process, a murid who follows the
path of stifism acquires the qualifications of being an ‘abid (worshipper), zahid (renunciant), ‘arif (wise)
and muhib (admirer). In this context, the ‘arif is in a position ahead of the ‘abids and zahids in terms of
the distance he has covered in reaching the ma rifatullah. According to Haci Bektas Veli, God created
people only so that they could know themselves. In terms of reaching this goal, the ‘arifs are superior to the
‘alims (religious scholar), just as they are superior to the ‘abids and zahids. In other words, the knowledge
of marifatullah is superior to the knowledge obtained through the mind, and the ‘arifs who have this
knowledge are also in a superior position to the ‘alims. According to Hac1 Bektas, Veli attaining ma ‘rifa is
only possible through having a life in line with Allah’s will. In this context, it is possible to say that Hac1
Bektas Veli is a representative of the Sunni safi tradition in Anatolia, based on the understanding of ma‘rifa

shaped by the transfer of Sharia to life.

Keywords: Tasawwuf, Haci1 Bektas Veli, Ma‘rifa, Ma rifatullah, Arif, Epistemology.
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Giris

Tasavvufta bilginin vasitasi, akil ve naklin yaninda kalptir. Tasavvuf ehli,
bilgiye ulagma baglaminda aklin ve naklin verilerini kabul eder, kendi ilimlerinde
temel bir kaynak olarak goriirler. Fakat bunlari bilgiye ulasmada yeterli gérmezler.
Onlarin yaninda bir de kalple elde edilen ve kesf, ilham ve riiya gibi farkli vasitalari
da bilgiye ulasmada temel bir ara¢ telakki ederler. Bu baglamda marifet de mahiyet
itibariyle akli asan bir bilgi olup kalp vasitasiyla elde edilir. Tasavvuf terminolojisinde,
marifetullah “Allah bilgisi” kalibinda tamlama yapilarak kullanildigi gibi yalnizca
marifet terimiyle de ifadesini bulmaktadir. Sozliikte “bilmek, tanimak, ikrar etmek
ve bir seyi tefekkiir ederek idrak etmek” gibi anlamlara gelen' marifet, bu yoniiyle
ilim kavramina yakin bir kullanima sahiptir. Bununla birlikte marifetin daha ¢ok
Allah hakkindaki bilgi i¢in kullanildig1 goriilmektedir. Dilbilimcilere gore beserin
Allah hakkindaki bilgisinin onun zatini idrak vasitasiyla degil ancak yarattiklar
iizerinde tefekkiir etmek suretiyle sinirli bir sekilde gerceklesebilecegi i¢in marifet
kelimesi kullanilir.? Tasavvufta ise marifet yalnizca tefekkiirle elde edilen bir bilgi
degildir. Marifet ancak akil ve tefekkiiriin ulasamadig1 noktada kalp vasitasiyla kesf,
ilham ve miisdhede gibi manevi tecriibeler sonucunda ulasilan bilginin adidir. Bu
bilgiye giden yol, riyazet ve miicahedeyle kisinin kalbini tasfiye etmesi ve gonliiniin
ontindeki perdelerin a¢ilmasindan gegmektedir. Tasavvufta, vahiy, ilham, miisahede,
miikasefe, tecelli, basiret, fetih, yakin ve riiya gibi kavramlar yakin anlam alanlarina
sahip olarak marifet kapsaminda degerlendirilir. Kalp vasitasiyla elde edilen bu bilgi,
sufilerce akilla ulagilan bilgiden daha kesin ve istiindiir. Diger bir deyisle arifler,
gerek ulastiklar1 bilgi ¢esidi gerekse bu bilgilerin kesinligi itibariyle her zaman igin
alimlerin 6niinde ve daha ayricalikli bir konumdadirlar.?

! Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzir, LisdniiI-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir vd.
(Kahire: Daru’l-maarif, ts.), 22/2897; Muhammed b. A’1a b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevsiatii kessafi
wstildhati’l-fiindin ve 'l-uliim, thk. Refik el-Acem (Beyrut: Mektebetu Liibnan [Librairie du Liban], 1996), 2/1583;
Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: TDV Yay., 2003), 28/54.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan
Adnan ed-Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 331; Ebii’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircéni,
Mu cemii t-ta 'rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Miinsavi (Kahire: Muhammed Siddik el-Miingavi Yay.), 185.

3 Bk. Ebii’l-Hasen Hiicviri, Kesfit I-mahcitb (Hakikat Bilgisi), ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah, 2010),
331, 332, 440; Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Halil
el-Manstir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422), 342; Mahmud Esad Erkaya, Kur’'an Kaynakli Tasavvuf’
Kavramlar: (Ankara: Otto, 2017), 208; Ahmet Tasgm, “Geleneksel Irfan Diliyle Alevi Bektasi Metinlerinin
Anlatilma Imkan1”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 6 (2012), 54. Tasavvuf biiyiiklerinin marifet
anlayislarina dair giiniimiizde bazi galigmalar yapilmistir. Bu ¢aligmalardan bazilarmi sdylece siralayabiliriz:
M. Necmettin Bardake1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Musa-Hizir Kissast Yorumunun ilim-Marifet Uygunlugu
Acisindan Degerlendirmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 84; Ali Bolat,
“Muhasibi (6. 243-857)’ye Gére Marifetin Unsurlart”, Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 11/4 (2000),
128; ihsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1998), 203; Betiil
Giirer, “Divan-1 Hikmet'te Arifligin Gerekleri ve Marifetin Tahsili”, Buhara'dan Konya’ya Irfan Mirasi ve XIII.
Y.y. Medeniyet Merkezi Konya 1/ (2020), 105-115; Yakup Pekdogru, Erken Donem Tasavvuf Klasiklerinde Marifet
4. - 5. Yiizyillar (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2020); Salih Cift, “Sufilere Gore Bir
Bilgi Kaynag1 Olarak Marifet”, XVII. Kelam Anabilim Dallar: Koordinasyon Toplantisi & Gnostik ve Okiiltizm
Sempozyumu 1 (2012), 217-232; Bedriye Reis, Gazdli’de Ahldk-Marifet Iligkisi (Bursa: Emin Yay., 2011); M.
Mustafa Cakmakhoglu, Ibn Arabi’de Ma rifetin Ifadesi (Istanbul: insan Yay., 2011); Ahmet Murat Ozel, “Marifetullahin
fmkan ve Ifadesi -Kostendilli Siileyman Seyhi Ornegi-", Cami-i Riim-ili: Kostendilli Siileyman Seyht, (2020), 183-190;
Ramazan Emektar, “Ibn Acibe’nin Marifet Anlayist”, Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi (IHYA) VII/2 (2021), 1121-
1148. Hac1 Bektas Veli’nin bilgi ve marifet anlayisina dair miistakil bir galisma bilebildigimiz kadartyla bulunmamaktadir.
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HACI BEKTAS VELI’NIN TASAVVUF DUSUNCESINDE MARIFET VE ARIFLER

7./13. ylizyilin isminden c¢ok s6z edilen sufilerinden Hacit Bektas Veli’nin
(6. 669/1271) tasavvuf diigiincesinde de marifetin 6nemli bir yeri vardir. Onun
tasavvufi egitim sisteminin merkezinde yer alan dort kapi kirk makam anlayisinin
kapilarindan birinin marifet kapist olmasinin yaninda gerek tasavvuf ehli gerekse
Allah yolunda ilerlemekte olan iimmetin igerisinde irfan sahiplerinin her zaman ayr1
bir yeri olmustur. Ariflerin istiinliigi hi¢ siiphesiz ulastiklar1 bilginin krymetiyle
dogrudan iligkilidir. Bu bakimdan Hac1 Bektas Veli’yi anlamak, onun marifet anlayisini
kavramaktan gecmektedir. Bu calismada, Haci Bektas’a ait oldugu ifade edilen temel
eserlerden hareketle onun marifet anlayisi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Her ne kadar Haci
Bektas’a aidiyeti konusunda baz tereddiitler olsa da ona atfedilen eserler, Hac1 Bektag’in
tasavvuf diisiincesi etrafinda olusan gelenegi bizlere aktarmalar1 agisindan 6nemlidir.

Haci Bektas Veli’nin eserlerinin basinda hi¢ siiphesiz Makalat adli eseri
gelmektedir. Makdldt, Hac1 Bektas’in en yaygin ve en bilinen kitabidir.* Haci Bektas’in
dort kap1 kirk makam anlayisini agikladigi bu eserde onun bir taraftan marifeti dort
kapidan biri olarak takdim ettigi diger taraftan da arifler iizerinde dnemle durdugu
goriilmektedir. Mahmud Esad Cosan’in Makdldat’1 yaymlarken ulastigi Arapga asli
niishada Tiirkgesinde bulunmayan bazi detaylar dikkat cekmektedir’ Ozellikle
marifet makamlarinin agiklanirken ilgili hadisleri de zikretmis olmasi, bu niishay1
digerlerinden ayirmaktadir. Bunun i¢in makalede zaman zaman Arapga niishadaki bu
ilave bilgilere de isaret edilmistir.

Haci Bektas’in marifet anlayisini tespitte ikinci onemli kaynak Kitabii'l-
Fevdid’dir.° Bu eserin, her ne kadar Hac1 Bektag’a aidiyetinde siipheler bulunsa da fikir
ve muhteva itibariyle Makdldt ile benzerlik arz ettigi goriilmektedir.” Bu durum, eserin
Hac1 Bektas’in tasavvuf diisiincesini bizlere yansitabilecegi anlamima gelmektedir.
Fevaid’de, marifetle ilgili dnemli tanimlarin yer almasmin yani sira marifetin
gerekleri, marifete ulagsmak i¢in kalbin temizlenmesinin liizimu, marifetullahin
6nemi ve ariflerin stiinliikleri gibi konular iizerinde durulmaktadir. Dolayisiyla bu
eser, Hac1 Bektag’in marifet anlayisina dair temel bilgileri ihtiva etmesi bakimindan
onemlidir. Hac1 Bektas’a atfedilen Fatiha Siresi Tefsiri®, Besmele Tefsiri’, Makdldt-1
Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye'’ gibi eserlerde ise satir aralarinda marifet kavramina
temas edildigi goriilmektedir.

Haci Bektas Veli'nin eserlerinde marifeti elde etmek hususunda seriatla amel
etmeye ayr1 dnem vermesi sebebiyle bu ¢alismada Haci Bektag’in marifet anlayist,
oncelikle seriat — hakikat ayrimi {izerinden temellendirilecektir. Ardindan marifete
ulagmada bir vasita olarak kalp konusuna deginildikten sonra marifetin mahiyeti,
dort kap1 kirk makam arasindaki konumu ve son olarak da marifet ve ariflerin Hact
Bektas’in tasavvuf diisiincesindeki yeri ve dnemi iizerinde durulacaktir.

4 Hac1 Bektas Veli, Makdldt (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2021); Mahmud Esad Cosan, Haci Bektas-1 Veli
Malkdlat (Ankara: Seha Nesriyat, ts.).

s Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makdlat, 119.

¢Hac1 Bektas Veli, Fevdid (Haci Bektas Veli Kiilliyati igerisinde), gev. Baki Yasa Altinok (Ankara: Gazi Universitesi
Tirk Kiltirii Ve Haci Bektag Veli Arastirma Merkezi Yaymlari, 2010).

7Mahmud Esad Cosan, “Hac1 Bektas’in Eserleri”, Makdldt (Seha Nesriyat, ts.), LX.

8 Hac1 Bektas Veli, Fdtiha Siresi Tefsiri (Haci Bektas Veli Kiilliyati icerisinde), ¢ev. Baki Yasa Altinok (Ankara:
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii Ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlar1, 2010).

° Haci Bektas Veli, Besmele Tefsiri (Hacit Bektas Veli Kiilliyati icerisinde), ¢ev. Hamide Turan (Ankara: Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii Ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi Yayinlari, 2010).

1" Hac1 Bektas Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye (Haci Bektas Veli Kiilliyati igerisinde), ¢ev. Giyasettin
Aytas (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii Ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yaynlari, 2010).
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1. Marifete Giden Yol: Seriata Baghhk

Tasavvuf literatiirinde marifetullah insanin yaratilig gayesi olarak telakki edilir.
Diger bir deyisle Allah Teald insanlar1 ve cinleri ancak kendisini tanimalari i¢in
yaratmistir.'! Marifetullaha ulagmanin, yani Allah’1 tanimanin yolu ise seriata tam
anlamiyla ittibadan gegmektedir. Seriat, “Islam’a ait dini, ahlaki ve hukiiki hiikiimler
biitliniidiir.”*? Bu anlamda tasavvuf, seriat ve hakikat birlikteliginden olusur. Hakikat
ise Allah’mn, kuluna baz1 ilahi gercekleri ve sirlart bildirmesi, bunun yaninda kulun
Rabbinin birtakim tecellilerini miigdhede etmesini kapsamaktadir. Hakikat, seriat ile
amel etmenin akabinde gergeklesmektedir. Kul Allah’in emir ve yasaklarina riayet
iizere bir yasayig sergilediginde buna mukabil Allah da ona gayb hazinesinden
birtakim ikramlar liitfedecektir.’® Iste bu ikramlar tasavvufta hakikat olarak
degerlendirilmektedir.'* Marifet ise bu hakikatlerin bilgi boyutudur. Bu baglamda
“Ugrumuzda miicahede edenler var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza (hakikata)
iletecegiz.”'® dyetindeki miicdhede seriata tekabiil ederken kulunu yollarina iletmesi
ise hakikat kapsaminda degerlendirilir.'® Yine “Ey iman edenler! Eger takva sahibi
olursaniz; O, size furkan (hakikat/iyiyi kétiiden ayirt edecek bir anlayis) verir.”'” ayetindeki
takva sahibi olma seriata, bunun neticesinde kula nasip edilen furkan ise hakikata karsilik
gelmektedir. Marifet ise hakikatin bilgi boyutudur. Tasavvuf kaynaklarinda siklikla
zikredilen “Allahu Teala bildikleriyle amel eden kimseye bilmediklerine dair ilmi 6gretir.”!®
rivayeti, marifete giden yolun seriattan gectigini gostermektedir.

Haci Bektas Veli’nin de hakikat ve marifet kapsaminda {izerinde Onemle
durdugu husus seriata olan bagliliktir. Nitekim rivayet edildigine gore o, hakikatin
sirlarindan bahsetmek istediginde sozlerine Hz. Peygamber’e atfedilen “Seriat
sozlerim, tarikat eylemlerimdir.” rivayetini'® zikrederek baglamaktadir. Béylece o Hak
yolunun taliplilerinin marifet ve hakikat yolunda seriat dairesi icerisinde olgunlagmis
bir tasavvuf anlayisina ve karaktere sahip olmalarini amaglamaktadir. Rivayet, daha
tafsilatli bir yorumuyla Fevdid’de s0yle gegmektedir: “Seriat, sozlerimdir. Tarikat,
islerimdir. Hakikat hallerimdir. Marifet, sermayemdir. Fazilet dinimdir. Sevgi,
esasimdir. Sevk, yol binegimdir. Havf, refikimdir. Ilim silahimdir. Tevekkiil elbisemdir.
Kanaat hazinemdir. Sidk, menzilimdir. Yakin siginagimdir. Fakr oviinctimdiir;
onunla diger peygamberlere karsi 6viiniirim.”? Rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyeti
meselesinden bagimsiz olarak burada Haci Bektag’in marifete yaklasimi 6nem arz

" Orn. Bk. Ebii Nasr Abdullah b. Ali et-Tasi Serrdc, el-Liima* fi tdrihi t-tasavvufi I-Islami, thk. Kamil Mustafa
el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2007), 38; Kuseyri, er-Risdle, 12; Hiicviri, Kesfi'l-mahciib, 331;
Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 61.

12 Talip Tiircan, “Seriat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: TDV Yay., 2010), XXXVIII/571.

13 Bk. Mehmet Yildiz, “Gayb Meselesi ve Ibn Berrecan’in Kesfi Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 12/2 (2014), 379.

4 Bk. Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufta Hakikat Kavramina Kaynak Olmas1 Yéniiyle Harise Hadisi”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2017), 151.

'S Ankebit, 29/69.

16 Bk. Hiievird, Kesfit I-mahcib, 263, 440; Kuseyri, er-Risdle, 133.

17 Enfal 8/29. Bk. Ebti Hamid Muhammed Gazzali, [hydu uliimi’d-din (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2013), 3/31.
18 Ahmed b. Abdullah b. Tshak el-Isfahani Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliva ve tabakdtu l-asfiya (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 10/15. Bu rivayet tespit edebildigimiz kadartyla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.

1 Temel hadis kaynaklarida bulunamamustir. Ayrica bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000), 325.

20 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 25.
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etmektedir. Rivayette marifet sermaye olarak nitelendirilmektedir. Hakikat yolunda
ilerleyen salikin seyr i siiliik (tasavvufi yolculuk) siiresince elde ettigi ilahi bilgi ve
tecriibelerin bu anlamda birer sermaye olarak goriildigii anlagilmaktadir. Marifet ise
seriata riayetle elde edilmektedir. Hac1 Bektas, kendisine “Tarikatten bahsetmek kime
diiser?” diye soruldugunda “Dis1 yeryliziindeki insanlara arz edildigi takdirde disinda
seriat agisindan hicbir kusur bulamadiklar1 ve i¢i gokytiziindekilere arz edildiginde
icinde de bir eksiklik bulamadiklar1 kisiye diiger.”?! seklinde cevap vermesi de bu
hususu desteklemektedir.

Ote yandan Haci Bektas, marifeti bir agaca benzetir. “Marifet agacinin bast
tevhiddir.> Ozdeki imandir. Kokii yakinlik ve tevekkiildiir. Budaklari nehy-i miinker,
suyuhavfvereca, yemisleri ilim, yeri mii’'minlerin gonliidiir. Bas1 arstan yukaridadir.”?
Hac1 Bektag’in bu ifadeleri, dogru bir inang olmaksizin marifete ulasmanin miimkiin
olmayacag1 anlamina gelir. Bunun igin dinin emir ve yasaklarina riayet etmek 6nem
arz eder. Haci Bektas seriatin ilkelerine o kadar 6nem verir ki bunu bir tesbihle
anlatir: Ona gore “Bir kuyuya bir damla i¢ki damlasa, o kuyunun suyunu bir defa
¢ikarip baska yere dokseler, o suyun dokiildigii yerde ot bitse ve o otu koyun yese
takva ehlinin soziine gore o kuyunun eti haramdir.”? Ciinkii temelinde i¢ki vardir.
Ickinin oldugu yerde hayir yoktur. Dikkat edilirse Hac1 Bektas tasavvufi diisiincesini
ilk olarak seriat kapisiyla baslatmaktadir. Bu sebeple seriatin temel ilkelerine ridyet
etmeksizin tasavvuf yolunda ilerlemek miimkiin degildir. Seriattan sonra tarikat
kapisina, sonrasinda ise marifet kapisina ulasilacaktir.

2. Marifet Kapis1 ve Makamlar

Haci Bektag Veli’ye gore kul Allah’a kirk makamda ulasir. Bu makamlarin onu
seriat, onu tarikat, onu marifet ve onu da hakikat kapisi i¢indedir. Makdldt’ta yer alan
dort kap1 ve kirk makam sdyledir:

Seriat makamlari: 1. iman etmek. 2. {lim 6grenmek. 3. Zekat vermek, orug
tutmak, haca gitmek, cihad etmek ve ciiniipliikkten temizlenmek. 4. Helal kazanip faizi
haram bilmek. 5. Evlenmek. 6. Hay1z ve nifas halinde cinsel iliskiyi haram bilmek. 7.
Siinnet-i cemaat. 8. Sefkat. 9. Temiz giymek ve temiz yemek. 10. lyiligi emretmek ve
yaramaz islerden sakinmak.

Tarikat makamlar1: 1. Tevbe. 2. Miirid olmak. 3. Saclar1 tiras etmek ve tarikata
uygun elbise giymek. 4. Cihad agkiyla yanmak. 5. Hizmet etmek. 6. Havf. 7. Reca 8.
Hirka, zenbil, makas, seccade, tesbih, ibret ve hidayet. 9. Nasihat ve muhabbet sahibi
olmak. 10. Ask, sevk, fakirlik ve can.

Marifet makamlari: 1. Edeb 2. Korku. 3. Perhizkarlik. 4. Sabir 5. Utanmak 6.
Comertlik 7. Ilim 8. Miskinlik 9. Marifet 10. Kendini bilmek.

Hakikat makamlari: 1. Toprak olmak 2. Yetmis iki milleti ayiplamamak 3.
Elinden geleni men etmemek 4. Diinya iginde yaratilmis her nesneye karsi emin
olmak 5. Miilkiin mutlak sahibi Allah Tedla’nin huzurunda egilip itibar bulmak. 6.
Sohbet 7. Seyr 8. Sir 9. Miinacaat 10. Miisdhede.>

2! Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 51.

22 Ahmed Yesevi benzer bir sekilde marifet ile tevhid arasinda iliski kurmaktadir. Bk. Giirer, “Divan-1 Hikmet’te
Arifligin Gerekleri ve Marifetin Tahsili”, 107.

2 Hac1 Bektas Veli, Makaldt, 106.

24 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 51.

3 Bk. Hac1 Bektas Veli, Makaldt, 68-81.
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Haci Bektag’in taksiminde seriat makamlarinin dinin zahir yoniiyle ilgili,
her Miisliimanin siki sikiya bagli olmasi gereken ilke ve uygulamalart icerdigi
goriilmektedir. Ardindan gelen tarikat makamlari ise tasavvuf yoluna giren miiridin
ilk adim1 olan tevbeyle baglamakta ve bu yolda miiridlerin yerine getirmesi gereken
temel vazifeleri igermektedir. Marifet makamlarinda, artik tasavvuf yolunda ilerleyen
salikin ahlakinda birtakim degisikliklerin meydana geldigi ve boylece marifete ulastigi
gorililmektedir. Hakikat makamlarinda ise nefsini terbiye etmis ve belirli olgunluga
erismis salikin insanlara faydali olan ve toplum igerisinde herkesin emin oldugu
bir mertebeye ulastig1 anlasilmaktadir. Bu baglamda tasavvuf biiyiiklerine gore de
giizel ahlakin 6zii, insanlardan gelen ezalara tahammiil etmek ve onlara hosgoriiyle
muamele etmektir.?® Hz. Peygamber’in “Miisliman, diger mislimanlarin elinden
ve dilinden giiven i¢inde oldugu kimsedir.”?’ hadisinin yaninda Hasan-1 Basri’nin
(6. 110/728) “Gtizel ahlak, giiler yiiz, tatli s6z ve eziyet etmekten sakinmaktir.”® ve
Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) “Giizel ahlak giiler yiizlii olmak, iyilik etmek
ve halka eziyet etmemektir.”? gibi ifadeleri Hac1 Bektas’in dort kapt kirk makam
anlayisindaki giizel ahlak ilkesinin temellerini olusturmaktadir. Ayrica Hac1 Bektas’in
ifadelerine gore halka giizel ahlakla, kendi nefsini devamli ezmekle, alimlerle alcak
goniilliiliikle, cahillerle siik@it ederek, diismanlarla yumusgaklikla, dostlarla sdziinde
durmakla, kiicliklerle kerametle, biiyiiklerle el acikligiyla, fakir insanlarla giictin
yettigince vermekle muamele etmek marifetin de geregidir. *

Ayni diisiincenin izleri Bektasi kiiltiirinii yansitan eserlerde de bulunmaktadir.
So6z gelimi Fiitiivvetname’de “Seriat bir kimseye eza ve cefa etmemektir. Tarikat
ikrardir ve ikrar imandandir, ikrart olmayanmn imani yoktur. Marifet siirekli
taharet lizere olmaktir ve bes vakit namazi kilmaktir. Hakikat odur ki haki (toprak
gibi) olmaktir ve yetmis iki millete bir g6z ile bakmaktir.”' denilerek marifetin
insanlarla olan iyi iligkiden sonra hasil olacagi vurgulanir. Bunun yaninda marifetin
temizlik ve ibadetlerle, diger bir deyisle seriatin gerekleriyle olan iligskisine dikkat
cekilmistir. Seriat makamlariyla dinin zahirl yoniine agirlik vererek Allah’m emir ve
yasaklar1 dogrultusunda hayatini sekillendiren miirid, tarikat makamlariyla ahlakini
giizellestirip nefsini terbiye ederek kalp goziiniin agilmasi yoniinde kendisini gelistirir
ve nihayetinde irfana ulasir. Marifet makamlariyla birlikte Allah’in goniil goziiyle
miisahedesinin ardindan kisinin hakikat baglaminda Allah’a ulasmasi ve O’nun veli
bir kulu olmasi s6z konusu olur. Bu baglamda marifet makamlarinin dinin zahirinin
hayata gegirilmesiyle elde edilen birtakim hasletleri igerdigi goriilmektedir. Marifet
makamlarinin ilki edeptir. Edep, ahlakin davranislara yansiyan boyutudur. Esasinda
tasavvufun gayelerinden birisi de edepli miiridler yetistirmek ve dolayisiyla edepli
bir toplum olusturmaktir. Oyle ki Ebi Hafs el-Haddad (5. 260/874) “Tasavvuf,
timii ile edeptir. Zira her vaktin bir edebi vardir, her makamin bir edebi vardir, her

26 Bk. Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufi Ahlak”, Din-Ahlak Dengesi (24 Saat - 365 Giin), ed. Hiiseyin Akyiiz -
Kemal G6z (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 204.

27 Ebt Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari, “el-Camiu’s-sahih”, el-Kiitiibii 5-sitte (Mevsiiatii'l-
hadisi’s-serif icerisinde), thk. Salih b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “iméan”, 4 (No.10).

% Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/70.

29 Ebt Hafs Omer b. Muhammed Sehabeddin es-Siihreverdi, Avdrifii'I-madrif (Beyrut: Daru Sadir, 2010), 172.

3 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 95.

31 Abdiilgani Muhammed b. Alauddin el-Hiiseyni Radavi, Fiitiivvetndme-i Tarikat, ed. Osman Aydinli (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2011), 167.
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halin bir edebi vardir.”*? derken tasavvufun tiimiyle edepler manzumesi olduguna
isaret etmistir. Bu dogrultuda marifetin ilk ayaginin edep oldugu anlasilmaktadir.
Hac1 Bektas Veli’ye gore insan ulastigi makama edep ve saygi ile ulasmig, mahrum
kaldiklarini ise ancak edebi terk ederek kagirmistir.®® Dolayisiyla marifete giden yolda
edebin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Marifetin ikinci makami ise korkudur. Korku ancak Allah’1 bilen ve taniyan
kimselerde meydana gelir.** Zira Kur’an’da “Kullari iginden ancak alimler, Allah'tan
(geregince) korkar.”® buyurulmasi da korkuyla marifet arasinda siki bir iligki
olduguna isaret etmektedir. Tasavvufta havf kavramiyla ifade edilen korku, insanin,
Allah katindaki durumu hakkinda hissettigi tedirginlik ve kaygi halinden dogar.?
Havf, baz1 sufilere gore kisinin gelecege dair duydugu korkuyu da ifade eder. Kul,
hoslanmadigi bir durumun basima gelmesinden korktugu gibi arzuladigi bir seyin
elinden gitmesinden yahut onu elde edememekten korkar. Fakat bu diinyalik elde
etme yahut edememe kaygisindan kaynaklanan bir korku degil, daha ¢ok Allah’in
rizasini kazanamamaktan dogan bir korkudur.?” Allah’a kars1 duyulan korku, diinyada
yahut ahirette ondan gelebilecek ceza karsisinda tedirgin olma halini de kapsayan
bir korkudur.*® Ayrica bazi sufilere gore kulun Allah’a yakinlagmasi neticesinde
O’nun yiiceligini, azametini, heybet ve kudretini miisahede etmesiyle birlikte onu
korku ve trperti hali kusatacaktir.** Kulun Rabbinin azameti karsisinda hissettigi
korkunun yaninda Fevdid’de gegtigine gore bu makamdaki korkunun bir ¢esidinin de
dervislerin i¢ diinyasindan korkmak oldugu anlasilmaktadir.** Bu korku, dervislerin
bir anlamda Allah’a ulagma yolunda gosterdikleri gayretleri dolayisiyla Allah’mn veli
kullar1 olmalartyla iliskilendirilebilir. Hz. Peygamber’in “Ustii bas1 perisan, hor ve
hakir goriilen bazi insanlar vardir ki onlar yemin ederek, ‘Allahim, sunu soyle yap!’
diye bir talepte bulunsalar talepleri ger¢eklesir.”*! hadisinde ifade edilen bu toplulugun
igerisine Rablerine goniilden bagli dervis ziimreleri de dahil olmalidir. Ayrica Hz.
Peygamber’in “Miiminin firdsetinden korkun. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar.”*? hadisi
de bu korkuyla iliskilendirilebilir. Dervisler Allah’in sevgili kullaridir. Dolayisiyla onlarin
firasetlerinden korkmak da bu makamdaki korkunun anlam alanina girmektedir.

Ugiincii makam perhizkarlik olup en genel anlamiyla Allah’in yasak ettigi
seylerden kaginmayt ifade etmektedir. Miirid, nefsini terbiye etmek i¢in akla ve hayale
gelen her tiirlii yasakli fiil ve diisiinceden sakinip uzak durmalidir.** Bununla birlikte
mesru sinirlar dairesindeki bazi arzu ve isteklerin de sinirlandirilmasi nefsin terbiye
edilmesi igin bir miiddet de olsa lizumlu goriilmistiir. Zira nefis terbiyesi, aglik ve

32 Hiievird, Kesfit'I-mahciib, 103.

3 Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makaldat, 118.

3 Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makalat, 119.

* Fatir 35/28.

36 Bk. Tehanevi, Kegsdf, 1, 766; Kara, “Havf”, DI4, XVT, 528.

7 Diinyalik kaygilar kapsamdaki bir degerlendirme igin bk. Mehmet Yildiz, “Gelecegin Korkusunu Gegmisin
Hiizniinii Tastmayan Insan: Tbnii’l-vakt”, Sufiyye 11 (2021), 89.

3 Kuseyri, er-Risdle, 161.

3 Orn. Bk. Serric, el-Liima ", 89.

40 Hac1 Bektag Veli, Fevdid, 39.

41 Eb0’l-Hiiseyin en-Nisabtri Mislim, “Sahih”, el-Kiitiibii 5-Sitte (Mevsiiatii'I-Hadisi s-Serif icerisinde), thk. Salih b.
Abdiilaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Birr”, 138; Eba [sa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, “el-Cami”, el-
Kiitiibii 5-Sitte (Mevsiiatii 'I-Hadisi s-Serif icerisinde), thk. Salih b. Abdiilaziz (Riyad: Déaru’s-Selam, 2000), “Menakib”, 54.
4 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 15, (No. 3127); Ebii’l-Kasim Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye), 8/102.

4 Hac1 Bektag Veli, Fevdid, 40.
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kanaatkarlik marifete giden yolda dnemli bir ustldiir. Makdalat’ in Arapca niishasinda
Hz. Peygamber’e atfolunan “Acglik gok giiriiltiisiine, kanaatkarlik buluta benzer. Nasil
g0k gtrtiltiisii ve bulut yagmura sebep teskil ederse kanaatkarlik ve aclik da derin
ve ince disinme (hikmet) ile marifete sebep olur.”** rivayeti de bu hususa isaret
etmektedir. Mutasavviflardan Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848) marifeti nasil elde ettigi
soruldugunda “Ag¢ bir karin ve ¢iplak bir bedenle” diyerek cevap vermesi de marifete
ulagsmada az yemenin 6nemli bir islevi oldugunu vurgulamaktadir.*® Bistdmi’nin bu
anlayistyla paralel bir sekilde Hac1 Bektas’in marifet kavramryla yakin iligkisi dolayistyla
az yemek baglamindaki perhizkarlig1 marifet makamlari arasinda saydigi sdylenebilir.

Dordiincii makam sabirdir. Sabir, basa gelen sikinti ve belalar karsisinda
tahammiil ederek direng gostermeyi ve olumsuzluklari olumlu kilmak igin dayanikli
olmayi ifade eder.* Bu makamda Allah’in emir ve yasaklarina tabi olma yolunda
gosterilen sabir kisiyi marifete ulastiracaktir. Sabirdan sonraki makam utanmak,
yani hayadir. Haya, nefsin, utanarak ve kinanma korkusuyla her tiirlii ¢irkinligi terk
etmesini ifade etmektedir.*’ Peygamber (sas) “Haya imandandir.”*® buyurarak haya ile
Allah’a olan iman arasindaki baga isaret etmektedir.* Allah’1 ger¢ek manada taniyan
kimseler ona daha saglam bir iman ile inanacaktir. Buradan haya sahibi olan kullarin
ayn1 zamanda marifetullah konusunda da ileride olduklart anlagilmaktadir.

Altinci makam comertliktir. Comertlik, Kur’an’da “Kim nefsinin asiri
cimriliginden korunursa iste o topluluk kurtulusa erenlerdir.”® gibi ayetlerle bir
kurtulus vesilesi olarak sunulup tesvik edilmektedir.’! Hac1 Bektas’a gore comertlik
dort gesittir. Ilki mal comerthgl olup zenginlerin comertligidir. ikincisi ten comertligi
olup gazilerin cémertligidir. Ugiinciisii cAn comertligi olup asiklarindir. Dérdiinciisii
ise goniil comertligi olup ariflerindir. Bu anlamda esas yapilmasi gereken kisinin
gonliinii Allah’a ¢evirmesidir. “Zira edep korkuyu, korku perhizkarligi, perhizkarlik
sabri, sabir utanmay1, utanmak comertligi, comertlik miskinligi, miskinlik ilmi, ilim
marifeti, marifet cani, can akli, akil ise Allah’1 sevecektir.”** Peygamber (sas) de
“Comertlik cennette bir agactir. Dallar1 diinyaya sarkmistir, onlar1 tutanlari cennete
sevk eder.”® buyurarak comertligin 6nemine isaret etmektedir.>* Haci Bektas’in
ifadelerinden anlasildigi kadariyla maddi diizlemdeki comertlik insant goniil

# Bk. Cosan, Hact Bektas-1 Veli Makalat, 119. Thydii uliimi’d-din’de (ASall s Glandl Jie Aol Jia g 2o )l Jia g sl Jia
halS) seklinde bir rivayet bulunmakta fakat hadis oldugu belirtiimemektedir. Bk. Gazzali, Ihydu ulimi’d-din,
3/111. Tahric ¢aligmalarinda ise rivayetin hadis degil Eba Siileyman ed-Darani’nin sozii oldugu ifade edilmektedir.
Bk. Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed Haddad, Tahricii ehddisi Ihydi uliimi’d-din (Riyad: Daru’l-Asime
li'n-Nesr, 1987), 4/1604 (No. 2491). Hz. Peygamber’in yemek kiiltiirii ile ilgili rivayetler i¢in bk. Hiiseyin Akyiiz,
“Rivayetler Is1ginda Hz. Peygamber’in Beslenme Kiiltiirti”, As¢: Dede Atesbaz-1 Veli, (2020), 73.

4 Eb(i Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn Siilemi, Tabakdtu s-sifiyye (Ilk Zahid ve Sifiler), ¢ev. Abdurrezzak
Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 39.

4 Bk. Ragib el-sfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’an, 273; Ebii’l-Feyz Muhammed b. Muhammed Zebidj,
Tacii’l-‘aris min cevdhiri’l-Kamis, thk. Komisyon (Kuveyt: et-Tiirasii’l-Arabi, 1965), I-XL/12/271.

41 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kurdn, 270; Ciircani, Mu cemii t-ta rifét, 83.

4 Miislim, “Iman”, 59 (No. 154).

4 Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makalat, 119.

* Tegabiin 64/16.

51 Bk. Hac1 Bektag Veli, Fevdid, 41.

%2 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 60.

3 Ebt Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, e/-Cdamiu li-suabi’l-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2003), 13/307 (No. 10375).

3 Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makalat, 119.
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comertligine gotiirmektedir. Ariflerin comertligi olan goniil comertliginin goniilden
Allah’tan gayrisini ¢ikartip yalnizca Allah’a yonelmekle gerceklesmesi muhtemeldir.
Masivadan arindirilmasi ise gonliin marifete hazir hale gelmesi anlamina gelmektedir.
Dolayistyla comertligin marifet makamlari arasinda 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Yedinci makam ilimdir.> Marifet yolunda ilim sahibi olmak da 6nemli bir meziyettir.
Makalar'in Arapga niishasinda Hz. Peygamber’e atfolunan “Diinyanin durmasi dort sey
iizerinde ve onlar sayesindedir: Alimlerin ilmi, hitkkiimdarlarin adaleti, comertlerin el
aciklig1 ve yoksullarm dualar1.” ve “Allah, cahili dost edinmez, dost edindigini ilminden
dolay1 dost edinmistir.”’ gibi rivayetler, ilmin kiymetini vurgulamaktadir. Hac1 Bektas’a
gore marifet ilmin, Allah’a yakinlik ise muhabbetin meyvesidir. Gergek dosttan baska
bir dost istemek sevginin yok olmasi ve marifetin yitip gitmesi demektir.’® Dolay1siyla
marifete ulasmak isteyen salikin 6ncelikle ilim 6grenmesi gerekmektedir.

Sekizinci makam miskinliktir. Hac1 Bektas’a gore Hz. Peygamber “Allah’im
beni miskin olarak yasat ve miskinler toplulugu i¢inde hasreyle.” buyurarak
miskinler ziimresinin giizelligine isaret etmistir. Hac1 Bektas, miskinlikle ilgili detayli
aciklama yapmamustir. Fakat tasavvuf kaynaklarindan anlasildigt kadariyla burada
miskinlikten yoksul, uyusuk, insanlara el agan bir yasam tarzi kastedilmemektedir.
Esasinda miskinlik tasavvufta daha ¢ok fakr kavramiyla ifadesini bulan bir kavramdir.
Fakr, muhta¢ olma halidir. Bu, maddi anlamda yoksullukla iliskilendirilebilecegi
gibi esas olarak manevi yoniiyle kulun Allah Tedla karsisindaki muhtagligini ifade
etmektedir.® Diger bir deyisle maddeten veya ménen ihtiya¢ duyulan seyin elde
olmamasi durumuna fakr denilmektedir.! Diinyaliga deger vermemenin bir yansimasi
olarak maddi diizlemde de kisinin fakir ve miskin olmasi s6z konusu olabilir. Fakat
bu, talep edilen ve tegvik edilen bir durum degildir. Burada tesvik edilen husus,
kulun Allah’a her daim muhtag¢ oldugu suurunda olmasidir. Nitekim Kuseyri, fakrin,
“evliyanin siari, asfiyanin siisii ve ziyneti, enbiya ve muttakiler i¢in Hak Teala’nin
secimi” oldugunu belirterek fakri iistin bir mertebe olarak takdim etmektedir.®
Marifete ulagsmada insanin benlikten gegcmesi ve her tiirlii varlik diisiincesinden
styrilip Allah karsisindaki muhtagliginin suurunda olmasi temel bir ilkedir. Bundan
dolay1 olmal1 ki Hac1 Bektas da marifet makamlar arasinda miskinligi saymuistir.

Dokuzuncu makam marifet olup gonle ridyet etmeyi icermektedir. Zira Haci
Bektag’a gore Peygamber (sas) “Mii’min kulun kalbi Allah’in argidir.”® buyurarak bu
hususu vurgulamigtir.® Kalbe ridyetin nihai boyutu ise kisinin kendini bilmesinden

* Haci Bektas Veli, Makdlat, 78.

¢ Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makalat, 119. Rivayet, hadis kaynaklarinda bulunamamuistir.

7 Cosan, Hact Bektas-1 Veli Makaldt, 119. (aalad o335 d5 dala 5 o alll 3331 ) geklinde gegen rivayetin hadis
kaynaklarmda bulunmamakla birlikte manasiin dogru oldugu ifade edilmistir. Bk. Ebii’l-Fida fsmail b. Muhammed
b. Abdiilhadi Aclini, Kesfii I-hafd ve miizilii 'I-ilbds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351), 2/180 (No. 2185). Ayrica
bk. Ebii’l-Hasen Ali el-Kari, el-Esrdrii’l-merfiia fi'l-ahbari’l-mevziia (Beyrut: Daru’l-Emane, 1971), 302 (No. 399).
8 Hac1 Bektag Veli, Fevdid, 63.

59 Tbn Mace, “Ziihd”, 6 (No. 4126); Tirmizi, “Ziihd”, 37 (No. 2352); Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makdlat, 119.

0 Erkaya, Kur 'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, 180.

o' Bk. Tbn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, 37/3444; Ciircani, Mu cemii t-ta rifdt, 142.

2 Kuseyri, er-Risdle, s. 303.

63 (alll ise (esall lB) Rivayetin hadis olmadigs ifade edilmektedir. Bk. Ebii’l-Fezail Hasen b. Muhammed Sagani,
Mevzii ‘atii 5-Sdgdnt, ed. Necm Abdurrahman Halef (Dimagsk-Beyrut: Daru’l-Me’man 1i’t-Tiiras, 1985), 50 (No. 70).
% Cosan, Haci Bektas-1 Veli Makalat, 119.
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geecmektedir. Bundan dolayi onuncu makam kendini bilmek yani nefsi tanimaktir.®
Hac1 Bektas’a gore Peygamber (sas) “Nefsini bilen Rabbini bilir.”*® yani “Yokluk ile
nefsini bilen varlik ile Rabbini bilir.”®” buyurarak marifetullahi elde etmek igin kiginin
kendini bilmesi gerektigini vurgulamaktadir.®® Bu baglamda kisinin nefsini degersiz
gbrmesi ve onun kargisinda halki tistiin gérmesi, bunun bir geregidir.*” Haci Bektag’a
gore Allah’1 bilmek ancak kiginin kendisini bilmesiyle miimkiindir.” “Arif kimdir?”
diye sorulunca, “Arif yirtik pirtik dervis giysisiyle, seccadeyle arif degildir. ibadeti
adet edinmis olan da arif degildir. Arif yok olandir.””! Haci Bektas’in ifadesiyle
arifin yok olmasi, Allah’m yiiceligini idrak eden kulun, onun karsisinda kendisine
hicbir deger atfetmemesini ifade ediyor olmalidir. Bu baglamda arif, Allah’in varligi
karsisinda kendi varligina kiymet vermeyen hatta kendi varligimin farkinda olmayan
kisi olarak anlagilir. Yine Haci Bektas, “Bir sanidan ibaret olan varlik yok olmadik¢a
goniil gozli kiskanclik ignesi disinda bir seyle dikilmez ve can halvethanesi cananin
goriintiilerinin mumuyla aydinlanmaz.”” diyerek varliktan gegilmedikge goniil géziiniin
acilmayacagr ve Hakk’mn tecellisinin gerceklesmeyecegini vurgular. Hacit Bektas,
kendini bulmak isteyen kimsenin Allah’a yaslanmasi ve tam anlamiyla Allah’a tevekkdil
etmesi gerektigini vurgular. Iste o zaman hem kendisini hem de Rabbini bulabilecektir.”®

Haci Bektas Veli’'nin aciklamalarindan anlagildigi kadariyla marifet makamlarimin
her biri marifetullaha ulasmada salikin uymasi gereken temel ilkelere isaret etmektedir.
Edep, tasavvuf yolunda ilerlemenin temelini olustururken havf hali, ancak Allah’t
taniyan kimselerde meydana gelebilmekte, perhizkarlik marifete ulagsmada maddi
anlamda da bir ¢aba olmasi gerektigini gostermektedir. Ayrica sabir marifete giden yolun
ilk basamaklarindan Allah’mn emir ve yasaklarina riayet etmede gésterilen metaneti
simgelemektedir. Hayanm kaynaginin iman olmasi, ayni zamanda bu kaynagm marifet
olabilecegi anlamina gelmekte, comertligin géniil comertligi boyutu, ilmin marifete ulasmak
icin gerekli bir unsur, miskinligin ise benlikten gegmek i¢in kulun Rabbi karsisindaki
acizligini fark etmesi oldugu anlasilmaktadir. Salikin gonliine ridyet etmesi anlamina
gelen marifet makaminin ve son olarak kisinin kendisini bilmesinin ise marifetullahi
elde etmek i¢in zaruri oldugu anlasilmaktadir. Gerek fiili boyut gerekse diisiinsel alanda
insanin benliginden gecerek Allah’in yiiceligini ve kudretini idrak etmesiyle birlikte
salikin marifetullah kapsaminda bilgi sahibi olmasi miimkiin goriinmektedir.

 Dort kapr kirk makamin taksimi, Ahmed Yesevi, Yiinus Emre ve Kaygusuz Abdal’da bazi farkliliklar arz etmektedir.
S6z gelimi Haci Bektag’in marifet kapist kapsaminda ele aldigi makamlar, fend olmak, dervisligi kabul etmek, her
ise tahammiil etmek, helal ve giizel istekte bulunmak, marifet kilmak, seriat ve tarikati ayakta tutmak diinyay1 terk
etmek ahireti segmek, viicut (varlik) makamini bilmek ve hakikat sirlarint bilmektir. (Hoca Ahmed Yesevi, ‘“Fakr-
name”, Yesevi nin Fakr-ndmesi, ed. Kemal Eraslan (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi,
2016), 52. Ayrica bk. Abdurrahman Giizel, “Ahmed Yesevi, Hac1 Bektag Veli, Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal’da Dort
Kapt Kirk Makam”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 41 (2007), 19-159.) Ay tasavvufi diisiince
geleneginden gelen stifilerin makamlari farkli tasnif etmeleri, bireysel tecriibeleri, yasadiklart cografya ve muhataplarmin
durumu gibi etmenlerle iliskili olarak irsadda takip ettikleri ustllerde dnceliklerinin degismesi sebebiyle olmalidir.

% Rivayetin hadis olmadigi, Yahya b. Muéz er-Réazi’ye ait bir s6z olabilecegi ifade edilmektedir. Bk. Ali el-Kari,
el-Esrarii’l-merfiia, 352 (No. 507); Aclani, Kesfii 'I-hafd, 2/262 (No. 2532).

" Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 41.

8 Cosan, Hact Bektas-1 Veli Makalat, 119.

% Radavi, Fiitiivvetname-i Tarikat, 71.

70 Hac1 Bektas Veli, Makdlat, 56.

"I Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 77.

7 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 73.

3 Haci Bektas Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, 429.
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3. Marifetin Vasitasi: Kalp

Tasavvufta marifete kalp vasitasiyla ulasilir.”* Hac1 Bektas Veli’ye gore insanin
ikisi basta ikisi de goniilde olmak iizere dort gozii bulunmaktadir. Insan nasil ki bas
goziiyle halki (yaratilmiglari) goriiyorsa goniil goziiyle de Halik’1 (yaraticiy1) miisdhede
edebilmektedir.”” Haci Bektas’a atfedilen eserlerden Erkdnndme’de marifetin bir
mana oldugu vurgulanir. Mana ise Yiice Allah’in cemalini gérmektir. Herkes Allah’in
cemalini gérmeyi arzular. Ancak Hak Teala ancak mii’min kullarin1 buna mazhar
kilacaktir. Hac1 Bektas’a gore Hz. Peygamber’e atfolunan “Mii’minin kalbi, Allah’in
evidir.”’¢ ve “Mi’minin kalbi Allah’in arsidir.” rivayetlerinde bu miisdhedinin
mabhallinin kalp olduguna dair bir isaret vardir.”” Diger bir deyisle Hac1 Bektas’a gore
Cenab-1 Hakk’1 miisahede kalp vasitasiyla ger¢eklesecektir. Bununla birlikte insanin
marifete ulagsmasi yolunda karsilagtig1 en biiyiik engel, kalbinin 6niindeki perdelerdir.
Hac1 Bektas’a, “Gormek istenilen Hakk’in yiizii neyle goriiliir?” diye soruldugunda
“I¢ temizligi ve dogrulukla talep aynasinda goriirsiin.” der.”® Bu baglamda Haci
Bektas’a gore Allah ile kul arasindaki perde yeryiizii, gokylizi, ars ve kiirsii gibi
maddi engeller degil kisinin bencilligidir.” Kul ancak kotii duygu ve diistincelerinden
kurtuldugunda Rabbini miisahede edebilecektir. Hac1 Bektag’a gore kalbin selameti,
temiz bir kalple “Allah’tan bagka bir ilah yoktur, Muhammed onun rasliidiir.”
deyip “inanirim” demekten gegmektedir. Temiz kalp ise diinya sevgisinden, haset ve
hiyanetten arinmig olan kalptir.3’ Nitekim boyle bir kalpte ne diinya kétiiliiklerine ne
de ahiret menfaatlerine yer vardir. Bununla birlikte Hac1 Bektag, Allah’1 tanimanin
ancak O’nun izin vermesi ve nasip etmesiyle gerceklesebilecegini vurgulamaktadir.
Zira ona gore Yice Allah birinden gizlenmek istedigi zaman higbir delil ve higbir
haber o kimseyi Allah’a ulastiramaz. Diger bir ifadesiyle Allah Teala, birinden
gizlendiginde, ona ne delil ne de haber hidayet edip yol gosterebilecektir.®!

Ote yandan Haci Bektas, akilla gonlii birbirinden ayirmaktadir. Ona gore
arifler nezdinde iman akilla, buna mukabil marifet ise goniille tahakkuk eder. Allah’a
goniilden sehadet edip inanmayan kimse ise miinafik hitkmiindedir.3?> Buradan
Hac1 Bektas’a gore marifetin imanin daha iist bir boyutu ya da imanimn tahkiki
oldugu anlagilmaktadir. Bunun yani sira Hac1 Bektas’a gore goniil biiyiik bir sehre
benzemektedir. “Allah Teala arsta neyi yarattiysa o, sehirde vardir, icine sigmistir. Bu
biiyiik sehirde iki sultan vardir. Birisi Rahmani, digeri seytanidir. Rahmani sultanin ad1
akil, vekili iman, komutani miskinliktir. Kalbin sag tarafinda ise yedi kale vardir. Her
kaleye Allah, bir muhafiz vekil yerlestirmistir. [lk muhafiz ilim, ikincisi comertlik,
ticlinciisii ar ve haya, dordiinciisii sabir, besincisi perhizkarlik, altincisi korku ve
yedincisinin ad1 edeptir. Her muhafizin yiiz bin hizmetkar1 vardir. Her bir hizmetkarin

™ Ebi Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, Adabii n-niifiis, ed. Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1991), 31, 51; Bedriye Reis, “Gazali’ye Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, Abant Izzet
Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2017), 28.

7> Haci Bektag Veli, Makdldt, 90.

76 (<l <y Q) Rivayetin hadis olmadigi bununla birlikte manasinin dogru oldugu ifade edilmektedir. Bk. Ali
el-Kari, el-Esrarii’l-merfiia, 260 (No. 331).

7" Dogan Kaplan, Erkdnndme 1 (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2014), 170-173.

78 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 73.

7 Hac1 Bektag Veli, Fevdid, 71.

80 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 41.

81 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 87.

82 Nisa 4/145; Hac1 Bektas Veli, Makdlat, 68. Ayrica bk. Hilmi Karaagag, “Ilk Dénem Fiitiivvetndmelerine gére
Ahiligin itikadi Temelleri”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2013), 46.
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ise yliz bin askeri vardir. Bunlar imanin bekgileridir.”®® Dikkat edilirse Hac1 Bektas’in
bu benzetmesinde yer alan unsurlarin dort kapt kirk makam anlayisindaki marifet
makamlarini teskil ettigi goriilecektir. Dolayisiyla marifet makamlar1 ayn1 zamanda
gonlii koruyacak birer muhafiz gibidir. Kalbin temizlenmesiyle birlikte marifet
nurlarmin buraya inmesi s6z konusu olabilecektir.

4. Hakikat Yolunda Ug Ziimre: Abidler, Zahidler ve Arifler

Abid, zahid ve arifler kabiliyet ve mertebe bakimindan sufilerce farkli
konumlarda degerlendirilen ziimrelerdir.® Abid ¢ok ibadet etmekte fakat ahldki
giizellestirmeden yalnizca ibadet etmekle yetinerek, kemale giden yolda yetersiz
kalmaktadir.*> Zahidler ise diinyevilesme karsisinda bir saygin bir durus sergilese de
Allah’1 tanimast itibariyle en biiyiik mertebe ariflerinki olacaktir. Bunun igin 6zellikle
zahidler ile ariflerin farki, erken dénem tasavvuf biiyiiklerinden itibaren iizerinde
durulan bir ayrim olmustur. S6z gelimi Haris el-Muhasibi (6. 243/857) “Ilim Allah
korkusuna, ziihd rahathiga, marifet ise Allah’a yonelmeye sebep olur.”*¢ derken bu
ayrima dikkat ¢ekmistir. Abdullah el-Harrdz (6. 310/922) “Aclik zahidlerin, zikir
ariflerin gidasidir.” diyerek yontem bakimindan da zahid ve ariflerin farklilastiklarini
vurgulamistir.®” Yine Muhammed b. Fazl el-Belhi (6. 319/931) “Iki tiirlii aglama
vardir. Zahidler gozleriyle, arifler ise kalpleriyle aglar.”® ifadeleriyle her iki kesim
arasindaki ayrima isaret etmistir. Hac1 Bektas Veli’yle ¢agdas stfilerden Mevlana
Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) de arifleri diger insanlardan istiin bir sinif olarak
gormektedir. Ona gore arif, “Kainat1 akil yiirtitmenin ve delilin disinda, kalp gozii ve
tefekkiir ile bilip tantyan kimsedir.”® Bunun i¢in de diger insanlardan istiindiir. Bu
baglamda alimlerin, ancak ilimleriyle amel ettiklerinde bulunduklar1 konumdan daha
yiiksek makamlara ¢ikmalart miimkiin olabilir. Zahidler de iste bu bildikleri ile amel
eden topluluklar arasindadir. Zira irfana ulasmada ziihd 6nemli bir adimdir. Ona goére
diinyaya 6nem vermeyip ¢ok ¢ok ibadet eden zéhidler, alimlerden tstiindiir.” Arifler
ise zdhidlerden daha istiindiir. Zira zahidler ibadetle mesgulken arifler, o seviyeyi
coktan agmis ve artik Rablerinin kudretini miisahede etme agamasina gegmislerdir.’!
Tabii burada su husus unutulmamalidir ki arifler, bulunduklart konuma ziihd ve
takvalariyla ulasmislardir. Marifetullaha erdiklerinde de ziihd ve ibadeti birakmis
degillerdir. Adeta ziihd, marifetin temellerini atmaktadir. Dolayisiyla irfan, ziihdii de
icerisinde barindirmasi sebebiyle ziihdden daha {ist bir konumda yer almaktadir. Bu
ziihdiin degersiz bir ugras oldugu anlamina gelmemektedir.

Sufilerin, Allah yolundaki kullarin farkli yonlerini temel alarak yaptiklari bu
taksime Haci Bektas Veli’nin eserlerinde de rastlanmaktadir. Hac1 Bektas, insani
dort ayr1 kategoride degerlendirmektedir. Ona gore Allah, insanoglunu riizgar,

% Hac1 Bektas Veli, Makalat, 85.

8 Huievird, Kesfit'I-mahciib, 331,332, 440; Kuseyri, er-Risdle, 342; Erkaya, Kur ‘an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, 208.
8 Hiievird, Kesfit'l-mahcib, 104.

8 Siilemi, Tabakdt, 28.

87 Siilemi, Tabakdt, 175.

8 Siilemi, Tabakat, 125.

8 Celaleddin-i Rimi Mevlana, Fihi Mad Fih, ¢ev. Cemal Aydin (Istanbul: Sufi Kitap Yay., 2020), 76.

% Mevlana, Fihi Md Fih, 76-77.

! Celéleddin-i Rami Mevlana, Mecdlis-i Seb ‘a (Mevldnd nin Yedi Vaazi), gev. Dilaver Giirer (istanbul: ik Harf
Yay., 2017), 119-120.

132 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




HACI BEKTAS VELI’NIN TASAVVUF DUSUNCESINDE MARIFET VE ARIFLER

ates, su ve toprak tabiath olarak yaratmistir. Dolayisiyla inananlar da dort gruptan
olusur. ki abidler olup seriata sik1 sikiya bagl topluluklar olmalari yéniiyle riizgar
tabiatlidirlar. Riizgar hem temiz hem de kuvvetlidir. Tipki riizgdrin ekin tanelerini
samandan ayirdig1 ve yeryiiziinii kokudan arindirdigi gibi seriat da heldli haramdan,
temizi murdar olandan ayirir. Seriatin emir ve yasaklarini gézetmeyi kendilerine
prensip edinmis olan abidler, namaz, orug, zekat ve cihad gibi ibadetlerle mesgul
olur, kendi arzularimin pesinden gitmeyip diinyay: terk eder ve ahireti arzularlar.
Ne var ki vakitlerinin biiyiik bir boliimiini ibadetle gegcirseler de kotii huylardan
tamamen arinmis degillerdir. Zaman zaman kendilerinde kibir, hased ve cimrilik
gibi huylar da goriiliir.”? Dolayisiyla olgunlagsmak i¢in yalnizca ibadet etmek yeterli
olmayip bunun yaninda tarikatin gereklerini de yerine getirmek icap etmektedir.
Hac1 Bektas’a gore insanlarm ikinci grubu, zahidler olup ates tabiatlidirlar. Tarikat
makamlarindaki zahidler daha diinyadayken ates gibi yanmaktadirlar. Bu sekilde
diinyanin lezzetlerinden uzaklasip kendi nefsini yakanlar, ahirette yakiti insanlar ve
taglar olan cehennem azabindan korunacaktirlar.”® Ayni zamanda gece giindiiz Allah’1
zikretmeyi adet edinen zahidler, havfile reca arasinda bulunarak diinya arzularimi terk
ederler.** Bu yonleriyle abidlerden daha iistiin bir konumda yer almaktadirlar.

Ugiincii grup ise marifet makamlarindaki ariflerdir. Onlarin asillar1 su olup
suyun hem temiz hem de temizleyici olmasi gibi arifler de temiz ve temizleyici olmak
durumundadirlar. Arifler ayni zamanda sdylediklerinin ardini hesaplayip konusurlar.
So6ziin dogrusunu sOyledikleri i¢in mahcup duruma diismezler. Su gibidirler,
hangi kaba girerlerse o kap su gibi tertemiz olur. Bundan dolay1 sirk de ariflerin
iclerinde kalmaz ve digart atilir. Diger taraftan kendisini temizlemeyen bagkalarini
da temizleyemez. Ona gore insanin pis olmasinin esas sebebi, igerisinde seytan fiili
bulunmasidir. Hac1 Bektas bunu icki misali ile anlatir. Kaba bir i¢ki konulup agzi
sikica baglandiktan sonra denize atildiginda ya da kabm dis1 giinde on kez yikansa,
kabin igindeki yine igki olarak kalacaktir, hitkmen kirlidir. Benzer bir seklide kuyuya
bir damla igki damlatilsa, kuyunun suyu tamamen bosaltilip bagka bir yere aktarilsa,
suyun dokiildigi yerde bir ot bitse, o otu bir koyun yese, takva sahiplerine gore
o koyunun eti haramdir. Bunun haram sayilmasi, igerisinde seytan fiili bulunmasi
dolayisiyladir. Nitekim Kur’an’da “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar, fal
ve sans oklar1 birer seytan isi pisliktir. Bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.”*
buyurulmaktadir. Iste igerisinde seytani bir fiil bulundugu i¢in bu koyunun eti haram
olur. Benzer bir seklide i¢inde kin, tamahkarlik, 6fke, haset, cimrilik, giybet, kahkaha
ve maskaralik gibi sekiz kot huy bulunan kimsenin de temizlenmesi miimkiin
olmayacaktir. Bu sekiz huydan birisinin bile kiside bulunmasi tiim ibadetlerini bosa
¢ikartmak i¢in yetecektir. Tamaminin bulunmasi ise o kimsenin artik seytanlasmis
oldugunun bir gostergesidir. Ariflerde ise bu huylardan higbiri bulunmaz.’® Dérdiinci

2 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 44.

3 Bk. Bakara 2/24.

4 Hac1 Bektas Veli, Makalat, 47.

% Maide 5/90.

% Hac1 Bektas Veli, Makdalat, 48-49. Benzer agiklamalar Makaldt-1 Gaybiyye’de de yer alir. Or. “Sir sahibi, her
ne soylerse Allah’tan sdyler, her ne goriirse Allah’tan goriir ve her ne bilirse Allah’tan bilir. Konugmasi, duymasi
Allah’tandir. Yiice Allah kimden kendi varlik perdesini kaldirirsa o kimse kendini Allah’tan goriir. Bu kimseler
ziihd makamim gegerek irfan makamina varmuglardir. Onlarin itaatleri goriis ve sir sahiplerinin itaatidir. Arif,
mahbubiyet makamma erisebilmek icin diinya, ahiret ve onlarda olanlar terk eder. Ariflerin makami temiz ve
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grup ise muhibler olup asillar1 topraktir. Onlar, toprak gibi r1za haline biiriinmuslerdir;
Hakk’a boyun eger, ondan gelen her seye razi1 olurlar. Onlarin taati, miinacaat, seyir ve
miigahede seklinde gerceklesir. Onlar Allah’1 bulmayi, kendilerini O’nda fani kilmay1
ve biitiin halleriyle O’nunla bir olmay1 gaye edinmiglerdir.”’

Haci1 Bektas Veli, bu gruplari karsilagtirarak zahidin aslini bilmeden kulluk
ederken arifin ilahi sanata bakarak tefekkdir ettigini, muhiblerin ise dogrudan Sevgili
ile miinacaat ettiklerini belirtir.”® Muhiblerin Allah’1 bulmalar1 hakka’l-yakin olarak
miindcaat ve miisahede seklinde gerceklesir. Abidlerde ise hakikatten ziyade ilme’l-
yakin boyutuyla Allah’t tanimak esastir. Tefekkiir, sohbet, velayet ise hakka’l-yakin
Allah’1 taniyan ariflere aittir.” Ilme’l-yakin ile bedenin; ayne’l-yakin ile kalbin;
hakka’l-yakin ile ruhun egitilmesi miimkiin olur. ilme’l-yakin boyutunda bedenle;
ayne’l-yakinde kalple ve hakka’l-yakinde ise ruhla ibadet edilir. Abidler bedenleriyle
ibadet ederek halk nezdinde, zahidler kalpleriyle ibadet ederek meleklerin yaninda,
arifler ise ruhlartyla ibadet ederek Allah katinda makbul olurlar.!®

Hact Bektas’m bu ayrnimi  Hiicviri’nin  Kesfii I-mahciib’daki  tasnifini
hatirlatmaktadir. O da yakini, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olarak tasnif
ederek tasavvuf ehlinin ilme’l-yakinden kastettikleri seyin “ilahi hiikkiimler ve diinyevi
muameleler hakkindaki bilgi” oldugunu belirtir. Ayne’l-yakin, “diinyadan go¢ vaktinde
can ¢ekismeye dair olan bilgi”dir. Hakka’l-yakin ise “cennette ru’yetin kesfi ve oradaki
hallerin keyfiyetini gozle gérme hakkindaki ilim”dir. ilme’l-yakin, ulemanm, ayne’l-
yakin dlime hazirlikli olmalari bakimindan ariflerin, hakka’l-yakin ise tiim varliklardan
yiiz gevirmeleri hasebiyle dostlarm fena buldugu makamdir.'" Hiicviri’nin yakin tasnifi
ile Hac1 Bektas’in yorumlarinin benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

Ote yandan Haci Bektag’a gore arif, Alemde olup bitenler igin Allah’in takdirini
gozetirken zahid ise kendi yapip ettiklerini diisiinmektedir. Zahid “Ben bilgeyim.”
derken arif kendini unutup: “Gérelim Mevla neyler?” demektedir. Zira arif, kendini
unutmus, hatta benligi kalmamig, Tanr1’da yok olmustur. Arif Rabbi i¢in, zahid ise
kendisi i¢in g¢alismaktadir. Kendi kendini 6vmek zahidlerin, yasananlart kendine
nisbet etmeksizin oldugu gibi anlatmak ariflerin isidir. Zahidin yetmis yillik ibadeti
arifin bir saatlik tefekkdiriine esittir. Arifin yetmis yillik tefekkiirii de muhibbin bir
saatlik Allah’a yakarigina esittir. Ciinkii Allah’a yakaris, Allah ile muameledir. '°> Haci
Bektas’inkine benzer kiyaslamalar Mevland’'nin eserlerinde de yer alir. Mevlana,
amelleri hesaplamanin zahidlerin, Allah’in kuluna olan Litfunu diisiinmenin ise
ariflerin vasfi oldugunu vurgular. Zira zahidler “sdyle yapalim, boyle edelim” diye
kendi amelleri ve ibadetleri lizerinde dururlarken arifler ise “Hak sdyle yapti, boyle
etti” diye ezeli liitfu diisliniirler. Yine zahidler “Nasil yapayim?” derken arifler ise “O
nasil yapacak?” diye Rablerinin kudretinin neticelerini beklerler. Zahid “Ah, ah ne

berrak bir suya benzer. Temiz bir su, biitiin kirlileri temizledigi gibi arifler de her zaman temizdirler ve temiz
kilarlar.” Hac1 Bektas Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, 429-431.

7 Hac1 Bektas Veli, Makdlat, 52.

8 Hac1 Bektas Veli, Makaldat, 64.

% Hac1 Bektas Veli, Makdldat, 94.

190 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 49.

19 Hiievird, Kesfu 'I-mahcib, 439.

122 Hac1 Bektas Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, 399, 429, 435.
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yapayim?”, arif ise “Ah, O ne yapacak?” diyerek daima Allah’in takdirini g6z 6niinde
bulundurur.!® Ciinkii arif, “Kainati akil yiriitmenin ve delilin diginda, kalp gozii

ve tefekkiir ile bilip tantyan kimsedir.”!* Bu yoniiyle Hac1 Bektas ile Mevlana’nin
benzer tasavvufl diisiincelere sahip oldugu da anlasilmaktadir.

Hac1 Bektas, arifin Gistiinliigiinii bir hikaye ile de anlatir. Bir sahis giiniin birinde
Iblis’i, mescidin kapisinda dikilmis gériir. Ona “Burada ne yapiyorsun?” diye sorunca
“Bu mescidde bir zahid namaz kiliyor. Onun yolunu kesmek istiyorum ama hemen
yaninda bir arif uyumus ve ben onun korkusundan mescide giremiyorum. Sayet o
olmasaydi zahidin isini gdz agip kapayincaya kadar bitirirdim.” der. Hac1 Bektas, bu
hadiseyi Hz. Peygamber’in (sas) “Alimin uykusu cahilin ibadetinden hayirlidir.”'%
hadisi ile iliskilendirir. Hac1 Bektas’in burada arifi ayn1 zamanda ilim sahibi olmasi
dolayisiyla alim, zahidi ise diinyaya kars1 tavir alsa da ilim konusunda eksikleri olmasi
dolayisiyla cahile benzetmis olmalidir.

Haci1 Bektag Veli, bu baglamda Hz. Peygamber’in hayatindaki manevi doniistimii
de tasvir etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber (sas) “Sonra Ibrahim dinine tabi ol diye
sana vahyettik.”'% hitabina mazhar oldugunda kendisinden 6nce gelen peygamberleri
tasdik etmis ve mii’'min olmustur. Bununla birlikte ¢ok¢a ibadet ederek kulluk
makamina ermis ve adi abid olmustur. Ibadet hayatiyla birlikte diinyaya yiiz ¢evirerek
ziihd makamina ermis ve adi zahid olmustur. Ziihdiiyle birlikte “Ey Allah’im, bana
esyanin aslini goster.” hitkkmiince esyanin hikmetini bilmis ve marifet makamina ererek
ad1 arif olmustur. Marifetiyle birlikte Allah Teala onu kendi ilhamina ve muhabbetine
mazhar kilarak velayet makamina erdirmis ve adi vell olmustur. Velayet sifatiyla
birlikte vahiy ve mucizelerle miiserref olmus ve halki Hakk’1 irsadla gérevlendirilmis,
boylece niiblivvet makamina ererck adi nebi olmustur. Vahiy ve mucizelerle birlikte
Allah Teala onu kendi kitabiyla onurlandirarak risalet makamina erdirmis ve adi
Rastl olmustur. Kitapla birlikte oncekilerin seraitini hiikiimsiiz birakip yeni bir
seriat getirerck ululuk, yiicelik makamina ermis ve adi Yiice Peygamber olmustur.
Onceki seraiti hiikiimsiiz birakip yeni bir seriat koymasiyla hatm makamina ermis, ad1
hatim yani son peygamber olmustur. Hac1 Bektas, Hz. Peygamber’de miisahhas hale
gelen ruhun bu dokuz mertebesinin ariflerin goriisiine goére Allah vergisi oldugunu,
hakimlere gore ise sonradan kazanilmig vasiflar oldugunu belirtmektedir.'"”

Tasavvuf biyiikleri irfanin ilimden daha iistiin oldugunu cesitli vesilelerle
ifade etmislerdir. Amelsiz bir ilmin vebal olacagi yoniindeki rivayetlerle birlikte
diistintildiigiinde asil ilmin eyleme doniisen ve bunun nihayetinde de kulun vasitasiz
olarak Rabbinden aldig1 bilginin daha kiymetli oldugu hususu Haci Bektag’in da
tizerinde durdugu bir mesele olmustur. Ona gore gelmis gegmis biitiin ilimleri tahsil
etmis de olsa son nefesinde yalniz basina bu ilimler kendisine fayda vermeyecektir.
Kulu son nefeste elinden tutacak olan, kazandigi huzur ve Allah’t tanimasi yani
marifettir. Bunun diginda bildigi ne varsa hepsi yok olup gidecektir.'”® Haci Bektag’a
gore Allah Teala, diinyadaki karanlig1 ay, giines ve yildizlarin 1siklariyla aydinlattig

103 Mevlana, Mecalis-i Seb ‘a, 119-120.
104 Mevlana, Fihi Ma Fih, 76.

195 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 139.

106 Nahl 16/123.

197 Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 67.

1% Hac1 Bektas Veli, Fevdid, 57.
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gibi insan1 daii¢ nesne ile karanliktan aydinliga ¢ikartmistir. Bunlar akil, ilim ve marifet
1s181dir. Akal ve ilim diinyadaki 1s1k kaynaklari gibi kalic1 degillerdir. Ay ve giinesin
battiginda 15181 kayboldugu gibi ilim de 6liimle birlikte ortadan kalkacaktir. Marifet ise
kul 6liip kabre konulsa da hatirindan gitmeyecek, kabirde dahi faydasi goriilebilecektir.!”

Sonug¢

Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen eserlerden anlasildig1 kadariyla marifet, onun ve
takipgilerinin tasavvuf diigiincesinde anahtar bir kavramdir. Her ne kadar Hac1 Bektas,
marifeti eserlerinde tanimlamasa da marifete ulasma yontemi, 6zellikleri ve tistiinliiga
gibi konular iizerinde titizlikle durmaktadir. Nitekim onun tasavvuf diisiincesinde
inananlar1 dort ayr1 grup halinde ele aldig1 goriilmektir. Bu dort grubun da dort kapi
ve kirk makam ile dogrudan bir iliskisi bulundugu anlasilmaktadir. Bunlardan ilki
seriat makamlarini hayata geciren abidler, ikincisi tarikat makamlarini hayata gegiren
zahidler, ii¢linclisii marifet makamlarini hayata gegiren arifler, sonuncusu ise hakikat
makamlarint hayata geciren muhiblerdir. Bu taksime gore marifete ulasmak ancak
seriat ve tarikat makamlarini gegmekle miimkiin olmaktadir. Seriatla Allah’in emir
ve yasaklarin1 gozeten salik, tarikat makamlarinin gereklerini yerine getirip marifet
makamlarina ulasir. Marifet makamlarinda, tasavvuf yolunda ilerleyen miiridin
bireysel yasantisinda ve karakterinde birtakim degisiklikler meydana gelir. Ahlakinin
giizellesmesinin yaninda Rabbini tanimak noktasinda da ilerleme kaydetmis olur.
Marifet, kalbin tasfiyesi ile ulagilan bir bilgidir. Marifeti elde etmek i¢in kalbin
oniindeki perdelerin kaldirilmast icap etmektedir. Bunun yolu ise seriat ve tarikatin
gereklerini yerine getirmekle dogrudan iliskilidir. Saliki marifete gotiiren siirecte edep,
perhizkarlik, sabir, miskinlik, comertlik, ilim, gonle ridyet (marifet) ve kisinin kendini
bilmesi 6nemlidir. Gergek manada havf ve haya makamina ermek ise marifete ulasma
olgtisiinde gergeklesecektir. Bu baglamda marifet makamlarinin her birinin marifetullaha
ulagmada salikin uymasi gereken temel ilkelere isaret ettigi anlagilmaktadir.

Marifet makamlariyla birlikte Allah’in goniil goziiyle miisahedesinin ardindan
kisinin hakikat baglaminda Allah’a ulasmasi ve O’nun veli bir kulu olmasi s6z konusu
olur. Bu yoniiyle dort kapt kirk makamin bir biitiin olarak diisliniilmesi ve hayata
aktarilmasi insanin yaratilis gayesi olan marifetullah1 elde etmek icin gereklidir.
Hac1 Bektas’a gore marifet ilmine sahip olmus arifler, Allah’1 tanimalar1 ve ahirette
kendilerine yarar saglayacak bilgilerle kusanmig olmalari itibariyle alim, abid ve
zahidlerden daha iistiin bir konumda yer almaktadir. Arifler hayatin anlamini ve
diinyanin degersizligini anlamis, kalplerini temizleyerek Allah’tan gelen tecellilere
ve gaybi bilgilere mazhar olmuslardir. Bu anlayisi itibariyle Haci Bektas’in siinni
tasavvuf diisiincesi gelenegindeki diger sufilerle ayni ¢izgide oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte dort grup insani riizgar, ates, su ve topraga benzeterek dort kap1 ve kirk
makami bu anlayis {izerine kurmasinin orijinal bir yaklasim oldugu anlagilmaktadir.

Marifet anlayis1 ve miiridin seyr ii siilitku gergevesinde diisiintildiiglinde Hact
Bektas’in tasavvuf diigiincesinin kendisinden Onceki sufilerden farkli olmadigi
anlasilmaktadir. Ayrica Hac1 Bektas’in, tasavvufu diger Islami disiplinlerden bagimsiz
hale getiren yontem ve pratiklerinin tasavvuf gelenegi cercevesinde sekillenmis oldugu
gorililmektedir. Diger taraftan Hac1 Bektag’in dort kapr kirk makam anlayisindaki her
19 Hac1 Bektas Veli, Makdldt, 129-130.
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bir makamin, dinin emir ve yasaklarini hayata ge¢irme adina kategorize edildigi fark
edilmektedir. Bu durum, telif edilen eserler baglaminda, Hac1 Bektas’in dnciiltigiinii
ettigi tasavvufi hareketin Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki tasavvuf diisiincesini temsil
ettigini sdylemeye imkan vermektedir.
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BEKTASI FIKRALARINDA OLUMLU VE OLUMSUZ MiZAH TARZLARI*
POSITIVE AND NEGATIVE HUMOUR STYLES IN BEKTASHI ANECDOTES

HIKMET YAZICI**
(07
Fikralar farkli mizah tarzlarin1 barindiran edebiyat tirtinleridir. Martin ve arkadaslari bireylerin dort
mizah tarzi kullandiklarini belirtmislerdir. Bunlar; katilimci, kendini gelistirici, saldirgan ve kendini
yikict mizah tarzlaridir. Bu mizah tarzlarindan ikisi olumlu ikisi ise olumsuzdur. Insanlar farkli mizah
tarzlarini kullanarak, kisilerarasi iliskilerde degisik islevlerde bulunurlar. Fikra, mizahin en 6nemli
unsurlarindan biridir. Tiirk kiiltiiriinde yer alan en 6nemli fikra tiplerinden biri Bektasi’dir. Bektasi
kiiltiirti iginde olusan bu fikralar, yerel ve evrensel degerlere sahiptir. Bu fikralarda giilmeye neden
olan en 6nemli durum uyumsuzluktur. Bektasi fikralarinda belli tipler bulunmaktadir. Bu tiplerin
temsil ettikleri belli davraniglar vardir. Bu ¢alismada Bektasi fikralarinin olumlu ve olumsuz mizah
tarzlar1 kapsaminda incelenmesi amaglanmaktadir. Bu ¢alisma dokiiman incelemesi teknigi ile
yapilmustir. Yapilan incelemede farkl fikralarda degisik mizah tarzlarinin kullanildigr gozlenmistir.
Bektasi fikralarinda katilimei, kendini gelistirici, saldirgan ve kendini yikict mizah tarzlariyla ilgili
birgok temaya rastlanmaktadir. Katilimei mizah tarzinin kullanildig1 Bektasi fikralarinda kisilerarasi
iliskilerin gelistirilmesi amaglanir. Bektasi tipi, bu mizah tarzini kullanarak farkli inang ve diisiinceye
sahip olan kisilerle saglikli etkilesim kurar. Bektasi fikralarindaki kendini gelistirici mizah tarzi ile
birey pozitif yonde gelisir. Bektasi kendisiyle temas kurdugunda bu tarzi siklikla kullanir. Bektasi,
saldirgan mizahi kullanarak digerlerini alaya alir ve elestirir. Yikici mizah tarzi ile de kendini agagilar
ve kendi zayifliklar ile alay eder. Bektasi fikralarinda olumlu mizah tarzlariyla ilgili temalara daha
sik rastlanmaktadir. Bu durum Bektasi fikralarinin kisisel gelisimi ve sosyal etkilesimi destekleme
islevini 6n plana ¢ikarmaktadir. Buna karsi saldirgan ve kendini yikici mizah tarzlariyla iligkilendirilen
fikralardaki temalarin da daha 1limli oldugu goriilmektedir. Bu durum Bektasi fikralarinin insancil bir
temele sahip oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Bektasi, Bektasi Fikralari, Mizah, Mizah Tarzlari, Olumlu ve Olumsuz Mizah.
Abstract

Anecdotes are literary products that contain different humour styles. Martin and colleagues stated
that individuals use four humour styles, namely, affiliative, self-enhancing, aggressive and self-
defeating humour styles. Two of these humour styles are positive and two are negative. People
perform different functions in interpersonal relationships by using different humour styles. Anecdote
1s one of the most important elements of humour. One of the most important types of anecdotes
in Turkish culture is Bektashi anecdotes. These anecdotes, which are formed within the Bektashi
culture, have local and universal values. The most important situation that causes laughter in these
jokes is disharmony. There are certain types in Bektashi anecdotes. There are certain behaviours
that these types represent. In this study, it is aimed to examine Bektashi anecdotes with positive
and negative humour styles. This study was carried out with the document analysis technique. In
the examination, it was observed that different humour styles were used in different jokes. There
are many themes related to affiliative, self-enhancing, aggressive and self-defeating humour styles
in Bektashi anecdotes. In Bektashi anecdotes in which affiliative humour is used, it is aimed to
develop interpersonal relations. Using this humour style, Bektashi type interacts with people who
have different beliefs and thoughts. With the self-enhancing humour style in Bektashi jokes, the
individual develops in a positive way. Bektashi often uses this style when he comes into contact
with himself. Bektashi ridicules and criticizes others by using aggressive humour. Themes related
to positive humour styles are more common in Bektashi jokes. This situation highlights the function
of Bektashi anecdotes to support personal development and social interaction. On the other hand, it
is seen that the themes in the jokes associated with aggressive and self-defeating humour styles are

appeared to be moderate. This shows that Bektashi anecdotes have a humanitarian basis.

Keywords: Bektashi, Bektashi Anecdotes, Humour, Humour Style, Positive and Negative Humour.
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Giris

Mizah, farkli disiplinler tarafindan incelenen bir konudur. Ana Britannica 'daki
tanima gore mizah, tim muhtesem tiirleriyle bireyde giilme egilimi ortaya cikaran bir
uyarandir. Mizaha bir tepki olarak ortaya ¢ikan spontane kahkaha, nefes alma bi¢iminin de
eslik ettigi 15 yiiz kasmin standart bir diizenle koordineli olarak kasilmastyla iiretilen bir
motor reflekstir (Brittanica, 10 Subat 2022). Tiirk¢ede kullanilan mizah kavranu Arapga
bir s6zciik olan mizah mazh sézcligiiniin mastari olup mzh kokiinden gelmekte ve ayni
zamanda sakalagma, latife yapma, eglenme anlami tasimaktadir. Bu ifade Fransizcada
“neseli ruh hali veya espri” anlami tastyan Aumour sdzctigiine karsilik gelmektedir.

Mizah ve giilmeyle ilgili calismalarin tarihsel gelisimine bakildiginda, farkli
mizah kuramlarindan ve degisik mizah tarzlarindan s6z etmek miimkiindiir. Kuramlar
genel olarak, iistiinliik, uyusmazlik ve rahatlama basliklarinda ii¢ sinifa ayrilir. Bunun
yaninda Bergson, Marvin Minsky, Morreall ve Thomas Veatch’in ¢agdas mizah
kuramlarina da yer verilir. Mizah tarzlar1 da katilimci, kendini gelistirici, saldirgan
ve kendini yikic1 olmak iizere dort kategoride toplanir (Ozdolap, 2015). Bu ¢alisma
mizah tarzlar1 baglaminda yapildigindan, kuramlarla ilgili bilgilere sinirli olarak
deginilmektedir. Gerek kuramlarda gerekse tarzlarla ile ilgili siniflamalarda, mizahin
olumlu ve olumsuz yanlarina vurgu yapilir. Genelde olumlu ve tercih edilen bir kisisel
ozellik olarak goriilse de mizahin ilgisizligi hatta carpik bazi biligsel temalar1 igeren
bir kapsama da sahip oldugu goriiliir. Yaygin olarak pozitif psikolojiyle iligkili bulunan
ve dnemli bir stresle basa ¢cikma mekanizmasi olarak goriilen mizah, ayn1 zamanda bir
saldirganlik bicimi ve digerlerine iistiin gelme yollarindan biridir (Martin, 2019). Bu
celiskili bakig agilarinin varligi, mizahin kavramsallastirilmasin farklilastirmakta ve
degisik mizah tarzlarmi glindeme getirmektedir. Elbette ki stres karsisinda mizahi bir
bakis acis1 stirdiirme ve yasamda karsilasilan sorun ya da zorluklarin “komik taraflarini
gorme” yetenegi, psikolojik saglamlig1 arttiran ve ruhsal iyi olusa yol acan bir beceridir.
Mizah ayn1 zamanda kisileraras1 gerilimi azaltict ve iliskileri kolaylastirici bir isleve
sahiptir. Bununla birlikte kullanilis bicimine bagli olarak mizahin psiko-sosyal iyi
olusa potansiyel zarar verici 6zelliginin bulundugunu da kabul etmek gerekir (Martin,
2019). Mizahin saldirgan ve alayci bigimleriyle mesgul olan kisiler, cok eglenceli
olsalar da yakin iligkilerini slirdiirmede sorunlar yasayabilirler. Komik goriilseler bile
mizahi kendilerini kiiciik diisiiriicti sekillerde kullanma egilimi i¢inde olanlar, benlik
saygilarin1 azaltirlar ve duygusal olarak zarar gorebilirler. Geleneksel olarak daha
saglikli, neseli ve eglenceli bir durumu ifade etmek icin kullanilan mizah kavrami,
zaman icinde bazilar1 daha az saglikli hatta potansiyel olarak zararli sayilabilecek tiim
eglence ve kahkaha kaynaklarini iceren genig bir anlam kazanmistir. Bu baglamda
kisinin atifta bulundugu mizah tiiriinii acik¢a tanimlamak ve potansiyel olarak yararli
ve zararli tarzlar arasinda bir ayrim yapmak 6nemli hale gelmektedir (Martin, 2019).

Yukarida belirtildigi gibi geleneksel ve ¢agdas mizah kuramlari yaninda mizahi
kisilik psikolojisi baglaminda ele alan modeller de bulunmaktadir. Ayn1 zamanda bu
modellerde one siiriilen mizah tarzlarimi 6lgen Slgekler de gelistirilmistir. Martin’in
mizah tarzlari yaklagimi ve bu baglamda gelistirdigi 6l¢ek de bunlar arasinda gosterilir.
Martin’in ortaya koydugu mizah tarzlart modelinin biligsel, duygusal ve kisilerarasi
olmak {izere {i¢ boyutu bulunmaktadir (Martin — Kuiper, 2016). Martin ve arkadaslari
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bu boyutlarla baglantili dort mizah tarzi belirlemiglerdir. Bu tarzlardan ikisi bireyin
kendini ve diger insanlarla olan iliskilerini gelistirmeye doniik iken, digerleri karsi
tarafa doniik olumsuz tutumlar icermektedir. Bunlar; katilimci, kendini gelistirici,
saldirgan ve kendini yikicit mizah tarzlaridir (Martin — Ford, 2018).

Mizah duygusu ve giilme aliskanligi, uzun zamandan beri hem fiziksel hem de
psikolojik sagligin 6nemli kaynaklarindan biri olarak goriilmektedir. Mizah ve giilme,
bagisiklik siteminin giiclendirilmesi, agr1 esigi ve toleransi, kan basinci gibi fizyolojik
yapilar ile duygu ve ruhsal denge, stresle basa ¢ikma gibi psikolojik degiskenlerle
iliskilidir (Martin, 2008). Mizah ve unsurlar1 iste bu sekilde fizyolojik ve psikolojik
yapinin ihtiyaglarini karsilamaktadir. Mizahla iletilmek istenen mesajlar igerik olarak
oldukca onemli ve giiglii olabilmektedir. Mizah, yargilama ve elestirinin yol actig1
kabalig1 azaltarak mesajlarin incelikli bir yolla aktarilmasini saglar. Buradaki incelik
insana iligkin hosgorii, saygi ve nezaketin de bir kanitidir. Bu agidan bakildiginda
mizah insanlart rencide etmeden ve yermeden mesajlarin verilmesi anlamina gelir
ki, bu yolla kisiler arasi gerginlik ve durgunluk ortadan kaldirildiginda olusan bosluk
sanal bir giilme gaz1 ile doldurulur (Kiling, 2008). Henri Bergson (2014) Giilme adli
eserinde giiliinciin dogal olarak kayitsizlik ortaminda ortaya ¢giktigini, sefkat ve acima
gibi duygularin giilmenin diismani oldugunu belirtmistir. Ona gore; "Giilme agik,
belirgin, tamamlanmuis bir ses degildir; yankilana yankilana yavas yavas uzayip gitmek
isteyen, daglardaki simsek gibi bir ¢catirdamayla baslayip giimbiirtiilerle devam eden
bir seydir”. (s. 6). Viktor Frankl (2009), en ac1 verici deneyimlerin yasandigi toplama
kamplarinda yasama miicadelesi verirken dahi insanlarin mizaha bagvurduklarini
kendi deneyimleriyle anlatir:

“Mizah kendini koruma savaginda, ruhun bir baska silahiydi. Mizahin, insan yapisindaki diger
her seyden ¢ok, birkag saniyeligine de olsa, uzaklagarak bir durumun asilmasini saglayabildigi,
¢ok iyi bilinmektedir... Mizah duygusu gelistirme ve olaylar1 mizahi bir 151k altinda gérme
¢abasi, yasama sanatinda ustalagirken dgrenilen bir hiledir” (Frankl, 2009, 59).

1. Mizah ve Fikra

Mizahin giilme veya kahkaha atma geklinde gézlenmesine yol acan en 6nemli
kaynaklardan biri fikralardir. Tiirkceye Arapcadan gegen fikra kavrami;

“Hikaye cekirdegini hayattan alinmis bir vak’a veya tam bir fikrin teskil ettigi kisa ve
yogun anlatimli, beseri kuruluslarla i¢timai ve giindelik hayatta ortaya ¢ikan kotii ve giiliing
hadiseleri, garpikliklari, ziddiyetleri, eski ve yeni arasindaki catigmalari, sagduyuya dayali
ince bir mizah; hikmetli bir s6z; keskin bir istihza yoluyla yansitan, umumiyetle bir fikra tipine
bagl olarak nesir diliyle yaratilmis, sozIlii edebiyatin miistakil sekillerinden ibaret yaygin
epik-dram tiiriindeki realist hikayelerden her birine verilen isimdir”. (Yildirim, 1999, 3).
Fikra dinleme, birinin fikrayr mahvettigine sahit olma, fikrayr anlamayan
birine glilme gibi unsurlar Morreall (1997) tarafindan diger giilme nedenleri arasinda
gosterilir. Mizah ve glilmenin en 6nemli unsurlarindan biri olan fikralardaki temalara
bakildiginda; diinyadaki haksizliklarin, cemiyetteki bozukluklarin dile getirildigi
goriiliir. Mesaj verilmek istenen kisi ya da sistemin karsisina dogrudan ¢ikamayan
ve diistinlip hissettiklerini agik¢a haykiramayanlar, bunlar1 bir kahramanin agzindan
usturuplu mesajlarla aktarirlar. Aktarilan kisi cogu zaman belli bir giicii elinde
bulunduran, kral, padisah, seyhiilislam ve benzeri kimselerdir (Y1ildirim, 1999).
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Tiirk kiiltiirtinde Bektasi fikralar1 Nasreddin Hoca fikralari ile birlikte 6n plana
citkmaktadir. Bektasi kiiltiirii i¢inde meydana gelen fikralar belli bir tipi 6ne ¢ikarir.
Bektasi fikralarinda sekillenen tipler taassuba ve katiliga karsi hosgoriiyli temsil
eder. Bu fikralarda, mizahla birlikte alayli ikna, tenkit, uyar1 ve kivrak bir zekaya
bagli igneleme sdz konusudur. Argonun karsidaki bireyi alaya alan islevi ile zeki,
niikteli ve hazir cevap olan Bektasi’nin 6zelligi birlesince mizah yonii giiclii fikralar
olusmustur (Ozcan, 2002). Bektasi fikra tipinin toplumdaki “ortak sahsiyeti” temsil
etmede basarili olmasinda, dogal, hosgorilii ve halka karigmis bulunmasinin énemli
etkisi bulunmaktadir. Toplum Bektasi tipini samimi buldugu icin sever (Kanat, 2017)
Insanlari egitici 6zellikleri agir basan Bektasi fikralar1, sosyal hayattaki olaylar tenkit
ederek, insanlara dogruyu, giizeli, 6gretmeyi ve diisiindiirmeyi hedefler (Yalginkaya,
2015). Bektasi fikralarinda diiriistliik, adalet, yardimseverlik gibi temalar 6n plana
cikarken, sosyal hayattaki olaylar tenkit edilir (Yalginkaya, 2015). Bu durum insan
iligkilerinin fikralarda 6ncelikli konu olarak vurgulandigini gostermektedir. Bektasi
fikralart igerdikleri zihniyet ve davranis ozellikleri bakimindan; dini hayatla ilgili
olanlar ve igtimai hayatla olanlar seklinde ikiye ayrilir. Elbette ki bunlar1 birbirinden
kesin cizgilerle ayirmak giictiir. Ciinkii fikralardaki olaylarin yasandigi cemiyet, Islam
hukukunun uygulandig1 bir cemiyettir. Bu baglamda dini ve ictimai hayatin i¢ ige
gectigi sdylenebilir. Toplumda hakim olan dini hayatin iman ve muamelat seklinde
iki yonii vardir. Muamelat emirleri, yasaklar1 ve insani miinasebetlerdeki hiikiimleri
icermektedir (Yildirim, 1999). Bektasi fikralar1 gecmiste oldugu gibi giiniimiizde
de Tirk insanin1 giildiirmektedir. Bu fikralardaki mizah tarzi ve sekli giincelligini
korumaya devam etmektedir. Ustiinliik, uyumsuzluk ve rahatlama temalar1 Bektasi
fikralarindaki mizahi agiklamaya yardimei olabilmektedir (Sahin, 2010).

Bektasi fikralarindaki temalar ile olumlu ve olumsuz mizah tarzlariin ortiistigi
goriilmektedir. Bu baglamda fikralarda ortaya ¢ikan tiplerdeki bireysel farkliliklar ile
mizah tarzlar1 arasinda belli iligkilerin kurulmasi s6z konusudur. Mizahmn bireysel
farkliliklara dayali kullanimi dort boyutta degerlendirilir. Bunlar; bireyin kendini
(kendini gelistirici) ve bagkalariyla iliskilerini (katilimci) gelistirmeyi hedefleyen
olumlu mizah tarzlari ile kendini yiiceltme adina bagkalarini al¢altmay:1 (saldirgan
mizah) veya kendini algaltmayi (kendini yikict mizah) ifade eden mizah tarzlaridir
(Martin vd., 2003). Bu ¢alismanin amaci, Bektasi Fikralarini mizah tarzlari
baglaminda incelemek ve Bektasi fikralarinda hangi mizah tarzinin 6n plana ¢iktigini
belirlemektir. Yukarida kisaca deginilen mizah tarzlar1 asagida bagliklar halinde
verilmekte ve Bektasi fikralarindaki mizah tarzlari tespit edilmeye caligilmaktadir.

2. Yontem

2.1. Arastirma Deseni

Bu calisma nitel arastirma yontemlerinden biri olan dokiiman incelemesi
teknigi ile yapilmistir. Dokiiman analizi, incelenmesi amaglanan olgular veya olaylar
hakkinda bilgi iceren yazili belgelerin analizini kapsar (Yildirim — Simsek, 2011).
Bu teknik genel olarak etnografik arastirmalarda kullanilir. Bu yolla yazili ve basilt
materyallerin igerikleri analiz edilerek insan davranislart hakkinda dolayli bilgilere
ulasilir. Dokiiman incelemesi kapsaminda yiirtitiilen icerik analizleri belli agamalara
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bagli olarak siirdiirtiliir. Asamalar arastirmalarin hedefleriyle tutarlidir. Bu kapsamda
once bir konu hakkinda tanimlayici bilgiler tizerinde durulur. Daha sonra belli temalar
tespit edilir. Bu calismada Bektasi fikralarinda yer verilen dort mizah temas: dikkate
alinmaktadir. igerik analizi teknigi ile bazi hipotezlerin test edilmesi de s6z konusudur
(Fraenkel vd., 2012). Bu calismada dokiiman olarak Yildirim’in (1999) Tiirk Edebiyatinda
Bektasi Fikralar: adl kitabi se¢ilmis ve igerik analizleri bu eserle siirli tutulmustur.

3. Bulgular

3.1. Katihmer Mizah

Katilime1 mizah kisilerarasi iligkilerde uyum saglamayla baglantilidir. Bu mizah
tarzi diger iki mizah tarzindan farkli sekilde potansiyel olarak kendini gelistirici
mizah tarz ile birlikte kisisel esenligi arttirmaya doniiktiir. Katilimer mizah; komik
seyler sdylemek, sakalar yapmak, digerlerini eglendirmek igin sakalasmak ve bu yolla
iliskileri kolaylastirarak kisiler aras1 gerilimleri azaltmak amaciyla kullanilir. Oziinde
diismanlik barindirmayan bu tarz, hem kendini hem de baskalarini onaylayan mizahin
hosgoriilii yanini ifade eder (Kazarian —Martin, 2004). Bektasi fikralarindaki tipler
gerek inang ve ibadet gerekse iliskilerde diger bireylerle gatisma iginde bulunurlar.
Fikralarda Bektasi’nin karsisinda bulunan sahislar arasinda; devlet adamlar1 ve
idareciler, din ile ilgili sahislar ve halk tabakasia mensup kisiler bulunur (Yildirim,
1999). Bektasi, vermis oldugu tepki ile bu sahislarla yasanacak olasi gatismay1
Onleyerek uyumu saglamaya ¢aligir. Katilimei mizah tarzi ile olumlu problem ¢6zme
arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski vardir (Tras vd., 2011).

“Sultan fkinci Mahmud devrinde Yenigeri ocagi kaldirilip Bektasi tekkeleri de kapandiktan

sonra Bektasi dervis ve babalart epeyi korku gecirerek her biri bir tarafa kagmis veya

gizlenmislerdi. Padisah bir giin Bahgekapi’da korkmadan, ¢ekinmeden dolasan bir Bektasi
babasini goriince hayret eder. Yanina gelerek:

-Baba sizinkilerden her biri bir tarafa savustu. Sen burada yalniz basina ne geziyorsun? Diye

sorunca Bektasi babasi hig diisiiniip tereddiit etmeden su karsilig1 verir:

-Sultanim beni damizlik biraktilar.

Bu hazircevapliktan pek memnun kalan padisah, babaya hicbir sey yapmadan yanidan

ayrilir”. (Yildirim, 1999, 247).

Bireyler olumlu bir tarz olan katilimecr mizahi, kisiler arasi iliskilerde destek
gormek ve sosyal iliskilerini gelistirmek i¢in kullanirlar (Martin— Ford, 2018). Bektasi,
katilimc1 mizah tarzini kullanarak kendisinden farkli inang ve diisiinceye sahip olanlart
zor durumlar karsisinda destekler ve sosyal miinasebetlerini gelistirir. Bu, giiglii bir
empati becerisini gerektirir. Nitekim katilimct mizah tarzini kullanma ile empati ve
sosyal 0z yeterlik arasinda pozitif yonde iliskiler bulundugu bir arastirma (Falanga
vd., 2014) ile ortaya konmustur. Fikrada goriildiigii gibi farkli inang ve diisiincelere
sahip olsa da Bektasi karsisindakiyle iliski kurabilme becerisi sergileyebilmektedir.
Saldirgan mizah tarziyla mukayese edildiginde, katilimc1 mizahi kullanmanin uzun vadeli
iliskiler kurabilme agisindan basar1 sagladigi gézlenmektedir (Cowan — Little, 2013).

“Ramazanda Bektasinin biri aggida yemek yiyormus. Onu géren bir orugsuz da oturup yemek
yemege baslamis. Polis gegerken bunlar1 goriince ikisini de tutup kadiya gotiirmiis. Kadi
evvela adami mahkeme edip cezasini vermis. Adamin kendi narina yandigimi gorerek aciyan
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Bektast, sira kendine gelince, hakimin:

-Sen neden orug yedin? Sualine sdyle cevap vermis:

-Ben Hiristiyanim efendim

-O halde git.

-Lakin Islam olmak istiyorum

-Pekala.

-Yalniz sizden bir ricam var. Su adamin cezasini affediniz.

Kadi ricay1 kabul ve Bektasiye iman telkin ile cezayi affetmis.

Mahkemeden ¢ikarken Bektasi:

-Bak arkadas! Hiristiyan oldum, kendimi, Islim oldum seni kurtardim. Bir daha boyle halt

etme, demis”. (Yildirim, 1999, 247).

Bu mizah tarzinda bagkalarmi eglendirmek, rahatlamak ve uyum saglamak 6n
plana ¢ikar. Bu sekilde etkilesim, etkili ve eglenceli hale gelir. Bektasi fikralarinda
eglendirme, rahatlatma ve bu yolla uyum saglama temalarina siklikla rastlanir.
Asagidaki fikrada kullanilan katilimei tarz hem kisilerarasi iligkilerde etkili olmayla hem
de sakalagma becerisiyle olumlu bir iliski i¢indedir. Bu mizah tarziyla iliski kuranlar
arasinda keyifli bir etkilesim gézlenmektedir. Bektasi’nin kullandigi bu mizah tarzi ile
disardan gelebilecek olumsuz uyaranlar1 kontrol edebilmek ve bunlarin yaratabilecegi
olast kaygi ve endiseyi diisiik seviyede tutabilmek olanaklidir (Miczo vd., 2009).

“Bektasilerden birine sormuslar:

-Evliya nasil olur?

-Nasil olacak? Senin benim gibi adam.

-Sen evliya mism?

- Evliyayim ya.

- Bir keramet goster!

- Ne istersiniz?

- Su karsiki agaci yiiriit buraya getir.

- Yiirii ya agag, yiirii ya miibarek! Dediyse de agag yiiriimez. Baba oldugu yerden kalkarak agaca

dogru gider. “Evliyada goniil, kibir olmaz; o gelmezse biz gideriz!” der”. (Yildirim, 1999, 107).

Katilimc1 mizah tarzi kaygi verici durumlar ile negatif bir iliski igindedir (Miczo
vd., 2009). Bektasi, stresli durumlarin yarattig1 kaygry1 azaltmak ig¢in bu mizah tarzini
kullanir. Bu sekilde olayin yarattigi olumsuz tesirin diizeyini azaltmaya caligir. Boyle
bir mizah tarzin1 ancak 6z degerlendirme standartlar1 yiiksek olan bireyler kullanir.
Bektasi bu yolla karsidakinin yasadigi aciy1 azaltma yoluna gitmektedir. Nitekim
katilimer mizah tarzi yiiksek 6z saygi ile olumlu, negatif duygulanim ile olumsuz bir
iliski gostermektedir (Kuiper — McHale, 2009).

“Bir Bektasiyle tanidig1 bir kimse arasinda;

-Yahu nerelerdesiniz? Coktandir, goriindiigiiniiz yok.

-Sorma, baba efendi bagima gelenleri!...

-Hayir ola, ne oldu?

-Ne olacak bir hafta iginde hem karim hem de kaynanam 6ldi.

-Hey kurban oldugum, ¢ifte talih!... der”. (Yildirim, 1999, 162).

Katilime1 mizah tarzinda daha ¢ok spontane olarak ve bagkalarinin hosuna giden
seyleri soyleyerek, iliskilerde ortaya ¢ikan gerilimi ve stresi azaltmak ve iliskileri
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kolaylagtirmak amagclanir. Bu agidan degerlendirildiginde katilimc1 mizah tarzi
olumsuz yagam olaylartyla baglantili olan stres algisina karsi bir bariyer islevi goriir
(Mauriello — McConatha, 2007). Bektasi fikralarinda en zor durumlarda bile karsi
tarafi etkileyici ve bu sekilde gerilimi azaltict spontane tepkilerin verildigi goriiliir.
Bektasi bazen siradan insanlarla bazen de bir din adamiyla veya devlet yoneticisiyle
olan miinasebetlerinde bu yolu kullanarak uyum saglamaya calisir. Bu tiir tepkiler
sOziin anlamina anlam katar ve kargidakinin farkindalik diizeyini arttirir.

“Avct Sultan Mehmed diye anilan Dordiincii Mehmed bir giin aksama kadar ugrastigi halde,
biitlin attiklart bosa gider. Bunun sebebini sabahleyin ilk gordiigii adamin ugursuzluguna
hamlederek: “Saraydan ¢ikarken kap1 dniinde sallana sallana biri geciyordu. Sivri kiilahli, sirti
kamburumsu... Bana ¢abuk bulun.” emrini vermis. Hemen tanimislar, meshur Bektasi Ayyas
Hamza. Karakullukgular yaka paga adami huzuruna getirirler. Oyle bir ugursuzun yasama
hakk1 olmadigi igin derhal asilmasina irade ¢ikar. Bektasi der ki:
-Sabahleyin ilk beni gordiigiiniiz icin iki keklik bile vuramadiniz. Tyi ama padisahim, benim de bu sabah
ilk gordiigiim siz oldunuz, fakat benim kellem gidiyor. Ugursuzluk hangimizde fazla. Cevap padisahin o
kadar hosuna gider ki hayatin1 bagisladiktan sonra bir kese de altin verir”. (Yildirim, 1999, 91).
Bektasi vermis oldugu bu spontane tepkiyle padisahin 6fke ve kizginligini azaltarak,
kararindan vazgegmesine zemin hazirlamakta (Yazici, 2013) dahasi padisah tarafindan
odiillendirilmektedir. Katilimei mizah 6ziinde diigmanca olmayip, kendini ve baskalarmi
onaylayan, kisiler arasi iliskideki cazibeyi arttiran bir tarzdir. Bektasi, aslinda uygun
olmayan bir davranist bu mizah tarzini kullanarak onaylamis olur. Kendisini bu iligki
bigiminin i¢ine sokarak, eylemin yaratacagi olumsuz tepkiyi onler. Bu, Bektasi’nin yiiksek
0z saygisiyla iliskilidir. Katilimer mizah, bireyin cemiyet i¢inde hem sosyal baglar kurup
destek gormesiyle hem de 6z saygisi ile iligkilidir (Zhao vd., 2014).

“Bir Bektasi nasilsa Ramazanda bir giin oru¢ tutmus. Sonra bir mecliste birinin miiteessifane

“Bu sene Ramazandan bir giin kagirdik” dedigini isitince “Imanim esef etme, o senin kagirdigin

orug yabana gitmedi, biz tutuverdik” demis”. (Yildirim, 1999, 133).

Katilimer mizah tarzini kullananlar yakin iliskiler kurma ve yiiksek 6z saygi
yaninda neseli bir ruh haline de sahiptirler (Martin vd., 2003). Fikralarda genellikle
bir karg1 taraf vardir ve Bektasi onlarla iletisim kurarken 6z saygisini korumaktadir.
Bir bakima mizahm unsurlarint kullanarak tiim insanlar1 i¢in temel bir psikolojik
ihtiya¢ olan neselilik halini ortaya ¢gikarmaktadir. Fikrada hocanin tasvir ettigi tablo
urkiitiiciidiir. Ancak Bektasi, yaratict bir tepkiyle bunu mizahi alana ¢ekmekte ve
eglenceli hale doniistirmektedir. Eglenceyi 6ne ¢ikaran bu mizah tarzi, neselilik ve
iyimserlik yaninda genel mutluluk haliyle de baglanti i¢indedir (Ford vd., 2016).

“Hocanin biri Ramazanda vaz ederken:

-Ey immet-i Muhammed! Rak: ve sarap igmek kat’iyyen haramdir. Raki ve sarabi igmeyin.
Yarin ahirette igenlerin boynuna “igtikleri sarap ve raki siseleri takilarak mahser halkina
giinlerce teshir edileceklerdir” der.

-Dinleyenler arasinda bulunan bir Bektasi:

-Hoca efendi, boyuna asilan o siseler dolu mu olacak, bos mu? diye sormasiyla “bos” dese
siselerin hafif olacagini diigiinen hoca:

-Hayzr, dolu olacaklar, deyince Bektasi giilerek s6yle cevap verir:

-Desene hocam, isimiz orda da ya hey...”.(Yildirim, 1999, 189).
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Mizah tarzlari 6lcegi kullanilarak 21 farkli dili kapsayan 28 iilkedeki bireyler
(N=8361) iizerinden toplanan veriler araciligiyla, tilkeler arasindaki mizah tarzlarinin
benzerlik ve farkliliklar incelenmistir. Ulkeler arasinda tipik olarak en yiiksek puanlar
katilimcr mizah tarzindan alinmigtir. Mizah tarzlarindan alinan puanlar dikkate
alindiginda, iilkeler arasinda bazi farkliliklar gézlenmistir. Tiirk 6rneklem grubu en
yiiksek puani katilimer mizah tarzindan alirken, bunu sirastyla kendini gelistirici,
saldirgan ve kendini yikicit mizah tarzlar izlemistir (Schermer vd., 2019).

3.2. Kendini Gelistirici Mizah

Katilime1r mizah tarzi ile karsilastirildiginda mizahin bu kullanimi kisilerarasi
iligskilerden ¢ok kisi i¢i (intrapsisik) iliski odakli oldugu goriiliir (Martin vd., 2003).
Kendini gelistirici mizah, baskalariyla olunmadiginda bile hayata doniik mizahi bir
bakis1 siirdiirme ve hayatin uyumsuzluklariyla sik sik eglenme egilimini ifade eder.
Bu kisiler stres ve sikintili durumlar karsisinda dahi mizahi bir bakis agist sergilerler
(Kazarian — Martin, 2004). Olumlu bir tarz olarak kendini gelistirici mizah tarzinda
birey pozitif anlamda gelisme ve kisiler arasi iliskilerde onaylanma, desteklenme
amaci giider (Martin — Ford, 2018). Asagidaki fikrada Bektasi, hakkinda konustugu
kisi ile o kiginin kendisi hakkindaki goriigleri arasindaki tutarsizligin agiga ¢ikarilmasini
ustalikl bir tarzla dengelemeye galismaktadir. Bektasi biligsel bir carpitma yapmaya gerek
gormeksizin ortaya ¢ikan sikintili durumu mizahla ¢6zmektedir. Bektasi’nin kullandig:
kendini gelistirici mizah tarzi, biligsel ¢arpitmalarla ve olumsuz ruh haliyle negatif yonli
bir iliski i¢indedir. Bu baglamada kendini gelistirici mizahin sikintili durumlarla basa
cikmak i¢in kullanilabilecek bir mekanizma oldugu gériilmektedir (Rnic vd., 2016).

“-Zurefadan bir Bektasi seyhi bir giin hazir bulundugu bir mecliste bir zati fevkalade medh i

sena etmege baslar.

-Huzzardan biri der ki:

-Baba efendi, siz onu bu kadar medh i sena ediyorsunuz. O ise sizin aleyhinizde séylenmedik

seyi birakmiyor, demekle baba:

-Thtimal ki her ikimiz de yaniliyoruz cevabimi verir”. (Yildirim, 1999, 239).

Birey, yaninda bagkalarmin bulunmadigi durum veya zamanlarda hayatin
zorluklariyla, stresle veya diger negatif duygulanim durumlariyla basa ¢ikmak i¢in
de katilimci mizah tarzini kullanir. Bu mizah tarzinda kisi, iligskilerden ¢ok kendine
odaklanmay1 tercih eder. Bu mizah tarzini kullanan kisiler hayatin tutarsizliklartyla ve
sagmaliklarryla eglenirler, stres verici yasam olaylarinin istesinden gelebilmek i¢in
mizaha bagvururlar (Kuiper vd., 1993). Negatif duygulanim durumlarinda kendini
yikict mizah tarzini kullanma egilimi artarken, kendini gelistirici mizah tarzinin
kullanilma diizeyi azalmaktadir (Frewen vd., 2008). Bektasi fikralarinin cogunda belli
sahislar yer alirken sinirli sayida da olsa bazilarinda Bektasi kendi baginadir.

“Bektasi’nin biri bir giin rakisini, mezesini yanina alarak mezarliga koymus.

Tyice demlenip oraya sizmis. Bektasi riiyasinda farelerin toplanip lezzetli etini kemirdiklerini
gormiis. Bektasi korkusundan yalvarmaga baslamis:

-Yapmayin Allah askina. Vallahi ben daha 6lmedim. Tnanmazsaniz rak siseleri iste sahidimdir.
Buyrun, arzu ederseniz siz de demlenin, yalniz bana dokunmayin.

Bakmus, farelerden s6z dinleyen yok:

-Hay Allah kahretsin, demis. Bektasi olacagina keske kedi olsaydim. Sizin bir okka
samaninizdan otuz okka dumaninizdan ¢ikarirdim”. (Yildirim, 1999, 91-92).
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Kendini gelistirici mizah tarzin1 kullanan bireylerin 6z-saygilart yiiksektir.
Bunlar disardan gelen elestiri ve yargilamalara karsi uyumlu tepkiler verdikleri
gibi kendilerini durumun mizahi bir 6gesi olarak da sunabilirler. Bu a¢idan kendini
gelistirici mizah tarzi ile akil sagligi arasindaki iliski, kendini yikict ve saldirgan
mizah ile akil saglig1 arasindaki iliskiden daha giicliidiir (Chen - Martin, 2007).
Ickinin sagliga tercih edilmesi makul ve mantikli bir agiklama olamaz. Bu durumda
Bektasl ya savunmaci ve kacingan bir tutum icine girecektir veya aslinda durumun
bilincinde oldugunu mizahi bir yaklasimla ortaya koyacaktir. Bu ancak yiiksek 6z
saygiyla saglanabilir. Kendini gelistirici mizah tarzi ile 6z saygi arasinda pozitif
yonde iliski vardir (Ozyesil, 2012).

“Bektasinin birisi her giin sarap igmek adetindeymis. Bunu hos gormeyenler, kendisine

sormuslar:

-Baba erenler, i¢ki sagligimizin dismanidir, sen neden i¢iyorsun?

Bektasi’de:

-Diisman oldugunu bildigimden onu yok etmek i¢in i¢iyorum, demis”. (Yildirim, 1999, 172).

Bu mizah tarzinin depresyon, kaygi gibi negatif duygulanim durumlartyla
olumsuz, deneyime agiklik ve yiiksek benlik saygisi ile olumlu iliskiler sergiledigi
goriliir (Martin vd., 2003). Tutarli duygu durum ve ruhsal iyi olus kendini gelistirici
mizah tarzi ile baglantilidir. Kisinin kendi deneyimleri hakkinda mizahi bir bakis
acisina sahip olmasi, olumlu duygulanima ve 6znel iyi olusa etki eder (Heintz — Ruch,
2018). Bu durum empatiyi gelistirir. Empatik bakis asis1 ile kendini gelistirici mizah
tarzlart arasinda olumlu, empatik bakis agisi ile saldirgan mizah arasinda olumsuz
iliskiler bulunmustur (Hampes, 2010). Bektasi empati becerisiyle kendini karsidakinin
yerine koyar ve onun durumunu anlamaya calisir.

“Bektasi’nin biri bir kdyden gecer. Birgok ¢iplak sefil insanlarla birgok temiz tiiylii koyun goriir:

-Ey Allahim, koyunlarin yerine su ¢iplaklari giydirseydin, der”. (Yildirim, 1999, 78).

Duygular1 yonetme becerisi, kendini gelistirici mizah ve siireklilik arz eden
neseli olma hali ile pozitif, siiregiden olumsuz duygu durum ile negatif iliski igindedir.
Keza duygulart uygun sekilde fark edebilme becerisi de saldirgan ve kendini yikict
mizah tarzi ile negatif iliski i¢indedir. Bagka bir ifadeyle olumlu mizah tarzlari ve
siiregiden neselilik hali sosyal becerinin gesitli alanlariyla pozitif iliski igindeyken,
olumsuz mizah tarzlari ve negatif duygu durum sosyal beceri ile olumsuz iligki
sergilemektedir (Yip — Martin, 2006).

3.3. Saldirgan Mizah

Birey, olumsuz mizah tarzlarindan biri olan saldirgan mizah1 digerlerini
elestirmek ve manipiile etmek veya tabiri caizse yerin dibine sokmak i¢in kullanir
(Martin vd., 2003). Kisi baskalariyla olan iligkilerinin zedelenmesi pahasina bu mizah
tarzin1 kullanmayi tercih eder (Kazarian — Martin, 2004). Bektasi tipi, fikralarda yer
verilen diger sahislara karsi, bu mizah tarzina siklikla bagvurur. Konular genellikle
inan¢la, muamelatla ya da ahlak ve terbiye ile ilgili olabilir (Yildirim, 1999).

“_Bektasi’nin biri, Ramazan giinii bir koseye ¢ekilip kendi kendine demleniyormus Oteden gayet

cirkin, copur yiizlii, suratsiz bir herif gelip yanina oturur. Bektasi aldirmayarak keyfine bakar. Beriki:

-Allahtan utanmadan, bu koca sakalinla, miibarek giinde giinah iglemekten ¢ekinmiyorsun! gibi
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bir takim miinasebetsiz sagmalarla zavalliy1 rahatsiz edince, Bektasi’nin sabrt tiikenip hiddetle:

-Behey herif! Aynay1 al da bir kere su suratina bak! Sahip ¢iktigin Allah, seni ne hale koymus

der”. (Yildirim, 1999, 13).

Saldirgan mizahi kullananlar kendi tutku ve ¢ikarlarini 6n planda tutarlar ve
eylemin hazindan doyum saglarlar. Bektasi kendi inang ve kanaatlerine bagli olarak
tepki verir ve tepkinin dogurdugu sonuglardan memnuniyet duyar.

“-Bektasinin biri parasiz kalmig. O aralik kendisine mutlaka para 1dzimmis. Bektasilerin hig
kimseden yardim dilenmemeleri adet olmadigi igin bu da suna buna miiracaat etmegi gururuna
yedirememis. Allahtan istemege karar vermis. Dogruca camiye gitmis. Evvela cemaate uyarak
namaz kilmig. Sonra da herkesle beraber dudya baglamis. Ve:

-Aman yarabbi!...Su istedigim paray1 ihsan et. Hem islerimi géreyim. Hem de doya doya bir

raki igeyim.

-Yanindaki sofu, bu garip duaya tahammiil edememis. Hemen Bektasinin kulagina egilerek:

-Behey dinsiz, imansiz herif... Allahtan raki parasi istemeye utanmiyor musun? Sen ne bi¢im

Miisliimansin? demis. Bektasi, evvela dik dik sofunun yiiziine bakmus, sonra;

-Soruyorum, sana...Ellerini, gozlerini havaya kaldirip niye mirildantyorsun?

-Allaha dua ediyorum.

-Ne istiyorsun?...

-Iman istiyorum. Amel-i salih istiyorum.

-Ala ... Demek ki sende ne iman ne de amel-i salih varmis. Onlar1 Allahtan istiyorsun. ..

Halbuki benim imanim da var, amel-i silihim de var. Allahtan, bunlart istemege lizum

gormiityorum. Sadece ihtiyaglarimi def etmesi i¢in dua ediyorum, diye cevap vermis. Sofuyu

stikiita mecbur etmis”. (Yildirim, 1999, 109).

Bu mizah tarzini1 benimseyenler digerlerinin lizerinde yaratacag: etkiyi dikkate
almaksizin, rencide edici, agagilayici ve alayimsi tavirlar gosterirler. Mizahin bu tiirii
iligkiler lizerinde olumsuz etkiler birakabilir. Fikrada kendini konunun bir tarafi haline
getiren Bektasi, saldirgan mizah tarzini kullanarak hocay1 elestirmektedir. Saldirgan
mizah tarzina sahip olanlar digerlerini manipiile etme ve elestirme amaciyla mizahi
alay etme seklinde kullanirlar (Stieger vd., 2011).

“Hocanin biri namazini kilip etrafina selam verirken yanina sokulan bir Bektasi:

-Aleykiim selam! Deyince hoca:

-Be adam, sen kimsin, namazini fasid ettin, deyince Bektasi de:

-Sen selam verdin, ben de aldim.

-Ben sana degil, meleklere selam verdim.

Bektasi:

-Erenler, ben de melaikeyim, deyince hoca:

-Ulan defol git, sen nasil meldike olursun, deyince Bektasi sakin sakin:

-Imanim kizma, senin gibi hocanin benim gibi melaikesi olur demis”. (Y1ldirim, 1999, 97).

Saldirgan mizah bagskalar1 tizerinde gii¢ gosterisinde bulunmak amaciyla da
kullanilir. Glig¢ kullanma egilimi farkli psiko-sosyal nedenlere bagli olabilir. Bireyler
bu yolla digerlerinin 6z-saygilarina zarar vermeyi hedefleyebilirler. Bektasi seyhi,
ortaya koydugu tepki ile karsisindakinin 6z saygisini tahrip etmektedir. Diisiik 6z
sayg1 da bireyin kisisel refahini olumsuz yonde etkilemektedir (Yue vd., 2014).
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“Yine sairlik iddiasinda bulunan biri mezki(r Bektasi seyhinin nezdine giderek nazmettigi

uzun bir kasideyi okumaga baslar. On, on bes beyit okuduktan sonra:

-Seyh efendi, bunlardan hangi beyitleri iyi buldunuz diye sorar: seyh efendi ise:

-Heniiz okumadiginiz beyitler daha iyidir, demekle sair:

-Heniiz isitmeden nasil hitkkmediyorsunuz? der ve seyh de:

-Ciinkii simdiki halde onlar, beni kendilerini dinlemek felaketine digar etmediklerinden onun

i¢in begeniyorum, cevabini verir”. (Yildirim, 1999, 231).

Boyle bir mizah tarzina sahip olan bireyler, rencide olmamak, asagilanmamak
veya incinmemek i¢in mizahi yapanla ¢atisma i¢ine girmek istemezler hatta kagingan
davraniglar sergileyebilirler. Alay etmeyi ve karsidakinin davranislarini kendi
¢ikarlarina uygun bigimde kullanmay1 igeren bu mizah tarzi, 6fke ve diismanlik
duygularini da tetikleyici bir islev gortir (Yazici, 2013).

“Bektasi canlardan biri ¢omeziyle bir meyhanede isret ederken o vaktin halinde “Kaptan Pasa
cavuslar1” denilen kabadayilardan ¢ kisi, dervisin beri tarafindaki masada oturup ¢omeze
bakarak tagkinliga baglarlar. Cani sikilan dervis:

-Agalar, der. Bu gidisinizle bugiin burada bir dirilt: ¢ikaracagimz anlasiliyor. Siz galebe edersiniz,

“li¢ kabaday1 bir dervisi kagirmig” derler. Eger ben belinizdeki bigaklar1 alip da sizi kapr digari

edersem “bir dervis, li¢ day1 ile ugrasip haklarindan gelmis” derler. Artik buralarimi iyice hesaplaymn

da dyle davrann, der. Kabadayilar dikis tutturamayip sivisirlar”. (Yildirmm, 1999, 249).

Biligsel garpitmalar ile saldirgan ve kendini yikici mizah tarzlar arasinda pozitif yonde
bir iligki bulunmaktadir (Rnic vd., 2016). Bu ¢arpitmalar bireyin kendisine, baskasinda veya
yasam olaylarina doniik olabilir. Bektasi tipi halk iginde yasadigmdan ve toplumda belli bir
kesimi temsil ettiginden bu tiir biligsel ¢arpitmalar1 yapabilir veya bunlara maruz kalabilir.
Bektasi kendisiyle eglenmek isteyen sakalli adamin niyetinin farkindadir. Bu nedenle
onu affetmez ve saldirgan mizah tarzina basvurarak karsilik verir. Saldirgan mizah tarzimi
kullanma ile affetme arasinda olumsuz bir iligki vardir (Hampes, 2016).

“-Gayet iri ve altin sakalli adam tesadiif eyledigi sakalsiz bir Bektasi dervise, koseligi ile

eglenmek tarziyle:

-Baba ne i¢in sakalin yok? diye sorar.

-Dervis de bila-tereddiit:

-Ibtida-y1 hilkatte sakallar tevzi olunur iken ben biraz geg kalms idim. Viistiliimde siyah ve kumral

sakallar kdmilen dagitilmis, yalmz sapsari sakallar kalmisti. Ben onlardan birini almaktan ise kose

kalmag1 daha hos gordiim, cevabini verir ve sahib-i sakali mahcup eder”. (Yildirim, 1999, 230).

Bu mizah tarzi genel olarak baskalarinin {izerinde yaratacagi potansiyel etkiler
(cinsiyet¢i ve irker) dikkate alinmadan kullanilir. Bektasi fikralarinda inang ve ibadetle ilgili
catigmalara siklikla rastlanir. Bu tiir bir mizaha muhatap olan kisilerin bunlari komik olarak
kargilamasi oldukea giictiir. Boyle bir mizah tarzi diismanlik, 6fke ve saldirganlik ile pozitif,
iliski doyumu ve kisilerarasi uyum ile negatif bir iliski igindedir (Martin vd., 2003).

3.4. Kendini Yikic1 Mizah

Kendini yikict mizah tarzina sahip olanlar, kendilerini asagilayici mizahi
davranislar sergilerler ve kendi zayifliklariyla alay ederler. Kendilerini baskalarina
kabul ettirmek, sevdirmek i¢in alay ederken, alaya da alinirlar (Martin — Ford, 2018).
Bu mizah tarzi kendini sevdirme ve digerlerinin onayini alma pahasina alaya alinmaya
ve agagilanmaya razi olma sonucunu dogurur (Kazarian — Martin, 2004). Bu anlamda
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bakildiginda, kendini yikici mizah uyumsuzlugu igerir. Bu mizah tarzina sahip
olanlar kendi zayifliklarryla ve sorunlariyla ylizlesmekten kacinmanin bir yolu olarak
mizaha basvururlar. Mizah1 bir bakima sorunlartyla yiizlesmemek icin bir kagima
mekanizmasi olarak kullanirlar (Stieger vd., 2011). Bektasi, asagidaki fikrada alaya
alinma ve asagilanma pahasina mizaha bagvuruyor. Burada esas olan ¢evredekilerin
onayini almaya ¢aligmaktir. Bu mizah tarzinda kendini kiigiik diistirticii ve alaya alici
sakalar yapmak yoluyla hatta kendine zarar verme pahasina bagkalar1 tarafindan kabul
gormek ve onaylanmak amaclanir (Navarro-Carrillo vd., 2020)

“Hocanin biri camide va’z ederken:

-Allah ne yerdedir, ne goktedir, ne sagdadir, ne soldadir, ne alttadir, ne isttedir, ne denizde.

Hasili mekandan miinezzehdir. Ancak mii’minlerin kalbinde, deyince halk arasinda bir

Bektasi:

-Ey cemaat, insaf edin, gecen giin ben “Allah burda yok™ dedim de “Kafir oldun” dediniz. Bakin

hoca efendi Allah yok diyor da higbiriniz ses ¢ikarmiyorsunuz, demis”. (Yildirim, 1999, 88).

Bu tarzi benimseyen kisiler bir bakima mizahi kendilerini kiigiimseme yoluyla
yaparlar. Bu sekilde bagkalarini giildiirerek sosyal olarak daha fazla kabul edilebileceklerini
diistiniirler. Katilime1 mizah tarzini kullananlar mizahi bazen kendilerine doniik olarak
da kullanabilirler. Ancak bu, kendini farkli sekilde sunmay1 amaglayan bir tarz degildir
(Akben, 2018). Bektasi sosyal iliskilerini desteklemek i¢in kendini olumsuz bir sifatla
mizah unsuru haline getirmektedir. Boyle bir mizah tarzi, kisinin iyi olusunu engelleyen
uyumsuz sosyal aglarin gelismesine yol agabilir (Kuiper — McHale, 2009).

“Bir Bektasi dervisi bir kdye gider. Oralarda dolasirken, kéyliilerin meydana toplanip hararetle

konustuklarini goriir. Merak ederek bunun sebebini sorar. Koyliiler yakaladiklar1 bir tilkiyi

dervise gostererek:

-Sorma basimiza geleni, derler. Su hain tilkiyi goériiyor musun? Ne kadar tavugumuz

varsa hepsini yedi. Nihayet kapan kurup tuttuk. Simdi bu mendebura ne ceza verelim diye

konusuyoruz.

-Dervis hemen sirtindan ciibbesini ¢ikarip tilkiye giydirdikten sonra saliverir. Tilki kosarken

koyliler:

-Eyvah! diye bagirirlar. A¢ hayvan serbest birakilir m1? Gene tavuklar yiyecek.

Dervis piskin tavirla:

-Istedigi kadar ag olsun! Uzerinde benim ciibbem oldukg¢a bahti kapanir, yiyecek bir sey

bulamaz, agliktan 6liir, gider, siz de kurtulursunuz der”. (Yildirim, 1999, 93).

Bu mizah tarzinda birey asagilanma pahasina komik seyler yaparak veya
sOyleyerek baskalarini giildiirme, eglendirme amaci giider. Yaptig1 sey digerlerinin
nezdinden kendini agagilayict bir maskaralik olsa da onlarin giilmesi ve eglenmesi
ile kendini kabul edilmis ve onaylanmis hisseder. Bektasi’nin karsisinda bulunanlar
genel olarak igkiye karsi ve namaza taraftar olan kisilerdir. Bektasi’nin tavri onlarin
destegini kaybetmesine yol agabilir. Nitekim sosyal destek ile kendini yikici mizah
arasinda dogrusal bir iligki kurulamayabilmektedir (Karakus vd., 2014).

“Babalardan birine, neden namaz kilmadigini sormuslar:

-Kur’an-1 Kerim’de sarhos iken namaza yaklasmayin, buyuruluyor da ondan, demis.

-Pekala ama o sarhosluguna gore, sana ne? demisler. Baba cevap vermis

-Siz benim ayik gezdigimi gordiiniiz mii hi¢?”. (Yildirim, 1999, 132)

Bu mizah tarzi nevrotiklik, kaygi, iliski doyumu ve ruhsal iyi olma hali ile
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olumsuz bir ilisi gosterir (Martin vd., 2003). Yalnizlik ile katilimec1 mizah ve kendini
gelistirici mizah arasinda olumsuz, kendini yikict mizah ile olumlu iligkiler vardir
(Hampes, 2005). Dort mizah tarzi dikkate alinarak yapilan incelemede, psikopati
ve Makyavelizm'de daha yiiksek puan alan katilimcilarin, olumsuz mizah tarzlarini
(saldirgan, kendi yikict) kullanmaya daha fazla egilim gosterdigi, narsisizmden daha
yiiksek puan alan bireylerin ise olumlu bir iligkisel mizah stili olan katilime1 mizahi
kullanmaya daha yatkin oldugu tespit edildi. (Veselka vd. 2010).

Sonug¢

Bu calismada Yildirim (1999) tarafindan yazilan Tiirk Edebiyatinda Bektasi
Fikralar: adli kitaptaki 389 fikra, Martin ve arkadaglar1 (2003) tarafindan ortaya
konan mizah tarzlari yaklagimi baglaminda gézden gegirilmistir. Yapilan incelemede
Bektasi fikralarinda katilimei, kendini gelistirici, saldirgan ve kendini yikict mizah
tarzlariyla ilgili temalarin bulundugu tespit edilmistir. Bektasi fikralarinda yer verilen
farkl1 sahislarin temsil ettikleri rol ve degerler ile Bektasi tipinin temsil ettigi degerler
arasindaki iliskilerde s6z konusu mizah tarzlart agik¢a gdzlenmektedir.

Yapilan incelemede Bektasi fikralarinda yer verilen Bektasi tipinin, devlet
adamlar1 ve idareciler, din ile ilgili sahislar ve halk tabakasina mensup kisilerle kurdugu
iliskilerde mizahi farkli amaglar i¢in ve degisik tarzlarda kullandigin1 gostermektedir.
Bektasi mizahi olumlu tarzlarda kullanarak bazen baglilig1 ve etkilesimi arttirmakta,
bazense olumsuz mizah aracilifiyla digerlerinin alaya alinmasina, zor durumda
kalmasina veya asagilanmasina yol agmaktadir.

Mizah tarzlar1 baglaminda yapilan degerlendirmelerde Bektasi fikralarinda
kisiler arast iligkilerin gelistirilmesi, stresle basa ¢ikma ve duygular1 dengeleme gibi
temalarin bulundugu gézlenmis ve insanin temel ihtiyacglarindan biri olan eglenme
ihtiyacinin karsilanmasinda 6nemli iglevlere sahip olduklari tespit edilmistir. Bektasi,
kullandig1 mizah tarzlari ile basta padisahlar olmak {izere toplumda korku ve otorite
kaynagi olan sahsiyetlerle yasadig1 catismalar1 ustalikli bir sekilde ¢ozebildigini
gostermistir. Bu durum mizahin kisileraras: iliskilerde ¢atigma ve gerilimi azaltici
islevini ortaya koymaktadir.

Bektasi tipi ve fikralar1 Tirk kiiltiir mirasinin 6nemli unsurlarindan biridir.
Bu fikralardaki mizah tarzlar1 yerel ve evrensel degerlerle ortiismektedir. Bektasi
fikralarinda ortaya konan uyumsuzluk durumlarimin olumlu mizah tarzlarindan
katilimer ve kendini gelistirici mizah tarzlarimi siklikla yansittigi goriilmektedir. Ayni
zamanda Bektasi fikralarindaki mizah, abarti, alaya alma, tenkit, uyar1 gibi unsurlarin
mizahi tarzlar araciligiyla toplumdaki katiliga kars1 hosgoriiyii destekleyici bir islev
tasidiklart degerlendirilmektedir. Kiiltiirel, sosyal, edebi ve psikolojik boyutlari olan
mizahin, insan ve toplum davranislari tizerinde belirgin etkileri vardir. Bu agidan
mizah konusunun disiplinler arasi c¢aligmalarla incelenmesi Onerilmektedir. Ayni
zamanda ders veya tnitelerin bir parcasi olarak okul miifredat programlarinda teorik
ve uygulamali olarak yer almasinin yararl olabilecegi degerlendirilmektedir.
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iSMAIL DEDE EFENDi VE HOCA ZEKAI DEDE UZERINE BiR
DEGERLENDIRME*

AN EVALUATION ON ISMAIL DEDE EFENDI AND HOCA ZEKAI DEDE

YAVUZ DEMIiRTAS**
0Oz
Ismail Dede ile Zekai Dede, birgok tiirde bestelemis olduklari ¢ok sayida eserle klasik Tiirk
musikisi repertuvarinin zenginlesmesine katkida bulunmus ve giiniimiize kadar gelen bu
repertuvarin alindigi ana kaynaklarin baginda yer almis iki biiyiik musikisinasdir. Klasik Tiirk
musikisinde “Dede” tinvanina sahip bir¢ok kisi bulundugu halde “Dede Efendi” lakabryla
anilan yegane kisi XIX. yiizyiln ilk yarisina damgasini vuran Ismail Dede olmus; Zekai Dede
de “Hoca” tinvani ile anilan pek az kisiden biri olarak bu yiizyilin ikinci yarisina miihriinii
vurmustur. Her iki Dede’nin musiki sanatindaki basarisinda, mevcut yeteneklerinin yani sira
derinden bagli olduklart Mevlevi tarikatmin musiki anlayisi da énemli rol oynamustir. Ismail
Dede ile Zekai Dede’nin mevcudiyetleri, hemen her agidan ¢dkmeye yiiz tutmus Osmanli
Devleti’nin, XIX. ylizyillda, musiki sahasinda muhtesem bir zafere imza atmasma vesile
olmustur. Calismamiz, gerek bestelemis olduklari eserlerle gerek yetistirdikleri talebelerle gerekse
iislubuyla birlikte aktarmis olduklari klasik repertuvarla Tiirk musikisinin geligip yayginlagmasina
cok biiyiik katkilarda bulunan Ismail Dede ile Zekai Dede’nin hayatlarma, tasavvufi yonlerine ve
musikisinasliklarina dair bilgiler ile bunlara dair degerlendirmeleri ihtiva etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk musikisi, Musikisinas, Bestekar, Ismail Dede, Zekai Dede.
Abstract

Ismail Dede and Zekai Dede are two great musicians who have contributed to the enrichment
of the Classical Turkish Music Repertoire with their many works in many genres. They have
been at the forefront of the main sources from which this repertoire has survived to the present
day. Although there are many people with the title of “Dede” in Classical Turkish Music, the
only person known as “Dede Efendi” is Ismail Dede who left his mark on the first half of the
19th century; Zekai Dede, on the other hand, left his mark on the second half of the century as
one of the few people known as “Hodja” (Hoca). In addition to their current talents, the musical
understanding of the MawlawT sect, to which they are deeply attached, played an important role
in the success of both Dedes in the art of music. Ismail Dede and Zekai Dede’s existence in the
19th century, was the occasion for the Ottoman Empire, which was on the verge of collapse in
almost every respect, to achieve a magnificent victory in the field of music in this century. Our
study includes information on the lives, mystical aspects and musicianships of ismail Dede and
Zekai Dede, who made great contributions to the development and spread of Turkish Music
with the works they composed, the students they trained, the classical repertoire they conveyed
together with their styles and their evaluations.

Keywords: Turkish Music, Musician, Composer, Ismail Dede, Zekai Dede.
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Giris

Ismail Dede (6. 1846) ile Zekai Dede (6. 1897) Efendiler, birgok tiirde bestelemis
olduklari ¢cok sayida eserle klasik Tiirk musikisi repertuvarinin zenginlesmesine katkida
bulunduklart gibi giiniimiize kadar gelen bu repertuvarin alindig1 ana kaynaklarin
basinda da yer almis iki biiyiilk musikisinasdir. Birbirinden degerli bu sahsiyetlerin
hayatlar ile musikideki kudretlerine dair bilgilere gegmeden dnce yasadiklari zaman
dilimindeki Tiirk musikisinin durumuna kisaca deginmek istiyoruz:

XVIL. yiizyila kadar hemen her bakimdan ileri seviyede olan Osmanli Devleti,
bu ylizyilin sonlarma dogru gii¢ kaybina ugramis, X VIIL. yilizyilda gerileme donemine
girmis, XIX. ylizyila gelindiginde ise ne yazik ki tamamen Avrupa’nin siyasal ve
kiiltiirel etkisine girmistir. Siyasi, askeri, iktisadi, i¢timai vs. agilardan ¢dkmeye yiiz
tutan ve bu ¢dkiisiin oniine gegmek icin de zikrolunan alanlarda yenilik ve degisiklik
arayislarina girisen XIX. yiizyilin Osmanli Devleti’nde, mezkur olumsuz tablonun
aksine bazi alanlarda, 6zellikle de Osmanli kiiltiir ve medeniyetinin temel taglarindan
biri olan klasik Tiirk musikisinde birtakim sevindirici gelismeler de meydana gelmistir.
Ozellikle yiizy1lin ilk yaris1 icin gecerli olan bu miispet tabloda en biiyiik rolii, hi¢
siiphesiz Osmanlt sultanlar IT1. Selim (6. 1808) ve II. Mahmud (6. 1839) oynamustir.
Kendileri de musikisinas olan bu padisahlar, musikisinaslar1 - 6zellikle de Mevlevi
olanlar1 - himaye etmis, musahiplik, mabeynlik ve sermiiezzinlik gibi iist diizey saray
gorevlerini onlara tevdi etmistir ki, bahsi gecen musikisinaslardan biri de ¢aligmamiza
konu olan Ismail Dede Efendi’dir. Bu padisahlari musiki ve musikisinaslara olan biiyiik
ilgi ve destekleri, kisa zamanda semeresini vermeye baslamus, yiiksek bir sanat ve kiiltiir
suurunun olusmasina zemin hazirlamis, ayn1 zamanda bir saray mektebi de olan Enderun
ile dergahlarda birbirinden kiymetli musikisinaslarm yetigmesine vesile olmugtur.

II. Selim’in halefi II. Mahmud, selefi gibi olmasa da klasik Tiirk musikisine
vakif olup, sarayda tertip edilen fasillar ile tarikat zikirleri arasinda icra edilen tekke
musikisine ait eserleri biiyiik bir zevkle dinlemistir. Onun devrinde klasik Tiirk musikisi
en ihtisaml giinlerini yasamis, Enderun ve tekkeler (6zellikle de Mevlevihaneler) adeta
birer konservatuvara dontismiistiir. Ancak II. Mahmud’un 1826’da Mehterhane’yi
kaldirip yerine Muzikay1 Hiimayun’u tesis etmesiyle birlikte klasik Tiirk musikisi ikinci
plana itilerek duraklama siirecine girmis, basta velud bestekar Zekai Dede olmak tizere
birgok biiyiik musikisinasin hususi gayretlerine ragmen ne yazik ki eski sasaali giinlerine
dondiiriilememis ve zamanla ¢ok az sayidaki musikisinasin 6zel olarak ilgilendigi ve
yasay1ip-yasatmaya c¢alistig1 bir musiki tiiriine dontismiistiir.!

Girig mahiyetindeki bu bilgilerden sonra simdi asil mevzumuz olan klasik Tiirk
musikisinin iki biiyiik bestekar1 ismail Dede ve Zekai Dede’nin hayatlar1 ile musiki
sanatindaki kudretlerine dair bilgilere gegiyoruz.

' bk. Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2 Cilt, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlar1, 1990); M.
Nazmi Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 2 Cilt, (Istanbul: MEB Yaynlar1, 2000); M. Kemal Inal, Hos Sada (istanbul:
is Bankas1 Yaynlari, 1958); Sadettin Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Dini Eserler), 2 Cilt, (istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1942).
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1. ismail Dede Efendi’nin Hayati, Tasavvufi Yonii ve Musikisinashg

1.1. Hayati

1778 yilinda Istanbul’da dogan Ismail Dede’nin babasi, Siileyman Aga (6.
1798), annesi de Rukiye Hanim’dir (6. 1808). Kurban Bayrami’nin birinci gliniinde
dogdugundan dolay1 “Ismail” adin1 almistir. Babasinin hamam isletmecisi olmasina
binaen “Hammamizade”; Mevlevi tarikatina mensup oldugu i¢in de “Ismail Dede” veya
“Dede Efendi” lakaplarini almis ve “Hammamizade ismail Dede Efendi” olarak sohret
bulmustur. Babast Siileyman Aga, Sehzadebasi’nda bulunan Acemoglu Hamami’ni
satarak Altimermer Kurusebil Mahallesi’nde bulunan Cavus Hamam1’n1 ve yanindaki
evi satm almis ve buraya tasmmustir. Ilkdgrenimine Camasirct Mektebi’nde baslayan
Ismail, sesi giizel oldugu icin okul idarecileri tarafindan “ilahicibas1” olarak segilmis
ve tertip edilen birgok torende ilahiler okumustur. Bu térenlerin birinde bulunan tinlii
musikisinas Uncuzade Mehmed Emin Efendi (6. ?), Ismail’in sesini ¢ok begenmis ve
ailesinin de r1zasiyla ona musiki dersleri vermeye baslamustir ki, Ismail’in geng yasta
defterdarliktaki Bagmuhasebe Kalemi’nde katip muavini olarak ise baglamasinda da
bu degerli musikiginasin mithim katkis1 olmustur.

Ismail, musiki egitimine basladiktan sonra diizenli bir sekilde Yenikap:
Mevlevihanesi’ne gitmeye baglamis ve bu dergahin seyhi Ali Nutki Dede (6. 1804) ile
kardesi Abdiilbaki Nasir Dede (6. 1821) - ki, Dede ney {iflemeyi ondan 6grenmistir
- basta olmak iizere devrin ileri gelen musikisinaslarindan istifade ederck kendini
yetistirmis, bu miinasebetler neticesinde de dergaha, seyhine ve pirine karsi gonliinde
olusan muhabbete binaen 3 Haziran 1798 tarihinde Ali Nutki Dede’ye intisap ederek
cileye soyunmustur. Ancak ¢ileye oturmasinin iizerinden ¢ok gegmeden babasini
kaybetmis ve her ne kadar annesi istemese de kendisine miras kalan hamami satarak
parasini dergaha bagislamistir. Ciledeyken bestelemis oldugu “Ziilfiindedir benim
baht-1 siyahim” misrasiyla baslayan sarkisi, musikisinaslarca ¢ok biiyiik bir ilgi gdrmiis,
namu saraya kadar ulasmustir. Uslup ve melodik yapr itibariyle farklilik arz eden bu eser
III. Selim’in de dikkatini ¢gekmis, Dede’yi saraya davet ederek mezkur eseri ondan da
dinlemis, akabinde de onu takdir ve taltif etmistir. Bin bir giinliik ¢ilesini 6 Mart 1801
tarihinde tamamlayarak “Dede” {invamin1 alan Dervis Ismail,? besteledigi “Ey cesm-i
ahu hicr ile tenhalara saldin beni” misrastyla baslayan eseriyle musiki ¢evrelerinin bir
kez daha dikkatini cekmistir. SShreti giin gegtikce yayilmaya baslayan Dede, ikinci kez
saraya cagrilarak padisah tarafindan takdir ve taltif edilmis, sarayda tertip edilen kiime
fasillarina hanende olarak katilmasi yoniinde de irade beyan edilmistir.

1802 yilinda Nazhifer Hanim’la evlenen Ismail Dede, Akbiyik Mahallesi’nde
kiralik bir eve tasinmis ve mukabele giinlerinde tekkeye giderek hiicresinde musikiyle
istigal etmeyi siirdirmistiir. 1804’te seyhini, 1805°te ilk ¢ocugu Salih’i, 1808’de
annesini, akabinde de hamisi III. Selim’i, 1810 yilinda da diger oglu Mustafa’y1 -

2 Dede’nin Mevlevilik yolunun egitiminde zorunlu olan “1001 giinliik ¢ile” siiresini doldurup-doldurmadig: da
tartiymali konulardan birini teskil etmektedir. Aslina bakilirsa ¢ilenin erken tamamlanmis olmasi ile ¢ilenin tam
giiniiyle tamamlanmis olmasi arasinda herhangi bir fark yoktur ve her ikisi de makbuldiir. Zira tasarruf sahibi, yani
siireyi kisaltip-kisaltmamada yegane yetkili Ali Nutki Dede’dir ve bu yetkisini Ismail Dede iizerinde kullanarak
onu bihakkin “Dede” ilan etmistir. Kald1 ki, birinci elden kaynak olan Defter-i Dervisan incelendiginde Dede’nin,
1001 giinliik cileyi fazlastyla (1004 giin) doldurdugu da goriilmektedir. (Cem Cirak - Sitki Bahadir Tutu, “Ismail
Dede Efendi Ekoliinde Usta-Cirak (Hoca-Ogrenci) Tliskileri”, E/MD / 2020 (17)/163.)

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | AUTUMN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103 159



YAVUZ DEMIRTAS

daha sonralar1 kizi Ayse’yi - kaybetmesi Ismail Dede’yi derin bir iiziintiiye gark etmis,
sevdiklerinin 6liimlerinin pes pese yasandigi bu zaman dilimi Dede i¢in adeta “hiiziin
yillar’” olmustur ki, bu yillarda bestelemis oldugu eserlerinde - ki, ¢cok sevdigi oglu
Salih’i kaybetmesi iizerine besteledigi “Bir gonca-femin yaresi vardir cigerimde”
misrasiyla baslayan bestesi bunlardan biridir - bu durum, yani onun i¢inde bulundugu
hiiziin hali bariz bir sekilde kendini gostermektedir. Sanatin; “sikinti siirecinde
olgunlasan, diisiinceyle yogunlagan, emekle hazirlanan ve en iyiyi vermeyi amaglayan
faaliyet" oldugu’® noktasindan hareketle yasamis oldugu sikintilarin ismail Dede’nin
bestekarlikta zirveye ulagmasinda, eserlerinin de sanat mahsiilii olmasinda miihim bir
rol oynadigimi diisiinmekteyiz.

Ismail Dede’nin saray ile olan bagi, II. Mahmud Devri’nde (1808-1839) zirveye
¢ikmis, 1812 yilinda “musahib-i sehriyari (padisah danigsmani)”, ¢ok ge¢meden de
“miiezzinbas1” olmus ve Murassa Imtiyaz Nisan1’yla ddiillendirilmistir. Abdiilmecid
(6. 1861) devrinde de miiezzinbasilik vazifesine devam eden Dede, eski samimi
havay1 bulamadig1 i¢in padigsahtan gérevden affini istemis ve istegi lizerine kendisine
Ahirkapi civarinda bulunan bir konak tahsis edilerek 1842 yilinda saraydan ayrilmistir.
1846 senesinde 6grencileri Dellalzade Ismail (6. 1869) ve Mutafzade Ahmed (5. 1883)
Efendiler ile birlikte hacca gitmek icin padisahtan izin alan Ismail Dede, yolculuk
esnasinda, “Kutbii’n-Nayi (Neyzenler Kutbu)” lakapli Seyh Osman Dede’nin (0.
1729) bestelemis oldugu Mi’raciyye’yi yaninda bulunan talebelerine mesketmis,
hac vazifesini ifa ederken tutuldugu kolera illeti neticesinde 29 Kasim 1846’da vefat
etmis ve Hz. Hatice Validemiz’in (r.a.) ayak ucuna defnedilmistir.*

1.2. Tasavvufi Yonii

Babasindan kalan hamami satip parasini dergaha hibe etmesi; sarayda hediye
edilen altinlari, hamami satarken kalbini kirmis oldugu annesine vererek onun
gonliinii almasi; altinlart da pirinin ihsant olarak telakki etmesi; vermis oldugu
sozde durmak i¢in annesinin yanindan hizlica uzaklasarak aksam ezani okunmadan
tekkeye varmasi; ferahfeza makaminda bestelemis oldugu Mevlevi ayinini siparis
iiriinii addederek begenmemesi gibi hayatindan alinan kesitler’, Ismail Dede’nin,
tipki “gassalin elindeki meyyit” gibi miirsidine tam teslim olan ihlaslt bir mutasavvif-
musikiginas olduguna isaret etmektedir. Dede’nin velud bir bestekar olmasinda isbu
ihlas ve teslimiyetinin miihim bir rol oynadigini diisiinmekteyiz. Zira ihlas ve miirside
tam teslimiyet, tasavvufi tecriilbenin® hedeflerinden biri olan salikin i¢ diinyasinda
potansiyel halde bulunan zenginliklerin ortaya ¢ikarilmasinda rol oynayan amillerin
basinda gelmektedir. Nitekim Taptuk Emre’ye (6. ?7) tam manasiyla teslim olan Yunus

3 Lev Nikolayevig Tolstoy, Sanat Nedir?, ¢ev. A. Baran Dural, Istanbul: Sule Yayinlari, 1992, 59.

4 bk. Rauf Yekta, Esatiz-i Elhan, (Tstanbul: Pan Yaymncilik, 2000; Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi
Ansiklopedisi, 2 Cilt, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, 1990); M. Nazmi Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 2 Cilt,
(istanbul: MEB Yaynlari, 2000); M. Kemal Inal, Hos Sada (istanbul: Is Bankasi Yaynlar1, 1958); Sadettin Niizhet
Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Dini Eserler), 2 Cilt, (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1942); Nuri Ozcan, “Ismail Dede Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001), 23/93-95.

5 bk. Rauf Yekta, Esatiz-i Elhan (Istanbul: Pan Yayncilik, 2000).

¢ Tasavvufi Tecriibe: Sufinin, tarikata miirid olarak girmesiyle baslayan ve fena hali ile birlige ulagsmasiyla son
bulan biitiin siirecin genel ad1 olarak kabul edilmektedir. (Abdullah Kartal, “Tasavvufi Tecriibe Aktarilabilir mi?”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1, (2007), 98).
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Emre (6. 1320?), seyhinin istegi lizerine aniden siirler sdylemeye baglamis,” Hz.
Hizir (a.s.) da, kendisine verilen ilimden Hz. Musa’nin (a.s.) nasiptar olabilmesi i¢in
yaptiklarina itiraz edilmemesini sart kogmustur.®

Dervis Ismail’in bu teslimiyetine seyhi Nutki Dede de kayitsiz kalmamus,
besteledigi sevkutarab makamindaki Mevlevi ayinini ona ithaf ederek Dede’yi taltif
etmistir. Ancak Ismail Dede seyhinin vefatindan sonra bu eserin seyhine ait oldugunu
belirterek,” hakki, sahibine teslim etmistir. Gerek besteledigi ayinleri, gerekse sarayda
kendisine verilen altinlari, pirinin ihsan1 olarak telakki etmesi,'® Ismail Dede’nin,
tasavvufi tecriibede mithim bir asama olan “fena fi’s-seyh (seyhte yok olma)”
mertebesini bihakkin idrak ettigini gostermektedir. Kemalde idrak ettigi tasavvufi
anlayistan olsa gerek Dede, Tiirkge ve Farsga bazi siirler kaleme almis, duygu ve
diistincelerini en giizel sozlerle (siirlerle) dile getirmistir. Diyebiliriz ki, Dede’nin
sairlik yoniiniin ortaya ¢ikmasinda da sahip oldugu isbu ask ve vecd halinin etkisi
biiyiik olmustur."" Yine ¢ocuklarma koymus oldugu Salih, Mustafa, Hatice, Fatma
ve Ayse isimleri'? de Dede’nin hakiki bir Hz. Peygamber (s.a.v.) sevdalist olduguna
delalet etmektedir ki, bu muhabbet tasavvufi tecriibenin olmazsa olmazlar1 arasinda
yer almakta ve biitiin biiyitk mutasavviflarda en iist seviyede his ve idrak edilmektedir.

1.3. Musikisinashg

Tiirk musikisinin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilen ve asil
sohretini bestekarlikla kazanan Ismail Dede, ayrica saraydaki fasillarda hanendelik
yapmis, Yenikapt Mevlevihanesi’'ndeki mitrip heyetinde ayinhanlik, ¢ok defa da
na’thanlik vazifesini ifa etmis, tiim bunlara ilaveten de Tiirk musikisinin giizide
sahsiyetlerini yetistirmis ve onlarla birlikte “Ismail Dede Ekolii”"* de denebilecek
bir okulu viicuda getirmistir. Her biri sahasinda uzman olan talebeleri, icraatlarryla
hocalarinin olusturdugu bu ekolii devam ettirmig, besteleriyle Tiirk musikisi
repertuvarint daha bir zengin hale getirmistir. Onlarin yetistirdikleri 6grenciler
vasitasiyla da mahfuzatlarinin kayitlara gegmesine ve giiniimiize kadar gelmesine
vesile olmuslardir. Kisacas1 hemen her musikisinasin kendisinden etkilendigi Ismail
Dede, hafizasinda bulunan binlerce eserle gegmis ile gelecek arasinda adeta bir koprii
gorevi gordiigli gibi bu eserlerden bircogunun, mesk usuliiyle sonraki kusaklara
ulagmasina onctiliik ederek de klasik Tiirk musikisine essiz bir hizmette bulunmustur.

7 Mustafa Tatci, “Yunus Emre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2013), 43/600.

8 el-Kehf 18/60-82.

° Ayin giiftesinin bulundugu mecmuanin ilgili kisminin sonuna; “Seyhim, azizim Yenikapt seyhi es-Seyyid
Seyh Ali Efendi Hazretleri’nin rey i tedbiri ve her bir nagmede tarifi munzam oldugundan hala okunan bestede
medhalim yoktur. Hal-i hayatlarinda tenbihleri mucibince kendi isimleri ihfa ve balasina bu fakirin ismini tahrir
buyurup, fakire ala tariku’l-ihsan buyurdular” notunu eklemistir (Yekta, Esatiz-i Elhan, 150).

10-< .. lakin her beyt-i serifin hin-i tasnifinde guya bu abd-i zelilin zebanindan Hazret-i Pir Efendimiz ingad
buyururlardi... ayin-i seriflerin bestelerinde ve her bir perdelerinde zerre miskal medhalim olmayip, ciimlesi
destgirim alem-i alemiyan Hazret-i Mevlana Efendimiz’indir” (Yekta, Esatiz-i Elhan, 164).

1 Ozcan, “Ismail Dede Efendi”, 23/95; Oztuna, “ismail Dede Efendi”, 1/396.

12 Bk. Rauf Yekta, Esatiz-i Elhan, (Istanbul: Pan Yayincilik, 2000).

13 Gerek zamanin biiyiik bestecilerinin mesk silsilesinde III. Selim’in bulunmamasi, gerekse Ismail Dede’nin belli
donemlerde saray hayatindan uzak kalarak kendi koskiinde ve mensup oldugu dergahta mesk usuliine gore herbiri
gelecegin musiki iistadlar1 olacak 6grenciler yetistirmesi gibi hususlar dikkate alindiginda, “III. Selim Ekoli”
yerine “Ismail Dede Ekolii” denmesinin daha dogru olacagi sdylenmektedir (bk. Cem Cirak - Sitki Bahadir Tutu,
“fsmail Dede Efendi Ekoliinde Usta-Cirak (Hoca-Ogrenci) iliskileri”, EJMD / 2020 (17)/159-174).

14 Crrak - Tutu, “Ismail Dede Efendi Ekoliinde Usta-Cirak (Hoca-Ogrenci) Tliskileri”, 161.
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Ik eserlerini III. Selim Devri’nde (1789-1807) vermeye baslayan ve sarayda
kendisine gosterilen takdir ve taltife, bestelemis oldugu; “Miistak-1 cemalin gece giindiiz
dil-i seyda” musrasiyla baslayan suzinak beste ile karsilik veren Ismail Dede, musiki sanati
bakimindan en parlak giinlerini II. Mahmud’un kudretini kemalde gosterdigi 1824-1839
yillar1 arasinda yasamustir ki, yedi adet Mevlevi ayininin yedisini de bu zaman diliminde
bestelenistir. Ancak bu parlak donem, Bat1 miizigine gosterdigi biiyiik tevecciihle tinlenen
Sultan Abdiilmecid’in tahta ge¢mesiyle (1839-1861) inkitaya ugramus, saraymn Tiirk
musikisine olan ilgisizligi, bu musikiye goniil veren diger musikisinaslar gibi Ismail
Dede’nin de sevkini kirmistir ki, bu durumdan duydugu rahatsizlig1 talebesi Dellalzade’ye
soylemis oldugu; “Artik bu oyunun tadi kagt1!” ctimlesiyle 6zetlemistir.!®

Dede Efendi’nin Mevlevihanenin mistik atmosferi iginde bir omiir tiiketip
musiki sanatiyla hemhal olmasi ve herbiri bir musikisinas olan dedelerin nezaretinde
yetismesi, kendinden Onceki bestekarlarin dini eserlerini en dogru sekilde bilip
icra etmesine ve besteledigi eserlerden pek ¢ogunun sanat mahsulii olmasina
vesile olmustur.'s Ismail Dede, araban-kiirdi, hicaz-buselik, neveser, saba-buselik
ve sultaniyegah makamlarimi da icat etmis ve Mevlevi ayini'” basta olmak lizere
toplam 15 tiirde eser bestelemis, 65 makamda olan bu eserlerinde toplam 36 usul (bir
tanesi bilinmeyen) kullanmigtir. Klasik iislubun bariz olarak goriindiigii ve musiki
sanatinin inceliklerinin vurgulandigi bu eserlerde, melodik cesitlilik ve akiciligin
yani sira yenilik arayislari da kendisini gostermektedir. Mesela; sarki, kogekee, tiirki
gibi tiirlerde bestelemis oldugu eserlerle musikiyi daha genis kitlelere yayma amact
giittiigii gibi halkin zevkine 6nem verdigini de izhar etmigtir.'

1.4. Eserleri

Bestelemis oldugu eserlerinin sayisi ve hangi tiire ait oldugu kesin olarak bilinmemekle
birlikte ismail Dede’nin 500°den fazla eser besteledigi, ancak bugiinkii manada kayit
cihazlarinin olmayisi ile nota yazisma pek itibar edilmeyisi gibi sebeplerden dolay1
bunlardan yartya yakinin kayboldugu, glintimiize de ancak 300 civarinda eserinin geldigi
soylenmektedir. Buna ragmen yine de bazi miiellifler, Dede’nin besteledigi eserlerin sayisina
ve hangi tlirde olduguna dair bilgiler vermislerdir ki, onlardan bazilarim agagiya aliyoruz.

1.4.1. Dini Eserleri

Yilmaz Oztuna, Dede Efendi’nin bestelemis oldugu 500’den fazla eserden
giinlimiize ulasanlarmin sayisiin 288 oldugunu, bunlardan 56’sin1 da dini Tirk
musikisi tiirlerinin teskil ettigini, bunlarin da 6 Mevlevi ayini'®, 1 savt, 4 tevsih, 3
durak, 37 ilahi ve 5 dini pesrevden olustugunu belirtmektedir.?’

15 Yekta, Esatiz-i Elhan, 164.

16 Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/544-545; Ayfer Olmez, Dede Efendi nin Ferahfeza Mevlevi Ayininin Makam Usul Ve Ezgisel
Yonden Incelenmesi, (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 62.
17 Ayni zamanda Tiirk musikisinin en sanatli tiiri de olan Mevlevi ayinini bestelemek, mevlevi kiiltiiriine vakif olmanin
Stesinde iist diizeyde bir musiki bilgisini de gerektirmektedir (Giilgin Yahya Kagar - Hasan Zahid Yurdagiil, “Mustafa
Cazim el-Mevlevi’ye Ait Hicazkar Mevlevi Ayin-i Serifi’nin Bigim Yoniinden Tahlili”, stem, (2021), 19/37, 1).

18 Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/544-545; Olmez, Dede Efendi ‘nin Ferahfeza Mevievi Ayininin Makam Usul Ve Ezgisel Yonden
Incelenmesi, 62; Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 1/396; Ozcan, “ismail Dede Efendi”, Islam Ansiklopedisi, 23/94.
1 Dede’nin, bestenigar ayininden s6z ederken yedi tane ayini oldugunu sdylemesi ve Ali Nutki Dede’nin de bagka
bir bestesinin olmamasi dikkate alindiginda, Ali Nutki Dede’ye ait oldugu sdylenen sevkutarab ayinin de aslinda
Dede Efendi’ye ait oldugu, dolayistyla da Ismail Dede’nin alti degil, yedi adet ayin besteledigi goriilmektedir
(Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/544-545; Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 1/396).

20 Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 1/396.
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1.4.2. La-dini Eserleri

Yilmaz Oztuna, ismail Dede’nin giiniimiize gelen 288 eserinden 232 tanesinin
la-dini mahiyette oldugunu, bunlarin da 5 kar, 1 kar-1 natik, 1 karge, 44 beste, 22 agir
semai, 30 yiiriik semai, 116 sarki ve 13 kdgekgeden olustugunu belirtmektedir.?! Rast
makaminda bestelemis oldugu kar-1 natik, bu eserlerin en giizellerinden olup, yirmi
ti¢ makami i¢cermektedir. Bastan sona semai usulii ile bestelenen bu eserde mezkur
makamlarin melodik karakterleri, cesitli motiflerle agiklanmaktadir.?®> 1. beste, II.
beste, agir semai ve yiirik semaiden miitesekkil fasillar besteleyen Dede Efendi,
ortaklaga fasillar da viicuda getirmistir ki, Dede’nin Reisti’l-Kiittab Mahmud Raif
Efendi (6. 1807) ile ortaklasa besteledigi kar, bu yoniiyle klasik repertuvarimizda 6zel
bir yer olusturmaktadir.?

1.4.3. Saz Eserleri

Ismail Dede, bestenigar, diigah, hicaz, hiiseyni, giilruh, hicaz-buselik ve hiiseyni-
agiran makamindan olmak tizere 7 (yedi) adet pesrev ile hicaz-buselik makaminda 1
(bir) adet saz semaisi de bestelemistir.*

2. Zekai Dede’nin Hayati, Tasavvufi Yonii ve Musikisinashgi

2.1. Hayati

1825 senesinde Istanbul-Eyiip’teki Cedid Ali Pasa Mahallesi’nde dogan Mehmed
Zekai Dede’nin babasi, Cedid Ali Pasa Camii imami1 Hafiz Siileyman Hikmeti Efendi,
annesi de Zineti Hanim’dir. {lkdgrenimini Lalizade Seyyid Abdiilbaki Efendi ibtidai
Mektebi’nde tamamladiktan sonra almis oldugu hafizlik ve hiisni hat derslerinden de
basariyla mezun olan Zekai Dede, ayrica Arapca ve Mantik dersleri okumus ve Eyyubi
Mehmed Bey’den de musiki egitimi almistir. Almig oldugu icazete binaen bazi ibtidai
mektepler ile iilkemizin “ilk 6zel lisesi” olan Dariisgsafaka Mektebi’'ndeki musiki
muallimligi gérevini ifa etmis ve bu vazifesini de vefatina kadar siirdiirmiistiir. Bilahare
Misir Hidivligi prenslerinden Mustafa Fazil Bey’in konagina musiki 6gretmeni olmus
ve onunla birlikte 1845 yilinda Misir’a giderek orada uzun yillar (12 yil) kalmistir.
Babasinin 1864°te, hacda vefat etmesi lizerine imamlik vazifesi kendisine intikal eden
Zekai Dede, daha sonra Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Osman Selahaddin Dede (6.
1886)’ye intisap ederek, dort yillik seyrii siilukiiniin ardindan Mevlevi olmustur. Ayn1
zamanda 6grencisi de olan Bahariye Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede (6.
1911)’nin teklifi tizerine bu dergahin kudiimzenbasisi olmus, 60 yasinda iken kabul
etmis oldugu bu vazifeden dolayr da kendisine “1001 gilinlik” ¢ileyi ¢ikarmadan
“Dede” tinvani verilmistir. Yirminci asrin dnemli musikisinaslari arasinda yer alan
Ahmet Irsoy (6. 1943)’un babasi da olan Zekai Dede, 24 Kasim 1897 tarihinde vefat
etmis, cenazesi, Eyiip Sultan Camii’nde kilinan cenaze namazini miiteakip Kasgari
Dergahi civarindaki aile kabristanina defnedilmistir.”

2t Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 1/396.

22 Hakan Kilingarslan, Dede Efendi 'nin Hiizzam Mevlevi Ayininin Makam, Usul Ve Ezgisel Yonden Incelenmesi,
(Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 50.

23 M. Fatih Salgar, Dede Efendi Hayati, Sanati, Eserleri (istanbul: Otiiken Nesriyat A.S., 2004), 49.

2 Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 1/396.

25 Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/618-620; Nuri Ozcan, “Zekai Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44/195.
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2.2. Tasavvufi Yonii

Zekai Dede’nin Mevlevi Tarikati’'na meyli, musiki hocasi Ismail Dede’nin
derslerine devam etmesiyle birlikte baglamistir. Ozellikle hocasinin hal ve hareketleri
onu derinden etkilemis, ondan uzak kaldigi yillarda hocasina ve onun sahsinda
Mevlevilige olan ilgisi ve meyli artarak devam etmistir. imamet ve hat muallimligi
gorevlerine istinaden Istanbul’da ikamet etmek zorunda kalan Zekai Dede,
hocastyla yasadig1 o giizel giinleri hasretle yad etmis ve firsat bulduk¢a Yenikap1
Mevlevihanesi’ne giderek bu 6zlemini bir nebze de olsa hafifletmeye caligmistir.
Bu ziyaretler onda Hz. Mevlana’ya ve onun sahsinda Mevlevilige olan muhabbeti
ziyadelestirmis, tarikata dair bilgi, usul ve erkani 6grenmeye, ennihayetinde ge¢ de
olsa 39 yasinda bu tarikata intisap etmesine, dort yillik seyr i siilukiiniin ardindan
da 43 yasinda Mevlevi olmasina vesile olmustur. Seyhine ve tarikata olan muhabbeti
neticesinde farkli anlayislara kapi aralayan Zekai Dede, “Dedegan” ziimresine dahil
edildikten sonra o giine kadar giymis oldugu fesi bir daha asla giymemis ve dliimiine
kadar da Mevlevi sikkesi (kiilahi/basligi) takmaktan biiyiik bir zevk duymusgtur.?®

2.3. Musikisinashg1

Gerek dini gerekse la-dini alanda besteledigi eserlerle Tiirk musikisinin velud
bestekarlar1 arasinda yer alan Zekai Dede, hem Dede Efendi’nin son talebesi hem de
klasik Tiirk musikisinin son temsilcisidir. Yetistirmis oldugu dgrencileri vasitasiyla
da ¢ok zengin bir musiki repertuvarinin giiniimiize kadar gelmesinde miihim bir
rol oynayan ve basta, nazari ¢aligmalariyla XX. yiizy1l Tiirk musikisine damga
vuran Suphi Ezgi, Rauf Yekta ve Sadeddin Arel olmak {izere bu asrin birgok iinli
musikiginasinin meskinden istifade ettigi Zekai Dede, yalnizca dini Tiirk musikisinde
otuzu agkin makam kullanmuistir ki, bunlardan bazilari, o devrin biiylik bestekarlarinin
kullanmadigi veya kullanmayi diisiinmedigi makamlardan olugmaktadir. Klasik
mektebin gelismesinde en son ve en dnemli vazifeyi yapmis olan Zekai Dede,
hafizasinda bulunan pek cok eseri talebelerine intikal ettirerek sayisi yiizleri bulan
eserlerin unutulmasinin 6niine gegmistir.’

fIk musiki derslerinin iizerinden yaklasik bir yil sonra yaklasik on adet fasil
geemis, akabinde de birtakim sarki ve ilahi bestelemis, kisa bir siire de olsa iinlii
musikisinas hattat Kazasker Mustafa izzet Efendi’den (5. 1876) hiisn-i hat (siiliis ve
nesih yazi1) da mesketmis ve ismail Dede’den de istifade etmistir ki, Dede Efendi’den
tek basina ders alabilen yegane bestekarin Zekai Dede oldugunu, onun klasik musiki
iislubunun olusup gelismesinde Dede Efendi’den almis oldugu bu derslerin ¢ok biiyiik
bir rol oynadigini da bu vesileyle belirtmek istiyoruz.?®

Zekai Dede, tekke musikisi tiirlerinden olan sugul tiiriinde? de basarili eserler
viicuda getirmistir ki, bunda, Misir’in yonetim merkezi Kahire’de yaklasik olarak 12

% Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/618-620; Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2/511-513; Halil Ibrahim
Yiiksel, Rauf Yekta Bey’in “Esatiz-i Elhan” Adli Eseri Ve Incelenmesi (Izmir: Ege Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 47; Ozcan, “Zekai Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44/195.
7 Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/620-624; Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2/514; Ozcan, “Zekai
Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44/195.
2 frfan Karaduman, Mehmet Zekai Dede Efendi’nin Makam Anlayigimin Tiirk Din Musikisine Etkileri, (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2011), 16-19; Yekta, Esatiz-i Elhan, 50.
» Sugul: Tirkler tarafindan bestelenen Arapga giifteli ilahiye denir. Giifte konusunu, Allah (c.c.) ve Resulii (s.a.v.)
teskil eder. Sugul, sanat bakimindan ilahiden daha basit, hafif ve hareketlidir. Giifte Arapga olmasina ragmen,
kolay anlasilir ve ezberlenebilir niteliktedir. Akict bir ritim ve iislubu vardir. Ozellikle zikirlerini ayakta yapan
Rufaiyye, Sazeliyye vs. Arap kokenli tarikatlarda icra edilen suguller, genellikle zikrin ritrnine uygun diisen
nim sofyan, sofyan, diiyek, gibi usullerle bestelenmistir. (Yavuz Demirtas, “Tiirk Din Musikisi Formlar1”, Firat
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Elazig: 2009), 14:1/211).
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yil ikamet etmesi de mithim bir rol oynamigtir. Zekai Dede, bu stire zarfinda Misir’n iinlii
musikisinaslartyla, 6zellikle de Seyh Muhammed Sehabeddin ile samimi dostluklar kurmusg
ve onlardan Arap musikisinin 6zelliklerini ve inceliklerini 6grenme imkam bulmusgtur.*

Tiirk musikisi tarihinde “Hoca” lakapli cok az sahsiyetten biri olan Zekai Dede’nin
en dnemli hususiyetlerinden biri de musiki hocaligidir. Ozellikle de Dariissafaka’daki
meskleri biiylik 6nem arzeden Zekai Dede, burada yetenekli gordiigii 6grencileriyle
6zel olarak ilgilenmis ve onlara yaz-kis, okul-ev demeden 6zel dersler vermistir. Zekai
Dede’nin iyi bir neyzen ve hanende oldugu, seksen civarinda faslin da i¢inde bulundugu
2000’in tizerinde eserin ezberinde oldugu rivayet edilmektedir. Yasadigi zaman
diliminde mesk sisteminin degisimine®' de denk gelen Zekai Dede’nin, bu degisime
hizla ayak uydurarak Hamparsum ile Bati notalarin1 6grendigi, ancak bunlari bilmesine
ragmen kullanmadigi, 6grencilerine hususi bir metodla nota isaretleri olmadan biitiin
perdeleri tan1y1p analiz etmeyi 6grettigi rivayet edilmektedir.?

Klasik mahiyetteki bircok eserin gelecek kusaklara aktarilmasinda “son kaynak”
hiikmiinde olan Zekai Dede, Dede Efendi’den sonra XIX. asrin en biiyiik bestekari
olarak kabul edilmektedir. Notaya alinmak suretiyle tarihin karanligina gémiilmesi
engellenen dini ve la-dini Tiirk musikisi eserleri, onun icra ettigi ya da talebelerine
ogrettigi bigimde repertuvara kazandirilmistir. Klasik anlayisa Ismail Dede’den daha
bagli oldugu séylenen Zekai Dede, bayati-buselik makamini icat etmis, rahatfeza
makamina hicaz-asiran adint vermis, hemen her tiirlii usulii, 6zellikle de lenk fahte
usullinii biyiik bir muvaffakiyetle istimal ve icra etmistir.3

2.4. Eserleri

Ne kadar eser besteledigi, bunlardan kacinin gliniimiize geldigi ve ne kadarinin
dini ne kadarinin da la-dini Tiirk musikisine ait oldugu kesin olarak bilinmemekle
birlikte Zekai Dede’nin 500 civarinda eser besteledigi, bunlardan da ancak 300’e
yakininin giintimiize geldigi sdylenmektedir.** Buna ragmen yine de bazi miiellifler,
Zekai Dede’nin besteledigi eserlerin tiir ve sayisimna dair bilgiler vermislerdir ki,
onlardan bazilarini agagiya aliyoruz.

2.4.1. Dini Eserleri

Yilmaz Oztuna, Dede Ali Sirugani (6. 1714)’den sonra tekke musikisi alaninda
en ¢ok bestesi olan ikinci bestekarimiz Zekai Dede’nin giiniimiize ulasan 263
eserinden 134’{inlin dini oldugunu, bunlarin da 5 ayin, 1 mersiye, 2 tesbih, 4 tevsih,

30 Ozalp, Tiirk Musikisi Tarihi, 1/622; Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2/513; Ozcan, “Zekai Dede”,
Islam Ansiklopedisi, 44/195.

31 Tirk musikisinin nesilden nesile aktarilmasinda yasanan en 6nemli sorun, hi¢ siiphesiz dgretim sisteminin
yazilt olmamasidir. Bu durum, eserlerin giiniimiize kadar degismeden gelebilme imkan ve ihtimalini olumsuz
yonde etkilemistir. Zira megk sisteminde ¢iraklar, ustalarinin 6grettikleri bilgilere her ne kadar bagh olsalar
da aktarim sirasinda eserlerde birtakim miizikal degisim yapmaktan miistagni olamamuslardir. Bu durum nota
yazisini beraberinde getirmis ve Tiirk musikisi mesk sistemi, yerini yavas yavas okullarda yazili musiki 6gretimine
birakmustir. Ancak tiziilerek soylemeliyiz ki, eserlerin asli sekliyle aktarimini saglayan bu metod, icradaki akicilig
ve duygu gegisini de sekteye ugratmustir.

32 Bugra Sercan Sahil, Zekai Dede’nin Tiirk Din Musikisi Tarihindeki Yeri Ve Ilahi Formundaki Eserlerinin
Makamsal Analizi, (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
13; Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2/514; Ozcan, “Zekai Dede”, Islam Ansiklopedisi, 44/195-196.

33 Sahil, Zekai Dede 'nin Tiirk Din Musikisi Tarihindeki Yeri, 13; Ozcan, “Zekai Dede” Islam Ansiklopedisi, 44/195-
196; Gamze Nevra Koéroglu - Sibel Karaman, “Zekai Dede’nin Lenk Fahte Usuliindeki Nakis Bestesinin Usul-
Aruz Vezni {liskisi A¢isindan Incelenmesi ve Makamsal Analizi”, Fine Arts (NWSAFA), 2020; 15(1)/34.

3 Ozcan, “Zekai Dede”, Islam Ansiklopedisi, 44/195-196.
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4 durak, 38 sugul ve 80 ilahiden olustugunu belirtirken;* Bugra Sercan Sahil de 204
eserinin giinlimiize ulastigini, bunlarin 85’inin dini oldugunu ve 5 ayin, 1 durak, 52
ilahi, 1 na’t, 18 sugul, 3 tesbih ve 5 tevsihten olustugunu belirtmektedir.*®

2.4.2. La-Dini Eserleri

Yilmaz Oztuna, Zekai Dede’nin giiniimiize ulasan 263 eserinden 131’inin la-
dini oldugunu, bunlarin da 1 kar-1 natik, 2 kar, 40 beste, 8 nakis beste, 23 agir semai,
22 yiiriik semai, 27 sarki, 8 marstan olustugunu belirtirken;*” Bugra Sercan Sahil de
204 eserinin giiniimiize ulastigini, bunlardan 119 unun la-dini oldugunu ve 48 beste, 3
kar, 22 agir semai, 21 yiiriik semai ve 25 sarkidan olustugunu belirtmektedir.*® Ayrica
Ahmet Irsoy ile M. Suphi Ezgi’nin notalayip nesrettikleri eserde de Zekai Dede’nin,
kar, beste, semai ve sarkidan olusan 117 adet klasik tiirdeki eseri bulunmaktadir.®

3. Ismail Dede ile Zekai Dede Eserlerinin Karsilastirmasi

3.1. Dini Eserleri

Her iki Dede’nin de bestelemis oldugu 500’iin tizerindeki eserden giiniimiize
gelenleri, tiirlerine ve sayilaria gore asagiya aliyoruz:*

ESERLERIN TURLERI ISMAIL DEDE ZEKAI DEDE
Besteledigi Eeserler 288 263
Dini Eserler 56 132
Mevlevi Ayini 6(7) 5
Savt 1 -
Tevsih 4 4
Tesbih - 2
Durak 3 4
Ilahi 37 80
Mersiye - 1
Sugul - 36
Dini Pesrev 5 -

Tablo 1: Ismail Dede Ile Zekai Dede’nin Besteledikleri Dini Eserlerin Karsilastirmasi.

3.2. La-Dini Eserleri

ESERLERIN TURLERI ISMAIL DEDE ZEKAI DEDE
Besteledigi Eserler 288 263
La-Dini Eserler 232 131
Kar 5 2
Kar-1 Natik 1 1
Karge 1 -
Beste 44 48
Agir Semai 22 23
Yiiriik Semai 30 22
Sarki 116 27
Kocekee 13 -
Mars 8

Tablo 2: Ismail Dede Ile Zekai Dede’nin Besteledikleri La-Dini Eserlerin Karsilastirmasi.

35 Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2/517.

3 Sahil, Zekai Dede 'nin Tiirk Din Musikisi Tarihindeki Yeri, 14-15.

37 Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2/517.

3 Sahil, Zekai Dede 'nin Tiirk Din Musikisi Tarihindeki Yeri, 14-15.

3 Bu konuda bk. istanbul Konservatuvari Nesriyati, Klasik Tiirk Musikisi Klasiklerinden Hafiz M. Zekai Dede
Efendi Kiilliyati, 3 Cilt, (Istanbul: 1940-1943).

4 Bu konuda bk. Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Musikisi Ansiklopedisi, 2 Cilt, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlar, 1990.
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4. Bulgular

Caligmamiz neticesinde yapmis oldugumuz tespitler ile elde ettigimiz bulgulari
maddeler halinde su sekilde siralamak miimkiindir:

1-) ismail Dede, klasik Tiirk musikisinde “Dede” lakapli bircok musikisinas
bulunmasina ragmen “Dede Efendi” lakabiyla anilan yegane kisi olarak XIX. yilizyilin
ilk yarisina; Zekai Dede de “Hoca” iinvani ile anilan pek az kisiden biri olarak bu
ylizyilin ikinci yarisina musikisinasliklariyla miihtirlerini vurmuslardir.

2-) Her iki Dede’nin musiki sanatinda zirveye ulagsmasinda, mevcut istidat ve
kabiliyetlerinin yani sira cani goniilden bagli olduklart Mevlevi tarikatindan almis olduklari
sanat ve musikiye dair tesvik edici anlayisin da mithim bir rol oynadigini diisiinmekteyiz.

3-) Tiirkce ve Fars¢a manzumeler kaleme almis olmasidan miitevellit Ismail
Dede’nin “sairlik” yoniiniin ortaya ¢ikmasinda da sahip oldugu isbu tasavvufi
anlayisin etkili oldugunu diisiinmekteyiz.

4-) Cocuklarina koymus oldugu Salih, Mustafa, Hatice, Fatma ve Ayse
isimlerinden hareketle Ismail Dede’nin bir Hz. Peygamber (s.a.v.) sevdalisi oldugunu
soyleyebiliriz ki, bu muhabbet, ayni zamanda biitiin mutasavviflarin “olmazsa,
olmaz!” olarak kabul ettikleri bir kurali da teskil etmektedir.

5-) 1804 ile 1810 yillart arasindaki alt1 yillik zaman diliminde sirasiyla babasini,
seyhini, hamisini, annesini, iki oglunu ve daha sonralari da bir kizin1 kaybettigi goz
oniinde bulunduruldugunda Ismail Dede’nin Zekai Dede’ye nispetle daha cileli bir hayat
yasadigini, binaenaleyh yasamis oldugu bu ¢ileli hayatn Ismail Dede nin olgunlasmasida
ve kabina erisilmez bir bestekar olmasinda miihim bir rol oynadigini sdyleyebiliriz.

6-) Ismail Dede, musikinin diginda herhangi bir ilim tahsil etmemisken; Zekai
Dede, musikinin yanisira Arapga, Mantik ve Kur’an-1 Kerim (Hafizlik) gibi ilimleri
de tahsil etmistir. Nitekim Zekai Dede, isbu tahsilin neticesinde almig oldugu icazet
ve ehliyete binaen bir miiddet imamlik gérevinde bulunmusgtur.

7-) Ismail Dede’nin memuriyet hayat1 uzun siirmemis, on dort yasinda girmis
oldugu katip muavinligi goérevini yirmibir yasinda birakarak Mevlevi ¢ilesine
soyunmustur. Zekai Dede’nin memuriyeti ise farkli mesleklerde ve olduk¢a uzun
stirmiis, babasinin vefatiyla devralmis oldugu imamlik gorevinin yanisira hiisn-i hat
ve musiki muallimligi vazifesini de ytirtitmiistir.

8-) 500’iin iizerinde eser bestelemis olan Ismail Dede’nin giiniimiize ulasabilen
eserlerinin yaklasik beste biri (1/5°1); Zekai Dede’nin de yaklasik yarist (1/2°si)
dini Tiirk musikisi tiirlerine aittir. Ayn1 zamanda Dede Ali Sirugani’den sonra tekke
musikisi alaninda en ¢ok bestesi bulunan Zekai Dede’nin Ismail Dede’ye nazaran
dini musikiyi daha bir 6n plana aldigin1 gosteren bu tablonun olusmasinda, yukarida
bahsetmis oldugumuz Zekai Dede’nin dini ilimler tahsil edip imamlik gorevinde
bulunmasinin etkili oldugunu diisiinmekteyiz.

9-) Ismail Dede’nin hat (giizel yaz1) sanatiyla istigali amatér seviyede kalmisken;
Zekai Dede’de profesyonel seviyede tezahiir etmistir. Nitekim Zekai Dede bu giizel sanat
dalindan ayrica icazet de almis ve bir miiddet hat muallimligi gorevini de yiirtitmistiir.

10-) Zekai Dede’nin sairligiyle ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmazken; Ismail Dede’nin - musikideki gibi pek parlak olmasa da - siirle de istigal
ettigine, Tiirkge ve Farsga bazi siirler kaleme aldigina dair bilgilere yer verilmektedir.
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11-) Ismail Dede, geng yasta (21 yasinda) Mevlevi tarikatina intisap etmisken:
Zekai Dede geg sayilabilecek bir yasta (39 yasinda) bu tarikata intisap etmistir.

12-) ismail Dede, 1001 giinliikk Mevlevi ¢ilesini tamamlayarak “Dede” iinvanini
almisken; Zekai Dede, mezkur ¢ile miiddetini tamamlamadan, “kudiimzenbasilik”
gorevine istinaden “Dedelik” tinvanina layik goriilmiistiir.

13-) Bestekarligmin yanisira ¢ok iyi bir sazende de olan Zekai Dede igin
kaynaklarda “iyi bir neyzen” ve “kudiimzen” ifadeleri kullanilmaktadir ki, “Dedelik”
tinvaninin “kudiimzenbasilik” goérevine istinaden verildigini bir dnceki maddede
belirtmistik. Ismail Dede’nin sazendeligiyle ilgili olarak da kaynaklarda onun ney
saziyla istigal ettigi, ancak bu istigalin neyzenlik derecesinde degil de “iifleme”
asamasinda oldugu belirtilmektedir.

14-) Zekai Dede’nin klasik tarzinm olusup gelismesinde Ismail Dede’den 6zel olarak almis
oldugu musiki derslerinin - ki, bu durum yalnizca Zekai Dede’ye mahsustur - biiyiik etkisi olmustur.

15-) Kaynaklarda Ismail Dede’nin ¢ok iyi bir hanende oldugundan, saraydaki
fasillarda hanendelik yaptigindan, mukabelelerde ayinhan ve na’thanlik gorevinde
bulundugundan bahsedilirken; Zekai Dede’nin bu 6zelliginden pek bahsedilmemekte,
daha ziyade onun bestekarlik ile sazendelik yoniine vurgu yapilmaktadir.

16-) Basta Zekai Dede olmak tizere Tiirk musikisine damga vuracak giizide sahsiyetler
yetistirmesine binaen Ismail Dede’yi “Ekol” sahibi bir bestekar olarak tanimlamak miimkiin
iken; Zekai Dede’yi de bu ekoliin mithim bir mensubu olarak tanimlamak miimkiindiir.

17-) Ismail Dede’yi geleneksel egitim-dgretim sistemi olan meskin en dnemli
halkasi seklinde nitelendirmek miimkiin iken; Zekai Dede’yi de meskin son halkasi
seklinde nitelendirmek miimkiindiir.

18-) Ismail Dede, Tiirk musikisine vakif Osmanh padisahlari III. Selim ve II. Mahmud
dénemlerini idrak etmis ve onlardan, yani Saray’dan biiylik ilgi ve destek gormiisken; Zekai
Dede de Tiirk musikisinden ziyade Batt miiziginden zevk alan padisahlarm bulundugu bir
zaman diliminde yasamis, dolayistyla da Saray’dan herhangi bir ilgi ve destek gormemis, sadece
Misir Hidivligi’nin bazi prenslerinden himaye gérmiistiir. Binaenaleyh Ismail Dede’nin musiki
sanatinda zirve olmasinda, igbu ilgi ve destegin de miihim bir rol oynadigint diisiinmekteyiz.

19-) Ismail Dede, araban-kiirdi, hicaz-buselik, neveser, saba-buselik ve
sultaniyegah olmak tizere bes (5) makam terkip etmisken; Zekai Dede de bayati-
buselik makamini terkip etmis ve rahat-feza makamina hicaz-agiran adin1 vermistir.
Bu durum, nazariyat konusunda Ismail Dede’nin Zekai Dede’ye niceliksel de olsa bir
ustiinliik sagladigini gdstermektedir.

20-) Ismail Dede, ayn1 zamanda Tiirk musikisinin en sanatli tiirii de olan Mevlevi
ayininden 7 (yedi) adet besteleyerek bu sahada birinci sirada yer alirken; onu bes ayin
ile Zekai Dede takip etmektedir.

21-) Mevlevi ayini bestelemenin Mevlevi kiiltiirtine vakif olmanin 6tesinde iist
diizeyde bir musiki bilgisini de gerektirdigi bilgisinden hareketle en ¢ok Mevlevi ayini (yedi
adet) besteleyen ismail Dede ile bes ayinle ondan sonra gelen Zekai Dede nin iist diizeyde
bir musiki bilgisine sahip olduklari rahatlikla sdyleyebiliriz ki, bu da malumun ilanidir.

22-) Ismail Dede birgok saz eseri bestelemisken; Zekai Dede ise herhangi bir saz eseri
bestelememistir. Bu durum, Ismail Dede’nin, sozlii eserlerin yani sira saz eserlerine de 6nem
verdigini gésterirken, Zekai Dede’nin sadece sozlii eserleri dikkate aldigimi gostermektedir.
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23-) Ismail Dede, sugul tiiriinde herhangi bir eser bestelememisken; Zekai Dede
bu tiirde bir¢ok eser bestelemistir. Bu durumu, Zekai Dede’nin Misir’da ¢eyrek asirdan
fazla bir zaman dilimi yasamis olmasindan miitevellit o tilkenin musikisine vakif olmas1
ve oranin musikisinaslarlarindan ¢ok¢a miistefit olmasiyla izah etmek miimkiindiir.

24-) Ismail Dede’nin kdcekgeler, sarkilar, Bati miizigi (vals) tarz1 eserler; Zekai
Dede’nin de suguller, marslar vs. geleneksel Tiirk musikisinde bulunmayan tiirlerde
eserler bestelemesi, her iki bestekarin da yenilik ve degisiklige acik musikisinaslar
oldugunu gostermektedir. Ancak her iki bestekarin yenilik ve degisikliklere agik
oluslari, eski ile yeninin 6l¢iilii bir sekilde birlestirilmesi, diger bir deyimle ihtiyag
duyulan yenilik ve degisikliklerin klasik tislubu bozmayacak sekilde musikimize ithal
edilmesi mesabesinde olmustur.

25-) Ismail Dede’nin giiniimiize gelen la-dini eserlerinin yarisini (1/2’sini); Zekai
Dede’nin de yaklagik beste birini (1/5’ini) sarki tiiriindeki eserler olusturmaktadir ki,
buna gore Dede Efendi’yi bir “sarki bestekari” olarak da tanimlamak miimkiindiir.

26-) Besteledigi la-dini eserlerin yaklagik iicte ikisini (2/3’linii), sarkiya gore
daha sanat mahsulii olan kar, kar-1 natik, karce, agir ve yiiriik semai gibi klasik tiirlerin
olusturdugu dikkate alindiginda Zekai Dede’nin, Ismail Dede’ye nazaran klasik
anlayisa daha diiskiin oldugunu, yasadig1 zaman dilimine hakim olan ve basmi da Hac1
Arif Bey’in ¢ektigi “romantizm” akimina da pek fazla itibar etmedigini sdyleyebiliriz.

Sonug¢

“Dede Efendi” lakapli Ismail Dede ile “Hoca” lakapli Zekai Dede, miintesibi
olduklart Mevlevi tarikatinin musiki sanatini yiicelten bakis agisindan miitevellid
musikiyle azami derecede istigal etmis, gerek dini gerekse la-dini Tirk musikisi
bilinyesinde yer alan bir¢ok tiirde besteledikleri ¢ok sayida eserle Tiirk musikisi
repertuvariin zenginlesmesine katkida bulunduklart gibi yetistirdikleri talebeleriyle
bu repertuvarin, lslubuyla birlikte nesilden nesile aktarilmasina onciiliilk de etmis
klasik Tiirk musikisinin XIX. yiizyildaki iki biiyiik musikisinasidir. Ismail Dede’ nin
bu ylizyilin ilk yarisindaki, Zekai Dede’nin de ikinci yarisindaki mevcudiyeti, hemen
her agidan ¢okmeye yiiz tutmus bu asirdaki Osmanli Devleti’nin musiki sahasinda
saha kalkmasina ve muhtesem bir zafere imza atmasina vesile olmustur. Birbirinden
degerli bu iki sahsiyetin hayatlari, tasavvufi yonleri ve musikisinasliklari ile bunlara
dair yapilan tespit, degerlendirme ve mukayeseleri konu alan calismamizi, Ismail Dede
(Dede Efendi) igin klasik Tiirk musikisinin ana kaynagi, son ve en biiyiik bestekari,
yetistirdigi 6grencileriyle “ekol sahibi” bir musikisinas; Zekai Dede (Hoca) igin de
Dede’nin en biiyiik ve en énemli 6grencisi, Tiirk musikisindeki klasik uslubun son
biiyiik temsilcisi, klasik repertuvarin alindig1 ve gelecek kusaklara aktarildigi “son
kaynak” seklindeki tanimlayici climlelerle 6zetleyerek nihayete erdiriyoruz.
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THE KOJAJANI FAMILY AND IRAN’S POLITICAL DEVELOPMENTS
(13-16TH CENTURY)*

KOJAJANI AILESI VE IRAN SIYASI GELISMELERI (13-16. YUZYIL)
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Abstract

The analysis of power gaining process and, the rise and fall of families influencing social developments
can be an appropriate way to study history. The period from the Mongol invasion of Iran to the rise of
Safavid dynasty marks one of the most complicated epochs of history in social and cultural perspectives.
Perhaps the emergence of religious identity crisis resulting from the absence of a caliphate position is the
most outstanding social and cultural incident in this period. Like many other regions, Azerbaijan region and
Azari families were affected by these incidents. Identifying influential families in this region will be a good
guide for an in-depth study of political, social and cultural developments of this time. One of the influential
families in that period was Kojajani Family with a rural origin and which has risen to fame through business
activities, mystical tendencies and interests. During these developments, the family shaped their political,
social and cultural thoughts and acts. This paper intends to clarify and analyze in detail the trend Kojajani
Family has been through ever since its formation in the 7th century through the 16 century. The findings
of the paper indicate that families reposition themselves with the changes in conditions and make use of
social instability as an opportunity to gain power. Throughout their lives, the outstanding members of the
Kojajani Family acted according to the political circumstances. The actions of the family members have
taken various forms, e.g., from mystical Qutb (infallible and trusted spiritual leader) to Sheikh ul-Islam
or the chief judge, from mere spiritual-religious rank to the position of viziership (ministerial position).
The family’s shift from Sunni to Shia school of jurisprudence and finally their use of the title of Seyyed
or direct descendant of the Prophet constitute the political, social, and intellectual curve of developments
in this dynasty. The findings of this paper show that the Kojajani Family could progress better during the
era of political and military instability rather than during stability. Not only instability did not prevent their
progress but also paved the way for them. The heads of the family through their expedient actions were
preparing the grounds for progress. They achieved the position of Chief Judge from their mystic positions and
later attained the ministerial position. They changed their religion from Sunni Muslims to Shia Muslims. These
changes were timely and were concomitant with the sociopolitical conditions of the society.

Keywords: Sufism, Azerbaijan, Ilkhanids, Torkmen, Tabriz, Kojajani Family.

Oz

Gii¢ kazanma siirecinin analizi ve ailelerin (hanedanlarin) sosyal gelismeleri etkileyen yiikselis ve diisiislerinin
analizi, tarih calismak i¢in uygun bir yol olabilir. Iran’in Mogollar tarafindan istila edilmesinden Safevi hanedaninin
yiikselisine kadar olan dénem, sosyal ve kiiltiirel agidan tarihin en karmasik donemlerinden birine isaret etmektedir.
Belki de hilafet makammin yoklugundan kaynaklanan dini kimlik bunalimmin ortaya ¢ikmasi bu donemin en goze
carpan sosyal ve kiiltiirel olayidir. Diger birgok bolge gibi Azerbaycan bolgesi ve Azari aileleri de bu olaylardan
etkilenmistir. Bubdlgedeki etkili aileleri belirlemek, bu donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel gelismelerini derinlemesine
incelemek i¢in iyi bir rehber olacaktir. Kirsal kokenli Kojajani Ailesi o dénemin niifuzlu ailelerinden bir tanesinir
ve ticari faaliyetleri, tasavvufi egilimleri ve ilgileri ile tin salmiglardir. Bu gelismeler esnasinda aile, kendilerinin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel diisiince ve eylemlerini sekillendirmistir. Bu makale, Kojajani Ailesi’nin 7. yiizyildan 16.
ylizy1la kadar var olan diizenleri igersindeki gidisat: netlestirmeyi ve ayrmtili olarak analiz etmeyi amaglamaktadir.
Caligmanin bulgulari, ailelerin kosullardaki degisikliklerle kendilerini yeniden konumlandirdiklarmi ve sosyal
istikrarsizlig1 giic kazanmak igin bir firsat olarak kullandiklarini gdstermektedir. Kojajani Ailesi’nin seckin fertleri
hayatlar1 boyunca siyasi sartlara gore hareket etmislerdir. Aile {iyelerinin eylemleri, mistik Kutub’dan (yamlmaz
ve giivenilir manevi lider) Seyh-iil Islam veya bas kadiliga, manevi-dini riitbeden vezirlik pozisyonuna (bakanlik
pozisyonu) kadar gesitli bigimler almustir. Ailenin Siinni fikih’tan Sii fikih okuluna kaymast ve nihayet Seyyid
veya dogrudan Peygamberin soyundan gelen unvanini kullanmalari, bu hanedandaki gelismelerin siyasi, sosyal
ve entelektiiel kivriminy/grafigini olusturur. Bu makalenin bulgulari, Kojajani Ailesi’nin istikrardan ziyade siyasi
ve askeri istikrarsizlik doneminde daha iyi ilerleyebilecegini gostermektedir. Istikrarsizlik, ailenin ilerlemesini
engellemedigi gibi 6nlerini de agmustir. Aile liderleri/reisleri, yaptiklari yerinde hareketlerle ilerlemenin zeminini
hazirlamiglardir. Onlar mistik mevkilerinden Kadilik makamini elde ettiler ve daha sonra bakanlik makamina
ulastilar. Dinlerini Siinni Miisliimanliktan Sii Miisliimanliga ¢evirdiler. Bu degisiklikler yerindeydi ve toplumun
sosyo-politik kosullartyla eszamanliydi.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Azerbaycan, Ilhanlilar, Tiirkmenler, Tebriz, Kojajani Ailesi.
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Introduction

Reviewing the process of how influential families rise and fall is an important
subject in historical studies. What role does the local families play in historical
developments? This paper intends to present a pattern in genealogical studies and,
analyze it with the history of an influential family in Tabriz. This study pattern has been
achieved, indeed, through the study of several families in Tabriz, but the paper’s focus is
more on a certain family, Kojajani (aka Kojaji) Family, in a time span of 13-16thcentury
The study of this family can shed light on history of genealogy and help gain an in-depth
understanding of political and social developments in the aforesaid period.

The study of the Kojajani Family can shed light on a stage of the sociopolitical
history of Azarbaijan in a time period of two centuries. This family is among tens of
families that played an effective role in the developments of the society.

1. Literature Review

Kojajani Family’s role in political life of Azerbaijan region is outstanding enough
to attract the attention of researchers. The existing research papers, however, do not
appropriately address certain issues. The majority of these papers have been written by
local researchers with non-scientific and unmethodological approaches, such as books
by Mohammad Alvansaz Khoyi (2014) titled Ahval va Goftar Imamzadeh Khajeh
Seyyed Mohammad Kojajani (Biography and Discourses of Khajeh Mohammad
Kojajani), Mahmoud Roofehgar Haq (2008) Andar Ahvalat Khajeh Mohammad
Kojajani va Khandanash (On Biography and Personal Status of Khajeh Mohammad
Kojajani and His Family), and An Introduction by Masoud Rasti and Ehsan Pour-
Abrisham to the Divan-e Ghias al-Din Mohammad Kojajani (Ghias al-Din Mohammad
Kojajani’s Collection of Poetry) (Kojajani, 2016). Mohammad Ali Tarbiat (n. d.) in
his book, (Daneshmandan-e Azarbaijan (Scientists of Azerbaijan), only focuses on
one person belonging to the Kojajani Family, Khaja Sheikh Mohammad Kojajani.
Alvansaz Khoyi’s book focused on Khajeh Bozorg (Grand Master) Khajeh Abdollah
Mohammad and contains relatively similar data taken from Tazkira Khajeh (Biography
of Khajeh) by Palasi Shirazi (1947) and other books of biographical anthology. Moreover,
it relied on inscriptions of the tombs and gravestones to introduce the family as direct
descendant of the Prophet Muhammad(PBUH). Roofehgar Haq (2008) in his work has
confined himself to biography and personal status of Khajeh Sheikh Mohammad (aka
Khajeh Sheikh) with sparse and scattered data on family members. Much of the data
in his work come from unauthentic sources and, the quotations and narrations have not
been analyzed with a critical approach.

2. The Rise and Fall of the Kojajani Family

The Kojaji Family was among the families in Tabriz who rose to fame and
power through establishing links with major Sufi, Sunni, and Shia currents as well as
connections with the ruling political dispensation. The family began its intellectual life
with Sunni mystical current and continued its social life via establishing relations with
Sufi mysticism, and then gradually inclined to politics. Unlike many other families,
the Kojajanis did not take the path of seclusion and indifference or uprising, and they
did not participate in any political movement to alleviate the social problems. Rather,
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they cultivated the strategy of participation in political power through undertaking
government positions without any restriction. The position of chief judge in the local
governments of Tabriz was accepted for this purpose.

The Kojajani Family gained enough political and administrative-religious
experience to move towards occupying non-religious administrative institutions such
as the position of vizierate, which was more based on administrative and financial
resume. In this period (early 16th) a big change took place in their genealogy, i.e. their
recognition as a Seyyed or direct descendant of the Prophet (Hafez Abru, 1993, v.2,
p735). The result of this change in Kojajani genealogy was essential for them since it
reinforced the power of the family in administrative positions. It may be claimed that
the dynasty might have used the title of Seyyed in any possible way before gaining
further promotions in administrative jobs. Since then (15th), the leader of the family
— Khajeh or Sheikh Kojajani — has been addressed with the prefix of Seyyed (Hafez
Abru, 1993,v.2, p735). Chronologically speaking, this change in Kojajani Family
coincides with the drastic changes in the Safavid dynasty. The Kojajani Family acted
in a sophisticated manner, avoiding open and transparent opinion sharing. They used
this tactic for further success (Hafez Abru, 2001,v.1,p.506).

With the rise of the Safavid dynasty and establishment of a new political
and social order in Iran, the Kojajani Family maintained their occupational and
genealogical positions. Understanding the social, political, and cultural developments,
the family highlighted its title of Seyyed to occupy new administrative positions in the
newly established political order, although they were inferior in comparison to their
previous positions. It can be claimed that their position was downgraded during the
Safavid rule, resulting from the family’s issues such as the incapacity and weakness
of the agents and the structure outside the reach of the family. The agent problem of
the family during this period marks the inability of the family leaders in assessment
and management of threats posed by political opponents, moreover there were some
personal misconducts during the reign of Shah Tahmasb 1. However, the external
factors such as the relocation of Safavid capital city from Tabriz to Ardebil, Qazvin
and Isfahan led to the declining administrative power of Kojajani Family. Building
their wealth and power in Tabriz, the Kojajani Family failed to adapt to the ongoing
situation. The change resulted in the rise of rival and powerful families in the changing
capital cities. The competition for administrative positions was expanded with many
incentivized and powerful families. To adapt to the new order, they had to accept
administrative positions in other cities and provinces, which led to the scattering of
family members, while they had no powerbase in the new regions. Therefore, their
distance from their city of origin resulted in breaking solidarity and genealogical
disunion, so that some key officials from this family were born not in Azerbaijan,
but in central cities of the country. They even failed to support the young family
members politically in other branches of the government. Another factor behind the
setback in Kojajani Family’s position in new order was the weakened mystical rank
of the family’s leaders. Upon the death of Khajeh Ali bin Khajeh Mohammad, from
the Khajeh Haji branch, in 1479, the Sufi branch of this family weakened because for
almost one century the family had concentrated on administrative-mystical position
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of viziership. The Sufi branch of the Kojajani Family failed to maintain a balanced
growth with the administrative branch. The weakened Sufism in the Kojajani Family
had no efficiency in the new order in which Shah Ismail was identified as the “Grand
Murshid” (Grand Teacher or Mentor) of all Sufi disciples. As a matter of fact, Sufi
currents could create or gain new positions mostly in non-religious (quasi secular)
governments like the Turkmans, through relative and acquired sanctity. Therefore, the
other Sufi families had no way but to admit their religious and mystical hegemony
in their path toward transformation. In other words, in the case of the Turkman rule
instead of the Safavid reign, the three wings of the title of Seyyed, Shia school of
jurisprudence and Sufism at the disposal of Kojajani Family could help them grow
again. However, the Safavid rulers had constructed their new order based on certain
characteristics and did not allow any family to use them for their progress.

3. Formation of the Kojajani Family’s Mystical School of Thought based on

Theoretical Mysticism

The ancestor of the Kojajani Family was Pir Mohammad from the village of
Kojajan near Tabriz. He had mystical tendencies and earn his livelihood from farming
(Ibn Karbalayi, 2004, v.2, p.11). Discovering interest in mystics in his grandchild
Mohammad, he did his best to rear the child according to his mystical manners.
Under Ghias al-Din Abu Abdollah Mohammad, son of Seddiq, son of Pir Mohammad
(known as Grand Master, (1217-1278) Kojajani Family was at the apex of mysticism,
something that never happened again in the history of this family. Kojajani Family
attribute their spiritual chain of affinity to mysticism and Pir Mohammad, also
known as Seddiq Harami Kordi, and then to Junaydi Baghdadi. Kojajani mysticism
is a type of eclectic Sufism of Junaydi asceticism and Ayyari (chivalry) practice of
Seddiq Harami Kordi, which has caused dualism in their cognitive teaching and
acts. Although the Grand Master could attract followers from outside of Tabriz, like
Sheikh Hassan Palasi Shirazi (Palasi Shirazi, 1947, pp.6-10), the mystical realm of
this dynasty was confined to Azerbaijan region. Ibn Karbalayi’s account on Khajeh
Yusef Heyran Dehkharaqani’s trip to villages near Kojajan and intrinsic perception of
the existence of a mystic in the nearby (Ibn Karbalayi, 2004, v.2,9.12), indicates that
Kojajani Sufism and the Grand Master of this family were yet to rise to fame at that
time in all Azerbaijan regions, Dehkharaqgan for instance. Dehkharaqan is not far from
Kojajan, however Sheikh Yusef had felt the lights of the Grand Master’s Sufism there.
He is one of the 28 true and qualified mystics endorsed by Sheikh Hassan Bolghari
(Ibn Karbalayi, 2004, v1,p.140). Other accounts, however, indicate that the Grand
Master was active in Azerbaijan, so — like many other masters - he could not institute
Kojajani Sufism outside Azerbaijan.

The Grand Master’s important mystical viewpoints maybe outlined as following:
1- Emphasis on safeguarding Sharia law in words and action.
2- Belief in love and kindness to human beings.

3- Critical approach to exoteric and intellectual sciences and prioritizing
mystical sciences (Ibid, p.10).

4- Critical approach to Sufism. He did not accept Sufism with any tendencies, and
affiliations and stated that as improbity persists in exoteric sciences and scholars, “there are
many faults in the sequence of poverty with fathomless hesitation and agitation” (Ibid,p. 12).
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5- Belief in the fact that attention to inward self (Batin) and esoteric inception of
the truth is steadier and stronger than exoteric inception.

6- A dualistic approach to material activities and acquisition of government
positions. He neither rejected this approach like many pious mystics nor applauded it.
(Ibid, p.317, Palasi Shirazi, 1947, p. 32).

His viewpoints are closer to Sunni than Shia school of jurisprudence. In the
areas of rational decency and indecency, the creation of Satan, and the issue of sin,
he has particularly followed the Ash’ari standpoint (Movahhed, 2011, pp.125- 164).

Upon the death of Grand Master in 1278, his line of Sufism was continued by
the lineage of his brother Khajeh Ebrahim, since he did not have an offspring. In the
beginning, Khajeh Ebrahim had a critical attitude toward his brother’s thoughts and
acts, and unlike the Grand Master, he paid more attention to exoteric issues until he
gained intellectual alignment with his elder brother by his guidance (Ibn Karbalayib,
2004, v.2,p 39). The reality may be even otherwise, i.e. Khajeh Ebrahim’s sons might
have fabricated their father’s belief in Sufism. On his mystical thoughts there is only
one account belonging to Ibn Karbalayi. Khajeh Ebrahim took an important step toward
promotion and expansion of the family by relocating it from the village of Kojajan
to Tabriz. He had three sons named Khajeh Ahmad Shah (b. 1320), Khajeh Haji, and
Khajeh Seddiq (who had no male offspring) and Sufism continued by the first two sons.
Attribution of the title of “Shah” to Khajeh Ahmad indicates his priority over his brothers
in mystical affairs. One of the great achievements of this family is the establishment of a
big garden in Kojajan named “Bagh-e Pir” the land of which belonged to Khajeh Seddiq
son of Khajeh Ebrahim (Ibn Karbalayi, 2004, v.2: p. 39; Hasheri Tabrizi, 1992: p. 204).

The death of Khajeh Ahmad Shah and Khajeh Haji, concurrent with the fall
of the Ilkhanids and the outbreak of political crisis in Iran, especially in Azerbaijan,
marked a turning point in the history of the Kojajani Family. Upon the appearance
of one of the most outstanding family members, i.e. Khajeh Ghias al-Din Sheikh
Mohammad (known as Khajeh Sheikh, living in 1386) the family prioritized political
and material activities over mystical affairs.

4. Gaining Power under the Leadership of Khajeh Ebrahim and Khajeh Sheikh

In this period, the Kojajani Family was under the leadership of two main branches
headed by Khajeh Haji and Khajeh Ebrahim II. Upon the death of Khajeh Ebrahim II,
his branch fell into the two branches of Khajeh Sheikh and Khajeh Sheikh ul-Islam.
Each branch had many sons who inherited the power from their fathers without any
official division of responsibilities by the family. The position of chief sheikh or the
leadership of the family was transferred from a branch to another based on eldership,
mystical knowledge and experience as well as individual talents. Another point adding
to the complexity of this issue was the lack of formation of the tradition of Khangah
management based on the previous tradition (acquired) or new tradition (hereditary).
Unlike Safavid sheikhs, the Kojaji Family failed to design and enforce a regular and
disciplined tradition of Khanqah management, while the tradition was believed to be
shared by the entire family.
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Theoretically speaking, the Kojaji Family’s orientation toward material activities
has its roots in the Grand Master’s line of thought, although other causes such as the
family’s history of agriculture, horticulture, and business may be also involved. The
life of Khajeh Ebrahim II (living in 1356) coincided with the outbreak of social crises.
In his mystical wayfaring, he learned much from Sheikh Esmail Sisi, a renowned
gnostic of Azerbaijan (Ibn Karbalayi, 2004, v2.p.32). Khajeh Ebrahim maintained
extensive political relations and cooperation with the Jalayirids. He assumed the
position of Sheikh ul-Islam or the chief judge, a religious-political institution, while
his sons and nephews served under Jalayirids as well. After the death of Ebrahim
II, Khajeh Sheikh took the office of chief judge. Upon the victory of Malek Ashraf
Choopani and his mounting pressure on the elite and elderly of Azerbaijan, these
outstanding pro-Jalayirid personalities with religious and mystical origin, had to leave
their hometown and live in self-exile. Sheikh Sadr al-Din Safavi left for Gilan, Sheikh
Mohy al-Din Barda’ee took refuge in the Mongolian khanate of Golden Horde and
Sheikh Ebrahim Kojajani settled in Shiraz (Ibn Bazaz Ardebili, 1994, p.1063) before
heading for Hajj and the Levant. Mohy al-Din Barda’ee tempted Jani Ghurbani the
ruler of Golden Horde to invade Tabriz (Hafez Abru, 2001, v.1, p291). Accordingly,
Timurid sources, Khan Beigi, Khajeh Ebrahim’s wife, had turned her house into a
center of struggle against Malek Ashraf dominion in Tabriz. Upon his arrest, Malek
Ashraf was taken to Khand Beigi’s house, where he was murdered (Hafez Abru,
2001.v.291-294; Samarqandi, 1993, v.2, p.352).

Although until the second half of the 13thcentury, Kojaji leaders took important
steps to boost the political power of the family. Significant measures for gaining
name, fame, and power for the family were taken by Ghias al-Din Mohammad known
as Khajeh Sheikh, son of Khajeh Ebrahim and the author of a collection of poetry who
managed well to expand the name and fame of the family from Azerbaijan to other
provinces and even to the Levant. His father’s exile by Malek Ashraf paved the ground
for him to gain power in the reign of the Jalayirids. He established very close relations
with Sultan Uweis and his son Sultan Hussein of the Jalayirids and gained the title
of chief judge as a hereditary position for his family. He earned additional religious
and mystical credit for his family by constructing public bathhouses, schools, Dar
al-Hadith (House of Traditions), Bayt ul-Ta’leem (Religious Schools), mosques and
Khangqah in Tabriz. He also took a trip to Mecca for pilgrimage, and to the Levant and
Anatolia (Ibn Karbalayi, 2004, v.1, p.41). During the ten-year tour of the Levant and
Iraq, he increased the number of buildings his father had already built.

His son Khajeh Nezam al-Din Masoud Kojajani continued working in the
Levant until 1419 based on the ground already prepared by his father and grandfather.
Representing Timur, he took political mission to the Sultan of Egypt and the rulers
of the Levant (Al-Magqrizi, 1997, v.6, p.97). Applauding his administrative status, Ibn
Arabshah introduces him as “popular personality in administrative system of Timur”.
But pointing to his mystical and administrative rank, he says Khajeh Masoud was
Timur’s spy in Damascus (Ibn Arabshah, 1991: p. 298). According to him, Khajeh
Masoud played a key role in uniting the Turkmen of the Levant in favor of Timur and
in preventing their cooperation with the rulers of Egypt. Khajeh Masoud stayed in the
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Levant until his death (1419) and administered his father’s endowed properties (Ibn
Hojr Asqalani, 1986, v.5, p. 62-66). Perhaps it is the reason of his name’s absence in
the Persian sources.

Dolatshah Samarqandi (2003, p. 310) has introduced Khajeh Sheikh as “a real
gnostic and learned mystical wayfarer”, a source of imitation for the public and the
elite, and someone the Sultans believed in him. His Khanqah was always crowded until
the reign of Timur. His collection of poetry was quite famous in Iraq and Azerbaijan.
In his book of poetry, Khajeh Sheikh has praised Sultan Uweis (Kojajani, 2016, pp.
30-67). According to researchers, he followed Hafez’s style in poetry (Behnami,
2015. pp.78-82). He managed to gain the trust of this Sultan and even upon his death,
he became the second “kingmaker” in the capital. Along with Qazi Sheikh Ali and
upon the consensus of the courtiers, he was involved in the murder of Sheikh Hassan,
the elder son of Sultan Uweis and installing minor king on the throne (Hafez Abru,
2001, v.1, p. 489). Khajeh Sheikh Kojajani’s conspiratorial partnership continued for
ten more years in the capacity of the chief judge, during which he managed to protect
his family’s position through orientation conforming to the political conditions.
Therefore, Shah Shoja in an assembly in Tabriz evaluated him as a personality quite
different from what he had already heard (Hafez Abru, 2001, v.1, p.489). Khajeh
Sheikh’s contradictory personality was a sort of instrument for him to protect himself
in political and military crises. He later joined Sultan Ahmad of Jalayirid dynasty
and during the civil war of this dynasty he invited him to Tabriz and enthroned him.
He also mediated the relations between rebel emir Adel and Sultan Ahmad (Hafez
Abru, 2001, v.1, p.506). Apparently, relations between him and Sultan Ahmad did
not end well since the Sultan was well aware of his kingmaker power. According to
Ibn Karbalayi, Sultan Ahmad was worried about his growing power; therefore, he
murdered the Sheikh in Baghdad and had him buried near the tomb of Imam Musa
Kazim (AS) (Ibn Karbalayi, 2004, v.1, p.41). His murder in 1382, as cited by some
researchers, is most probably incorrect. The colophon appearing at the end of his book
of poetry suggests that he was alive in 1386 (Kojajani, 2016, p.208).

5. The Kojajani Family on the Path of Shift from Religious-centered to

Viziership-centered Administrative Experience

The death of Khajeh Sheikh did not overshadow the local and regional power of
Kojajani Family in the temporary rule of Timurids on Azerbaijan. Rather, their behavior
became more sophisticated due to intense political and military developments.

The position of the chief judge after the death of Khajeh Sheikh was not
immediately delegated to his sons. The power was transferred from Khajeh Sheikh
to another branch of Khajeh Ebrahim’s sons, i.e., Moghis al-Din Khajeh Sheikh ul-
Islam (Khajeh Sheikh’s brother). He assumed the position of the chief judge of Tabriz
in the period marking the death of Khajeh Sheikh and rising to power of Seyyedi
Mohammad. The sources suggest that he was alive in 1408 and the Grand Master’s
biography was translated into Persian language in the same year at his order by Najm
al-Din Taromi (Palasi Shirazi, 1947, p.7). As it was mentioned earlier, the similarity
in the names and lack of sufficient information on family members have made it
difficult to identify the quality of transfer of power and position from a branch to
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another, creating ambiguities for accurate understanding of incidents and persons.
It can be claimed to some degree that in Kojajani Family, the leadership and the
position of the chief judge were used to be transferred to a senior member based on
an unwritten law. This is how the transfer of power from one branch to another has
created ambiguity in identifying their relations and performances. Upon the death
of Moghis al-Din Khajeh, the position of the chief judge was transferred again to
Khajeh Seyyedi Mohammad, son of Khajeh Sheikh. It is not clear what the prefix
Seyyedi means. Is it part of the first name or not? Apparently, Ibn Karbalayi has
extended the family’s lineage to Imam Hussein and given them the title of Seyyed
despite the lack of any claim on assuming the title of Seyyed by the dynasty until
early 16th century and most importantly, the absence of such claim or attribution in
Grand Master’s biography and in Khajeh Sheikh’s book of poetry (Ibn Karbalayi,
2004, v.1,p.38). A descendant of this family living in the 18th century as introduced
himself as Mohammad Amir Hashem Hosseini Kojaji. Apparently, the title of Seyyed
has been firstly used in the family after Seyyedi Mohammad and publicized in the
Safavid period due to the lofty position of Seyyeds or the direct descendants of the
Prophet (PBUH). Another point concerning the title of Seyyed is the use of the title of
“Amir” before the first name of some Kojaji Family members during their viziership.
The word was gradually shortened to “Mir” which came to be a sign of attachment to the
lineage of the Prophet (PBUH) in Azerbaijan in late periods. The title of Seyyed could
attach them to the Shia school of jurisprudence. Their mystical reputation facilitated
their shift from Sunni to Shia school of jurisprudence. During Timurid and Turkoman
reigns, due to weak boundaries of descent and religion, it was not difficult to shift from
one sect of religion to another.

After the death of Moghis al-Din Khajeh, his nephews Khajeh Shams al-Din
Seyyedi Mohammad and Khajeh Nezam al-Din Masoud regained their father’s
position but they failed to revive the glory of his time. As mentioned before, Khajeh
Masoud was Timur’s envoy in Egypt and the Levant, when the position of the chief
judge of Tabriz was assumed by Khajeh Seyyedi Mohammad. Unlike his brother, he
supported the newly established rule of Qara Qoyunlu dynasty. As the chief judge of
Tabriz, he tempted Qara Yusef to invade Azerbaijan to cut off the hands of Miranshah
and Abu Bakr Mirza (Rumlu, 2010, v.2, p.146). His loyalty to Qara Qoyunlu ruler,
like other local families, was a function of political expediency. He often supported
the winning and powerful sides. Therefore, in 1306, during the conflict between
Jagirlu and Shirvanshah forces to occupy Tabriz, he sided with Shirvanshah (Hafez
Abru, 1993, v.1, p.166-167). After some time, when Sultan Ahmad of the Jalayirid
dynasty was approaching Tabriz, he gathered dignitaries of the city in support of the
Sultan. After the defeat and the killing of the Sultan, Qara Yusef forgave his mistake
in supporting Sultan Ahmad in 1410 due to his father’s generosity, and behaved
him well. (Valeh Esfahani Qazvini, 2000, p.683). Khajeh Seyyedi Mohammad was
again involved in the death of Qara Yusef and his burial, something that guaranteed
continuation of the family’s political influence during Turkoman period (Hafez Abru,
1993, v.2, p.735).
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There is no clear information on political and religious activities of Kojaji
Family between the years 1420-1455, but the period marks the re-transfer of power
to Khajeh Ebrahim’s branch, i.e. from Ghias al-Din Khajeh’s sons to Moghis al-Din
Sheikh ul-Islam’s sons. The transfer did not solely include the position of the chief
judge of Tabriz; rather, it was a big change of administrative tendencies and interests
in Moghis al-Din’s branch from the position of a chief judge as a religious institution
to viziership. This metamorphosis is associated with fixation of the leadership of
Kojaji Khangah in the branch of Khajeh Haji’s sons.

The gnostic power of Kojajani Family was revived to some degree by Khajeh
Ali bin Ghias al-Din Khajeh Sheikh Mohammad bin Khajeh Osman bin Khajeh
Mohammad bin Khajeh Haji. During his leadership, a few cultural and scientific
personalities came under gnostic influence. Khajeh Haji’s spiritual journeys and his
gnostic inspired Jahanshah’s wife in her dreams about building Muzaffariyeh estate. It was
after this inspiration that she became one of his followers (Ibn Karbalayi, 2004, v.2, p43).

With the Kojajani Family’s rising to power in theosophical aspect based on the
theoretical theosophy of their Grand Master, there appeared to be a sort of implicit
competition between Kojajani and Sheikh Safi Khangqahs, since followers of either
Sufi order have tried to downplay the other. Ibn Bazzaz’s Safwat al-Safa has recorded
instances of such competitions. Finally, the story of rivalry ends with the victory
of the Sufi order of Sheikh Safi who, received help from metaphysical forces (Ibn
Bazzaz, 1994, pp.67, 838-839,1179-1178). In addition to Safavid Sufi order, the
Kojaji Family was involved in ideological rivalry with Sufi order of Laleh Family
in Tabriz (Mashkurian & Ja’fari, 2015, pp. 247-272). Ibn Karbalayi’s account clearly
indicates that neither the Kojajani nor the Lalavi (attributed to Laleh Family) family
was Seyyed or a direct descendant of the Prophet (PBUH) (Ibn Karbalayi, 2004, v.2,
p151). Ibn Karbalayi has pictured a sort of competition between the titles of “Khajeh” and
“Seyyed”. Both these accounts, however, must be treated skeptically since Ibn Bazzaz was
a disciple of Safavid Sufi order and Ibn Karbalayi was a follower of Laleh Sufism.

The sanctity and the theosophical morale in the Grand Master were diminished
because of his marriage with a younger woman in the final years of the Sheikh’s life
(Ibn Karbalayi, 2004, v.2, p43).

6. The Kojajani Family’s Viziership in the Reign of Qara Qoyunlu and Aq

Qoyunlu Monarchies

Amir Khajeh Ala al-din Seddiq was the first member of Kojajani Family who
assumed the position of the viziership in Jahanshah’s reign To consolidate power,
(after the death of Shahrokh) he ousted all officials and forces loyal to the Timurid
dynasty and replaced them with forces faithful to him. The Kojajani Family was on
the list of appointees since they had less relations with Timurids and more affinity
with Qara Qoyunlu dynasty. Therefore, most probably Khajeh Ala al-Din Seddiq and
Khajeh Salimi’s appointments took place in 1451/855, when Jahanshah led his army
to invade Persian Iraq (Erag-e Ajam), Khorasan and southern regions of Iran. (Tehrani,
1977, p.258) In his military expedition to Astarabad and Firuzkuh, Jahanshah ousted
and jailed two viziers. Khajeh Seddiq was incarcerated in a prison on Bohira Island
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of Azerbaijan for the reason no one knows even today. Perhaps Khajeh Seddiq had
failed to manifest his full capacity in viziership or he might have been involved in a
plot with Hassanali Mirza, the rebellious son of Jahanshah, against the king. There
is no information at hand on his freedom or reinstallation in the administration of
Jahanshah but a few accounts suggest that Jahanshah did not trust Khajeh Seddiq. The
sources state that it was after the rebellion of Eskandar Mirza’s daughters in Tabriz and
the murder of Jahanshah, Khajeh Seddiq assumed the position of vizierate in the new
government of Eskandar Mirza’s daughters (Tehrani, 1977, p.435). His cooperation
with rebel forces indicates Kojaji’s discontent with Jahanshah’s monarchy. Upon the
release of Hassanali Mirza from Maku prison and his claim to take the throne of
Tabriz, Amir Nezam al-Din Seyyed Ashur and Amir Ala al-Din Seddiq along with
Amir Majd al-Din Shirazi assumed the position of vizier (1468 /873). There is no
news on Khajeh Seddiq Kojaji’s fate after the killing of Hassanali Mirza.

The Kojajani Family failed to grasp power in the reigns of Sultan Hassan Beik
and Sultan Ya’qub because of their loyalty to Qara Qoyunlu kings. Both branches
of the Kojajani Family, i.e. Khanqahi (religious) and Divani (administrative), were
marginalized, during the rise of the Safavid.. The two Sufi orders were archrivals
for years. The increase in the administrative power of the Kojajani Family and
marginalization of Sheikh Junayd’s branch of Safavid order is also notable, although
it cannot be supported by sufficient data.

Amir Shams al-Din Zakaria, son of Amir Ala al-Din Seddiq, was the last member
of Kojajani Family who assumed the position of vizier in the rule of Aq Qoyunlu.
During the struggle for power after the death of Sultan Ya’qub, Amir Shams al-Din
detached himself from the branch of Ya’qub’s sons and showed signs of loyalty to
Rostam Mirza’s monarchy. Since the majority of administrative positions had been
occupied for the last two decades and there was no vacant position for a newcomer,
according to Safavid sources, Amir Zakaria “devoted his life and served like a soldier”
to bring Rostam Mirza to power (Monshi Qazvini, 1999: p. 92). In this period, Amir
Zakaria revived the family tradition of “kingmaker” and assumed the position of
vizier himself. He played a key role in land reforms and cession of feudal lands to
individuals (1491/897). His honesty in serving the people has been reflected in poetry
(Monshi Qazvini, 1999, p.93). Later, Amir Zakaria along with Malek Mahmoud
Deylami assumed the position of vizierate in Alvand Mirza’s administration. There
are clues suggesting that he assumed the administrative affairs while Deylami
undertook the financial affairs of the first minister’s position (1500 /906). According
to historical reports, Kojaji’s adversaries accused him of financial corruption for as
much as 200 tumans. Malek Mahmoud cut the sum to 100 tumans but Amir Zakaria
could only collect 50 tumans in repayment. Amidst the scandal, the news of the rise
of Shah Ismail circulated in the country. Amir Zakaria once again played the role
of “kingmaker” family and joined Shah Ismail, titling him the “Key to Azerbaijan”
(Shirazi, 1990: p. 49; Navayi, 1971: p. 3).
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7. The Decline of the Administrative Position of the Kojajani Family during the

Safavid Reign, from the Viziership of Sultan to the Viziership of Emirs

Amir Zakaria managed to stabilize his family’s status in the new government
and new order by political expediency and opportunism. They had probably resorted
to their title of Seyyed as direct descendants of the Prophet (PBUH) in addition to
political measures to stay in power, so that around 70 years later, Ibn Karbalayi found
access to the letter of attribution of the title of Seyyed for this family and mentioned it
in his book. The two measures were both vital for coordination with Shia hegemony.
Their history of theosophy and the position of the chief judge eased their coordination
with the new system of Shia rule. Until 1510 /916, Amir Zakaria shared the position
of viziership with a few other officials (Amini Heravi, 2004, p.359). Since then,
however, there is no sign or sound of him and his sons in historical accounts but his
nephews (like Jalal al-Din Amir Beik Mohrdar and Amir Ghias al-Din, both sons of
Khajeh Ebrahim, son of Amir Ala al-Din Seddiq) assumed administrative positions
throughout the Safavid reign (Monshi Qazvini, 1999, p.185).

It was because of Amir Zakaria’s services that the family members remained in
power but a few important issues imposed fundamental changes over the sustainability
of power. Several reasons caused the decline of the family’s power: The transfer of
capital (i.e. power) from Tabriz to Qazvin and then Isfahan, and the dramatic fall of
the religious influence (Khanqah branch) and Sufi order of the Kojajani Family in late
15 /9th century, the family members’ distance from their origin in Tabriz, mistakes
made by political personalities of the family, and opportunism of their adversaries.

Jalal al-Din (aka Jamal al-Din) Amir Beik, the third vizier from the Kojajani
Family, was born in Natanz. Relying upon family’s administrative experience,
financial power and political influence, he studied special sciences, particularly
the Siyaq accounting system that was welcomed by Shah Tahmasb (Navayi, 1971,
p.3-6). Thanks to his art of eloquence, good performance in assemblies, and skill
in poetry recitation, Jalal al-Din progressed in the steps of Safavid administrative
hierarchy very soon (Sammirza, 2005, p.92). Due to his skill in Siyaq accounting
system, he was appointed as the official in charge of the general book of accounting
(general ledger in modern terms) of the country (Navayi, 1971, p.3-6). Primarily, he
served under Qazi Beik, an army commander of Shah Tahmasb, and Atabak (Laleh)
Bahram Mirza. After treason by Qazi Beik that cost him losing his position, Jalal al-
Din was promoted to the position of first minister along with Ghias al-Din Ali, who
managed the cabinet of ministers. It was the highest administrative position Kojajani
Family members had ever occupied during Safavid reign that was gained after the
death of Amir Zakaria. His tenure, though, did not last long since, he was ousted and
jailed in Qahqahe prison in 1547/954. After some time, he was released and forced
to settle in Kerman. Receiving help from family friends, he could gain administrative
positions again, such as the viziership of Amir Sultan Rumlu, the custodian of Astan
Quds Razavi, the body in charge of Imam Reza (AS) holy shrine in Mashhad, and
the general minister of Khorasan state. He was, however, ousted from all positions
one after another “due to some discourteous behavior” in 1551 /958. Adversaries
had apparently accused him of “witchcraft to control stars, especially the Sun which
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belongs to the sultans only,” (Rumlu, 2010, v.2: pp. 1347-1348). but the real reasons
behind his ousting were financial corruption as well as his subject’s oppression and
overcharging taxes from people for personal gains. Fortunately, two letters are at hand
that remove any misunderstanding in this regard. In one of the letters, Shah Tahmasb
has accused him of overcharging taxes from the time of Qazi Beik until assuming
positions and burying the money, conditioning his freedom to returning the buried
money to the state treasury (Navayi, 1971, p.8-12). In response to these accusations,
Amir Beik wrote a letter to the king in Safar (the second month of the lunar based
Islamic calendar) 1567 /975 exonerating himself from all the charges brought against
him, announcing that he has no golden coin to bury. His adversaries had accused him
of accumulating wealth to probably flee and join the Sunni Uzbek government. His
poetical contest with Ubeydullah Khan of the Uzbek monarchy during his viziership
in Khorasan had provoked such accusation (Navayi, 1971, p.3-6). Citing his family’s
300 years of service to the Safavid dynasty, he denounced the accusation and said
“being among the damned Sunnis” is synonymous with deprivation from salvation in
this world and the world after (Navayi, 1971, p. 8). At any rate, Amir Beik was alive
from 1551-1572/958 - 980, when Hassan Beik Rumlu was authoring his Ahsan al-
Tawarikh, and was serving his term in Alamut prison. Shah Tahmasb’s extraordinary
verdict in his detention for over 20 years, indicates that the charges against him were
serious. There was also an accusation of national security violation, though it has not
been mentioned in his letter. Perhaps the king had learnt a lesson from Qazi Beik’s
treason and jailed him on such charges.

Khajeh Ghias al-Din Mohammad was another member of the family who had
apparently less successes compared to his brother, since he served in less significant
administrative positions under princes, secretaries and military commanders in Iraq.
Like his brother, Ghias al-Din was skilled in poetry (Sammirza, 2005, p.93).

The 17 /11th century sources make mention of another son of Amir Beik named
Amir Mohammad Hashem bin Khajeh Amir Beik Kojaji Hosseini as the scribe of
the book of Kholasat al Hesab (The Summa of Calculation) by Sheikh Baha al-Din
Mohammad bin Hossein Ameli into Arabic. The book was written in 1681/1092 in
Ebrahimiyeh School of Tabriz.

Conclusion

The Sufi family of Kojajani emerged in Tabriz amidst religious identity crisis
prevailing the Iranian society, but underwent some changes under the impact of
fundamental changes in the society. As time passed on, the events left more impacts
on the family. In the course of its Sufi practices, the family failed to exert serious
influence on the Sufi trend in the society, failing to create a Sufi order in the arena
of Sufism or even create and lead certain social and religious movements. However,
the family continued to live for several centuries by the side of some trends with
lower degrees of influence. Although the family rose to power due to the influence
and sanctity of Sufism, it owed the continuation of its presence to non-Sufi religious
positions such as the position of the chief judge, and later the position of the vizier. In
other words, since the time of Khajeh Bozorg or the Grand Master, the family members
were identified as religious figures rather than Sufi personalities. Their behaviors and
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actions bear testimony to this change. The position of the chief judgeship served as
a launching pad to ministerial position. Upon the arrival of the Turkoman rulers in
Azerbaijan, the family’s religious activities gradually grew weaker. Their mystical
activities continued in a branch distinct from their administrative activities, and,
finally lost its vigor in late 14/9th century, which caused their failure to support the
administrative branch of the family. In addition to the intra-family developments,
some political expediencies and mistakes deprived them of power in certain periods.
However, whenever a crisis befell the country, they were in a better position to gain
power. Expect for the stable reign of Sultan Uweis, the Kojajani Family owed its
power regain to political instability until the 16/11th century. The family failed to
gain access to sustainable power or positions during the stable reigns of Jahanshah,
Hassanshah and Sultan Ya’qub. From the late Aq Qoyunlu period until stabilization of
power under Shah Ismail, the family returned to power again. Even after the transfer
of power from Shah Ismail to Shah Tahmasb and the ensuing political instability,
the family retained its power. Upon the stabilization of power under Shah Tahmasb,
which marked prosperity in the society, the name of the family disappeared again
from the political scene under the Safavid authority. It seems that the majority of
Kojajani family members were men of the period of instability than that of stability.
At any rate, the Kojajani family began with Sufism, paid serious attention to mundane
activities under the mystical teachings of the grand sheikh of the family, perpetuated
their sustainable presence in Iranian society through winning administrative positions
and gradually returned to an aristocratic and noble position through cultural approach
since mid-6 CE/10th century.
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ALEVILIKTE CEM VE SEMAH’IN KAYNAGI OLARAK GORULEN
MIiRAC HADISESI VE KIRKLAR CEMIi*

THE MI‘RAJ EVENT CONSIDERED AS THE SOURCE OF CEM AND SEMAH IN
ALEVISM AND THE FORTIES (KIRKLAR) CEM

GAMZE COSKUN**
Oz
Makale Aleviligin temel ibadet bigimi cemleri, cemlerin ayrilmaz bir pargasi olan semahi ve bu
baglamda cemin ve semahin ¢ikis kaynagi olan Kirklar Cemini ya da Kirklar Meclisi’ni ele almustir.
Mirag hadisesinde ve Kirklar Meclisi’'nde gegen dnemli bazi hususlara vurgu yapilmistir. Alevilikte,
Hz. Muhammed’in miraca ¢ikma olay1 nasil gergeklesmis, Peygamberi kim davet etmis ve bu
yolculukta neler yasanmus, yolculuk sonrasi Kirklar Meclisi’ne ugramasi nasil gergeklesmis, orada
neler konusulmus, semah nasil doniilmiis ve semah donerken gerceklesen hadiseler neler, makalede
bunlar anlatilmistir. Hz. Ali’ye bagli olan, onun yolundan giden Aleviler i¢in cem ¢ok dnemlidir.
Cem, Alevilerin ibadet hayatinin en 6nemli unsurudur. Ceme giderken abdest alinir, temiz kiyafetler
giyilir. Cem meydanina girerken kapisina niyaz edilir, esigine basilmadan iceri girilir. Bir dedenin
gozetiminde, onderliginde gergeklesen cem ibadetine darginliklar giderilmeden baglanmaz. Dargin,
kiiskiin canlar varsa dedenin huzuruna gelir, barigtirilirlar. Ciinkii cemde kimse kimseyle kiis, dargin
veya kavgali kalamaz. Zakir’in ¢aldig1 baglama ve sdyledigi deyisler, duvaz imamlar, miraglamalarla,
mersiyelerle cemde bulunan canlar dig diinyadan, arzu ve isteklerinden tamamen uzaklasir, Allah’a
yaklasir. Okunan miraglamada Peygamberin goge yiikselisi, Kirklar Meclisi’ne girisi, Kirklarla
semaha katilmasi anlatilir ve bazi boliimler cemde bulunan canlar tarafindan kismen canlandirilir.
Semah ise cem ibadetindeki on iki hizmetten biridir. Cem ibadetlerinin genellikle sonuna dogru
doniilen semahlar Hakk i¢in dontiliir. Hem semah doniiliirken hem de semah bitiminde dede, “Hakk
icin ola, seyir i¢in olmaya” diyerek aslinda semahin kutsal bir doniis oldugunu, bir oyun olmadigini,
ibadetin bir pargasi oldugunu vurgular. Cem ibadeti esnasinda dedenin “Semahlarimiz Kirklar
Semahi ola”, “Cemimiz Kirklar Cemine yazila.” gibi sozleri de Aleviler i¢in Kirklar Meclisi’nin
onemini ve kutsalligini gosterir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Cem, Semah, Mirag, Kirklar Meclisi, Kirklar Semahi.
Abstract

This article aims to deal with the cem which is the main form of worship in Alevism, the Semah
as an inseparable part of the cem, and in this context, the cem of the Kirklar or the Kirklar Council
considered to be the source of cem and semah. The study focuses on some important issues in the
Mi‘raj event and in the Kirklar Council. In Alevism, how the Prophet Muhammad’s ascension
took place, who invited the Prophet and what happened during this journey, how he stopped by the
Forties Council after the journey, what was discussed there, how the semah was performed, and what
happened during the semah, are explained in the article. Cem is very important for Alevis who are
loyal to Hz. Ali, and a vital element for their worships. While going to cem, Alevis perform ablution
and wear clean clothes. While entering the cem square, a prayer is made at the door and entered
without stepping on the doorsills. Cem takes place under the leadership of the worship leader called
Dede. Cem worship cannot be started until the resentment is resolved. If there are any resentful and
offended people in cem session, they come to Dede and they are reconciled. It is because in cem, no
one can be resentful and offended or in a fight with anyone. With the instrument played by zakir and
his sayings, mi‘rajlama and elegies, people in cem completely distance themselves from the outside
world and their desires, and become closer to Allah. In the mi‘rajlama, the Prophet Muhammad’s
ascension to the sky, his entrance to the Kirklar Council, his participation in the semah with the
Kirklar are described and some parts are partially animated by people in the cem. Semah is one of the
twelve services. Semahs, which are usually performed towards the end of cem rituals, are performed
for Allah. Both during the semah and at the end of the semah, the Dede emphasizes that the semah is
actually a sacred return, not a game, but a part of worship, by saying, “For Allah, not for watching”.
During the cem worship, the Dede’s words such as “Let our semah be the Kirklar Semah”, “Let our cem
be written to the cem of the Kirklar” show the importance and sanctity of the Kirklar Council for Alevis.

Keywords: Alevi, Cem, Semah, Mi ‘raj, The Council of Kirklar, The Kirklar Semah.
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Giris

Caligmada, Alevilige mensup gruplarda cem ibadetine ve semaha yer verilmistir.
Alevilikte cemin ve semahin kaynagi olarak kabul edilen, Hz. Muhammed’in Cenab-1
Hak tarafindan huzuruna davet edildigi Mirag¢ ve Kirklar Meclisi anlatilmistir.

Cem, Alevilerin ibadet sekli olup semah da cemdeki on iki hizmetten biri olarak bu
ibadetin ayrilmaz bir parcasidir. S6zIiik anlami olarak cem “bir araya gelmek, toplanmak,
biriktirmek™ (Cebecioglu, 2014, 96) anlamlarmma gelir. Semah da “Arapca ‘sema’ ya da
‘sima’ kokiine dayanir” (Bozkurt, 2008, 1). “Semah isitmek, giizel ve iyi sohreti, aniligt
duymak anlamlarina gelir. Terim olarak, musiki nagmelerini dinlemeye, dinlerken vecde
gelip harekette bulunmaya, kendinden gegmeye, oynayip donmeye denir” (Gdlpinarli,
1963a, 48). “Aleviler cem torenlerinin, Hz. Muhammed’in Mira¢ dontisii Kirklar Cemi’ne
girmesi ve onlarla bulugmasindan kaynaklandigini diigiintirler” (Turhan - Ayisit, 2019, 31).
“Admu kirklardan alan Kirklar Semahi da, Kirklar Meclisi’nde, Hz Muhammed’in onlar
ile birlikte dondiigii semahtan kaynaklandigina inanilan bir semahtir ve cem tdrenlerinin
ana semahlarindandir” (Turhan - Ayisit, 2019, 72).

Kirk say1 olarak giindelik hayatta, halk inanislarinda, Tiirk destanlarinda,
Alevilikte ve Islam inancinda kullamlmaktadir. Giindelik hayatta kirk sayisi igin;
kirk dereden su getirmek, kirk tarakta bezi olmak, kirk yilda bir, kirk saat, kirk yilin
bas1 gibi (Giiveng, 2009) tanimlar kullanilir. “Halk inaniglarinda; bir seye nazar
degmesin diye kirk bir kere masallah ya da kirk bir buguk kere masallah deyimlerinin
kullanilmas1” (Giiveng, 2009, 87), yeni dogan bebegin kirkinin ¢ikarilmasi, liiniin
kirkiner giintinde yemek verilip, Kur’an okutulmasi gibi uygulamalar bulunur. Kirk
sayisinin Tiirk destanlarinda kullanimi su sekildedir: “Oguz Kagan Destani’nda
Oguz’un kirk giinde biiylimesi ve yiiriimesi, verdigi ziyafette kirk masa ve kirk
sira yaptirmasi. Kirk giin kirk gece yenilip, i¢ilmesi. Dede Korkut’ta Bogac’in
yarasinin kirk giinde iyilesmesi, senliklerin kirk giin kirk gece yapilmasi, kirk yerde
otag kurulmasi1” (Giiveng, 2009, 92). Alevilikte; “Hz. Muhammed’in Mirag doniisii
ugradigi ‘Kirklar Meclisi’” (Dedekarginoglu, 2011, 387) “mecliste bulunan “Ricalu’l-
gayb veya gayb erenlerinden olan kirk veli, ‘Kirklar’” (Uludag, 2016, 215) ve bu
mecliste doniilen ‘Kirklar Semaht’ yine “Alevilik ve Bektasilik geleneginde dort
kap1 ve kirk makam” (Giiveng, 2009, 94) gibi kullanimlar baslica érmeklerdir. Islami
inanista; “Allah’in, Hz. Adem’in ¢gamurunu kirk giin yogurmasi, Hz. Muhammed’in
ilk vahyi kirk yasinda almasi, diinyanin sonu yaklastiginda Hz. Mehdi’nin kirk yil
yeryiiziinde kalacagina inanilmasi” (Bozkurt - Bozkurt, 2012, 724) kirk sayisinin
tasidig farkli anlamlara drnektir.

Kirk sayisinin Kur’an-1 Kerim’de; el-Bakara, el-Maide, el-A’raf ve el-Ahkaf
Surelerinde gectigini gormekteyiz. Bahsi gecen surelerde soyle aktarilmistir:

“Hani biz Musa ile kirk gece igin sdzlesmistik. Sizler ise onun ardindan (kendinize) zulmederek
bir buzagiy1 tanri edinmistiniz.”!

“Allah, soyle dedi: O halde, orasi onlara kirk y1l haram kilinmistir. Bu siire iginde yeryiiziinde
92

saskin sagkin doniip dolasacaklar. Artik boyle yoldan ¢ikmig kavme tiziilme.
“Musa’ya otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Boylece Rabbinin belirledigi

! Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2011),
el-Bakara 2/51.
* el-Maide 5/26.
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vakit kirk geceye tamamlandi. Musa, kardesi Harun’a, ‘Kavmim arasinda benim yerime geg
ve yapici ol. Sakin bozguncularin yoluna uyma’ dedi.”

“Biz, insana anne babasina iyi davranmay1 emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda tasidi
ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasimnmasi ve siitten kesilme siiresi (toplam
olarak) otuz aydir. Nihayet olgunluk ¢agima gelip, kirk yasina varmca sdyle der: ‘Rabbim!
Bana ve anne babama verdigin nimetlere siikretmemi, senin razi olacagin salih amel iglememi
bana ilham et. Neslimi de salih kimseler yap. Siiphesiz ben sana dondiim. Muhakkak ki ben

3954

sana teslim olanlardanim.

1. Alevilikte Cem Ibadeti

Sozlik anlami “bir araya gelmek, toplanmak, biriktirmek” (Cebecioglu, 2014,
96) olan cem ibadeti i¢in sozliikk anlami disinda farkli tanimlamalar yapilmistir: “Cem,
bir ibadettir. Alevi inang¢ sisteminin merkezinde yer alir ve temel itikadi unsurlarin
hepsiyle iliski icindedir” (Yildirim, 2018, 261). “Alevilikte Hak-Muhammed-Ali
divani olarak kabul edilen cem ibadeti Kirklar Meclisi’nden bize kadar gelen ibadetin
adidir” (Aydin, 2018, 74). “Cem ibadeti, 6lmeden dnce 6lmek, hesaba ¢ekilmeden
once hesabini vermek, ulu divana aln1 agik yiizii ak olarak, kul hakkryla gitmemektir”
(Ugurlu, 2005, 8). “Cem, Alevi dini hayatinin merkezinde yer alan bir ibadettir” (Ucer,
2005, 166). “Deyimsel anlam1 gercek birlesme ve birligin 6zl olan ‘Ayn'il Cem’
kavrami Aleviligin yani sira Bektasilik ve Mevlevilik gibi tasavvufi tarikatlarin da
temel ibadeti olmakla birlikte, bu kavram zahiri olarak insanlarin bir araya gelmesini
ifade ederken batini olarak insanlarin Allah ile bulusmasini ifade etmektedir”
(Kalenderoglu - Giiray, 2019, 150). Melikoff’a gore Cem, “Ars’da toplanan Kirklar
Sofrasi’nin yeryiiziindeki izdiistimiidiir” (1993, 46).

Cemevine ibadete gidilirken abdest alinir, temiz kiyafetler giyilir. Ceme eli bos
gidilmez. Herkes maddi olarak giicii neye yetiyorsa yiyecek bir geyler getirir. Kadin
ve erkegin bir arada bulundugu cemevinde belli bir oturus diizeni vardir.

“Yaslilar 6nde oturur. Dede baskdseye oturur. Halka erkeklerden olusur. Halka etrafinda erkekler

onde, kadmlar erkeklerin arkasinda otururlar. Erkekler bir kosede kadnlar diger kosede olacak

sekilde oturanlar da vardir. Burada kadin erkek ayni ortamda olsa da, tam anlamiyla karisik

bir oturus sekli yoktur. Tarikat erkani siirerken dede destur verinceye kadar herkes diz tstii

oturmalidir. Cem ortamimin siikiinetini bozacak davranislardan kagmilmalidir” (Uger, 2018, 67).

“Cemler on iki hizmet iizerinden yiiriitiilir. Bu gorevler bolgelere, ocaklara
gore farkli isimler ve siralamalarla icra edilir” (Uger, 2015, 357). “Cem ibadetinin
uygulanmasinda gérev alan on iki hizmetin sahipleri ayri ayridir. Birinin gérevine
bir digeri miidahale edemez. Bu hizmet sahipleri ocak dedeleri tarafindan segilerek
gorevlendirilir” (Aydin, 2018: 70).

On iki hizmet sahipleri ve gorevleri asagidaki gibidir.

1- Dede (Miirsid, Pir): “Cem ibadetini yiiriitiir. Cem ibadetinin gereklerini yol-erkana
uygun olarak yerine getirir. Taliplerinin gorgiisiinii, sorgusunu yapar” (Tung, 2021,72).

2- Rehber: “Yol gosteren kisiye denir, talibe kilavuzluk eder. Yolun kurallarini
edep ve erkdnini talibe 6gretir. Pirin yardimcist konumundadir” (Aydin, 2018, 72).

3 el-A'raf 7/142.
* el-Ahkaf 46/15.
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3- Gozetii: “Cemde diizeni ve siiktineti saglar. Taliplerin isteklerini ilgili dedeye,
dedelerin buyruklarmi taliplere iletir. Bir bakima dededen sonra en yetkili kisidir.
Kurallara uyulmasini, uygun giyinilmesini hatirlatir. S6z isteyenleri dedeye bildirerek
onlara sira ile s6z verilmesini saglar” (Bulut, 2010, 563).

4- Ceragc1 (Delilci): “Ceragin uyandirilmasi, meydanin aydinlatilmas: ile
gorevlidir” (Rengber, 2018, 37).

5- Zakir (Asik, Sazandar): “Cemde, on iki hizmet siralamasinda yer alir, deyis,
duvaz, miraclama sdyleme ve saz calma gorevlerini yerine getirir” (Yorumlu Imam
Cafer Buyrugu, 2013, 416).

6- Ferrag (Siipiirgeci, Carci): “Selman hizmeti denir. Gerekirse rehbere yardim
eder. Cem’in baslangicindan sonuna kadar duvaz imam sdylendiginde ve her boliim
sonunda ferragcr siiplirgesini ¢alar ve duasini okur. Her hizmetin arkasindan kirklar
meydanint sembolik olarak siipiiren kisidir” (Bulut, 2010, 564).

7- Sakka (Ibriktar): “Cem esnasinda su dagitir, susayanlara su verir. Lokmalar
yendikten sonra, el temizligini saglamak i¢in ibrik ve legen getirip havlu tutan hizmet
sahibidir” (Rengber, 2018, 37).

8- Kurbanc1 (Sofraci): “Sofra islerinden ve kurban dagilimindan sorumludur”
(Tung, 2021, 79).

9- Semahci (Pervane): “Semah yapanlardir” (Rengber, 2018, 38).

10- Peyik (Davetgi): “Cem’in giin ve tarihini rehberin talimatina gére duyurur”
(Bulut, 2010, 564).

11- iznik¢i (Meydanci): “Cemevinin temizligine bakar. Ayakkabilari diizenler.
Meydan hizmetinde de bulunur” (Bulut, 2010, 565).

12- Bekgi (Kapic1): “Cemevinin kapisinda bekler, gireni ¢ikani kontrol eder”
(Rengber, 2018, 39).

“Ceme girerken, cem meydaninin kapisina niyaz edilir. Esige’ basilmadan
meydana varilir. Ceme gelirken biitiin art niyet ve 6n yargilardan arinmis olarak,
sadece biling yoluyla degil, ayn1 zamanda duygu yoluyla da, sezgisel olarak da cem
yasanilmaya ¢aligilir” (Kaptan, t.y., 7-8).

Cem ibadetine razilik® alinmadan basglanmaz. Razilik alinacagi zaman dede
cemdeki canlara once “Bizden razi misiniz?” diye sonra da “Sizler birbirinizden
razi misiniz?” diye sorar. Cemde bulunanlar birbirlerinden razi olmalidirlar. Cemde
bulunan bir kisi bagka bir kisiye darginsa, bu iki kiginin dargimliklar1 giderilmeden,
barismalart saglanmadan ceme baglanmaz.

* Alevi-Bektasiler Muhammed’in “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir, sehri dileyen kapiya gelsin, Ben hikmetin sehriyim,
Ali kapisidir, hikmeti dileyen kapiya gelsin.” dedigine inamirlar. Bu nedenle Alevi-Bektasi inancinda kapri ve esik
kutsaldir, Ali’yi simgeler. Ali’yi simgeledigi i¢in esige basilmaz, oturulmaz ve hatta kutsal mekanlarin (yatirlar vb.)
kapilart ve esikleri Opiilerek igeri girilir. Bk. Ali Keles, Ortak Kimlik ve Miizik 1980 Sonrast Alevi-Bektasi Uyanist.
Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008, 55.

¢ Hz. Peygamber déoneminde Cuma namazinda Resul biitiin sahabeleri yarim ay seklinde toplardi, dargini kiiskiinii
sorardi. Sahabeler “ben senden raziyim” diye birbirleriyle niyazlasirlardi. Bu rizalik/razilik olayi, Kur’an-1
Kerim’deki Fecir siiresi 27-28. ayetlere dayanir. Bk. Ayse Nur Kose, Gelenekli Dini Gruplardan Alevi-Bektasi
Kiiltiiriinde Kadin Anlayisi (Malatya Ornegi). Malatya: Tnénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020, 129.

“(Allah, s6yle der) Ey huzur iginde olan nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don!”. el-Fecr 89/27-28.
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“Cem, geleneksel Alevi toplumunun baslica adalet mekanizmasidir, bir mahkeme gibi islev
goriir. Toplum iginde islenen haksizliklar gorgii ceminde dile getirilir ve biitiin toplumun
6niinde muhakeme edilir ve halledilir. Toplumun biitiin {iyeleri bir sug isleyip islemediklerinin
hesabini her yi1l gorgii ceminde verirler. Eger bir sug islenmisse, orada yargilamasi yapilir
ve gerekli ceza belirlenir. Esasen gorgii yargilamalarinda verilen tek bir ceza vardir, o da
diiskiinliiktiir. Digkiinliik cezasina garptirilan bir kisi diiskiinligiiniin kaldirilmasini isterse,
maddi ve fiziki ceza uygulanir. Her sugun belirlenmis bir diiskiinliik siiresi ve her diiskiinligiin

de kaldirilmasi igin belirli cezalart vardir” (Yildirim, 2018, 261).

“Cemlerde toplumdaki bazi problemlerin halledilmesi, kiiskiinlerin baristirilmasi, alacak,

verecek olaylarinin halledilmesi gibi sosyal hayatin pargasi olan konularin goriisiilmesinin

yani sira, tarikatta goriilen hizmetlerin dede tarafindan bazi ahlaki hususlara hamledilerek
aciklanmasi, Alevilikte ahlak anlayismi da sekillenmesinde cemlerin biiylik 6neminin

oldugunu ortaya koymaktadir” (Uger, 2005, 167).

“Cem torenleri yapilis zamani, gayesi ve sekline gore g¢esitlenir. Gorgli Cemi, Bas Okutma

Cemi, Koldan Kopma Cemi, Tkrar Cemi, Musahiplik Cemi, Diiskiinliik Cemi, Dardan Indirme

Cemi, Abdal Musa Cemi, Muharrem Cemi gibi adlarla ifade edilen bu torenlerin her birinin

katilim sartlar1, ne zaman ve nasil yapilacag: bellidir” (Sarikaya, 2017, 16).

“Ikrar Cemi, evli bir ¢iftin yola girmesi yani ikrar vermesi icin diizenlenen
cemlerdir ve bu cemlere sadece ikrar1 ve musahibi olanlar girebilir” (Odabasi, 2016,
61). “Gorgili Cemi, ikrarlt her canin yillik gérgii ve sorgudan gegecegi cem toérenleridir”
(Odabas1,2016, 63). “Koldan Kopma Cemi, yeni yetisen genglerin cemleri 6grenmeleri
i¢in yapilir. Bu cemde gengler yolu, erkani baslangi¢ diizeyinde 6grenirler ve yapilan
cemlere yavas yavas dahil edilirler” (Tasgin, 2009, 217). “Musahiplik Cemi, iki evli
¢iftin musahip yani yol kardesi olmalart i¢in diizenlenen cem torenleridir” (Odabast,
2016, 62). Abdal Musa Cemi ve Muharrem Cemi yilda bir kez yapilan ve herkesin
katildig1 cemlerdir. Muharrem Cemi, Muharrem orucu bitiminde yapilir. “Abdal
Musa Cemi yilin ilk cemidir. Eger dede koy disindan, bagka bir kdyden veya sehirden
geliyorsa; bir ¢esit dedeyi karsilama cemi, eger dede ayni kdyde oturuyorsa dedeye
hos geldin anlanu tagimaktadir” (Aydin, 2018, 73). “Dardan Indirme Cemi, Hakk’a
yiiriiyen ikrarlt ve musahipli bir kimsenin varisleri tarafindan yerine getirilen cemlerdir”
(Odabast, 2016, 63). “Diiskiinliik Kaldirma Cemi, yol diiskiinii olan bir kimsenin tekrar
yola alinmasi i¢in diizenlenen cemlerdir” (Odabasi, 2016, 64).

2. Alevilikte Hz. Peygamberin Miraci ve Kirklar Meclisi/Cemi

“Cemin kaynagi, Hz. Muhammed’in Mira¢ dontisii ugradign Kirklar Meclisi’dir”
(Dedekarginoglu, 2011, 387). Alevilerin inanisina gore, Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢iktiktan
sonra doniisiinde ugradigi Kirklar Meclisi’nde gerceklesen cemin adi Kirklar Cemi’dir. Bu
cemde doniilen semah da Kirklar Semahidir. “Yapilan tiim cemler Kirklar Cemi’nin bir
tekrar1 ve mira¢ olayinin bir canlandirmast niteligindedir” (Odabasi, 2016, 12).

Alevilikte Hz. Muhammed’in Miraci ve Kirklar séylencesi, Buyruk metinlerinde
anlatilan su olaya dayandirilir:

“Bir giin Cebrail, Hz. Muhammed'e Hakk’in davetini bildirir ve O'na Mirag
yolculugunda rehberlik eder. Sema’da, yolculuk sirasinda, dnlerine bir aslan ¢ikar ve
kiikremeye baglar. Muhammed, ne yapacagimi sasirmis durumdadir. O anda bir ses;
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“-Ey Muhammed, yiizligiinii aslanin agzina ver!”, der. Muhammed, sdyleneni yapar;
yliziiglinii, aslanin agzina verir. Aslan, yiiziigii alinca sakinlesir. Muhammed, yoluna
devam eder; gogiin, en yiiksek katina ulasir. Sonunda Hakk tecelli eder ve Hakk’in
yliziinli goriir; dost dosta kavugur. Dost dostla sessiz ve sozsiiz olarak doksan bin sir
sOylesir. Bunlardan otuz bini seriat olur, insanlara iner; kalan altmis bini ise Ali’de sir
olur. Cennet’te Muhammed’e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek gelir. Muhammed,
Mirag¢’tan donerken kentte bir kubbe ilgisini ¢eker, yiiriiylip kapisina varir, kapiy1
calar. Iceriden bir ses; “-Kimsin, nigin geldin?”, diye sorar. Hz. Muhammed; “-Ben
peygamberim. A¢in igeri gireyim. Erenlerin giizel yiiziint goreyim!”, karsiligin verir.
Bu kez igeriden; “-Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini immetine
yap”, yanitt gelir. Bunun tizerine Muhammed, kapidan ayrilir. Tam gidecegi sirada
Tanr1 dile gelir ve “~-Ey Muhammed, o kapiya var!”, buyurur. Muhammed, Tanr1'nin
buyrugu iizerine yeniden o kapiya varir; kapiyi galar. igeriden; “-Kim 0?”, diye bir ses
duyulur. Muhammed; “-Ben peygamberim. A¢in iceri gireyim. Miibarek yiizlerinizi
goreyim”, der. Bu kez igerideki ses; “-Bizim aramiza peygamber sigmaz. Ayrica
bizim peygambere de gereksinimimiz yok”, karsiligini verir. Tanr1 el¢isi umarsiz geri
doner; makamina varip sakinlesmeyi diler. Uzaklasirken Tanr1 yeniden dile gelir;
“-Ey Muhammed geri don. Nereye gidiyorsun? Var o kapiy1 arala, o meclise dahil
ol!”, buyurur. Muhammed, Tanri’nin buyruguna uyar. Yine o kapiya varir; kapinin
halkasina el vurur. igeriden; “-Kimsin?”, diye ses geldiginde; “-Yoktan var olmus
bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye geldim. Girmeme izin var m1?”, diye sorar. O an
kap1 acilir; “~-Merhaba! Hos geldin, kadem getirdin. Gelisin kutlu olsun, ey kapilar
acan!”, diyerek kendisini karsilarlar. Tanri’nin elgisi; “-Kutsal kapi, hayirlar kapisi
acildi. Esirgeyen ve bagislayan Tanri’nin adryla”, deyip, 6nce sag ayagii basarak
igeri girer. Iceride otuz dokuz can oturmaktadir; yirmi ikisi erkek, on yedisi kadindir.
Muhammed’in iceri girdigini gorlince hepsi kiyama dururlar; O’na yer gosterirler.
Muhammed, ge¢ip Ali’nin yanina oturur, ama O’nun Hz. Ali oldugunu anlayamaz.
Derken; “-Bunlar kimler? Biiytikleri hangisi, kiigiikleri hangisi?” diye diisiinmeye
baslar. Sonunda dayanamaz ve “-Sizler kimlersiniz? Size kim derler?”, diye bir soru
yoneltir. “-Bizler Kirklariz”, karsiligint verirler. Muhammed; “-Peki sizin ulunuz
kim, kiicigliniiz kim? Ben anlayabilmis degilim?”, deyince; “-Bizim ulumuz da
uludur, kiiciigiimiiz de uludur. Bizim kirkimiz bir, birimiz kirktir”, yanitin verirler.
Muhammed’in; “~Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu?”, sorusuna iceridekiler; “-O
birimiz Selman’dir; tasraya, parsaya ¢ikti. Hem ni¢in soruyorsun? Selman da buradadir.
O’nu aramizda say.” derler. Hz. Muhammed, Kirklardan bunu kanitlamalarini ister. O
an Hz. Ali, miibarek kolunu uzatir. Kirklardan biri destur ¢ekip Hz. Ali’nin koluna
bicakla bir kesik atar; kolu, kan revan icinde kalir. Bu sirada diger otuz dokuz canin
kolundan kan akmaya baslar. Bir damla kan da pencereden gelip meydana dokiiliir;
bu kan tagrada, parsada bulunan Selman’in kolunun kanidir. Sonra Kirklardan biri Hz.
Ali’nin kolunu baglar; kani diner. O an tim diger canlarin da kani durur. Bu sirada
devsirmeden donen Selman, getirdigi bir {iziim tanesini Hz. Muhammed’in 6niine
koyar ve “-Ey yoksullar hizmetkari, bir hizmet et de bu iiziim tanesini paylastir!”,
der. Muhammed kendi kendine; “-Bunlar kirk kisi, iizim ise bir tane. Bu bir tane
iiztimi kirk kisiye nasil bolistiireyim?”, diyerek kararsizliga diiser. Bunu goren Tanr1
Cebrail’e; “-Sevgili Muhammed zorda kaldi. Tez yetis, Cennet’ten bir nur tabak al,
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ilet. O liziim tanesini bu tabagin i¢inde ezip serbet etsin, Kirklar’a paylastirip icirsin”
buyurur. Cebrail, Cennet’ten bir nur tabak alir; Tanr1 el¢isinin huzuruna gelir; Tanri’nin
selamin1 arz edip o tabagi Muhammed’in 6niine koyar; “-Serbet eyle, ya Muhammed!”,
der. Kirklar, {iziim tanesini ne yapacak, nasil paylastiracak diye seyrederken birden
Hz. Muhammed’in 6niinde, nurdan bir tabak belirdigini goriirler. Tabak giines gibi
balkir. Muhammed, tabagin igine bir damla su koyar; sonra miibarek parmagiyla o
iiziim tanesini ezip serbet eder; Kirklar’a sunar. Kirklar, serbetten iger; timi mest
olur. Ayaga kalkar, “-~Ya Allah” diyerek dest verirler. Uryan biiryan semaha dururlar.
Muhammed de bunlarla birlikte semaha girer. Semah sirasinda Hz. Muhammed’in
basindan miibarek imamesi diiser. Kirklar, imameyi alip kirk parca ederler. Her bir
parcay1 biri alarak kirk pargay1 kirk kisi baglayip tennure yaparlar. Sohbet/semah sona
erdikten sonra Muhammed bunlara pirlerini ve rehberlerini sorar. Kirklar; “-Pirimiz
Sah-1 Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail Aleyhisselam’dir” derler. Bu yanit iizerine
Muhammed, Hz. Ali’nin Kirklar Meclisi’nde oldugunu anlar. Ali, Muhammed’e dogru
yiirlir; Ali’nin yaklastigini goren Muhammed, tecella ve temenna ile O’na yer gosterir.
Kirklar da Hz. Muhammed’e katilir; saygiyla egilip O’na yol acarlar. Bu sirada Hz.
Muhammed Hz. Ali’nin parmaginda, Mirac’a giderken aslanin agzina verdigi yiiziigii
goriir” (Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 2013, 15-19).

“Mirag, 6ziinde insanin Hakk’a ulasmas1 ve Hakk’la biitiinlesmesini anlatir, diyen Yildirim soyle

devam eder, bir Alevinin hayatinda miracin en kusursuz deneyimi cem ibadetidir. Esasen cemin

0zii miractir. Her bir cem ibadeti aslinda Hz. Peygamberin Mirag yolculugunun bir tekrari ve

taklidinden ibarettir” (2018, 147).

Yildirim, Hz. Muhammed’in Mirag doniisii ugradigi Kirklar Meclisi i¢in de sunlari
aktarmistir: “Kirklar Meclisi birbirlerine inang bagi ile bagh bireylerin topluluk iginde
eriyerek bir olmalarinin zirvesini temsil eder. Sonraki asamada bir olan topluluk Tanr1
ile birlesip kendinden gegecek ve Hakk olmak suretiyle birlige girecektir” (2018, 147).

Alevi topluluklarca cem ibadetinin ve semahin ¢ikis kaynagi olarak kabul edilen
Mirag¢ Hadisesi ve Kirklar Meclisi’nde gegen bazi 6nemli hususlara bakacak olursak:

“Mirag, Hz. Muhammed’in Yiice Allah tarafindan goklere yiikseltilip kendi huzuruna ¢ikarilmasi
ve bu arada birgok ilahi sirlara ve tecellilere mazhar kilinmas olayimi ifade eder. Hz. Peygamber
bu olay1 anlatirken “yiiksege ¢ikarildim’ ifadesini kullandigi i¢in olay ‘mira¢’ adiyla amlagelmistir.

Mirag ruhun yiikselisi ve manevi yolculuk olarak da tasvir edilir” (Gokbel, 2019, 595).

“Mirag hadisesi Kur’an-1 Kerim’de ‘Isra’ ve ‘Necm’ surelerinde aktarilmaktadir”
(Kalenderoglu - Giiray, 2019, 144).

“Geceleyin yolculuk yapma anlamma gelen Isra sozciigii, Kur’an’da gectigi
sureye adini vermistir. el-Isrd Suresi’nin birinci ayetinde, Hz. Peygamber’in
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptigi yolculuk anlatilir” (Agirakea, 2014,
4). “Kendisine ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir
gece Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah’in sam yiicedir. Hig siiphesiz O, hakkuyla isitendir, hakkiyla gérendir.”” “Mirag,
Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yiicelere ¢ikis seklinde
yorumlandigindan, kaynaklarda daha ¢ok ‘Isrd ve Mirag’ seklinde gegse de giinliik
kullanimda Mirag kelimesiyle her iki olay birlikte kastedilir” (Agirak¢a, 2014, 3).

7 el-Isra 17/1.
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“Hz. Peygamber’in gdklere yiikseldigi, Allah’in ayetlerini ve bir¢ok mucizevi
olay1 migahede ettigi satha olan Mira¢ sathasmnin” (Agirak¢a, 2014, 4) en-Necm
suresindeki anlatimi:

“Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi; O,

nefis arzusu ile konusmaz; (Size okudugu) Kur’an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir;

(Kur’an-1) ona, istiin giiglere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) dgretti. O, en yiiksek

ufukta bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu; Sonra (ona) yaklasti derken sarkip

daha da yakin oldu; (Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha az oldu;

Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti; Kalp, (goziin) gordiigiinti yalanlamadi; Simdi

siz gordigii sey hakkinda onunla tartistyor musunuz? Andolsun ki, o, Cebrail’i bir baska

iniste daha (asli suretiyle) gormiistii; Sidretii’l-Miinteha’nin yaninda; Me’va cenneti onun

(Sidre’nin) yanindadir; O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti; Goz (gordiiglinden) sasmadi

ve (onu) agsmadi; Andolsun o, Rabbinin en biiylik alametlerinden bir kismini gordi.”

Hz. Muhammed’in, Mirag’tan donerken ugradigi mecliste bulunan ‘kirklar’,
“Ricalu’l-gayb veya gayb erenlerinden kirk velidir” (Uludag, 2016, 215). “Gayb
erenleri, varligina inanilan ama kim olduklar1 bilinmeyen erenlerdir” (Aydin, 2018,
55). Gayb erenleri icin Uludag: “Ugler, yediler, kirklar, abdallar gibi bazi veliler vardir
ki, gaiptirler; géze goriinmezler, kisa zamanda uzun mesafeler kat ettiklerine inanilir”
der (2016, 144). Yine Uludag iicler, yediler, abdallar igin su bilgileri verir: “Ugler,
li¢ biiyiik veli. Gayb erenlerinden ii¢ ulu ermis. Ugler, erkeklerden de kadinlardan da
olabilir. Uglerden biri araliksiz ve kesintisiz Hak’tan aldig1 feyzi halka akitir. Ugler
bir kutup, iki imamdan olusur (2016, 367). Yediler, yedi biiyiik veli, gayb erenlerinden
yedi ulu ermis (2016, 387). Abdal, sayilar1 yedi, yetmis ya da kirk olarak gosterilen
bir evliya ziimresi. Diinyadan habersiz kalacak kadar kendini ahirete, gonliinii Hakk’a
veren saf derun insanlar, ermigler” (2016, 19).

Korkmaz’mn hazirladigt Yorumlu Imam Cafer Buyrugu'nda gayb erenleri
icin: “Tarikat, yol inancinda, diger insanlardan farkli kimi Tanrt dostu erenlerin
bulunduguna inanilir: Tanrisal sirlar1 bildikleri i¢in kendilerine gayb erenleri denilen
bu kisiler, ululuk-ermislik derecelerine gore siralanirlar. En {ist derecede gavs ya da
kutup yer alir; bunu iki Imam, Dort Evtad ve Kirklar izler” demektedir (2013, 22).
Yine yorumlu Buyrukta, on yedisi kadin, yirmi @i¢ii erkek olan Kirklar’ i kim oldugu
konusunda su bilgiler yer alir: “Kirklar’in kimler oldugu konusunda bir birlik yoktur;
¢linkii bunlar sdylence kimlikleridir; kimi mistik tasarimlarda Kirklar’in isim listesi
verilse de bu ancak verildigi donem i¢in anlamlidir. Bir tasarima goére Kirklar’in adlart
sOyledir: 1) Haticetii’l-Kiibra 2) Muhammed Mustafa 3) imam Ali 4) Fatima-i Zehra
5) Imam Hasan-1 Miicteba 6) imam Hiiseyin Sehid-i Kerbela 7) Selman-1 Farisi 8)
Veysel Karani 9) Huzeyfetiil Yemani 10) Ebu Zerr El- Gifari 11) Ammar bin Yasir 12)
Ummii Seleme 13) Ummii Hani 14) Ummii Mektum 15) Usame 16) Salih 17) Bilal
Habesi 18) Zeyd bin Harise 19) Zeynep 20) ibn-i Abbas 21) Akil 22) Cafer-i Tayyar
23) Fazil bin Cebel Kamber 24) Kiimeyy bin Ziyad 25) Malik bin Harisiil Ester
26) Meysemi Temmar 27) Residi Nacer 28) Hacer bin Adiy 29) Amr bin Hiimeya
30) Muhammet bin Ebubekir 31) Sait bin Ciibeyr 32) Cabir 33) Suheybi Rumi 34)
Dihyetil Kelbi 35) Ummii Eymen 36) Ebu Diicane ve Kirklar’a dahil edilen melekler”
(Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 2013, 23).

8 en-Necm 53/1-18.
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Peygamber efendimizin miracinda ve sonrasinda ugradigi Kirklar Meclisi’nde
Hz. Ali’yi gérmekteyiz. Hz. Ali, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu, O’na inanan,
cocuklardan ilk Miisliiman olan ve Peygamberin damadidir. Ayrica Hz. Ali, Ehl-i
Beyt’tendir. “Ev halki anlamina gelen Ehl-i Beyt, Muhammed Peygamber’in de dahil
oldugu, kardesligi, amcasinin oglu ve damadi Ali ile kiz1 ve Ali’nin zevcesi Fatima’ya,
ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’le soylarina denir” (Gdlpinarli, 1963b, 321). Alevilik
icin Hz. Ali’yi seven, onun yolundan giden tanimi yapilir. Hz. Ali figiirii Aleviligin
belli basli sembollerinden biridir. Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi hem sever hem de
ona giivenirdi. Hz. Peygamber ve Hz. Ali arasindaki yakinlig1i, Hz. Peygamber’in,
Hz. Ali’yi kendisine kardes edinmesinde goriiyoruz. “Alevilikte kardeslik anlamina
gelen musahiplik, ergenlik cagina gelen Alevi gencin ayni yagtaki bir gengle musahip
olup yola girmesi” (Seven - Turan, 2014, 196) veya “evli iki kisinin esleri ile birlikte
ahrete kadar yol kardesi kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik
ve beraberlik icinde yasayacaklarina dair bagli olduklart ocagin dedesinin huzurunda
ve cem ortami icerisinde orada bulunanlarin sahadetleriyle s6z vermeleri suretiyle
gerceklestirilen manevi akrabaliktir” (Dedekarginoglu, 2016, 95).

“Alevi gelenege mensup olanlarca musahiplik kurumunun daha ¢ok Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasinda Medine’de tesis etmis oldugu
kardeslik (muahat) miiessesesine; dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendisine Hz. Ali’yi
kardes se¢mesi olayina dayandirr” (Uger, 2020, 28). Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile
musahip, kardes olmasi hadisesi soyledir:

“Hz. Peygamber Medine’ye hicret edip de Islim davasim buradan yayma siirecine girince

Miisliimanlar arasinda dayanisma ve birlikte hareket etme ruhunu ortaya gikaracak onemli

bir faaliyet gergeklestirdi. Bu, Miisliimanlarin Islim kardesliginde bulusmasiydi. Mekkeli

Miisliimanlar, mal varliklarin1 timiiyle Mekke’de birakmislardi. Kendilerine destek olacak,

gecimlerini siirdiirmede yardim alacaklari kardeslere ihtiyaclar1 vardi. Bu sebeplerden dolayidir

ki Rastlullah, diinyada esine ilk defa rastlanan bir girisimde bulundu (Akbas, 2010, 61-62). Her

Mubhacir’in (Mekkeli halk) bir Ensar’1 (Medineli halk) kendisine kardes olarak se¢gmesini istedi.

Herkesin kendine kardes bulmasinin ardindan, kendisinin yalniz kaldigmi géren Hz. Ali Hz.

Muhammed’e donerek ‘Ya Muhammed herkes kendisine bir kardes buldu, ama ben yalmz kaldim.

Ben ne yapacagim?’ dediginde Hz. Muhammed ‘Ya Ali sen ezelden beri benim kardesimsin. Bu

diinyada ve ahrette de kardesim olacaksmn’” (Dedekargimoglu, 2016, 96) demistir.

Mirag¢ Hadisesi ve Kirklar Meclisi’nde Peygamberin zor zamanlarinda yaninda
gordiiglimiiz Cebrail, Hz. Muhammed’e ilahi emirleri bildiren vahiy melegi olarak,
Islam inancindaki dort biiyiik melekten biridir. Hz. Muhammed’i miraca davet
eden ve bu yolculugu sirasinda ona rehberlik yapan 6nemli bir karakterdir. Kirklar
Meclisi’nde de Hz. Peygamber iiziim tanesini nasil paylagtiracagimni disiiniirken
Cebrail Aleyhisselam nurdan bir tabak getirerek Peygambere yardimci olmustur.

Cennet’te Muhammed’e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek gelir. Yorumlu
Buyruk’da Peygambere ikram edilen yiyeceklerle ilgili su bilgiler yer almaktadir:

“Cennet’te Muhammed’e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek gelir. Bunlar 6zellikle secilmis
yiyeceklerdir. Insan icin siitiin ve balm yiiz yarari vardir, buna elma da eklenince yarari bin bir
olur. Balin petegi insanin mayast; siitiin sagildigi meme insanin ana rahmi; elmanin kabugu ise
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insanin derisi kabul edilir. Tanr siite sevgiyi, bala aski, elmaya ise dostlugu bagisladi. Ugiinii

de Cennet iiriinii olarak insanlara yollad1” (Yorumlu Imam Cafer Buyrugu, 2013, 15).

Sener de yemekler i¢in benzer bir yorumda bulunarak: “Bal aska, siit sevgiye,
elma ise dostluga isaret eder” der (2004, 146).

Alevilikteki inanisa gore Kirklardan biri olan, getirdigi bir tiziim tanesini Hz.
Muhammed’in 6niine koyup paylastirmasini isteyen Selman Farisi i¢in Peygamber
efendimiz, “Ya Ali! Selman bizim Ehl-i Beytimizdendir. Ayn1 zamanda kirklardandir,
demistir” (Saygt, 1996, 56). Selman Farisi i¢in Golpinarli, Alevi-Bektagi Nefesleri
kitabinda: “Muhammedin sahabelerinden ve Ali’nin dostlarindan biri. Muhammed,
bunun hakkinda, Selman, bizden Ehl-i Beyttendir, demistir. Uzun bir émiir siirmiis
ve III. Halife Osman zamaninda Medain’de Olmiistiir” demektedir (1963b, 329).
Peygamber efendimizin Selman-1 Farisi hakkinda sdylemis oldugu baska bir sozi
Ibn Arabi soyle aktarmustir: “Iman Siireyya yildizinda bile olsa, Iranli adamlar ona
ulasirdr. Bunu derken, Selman el-Farisi’yi igaret etmistir” (2021, 114).

3. Alevilikte Semah Kavrami ve Kirklar Semahi

Cem ibadetinin ayrilmaz bir parcasi olan semah, Zakir’in sdyledigi deyislere
uygun olarak doniiliir. Cem ibadetindeki on iki hizmetten biri olan semah bir ibadet
bi¢imidir ve bu nedenle Aleviler i¢in kutsaldir. Kadin, erkek birlikte doniiliir. Sadece
kadinlarin ya da erkeklerin dondiigii semahlar da vardir ancak genellikle kadin ve
erkekler birlikte semah donerler. Ciinkii ibadet sirasinda kadin-erkek gibi bir ayirim
yoktur. Pehlivan kitabinda bu konuyla ilgili sunlari yazmistir: “Alevi-Bektasi
diisiincesine gore, kadin-erkek tartisma kabul etmeksizin esittir. Tkisi elmanin bir
yarisidir. Ikisi de Tanri’ya ayni derecede yakindir. Bu nedenle, cem ayinlerinde
kadin ile erkek yan yana oturur ve birlikte semah donerler” (1997, 31). Cemin ve
semahin ¢ikis kaynagi olarak kabul edilen Kirklar Cemi’nde de kadin, erkek bir arada
bulunmustur. “Kirklar Meclisi’nde bulunanlarin yirmi ti¢ii erkek, on yedisi kadindir”
(Tur, 2012, 498). Alevilikte kadinin 6nemli bir yeri vardir. Cem ibadetini yiiriiten
Analar, zakirlik gorevini icra eden kadimnlar da vardir. On iki hizmette gorev alirlar.
Ibadetin yapildigi cem meydaninda ya da farkli ortamlarda kadin, erkek bir araya
geldiginde kadin, erkek igin kardestir, bacidir. Melikoff baci kelimesi igin: “Gergekte
‘Bact’, Bektasi ya da Alevilerde kadinlara verilen bir unvandir” der (2011, 45).

“Alevi ve Bektagilikte her insan semah donemez. Semah donebilmek icin
‘diigkiin’ olmamak, ikrarinin alinmis olmasi gibi bazi olgular vardir. Musahipli olanlar,
diiskiinliigii ve engeli bulunmayanlar semah donebilir. Musahipli olmayip ikrar vermis
olanlar da engelleri bulunmadig takdirde semah donebilir” (Timisi, 2007, 103).
“Diinya ve ahret (yol) kardesligi anlamina gelen musahiplik” (Dedekarginoglu, 2016,
92) “biitiin Alevi-Bektasi ziimrelerinde yoktur. Musahipligin oldugu gruplar arasinda
da bazi ufak tefek farkliliklar mevcuttur. Bu itibarla tek tip musahiplik geleneginden
bahsedilmesi giigtiir” (Bulut, 2013, 104). Konuyla ilgili Melikoff:

“Musahiplik geleneginin Alevilerde bulundugunu ve Bektasilerde bulunmadigini ifade eder ve
sOyle devam eder, bu musahip ya da ahiret kardesi adetidir. Her Alevi’nin bir musahibi olmasi
gerekir. Bir Alevi musahipsiz higbir merasime katilamaz. Musahip, siiluk’ sirasinda, evlenmede,

6liim aninda, yagamin biitiin mithim anlarinda hazir bulunmak zorundadir” (1993, 48).

9 Siiluk, yola girmek, Hakk’a giden yolu tutmak. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul:
Kabalc1 Yayncilik, 2016), 325.
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“Semah donmenin ilk sekil sarti, ‘abdestli’ olmaktir. Bu abdest; hem zahiren
(su ile), hem de batmen (goniilden) alinir. Kisi, semahin manevi atmosferine adapte
olarak semaha girer” (Caglayan, 2000, 32).

Semahta el ele tutusmaksizin karsi karsiya gecilir ya da halka olusturulur.
Ayaklar ¢iplaktir ve ¢alinan ezginin temposuna uygun olarak, ellerle birlikte hareket
ettirilir. Semahin ¢iplak ayakla doniilmesinin nedeni:

“Tasavvufi anlamda ayakkabilar diinyaya baglilig1 ifade ederler. Oysaki cem meydanina diinyalik
arzular giremez. Bu nedenle herkes diinyadaki isteklerinden vazgegerek meydana gelir, arinir ve
sorgudan geger. Ancak arindiktan sonra kendi hayat1 igin dilek ve isteklerde bulunur ve Hazreti
Hakk’a da bu dilek ve isteklerinin ger¢eklesmesi igin niyaz eder” (Dénmez vd., 2019, 225).
Caglayan semah donmeyle ilgili sunlar1 aktarmistir:

“Ibadet sirasinda doniilen semah igin ‘oynamak’ kelimesini kullananlar vardir. Ancak semah
oynanmaz, doniiliir. Ciinkii semahta ana tema déonmedir. Bu dénme, hem kisinin kendisinde,
hem de cevresi ile olan baglantisinda s6z konusudur. Kisi kendi ekseni etrafinda dondiigii
gibi, diger donenlerle birlikte bir yoriingede de doner. Bu yoriingenin simgesel merkezinde
ise Tanr1 vardir. Bu donil, kisiyi benligi disina tasiyarak semada ve zeminde olan ciimle
yaratilmiglarla biitinlestirerek yiice yaratict Allah’a ulastirmay1 amaglar: Bu donmede, kisinin
hata ve giinahlarindan geri dénme, pismanlik duyarak af dileme vardir. Bu dénmede, Tanr1
aski ile yanip kiil olma ve her seyin bast ve sonu olan O’na ulasma arzu ve istegi vardir. Bu
dénme sirasinda, Hz. Peygamberi temsil eden Pir’e higbir surette sirt doniilmez. Siirekli yiiz

yiize (cemal cemale) olmaya 6zen gosterilir” (2000, 32).

Turhan ve Ayisit, semahlarin adlandirilmalarma gore iki ana grupta
incelenebilecegini belirtip, ilk grubun adlandirmasi, doniilme nedeni ve temsil ettigi
kisi ya da olayla ilgili semahlardan ‘Kirklar, Turnalar, Kirat, Cark, Ya Hizir, Ali Nur
vb.’, ikinci grubun ise yorelere ve kiiltiirel farkliliklara gore adlandirilan semahlardan
‘Erzincan, Kisas, Tahtaci, Hubuyar, vb.” olustugunu belirtirler (2019).

“Genel olarak semahlar agirlama, yiiriitme ve yeldirme seklinde adlandirilan
agir, orta ve hizli olmak iizere ii¢ ana boliimden olusmaktadir” (Turhan - Ayisit, 2019,
70). Zakir, semah deyisini bu boliimlerin ritmine uygun ¢alarken semahgilar da buna
uygun olarak hareket ederler. Semah sirasinda yapilan el hareketlerinin ve durus
sekillerinin degisik anlamlar1 bulunmaktadir. Ornegin: “Her iki agik elin gokyiiziine
kaldirilmas figiirii, semahlar sirasinda Tanrinin animsandigint ve O’na yakarildigini
sembolize eder” (Donmez, 2013, 78). “Bir el yukar1 bakarken diger elin topraga
baktig1 durus bigimi, Hakk’tan almanin halka verilmesini ifade eder. Iki elin birlikte
goge agik oldugu halde eller ters gevrilerek topraga dogru baktigi harekette de gizli
olan anlam aynidir” (Er, 1998, 78).

Semahta kullanilan kiyafetler yoreden yoreye farklilik gosterir. Birgok yorede
genellikle 6zel bir kiyafet giyilmez. Kiyafetlerin temiz olmasma o6zellikle 6zen
gosterilir. El¢i bu konuda sunlar1 aktarmistir:

“Semah donenlerin kiyafetleri halkin giinliik kiyafetidir ve temiz olmasima dikkat edilir.
Semabh, belli bir 6zel kiyafet gerektirmez; ancak bazi yorelerin (Tokat gibi) kendilerine 6zgii
kiyafetleri de vardir. Eski donemlerde semah donen kadinlar ii¢ etek ve fistan giyerlermis.
Kiyafetlerde yoreden yoreye bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Doguda kadinlar bas agik semah
donemez, erkekler mendil ya da pusi baglarlar. Semahin biitiin kurallarinda 6ze 6nem verildigi
icin sekil onemli degildir” (1999, 176).
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Semahlarin bircogunda, semahgilar bellerine bir kusak baglar. Bu kusagin
kaynagint Dénmez sdyle anlatir:

“Bu kusak kirklar sdylencesinde yer alan su durum ile ilgilidir: Hz. Muhammed kirklar semahini
donerken, sariginin yere diiserek kirk parca olmasi ve kirklarm bunu kemer yapip kusanmasi
nedeniyle, kirklar semahi doniiliirken semahgilar bellerine kemer baglarlar. Bu gelenek de, cem
ve semahin, Alevi yaratilis soylencesi olan Kirklar sdylencesini ifade ettigini gosterir” (2013, 79).
Cem ibadeti ve semahin ¢ikis kaynagi Kirklar Cemi’dir. Alevilikte ilk semahin
Kirklar Meclisi’nde doniildiigiine inanilir. “Tiim semahlar, 6zl itibariyle kirklar
sOylencesinin bir devami1 oldugu i¢in, aslinda Kirklar Semaht’dir” (Dénmez, 2013,
79). Kirklar Semahi cem torenlerinin sonunda doniiliir ve birgok bolgede semaha
katilma sart1 farklidir. Erzincan merkezde bulunan cemevlerinde Kirklar Semahini
isteyen herkes donebilirken Ankara Karasar Koyli Cemevinde Kirklar Semahini
donebilmek i¢in musahipli olmak gerekir. Bazi bolgelerde ise sadece kirk yasmin
iistiinde olanlar donebilir. Zakir’in ezgiyi ¢almaya baslamasiyla semahgilar Kirklar
Semahinin agirlama bdoliimiine, sol ayakla, agir hareketlerle baglarlar. Yiiriitme
bolimiinde miizik ve hareketler biraz daha hizlanir. Yeldirme boliimii semahin en
hizli boliimiidiir. “Semah yapanlar miirside ve ¢erag tahtina arkalarimi dénmezler,
hizli semahlar da bile buna 6zen gosterilir” (Elgi, 1999, 180; Bayat, 2019; Aslan,
2012). Semah bitiminde semah donenler elleri gégiiste dedenin huzurunda durur, dede
dualarini verir ve yerlerine otururlar.
Giiray, Kirklar Semabhi i¢in:
“Alevilerde, zakir ya da ozan, bu gergek iistii an1 canlandirdiginda, topluluk ayaga kalkar,
Semah’a katilmak isteyenler bellerine bir kusak (¢ogu kez bagortiisii) dolar ve doniis’e
katilirlar. Ayin-i Cem, bu tanrisal bezmin, yerde yeniden giincellestiriliginin sunulmasidir.
Bunun i¢indir ki, ayn1 zamanda, bu ayine Kirklar Meclisi ‘Kirklar Bezmi’; yapildig: alana
ise Kirklar Meydani, ‘Kirklarmn toplandig: yer” adlar verilmektedir” demektedir (2012, 135).

4. Miraclama

“Miraglamada Hz. Peygamberin miraca gidisi, yolda oniine aslanin ¢ikmasi,
yliziiglinii aslana vererek gecmesi, Tanr1 ile konugmalar1 ve cennetten gelen taamin
orada yenmesi, geri doniip Kirklar Meclisi’ne varmasi, englirii (liziimii) ezip kirklara
dagitmasi ve kirklarla beraber semah donmesi anlatilir” (Dedekarginoglu, 2011, 389).

Bu konu ile ilgili Ozmen’in Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi kitabinda yer alan
ve Hatayi’ye ait olan, miracin ve kirklarin anlatildigi siir soyledir:

Yakin bil ebced ii burhan Ali’dir

Beyan-1 tevhid ii Kur'an Ali’dir

Muhammed Mi’raca vardigi gece
Kapuda gordiigii arslan Ali’dir

Cikard yiiziigiin verdi nisane
Hakikat gordii kim Siibhan Ali’dir

Hak ile kildr doksan bin kelami
Otuz bin sirr ile sirdan Ali 'dir
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Cikarub yeryiiziinden goge ol dem
Aparub getiiren Rahman Ali’dir

Goriip yer iizre bir giinbed yasinmig
Acayib giinbed-i hadran Ali’dir

Icinde siiriiliir sirr-1 hakikat
Kurulmus mahger ti mizan Ali 'dir

Ileru yiiriiyiib kapuyu kakd:
Ana kimsin deyu soran Ali’dir

Dedi kim hadimem Hayr-iin-nisa’yem
Hem ol dem kapuyu agcan Ali’dir

Cii gordii ¢il er var sirr-1 kudret
Icinde server-i merdan Ali’dir

Iceri giriiben kildi mahabbet
Biri kirk kirk: bir eden Ali’dir

Acayib remz icinde kaldi Ahmed
Bu remzi gésteren asan Ali’dir

Birine ¢caldi kirkindan kan akd:
Hem ol dem negteri ¢alan Ali 'dir

Cikard: bir iiziim sail donunda
Eline hadimin sunan Ali'dir

Ezildi serbet oldu i¢ti anlar
Ciinun ii agik u hayran Ali ’dir

Calind keff i dest kopdu sima’1
Bunlart mest eden mestan Ali 'dir

I¢ildi serbet ii yirtilds tilbend
Yiiziigiin gosteren nisan Ali’dir

Yog iken yer ii gok ars ile kiirsi
Hakikat mizanin kuran Ali'dir

Bu ma’niden Ali sirdwr yakin bil
Havaric géziine sinan Ali dir

Bu big¢are Hatayi’ nin penahi
Devasiz derdlere derman Ali’'dir (1998, 183-184).
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“Yorelere ve ocaklara bagli olarak farkli ezgi yapilar ile karsilasilan” (Turhan
- Ayisit, 2019, 52) miragclamanin, Erzincan Cemevi’nde zakir tarafindan okunan sekli
asagida verilmistir. 2009 yili Muharrem ayinda TRT nin canli yaymladigt Muharrem
Cemi’nden alinan miraglamanin ilk bes paragrafi aktarilmistir. Miraglama okunurken
baz1 boliimler cemde bulunan canlar tarafindan kismen canlandirilmistir.

Geldi ¢agirdr Cebrail

Hak Muhammed Mustafa’ya
Hak seni Mirac’a okur
Davete Kadir Hiidaya.

Evvel emanet budur ki

Piri rehberi tutasin

Kadim erkdna yatasin

Tarik-i miistakime

Muhammed siikiita vardi

Vardr Hakk 1 zikreyledi

Simdi senden el tutayim (herkes el ele tutusur)
Hak buyurdu vedduha

Muhammed ayaga kalkti (herkes ayaga kalkar)
Hep iimmetini diledi

Ummetine rahmet olsun

Anda buyurdu kibirya

Muhammed'in belin baglad (bel baglanir)

Anda ahir Cebrail

Tki goniil bir olduban

Hep yiiriidiiler Dergaha (sembolik olarak yiiriiniir) (Tamer, 24 Aralik 2009, 00:52:47-00:54:17).

Sonug¢

Calismada Hz. Ali’ye bagl olan, onun yolundan giden Aleviler igin kutsal
kabul edilen Mirag, Kirklar Meclisi, cem ve semah ele alinmistir. Cem, Alevilerin
ibadet hayatinin en dnemli unsuru olup semah da cemdeki on iki hizmetten biri olarak
bu ibadetin ayrilmaz bir pargasidir. ibadet yerine giderken abdest almir, biitiin art
niyet ve 6n yargilardan arinmis olarak ceme girilir. Alevilere gére cem ibadeti Hz.
Muhammed’in Mirag’tan dondiikten sonra Kirklar Meclisi’ni ziyaret etmesi ve orada
bulunanlarla olan konusmalarina dayanir ve her cem ibadetinde bu olay canlandirilir,
yeniden yasanir. Cemlerin sonunda doniilen Kirklar Semahi ile de Kirklar Meclisi’nde
doniilen semah temsil edilir.

Tur semahin, Tanr1 agki ile doniilen kutsal bir ibadet oldugunu ve Alevi inancinda
buna Kirklar Semah1 denildigini (2012, 616) ifade eder. Cem ibadetinin bir pargast
olan semahlar1 kadin ve erkek birlikte doner. Ciinkii ibadet sirasinda kadin-erkek diye
bir ayrim yoktur. Kirklar Meclisi’nin de kadin ve erkeklerden olusmasi, Aleviler i¢in
kadin ve erkek ayriminin olmadigini gostermektedir.
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Cem ibadetleri her ne kadar yapilis zamani, amaci ve sekline gore cesitlense de
cemlerde razilik alinmasi ortak noktadir. Cem ibadeti i¢in gelen herkes birbirinden razi
olmadan, dede cemi baslatmaz. Dargin, kiis olan varsa bunlar baristirilir, herkesten
razilik alinir sonra ibadete baslanir. Ciinkii Aleviler kul hakkina girilmemesi gerektigine
inanir ve kul kuldan razi olursa Allah da kuldan raz1 olur anlayisin1 benimser.

On iki hizmet tizerinden yiiriitiilen cemlerin yiiriitiiciisii dedelerdir. Y1lmaz ve
Isik ¢alismalarinda dedeler igin: “Alevi geleneginin en 6nemli temsilcileri olarak
kabul edildiklerini, hem dini hayatta hem de toplumsal hayatta oldukea iktidar sahibi
kisiler olduklarmi1 ve Peygamber’in soyundan yani ‘Seyyit soyu’ndan geldiklerine
inanildigint” (2021, 565) belirtmislerdir. Dede cem baslamadan 6nce Alevilikle, yolla,
erkanla ilgili bilgiler vermektedir. Birlik, beraberlikten, sevgi, saygi, hosgoriiden
bahsetmektedir. Ibadet siiresince her hizmetten sonra duasmi verip, Kur’an-1
Kerim’den ayetler okumaktadir. Cemde on iki hizmetten biri olan ve cem siiresince
dedenin hemen yani basinda oturan zakir, baglamasi esliginde ¢erag hizmet ve on
iki hizmet deyisi, duvaz imam, deyis, tevhit, miragclama, semah deyisi ve mersiye
okuyarak dedeyle birlikte cemi yiirlitmektedir. Miraglama Cebrail’in Peygamberi
miraca ¢agirmasi ile baslamaktadir. Miraglamada Peygamberin mira¢ yolculugu,
Kirklar Meclisi’ne girisi, Kirklarla semaha katilmasi anlatilmaktadir. Okunan duvaz
imamlar, mersiyeler, semahlar Alevilikle, yolla ilgili bilgiler vermektedir.
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GUNEY KAZAKISTAN SOSYAL HAYATINDA TURBELER VE
TURBELERDE YAPILAN ZiYARETLER*

TOMBS AND VISITING TOMBS IN THE SOCIAL LIFE OF SOUTH KAZAKHSTAN**

ZHULDYZ SAKHI***
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Oz
Tarih boyunca tiim insanlar gibi Kazaklar da manevi duygu ve inanglarindan dolay: toprak ve
mekanlarmi kutsalla iliskilendirmislerdir. Kazakistan da Islamiyet’le birlikte kutsal kabul edilen
birgok ziyaret yeri olugsmustur. Kutsal anlayisinin bir neticesi olarak 6nem verdikleri insanlarin
Oliimlerinden sonra da saygi duyulmasi gerektigi anlayisi olusmustur. O insanlarin sahip olduklari
esyalara, yasadiklar1 yerlere ve kabirlerine kutsallik atfedip ziyarette bulunmuslardir. Ziyaret edilen
ve veli olarak goriilen insanlar, kerametleri ve yasayis bicimleriyle halkin nazarinda ulu kisilerdir.
Caligmada incelenen Giiney Kazakistan bolgesindeki sahsiyetlerin bir kismu tarihi kisilik, bir kism1
tarikat seyhi, bir kismi ise halk kahramanidir. Bu kisilerin gerek yasarken gerekse oldiikten sonra
gosterdikleri kerametler halkin ziyaret inanci iizerinde etkili olmustur. Tiirklerde ziyaret gelenegi islam
oncesine dayanmaktadir. Tarihi kiiltiirlerinde ata-baba, Islami kiiltiirde ise veli olarak adlandirilan
bazi seyh ve dervisler, Islam toplumunda daima sevgi ve saygi gérmiis, dliimlerinden sonra da
menkibeleri ve tiirbeleri ile 6liimsiizlestirilmeye ¢alisilmislardir. Bu ¢alismada, Giiney Kazakistan
bolgesinde en sik ziyaret edilen tiirbeler kapsaminda insanlarin bu tiirbeleri ziyaret etme nedenleri
ve bu ziyaretler esnasinda uyguladiklar ritiieller incelenmistir. Bu ¢ercevede Giiney Kazakistan’da
yer alan 26 ayr1 tiirbe miisahede yontemiyle birebir gdzlemlenmis ve bu tiirbelere ziyarette bulunan
kisilerin yaptiklari izlenmistir. Calismada Giiney Kazakistan’da yapilan tiitbe ziyaretlerinin, orada
yasayan halkin bireysel ihtiyaglar: kapsaminda (6rnegin evlenme istegi, cocuk yapma istegi, dogum,
sifa bulma) dua niteliginde oldugu bulunmustur. Bu ¢alisma onceki ¢alismalarda iddia edilenlerin
aksine, insanlarmn tiirbeleri atalarina saygi ve geleneksel ritiielleri yasatma amacindan ziyade
yine dini ve/veya kiiltiirel bir ritiiel olarak tiirbeler vasitasiyla bireysel ihtiyaclarinin karsilanmasi
amactyla oldugunu idda eder.

Anahtar Kelimeler: Inang, Tiirbe, Kutsal, Ziyaret, Giiney Kazakistan.

Abstract

Throughout history, Kazakhs, like all people, have associated their land and places with the sacred
due to their spiritual feelings and beliefs. In Kazakhstan, there have been established many visiting
places considered sacred with the adoption of Islam. As a result of the concept of ‘sacred’, the idea
that the people they care about should be respected even after their death has emerged. They ascribed
holiness to the belongings of those people, the places they lived and their graves, thus visited them.
Those people who are visited and seen as saints are almighty people in the eyes of public with their
miracles and the way of life. The present study reveals that various personalities have appeared to
be seen as sacred in the South Kazakhstan region, such as historical figures, sect sheikhs, and folk
heroes. The miracles that these people performed both while they were alive and after they died had
an impact on the people’s beliet in visiting. The tradition of visiting among Turks dates back to pre-
Islamic times. Some sheikhs and dervishes, who are called ata (father) and veli in Islamic culture,
have always been loved and respected in Islamic society. They have been immortalized with their
legends and tombs after their death. In this study, within the scope of the most frequently visited
tombs in the Southern Kazakhstan region, the reasons why people visit the tombs and the rituals
they practice during these visits are examined. In pursuit of this goal, 26 different tombs in Southern
Kazakhstan were studied by applying observations and analysing the activities of the people who
visited these tombs. It was found that the visits to the tombs in Southern Kazakhstan are in the form
of pray aimed at the individual needs of the people living around there, such as the desire to marry,
birth and healing. In this context the study concluded that, contrary to what was claimed in previous
studies, people’s visits to tombs are for the purpose of meeting their individual needs as a religious

and/or cultural ritual rather than respecting their ancestors and keeping traditional rituals alive.

Keywords: Belief, Tomb, Sacred, Visiting, South Kazakhstan.
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Giris

Inanma duygusu ve manevi degerler, tarihi ve toplumsal gelisim siireci icerisinde
hayatin her alanina yansimistir. Tiirk milletinin gelenegini ve kiiltiiriinii giiniimiize
kadar siirdiiren inang ve ritiiel, ¢esitli degerleri icerisine alan bir¢ok uygulamayla
karsimiza ¢ikmaktadir.

Tarih boyunca tiim insanlar gibi Kazaklar da manevi duygu ve inanclarindan
dolay1 toprak ve mekanlarmi kutsalla iligkilendirmisledir. Vatan sevgisi, atayurdu
anlayisi, onlarin tabiat, agac, kaya, magara, ates, mezar vb. unsurlari kutsallagtirmasina
neden olmustur. Kutsal anlayismin bir neticesi olarak 6nem verdikleri insanlarin
6liimlerinden sonra da saygi duyulmas: gerektigi anlayisi olusmustur. O insanlarin
sahip olduklar1 esyalara, yasadiklar1 yerlere ve kabirlerine kutsallik izafe ederek
ziyarette bulunmuslardir.

Tiirklerde ziyaret gelenegi islam éncesine dayanmaktadir. Onceki kiiltiirlerde
ata-baba, Islami kiiltiirde ise veli olarak adlandirilan bazi seyh ve dervisler, Islam
toplumunda daima sevgi ve saygi gérmiig, oliimlerinden sonra da menkibeleri ve
tiirbeleri ile 6liimsiizlestirilmeye ¢alisilmislardir. Halk tarafindan her vesile ile ziyaret
edilen bu yerler, etrafinda zaman igerisinde bazi inang ve uygulamalarin yapildigi
mekanlar haline gelmistir.

Kutsal kelimesi Tiirk Dil Kurumu’nun sézliigiinde, “tapinilacak veya yolunda
can verilecek mukaddes, karst ¢ikilmamasi gereken, Tanri’ya adanmis olan, Tanrisal
olan” seklinde tanimlanmistir. Mukaddes'in mastar hali olan 'takdis' kelimesine de
'kutsamak' anlami verilmistir (7zirkge Sozliik, 1988, 939). Meydan Larousse ise kutsal
kelimesini, "Mutlak degerlere sahip olan, insani asan, mutlak kudret karsisinda bir
'korku' unsuru kapsar, ...kutsal nesne tamamiyla kendine 6zgii bir biiyiileyici giice
sahiptir” seklinde tanimlamaktadir (“Kutsal Maddesi,” 1981, 12/90).

a9

“Kutsal” kelimesinin, “kutsi” kelimesinden degil, “ku” kelimesinden geldigini
soyleyenler vardir. "Kut" ise eski Tiirk¢ede firsat, hayir, bereket anlamindadir (“Kut
Maddesi,” 1986). Kutadgu Bilig'in 92. beytinde “Kut”un Tanrmin bir ihsan1 oldugunu,
Tanri tarafindan “Kut” verilip alindig1 ifade edilmektedir (Baser, 1990).

Islamiyet oncesi Tiirklerde kutsal kelimesi karsiligi olarak “Iduk” kelimesi
kullanilmustir. Tiirklerin ilk yazili abideleri olan Orhun Kitabelerinde Iduk kelimesi
“Iduk Otiiken” (Ergin, 1970, 22), “Tarmag 1duk bas” (Ergin, 1970, 12), “Iduk yir sub”
(Ergin, 1970, 6, 9, 27) seklinde birka¢ kez kullanilmistir. Diger kitabeler de ise “Oz
yerim, 1duk yerim” (Orkun, 1987, 449, 450, 505 ve 527) ifadelerine rastlanmaktadir
(Giingor, 2008, 349). Din bilimlerine gore kutsallik, herhangi bir din igerisindeki
farkli 6geleri birbirine baglar ve o dinin biitiinliiglinii saglar (Demirci, 2002, 495).

Dinler tarihgisi Mircea Eliade kutsal tanimlamasinda, dogal gergeklerden tamamen
farkli bir gercek olarak kutsali gosterir. Ona gore kutsal: “Ustiin bir gii¢ tarafindan
belirlenen ve gorebildigimiz biitiin nesnelerde ortaya ¢ikan bir giic olup, mana gibi bir
karakter arz etmez. Kutsal olan, nesne ile temasa gecmis olandir (Eliade, 1991, 8).”

Tiirkler Islamiyetten once kutsal saydig1 inang ve ritiielleri Islamiyetten sonra da
stirdirmiis ve bu kiiltiirel kodlar giinimiize kadar gelmistir. Eski inanislardaki atalar
kilti yerini, tiirbe, yatir, dede mezar1 vb. yerlere yonelik anlayisa ve uygulamalara
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birakmustir. Bunlar Islami birtakim rivayet ve menkibelerle daha da zenginleserek
bir kiiltiir olusturmuslardir (Giingdr, 2008, 350-351). Kutsal1 kabul etme duygusu
ise inanan kisiyi, Tanr1’ya ve onun getirdigi dine baglayan, kisinin din ¢ercevesinde
kalmasina katkida bulunan bir ¢esit ihtiyac veya i¢glidiidiir (Adam, 2006, 256).
Yatir, olagan distii giicti bulunduguna ve insanlara yardim ettigine inanilan
kimsenin mezar1 demektir ve insanlarin dilek dilemek icin ya da herhangi bir
hastaligina sifa bulmak igin gittikleri yerlerin basinda gelir (Karakog, 2010, 13).
Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii'nde yatir; “ermislerin  gomiilii
olduguna inanilan mezarlar. Dede, baba, tiirbe ” olarak tanimlamistir (Uludag, 2001,
387). Yatirlara giden insanlar genellikle biitiin ¢6ziim yollarina bagvurduklari halde
problemlerini ¢6zemeyen ya da arzularina erisemeyen insanlar olarak goriilmektedir.

Tiirkge’de  ‘evliya’ kelimesi halk arasinda ¢ogu zaman tekil olarak
kullanilmaktadir. “Veli’, Allah’1 seven, Allah’1 dost edinen ve onun tarafindan dost
edinilen kisi anlaminda kullanilmistir. Zamanla bu kavram genisleyip birtakim istiin
vasiflar kazanarak harikulade seyler ortaya ¢ikarabilen biiylik insan manasint almistir
(Ocak, 1). “Evliya, Islam tasavvufunda Allah’in ilgi, himaye, yardim ve sevgisine
mazhar olmus, goniil gézii acik kimselere verilen isimdir (Furat, 1986, 13/287).”
Veliler iyi yetismis, nefsini terbiye etmis, Allah dostu, goniil eri, darda kalmisin
bunalmisin yardimeisi, yolda kalmislari koruyan, Allah’a daha yakin olan, kamil
insanlardir (Sezgin, 1998, 457).

Kendilerine kutsal ve veli goziiyle bakilan bir diger grup ise seyitlerdir. Seyyit
kavram olarak efendi, bey, niifuz sahibi, saygi deger kimse olarak tanimlanir.
Hazreti Peygamber’in torunu Hazreti Hiiseyin’in soyundan gelen kisilere ‘seyyit’
denilmektedir. Seyyitlere evliya goziiyle bakilir ve bunlar bulunduklar1 toplumda
0zel ilgi goriir, halk bunlara biiyiik saygi gosterir ve toplum iginde ayricalikli yerlere
sahiptirler (Uludag, 2001, 315).

Tiirklerdeki ‘Dede’ kavramina gelince, bu kavram giintimiizdeki anlamina yakin
olarak en eski metin olan Uygurca Oguz Kagan Destani’nda gecer. Dede Korkut’un
atasi olan ve kendisine kutasallik atfedilen bu Ulu Tiirk, Islamiyet’le birlikte ‘veli’
kavramina doniigsmiistiir. Ancak Dedelik kavrami, veli kavramina gore daha dar bir
sosyal hadiseyi igerir. Dede kavrami, anlam genislemesi ile ermisin mezar1, mezarin
bulundugu yer, gelenek gorenek ve toren, ilkbahar ve sonbahar kutlamalar1 anlaminda
kullanilmistir. Dedelerle ilgili bireysel ve toplu olarak yapilan pratikler vardir
(Cemiloglu, 2002, 101, 119).

Ziyaret; iligki kurmak, ibret almak, sevap kazanmak gibi ¢esitli amaclarla kutsal
yerleri, kabirleri, akrabalar1 ve hastalar1 gérmeyi ifade eder. Bu yer ve kisilerle olan
iligkiyi siki tutmak hep tavsiye edilen bir durum olmustur (Kandemir, 13/620).

Ziyaret ve ziyaret yeri lizerinde tanimlama yapanlardan Hasan Koksal ziyareti,
“kutsal olarak taninan bir sahsa, bir yere (tekke-tiirbe vb.) herhangi bir dilegin olmasi,
yerine getirilmesi sartiyla tek basina veya topluca yapilan gidip gorme igslemi” olarak
tanimlamistir (Koksal, 1987, 229). Zeki Basar ise; yatirlari bilinen, tinlii veya saygin
olduguna inanilan kimi mezarlar veya bu tiir mezarlardan olusan tiirbeleri ziyaret yeri
olarak adlandirmistir (Basar, 1997, 56).
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Ziyaret yeri ya da ziyaretgah, “hayir islemek veya saygi gdstermek amaciyla
gidilen yer” anlamina gelir (Tiirkge Sozliik, 1988, 2240). Tiirk halk inanc1 i¢inde ziyaret
kiiltiirti, 5nemli bir yere sahiptir. Tiirk halki; veli, eren, evliya, ermis, zahit, alim, sofu,
seyyit, gazi, miibarek, pir, dede, abdal, sehit gibi ¢esitli adlar verdigi bu kimselerin
mezarlarini ziyaret etmeyi kalict bir kiiltiir haline getirmistir. Sadece yatir ya da tlirbe
degil kutsal kabul edilen tim mekéanlarda ziyaret yeri olarak kabul gérmiistiir (Glinay
- Giingor, 1998, 10). Ziyaret mekanlarinda yapilan ritiiellerde, Islamiyet &ncesi Tiirk
inang sisteminin izleri goriilmektedir (Giinay, 2003, 581).

1. Ziyaret Etme Sebepleri

Insanlar, sahip olduklar1 farkli inang, kiiltiir, ekonomik durum, sosyal hayat ve
hayat algilarina gore ¢ok farkli sebeplerle ziyaret yerlerine gitmektedirler. Manevi
bir kazang elde etme ve ibadet diisiincesi, sikint1 ve dertlerden kurtulma istegi, bir
basariya ulasma ve bunun kolaylagmasini isteme, kazang elde etme veya bir is sahibi
olma istegi, es ve ¢ocuk sahibi olma dilegi, yatirda bulunan zatin himmetine erme
duygusu, caresiz hastaliklara sifa bulma arzusu, karsilasilan dogal felaketlerden
korunmak istegi, geleneksel olarak veli ruhundan istifade etme ve yapildig: diisiiniilen
biiyii ve sihirlerin bozulmasi imidi bu ziyaretlerin ortak sebeplerini olusturmaktadir.

Ziyaret ve ziyaretgdhlarda ana Ogeyi, manevi algi ve onun sahip oldugu
kutsal gii¢ olusturmaktadir. Insanoglu duygusal bir varlik olarak ulu zatlarin ve
kahramanlarin hayatta iken yaptiklar1 giizelliklerden etkilenmiglerdir. Bundan
dolay1 daha hayatta iken yasamis olduklar1 giizellikler onlar1 toplum icinde saygin
bir noktaya getirmistir. Bu sayginlik onlarin 6liimlerinden sonra onlara kutsal gii¢
ve kerametler isnat edilmesine sebep olmustur. Bu &zelliklerin kendilerine ululuk
atfedilen kisilerin 6limlerinden sonra da kabirlerinde ve yasadiklari yerlerde devam
ettigine inanilmistir. Bu inanct Kur’an-1 Kerim’de sehitler ve veliler hakkinda bilgi
veren ayetler de desteklemektedir (Giinay, 2003, 107).

Toplum tarafindan kabul edilmis kutsal mekanlar, sosyal hayatin diizeninin
saglanmasinda ve insanlarmn ahlakinin korunmasinda 6nemli bir igleve sahiptir.
Ozellikle toplumsal hafiza kutsallik atfedilmis mekanlarmn ve insanlarm toplumu
derinden etkileyen savas ve felaket gibi sikint1 anlarinda manevi, gii¢, destek ve siginak
olmakta, hatta bizzat savaslara katilmak suretiyle kahramanliklar gostererek toplumsal
fonksiyonlarin1 6limden sonra da devreye sokmaktadirlar (Giinay, 2003, 107).

Miisliiman Tiirk toplumlarinda goriilen tiirbe ziyaretleri ile Islam &ncesi Tiirk
topluluklarinda karsilasilan atalar kiiltii arasinda bir bagin oldugunu soylemek cok
miimkiin olmasa da ritiiellerdeki benzerlik bunu ¢agristirmaktadir. Islam inancindaki
Allah dostlar ile eski Tiirk inancinda yer alan samanlar arasinda boyle bir bagi
gormek imkani vardir (Giinay, 2003, 112).

2. Ziyaret Adabi

Ziyaret yerlerine giden insanlarin gidis amaclari ve beklentileri farklilik
gostermektedir. Tiirbe ziyaretinde bulunan insanlarin amag¢ ve beklentileri ne olursa
olsun, buralar1 ziyaret eden insanlarin uymalar1 gereken birtakim kural ve kaideler
vardir. Oncelikle ziyarete gitmeden dnce abdest almak, gidilen yerde kilik ve kiyafete
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dikkat etmek gerekir. Bunun ic¢in ziyarete gelen bayanlarin baslarini Grtmesi ve
erkeklerin takke giymeleri en ¢ok goriilen adaplardandir. Daha sonra orada bulunan
zatin ruhuna {i¢ Thlas ve bir Fatiha surelerini okumak ve bilenlerin Kur’an-1 Kerim
okumasi takip edilen usuldendir. Tiirbeye ziyaretine gelenlerin Kur’an okumasini
bilmeyenlerin bilen insanlara okutmasi da en ¢ok basvurulan uygulamalardan biridir.
Ayrica miibarek giin ve gecelerde tiirbe ziyaret etmek ve talep edilen istek ve arzularin
dile getirilmesi en fazla tercih edilen bir durumdur (Giinay, 2003, 109).

Tiirbe ziyareti esnasinda tiirbeye sag ayakla girmek, kibleye dogru yonelmek,
gozleri kapatarak dua etmek, tiirbeden ¢ikarken geri geri ylirimek ve kapidan ¢ikarken
de sol ayakla ¢ikmak bu tiir ziyaretlerde takip edilen edep kurallarindandir.

3. Dini A¢idan Tiirbe Ziyareti

Tiirbe ve kabir ziyaretleri dini agidan ¢ok yonlii olarak ele alinmig ve bu
konu iizerinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ozellikle Islam 6ncesi Tiirk adet
ve geleneklerinden Islam sonrasi hayata da yansimis olan bazi uygulamalar, Islam
alimleri tarafindan uygun goriilmemistir. Tiirbe ve ziyaret yerlerinde Islam inancina
uygun olmayan davranis ve tavirlar sergilenmesi neticesinde tiirbe ve kabir ziyaretine
kars1 olumsuz bir tavir olusmustur.

Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde Kabir maddesini kaleme alan Mehmet Sener
konu ile ilgili su bilgileri vermektedir: "Kabir konusu eskiden beri, insanlarin
sapmalarma ve tevhit inancina sirk karigtirmalarina sebep olan konulardandir. Bu
yiizden Peygamberimiz (s.a.s.), islam'm ilk devirlerinde kabir ziyaretlerini biitiiniiyle
yasaklamigti. Sonra miisliimanlarin tevhidi ve sirki iyi 6grenmeleriyle; ‘Size kabir
ziyaretini yasaklamistim, artik kabirleri ziyaret edin; ¢linkii onlar size ahireti hatirlatir’
buyurdu. Boylece hem kabir ziyareti serbest edildi, hem de ziyaret sebebi aciklanmis
oldu" (Sener, 2001, 24/35, 37).

Kabirlerin siislenmesi, mum yakilmasi, tiirbelere, agaclara bez baglanmasi
zamanla halkin tevhid inancini zedeledigi, acik ve gizli sirke saptirdigi igin
yasaklanmistir. Kabirlerin yaninda kurban kesilmesi, herhangi bir vesileyle bir tiirbe
veya yatira kurban adanmasi da ayni1 diisiinceden dolay1 uygun goriilmemistir. Kurban
bir ibadet olup yalniz Allah igin yapilir, aksi davranis sirk olmasa bile biiyiik giinah
olarak kabul edilir (Sener, 2001, 24/35, 37).

4. Giiney Kazakistan’daki Ziyaret Yerleri ve Yapilan Ritiieller

4.1. Anistan Bab Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Aristan Bab Tiirbesi!, Hoca Ahmet Yesevi’nin hocasi ve manevi danismani,
bazi bilgilere gére Hz. Muhammed (sav)’in sahabelerinden biri oldugu kabul edilen
Aristan Bab mezar {izerine yapilan heybetli bir tiirbedir. Tirbe, XII-XIV. yiizyillarla
tarihlendirilmektedir. Aristan Bab Tiirbesi, Otirar kasabasindan ve Sauildir kdyiinden
2 km, Cimkent sehrinden 150 km uzaklikta yer almaktadir. Tiirbe, bolgede yasayan
Miisliimanlarim belli bash ziyaret yerlerinden birisidir.

! Arslan Bab Kazakgada Aristan Bab diye yazilir. Tiirkge kaynaklarda ismi, Baba Arslan, Arslan Baba veya Arap
Arslan Baba seklinde gegmektedir.
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Mezar yerine insa edilen tiirbe, Aristan Bab vefat ettikten sonra XII. yiizyilda
yaptirilmigtir. Mogol istilast sirasinda tiirbe yikilir. XIV. ylizyilda Emir Timur’un
fermaniyla yikilmis mezar yerine yeni tiirbe insa edilir (Bice, 2016, 70). Glinlimiize
bu tlirbenin ahsap direkleri ulasabilmistir.

XVIIL ylizyilda deprem yiiziinden yikilmis eski mezar yerine ¢ift kubbeli tiirbe
yaptirilmustir. Fakat tiirtbe tekrar yikilarak sadece 1909 yilinda onarim goriir. 1971
yilinda yer alt1 sularinin yiiksek olmasi nedeniyle tiirbe hasara ugrar ve yerine yeni bir
tiirbe insa edilir (Margulan vd., 1959, 23).

Ziyaret yerlerinde insanlarin birgok farkli yaklagim, uygulama ve ritlieller
gerceklestirdikleri goriilmektedir. Incelemesini yaptigimiz ve calismaniza konu
olan 26 tiirbe ve ziyaret yerinde insanlarin bazilart farkli olmakla beraber, genelde
birbirine benzer ritiielleri yerine getirdigi goriilmiistiir. Bazi ritiieller birkag tiirbede
gerceklestirilirken, benzer ritiieller birgok tiirbeden aynen yerine getirilmektedir.
Tiirbeye veya ziyaret yerine gelis amacina gore uygulamalar da degisiklikler
gostermektedir. Aristan Bab Tiirbesinde yaptigimiz goézlem ve incelemelerde
insanlarin ziyaret gerceklestirirken birtakim ritiielleri gergeklestirdiklerini gordiik.
Bu tiirbeyi ziyaret edeceklerin ilk 6nce “Aristan Bab’a gecele, Hoca Ahmet’ten dile”
inanctyla Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesine gitmeden dnce Aristan Bab Tiirbesini ziyaret
ettikleri ve burada geceleyerek ertesi giin ziyarete geldikleri goriilmektedir. Ziyarete
gelen kisi nce tiirbeyi selamlayip daha sonra Ug Thlas, bir Fatiha okuyor ve yatirin
ruhuna ithaf ediyordu. Ziyaret yerinde Kur’an-1 Kerim okumak ve sevabini orada
bulunan yatirin ruhuna bagislamak en 6nemli ritiiellerden birini olusturmaktadir.
Kur’an okumasini bilmeyenlerin tiirbede bulunan hocaya okutmasi ve para vermesi
de yerine getirilen adetlerden biri olmustur. Ayrica Kur’an-1 Kerim okumak gibi
ilahiler okumak da yerine getirilen ritiiellerden biri olmus goriilmektedir. Ziyarette
bulunan kisiler, tiirbede yatan kisiye ve yattig1 yere verdigi degerden dolay1 ziyaret
yerinde bulunan mezarlara elini ve yliziinii siirmeyi bir vazife olarak gérmektedir.
Bunu yaparken de tiirbenin ¢evresini dolasiyor adeta tavaf eder gibi bir davranis
sergiliyordu. Bazi insanlarin ise ziyaret yerinin etrafini belirli zamanlarda belirli
sayilarda (3 veya 7 defa) dolasma gelenegini uygulamaktadirlar.

Bazi dileklerin yerine gelmesi i¢in bazi insanlarin tiirbeye havlu, seccade,
tespih, takke, basortiisii, siipiirge biraktiklari goriilmektedir. Yine bu anlayisin bir
geregi olarak tlirbenin koselerine para yerlestirmek de ¢ok goriilen bir uygulamadir.
Dualarin ve isteklerin kabul olmasi i¢in tiirbede defnedilen biiyiiklerin ruhuna As/Yog
toreni diizenlenmektedir.

Ziyaretgilerin en ¢ok dnem verdikleri ve hemen hemen tiim ziyaretgilerin yerine

getirdikleri ritiiellerden biri de Aristan Bab Tiirbesi oniinde bulunan kuyudan su
¢ekerek onu igmek ya da siselerine koyarak evlerine gotiirmektir?.

4.2. ibrahim Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Ibrahim Ata Tiirbesi, iinlii islam bilgini Ibrahim’in mezar1 {izerine yaptirilnus biiyiik
bir tiirbedir. Cimkent Eyaleti’ne bagli Sayram ilgesinin Aksu kdyii smirinda biiyiik bir
tepede yer almistir. 1k tiirbesi XVI-XVII. yiizyillarda yaptirilmis fakat dogal olaylardan

2 Tirbedeki incelemeler 2016 Haziran ayinda yapilmugtir.
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etkilenerek hasar gordiikten sonra XIX. yiizyilda tekrar insa edilmistir (Basenov, 1973,
45). 1950’1i yillarda giiglii bir deprem sirasinda tlirbenin kubbesi yikilmis, daha sonra
restorasyon c¢aligmalari neticesinde yikilan bu kubbe yeniden yapilmustir.

Ibrahim Ata Tiirbesi en ¢ok ziyaret edilen tiirbelerden biridir. Ozellikle {inlii
tasavvuf onderi Hoca Ahmet Yesevi’nin babasi olmasi ve Giiney Kazakistan
bolgesinde meshur bir alim olmasi bunda énemli bir faktordiir.

Tiirbeyi ziyarete gelenlerin yerine getirdigi ritiieller B. Botakaraev® tarafindan
2016 yili may1s ayinda gézlemlenmistir. Ziyarete gelenlerin Kur’an-1 Kerim okumak ve
sevabini orada bulunan yatirin ruhuna bagislamak en ¢ok yaptiklari ve dnemli gordiikleri
birritiieldir. Ziyaret yerinde salavat getirmek, ilahiler okumak, tespih gekmek, siikiir duasi
okumak biitiin ziyaretcilerin yapmaya caligtiklari uygulamalardandir. Ziyaret yerindeki
sandukanin etrafint belirli sayilarda dolasmak duanin kabulii ve ziyaretin tam olmasi
icin yapilmaktadir. Siinnet ettirilecek gocugun tiirbeye getirilmesi ¢ok 6nemsenen bir
ritiieldir. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan agacin meyvesinden sifa
niyetiyle yemek, ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan suyun icerisine
para, demir parcalari vs. atmak da en gok yapilagelen adetlerden olmustur. Ozellikle
dilek dilerken, tiirbenin duvarlarini ve siitunlarini kucaklamak, yapilan isteklerin kabul
edilmesi i¢in yerine getirilen ritiiellerden biridir*.

4.3. Karasas Ana Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Karasas Ana Tiirbesi, XIX. yiizyila ait mimari sanatinin gérkemli 6rneklerinden
birisidir. Tiirbe, Giiney Kazakistan Eyaleti Sayram il¢esine bagli Sayram kdytindeki eski
mezarlik bolgesinde, iki sokagm kesistigi yerde bulunmaktadir. Karasas Ana Tiirbesi,
Hoca Ahmet Yesevi nin annesinin mezari tistiine insa edilmistir (Mendikulov, 1950, 97).

Gergek adi Aysa-Bibi olan Yesevi'nin annesi Karasas Ana iinlii Musa’nin
torunudur. Karagas Ana zamaninin en egitimli, bilgili ve bilge kadnlarindan biriydi.
Biitiin hastalara ve yardima muhtag kisilere yardim etmeye calisirdi. Efsanclere
gore, Karasas hastaliklari iyilestirebilir ve rityalar: yorumlayabilirmis. Bu 6zelliginin
sayesinde halk arasinda popiilerlik kazanmis, ¢cocuklarin yetistirilmesine de biiytik
6nem vermis ve halkin zihninde annelerin annesi olarak kalmistir. Karagas Anne’yi
ziyaret edenlerin ¢ogu Giiney Kazakistan’dan gelmekle birlikte, Kazakistan’in
her tarafindan gelenler de vardir. Ziyaretgiler genelde kadinlardan olugsmaktadir.
Gelenlerin ¢ogu aileleri, akrabalar1 ve kutsal yerleri gezmek icin organize edilen
gruplardan olugmaktadir. Tiirbeyi ziyaret edenlerin ¢ogu sevap kazanmak isteyenler,
cocuk sahibi olmak isteyenler, ev ve is sahibi olmak isteyenlerle ve cilt hastaliklarina
sifa arayanlardan olusmaktadir. Tiirbeye gelen ziyaretgiler ilk olarak el, diz {izerine
¢omelerek ve apalayarak (tiirbe kadina ait oldugu i¢in abla diye seslenerek yaklagmak)
tirbeye yaklasmak ve 6pmek ritiiellerin ilki olarak goriilmektedir. Ondan sonra kim
hangi sebeplerle geldiyse ona gore ritiiellerini yapmaktadir. Mesela cildinde yarasi
olan hastalarin ziyaret yerindeki kutsal su ile cilt hastaligi bulunan yerini yikamasi
degismeyen bir ritiieldir. Ayrica tiirbeyi ziyaret etme kurallari da bulunmaktadir.
Tiirbe st {iste ii¢ giin ya da {i¢ persembe ziyaret edilirse daha ¢ok sevabin olduguna
inanilmaktadir. Adak adamak ve yatirin ruhuna kurban kesmek, kesilen kurbanin

3 Baurcan Botakaraev, Erciyes Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Doktora dgrencisi.
* Tiirbedeki incelemeler B. Botakaraev tarafindan 2016 yili Mayis ayinda yapilmistir.
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etinden yapilan yemegi yiyerek arkasindan Kur’an-1 Kerim bagislamak her ziyaretgiler
tarafindan yapilan ritiieldir. Evlerine donerken kutsal sayilan kuyudan su c¢ekerek
evindeki akrabalarina gotiirmek de yillardir tekrarlanan ayinlerderdir®.

4.4. Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Hoca Ahmet Yesevi Kiilliyesi, muhtesem bir anit, Orta ¢ag mimarisinin giizel
bir 6rnegidir. Yesevi Kiilliyesi, biinyesinde ¢esitli binalari, saraylar ve ibadethaneleri
barmdiran Emir Timur dénemindeki mimari sanatin biiyiik saheserlerinden birisidir.
Kiilliye, UNESCO diinya mirast listesine aliman Kazakistan’daki ilk basyapittir.
Tiirkistan sehri Kazakistan’in giiney bolgesinde bulunmaktadir.

Ahmet Yesevi vefat ettikten sonra onun mezari iizerine tlirbe insa ettirilmis
fakat s6z konusu tiirbe birkag asir gegtikten sonra agir bir hasar gormiistiir. Yesevi’nin
vefatindan 233 yil gectikten sonra Orta Asya’nin biiyiik hiikkiimdart Emir Timur’un
fermaniyla yeni bir tiirbe yaptirilmistir (Muhtarov, 2007, 18).

Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesi, Kazakistan’in yurtici ve yurt disindan en ¢ok
ziyaretci gelen tiirbesidir. Hayati, ilmi, ameli ve yetistirdigi talebeleri ile Hoca
Ahmet Yesevi hem yasadigi doneme hem de kendisinden sonraki dénemlere damga
vurmug biliylik bir alim ve mutasavvifdir. Diinyanin degisik bolgelerinde yasayan
Miisliimanlar, Yesevi ve onun ilkelerinden haberdar olduklar1 zaman Yesevi Tiirbesini
ziyaret etmek istemektedirler. Bundan dolay1 nerdeyse yilin on iki ay1 Yesevi Tiirbesi,
ziyaretci akinina ugramaktadir.

Manen onun ruhaniyetinden istifade etmek isteyen insanlarin sadece Yesevi’yi
ziyaret amaciyla tiirbeye gelmesi uygun goriilmiis, onun diginda bir maksatla bolgeye
gelen insanlarin bir de tiirbeyi ziyaret edelim diye diisiinerek ziyarette bulunmasi
tasvip edilmemistir.

Ahmet Yesevi Tiirbesine gelenler dncelikle tiirbeyi selamlar ve kadinlar baglarini
kapatirlar. Tiirbede bulunan basta Ahmet Yesevi olmak tizere defnedilen Han, Sultan,
Bey, Kahramanlarin ruhuna Kur’an bagislanmaktadir. Bilenler kendileri okudugu gibi,
bilmeyenler de tiirbede bulunan hocaya okutmaktadirlar. Dileklerinin kabul olmasi
ve tiirbede bulunan yatirin ruhaniyetinin kendilerinden haberdar olmasi i¢in insanlar
tiirbeye el ve yiizlerini siiriiyorlar. Tiirbeyi tavaf etmek, 6pmek, beyaz bez getirip,
tiirbe gorevlilerine teslim etmek, yedi tane ¢orek dagitmak ve evde yazip getirdigi,
dileklerin bulundugu mektuplari kutulara atmak en ¢ok yapilan ritiiellerdendir.

Tiirbeye ziyarete gelen insanlar tiirbede cami odasinda namaz kilmakta ve
ilahiler okumaktadirlar. Isteklerin kabul edilmesi ve ziyaretin tam olmast igin tiirbede
bulunan Taykazan icerisine madeni para atmak, tiirbenin koselerine para yerlestirmek
ve para kutularina yedi tane veya fazla para atmak nemli ritiiellerden sayilmaktadir.
Tiirbede defnedilen biiyiiklerin ruhuna As/Yog toreni diizenlemek, kesilen kurbanlarin
etinden yapilan yemegi yemek ve adak adamak da gok sik goriilen uygulamalardandir.
Tirbeyi degisik dilek ve istekleri i¢in gelmis olanlarin tiirbe i¢inde bulunan kuyuya
7’den 70 taneye kadar madeni para atmasi ve dilek dilemesi en nemli ritiiellerden
biridir. Ayrica ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan agacin meyvesinden
yemek, hasta olanlarin sifa bulacagina inanarak yerine getirdikleri bir bagka ritiieldir®.

3 Tirbedeki incelemeler 2016 yili Agustos ayinda yapilmustir.
¢ Tiirbe basindaki incelemeler 2015 yili Haziran ayinda yapilmustir.

212 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




GUNEY KAZAKISTAN SOSYAL HAYATINDA TURBELER VE
TURBELERDE YAPILAN ZIYARETLER

4.5. Kuscu Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Kusculuk sanat1 ile meshur olan Kusgu Ata, Hoca Ahmet Yesevi’nin yetistirdigi
talebelerinden birisidir. Hocasinin istegi ile Tiirkistan’in dogu tarafinda yedi pinarin
bulundugu giizel bolgede iskan etmis ve burada ilim ve irfanla mesgul olmustur.
Gergek adi Ahmet olan Kuscu Ata’nin tiirbesine ¢ok sayida ziyaretci gelmektedir.
Ziyarete gelenler once abdest almakta, sonra tlirbeyi selamlayarak ziyaretlerine
baslamaktadirlar. Kur’an okuyup veya okutup dua ettikten sonra tiirbe i¢inde namaz
kilmaktadirlar. Dilek ve isteklerini dile getirirken tlirbeye el ve yiiz stirmek 6nemli bir
ritiiel olarak goriilmektedir.

Ziyarete gelenlerin manevi olarak gorevlerini yerine getirmek ve dualarinin
kabul olmast i¢in kurban kestikleri ve sadaka dagittiklar1 ¢cok sik gortilmektedir.
Yine bunun tamamlayicist olarak yedi tane ¢orek dagitmak ve her yil tiirbe etrafinda
toplanarak Mevlit okutmak baslica takip ettikleri ritiiellerdendir. Ozellikle maddi ve
manevi olarak rahatsizliklart bulunanlarin ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna
inanilan sudan i¢gmek, bu suyu eve gotiirmek ve bu su ile banyo yapmak en cok
yapdiklari uygulamadir’.

4.6. Ismail Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Ismail Ata Tiirbesinin yer aldig1 Turbat kéyii ile ilgili farkli rivayetler vardir.
Bunlardan birine gore “Turbat” sdzciigii, Arapga “mezar” kelimesinden tiiremektedir.
Kazak, Tiirk, Ozbek ve diger Tiirk-Miisliiman iilkelerinde “tiirbe” kavram “kesene”,
“mausoleum”, “sagana” kelimelerine es anlamli olarak kullanilmaktadir. “Turbat”
kelimesinin kokii de bundan gelmektedir. Bir zamanlar “tiirbe” s6zctigii de tekil sekilde
“kesene” anlaminda kullanilmis, “turbat” kelimesi de biraz degisime ugrayarak ¢ogul

sekilde “keseneler” anlaminda kullanilmistir (Kenzhetayev, 2007, 145).

S6z konusu Turbat koylinde Orta Cag’a ait biliyiik mimari tiirbeler kiilliyesi
giiniimiize kadar ulagmistir. Onlardan birisi hem de en muhtesemi “Ismail Ata”
kiilliyesidir. Ad1 gecen kiilliye, Ismail Ata Tiirbesi, Cibrail Ata Tiirbesi, Koskar Ata
Tiirbesi gibi birgok tiirbe ve Orta Cag’a ait camiden, sufi derviglerin halvetgahindan
ve kapidan olugmaktadir.

Ismail Ata Tiirbesi engok ziyaret edilen tiirbeler arasinda sayilmaktadir. Uzak
yakin degisik bolgelerden ziyarete gelenler burada ziyaret adabina uygun sekilde
ziyaretlerini gerceklestirmektedirler. Tiirbeyi selamlayarak ziyarete baglayan
ziyaretciler daha sonra salavat getirerek ve ilahiler okuyarak ziyaretlerine devam
etmektedirler. Tilirbeyi tavaf etmek ve tiirbeye el-yiiz siirmek her zaman goriilebilen
bir ritiieldir. Duadan sonra kibleye yonelerek namaz kilmak ve dilekte bulunmak
o6nem verilen bir uygulamadir.

Iyilige ulasmak icin iyilik yapmak gerekir diisiincesinden hareketle ziyarete
gelenler tiirbede defnedilen biiyliklerin ruhuna As/Yog toreni diizenlemeyi, kesilen
kurbanlarin etinden yapilan yemegi yemeyi, ziyaretcilere yiyecek ikram etmeyi ve
yedi tane ¢orek dagitmay1 dnemli bir ritiiel olarak yerine getirmektedirler.

Ziyarete gelen insanlarin ziyaret yerinin etrafin1 belirli zamanlarda belirli
sayilarda (3 veya 7 defa) dolasmasi, tiirbe bahgesindeki pmardan su igmeleri ve
kaplara doldurarak eve gétiirmeleri ayrica ziyaret yerine para birakma veya atmay1
bir ibadet anlayis1 ile yaptiklar1 goriilmektedir®.

7 Tiirbedeki incelemeler 2016 yili Temmuz ayinda yapilmisgtir.
8 Ttrbedeki incelemeler 2016 yili Temmuz ayinda yapilmigtir.
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4.7. Koskar Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Koskar Ata Tiirbesi, Karadag etegindeki Koskar Ata Nehri’nin kenarinda bulunan
eski mezarlikta yer almaktadir. Bu mezarligi yerli halk “Koskar Ata Mezarlig1” diye
adlandirmaktadir. Mezarlik nehrin dag tarafinin ¢ikis yoniinde, yani nehrin glineydogu
tarafinda yer almistir (Taciyev, 2011, 201). Nehrin daga bakan tarafi eski su barajiyla
cevrilmigtir. Mezarligin kuzeybati taraft kalin ormanlik, giineydogu tarafi ise diiz ova
seklindedir. Eski mezarlik i¢ini ¢engel ve diger bitkiler basmistir. Mezarliga her yil

vefat eden insanlar defnedilmistir.

Koskar Ata kahramanligryla ve cesurluguyla halkin zihninde 6nemli bir
yer tutmaktadir. Dini yetenegi, seriat kanunlarinin bilgini olarak kazandigi sohret
sayesinde Koskar Ata “evliya”, “zat-1 evliya” olarak anilmaya baslamisti. Evliya
olarak taninan Kogkar Ata Tiirbesine yerli halk ve Kazakistan’in her tarafindan
ziyaretciler ziyaret etmektedirler. ilk olarak tiirbeyi selamlayarak baslayan ziyaretciler,
tirbeyi tavaf etmek, tiirbeye el ve yiiz stirmek, bez, ¢caput baglamak, Kur’an okumak
veya okutturmak, ziyaret ibadeti tamamlanmaktadir. Genelde aile olarak gidildigi
icin insanlarin yaninda g¢ocuklar1 da bulunmaktadirlar. Hazir buraya gelmisken,
cocuklar da atasinin duasmni alsin, bereketlensin diye kendilerinin yaptig1 ayinleri
tekrarlatip, tiirbe Ortiistine el siirme, tiirbeyi 7 kez dolasma ritiielini sik¢a ¢ocuklara
da yaptirtyorlar. Altini 1slatan ¢ocuklari, deri hastaliklari olan ¢ocuklart tiirbe yaninda
bulunan pinardan ve ¢esmeden su alarak banyo yaptirirlar. Ziyaret yerinde bulunan
ve kutsal olduguna inanilan tasi veya taslari viicudun agiran yerlerine koyarak veya
iizerinde gezdirek derdine sifa olacagina inanmaktadirlar. Bu ayinler hasta olan
herkese uygulamaktadirlar. Son olarak ziyaret yerlerindeki mezarlara elini ve yiiziinii
siirmek, ziyaret yerine para birakmak veya atmak, yatirin ruhuna dualar ithaf ederek
ve kutsal sayilan sudan evlerine alarak tiirbe bagindan ayirlirmaktadirlar®.

4.8. Baba Tiiktii Sast1 Aziz Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Baba Tiiktii Sastt Aziz Tiirbesi, Karadag yoresinin kuzey tarafinda, Giiney
Kazakistan ile Cambil Eyaletlerinin sinirinda, Ucbas nehri havzasindaki eski
Koyhand, simdiki Kumkent kdyiiniin giineybatisinda, 6 kilometre uzaklikta, Cilibulak
Pinar kiyisinda, su baraj1 yakiinda yer almaktadir (Konir, June 1, 2010, 8).

Baba Tiiktii Sast1 Aziz Tiirbesine her mevsimde gelen ziyaret¢ilerin ayagi hig
kesilmez. Bazilar1 hastaliklarina dua etmeye geliyorsa, bazilar1 da biiyiik bir sefere
c¢tkmadan Once dua etmeye ve atalarmin ruhu icin dua etmeye gelmektedirler.
Yerel halkin dedigine gore Kazaklarin Gii¢ Atasi sayilan Giires¢i Hacmuhan da
yarigsmasindan dnce buraya gelip, dua edip gidiyormus. Bunun gibi Kazaklarin gururu
boksor Bakhtiyar Artayev de Olimpiyat Oyunlarina gitmeden dnce dua ettiklerini,
kurban kestiklerini sdylemektedirler. Mezarin yaninda bulunan kiiciik gdolde
ziyaretciler, cesmeden su icmekte ve gdlde de yikanmaktadirlar.

Burada gorevli tiirbedar, "Baba'nin yasadig1 ylizyili kimse dogru sdyleyemez.
Hikaye sadece varsayimdir. Ziyaret¢iler buraya Jilibulaktan su icip, yakinlarindaki
goblde yikanmak i¢in geliyorlar. Buranin suyu kutsaldir. Onlarla birlikte evine gotiirmek
icin su ¢eken insanlar da var. Tanrt icin yalvaranlar burada gecelemektedirler ve
niyetlerinin kabul edilip, tekrar gelen ziyaretcilerimiz de var" demektedir'®.

? Turbedeki inceleme 2016 yili Haziran ayinda yapilmistir.
19 Tiirbedeki incelemeler 2016 yili Temmuz ayinda yapilmustir.
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4.9. ishak Bab Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Bab, Arapga “kap1” anlaminda kullanilmaktadir. Tiirk halklarinin dinin kapist
diye adlandirdig1 ishak Bab, evliyalarin sultan1 Hoca Ahmet Yesevi’nin sekizinci
dedesidir. “Nesep-name” adl1 Arap soylu Hocalar seceresinde ad1 gecen Ishak Bab’mn
tiirbesi simdiki Giiney Kazakistan Eyaleti Sozak ilcesi Cartitepe (Yar1 Tepe) koyii
yakinlarinda yer almaktadir (Ahmetbekova, 1998, 28).

Geleneksel olarak Tiirk halklarinin dinin kapis diye isim verdigi ishak Bab, Hoca
Ahmet Yesevi’nin sekizinci dedesi olarak sayilmaktadir. ishak Bab’1n tiirbesi simdiki
Giliney Kazakistan Eyaleti Sozak ilgesi Cartitepe koyii yakinlarinda yer almaktadir.
Tiirbeyi ziyarete gelenler, tiirbe ziyareti adabina gore hareket etmekte ve bir kisim
ritiielleri gerceklestirmektedirler. Ziyaret yerine gelenler Kur’an-1 Kerim okumak ve
sevabini orada bulunan yatirin ruhuna bagislamakla basladiklar1 ziyaretlerini, ziyaret
yerinde salavat getirmek;, ilahiler okumak ve yatirin ruhuna dualar ithaf etmekle devam
ettirirler. Tlirbede bulunduklari miiddetce iki rekat namaz kilmak, ziyaret yerinde
tespih cekmek ve siikiir duasi okumak ziyaretgilerin yapageldikleri ritiiellerdendir.

Ziyaret yerinin etrafini belirli zamanlarda belirli sayilarda (3 veya 7 defa)
dolasmak, ziyaret yerindeki sandukanin etrafin1 belirli sayilarda dolagmak, ziyaret
yerlerindeki mezarlara elini ve yliziinii siirmek ve mum yakmak gibi ritiielleri de yerine
getirmektedirler. Dua ve isteklerinin kabul edilmesi i¢in ziyaret yerinde etli yemek
pisirip yemek ve orada bulunanlara dagitmak, dilek dilerken, tiirbenin duvarlarini ve
siitunlarini kucaklamak da ziyeretgilerin en ¢ok yaptiklart uygulamalardir. Ozellikle
hasta olanlarin ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan tasi veya
taglar1 viicudun agriyan yerlerine koymak veya slirmek sifa olacagma inanilan bir
davranistir. Ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan agacin meyvesinden
sifa niyetiyle yemek, cocugu olup da yagsamayan ¢ocuklarina, yasamasi igin tiirbedeki
yatirin ismini koymak en 6nemli bir ritiieldir. Ayrica ziyaret yerine para birakmak
veya atmak, ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan suyun igerisine para,
demir pargalar1 vs. atmak en c¢ok tercih edilen ve dularin kabulii i¢in gerekli goriilen
ritiiellerdendir!!.

4.10. Karahan Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Karahan (Evliya Ata) Tiirbesi, Kazakistan’da Taraz sehrinin merkezinde, Tole
Bey ile Bayzak Batir Sokaklarinin kesistigi yerde bulunmaktadir. Tiirbe, Orta Cag’da
Taraz bolgesinde yaptirilan kutsal anitlardan biri olarak tarihe gegmistir. 1902 yilinda
Karahan (Evliya Ata) Tiirbesini arastirmak amaciyla bolgeye gelen Rus mimar sanati
uzmanlarim tiirbenin muhtesem dig goriiniisii hayran birakmisti. Onlar tiirbeyi eski
Taraz bolgesinin esdegeri bulunmayan tarihi miicevher olarak degerlendirmistir.
Arkeolojik kazilardan tespit edildigi gibi, ingaat yapimi sirasinda oldukga ustalikla
hazirlanan 30 ¢esit desenli kerpigler kullanilmistir. Karahan (Evliya Ata) Tiirbesi,
Karahanlilar doéneminde, yani XI. ylizyilda yaptirilmistir. Fakat tiirbenin kim
tarafindan yaptirtldigt heniiz belli degildir. Onun insaat1 Ayse Bibi ve Babacit Hatun
Tiirbeleriyle sik1 bir iligki i¢inde bulunmaktadir. Onlarin mezarlar1 X-XII. yiizyillarda
Kazakistan’in Giiney bolgesini yoneten Karahanlilar idaresiyle iligkilendirilir.
Karahan (Evliya Ata) ad1 da buradan kaynaklanmaktadir (Muhtarov, 2007, 57).

' Tirbe gozlemi Muhit Télegen tarafindan 2016 yili Agustos ayinda yapilmugtir.
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Kazakistan’da Taraz sehrinin merkezinde bulunan Karahan (Evliya Ata) Tiirbesi,
Tole Bey ile Bayzak Batir sokaklarimin kesistigi yerde bulunmaktadir. Tiirbeyi ziyarete
gelenler oncelikle tiirbeyi selamlayip, el ve yiizlerini tiitbeye siirmektedirler. Bilenler
Kur’an okurken bilmeyenler okutmaktadirlar. Ziyaret sirasinda tiirbeyi tavaf etmek,
mezarin lizerine yesil renkte Ortli veya seccade birakmak, yatirin ruhaniyetinden istifade
etmek icin tiirbede gecelemek gibi ritlieller yerine getirilmektedir. El ve diz iizerine
comelerek ve siiriinerek tiirbeye yaklasmak ve 6pmek 6nemli goriilen bir rittieldir.

Hastalig1 olanlarin ziyaret yerindeki kutsal su ile cilt hastaligi bulunan yerini
yikamasi ¢cok dnemli goriilen bir ritiieldir. Ayrica iyilige ulasmak i¢in iyilik yapmak
anlayistyla yedi tane ¢orek dagitmak ve Taykazan icerisine madeni para atmak da
burada goriilen uygulamalardandir. Ayrica tiirbeye bez, ¢aput baglamak ve ziyaret
yerini ya {i¢ giin iist iiste gidip ziyaret etmek ya da li¢ Persembe iist iiste ziyaret etmek
de goriilen ritiiellerdendir'?.

4.11. Muhammed Hanefiyye Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Muhammed Hanefiyye Tiirbesi, Giiney Kazakistan Eyaleti Sozak ilgesindeki
Suyindik adli bir nehrin kenarinda bulunmaktadir. Tiirbe, 1,75 kalinlikta ¢cimentoyla
kaplanmistir. Cimento Ortiiniin glineybat1 tarafinda siyah boyayla “Hazreti Ulu
Muhammed Hanefiyye” diye yazilmistir (Taciyev, 2011, 75).

Hz. Peygamber’in soyundan gelen ve seyitlerin efendisi olarak tanimlanan
Muhammed Hanefiyye Tiirbesi, Giiney Kazakistan Eyaleti Sozak il¢esindeki Suyindik
adli bir nehrin kenarinda bulunmaktadir. Tiirbeye yi1l boyunca ¢ok sayida ziyaretci
gelmektedir. Ozellikle Peygamber neslinden oldugu igin diger ziyaret yerlerine gore
buraya cok daha fazla insan gelmektedir. Tiirbeye gelenler dnce abdest almakta,
tiirbeyi selamlamakta, kadinlar baslarin1 6rtmekte ve ii¢ Thlas, bir Fatiha okuyarak
ziyarete baglamaktadirlar. Duadan sonra tiirbenin odasinda namaz kilmaktadirlar.
Bazi ziyaretciler burada bir gece kalarak riiya beklentisi ile tiirbede uyumaktadirlar.
Adak adamak, kurban kesmek, kesilen kurbanlarin etinden yapilan yemegi yemek
onemli goriilen ritiiellerdendir. Yine sadaka dagitmak ve ziyaretgilere yiyecek ikram
etmek de bdyle goriilmektedir.

Degisik hastalik ve sikintilart bulunanlarin gifa bulmak igin tiirbenin
yakinlarinda bulunan pinardan, ¢esmeden su igmeleri ve kaplara doldurmak suretiyle
evlerine gotiirmeleri, tiirbenin koselerine para yerlestirmeleri ve tiirbenin ¢evresini
dolagmalar1 da burada goriilen ritiiellerdendir'.

4.12. Akbikes Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Akbikes Kulesi Giiney Kazakistan Eyaleti Sozak il¢esinde Akstimbe koyiiniin
yakinlarinda yer almaktadir. Akbikes “Beyaz Kiz” anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kulenin Akbikes isimli kiza ait oldugu diistiniilmektedir. S6z konusu kule hakkinda
Orta Cag aragtirmacilar1 Hafiz Tanig’in, Mir Muhammed el-Buhari’nin, Nizameddin
Sami ile Serafeddin Ali Yezdi’nin ¢alismalarinda énemli bilgilere rastlanabilir. Ayni
zamanda Akbikes Kulesi, V.G. Tizengauzen, V.V. Bartold, V.L. Voronina, A. Margulan
ve K.M. Baypakov, C. Taymaganbetov gibi bilim adamlarinin da dikkatlerini gekmistir.

12 Tiirbedeki gozlemler Kurmanbek Abdiray tarafindan 2016 yili Temmuz ayinda yapilmustir.
13 Tiirbedeki incelemeler 2016 yili Agustos ayinda yapilmistir.
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Tarihgi Serafeddin Ali Yezdi’nin Zafer-name adli kitabinda anlatildigi iizere Emir
Timur Akbikes Kulesini ziyaret etmistir. Kulenin ihtisamli goriiniisti ve yiiksekligi,
hiikiimdar1 hayran birakmistir. Emir Timur, burada 1389-1390 yillarinda Toktamig’a
kars1 yiirtittiigli savaslaria baslamistir (Tabildiyev, 2008, 14).

Kazaklar arasinda Akbikesle ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Rivayetin
birine gore Akbikes, hem giizel hem de zeki bir kizdir. Fakat sevgilisine kavugsamadan
vefat etmis bundan dolay1 da halk, para toplayarak mezarina biiyiik bir kule insa
ettirmistir. Bir bagka rivayette ise Akbikes, diisman ansizin saldirdigi zaman alti
kardesiyle birlikte halkini korumak i¢in ata binmis fakat savas sirasinda vefat etmistir.
Boylece onun mezarina biiyiik bir kule yaptirilmigtir. Farkli anlatimlarla birlikte
Akbikes halk arasinda degerli bir insan olarak goriilmiis ve tiirbesine ziyaretgiler
gelmistir. Tlrbeyi ziyarete gelenler toplu olarak dua etmeyi ve duadan sonra iki rekat
namaz kilmay1 adet edinmislerdir. Ziyaret yerinde salavat getirmek, yatirin ruhuna
dualar ithaf etmek ve ziyaret yerinde etli yemek pisirip yemek ve orada bulunanlara
dagitmak 6nem verilen ritiiellerdendir. Ayrica mum yakmak, ziyaret yerinin etrafini
belirli zamanlarda belirli sayilarda (3 veya 7 defa) dolasmak ve ziyaret yerine para
birakmak veya atmak da en ¢ok uygulanan ritiiellerdendir'.

4.13. Abdiilaziz Bab Tiirbesi’nde Yapilan Ritiieller

Abdiilaziz Bab Tiirbesi, Gliney Kazakistan ili Sayram ilgesinde bulunmaktadir.
Tiirbe, mimari 6zellikleriyle ve muhtesem goriiniisiiyle dikkat ¢ekmektedir. Dini
ingaat [X. yiizyilda, Karahanlilar doneminde yaptirilmistir (Asimuli, 2010, 54).

VIII. yiizyilda Orta Asya bolgesine islam dinini yayma amaciyla gelmis olan
Abdiilaziz Bab, halk arasinda dolasan efsaneye gore Hz. Peygamber’in sahabelerinden
birisidir. Bélge insanlar1 bu tiirbeye biiyiik 5nem vermekte ve degisik sebeplerle tiirbeyi
ziyaret etmektedirler. Tiirbeye gelenler 6nce abdest almakta, tiirbeyi selamlamakta,
kadinlar baslarin1 rtmekte ve ii¢ hlas, bir Fatiha okuyarak ziyarete baslamaktadirlar.
Tiirbeyi tavaf etmek, tiirbeye el ve yiliz siirmek ve dua etmek ritiiellerini yerine
getiren ziyaretciler daha sonra iki rekat namaz kilmaktadirlar. Adak adamak, kesilen
kurbanlarin etinden yapilan yemegi yemek, ziyaretcilere yiyecek ikram etmek,
sadaka ve yedi tane ¢orek dagitmak dularin ve isteklerin kabulii icin dnemli sayilan
ritiiellerdendir. Yine tiirbeye bez, caput baglamak, kutulara yedi tane veya fazla para
atmak, tiirbenin koselerine para yerlestirmek ve tiirbenin ¢evresini dolagmak da yerine
getirilen ritiiellerdendir. Hastalig1 olanlar basta olmak iizere tiirbenin yakinlarinda
bulunan pinardan, ¢esmeden su igmek ve tiirbe bahgesindeki sifali sudan kaplara
doldurmak da ¢ogu ziyaretgilerin yaptiklari uygulamalardandir®.

4.14.Daurtbek Sahmansur (Davut Bek Sah Mansur) Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Davut Bek Sah Mansur Tiirbesi, Cambil Eyaleti Taraz sehrinin merkezinde yer
almaktadir. Ad1 gegen tiirbe Mogol Hiikiimdar1 Ulug Bilge ikbal Han Dauitbek’in
(Davut Bek) defnedildigi mezarin iistiine insa edilmistir. Tiirbe, halk tarafindan Sah
Mansur Tiirbesi diye adlandirtlmistir (Mirzahanova, 2002, 98).

Davut Bek Sah Mansur Tiirbesi, Cambil Eyaleti Taraz sehrinin merkezinde
yer almaktadir. Tiirbe, halk tarafindan Sah Mansur Tiirbesi diye adlandirilmistir.

1 Ttrbedeki inceleme 2017 yili Temmuz ayimnda yapilmugtir.
15 Tiirbedeki incelemeler 2017 yili Eyliil ayinda yapilmustir.
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Tirbeye ziyarete gelenler, dnce abdest almakta, kadinlar baslarini 6rtmekte, ¢ fhlas,
bir Fatiha okuduktan sonra toplu olarak dua etmektedirler. Tiirbe i¢inde kibleye
yonelerek namaz kildiktan sonra tiirbeye havlu, seccade, tespih, takke, basortiisii,
siiplirge biraktiklar1 goriilmektedir. Ziyaret yerinde etli yemek pisirip yemek ve orada
bulunanlara dagitmak onemli goriilen bir ritiieldir. Tiirbenin bahgesinde bulunan
sudan sifa niyetiyle icmek hasta saglam herkesin yaptigi bir ritiieldir. Ozellikle
ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan agactan veya ¢alidan bir parca
alip kurutmak, ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan tas1 veya taslari
viicudun agriyan yerlerine koymak veya slirmek ve mum yakmak da bu tiirbede
goriilen ritiellerdendir'®.

4.15. Alhoca Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Alhoca Ata Tiirbesi, Tirkistan sehrinde Hoca Ahmet Yesevi Tiirbesinden
3 km uzaklhiginda A. Tutkabayev sokaginda yer almaktadir. 1997-1999 yillar
arasinda tiirbede onarim c¢alismalar yiiriitiilmiistiir. insaat, kabirhane, cemaathane
ve giris kisimdan olugmaktadir. Genellikle pismis tugladan yapilmistir. Kabirhane ve
cemaathane odalar1 kubbeyle ortiilmiis ve dort tarafinda pencere nisleri bulunmaktadir.
Giris kisminin duvari dortgen seklinde kerpigle oriilmiistiir. Efsaneye gore Alhoca Ata,
Hoca Ahmet Yesevi’'nin damadi, yani onun kizt Gevher Ana’nin kocasidir (Taciyev,
2011, 54). Bundan dolay1 tiirbeyi ziyaret edenlerin sayis1 oldukca goktur. Ziyarete
gelenler diger tiirbelerde oldugu gibi burada da bazi ritiielleri yerine getirmektedirler.
Tiirbeyi tavaf etmek, tiirbeye el ve yiiz siirmek, tiirbeye bez, caput baglamak, beyaz
bez getirip tiirbe gorevlilerine teslim etmek bu ritiiellerdendir. Ayrica Kur’an okumak
veya okutmak, dua etmek ve yedi tane ¢orek dagitmak da bu tiirbeyi ziyarete gelenlerin
yaptiklari ritiiellerdendir'”.

4.16. Gauhar Ana (Gevher Ana) Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Gevher Ana Tiirbesi, Tiirkistan sehrinden giineye dogru 4 km uzakliginda Tiirkistan-
Sauildir otoyolunun sol kenarinda yer almaktadir. Ilk basta mezar seklinde catisiz, dort
kulaklt duvardan yapilmistir. Tiirbe yaninda ziyaretgiler i¢in ti¢ odali bir yap1 bulunmustur.
Gevher Ana’nin ne zaman vefat ettigine dair bilgi bulunmamaktadir (Tuyakbayev).

Ahmet Yesevi Hazretlerinin kizi olan Gauhar Ana ¢ocuk doguramamustir.
Babast kizinin {iziildiigiini goriince sdyle diyormus. ‘Senin sayende derdine sifa
bulan, sagliga kavusan her insan senin ¢ocugundur’. Gauhar Ana halk arasinda evliya
olarak taninmustir. Tlrbeye ziyaret eden insanlar hastaliklarina deva bulup, sagligina
kavusuyormus. Tiirbeye ziyaret edenlerin ziyaret nedenleri arasinda ‘Hastaliklarindan
kurtulmak’ ilk sira almaktadir. Ziyaretgiler tibbin ¢6ziim bulamadigi hastaliklari i¢in
bir umut ile sifa arayisina yonelmektedirler. Tkincisi ise gocuk sahibi olmak, iigiinciisii
diger istekler i¢in yapilmaktadir. Tiirbeye gelen insanlar tiirbeyi tavaf ettikten sonra
tiirbe bekgisine beyaz bez teslim etmektedirler. Ondan sonra yatirin ruhuna Kur’an
bagislayarak, kurbanlarini kesip, yemegini yiyor ve oradaki diger ziyaretcilere ikram
etmektedirler. Cocuk sahibi olmak isteyen anneler tiirbe siitunlarin1 kucaklayarak dua
ediyorlar. Ziyaret edildikten sonra diinyaya gelen kiz ¢ocuguna ¢ogunlukta Gauhar

16 Tiirbedeki incelemeler Bavurzhan Sayfunov tarafindan 2016 Haziran ayinda yapilmustir.
17 Tirbedeki gozlemler 2017 yilin Haziran ayinda yapilmustir.
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adin1 vermektedirler. Ziyaretgiler, el ve diz iizerine ¢omelerek ve apalayarak tiirbeye
yaklasmak ve dpmek, yagmurun yagmasi i¢in tiirbeden alinan bir tasi suya birakmak ve
yatirin tavsiyesini almak i¢in tiirbe i¢inde gecelemek gibi ritiielleri yerine getirmektedirler'®.

4.17. Ukas Ata (Ukkase Ata) Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Ukkase Ata Tiirbesi ve kuyusu Tirkistan sehrinden kuzeye dogru 35 km uzaklikta,
Babaykurgan koyiiniin kuzeyinde Karadag’m eteginde yer almaktadir. Ik basta
sadece kabri yapilmistir. Simdiki tiirbesi 1989-1990 yillarinda yerel halk tarafindan
inga edilmistir. Tiirbe ¢ift odadan olusmaktadir. Giris kismui kii¢iik, ana odasi1 ise uzun
bigimlidir. i¢ kismindan bakildiginda uzunlugu 22,2 m, yiiksekligi 4 m, genisligi ise 4,6
metredir. Yedi tane kiigiik penceresi bulunmaktadir (Altayeva, September 25, 2009).

Ukas Ata, Islam Kazak bozkirlarina ilk getiren tarihi bir kisidir. Tiirk
soyundan gelmektede olan Ukas Ata, Islam’a karsi olan grup tarafindan kafasi
kesilerek oldiiriilmiistiir. Efsaneye gore kafasinin diistiigii yerde kuyu olugmustur ve
insanlar bu kuyudaki suyun yer altindan Mekke’den gelen zemzem suyu olduguna
inanmaktadirlar. Ukas Ata’min Tiirbesine Kazakistan ve Ozbekistan’dan ziyaret
etmeye gelenlerin sayisi ¢oktur. Ziyaretgiler ilk olarak tiirbeye yaklastiginda yatirin
ruhuna Kur’an bagislayip sonra kuyudan su g¢ekiyor. Buradaki kuyunun 6zelligi her
gelen ziyaretciye suyun ¢ikmamasidir. Eger kuyudan su ¢ikmadiysa o senin niyetinin
gerceklesmedigi anlamina gelmektedir. Bundan sonra tiirbeye bez ve caput baglamak,
beyaz bez getirip tiirbe gorevlilerine teslim etmek ve yedi tane ¢orek dagitmak
ritiiellerini yapmaktadirlar. Ayrica bilenlerin Kur’an okuduklari, bilmeyenlerin ise
Kur’an okuttuklar gortilmektedir. Kutulara yedi tane veya fazla para atmak, tiirbenin
koselerine para yerlestirmek gibi ritiiellerden sonra kuyudan kaplara su doldurup
evlerine gotiirmektedirler'.

4.18. Domalak Ana Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Domalak Ana tiirbesi Giiney Kazakistan bolgesinin 6zel mimari anitlarindan
birisidir. Tiirbe Balabogen Nehri havzasinda Karatau daglarmin giiney tarafinda
Giiney Kazakistan bolgesinde yer almistir (Dauituli, 2009, 110).

Domalak Ana, Jetisu, Aulieata, Simkent ve Tagkent'te yasayan tiim insanlarin
annesi olarak taninmaktadir. Domalak Ana riiyasinda kocast Baydibek-Ata'y1 goriiyor
ve onun ona Karatau etegine tasinmasini emir ettigini soyliiyor. Bu sekilde, hayatinin
son giinlerini Karatau'da gegiriyor. Ik ¢ocugunu dogurdugu zaman &kgesini bastig
yerden ¢ikan su kutsal olarak sayilmaktadir. Tiirbeye Giiney Kazakistan ve Taskent’ten
ziyaretciler gok gelmektedir. Ziyaretcilerin cogu kadinlardir. Tiirbeye cogunlukla kisir
olan kadnalar, evde kalan kizlar ve sikintisi olan insanlar dertlerine deva arayip gelirler.
Genel olarak tavaf etmek, kurban kesmek, ¢aput baglamak, Kur’an bagislamak gibi
ritielleri yerine getirdikten sonra 6zel ritiiellerini de uygulamaktadirlar. Mesela, toprak
almak, siiplirge birakmak ve ¢ocuk elbisesini evliya kabirinde bir gece bekletip evine
gotiirmek gibi ayinleri yapmaktadirlar. Genelde tiirbeyi Cuma giinleri ve Ramazan
aylarinda ziyaret edenlerin sayisi ¢oktur. Dilekleri kabul olan ziyaretgiler tesekkiir
etmek i¢in tekrar tiirbeye gelir ve adaklar1 varsa yerine getirirler. Bazilari da iist iiste
Cuma giinleri tiirbeyi ziyaret ederlerse dileklerinin kabul olduguna inanmaktadirlar®.

18 Tiirbedeki incelemeler 2017 yili Haziran ayinda yapilmustir.
1 Tirbedeki incelemeler 2017 yili Temmuz ayinda M. Télegen tarafindan yapilmistir.
2 Tiirbedeki gozlemler 2017 yili Eyliil ayinda yapilmistir.
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4.19. Aysa Bibi Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

UNESCO uzmanlarinin fikirlerine gére biitiin yapist desenle bezenerek siislenen
ve altmistan fazla desene biiriinen kerpigler sadece dis kaplama olarak degil, duvar
yapist olarak kullanilan diinyadaki essiz mimari eserlerden biri Aysa Bibi Tiirbesidir.
XII. yiizyilda insa edilmistir. Aysa Bibi Tiirbesi, Cambil ili Cambil il¢esi Aysa Bibi
kdyiinde bulunmaktadir (Muhtarov, 2007, 68).

Karahan Han’in esi olan Aysa Bibi Islam dinini yaymakla halk arasinda saygi
kazanmistir. Aysa Bibi Tiirbesine Kazakistan’in her tarafindan ziyaret etmeye gelirler.
Kimi niyet edip, dua etmeye kimi ise Ana’nin ruhuna Kur’an okuyarak sevabini
bagislamak i¢in ziyaret ederler. Tiirbeyi selamlayarak girip, alisilagelmis ritiielleri
yaptyorlar. Dualarini ediyorlar. Yeni evlenen ciftler ilk olarak Aysa Bibi Tiirbesine
ziyaret etmeyi farz biliyorlar ve gelip Kur’an okuyup, evliliginin mutlu stirmesi i¢in
dua ediyorlar ve para birakiyorlar. Evleri yakin olan insanlar namazlari buraya gelip
kiliyorlar ve bunun daha ¢ok kabul edilecegine inaniyorlar?..

4.20. Babaci1 Hatun Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Babaci Hatun Tiirbesi, Kazakistan’in Giiney bolgesindeki Cambil iline bagh
Taraz sehrinden 18 km uzaklikta, Almati-Cimkent yoluna yakin Ayse Bibi kdyiinde,
Ayse Bibi Kiilliyesi igerisindeki, Ayse Bibi Tiirbesinin yaninda yer almaktadir.
Babaci Hatun Tiirbesinin banisi {lhan Sah ve mimarinimn ise Muhammed oldugu
anlagilmaktadir (Koshenova, 2016, 185-186).

Halk arasinda anlatilanlara gore Aysa Bibi’ye Taraz sehri hiikiimdar1 Karahan
Muhammed evlenme teklifinde bulunur fakat Aysa’nin hocasi buna miisaade etmez.
Aysa Bibi, bagliginda saklanan zehirli yilan tarafindan 1sirildiktan sonra Asa Nehrinin
kenarinda vefat eder. Cok biiyiikk bir aciya katlanan Karahan, onun defnedildigi
mezara biiyiik bir tiirbe yaptirir. Aysa Bibi’nin en samimi arkadasi olan Babaci Hatun
vefat edince Karahan, onun adina da biiyiik bir tiirbe yaptirir. Bundan sonra insanlar
bu tiirbeyi ziyarete gelmeye baslarlar.

Ziyarete gelenler el ve diz iizerine ¢dmelerek ve apalayarak tiirbeye yaklasmak
ve Opmek ritiielini yaparlar. Daha sonra tespih ¢ekmek, salavat getirmek ve yatirin
ruhuna dualar ithaf etmek uygulamalarini yaparlar. Bu tlirbeyi ziyaret edenler
sandukanin etrafini belirli sayilarda dolasmayt, ziyaret yerlerindeki mezarlara elini ve
yliziinli slirmeyi ve ziyaret yerine para birakma veya atma ritiielini yerine getirirler.
Ziyaretlerinin kabul olmas1 ve yatirin ruhaniyetinin razi olmasi i¢in ziyaret yerinde
etli yemek pisirip yerler ve orada bulunanlara dagitirlar?.

4.21. Uzun Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Uzun Ata mezar1 Giiney Kazakistan Eyaleti Sardara ilgesinde bulunan mimari
abidedir. Tiirbe kuleli-kubbeli ingaat niteligindedir. Tiirbe duvarlari kare bi¢cimli tugladan
Oriilmistiir. Kubbesi 8 dilimli kasnaga yerlestirilmistir. Tiirbenin dogu tarafinda yukar1
c¢ikilacak bir merdiven, bat1 tarafinda kiigiiciik bir oda vardir. Giris yont ¢ergeve seklinde
yapilarak kapinin iizeri sivri bigimli kemerle siislenmistir. Kulenin asag1 tarafinda yer
alan kitabede Arapga harflerle “Bu tiirbede 778 yilinda (1377) vefat eden Durman’in
oglu Sermuhammed (Uzun Ata) defnedilmis” (Asimuli, 2010, 115) diye yazilmistir.

2! Tiirbe gozlemleri 2017 yili Eyliil ayinda yapilmustir.
2 Tiirbedeki gozlemler 2017 yili Eyliil ayinda yapilmustir.
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Uzun Ata Tiirbesi Gliney Kazakistan Eyaleti Sardara ilgesinde bulunan mimari
abidedir ve bu tiirbeyi ziyarete gelenler Once tiirbeyi selamlayarak ziyaretlerine
baslarlar. Daha sonra tlirbeyi tavaf ederek bilenler Kur’an okuma veya okutma
ritiielini yerine getirirler. Dua etmek ve Adak adamak ritiiellerini yerine getirdikten
sonra yedi tane ¢Orek dagitma ve kesilen kurbanlarin etinden yapilan yemegi
yeme uygulamasini gerceklestirirler. Ozellikle hastaligi olanlar basta olmak iizere
ziyaretciler tiirbe bahgesindeki sifali sudan igmek ve kaplara doldurmak ritiielini de
ihmal etmemektedirler®.

4.22. Jalanayak Azder Auliye (Yalinayak Azder Evliya) Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Yalinayak Azder Evliya Tiirbesi, Giiney Kazakistan Eyaleti Sozak ilgesinin
giineybati tarafinda bulunmaktadir. Tiirbe kapisi giineybatiya bakmaktadir. Alt
kismi dortgen kare seklinde ise, iist kismina kubbe oturtulmustur. Yalinayak
Azder Evliya’nin simdiki mezari, tiirbenin eski bigimi gdz oniinde bulundurularak
yapilmistir. Duvarlarinin yiiksekligi 2,80 m, koni bigimli iistiiniin ytiksekligi 2,70
metredir. Genel olarak sagana temeli ¢akil taslarla 0,60 x 0,70 m ebadinda yiikseltilerek
iistli ham kerpigle ortilmistiir. Kerpi¢ 6l¢iisii 34 x 17 x 8 ebadindadir. Temeli 4 x 4
metredir. Duvar kalinligi 1,5 kerpigten olugsmaktadir. Tiirbe tek odali, tek kiginin kabri
bulunmaktadir. Kabirhane iizeri tugla ile 6riilmiis ve beyaz kumas ortiilmiistiir. Kabre
yaban koyunu boynuzu konulmustur (Yalinayak, 2005, 306, 326).

Yaz kis ayakkabi giymeyip kdy koy dolasarak agir hastalari tedavi ettigi i¢in
kendisine Yalinayak Azder ismi verilen Yalinayak Azder Evliya, halk tarafindan
biliyliik saygt ile anilmigtir. Onun tiirbesine gelenler, tiirbeyi selamlamak, kurban
kesmek, sadaka dagitmak ritliellerini yerine getirirler. Abdestli olarak geldikleri
tiirbede kadinlar mutlaka baslarm orterler. Ug Thlas, bir Fatiha okuduktan sonra tiirbe
icinde kibleye yonelerek namazlarini kilarlar. Tiirbenin i¢cinde bulunan kuyuya 7°den
70 taneye kadar madeni para atmak ve dilek dilemek ritiiellerini yapan ziyaretgiler,
daha sonra gelenlere yiyecek ikraminda bulunmaktadirlar. Tiirbenin bahgesinde
bulunan sudan sifa niyetiyle icmek, kutsal olduguna inanilan bu suyu eve gotiirmek
ve bu su ile banyo yapmak ritiiellerini yerine getirmektedirler.

4.23. Tekturmas Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Tekturmas Tirbesi, Taraz sehrinin giineydogu tarafinda Talas Nehrinin sag
kenarinda bulunmaktadir. Tiirbe, XIV. yiizyilla tarihlendirilmektedir. Talas havzasi
mimari anitlardan birisidir (Muhtarov, 2007, 159).

Taraz bolgesi hiikiimdarlarindan biri olan ve Tekturmas adiyla bilinen Sultan
Mahmut Han, yerel serdarlardan biridir ve ayn1 zamanda saygin bir sahsiyettir. Onun,
Islam dininin yayilmasina biiyiik l¢iide katki sagladig1 ifade edilmektedir. Tiirbesini
ziyarete gelenler, tiirbeyi selamlamak, tavaf etmek, tiirbeye el ve yiiz siirmek
ritiiellerini gergeklestirirler. Bez, caput baglamak, beyaz bez getirip tiirbe gorevlilerine
teslim etmek de yapilan bir baska uygulamadir. Dua edip, Kur’an okuyan veya okutan
ziyaretciler daha sonra yedi tane ¢orek dagitmak ritiielini gergeklestirirler. Kutulara
yedi tane veya fazla para atmak, tiirbenin koselerine para yerlestirmek, dileklerinin
gerceklesmesi i¢in adak adamak gergeklestirilen ritiellerdendir. Ayrica kesilen
kurbanlarin etinden yapilan yemegi yemek, tiirbenin yakinlarinda bulunan pinardan,
¢esmeden su igmek ve tiirbenin gevresini dolasmak da 6nem verilen ritiiellerdendir®.

2 Tiirbedeki gozlemleri 2017 yili Agustos M. Tolegen tarafindan ayinda yapilmustir.
2 Ttirbedeki gozlemler Dina Shakenbay tarafindan 2017 yili Temmuz ayinda yapilmugtir.

» Tiirbedeki gozlemler 2016 yili Haziran ayinda yapilmistir.
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4.24. Sirhitam Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Sirlitam Tiirbesi, Kizilorda ili Karmaks: ilgesine baghi Tagay kdyiinden
kuzeydoguya dogru 16 kilometre uzaklikta yer almaktadir. Tiirbe, VII-VIIL. yilizyillara
ait muhtesem mimari 6rneklerinden birisi kabul edilmistir (Dayrabayev, 1997, 18).

Sirlitam Tiirbesi, Kizilorda ili Karmaksi ilgesine baglh Tagay kdyii yakinlarinda
bulunmakta ve tiirbe, muhtesem mimari 6rneklerden biri kabul edilmektedir. Tiirbeye
gelenler dnce abdest almakta, tiirbeyi selamlamakta, kadinlar baslarini 6rtmekte ve {i¢
Ihlas, bir Fatiha okuyarak ziyarete baglamaktadirlar. Duadan sonra tiirbenin odasinda
namaz kilmaktadirlar. Kurban kesmek, sadaka dagitmak ve ziyaretcilere yiyecek
ikram etmek ritiielleri gerceklestirilmektedir. Tlirbenin i¢cinde bulunan kuyuya 7’den
70 taneye kadar maden para atmak ve dilek dilemek, tiirbenin bahgesinde bulunan
sudan sifa niyetiyle icmek ve agaca, ¢aliya, dala, demir parmakliklara ¢aput veya bez
baglama uygulamalari bu tiirbede de gorilmektedir®.

4.25. Asan Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Asan Ata Tirbesi, Orta Asya’da yasayan biitlin Tirk halklarmin ortak
mirast saytlmaktadir. Tiirbe, Kizilorda Eyaleti Siyeli ilgesi Baygekum demiryolu
istasyonundan 5 km uzaklikta bulunmaktadir. Tiirbenin banisi ve mimart hakkinda
yazili kaynak bulunmadigindan dolayi, tiirbenin kim tarafindan yapildigi belli degildir.
Yapilig tarihi XVI. yilizyila kadar uzamaktadir. S6z konusu tiirbe iinlii sair ve diistiniir
Asan Kayg1 mezarinin iizerinde inga edilmistir (Dayrabayev, 1997, 12).

Kazaklara gore Asan Kaygi hi¢c durmadan seyahat eden ve ¢ok sayida bolgeyi
gezen bir kisidir. Onun asil amaci halki kuraklik, hastalik ve diismanlardan kurtarmak
icin huzurlu bir lilke bulmak olmustur. Mezarina yapilan tiirbe ¢ok sayida ziyret¢inin
geldigi bir yerdir. Ziyarete gelenler tiirbeyi selamlamak, tiirbeyi tavaf etmek ve
tiirbeye el ve yiiz stirmek ritiiellerini yapmaktadirlar. Kur’an okumak veya okutmak,
dua etmek, tiirbeye bez, caput baglamak ve beyaz bez getirip tiirbe gorevlilerine
teslim etmek dnemli gordiikleri ritiiellerdendir. Daha sonra yedi tane ¢orek dagitmak,
adak adamak, kesilen kurbanlarin etinden yapilan yemegi yemek uygulamalarini
yapmaktadirlar. Kutulara yedi tane veya fazla para atmak ve tiirbenin kdselerine para
yerlestirmek de tiirbede gergeklestirilen ritiiellerdendir?’.

4.26. Ayhoca Ata Tiirbesinde Yapilan Ritiieller

Ayhoca Tiirbesi, Kizilorda Eyaleti Karmaksi ilgesinde bulunan esiksiz kubbeli
ingaattir. Tiirbe, Taskent, Buhara sehirleri ve Afganistan iilkesinde dini propagandalar
yapan {inlii Islam bilgini ve manevi hoca Ayhoca Isan’m (1773-1857) mezarmin
listiine insa edilmistir. Ayhoca Isan, kendi memleketine déndiikten sonra egitim isiyle
ugrasarak medrese agmustir. Yasadig1 siirece burada hocalik yapmustir. Ayhoca Isan
kendi evlatlarina bir cami yaptirmalarini vasiyet etmistir. Oliimiinden sonra ¢ocuklari
onun adina Aktas koyilinde tiirbesini ve ayn1 adli camisini yaptirmislardir. Bugiin bu
cami halk arasinda Aktas adiyla isimlendirilmektedir (Koshenova, 2019, 168).

Taskent, Buhara ve Afganistan bolgesinde dini propagandalar yapan iinlii Islam
Bilgini ve Mutasavvif Ayhoca Isan’in mezarmin iistiine insa edilmis tiirbeyi cok

2 Tiirbedeki gozlemleri 2016 yili Agustos ayinda yapilmistir.
¥ Tiirbedeki gzlem 2016 yili Haziran ayinda yapilmistir.
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sayida insan ziyaret etmektedir. Tiirbe ziyaretinde bircok ritiiel ve adabi yerine getiren
insanlar burada da bu ritiielleri yerine getirmektedirler. Tiirbeyi selamlayarak ziyarete
baslayan insanlar, tiirbenin ¢evresini dolagmak, namaz kilmak, kurban kesmek ve
adak adamak ritiiellerini yerine getirmektedirler. Kesilen kurbanlarin etinden yapilan
yemegi yemek ve ziyaretcilere yiyecek ikram etmek onemli bir ritiieldir. Tiirbenin
koselerine para yerlestirmek, tiirbenin i¢inde bulunan kuyuya 7’den 70 taneye kadar
maden para atmak ve dilek dilemek ritiielleri goriilmektedir. Rilya beklentisi ile
tirbede uyumak da en ¢ok goriilen anlayislardandir. Kutsal oldugu diistiniilen kuyudan
su ¢ekerek onu igmek ya da siselerine koyarak evlerine gotiirmek hastaliklardan
kurtulmak diistincesiyle gergeklestirilen onemli bir ritiieldir®.

Sonug¢

Insanoglu bilinen tarihi boyunca yiice bir giice dayanma ihtiyaci duymus ve
bu ihtiyact dogrultusunda ¢evresinde var olan seylere kutsallik atfederek onlara
sayg1 gostermistir. Ozellikle Islamiyet dncesi Tiirk tarihinde bu kutsallik atfedilenler
tabiat unsurlar1 olurken, Islamiyet’ten sonra da yaratic1 katinda degerli olduklarint
diislindiikleri yerler ve kisiler olmustur. Kazakistan cografyasi boyle kutsallik
atfedilen mekanlar ve kisiler bakimindan oldukc¢a zengindir. Giiney Kazakistan
bolgesinde bulunan ve kendisine iistiin sifatlar verilen bu kisiler ve yerler, Kazak
insant tarafindan ziyaret mekanlart haline getirilmistir.

Kazaklar, bir¢ok farkli istek ve dileklerinin gerceklesmesi i¢in bu mekénlari ve
yerleri ziyaret yeri olarak gérmistiir. Hastaliklardan kurtulmak, kétiiliiklerden uzak
durmak, ¢ocuk sahibi olmak, is ve es sahibi olmak, manevi ihtiyacini kargilamak,
psikolojik rahatlama saglamak, toplumsal beklentileri karsilamak, ziyaret yerinde
bulunan veli kulun ruhunu memnun etmek ve Allah’in rizasin1 kazanmak gibi onlarca
sebepten Otiirli bu mekanlara gitme ihtiyact duymustur. Bazi ziyaret yerlerine 6zellikle
bazi isteklerinin karsilanmasi igin gitmektedirler. Ornegin cocuk sahibi olmak icin
daha ¢ok Baba Tiiktii Sasti Aziz Tirbesine, Ayse Bibi Tiirbesine ve Domalak Ana
Tiirbesine gidilirken Ahmet Yesevi Tiirbesini ziyaret etmekle haci olmus gibi sevap
kazanilacagina inanilmaktadir. Hastalik, felaket ve kotiiliiklerden kurtulmak igin ise
daha ¢ok Kogkar Ata Tiirbesine gidilmektedir.

Ziyaret yerinde Kur’an-1 Kerim okumak ve sevabii orada bulunan yatirin
ruhuna bagislamak, salavat getirmek, ziyaret yerindeki sandukanin etrafin1 belirli
sayilarda dolasmak, Siinnet ettirilecek ¢ocugu tlirbeye getirmek, ilahiler okumak,
ziyaret yerinde bulunan ve kutsal olduguna inanilan agacin meyvesinden sifa
niyetiyle yemek, tespih ¢ekmek, siikiir duasi okumak, ziyaret yerinde bulunan
ve kutsal olduguna inanilan suyun igerisine para, demir parcalar1 vs. atmak, dilek
dilerken, tiirbenin duvarlarin1 ve siitunlarin1 kucaklamak gibi bircok uygulama ziyaret
yerlerinde goriilmektedir.

Kazaklar, kendisine ululuk atfedilen biiyiik insanlar ig¢in bazisi ¢ok sade ve
bazisi gok gorkemli olan mezarlar yaparak, bunlarin iizerine tiirbeler insa etmislerdir.
Calismamiza konu edindigimiz mezarlar ve ziyaret yerleri bunun Ornekleriyle
doludur. Ayhoca Tiirbesi, Asan Ata Tiirbesi, Baba Ata Tiirbesi daha sade yapilar iken,
Ahmet Yesevi Tiirbesi, Aysa Bibi Tiirbesi ve Domalak Ana tiirbesi ¢ok daha gorkemli

# Tiirbedeki gozlemler Aybar Kassenalin tarafindan 2016 yili Temmuz ayinda yapilmustir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | AUTUMN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103 223



ZHULDYZ SAKHI - HAVA SELCUK

inga edilmislerdir. Bu tiirbeler iginde yatan kisiye atfedilen buytikliik 6l¢tisiinde daha
ihtisaml1 olarak yapilmistir. Bu ziyaret yerleri sadece insanlarin manevi duygularini
tatmin etmekle kalmaz, ayn1 zamanda i¢ ve dig turizme de biiyiik canlilik katmaktadirlar.

Kazaklar, ziyaret yerlerine 6nem verdikleri gibi ziyaret adabma da biiyiik
6nem vermisler ve bunu her zaman uygulamaya ¢alismislardir. Bu anlayis, toplumun
kimliginin olusmasinda ve yasamasinda da onemli katkilar saglamistir. Ozellikle
Kazak hafizasinda yer etmis Onemli sahsiyetlerin taninmasi ve nesilden nesile
aktarilmasi onlarin milli bilinglerinin olusmasinda etkili olmustur. Bu mezar ve
ziyaret yerleri Kazaklarin tarihlerine ve tarihi mekanlarina sahip ¢ikma duygusunu
pekistirmistir. Bundan dolay1 bu yerlerin bakim, onarim ve yasatilmasi i¢in biiyiik
gayretler gostermislerdir.

Biiyiik sahsiyetler ve onlarin hakkinda olusturulmus olan bilgiler, toplum
arasinda nesilden nesile aktarilarak bu bilgilerin yasatilmasina ¢alisilmistir. Kendisine
kutsallik atfedilen Kazak evliyalar1, biitiin kazaklarin yaninda deger verilen insanlar
olmuslardir. Caligmamizda kullanilan 26 6nemli tiirbe ve bunlarda yatan sahislar
hakkinda toplum arasinda belli 6l¢tide bir bilginin varlig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda
kutsal mekanlarla ilgili Kazakistan’da yapilmis olan ¢aligmalar da bu yerlere verilen
degerin artmasina sebep olmaktadir. Ancak bazi ziyaret yerlerinin tarihlendirilmesi,
haklarinda az bilgi bulunmasi veya kitabelerinin olmamasindan dolay1 yapilamamustir.
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MIiSTIiK VE iDEOLOJIiK SOYLEM BAGLAMINDA BABA iSHAK VE
MAHMUD TARABI iSYANLARININ MUSTEREK ZEMIiNi*

THE COMMON GROUND OF BABA iISHAK AND MAHMUD TARABI REVOLTS IN
THE CONTEXT OF MYSTIC AND IDEOLOGICAL DISCOURSE

AHMET SELCUKOGLU**
Oz
7./13. asir baglarindan itibaren Mogol istilasinim olusturdugu panik ve anarsi ortami, Islam diinyasinda
onlara kars1 koyacak bir “kurtarici” bekleme diisiincesini kuvvetlendirmis, bu gercevede peygamber ve
mehdi figiirlii baz1 ayaklanma hadiseleri vuku bulmustur. Bu tiir isyanlara istirak eden ve donem itibariyla
Islamiyet’in kitabi esaslarin1 kavrama konusunda isteksiz goriinen gogebe Tiirkler, farkli cografyalarda
es zamanl olarak meydana gelen Baba Ishdk ve Mahmud Tarabi isyanlarma da kitlesel bir tevecciih
gostermislerdir. Turklerin katilimiyla bastirilmast gii¢ bir boyuta evrilen bu isyanlar, resmi ideoloji
ile gogebe kitleler arasinda zihinsel ve duygusal ugurumlarin olusmasina, dervis dindarligi ile medrese
skolastigi arasindaki rekabet ve ¢ekismenin daha da derinlesmesine sebep olmustur. Her iki isyandaki ortak
sOylemler, aslinda onceki donemlerde Tiirklerin istirak ettigi dini karakterli isyanlarla benzesir. Babek el-
Hiirremi ve Mukanna el-Horasani isyanlari buna verilecek en 6nemli iki 6rnektir. Bu toplumsal hadiselerin
hemen hepsinde isyanin liderleri sahsinda ultithiyet ve peygamberlik figiirleri ile tezyin edilen bir Miisliiman
Saman karakteri kendini gostermis ve her biri, bir 6nceki neslin belleginin sonraki nesle aktarilmasimimn bir
tezahiirii seklinde ortaya ¢ikmistir. Gerek Tarabi gerekse Babai isyaninda ayni argiimanlarin kullanilmis
olmasi dikkat gekicidir. Isyanlarin birbirine yakin kronolojisi, ortak sdylemleri ve birbiriyle énemli l¢iide
benzesen lider portresi, her iki hareketin ayni sozli bellekten beslendigine isaret etmektedir. Her ne kadar
ayaklanmalarin ayirt edici 6zellikleri hakkinda ¢ok az sey bilinse de resmi ideolojinin savunuculari olan
donemin miiellifleri eliyle tutulan kayitlarda gerek Mahmud Tarabi gerekse Baba Ishak birer sahtekar, onlara
uyanlar da cahil giiruhlar olarak tasvir edilir. Bu makalede, Orta Cag’da ayni tarihte farkli cografyalarda
meydana gelmis bulunan dini nitelikli iki isyanin karsilagtirmali analizi yapilarak her ikisinin beslendigi

miisterek bellek ve sdylemler ortaya konmaya caligilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Baba ishak, Mahmud Tarabi, Baba ilyas, Mukanna el-Horasani, ibn Bibi, Ciiveyni.

Abstract

The atmosphere of panic and anarchy caused by the Mongol invasion from the beginning of the 7/13th
century strengthened the idea of waiting for a “saviour” to oppose them in the Islamic world. In this context,
some rebellions with figures of the Prophet and the Mahdi took place. Nomadic Turks, who participated in
such revolts and seemed reluctant to grasp the academic principles of Islam in the period, showed a massive
favour to the revolts of Baba Ishak and Mahmud Tarabi, which took place simultaneously in different
geographies. These revolts evolved into a dimension that was difficult to suppress with the participation
of the Turks and caused the formation of mental and emotional gulfs between the official ideology and the
nomadic masses. In addition, the rivalry and contention between dervish piety and madrasa scholasticism
deepened even more. The common discourses in both rebellions are actually similar to the religious
rebellions that the Turks participated in the previous periods. Babak al-Khurrami and Muqanna‘ al-
Khorasani revolts are the two most important examples of this. In almost all of these social events, the
character of a Muslim Shaman in the person of the leaders of the rebellion and decorated with the figures of
divinity and prophethood showed himself. Thus, each emerged as a manifestation of the transmission of the
memory of the previous generation to the next generation. It is remarkable that the same arguments were
used in both the Tarabi and Babai revolts. The close chronology of the revolts, their common discourse and
the highly similar portrait of leaders indicate that both movements were fed from the same verbal memory.
Although little is known about the distinctive features of the uprisings, in the records kept by the authors of
the period who were the defenders of the official ideology, both Mahmud Tarabi and Baba Ishak are described
as imposter, and those who followed them as ignorant crowds. In this article, a comparative analysis of two
religious revolts that took place in different geographies on the same date in the Middle Ages will be made. In
addition, the common memory and discourses on which both are fed will be tried to be revealed.

Keywords: Baba ishak, Mahmud Tarabi, Baba ilyas, Muganna, Ibn Bibi, Juwayni.
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Giris

Tarihte toplumsal isyanlar ve seyirleri, kitle psikolojisi ile dogrudan ilgili
olmustur. Siyasi kargasanin tetikledigi ekonomik istikrarsizlik ¢ogu zaman sosyal
huzursuzluklar1 beraberinde getirmis ve bu durum resmi ideolojiye karst aleni bir
baskaldiriyla sonuclanmistir. Bazi kitlesel bagkaldiri hareketleri, tesir giiciinii arttirmak
icin inangsal iddia ve sdylemlerle tezyin edilmistir. Nitekim, “dinin miithim isi ayni
imandan olanlarda muayyen bir heyecan meydana getirmektir” diyen Bergson’a (6l
1941) gore asil din heyecana dayanir (Kiirk¢iioglu, 2016, 32-33). Dolayisiyla dini
argiimanlardan beslenen isyanlar, insanlar1 bir araya getirme, sinerji ve heyecan
olusturma hususunda daha basarili olabilecegi gibi biinyesinde barindirdig karizmatik
lider ve onun dillendirdigi mistik séylem ve iddialar vesilesiyle kitleleri hizli ve
etkili bir sekilde amaca odaklayabilir (Budak, 2020, 333). Boylece bir nevi “kesin
inanglilar” haline gelen suursuz kalabaliklar, kitle psikolojisiyle hareket ederek bu tiir
toplumsal hareketlerin kisa stirede kayda deger bir basariya ulagsmasinda etkili olurlar.
Gustave Le Bon’un (6l. 1931) belirttigi gibi (2020, 24) kitle psikolojisi genellikle
“sorgulayan” degil “tabii olan” bir yapiya sahiptir. Onlar1 bir araya toplayan kolektif
biling icerisinde bireylerin akli yetenekleri ve kisilikleri silinir, bdylece ayn1 cinsten
olmayan ayni1 cinsten olanin iginde bogulur, kaybolur ve bilingalt1 6zellikleri iistiin
duruma gelir. Bu ydniiyle kitlesel hareket ve yonelimler, cogu zaman onu organize
eden liderlerin akliyla sinirli bir iradeye sahip olmustur. Bu liderler, kendilerine
destek verecek kitleleri yanlarina ¢ekmek icin onlarin ihtiya¢ ve arayislarini dikkate
alip cemiyetin ruhuna uygun avutucu bir sdéylem gergeklestirirler. Gogebe Tiirklerin
gelgitlerle dolu Islam’a gegis siirecinde bu durumu ézetleyen cok sayida érnek bulunur.

7./13. asirda Islam cografyasi, Mogol istilasinin olusturdugu panik havasiyla
oradan oraya savrulan kalabalik bir gdcebe Tiirkmen niifusu barmdiriyordu.
Maveraiinnehir, Horasan, Iran, Anadolu ve Irak gibi cografyalarda birbirinden farkli
Islam tasavvurlar1 ile hemhal olan aray1s i¢indeki bu kitleler, zahiren islam’1 kabul
etmis goriinse de Samanist kiiltiiriin etkisiyle eski inanc¢lartyla olan duygusal baglarini
heniiz silememislerdi. Kehanet, sihirbazlik ve keramet gosterileri, bu kitleler arasinda
hizli sekilde sayg1 ve hayranlikla karsilantyor, muhtelif amaglara yonelik isyanlar i¢in
hatirt sayilir taraftar kitle sagliyordu!. Eski gelenekleriyle yeni ideallerini bir potada
eritecek bir hareket veya soylem arayist i¢inde olan yari Samanist Tiirkmenler, bu
dogrultuda kendilerine hitap eden bir¢ok dini karakterli isyanda boy gdstermisler, bu
ayaklanmalarin seyrinde kayda deger bir tesir icra etmislerdir (Ocak, 1996, 152-154).

7./13. yiizyilda Islam diinyasinda iyiden iyiye hissedilen korku ve belirsizlik
havasi, neredeyse ayni zamanda ortaya ¢ikan dini nitelikli iki ayr1 isyana sebep
olmustur. Birbirinden uzak cografyada vuku bulmus olsa da miisterek bir ideal ve
sOylem zeminine sahip bu toplumsal baskaldir1 hareketleri, kitlesel giiciinii 6nemli
6l¢iide Tiirkmenlerden aliyor, onlarin zihninde siirekli ¢atisan eski ve yeni diinyalarini
uzlagtirma iddiasi tasiyordu. Aslinda bu tiir girisimler, 6nceki asirlarda meydana
gelen dini nitelikli bir¢ok isyanda tecriibe edilmis, kafa karisikligi iginde bulunan

! [bn Nedim’in yazdigina gore (2019, 1070), daha 2./8. asirda Horasan’da ortaya gikarak kahinlik gosterileriyle
insanlart kendine ¢eken bir Mecusi, bu sekilde ¢ok sayida taraftar kazanmig, Ebu Miislim-i el-Horasani tarafindan
Sldiirilmesine ragmen onun hareketinin taraftarlar1 sonraki asirlarda varliklarini siirdiirmiiglerdi. Narsahi de
(2013, 99) Mukanna el-Horasani’nin tilsim ve sihirde maharetli oldugunu hassaten belirtmektedir.
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konargocer Tiirklerin iltihakiyla donemin siyasi tesekkdilleri agisindan uzun yillar
ugrastiklar1 gaileler haline gelmislerdi. Merkezi otoritenin, -resmi tarihgilerinin
agziyla- zindiklikla nitelendirdigi bu tiir hareketlere tevecciihleri (Seker, 2016, 152)
Tiirklerin bu dénemde baskin hale gelen “alternatif arayislarinin” bir ¢iktist olarak
goriilebilir. Dolayisiyla 7./13. yiizyildaki Tarabi ve Babai isyanlarinin ortak zeminine
geemeden evvel, bu asra kadar gergeklesen dini nitelikli toplumsal ayaklanmalarda
Tiirk inang senkretizminin izlerini takip etmek faydali olacaktir.

1. Tiirklerin islam Tasavvurunun Olusum Safhasmda Onceki inanglarm Etkisi

Tiirklerin islam’a gegisi, samldigmnin aksine uzun siireli ve sancili bir siireci
icinde barindirir. Sehir kiiltiiriine yabanci, kitabi gelenek yerine sifahi kiiltiirii yasam
odag1 olarak benimsemis, coskun ideallere sahip gogebe karakterli Tiirkler arasinda
Islamiyet’in yay1lma seriiveni genis bir cografyada birkag asr1 igine alan sikintili bir
dénemdir. Tiirkler ve Islamiyet arasindaki ilk pozitif etkilesim olarak genellikle 751
yilinda gergeklesen Talas Savasi gosterilse de bu savas sonrast ortaya ¢ikan iliml
hava sadece Tiirk kabilelerin Islam ordularina kars1 énceki asirlarda sergiledikleri
fiziki direnci ortadan kaldirmis, biitiin Tirklerin sorunsuzca Miisliiman olmasini
temin etmemisti. Dolayisiyla meseleyi 2./8. asir ortalarinda gegeklesmis tek bir savasa
indirgemek dogru bir yaklasim olmayacaktir ¢iinkii bu doniisiim biiytik olgiide 4./10.
yiizyilda baslamistir (inan, 2013, 206-207). Nitekim gerek bu dénemin Miisliiman
seyyahlarinin gézlemleri (Ibn Fazlan, Ebu Dulef) gerckse miiteakip donemlerde
yasanan sosyo-politik hadiseler, Tiirklerin Islamlasma karsisinda gosterdikleri
duygusal ve psikolojik reaksiyonlarin genis bir yelpazesini sunar ve siirecin sanildig1
gibi sorunsuz olmadigina isaret eder.

Her seyden evvel, Emevilerin bolgede takip ettikleri kavmiyet¢i siyaset ve
“Miislimanlagmay1 Araplasma olarak goren” yaklasim (Seker, 2016, 131-132)
Tiirk uluslarmin Islamlasma siirecini yavaslatmistir. Abbasilerin basa ge¢mesiyle
onemli 6lciide terk edilen bu dislayici politika, Tiirkler ile Islam arasinda kisa
siirede bir sempati kopriisii insa ettiyse de gegis siirecinin i¢inde barindirdigi derin
sancilar1 ortadan kaldirmaya yetmedi. Tiirkler arasinda c¢ok ¢esitli bir yap1 arz eden
eski inancglarin besledigi duygusal ¢ekinceler, toplumsal bellekteki yerini muhafaza
ediyor; oOzellikle bozkir/gbgebe yasam tarzini hayatlarinin odak noktasi haline
getirmis kesif kitleler, Islam’1 kendi yasam formlar1 iizerinden kusatici dille aktaracak
bir hareket ariyorlardi. Tasavvuf cereyani, eski Tiirk inang sistemi ile senkretik bir
yap1 olusturarak bu ihtiyact dnemli oranda karsilamis fakat ayni1 zamanda bazi eski
Tiirk inang geleneklerinden ve Batini d6gretilerden beslenen heterodoks (cemaat dis)
hareketlerin ortaya ¢ikmasmna da vesile olmustu. Bu durum, zahiren Islam’1 kabul
etmig olan bu Tiirkmen kitlelerin mistik-batini egilimleri icinde barindiran dini icerikli
bazi isyanlara istirak etmelerine hatta bu isyanlarin liderlerine ultihiyet (tanrisallik) ve
peygamberlik gibi olaganiistli vasiflar atfetmelerine sebep olur. Dahasi, Kopriilii'niin
dikkat cektigi tizere (1976, 199, 205-207) bu tasavvuf perdesi altinda bazi Batini
akideler de kolayca yayilir ve umumilesir. Tiirkler, eski inanglari ile ilgili geleri bu
siirece entegre etmeye calisir bdylece dogrudan eski inanglarla ilgili bazi ritiieller, islam
cilast altinda yasatilmaya devam eder.
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Tiirklerin Islam ile tamigma evresinde Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya
cikan bircok dini igerikli ayaklanma hareketinin ulGihiyet, peygamberlik, tenastih
(ruh goct) ortak parantezinde bulunmalar: dikkat ¢ekicidir (Sehristani, 2021, 165-
166). Ozellikle Ebu Miislim-i el-Horasani’nin 755 yilinda Bagdat’ta idamindan sonra
sdyii olan “onun haksiz yere 6ldiirildigi” diistincesi, bolge halklarmin zihninde yer
edince eski inanglarin da etkisiyle Ebu Miislim bir anda askeri kahramandan ilahi
bir kurtarictya doniismiistiir. Ona inananlar, etrafa dagildilar ve bu vesileyle ishak
adryla bilinen -sonradan peygamberligini ilan eden- bir kisi, Maveratinnehir bdlgesine
gelip Ebu Miislim-i el-Horasani’nin dlmedigi ve “bir giin geri donecegi” sdyiasini
yaydi (Ibn Nedim, 2019, 1072). Bu kahraman ve kurtaric1 figiirii, zamanla muhtelif
sekillere hatta panteizme evrilerek miiteakip donemlerde gerceklesen dini nitelikli
isyan liderlerinin en popiiler malzemesi oldu. Gergekten, mesela Maveratinnehir’deki
isyantyla dikkate deger bir taraftar kitlesine sahip olan Mukanna el-Horasani (6l
161/778), Ebu Miislim’in ilahi bir ruha sahip oldugu ve bu ruhu ge¢misteki iistiin
niteliklere sahip sahsiyetlerden aldig1 iddiasini yayiyor kendisini de bu silsilede Ebu
Miislim’den sonraki peygamber olarak takdim ediyordu. Mukanna, sonralar1 daha da
ileri giderek kendisinin Sliileri dirilten bir tanr1 oldugunu ileri siirmiistiir (Sehristan,
2021, 147).2 Siinni Islam diinyasinda acik¢a zindiklik olarak nitelenen bu diisiincenin
(hulul) odak noktasi, muayyen sahislarin Tanri’nin kendilerinde viicud bulmasindan
dolay1 yiiksek manevi bir statiiye sahip olduklar1 inancidir. Miiteakip donemlerde
gerceklesen mistik-batini egilimli hareketlerin referanslari da hep bu mecradan
beslenmistir. Bdylece Bergson’un, “dinin en yiiksek ifade sekli” olarak tanimladigi
mistisizm (Kiirk¢iioglu, 2016, 33) kusatic1 diliyle yari-Samanist Tiirk kitlelerinin
diinyalarma onemli dl¢ilide tesir ediyor ve “Tanri'nin bir mehdi hiiviyetinde insan
bedeninde zuhur edecegine olan geleneksel inang” (Ocak, 1996, 79-80) konargdcer
Tirkmenler arasinda genis bir taban buluyordu.

Sadece itikadi ekollerin liderleri ve taraftarlar1 degil onlara karsi muhalif
soylem gelistirenler de zindiklik vurgusunu kuvvetlendirmek i¢in ulGhiyet ithamini
kullandilar. Mesela Hallac-1 Mansur, 922 yilinda Bagdat’ta idam edildiginde ona isnat
edilen suglardan biri “Ene’l Hak” sdylemi tizerinden ulihiyet telakkisi i¢inde oldugu
yoniinde idi (Uludag, 1997, 378). Benzer sekilde gordiigii bir riiya {izerinden once
peygamberligini, bilahare ulthiyet iddiasini dillendiren Hurufiligin kurucusu Fazlullah
Esterebadi, Tebriz ulemas: tarafindan tekfir edildikten sonra 1394 yilinda Timur’un
oglu Miran Sah tarafindan boynu vurulmak suretiyle idam edilmisti (Ocak, 2000, 143)>.

Ulthiyet ve tenasith diisiinceleri, aslinda bu gegis doneminin nev-zuhur
bir {irlinii olmayip evvelki inang¢ sistemlerinin literatiiriinde onemli bir yer isgal
ediyordu?. Sehristani (2021, 165), ulthiyet iddiasinin vahdaniyet ¢izgisinden sapan
Yahudi ve Hristiyanlardan kaynaklandigini belirtir ve “Yahudiler yaraticty1 yaratilana,
Hristiyanlar ise yaratilani yaratictya benzetmisler, bunlardan miilhem siipheler Sia’nin
zihinlerine hatta Ehl-i Siinnetten bazilarina dahi sirayet etmis, imamlardan bazilarina
ilahi 6zellikler isnat etmiglerdir” diyerek meseleyi 6zetler. Ulthiyet iddiast tagiyan

2 Bk. Narsahi, 2013, 100; Seker, 2016, 146-147, 150-151.

3 Bk. Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurtfi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12, Istanbul: TDV, (1995), 278.
4 Sehristani (2021, 166) soyle demektedir: “Tenasiih ve huldl, hemen her dinde bir firkanm ileri siirdiigii bir
iddiadir. Asil kaynagi ise Mazdekiler, Hint Brahmanlari, filozoflar ve Sabiilerdir.”
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benzer sdylemler, miiteakip donemlerde Horasan-Maveraiinnehir merkezli Batini
egilimli itikadi ekollerin igerigine niifuz etmis, Islam cografyasinda dini nitelikli
ayaklanmalarda isyan liderlerine bicilen dogaiistii bir rol olarak tasavvur edilmistir.
Nitekim bu bélgede dini nitelikli baz1 isyanlarin liderleri olan Mukanna el-Horasani
ve Babek el-Hiirremi bu iddiay1 dillendirmisler; onlarin 6liimiinden sonra devam
eden Miibeyyiza ve Hiirremiyye hareketinin temel savunularindan biri bu ulthiyet
diisiincesi olmustur (Ibn Nedim, 2019, 1066)°.

Tenasiih telakkisi de ayni sekilde islam &ncesi donemde Tiirklerin yasadigi
Maveraiinnehir bolgesinde ziyadesiyle yaygindi. Mesela, bélgede taban bulmus olan
Maniheizm’de (Ibn Nedim, 2019, 1048-1050) dogru kimselerin ruhlarinin bedenlerinden
ayrildiktan sonra nura giderek orada ebedi mutluluk ic¢inde kalacagma, kotiilerin
ruhlarmim ise arinincaya kadar hayvanlarin bedenlerine gegecegine ve daha sonra nura
kavusacagima inanilir (Alict, 2018, 183, 347). Ayni sekilde ruh gogii inanci, yine islam
oncesi donemde Maveraiinnehir’de énemli bir kitleye ulasmis olan Budizm’in (ibn
Nedim, 2019, 1074) iddiali sdylemlerinden biri olmustur. Budist 6gretiye gore tenasiih
(samsara), yalniz insan seklinde cereyan etmeyip en kii¢iik sinekten insana kadar biitiin
canli varliklar kategorisini igine alan yeniden hayata doniis sekilleri olarak siirer ve
sadece insan olarak gelindiginde tenasiihten kurtulup Nirvana’y1 kazanmak miimkiin
olur (Ttmer, 1992, 356)°. Benzer sekilde, Samanizm inancinda “6len kimsenin ruhunun
bir yil siireyle evlere tekrar donebilecegi” inanci yaygindir (Gilingdr, 2010, 326).
Ayrica Samanist Tiirklerin, bir Saman 6ldiigiinde ruhunun bagka bir Samanda yeniden
dogduguna yonelik kabulleri de tenasiih inancina isaret etmektedir (Isik, 2016, 162).
Esasen 6./12. yiizyilda yasamis olan Sehristani’nin (61. 548/1153) kayitlari, tenasiih
inancinin Galiyye mezhepleri arasinda nasil giiclii bir taban buldugunu goéstermesi
bakimindan dikkate degerdir (Sehristani, 2021, 144, 146-147, 165-166, 472-473 vd.).

Tiirklerde Islam tasavvurunun olusum siirecinde Samanizm, diger inang
sistemlerine kiyasla kuskusuz daha basat bir rol oynamustir. Tiirkler ve Mogollar
arasinda yaygin olan bu inancin ritiielleri, Miislimanliga gecis déneminde Islam
kisvesine biiriindiiriilerek siirdiiriilmiistiir (Inan, 2013, 204-207). M. F. Képriilii
(Babinger-Kopriilii, 1996, 45; 1976, 195), “Islamiyet’in bu Tiirkmenler arasinda nasil
bir telakkiye mazhar oldugunu ve ne sekiller aldigim arastirirken yeni Islami sekiller
altinda eski kavmi geleneklerin izlerini aramak ve mesela halk velileri olan Tiirkmen
babalarinda eski Tiirk kam-ozanlarinin Islamlasmis seklini goérmek din tarihgisi
i¢in bir zorunluluktur” derken eski inanglarla yeni din arasindaki bu geciskenlige
vurgu yapar’. Ona gore “hakiki ylzleri kalin menakib bulutlar ile 6rtiilmiis olan”
bu mutasavviflar, ger¢ekte derin ve serbest diisiinceli birgok miitefekkir, samimi
meczublardi. Boylece eski Saman, kam, bahsilar tasavvuf akimimin bolgeye girisiyle
yerini “baba, ata, dede” gibi dini liderlere terk etmis, (Seker, 2016, 171) Orta Asya
Tiirk-Mogol Samanizm’i, Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik, Bektasilik ve Torlakilik

5 Miiteakip asirlarda en giiglii kitlesel tabanini Tiirkmenlerden alan Sah Ismail’in de bu iddiay1 giindeme getirdigi
goriiliir (Bk. Ocak, 2000, 149; Giindiiz, 2014, 263-264).

¢ Bk. Ocak, 2000, 157-158; Seker, 2016, 145-146, 175.

7 Yazarin dogrudan bu konuyla ilgili 1929°da Fransizca kaleme aldigi bir makalesi bulunur (Influence du
Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystiques Musulmans/Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol
Samanhginin Tesiri) (Tiirkge terciimesi igin M. Fuad Képriilii, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanliginin
Tesiri”. Cev. Yasar Altan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIIL/1, (1970), 141-152).
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gibi Islam tarikatlar1 {izerinde etkili olmus, Tiirkmen boylar1 arasinda eski ozanlar
andiran basit ve iptidai ruhlu “baba”lar oldukg¢a popiiler hale gelmisti (Babinger-
Koprili, 1996, 49)%. Seriata aykirt adetleri, garip kiyafetleri, agizlarda dolasan
kerametleri ve meczubane yasayislartyla tamamen eski Tiirk Saman’larmi hatirlatan
“Baba” lakapli bu Tiirkmen seyhleri, koyliilerin ve gogebelerin manevi hayatlarinin
baslica nazim1 ve hakimi haline gelmislerdi. Onlar, Oguz boylarina anlayacaklar1 bir
dille “Islamiyet’in eski kavmi ananelerine tetabuk eden sofiyane fakat basit ve avami
bir sekl-i muharrefini” telkin ediyor, mustarip insanlara en ¢ok muhta¢ olduklar1 ruhi
ve manevi asayis ve siikiinu te’min vaadinde bulunuyorlardi (Kopriilii, 1991, 98)°.

Tirkler arasinda hiikiim siiren eski inang sistemlerindeki biitiin bu ortak noktalar,
Islamiyet’in bélgeye girmesinden sonra ortaya c¢ikan dini isyan hareketlerinin
sOylemsel icerigine Onemli oOlgiide niifuz etti. 4./10. asirdan itibaren etkisini
hissettiren tasavvuf akimi da eski dine ait ritiiellerin Islam kisvesine biiriindiiriilerek
stirdiiriilmesinde islevsel bir ara¢ olarak kullanildi ve bu gergevede meydana gelen
toplumsal baskaldirilar, bunlara istirak eden “kesin inanglilara” bu noktada essiz
bir firsat sundu. Boylece dervis dindarliginin 6ziinii bigimlendiren “uzlasmaz kural
karsitgiligr” (Karamustafa, 2008, 27), bu siiregte meydana gelen dini igerikli toplumsal
isyanlara dikkate deger bir ivme kazandirdi. 7./13. asir baslarinda Mogol istilasinin
getirdigi anarsi ortami da bu tiir ayaklanmalarin sayisini arttirinca miisterek bellegin
bicimlendirdigi, ayn1 sdylem ve icerige sahip, sdzde tasavvufi 6zde Samanist/Batini
egilimli hareketler ortaya ¢ikt1 ve kisa stirede hatirt sayilir bir kitlesel giice ulasti.

2. Mahmud Tarabi ve Baba Ishiak’ta isyan Fikrinin Olgunlasmas1 ve

isyanlarin Seyri

Mahmud Tarabi ve Baba Ishak isyanlar1 birbirinden uzak mekanlarda ortaya
¢ikmig olsa da fikir, eylem ve soylemde birgok yoniiyle kesisen bir yapi arz ediyorlardi'.
Isyanlara, istikametsiz bir aray1s icerisinde olan gdgebe Tiirkmenlerin tevecciihii, eski
inan¢lardan miilhem sozlii belleklerinin bigimlendirdigi karizmatik bir lider (kurtarici
bir peygamber) profilinin ortaya ¢ikmasini saglamist:"'. Hem Tarabi hem de Baba Ishak,
kerametleri genis kitlelerce tescil edilmis “Miislimanlasmis Samanlar”’di. Buhara’ya
birkag fersah 6tede Tarab adli bir yerlesimde kalburculukla ugrasan Mahmud Tarab,

§ 8./14. yiizy1l baslarinda miiritleriyle Sam sehrine gelen Barak Baba adli bir dervis ile ilgili ¢izilen portre bu
durumu net sekilde 6zetlemektedir. Buna gore, onlarin yiiliinmiis (tiras edilmis) sakallari, giir biyiklar: vardi;
iki boynuz tutturulmus kegeden serpuslar giyiyorlardi. Boyunlarinda kinali 6kiiz kemikleri, ucu kivrik ¢evganlar
ve ¢ingiraklar asiuli idi. Dig goriiniisleri ¢ok ¢irkin, hatta ¢ok korkungtu. Davullardan ve diger ¢algi aletlerinden
miitesekkil, hususi bir muzika takimlari vardi: toplu yiiriiyiislerinde ¢ingiraklarin, kemiklerin, ¢evganlarin
giiriiltiilerine karigmis bu musikinin sesleri o kadar miithig bir giiriiltii ¢ikariyordu ki Suriye halki, bizzat seytanin
bile bundan dehsete diistiigiinii kendi sarkilarinda ifade ediyorlardi. Barak Baba’nin, Samanist 6zelliklerini
Islam’dan sonra da koruyan Tlhanlilarin saraymda biiyiik sayg1 gordiigii, h. 707 (1307-1308) y1linda Mogollarin
safinda girdigi bir savasta hayatini kaybettigi ve bizzat Sar1 Saltuk’un miiridi oldugu séylenir (Bk. Kopriili, 1970,
150; Karamustafa, 2008, 11-12). Tran’da bir kiilliyede yer alan bir kitabede Barak Baba’nin burada medfun oldugu
belirtilir (Esra Dogan, “Celebioglu Kiilliyesi; Mevleviligin iran’daki ilk Temsilciligi”. Tasavvuf [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi, XXXVIII/2 (2016), 28, not 15). Daha fazla bilgi i¢in bk. Kopriilii, 1991, 47-48; Kopriilii, 1970,
152; Turan, 1996, 421; Melikoft, 1993, 152; Tasgin; 2006, 22.

9 Bk. Kopriili, 1996, 49; 1976, 196-197; 1970, 143; Ocak, 2000, 139, 157

19 M. Fuad Kopriilii (Babinger-Kopriilii, 1996, 51-52), “bu iki isyan arasinda biiyiik benzerlikler aramak dogru
degildir” diyor, fakat bununla ilgili bir gerek¢e sunmuyor. Rus yazar V. Gordlevski’ye gore ise (1988, 183) aynt
agir kosullar ayn1 sonucu yani baskaldirtyr dogurmustur.

I Kurtarict gelecegi beklentisi, Budizm’de baskin inanglardan biridir. Bu inanca gore, kurtaricinin siilale adi
Matteyya (Maitreya) asil ad1 Ajita’dir (Tiimer, 1992, 357).
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636/1238-1239’da isyan fitilini ateslemeden evvel Maveratinnehir’deki havay1 6nemli
6l¢iide koklamis, buna uygun sdylemler gelistirmis ve kendisinden 6nceki isyanlarin
arglimanlarini, eski Tiirk inang sistemlerindeki unsurlarla birlestirerek halk arasinda
sayginlik kazanmay1 basarmisti.

Sade yasami ve vecd hayatiyla Buhara’da sohret kazanan Tarabi, Mogol
tahribatinin aci izlerini silmeye ¢alisan sehir halki tarafindan dikkate deger bir
tevecciihle karsilandi. O, bolgede kesafet arz eden Tiirkmenlerin destegini kazanmak
icin kitabi Miislimanlig1 veya medrese skolastigini degil halk inanglarini 6n plana
cikartyordu. Bu gergevede hastalari iyilestirme, kari-koca arasmi diizletme gibi Islam
perdesi ardina gizlenmis Samani kerametleri, alelade halkin ona yonelimini dikkate
deger olglide arttirdl. Ayrica, bolge koyliisiiniin Mogol istilasindan sonra daha da
derinlesen perisanlif1, ona olan katilimim katlanarak artmasina vesile oldu. Isyanin
merkez sehri olan Buhara’da -ki ¢agin en tinlii Siinni alimlerinin ortaya ¢iktigi bir
sehirdi- ilim ve soyluluguyla 6n plana g¢ikan bazi taninmis isimlerin onun safina
katilmasi da hadisenin seyrini tamamen Tarabi’nin lehine ¢evirdi. Kisa stirede halkin
agzinda “Buhara’dan bir adam ¢ikacagi ve diinyay: kurtaracagi” sayiast yayillmaya
basladi. Boylece orantisiz sekilde giliglenen Tarabi igin tim uygun sartlar husule
gelmis oluyordu (Ciiveyni, 2014, 139)".

Miiellif Ciiveyni (2014, 139), buraya kadarki tiim gelismeleri “fitne ve karisiklik
tohumlar1” olarak nitelendirir ve Tarabi’nin bir sahtekar olduguna inanan Buhara sehir
yoneticilerinin, bu karisiklik atesini sondiirmek i¢in gareler aramaya bagladiklarini
yazar. Miellifin belirttigine gore sehrin ydneticileri, etrafindaki kitlesel destek
sebebiyle Tarabi ile dogrudan miicadele etmek yerine, ona goriiniiste itaat etmenin
daha dogru bir strateji oldugunu diisinmiislerdi. Bu vesileyle o sirada Tarab’da
bulunan Kalburcu Mahmud’a (Tarabi) giiya ondan dua ve destek almak ve elini
O6pmek i¢in gitmigler ayrica ona Buhara sehrini kutsal ayaklariyla sereflendirmesi
icin yalvarmislardi. Buhara yolu iizerinde Vezidan Kopriisii adi verilen mevkie
gelindiginde ise onu ok yagmuruna tutarak 6ldiirmeyi planliyorlardi.

Ancak isler yolunda gitmedi. Tarabi, gelenlerin samimiyetinden siiphe etmeden
Buhara’ya gitmek i¢in yola koyuldu. Sdylendigine gore, tam komplonun hayata
gecirilecegi Vezidan’a geldiklerinde Tarabi muhafizlarin liderine dontip: “Koti
diislinceleri birak, yoksa emrim {izerine senin diinyay1 goren gozlerini insan eline
ihtiyag duymadan cikarirlar” demisti. Bu sozlerle, komplodan haberi olmadigi
varsayilan Tarabi’nin kerameti ve mesruiyeti konusunda ikna olan Mogol komutani
oldukga tirkmiis ve ona bir kotiiliik yapmaktan vazgegmisti (Ciliveyni, 2014, 140).
Boylece sag salim Buhara’ya ulasan Tarabi, Sancar Melik’in sarayina yerlesip
ikamet etti. Sehrin hakimleri, zahiren ona saygi gostermisler buna ragmen onu ilk
firsatta ortadan kaldirma planlarindan vazgegmemislerdi. Tarabi’nin keramet ve
samimiyetinden siiphe etmeyen Buhara halki ise tiim saraym etrafini doldurmus
“huzur ve sifa bulmak i¢in” birbirini eziyordu. Ciiveyni’nin kayitlar1 dogruysa (2014,
140) Tarabi, sarayin damina ¢ikip bu kitleye hitap ettiginde agzindan etrafa dagilan
tiikiiriikler dahi ona muhatap olan insanlar i¢in bir bahtiyarlik alameti olarak goriiliiyordu.

12 Bk. Barthold, 1990, 502; Bosworth, 2000, 211.
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Diger yandan, hedeflerinden sapma gostermeyen Buhara sehir yoneticileri,
Tarab1’yi bertaraf etmek i¢in uygun kosullarin olugmasini bekliyordu. Ancak talihi,
bir kez daha Tarabi’nin yaninda yer ald1 ve onun kerametlerine inanan miiridlerinden
biri, emirlerin bu koétii diisiincelerini ona haber verdi. Bunu isiten Tarabi, geceleyin
saray kapist onilinde bulunan atlardan birine binerek gizlice saray1 terk etti ve Ebu
Hafs denilen tepeye geldi. Onun ortadan kayboldugu haberi, sehir halki arasinda “tek
kanatla Ebu Hafs tepesine uctugu” seklindeki efsanevi ifadelerle sayii oldu. Bdylece
Buhara sehir yoneticilerinin her hamlesi Tarabi’nin lehine sonuglaniyor, halk arasinda
itibarinin daha ziyade artmasina vesile oluyordu. Kisa siire sonra daha 6zgiivenli
sekilde Buhara’ya donen Tarabi, sehrin alimlerinden istedigine halifelik, diledigine
naiblik dagitryordu. Buna karsilik manevi saltanatini tanimayanlar1 da iskence etmek
hatta 6ldiirmekten ¢ekinmiyordu. Bir ara sdyle dedi: “Hak Teéla gaibden bize silah
gonderdi”. Bu sirada Siraz sehrinden gelen bir silah tiiccari, dort hayvan yiikii kilicla
oraya gelince onun dogruyu sdyledigi ve kerametleri konusunda halkin artik hicbir
stiphesi kalmamisti (Ciiveyni, 2014, 140-141)"3.

O giin Buhara’da Cuma hutbesi Tarabi adma okundu. Namazdan sonra
zenginlerin evinden hali, kilim benzeri ne varsa getirtip Tarabi’nin kaldig1 evi 6zenle
dosediler. “Kabadayilar ve serseriler giin dogdu” diyen Ciliveyni’ye gore (2014, 141)
yeni sultan Tarabi, o geceyi ay yiizlii giizellerle gecirdi. Sabah kalkinca da havuzda
boy abdesti aldi. Bunun iizerine halk havuza kosup onun yikandigi suyu, hastalara
ilag niyetiyle okka ve dirhemle paylasti. Bu noktada Tarabi i¢in kritik bir kirilma ani
yasandi ve onun aklinda isyan fikrini olgunlastiran kiz kardesi, mala ve irza tecaviiz
ettigini goriince “benim sozlerimle yola ¢ikip yolunu sapitti” diyerek Tarabi’nin
safindan ayrildi. Bununla birlikte, kendisini “kurtarici lider” olarak géren ¢cok sayida kesin
inancli taraftari sebebiyle Kalburcu Mahmud kitlesel destek bakimindan halen gligliiydii.

Buhara’da yasananlar, sehrin sahibi Mogollar nezdinde dikkate deger bir
tedirginlige sebep oldu. Tarabi’nin sehirde kontrolsiiz sekilde gliglenmesi, Mogollara
bagli yoneticileri sehri terk etmek zorunda birakmisti. Fakat bir miiddet sonra, meseleyi
kokiinden halletmek iizere Mogollardan da yardim alarak tekrar Buhara 6nlerinde
konuslandilar. Bunu haber alan Tarabi de yaninda sevdigi kadm ve taraftarlariyla
birlikte muhtemelen kendisine silah islemeyecegini ispat etmek gayesiyle “don
gomlek” haliyle' en 6n safta onlar1 karsiladi. Ancak Mogol saflarindan atilan ilk oklarla
hem kendisi hem de sevgilisi hayatin1 kaybetti. Tarabi’nin 6ldiigiinden habersiz olan
taraftarlart onu bulamayinca kardeslerini yerine gegirerek miicadeleye devam ettiler
fakat artik isyanin seyri degismis, Mogollar daha biiyiik bir orduyla bdlgeye intikal
etmislerdi. Gergeklesen ¢arpismada 6nce Tarabi’nin iki kardesi 6ldiiriildi, bilahare bu
isyana destek veren herkes ciddi bir kiyima tabi tutuldu. Aksam olunca sehre giren
Mogollar daha fazlasini yapacakti ancak sehrin valisi Mahmud Yalavag araya girerck
“halkin, bela ocagina odun yapilmasina” engel oldu (Ciiveyni, 2014, 142)'.

13 Bk. Barthold, 1990, 503-504.

14 Miiteakip asirlarda Sah Ismail’in safinda savasa tutusan Kizilbas Tiirkmenlerin de aymi sekilde yari ¢iplak savasa
girdiklerine dair rivayetler bulunur (Tufan Giindiiz, “Kizilbaglar: Tiirkmenlerin Yeni Adinin Algis1”, Ortagag Anadolusu 'nda
Bir Tiirkmen Seyhi Dede Garkin, Ed. Ahmet Taggmm-M. Salih Erpolat-Sadullah Giilten, Istanbul: 2014, 264.).

15 Bk. Barthold, 1990, 504; A. Konstantin D’ohsson, (2008). Mogol Tarihi, (Denizler Imparatoru Cengiz), Terc.
Bahadir Apaydin, [stanbul: Nesnel, 2008, 184; Bosworth, 2000, 212.
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Asagi yukar1 aymi yillarda (638/1240-1241)¢ ilging sekilde benzer igerik ve
sOylemlere sahip bir baska hareket bu kez Anadolu’da inkisaf etmisti. Bu donemde
Anadolu kapilarina dayanmis bulunan Mogollarm ilkeyi istila ihtimalleri, buna kargilik
Selcuklu sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1237-1246) seleflerine kiyasla oldukca
kot yonetiminin sebep oldugu siyasi ve ekonomik kriz ortami, Anadolu halkinda
kurtarict bir lider beklentisi ve arayisini hizlandirmisti. Kisa siirede olgunlasan bu
sosyal huzursuzluk ortaminda “zahiri bir tasavvuf kisvesi altinda” (Babinger-K&priilii,
1996, 51) harekete gegen Baba Ilyas’in miiridi Kefersudlu Baba Ishak,"” bu sirada
Mogol istilas1 oniinde Anadolu’ya gogen ve daha ziyade Diyarbakir ¢evresini yurt
tutan Oguz Tlrkmenlerinin (Tasgin, 2006, 28-30), ayrica Selcuklu yonetimi tarafindan
kiistiiriilmiis olup Urfa havalisine siginan Harizmlilerin bam teline dokunacak slogan
ve soylemlerle dikkate deger bir kitlesel destek kazandi (Gordlevski, 1988, 179-180)8.
Dahas, onlarin nezdinde kendisi de bir Tiirkmen olan Baba Ilyas, bir peygamber
(resul) olarak goriiliiyordu. Tiirkmenler, merkeplerini, okiizlerini ve koyunlarimni satip
atlar aldilar ve harekete goniilden istirak ettiler. Boylece yaya taraftarlari disinda 6 bin
kadar atli birlige de sahip oldular (Abu’l Farac, 11, 1999, 539)"°. Isyanin inkisaf ettigi
Stimeysat (Samsat), Behisni (Besni) ve Maras havalisi Tlirkmenlerin kesafet arz ettigi
bir sahaydi, ayrica Selguklu, Harizmli ve Eyyubilerin askeri faaliyetlerinin kesisme
noktas1 olan bu sahada Miisliiman ve Hristiyan halklar, miifrit Sii (Ismaili) mezhepler
disinda Mani ve Pavlaki akideler de i¢ ige gecmis bulunuyordu (Turan, 1996, 421).

Babai ve taraftarlarint mel’un, sapik, rezil, ugursuz, harici ve miilhid gibi
sifatlarla niteleyen Selcukname miiellifi Tbn Bibi (61. 684/1285’ten sonra), Baba
Ilyas’tan habersiz oldugu icin bu hareketin merkezine Ishak’1 yerlestirir ve onu
Amasya’da ikamet eden Ilyas ile ayn1 kisi zanneder. Onun belirttigine gére sartlarin
olgunlasmasiyla harekete gecen Ishak, “fesatlarin kokiinii kazimak ve insanlarin
halini diizeltmek” iddiasiyla isyanin fitilini atesler. Boylece siyasi kriz ortamindan
binlerce taraftar devsiren Babai liderler, yalnizca kendilerine katilanlara yasam hakki
tantyor, davete icabet etmeyenleri tereddiitsiiz Sldiiriiyorlard: (Ibn Bibi, II, 1996,
50)2. Isyan1 bir kdylii baskaldirisi, acimasiz feodallere karsi toplumsal adalet davasi

16 fsyanm tarihi hakkinda kaynaklarda muhtelif rivayetler mevcuttur. Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi’nin ebced
hesabiyla verdigi tam tarihin 10 Muharrem 637 (12 Agustos 1239) oldugunu yazar (Bk. Ocak, 1996, 126; Isik, 2020, 36).
7 Yakin zamana kadar yazilan eserlerde Baba ishdk, Babai hareketin 6nciisii ve esas lideri olarak goriilmiistiir.
Bu yanilgt donemin tamg1 Ibn Bibi’nin, eserinde bu iki kisiyi aynilestirmesinden, ayrica Ishak’in tiim ayaklanma
stiresince daha baskin bir rol tistlenmesinden kaynaklanmis olmalidir. Bu durum ayni zamanda peygamberligini
iddia edenin Baba Ilyas m1 Baba Ishak m1 oldugu noktasinda kaynaklarda farkli goriislere sebep olmustur. Ancak
hareketin asil kurucu ve yiiriitiiciisiiniin, Mogol baskistyla Horasan’dan Anadolu’ya gégen ve Amasya’da bir zaviye
insa ederek bagl bulundugu Vefaiyye tarikatin1 intisar eden Baba Ilyas el-Horasani adinda bir Tiirkmen oldugu,
ishak’m ise onun adma Giineydogu Anadolu’da hareketi organize eden aktif bir miiridi oldugu Elvan Celebi’nin
kayitlari ile vuzuha kavusmugtur (Bk. Elvan Celebi, 2014, 142-157; 2017, 145-175; Gordlevski, 1988, 178-179;
Ahmet Yasar Ocak, “Baba ilyas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4, istanbul: TDV, 1991, 368; Ocak,
1996, 95-105; Ocak, 2000, 136; Ocak, 2020, 5; Camuroglu, 2016, 171-173; Isik, 2020, 24; Aktas, 2013, 142-143).
Son donem Osmanli miielliflerinden Hiiseyin Hiisameddin (1869-1939), ishak’1 (isak) aslen bir Rum dénmesi,
Sadeddin Kopek’i onun Konya’daki bir casusu, Baba Ishak’in yonlendirdigi Babai hareketi de Amasya’da bir
Rum krallig1 kurmay1 amaglayan Bizans entrikasi olarak yansitmaktadir (Bk. H. Hiisameddin, II, 1935, 362-365).
Cagdas yazar A. Yasar Ocak, Elvan Celebi’nin menakibinde yer alan bir beyitten yola gikarak Baba Ilyas’mn,
Dede Garkin’m ahfadi oldugunu belirtir. Bk. A. Yasar Ocak, “Baba ilyas’tan, Elvan Celebi’ye, Elvan Celebi’den
Asikpasazade’ye: Orta ve Yenicaglar Tiirkiye’sini Etkileyen Onemli Bir Stfi Aile”. Uluslararasi Horasan'dan
Anadolu’ya Irfan Gelenegi: Elvan Celebi Sempozyumu (02-04 Ekim 2020), Corum: Hitit Universitesi, (2020), 3.
18 Bk. Turan, 1996, 420-421; Ocak, 1996, 119-120; Ocak, 2000, 136.

1 Bk. Ahmed b. Mahmud, 11, 1977, 153.

20 Bk. Abu’l Farac, I1, 1999, 539; Ahmed b. Mahmud, 11, 1977, 153.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | AUTUMN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103 235



AHMET SELCUKOGLU

olarak goren Rus yazar V. Gordlevski’ye gore (1988, 180-181) bu isyanla koy, kent
iizerine yiiriiyordu. Kdyliiler kdyleri yakiyor, kin duyduklart soylular1 dldiiriiyor ve
“bize tabii olan ganimete ortaktir” yaygarasini yayiyorlard: (Ocak, 1996, 123).

Isyan, boylece hatir1 sayilir bir kalabalikla takviye edilince ilk olarak Malatya
subasisi Alisir oglu Muzafereddin asiler iizerine yiiriidii. Ancak maglup oldugu gibi,
sancag1 ve davulu asilerin eline gegti. Muzafereddin’in ikinci tesebbiisii de yenilgiyle
sonuglaninca Babailer bu ozgiivenle Sivas’a yiirllylip sehrin ileri gelenlerini
oldiirdiiler. Sivas’ta ¢cok miktarda ganimet ele geciren yagmacilar, moral kazanip
harekete daha ¢ok baglanarak bu kez Tokat ve Amasya’ya yoneldiler (Ibn Bibi,
I1, 1996, 51)*. Isyan, kendi miicavir alanina sicramis oldugu icin bu kez Amasya
subasis1 Armagan-sah asilerin karsisina dikildi. Oncelikle kendi sehrinde mukim olan
Baba Ilyas’1 zaviyesinden ¢ikarip kale burcuna asti ve vakit kaybetmeden Baba’yi
(Baba Ilyas) bekleyen asi toplulukla siddetli bir savasa tutustu. Ancak isyanm 6nii
almamayan dinamizmi onun da sonunu getirdi ve 6ldiriildi. Bu sekilde tam 12 kez
Selguklu ordusunu maglubiyete ugratan (Ocak, 2000, 137) Babailerin isleri, miellif
Ibn Bibi’nin ifadesiyle (II, 1996, 51) giinden giine ilerleme ve gelisme gosteriyordu.

Bu caresizlik, olasi bir Mogol istilasina karsi Erzurum’da konuslandirilmig olan
birliklerin mecburen bolgeden ¢ekilerek isyancilarin karsisina ¢ikarilmasi segenegini
giindeme getirdi. Bdylece, Erzurum’dan gelen birlikler silahlarla donatilarak Kirsehir’in
Malya Ovasi’nda savasa hazir halde bekleyen asiler tizerine sevk edildi. Gergeklesen
savasta On saflara dizilmis olan bin kadar Frank askerin disiplin ve kararlilig1 neticeyi
tayin etti. Ilk saldirida amaglarina ulasamayan asiler 6nemli dlgiide giiven ve cesaret
kaybetti, buna karsilik Selguklu ordusu, bu firsattan istifade ile onlarin tizerine hiicuma
gecip 4 bin kadarim 6ldiirdiiler (Ibn Bibi, II, 1996, 52-53)>. Tbn Bibi (II, 1996, 52-
53), bu sirada yapilan Babai kiyamini su sozlerle dile getirir: “[Sultanin askerleri]
acimasiz kiliglariyla o ugursuz seytanlarin kanindan ovada kan nehri akittilar. Sag
kalan erkeklerin, kadimnlarin etrafini sararak yaslilarina dahi aciy1p insafta bulunmadilar.
Leslerini kurtlara, ¢akallara, yiyecek; akbabalara ve yirtict kuglara yem yaptilar™

Neticede Tarabi ve Babal isyanlari, bu sekilde orantisiz siddet ve kan ile bastirilmus, her
iki isyan da resmi ideolojiyi 6nemli Slgiide giic duruma soktugu i¢in liderleri maglup ve imha
edildikten sonra taraftarlar arasinda kadin-erkek, geng-yash demeden ¢ok sayida cana kryilmusti.

21 Bk. Abu’l Farac, 11, 1999, 540; Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i Sel¢uk (Sel¢uklular Tarihi), Haz. Abdullah Bakir,
Istanbul: Camlica, 2009, 653; Babinger-Kopriili, 1996, not 48; Kopriilii, 1991, 48; Turan, 1996, 422; Claude
Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Cev. E. Uyepazarci, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt, 2000, 98; Ocak, 1996, 127.
22 Abu’l Farac, 11, 1999, 540; Elvan Celebi, 2014, 152-153; 2017, 171-175; Yazicizade Ali, 2009, 654-655; Ahmed
b. Mahmud, II, 1977, 153; Turan, 1996, 423; Cahen, 1986, 843; Ocak, 1996, 133-137; Zekeriya, Isik, “Baba
ilyas’tan Elvan Celebi’ye Bir Seyh Ailesinin Donemin Siyasi Cevreleriyle Olan iliskileri”, Tarikat, Toplum ve
Siyaset, Ed. Zekeriya Isik, Konya: Cizgi, 2020, 38.

> ibn Bibi, Babailerin bu sekilde koklerinin kazindigim soyliiyor ancak bu katliamdan kurtulan birgok
Babai’nin Anadolu’nun muhtelif koselerine dagildigi, 6zellikle Bizans ug smnir bolgelerine siginarak varliklarini
stirdiirdiikleri bilinmektedir. Nitekim miiteakip kaynaklarin verdikleri bilgilere dayanarak Anadolu Aleviligi/
Bektasiliginin de bu hareketten miilhem oldugu varsayilir. Asik Pasazade agikga Hac1 Bektas’in kardesi Mintas’m
bu harekete katildigin1 ve isyanin bastirilmasi sirasinda sehit edildigini yazar. Osmanli hiikiimdarlari, 6zellikle
kurulus déneminde bu Babai/Bektasilerin manevi niifuzundan 6nemli 6l¢tide istifade etmistir (Bk. Eflaki, I, 1973,
370; Aslk Pasazade, Osmanogullari’min Tarihi, Haz. K. Yavuz-M. A. Y. Sarag, [stanbul: K Kitapligi, 2003, 105,
298; Babinger-Kopriilii, 1996, not 54; Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi (1243-1453), c. 1,
Istanbul: Tekin, 1979, 52; Cahen, 2000, s. 348; Melikoff, 1993, 21-22; Ocak, 1996, 172-181; Ocak, 2000, 135,
137; Tasgin, 2020b, 15; Turan, 2009, 74, 196-197).
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3.Farkh Mekan, Yakin Zaman, Ortak Bellek: Isyanlarin Kesisen Bilincalti

Yukarida belirtildigi iizere, Baba Ishdk ve Mahmud Tarabi isyanlar1 farkl
mekanlarda ortaya ¢ikmis olmasina ragmen sdylem, slogan ve iddia boyutunda ortak
hususiyetlere sahiptir. Bunun en temel nedenlerinden biri, her iki ayaklanmanin da
dikkate deger 6l¢iide Tiirkmen kitleleri tarafindan desteklenmis olmasidir. Ibn Bibi (11,
1996, 50), Baba Ishak’m belli 6l¢iide taraftar kazandiktan sonra “Tiirkmen obalarina
ve hanlarina” seslerini ulastirdiklarini, bu ¢agriy1 alanlarin “karinca ve ¢ekirge gibi”
her kdseden harekete gectiklerini, “ar1 gibi kaynayip uguldamaya” basladiklarini
dile getirir. Miellifin bu Tiirkmen kitlelerini tanimlama bigimi, isyanlara insiyaki
katilimlarinin anlagilmasit bakimindan dikkate degerdir. Ona goére bu Tiirkmenler
(tevaif-i etrak), duyduklar en ufak bir yaldizli sézden etkilenen, inan¢larinda itiraz
etmek diye bir sey bulunmayan bilgisiz kitlelerdi (ibn Bibi, II, 1996, 49)**. Harekete,
Ibn Bibi’nin aksine Babailer tarafindan bakan Elvan Celebi de Menakibii’l Kudsiyye”
adlieserinde (2014, 147;2017, 157-158) Baba Ishak’in etrafindaki askerleri “kalabalik,
sert ve hiddetli, yaya ve atli, diri ve istekli” gibi sdzlerle niteleyerek bu keyfiyete isaret
etmistir. Keza Karamanogullar1 Beyligi’ne dair bir eser kaleme almis olan Sikari’nin
kayitlar1 da bu noktada dikkate deger goriinmektedir. Buna gore beyligin kurucusu
Karaman Bey’in babasi Nure Sofi, Harizm ve Mogol baskisiyla Azerbaycan’dan
Orta Anadolu’ya gdcmiis olup Baba ilyas ile irtibat halindeydi ve kendisine bagh
Tiirkmenler tizerinde dini bir niifuz elde etmisti (Sikari, 2005, 73, 106-107)*. Miiellif
Ciiveyni ise Tiirkmenlerin, Tarabi’nin ayaklanmasina katilimina bu kadar dogrudan
isaret etmese de isyanin ana cografyasi olarak gosterdigi Maveralinnehir, Tiirklerin
kesafet arz ettikleri bir yurt ve ayni zamanda Islam ile tanistiklar1 bir merkezdi.
Nitekim bu bolgedeki Tiirkler, dnceki asirlarda ortaya ¢ikan dini, siyasi ve igtimai
nitelikli isyanlarda da boy gostermislerdi (Narsahi, 2013, 102-103)*".

Ayaklanmalara gogebe Tiirkmenlerin gosterdikleri bu tevecciih, onlarn en
basindan itibaren idealize ettikleri senkretik karakterli Islam tasavvurunun bu
hareketlerin sdylem ve igerigine hakim olmas1 neticesini dogurmus, bdylece isyan
onderlerinin gahsinda viicut bulan, eski Orta Asya din ve inang sistemlerinden miilhem
dogaiistli bir lider portresi zuhur etmisti. Kopriili'niin dile getirdigi gibi (1991, 47-
48) bunlar, zahiren Miisliiman olmakla beraber eski Tiirk Saman’larin1 hatirlatan
“Baba” lakapl Tiirkmen seyhlerine intisap ederek bu kisileri, gecmis hatiralari ile
gelecek idealleri arasinda bir koprii olarak gdrmiislerdi. Gergekten isyanlara istirak
eden Tirkmenlerin (farkli mekanda olmalarma ragmen) hem Mahmud Tarabi hem
de Baba ilyas/Baba Ishik ile ilgili olusturduklar1 portre dikkate deger dliide benzer
hususiyetlere sahipti. Dahasi, asilerin yaydiklar1 keramet sayialari ile daha doygun
hale gelen bu manevi lider portresi, her iki isyanda da onlara kars1 koyan ordudaki
askerleri bile etkilemistir. Ger¢ekten hem Tarabi’ye karsi koyan Mogol askerleri
hem de Baba Ishik’a karsi konuslandirilan Tiirk askerleri, muhtemelen kadim
Saman geleneklerinin etkisiyle onlarla savasmanin kendilerine ugursuzluk hatta bela
getirecegi zanntyla asilere ok atmakta isteksiz davranmislardi. Bu ¢ercevede Tarabi

24 Ayrica bk. Abu’l Farac, I, 1999, 540; Yazicizade Ali, 2009, 650; Ahmed b. Mahmud, II, 1977, 153; Babinger-
Kopriilii, 1996, 51.

% Bu eserin Babailer ve Babailik baglaminda degeri hakkinda bk. (Ocak, 2020, 1-5; Taggimn, 2020a, 160-161, 166).
26 Babinger-Kopriilii, 1996, 52 ve not 59; Cahen, 1970, 197-198; Budak, 2020, 338; Aktas, 2013, 142.

27 Ocak, 1996, 153-154; Seker, 2016, 149-150; Oz, 2006, 124.
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ve taraftarlarina kars1 saf tutmus Mogol askerleri “ona silah ¢ekenin ve el kaldiranin
eli kirtlir” sdylentisinin etkisiyle ¢ekinceli duruyorlardi. Hatta bu sirada esen bir
firtina, Tarabi’nin kerametine yorulmus ve sOylendigine gore askerler silahlarini
birakip kagmuslardi (Ciiveyni, 2014, 141-142)%. Benzer durum Baba Ishak igin
de s6z konusu olmus, Selguklu ordusundaki Miisliiman askerler bile “ugursuzluk
getirecegi” diislincesiyle ona ok atmaktan imtina etmislerdi. Siiryani miiellif Abu’l
Farac (II, 1999, 540), 60 bin kisilik Selcuklu ordusunun 6 bin kisilik asilere hiicum
edemediklerini yazmakla bu gercegi dile getirir.”®

Isyanlarin gelisim siirecinde her ikisi arasindaki ortak mistik ifadeler bu
benzerlikleri daha da somutlastiracak hiiviyettedir. Mesela her iki isyanda da liderlere
peygamberlik atfedilmistir (Melikoff, 1993, 152)%. Yukarida belirtildigi tizere, daha
Orta Asya’da iken Tiirklerin istirak ettikleri bazi dini nitelikli isyanlarda mehdilik
veya peygamberlik motifi baskin sekilde kullanilmistir. Dolayisiyla bu ¢ergevede
Tarabi ve Baba Ilyas/Baba Ishak’n®! dogrudan peygamber, kurtarici veya resul olarak
vasiflandirilmalari bu bellegin sonraki asirlara intikalinden bagka bir sey degildir. Tarabi
isyaninda bu enstriiman, miineccimlerin gelecekle ilgili kehanet anlatilari izerinden
takviye edilerek Tarabi’ye mesru bir peygamber ve kurtarici vasfi yiiklenmistir
(Ciiveyni, 2014, 139). Baba Ilyas/Baba Ishak’a atfedilen peygamberlik vasfi da daha
az vurgulu degildir. Kaynaklarin ¢ogu, onun peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢iktigi
konusunda hemfikirdir (Ibn Bibi, II, 1996, 51)*. Siiryani bir miiellif, Baba nin bir elgi
ve Resul oldugunu inkar edenlerin onun taraftarlari eliyle 6ldiiriildiigiinti yazmaktadir
(Abu’l Farac, II, 1999, 539-540)%. Baba Ishak’in bir sahtekéar oldugundan siiphesi
olmayan kesis Simon de Quentin (2006, 44) onun, “gevresindeki saf kisileri Tanr1 ile
konusan ve onunla insanlar arasinda irtibat kuran biri olduguna inandirdigin1” alayci
bir dille anlatir®. Boylece Anadolu sahasindaki Tiirkmen kitleleri, Baba Resulullah
namin1 verdikleri (Eflaki, I, 1973, 370) bu kudsi rehberin “giiniin birinde mutlaka cihad
ilan edecegi” diisiincesiyle teyakkuzda bulunuyorlardi (Babinger-Kopriili, 1996, 51)%.

Bu mukaddes sifatlar, dogal olarak her iki isyan liderinin alenen &ldiiriilmelerine
ragmen taraftarlarmin buna inanmayip mantiga biiriinmeleri sonucunu dogurdu. ibn
Bibi (II, 1996, 51), Armagan-sah tarafindan o6ldiiriiliip kale burcuna c¢ekilmesine
ragmen Tirkmenlerin, Baba Resul’iin 6liimiine inanmadiklarii ve: “yeri ve makami
itibariyle o, insanogullarindan higbirinin ulu zatinda bir degisiklik yapamayacagi
bir noktadadir” diyerek onun davasi igin kadin-erkek canla basla savagmaya devam

28 D’ohsson, 2008, 184; Barthold, 1990, 503-504.

» Ayrica bk. Turan, 1996, 423; Ocak, 1996, 134, not 185.

30 Babailer liderlerine (tipki Mukanna el-Horasani gibi) peygamberligi de asip ulihiyet atfetmislerdir (Ocak,
1996, 82). Fakat Tarabi i¢in Ciiveyni, peygamberlik iddiasindan bahseder ancak ulhiyet konusunda net bir ifade
kullanmaz. Ayrica bk. Turan, 1996, 424; Cahen, 1986, 843; Ocak, 1996, 143, 155; Isik, 2020, 32.

3! Babailer hareketinde bu iki figiirden hangisinin peygamberlik iddiasinda bulundugu ile ilgili dénemin
kaynaklarinda muhtelif goriisler vardir. Bu yiizden iki ismi bir arada kullaniyoruz. Hemen belirtmek gerekir ki
hadisenin lideriyle organik bagi bulunan Elvan Celebi, biiyiik dedesi ilyas’a yakistirilan bu peygamberlik iddias
ve ithamini reddederek bunun Baba ilyas’m mukim oldugu Cat Kéyii kadisimin (Kore Kadi) iftirast oldugunu
belirtmistir (Isik, 2020, 32, 36).

2 Eflaki, 1, 1973, 370; Yazicizade Ali, 2009, 654.

3 Ayrica bk. Simon de Quentin, 2006, 44; Ahmed b. Mahmud, I1, 1977, 153.

3 Tanr ile mikaleme iddiasi, onceki donemlerde peygamberligini ilan eden hareket liderleri nezdinde de kullanilmugtir.
Mesela Sehristani (2021, 205), Abbasi halifesi Méansur (754-775) zamaninda ortaya gikan Iseviyye tarikatmin kurucusu
Ebu Isa ishak b. Yakub el-isfehani’nin “Allah’in kendisiyle konustugunu ve israil ogullarini asi hitkumetlerin ve zalim
hitkiimdarlarin elinden kurtarmakla gorevlendirdigini” iddia ettigini belirtir. Maniheizmin kurucusu Mani de kendisini
Hz. Isa’nin miijdeledigi Feraklit olarak gormiis, Tanr1’dan vahiy aldigin1 iddia etmistir (Bk. ibn Nedim, 2019, 1022).

3 Kopriili, 1991, 48; Gordlevski, 1988, 181; Cahen, 1986, 843.
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ettiklerini belirtirken bu ayrintiya dikkat ¢eker. Oyle anlasiliyor ki liderlerine derin
bir muhabbetle bagli bulunan Babai taraftarlarinin zihni bu konuda oldukca berrakti.
Onlarin nazarinda Baba Resul, kuskusuz “keramet sahibi bir utac1” idi ve bu ylizden
de hicbir sekilde oldiiriildiigine inanmamislardi (Melikoff, 1993, 201). Benzer
hususiyeti, daha dolayli ifadeler iizerinden Tarabi isyaninda gérmek miimkiindiir.
Nitekim Ciiveynide (2014, 142), Tarabi’nin Mogol saflarindan atilan bir okla 6lmesine
ragmen askerlerinden hi¢birinin bundan haberi olmadigini, onu bulamayinca da “geri
gelinceye kadar” Tarabi’nin kardeslerini hareketin lideri yaptiklarindan séz eder.
Bu tiir sdylemlerin, birkac asir dnce vuku bulan ve yine gogebe Tiirklerin tevecciih
gosterdigi®® Mukanna Isyani’nda da dillendirilmesi ilgingtir. Gergekten miiellif
Narsahi’nin (6l. 348/959) kaydina gore (2013, 109), halk arasinda hareketin lideri
Mukanna el-Horasani 6ldiigiinde onun “melekleri getirmek icin gége yiikseldigi ve
onlara gokyiiziinden yardim ettigi” sayiast yayilmisti. Stiryani miiellif Abu’l Farac’in
(I1, 1999, 540), Selguklularn Baba ilyas’1 ldiirdiikten sonra kaydettigi ifadeler bu
portre ile tamamen uyusur. Buna gére Tiirkmenler, Baba ilyas dldiiriildiigiinde onu
bulamaymca “baba’nin kendilerine yardim etmek tizere melekleri getirmek icin gitmis
oldugu” soylentilerini yaynuslardi. Ayni sekilde, Baba Ishak da -tipki Tarabi gibi- savas
strasinda gizemli sekilde ortadan kaybolmus ve hi¢ kimse onun izini bulamamist: (Elvan
Celebi, 2014, 154; 2017, 173-175)*". Misterek bir bellege isaret eden biitiin bu anekdotlar,
acikca eski Saman inancinda gogiin katlar1 arasinda gecis yapan, tanrilar ve ruhlar ile
insanlar arasinda aracilik yapabilen Saman/Kam’lar1 hatirlatir (Inan, 2013, 75).

Bunun disinda Kalburcu Mahmud Tarabi’nin, Maveraiinnehir ve Tirkistan’da
peri ve cinlerden haber getiren, hastalari iyilestiren, sihirbazlik gosterileriyle dans
ederek birtakim ritiielleri yerine getiren kadinlardan haberdar oldugu ve “kendisinin
de bu isi pekald yapabilecegine” kanaat getirdigine dair bilgiler hareketin ideolojik
zeminini besleyen eski Tirk Saman unsurlara isaret etmektedir (Ciiveyni, 2014,
138-139). Boylece muhtelif hastaliklara miiptela olanlar Mahmud Tarabi’ye kosup
sifa buluyor, bu durum onun gohretinin katlanarak artmasina vesile oluyordu. Hatta
“sozline giivenilir” bazi kisiler miiellif Cliveyni’ye: “Tarabi, bizim yanimizda dma
olan birkag kisinin géziine kopek pisligi siirlip tifleyince onlarin gozleri agildi” demek
suretiyle onun kerameti ve ermisligini agikga tescil ediyorlardi (Ciiveyni, 2014,
139)%®. Samanizm’den beslendigi acik olan bu dgeler, Baba Ishdk’m sahsinda da
karsilik bulur. ibn Bibi (II, 1996, 49), onu géz boyama ve biiyii sanatinda eli cabuk
ve usta biri olarak tasvir eder ve soyle der: “Uziintii ve sikintiya diisen bir kimse
veya aralarma sogukluk ve diigmanlik diisen kari-koca ona basvursa o onlara bir
muska yazar, o zaman hemen sikint1 huzura, sogukluk yakinlagsmaya ve diismanlik
da dostluga doniisiirdii.” 16. asra tarihlenen bir Selgukname’de ise Baba ilyas’in “hile
ile yanic1 nesneler gostererek” ¢ok kisiyi azdirdigindan, bu sekilde ¢ok sayida taraftar
kazandigindan s6z olunur (Ahmed b. Mahmud, I1, 1977, 153)%.

3 Narsaht, (2013, 102-103) soyle diyor: Mukanna, Tiirkleri ¢agirdi ve Miisliimanlarin kan ve malini onlara mubah
kildi. [Béylece] Yagma tamahiyla Tiirkistan’dan birgok asker geldi.

37 Yesevi ve Bektasi menkibelerinde miirsidler hakkinda kus olup (turna, sahin, giivercin) ugma melekesine sik stk
yer verilir (Kopriilii, 1970, 144; Melikoff, 1993, 127, 157; Camuroglu, 2016, 87).

3 Ciiveyni (2014, 139), bu diyalogu aktardiktan sonra sunlari yazar: “Esas bu olay1 gorenler kor kimselermis, bu
mucizeyi ancak Meryem oglu Isa gergeklestirebilir, nitekim Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Anadan dogma korii ve
alacaliyr iznimle iyi etmistin” (Kur’an, 5/110). Eger ben bu hali gozlerimle gérmiis olsaydim bile ona inanmaz, bu

iste bir dolabin dondiigiini anlardim.”
3 Ayrica bk. H. Hiisameddin, I1, 1935, 362-363; Isik, 2020, 31.
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Iki isyanin ortak noktalaridan bir digeri, dini itibar yaminda diinyevi saltanatin da
merkeze almmis olmasidir. Yukarida belirtildigi iizere Islam’a ilk gecis yillarinda Tiirkler
arasinda zuhur eden Mukanna el-Horasani, Yusuf el-Berm isyanlarinda bu durum kendini
gostermektedir. Semseddin Gtinaltay’m tabiri ile (1943, 96)* bunlar “irsad postundan
saltanat postuna ge¢mek isteyen derbederlerdi”. Bu suretle kendilerine korii koriine itaat
edecek binlerce miiritleri olan niifuzlu kisiler tiiremisti. Ayni sekilde Baba Ishak ve Tarabi
de diinyevi miilk ve saltanattan el ¢cekmis liderler degillerdi (Babinger-K&priilii, 1996,
52)". Farkh kaynaklarda yer alan bilgiler onlarin dini lider, kurtarict bir kahraman, bir
mehdi ve peygamber iddialarinin yaninda diinyevi iktidar icin de cabaladiklarina isaret
eder. Kesis Simon de Quentin (2006, 43), Baba ishak’mn, Tanri’nin habercisi oldugunu
iddia eden bir kisiyle diyalogunu aktarip ondan kendisini sultan yapmasim istedigini
yazar. Ancak bu diinyevilik, taraftarlari nezdinde isyan liderlerinin manevi sifatlarindan
higbir sey eksiltmemis gortiniiyor. Nitekim her iki ayaklanmada taraftarlarmn asi liderlere
sorgusuz bir inanci s6z konusu oldugu gibi onun mesruiyetini sorgulayanlara karsi siddet
kullandiklart goriilmektedir. Cliveyni (2014, 141), Tarabi’nin melekler ve cinlerden
olugan ordusunu eliyle gdsterdiginde halkin onu tasdik ettigini, “hicbir sey gérmiiyorum”
diyenlere ise degnek darbeleriyle ve zorla “gériiyorum” dedirtildigini yazar. Simon de
Quentin’in yazdiklarina bakilirsa (2006, 44), taraftarlari, Baba Resul’ii (Paperoissole)
tanimay1p ona karsi gelenleri ¢ekinmeden 6ldiirmiislerdir>.

Her iki isyanin lideri de halkin géziinde énemli 6l¢iide sayginlik kazandiran
“ziihd ve vecd” i¢inde yasama detayimi gozden kacirmadi. Ciliveyni (2014, 138),
Tarabi’nin “gece giindiiz ibadetle mesgul oldugunu” yazarken ayni dénemde Baba
Ishak’1 anlatan Ibn Bibi (II, 1996, 49) “her zaman gozii yasl, hali iizgiin ve viicudu
zayif oldugunu, konusurken kisik bir sesle konustugunu” yazar ve ekler: Ziihd ve
takvada isi o dereceye vardirdr ki kadin-erkek biitiin kdy halki ona inanma tuzagina
diistii®. Yine her iki isyanda da ayaklanmanin yari diinyevi liderleri, var olan siyasi
kriz ortamindan beslenerek bu ortamin gayr-1 Islami yasami tetikledigini one siirmiisler
ve hareketlerine bir nevi “dinsizler ve dinsizlikle miicadele” siisii vermislerdir. Bu
sebeple, Mahmud Tarabi, Buhara’ya geldiginde halka hitaben: “Ey Hakk’m kullar1!
Nigin bdyle eli kolu bagli bekliyorsunuz. Diinyay: dinsizlerden temizlemek gerekir.
Herkes ele gecirdigi silahi, bigagi, baltayi, tasi ve sopayr alarak bu isi yapmaya
hazirlansin” diyordu (Ciiveyni, 2014, 140)*. Tarabi, burada dinsizler derken kuvvetle
muhtemel Mogollar1 kastediyordu. Clinkii Mogollar bu mamur sehri (Buhara) istila
edip harabeye g¢evireli yalnizca 18 yil gegmisti ve tahribatin aci izleri halkin zihninde
oldukca tazeydi. Ancak Baba Ishak baskaldirdiginda Mogollar heniiz Anadolu’yu
istila etmemislerdi. Buna ragmen doénemin hiikiimdar1 II. Giyaseddin, siyasi ve
iktisadi alanlardaki kotii yonetim performansi, yanlis kararlari ve gayr-1 Islami yasam
tarz1 ile Baba Ishak ve taraftarlarma ziyadesiyle malzeme vermisti. Baba Ishak,
sultanin baski ve tazyikinden dolay1 Glineydogu Anadolu Bolgesi’nde daginik halde
bulunan Harizmlilere davetgiler gondererek II. Giyaseddin’in yasam tarzi ve saraba
diiskiinliigiinii kintyor, onun “Alemlerin Rabbi’nin yolundan saptigmi, Hulafa-i

“ Bk. Seker, 2016, 150.

4 Melikoff, 1993, 201; Budak, 2020, 332.

2 Bk. ibn Bibi, 11, 1996, 50; Yazicizade Ali, 2009, 652.

# Ayrica bk. Yazicizade Ali, 2009, 650-651; Gordlevski, 1988, 179; Turan, 1996, 421-422.
4 Bk. D’ohsson, 2008, 183.

240 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




MISTIK VE IDEOLOJIK SOYLEM BAGLAMINDA BABA ISHAK
VE MAHMUD TARABI ISYANLARININ MUSTEREK ZEMINI

~ 9

Rasidin’in izinden ayrildig1” sayiasini yayryordu (Ibn Bibi, 11, 1996, 50)*. Bu elverisli
sartlar igerisinde Baba Ishak’n, hareketine dinsizlikle miicadele elbisesi giydirmesi
gii¢ olmadi. Dahasi, Baba Ilyas’in torunu Elvan Celebi de menakibnamesinde (2014,
149; 2017, 151, 163-164) hareketi kafirlere kars1 (miilhidan, miinkiran) bir miicadele
seklinde yansitarak fiili hareketliligi mesru bir zemine ¢ekmeye ¢alisir.

Isyanlarin ortak noktasindan bir digeri, her ikisinin Mogol istilalarmnin getirdigi
kargasa ve belirsizlik ortaminda ortaya ¢ikmis olmasidir. Hem Baba Ishak hem
de Tarabi’nin bir kurtarici lider ve gonderilmis bir peygamber olarak goriilmesi,
kuskusuz bu politik istikrarsizlik havasiyla dogrudan iliskilidir. Tarabi, Mogollarin
Maveraiinnehir’i istila etmesinin getirmis oldugu anarsi ortamini iyi kullanmis ve
hareketine hem Mogollara hem de Buhara aristokrasisine karsi bir girisim goriintiisii
kazandirmist1 (Bosworth, 2000, 211-212). Baba Ishak isyan1 patlak verdiginde ise
Mogollar Anadolu simirlarina dayanmis, ilk firsati degerlendirmek igin teyakkuzda
bekliyorlardi. Bu siyasi belirsizlik ortamimnin tetikledigi korku psikolojisi, II.
Giyaseddin donemi ile baglayan yonetim krizi ile biitiinlesince umarsiz bir arayisa
doniismiis, halk arasinda kurtaric1 bekleme fikrini daha da pekistirmisti. Ozellikle
Babati hareketinin kitlesel katilim noktasindaki basarisinda bu “firtina 6ncesi sessizlik”
ortaminin etkisi tartisilmaz.

Isyanlarin lider kadrosu, en biiyiik destegi aldig1 Tiirkmen gdcebeler indinde
“ganimet ve yagma” faaliyetlerinin motive edici etkisinin farkindaydi*®. Bu sebeple
ele gegirdikleri sehirlerde bu yonde hicbir kisitlama yapmiyorlardi. Sdylendigine
gore Mahmud Tarabi, taraftarlarina zenginlerin evlerini yagmalama ve elde ettikleri
ganimeti aralarinda taksim etmelerine izin vermisti (Barthold, 1990, 503). Ayni
sekilde Baba Ishak, Tiirkmenlerle Sivas’a girdiginde sehrin yagmalanmas1 konusunda
higbir simir koymadi1*’. Nitekim Ibn Bibi (II, 1996, 51), Sivas’ta ¢ok miktarda ganimet
ele gegiren yagmacilarin moral ve azminin tavan yaptigindan séz eder. Dogal olarak
bu durum, boyle ortamlardan beslenen ayak takimi ve haydutlari da kisa siirede bu
hareketlere adapte etti (Ciiveyni, 2014, 141)*.

Goriildiigt gibi, her iki isyanin harekete gegirici dinamikleri birbiriyle 6nemli
olciide benzesmektedir. Isyanlarm Tiirkmenler nezdinde sempati ve tevecciihle
karsilanmast, Tiirkmenlerde islam’a entegrasyon siirecinde baskin hale gelen “arayis”
psikolojisiyle ve bu cergevede Islam dncesi gelenekten beslenen sozlii bellegi, islam
sonras! siirece uyarlama cabasiyla dogrudan ilgilidir. Dahasi, bu biling ortaklig1
ve yayilmact etkisinin, burada kalmayip miiteakip asirlarda gocebe Tiirkmenlerin
meskiin oldugu Anadolu ve Iran sahalarinda ¢ikan Seyh Bedreddin, Sah ismail, Sah
Kulu gibi toplumsal hareketlere de dikkate deger bir dinamizm kattig1 goriilecektir®.

4 Ayrica bk. Yazicizade Ali, 2009, 651-652.

462./8. asirdaki dini nitelikli isyanin lideri Mukanna el-Horasani de bu bilingteydi. Kendisine destek vermeleri
kosuluyla Tiirklere yagma konusunda herhangi bir sinirlama getirmedi. Tiirkistan’dan bu tamahla gok sayida Tiirk
Maveraiinnehir’e gelip ona katildi ve vilayetleri yagmaladi (Bk. Narsahi, 2013, 102-103).

47 Hatta bazi1 ¢agdas tarihgiler bu ayaklanmayi, o donemde iktisadi bir kriz ortaminda savrulan halkin dogrudan mal
ve ganimet i¢in giristikleri tesebbiis olarak gormiistiir (Akdag, I, 1979, 69).

* Turan, 1996, 422; Akdag, I, 1979, 69; Ocak, 1996, 62, 127.

4 Bk. Ocak, 1996, 154-158; Camuroglu, 2016, 194; Tasgmn, 2014, 113-114, 124.
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Sonug¢

Mahmud Tarabi ve Baba Ishak isyanlarinin senkronik karakteri ve seyri, her
iki isyandaki ortak paydalari diisiindiirmektedir. Kaynaklara yansiyan bilgiler
gostermektedir ki uzak ve farkli cografyalarda meydana gelmis olsalar da bu
isyanlarin mistik ve ideolojik sdylemleri, ayn1 ana damardan beslenen ortak bir
bellegin iiriiniidiir. Bu durumun en 6nemli sebebi, -donemin ayni sosyo-politik
zemininin elverisliligi yaninda- kuskusuz Tiirkmenlerin her iki isyandaki kitlesel
rolleri ve benzer reaksiyonlaridir. Her iki isyanda kullanilan argiimanlarin ve lider
profilinin 6nemli 6lgiide benzesmesinin ana sebeplerinden biri budur. Kim bilir
belki de Babai hareketine goniilden iltihak eden Tiirkmenler, Tarabi isyani sonrasi
Maveraiinnehir’den tenkil edilip Anadolu’ya gelenlerle ayni kitlelerdi. Kaynaklar, bu
hususta net bir sey sdylemeye imkan tanimryor. Ancak kadim Tiirk cografyasinin dini
senkretizminin, bu isyanlarin ideolojik altyapisi tizerinde dikkate deger bir tesir icra
ettigi rahatlikla sdylenebilir. Bdylece, eski Tiirk inang sistemlerinin bu donem gocebe
Tirkleri arasinda halen yasayan veya farkli goriiniimler i¢inde yasatilan ritiielleri, bu
isyanlar iizerinden tekrar giindeme gelmis, islam &ncesi gelenekten beslenen sozlii
bellek siirekli giincellenerek Islam sonrasi siirece imtizag ettirilmistir.

Bu tiir ictimai ve dini karakterli ayaklanmalarin hem isyanlarmn liderleri hem
de onlara istirak edenler acisindan simbiyotik bir karakter arz etmesi de meselenin
dikkate deger bir boyutudur. Gergekten, isyanlar boyunca gerek Mahmud Tarabi
gerekse Baba Ishak, Tiirkmen taraftarlarinin kitlesel destegini kazanmak igin onlarin
goniil diinyasint oksayan sdylemler treterek dini ve diinyevi saltanata ulasmak
isterken gocebe Tiirkmenler de bu sayede eski gelenek ve inanglarini, mesru bir kisve
altinda siirdiirme ve yiizyillardir dizginleyemedikleri yagma yapma, ganimet elde
etme imkanina kavugmuslardir. Bu karsilikli faydalilik durumu, isyan hareketlerinin
6nt alimamaz dinamizminin de en basat sebebi olmalidir. Kisacasi slogan, sdylem ve
iddia boyutunda karsilastirildiginda Mahmud Tarabi ve Baba Ishak’in, gdgebelerin
zihin ve goniil diinyasindan miilhem soylemleri dile getirmis olmalar1 bir tesadif
degil, ayn1 bellek ve bilingaltinin farkli cografyalardaki tezahiirii olarak goriilmelidir.
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RAZGRAD iLi, KUBRAT iLCESIi - MIDREVO, SEVAR VE BiSERTSI
BEKTASI KOYLERININ SES OZELLIKLERi*

THE VOCAL ASPECTS OF RAZGRAD REGION, KUBRAT DISTRICT - MADREVO,
SEVAR AND BISERTSI BEKTASHI VILLAGES

DURGUL CALISKAN®**
0Oz
Bu ¢alismanin amaci, Bulgaristan’da Razgrad iline bagli Kubrat ilgesi ve Midrevo, Bisertsi,
Sevar kdyleri agiz/agizlarina ait derlenen metinler iizerinde ses bilgisi incelemesi yapmak ve de
standart Tiirkiye Tirkcesinde kullanilmayan yerel s6z varligint derlemektir. Boylece Tiirkiye
Tiirkgesi agiz arastirmalarina sinirli bir bolge agzi ¢ercevesinde hem dil hem de kiiltiirel agidan
bir aragtirma yapilarak katki saglanmistir. Calisma, son yillarda biiyiik gelisme gosteren Tiirkiye
Tiirkgesi agiz arastirmalariin 6zellikle son verilerinde izlenen agiz arastirma yontemleri 6rnek
alinarak yiiriitiilmiistiir. Calismanin temeli Kubrat il¢esi, Midrevo, Bisertsi ve Sevar kdylerinde
yapilan sesli ve goriintiilii video kayitlarina dayanmaktadir. Goriintiilii ve sesli video kayitlarinin
metin olarak derlenmesi ve sonrasinda bu metinlerin transkripsiyonlu olarak ¢6ziimlenmesiyle
incelemeye konu olan metinler ortaya ¢ikarilmigtir. Derlenmis ve ¢oziimlemesi yapilmig
metinlere dayali olarak ses bilgisi incelemesi gilincel yontemlerle yapilmistir. Standart Tiirkiye
Tiirkgesinde kullanilmayan mahalli nitelikli s6z varligmim korunmasi ve olabildigince gelecek
nesillere aktarilabilmesi i¢in Derleme SozIigii caligmasi da gergeklestirilmistir. Sonug olarak,
Bulgaristan’da Tiirklerin konustuklar1 Tiirk¢e bir agiz olarak ele alip incelenmistir. Ortaya
koyulan caligmayla Bulgaristan’da Razgrad ili, Kubrat ilgesinde yasayan Alevi-Bektasilerin
agz1 one cikarilmistir. Yapilan inceleme, genelde Tirkiye Tiirkgesi, 6zelde de Balkan Tiirk
agizlar1 aragtirmalarina kuskusuz biiyiik yarar saglanmistir. Razgrad ili, Kubrat ilgesi, Midrevo,
Bisertsi ve Sevar agizlari bolgesi lizerinde soru isareti kalmamigtir.

Anahtar Kelimeler: Ses Bilgisi, Bulgaristan Tiirkleri Agzi, Alevi-Bektasi, Razgrad, Kubrat, Sozliik.
Abstract

The aim of this study is analysing the text which is compiled from the dialects of Midrevo,
Bisertsi and Sevar villages connected to Kubrat district, Razgrad region of Bulgaria and
compiling the existence of unused local dialects of standart Turkish. Thus, examining a
research about dialect, linguistic and culture in the framework of limited region is contribute to
Turkey Turkish dialect researchs. Working has been carried out by sampling the dialect research
methods followed in the last data of linguistic researches of Turkey Turkish dialect which is
showing a great development. Audio and video recordings compiled in Midrevo, Bisertsi and
Sevar villages of Kubrat district constitute the basis of the study. Texts under examination has
arisen by transcribing of these records. Dialect analysis are performed based on the compiled
texts. A Compilation Dictionary study was also carried out in order to preserve the local
vocabulary that is not used in Standard Turkey Turkish and to transfer it to future generations
as much as possible. As a result, speak of the Turks in Bulgaria have been examined as a
dialect of Turkish. With the work being put forward, dialects of Alevis-Bektashis living in the
Kubrat town of the Razgrad region of Bulgaria has been highlighted. With the examination, a
great benefit is provided to generally Turkey Turkish dialect researches and privately Balkans
Turkish dialect researches. There is no longer a question mark on dialects of Razgrad province,
the town of Kubrat, Midrevo, Bisertsi and Sevar region.

Keywords: Phonetics, Bulgaria Turkish Dialect, Alevis-Bektashis, Razgrad, Kubrat, Dictionary.
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Giris

Bulgaristan bugiin 6.916.548 (nsi.bg, 2021) niifuslu bir Balkan iilkesidir. Ulke
niifusunu; Bulgar, Tiirk, Makedon, Sirp, Gagauz, Tatar, Cingene, Yahudi, Ermeni,
Rus gibi etnik gruplar olusturmaktadir. Tiirkler, 2011 Bulgaristan niifus sayimina
gore 588 318 (bg.wikipedia.org, 2022) olup 6zellikle Rodop ve Balkan Daglarinin
dogusu, Deliorman ve Dobruca bolgelerinde yasamakta ve iilke niifusunun 6nemli bir
kismint olusturmaktadir. Tiirk kavimleri Bulgaristan’a IV. ylizyildan XIX. yiizyilin
ikinci yarisina kadar go¢ ederek buralara yerlesmislerdir. Tiirkler yaklasik bin bes yiiz
yildir Balkanlarda yagamaktadirlar.

Caligmada yogunlukla incelenen ve Tiirk niifusun fazla oldugu Razgrad
(Hazargrad) sehri Deliorman bolgesinin baskenti olarak kabul edilir. ‘Deliorman’ ismi
XII. yiizy1l Bizans Tarih¢isi Kedrenos tarafindan Teleorman seklinde sdylenmistir.
Deliorman bdlgesi Romanya ve Bulgaristan topraklart ig¢inde yer almaktadir.
Giliniimiizde Romanya tarafinda kalan kisim hala Teleorman adiyla anilmaktadir.
Razgrad ilinin baslica énemli ilgeleri; Balbunar (Kubrat) ve Kemallar (isperih)
sehirleridir. Kubrat ilgesi ve kdylerinde yapilan incelemeler sonucunda elde edilen
bilgiler bu makale calismasinin temelini olugturmaktadir.

Kubrat ilgesinde yasayan Tiirk niifusun biiylik bir ¢ogunlugu Alevi-Bektasi
inancina tabi topluluklardir. Kubrat sehrinde toplam 17 adet irili ufakli koy bulunmakta
olup Alevi-Bektasi inancin hakim oldugu kdyler: Mesin Mahallesi (Midrevo), Kazgilar
(Bisertsi), Ceferler (Sevar) olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kdylerde inang ve ibadetler
boba ve cem erkanina gore yiiriitilmektedir. Alevi-Bektasi toplulugu ibadet sekli ve
giinii degismek iizere PazaNerteli, ve Casambalilar olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir.

Bolgede yasayan Tiirkler birgok yoniiyle giiniimiiz Tiirk¢esine yakin bir dil
kullanmaktadirlar. Bolgede kullanilan Tiirk dili, yillar iginde bir¢ok savas, din ve dilin
etkisinde kalarak kdkenini bozmadan yeni deyisler kazanmistir. Birinci Diinya Savasi’ndan
ve bilhassa Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilanindan sonra Bulgaristan Tiirklerine yonelik
folklor arastirmalari 6nem kazanmustir. Polonyali T. Kowalski, A. Zajackkowski, Macar
Gyula Nemeth, J. Eckmann gibi arastirmaci Tiirkologlarmn Bulgaristan Tiirklerinin dil ve
folkloruna yonelmeleri I ve II. Diinya Savaslar1 sonrasindadir.

Janos Eckmann’n, Tiirk Dili ve Tarihi Hakkinda Arastirmalar adli kitapta
“Razgrad Tirk Agz1” adli makalesi yayimlanmistir (Eckmann, 1950). Eckmann
makalesinde, 1910-1911°de Kuzeydogu Bulgaristan Tiirkleri ile ilgili ilk arastirma
yapanlarin V. Moskov ve D. G. Gadzanow oldugunu isaret etmektedir. J. Eckmann
calismasinda ses bilgisi ve morfoloji iizerine 6nemli noktalara deginmistir.

Hiiseyin Dalli gergeklestirdigi Kuzeydogu Bulgaristan Tiirk Agizlart Uzerine
Arastirmalar baslikli kitabint 1991 yilinda yayimlamistir. Milino agzini arastirmus,
ses olaylari, sekil bilgisi, metinler ve sdzliik gibi kapsamli bir eseri yayinlamistir.

Bulgaristan Tiirklerinin halk kiiltiirti ile ilgili olarak, Tiirkiye’de ve diinyada yirminin
iizerinde kitap ve 100’iin iizerinde arastirma ve inceleme yazisiin yaymmlandigmi
soyleyebiliriz. Biitiin bu yayinlarda daha c¢ok atasoézleri ve deyimler, tiirkiiler, maniler,
destanlar, masallar ve Nasreddin Hoca fikralari tizerinde durulmus, gelenek ve goreneklere,
spor ve yariglara, inanis ve dini geleneklere daha az yer verildigi gortilmiistiir. Bu calisma
ile 6zellikle Alevi-Bektasi kiiltiirline yogunlasilarak bu konudaki agik kapatilmistir.
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RAZGRAD LI, KUBRAT ILCES| - MIDREVO, SEVAR VE
BISERTSI BEKTASI KOYLERININ SES OZELLIKLERI

Caligmanin temelini Kubratilgesi, Midrevo, Bisertsi ve Sevar kdylerinde derlenen
sesli ve goriintiili kayitlar olusturmaktadir. Bu kayitlar metin olarak derlendikten
sonra bu metinlerin transkripsiyonlu olarak ¢céziimlenmesiyle incelemeye konu olan
metinler ortaya ¢ikmistir. Derlenmis metinlere dayali olarak ses bilgisi incelemesi
yapilmustir. Standart Tiirkiye Tiirk¢esinde kullanilmayan mahalli nitelikli s6z varligini
da olabildigince ortaya koyabilmek i¢in s6z varlig1 derlemesi de yapilmustir.

Makalenin ilk boliimiinde; Tiirklerin Balkanlara Gegisi, Alevi - Bektasi Ziimreler,
Demir Baba ve Akyazili Sultan, Alevi Tiirk Koyleri, Alevi - Bektasi Inancinin Rumeli
ve Balkanlardaki Tarihi ve Ibadetler incelenmistir.

Ikinci boliimde, ses bilgisi ele alinarak ses gesitleri verilmis ve ses olaylari
detayli bir sekilde incelenmis olup metinlerde yer alan orneklerle agiklanmistir.
Seslerin ¢esitleri tinliiler ve tinsiizler olmak iizere iki alt baslik altinda toplanmustir. Ses
olaylarinin i¢inde gecen alt basliklar; Ses Uyumu, Benzesme, Kaynastirma, Degisme,
Unlii Birlesmesi, Ses Tiiremesi, Unliilesme ve Ses Diismesi olarak goriilmektedir. Her
bir alt bagligin altinda ses olaylari detaylandirilarak drneklerle zenginlestirilmistir.

Yukarida oOzetle bahsi gecen boliimler makale calismasinin  omurgasini
olugturmaktadir. Makale ¢aligmasinda Razgrad ili, Kubrat ilgesi, Midrevo, Bisertsi ve
Sevar agizlar bolgesi derlenmis metinlere dayanilarak ses bilgisi bakimindan incelenmistir.
Yapilan inceleme ile Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinin bir kolu olan Balkan Tiirk agizlar
arastirllmistir. Calismanin sonug boliimiinde arastirmadan ¢ikarilan sonuglar verilmistir.

1. Bulgaristan’in Razgrad ilinde Bulunan Alevi Tiirk Koyleri

Anadolu’dan Balkanlara ilk Tiirk gdcii, 1264 yilinda II. Izzettin Keykavus ve
Sar1 Saltik Dede ile gergeklesmistir. Bunu diger gocler izlemis ve bu gocler 6zellikle
Osmanli doneminde kitleler halinde devam etmistir. 1908 yilinda Bulgaristan’in
bagimsizligini kazandigi tarihe kadar gegen 650 yil gibi uzun bir zaman igerisinde
Tiirkler, bu topraklart kendilerine yurt edinmisler, kdy ve kasabalar kurmuslardir.
Bu Tirk koylerinin igerisinde Alevi-Bektasi koyleride bulunmaktadir. Razgrad
sancaginda tespit edilen Alevi-Bektasi kdyleri asagida siralanmustir:

Adakoy (Ostrovo)

Balbunlar (Kubrat)

Ceferler (Sevar)

Haci-Fakilar (General-Dobrevo)
Denizler (Varnentsi)

Kemallar (Isperih)

Mesim Mabhallesi (Midrevo)
Kazgilar (Bisertsi)

Bulgaristan’da yaklasik elli dort adet tekke bulunmaktadir. Razgrad sancaginda
asagidaki bes tekke en ¢ok bilinenlerdir:

Demir Baba Tekkesi - Mumcular kdyii (Svestarevo / Isperih)
Yahya Bali Tekkesi - Razgrad
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Hiisein Boba Tekkesi - Ostrovo
Kiz Ana Tekkesi - Eskicuma (Tirgoviste)
Denizler Tekkesi - Silistre

2. Seslerin Cesitleri

Sesler, adindan da anlasilacag gibi, sdylenilen, agizdan ¢ikan, isitilen kiigiik dil
birlikleridir. Dili yaziya gec¢irmek i¢in bu kiigiik birlikler birtakim isaretlerle karsilanir.
Bu isaretlere harf denir. Demek ki harf sesin yazidaki isaretidir (Ergin, 2009, 38).

Razgrad ili Kubrat ilgesinde bulunan Alevi kdyleri Midrevo, Bisertsi ve Sevar
agzlarinda kulanilan 46 ses ¢esitlerine gore sunlardir:

/al,/al,/bl/cl /¢l /d) el /el /el /] FL, /gl /8 fh I L i 1 1 TR T,
AL fm/ nd, m/,/0/,/8/,/6/,/8/,/p/,/v/, /1, /s/, /51,78, ud, il i Jiild fiid v/ v 2

Kullanilan transkripsiyon sistemi hakkindaki agiklamalar “Ek-1: Transkripsiyon
Isaretleri” boliimiinde verilmistir.

2.1. Unliiler

Cigerlerden gelen havanin agiz kanalinda herhangi bir engele ugramadan yalniz
ses yolundaki daralma veya genisleme ile gesitlenen, dil ve dudaklarin olusturdugu
sese uinlii denir (Korkmaz, 2010, 225).

Agi1z bolgemizde saptanan {inliiler sunlardir:

la/, /a/, v, /i1, /i, fel, /e, /é/, Jif, i/, Jol, /a1, lul, fid, /i, 16/, 1/, Jii/, i

Kullanilan tinliiler hakkindaki agiklamalar Tablo 1 ve Tablo 3’te verilmistir.

Ses birim (fonem), konugma organlarmn belirli hareketleri ile olusan ve belli
bicimde siralanarak ayni dil konusanlar arasinda bir kavram ifadesi i¢in kullanilan
sozciikleri olusturan, anlam ayirt edici sestir. Fonem, fonolojinin en kii¢lik birimidir
(Eker, 2011, 243). Tiirkiye Tiirk¢esinde fonemik degeri olan sekiz tinlii bulunmaktadir.
Bu unliler /a/, /1/, /e/, /i/, lo/, I/, 16/, /i/ tinlileridir.

Ornegin: a¢ (agag), ar1 (agn); bas, tas, yas sozciiklerinde oldugu gibi.

Midrevo, Bisertsi ve Sevar agizlarinda tinliiler uzunluk ve kisalik bakimimndan iki gesittir:

Unliilerin kisalik ya da uzunlugu onlarin bagladig1 siire ile bittikleri an ile
ilgilidir. Bogumlanma siireleri, temel {inliilerin bogumlanma siirelerinden uzun olan
veya normal uzunluktaki iki {inliiniin bogumlanma siiresini i¢ine alan iinliilere uzun
tinliiler denir (Korkmaz, 2010, 221).

Karsilastirma yoluyla birer fonem oldugu saptanan uzun tinliiler: /a/, /1/, /&/, /i/, /d/,
fdl, 18/, [ii/. Ornek: ayi, bi, bulgdca, biida, ékezin, Gle, sona, fisek. (Murtaza, 2016, 16)

Cok kisa tinliiler: /1/, /d/. Ornek: oniistan, vakit.

2.2. Unsiizler

Agiz kanalinda ve diger ses organlarinda bir engelleme, daralma veya
kapanmayla ve bir iinlii yardimiyla ¢ikarilan ses: /p/, /b/, /m/; /t/, /d/; /k/, 1g/; 1¢/, Ie/; 11,
I Iyl I Isl, 121 181, il 181, /1, /el Unsiizler ses yolundaki bogumlanma noktalarina
gore dudak, dis-diseti, dudak ve girtlak iinsiizleri; bogumlanma sirasinda ses yolunun
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kapanma veya daralma durumuna gore patlayici, sizict iinsiizler; ses tellerinin ton
verip vermemesine gore de fonlu ve tonsuz tinstizler olarak smiflandirilir. Bogumlanma
strasinda geniz yolunun da devreye girdigi tinstizler geniz iinsiizleridir. Digerlerine oranla
daha bol ses veren tinstizler, akic tinsiizler adim alir (Korkmaz, 2010, 230).

Unsiizler olusum esnasinda, bir engele takilarak sedalarmi siirtiinme ya da carpmadan
alan seslerdir. Tiirkgede 21 {insiiz harfine karsilik daha fazla sayida tinsiiz ses vardir. Bu
say1 dlgiinlii Tiirkge i¢in en az 23tiir. Unliiler ile {insiizler arasinda yar1 {inliiler bulunur.

Midrevo, Bisertsi ve Sevar agzlarinda tinsiizler 28’dir:

VL YA TN [ T /A T < T YA YA T 7 A T T N/, /m/, In/, n/, /p/, v/,
N/, 1/, 181, 1, VY, Y, /2L
Kullanilan tinsiizler hakkindaki agiklamalar Tablo 2 ve Tablo 4’te verilmistir.

Bu iinsiizlerin arasinda yazi dilinin /g/ ve /j/ tinsiizleri bulunmaktadir. doru,
ine, salam, ya sozciiklerinde oldugu gibi /g/ iinsiizii kendisinden dnce gelen tinliiyii
uzatarak diger. /j/ insiiziiniin yerine de /s/, /c/, /z/ Ginsiizlerinden biri getirilir: bagas.
Ayni zamanda konusmada kullanilan Bulgarca kelimelerde de rastlaniz: jilt kantarion
(sar1 kantaron), jiguli. Yerli agzinda kullanilan insiizleri 6rnekleriyle bir arada gorelim.

3. Ses Olaylarn

3.1. Ses Uyumu

Tiirkgede gerek kelimelerin koklerinde gerek kelime kokleri ile ekler arasinda
birtakim uyumlar vardir. Bu uyumlar Tiirkce kelimelerde ancak muayyen seslerin bir
arada bulunmasini icap ettirir. Boylece Tiirkce kelimelerde bir¢ok sesin ancak cesitli
bakimlardan birbirine yakin olanlar1 bir arada bulunur. Bu ise Tiirk¢eye kendisine
mahsus bir ahengi, hususi bir ahengi olan bir dil manzarasi verir. Tiirkce kelimelerde
goriilen bu uyumlarin temeli asimilasyon, yani benzesme hadisesidir (Ergin, 2009, 69).

3.1.1. Unlii Uyumu

Bir kelimedeki seslerin degisik bakimlardan birbirlerine uymasima tinlii uyumu
denir. Tiirk¢ede, kok ve eklerde bir kelimenin biitiin sesleri ¢esitli bakimindan bir birlerine
benzerler. Kelimenin ilk hecesindeki sesin ozellikleri sonraki hecelerdeki seslerin
ozellikleriyle ayn1 olur. Kelimedeki tiim sesler arasinda agik bir uygunluk gdze ¢arpar.

3.1.1.1. Kalinhk-incelik Uyumu

Kalinlik-incelik uyumu “Tiirk¢ede kalin iinliilerden sonra kalin, ince iinliilerden
sonra ince linliilerin gelmesi kuralidir.” (Coskun, 2015, 46).

Ikinci hecelerinde yuvarlaklasan sozciiklerde kalinlik-incelik uyumu: ¢abik < gabuk
(228/510); pabig < pabug (279/887); camir < ¢amur (120/647); yamir <yagmur (211/499).

KK-7: ... ¢abik ta gec¢@ri onna tdle kimizi ag€le, gelin yana. pire ¢ige, ta baska
pire ¢icg iki ¢esint olur. ... (Murtaza, 2016, 228)

fle ilgecinde kalinlik-incelik uyumu: anamna < anamla (102/91); agamna
< agamla (146/153); burunna < burunla (97/1138); kabmna < kabinla (202/237);
kaynatamnan < kaynatamla (110/348); kocamna < kocamla (166/156); macinna <
macunla (221/279); onunnan < onunla (253/136).
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KK-5: ... bis onnart kocamna isledik iléden. ... (Murtaza, 2016, 166)

-imig ekinde ve -ise ekeyleminde kalinlik-incelik uyumu: alamig < aglarmis
(176/428), sokmazmis < sokmazmis (213/56); yamazmis < yagmazmis (199/150);
altsa < alirsa (154/378), vasa < varsa (106/223), yayasa < yagarsa (72/384).

KK-4: ... bizimalilin ta yedi sekis seneden s0 alcak pensiye, alisa. ... (Murtaza, 2016, 154)

3.1.1.2. Diizliik-Yuvarlakhik Uyumu

Diizlik-yuvarlaklik uyumu bir kelimedeki vokallerin diizliik-yuvarlaklik
bakimindan birbirine uymasidir. Tiirk¢ede koklerde olsun, koklerle ekler arasinda
olsun, bir kelimedeki vokaller arasinda umumiyetle diizlik-yuvarlaklik bakimindan
bir uygunluk oldugu gdze ¢arpar (Ergin, 2009, 72).

Yazi dilinde birinci hecede genis diiz /a/ linliisii, ikinci hecede de dudak
iinsiizlerinin etkisiyle yuvarlak dar /u/ iinliistiniin bulundugu kimi sdzciiklerin yerli
agzinda da bullundugu goriilmektedir: amit < armut (95/1054); cabik < ¢abuk
(278/839); camir < camur (313/1867); kavirésin < kavurtyorsun (125/807).

KK-8: ole gidériz. biile ben de ¢ariklami ¢ikadim ama disasi yami da yayeéri,
camir. (Murtaza, 2016, 313)

3.1.2. Unsiiz Uyumu

Unsiiz uyumu Tiirkce kelimelerde, yan yana gelen iinsiizlerin seda bakimimdan
birbirlerine uymasi hadisesidir (Ergin, 2009, 75).

Ornekler: “zs >ss”, annamassa < anlamazsa (259/291); bulamassin < bulamazsin
(220/256); ¢ikmassan < ¢ikmazsan (105/187); etmesse < yetmezse (143/81);
geciremessen < geciremezsen (130/945); gidemessin < gidemezsin (69/291);
giyemessin < giyemezsin (107/241); imesseniz < yemezseniz (114/465); oynamassan
< oynamazsan (209/436); imassin < vurmazsin (186/705).

KK-4: ¢ bize yapmasan. stasina gore verilédi. sindi burda gene stasin etmesse.
altmig bes yasinda verel€ nabéle da zor sindi. (Murtaza, 2016, 143)

3.2. Benzesme

“Bir dil biriminde yer alan seslerin ¢ikig yer ya da ¢ikis bicimi bakiminda
birbirine yaklagmasina Benzesme denir” (Karaagag, 2013, 65). Ses benzesmeleri ¢cok
sik rastlanan ses olaylarindan birisidir.

3.2.1. Unlii Benzesmeleri

Bir kelimenin ig¢inde bulunan {inliiniin kendisinden Onceki ya da sonraki
{inliiyii kendisine benzesmesi olayna {inlii benzesmeleri denir. lerleyici ve gerileyici
benzesme olarak bu béliimde iki kisimda ele alinacaktir.

3.2.2. Gerileyici Benzesme

Gerileyici {inlii benzegmesi, bir tinliiniin kendisinden 6nceki tinliileri kendisine benzetmesidir.

/u/ >/1/ degismesi yoluyla: Kalin ve yuvarlak /u/ {inliisii, kalin ve diiz /1/ sesine
g06c¢lis yapmaktadir: fita < futa (70/305); yimitlar < yimurtlar < yumurtlar (123/740);

KK-1: fita vardi. anteril€ burasi agik ta. buray kolan takiliydodu ya. (Murtaza, 2016, 70)
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3.3. Unsiiz Benzesmeleri

Bir iinsiiziin kullanildig1 kelime igindeki diger iinsiizlerden etkilenmesi sonucu
degisime ugramasidir.

3.3.1. ilerleyici Benzesme

-ml- > -mn- Benzesmesi: Tonlu, 6n damak, siirekli olan /I/ sesinin tonlu, dis,
siirekli olan /n/ sesinle ilerleyici benzesmesiyle oniimiize gikmaktadir. Ornekler:
abumna < abumla < ablamla (153/361); agamna < agamla (146/153); avsamnari
< aksamlar1 (136/1135); bayramna < bayramlar (135/1117); camnani < camlarimni
(216/136); iskemnelerin < iskemlelerin (279/890).

KK-4: te bizim iist yanimizda. yasé onna da pelvanna dgl€ bisey. onnar ¢ ay
diidu oda. onna ta ileri gittiydi. ta sona da geldiler. merak islése o. berbi abumna
dondii geldi. ¢ok baya kisiler, dondii geldi. (Murtaza, 2016, 153)

-nl-> -nn- Benzesmesi: Tonlu, 6n damak, siirekli (akic1) olan /1/ sesinin tonlu, dis,
siirekli (akic1) olan /n/ sesinle ilerleyici benzesmesiyle olusur. Ornekler: annadverém
<anlativereyim (62/70); ayvannara < hayvanlara (304/1608); onna < onlar (175/391);
ninenne < ninenle (112/403); yemennéni < yemenleri (103/120).

KK-5: ... sindi onna tiikiyede. ... (Murtaza, 2016, 175)

3.3.2. Gerileyici Benzesme

-rl- > -1I- Benzesmesi: Tonlu, 6n damak, siirekli (¢arpmali) olan /r/ sesinin
tonlu, 6n damak, siirekli (akici) olan /1/ sesinle gerileyici benzesmesiyle metinlerde
bulunmaktadir. Ornekler: aleller < aliyorlar (74/435); balelle < balerle < baliyorlar <
bagliyorlar (102/114); delle < deérle < diyorlar (142/56); koyelle < koy&rle <koyuyorlar
(105/200); takip edelle < takip ederle < takip ediyorlar (72/369).

KK-3: ... sona igeri koy€lle giiveyi. gliveyi igeri koydunen gelin 6da, aceri
filantay1. bar a tepende. ayana baseri. kim basabilise sen 0. o basti. ben basmadim
arettime. o basti ayama. kim basasa o sesleycek. o baséri ben seslemem qyazim ona.
... (Murtaza, 2016, 105)

-zs- > -ss- Benzesmesi: Tonlu, dis, siirekli (s1zic1) olan /z/ sesinin tonsuz, dis,
siirekli (s1zic1) 6zellikleri tastyan /s/ sesinle gerileyici benzesmesiyle karsilasiimaktadir.
Ornekler: bazmassin < basmazsin (147/177); gelemessiniz < gelemezsiniz (114/441);
uramassan < vuramazsan (167/175); yapamassin < yapamazsin (69/291).

KK-2: kabati eger biikkse cemden de diglanilir. bi vakte kadar. senin dislandiktan
290 so6. senin anene kimse gelmes, bu kdvden. yasak olunur. 6le cemden dislanmis
insana sen bi mabbet yapamassin, bikomsuya gidemessin. bdle kuralla varidi. sindi
tutulméri ama. (Murtaza, 2016, 69)

3.4. Kaynastirma

“Kaynagma az gelismis bir fonetik olaydir. Bu olay agzi yasatan kimselerin
konusma temposuna baglidir. Razgrad agzinda kaynastirma ses olay1 sonucunda iki
ya da li¢ ayr1 sozcliglin birleserek yeni, cok heceli bir sozciik olugtugu goriiliir.” (Dalls,
1991, s. 82). Ornegin: nabem < ne yapayim (107/252); te_bdle < te bdyle < iste boyle
(214/75); tble < te dyle < iste dyle (217/156).
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KK-7: ansole, rale. onna da tdle biitiindi, dot kisiydik. dot kisilik oture bole,
istiinde bide seyleri vardi bole masasi. dayanma geri doru seyleri vadi. bide 6niinde
bi masa. merekeple yazadik. (Murtaza, 2016, 217)

4. Degisme

“Kisilere ve kiigiik topluluklara ait dal seslerin (allophone) orta sesler
(phoneme) haline gelisine, dilcilikte, ses degismeleri denir. Herkesin ¢ikardigi sesler,
farkli 6zelliklere sahiptir; konusan her kisi, degisik agiz yapisina, cesitli seslendirme
aligkanliklarina sahiptir.” (Karaagag, 2013, 50).

4.1. Unlii Degismeleri

Dil ici egilimler, yaz1 dili ile konugma dili arasindaki farklar, baska dillerle
iliskiler, dil i¢i varyantlarin birbirini etkilemesi, dildeki modalar ve sosyal gruplar gibi
cok farkli nedenlerle bir iinliiniin 6zellik degistirmesi olayina tinlii degismeleri denir.

4.1.1. ince Unliilerin Kahnlasmasi

Ince {inliilerin /e/, /i/, /6/, /ii/ kalin iinliilere degismesi goriilmektedir.

/i/ > i/ degismesi: Kalin, dar, diiz olan /i/ sesinin incelmesine yol acarak /1/
sesine doniismiistiir. Ornekler: 1zmet < izmet < hizmet (271/654); musafir < misafir
(228/484); nisan < nisan (198/127); vakitli < vakitli (167/191).

KK-8: 6nemdi benim iki yanimda. “ide” di “kiiciik olmus da.” deri sana d&
1zmet edém diye.

KK-8: ye. biri birinci cani izmet ed€sin. (Murtaza, 2016, 271)

4.1.2. Yuvarlak Unliilerin Diizlesmesi

Yuvarlak iinlilerin /o/, /6/, /u/, /ii/ diiz tinliilere degismesi tespit edilmistir.

/u/ > 1/ degismesi: Diizlesme olarak adlandirdigimiz bu olay pek c¢ok sayida
ornekte bulunmaktadir. avil < avul (158/496); kavirésin < kavur€sin < kavuriyorsin <
kavurtyorsun (125/807); namis < namus (105/186); savildiyen < savuldugunda (61/47);
yamir < yagmir < yagmur (211/499); yimta < yumta < yumiita < yumurta (303/1576).

KK-3: ... “namisli ¢ikmassam bak dedim bubam dedim alkin ileri yanda.
niyanda kal@ri bu.” dedim. ... (Murtaza, 2016, 105)

4.1.3. Genis Unliilerin Daralmasi

Genis /a/, /e/, /o/, /6/ Uinlilerin, dar /1/, /i/, /u/, /ii/ Ginliilerine degismesi.

fe/ > /i/ degismesi: Ince, diiz, genis olan /e/ sesi, ince, diiz, dar olan /i/ sesine
degistigi belirli sayida 6rneklerde 6ne ¢ikmaktadir. dil < diil < deil < degil (254/168);
dinek < diynek < degnek (188/773); gice < gece (203/264); hideye < hediye (62/76);
niyani < ne yan1 (104/177); pini < piyni < piynir < peynir (191/851); sirek < seyrek
(228/497); tizem < teyzem (103/134).

KK-6: mhm. giindon silkmek yer olidu. ¢arésin giindondii silkmé. gice on_iki
kada glindondii silk&sin. ... (Murtaza, 2016, 203)
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4.1.4. Dar Unliilerin Genislemesi

Dar tinliilerin /1/, /i/, /u/, /ii/ genis tinliilere degismesi goriilmektedir.

/u/ > /o/ degismesi: Kalin, dar, yuvarlak olan /u/ sesinin genisleyerek/o/ sesine
doniismesidir. Ornekler: boday < bugday (79/598); kopon < kupon (310/1789);
orasmis < ugrasmis (100/40).

KK-2: ¢asamba giinii bagladi. ¢asamba giinii boday doviilidii. (Murtaza, 2016, 79)

4.2. Unsiiz Degismeleri
Bir tinstiziin kendisine yakin baska bir iinsiize degigme hadisesini incelemektedir.

4.2.1. Tonsuzlasma

Unsiizlerin bogumlanma sirasinda titresimlerini kaybederek tonsuzluk niteligi kazanmasidir.

/z/ > /s/ degismesi: Tonlu, dis, stirekli (sizic1) olan /z/ sesi tonsuz, dis, stirekli
(s1zic1) olan /s/ sesi arasinda degisim gozlenir. as < az (155/401); biras < biraz
(221/294); bis < biz (100/49); bus dolabr < buzdolab1 (181/561); gilindiis < glindiiz
(316/1968); sekis < sekiz (73/407); tus < tuz (200/189).

KK-4: ... tala as, o zaman biile traktor mraktor yok ¢i isléme. tala da as. bis de
kalabalik. ... (Murtaza, 2016, 155)

4.2.2. Siirekli Unsiizler Arasindaki Degismeler

/g/> v/ degismesi: Bu degisime drnekler asagida verilmistir. dovar <dogar (136/1134);
sovuk < soguk (203/277); suvan < sugan (92/982); yivma < yigmaya (155/417).

KK-1: te bak unutmusum. bi suvan ¢ikasa ben dediler ama. te sindi bak, te
unutmusum. (Murtaza, 2016, 92)

4.3. ikiz Unsiizlerin Teklesmesi
Ikiz {insiizlerin metinlerde tek {insiize diistiigii goriilmiistiir. diikyan < diikkyan
(220/243); iskilenmisler < iskillenmisler (230/563); merekeple < miirekkeple (217/158).

KK-7: ... sindi onnada diikyan var. ... (Murtaza, 2016, s. 220/243)

5. ikiz Unliiler

Iki {inliiniin yan yana ¢ok az geldigi goriilmektedir. Bu konuyla ilgili baska bir 6zellik
de siirekli yumusak /y/, /g/ tinsiizlerinin diigmesinde goriiliir. Bogumlanma nitelikleriyle
tinliilere benzeyen, bu nedenle yart tinlii olarak da sdylenen bu akici, bol sesli tinsiizler,
tinliilerle yan yana gelince ¢ift tinlii izlenimi birakirlar. Bu yiizden 6zelliklerini {inliilere
birakarak sik sik diiserler. “ag > a; eg > I; ig > @i; ay > a; ey >1i; oy > 8.

ey >1: ¢iz < geyiz (156/452); pini < peynir (123/733); sirek < seyrek (228/497).

KK-3: ... “iki kadas pini diizelele gider.” kizak. ... (Murtaza, 2016, 123)

6. Ses Diismesi
Tiirlii nedenlerle sozciiklerin yapisindan belirli seslerin diistigii goriiliir.

6.1. Unlii Diismesi
Cesitli ses etkileri ile kelimelerin i¢ seslerinde bulunan bazi tinliilerin diigmesidir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | AUTUMN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103 253



DURGUL CALISKAN

Buna ek olarak tinlii garpismasi1 durumunda da tinliilerden biri diisebilir. afkat < avukat
(274/739); burda < burada (65/164); climétesi < climertesi < cuma ertesi (106/212);
dakka < dakika (125/790); mallim < muallim (165/112); orda < orada (167/182);
surda < surada (216/120).

KK-4: truyay1 godiin mii 5da? o nast su ¢cok geldikten so. zavalli zemelil. orda yakin kdv
i¢ kdve gelidi su. dle. bis yaptik belki diga delle. diga dériz bu sey ama. (Murtaza, 2016, 143)

6.2. Unsiiz Diismesi

Kelime i¢inde bir {insiizden Once diismesi, kelime sonunda iinsiiz diigmesi
veya kaynagma olay1 ile erime 6zelligi tasiyan iinsiizlerin kaybolmasi olayia iinsiiz
diismesi denmektedir. Asagidaki alt basliklarda bazi iinslizlerin diismesi olayina
ornekler verilmistir. Unsiiz Diismesi: 18/; In/; /k/; /5 In/; /il ve /y/ olarak ornekler
goriilmiistiir. (Murtaza, 2016, 58)

/g/ diigmesi: aga < asagi (103/138); ar1 < agr1 (126/825); ac < agag (150/263);
baya < bayag1 (183/627); besi < besigi (238/795); coctin < ¢ocugun (257/239); da <
daga (286/1080); doru < dogru (119/595); diin < diigiin (215/93); maza < magaza
(205/322); ya < yag (94/1024).

KK-2: yok karist1 diikyanna gelenné de. palma ya, palma ya m1 d€lg€, ne déler.
(Murtaza, 2016, 94)

/h/ diismesi (sirastyla 6n seste, i¢ seste, son seste): aberi < haberi (102/90); afta <
hafta (79/594); alk < halk (107/245); aslamak < haglamak (129/907); ayvan < hayvan
(150/277); er < her (69/281); orazdir < horozdur (284/1040); ayir < hayir (67/226);
basus < bahsis (122/688); itiyalar1 < ihtiyarlart (235/699); kabat < kabahat (69/294);
kave < kahve (251/68); lana < lahana (129/915); male < mahale (212/20); marebe <
muharebe (158/493); sabine < sahibine (122/486); ta < daha (165/114); toNum < tohum
(1/818); yan1 < yahni (295/1338); masalla < masallah (249/9); saba < sabah (206/350).

KK-7: ... boba dédi toble yapacan ole yapadik, sesledik. seslédik evelden
gengclé seslédi itiyalari, bizim zamanimizda. ... (Murtaza, 2016, 235)

/k/ diismesi: isimsi < eksimsi (126/811); Gssiiz < 6ksiiz (100/38); yosa < yoksa (266/491).

KK-3: ... 0 yemé sen sindi domates kaki da koy&sin acik as bisey isimsi oléri
suvankoy@sin ona bobekoyesin bilmém ne... (Murtaza, 2016, 126)

/I/ diismesi: nast < nasil (76/482).

KK-1: nasT ii¢ ay. bes ay daduk bis tiikiyede. (Murtaza, 2016, 76)

/n/ diigmesi: isan <insan (60/13); isalla < insallah (272/675); sora < sonra (145/117).

KK-8: isalla bize de sira gelsin. (Murtaza, 2016, 272)

/t/ diismesi: deka < dekar (146/166); € < her (61/38); mezalik < mezarhk (238/808);
musafir <musafir (206/376); tala <tarla (103/140); va < var (162/52); vadik < vardik (310/1794).

KK-6: ... reys mi var ozaman? reys meys kagimis onnar. doru oraya gelmislé
musafir olmuslar... (Murtaza, 2016, 206)

/v/ diismesi: uramassan < vuramazsan (167/175).

KK-5: ¢elik gelik. bi ¢elik yapasin toble usopa tobunun sopasi yarist kadar.
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andansd elinde de bi bagka sopa bikuyi yapasin urursun atasin kagidan da bi spor gibi
o. kasidan da arkadasin bekleri meselya urabil€sin. uramassan o geleri yapéri. urursan
giizel onun kaydesi var. gene gene at€sin sayesein. (Murtaza, 2016, 167)

/y/ diigmesi: bura < buraya (64/135); giive < giivey (116/524); i <1iyi (269/574);
napsin < ne yapsin (129/922); ora < oraya (208/413).

KK-8: sa olsunnar. i kotii ana buba evlyadi. (Murtaza, 2016, 269)

Sonuc¢

Bu calismada, Bulgaristan’da Razgrad iline bagli Kubrat ilgesi ve Midrevo, Bisertsi,
Sevar kdyleri agizlarina ait derlenmis metinler tizerinde ses bilgisi incelemesi yapilmistir.
Sinirli bir bdlge agzi incelenip hem dil hem de kiiltiirel agidan bir aragtirma gerceklestirilmistir.

Makale ¢aligmasinin temelini olusturan Kubrat ilgesi, Midrevo, Bisertsi ve Sevar
koylerinde derlenen sesli ve goriintiilii kayitlar bulunmaktadir. Toplam 30 saatlik
video kayit icerisinden yorenin ses 6zelliklerini en iyi yansitan boliimler secilerek 10
saatlik bir kayit elde edilmis olup, bu 10 saatlik kayit transkribe edilmistir. Kayitlarin
dinlenerek yaziya dokiilmesi sonucunda yaklasik 260 sayfalik zengin bir metin elde
edilmistir. Makale calismasinda bu metinler temel alinarak en ¢ok rastlanan ses
olaylarina 6zet olarak yer verilmistir.

Bu ¢alismada derlenmis metinlere dayali olarak detayli bir ses bilgisi incelemesi
yapilmistir. Metinde en ¢ok rastlanan sesler ve ses olaylar1 incelenmis ve orneklerle
aciklanmistir. Makale galismasi ile tez galigmasi olarak sunulan (Murtaza, 2016) 6zet
olarak verilmistir, daha detayli inceleme, metinler ve sozliik igin ilgili tez galigmasina
bagvurulmasi 6nemlidir. Bu ¢alisma, bolgenin agzi hakkinda temel 6zellikleri ve standart
Tiirkiye Tirkgesi ile arasindaki farkliliklart saptamada kullanilmistir. 1990’11 yillarin
baslarinda /g/, /h/ ve /r/ gibi siirekli insiizlerin bazi kosullarda ve sozciiklerde yutularak
diistiigii gorilmektedir. Tez ¢aligmasi sonucunda, bu seslerin bazi kelimelerde hala
diistiigii goriilmesine ragmen bir¢ok kelimede standart Tiirkiye Tiirkgesinde oldugu gibi
sOylendigi izlenimine varilmustir. Bolge dilinin yillar iginde standart Tiirkiye Tirkgesine
yaklagmasinin en biiyiik nedenleri arasinda iki tilkenin zaman iginde kiiltiirel ve sosyal
etkilesim i¢inde bulunmasi ile agiklanmaktadir. Giintimiizde gerek televizyon, radyo
gibi kitle iletisim araglar1 gerekse son yillarda gelisen sosyal medya sayesinde akraba
topluluklar arasindaki mesafeler azalmustir. Iste bu nedenle Kubrat bolgesi koylerindeki
ag1z yillar iginde standart Tiirkiye Tirkgesine daha ¢ok benzemistir.

Makale galismasinda goriildiigii izere Kubrat bolgesi agzinda hala sdyleyisini
koruyan kelimeler ve sesler vardir. Yapilan bu ¢alisma, Kubrat ilgesi Alevi - Bektasi
koylerinde video kayitlarina dayali derlenen detayli metinler {izerinden inceleme
temelli bir aragtirma olup, bu konuda bélge i¢in bir ilk olma 6zelligini tasimaktadir.
Bu yo6niiyle ileriki zamanlarda yapilacak ¢alismalara referans niteligi tasimakta olup
baska bolgeler ve kiiltiirler i¢inde uygulanabilir bir inceleme ve arastirma yontemidir.

Bulgaristan’da Tiirklerin konustuklari Tiirkge bir agiz olarak incelenmistir.
Ortaya koyulan calismayla Bulgaristan’da Razgrad ili, Kubrat ilgesinde yasayan
Alevi-Bektasilerin agz1 ses olaylart bakimindan incelenerek 6ne ¢ikarilmistir. Yapilan
inceleme ile Tiirkiye Tiirkcesi, Balkan Tiirk agizlari aragtirmalarina katki saglanmustir.
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Sozlii Kaynaklar
Bulgaristan, Razgrad ili, Kubrat Ilgesi Koyleri

Midrevo Koyii, Ekim 2015
KK-1: Esma Memet / Esma Mehmet, 83 yasinda, Ev Hanimi1
KK-2: Murtaza Hamza Memet / Murtaza Hamza Mehmet, 81 yasinda, Muhasebeci
KK-3: Fatme Durmus Murtaza / Fatme Durmush Murtaza, 75 yasinda, Ev Hanimi
KK-4: Memet Ali Pehlivan / Mehmet Ali Pehlivan, 89 yasinda, Ciftgi

Bisertsi Koyii, Ekim 2015
KK-5: Esma Selman Izet / Esma Selman Izet, 72 yasinda, Ev Hanimi
KK-6: Giildal Kasim Salim / Gyuldali Kasim Salim, 80 yasinda, Ev Hanim1
KK-7: Ismail ibram Ceferov / Ismail Ibryam Ceferov, 85 yasinda, Ciftci

Sevar Kéyii, Kasim 2015
KK-8: Atce UseNin (Hatice Hyuseyin), 80 yasinda, Ev Hanim
: Ayse Hasanova (Ayshe Hasanova), 77 yasinda, Ev Hanimi
: Aysegiil Feradova (Ayshegyul Feradova), 81 yasinda, Ev Hanim1
: Fatme Murtaza (Fatme Murtaza), 75 yasinda, Ev Hanimi
: Fatme Mustafa (Fatme Mustafa), 75 yasinda, Ev Hanimi
: Miikerem Alieva (Myukerem Alieva), 79 yasinda, Ev Hanimi1
: Zohre Mistan (Zyuhre Mistan), 77 yasinda, Ev Hanimi

EKler:

Ek 1: Transkripsiyon Isaretleri
Tablo 1: Unliiler

Cahsmada Kullanilan isaretler Ipa Karsihiklar:

a a Acik, arka, diiz (postdorsal)
e € Yar1 acik, 6n, diiz

1 w Kapali, arka, diiz

i i Kapali, 0n, diiz

o) b Yar1 acik, arka, yuvarlak
0 & Yari acik, On, yuvarlak
u u Kapali, arka, yuvarlak

i y Kapali, 6n, yuvarlak

a a Uzun a

5 e Uzun e

1 w: Uzun 1

i i Uzun i

0 2: Uzun o

0 E: Uzun 6

a u: Uzunu

u v: Uzun i

i w Cok kisa 1

il u Cok kisa u

¢ e-1 aras1 unla e Yar1 kapali, 6n, diiz
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Tablo 2: Unsiizler
Cahsmada Kullanlan isaretler Ipa Karsihiklar:
b Tonlu, ¢ift dudak, patlamali bﬁ Tonlu, ¢ift dudak, patlamali
c Tonlu, 6n damak-dis eti, yar1 kapantili dz Tonlu, 6n damak-dis eti, yar1 kapantili
¢ Tonsuz, 6n damak-dis eti, yar1 kapantili tAf Tonsuz, on damak-dis eti, yar1 kapantilt
d Tonlu, dis eti, patlamali d Tonlu, dis eti, patlamal1
f Tonsuz, dis dudak, sizici f Tonsuz, dis dudak, sizici
g Tonlu, 6n damak, patlamali I Tonlu, 6n damak, patlamali
g Arka damak g’si q Tonlu, arka damak, patlamali
h Tonsuz, girtlak, sizici h Tonsuz, girtlak, sizici
h Diigmek tizere olan h {insiizii h Isitimsiz (Diakritik)
i Tonlu, dis eti, on damak, sizici 3 Tonlu, dis eti, 6n damak, sizici
k Tonsuz, 6n damak, patlamal c Tonsuz, 6n damak, patlamali
k Arka damak k tinsiizii k Tonsuz, arka damak, patlamali
1 Tonlu, dis eti, yanal akici 1 Tonlu, dis eti, yanal akic1
, On damak I'si (yalniz kalin iinliilerle hece L
1 - 1 Tonlu, dis eti, yanal akici
kurdugu zaman)
1 Diismek lizere olan 1 iinsiizii 1 Isitimsiz (Diakritik)
m Tonlu, ¢ift dudak, genizli m Tonlu, cift dudak, genizli
n Tonlu, dis eti, genizli n Tonlu, dis eti, genizli
n Diismek iizere olan n iinsiizi n Isitimsiz (Diakritik)
p Tonsuz, ¢ift dudak, patlamal p Tonsuz, ¢ift dudak, patlamali
r Tonlu, dis eti, titrek r Tonlu, dis eti, titrek
r Diismek iizere olan r {insiizii T Isitimsiz (Diakritik)
s Tonsuz, dis eti, sizict s Tonsuz, dis eti, sizict
S Tonsuz, dis eti, 6n damak, sizic1 [ Tonsuz, dis eti, 6n damak, sizic1
t Tonsuz, dis eti, patlamali t Tonsuz, dis eti, patlamali
v Tonlu, dis dudak, sizici v Tonlu, dis dudak, sizic1
y Tonlu, 6n damak, akici, yari tinli i Tonlu, 6n damak, akici, yari iinlii
z Tonlu, dis eti, s1zic1 z Tonlu, dis eti, s1zict
E‘:j}lk Yari tonluluk isareti . Tonlulagmig/Yari tonlu (Diakritik)
F f-v arasi iinsiiz f Tonlulagmis, dis-dudak, sizici
Tablo 3: Unliilerde Kullanilan Diakritikler
Calismada Kullanilan Isaretler Ipa Karsiliklar
B Unliiler iizerinde uzunluk isareti : Uzun (Diakritik)
i Unliiler {izerinde kisalik isareti i Kisa (Diakritik)
N Diftong N Diftong (durak yok)
Tablo 4: Unsiizlerde Kullanilan Diakritikler
Cahismada Kullanilan Isaretler Ipa Karsiliklar:
k’nin altinda, g’nin istlinde arka damak ‘ Arka damaksilagmis
isareti (Diakritik)
Unliiler altinda belirsizlik (diismek iizere - L
. . . (dds Isitimsiz (Diakritik)
olus) isareti
. Ulama isareti . Ulama (durak yok)
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KLASIK TURK SiiRINDE DUVAZ-DEHLER*
DUVAZ-DEHS IN CLASSICAL TURKISH POETRY

DiLARA AYDIN**
(07
Diivaz-deh; diivaz, diivaz-name ve diivaz-imam gibi isimlerle de amlan On iki Tmam’1 konu edinen
manzumelere verilen isimdir. Alevi ve Bektasi edebiyatina ait bir tiir olarak ele alinmaktadir. Diivaz-
dehlerin semah esnasinda, kurban keserken ve Muharrem aymnda muhtelif ritiiellerde okundugu
bilinmektedir. Daha ziyade Tiirk halk edebiyati aragtirmacilari tarafindan incelenen diivaz-dehler
hakkinda arastirmacilarin odaklandig1 nokta, Alevi ve Bektasi geleneginde On Tki Tmam ile ilgili
sOylenen nefeslerdir. Aragtirmacilar, klasik Tiirk siirine ait nazim bigimleriyle sdylenen diivaz-
dehlerin varligindan bahsetseler de dil, iislup ve sekil agisindan diivaz-dehlerin halk siirine daha yakin
oldugunu kullanilan nazim sekilleri ile dlglilerde de halk edebiyati hususiyetlerinin baskin oldugunu
belirtmislerdir. Ttrk edebiyati genelinde yapilan Qallsmalarda da klasik siir geleneginde diivaz-deh
sOyleyen {i¢ sair tespit edilebilmistir. Klasik Tiirk surl ozelinde diivaz-dehlere dair bir inceleme ve tiir
tanim yapilmamistir. Bu sebeple klasik Tiirk siiri geleneginde bulunan diivaz-dehler “On Tki Tmam
Svgiisii”, “On Tki Imam mersiyesi” gibi adlandirmalarla incelenmekte ve ortaya kapsamli bir diivaz-
deh literatiirii konulamamaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla, klasik Tirk siirinde 15. ylzyilin
ilk yarisindan 19. yiizyilin son ¢eyregine kadar ¢ok farkli nazim bigimlerinde ve farkli tarikatlara
mensup sairler tarafindan sdylenen diivaz-dehler bulunmaktadir. Bu ¢alismada, oncelikle diivaz-dehler
ilizerine yapilan aragtirmalar 6zetlenerek diivaz-dehler hakkindaki bilgiler aragtirmacilarin dikkatine
sunulmustur. Ardindan klasik Tiirk siiri geleneginde sdylenen diivaz-dehlerin sdylenis yiizyili, nazim
bigimi ve sairlerin bilinen mensubiyetleri dikkate alinarak incelenmesi yoluyla bir tiir olarak kapsami,
islenisi, toplum yasamuyla iliskisi, metin tenkidine olan katkisi aragtirmacilarin dikkatine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Halk Edebiyati, On ki fmam, Klasik Tiirk Edebiyati, Alevi ve Bektasi
Edebiyati, Diivaz-deh.

Abstract

Diivaz-dehs is the name given to the poems, which are also called diivaz, diivaz-name and diivaz-
imam and mentioned in relation to the subject of twelve Imams. It is considered as a genre belonging
to Alevi and Bektashi literature. It is known that they are read during the semah, when slaughtering
sacrifices, and in various rituals during the month of Muharram. The focus of the researchers on the
diivaz-dehs, which was studied by Turkish folk literature researchers, is the breaths spoken about the
Twelve Imams in the Alevi and Bektashi tradition. Although the researchers mentioned the existence
of the diivaz-dehs sung in the forms of classical Turkish poetry, they stated that they are closer to folk
poetry in terms of language, style and shape, and that folk literature was dominant in the measurements.
In the studies carried out throughout Turkish literature, three poets who sang diivaz-dehs were identified
in the classical poetry tradition. In the classical Turkish poetry, no examination and definition of the
genre has been made on diivaz-dehs. They are examined under the names as “Twelve Imams praise”
and “Twelve Imams elegy”, thus a comprehensive diivaz-dehs literature cannot be put forward in the
classical Turkish poetry. As far as we can determine, they are sung by poets who comes from different
sects and they have many different forms of writing from the first half of the 15th century to the last
quarter of the 19th century. In this study, first, the researches on the diivaz-dehs are summarized and
the current information about the diivaz-dehs is presented to the attention of the researchers. Then,
the diivaz-dehs sung in the tradition of classical Turkish poetry are examined in terms of their scope,
structure, relationship with public life and contribution to text critique by considering the century they
were written, the form of the poems and the known affiliations of the poets.

Keywords: Turkish Folk Literature, Twelve Imams, Classical Turkish Literature, Alevi and Bektashi
Literature, Diivaz-deh.
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Giris

Diivaz-deh Farsga’da on iki demektir. Diivaz-deh imam ise On Iki Imam’a!
verilen isimdir. On ki Imam’1n isimleri sirastyla: Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Hz. Zeyne’l-Abidin, Hz. Muhammed Bakir, Hz. Cafer-i Sadik, Hz. Misa Kazim, Hz.
Alil Riza, Hz. Muhammed Taki, Hz. Ali Naki, Hz. Hasan Askeri ve Hz. Muhammed
Mehdi’dir (Gokbel, 2019, 711). Ayni zamanda diivaz-deh, “konusu on iki imami
6vmek olan ve Alevi ve Bektasi dyinlerinde okunan nefes” olarak da tekke edebiyati
nazim tiirii olarak kargimiza ¢ikmaktadir (Ayverdi vd., 2006, 788). Baslangicta, nefes
bicimiyle sinirlanan bu tiiriin “on iki imam hakkinda yazilan manzumelere verilen
ad” olarak tanimlanmasi ise son yirmi yil i¢erisinde olmugtur (Mermer vd., 2005, 25;
Giizel, 2009, 345). Bu tiir i¢in kullanilan adlandirmalar ise su sekildedir:

“Diivazdeh Imam” (Golpinarli, 1992, 45; Yortikan vd., 1998, 52)
“Diivazdeh” (Artun, 2008, 148; Kilig, 2011, 359)

“Diivazimam” (Artun, 2008, 148; Yaman, 2009, 328; Elg¢i, 2011, 131;
Dedekarginoglu, 2011, 388; Yavuz, 2014, 122)

“Diivazde Imam” (Cebecioglu, 2005, 177)
“Diivdz-name” (Glizel, 2009, 345)
“Diivaz” (Artun, 2008, 148; El¢i, 2011,131)

Arastirmacilar arasinda “diivazimam” adlandirmasi daha ¢ok kabul gérmiisse de
klasik Tiirk edebiyati tezkire miielliflerinden Latifi ve Esrar Dede de bu tiirii “diivaz-
deh” olarak anmaktadirlar (Canim, 2018, 292; Geng, 2018, 116).?

Genel itibariyla tekke-tasavvuf edebiyatina ait bir nazim tiiri olarak kabul
edilen diivaz-dehler hakkinda mezkir arastirmacilarin hemfikir olduklari en mithim
nokta diivaz-dehlerde On iki Imam’m isimlerinin muhtelif sekillerde zikredilmesidir
(Yavuz, 2014, 122). Genellikle tevhid inanci, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye dair
hususlar ile baslayan manzumeler On Iki Imam’in isimleri ile devam etmektedir.
Kimi zaman her bir imam i¢in mistakil bir beyit/misra ayrilirken kimi zaman da
iki imamin bir beyit/misrada anildig1 goriilmektedir. Yer yer dort imamin bir beyitte
anildigi diivaz-dehlere de rastlanmaktadir. Bazi diivaz-dehlerde ise Hz. Hatice ile
Hz. Fatima da anilmig ve Kerbela hadisesine sebep olanlara lanet okunmustur. Tespit
edilen diivaz-dehlerin birgogunda siir tiiriinii gésteren bir baslik bulunmamaktadir.
Bununla birlikte baz1 siirlerde “Der-izhar-1 Mahabbet be-Hazerat-1 E’imme- Isna
Aser Radiya’allahu Anhum”, “Kaside Der-Medh-i Hazret-i Sah-1 Velayet ve Sitayis-i
E’imme Isna Aser”, “Mersiye-i Duvazdeh imaman”, “Duvaz-imam”, “Duvazdeh”,
“On Iki Imama Ovgii” (Kilig, 2011, 362) seklinde basliklara rastlanir.

' Bu konuda bk. Fatih fyiyol, “Alevi-Bektasi Geleneginde Diivazlar-Diivazimamlar”. Sosyal Arastirmalar (18.01.2022)
2 Latifi, Sahi-i Sarki maddesinde “... ve menkabet-i ‘Ali ve diivdz-deh imam diyiip imamiler semtine gitmediifi
diyii ...” demektedir. Burada “menkabet-i ‘Ali” ile kullanilmasindan dolay1 on iki imam menkibelerinin yani
sira Latifi’nin bir anlatim tiirtinii ifade etmek istedigi anlasilabilir. Esrar Dede ise Danisi ‘Ali Dede maddesinde
“... hiicre-i fakiranemde ser-a-pa miitdla’a eylediim ki miikkemmel kasa’id-i nu’t-1 Nebevi ve diivaz-dehler
ve yigirmiden miitecaviz terkib-i bend ve miiseddes ve muhammes ve Nazim eg’ar1 gibi miinakkah gazeller
ve dervisane vii Mevleviyane nice nice nesidelerine imrar-1 nazar-1 i’tibar olindukda giiya balada mezkar olan
gazel-i sade ile iktifd olmmamak i¢iin ‘Aziz-i Miitercem’tin kerdmat-1 ma’adiyyelerinden ‘add olinup Hazret-i
Pir-i Vacibii’t-tevkir evsaf-1 ‘aliyyelerinde bir kaside-i garralar1 ve bir diivaz-dehleri birkag gazelleri sebt-kerde-i
menkabe-i i’cazlar1 kilindi.” diyerek klasik edebiyatta diivaz-dehleri agikga bir tiir olarak belirtmektedir. Biz
de klasik edebiyatin temel kaynaklarindan sayilan tezkirelerdeki kullanimi esas alarak On iki imam’in sirast
gozetilerek yazilan manzumeleri “diivdz-deh” olarak adlandirmay: tercih ettik.
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Halk edebiyati ozelinde yapilan c¢alismalarda diivaz-dehlerin gee¢misi 14.
ylizyila kadar gotiiriilerek bilinen ilk 6rneklerinin Nesimi ve Sadik Abdal tarafindan
verildigi tespit edilmistir (Iyiyol, 2013, 231). Bilinen ilk 6rnekleri veren Nesimi,
Alevi ve Bektasilerin “Yedi Ulu Ozan” olarak kabul ettigi sairlerin ilkidir. Yedi
Ulu Ozan’in yedisinin de diivaz-dehi bulunmaktadir. Yapilan ¢alismalarda da sozlii
kiiltiirde bulunan diivaz-dehlerde mahlas degisimi yapildig1 ve degisen mahlaslarda
genel itibartyla Yedi Ulu Ozan’in adinin kullanildig: tespit edilmistir (Yavuz, 2014,
210). Bu baglamda Alevi ve Bektasiligin ve bilhassa asik ve zakirlerin mahlasiyla
kaydedilen ve okunan diivaz-dehlerin, tarihi agidan 6nemi agikardir.

Aragtirmacilar, giiniimiizde diivaz-dehlerin sdylenmeye devam ettigini belirtmis
ve cemlerde rittielleri oldugunu dikkatlere sunmuslardir (Cekmez, 2017, 67; Yavuz,
2014, 124-131). Buna bagh olarak tespit edilen diivaz-deh icracilar1 da Alevi ve
Bektasi ziimrelerinde bulunan dede, zakir, kamber, asik, guyende ve sazandarlardir
(Yavuz, 2014, 140-143). Alevi ve Bektasi mesrepli sairlerin haricinde diivaz-dehleri
tespit edilen asiklar da olmus ve Siinni oldugu belirtilen bu asiklarin diivaz-dehlerinin
de énemli oldugu ve dikkate alinmasi gerektigi sdylenmistir (Ozsoy, 2013, 104).
Bunlarla birlikte diivaz-dehlerin; hangi ortamlarda, ne i¢in okunmak/sdylenmek tizere
yazildigi hususu daha kapsamli aragtirmalara muhtagtir.

Yapilan ¢alismalarda diivaz-dehlerin dil, Gislip ve sekil agisindan halk siirine
daha yakin oldugu kullanilan nazim sekilleri ve Olgiilerinde de halk edebiyati
hususiyetlerinin baskin oldugu sdylenmistir. Klasik edebiyata ait gazel, murabba,
miiseddes, muhammes, terkib-i bend, terci’-i bend ve kaside nazim sekilleri diivaz-
deh yazmakta kullaniliyor ise de bu sekillerde yazilanlarda da dil ve iislap bakimindan
halk edebiyatinin etkisinin goriildiigii belirtilmistir. Halk edebiyatinda daha ¢ok
kosma ile ve 11°1i hece Olgiisiiyle yazilmaktayken klasik edebiyatta ise aruzun yaygin
kaliplarinin segildigi vurgulanmustir (Tyiyol, 2013, 233). Alevi ve Bektasilik 6zelinde
yapilan ¢aligmalarda da sozIi kiiltiirde sdylenen diivaz-dehlerin genel olarak hece
Olgiistiyle, yazili kiiltiirde bulunan diivaz-dehlerin ise genel olarak aruz Olgiisiiyle
soylendigi vurgulanmis, yazili kiiltiir ortaminda bulunan manzumelerin de konu
olarak “On Iki Imam” olgusunu islemesinin tiir agisindan yeterince belirleyici bir
6zellik oldugu belirtilmistir. (Yavuz, 2013, 123).

Klasik edebiyatta Alevi ve Bektasilik lizerine yapilan caligmalarda da On
iki Imam tek tek incelenmis, beyitlerde On iki iImam’in nasil ele alindiklar tespit
edilmistir (Ugur, 2020). Buna ragmen; klasik edebiyatta diivaz-dehin bir nazim tiirii
olarak belirlenmemesi, 6rneklerinin bulunup incelenmemesi, klasik edebiyatin nazim
sekilleri ve tarzlarina dair yapilan ¢alismalarda bulunmamasi aslinda diivaz-deh olan
birgok siirin “On Iki Imam Ovgiisii”, “On Iki Imam Mersiyesi” gibi adlandirmalarla
anilmasma yol agmistir. Bdylelikle tanimi yapilmayan ve bir {ist baghk olarak
belirlenmeyen birgok konu gibi diivaz-dehler de farkli nazim tiirleri altinda ele almmustir.

Diivaz-dehlere dair Tiirk edebiyati genelinde yapilan c¢aligmalarda ise
aragtirmacilar, 14-20. yiizyillar arasinda telif edilen eserleri incelemiglerdir. Klasik
edebiyat gelenegine bagli olarak siir sdyleyen yalnizca 16. yiizyil sairlerinden Nev’i,
Kabuli ve Miistak Baba’nin diivaz-dehlerini tespit edebilmislerdir. Bu {i¢ sairin diivaz-
dehleri incelendiginde muhteva acisindan farklilik goriilmemesi, farkin kullanilan
nazim bigimleri ve 6l¢iide olmasi hasebiyle diivaz-dehler, halk ve klasik edebiyatin
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ortak paydada bulustuklarmin bir gostergesi olarak vurgulanmis ve mezhep, mesrep
fark etmeksizin On iki imam sevgisinin tiim islam toplumlarinda oldugu belirtilmistir.
(Kilig, 2011, 362). Biz de ¢aligmamizda, bir ylizyil ve ii¢ saire dayanan bu tespitin
izinden gidip bir edebi tiir olarak diivaz-dehlerin klasik Tirk siiri gelenegine bagl
sairler tarafindan verilen orneklerini; sOylenis yiizyili, nazzim bicimi ve sairlerin
bilinen intisaplarini dikkate alarak inceleyecegiz. Boylelikle diivaz-dehlerin klasik
Tiirk siirindeki konumunu belirlemeye calisacagiz.

1. Klasik Tiirk Siirinde Yiizyillara Gore Diiviz-Dehler

1.1. 15. Yiizy1l

Bugiine kadar yapilan tespitlere gore 15. yiizyilda diivaz-deh sdyleyen tek sair
Sadik Abdal’dir. Incelemelerimize gore 15. yiizyilda diivaz-dehleri bulunan diger
sairler Karamanli Ayni, SiirGri-i Acem ve Miiridi’dir.

Miiridi’nin bugiin elimizde olan tek eseri Pend-i Ricdl mesnevisinin ‘“Hikayet-i
‘fsa “Aleyhi’s-selam” ile “El-meclisii’s-sabi‘ ‘Asere” boliimleri arasinda bulunan
“Kaside-i Diivazdeh imam” boliimii diivaz-dehlerin mesnevilerin igerisinde miistakil
bir boliim olabildigini gosterir niteliktedir (Kilig, 2001, 331). Bu boliimde Allah ve
Hz. Muhammed ile ilgili bir 6vgiiden sonra dort halifenin 6viilmesi dikkat ¢ekicidir.
Tespit edebildigimiz diivaz-deh 6rnekleri arasinda ilk dort halife ovgiisii Miiridi’ye
aittir.’ Naksibendi oldugu bilinen Miiridi’nin bu kullanimi, diivaz-deh sdyleyen sairlerin
intisabinin diivaz-dehin igeriginde etkili oldugunu gostermesi agisindan kayda degerdir.

Manzumelerinden Hurtf oldugu anlasilan SiirGri-i Acem’in murabba-i miitekerrir
biciminde 15 bendden olusan bir diivaz-dehi bulunmaktadir (Saripbekova, 2001, 238).

Ayni’nin Divdn’mda ise ii¢ diiviz-deh bulunmaktadir. Ugii de kaside
bi¢imindedir. Diivaz-dehlerin ilki 28 beyittir (Mermer, 2020, 57)* Klasik kaside
tertibinden farkli olarak tesbib ve fahriye boliimii bulunmamaktadir. Sair, kendisiyle
oviinmez bilakis Al-i Abaya duydugu muhabbetin dogalligimi anlatarak miitevazi
bir tavir sergilemektedir. Ayni’nin sanatinda dikkat ¢eken hususlardan biri de dua
boliimiinde On ki Imam’in isimlerini miistakil bir beyit olarak verme gabasidir.
Karamanl Ayni, “ilic Muhammed” diyerek ilk isimleri Muhammed olan imam Békr,
Imam Taki ve imam Mehdi’yi; “dért ‘Ali” diyerek Hz. Al ile ilk isimleri Ali olan
imam Zeyn el-Abidin’i, imam Riza’y1 ve imam Naki’yi; “iki Hasan” diyerek de Hz.
Hasan ve Imam Askeri’yi zikretmistir:

Uc Muhammed dort “Ali iki Hasan

Ca ‘fer ii Miisd Hiiseyn-i mukteda (Karamanli Ayni, 2020, 59)

Diivaz-dehlerin ikincisi 77 beyittir (Mermer, 2020, 228). Tesbib boliimiinde
Ayni’nin, genel anlamda insan hiiviyetini 6zel anlamda ise kim oldugunu sorguladigi
goziikkmektedir. Bu sorgulama esnasinda yaptigi tesbihlerde peygamber isimlerini
de zikretmektedir. 52-62. beyitler arasinda On Tki Imam’1 éviip On ki Imam ile

3 Eserde pes pese gelen iki “Kaside-i Diivazdeh Tmam” bashgi bulunmaktadir. Bunlardan ilki diivaz-deh iken
ikincisi degildir. Ciinkii On iki Imam’in ismi ne direkt olarak ne de herhangi bir s6z sanati yoluyla gegmemektedir.
Metnin tenkidinde de ilk baglik TU niishasinda bulunurken ikinci bagligin TU niishasinda bulunmadig1 belirtilmistir.
Caglar i¢inde incelenen diivaz-deh 6rneklerini géz oniinde bulundurdugumuzda metnin olusturulmasinda esas
alinan TU niishasi bu agidan daha saglam goziikmektedir.

4 Caliymamizda yer verdigimiz 6rnekler, ilgili ¢alismalarda “diivaz-deh” olarak degerlendirilmemistir.

264 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




KLASIK TURK SIiRINDE DUVAZ-DEHLER

kendi arasinda sultan-kdle, miiderris-dershan, bag-erguvan gibi iliskiler kurmaktadir.
Fahriye boliimii yoktur. 62-77. beyitler ise On iki imam &vgiisiinden 6nce sorgulanan
konularin cevabi niteligindedir. Bu diivaz-dehte, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den
sonra “Betdl” diyerek Hz. Fatima da zikredilmis ardindan “Sebbir @i Sebber’ olarak
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin zikredilmistir:

Bal i per Sebbir ii Sebber olana al oldr ¢iin

Al i¢inde ben hiima Kaf dsiyanem ya kimem (Karamanli Ayni, 2020, 232)

Diivaz-dehlerde Hz. Hasaneyn’in isimleri direkt olarak anilmayip Sebbir-ii
Sebber gibi muhtelif adlandirmalar ile zikredildigi de goziikmektedir. Bu durumlarda

On iki iImam’ siras1 gozetildiginde yapilan soz sanatlar1 daha kolay anlagiimaktadur.
Tabii bunun i¢in de manzumenin bir diivaz-deh oldugunu anlamak gerekmektedir.

Diivaz-dehlerin tiglinciisii 127 beyittir (Mermer, 2020, 241). Tesbib boliimiinde
Ayni; felekten, burglardan, niiciim ilminden bahsetmektedir. Bunlarin Nebiyullah ve
Veliyullah i¢in bir delil oldugunu sdyleyerek Hz. Ali dvgiisiine baslamaktadir. 94-
103. beyitler arasinda coskun bir edayla Hz. Ali oviildiikten sonra 104-113. beyitler
arasinda On Iki Imam &viilmekte ve 114-127. beyitler arasinda dua edilmektedir.
Fahriye boliimii bulunmamaktadir. Ayni, tesbib boliimiiniin kompozisyonuna uygun
olarak burada On ki Imam’1 on iki burca benzetmektedir:

Buriic on iki oldr amma bir oldi kevkebi devri
Imam on iki oldr amma bir oldy hiikm ii fermdn (Karamanh Ayni, 2020, 249)

1.2. 16. Yiizyll

Bu yiizyilda diivaz-deh soyleyen sairler arasinda Fuzlli, Usili, Kara Fazli,
Dukakinzade Ahmed, Muhiti, Hurlfi Arsi, Feyzi-i Kefevi ve Gelibolulu ALl vardir.

Fuzili’nin diivaz-dehi kaside bigciminde 28 beyittir ve Tiirk¢e Divdn’inda
bulunan 42 kasidenin iginde musammat olan tek kasidedir (Akyiiz vd., 1958, 35).
Fuzili, ¢igekler arasindan on iki muhtelif ¢igekle On Iki Imam arasinda benzerlikler
kurmus ve onlar1 “Hak mazhar1” olarak nitelemistir (Dil¢in, 2010, 299). Fuzili de
once Hz. Muhammed’i ardindan On iki imam’1 birer miistakil beyitte dvmiis ve
Hz. Ali’den sonra “Hayrii’'n-nisd” diyerek Hz. Fatima’y1 anmistir. Fuzali kendisini
“miiminlerin imam1 Haydar’in kolesi” olarak nitelemektedir:

Ya ‘ni giil-i giilzar-i can Hayder imam-i miimindn

Ol kim aniadur bi-giiman miskin Fuzili bir geda (Fuzili, 1958, 36)

Giilseni tarikatina mensup oldugu bilinen Usili’nin diivdz-dehi 11 bentten
olusmaktadir (isen, 2020, 130). Bu diiviz-dehin bashiginin, bir niishada “varsag1”
iken bir niishada “diivizdeh Imam” olmas: dikkat cekicidir. Muhtevasinda bir
sikdyet bulundurmayan ve 11°li hece olgiisiiyle sdylenen bu manzumenin varsagi
olmadig1 agiktir. Miitekerrir misrasinin “Dénmezin niye doneyin piriimden” oldugu
bu manzume Usili’nin On Iki Imam’a baghgmi anlattigi bir diivaz-dehtir. Usili’de
dikkat ¢eken bir husus da tipk1 Ayni gibi On Iki Imam’1 bir bende s1gdirma gabasidur.
Aslinda “Sah-1 Horasan” olarak niteledigi Imam Masa Kazim’m 6vgiisiinde olan
miiseddesinin bir bendinde On ki imam hiyerarsik olarak zikredilerek miistakil bir

S Hz. Ali’nin evlatlarina Hz. Muhammed’in isim vermesi hadisesine telmih yapilmustir.
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diivaz-deh séylemistir (isen, 2020, 125). Diivaz-deh sdyleme niyeti, manzumeyi
tamamen kendisine soyledigi Imam Misa Kazim’i, imam Sadik ile imam Taki
arasinda bir kez daha zikretmesi ile anlagilmaktadir:

Mustafa vii Murtazanui nakdisin ey pak-din

Hem Hiiseyn ile Hasan hem Sih Zeyne’l- ‘abidin

Bdkar u Sadik dahi Kazim imdm-1 hestiimin

Hem Takiyy ii ba-Naki hem ‘Askerisin sen yakin

Mehdi-i sahib-zamansin hadi-i riiy-1 zemin

Es-selam ey hazret-i Sah-i Hordsan es-selam (Usuli, 2020, 125)

Halveti tarikatina mensup oldugu bilinen Kara Fazli’nin diivaz-dehi “Kaside-i
Fazli Celebi” bashigin1 tasimaktadir ve 45 beyittir (Ozkat, 2005, 146). “Ya Hiiseyn”
redifli bu kasidenin tesbib boliimiinde Hz. Hiiseyin 6viildiikten sonra girizgahta onun
icin matem havasinda beyitler sdylenmis, 34-43. beyitler arasinda ise On iki Imam
oviillmistiir. Son iki beyit ise duadir. Maktel tiiriine benzer 6zellikler gosteren diivaz-
dehlerde On Iki Imam’m on ikisi de Kerbela sehidi olarak gosterilip sehadetleri
anlatilirken bu diivaz-dehin Hz. Hiiseyin’in sehadetine odaklanmasi kayda degerdir.
Kerbela'nin ve Hz. Hiiseyin’in sehadetinin On ki Imam 6vgiisii éncesinde bir giris
konusu oldugu goriinen bu tiir manzumeleri, mersiye-maktel tiirii yerine diivaz-deh
olarak degerlendirmek kanaatimizce daha dogru olacaktir. Zira On iki Imam 6vgiisii
daha agir basmaktadir.

Giilseni tarikatina mensup oldugu bilinen Dukakinzdde Ahmed Beg, 16.
yiizyilda diivaz-deh yazan sairler arasinda 6ne ¢ikmaktadir. Divan’inda kaside, gazel,
terci’-i bend-i musammat ve miiseddes bi¢imlerinde alt1 diivdz-deh bulunmaktadir.®
O da Miiridi gibi kasidesinin tesbib béliimiinde Allah ve Hz. Muhammed’i 6vdiikten
sonra dort halifeyi dvmekte ardindan On Iki Imam &vgiisiine gegmektedir (Siizen,
1994,18). Dort halifeyi 6vmesi intisabinin, diivAdz-dehinin muhtevasinda etkili
oldugunu gostermektedir. Dukakinzade diivaz-dehlerindeki bigim ¢esitliliginin
yani sira gazel biciminde yazdigi diivaz-dehinin kafiyesiyle de diger diivaz-deh
soyleyenlerden ayrilmaktadir. Ornegine cok fazla rastlayamadigimiz tekrir sekli
soziin etkisini gii¢clendirmektedir:

Bdde-i vahdeti i¢ olma géniil kiim kiimi kiim

‘Isk meyhanesi ¢iin toptoludur hum humi hum

‘Askert ‘askeriyiiz Mehdi-i sahib- ‘dlemiin

Ka’be isigine goziim yasidur zem zemi zem (Dukakinzade Ahmed, 1994, 263)

Terci’-1 bend-i musammat 12 bentten olugmaktadir. Dukakinzade bu diivaz-
dehin vasita beytinde de Hz. Muhammed ile dért halifeyi birlikte anmaktadir. ilk
bendinde Allah’a niyaz eden Dukakinzade, ikinci bentte Hz.Muhammed’i vmiis,
iigiincii bentte ise Hz. Hasan ile Hiiseyin’i 6vmistiir. Kalan her bentte miistakil olarak
bir imam1 dvmiis ve imamlarin isimlerini bentlerin ilk misralarinda zikretmistir:

Zeyn-i ‘ibdd oldi biri anlarun

Can i¢inde cdani budur canlarun

6 Bk. Hiiseyin Siizen. Diikakinzade Ahmed Beg Divani.(inceleme-Tenkitli Metin) (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994) 18/20/21/23/60/263.
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Ziibde-i evldd-1 ‘Ali oldur ol
Gevheridiir ma’den ile kanlaruni

Bahr-i ma’arifde sadefdiir ozi
Diirr-i giran-mdyesi ‘ummanlaruni

Hak-i rehi kuhl-i cila ‘aynuma
Menba 1dur derdiime dermanlaruri

Ciimle melek hizmet eder anlara
Bendesiyiiz biz de o sultanlarui

Iki cihanuii giinesi Mustafd

Hem-demidiir ¢ar-yar-1 ba-safa (Dukakinzade Ahmed, 1994, 47)

Muhiti, manzumelerinde Fazlullah-1 Hurdfi’ye bagliligint coskun bir sekilde
dile getirir. Divan’min ilk kasidesi bir diivaz-deh olmamakla birlikte Hurtfilikteki On
Iki Imam inancim géstermesi agisindan dikkate degerdir. Bu kasidenin ilk beytinde
Hur@f1 inancina gore evrenin {i¢ temelinden ikincisi ve tigiinciisii kabul edilen imamet
ile uldhiyete atifta bulunarak Fazlullah-1 Hurdfi 6viilmiistir:

St vii dii nutk-1 Fazl-1 Hak kim zdt-1 bi-imkdn-durur

Darende-i arz u sema Halldk-1 ins ii can-durur (Mubhiti, 1995, 45)

Fazlullah-1 Hurfi bu kasidede On iki Imam ile de bir tutulmustur:

Hem ‘abid-i hazik-durur hem Bakir u Sadik-durur

Hem Kazim-1 fayik-durur hem Sah-1 ‘aligan-durur (Muhiti, 1995, 53)

Muhiti’nin kaside bigiminde bir diivaz-dehi bulunmaktadir (Tataroglu, 1995,
63). Tesbib bolimiinde Fazlullah HurGfi’yi 6ven Muhiti, sairin intisabiin diivaz-
dehin hiyerarsisini etkilemesine 6rnektir:

Ey Keldmullah natik-1 mazhar-1 Fazl-1 Huda

Ey emin-i mahzen-i esrdr-1 zat-1 kibriya (Muhiti, 1995, 63)

Muhiti’nin miiridi olan Arsi’nin de {i¢li kaside biri gazel bicimiyle olmak iizere
dort diivaz-dehi bulunmaktadir (Kahraman, 1989, 60-64-65-137). Bunlarin iiglinde
baslik yoktur. Biri ise “Diiviz-deh Imam-1 Isnd ‘Asere ‘Aleyhimii’s-Selam” bashgimi
tasimaktadir (Kahraman, 1989, 64). “Imam-1 isna ‘Asere” ile On iki imam’n belirtildigi
baglikta “Diivaz-deh”in bir tiirli igaret ettigi asikardir. Kasidelerin hicbirinde fahriye
boliimii bulunmamaktadir. Kasidelerin ilkinin tesbibinde Allah’a niyaz eden Arsi,

miirsidi Muhiti’nin mahlas beytinde tam bir tevazu halinde Hz. Ali’den ihsan beklemesi
gibi Fazlullah-1 Hur(fi’den ihsan bekleyerek diivaz-dehini sonlandirmaktadir:

Kapuiida bir fiitdde ‘abd-i hakiriiiisizdiir

‘Arsiye dest-gir ol ya Fazl-1 Rabbii’l-erbab (Arsi, 1989, 60)

Arsinin  “Diivaz-deh Imam-1 Isnd ‘Asere ‘Aleyhimii’s-Selam” bashgim
tastyan kasidesinin tesbib boliimii de Fazlullah-1 Hurlfi vgiisii ile baglamakta ve bu
kullanimla miirsidinin tertibini benimsedigi anlasilmaktadir:
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Murdadum kimseden yok ta ebed Fazl-1 Hudadandur

Sefa’at umdugum riiz-1 cezdda Mustafddandur

Halayik el- ‘atis zikr eyleyende havl-i mahserde
‘Indyet sdki-i kevser ‘Aliyyii’l-Murtazddandur

I¢iip zehrini dehriifi kdse kése oldugum sabir
Habibiim kurretii’l- ‘ayniim Hasan hulk-1 rizadandur

Dil-i mazlimumun kurtulmasi dest-i felaketden
Hiiseyn-i tegne-leb sah-1 sehid-i Kerbelddandur

Aba-pus oldugum da’im tarik-i al-i Haydarda
Emin-i seyyid-i ber-Hak ‘Ali Zeyne’l- ‘Abadandur

Safd-y1 hatirum dilde siirirum didede nurum
Muhammed Bakir ol cesm-i ¢cerag-i evziyadandur

Yakiniim mezheb-i ‘ilmiim diliimde zikr ii hem fikriim
Imdm-1 Ca fer ol “alldme ‘ilm-i Kibriyadandur

Yetismek feyz-i Rabbani dem-d-dem tabi “-i ala
Imdm-1 Miisi-i Kazim meh-i burc evliyadandur

Behigt-i hest-deri feth olmasi hasdn-1 dergaha
Imdm-1 hestiimin ya ‘ni “‘Ali Miisé Rizadandur

Veldyet ¢cesmesi bag-1 niibiivvetden revan olmak
Vasiyy-i Ahmed-i Miirsel Takiyy-i miictebadandur

Siiluik itmek reh-i tahkike erbab-1 sithan-dana
Nakiyy-i mukteddadandur Nakiyy-i mukteddadandur

Zuhiir-1 hiiccet-i ka ‘im ki ma ‘hiid-1 peyamberdiir
Imdm-1 ibnii’l-imam ol ‘Askeri-i meh-likddandur

Selamet menzilinde farigu’l-bal olmak ey ‘Arst
Cemi *-i mii’'minana Mehdi-i sahib-livadandur

Idinmezler recd asla olardan gayre zird kim

Muhibb-i hdneddnun haceti Al-i Abddandur (Arsi, 1989, 64)

Arsi diivaz-dehinde hiyerarsik denilebilecek bir sira ile Fazlullah-1 Hurtfi’yi, Hz.
Muhammed’i ve On ki imam’1 6vmektedir. Genel itibariyla Hz. Muhammed ve On
iki iImam’n 6viildiigii diivaz-dehlerin muhtelif ziimrelere mensup kisiler tarafindan
sOylenmesiyle bu siranin degisebildigi goriilmektedir. Gazel bigimindeki diivaz-
dehinde ise Fazlullah-1 Hurtifi’den bahsetmeyip ilk beyitte sirayla Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve Hasan’1 6vmektedir (Kahraman, 1989, 137).
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Halveti seyhi oldugu bilinen Feyzi-i Kefevi’nin miitekerrir miiseddes bi¢ciminde
bir diivaz-dehi vardir (Eflatun, 2003, 280). Miitekerrir misras1 “Birdiir Allah vii iki
‘alem penahidur resul / Al u ashabidur anuii reh-ber-i ehl-i kabul” olan bu miiseddesin
ilk bendinde Allah’1 ve Hz. Muhammed’i 6viip nasihat eden Kefevi, ikinci bentte dort
halifeyi, iigiincii bentte ise Hz. Fatima’y1 évmiistiir. Ardindan sirayla On iki fmam’1
Overek nasihate devam etmektedir. Diivaz-dehlerde dort halifenin de zikredilmesinin,
Naksibendi ve Giilseni tarikatlarina mensup sairlerin yani sira Kefevi ile Halveti
sairlerinin de bir tasarrufu oldugu goriilmektedir.

Bu yiizyilda tespit edebildigimiz diivdz-deh soyleyen son sair Gelibolulu Ali’dir.
Intisab1 hakkinda bilgi bulunmayan ancak dedesinin Naksibendi seyhi oldugu bilinen
Ali’nin Divan’inda dikkat ¢eken bir diiviz-deh vardir. Kaside biciminde ve 78 beyit
olan bu diivaz-dehin son beytinde Ali “halet-efza” olarak niteledigi nazmma “Vefku’l-
‘Aded” ismini koydugunu soyler (Aksoyak, 2018, 119). Sair, bu manzumenin her harfinin
hikmetlerin hiikiimlerine miteber bir tugra olmasini dileyerek manzumesini bitirmektedir:

Bu nazm-1 halet-efza kim kodum Vefku'l- ‘Aded namin
Hikem ahkdmina her harfi olsun mu ‘teber tugra (Gelibolulu Ali, 2018, 119)

Bu kullanim Ali’nin manzumesini neden vefk olarak niteledigi sorusunu akla
getirmektedir. Nitekim kasidenin bagligi da “Kaside-i Beliga-i Zahirii’l-meded El-
mevstmetii Bivefki’l-‘aded” olarak gegmektedir. Ali’nin Sii inancina dair goriislerini
de barindiran manzumede vefk inanigina bagli olarak bir¢ok ayet iktibas1 gegmektedir.
Burada kayda deger bir diger nokta da vefklerin temelinde yatan rakamlarin 6zel
giiclere sahip oldugu inancidir. Sair de tesbib boliimiinde Farsca ve Tiirkce sayi
adlarini her bir misrada on ikiye gelene kadar zikretmektedir. On ikiye geldikten sonra
on ikinin alemin murad: olan zat-1 Ahmed’i igaret ettigini sdyler ve on iki sayisiyla
birlikte anilan diger kavramlardan bahseder:

Bu ‘dlemden muradu’lldh eger¢i zat-1 Ahmed diir

Veli isnd ‘aser imdsin eyler hem bi-vechin md’

On iki ayt her saliinn bu mermiizdta mazhardur
On iki sd ‘at-i leyl ii nehar eyler buni inha

Ser-a-ser terk-i tecridiini on iki terk olan tdci
Ider ser-tac olan isnd ‘aser dsdrini insd

On iki fen dalu ‘ilminden anlaruii ‘ibaretdiir

Olupdur her biri ma ‘liim-1 zdt-1 ‘alleme’l-esmd (Gelibolulu Ali, 2018, 113)

Manzumede iki defa da “tilsim” kelimesi geger:

Tilism-1 ism-i piir-niir-1 Muhammed ya Resilallah

Kezalik eyler ol genc-i nihanuii nakdini icra (Gelibolulu Ali, 2018, 113)

Tiim bu kullanimlar, bu kasidenin bir temenni ve izhar-1 niyet nisanesi olabilme
ihtimalini diisiindiirmekte ve uzmanlarinca incelenmeyi bekledigini gostermektedir.
“Hikmetlerin hiikiimleri”nden kastinin Nusretndme’sinde savundugu goriisler®

7Bu beyit ile “Cinan ile miibesser zat-1 aghab-1 ‘ager climle” misrasi arasinda bulunan “Viicid-1 pak-i peygamberle
oldi panzdeh esya” musrasinda yazdeh sayisi sehven “panzdeh” olarak okunmustur. Ayni manzumede “imam-1
panzdeh” terkibi de “imam-1 yazdeh” olarak okunmali boylece Hz. Ali haricindeki on bir imam anlagilmalidir.

8 Bkz. Eravel, H. Mustafa. “Gelibolulu Mustafa Ali’de Safevi ideolojisi”. Gelibolulu Mustafa Ali Calistayt
Bildirileri. haz. 1. Hakki Aksoyak. 149-159. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar, 2014.
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dogrultusunda seyhiilislamlarin Safevilere karsi verdigi fetvalar olma ihtimali,
manzumedeki goriislerle birlikte diisiiniildiigiinde Ali’nin fetvalarm hiikiimlerine
yahut Safevi seferlerine binaen “vefk” olarak niteligi bir diivaz-deh sdyleme ihtimali
hem edebiyat hem de tarih bilimleri agisindan dikkate degerdir.

On ikiden sonraki sayilarin anilmadigi bu kasidenin girizgdh bdliimiinde
Gelibolulu Ali, Hz. Muhammed’in nur dolu isminin tilsimimin, gizli hazinenin akgesini
korudugunu séyler ve goriinemeyen sirlardan bahsederek zahir ehlinin bu sirlar
bilemeyecegini belirtir. O, diger diivaz-deh soyleyen sairlerden farkli olarak Imam
Cafer-i Sadik’tan bahsederken Bayezid-i Bistdmi ile Imam-1 A’zam’1 anar. Imam
Cafer-i Sadik’m, Imam-1 A’zam’1n ve iiveysilik yoluyla Bayezid-i Bistimi’nin hocas1
olmasi Gelibolulu Ali’nin manzumelerindeki tarihgi kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu
acidan bakildiginda Hac1 Bektas-1 Veli’nin de Imam Musa Kazim’in nesli oldugunu
soyleyen Gelibolulu Ali’nin verdigi bilgiler 5nem arz etmektedir.

1.3.17. Yiizyll

Bu yiizyilda diivaz-deh sdyleyen sairler arasinda Bosnali Vahdeti, Azbi Baba
ve Danisi Ali Dede vardir. Danisi’nin diivaz-dehi, Esrar Dede’nin tezkiresine diivaz-
deh olarak kaydetmesi ve Mevlevi bir sairde drnegini gérmemiz agisindan dikkate
degerdir. Esrar Dede, “Danisi Efendi” maddesinde Danisi Ali Dede’nin kaside
bicimiyle diivaz-dehleri oldugunu ve bunlar1 bastan sona inceledigini sOylemistir.
Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye sine aldig1 Danisi’nin diivaz-dehi su sekildedir:

Dervis seyr-i tende envar-1 Mustafa'dur

Abdal kisvetinde esrar-1 Murtaza'dur

Bu enbiyaya giilsen o evliyaya cevsen
Kevnden ikisi riisen ‘alemlere ziyadur

Yire goge saladur ser-lesker-i hiidadur
Ol fahr-i enbiyadur bu tac-1 evliyadur

Sem i gerag-1 didem hiisn-i Hasenle piir-gevk
Sahum beniim Hiiseyniim Sultan-1 Kerbela'dur

Zeynii'l- ‘ibad o sultan sultan-i din i iman

Bakir Muhammed o can ‘ussaka kimydadur

Erbab-1 sidka reh-ber Sadik Imam-1 Ca ‘fer
Miisa-i Kazim ile sahum ‘Ali Riza'dur

Canum Taki Naki'diir sehliik anuii hakidur
Ol seh ki muttakidiir ser-dar-1 asfiyadur

Tevhid mazharidur ‘ussak serveridiir
Ol seh ki ‘Askeridiir hem ‘askere livadur

Sehin-geh-i velayet Mehdi-i rah-1 vahdet
Ser-menzil-i hakikat bir la-mekan hiimadur
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Sultan iken gedalik ziihd ile par-salik
Bunlara evliyalik her vech ile sezadur

Ikrar-1 vahdet-i Hak esrar-1 hikmet-i Hak
Izhar-1 kudret-i Hak ol sehlere revadur

Bu on iki imamun medhi miiyesser oldi
Bil Danigsi bu devlet Hakdan safia ‘atadur

Hakkiyla Hakka arilar ol isiidiir o séyler

Kim anlar ise Hakki canum ana fedadur (Geng, 2018, 119)

17. yiizyil sairlerinden oldugu bilinen Danisi Ali Dede diivaz-dehine Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’ye dair hususlar ile basladiktan sonra On ki Imam’in adlar
ile devam etmektedir. Yer yer bir beyitte bir imam, bir beyitte iki imam yahut bir
misrada iki imam anilmaktadir. Burada da goriildiigii iizere diivaz-dehin en belirleyici
ozelligi On ki Imam’mn isimlerinin sirayla zikredilmesidir. Kaside bigimi agisindan
ele alindiginda ise girizgah, fahriye ve tegazziil boliimleri bulunmamaktadir.

Kaynaklarda Dimetokali Vahdeti ile karistirilan Bosnali Vahdeti ise Hurifi
tarikatina bagli bir sairdir. Vahdeti nin Divdn’inda iigii gazel, biri miisebba biri de
miisebba-i miitekerrir bigiminde olmak iizere bes diiviz-deh bulunmaktadir.’ Bu diivaz-
dehlerde, 11 beyitlik bir gazel haricinde, miisebbalarin 7 bentten; gazellerin ise 7
beyitten olusmasi dikkat cekmektedir. Vahdeti’nin, Fazlullah-1 Hurifi’nin yani sira Haci
Bektas-1 Veli’ye de 6vgiileri bulunmaktadir. Hact Bektas-1 Veli’yi 6vdiigii terci’-i bend,
7 bentten olusmaktadir ve {igiincii bendi On iki imam 6vgiisiindedir (Oztiirk, 2006,
40). HurGfi inancinin 7 rakamma verdigi dnemi ve Hurdfiligin Bektasilige niifuzunu
gorebilmek agisindan Vahdeti’nin tasarruflarinin 6nemli oldugu diisiiniilebilir.

Bektasi bir sair olan Azbi Baba’nin Divdn 'inda altis1 kaside, ikisi miiseddes, biri
miisebba bigiminde olmak tizere dokuz diivaz-deh bulunmaktadir.!® Diivaz-dehlerin
¢ok olmasinin yani sira bir diivz-dehinin bashigi dikkat ¢ekmektedir. “(Mersiye)
-Bu mersiyenin dahi her bir beytine mukabil Muhatab-name-i Yezid vaki‘ olup nazar
edenler bir tarafindan bir beyt ve bir tarafindan muhatabi okuna-" bagligini tagtyan
“ben” redifli diivaz-dehin ardindan “Muhatab-ndme-i Yezid ” bagligin tasiyan “sen”
redifli kaside gelmektedir. Baslikta tarif olunan sekilde manzumeleri okudugumuzda
ise iki siir birbiriyle anlamli hale gelmektedir:

Gel ey talib-suhan difile séziim piir nur macerdyim ben
Bu dem mersiye-han ii sah Hasan Hulkii’r-Rizayim ben (Erol, 2002, 206)

Yezidad ¢iinki bildini hayr ile ser Hakdan ihsandwr
Nigiin serri kabul itdifi meger la 'net-niimasin sen (Erol, 2002, 207)

9 Bk. Yilmaz Oztiirk, 17.yy Sairlerinden Dimetokali Vahdeti'nin Divaninin Tenkitli Metni (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 31/34/69/71.

10 Bk. Mehmet Erol. Azbi Baba Divani (inceleme-metin) (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 176/180/184/188/194/206/234/235/250.
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1.4. 18. Yiizyll

Bu yiizyilda diivaz-deh soyleyen sairler arasinda Zekai, Sakib Dede, Selami,
Vuslati ve Resmi Al Baba vardir.

Halveti tarikatinin Sabaniyye kolunun seyhi oldugu bilinen Mustafa Zekai
Efendi’nin miirettep olmayan Divdn’inda dort diivaz-deh vardir.!! Biri miiseddes-i
miitekerrir, biri terkib-i bend, ikisi ise kaside bigimindedir. Biri basliksiz digerlerinin
de “mersiye” bashigini tasidigt bu dort diivaz-dehi Divan’daki diger mersiyelerden,
icerik bazl diistiniilecek olursa maktellerden ayiran noktalar vardir. Kerbela ile ilgili
mersiyelerini direkt olarak Hz. Hiiseyin’e seslenerek soyleyen Zekai, bu mersiyelerde
On Iki imam’dan Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali haricinde olanlarmi zikretmemistir.
Diivaz-deh olanlarda ise muharrem ay1 ve Kerbela hadisesi tesbib yahut girizgah
boliimlerinde On iki Imam &vgiisiine bir hazirlik niteligindedir. DiivAz-dehlerde On
iki Tmam 6viiliirken higbir sekilde 6liim sdz konusu edilmemis ardindan dua kismi
gelerek Zekai, kurtulusun ehl-i beytin kolesi olmakta oldugunu farkli sekillerde
vurgulamistir.  Sabaniyye’de bilhassa muharrem ayinda kurulan meclislerde
mersiyelerin de okundugu bilinmektedir (Tatci, 2010, 211-215). Bu hususlarla
birlikte Zekai’nin tasarruflart mersiye ve diivaz-dehin ayriminda énemli bir noktada
durmaktadir. Ornegin: “Mersiye-i Hazret-i Imaman” bashg: ile kaydedilen manzume
32 beyitten olusan kaside bi¢ciminde bir diivaz-dehtir (Koseoglu, 1997, 35). Zira tesbib
boliimiinde diinyanin kotiiliigiinden bahsedilmis olup girizgahinda Kerbela hadisesi
amlmis, ardindan On iki Imam 6vgiisiine gecilmis ve hepsinin muhtelif 6zellikleri
anilmistir. Bu béliimde On iki imam’1n hicbiri 6liim ile anilmamistir. Kaside bigiminin
ozellikleri g6z Oniinde bulunduruldugunda bu manzumenin maksadinin Kerbela ve
sehitlerini anmaktan ziyade On iki imam’1 6vmek oldugu agiktir.

Mevlevilik tarihine eserleriyle adini yazdiran Sakib Dede’nin Divdn’inda
da “Na't-i Latif-i Hazret-i Ekmelii'l-Miirselin Salla'llahu Te‘ala ‘Aleyhi ve Sellem
Me‘a Nu'lt-1 Kudsiyye-i Diivizde Eimme-i Kirdm Radiya’llahu Te‘dla ‘Aleyhim
Ecma‘in” baslikli 164 beyitlik bir kaside bulunmaktadir (Ari, 2018, 70). Sakib
Dede de bu manzumelerin 6vgii vasfindan dolay1 “na’t” adlandirmasini kullanmustir.
Lakin Esrar Dede’nin Danisi’nin manzumesini “diivaz-deh” olarak adlandirmasina
binaen bizim de Sakib Dede’nin bu manzumesini diivaz-deh olarak adlandirmamiz
yanlis olmayacaktir. Bilindigi gibi na’tlar, Hz. Muhammed’e 6zgili olmalar1 hasebiyle
medhiyeden ayrilirlar. Dért halife, On Iki Imam gibi kutsal kabul edilen sahsiyetlerin
6vgisiiniin de “na’t” baghig ile nitelendirilmesi ardindan toplumun kutsal kabul ettigi
kimselere yazilan diger 6vgii mahiyetli siirlerin de “na’t” olarak adlandirilmasina yol
agmis bdylelikle na’tlarin Islam peygamberine 6zgii vasfi ortadan kalkmistir. Diivaz-
dehler bu ayrimi gézetmede ve na’tlarin Hz. Muhammed’e 6zgiliigii hususunda 6nemli
bir dikkattir. Bi¢cimin de kaside olmasi hasebiyle tipki diger diivaz-deh 6rneklerinde
oldugu gibi burada da giriste genis¢e konu edilen Hz. Muhammed &vgisiini diivaz-
deh sOylemenin bir erkani, dort halife 6vgiisiinii de sairin intisabinin bir izhar-1
niyeti olarak kabul etmek yanlis olmayacaktir. Nitekim Sakib Dede de yalniz Hz.
Muhammed’i degil ehl-i beyti 6vdiigiinii a¢ikca sdylemektedir:

' Bk. Sinan Koseoglu. Zekai Divani (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans
Tezi, 1997) 27/35/41/45.
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Tevessiil eylediim dergdahuiia vird-i diiridurila

Nisdr-1 ehl-i beytiiii eylediim nakd-i sendydy: (Sakib Dede, 2018, 74)

Naksibendi seyhi oldugu bilinen Mustafa Selami’nin Divdn’inda ikisi
muhammes, ikisi gazel ve biri klasik nazim bigimlerimize uymayan bir manzume
olmak tizere bes diivaz-deh bulunmaktadir.'> Muhammes bigiminde olanlar 5 bentten
olusup “Medh-i Diivizde Imaméan” bashgm tasimaktadirlar. Gazel bigimindeki
diivaz-dehlerden biri Arapca olarak sdylenmistir. Matlainda akillarin istiinde on iki
burg oldugunu ve onlarin bizim ruhlarimiza feyiz verdigini sdyleyen Selami, Hz. Ali
ve Hz. Hasaneyn’i bir misrada 6vdiikten sonra kalan imamlari da birer misrada iki
imam olacak sekilde évmektedir. Selami’nin on iki burgtan kastinin On iki imam
olmasi, Gelibolulu Ali ile benzesmektedir:

Kdne fi fevka’l-ukili isna ‘asera burcii’l- ‘uld

Innehiim kéanii yefidii’l-feyze li’'l-ervahind (Selami, 2001, 115)

Miilemma gazel biciminde olan diivaz-dehin ise bashigr “Nev‘-i Diger Beray-1
Du‘a’d Def ‘u’t-Tatnii’l-Veba "dir. Bu miilemma gazel 12 beyitten olugmaktadir
ve ilk 6 beyti Arapga son 5 beyti Tiirk¢e olmakta birlikte yedinci beytin ilk misrai
Arapga ikinci musrai Tiirkgedir. Dedesi Naksibendi seyhi olan Gelibolulu Ali’nin
“vefk” olarak adlandirdigi bir diivaz-deh sdylemesi ile kendisi Naksibendi seyhi
olan Selami’nin veba hastaliginin ortadan kalkmasi i¢in dua niyetiyle bir diivaz-deh
soylemesi Naksibendi tarikatinda On Iki Imam’a verilen degeri gosterir niteliktedir:

Ve’l-Muhammed Bakur ve’l-Ca fer ve’l Kazim

Ve’'l- ‘Ali Miisa Riza Mustafa’'l-liza safiyii’l-veba (Selami, 2001, 116)

Halveti tarika.ttlnz.a mensup Vuslati’nin de “gdrdim” redifli bir diivaz-dehi
bulunmaktadir. On Iki Imam 6vgiisiindedir. Gazel bigiminde ve 13 beyittir."

Manzumelerinden coskun bir Bektasi oldugu anlasilan Resmi Ali Baba’nin
Divaninda ikisi mesnevi besi gazel olmak lizere yedi diivdz-deh bulunmaktadir.'
Ulasabildigimiz sairler igerisinde de mesnevi bigimiyle diivaz-deh sdyleyen ilk
sairdir. Iki mesnevisini de Bektasilik ve On iki Imam yoluna girmenin nemi {izerine
yazan Resmi Ali Baba “sufi” olarak adlandirdig1 kesimleri de On ki imam yolunu
tutmamak ve seyh geginen kimselere baglanmakla elestirmistir:

Sol miira’i seyhlere dervis olan hayvani gor

Ya ana seyh olani kim eylemis Hak ani gér (Resmi Ali Baba, 2003, 123)

Imamlar kim idiigiin bilmediler
Anungiin yollarina girmediler (Resmi Ali Baba, 2003, 129)

Bu diivaz-dehlerin haricinde Resmi Ali Baba, Divan’inin 89 beyitlik “Bektasiler”
redifli kasidesinin 36-51. beyitleri arasinda diivaz-deh soylemistir (Arslan 2003: 104).

12 Bk. Serpil Kayya. Selami Divani’min Transkripsiyonlu Metni (Kiitahya: Dumlupinar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001) 45/59/61/115/116.

13 Bk. Giilcan Tamdir. Divan-1 Vuslati Inceleme-Tenkitli Metin-indeks (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii
imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002) 197.

14 Bk. Saime Arslan. Resmi Ali Baba ve Divani (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2003) 123/129/142/143/163/168/174.
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Tipkt mevlid tiiriniin i¢inde bulunan miraciyyeler gibi bu kullanim da diivaz-dehin
kasidenin i¢inde bir boliim olarak kullanilabildigini gostermektedir. Hz. Ali 6vgiisiinde
olan murabbasinda ve Hz. Ali ile Hac1 Bektas-1 Veli 6vgiistinde olan miiseddeslerinde
de ayni kullanim s6z konusudur.'

Seyh Galib’in Divdn’inda rubailer klasik gelenegin sonucu olarak hiyerarsik bir
sekilde siralanmigtir. Hz. Ali ve Hz. Mevlana 6vgiilerinde olan rubailerin arasinda
On iki Imam 6vgiisiiniin yer aldig1 rubai bulunmaktadir. Elimizde rubai bigimiyle
bir diivaz-deh olmamakla birlikte diivaz-dehlerde On iki imam’m isimlerinin sirayla
anildig1 goriilmektedir. Bu durumda rubai bi¢imiyle diivaz-deh sdylemek ¢ok zor
goziikmektedir. Seyh Galib’in tipki 15. yiizyilda Karamanli Ayni’nin bir beyte On iki
Imam’m adim s1gdirma sekli gibi rubai sdylemesi dikkate degerdir:

Ey mazhar u hem muhzur-1 esrar Al

Isnad aserin hayline serddr Ali

Anlar ki Hiiseyn ii Musiy ii Ca ferdir

Iki Hasan ii¢c Muhammed ii ¢car Ali (Seyh Galib, 2018, 438)

Diivaz-dehlerin rubai bicimiyle bagka bir ornegi elimizde olmadigindan
bu rubainin bir diiviz-deh oldugunu séylemek su an icin mimkiin degilse de
Seyh Galib’in bdyle bir niyetinin oldugunu diisiinmek Karamanli Ayni 6rnegine
bakildiginda miimkiindiir.

1.5. 19. yiizy1ll

Bu ylizyilda tespit edebildigimiz diivaz-deh sdyleyen sairler; Cuhadar-zade
Sakir, Ahmed Stzi, Ali Handi, Esref Pasa, Abdullah Ferdi, Seref Hanim, Musa Kazim
Pasa, Misli Ismail Hakki ve Omer Faik’dir.

Naksibendi tarikatina mensup oldugu bilinen Cuhadar-zade Sakir’in Divan’inda
kaside bigiminde 15 beyitlik Farsca bir diiviz-deh bulunmaktadir. Sakir de On iki
Imam 6vgiisiine gegmeden 6nce dort halifeyi de Svmiistiir:

Hem ber ashabes bud bi-had seldm u bi-riyd
Ber-cehar-yares Ebiibekir u 'Omer 'Osman ‘Ali (Cuhadar-zade Sakir, 2005, 381)
Halveti tarikatina mensup olan Ahmed SGzi’nin Divdn’inda muhammes-i

miitekerrir bigiminde bir diivaz-deh bulunmaktadir. 10 beyitten olusan bu diivaz-
dehin miitekerrir misralart Hz. Hiiseyin 6vgiisiindedir:

Askeridir onbirinci evliyaya muktedd

Onikinci seyf-i Mevla Mehdi-yi sahib-liva

Din-i Islam buldi kuvvet bunlar ile hem nema

Gonce-i bdg-1 niibiivvet biilbiil-i biistan-i din

Dehr iginde ¢ok giizel illa Hiiseyn illa Hiiseyn (Ulusoy, 2004, 41)

Ahmed Stzi’nin “ya ‘Ali” redifli 21 beyitlik Hz. Ali 6vgiisiinde olan kasidesinde
ise 6-14.beyitler aras1 diivaz-deh bolimiidiir:

15 Bk. Saime Arslan. Resmi Ali Baba ve Divani (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2003) 189/208/214.
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Hatemi ciimle imdamin Mehdi-yi ahir zaman
Hem eren hatemidir sah sultdan ya ‘Ali (Ulusoy, 2004, 39)

Manzumelerinden Alevi ve Bektagi mesrepli bir sair oldugu anlasilan
Eskizagrali Ali Handi’nin Divdn’inda miiseddes-i miitekerrir bi¢iminde bir diivaz-
dehi bulunmaktadir. Kerbela iizerine yazilan bu diivaz-deh tim imamlar1 Kerbela
sehidi olarak géstermesi agisindan diger diivaz-dehlerden ayrilmaktadir:

Ca fer-i Sadik i¢in bari dokem kan ile yag

Verdi her ¢end riza-y1 Hakk i¢in cdn ile bas

Miisi'™-i Kazim yanmaya mi dag ile tas

Hem sehid etti Riza'y: ne igin bir kallas

'Arz-1 hdlime nazar eyle meded yar meded

Asitamindayim ey Hazret-i Hiinkdr meded (Senyurt, 2004, 126)

Naksibendi tarikatina mensup oldugu bilinen Abdullah Ferdi’nin Divdn’inda
kaside bigiminde 16 beyitlik “geldim” redifli bir diivaz-deh bulunmaktadir (Memis,
2008, 22). Ferdi’nin “imamet name” kullanim1 diivaz-deh i¢in sdylenmis muhtemel
terim olmasi1 bakimindan dikkate degerdir:

Muhammed Mehdi-i kd’im imdmet ndmesin hdtim

Safa-yi feyz ise da’im bize semsii’'d-duhd geldi (Memis, 2008, 22)

Mevlevi tarikatina mensup oldugu bilinen Seref Hanim’in Divdn’inda biri
kaside, biri de gazel bi¢iminde olmak tizere iki diivaz-deh bulunmaktadir.'® “Mersiye”
basligini tagiyan kasidesinde diger drneklerde oldugu gibi Kerbela hadisesi bir girizgah
konusu olarak kullanilmis olup aslen On iki Imam’1 6vmekte ve On Iki imam’dan
Hz. Hiiseyin haricindekiler 6liim ile anilmamaktadir. Gazel bigimindeki diivaz-deh
biitiiniiyle On Iki Imam &vgiisiindedir. Miiseddes-i miitekerrir bigiminde Kerbela
hadisesi lizerine yazilan mersiyede ise diivaz-deh bir boliim olarak kullanilmistir:

Ola Zeynii'l- *Abidin i Bakur u Sadik pendh

Kazim u Miisa Riza'dan dad-hahim dad-hah

Cesm-i sefkatle Naki ile Taki kilsin nigah

Rehber itsin ‘Asker ile Mehdi'yi ferda Ildh

El-aman Binti Restilulldh meded ya Murtaza

Deldi bagrim yakdi canim ma-cera-y1 Kerbela (Arslan, 2018, 175)

Manzumelerinde Naksibendi tarikatina mensup oldugu sezilen ancak intisabina
dair kesin bir bilgi bulunmayan Faik Omer Efendi’nin Divdn-1 Nu’iit’'unda kaside
bi¢iminde 16 beyitlik bir diiviz-deh bulunmaktadir. Faik Omer Efendi, her imamin
sirasini Arapga olarak zikretmektedir:

Imam-1 sabi ‘i Miisa-y1 Kazimdir zamamnda
Velayet Misrt olmusdi o sultana miikemmel cah (Ak, 2015, 91)

Mevlevi tarikatina mensup Misli isma’il Hakki’nin Divdn’inda biri kaside
biri tahmis biri de gazel bi¢iminde olmak iizere {i¢ diiviz-deh bulunmaktadir."”
“Istanbul Universitesi kayitlarinda miiellif niishasi oldugu yazan ve tek niishasi

16 Bk. Mehmet Arslan. Seref Hanim Divani (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2018) 34/243.
17 Bk. Emrah Gékge. Misli isma’il Hakki ve Divani (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2011) 79/123/285.
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bulundugundan edisyon kritik yapilamadig1” sdylenen esere diivaz-dehler agisindan
yaklasinca birtakim soru isaretleri ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin “Diger Radiya’llahahu
‘Anh” bagligini tastyan kasidede, imamlardan Hz. Misa Kazim, Hz. Ali Riza, Hz.
Muhammed Taki ve Hz. Ali Naki’nin isimleri anilmamaktadir. On iki imam’m sirast
gozetildiginde sekizinci, dokuzuncu, onuncu ve on birinci imamin adinin eksik
oldugu anlagilmaktadir. Sairin tasarrufunun bu yonde olmasi daha diisiik bir ihtimal
oldugundan niishanin tenkide tabi tutulmasi gerekmektedir. Misli Isma’il Hakki’nin
kasidenin bir beytinde iki imamin adini zikretmesine bakildiginda kasidenin en az iki
beytinin eksik oldugunu sdylememiz yanlig olmayacaktir:

Muhammed Bdkir'a olsun fedd her dii cihdn vart
Imédm-1 Ca ‘ferii's-Sadik bu dinde reh-niiméadandir

Ki yokdur zii'l-fikar gayri o kim Sah-1 veldyetdir
Denildi ld feta illa ‘Aliyyii'l-Murtaza'dandir

Hasanii'l- ‘Asker'in mihrine miistagrak olunmaz mi

Muhammed Mehdi de dhir zaman sahib-livadandir (Gokge, 2011, 80)

Tiim bu veriler 15181nda, Misli Isma’il Hakki’min Divdn’min farkli niishalari
bulundugunda elimizdeki diivaz-dehlerinin sayisinin artabilecegi disiiniilmektedir.
Misli Isma’il Hakki’nin tahmis bicimindeki diiviz-dehi ise Alevi ve Bektasi
geleneginde Yedi Ulu Ozan’dan biri say1lan Virani’nin “I¢ip Nfs Eyledim An1 Ali’den
Kevser’im Vardir” baslikli diivaz-dehini tahmistir. Ik bendde Mevlana ve Sems’i,
ikinci bentte Hiisameddin Celebi ve Sultan Veled’i anan Misli Isma’il Hakki’nin
bir bentte ise Allah ve Hz. Muhammed’in arasinda Mevlana’y1 anmasi siralamada
hiyerarsinin g6z oniinde bulunduruldugu bu tarz siirlerde dikkat ¢ekicidir:

Heme Allah Mevlana Muhammed Haydar efganim

Neharii'l-leyl bular askinda giin-a-giin gazel-hanim

Hadice Fatima hayru'n-nisadir dinim imanim

Imam Kézim Rizd'dandwr Taki dinim Naki canmim

Tamamet elli bifi tac-1 giizide ‘Asker'im vardir (Gokge, 2011, 124)

Misli Isma’il Hakki'nin gazel bigimindeki diivdz-dehi ise ulasabildigimiz
diivaz-deh 6rnekleri icerisinde Hz. Aise’yi zikreden tek diivaz-deh olmasi bakimindan

ilgi ¢ekicidir. Mevlevi bir sairin bu tasarrufu tiiriin muhtevasinda intisabin énemine
dair dikkat arz etmektedir:

Bekleriz bab-1 Riza Miisa Riza-yt ‘aska

Hadice ‘Ayise peygam-ber-i h*dher severim (Gokge, 2011, 285)

On iki imam’1n yedincisi ile ayni ismi tasryan Musa KAzim Pasa’nin Bedqvi ve
Celveti tarikatlarina intisap ettigi bilinmektedir. Kiilliyat’ in1 ehl-i beyt ve On Iki Imam
sevgisi lizerine kaleme alan Pasa’nin diivaz-deh 6zelligi gosteren biri terkib-i bend,

biri miiseddes ve biri murabba bigiminde olmak tizere {i¢ diivaz-dehi bulunmaktadir.'®
19, Bu diivaz-dehlerden terkib-i bend bi¢iminde olaninda, tipki Fuzdli’nin musammat

18 Bk. Ramazan Bardak¢1. Musa Kazim Paga (Hayati-Sanati ve Kiilliyati) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007) 530/632/672.

1 Eserin nesrinde sairin mahlasi koyu punto ile dizilmistir. Diivaz-dehlerde iTmam Musa Kazim’in, sairin de
mahlas olarak kullandig1 “Kéazim” ismi koyu punto ile dizilmistir. Goériilityor ki diivaz-dehte bulunan hiyerarsinin
dikkate alinmamast sair ile fmam Musa Kazim’1n karistirlmasina yol agmistir (Bardaket, 2007, 534).
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kaside bicimindeki diivaz-dehinde yaptig1 gibi Hz. Muhammed’i “¢emenzar” olarak
niteleyip ardindan On iki Imam’in her birinin bir ¢igekle dvgiisiinii yapmistir:

Tarik-i ‘aska hiisn-i intisabin

Ider bu vech ile ikrar siinbiil

Cendb-1 Seh Takiye bendeyem ben
Esir-i ‘askiyam ta zindeyem ben

Olup sdgar-kes-i diird-i mahabbet
Dem-d-dem ah ider séylerdi seb-bii

Imédm-1 ‘Askeriye ‘asker olsam

Yolinda can viriip bir server olsam (Bardakei, 2007, 530)

Musa Kazim Pasa’nin, Esref Pasa ile misterek sdyledigi miiseddes diivaz-deh
ise ulasabildigimiz diivaz-dehler arasinda tek miisterek sdylenenidir:

(K) Padisdh-1 evliyadur zat-1 vald-y1 Naki

(E) Diirr-i bahr-i istifadur zat-1 vala-y1 Naki

(E) Subh-1 nev-riiz-1 hiidadur zat-1 vala-y1 Naki

(K) Mive-i nahl-i rizadur zdat-1 vala-y1 Naki

(K) Serv-i giilzar-1 semahatdiir Hiiseyn-i Kerbela

(E) Bistan-pira-yi re fetdiir Hiiseyn-i Kerbela (Bardakei, 2007, 633)

Mensubiyeti hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigimiz ancak siirlerinden Siilik,
Hurtfilik ve Bektasilige ilgi duydugu anlasilan Esref Pasa da arkadagit Musa Kazim
Pasa gibi ehl-i beyt ve On Iki Imam’1 siirlerinde sikca 6vmektedir (Aksoyak, 2004,
365). Divdn’inda ikisi miiseddes, biri terkib-i bend, biri kaside bigiminde dort diivaz-
dehi vardir (Tanribuyurdu, 2006, 21-125-128-131). Bu diivaz-dehlerden yalnizca biri
miistakildir (Tanribuyurdu, 2006, 131). “Hiiseyin-i Kerbela” redifli bu diivaz-deh On
fki imam 6vgiisiinde olup 6liimiin gectigi tek bend Yezid’in Hz. Hiiseyin’in kesik bast
ile oynamasina telmihen sdylenen bu benttir:

Afitab-1 eve-i hikmetdir ‘Ali Musd Rizd

Mahitab-1 burc-1 vahdetdir ‘Ali Musd Rizd

74 ik-i zehr-ab-1 mignetdir “‘Ali Musd Rizd

Miibteld-yi kerb i gurbetdir ‘Ali Musd Riza

Giy-1 ¢evgdn-1 felaketdir Hiiseyin-i Kerbeld

Serzenis did-i ihanetdir Hiiseyin-i Kerbeld (Tanribuyurdu, 2006, 133)

Esref Pasa’nin diger ii¢ diivaz-dehi ise miistakil olmayip na’t ve mersiyelerin
icinde birer boliimdiir. imam Hz. Hiiseyin’in sehadetini konu alan terkib-i bendde,
bend bazinda diivaz-deh kullanilmistir:

Ya Rab be-cah-1 padiseh-i taht-1 istifa

Ya Rab be-ihtisam-1 cihdddt-1 Murtazd

Ya Rab be-Fatima be-Hadice be-ehl-i beyt

Ya Rab hiin-1 sah-1 sehidan-1 be-Ceybeti

Ya Rab be-niir-1 Zeyne'l aba ve be-‘Askeri

Ya Rab be-Balkar i Taki ve Kazimii’l ‘ada

Ya Rab be-gan-1 Mehdi ii ma ‘siim-1 ¢ar deh
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Ya Rab be-Ca ‘fer ii be-Naki ii ‘Al Riza

Ya Rab be-sidk-1 hidmet-i Selman-1 Farist

Ya Rab be-lesker ii hadem-i sah-1 Kerbela

Diir etme kemter Egsrefi darii’l- emandan

Dareynde ayirma der-i hanedandan (Tanribuyurdu, 2006, 125)

Diger kaside orneklerinde oldugu gibi Esref Pasa’nin da Hz. Ali’ye yazdigi
kaside de ise yine bir diivaz-deh boliimi bulunmaktadir (Tanribuyurdu, 2006, 21).

1.6. Yiizyih Tespit Edilemeyenler

Yasadig1 yiizyil tespit edilemeyen ancak eserinin baginda Mevlana’ nin soyundan
oldugunu belirten Sevki’nin Divdn inda; iicii gazel, biri murabba-i miitekerrir, ikisi
miseddes-i miitekerrir ve biri miiseddes-i miizdevi¢ biciminde olmak iizere sekiz
diivaz-deh bulunmaktadir (Ay, 2022, s.328-348-756-760-766-781-793-800). Tipki
Naksibendi Selami gibi Sevki’nin de vebadan korunmak i¢in “Berdy-1 du’ad li- def’i t-

td’tin u veba” baslikli gazel bigiminde Arapga bir diivaz-deh sOylemis olmasi diivaz-
dehlerin bir ¢esit vefk olarak kullanilmasi ihtimalini gliclendirmektedir:

Ba ‘dehu ebnan-i bintii ‘| Mustafd fahriil “-iimem
Siimme Zeynel- ‘abidin ii Bakir Ca ‘fer Musa

Ve’l- ‘Ali siimme et-Taki siimme Naki ve’l- ‘Askert
Ve’l- Muhammed Mehdi hdatem-i veldyet-i miinteha (Ay, 2022, 334)

Sonug¢

Klasik Tiirk siiri geleneginde On Iki Imam’in isimlerinin muhtelif sekillerde
zikredilmesinden yola ¢ikarak taradigimiz eserlerde 15-19. yiizyillar arasinda diivaz-
deh sdyleyen 29 sair ve 79 diivaz-deh tespit ettik. Diivaz-dehlerin ¢ogunlugunda On
Iki Imam’in isimleri sirayla zikredilirken siranin gézetilmedigi diivaz-deh drnekleri
de az da olsa mevcuttur. Birim bazli diivaz-dehler genel itibariyla Hz. Muhammed,
Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin miistakil olarak oviiliirken kullanilmaktadir. Bugiine kadar
tespit edilen diivaz-deh ornekleri gazel, murabba, miiseddes, muhammes, terkib-i
bend, terci’-i bend ve kaside bigimlerinden olusmaktadir. Tespit ettigimiz diivaz-
dehlerde ise mesnevi, tahmis, tastir, miillemma gazel, miisterek miiseddes, miiseddes-i
miitekerrir ve murabba-i miitekerrir bigimlerinin kullanilmis olmasi bigim ag¢isindan
farklilik gdsteren ancak temelde On Iki Imam’1 muhtelif sekillerde zikretmek {izerine
yazilan diivaz-dehlerin, klasik Tiirk siiri geleneginde de bir tiir olarak kullanildig:
diistincemizi ve daha 6nceki arastirmacilarin sozlii kiiltiirden sekil ve dil 6zellikleriyle
ayrilan yazil kiiltiir eserlerinin konu olarak “On ki Imam” olgusunu islemesinin tiir
acisindan belirleyici bir 6zellik oldugu goriisiinii desteklemektedir. Bunun yani sira
klasik siir geleneginde, genel itibarryla miistakil diivaz-dehler sdylenirken dini igerikli
yahut din biiyiiklerine sdylenen manzumelerde tipki medh-i ¢ehar-yar-1 giizin yahut
miraciyye gibi bir boliim olarak da kullanilabilmektedir. Din ile devlet biiyiiklerine
sOylenen manzumelerde fahriye boliimiiniin yer almamasi gibi diivaz-dehlerde de
fahriye boliimii yer almamakta bilakis sair tam bir acizlik gdsteriminde bulunmaktadir.
Diivaz-dehleri mersiyelerden daha 6zellestirecek olursak maktellerden ayiran yonleri
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ise medhiye boliimiinde On Iki imam’1n, vefatlarindan bagimsiz olarak &viilmesidir.
Bu diivaz-dehlerde genellikle Hz. Hiiseyin sehadeti ile dviiliirken Kerbela olay1 ise bir
girizgah olarak kullanilabilmektedir.

Tesbib ve girizgahlar sairlerin mesrebine gore degisiklik gostermektedir. Bu
bolimlerde gozlemlenen konular; diinyanin hali, felekten sikayet, Hz. Muhammed, Hz. Ali
ve muhtelif tarikat biiyiiklerine 6vgii olarak siralanabilir. Bunlarla birlikte kaside bigiminde
yazilan diivaz-dehlerde tesbib ve girizgahlarin olmadigi 6rneklerin mevcudiyetinin yani
sira tegazziil boliimiiniin genellikle bulunmadigi 6rnekler de goriilmektedir.

Diivaz-dehlerin giris boliimlerine konu olan sahsiyetler, sairin mesrebine
gore degisiklik gostermektedir. Genellikle Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
Oviilmesiyle baslayan diivaz-dehler, Hz. Hatice ve Hz. Fatma’nin 6viilmesi ile
devam edebilmektedir. Hz. Hiiseyin’in sehadeti anilirken Yezid, Simr ve Mervan
gibi sahsiyetlere de lanet edilebilmektedir. Sairin mesrebine bagli olarak hiyerarside
Fazlullah-1 Hurlfi ve Mevlana gibi tarikat biiyiiklerinin herkesten once oviildigii
diivaz-dehler de mevcuttur. Diivaz-dehlerde hiyerarsi takibinin, metin tamirinde ve
s0z sanatlarinin tespitinde de etkili oldugu goriilmiistiir.

Halk edebiyatinda incelenen diivaz-deh 6rneklerinden farkli olarak dort halifenin
birlikte zikredilmesi ise Naksibendi, Mevlevi, Giilseni ve Halveti tarikatlarina mensup
sairlerde gozlemlenebilmektedir. Hz. Aise’nin anildig: tek diivaz-deh ise Mevlevi
tarikatina mensup olan Misli Isma’il Hakk1’ya aittir.

Gelibolulu ‘Ali’nin diivaz-dehini “vefk” olarak adlandirmasi ve Selami ile Sevki’nin
vebanin defedilmesi icin diivz-deh yazmis olmasi On Iki imam’in vesile kilinmasi
acisindan, Naksibendi ve Mevlevi kesimlerinde On iki Imam’a verilen énemin ayrica
dikkate deger ornekleridir. Seyh Galib’in ise tipki Naksibendi mesrepli Karamanli Ayni
gibi bir beyte On ki Imam’m adim sigdirma sekli iislup benzerligi acisindan énemlidir.
Bu 6rnekler tarikatlar arasindaki etkilesim agisindan da deger arz etmektedir.

Diivaz-deh soyleyenlerin i¢inde Naksibendi, Mevlevi, Halveti, Giilsenl ve
Hurtfi sairlerin bulunmasi diivaz-dehlerin klasik Tiirk siiri gelenegi igerisindeki
sOylenisinin yalniz Alevi-Bektasi sairlerce gerceklesmedigini gostermektedir.
Yalniz Alevi-Bektasilerin Yedi Ulu Ozan’indan biri olarak kabul edilen Fuzili’nin
diivaz-dehiyle birlikte, Yedi Ulu Ozan’in yedisinin de diivaz-deh sdylemis oldugu
anlagilmaktadir. Bu da Alevi-Bektasi geleneginde diivaz-deh sdylemenin kiymetini
gostermesi agisindan dnemlidir.

Tiim bu tespitlerimizin neticesinde, diivaz-dehler ile ilgili bugiine kadar yapilan
calismalarin heniiz birer insadan ibaret oldugu anlasilmaktadir. Tirk edebiyatiyla
yakindan iligkili olan Arap ve Fars edebiyatlariin incelenmesi ile diivaz-dehlerin
genelde Islam edebiyatiin igerisindeki konumu, 6zelde ise Tiirk-Islam edebiyatindaki
kullanimlarinin detaylica incelenmesi gerektigi goziikmektedir. Boylelikle tespit edilen
orneklerin mukayesesi ile ditvaz-dehlerin, diger tiirlerle benzerlik ve farkliliklar1 daha
detayli sekilde belirlenerek Tiirk-Islam edebiyati arastirmacilarmn, diivaz-dehleri
bilhassa mersiye ve na’t 6rnegi olarak degerlendirmesinin oniine gegilebilecektir.
Ardindan mubhtelif mesrepli sairlerin tutumlari da degerlendirilerek edebi, dini,
tasavvufi ve sosyolojik boyutlariyla incelenmis, Tiirk-Islam toplumunda On ki Imam
sevgisinin tezahiirli olan kapsamli bir diivaz-deh literatiirii olusabilecektir.
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OSMANLI/TURK MUZIGINDE 15. YUZYIL: MURADNAME 34. BAB
INCELEMESI*

15TH CENTURY IN OTTOMAN/TURKISH MUSIC: MURADNAME 34. BAB REVIEW

DEMET AKTEPE**
Oz
Bu makalede, Bedr-i Dilsad tarafindan kaleme alman Murad-ndme’nin miizikle ilgili boliimii
incelenmektedir. 1082 yilinda Keykavus b. Iskender tarafindan yazilan Kabus-name’nin terciimesi
ve serhi olan eserde, miizik de olmak {izere, birgok boliim genisletilerek yazilmistir. Murad-name’nin
34. babinda yer alan miizik boliimii incelendiginde; 15. yiizyilin nazari anlayigini temsil eden “Batini
Gelenege Bagli Makam Modeli”nin hakim oldugu goriilmektedir. Batini Gelenege Bagli Makam
Modeli’nde siniflandirma, -ki bu smiflandirma s6z konusu modeli, kendinden onceki ve sonraki
diger modellerden farkl kilar- “makam-avaze-sibe-terkib” seklinde yapilmistir. Makamsal tiirlerin
kainattaki belirli unsur ve sayilarla iliskilendirilmesi ise “makam” kavrammimn yaygin sekilde
kullanildig1 bu modelin diger bir énemli 6zelligi olmustur. Murad-ndme’deki miizik bolimiiniin,
tslup bakimindan, Batini Gelenege Bagli Makam Modeli’ni tanimlayan en onemli 6zellikleri
yansittig1 goriilmektedir. Eserde on iki makamin, yedi avazenin, dort subenin ve elli dort terkibin
adma yer verilmis, ayni zamanda bunlarin tarifleri yapilmistir. Bu nazari agiklamalarin yani sira;
musiki fenni, calgicilik ve soyleyicilik adabi, miizigin dinleyenler iizerindeki etkileri gibi farkl
konulara da yer verilmistir. Caligmada, Murad-name’deki miizik bolimii 6rnegi tizerinden Tiirk
miizigindeki 15. ylizy1l nazari anlatim iislubunun, Batini Gelenege Bagli Makam Modeli ile olan
iliskisi, yorumsamaci bir yaklagimla ele alinmistir. Eserin miizik boliimiindeki nazari anlayis biitiinii
daha iyi gorebilmek i¢in tablolar olusturularak incelenmistir. Ayrica bazi tablolarda, 15. yiizyilin
sonraki donemlerle iligkisini gorebilmek amaciyla ayni Gislupta yazilmig bir 17. yilizyil eseri olan
Rih-perver ile karsilagtirmalar yapilmis; yaklasik bu iki yliz yillik siiregte makam, avaze, siibe ve
terkib tanimlamalarindaki benzerlik ve farkliliklar da ortaya konulmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Miizigi, Murad-name, Batini, Makam, Avaze, Stibe, Terkib.
Abstract

In this article, Murad-Name’s music is examined by Bedr-i Dilsad. The book is the translation and
commentary of Kabus-name which it is written by Keykavus b. iskender in 1082. But many parts
in Murad-Name are written to be expanded, including music part as well. When Murad-Name is
examined in the 34th music section; It is seen that the “esoteric symbolism-based makam model” of
the 15th Century represents theoretical understanding. This classification -this classification makes
the model in question different from the other and next models- is made in the form “makam-avaze-
stibe-terkib”. The concept of “makam” has a fundamental role in this model. And also there has been
another important feature of this model that these concepts are associated with horoscopes, planets,
four elements and time, with regard to the esoteric nature of model. It is seen that the music section in
Murad-Name reflects the most important features that describe the “esoteric symbolism-based makam
model” in terms of stylipment. The book is included twelve makam, seven avaze, four sibe and fifty-
four terkib names, also their identification has been made. Besides these in the book musical science,
musician and singing rules and the effects of music on listeners etc. are also included. In this article,
the 15th century style in Turkish music is examined through the example of Murad-Name based on a
hermeneutic approach its relationship with esoteric symbolism-based makam model. The theoretical
approach in the Music section of the book was examined by creating the tables to better view the whole.
In some tables, comparisons with Rihperver -is a 17th century book written in the same style- in order
to see the relationship between the next period of the 15th century; the similarities and differences in the
15th-century definitions of the makam, the avaze, the stibe and the terkib is tried to be shown.

Keywords: Turkish Music, Murad-name, Batini, Makam, Avaze, Stibe, Terkib.
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Giris

Aristoteles’in mantiksal ve ontolojik bir isleve sahip oldugunu diistindiigi
“kategoriler”, insanoglu i¢in diinyay: anlamada temel bir rol oynamaktadir. Miizigi
tanimlayan, bir dizi temel norm esasinda miizige ait kategorilerin olusumunu da
saglamaktadir. Bu normlar aslinda, genellikle bir toplulugun onayladig1 ve hem fikir
oldugu kiimeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamiyla kategoriler, olusturdugu
siniflandirmalarla miizik tarihinde, kaynagini birbirinden alan ancak bazi yonleri ile
birbirinden ayrilabilen siirecleri de yaratmaktadir.

Insanlik tarihi boyunca siyasi ve sosyal olaylar genellikle, miizik tarihini de
etkileyen neden ve sonuglar olusturmustur. Dolayisiyla miizik tarihindeki kistaslardan
birisi olan miizik sanatindaki donemsel farkliliklar, -ki bu ayni zamanda sanat
tarihindeki donemsel farkliliklardir- toplumlarin yasadigi siyasi ve sosyal olaylarla
da iligkili sayilmaktadir. Tarihi ¢ok eskiye dayanan ve genis bir cografyada varligini
siirdlirmiis olan Tiirk miizigi, tiim diger miizikler gibi, Tiirk tarihindeki siyasi ve sosyal
olaylarin neden ve sonugclart ile yakindan ilgili olarak fakli dénemlere sahip olmustur.
Bir¢ok miizik adami Tiirk miizigi tarihindeki donemleri, Tiirk tarihindeki olaylari
esas alarak olusturmustur. Tiirk miizigi donemleri kategorize edilirken taksonomide;
Tiurklerde islamiyet’in kabulii 6ncesi ve sonrasi, kurulan Tiirk devletleri, batililagsma,
Cumhuriyet 6ncesi ve sonrasi gibi siyasi ve sosyal kirilma noktalarma dayanan
olgular, agirlikli olarak kullanilmistir. Bunlarin disinda bir de oldukga sik kullanilan
bir Olciit tiirii olarak, “yiizyillar” ayirimima dayali miizik tarihi dénemlendirmesi
bulunmaktadir. Ancak biitiin bu kistaslarin, miizikteki degisimi gosterebilmede
donemsel gerceveyi ne kadar dogru ¢izebildigi siipheli goriilmektedir.

Bir diger kategorize etme anlayisi ise miizigin siireglerini, onun kendine has
temel normlar1 ve kavramlariyla tarif eden Ozellikleri ilizerine kurmaktadir. Bu
makalede esas alman dénemlendirme anlayis1, Oztiirk (2014) tarafindan ortaya konan
bu tiirlii bir taksonomiye dayanmaktadir. Bu siniflamada, nazariye tarihi makam
kavrayisi bakimindan dort karakteristik modelde ele alinmisti. Bu modellerden
“Batini Sembolizme Bagli Makam Modeli”nin Murad-ndme’nin 34. babinda yer alan
miizik boliimiindeki nazari tislup ile olan iliskisi makalenin konusunu olusturmaktadir.

1. Yontem

Bu calisma, kapsam bakimindan iki temel alan ve bunlar arasindaki karsilikli
iligkiyi ele almaktadir. Bu iki temel alan;

(i) Murad-name’nin 34. babinda yer alan miizik bolimii,
(i1) Batini gelenege bagli makam modeli olarak belirlenmistir.

Bu iki alanda yapilmis caligmalar incelenerek, elde edilen veriler 1s1gmda (i)
ve (i1) hakkindaki iligkisel durum betimsel analiz ile ortaya konulmaya caligilmistir.
Aragtirmanin alanlarindan (i)’yi olusturan Murad-ndame’nin miizik boliimii incelenirken,
Kabus-ndme ve Murad-name’nin daha dnce yapilmis Tiirkge ¢evirileri esas alinmustir.
Murad-name’nin  34. babmda yer alan miizik boliimii tablolar olusturularak
actklanmistir. Ayrica bazi tablolarda, 17. yiizyilin benzer islupta yazilmis bir eseri
olan “Ruhperver”deki nazari agiklamalara da yer verilmistir. Her iki eserdeki nazari
aciklamalar karsilastirilarak, yaklasik iki yiiz yillik bir siiregte makam, avaze, sibe ve
terkib tanimlamalarindaki benzerlikler ve farkliliklar da ortaya konulmaya c¢aligilmistir.

284 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




OSMANLI/TURK MUZIGINDE 15. YUZYIL: MURADNAME 34. BAB INCELEMESI

Makalenin diger bir alam olan (ii)’de ise Oztiirk’iin bu model hakkindaki
tanimina baglh kalinarak bu tanim iizerinden Murad-name’nin 34. babinda yer alan
miizik boliimii incelenmistir.

2. Kabus-ndme ve Murad-ndme Hakkinda

Kuhistan hiikiimdar1 Keykavus b. Iskender’in 1082 yilinda oglu Gilan Sah igin
kaleme aldig1 nasihatname tiiriinde Farsga bir eser olan Kabus-ndme, eski iran nesrinin
onemli bir 6rnegini temsil etmektedir. Eserde; Allah’m varlig1 ve birligi, peygamberlik ve
peygamberligin hikmetleri, anne baba hakki, kadin-erkek iligkileri, yaslilik ile gengligin
getirdikleri ve gotiirdiikleri, ask ve agik olma, emanet saklama, satrang, ev ve miilk satin
alma, konuk agirlama gibi birgok farkli alanda bilgiler yer almaktadir (Samuk, 2012, 1383)

Kabus-name’nin, eski Anadolu Tiirkgesine ait, bilinen alt1 terclimesi
bulunmaktadir. Farkli cografyalarda ele gecen bu terciimeler sunlardir:

Miitercimi bilinmeyen ilk ¢eviri,

Seyhoglu Sadriiddin gevirisi,

Akkadioglu gevirisi,

Bedr-i Dilsad ¢evirisi,

Mercimek Ahmed ¢evirisi,

Miitercimi bilinmeyen ikinci ¢eviri.

Bu ¢alismanmn konusunu Bedr-i Dilsad gevirisi olarak bilinen Murad-name
olusturmaktadir. Murad-ndame, Kabus-name’nin 6zgiin bir telif eser sayilabilecek kadar

degistirilip gelistirilmis bir manzum terctimesi ve serhi olmaktadir (Ceyhan, 1997, 6).
Eser, Bedr-i Dilsad tarafindan 1427 yilinda yazilmis ve padisah 2. Murat’a ithaf edilmistir.

3. Batini Kavraminin Kékleri

Platonculuk, Yeni Platonculuk ve Pisagorculuk akimlarinin etkiledigi Batini metodun,
Misir, Hint, Mezopotamya gibi birgok eski uygarhgm kiiltiirel yapisinda da yer aldigi
gortilmektedir (Golpmarly, 1989, 118; Selebi, 2004, 101,106; Giindiiz, 2005; Macic, 2011, 6).

Bumetoduninang kaynakliritiiellerinin en eski izlerinin goriildiigii Mezopotamya
uygarliklarindan Sabiler, Giiney Mezopotamya’da yasamistir. Farmer’a gore Araplar,
miizik-kozmoloji iligkisini Sabiiler ve Siiryaniler’den 6grenmisler (1925, 92-93);
Golpmnarli’ya gore ise Batinilik, Sabiilik ve Hukema felsefesiyle tasavvufa girmistir
(1989, 129). Bedenleri olduguna inandiklar1 yedi yildiza biiyiik 6nem veren Sabiiler;
Tanr1, Akil, Nefs, Mekan ve Hala’dan (bosluk) olusan bes cevherin varlik alemini
meydana getirdigini kabul etmislerdir (Golpinarli, 1989, 121).

Kuzey Mezopotamya'da ise Anadolu'da yer alan Urfa (Edessa) Nusaybin
(Nasibina) ve Harran gibi yerlesim merkezleri 6nemli siyasi ve dini merkezler
olmuslardir. Bu yerlerden temsil ettigi dinsel/kiiltiirel yap1 agisindan Harran tarihini
lic kategoride ele almak gerekmektedir. Harran’da MO 3000 ile 4. yiizyillar arasini
kapsayan ilk donemde, paganizmin egemen oldugu c¢oktanrici Asur-Babil gelenegi
hiikiim siirerken; MO 4. yiizyilda Biiyiik Iskender’in Anadolu’yu da kapsayan birgok
bolgeyi fethetmesiyle baslayan Helenistik etki ikinci dénemi olusturmus; Harran'in
yikilis tarihi olan MS 7. yiizyildan MS 13. yiizyila kadar uzanan tarihlerde giiglii Islam
etkisinin goriildigi siire¢ ise bdlgenin Uglincli donemini teskil etmistir (Giindiiz,
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2005, 27-28). Harran’in cografi yapist ve doneminin siyasi gelismeleri, tarihinden
yiiklendigi Asur-Babil coktanrili paganist gelenegini Helenizm ve Hermetisizm’in
yani sira Yahudi ve Hristiyan gelenekleri ile bir araya getirmesine ortam hazirlamistir.
Batinilik diistincesine kaynaklik ettigi dlisiiniilen Harraniler, bilinen en eski tarihlerden
yikiliglarina kadar Eski Mezopotamya’nin yildiz-gezegen kiiltiine bagli kalmislar; her
seyin kendisinden zuhur ettigi iistlin varlik inancinin yani sira; ay, glines ve diger
gezegenlerin yaratici, diizenleyici ve yerylizii lizerinde yonetici tanrisal varliklar
olduklarmi diistinmiislerdir (Giindiiz, 2005, 57-58). 12 burcun kutsal mahiyetine
inanan Harraniler renkleri, madenleri, iklimleri, sicak-soguk/yas-kuru gibi vasiflari
gezegenlerle iligkilendirmisler ve insan gruplarmi bu gezegenler ile nitelemiglerdir
(Giindiiz, 2005, 57-62). MO 4. yiizyildan itibaren Helenistik etkinin basladig1 Harran’da,
Islami gelenekte Idris Peygamber ile ozdeslestirilen Hermes, Harraniler’in Tanrisi
olmus; Eski Yunan geleneginde yer alan Solon, Platon, Pisagor gibi bir¢ok sahsiyet
ise peygamber olarak goriilmiistiir (Giindiiz, 2005, 74). Anadolu’nun bu zengin kiiltiirii
Islamiyet etkisindeki déneminde ise kiiltiirel mirasini biiyiik oranda devam ettirmistir.

4. Islam’da ve Anadolu’da “Batini” Kavram

Islam Diinyasi’nda ayn1 zamanda siyasi olusumlarla da dikkat ¢eken 9. ve 10.
yiizyillar, ameli ve fikhi mezheplerle birlikte felsefi akimlarin da ortaya ¢ikmaya
basladigi dénemler olarak bilinmektedir. Islam tarihinde Batini tefsiri de bu siralarda
Misir’da ortaya ¢ikmis ancak Misirlilara tuhaf ve garip gelmesine ragmen Fatimiler
(909-1171) zamaninda onlar tarafindan yayilmistir (Selebi, 2004, 99). Her ne kadar bu
yayilma Fatimi Devleti’nin yikilmasiyla gerilese de, metot Sia gruplarinca varligim
korumus, ayn1 zamanda Siinni diinyanin Sufi mistisizminde de kargilik bulmustur.

Golpmarh Batiniligi, eski Hint - iran dinleriyle Sabiligin ve Yunan felsefesinin
alimler sinifi tarafindan Islamilesmesi olarak tarif etmektedir (Golpinarli, 1989,
118). islam’1n dini esaslarin1 felsefi metotlarla agiklamaya ¢alisan ve aslinda Islam’1
savunmak adina yola ¢ikan Ortagag Islam alimleri, biiyiik oranda Yunan filozoflarinin
eserlerini de kullanmislardir. Ancak bunu yaparken birebir naklederek degil, itikad1
konularda mutlak o6lgiitlerde tefsir etme yoluna gitmislerdir. Bu hareket Yunan
felsefesinin Ogrenilmesinin yani sira ciddi bir sekilde faydalanilmasina da vesile
olmus, bu ¢aligmalar beraberinde ilmi hareketlilige ivme kazandirmistir.

Bu calismalarin en 6nemlisi Thvan-1 Safa Risaleleri olmustur. Thvan’in hakikatin
her zaman essiz bir zahir ve batin birliginden dogduguna inanan yontemleri, dilde kendini
“lafiz ve mana” aymriminda gostermistir. Lafiz apagik ve ayni sekilde algilanabilirken;
insandan insana degisebilen anlam durumu ile mana i¢in, avam ve havas olmak tizere
toplumsal tabakalar anlaminda yeni bir ayirim ortaya konmustur (Macic, 2011, 50).
Iceride olan, “disrak” karsiti anlamindaki “batini (igrek; esoteric)” kavrami; Bati
felsefesinde -0zellikle Antik Yunan okullarinda-, “sadece Ogrencilere 6zgii kilinan,
digartya sizdirilmayan 6gretim”i belirtirken; Dogu’da, kapalilik ve gizlilikle birlikte,

anlamada belli bir yetkinlik diizeyini de dile getirmektedir (Hancerlioglu, 2000, 16).

Bu durum hikmet ve irfan kiiltiiriiniin belirgin bir sekilde kendini gosterdigi
Batini gelenege mensup Osmanly/Tiirk miizigi nazariyecilerince yazilan eserlerde

de ayirt edici nitelikte goriilmektedir. Gegmisinden getirdigi “irfan” meselesi, Batini
gelenegin Anadolu’da karsilik bulmasimin en 6nemli sebeplerinden biri olmustur.
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Anadolu uzun gegmisi boyunca birgok inang sisteminin ve sayisiz farkli kiiltiirtin
besigi olmustur. Bu miras sonraki donemlerde Anadolu'nun yaygin dinleri olan Hiristiyanlik
ve Islam inancinda da, halk inanglar1 ve dindarhg diizleminde yasatilmaya calisilmstir.

Anadolu’daki Islam yapilanmasi temel iki ana inan¢ ekseni etrafinda
olusmaktadir. Bunlardan ilki, yasamlarini daha ¢ok kentli siirdiiren ve inang sistemleri
yazili kiiltiir temelli devam eden gruplar iken; digeri agirlikli kirsal bir yasam pratigi
stirdiiren, inang sistemleri sozlii aktarima dayanan gruplar olmustur (Giiray, 2012-b,
3). Anadolu’daki inang sistemlerinin temelinde yer alan ve iginde giiclii simgesellik
barindiran Batini gelenek, kiiltiiriin aktarim siirecinde 6nemli rol oynamaktadir
(Giiray, 2010, 120; Giiray, 2012-a, 186). Anadolu’daki inang sistemleri genel olarak
gnostik ve batini temeller iizerinde yapilanmistir (Giiray, 2012-a, 6). Bu temel yapilar
Anadolu’daki her inang sisteminden izler tastyarak, bir dongii halinde yasamistir.

5. Batini Gelenege Bagh Makam Modeli

Oztiirk (2014), Osmanly/Tiirk miizigi nazariye tarihini makam kavray1st bakimmdan
dort karakteristik modelde ele almaktadir. Bu nazarl modeller; temel kavramlari, tarif
tarzlari, tasnifleri, dil ve terminolojileri esas alinarak; (i) Devir/Daire/Sedd Modeli, (ii)
Batii Sembolizme Bagli Makam Modeli, (iii) Bestesel Seyire Dayali Makam Modeli
ve (iv) Tonaliteye Dayali Makam Modeli olarak adlandirtlmistir. Bu dort modelden (i)
ve (ii), diger iki model iizerinde yapacaklari kimi etkileri dolayistyla Oztiirk tarafindan
“kurucu” modeller olarak goriilmiistiir (Oztiirk, 2014b, 210). Muradname’nin miizikle
ilgili boliimiiniin, “Batini Gelenege Bagli Makam Modeli’ndeki anlayisi yansitmasi
bakimindan iyi bir rnek olabilecegi diigiiniilmektedir.

Miizigi felsefe ve metafizikle iliskilendiren 15. yiizy1l Osmanly/Tirk miizigi
nazari anlatimi, kullandig1 alegorik ve metaforik yontemle Batini gelenegin tarihsel
metodunu yansitmaktadir. Bu yiizyilda oldukca belirginlesen, sonraki yiizyillarda ise
tamamen kaybolmayan Batini sdylem, bir bakima Tiirk miiziginin sonraki kugaklara
aktariminda 6nemli bir rol oynamaistir.

Batini metodun olusumunda Pisagor etkisi belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu etki miizik teorisinde de kendini gostermektedir. Miizigin gercek dnemini matematiksel
dogasinda arayan Pisagor, sayilari ve oranlart her seyin nihai kaynagi ve onlarin ¢alisma
prensibi olarak gormekte, ses ve miizige evrenin ipuglart olarak &nemli bir statii
kazandirmaktadir (Bowman, 1998, 24-25). Fiziksel sesin arkasindaki nihai gergekligi
akil ile yakalamay1 daha fazla 6nemseyen Pisagor dgretisi, miizigi astronomi, kozmoloji
ve numeroloji ile agiklayarak onu bir heteronomi haline getirmekte, eski Dogu kiiltiirleri
mitolojisini, rasyonel bir felsefeye doniistiirmektedir (Koytak, 2019, 576).

Ezoterik topluluk ve geleneklerin kendine 6zgii dili sembol, rumuz veya isaretlere
dayanmaktadir ve bu dil usta-6grenci iliskisine dayali belli bir siireg i¢inde 6grenilebilmektedir
(Kilig, 2011,78,; Oztiirk, 2014a, 3-4). Batinl Gelenege Bagli Makam Modeli’nin mistik
ve ezoterik bir bakis agisina sahip oldugu, kendine 6zgii bir dil kullandigr goriilmektedir.
Modelde miizik alemin bir temsili olarak kabul edilmekte, miizige ait unsurlar ile kainattaki
diizen arasinda a1k bir manevi iliski kurulmaktadir (Oztiirk, 2014a, 3).

Batini Gelenege Bagli Makam Modeli (BMM) olarak adlandirilan modelde
siniflandirma, “makam-avaze-stibe-terkib” seklinde olmakta; “‘makam” kavrami yaygin bir
sekilde kullamlmakta ve makamsal tiirler, kainattaki belirli “unsur” ve sayilarla iligkilendirilerek,
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“sembolik” bir islev kazanmaktadir. Ayrica BMM eserlerinde, istadlar olarak goriilen idris
Peygamber, Farabi ve Pisagor, bazen Urmevi ve Meragi minnetle anilmaktadir.

Murad-ndme’nin 6120. beyiti BMM’nin yukarida bahsedilen o&zelliklerini
gostermesi bakimindan bir 6rnek teskil etmektedir. Beyit su sekildedir:

“Bil evvelki bu ilm-i Idris'diir / Acuk sézi sanma ki telbisdiir / Ani dort ilimden ¢ikarmis

tamdm / Alup biri birine karmig tamam / Olar hey'et ii ilm-i hikmet niiciim / Dahi tibb imig s6z

beydnint um / Ki oniki burca oniki makam / Komuglar ki seyr eyleyeler miidam / Yidi yilduza

yidi siibe misal / Kodilar ki eylenile imtisal” (Ceyhan, 1997, 287).

Bu modelin bir baska temsilcisi olan Kirgehirli Yusuf ise Risale-i Misiki’sinde
benzer bir beyanda bulunmaktadir:

“Ve on iki buriicdan on iki makdam tasnif eyledi / Ve yidi yilduzdan yidi avdze aldi / Ve dokuz

felekden dokuz diirlii darb ve usiil peyda eyledi / Ve her makamun ashni dvazeden fark eyledi /

Gordi ki dort nevdiir / Bu dort nev'i dort andsira mukabil / Eyledi ki od ii yil ii su ii toprakdur

/ Ve her birine bir diirlii ad kodr” (Dogruséz, 2012, 185).

Bir onceki model olan Devir/Daire/Sedd modelindeki oktavin 17 araliga
boliintisii, BMM’de yerini tam perde esasli ve iki sekizliyi bazen asan bir dizge
kavrayisina birakmustir (Oztiirk, 2014b, 33). Temel kavramm “perde” oldugu bu
modelde; makam, avaze, sibe ve terkibler bir “ezgi-¢izgisi” anlayist ile tarif edilmistir.
(Oztiirk, 2014b, 64). Bu anlayisa gére makam tarifinde temel vurgulama “Agaz, seyir
ve karar” seklinde ve “hareket” odakli olmustur. BMM’deki bir diger 6zellikte ise
makamsal siralama daima Rast Makamu ile baslamaktadir.

6. Murad-nime 34. Bab ve Riihperver Karsilastirmasi

Batini Gelenege Bagli Makam Modeli, 15.-18. yiizy1l Osmanli nazariyatgilarinin
6nemli bir boliimii tarafindan benimsenmistir. Bu model anlayisinda yazilmis eserlerden
biri olan Riihperver ilk defa Farmer tarafindan bir makalede anilmistir. Rithperver’in
gerek yazari gerekse yazildigi tarih bakimindan geligkili bilgiler bulunmaktadir. Ancak
eserin 16. yilizy1l sonunda ozellikle de 17. yiizyilda yazilmis Anonim bir eser oldugu,
Agayeva ve Uslu’nun (2008) cesitli akademik c¢alismalarinda sebepleri ile beyan
edilmektedir. Ayn1 zamanda Farmer da nedenlerini agiklamadan eserin 16.-17. yiizyila
ait oldugu yoniinde benzer bir tahminde bulunmustur (Farmer, 1999, 33).

Bu makalede Murad-ndme’deki nazari anlatim tablolar halinde incelenirken,
konuyu desteklemesi bakimindan Tablo 3, 4 ve 5’te, Murad-name 34. Bab ve
Riithperver’in igerik yoniinden karsilastirmasi yapilmistir. Bu iki eserde de astroloji ve
kozmoloji temelli bir yaklagim sergilenmis, miizigin unsurlart hermetik sembolizm
ile yogun bir sekilde iliskilendirilmistir. Her iki eserdeki makam tarifleri, “agaz-seyir-
karar” seklinde ve “pratik” esasl (Oztiirk, 2014b, 208) bir anlayisla yazilmstr.

Nazari anlatimlarindaki kanonik metinsellikleri ve devam ettirdikleri ezotorik
doktrin yoniinden, benzer nitelikte iki eser olan Murad-name ile Rithperver, kullandiklar
Batini soylem agisindan da BMM i¢in 6nemli drnekler olarak goriilmektedir.

7. Murad-nime 34. Bab incelemesi
Konuyu ele almada, biitiinii gérebilme ve karsilastirma yapabilme amaciyla daha
yararlt olmasi bakimindan Murad-ndme’nin 34. babinda yer alan miizik boliimiine
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ait tablolar olusturulmustur. Tablo 1°de, Murad-name ve eserin 34. babinda yer alan
miizik bolimiiniin bir tanitimi yer almaktadir. Murad-ndme’nin yazari, yazildigi
tarih, tiirii ve yazilma sebebinin disinda miizik boliimii, BMM ile iliskisi yoniinden
degerlendirilmistir.

Eserin miizik boliimiinde yer alan bagliklar Tablo 2’de yer almaktadir. Bu tablo,
15. ylizy1ll miizik yazilarinda miizige ait hangi konularin dile getirildigini, yazarin
hangi konular1 segtigini ya da BMM takipgilerinin genellikle hangi konulardan
bahsettigini gérmek bakimindan hazirlanmustir.

Tablo 3’te ise Murad-ndame’deki 12 makam, 7 avaze ve 4 stibe ismi Rithperver’de
yer alan makam, avaze ve slbe isimleri ile karsilastirmali olarak verilmistir.

Kendine o6zgiin dili ve tarifleri ile kavramlar arasinda kurdugu iliskiler,
BMM’nin ayirt edici 6zelliklerinden olmustur. Murad-ndme’nin miizik boliimiindeki
kavramlar arasinda ilgiler olusturan metinler tespit edilmis ve bu iliskiler Tablo 4,
Tablo 6, Tablo 8M ve Tablo 8R’de ortaya konmustur. “Tablo 7”’de ise “Usullerin
Zamanlar1 {le Darbin ve Remel-i Miiseddes’in A¢iklanmasi” béliimii yer almaktadir.
Bu boliimde “Darb, Usil, Asl, Zaman™ gibi kavramlarin agiklamasi yapilmis ayrica
darbin ¢esitleri anlatilmigtir.

BMM’nin “agaz, seyir ve karar” seklindeki makam tarifi {islubunu Tablo 5°te
gormek miimkiindiir ve bu tablo ayrica karsilagtirma amagli Rithperver’deki terkib
tariflerini de icermektedir. Uzerinde makamsal ezgi cekirdeginin olustugu iiclii,
dortlii, besli, gibi araliksal birligi 6nemseyen BMM temsilcilerinde makamlar; az
sayida perde ile ve mutlaka bir ezgisel hareket seklinde anlagilmis ve agiklanmistir
(Oztiirk, 2014b, 195). Bu durum baz tariflerde sadece “Agaz ve karar’in belirtilmesi
olarak goriiliirken bazi tariflerde “seyir”den de bahsedilmektedir. Ancak burada bahsi
gegen “seyir” kavrami ile, giinlimiiz anlayisindan farkli olarak, “agéz1 takiben ortaya
cikan hareket ve bunun karara yonelme tarzi” ifade edilmektedir (Oztiirk, 2014b,
209). Murad-name, Kirsehri Edvdr: ve Rithperver’den alinan su metinler BMM’deki
bu iki tiirlii yaklagima 6rnek olabilecek niteliktedir:

Murad-néame’de; Sipahdndan agaz idiiben i yar / Iniip Rast ile dutarsa kardr / Ana Pencgdh
oldi nam ii nisan / Gerek ise sozimi kil imtihan (Ceyhan, 1997, 280).

Murad-name’de; Diigdahi kagan tiz agaz ide / Hiiseyni yiiziinden hogs dvaz ile / Diigah evine ilte
kila karar / Muhayyer adin virgil ana yarar (Ceyhan, 1997, 281).

Kirsehri Edvari’nda; Penggah oldur kim Isfahan agaz ide ine Rast evinde karar ide (Sezikli,
2000, 64; Dogrusoz, 2012, 115).

Kirsehri Edvari’nda; Hisdrek oldur ki Hiiseyni altindan bir perde Segdh gostere Isfahan
yiiziinden Segah kardr ide (Sezikli, 2000, 65; Dogrusoz, 2012, 118).

Riihperver’de; Bestenigar oldur ki Rdst agaz ide Cargah karar ide (Cevher, 2004, 38).
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Tablo 1: Eserin Tanitimi

Yazar ve Eser Adi (Y1l)

Bedri Dilsad

Muradname (1427)

Bedri Dilsad Hakkinda

1404 yilinda dogdugu bilinen Bedri Dilsad, dini
ilimlerden bagka astroloji, siir, musiki, remil
gibi ilimlerle de ilgilenmistir. Muradname’de
kendisini Bedri Dilsad b. Muhammed b. Orug
Gazi adiyla tanitan sairin aslinda Sirvanl
Mahmud b. Muhammed Dilsad oldugu
diisiintilmektedir (Ceyhan,1994:13).

Eserin Kaynag: (Y1l) ve Dili

Emir Keykavus tarafindan yazilan
Kabusname'nin (11. yy sonu) Tiirkge serhidir.

Eserin Tiirli ve Yazilma Sebebi

Cok yonlii bir eser olan Muradname, nasihat-
name tliriinde bir mesnevi; siyaset-name,
fitiivvet-name ve ansiklopedik eser sayilmaktadir
(Ceyhan, 1994:11). Eser Sultan 2. Murat ve onun
sahsinda biitlin Tiirkler i¢in yazilmistir.

Miizige Ait Boliimiin Tanitimi

51 babdan olusan eserin miizikle ilgili bolimii
34. babda yer almaktadir. Boliimiin basligi
“Bab-1 Siviigeharum Ender Fenn-i Masiki ve
Adab-1 Sazendegi ve Glyendegi”dir.

Nazari Model Yaklasimina Ait Bulgular (BMM igin
ref. Oztiirk 2012, 2014a, 2014b)

Nazari Model: Batini Sembolizme Bagli Makam
Modeli (BMM)

Temel Kavram: Perde

Tarif Tarzi: Agaz, Seyir, Karar, Diizen
Simiflama Tarzi: Makam (12), Avaze (7), Sube
(4), Terkib (55)

Dili: Tirkge

Terminoloji: agaz, seragdz; makam, avaze, sube,
terkib; perde, makam; tiz, nerm; tize itmek,
nerme kagmak;...

BMM'yi Esas Alan Yaklasima Ait Bulgular (BMM
igin ref. Oztiirk 2012, 2014a, 2014b)
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a. Idris Peygamber, Farabi ve Pisagor (6120-
6135/6149) minnetle anilmustir.

b. Kozmoloji ve Astroloji temelli, sembollerle
dogrudan baglantili, disartya kapali (hermetic)
ve ezoterik/batini igerige sahip bir anlatim
sergilenmistir.

¢. Musiki nazariyesi “makam-avaze-stibe-
terkib” seklindeki dortlii siniflandirmadan
kaynaklanmaktadir. Dort sibe esas alinmus;
makam, avaze veya slbelerin birlestirilmesinden
terkibler olusturulmustur.

¢. Makam tarifleri “agaz (baslangic), seyir (gidis)
ve karar (bitig)” kavramlari kullanilarak, “ezgisel
hareket” belirtilmek iizere yapilmustir.
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Tablo 2: Murad-nime'nin Miizikle ilgili 34. Babindaki Basliklar (Ceyhan, 1997)

Bashk Misra
Bab-1 Siviigeharum Ender Fenn-i Miisiki ve Adab-1 Sizendegi ve Giiyendegi 6113-6456
Musiki Fenni, Calgicilik ve Soyleyicilik Adab1 Hikayesi

ibtiday-1 Fenn 6120-6157
Ilmin Baslangic

Ender Namha-y1 Diivizdeh Makam 6158-6160
Onilki Makam Adlar

Ender Namha-y1 Avazeha-y1 Heftegine 6161-6163
Yedi Avaze Adlart

Ender Namha-y1 Cehar Sibe 6164-6165
Dort Sube Adlar

Ender Namha-y1 Terakib 6166-6175
Terkib Adlart

Ferd 6176
Ahar 6177-6188
Rubai 6189-6190
Ender Mebdeha vii Karargahha-y1 Terakib 6191-6297
Terkiblerin Baslangi¢ ve Kararlart

Giiftar Ender Beyéin-1 Si’at-i Perdehé 6298-6303
Perde-Saat Iliskisi Uzerine Sozler

Ferd 6304-6308
Ferd 6309-6317
Giiftar Der Beydn-1 Miinasebet-i Perde Ber Miistemi’an 6318-6325
Perdelerin Dinleyenler Uzerindeki Etkileri

Giiftar Ender Beyan-1 Tiz ii Nerm-i Perdeha ve Avézeha 6326-6343
Perde ve Avazelerde Yumusak ve Tiz Séylemenin A¢iklamasi

Rubai 6344-6350
Ferd 6351-6353
Tetimme 6354-6365
Kit’a 6366-6371
Giiftar Ender Beydn-1 Darb u Usiil-i Zaman Der Bahr-i Remel-i Miiseddes 6372-6390
Usullerin Zamanlar: Ile Darbin ve Remel-i Miiseddes 'in A¢ctklanmasi

Giiftar Ender Adab-1 Mutribi 6391-6393
Mutriblerin adabt

Hitab-1 Mutriban-Ruba’i 6394-6453
Mutribanin hitablar

Hatime-i BAb 6454-6456
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Tablo 3: Murad-name (Cevher, 2004) ve Rih-Perver'de (Ceyhan, 1997)

Yer Alan Makamlar, Avézeler ve Stbeler Karsilastirmasi

Makamlar Avazeler
Muradnime Rith-perver Muradnime Rih-perver = Muradnime Rith-perver
1. Rast 1. Rast 1. Gevest 1. Gevest 1. Yegdih 1. Yegdih
2. Irak 2. Irdk 2. Nevriiz 2. Nevriiz 2. Diigdh 2. Diigdh
3. Zengiile 3. Zengiile 3. Selmek 3. Selmek 3. Segdh 3. Segdh
4. Zir-i Kigek 4. Zirefkend 4. Sehndz 4. Sehnaz 4. Cargdh 4. Penggdh
5. Biiziirg 5. Biiziirg 5. Maye 5. Maye Diger 24 Sube
6. Isfahan 6. Isfahan 6. Gerdaniye 6. Gerdaniye 1. Niihiift
7. Rehavi 7. Rehavi 7. Hisar 7. Hisar 2. Hisarek
8. Hiiseyni 8. Hiiseyni 3. Nevriiz-1 Acem
9. Hicaz 9. Hicdz 4. Nevriiz-1 Arap
10. Neva 10. Nevd 5. Tiirki Hicaz
11. Ussak 11. Ussak 6. Hiimdyun
12. Biuselik 12. Buselik 7. Miiberkd
8. Asirdn
9. Eve
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10. Muhayyer

11. Méahur

12. Muhalif

13. Niziz

14. Miirgak

15. Zevali

16. Rekb

17. Beynelbahreyn
18. Nisavurek

19. Saba

20. Vech-i Hiiseyni
21. Zir-keside

22. Irdk-Acem

23. Diigah-Acem
24. Uzzal
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Tablo 4: Murad-ndme (Cevher, 2004) ve Rih-Perver'de (Ceyhan, 1997) “Rast, Irdk,
Sipahan, Zirefkend Makamlariyla iliskilendirilen Makam ve Avazeler” Karsilastirmasi

Yazi Tipi Normal: Muradname; Yazi Tipi Rengi Italik: Riihperver, M: Makam / A: Avaze

UssakM

UssakM

Biselik™

HiiseyniM

HiiseyniV

Biselik™

Biiziirg™

Hicaz"

] T_‘ ] Tj JTj

gL

RastM l

ZengiileM
ZengiileM
—
RastM
IrakM 1
Maye*
BiiziirgM
—
IrakM
Sipahan™ 1
Neva
NevaM

=

SipahanM

Zirefkend™
| RehaviM

RehaviM

Zirefkend™
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Tablo 5: Murad-ndme (Cevher, 2004) ve Rih-Perver’de (Ceyhan, 1997) Yer Alan
Karsilastirmali Terkib Tarifleri

Muradnime' r alan terkibler ve tarifleri Rithperver' r alan terkibler ve tarifleri

Terkib Ad1 Agaz Seyir Karar Terkib Adt Agaz Seyir Karar

1. Bestenigair Rast Cargah 2. Bestenigir Rast Cargah

2. Nirizi Hicaz Rast 3. Niziz Hicaz Rast

3. Pencgih Sipahan Rast o

4. Beste-i Isfahin Sipahan Segih 4. Beste-i Sipahan Segih

. P & Isfahin P &
5. Isfahdnek Sipahan Acem 5. Isfahdnek Sipahan Acem
6. Zil-kes-i Haveran | Hiiseyni Irak 6. Dil- Hiseyni Irak
) ¥ Y keshevirin Y

7. Zir-keside Hiiseyni Rehavi 7. Zir-kegide Hiiseyni Rehavi

8. Asirdn Hiiseyni Rast *

9. Nigir Acem Rehavi 10. Nigar Acem Rehavi

}\?i:gg'erda”niy e-d Gerdaniye Cargah Maye

1. Gerdaniye-i Gerdaniye Biselik | Rast® 29. Biselik Gerdaniye Rast

Baselik 4 s - s Y

12. Muhayyer Tiz Diigah” Hiiseyni Diigah 30. Muhayyer Tiz Diigah” Hiiseyni Diigah
PR— " “n . . 31. Vech-i =a . .

13. Vech-i Hiiseyni Kargigar' Hiiseyni Hiis e;cm” ! Kargigar Hiiseyni

14. Karcigir Neva Cargah Diigah 32. Karcigar Nevriiz Cargéh Diigah

15. Riiy-1 Irdk Segéh Trak 33. Riy-1 Irak Segéh Irdk

16. Miistear Irak Segah 34. Miistear Tarifi yok

17. Niihiift Muhayyer Uzzal Hicaz 35. Niihiift Muhayyer Uzzalt Cirgih

18. Sipihr Muhayyer” Hisar Kigek 37. Sipihr Muhayyer Hisar Kigek

. . » - : 36. Hiiseyni - .

19. Hiiseyni Acem Muhayyer Hiiseyni Acem Acem Hiiseyni Acem

20. Uzzal Hiiseyni Hicaz 39. Uzzal Hiiseyni Hicéz

21. Nihdvend Hicaz Rehavi

22. Hiimdyiin Zengiile Rehavi 40. Hiimdyiin Zengiile Rehévi
e A N L A Dgh's</ Sgh!sk

23. Bahr-i Naziik Hicaz Segih Diigah” 38. Bahr-i Nazik nghkl Sghhﬂ

24. Hisar Hiiseyni Segéh Kigek 41. Hisar Hiiseyni Segih Kigek

25. Hisarek Segéh? Sipahan Segah 42. Hisarek Segéh? Sipahén Segah

26. Hicaz1 Biiziirg | Hicaz Biiziirg 44. Hicaz1 Hiciz Cérgih

: Biiziirg
27. Muhdlifek Segéh Uzzal Segéih 9. Muhalifek Segah’ Uzzal Segah
28. Hiciz-1 Muhalif Hicaz Kargigar o
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29, Rahatir’l Ervah | Hicaz Irak A1 Rahati’l Hicaz Irak
30. Nevi-yr Asirin Nevi Kargigar 13. Nev-Asirin Nevriiz Kargigar
31. Irdk-1 Méye Trak Maye 12. Irdk-1 Maye Irdk Maye
32. Zavli Segih Diigah 17. Zevili Segih Diigah
33. Miiberkd Cargah Segih 18. Miiberka Cargah Segih
34. Zemzem Nevriiz Rehavi 19. Zemzem Nevriiz Rehavi
35. Nev-riiz-1 Rimi Penggéh Diigah ;%nlzev-rﬁz-t Penggah Diigah
36. Rekb Kiigek Cargah | Diigah 21. Rekb Kiigek Cargah | Diigah
37. Rekb-i Nevruz Kigek Diigah
38. Zir-efgend Biiziirg” Segah Maye 22. Zir-efgend Biiziirg” Segéh Maye
39, Sazkar Segih Maye Kargigdr | 24. Sazkdr Segah Maye Kargigar-
40. Nihdvend-i Rami | Hicz KigekIsf? | 2 Nilidvend-i | yyicq, Kigel-
41. Hisér-1 Eve Hisar Biiziirg 43. Evc Hiséar %L%
42. Rast-1 Miye Rast Maye 14. Rist-1 Miye Rast Maye
43. Nevriiz-t Acem Nevriiz Acem ji eZevrﬁz-t Nevriz Acem
44. Cirgih-1 Acem Cargah Acem
45. Segih-1 Acem Segéh Acem *
46. Diigdih-1 Acem Diigih Acem 45 Dirgdhis Diigih Acem
47. Rést-t Acem Acem Rast 46. Rast-t Acem Irak Rast
48. Sebz-ender-sebz Mye-Bzrg-Nhft-Cgh-Rhv-Uzl-Pgh :e bz Sebz-ender- (Cgh-Bzrg-Hez-Mye-Pgh-Rhv-Nhft-Uzl
49. Nisaviirek Yekgih Hiiseyni 23. Nisdbiirek Cirgih Hsy'Maye
50. Acem-i Irik Irak Diigah 26. Acem Irak Diigah
51. Hiciz-1 Acem Hicéz Acem jii eI':iCﬁz-l Hicaz Maye
52. Segih-1 Maye Segah Maye [ f;g’”‘" Segih Maye
53. Nigarinek Gerdaniye Cargah Maye 28. Nigdrnik Gerdéniye Crgh"Méaye
54. Uzzdl-i Acem Uzzal Acem 8. Uzzdl-i Acem Irak Acem
16. Ussak-Maye Ussak Maye
48. Mihur Gerdaniye Ussak
49. Matlith Hiiseyni Nevriz
50. Hizi Kargigar Sipahan

Isaret ve Kisaltmalar

! Hiiseyni'nin yarim perde tistiinden

2 Hiiseyni'nin istii bir perdede

3 Niziz yiizinden segih agaz edip...

*: Boliim 12%de isim olarak yer almaktadir ; **: Bolim 13*da isim olarak yer almaktadir; *: Perde

Mye : Maye / Bzrg : Biiziirg / Nhft : Niihiift / Cgh : Cargah /Rhv : Rehavi / Uzl: Uzzal / Pgh : Penggah
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Tablo 6: Murad-ndme (Ceyhan, 1997) ve Rithperver'de (Cevher, 2004) Miizigin Diger
Unsurlarla Iliskisi

Kara  Bugday Beyaz Kuzil yiiz Esmer Kumral Sarigin
_Yagiz Ten Ten gok goz Kisi Kisi Kisi
Muradname  Yas Rast Yumusak Muhalif Semai
Perde
Ruhperver S)Z;lk_ Sicak-Kuru — Soguk-Yas S;;‘g Z:l;
Isfdahan Rast Kiigek Rast

Tablo 7: Murad-name (Ceyhan, 1997) "Giiftar Ender Beyan-1 Darb u Usil-i Zaman Der
Bahr-i Remel-i Miiseddes” boliimiinde yer alan tanimlar

Darb; "usil"lin etrafina diigendir.

Usiil; "asl"in goguludur.

Asl; iki vurus arasinda olandir.

Zaman: dort darb1 vurdugumuzda iki aslin ortasini tutan yere denir.

Darb'in_alti kisnu (cesidi); Hafif, Sakil, Revan, Tiirki $ad, Darb-1 Fahte, Rah-gird.

3 cesit darb:

Kabl; mutrib kisi 6nce darbr vurur sonra sarkiy1 okur.
Ma';: mutrib kisi darbi ve siiri (sarkiy1) birlikte okur.

Ba'd; mutrib kisi 6nce beyiti (sarkiy1) okur, sonra darb1 vurur.

Tablo 8M: Murad-ndme (Ceyhan, 1997) “Giiftar Ender Beyan-1 Sa’at-i Perdeha
(Perde-Saat iliskisi Uzerine Sozler)” Béliimiinde Yer Alan Ilgiler (Ceyhan, 1997)

Vakit Makam Etkisi

Sabah'a Kars1 Rehavi “safd verir”
SabahVakti Hiiseyni “kararsizlik kalmaz”
Giin Dogarken Maye "nasibin tadini verir"
Kusluk Vakti Irdk "istegi artirir”
Kusluk ile Ogle Aras Rast

Ogle Vakti Mubhalif-i Rést "insanlari costurur”
ikindi Vakti Biiselik “6lmiis duygular: diriltir”
Giin Batimu Ussak “safd verir”

Aksam Vakti Neva

Yats1 Vakti Muhalifek “ruha gida verir”
Gece Yarisi Isfahan “hiiziin verir”

Gece Yarisim Gegince Zengiile “goniiller senlenir”
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Tablo 8R: Riih-Perver 5. Boliim'de Yer Alan "Vakitler" Konusuna Ait flgiler (Cevher, 1997)

Yatsi'dan Sabah'tan Kusluk'tan ikindi'den
Sabah'a Kusluk Vaktine ikindi'ye Yatsi'ya
Rast Hiiseyni Irak Isfahdnek
Biiziirg Ussak Zengiile E Zir-kegside
Sehndz Nevriiz Giivast f; Nigar
9
Selmek Dil-keshevaran Segdh % Zemzem
? Y
5 Niziz Nisabirek . Nihavend E Gerdaniye
P = =
En Penc¢gah g Hisar E Miistear &%  Vech-i Hiiseyni
% Uzzal éﬂ Rekb “é Hiimayin Karcigar
@ Hicdz-1 2 2 .
; Muhdlif % Muhayyer % Irdk
g Niihiift 2 dcem E  Maye
@ . S i
Bahri 5 Cirgdh £ Miberki
Rahari’l Sipihr * Zeviir
Ervah P
Muhalifek Maye Riy-1 Irdk
Lﬁrlg—i] Nevda&Nev-Asirdan Sazkar
icdz
Asiran&Nev-Asiran Segdah&Segdh-1 Acem
Nev-riiz-1 Rumi Acem&Segah-1 Acem
Seher Sabah Giin Kusluk
Vakti Vakti Dogarken Vakti
Rast Hiiseyni Maye Irak
Rehavi
Namaz ikindi Giin Aksam
Aralari Vakti Batimu Vakti
Muhalifek Biiselik Ussak Zengiile
Hicaz
Yatsidan Geceyarisi'na Gece Geceyarisi'ndan
Sonra Yakin Yarisi'nda Sabah'a Kadar
Muhalif Rast Rast Zirefkend
Sonug¢

Tiirk miizigi tarihinde 15. yiizy1l kendine has &zellikler barindirmaktadir. Bu
donemi diger donemlerden giiglii bir sekilde ayirt eden temel nitelik, donemin nazari
anlatim tslubunda goriilmektedir. Bu makalenin amaci bu tislubu Murad-ndme’nin
miizik boliimii 6rnegi iizerinden gdstermek olmustur.
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Eserin icerigi tablolar halinde incelenmistir. Bu tablolar ile eserin rehberliginde
15. yiizy1l Tiirk miizigi hakkinda fikir sahibi olmanin yan1 sira bu dénemin nazari
bilgisinin 17. ylizy1ldaki durumu da tespit edilmeye caligilmistir.

Tablo 1°de goriildiigii iizere eser incelendiginde bu donem nazariyatinda
BMM’nin hakim oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Dili Tiirk¢e olan eserin kullandig:
terminolojide “agaz, seragaz; makam, avaze, sube, terkib; perde, tiz, nerm, tize itmek”
gibi BMM’yi isaret eden sozciiklerin varligi dikkat ¢ekmektedir. Eserdeki bir diger
o6nemli BMM ozelligi ise simiflamanin “makam, avaze, sube, terkib” seklinde yapilmasi
olmustur. Tablo 3’te Muradndme ve Riith-perver'de yer alan makamlar, avazeler ve
subeler incelendiginde, her iki eserde de 12 makam, 7 avaze ve 4 slibe isminin ayni
oldugu ancak Riih-perver'de 4 esas sibeye 24 stibenin daha eklendigi goze ¢arpmaktadir.

Miizik-kozmoloji iligkisinin belirgin  sekilde fark edildigi Murad-name’nin
miizik bolimiinde, makam tarifi tarz1 “agaz, seyir, karar” seklinde olmustur. Tablo 5’te
Muradndme’ deki makam ve terkib tarifleri yer almaktadir. Ayrica bu tabloda 17. yiizy1l eseri
olan Riih-perver'deki tanimlara da yer verilmistir. Yapilan karsilastrmada Muradname’de
54 terkibin adi ve tarifi bulunurken, Riih-perver'de 51 terkib adi ve 50 terkib tarifi tespit
edilmistir. Tabloya gore Muradndame’de yer alan “Miistear, Penggah, Asiran, Hicaz-1 Muhalif
ve Segah-1 Acem” terkiblerinin Rih-perver'de ismen gectigi ancak tarifinin yapilmadigi;
“Mahur, Ussak-Maye, Matl(, Hizi” terkiblerinin Riih-perver'de varken Muradname’de yer
almadigy; “Gerdaniye-i Nigar, Nihavend, Rekb-i Nevruz ve Cargah-1 Acem” terkiblerinin
ise Muradname'de varken Riih-perver’de yer almadigt goriilmektedir. Makam ve terkib
tariflerinde genel olarak benzerligin goriildiigii karsilastirmada, farkliliklar kalin, italik ve
alt1 ¢izili yazim sekliyle tablo tizerinde belirtilmistir.

BMMyi tarif eden bir diger dzellik ise kavramlarm kendi arasinda ya da dort unsur
ile iliskilendirilmesidir. Ezoterik/batini kapali bir anlatimla yapilan bu iliskilendirmelerden
birisi, her iki eserde de yer alan “Rast, Irdk, Sipahan ve Ziretkend” makamlarmin diger
makam ve avazelerle olan iliskisi, Tablo 4’te yer almaktadir. Gerek Tablo 4’te gerekse
miizigin diger unsurlarla iligkisi hakkindaki beyanlarm yer aldig1 Tablo 8M, Tablo &R ve
Tablo 6’da farkliliklara rastlanmaktadir. Bu durum, BMM’de iliskiyi olusturan ¢ergevenin
iligkiyi belirleyen kurallardan daha 6nemli oldugunu, kozmoloji ve astroloji temelli bir
kapali (hermetic) diistince sistemi iginde hareket eden ve kanonik metinlerle ele alinan bir
miizik nazariyatinin var oldugunu ortaya koymaktadir.
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MIiMARI YAPILARIN INANC TURIZMINDEKI ONEMININ
SUCAADDIN VELI’Yi ANMA ETKINLIKLERI UZERINDEN
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EXAMINATION OF THE IMPORTANCE OF ARCHITECTURAL BUILDINGS IN FAITH
TOURISM THROUGH SUCAUDDIN VELI MEMORIAL ACTIVITIES

RABIA SEHER CERKEZ**
HiICRAN HANIM HALAC***
. MERVE GULSEN##x
Oz
Eskisehir ili sirlar1 iginde Arslanbeyli kdyiinde bulunan Siicaaddin Veli Kiilliyesi, Sticaaddin Veli kimligi ile
viicut bulmus gelecek kusaklara aktarilmasi gereken 6nemli tarihi bir yapidir. Sticaaddin Veli Kiilliyesi’nin
mimari agidan korunumu saglanmig ancak kiilliye yeterli diizeyde bilinirlige ulasamamustir. Boylelikle
mimari miras dgesi olan Siicaaddin Veli Kiilliyesi’ni koruyarak herkesge bilinirliginin arttirilmasina ihtiyag
duyulmustur. Bu calisma ile etkinliklerin, kiiltiirel mirasimizin bilinirliginin arttirilmasinda oynadigr rol
aragtirilarak ziyaretgi sayisini arttirmayr ve Siicaaddin Veli kimligi ile Alevi-Bektasi inang biitiinliigiiniin
yansimalarmi gordiigiimiiz Sticaaddin Veli Kiilliyesi’ni inan¢ turizmine kazandirarak siirdiiriilebilirligini
saglanmay1 amaglanmistir. Bu noktada turizm agisindan bir arag olarak goriilen anma etkinlikleri veya
senlikler bolgenin tanitilmasinda, Sticaaddin Veli kimliginin bilinirliginin arttirlmasinda ve Sticaaddin Veli
Kiilliyesi’nin stirekliligini saglamada bir etkendir. Sticaaddin Veli’yi Anma Etkinlikleri, Siicaaddin Veli’yi
tanima, anma ve anlatma olarak yapilmakla birlikte inang turizmine de zemin hazirlayacak niteliktedir. Anma
etkinlikleriyle birlikte ziyaret¢i sayisinin artmasi yakin ¢evresinde bulunan Seyyid Battalgazi Kiilliyesi’ni,
Uryan Baba Tiirbesi’'ni ve Himmet Baba Tiirbesi’ni etkileyerek inan¢ turizminin olusmasini saglayacaktir.
Calismada literatiir taramasi ve gozlem yontem olarak belirlenmistir ve hazirlanan SWOT analizi de
aragtirmaya kaynaklik etmektedir. Siicaaddin Veli kimligi Alevi inanci igerisinde genis kitlelere ulagsmis koklii
degismez bir tarihe sahiptir. Bu inang ile biitiinlesen Siicaaddin Veli kimligini somut olarak ortaya koyan
Sticaaddin Veli Kiilliyesi, diizenlenen etkinlikler ve inang faktorii ile Alevi-Bektasi inanci etkisiyle ziyaretci
sayisini arttirarak stirdiirebilirligini saglama potansiyeline sahiptir. Bu arastirmada etkinlikler kapsaminda
kiilliyenin inang turizmi potansiyeli ortaya konmus ve kiilliyenin herkesge bilinirligi arttirildiginda etkinliklerin
ziyaretgi sayisini arttiracagina ulagiimustir. Kiilliyenin bilinirligi ise sosyal medya, dergi, afis, kitap gibi yazili
kaynaklar, bilbordlar, VR-AR uygulamalar1 ve hologramlar gibi ¢esitli mecralarm aktif olarak kullanilmastyla
artacaktir. Farkindalikla birlikte ziyaretci sayisi arttirldiginda yapi gelecege korunarak emanet edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Siicaaddin Veli, Etkinlik, Kiilliye, Inang Turizmi.
Abstract

Sticaiiddin Veli Complex, located in Arslanbeyli village within the borders of Eskisehir province, is an important historical
structure that embodied the identity of Siicatiddin Veli and should be transferred to future generations. The architectural
preservation of Sticatiddin Veli Complex has been ensured, but it has not reached a sufficient level of awareness. Thus,
there was a need to increase the awareness of the Sticatiddin Veli Complex which is an architectural heritage, by protecting
it. Within this study, it is aimed to increase the number of visitors by investigating the role played by the activities in
increasing the awareness of our cultural heritage, and to ensure the sustainability by bringing the Sticatiddin Veli Complex,
where we see the reflections of Siicatiddin Veli’s identity and Alevi-Bektashi faith integrity, to faith tourism. At this point,
commemoration events or festivals, which are seen as a tool in terms of tourism, are a factor in promoting the region,
increasing the awareness of Siicatiddin Veli’s identity and ensuring the continuity of Sticatiddin Veli complex. Sticaiiddin
Veli Commemoration Events are held as a way to know, commemorate and explain Sticatiddin Veli, but also to lay the
groundwork for faith tourism. The increase in the number of visitors with the commemoration event will affect the Seyyid
Battalgazi Complex, Uryan Baba Tomb and Himmet Baba Tomb in its immediate vicinity, and will ensure the formation
of faith tourism. In the study, literature review and observation were determined as the methods, and the SWOT analysis
prepared is also the source of the research. The identity of Siicatiddin Veli has a deep—rooted and unchanging history
that has reached large masses within the Alevi faith. Sticatiddin Veli Complex, which concretely reveals the identity of
Sticaiiddin Veli integrated with this belief, has the potential to increase the number of visitors with the effect of the events
and belief factor, and the Alevi- Bektashi belief. In this research, the religious tourism potential of the Complex was
revealed within the scope of the activities and it was reached that the number of visitors would increase when the social
awareness of the Complex is awakened. The awareness of the complex will increase by use of various agents, such as
social media, written sources i.e. magazines, posters, books, billboards, VR-AR applications and holograms. When the
number of visitors is increased through such endeavours, the building will be preserved and entrusted to the future.

Keywords: Alevism, Siicatiddin Veli, Activity, Complex, Faith Tourism.
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Giris

Gliniimiizde yasadigimiz sehirlerde, farkinda olmadigimiz ya da hangi isleve
sahip oldugunu bilmedigimiz tarihi yapilarin belki de birden ¢ok kez dniinden gegip
gidiyoruz. Tarihten izleri glinliimiize tagiyan gerek yipranmis durumda bulunan gerek
islevsiz bir durumda birakilan tarihi yapilarin farkindaligi giin gectik¢e azalmaktadir.
Fark edilmeyen bu mimari miraslarin, ayricalikli bir 6neme sahip olusu bir seylerin
yapilmasini ve 6nlemlerin bir an 6nce alinmasini gerektirir. Mimari miras varliginin
bozulmasi ya da yok olmasi tiim diinya uluslarinin mirast i¢in bir yoksullagma anlamina
gelmekle birlikte ayrica mimari mirasin korunmasi tim insanligin ortak gorevidir
(Istanbul Valiligi, 2014, 15). Bu ortak gorevle birlikte yasantimiz, kiiltiiriimiiz,
inancimiz mimari yap1 iizerinde taginarak gelecege aktarilacaktir.

Restorasyon caligsmasi ile yenilenmis Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi, korunarak
gelecege aktarilmasi gereken inanca dayali mimari miraslarimizdan biridir. Sticaaddin
Veli Kiilliyesi’nin gelecege aktarilmasi herkesin gorevidir. Bu noktada kiilliyenin
kullantminin arttirilmasinda ve Siicaaddin Veli kimligine saygi ve inang esaslariyla
inan¢ turizminde yer edinmesinde, Siicaaddin Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi
tarafindan yapilan ¢alismalar 6n plana ¢ikmaktadir. Bu ¢aligmalar Seyh Siicaaddin
Veli Kiilliyesi’nin taninirhigmi belli bir noktaya ulastirmis ancak inang turizmi
agini olusturmada yeterli olamamistir. Ayrica bu tanmirlik Seyitgazi ilgesi ve yakin
cevresinde bulunan Seyyid Battalgazi Kiilliyesi’ne, Uryan Baba Tiirbesi’ne ve Himmet
Baba Tiirbesi’ne yansimasinda eksik kalmig gerekli ¢ekicilik saglanamamustir.

Farkindaligi arttirilabilir ve inang turizmine kazandirilabilir bir noktada
olan Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi Babailer, Sucailer, Bektasiler ve Aleviler igin
onemlidir. Seyh Siicaaddin Veli’nin Anadolu’nun Tiirklesmesinde, Islamiyet’in
Anadolu ve Balkanlarda yayilmasinda etkin rolii olmasi ve zaman zaman savaslara
da katilmas1 kimliginin 6nemini arttirmistir (Seyyid Sultan Siicaaddin Veli Kiilliyesi,
2008, 6). Genis cografyalara yayilan Sticaaddin Veli kimligi, yasatilmaya ve anilmaya
devam ettikge kiilliyenin korunmasi ve siirdiirebilirligi de artacaktir. Bu yiizden anma
etkinlikleri, killiyenin inang¢ turizminde yer edinmesini ve yakin ¢evresindeki inang
esasli yapilar ile biitiinliik olusturarak ziyaret¢i sayisini arttirma amacini tistlenmektedir.

1. Tarihi Yapilarin Farkindalhig:

1.1. Tarihi Yapilarin Farkindahg Bilinci

Mimari miras, kiiltiire] mirasin kilit ve degistirilemez somut bir {irlinii olup
sehirlere yasam ve canlilik verir. Ayrica gdriinmez bir gegmisin goriiniir izlerini
lizerindebarindirdigr i¢in ulusal kimlik hissi de saglamaktadir (Saradj vd., 2017, 283).
Mimari miras dgeleri gegmisin bir aynasi, gelecegin ise zaman aktaricilaridir. Bir
yap1 bulundugu donemin malzemelerini kullanir, inancini yansitir ve yaganmigliklarin
izlerini tizerinde barindirir. Toka’ya gore tarihe bir yolculuk 6gesi olan tasinabilir
veya tasinmaz her tiirlii kiiltiir varlig1, zaman igerisinde yer aldigi tarihi gevreler i¢inde
sahit oldugu donemlerin sosyal, kiiltiirel, ekonomik, politik ve teknolojik yonlerini
lizerinde tasir. Bu oOzellikler baglamdan ayri disiiniilmeyince toplumun yasam
deneyimlerini, duygularini, diisiincelerini, begenilerini, birikimlerini kisacasi biitiin
ozelliklerini lizerindeki izlerle yansitirlar (Toka, 2008, 10). Mimari miras dgelerinin
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zamanla islev kaybi glinimiizde degerli yapilarin farkindaliginda ciddi bir engel
teskil etmektedir. Tarihi yapilarin atil olarak bir kenarda birakilmast bilinirliginin,
zamanindaki Oneminin ve islevinin unutulmasina neden olmaktadir. Tasmabilir
veya tasmamaz her tiirlii 6ge her ne kadar kiiltiirel miras olarak degerlendirilip
gelecege birakilsa da bu degerlerin farkina varilmamasit veya korunmamasi
mirasa sahip ¢ikmamaktir. Farkindalik ve koruma calismalar1 sadece iist merciler
tarafindan yapilmadigi, bu ¢aligmalara herkesin de katkida bulunabilecegi goz ardi
edilmemelidir. Ozetle tek tarafli bir calismadan ziyade herkesin bilingli ve dzverili
yaklasim sergiledigi bir calisma ortaya konmasi gerekmektedir. Tarihi ¢evre ile turizm
iliskisinde tarihi yapiy1 koruma noktasinda énemli bir bag bulunmaktadir (Sekil 1).
Ciinkii tarihi cevrelerce gerceklesen kiiltiirel turizmin boyutu, mimari mirasin fiziksel
goriiniimiine ve konumuna gore degigmektedir. Yerel yonetimlerin ve halkin bilingli
bir sekilde tarihi ¢cevreyi korumasi ve bu konuda ¢alismalar yapmasi zincirleme bir
kazang saglayacaktir. Bu zincir, turizm faaliyetlerinin beraberinde getirecegi ekonomik
kazanglar1 doguracak ve bu bolgelerin hem yerel halk hem de yonetimler tarafindan daha
fazla benimsenmesini, sahip ¢ikilmasmi ve daha iyi korunmasini saglayacaktir. Turizmi
arttiric1 desteklerle birlikte korumanin artmasi, korumanin arttirilmasi ile de turizmin
artmasi arasinda gelisen stirekli bir dongii s6z konusudur (Sekil 1) (Durak, 2014, 62).
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Sekil 1: Turizm ile Koruma iliskisi (Durak, 2014, 63).

1.2. Tarihi Yapilarin Farkindah@inda inang¢ Turizminin Yeri

Kaplan’a gore inang, en yaygin anlamiyla bir seyin varligini veya dogrulugunu
herhangi bir somut delil olmadan kabul ettigi fitri (dogal, tabii) bir olgudur (Kaplan,
2018, 66). Inang baska bir deyisle, kisinin kalben, bedenen ve zihnen mantik
cercevesiyle birine veya bir nesneye baglanmasiyla ortaya ¢ikan sistem biitiiniidiir.
Inang ile turizm baglantisi ise insanlarmn inanglarin1 gdsterme amaciyla kutsal olarak
kabul ettikleri yerleri ziyaret etmeleriyle olusmaya baslamistir. Bunun sonucunda
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kutsal yerler, ziyaretcilerin kisisel tercihlerinin dtesine gecerek yiiz binlerce kisiye
ev sahipligi yapmus ve kitlesel bir hareket sonucu inang¢ turizmini ortaya ¢ikarmistir
(Kogak vd., 2012, 2). Ornegin Hindularin giinahlarindan arinmak icin Ganj Nehri’ne
girmeleri, Miisliimanlarin hac/umre icin Mekke’de bulunmalari, Mevlevilik’e mensup
kisilerin Seb-i Arus’ta Konya’da Mevlana’y1 anmalar1 vb. etkinlikler siirekliligini
koruyan inang temelli turizm hareketlerinden bazilaridir (Sahiner, 2012, 11; Halag-
Bademci, 2017, 205). Boylece turizmde inang temelli yapilan ziyaretler énemli
kisilerin idealarma, diistincelerine, yasadigi donemdeki tavrina deger vermesiyle
gercekleserek uzun, mesakkatli yolculuklara ve cesitli tehlikelere ragmen cogu
zaman aksamayarak stirekliligini korumustur (Cifci, 2014, 1). Sahiner (2012, 30) bu
durumun temel nedenini insanlarin dini seyahatleri bir liiks olarak degil, ihtiyag olarak
gormesinden kaynaklandigini belirtmektedir. Ayn1 zamanda insanlarin dini amaglarla
ziyaretler gergeklestirmeleri tarihin her doneminde insanlar1 seyahatte istekli kilan
onemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arkeolojik kazilarla birlikte ortaya
cikarilan kutsal alanlar veya yapilig tarihleri glinlimiizden binlerce y1l 6ncesine dayanan
tarihi yapilar; insanlarin dini duygular1 nedeniyle bir araya geldikleri, insa edip dini
yiikiimliiliiklerini yerine getirdikleri merkezler olarak goériilmektedir (Olcay-Albuz,
2016, 4). Tarihi yapilara inang temelli ziyaretler daha ¢ok o yapida énemli bir kisinin
na’sinin bulunmasi ile saglanmaktadir. Tarihi yapilarin inang¢ temelli ziyaretlerinde
oncelikli olan dnemli zatin mezarmi gérmektir daha sonra yap1 ve cevresi gezilerek
ziyareti tamamlamaktir. Hatta cogu zaman bu ziyaretler yapiya dikkat edilmeden
sonlanmaktadir. Ancak Onemli zatlarin mezarlarini giinimiize kadar ulastiran ve
onlarin varligin1 somut ve dikkat cekici bir sekilde gdzler dniine seren yerler tarihi
yapilardir. Bu tarihi yapilarda inang turizmi gerceklesirken sosyal, ekonomik ve
mimari koruma boyutlarinin birlikte diistinilmesi gerekmektedir. Ekonomik agidan
bakildiginda, inan¢ kapsaminda yapilan bu seyahatler gidilen bdlgede konaklama
ve aligveris kapsaminda gelir kaynagi olustururken sosyal a¢idan bakildiginda ayni
amagclarla farkli milletlerdenolan insanlarin ortak bir kiiltiirde bulugsmasini saglayarak,
ziyaretci ve yerel toplum iligkisini ortak bir zeminde bir araya getirmektedir (Cornille,
2010, 107-122 akt. Sahiner, 2012, 27; Kozak vd., 2000, 81).

Mimari koruma agisindan bakildiginda ise inang turizmi, turizm merkezindeki
tarihi yapilarin korunmasi igin gerekli kararlarin alinmasina katki saglamaktadir.
Konya’nin tarihi Sille bolgesinde bulunan dini yapilarin restore edilmeleri, inang
turizminin tarihi yapilarin korunmasi konusundaki karar alma siirecine etkilerinden
bir 6rnektir (Halag ve Bademci, 2017). Koruma yaklagiminda bir diger dikkat edilmesi
gereken husus ise uygun olmayan ziyaret¢i davranislari, turlar ile gelen kalabalik
turist akini ve inang ritiiellerinin ticarilestirilmesi gibi temel nedenler fiziksel ve
sosyal olarak mekanin degerini kaybetmesine sebep olmaktadir. Bunedenle mekanlara
giriglerin Gcretli olmasi, turnike ile sistemli ziyaret¢i alimi gibi dnlemler yapinin
bilingsizce kullanimini azaltacak ve bu turizm ¢esidiyle ilgilenen kitlelerce ziyaretler
gergeklesecektir (Cifei, 2014, 34). Bu yiizden inang turizmi gergeklestirilirken yerin
anlamini olusturan 6nemli kisilikler kadar bulunduklart yapilara da deger verilmeli,
koruma yaklasimi sosyal, ekonomik boyutlarla birlikte degerlendirilmeli ve gelecege
miras olarak birakilmalidir.
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2. Tarihi Yapilar: Turizme Kazandirma Yontemleri

2.1. Senlik ve Etkinlik Diizenleme

Tarihi ve kiiltiirel yapilarda yerin anlamini olusturan zengin geleneklere sahip
toplum yasamlari ile kiiltiirel miras alanlarinin sahip oldugu ruhani, sosyal ve
ekonomik degerler bugiin {ilkelerin ve sehirlerin kalkinmasinda 6énemli etkenlerdir.
Bu kalkinmanin siirekliliginin devamu i¢in tarihi yapilarin korunmasi gerekmektedir
(Cifci, 2014, 32). Tarihi yapilar1 gelecege tasirken birgok yonteme bagvurulmaktadir.
Yapilarin kimi zaman islevleri devam ettirilmekte kimi zaman da yapilara yeniden
islev verilmektedir. Bazen de gelecege birakilan bu yapilar, onarimlari ve bakimlari
yapildiktan sonra istenilen ilgi ve gekicilige ulasamamaktadir. Bu noktada ¢oziim
yollar1 aranmakta, gelistirilmekte ve ortaya konmaktadir. Bu ¢6ziim yollarindan biri
olan etkinlikler, yapilarin tanitimini kolaylastirmakta ve taninirligint genis kitlelere
ulastirmaktadir. Ancak her etkinlik ortak bir amaca hizmet etmemektedir. Etkinlikler
bolgesel olarak degisiklik gostermekte ve yorelere gore farkli isimlendirilmektedir.
Arastirmada konu alinan etkinliklerin inang turizmindeki yeri dogrultusunda konu
“anma etkinlikleri” olarak sinirlandirilmistir. Yoresel farkliliklarla gergeklestirilen
anma etkinlikleri, inang turizminin bir pargasidir. Bu etkinlikler kalabalik bir toplulugu
bir araya toplayarak halki eglendirme, ortak bir ani olusturma, birlik ve beraberlik
duygusunu pekistirme, inang baglarint kuvvetlendirme vb. bir¢ok amaci igerisinde
barindiran haberlesme ve biirokratik yazismalar gerektiren organizasyonlardir (Gorsel
1). Cogunlukla halka agik olarak ve genis alanlarda diizenlenen bu anma etkinliklerine
katilan insanlarm dini bagliliklarin1 sergileme, sosyal imaj kazanma, yarisci bir
ortamda kendi kisisel 6zelliklerini ortaya koyma, baska insanlarla sosyal iliski kurma
ve kendini ifade etme firsati gibi farkli arzulari bulunmaktadir (Tuztas, 2017, 240).
Ayrica anma etkinlikleri turizmin temelini, inang¢ turizmini ve degerleri gelecek
kusaklara aktararak kiiltiirel miras bilincini olusturmada énemli bir rol iistlenmektedir.

25 HAMZA $SEYH DEDE'Yi ANMA VE =%
® HIDIRELLEZ KULTUR BAHAR BAYRAMI
KAYABELEN KOYU, SUHUT - AFYONKARAHISAR

8 HAZIRAN 2013 “Gilii;”

Gorsel 1: Hamza Seyh Dede’yi Anma Etkinligi Afisi (Ttrkiye Kiiltiir Portal1, “25. Hamza
Seyh Dede'yi Anma ve Hidirellez Kiiltiir Bahar Bayrami” Erigim 15 Ocak 2022)
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2.1.1. Tanitma

Etkinliklerle etkili bir tanitim olanagi bulan inang turizmi, tanmirligini arttirma
ve devamliligini saglama imkanint da elde edebilmektedir (Berberoglu, 2012, 61).
Anma etkinlikleri gerceklestirilirken yeterli topluluga ulasmak ig¢in etkinligin
tanitilmast ve duyurulmasi etkinligin gerceklesmesi kadar onemlidir. Cilinkii yeterli
kalabaligin olusturulamamasi durumunda etkinligin heyecanini diisecek ve degerlerin
gelecege taginmasinda aksamalar meydana gelecektir. Bu nedenlerle Tiirkiye nin
inan¢ turizmiyle baglantili etkinlik potansiyeline iliskin daha genis analizlerin
yapilmasi ve analizlerin deneysel ¢alismalarla desteklenmesi gerekmektedir.

“Tirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Midiirii Prof. Dr. Filiz
Kili¢'m da dedigi gibi "Kiiltiir aktarimi her seyden once bilingli bir eylemdir." (akt.
Kiigtikcan, 2007, 405).”

Bilingli yaklagimlarin sergilendigi bir sorumluluk alindiginda inang ve kdiltiir
arasinda baglanti kuvvetlendirilecek geng kusaklara saglikli olarak ulastirilabilecektir.
(Kiigiikcan, 2007, 405). Ayrica anma gibi gesitli etkinlikleri diizenleyen yerel yonetimlere,
organizatorlere, ilgili kurum ve kuruluslara bir yol haritasi ¢izilmesine de gereksinim
duyulmaktadir (Yolal, 2017, 37). Bu yiizden tanitimlarda sozIii veya yazili tim kaynaklar,
sosyal aglar, reklamlar vb. tiim tanitim araglar1 kullanilmaktadir (Gorsel 2).

T

Seyyid Sultan Siicaaddin
Veli Kiilliyesi

Gorsel 2: Seyh Siicaaddin Veli’yi Anlatan Kitapgik (Kisisel Arsiv).!

2.1.2. Hikayelestirme

Etkinlikler sadece eglencenin oldugu ortamlar degildir. Her seyden 6nce etkinligi
One ¢ikaran bir grup veya toplumsal bir sinif s6z konusudur. Dolayistyla etkinliklerde
bir kimlik tanimlamasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Anma etkinliklerindeki kimlik
olusumu ve bunun hikayelestirilmesi, ¢agrinin diizenlenmesi agisindan son derece
onemlidir (Ozdemir, 2017, 207). Diizenlenen anma etkinliklerindeki ziyaretlerin
temeli 6nemli kisilere dayanmakla birlikte bu kisilerin hayatlari, yasamlar1 ve eserleri
bu kisileri merak eden kisilerce arastirilmaktadir. Ancak ziyaret eden kisiler sozli
kiiltiiriin etkisiyle kimi zaman yiizeysel bilgilere sahip olmakta kimi zaman da kulaktan

! Kitapgik Seyyid Sultan Siicaaddin Veli Kiilliyesi olarak isimlendirilmis olsa da pek ¢ok kaynakta Seyh Siicaaddin
Veli olarak anilmaktadir.
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dolma efsaneler ile bu ziyaretlerini gergeklestirmektedir. Bu noktada énemli kisilerin
varligindan, kimliginden ve yasayisindan soz eden eserler olan velayetnameler 6ne
cikmaktadir. Tarikatlarin geligmesi ve miiritlerin yetismelerine katkida bulunmak
gibi amaglarla kaleme alinan velayetnameler, velilerin Kur’an ve hadis temeline
dayanilarak anlatilan kerametleri ile birlikte bazi efsane ve mit motifleri de eklenerek
zenginlesmis eserlerdir. Velayetnameler ayni zamanda kiiltiir tarihimizin karanlik
noktalarmi aydinlatmada ve tarihi birtakim tespitlere ulasmada kaynaklik etmektedir. Var
olduklar1 dénem toplumunun goriis ve kabullerini aktarmalar1 agisindan da biiylik 6nem
tasirlar (Duran, 2010, 130). Kiiltiir tarihimizi aydinlatmada 6nemli bilgi kaynagi olan
velayetnameler kiiciikten biiyiige herkesin kolay anlayacag: sekilde hikayelestirildiginde
ve efsanelestirildiginde oldugundan daha fazla dikkat ¢cekecektir. Boylece bu dikkat ¢ekici
etki amaglanan ziyaretci sayisini ve degerlere sahip ¢ikma bilincini arttiracaktir.

2.1.3. Anma Etkinlikleri

Anma etkinlikleri bir¢ok farkli noktada farkli zamanlarda diizenlenebilmektedir.
Ancak temelde ayn1 amag dogrultusunda sekillenmektedir. Hepsinde inanilan bir din
ve bu dini temsil eden 6nemli sahsiyeti ziyaret etmek vardir. Ortak bir amaca hizmet
eden bu anma etkinliklerine Tiirkmen’in doktora tez ¢alismasindan ulasilmig olup
(Tiirkmen, 2017, 98- 163), Alevi-Bektasi inancina dayananlar ve bir yap1 unsuru ile
baglantis1 olanlar seklinde 6zellestirilmistir. Ozellestirilen etkinlikler, halk miizigi,
dans, yiyecek-igecek, aligveris, oyun, yaris ya da giyim kategorileri ile ele alinmis
olup diizenlenen bolgelere gore farkliliklar: Tablo 1’de ortaya konulmustur.

Tablo 1: Tiirkiye’de Inan¢ Turizmine Dayali Anma Etkinlikleri (Tiirkmen, 2017, 98-163)

ANTALYA ABDAL oy
HAZIRAN GELENEKSEL YEREL
MUSA ANTALYA/  \VININSON + SEMAE . ETLIBULGUR + - KIYAFET
; e TEKKE KOYT GONLERT GOSTERISst e SOk
SENLIKLE
HAMZA SEYH
. AFYONKA- MAYIS SENEASE YEREL
DEDEYI ANMA RAHISAR/ AYI + GOSTERISE s + . KIYAFET
L. KAYABELEN  ICERISINDE § YOK
SENLIGI
ERTUGRUL
GAZIYI EYLUL YORUK YEREL
BILECIK/ MEHTERAN - e CIRIT
L . AYT e HALK TFALT PILAYV - b KIYAFET
ANMA VE SOGUT SOGUT ICERISINDE KONSERI OYUNLARI i OYNANIR VAR
SENLIKLERI
ABDULLAH 2 - YEREL
BILECIK/ EYLUL'ON 1.  MEHTERAN
MIHAL GAZI INHISAR PAZARINDA  KONSERI . : . % EIXALET
ANMA FESTIVALI LOE
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SEYYIT VELi
BABA SULTAN AGUSTOS YEREL
ASIKLARGECEST  ogpey an b ooy ETLiPILAY - TIYATRO  KIVAFET
VE PILAV ICERISINDE YOK
FESTIVALI
SEYH SUCAADIN o )
VELPYI ANMA ESKISEHIR/ i HAZIRAN SEMAH ETLL YEREL
sl A ASLANBEYLI AYININ + i : + 5 KIYAFET
ETKINLIKLERI KOYT ) HAFTAST GOSTERISI  PILAV+AYRAN S6ic
HAMZABABA
KULTORUNU S AGUSTOSUN YEREL
YASATMAVE 000, SON A : - - KIVAFET
ANMA GUNLERI R T yak
MAHSENLI AL , , VEREL
EFENDIANMA i agustos " st PILAY 3 g KIYAFET
ETKINLIKLERI YoK
PIR AHMET
EFENDI’YI ANMA  xitamyy ; SEMAH YEREL
VEKULTUR ~ SOFCAKOYC HAZAS 7 GOSTERIsi ¥ - F el
FESTIVALI
DUMANBABA i
) 5 SIVAS - FR KIYAFET
SENLiKLERi MERKEZ AGUSTOS - - ET VE PILAV - - YOK
HACI BEKTAS
VELI ANMA SEMAH VEREL
2 = : XE\'SEHIR/ & GOSTERISI/ KIYAFET
TORENLERIVE  (ppiryg  AGUSTOS + i - - . 2
KULTUR SANAT TOREN
ETKINLIKLERI

Tablo 1°de bahsedildigi iizere anma etkinlikleri farkli sinifsal ayrimlarla
ele alinmigtir. Ele alinan anma etkinliklerin ¢ogunda halk miizigine ve semah
gosterilerine yer verilmistir. Anma etkinliklerinde sergilenen semah gosterisi, Alevi-
Bektasilik inancina gore saz esliginde sOylenen sozlerle ve miizigin ritmine uyularak
mistik ve estetik hareketlerin yapilmasiyla Tanr1’ya ulagma yoludur (T.C. Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Egitim ve Arastirma Genel Midirliigl, “Alevi-Bektasi Ritiieli
Semah” Erisim 22 Aralik 2021). Bundan dolayidir ki semah gosterilerine ¢ok daha
o6nem verilmis ve anma etkinlikleriyle de iliskilendirilmistir. Anma etkinliklerinde bir
diger dikkat c¢ekici unsur ise yemek ikram edilmesidir. Bu yemek ikraminin icerigi
bazen degisiklik gdsterse de genel olarak pilav ve et olarak yayginlik géstermektedir.
Etkinliklerde aligverig, oynanan oyun, yerel kiyafet kiiltiiriintin varligi yer yer
degismekle birlikte bulundugu bdlgeye gore kimlik kazanmaktadir. Panel, sdylesi,
sergi, konser, tiyatro ve semah gibi aktivitelerin gerceklestirildigi bu anma etkinlikleri,
farkli inang kesimlerini de bir araya getiren ¢ok dnemli bir platformdur. Kitle iletigim
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araglarinin aktif kullanildigi ve haberlesmenin de hizli saglandigi anma torenleri,
onemli degerlerin tanitimi1 igin bir firsattir. Bu firsatin etkin bir sekilde kullanilmasi
ancak dogru stratejilerle kurgulanmig bir kitle iletisim ag1 ile miimkiin olacaktir.
Ayrica bolgede geleneksel olarak gergeklestirilen anma etkinliklerinin niteligi seyahat
acenteleri ve diger turizm paydaslari tarafindan arttirtlarak bolge tanitimi uluslararasi
boyuta taginabilecektir (Kii¢iikozyigit, 2015, 29; Cif¢i-Akova, 2016, 12).

3.Etkinliklerin inan¢ Turizminde Onemi: Siicaaddin Veli Kiilliyesi Ornegi

3.1. Siicaaddin Veli Kimdir?

Hac1 Bektag Velayetnamesi ve Otman Baba Velayetnamesi’nde de adi gegen
Seyh Siica hakkindaki en mithim kaynak, kuskusuz ki bir miiridi tarafindan yazildig:
tahmin edilen Seyh Siica Velayetnamesi’dir (Koksal, 2017, 11). Velayetnameye gore
kesin dogum tarihi bilinmeyen Seyh Siicaaddin Veli Kayseri, Tokat, Sivas ve Corum
da bulunmus, Antalya, Isparta, Bursa, Kiitahya ve Eskisehir’de yagamistir. Daha sonra
Eskisehir Arslanbeyli kdyiine gelip yerlesmistir (Demirtas, 1996, 5 akt. Say, 2010,
39). Yildiz’1n aktardigi bilgiye gore velayetnamede gegen kisi isimlerinden hareketle
velayetnamenin 15. yiizyilda kaleme alindigi tahmin edilmektedir. Ayrica Siicaaddin
Veli’nin Sultan Murad, oglu Sultan Alaiiddin, Timurtagsoglu Ali Beg, Karamanoglu
Mehemmed Beg, Kaygusuz Abdal ve Hact Bayram Veli’nin hikayelerinde Siicaaddin
cagdaslari olarak yer almasinin 15. yiizyilda yasadigini teyit etmektedir (Y1ldiz, 2006,
50). Nitekim devrinde ¢ok hiirmet gormiis ve takdir edilmis bir kisilik olmasiyla
birlikte Osmanli Devleti’nin fetih savaslarinda onemli katkilar1 oldugu ve savasta
Sultan II. Murat’in hayatini kurtardigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda “varlikli sultan”
olarak da anilmaktadir (Eskisehir I1 Rehberi, 2006, 130). Ayrica Say (2010, 39), Sultan
Sticaaddin admin birgok Alevi-Bektasi nefesinde hiirmetle yad edildigini ve onun bu
ziimre tarafindan da 6nemli evliyadan sayildigini aktarmaktadir.

Alevi-Bektasi inancina mensup topluluklar, kendi dini, sosyal, kiiltiirel, hukuki
ve ekonomik yasantilarini ocak kavrami ger¢evesinde toplarlar. Alevi-Bektasi inang
sisteminde soy esaslt siirdiiriilen ve veli kiiltii merkezli olusan ocak sistemi, dede ve
talip topluluklariin tamamini, birbirleriyle olan baglantilar1 tizerinden kapsayacak
kadar genis bir yayilma alani gosteren inang merkezli sosyo-kiiltiirel bir yapilanma
ozelligi gosterir (Akin, 2017, 240). Bu Monarsik sistem igerisinde var olan Siicaaddin
Veli Ocagi’n1 da bu baglamda degerlendirmek gerekmektedir. Seyyid Battal Gazi
ve Siicaaddin Veli Tekkesinde hizmet eden Dede ve Babalar birbirlerinin akrabasi
olmakla birlikte Seyyid Battal Gazi Dergahi seyhleri ve Babalari ayni zamanda
Siicaaddin Veli Dergahi’nin da Seyh ve Babasidir (Ersal, 2012, 213; Tasgin vd., 2021,
432). Seyyid Battal Gazi Ocagi evlatlart ile Siicaaddin Veli Tekkesi mensuplariin
1911-1912 yilinda Deliorman ve Dobruca’ya yaptiklari seyahat ile onlar birgok
babanin Seyyid Battal Gazi miirsit ocagi ve Siicaaddin Veli Tekkesine irtibatini
saglamiglardir (Taggm, 2018, 44). Zamanla bu iki ocak temsilcisi teke diismiis ve
seyahatlere miirsit ve pir ocagi olarak gidilirken son dénemde Seyyid Battal Gazi
Ocagt’n1 temsil eden kimse yer almamakla birlikte Sticaaddin Veli Ocagi temsilcisi
tek basina biitlin alan ve faaliyeti devam ettirmektedir. Boylece miirsit ocag faaliyet
yiiritmedigine ve bu seyahatlere dahil olmadigina goére bir bosluk olmustur. Sticaaddin
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Veli Ocag1 mensuplar giderek kendilerini de “miirsit ocagi” ilan edip olusan boslugu
ve belirsizligi hizli bir sekilde doldurmustur. Boylece varligimi miirsit ocagi olarak
devam ettiren Siicaaddin Veli Ocagi’nin hem dogrudan hem de hiyerarsik olarak
kendine bagli ocaklarla birlikte genis cografyalara dagilmis yiizii agkin yerlesim
biriminde talip toplulugu yasamaktadir (Tasgin, 2016, 94; Ersal, 2012, 213).

Hiyerarsik yapinin geleneksel sekliyle devam ettigi nadir 6rneklerden olan
Siicaaddin Veli Ocagi da bir st ocak olarak Haci Bektas Veli Ocagi’na baghdir.
Hiyerarsik yapidan geriye kalan ocaklarin biiyiik bir ¢ogunlugu da Haci1 Bektas Veli
Ocagr’na baghdir (Ersal, 2012, 211). Boyle bir inang yapilasmasi igerisinde farkl
milletlerin ayn1 amag ve inanisla birlik olusturmasi genis kitlesel ag1 da beraberinde
getirerek Siicaaddin Veli kimligini korumaktadir.

3.2. Siicaaddin Veli Kiilliyesi ve Taninmasindaki Calismalar

Seyyid Battal Gazi ve Kiilliyesi merkezli olusmus gruplamada Siicaaddin Veli
Kiilliyesi, Uryan Baba Tiirbesi, Melik Gazi Tiirbesi ziyareti ve onlarin uzantilari
olan yatirlar, mezarlar inangsal nitelikleriyle kutsallasmis; tarihsel nitelikleriyle
de kalicilasmislardir. Dolayistyla bu yonleriyle turizm faaliyetlerinde yer almakta
ve yerelden genele giden benimsenmeleriyle de kusaktan kusaga gecmektedirler
(Kiiclikcan, 2020, 66). Bu kiilliye ve tiirbelere yapilan ziyaret faaliyetlerinde
hangisinde olursa olsun geleneksellesmis ziyaretin ana duygularindan biri de Hact
Bektas Veli’ye gosterilen sevgi ve bagliliktir. Bu inangsal ziyaret farkliliklarin amact,
birini digerinden istiin tutmak degil oradaki yasantiyr oldugu gibi yansitmakta
ibarettir (Kiigiikcan, 2020, 69). Bu baglamda ele alinan Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi,
Seyitgazi ilcesine 8 km. uzaklikta bulunan Arslanbeyli koytlintin kuzeydogusunda
bulunmaktadir. Seyh Siicaaddin Veli’nin burada bulunan tiirbede gémiilii oldugu
bilinmekte ve tlirbenin ne zaman yapildig: tartigilsa da Timurtag Pasa oglu Miirvet
Ali Pasa tarafindan yaptirildig: diistiniilmektedir (Say, 2006, 123). Tiirbe tizerindeki
kitabede, Yavuz Sultan Selim zamaninda, 1515 yilinda (H.921) Faik Bey tarafindan
tamir ettirildigi yazmaktadir. Ayrica mevecut durumda Siicaaddin Veli Kiilliyesi i¢inde
bulunan cami, Sticaaddin Veli Ocagi’na bagli Alevi Dedesi Mehmet Demirtas’a gore,
1828 yilinda yapilmis; minare ise 1901 yilinda yapilmigtir (Demirtas, 2018,42).
Minare ise Siicaaddin Veli Tekkesinde kurulan medresede okumus ve Siicaaddin Veli
Tekkesi seyhlerinden birisi olan Seyh Nuri Efendi tarafindan yaptirilmistir (Siikr,
1334/1918: 10 akt. Taggmn vd, 2021: 432). 1957 yilinda biiyiilk bakim yapilmis ve
2013-2014 yilinda Eskisehir Valiligi’nce Tiirk Diinyas1 Kiiltiir Baskenti kapsaminda
tiirbeler ve cami restore edilmistir (Demirtas, 2018, 42). Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi
genis bir arazinin bat1 yoniindeki avlu i¢inde Seyh Siicaaddin ve Demirtas Pasa olmak
iizere iki tlirbe, bir minare, yakin tarihli bir cami, onikigen havuz ile mezar alani,
dogu yoniindeki ayr1 bir avlu i¢inde meydan evi, mutfak, depo ve firindan meydana
gelmektedir. Gorsel 3’te goriildiigii iizere her iki avlu kemerli aciklikli bir kap ile
birbirine baglanmistir (Denknalbant, 2010, 70).
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Gorsel 3: Her iki Avluyu Birbirine Baglayan Kemer Agiklikh Ucler Kapist, (Kisisel Arsiv 2021).

3.2.1. Mimari Ozellikleri

Arslanbeyli koyiinde insa edilen Seyh Sticaaddin Veli Kiilliyesi’ndeki iki tiirbe,
Seyit Battalgazi Kiilliyesi ile ayni ilgede bulunan Uryan Baba Tiirbesi ve Elveren
Tirbesi sekizgen prizma bicimli govdeleri, kubbe Ortiileri ve mimari yapilart ile
Battal Gazi kiiltiiniin anitsal yapist olan Seyyid Battal Gazi Tiirbesinin formunu
tekrar eder (Altinsapan vd., 2012, 24). Seyyid Battal Gazi ve Mihaloglu Tiirbesinin,
cephe ylizeylerini dort yandan gevreleyen diiz ve kalin seritler Seyh Siicaaddin ve
Uryan Baba Tiirbesinin cephelerinde de aynen tekrarlanmustir. Tiirbelerin cephe ve
plan bicimlerindeki benzerlikler ile s6zii edilen tiim yapilarin ayni tarikatla iliskili
oldugu sonucuna ulagilabilir (Aydm, 1971, 174). Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nde
yapilar, genis bir arazinin dogu ve batisina iki grup olacak sekilde yerlestirilmiglerdir.
Batida bulunan birinci grupta iki tiirbe, cami, ¢ift serefeli minare, havuz ve mezarlar;
doguda bulunan ikinci grupta meydan evi, mutfak ve deponun bulundugu bir yap1
ile bu yaprya giineydogu kosesinden bitisik firinin yer aldigi imaret bulunur (Sekil
2). Kemerli bir diizenlemeyle birinden digerine gecilen avlulari, dogu ve batidaki bu
yapilar birbirlerine baglamaktadir (Altinsapan, 2006, 173).
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Sekil 2: Seyh Siicaaddin Kiilliyesi Vaziyet Plan1 (Aydin, 1971, 226), Seyh Siicaaddin
Kiilliyesi Imaret Plani (Aydin, 1971, 235)

Bat1 yoniindeki avluda bulunan, kesme tasla inga edilen Seyh Siicaaddin Veli
Tirbesi, yiiksek kasnakli ve kursun kaplamali bir kubbe ile ortiilidiir (Gorsel 4).
Sekizgen planli ana mekana giris, dogusunda bulunan diga hafif tasmig dikdortgen
planli ve kubbeli biriminden saglanmaktadir. Miirvet Ali Paga Tiirbesi ise Seyh
Sticaaddin Veli Tirbesi’nin kuzeyinde yer almaktadir (Gorsel 4). Tiirbe, tugla ile
inga edilmis, yiiksek kasnakli kubbeyle ortiilii ve sekizgen planlidir. Sticaaddin Veli
Tirbesi’ne benzer 6zellikte, dogu cephesinde dikdortgen planli kubbeli mekandan
tirbeye giris saglanmaktadir (Denknalbant, 2010, 70).

Gorsel 4: Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi, Miirvet Ali Pasa Tiirbesi ve Dikdortgen Planlt
Cami (Kisisel Arsiv 2021)

Dogu yoniindeki avluda bulunan meydan evi, mutfak ve depo birimlerini
olusturan mekanlar dogu-bati dogrultusunda uzanarak dikdortgen planh bir alani
kaplamaktadir (Gorsel 5). Birbirine bitisik bulunan {i¢ mekanda moloz tas, kesme
tag ve tugla kullanilmistir (Denknalbant, 2010, 70). Bu ii¢ mekandan ikisine basik
kemerli kapilardan, birisine ise diiz alinlikli kapidan giris saglanmaktadir. Mekanlarin
ortak 6zelliklerinden birisi de yiliksek kasnakli kubbelerle ortiilii olmalaridir.
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Gorsel 5: Egik Catili Revak (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigi Miidiirliigii, “Seyh Siicaaddin-i
Veli Kiilliyesi ve Tiirbesi (Seyitgazi)” Erisim 25 Aralik 2021), Yikilmis Kemerli Revak (Siicaaddin
Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi arsivi), Dogu Avlusundaki Dikdortgen Planl Yapi (Kisisel Arsiv).

Diger yapilardan bagimsiz olarak deponun giineydogu kdsesinde yer alan kare
planlt firm ise diger mekanlarla benzer 6zellikte yiiksek kasnakli tromplu kubbeyle
ortiilmiistiir. 1922 yilina ait oldugu disiiniilen bati cephesinde alt1 siituna oturan,
tugladan insa edilmis sivri kemerli bes agiklikli revak yikilarak gliniimiizde ahsap
siitunlara oturtulmus egimli kursun kaplamali bir ¢at1 ile 6rtiilii revak insa edilmistir
(Gorsel 5) (Denknalbant, 2010, 71).

3.2.2. Seyh Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi

Seyh Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi her y1l hava durumuna goére Haziran’in
birinci haftasi ya da ikinci haftasinda diizenlenmektedir. Geleneksellesen Siicaaddin
Veli’yi Anma Etkinligi hakkinda daha net bilgi Siicaaddin Veli Kiiltiir ve Turizm
Dernegi Yonetim Kurulu bagkant Hasan Ali Uzun tarafindan su sekilde aktarilmistir:

1989 yilinda kurulan Siicaaddin Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi 1989 ile 2013 yili arasinda
yirmi kez Sticaaddin Veli’yi Anma Etkinligini diizenlemistir. Ben goreve geldigim 2013
yilinda 1. Uluslararasi 21. Ulusal Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi diizenledi. 2013 yilindan
sonraki siiregte 2015 yilinda 2. Uluslararasi 22. Ulusal, 2016 yilinda 3. Uluslararasi 23. Ulusal,
2018 yilinda 4. Uluslararasi 24. Ulusal, 2019 yilinda 5. Uluslararasi 25. Ulusal anma etkinligi
diizenlenmistir. Arada gegen 2014 yilinda Turk Diinyas: Kiiltiir Baskenti Ajanst Siicaaddin
Veli Kiilliyesi’nde restorasyon calismasi yapmasindan dolay1 ziyaretler kapatilmis etkinlik
diizenlenememistir. 2017 yilinda ise dénem igi teror saldirilart ve sehit haberlerinden dolay1
anma etkinligi diizenlenememistir. 2020 ve 2021 yillarinda da pandemi ve yasaklardan dolay1
anma etkinligi diizenlenememistir.
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Gorsel 6: Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi Davet Brosiirleri (Hasan Ali Uzun Arsivi)

Gorsel 6’ da goriildigii iizere Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi Her yi1l Haziran ayinda
diizenlense de secim siireglerinden dolay1 eyliil ayma ertelendigi durumlarda olmustur.
Anma etkinligi i¢in yurt i¢i ve yurt dis1 olmak iizere ortalama 15.000 ziyaret¢i Siticaaddin
Veli Kiilliyesi’nde misafir edilmektedir. Yurt i¢i ve yurt disindan gelen bu misafirler
afisler ve sosyal medya aracilifiyla haberdar edilmislerdir. 2013 yilindan 6nce bir giinde
diizenlenen anma etkinligi 2013 yilindan sonra ii¢ giine yayilmistir. flk giin cuma giinii
olarak belirlenen anma etkinligi i¢in yurtdisindan gelen misafirler karsilanmakta ve otellerine
yerlestirilmektedir. Etkinligin ikinci gilinii Atatiirk Kiiltiir Merkezi ya da Hasanpolatkan Kiiltiir
Merkezinden birinde panel ger¢eklesmektedir. Panel basliklart donem icinde dikkat cekici
konular iizerinden belirlenir. Ornegin 2013 yilinda “Anadolu ve Balkanlarda Seyyid Sultan
Veli’nin 6nemi”, 2019 yilinda “Horasandan Anadolu’ya yayilan erenler 1s1gmin Anadolu ve
Balkanlara yansimasi” olarak belirlenmistir. Panelden 6nce gergeklesen semah gosterisi yurt
disindan gelen misafirler tarafindan sergilenmektedir. Semah gosterisinin ardindan panel
gerceklesir ve panel sonunda Siicaaddin Veli Kiilliyesi’ne dogru harekete gegilir. Siicaaddin
Veli Kiilliyesi’ne gelince dgle yemegi verilmekte ve ardindan birlik cemi diizenlenmektedir.
Birlik cemi gergeklestikten sonra ise misafirler otellerine geri gotiiriilmektedir.

08 HAZiIiRAN 2013

ANADOLU VE BALKANLARDA
SEYYID SULTAN SUCAADDIN VELI’NiN YERI VE ONEMiI
Yer : Kirmizi Salon Tasbasi Saat:13:00

BIRLIK CEMI
Yer : Arslanbeyli Kbyu Saat:18:00

09 HAZiIiRAN 2013
KONSERLER
e Erdal ERZINCAN
* Ali MAHZUNI
e Gani PEKSEN
eFerhat DURMUS
eYigit MAHZUNI
ESKISEHIR BUYUKSEHIR BELEDIYESiI TURK HALK MUZiGi KOROSU
YURTICIi VE YURTDISI SEMAH EKIPLERI

Gorsel 7: Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi Akis Plani (Hasan Ali Uzun Arsivi)
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Etkinligin tiglincii gliniinde ise ilk dnce Siicaaddin Veli Kiiltlir ve Turizm Baskani tarafindan
hos geldin konusmasi yapilmakta ardindan Alevi Dedelerin agilis duasiyla téren baglamaktadir.
Seyitgazi Belediye Baskani, Eskisehir Valisi varsa milletvekilleri tarafindan protokol
konusmasi da yapildiktan sonra sanatsal gosteriler sergilenmeye baslamaktadir. Sanatsal
etkinliklerin sergilendigi sirada gelen misafirlere 80-100 tane kurbanin kesilip pisirildigi
kurban lokmasi, pilav ve ayran ikram edilmektedir. Nefesler, deyisler, konserler ve semahlarin
yer aldig1 sanatsal gosteriler aksama kadar siirmektedir. Anma etkinligi konserle son bularak
gelen misafirler ugurlanmaktadir.

Siicaaddin Veli Kiiltir ve Turizm Dernegi Yonetim Kurulu baskant Hasan Ali
Uzun’un aktardigi gibianmaetkinligibugiinekadar 5. Uluslararas125. Ulusal etkinligini
tamamlamis olmaktadir. 2022 yili eyliil aymnda 6. Uluslararasi 26. Ulusal etkinligin
diizenlenmesi planlanmistir. Etkinligin ilk giinii ziyaretgiler Gorsel 7°de goriildigi
gibi belirli bir program dahilinde 6nce Siicaaddin Veli Tirbesini ziyaret edip dua
edilmektedir. Siicaaddin Veli Ocagi’na bagli Mehmet Dede ve Alevi dedeleri bir araya
gelerek herkesi meydan evine toplar ve birlik cemini burada gergeklestirilmektedir.
Birlik ceminin ardindan misafirler otellerine ugurlanmakta ve ertesi giin etkinlik i¢in
tekrar sehir merkezinden Arslanbeyli kdyiine getirilmektedir. Misafirler Sticaaddin
Veli Kiilliyesi’ne geldiklerinde kurulan panayirlarda yiyecek, hediyelik esya ve
oyuncak satis1 gergeklesirken piknik yapmak isteyenler uygun yerlerde hazirliklarini
yapmakta ve aksami beklemektedirler (Gorsel 8). Aksam gerceklesecek olan halk
miizigi ve semah gosterisi i¢in gerekli sahne kurulmakta provalar aksam olmadan
tamamlanmaktadir. Halk gosterisi igin ulusal ya da yerli miizisyenler davet edilir ve semah
gosterisi gengler ile olusturulan folklor grubu tarafindan sergilenmektedir. Program halk
miizigi konserleri ile sonlanmakta ve ziyaretlerle birlikte Siicaaddin Veli’yi anma etkinligi
gerceklesmektedir. Boyle bir etkinligin varlig birgok kiginin bolgeyi ziyaret etmesine olanak
saglamakta ve inang turizmini olusturmaya zemin hazirlamaktadir.

Ziyaretgi sayisinin artmastyla birlikte kiilliyenin daha ¢ok korunmaya ihtiyaci
olsa da inang turizmi igerisinde gerceklesen ziyaretlerde misafirlerin kiilliyenin
korunumunda daha bilingli bir yaklasim sergiledigi g6zlemlenmistir. Bu kaniya
Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nin restorasyon c¢alismasi yapilmadan 6nce gerceklesen
anma etkinlikleri ile restorasyon sonra gergeklesen anma etkinliklerinde gézlemlenen
davranis farkliliklarinin olusmasindan ulagilmistir. Restorasyon ¢aligsmast yapilmadan
once bos bulunan alanlara ¢adir ve panayir kurulmakta, piknik yapanlar Kiilliyeye
mesafe gdzetmeden uygun gordiikleri yerlerde piknik atesini yakmakta ve misafirler
icin ikram edilen yemekler Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nde pisirilmekteydi. Restorasyon
calismasi ile piknik ve ¢adir alanlarinin sinirlandirtlmig, yemek pisirme ve ikram
etme eylemi Kiilliye simirlarindan uzaklastirilmis olmasi Kiilliye korunumu daha
bilingli bir diizeye getirmistir. 2014 yilinda bu bilingle gergeklestirilen restorasyon
calismasi, gelen ziyaretgilere ibadetlerini gerceklestirecekleri daha kullanish
mekanlar sunmaktadir. Boylelikle daha uzun yillar ziyaretin gergeklesebilecegi,
Siicaaddin Veli’nin kimliginin yok olmayacagi anma etkinlikleri, gelecege birakilmis
mekanlarda gergeklesmeye devam edecektir. Ciinkii Sticaaddin Veli kimligini bugiine
ulastiran ve kimligini bir mezardan 6teye tastyan somut dge Siicaaddin Veli Tiirbesi
ancak bu sayede korunabilmektedir.
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Gorsel 8: Seyh Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi (Kisisel Arsiv 2015)

Anma etkinligi her ne kadar genig mecralarca duyurulup herkese kucak agmis
bir etkinlik olsa da etkinlige katilanlar belirli bir inanca tabi olan kimselerdir. Bu
konuda Kokel’in yiiksek lisans tezinden edinilen bilgilere deginmek gerekir;
Siicaaddin Veli Kiilliyesi, her y1l Haziran ayinda diizenlenen Siicaaddin Veli’yi Anma
Etkinligi, her y1l Mart ayinda diizenlenen Nevruz kutlamalari, mayis ayinda buna
eslik eden Hidirellez kutlamalar1 ve Alevilik-Bektasilik’te en dnemli ritiiellerden biri
olan farkli isimlerle farkli zamanlarda gergeklestirilen kurban ritiielleri gibi birden
fazla amag dogrultusunda ziyaret edilmektedir (Kokel, 2004, 87-88-89). Bu ziyaretler
Alevi-Bektasi inancinda olan ve Siicaaddin Veli Ocagi’na mensup kisilerin ¢ogunlugu
ile gergeklesmektedir. Boylelikle anma etkinligi Siicaaddin Veli Ocagi’na mensup
Tiirkiye’nin cesitli illerinden taliplerini, Bulgaristan ve Romanya’nin gesitli illerinde
yerlesik taliplerini ve ¢esitli cografyalarda da tiniiniin bulunmasiyla olusan Siicaaddin
Veli sevgisine sahip kisileri bir araya toplamaktadir. Siicaaddin Veli’ye sevgi ve sayg1
duyanlar anma etkinligi boyunca inang ritiiellerini yerine getirme firsati bulmakla
beraber kullandiklart mekanlarin korunmasi gerektiginin bilincine de varmaktadirlar.

4. Degerlendirme

Sticaaddin Veli kimligi yok olmadan gelecege tasinabilmesi i¢in Siicaaddin
Veli Kiilliyesi’ni koruma ¢aligmalarinin gergeklesmesi zorunludur. Ciinkii tinii genis
cografyalara ulasan Siicaaddin Veli kimligi gerek yurt dis1 gerek yurt i¢i ziyaretgi
potansiyelini biinyesinde barindirmaktadir. Siicaaddin Veli kimligi ile ziyaretgi
sayisinin arttig1 anma etkinligi hem kiiltiire]l unsurlarin yasatilmasi saglanacak hem de
yoreye yapilan inang turizmini gii¢lendirecektir. Ancak gergeklesmesi gerekli koruma
yaklasimlart belirlenmeden dnce bdlgesel ve tarihi verilerin toplanmasi, analizlerin
olusturulmas: gerekmektedir. Bu noktada koruma yaklagimina kaynaklik edecek
2011, 2015, 2019 yillarint kapsayan goézlemler sonucu olusan SWOT analizi ortaya
konmus olup koruma 6nerileri bu analize gore olusturulacaktir.
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Tablo 2: Siicaaddin Veli Kiilliyesi SWOT Analizi

Seyh Siicaaddin Veli kimligi Alevi-Bektasi Inancinda 6nemli
bir konumdadir.

Inang turizm ag1 igerisinde yeterli bir yer
edinememistir.

Seyh Sticaaddin Veli kimligini anma ad1 altinda her
iyl etkinlikler diizenlemekte olup geleneksel bir diizen
kazanmustir.

Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi’ni tanitir
tabela, amblem il ve ilge sinirlarinca
gerekli konumlara konulmamig Kiilliye
bilenlerin ziyaret ettigi yer olarak

kalmistir.
Seyh Sticaaddin Veli Kiilliyesi’nin
konumunun koy siirlar1 igerisinde
bulunmasi ulasimi zorlastirmaktadir.
Kiilliye etrafinda yapilan etkinlikler yerel
halk ile sinirli kalmis genis kitlelere
ulastirilamamustir.

illiye, etkinliklerin oldugu zamanlarda
daha cok ziyaret edilmektedir. Baska
zaman dilimlerinde yeterli ziyaretgi
sayisina ulasamamaktadir.

Seyh Siicaaddin Veli Kiilliyesi onarilarak restore edilmistir.

IYap1 ve gevresi 6zglinliigiinii korumaktadir.

Sticaaddin Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi adinda kiilliyenin
kalkinmasina yardimei dernek kurulmustur.

Online ortamda Kiilliye hakkinda veri tabaninin genis olmasi
taninirligini arttirmaktadir.

levi-Bektasi inanc1 s6z konusu oldugunda yap1, inang
rizminde yer edinebilir.
[Etkinliklerin il sinirlarini da agan tanitimiyla Sticaaddin Veli
Kiilliyesi y1l icerisinde ziyaretci sayisini arttirabilir.

apinin bilingsizee kullanimi yapimin

arar gormesine neden olabilir.
Ulagimin kolay olmayis: ziyaret etme
istegini diisiirebilir.

Toplu ziyaretlerin yogun olmasi ve ziya-
ret¢i yonetiminin olmamasi kiilliyenin ve
cevrenin tilketimini arttirabilir.

Yapy; gorsel gosterilere, lansmanlara, agilislara, yardim amagl
etkinliklere ev sahipligi yapacak gerekli donanima sahiptir.

Kiilliye etrafindaki peyzaj diizenlemesi uzun siireli konaklama-

ly1 saglayacak noktadir.

Seyitgazi ilgesine ve Seyyid Battal Gazi Kiilliyesine ziyarete
elenler agisindan yakin konumda bulunmas: ziyaretgi sayisini
ttirmada firsat sunmaktadur.

Tablo 2’ye gore, Sticaaddin Veli Kiilliyesi’nin giiclii yonleri dikkate alindiginda
Sticaaddin Veli, Alevilik-Bektasilik inanci temelinde gii¢ kazanan bir kimlik olmus ve
gliniimiize kadar giiciinli kaybetmeden ulagmistir. Bu kimlik etrafinda olusan genis
kitlenin Siicaaddin Veli’ye olan sevgilerini ve bagliliklarini gostermeleri igin her
y1l Haziran ayinda diizenlenen Siicaaddin Veli’yi anma etkinligi, ¢evresiyle birlikte
onarim ve restorasyon gecirmis Siicaaddin Veli Kiilliyesi’'nde gergeklesmektedir.
Boylece Kiilliye islev kaybina ugramamis ve hala bir amag ve inang dogrultusunda
kullanilarak korunmustur. Ayrica kiilliyenin onarimindan kullanimina kadar birgok
alanda aktif rol oynayan Siicaaddin Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi, Sticaaddin Veli
Kimliginin ve Kiilliyesi’nin taninmasinda 6nemli adimlar atmis ve kiilliyenin bir y1l
icerisinde toparlanmasina da katkida bulunmustur. Bu gii¢lii yonlerle birlikte Alevi
-Bektasilik inancina dayanan turizm olusturulabilir ve bu inang turizmiyle genis
kitlelere ulagarak ziyaretci sayisi arttirilabilir. Kiilliyenin etkinlikleri, lansmanlart
ve yardim amacl etkinlikleri biinyesinde karsilayacak yeterli mekanlarinin olmast
kullanilabilirligini arttirabilir ve Seyitgazi’ye yakin bir konumda bulmasiyla da uzun
siireli konaklama gergeklestirilebilir.
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Tablo 2’ye gore, Sticaaddin Veli Kiilliyesi'nin zayif yonleri g6z 6niine alindiginda
ise tanimirligmin arttirilmasina yardimer olacak amblem, tanitim, logo unsurlarina
yeteri kadar yer verilmemis olmasi1 Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nin inang turizmi iginde
varligint sinirlandirmistir. Ayrica Kiilliyeye ulasimin zor olmasi belirli bir amag
ve etkinlik disinda ziyareti kisitlamig ve ziyaret¢i sayisinda da istenen rakamlara
ulastlamamustir. Bu zayif yonlerden biri olan ulagim sorunu ziyaret etme istegini
azaltan unsur olmakla beraber uzun siireli konaklamaya da imkan saglamamaktadir.
Bunlar negatif etki unsuru olustursa da pozitif yondeki unsurlar daha fazla olup pozitif
etkiler dogru yonde kullanilmalidir.

Oneri ve Sonu¢

Her eylemin bir sebebi ve bir sonucu oldugu gibi tarihi yapilarin inang turizmine
kazandirilmasinin da bir sebebi ve bir sonucu vardir. Tarihi yapilarin etkinlikler ile
inang turizmine kazandirilmasi Siicaaddin Veli Kiilliyesi drnegi lizerinde incelenmis
ve sebeplerinden daha Once bahsedilmistir. Sebepler dogrultusunda gelistirilen
Onerileri, inan¢ turizminin siireklilik kazanmasi ve Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nin
koruma bilincinin genis kitlelere ulastirilmasi i¢in su sekilde siralayabiliriz:

Tanitimina yonelik oneriler;

-Tiirbe ziyaretinin arttirilmast ve kiilliyenin daha fazla kullanilmasi i¢in farkl
basliklarda ulusal ve uluslararasi etkinliklere de yer verilmelidir.

-Sticaaddin Veli Kiilliyesi’nin, inanca hitap eden bir yapi olmaktan o&te
kiiltiirel bir miras 6gesi oldugu konusunda, seminerler ve konferanslar diizenleyerek
anlatilmalidir.

-Oncelikle her yil geleneksel olarak diizenlenen Siicaaddin Veli Anma Etkinligi
tanitimt1 i¢in sosyal medya agi kullanilmali, brogiirlerin dagitimi belirli bdlge i¢inde
sinirli kalmamalidir.

-Siicaaddin Veli Kiilliyesi'ni tanitan, hikdyesinden bahseden tanitim videolar1
olusturulmali ve uygun platformlarda yaymlanmalidir.

-Kiilliye mimarisini anlatan mobil uygulamalar olusturulmali ve uygulamanin
kullanilmasi i¢in oyun tasarlanarak zevkli yanlar1 ortaya konulmalidir.

-VR-AR uygulamalari ve hologramlar ile dikkat ¢ekicilik arttirtlmalidir.

-Sosyal medya hesaplar1 olusturularak etkinlik alaninda iinlii kisilerin fotograf
veya video paylasimi ile taninirligi arttirilmalidir.

Gorsel 9: Inang Turizmi Olusturmada Tiirbelerin Birbirleri ile Konumu (Uzakliklar
Seyyid Battalgazi {Igesine Gore Olgiilmiistiir.)
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Erisilebilirligine yonelik oneriler;

-Seyyid Battal Gazi Kiilliyesi’ni ziyarete gelen yerli yabanci turistlerin
Siicaaddin Veli Kiilliyesi’ni, Uryan Baba Tiirbesi’ni, Elveren Tiirbesi’ni, Himmet Baba
Tiirbesi’ni de igine alan harita 1°deki gibi bir inang turizmi rotasi olusturulmalidir.

-Kiiltiirel miras dgesi olan Siicaaddin Veli Kiilliyesi’ne ulagim yollari onarilmali,
inang turizmini 6n plana ¢ikaracak kiiltiir rotasi giizergahi i¢in gerekli alt ve iist yap1
calismalar1 yapilmaldir.

-Bolge turizminde konaklamay1 saglayict uygun yapilar tahsis edilmelidir.

-Tarihi ¢evrelere ulagim imkéanlari arttirilmali, ziyaretgilerin kolay ulagimi i¢in
gerekli tagima olanaklari saglanmalidir.

-Engellilerin etkinlik alanina ulagiminda ve etkinlik alan1 i¢inde erisim kolaylig1
saglanmalidir.

Korunmasina yonelik oneriler;

-Kiiltiirel mirast tiiketmeden ziyaretgi sayisini arttiricl, ilgi ¢ekici gorsel ve
isitsel 6geler kullanilmalidir.

-Ziyaretgi yonetim plani hazirlanarak kiilliyenin inangsal ve mimari tiiketimi
onlenmelidir.

-Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nin basit onarimi igin diizenli takibin yapilmasi
gerekmektedir.

-Cok kalabalik ziyaretlerin gerceklestigi zaman dilimlerinde Kiilliyeye zarar
verici davranig veya unsurlarin 6nlenmesi saglanmalidir.

Elde edilen sonuca gore, Siicaaddin Veli kimligi Alevi-Bektasilik inanciigerisinde
¢ok 6nemli bir noktadir ancak Sticaaddin Veli Kiilliyesi ziyaretini arttiracak bir etkiye
sahip degildir. Elbette Kiilliyeyi bilen ve ziyaret eden belirli bir kitle mevcuttur ancak
kiilliyenin bu belirli kitle dogrultusunda gelecege tasinmasi giiglesecektir. Kiilliyenin
varligindan haberdar olanlardan c¢ok bilmeyenlere ulasilmali ve bu dogrultuda
adimlar atilmalidir. Bu adimlardan birisi olan Siicaaddin Veli’yi Anma Etkinligi,
Siicaaddin Veli Kiilliyesi’nin korunumunu genis kitlelere ulastirabilecek potansiyele
sahiptir. Boyle bir etkinligin varlig1 ve geleneksellestirilmesi, Siicaaddin Veli kimligi
ile kiilliyenin gelecek kusaklara birakilma isteginin de bir kanitidir ancak anma
etkinliginin yilda bir kez olmasi ve tanitimlarinin yeterli kitleye ulagsmamasi tarihi
yapinin korunumunu da tehlikeye sokmaktadir. istenen sonu¢ dogrultusunda anma
etkinligine davet edilen sanatcilar taninmis olmali, tanitim ¢alismalarinda sosyal ag,
billboard, tabela gibi dikkat ¢ekici gorsel ve isitsel araglar kullanilmalidir. Ayrica
ziyaretin siiresini uzatmak i¢in konaklama mekani tahsis edilmelidir. Boylelikle
Sticaaddin Veli Kiilliyesi’ne gelen ziyaretci sayist bilingli bir sekilde arttirilacak ve
korunarak gelecege aktarimi saglanacaktir.
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SIVAS-YILDIZELI KAYNAKLI BiR ALEVIi-BEKTASI SiiR
MECMUASI UZERINE INCELEME*

A RESEARCH ON AN ALEVI-BEKTASHI POETRY JOURNAL ORIGINATING FROM
SIVAS-YILDIZELI

SERHAT SABRI YILMAZ**
MUSTAFA HAN***
Oz
Conkler ve mecmualar, Tiirk edebiyat tarihinin degerlendirilmesinde ve bu baglamda literatiir
olusturulmasinda basvurulan degerli yazmalardir. Daha dnce yapilan conk ve mecmua ¢alismalariyla
ciddi bir literatiir tesekkiil etmis, bilhassa sairlerin biyografileri ve siirleriyle ilgili epey malzeme
birikmistir. Her ne kadar bahsi gecen yazmalarla ilgili ciddi sayida calisma yapilmis olsa da giin
yiiziine ¢ikarilmayr bekleyen yazmalarin ¢oklugu disiiniildiigiinde bu calismalarin hala yeterli
olmadigi soylenebilir. Kiitiiphanelerin dijital arsivleri ve sahislarin yazma koleksiyonlartyla birlikte
saha aragtirmalarinda ele gegirilen conkler ve mecmualar, agik tarzi ve klasik siir geleneklerine katki
saglayan yazil kaynaklar konumundadir. Sivas’m Yildizeli ilgesine bagh Islim kyiinde tarafimizca
tespit edilen bir Alevi-Bektasi siir mecmuasi da bunlardan biridir. 2017 yilinda yapilan derleme
calismasinda, koylin Alevi dedesi ve ayni zamanda ozan olan Veli Sahin, i¢inde Alevi-Bektasi
ozanlara ait siirlerin bulundugu bir mecmuay: vererek literatiire kazandirilmasini saglamistir. Veli
Sahin Mecmuasi adini verdigimiz siir mecmuasinda basta Abdal Misa, Virani, Nesimi, Sah Hatay1,
Yemini ve Kul Himmet olmak iizere gelenegin temsilcisi 37 ozana ait 105 siir bulunmaktadir. Veli
Sahin’in de literatiire girmemis bir ozan olmasindan dolay1 hakkinda bilgi ve bir siiri 6rnek olarak
verilmigtir. Mecmuada yer alan siirler, tertip sekline bagh kalinarak sekil ve muhteva agisindan
degerlendirilmis, ekler boliimiinde mahlas dizeleri dizini, siir 6rnekleri ve mecmuadan gorseller
verilmigtir. Mahlas dizeleri dizininde, mecmuada yer alan siirlerin daha dnceki divan, conk, mecmua
ve antoloji ¢calismalarindaki benzer metinleri tespit edilmeye ¢alisilmig, bundan sonra yapilabilecek
benzer metin ¢aligmalari i¢in g¢esitli veriler sunulmustur. Bu ¢alismada, Alevi-Bektasi gelenegine
ait Veli Sahin Mecmuasi’nin sekil ve muhteva ozellikleri ve siirlerin benzer metinleri arastirilarak
gelenek baglaminda yapilacak yeni degerlendirmelere katki saglanmast amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, Mecmua, Siir Mecmuasi, Benzer Metin, Veli Sahin.
Abstract

Junks and journals are valuable writings; in this case they are used in evaluation and in formation of the
Turkish literature. In earlier junk and journal studies, a serious work of literature has been formed and a lot
of materials, especially biographies and poems of poets have been collected. Even though the fact that a
significant number of studies have been done, these studies are insufficient, considering the large number
of manuscripts waiting to be brought out. Together with the digital archives of libraries and the manuscript
collections of individuals, the junks and journals found in research are written sources that contribute to
the traditions of minstrel literature and classical poetry. An Alevi-Bektashi journal of poetry, which was
discovered by us in the Islim village of Yildizeli district of Sivas, is one of them. The review study carried out
in 2017, Veli Sahin, who is the village’s Alevi leadership and a poet, provided a magazine containing poems
belonging to Alevi-Bektashi poets and contributed to the literature. In the poetry journal named Veli Sahin
Journal, there are 150 poems belonging to 37 poets that are representing the tradition of Abdal Musa, Virani,
Nesimi, Shah Khata'1, Yemint and Kul Himmet. Information about Veli Sahin, who is not a poet in literature,
and one of his poems are given as an example. The poems in the journal were evaluated in terms of form
and content by respecting its original order, and in appendix “the index of pseudonym lines”, poetry samples
and visuals from the journal were given. This index of pseudonym lines includes similar texts of poems in
the journal from previous divan, junk, magazine and anthology studies that were tried to be determined.
Several data were presented for “similar text” studies that could be done in the future. In this study, the aim
is to contribute new evaluations made in this sense through searching Veli Sahin’s Journal about its form and
content features belonging to the Alevi-Bektashi tradition and to the similar texts of poems.

Keywords: Alevism-Bektashism, Journal, Poem Journal, Similar Text, Veli Sahin.
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Giris

Mecmualar, conklerle birlikte Tiirk edebiyat: tarihinin ingasi i¢in mithim yazma
eserlerdir. Bundan dolayi, Tiirk kiiltiir dairesi igerisinde yer alan cdnk ve mecmua
kaynaklarmin taranmasi, giiniimiiz harflerine aktarilarak tanitilmasi tercihten &te bir
zorunluluktur. Giiniimiiz arastirmacilart, bu konuya sik sik vurgu yaparak conk ve
mecmua ¢aligmalarinin hizlanmasima katki saglamslar, kavramsal ¢ergeveyi oturtarak
bahsi gecen yazmalarin nitelikleri hakkinda malumat vermislerdir. Bilhassa mecmualarla
ilgili caligmalar incelendiginde tanim, nitelik ve smniflandirma gibi bagliklarda genel
bir kabule varildig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada da genel kabul sinirlari agilmadan,
incelenen Sivas kaynakli mecmua hakkinda ayrintili bilgi verilmistir.

En yalin sekliyle; “toplanip biriktirilmis seylerin hepsi, segilmis yazilardan meydana
getirilmis yazma kitap” (Kut, 1986, 6/170) olarak tanimlanan mecmua, miirettibin diinya
goriisiine gore sekillenen bir yazma tiiriidiir. Kurtoglu nun da vurguladigi iizere mecmualar,
tertip edildigi devrin edebi zevki, sairlerin popiilerlik diizeyi, Tiirk edebiyatindaki
konumlar1 ve mensup olduklari ziimreler hakkinda fikir yiirtitiilmesine katki saglamaktadir
(2008, 26). Conkler ve mecmualar; halk kiiltiirii-klasik kiiltiir, agilis ve diizenlenis sekli
gibi sekil ozellikleri (Elcin, 1988, 11) acisindan farklilik arz etse de islevleri yoniinden
benzerdir. Kimi durumlarda aradaki kiiltiir farki kaybolarak i¢ ice gegmektedir. Oyle ki
klasik kiiltiir mahsulii denilen mecmualarm, miirettiplerinin yasadiklari ¢evre sebebiyle
conklere yaklastiklarmi ifade edebiliriz. Bu calismada ele aldigimiz Alevi-Bektasi
mecmuasi da boyle bir ayrimin kayboldugu bir kiiltiir ortaminin {irtiniidiir. Bununla birlikte
conkler, kendine has dzellikler de gdsteren siir mecmualaridir. iginde cesitli halk edebiyat:
mahsullerini barindiran bu yazmalar, birtakim nitelikleri yoniinden 6zel mecmualardir
denilebilir. Aydin kesim de, halk da i¢inde cesit ¢esit kiiltlir numuneleri olan bu tiirden
yazmalara, birgok farkli seyi bir arada tagryan gemilere benzeterek gemi benzeri isimler
de vermislerdir (Koz, 1977, 83; Uraz, 1977, 8057; Ulkiitasr, 1967, 905).

Klasik Tiirk edebiyatinda kabul gérmiis tasnife gére mecmualar; 1) nazire
mecmualari 2) antoloji 6zelligi gosteren siir mecmualari 3) muhtelif konulardan olusan
risalelerin birlikte yer aldig1 mecmualar 4) ayni konuda yazilmis eserlerin yer aldigi
mecmualar 5) taninmig simalar tarafindan hazirlanmus, i¢inde faydali bilgiler, fikralar
ve Ozel mektuplarin oldugu mecmualar (Aydemir, 2001, 148; Kut, 1986, 6/170)
olmak tizere besli bir sekilde siniflandirilmaktadir. Bu tasnife gore inceleyecegimiz
mecmuay1 antoloji 6zelligi gosteren siir mecmualart sinifina dahil edebiliriz.

Mecmua-i Es’ar da denilen siir mecmualari, adt bilinen fakat kayip olan eserlere
ulasilmasi, sairlerin tiirlii nedenlerle divanlarina almadiklar siirlerin bulunmasi, divan
olugturmamig veya divani kaybolmus sairlerin siirlerine daginik da olsa rastlanabilmesi,
adlarina kaynaklarda rastlanmayan yeni isimlere yer vermesi, siirlerin yani sira énemli
tarihlerin kaydi veya hastalik receteleri, yildiz ilmi, fal, riiya tabiri vb. bilgilerin yer almasi
(Aydemir, 2007; Kurtoglu, 2008; Y1lmaz, 2008) yonlerinden miihim bagvuru kaynaklaridir.
Mecmualarin en mithim &zelligi ise siiphesiz eksiksiz bir Tiirk edebiyati tarihinin
yazilmasima kapi aralayacak olmasi, bu baglamda sair biyografilerinin saglikli tespiti,
eksik kalan veya sdylenmemis sozlerin ifadesine kolaylik saglamasidir. Mecmualarin
tam anlamiyla bir dokiimii ¢ikarilmadan edebiyat tarihimiz hakkinda sdylenecek sozler
yetersiz, elde edilecek sonuglar ise ya eksik ya da yanlis olacaktir (Kdksal, 2016, 169).
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Siir mecmualarimin 6nemi elbette bunlarla sinirli degildir. A. Nihat Tarlan’in
ifadesiyle bir mecmuanin tertip edildigi devrin edebi zevkine ulasmak, sanat giicii
hakkinda ¢ikarimlarda bulunmak da miimkiindiir (1946, 122). Bir miirettibin edebi
zevki, ruhsal yoniinii tayin etmede bir arac olabilmektedir. Ruhsal yoniin tayini de
aslinda miirettibin yasadig1 toplumun aynasi olmasi hasebiyle lazimdir. incelenen
mecmuada yer alan sair ve siirlerin niteligi, mecmuanin tutuldugu ¢evre hakkinda
birgok bilgi vermektedir. Kimi zaman miirettip hakkinda en ufak bilgi kirintis1 olmasa
dahi hangi ¢evreye mensup oldugu, hangi ziimreyi temsil ettigi, temsil ettigi ziimrenin
edebi anlayisi yorumlanabilir. Caligmamizda ele aldigimiz mecmua da hakkinda
yorum yapilabilecek bir ziimreye aittir.

Alevi-Bektasi ziimresine ait bir mecmua olan ve temin ettigimiz sahistan
dolay1 Veli Sahin Mecmuast (VSM) adiyla zikredecegimiz mecmua hakkinda bilgi
vermeden Once sunu da sOylemekte fayda vardir. 2017 yilinda Sivas’in Yildizeli
ilgesine bagl Islim kéyiinde tarafimizca yiiriitiilen bir saha arastirmasinda tesadiifen
bu mecmuaya rastlanmustir. Bir Alevi kdyii olan Islim’de ¢ok sayida cénk ve
mecmua oldugunu, fakat bunlarin temini konusunda birtakim sikintilar yasandigimni
sOylemek gerekmektedir. Orhan Saik Gokyay’in conkler iizerine yazdigi kapsamli
yazisinda verdigi bir bilgiyi ise alan arastirmamiz sirasinda teyit etmis olduk. Gokyay,
yazisinda Ibrahim Aslanoglu’ndan edindigi bir bilgiye yer vermektedir. Buna gore
Sivas’ta ikamet eden Aleviler arasinda conk kavramimin kullanilmadigi, conklere de
mecmua dendigi sdylenmektedir (2019, 78). Alan aragtirmamiz sirasinda Alevilerin,
sandiklarinda bulunan conkleri de mecmua olarak zikrettiklerine, herhangi bir ayrima
gitmediklerine sahit olduk. Ayrica ellerindeki conk ve mecmualarin sekil olarak tek
farki birinin asagidan yukariya, birinin de sagdan sola veya soldan saga agiliyor
olmasidir. Mecmualarin da tipki conkler gibi daginik tertip edildigini, herhangi
bir kaideye bagli kalinmadigini sdyleyebiliriz. Mecmualar hakkinda kisaca bilgi
verdikten sonra Sivas-Yildizeli kaynakli Alevi-Bektasi siir mecmuasinin sahibi Ozan
Veli Sahin’i tanitarak V.SM’nin sekil ve muhteva 6zelliklerinden bahsedecegiz.

1. Mecmua Sahibi Ozan Veli Sahin Hakkinda Baz: Bilgiler

Mecmuay1 tanitmaya ge¢cmeden Once hayati ve siirleri literatiire girmemis
olan mecmua sahibi Ozan Veli Sahin’i tanitmakta fayda goriiyoruz. 30 Temmuz
2017 tarihinde hocamiz Dogan Kaya ve Dervis Erdal ile birlikte gerceklestirdigimiz
Yildizeli-Islim koyii arastirma ziyaretinde ozanin kendisiyle énceden planlanmamis
bir goriisme yapilmistir. 2018 yilinda tarafimizca yayimlanan Siileyman Efendi
Congii calismasi (bk. Erdal - Yilmaz, 2018) i¢in yapilan goriismelerden sonra Veli
Sahin evinde ziyaret edilmistir. Boylelikle hem bu yazida tanitilan mecmuaya ulagma
hem de ozanlik yonii olan Veli Sahin’i tanima imkan1 dogmustur. Veli Sahin, Alevi-
Bektasi gelenegini 0mriiniin son demlerine kadar yasatmaya calisan biriydi. Evindeki
sandikta Hz. Ali cenknameleri, Faziletname gibi bilinen yazmalarin yani sira conkler
ve mecmualar da bulunmaktaydi. Israrla rica edilmesine ragmen elindeki yazmalarin
cogunu gostermemesi, bu tiirden yazmalara sahip kirsal kesim insanlarinin olagan
tepkilerindendir. Nihayetinde ozan, yalnizca bir mecmuayi iade etmemiz kosuluyla
teslim etti ve birkag giin i¢cinde fotograflar1 ¢ekilen mecmua kendisine teslim edildi.
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Ozanlik yonii Sivas’taki pek cok ozana gore kuvvetli sayillamayacak olan Veli
Sahin, bireysel ve toplumsal sikintilarini ifade etme yontemi olarak 50°1i yaslarindan
sonra siir yazmaya baslamistir. 1926 yilinda Islim’de dogmus, émrii boyunca
kdyiinden disar1 ¢tkmamig, 2021°de 95 yasinda vefat etmistir. Baba ad1 Bektas, anne
ad1 Zehra olan Veli Sahin, hayatin1 hayvancilik ve giftcilikle gecirmis, 6 sene kadar
da koy muhtarligi yapmistir. Sahin, herhangi bir okul okumamis olsa da kdy koy
gezen egitmenlerden Arap harfli Osmanli Tiirkcesini, daha sonra da Latin harfli
Tirkgeyi 6grenmistir. Ne var ki daha sonra her ikisini de okuyup yazmay1 unuttugunu
belirtmistir. Saz calmay1 bilmeyen ozan, badeli asik grubuna da girmemektedir. Veli
Sahin, mevcut tanimlar (asik, ozan, halk sairi, kalem sairi vd.) i¢inde “halk sairi”
olarak nitelendirilebilir. Hayatinin ilk yarim asirlik doneminde Alevi-Bektasi kiiltiir
cevresinde yetigmesinden dolay1 basta yedi ulu ozan olmak iizere pek ¢ok Alevi-
Bektasi ozanmin deyislerini bildigini, ezberledigini ifade etmistir. Siir sanatiyla
olan bu yakin bagi, ikinci yarim asirda kendisinin de iiretim tarafina gegmesine
neden olmustur ki 45 sene boyunca 60°dan fazla siir yazmistir. Ozan, siir yazmaya
baslamasimin nedenini kimseye derdini anlatamamasi olarak agiklamistir. Normal
yollarla sdylediklerinin siirekli tenkit edilmesinin tizerine kendini siirle ifade etmeye
karar vermis, pek cok siir yazarak kitapcik olarak bastirmig ve kdy halkina dagitmistir.
Sahin, Alevi gelenegi ¢izgisinden ¢iktigini diigiindtigii kdy halkini bu sekilde egitmeyi
amaclamistir. Ayrica ozanin ailesinde siirle ilgilenen bagka kimse yoktur.

Goristiigimiiz donemde 91 yasinda olan Veli Sahin’in hafizasinin zayifladigimi
gozlemlesek de ilgi ¢ekici sekilde yedi ulu ozana ait deyisleri eksiksiz sdyleyebilmistir.
Hece ve uyak gibi teknik hususlar {izerine sorular sordugumuzda ise bilgisi olmadigni,
ilhamla yazdigmi belirtmistir. Nitekim ozanin siirleri incelendiginde teknik hususlarda
aksakliklar oldugu goriilmektedir. Buna ragmen, Alevi-Bektasi siir geleneginin en
o6nemli kaynaklar1 olan conklere ve mecmualara dnem vermesi, gelenegin hafizasi
konumunda olmast ve icraci tarafinda bulunmasi yonlerinden bizce Ozan Veli mithim
bir sahsiyettit. Ozan Veli, genellikle dertlenme/sikayetlenme, taglama ve Ogiitleme
tiirlerinde siirler yazmis, nazim sekli olarak kosmay1, nazim birimi olarak da dortligi
kullanmustir. Siirlerini yazdigi temalardan bazilari 17 Agustos depremi, 6gretmenlere
saygl, politikacilara taslama, Alevilik inang sistemi ve bilhassa ehlibeyt sevgisi, Atatiirk
sevgisi ve gevresindeki insanlar gelenege yonlendirmedir. Ozan Veli hakkinda daha fazla
teferruata girmeden yazdigi bir siiri aktararak mecmua hakkinda malumat verecegiz.

Allah tan sonrast Muhammed Ali
Hasan’la Hiiseyin demigim beli
Bunlari sevmeyen seytanin kulu
Alevilik boyle olmaz be gardas

Doért kapidan birisinde elin yok
Soylemeye el i¢inde dilin yok

Has bahge i¢inde gonca giiliin yok
Alevilik boyle olmaz be gardas

Cem evine tarikata gitmezsin
Muharremde orucunu tutmazsin

326 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




SIVAS-YILDIZELI KAYNAKLI BiR ALEVI-BEKTASI SiiR MECMUASI UZERINE INCELEME

Haywr kurulusa katki katmazsin
Alevilik béyle olmaz be gardas

Elinle tutacak dal bulamazsin
Yiiregin yaninca kar bulamazsin
Yaptigin iglerden kar bulamazsin
Alevilik béyle olmaz be gardas

VELI'nin séziinii anlayan bilir
Anlamaz kisiye elden ne gelir

Bu diinya fanidir kimlere kalir
Alevilik béyle olmaz be gardas

2. Veli Sahin Mecmuasimn Sekil ve Muhteva Ozellikleri

13x17 cmebatlarinda, sagdan sola agilan kiiciik bir defter seklindeki mecmua, tamami
saman rengi kagit kullanilarak tutulmustur. Mecmuanin tamaminda muhtelif nazim sekil
ve tiirlerinden olugan Alevi-Bektasi siirleri bulunmaktadir. Mecmuadaki tiim siirler siyah
miirekkeple yazilmis, bazi yerlerde zamana bagl olarak silinme, aginma ve yirtilmalar
olmustur. Kopuk sayfalarin mecmua sahiplerince rastgele bigimde aralara yerlestirildigi
okumalar sirasinda fark edilmistir. Mecmuanin ilk iki varaginin bulunmamasi ve sondaki
varaklarm da eksik olmasindan 6tiirii 6nceden ciltli olup olmadig1 hakkinda da fikir sahibi
degiliz. Mecmuanin imla &zellikleri ve yazi stili incelendiginde tamammim tek elden
cikt1g1, baskasi tarafindan ekleme yapilmadigi anlasilmaktadir.

Ilk iki varagi olmayan mecmuanin elimizde 82 varaklik kismi bulunmaktadir.
Her sayfanin st kosesine sayfa numarasi verilmesinden dolayi ¢aligmada da
varak numarasi sistemi degil, mecmuadaki sayfa numarasi sistemi takip edilmistir.
Buna gore 164 sayfalik kismi bulunan mecmuanin sonraki sayfalarinin eksik
oldugunu da 168’deki siirin yarim kalmasindan ve 133. sayfanin yerinde 173. sayfa
bulunmasindan anlamaktayiz. Bu da elimizde 168 sayfasi bulunan mecmuanin
sondaki pek cok sayfasmin kayip oldugu ihtimalini diistindiirmektedir. Miirettip
hakkinda ise mecmuanin herhangi bir kisminda en ufak bilgi yoktur. Mecmuada siir
ve sayfa numaralar1 hari¢ bilgi edinebilecegimiz hi¢bir malumata rastlanmamaktadir.
Miirettip, yalnizca sayfa numarasi vermekle kalmamis, her siirin yanina da bir siir
numarast diigmiistiir. Her sayfanin sonuna da bir sonraki sayfanin ilk sézcligiinii
yazarak sayfalar aras1 karisikliklarin 6niine gegmek istemisgtir.

VSM’nin dikkat gekici yonlerinden biri, siir mecmuasi olmasina ragmen higbir
siire baglik konulmamis olmasidir. Diizgiin ve okunakli bir yaziyla yazilan mecmuanin
sayfalarinin ¢ogunda siirler tek siitunda yaziliyken bilhassa 8 heceli kisa siirler
cift siitunda yazilmistir. Ayrica kiigiik bir siir defteri olarak nitelendirebilecegimiz
mecmuanin bos sayfas1 bulunmamaktadir. Kag el degistirdigi hakkinda da bilgimizin
olmadig1 yazma, Veli Sahin’e babasindan miras kalmistir. O da sandiginda iyi bir
sekilde muhafaza ettigini, ara sira acip siir bilgisini tazeledigini sdylemistir. Veli
Sahin’in babasina ne sekilde ulastigi hakkinda bilgi elde edemedigimiz mecmuanin en
fazla iki defa el degistigini tertip edildigi yiizyildan yola ¢ikarak tahmin etmekteyiz.
Yazmada siirleri bulunan bazi ozanlarin 19. yiizyilda yasadigi disiiniiliirse tertip
edilme zamanina da 19. ylizyilin sonlar1 demek miimkiindiir.
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Tipik bir Alevi-Bektasi siir mecmuasi olan V:SM’de siirleri yer alan sairlerin tamami
bu ziimreye mensuptur. Bu baglamda, siirlerin tamami da Alevi-Bektasi gelenegini
yansitmakta, 6zellikle ehlibeyt sevgisine yer vermektedir. Bunlarin yani sira basta Virani
siirleri olmak tizere Hurufilik 6zelligi gosteren siirler de cogunluktadir. Mecmuada 37
sairin toplam 105 siiri bulunmaktadir. En ¢ok siir, 30 adetle Virani’ye aittir. Virani’den
sonra en ¢ok siiri bulunan sair ise Nesimi’dir. Miirettip, basta yedi ulu ozandan bazilar
olmak iizere cok sayida Alevi-Bektasi sairine mecmuasinda yer vermistir. Genellikle aruzlu
siirlerin yer aldig1 mecmuada en ¢ok gazel nazim sekliyle yazilmis siir yer almaktadir.
Alevi-Bektasi siir geleneginin bir 6zelligi olarak nefeslerin sayis1 da gazellerle birlikte
mecmuadaki siirlerin ¢ogunlugunu olusturmaktadir. Kisacasi incelenen mecmua, Sivas
kirsalinda mukim Alevilerin edebi zevkini bire bir yansitmaktadir.

Mecmuada bulunan sairler ve siir sayilarinin tablo gosterimi su sekildedir:

Tablo 1: Veli Sahin Mecmuasi’nda Yer Alan Sairler ve Siir Sayilart

iir iir iir
Ad1 S Ad1 $ Ad1 $
Sayisi Sayisi Sayisi

1 Abdal Miisa 1 14 | Kazim | 27 | Sefil Ali 3

2 Al 4 15 | Kul Himmet 6 28 | Selami 1
Seyyid

3 Asik Ahmed 1 16 | Kul Mustafa 1 29 | Nizamoglu 4
(Sevfl)

N R Sulfan

4 Agiki' 6 17 | Kustri 1 30 3
Muhamiped

5 udaa o]la Mustafa Sah Hatayi 2

[ ert]l uhammed Sahit

7 Ed aks1 Sem’1

8 Eksik]i azmi Tiirabi

okatl
9 1 22 | Nesimi 8 35 | Virani 30
Gedayi

10 | Hayali 1 23 | Nevru 3 36 | Yemini 1

11 | Hiseyin 2 24 | Nihani 1 37 | Zekai 1

12 | ibrahi 1 25 | Creurumly 2

rahim
Nok TOPLAM 105
13 [ Kalender 1 26 QadliaBaha

Mecmuada bulunan siirlerin sekil ve tiir ozelllklerl sayfa sirasina gore asagida
verilmistir. Yukarida da belirtildigi iizere siirlerin varak numaras:t esasina gore
verilmemesinin nedeni miirettibin her sayfay1 ayri ayri numaralandirmis olmasidir.
Biz de miirettibin sayfa numaralarini takip ederek siirler hakkinda malumat verecegiz.

1-4: Mecmuanin ilk iki varag eksiktir.

5-6: Mecmua sahibi, her siirin basina siir numarasi vermistir. Bu sayfadaki siir,
3 numarali olarak kaydedilmistir. Eksik olan sayfalarda iki siirin daha bulundugu

! Conk ve mecmua kaynakli ¢aligmalarda en biiyiik problemlerin baginda aynmi mahlash agiklarin siirlerinin
karigmas1 gelmektedir. V$M’de yer alan Asiki siirlerinde de benzer durum goriilmektedir. Oyle ki 18. yiizyilin
sonlarinda dogup 1850’lerde vefat ettigi tahmin edilen, Filibe’den Hekimhan’a askerlik i¢in gelen ve déonmeyip
yorede yasayan Filibeli Agiki’yle (bk. Durna, 2019) basta Arguvanl Agiki (1760-1824) olmak tizere 19. yiizyilda
yasamis Mecitoziilii Asiki, Karaoziilii Asiki gibi ozanlarin siirleri birbirine karigarak iginden ¢ikilamayacak bir
hal almistir. Mezkir ozanlarn yani sira 19. yiizyilda yasamug Yildizelili Agiki ve Sarkislali Asiki (1931-1998)
gibi isimlerin de varligi, “Asiki” mahlash ozanlarla ilgili ciddi bir dil ¢alismasi yapilmasinin zaruri oldugunu
gostermektedir. Biz de bu calismada Asiki’leri ayirmadan tek isim seklinde vermeyi uygun bulduk. Ekler kisminda
yer alan Mahlas Dizeleri Dizini’nde VSM’de bulunan Asiki mahlash siirlerin hangi kaynakta hangi Asiki’ye mal
edildigini dipnotlar halinde gostermeyi tercih ettik.

2 Dimetokali SAdik Abdal, Hekimhanli Sadik Baba, Istanbullu Sadik Baba ve Cankirili Sefil Sadik gibi “Sadik”
mahlastyla siirler yazmis birgok ozan vardir. VSM’de yer alan siirler de isimleri zikredilen bazi ozanlara aittir.
Asiki’de oldugu gibi farkli “Sadik”larin siirleri bir arada verilmistir. Ozanlarla ilgili diger miistakil alismalarda
da siirlerin karistig1 goriilmektedir. Biz de VSM’de yer alan “Sadik” mahlasl siirlerin benzer metinlerinin hangi
kaynaklarda gectigini Ekler kisminda yer alan “Mahlas Dizeleri Dizini”’nde dipnotlar halinde gosterdik.
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anlagilmaktadir. Bundan dolayt bu siirin ilk dortlikleri bulunmamakta, son dort
dortligii yer almaktadir. “Var sen de cebr eyle dur iste eyle olur” dizesiyle baglayan
ve Kul Himmet’e ait olan siir, nefes tiirlinde yazilmigtir.

6: “Mecnunam askin elinden dsik-1 riisvaya bak” seklinde baslayan siir Ali’ye
ait olup 5 beyitlik bir gazeldir. Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatlin fa’iliin kalibiyla yazilmistir.

7-8: Sadik Baba’ya ait bir murabba bulunmaktadir. “Ey géniil gel sam erisdi taze
mi bedr-aya bak” dizesiyle baglayan ve 5 bentten olusan siir, nasihatname tiiriindedir.
Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin kalibiyla yazilmigtir.

8-10: 5 dortliikten olusan ve kosma tarzinda yazilnus bir siir bulunmaktadir. Ibrahim
adh bir saire aittir. Siirin ayak dizesi “Insallah kurtarir demdanim vardir” seklindedir.

10-11: Kazim’a ait 11 beyitlik bir kaside vardir. Methiye nazim tiiriinde yazilan
siirin ilk dizeleri miirettip tarafindan eksik yazilmis olsa gerektir. Diger beyitler
“Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilin” kalibina uyarken matla beyti uymamaktadir.
Siir, “Swrr-1 uliimu Mustafa sin Ya Hiiseyn” dizesiyle baslamaktadir.

12-13: Sadik Baba’ya ait “Didemden daneler akar bir kast keman deyii” dizesiyle
baglayan bir muamma yer almaktadir. 5 bentten olusan siir, bir tahassurname 6rnegidir.

13-14: “Kdf'ile Niin 'dan Huda dlemleri var eyledi” seklinde baslayan Nihani’ye
ait bir murabba vardir. 4 bentten olusan siir, tevhid tiiriindedir. Fa’ilatiin fa’ilatin
fa’ilatiin fa’iliin kahibiyla yazilmistir.

14-15: Asiki’ye ait bir murabba yer almaktadir. “Ahikim mihrinde yokdur zerre
denlii ragbetim” dizesiyle baslayan siir, 5 bentten olusmaktadir. Fa’ilatiin fa’ilatiin
fa’ilatiin fa’iliin kalhibryla yazilmistir.

16-17: Nazmi tarafindan yazilmis bir methiye vardir. 4 bentlik bir murabbadir.
“Dilbera kil merhamet seyda goniil gamlanmasin” dizesiyle baglayan siirin kalib1
“Fa’ilatlin fa’ilatlin fa’ilatin fa’ilin”dir.

17-18: Nesimi’ye ait 5 bentlik bir murabba yer almaktadir. “Cadre tertib su
fendya resm-i ddem damladr” dizesiyle baslayan siirin kalibi “Fa’ilatiin fa’ilatiin
fa’ilatlin fa’iliin”dir.

18-19: “Huda zahirdir ey gdfil isit kim halk durur mestur” dizesiyle baslayan ve
Naks1’ye ait olan 5 beyitlik bir gazel vardir. Mefa’liin mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin
kalibryla yazilmistir.

19-20: Asiki’ye ait bir kosma vardir. 5 dortliikten olusan siirin ayak dizesi
“Nefes nefes olmus iller geliyor” seklindedir. Sikayetlenme tiiriinde yazilmistir.

21: Asik Dertli’ye ait 3 dortlikten olusan bir kosma vardir. Ayak dizesi
“Eylemezem ¢arh-1 devrdna minnet” seklindedir.

22-23: Ayak dizesi “Zaif cdmim cesetimden bezgiindiir” olan ve Nevruz
tarafindan yazilan kogsma, 5 dortliikten olusan bir glizellemedir.

23-24: Bu sayfada da Nevruz’a ait bir kosma vardir. “Andelibler eda kilur
otiisiir” ayak dizesine sahip siir, 5 dortliikten olusan bir dertlenmedir.

24-26: Asiki’ye ait bir kosma yer almaktadir. 5 dértliktiir. Dertlenme tiiriinde
yazilan siirin ayak dizesi “Gozlerim yasint sagmadan gel gel” seklindedir.

26-27: Asik Hiiseyin’e ait bir diivazdeh vardir. “Hak Muhammed Ali Hasan
Hiiseyin” yineleme ayagiyla yazilan kosma nazim sekilli siir, 6 dortliiktiir.
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27-29: 16 beyitlik bir Sah Hatayl gazeli vardir. “Miinezzeh bilmisiz fazl-1
Huda 'yr” dizesiyle baglayan siirin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe aliin”ddir.

29-31: Kosma nazim sekliyle yazilmis 7 dortliikten olusan bir Virani nefesi yer almaktadir.
Diivazdeh tiiriinde yazilan siirin ayak dizesi “Muhammed Ali 'nin niirudur vallah” seklindedir.

31-33: “Ya Ali sensin ki sensin ya Al yineleme ayagiyla yazilmis Edna’ya ait
bir nefes bulunmaktadir. Kogsma nazim sekliyle yazilan siir, 5 dortliiktiir.

33-34: Budala’ya ait bir nefes yer almaktadir. Kosma nazim sekliyle yazilmistir.
5 dortliikten olusan siirin ayak dizesi “Kagsi mihrab sagi siinbiil yarim var” seklindedir.

34-35: Hayali’nin bir kogmasi vardir. 5 dortliikten olusan nefes tiiriindeki siirin
ayak dizesi “Mahitab i¢inde mdteme benzer” seklindedir.

36: Maktel tlirtinde yazilmis bir Virani gazeli yer almaktadir. 8 beyitten olusan
siirin kalibt “mefa’iliin mefa’iliin fe’alin”dir. Siir, “Bugiin mdtem giinii meydan
bizimdir” dizesiyle baslamaktadir.

37-38: Sultan Muhammed’e ait kosma nazim sekliyle yazilmis bir nefes vardir.
5 dortliikten olusan siirin ayak dizesi “Hayirim ihsanim senden bilirim” seklindedir.

38-39: Bir sonraki siir de Sultan Muhammed’e aittir. “A7ia secde kilmak farz
oldu bize” ayak dizeli kosma, 5 dortliikten olusan bir nefestir.

39-40: 11 dortliikten olusan bir devriye bulunmaktadir. Kogma nazim seklinde
yazilan ve ayak dizesi “Eserinde yilde idim” olan siir, Eksikli’ye aittir.

41-42: Kul Himmet’e ait 5 dortliikten olusan bir nefes vardir. Kosma nazim
sekliyle yazilan siirin ayagi, “Meded dertlilere dermdn olan sah” seklindedir.

42-43: 5 dortliikten olusan bir Nevruz siiri bulunmaktadir. Kogma nazim sekliyle
yazilmus siirin tiirii dertlenmedir. “Geger kis giinleri yaz var ucunda” doner ayagryla baslar.

43-44: Sultan Muhammed’in 5 dortliikten olusan kosmasi vardir. Dertlenme
tirtindeki siirin ayagi, “Bir dostun hatirin sorasim yokdur” seklindedir.

44-46: Kul Mustafa’ya ait bir giizelleme vardir. 5 dortlitkten olusan siirin nazim
sekli kosma, ayak dizesi ise “Kuslar tiirlii tiirlii diller dokiiyor”dur.

46: 5 beyitlik bir Virani gazeli yer alir. Diivazdeh tiiriinde yazilan siir, “Hakk: bilmek
¢ti kavl-i Mustafa dir” seklinde baglamakta olup kalibt “mefa’iliin mefa’iliin fe Glin”diir.

46-47: 5 beyitlik bir Virani gazeli daha vardir. “Sehd her kimde var bu ii¢
hasalet” seklinde baslayan gazelin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’alin”diir.

47-48: “Gel ey dsik kabul eyle fendyr” seklinde baslayan bir Virani siiri vardir. 5
beyitlik gazelin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’tliin diir.

48-49: Zekai nin 5 bentlik bir muhammesi yer alir. “Sehid-i Kerbeld 'nin matemi
ta riz-1 mahserdir” seklinde baslar. “Mefa’iliin mefa’ilin mefa’iliin mefa’iliin”
kalibryla yazilmistir.

50-51: Kusiri’ye ait bir miiseddes vardir. 5 bentten olusan siir, “Hamdiilillah
yine irdi medl-i candir bu mah” dizesiyle baslar. Maktel tiiriindeki siirin kalib1
“fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilatin £a’ilin”dir.

51-53: Medetname tiiriinde yazilmis bir Noksani kosmasi vardir. “Hikmetler
sahibi Ali sen yetis” ayagtyla baslayan siir, 6 dortliikkten olusur.
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53: Virani’ye ait 5 beyitlik bir gazel vardir. “Ldam Elif 'den arsi seyrdn eyledim”
seklinde baglayan siirin kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin”diir.

53-55: 5 bentten miitesekkil bir muhammes vardir. Kul Himmet’e ait olan siir,
“Eger candan asik isen can i¢re can olur” seklinde baglamaktadir. Ayrica 55. sayfanin
son kisminda iki dortliikten olusan bir siir pargast vardir. Eksik olan bu siir, “Kameti
servi boylu yar / Avct olsam sulaginda” seklinde baslamaktadir.

56-57: Sadik Baba’ya ait bir nefes vardir. 5 dortliikten olusan ve kosma nazim
sekliyle yazilan siirin ayak dizesi “Ehl-i iman olan nurk etti bizi” seklindedir.

57-58: Selami’nin 5 bentten olusan bir muhammesi vardir. “Kdrban-i1 ciind-i
askin seyr-i Hak’dan basiyuz” seklinde bagslar. “Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin”
kalibiyla yazilmistir.

58-59: 5 dortliikten olusan Sultan Muhammed kosmasi yer alir. Na’t tiiriindeki
siirin ayak dizesi “‘ Ve l-fethun Karibetii’l-ihsan’ indi’dir.

60-62: Sah Hatayi’nin 10 dortlikten miitesekkil bir tevhidi vardir. Kosma nazim
sekliyle yazilan siirin ayak dizesi “Siikiir dergahina kani Mevla nin” seklindedir.

62-64: Sadik Baba’nin “Miskinim ol sultanin kulu dervis deyin bana” seklinde
baslayan bir divani vardir. 6 dortliikten miitesekkildir.

64-66: 7 bentlik bir Tiirabi nasihatnamesi yer alir. “Ey dild ma 'na yiiziinden defter-i
esrdr-1 bil” seklinde baslayan siirin kalibr “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin”diir.

66-67: Ali’ye ait 8 beyitlik bir gazel vardir. “Ol Adem 'den gizlii siibhan olmasa”
seklinde baglayan siirin kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin” seklindedir.

67-70: 12 dortlikkten olusan bir Kul Himmet nefesi yer alir. Kogma nazim
sekliyle yazilmis siirin ayak dizesi “Kimdir dii cihanin kdaimakami” seklindedir.

71: 7 beyitlik Yemini gazeli vardir. Methiye tiiriinde yazilan siir, “Dediler zi-kerdamet-
kdm Haydar” seklinde baslar. “Mefa’iliin mefa’iliin fe’tliin” kalibiyla yazilmustir.

72: Sadik Baba’ya ait 6 dortliikten olusan bir kosma vardir. “Hublar perde
¢ekmig sultant gordiim” ayak dizeli siirin tiiri diivazdehdir.

73-74: 7 dortliikten olusan bir Kul Himmet nefesi vardir. Kogma nazim sekliyle
yazilan siirin ayak dizesi “Ben sakirdim benim ustam Ali’dir” seklindedir.

75-76: Sadik Baba’nin “Seyir i¢re pir-i piran Ali’dir” ayak dizeli bir nefesi
vardir. Kosma nazim sekliyle yazilan siir, 8 dortliiktiir.

77: Sah1’ye ait 8 beyitlik bir gazel vardir. “Eyd zahid beri gel bil sifdtin” seklinde
baslayan siirin kalibt “mefa’iliin mefa’iliin fe’Gliin"diir.

78-80: Asiki’nin sikdyetlenme tiiriinde yazilmis bir kosmasi vardir. 9 dortlitkten
olusan siirin ayak dizesi “Ne lezzeti dad: kaldi” seklindedir.

80-82: Gedayi’'nin diivazdeh tlirtinde yazilmis 10 dortliikten miitesekkil bir siiri
bulunmaktadir. Kogma nazim sekliyle yazilan siirin ayak dizesi “Ben ani siiphesiz
bildim” seklindedir.

82-83: 9 dortliikten olusan bir Hiiseyin kosmasi vardir. Diivazdeh tiiriindeki
eserin ayak dizesi “Kerem kilmak size geldi” seklindedir.

83-86: Kul Himmet’e ait bir diivazdeh vardir. Kosma nazim sekliyle yazilmig
siir, 10 dortliiktiir. Ayak dizesi; “Soyle bir pirim var benim”dir.
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86-87: Virani’ye ait bir gazel vardir. 8 beyitlik siir, “Cihdna nice server geldi
geedi” seklinde baslarken kalib1 ise “mefa’iliin mefa’iliin fe aliinddir.

87-88: Yine Virani’ye ait bir gazel bulunmaktadir. 9 beyitlik gazelin kalib1 “mefa’iliin
mefa’iliin fe’alin”dir. “Goniil basdan nice gam geldi ge¢di” dizesiyle baslamaktadir.

88-89: 9 beyitlik bir Abdal Musa gazeli vardir. Kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin
fa’iliin"diir. “Kim ne biliir bizi nice sirdanuz” dizesiyle baglamaktadir.

90-91: Asiki’nin 5 dortliikten olusan bir kosmasi vardir. Nasihatname tiiriindeki
eserin ayak dizesi “Hakka in tiiraba yiiceden u¢ma” seklindedir.

91-93: “Canda arzumanim sen safa geldin” ayak dizeli bir Noksani nefesi
vardir. Kogma nazim sekliyle yazilan siir, 7 dortliiktiir.

93-94: Asik Ahmed’e ait bir kosma vardir. Bu siirden sonraki Sefil Ali
muammasina cevap olarak yazilmis bir siirdir. Mecmua sahibi, muammay1 muammaya
verilen cevaptan sonra yazmistir. 4 dortliikten olusan siirin ayak dizesi “Muhabbetde
Muhammed yaylamadi mi” seklindedir.

94-95: Yukarida bahsedildigi iizere Sefil Ali’nin Asik Ahmed’e sordugu
muamma vardir. 93-94’teki Asik Ahmed kosmasi, bu muammaya cevap olarak
yazilmistir. Sefil Ali’nin muammasi, 4 dortlikkten olusan bir kosmadir. Ayak dizesi;
“Muhabbet yaylasin yaylayan kimdir” seklindedir.

95-96: Yine bir Sefil Ali siiri bulunmaktadir. 7 dortlilkten miitesekkil bir
kosmadir. “Dalan gelsiin bu meydana” ayak dizeli siirin tiiri nefestir.

97-99: Mecmuada yer alan {i¢ Sefil Ali siirinin sonuncusu bu sayfada yer alir.
“Seksen bin er ile Sam’a gelecek” ayak dizeli siir, 9 dortliikten olusan bir destandir.

99-100: Nesimi’nin 11 beyitlik bir gazeli yer alir. “Ben ol sadik kulum ki
Ca feriyem” dizesiyle baslayan siirin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’aliin diir.

101: Sem’1’ye ait 6 beyitlik bir gazel vardir. “Serseri gezme cihdani talib-i Hak
sende gor” dizesiyle baglayan siirin kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilin”d{r.

101-102: 5 beyitlik bir Nesimi gazeli vardir. “Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin”
kalibiyla yazilan siir, “Gel beri candan sevdigim can-1 candn sende var” dizesiyle baglar.

102-104: Molla Mustafa’ya ait bir nefes vardir. Kosma nazim sekliyle yazilan
siir, 5 dortliktiir. Ayak dizesi; “Eger biliirseniz mihman-1 hakkin”dur.

104-105: 8 dortliikkten olusan bir Molla Mustafa kosmasi vardir. “Bu dort
kapunun rahinda” ayak dizeli siirin tiirii nefestir.

105-108: Molla Mustafa’nin 7 bentlik bir siiri vardir. 4+2 dizeden olusan bir
yedekli siirdir. Methiye tiirtinde yazilan siir, “Su cihdnin ciimle-vart her varim Kizil
Deli” dizesiyle baslar.

108: Asiki’ye ait bir kosma yer alir. Dertlenme tiiriindeki siir, 4 dortlitkten
olusur. Ayak dizesi; “Ayiwrdin beni yarimden” seklindedir.

109-110: 14 beyitlik bir Virani gazeli vardir. “Beri gel taliba Kur’dn edepdir”
seklinde baglayan siirin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe aliin dir.

110-112: Yine Virani’ye ait bir gazel vardir. 9 beyitlik gazel, “Ali 'dir canimin
cinani zahid” dizesiyle baglar. Kalib1 ise “mefa’iliin mefa’iliin fe Gliin”dir.
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112-113: Bu sayfalarda yine 9 beyitlik bir Virani gazeli yer alir. “Ali 'nin yoluna
kurbana geldim” dizesiyle baslayan gazelin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’tliin diir.

113-115: 7 bentten olusan bir Virani divani vardir. Diivazdeh tiiriinde yazilan
siirin kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilin”dir. “Sdh-1 merdan-1 Ali’yi isterim
leyl [ii] nehar” dizesiyle baslar.

115-117: 18 beyitlik bir gazel vardir. “Cihdn dar-1 fenadir ey imanim” dizesiyle

AL AY A 9 A 9 A

baslayan siir, Virani’ye aittir. “Mefa’iliin mefa’iliin fe’Gliin” kalibiyla yazilmistir.

117-120: Virani’ye ait siirlerden biri vardir. 7 bentten olusan siir, 4+2 yedekli
siir seklindedir. “Hamel basdir ki Mirrih atesidir” dizesiyle baglar. Kalib1 “mefa’iliin
mefa’iliin fe’Gliin” seklindedir.

120-121: Yine Virani’ye ait bir giir vardir. 6 beyitten miitesekkil bir gazeldir.
“fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilatin fa’iliin” kalibiyla yazilmistir. “Bu ma 'ndnin sirrini bil
degme nddan anlamaz” dizesiyle baglamaktadir.

121-122: Ali’ye ait 5 bentlik bir muhammes vardir. “Sakivd askin sardabin ¢iin
Huda 'nin askina” dizesiyle baslayan siirin kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iltin diir.

123: Yine Ali’ye ait bir siir yer alir. 5 beyitlik bir gazeldir. Kalibr “fa’ilatiin
fa’ilatin fa’ilatin fa’ilin” olan siir, “Bu gice askin sardbin i¢misem zdr-i subh”
dizesiyle baslamaktadir.

123-124: Kalender’e ait 7 beyitlik bir gazel vardir. “Ey goniil sad ol Muhammed
Mustafa devramdir” dizesiyle baglayan siirin kalibi “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’1lin”diir.

124-125: 12 beyitlik bir Nesimi gazeli vardir. “Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin”
vezniyle yazilan siir, “Ya Resiil-i fahr-i dlem seyyid-i zdat-1 sifat” dizesiyle baglamaktadir.

125-126: “Sorma ashin her kisinin sohbetinden belliidiir”’ dizesiyle baslayan 6
beyitlik bir Nesimi gazeli daha vardir. Kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatin fa’iliin”dir.

126-128: Bir baska Nesimi gazeli de bu sayfalardadir. 9 beyitten olusan gazel,
“fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilin” kalibiyla yazilmistir. “Her kime kim bakdin ise
anda sen Allah’t gor” dizesiyle baslar.

128-129: 12 beyitlik Virani gazeli vardir. “Ki yetmis yedi harf oldu arasi”
dizesiyle baslayan gazelin kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’alin”diir.

129-131: 9 beyitlik Virani gazeli vardir. “Gelberi bu mdsivdy: terk iden sultan
dede” dizesiyle baglar. Kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatlin fa’ilatiin fa’iliin”dr.

132-134: Mecmuanin bu boliimiinde sorun vardir. 133. sayfa yoktur. Bundan
dolay1 132. sayfada baslayan Virani siirinin 13 dizesi varken devami eksiktir. Siirin tag
beyti ise 134. sayfanin basinda yer alir. 133. sayfanin yerinde 173. sayfa bulunmaktadir
ki bu da elimizde 168 sayfasi bulunan mecmuanin sondaki pek ¢ok sayfasmin kayip
oldugunu gostermektedir. 132. sayfada baslayan Virani gazelinin ilk dizesi “Nigard yok
durur hiisniin bahdsr” seklindedir. Kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’Gliindiir.

134-135: Virani’ye ait bir gazel daha vardir. 9 beyitlik gazelin kalib1 “mefa’iliin mefa iliin
mefd’iliin mefa lin”dir. “Bihamdilldh send-gityem elimde defierim vardir” dizesiyle baslar.

135-136: 10 beyitlik bir Virani gazeli daha vardir. “Mefa’iliin mefa’iliin

mefa’liin mefa’iliin” kalibiyla yazilan gazel, “Gel ey sehbdz-1 dil-murg-1 Ali medhin
sikar eyle” dizesiyle baslar.
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137: “Huda vahy eyleyiip séyler ¢ikar seb 'ul-mesanimdan” dizesiyle baslayan bir
Virani gazeli vardir. 6 beyittir. Kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin”dr.

138-139: 7 beyitlik Virani gazeli yer alir. “Dilberd fazl-i murddim sen sehd
olmak yakin” dizesiyle baglar. Kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatin fa’iliin”dir.

139-141: Virani’ye ait 7 bentlik bir muhammes vardir. “Giinahkdrim giinahim
sen bagisla” dizesiyle baglayan siirin kalibt “mefa’iliin mefa’iliin fe’Gliin"diir.

141-142: Yine Virani’ye ait bir gazel vardir. 6 beyittir. “Fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin
fa’iliin” kalibtyla yazilmustir. “Zahida hod-bini gor Allah 1 bilmez kandedir” dizesiyle baslar.

142-144: Virani’ye ait bir siir vardir. 7 bentlik murabbadir. “Ey muvahhid dinle
medh-i Haci Bektag-1 Veli” dizesiyle bagslar. Kalib1 “fa’ilatlin fa’ilatlin fa’ilatiin fa’iliin diir.

144-145: 11 beyitlik Virani gazeli yer alir. “Taliba sefkat sefa’at Mustafa dan
kil taleb” dizesiyle baglar. Kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’ilin”diir.

A 9 A

146: Virani’ye ait 7 beyitlik gazel vardir. “Mefa’iliin mefa’ilin fe’liin” kalibiyla
yazilmistir. “Bu devlet bize kendi bahsimizdir” dizesiyle baslar.

147-148: 8 beyitlik bir Nesimi gazeli vardir. “Gazdda bir gice nagah aceb surr-1 Huda
gordiim” dizesiyle baslayan gazelin kalibr “mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin mefa’ilin”diir.

148-149: Nesimi’ye ait bir gazel daha vardir. 9 beyitlik gazelin kalib1 “mefa’iliin
mefa’1liin fe’alindir. “Yiiziinden Stire-i Rahmdn okurlar” dizesiyle baslar.

149-150: Virani’nin 7 beyitlik bir gazeli vardir. “Bu giin abdal-1 ask oldum gorenler
tiirlii hal anlar” dizesiyle baslar. “Mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin kalibindadr.

150-153: 20 beyitlik bir Virani gazeli vardir. “Anin ki derdine Haydar devadir”
dizesiyle baslar. Kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe’Gliin”diir.

153-155: “Za’if abdam Hudad dandir timidim” dizesiyle baslayan 13 beyitlik bir
Virani gazeli vardir. Kalib1 “mefa’iliin mefa’iltin fe Gliin”diir.

155-160: Seyyid Nizamoglu’na ait 14 bentlik bir divan vardir. “Ol zaman kim dleme
kaldi nazar perverdigdr” dizesiyle baslayan siirin kalibi “fa’ilatiin fa’ilatlin fa’ilatiin f&’iliin”dir.

160-162: Yine Seyyid Nizamoglu’na ait 6 bentten olusan 4+2 dizeli yedekli siir
vardir. Diivazdeh tiiriindeki siir, “Cihdn miilkini var iden Huda dir” dizesiyle baslar.
Kalib1 “mefa’iliin mefa’iliin fe tliin dir.

162-165: Seyfi mahlasini da kullanan Seyyid Nizamoglu'nun 9 bentlik bir
siiri daha vardir. Diivazdeh tiirtindeki siir, “Sanma ey zahid bizi billahi nddanileriz”
dizesiyle baslar. Siirin kalib1 “fa’ilatiin fa’ilatlin fa’ilatiin fa’iliin”dir.

165-167: Seyyid Nizamoglu’nun Seyfi mahlasiyla yazdig1 12 beyitlik bir gazeli
vardir. Kalibr “mef’alii fa’ilatli mefa’ilii fe*Glin diir. “Envdr-1 dide-i dil Muhammed
ii Ali’dir” dizesiyle baslar.

167-168: Sonraki sayfalar eksik oldugu i¢in buradaki siirin kime ait oldugu tespit
edilememistir. 5 dizelik 2 bent bulunmaktadir. “Bir boliik giimrdh iginde kald: sah-1
Kerbeld” dizesiyle baslamaktadir. Kalib1 “fa’ilatlin fa’ilatiin fa’ilatin fa’iliin”dir.

Ekler kisminda mahlas dizeleri dizini verilen mecmuadaki siirler; Alevi-Bektasi
gelenegi baglaml diger divan, conk, mecmua ve antoloji kaynaklar taranarak tespit
edilmeye ¢alisilmis, benzer metin calismalarina katki saglanmasi amaglanmistir.
Bilindigi iizere bilhassa conk ve mecmualarda sozlii kiiltiir etkisi oldugu i¢in kayda
gecirilen siirlerde fazlalik, eksiklik, degigsme ve sairlerin karistirilmast gibi durumlar
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meydana gelmistir. Bu da bir¢ok siirin baska saire atfedilmesine, bazi dizelerinin
degismesine, hece veya aruz dl¢tilerinde bozulmalara neden olmustur. Siirlerin benzer
metinleri tespit edilirken bu durum daha iyi gézlemlenmis, bir¢ok siirin divanlarda
gecen seklinden epey farklilastigi goriilmiistiir. Benzer metin hususuna 6rnek olmasi
bakimindan VSM de gegen bir Kul Himmet siirinin son iki dizesini verecegiz. VSM’de
gecen dizeler su sekildedir:

Kul Himmet’im eydiir meydanda merdim

Her kanca-ra baksam Ali’yi gérdiim [41-42]

Siirin bu dizeleri bazi1 kaynaklarda su sekilde gegmektedir:

Kul Himmet’im eydiir meydanda sirdim

Her nereye baksam Ali’yi gordiim (Ozmen, 1998, 2/316; Oztelli, 1997, 31)
Dikkatgekicisekilde bu dizeler, Y 6riikan’m derlemelerinde Sah Hatayi’ye ait goriilmektedir.
Sah Hatdayi’m eydiir meydanda merdim

Her nereye baksam Ali’yi gordiim (2017, 111)

Goriildiigl tizere benzer metinlerdeki farkliliklar konuyu oldukea karisik hale
getirmektedir. Tespit edebildigimiz benzer metinleri dizinde yer alan dipnotlarda
vermemizin amacit da konuyla ilgili arastirma yapacak arastirmacilara kolaylik
saglamak, bir araya getirilecek benzer metinlerden yola ¢gikarak dogru siir metinlerinin
bulunmasina yardimer olmaktir. Benzer metinlerin tespiti, ayni zamanda mecmuada
yer alan ozanlarin yeni siirlerinin olup olmadigini anlamaya, diger kaynaklarda
rastlanmayan ozanlar1 belirlemeye de fayda saglamaktadir. VSM’de yer alan siirler
incelendiginde ¢ogu siirin diger divan, conk ve mecmualarda bulunan meshur siirler
oldugu anlasilmaktadir. Abdal Msa, Asiki, Kalender, Kul Himmet, Sadik Abdal,
Seyyid Nizamoglu, Virani, Nesimi, Tiirabi ve Yemini gibi ozanlarin baz siirlerinin
benzer metinlerine ¢ok sayida yazmada rastlanmaktadir. Bu da devrin edebi zevkini,
popiiler siirlerin neler oldugunu gostermektedir. Yine isimlerini zikrettigimiz ozanlarin
yant sira Ali, Budala, Edna, Hiiseyin, Kazim, Kul Mustafa, Kus{irl, Naksi, Nazmi,
Nevruz, Noksani, Sadik Baba, Sah Hatayl, Sem’l gibi ozanlarin bir veya birden
fazla siirine taranan diger kaynaklarda rastlanmamistir. Daha ayrintili monografik
calismalarla yeni siirlerin tespiti, bu tiirden ¢aligmalar neticesinde kolaylagacaktir.

VSM’de bir adet siiri bulunan Eksikli’nin adina ise diger kaynaklarm higbirinde
rastlanmamustir; fakat Sivas, Corum, Tokat, Malatya ve Kahramanmarag yorelerinde
bulunan Alevi-Bektasi conk ve mecmualarinda siirlerine rastlanacagi diisiiniilebilir.
Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki Sadik Baba ve Sadik Abdal; Filibeli Agiki,
Mecitozlii Asiki ve Arguvanh Asiki gibi ayni mahlasli ozanlarm siirleri de ayn1 conk
ve mecmualarda gegmekte, bu da baska bir karigiklik meydana getirmektedir. Hangi
siirin hangi ozana ait oldugu, ancak benzer metinlerin taranmasiyla ve dil baglaminda
yapilacak calismalarla belirlenebilir. Bu ¢aligmanin da dizin boliimiinde, tespit
edilen siirlerin kime ait oldugunu dipnotlarda verilmeye calisilmigtir. Karisikliklarin
giderilmesi de boyle bir calisma metoduyla miimkiin olacaktir. Bunun i¢in de
mevcut conk ve mecmualarin giiniimiiz harflerine ¢evrilmesi, giin yiiziine ¢ikmamis
yazmalarin da ortaya konulmasi 6nem tasimaktadir.
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Sonug¢

Alevi-Bektasi geleneginin canli sekilde yasamaya devam ettigi Sivas’in
Yildizeli ilgesinde tesadiif ettigimiz VSM, onceki kaynaklarda bulunmayan siirlerin
literatiire kazandirilmasi bakimindan miihim bir yazmadir. Keza VSM de literatiirde
rastlanmayan bir ozanin tespit edilmesi de bundan sonraki conk ve mecmua
calismalariyla ¢ok sayida bilinmeyen ozanin bulunacagina igaret etmektedir. Konuyla
ilgili yapilan her calismanin Alevi-Bektasi siirleri literatliriine onemli faydalari
olacaktir. Kiitiiphanelerde bulunan ve dijital veri tabanlarina aktarilmis yazmalara ek
olarak gelenegin yasadigi kirsal alanlarda yapilacak saha arastirmalari da bir hayli
onemlidir. Sivas 6zelinde bakilacak olursa Alevi kdylerinde hala sandiklarda bulunan
cok sayida conk ve mecmua bulundugu rahatlikla sdylenebilir. ilgili enstitiilerin
destekledigi projelerle ve kurulacak anabilim dallariyla konunun iizerine egilmek,
bahsi gecen yazmalari hi¢ olmazsa dijital bir sekilde temin edip iizerinde ¢alisarak
literatiire kazandirmak, genelde Tiirk edebiyati tarihi, 6zelde ise Alevi-Bektasi
gelenegi degerlendirmelerine ciddi katkilar saglayacaktir.

Bir diger husus, benzer metinlerin tespiti ve kuramsal c¢aligmalara zemin
hazirlamaktir. Conk ve mecmua ¢alismalarinda elde edilen veriler, sistematik sekilde
diger kaynaklarla karsilastirilarak siirlerin hangi kaynaklarda bulundugunun goriilmesine
fayda saglayacaktir. Boylelikle yanlis okumalar, yazmalardaki bozulmalardan 6tiirii bos
birakilan kisimlar metin tamiriyle giderilecek, yukarida 6rnegi verildigi tizere sairi farkli
yazilan siirlerin kime ait oldugu iizerine yorumlar yapilabilecektir.

Sonug olarak; VSM iizerine yapilan bu kapsamli ¢alismayla saha arastirmasi
neticesinde tespit edilen Veli Sahin adli Alevi dede-ozanmin tanitilarak literatiire
kazandirilmasina katki saglanmis, kendisinden temin edilen mecmuanin muhtevasiyla
Alevi-Bektasi siir gelenegine yeni ilaveler yapilmasina ve benzer metin mevzusunun
gelenek i¢inde degerlendirilmesine dikkat gekilmistir.
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Ekler
Ek-1: Mahlas Dizeleri Dizini

Abdal Misa
Simdi Abdal Miisa geldim cihdna’® [88-89]

Ali*

Aliya bakma cihanin ziynet-i esbabina [6]

Aliya Adem’de pinhén olmasa® [66-67]

I¢ “Sekahiim” serbetinden gice giindiiz Aliya [121-122]
Aliya subh-1 visalin goérmek istersen eger [123]

Asik Ahmed
Asikar eyledi ol Asik Ahmed [93-94]

Asiki®

Ey Asiki hicr elinden nice bir dh eyleyem [14-15]
Agiki ¢cok olur yazindan kislar’ [19-20]

Agiki hastanin hali yamandir® [24-26]

Ey Asiki bu halk sasdi® [78-80]

Ey Asiki gozle yolu erkani' [90-91]

Agiki hidayet olur" [108]

Budala'’
Budala gurbette artiyor ahim [33-34]

Dertli
Dertli hiiner boyle yazdiysa merhem’ [21]

Edna"
Edna dir ki seni gormek murddim [31-33]

3 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Akca, 2010, 18; Ergun, 2017, 43; Golpinarl, 2017, 23; Ozmen 1998, 1/205)

4 (Karadeniz - Akbulut, 2016, 1/304)’de bir siirinin benzer metni tespit edilen ozanin Asik Ali adinda biri oldugu
belirtilmektedir.

3 Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 1/306)

¢ Bagta Filibeli Agiki, Mecitozlii Asiki ve Arguvanh Asiki olmak iizere ayn1 mahlash ozanlarin siirleri VSM’de bir
arada verilmigtir.

7 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Bal, 1993: 258; Durna, 2019, 154; Ozmen, 1998, 4/53)

8 Baz1 kaynaklarda Mecit6zlii Asiki’ye ait oldugu sdylenirken (Durna, 2019)’da Filibeli Asiki’ye mal edilmistir.
Benzer metinler i¢in bk. (Durna, 2019, 106; Karadeniz - Akbulut, 2016, 1/ 501; Ozmen, 1998, 4/60, 65)

9 Baz1 kaynaklarda Mecit6zlii Asiki’ye ait oldugu sdylenirken (Durna, 2019)’da Filibeli Asiki’ye mal edilmistir.
Benzer metinler i¢in bk. (Durna, 2019, 88; Karadeniz - Akbulut, 2016, 1/ 503)

10 Bazi kaynaklarda Arguvanh Asiki’ye ait oldugu sGylenirken (Durna, 2019)’da Filibeli Agiki’ye mal edilmistir.
Benzer metinler i¢in bk. (Bal, 1993: 213; Durna, 2019, 73; Karadeniz - Akbulut, 2016, 1/ 493; Ozmen, 1998, 4/52)
! Kaynaklarda Mecitozlii Aslki’ye ait oldugu sdylenmektedir. (Durna, 2019, 124; Karadeniz - Akbulut, 2016, 1/ 502)
12 Budala hakkinda bilgi ve bilinen siirleri i¢in bk. (Oztelli, 1997, 150, 166, 306)

13 Siirin benzer metinleri igin bk. (Birgoren, 2011, 156; Karadeniz - Akbulut, 2016, 3/66; Okay, 1954, 57; Ozdemir,
2017, 119; Vaktidolu, 1998a, 55)

14 Edné hakkinda bilgi ve bilinen siirleri i¢in bk. (Ercan, 1998, 271; Karadeniz - Akbulut, 2016, 3/219)
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Eksikli
Eksikli’m dir nirdan oldum [39-40]

Gedayi"®
Gedayi gevher kiraminda [80-82]

Hayali'
Hayali’ye ciinbiis verip oynadan'” [34-35]

Hiiseyin
Hiiseyn’im ider kerem erince [26-27]
Hiiseyn'im ydra benden'® [82-83]

ibrahim"
Ibrahim giindhkar giinahim coktur® [8-10]

Kalender”!
Ey Kalender secde kil ki evliyd devranidir® [123-124]

Kazim?»
Kdzim-1 bigdreni reddetme babindan aman® [10-11]

Kul Himmet

Kul Himmet'in sézii mand soéziidiir [5-6]

Kul Himmet 'im eydiir meydanda merdim® [41-42]
Kul Himmet im nice ge¢im ydrin sirin dilinden [53-55]
Kul Himmet'im tecelldsin kildigim®® [67-70]

Kul Himmet eydiir varimdir Ali*” [73-74]

Sevdigidir Kul Himmet'in [83-86]

Kul Mustafa?
Kul Mustafa’m dertlerim yenilenir [44-46]

15 Tokatli Gedayi hakkinda bilgi ve diger siirleri i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 4/54)

1 Hayali hakkinda bilgi ve diger siirleri igin bk. (Ergun, 2017, 141; Karadeniz - Akbulut, 2016, 4/400)

17 Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 4/401)

18 Siirin benzer metni i¢in bk. (Baygiil, 1999, 128)

19 (Karadeniz - Akbulut, 2016, 5/28)’de bu ozanin Bahadinli ibrahim oldugu belirtilmektedir. Diger siirleri igin
bk. (Oztelli, 1997, 114, 226)

2 Siirin benzer metinleri igin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 5/31; Ozmen, 1998, 3/413; Yérikan, 2017, 17)

2! Kalender Celebi hakkinda bilgi igin bk. (Ergun, 2017, 147; Karadeniz - Akbulut, 2016, 5/272)

22 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Ergun, 2017, 149; Karadeniz - Akbulut, 2016, 5/275; Kiigtikkilig, 2016, 520;
Mesci, 2010, 140; Ozmen, 1998, 2/26)

2 Kéazim mahlasiyla siir yazmus ti¢ Alevi-Bektasi ozani vardir. Kdzim Baba, Kazim Paga ve Sabanoziilii Kdzim. Siir
tislibu Kazim Pasa oldugunu diistindiirmektedir. Hakkinda bilgi i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 5/412, 417, 421)
24 Siirin benzer metni i¢in bk. (Demir, 2016, 406)

25 Siirin benzer metinleri icin bk. (Ozmen, 1998, 2/316; Oztelli, 1997, 30; Yardimei, 2021, 98) Bu siir, (Y&riikan,
2017, 111)’de Sah Hatayi’ye, (Vaktidolu, 2019, 613)’te Can Hatayi’ye atfedilmistir.

% Siirin benzer metinleri igin bk. (Coskun, 2017, 414; Ergun, 2017, 221; Ozen Kaya, 2017, 135; Ozmen, 1998, 2/
297; Yardimei, 2021, 105)

27 Siirin benzer metni igin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 4/520)

28 Kul Mustafa ve diger siirleri igin bk. (Bozgali, 2006, 43; Oztelli, 1997, 128, 220, 288)
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Kusari®
Ey Kusurt ask yolunda igtigim piir cam benim [50-51]

Molla Mustafa®’
Molla Mustafa 'dan aldim dersimi [102-104]

Molla Mustafa’ya yetdim [104-105]
Molla Mustafa miirebbim cdndan severim sahi [105-108]

Muhammed?!
Muhammed tim eydiir ol nazar kimde* [58-59]

Naksi*
Yeter bu bendin ey Naksi alan bir kildan almistir [18-19]

Nazmi*
Gel visdlinden ciidd kilma bu Nazmi bendeni [16-17]

Nesimi*

Gel ha gel ey can Nesimi ehl-i nir ol gafilin [17-18]
Nesimi’yem cihanda ne gamim var [99-100]

Gel ha gel ey can-1 Nesimi Iblis e olma tabi’ [101-102]

Yd “Sefi’ii’lI-miiznibin” rahm et Nesimi'ye bu dem’® [124-125]
Ey Nesimi gevheri ndddn eline virmegil’’ [125-126]

Sen Nesimi mantitkundan dinle Fazlullaht gor’® [126-128]
Nesimi sdaki liitfundan bu giin mest-i tecelladir [147-148]
Feda kil canini yare Nesimi>® [148-149]

Nevruz*

Nevruz der gormedim ¢esm-i mestimi*! [22-23]
Yine tazelendi Nevruz 'un derdi® [23-24]
Nevruz dsik isen kiz var ucunda [42-43]

2 VSM’de gegen Kusiri siirine diger kaynaklarda rastlanmadigi i¢in hangi Kusari oldugu tespit edilememistir.

3 Molla Mustafa hakkinda bilgi ve diger siirleri igin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/428)

3! Dervis Muhammed hakkinda bilgi ve diger siirleri igin bk. (Bal, 1993; Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/345;
Ozmen, 1998, 3/419)

32 Siirin benzer metinleri icin bk. (Bal, 1993, 115; Ozmen, 1998, 3/421)

¥ (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/500)’de hakkinda bilgi verilen Naksi’nin siir Gislubuna benzemekle beraber
VSM’deki siirine kaynaklarda rastlanmamuistir.

3 (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/517, 519)’da Kandiyeli Nazmi ve Sefil Nazmi adlarinda Nazmi mahlasiyla siir
yazan iki ozan vardir. Divrigili Sefil Nazmi’nin siirleri daha ¢ok dortliiklerden olusmaktadir. Kandiyeli Nazmi ise
gazel tarzinda siirler yazmistir. Buna ragmen VSM’deki Nazmi gazeli, mecmuanin tertip edildigi bolgenin Divrigi
cografyasina yakinligindan 6tiirii kesin olmamakla birlikte Sefil Nazmi’ye mal edilebilir.

3 Seyyid Nesimi’ye ve Kul Nesim{i’ye atfedilen siirler VSM’de bir arada bulunmaktadir.

% Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Ayan, 2014, 201; Ulusoy, 1974, 15)

37 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Baygiil, 1999, 209; Erdal - Yilmaz, 2018, 76; Mesci, 2010, 221, Ozen Kaya,
2017, 146; Oztelli, 2012, 136)

3 Siirin benzer metinleri igin bk. (Ayan, 2014, 304; Mesci, 2010, 219)

 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Ayan, 2014, 261; Erdal - Yilmaz, 2018, 72)

40 Nevruz hakkinda bilgi i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/576)

4 Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/578)

4 Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/577)
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Nihani*
Ey Nihdni yigrek oldur Zii’l-Celal e kil zikr** [13-14]

Noksani*
Noksant giinalhim ¢okdur be-gdyet [51-53]
Noksani céhile eylemez ragbet’ [91-93]

Sadik Baba/Sadik Abdal*’

Sahib ol Sadik pirine baska himmet isteme [ 7-8]

Sadik dil olmus ¢agirir sadhim el-amdn deyii*® [12-13]
Sadik dir siikr olsun kalibum buldum® [56-57]

Sddik Abdal seher seher Hakk’a secde kildigim’® [62-64]
Sddik’a bildiren Siibhdan’t gordiim® [72]

Sadik’a ask veriip sevip sevdiren® [75-76]

Sefil Ali%3

Sefil Ali der ki ey Asik Ahmed [94-95]
Sefil Ali Ali soyun®® [95-96]

Sakin gdfil olma ey Sefil Ali*® [97-99]

Selami*
Ey Selami bir nazarla hintayr ahcdr eden® [57-58]

Seyyid Nizamoglu/Seyfi %
Ben Nizamogluyam dl-i Resul’iin ¢akeri®® [155-160]
Bu giin Seyyid Nizamoglu Hudd 'dan® [160-162]

4 Yozgath Nihani hakkinda bilgi i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/590)

# Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/591)

45 Erzurumlu Noksani hakkinda bilgi icin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/633; Ozmen, 1998, 3/231; Vaktidolu, 1996)
4 Siirin benzer metinleri igin bk. (Ozmen, 1998, 3/237; Oztosun, 2001, 123; Vaktidolu, 1996, 77)

4 Dimetokali Sadik Abdal, Hekimhanli Sadik Baba, Istanbullu Sadik Baba ve Cankirili Sefil Sadik gibi “Sadik”
mahlastyla siirler yazmis birgok ozan vardir. VSM’de yer alan siirler de isimleri zikredilen bazi ozanlara aittir.
Asiki’de oldugu gibi farkli “Sadik”larin siirleri bir arada verilmistir. Ozanlarla ilgili diger miistakil calismalarda
da siirlerin karistig1 goriilmektedir.

8 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Deniz - Ciftlik¢i, 2010, 258; Ozbey, 1957, 131; Ozerdem, 1996, 354)

4 Siirin benzer metinleri icin bk. (Deniz - Ciftlikei, 2010, 149; Ozbey, 1957, 58; Ozerdem, 1996, 154; Ozmen, 1998, 3/385)
50 Siirin benzer metinleri icin bk. (Deniz - Ciftlikgi, 2010, 72; Ozbey, 1957, 8; Ozerdem, 1996, 18; Ozmen, 1998, 3/410)
3 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Deniz - Ciftlikgi, 2010, 182; Karadeniz - Akbulut, 2016, 7/372; Ozbey, 1957, 44,
Ozerdem, 1996, 212; Ozmen, 1998, 3/381)

52 Siirin benzer metni igin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 7/368)

53 Sefil Ali (Sefil Abdal) hakkinda bilgi icin bk. (Ercan, 1998, 252; Ozmen, 1998, 4/371; Oztelli, 1997, 84, 368;
Tagliova, 2008, 610)

* Siirin benzer metni i¢in bk. (Ercan, 1998, 254)

5 Siirin benzer metni igin bk. (Baygiil, 1999, 274)

% Hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmayan Selam{’yle ilgili bk. (Golpnarl, 2017, 18; Karadeniz - Akbulut, 2016, 7/486)
37 Siirin benzer metinleri igin bk. (Coskun, 2017, 640; Dervis Ruhullah, 2014, 54; Golpinarli, 2017, 40)

3% Seyfi mahlasini da kullanmig Seyyid Nizamoglu hakkinda bilgi igin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/617;
Ozmen, 1998, 2/469; Seyyid Nizamoglu, 1976)

% Siirin benzer metinleri igin bk. (Coskun, 2017, 705; Mesci, 2010, 225; Seyyid Nizamoglu, 1976, 161)

% Siirin benzer metni i¢in bk. (Seyyid Nizamoglu, 1976, 152)
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Seyfi deriin-i dilden eyle Yezid'e la'net® [162-165]
Seyfi bulur Hakk’a yol muhabbet-i dl-i Resiil” [165-167]

Sultan Muhammed®
Sultan Muhammed 'im diinya kag bucak® [37-38]

Sultan Muhammed 'im yola gelince® [38-39]
Sultan Muhammed’im kendi halinde® [43-44]

Sah Hatayi

Kapunda ¢dker olsun Sah Hatdayi®” [27-29]

Sah Hatayi hatm eyledi yolunda [60-62]

Sahics

Eger bilmez isen sen sende Sahi*” [77]

Semaim

Sem Tyd Hakk’t hdzur gérmek dilersen gel beri [101]
Tiirabi”

Ey Tiirdbi bunlart bilmek imis dlemde kdr” [64-66]
Virani (Viran Abdal)

Virani’yem niydzim var iistaza” [29-31]

Virdni dem bu dem devran bu demdir’™ [36]
Olupdur Virdni evvel sanadir’™ [46]

Virani kil teberrd gegde gorsiin’® [46-47]

Virdn Abdal siikiir kil Hakk’a her dem’” [47-48]

¢! Siirin benzer metni igin bk. (Seyyid Nizamoglu, 1976, 149)

© Siirin benzer metni igin bk. (Seyyid Nizamoglu, 1976, 150)

 Sultan Muhammed hakkinda bilgi i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/174)

% Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/175)

% Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/175)

% Siirin benzer metni i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 6/177)

7 Siirin benzer metni i¢in bk. (Erdal - Yilmaz, 2018, 45)

 Sahi-i Sarki adiyla da bilinen Sahi hakkinda bilgi i¢in bk. (Ergun, 2017, 89; Golpinarli, 2017, 19; Karadeniz -
Akbulut, 2016, 8/26; Ozmen, 1998, 2/191)

% Bu siir, (Yesilmurat Salci, 2011, 49)’da Eger bu dedigim idrdk edersen / Erisdigin hazrete buldun necdtin /
Sakin sen bu Viran Abdal séziine / Kulak tutma kalir her maslahatin beyitleri de ilave edilmis sekilde Virani’ye
atfedilmektedir. VSM’de ise Sahi sozciigliniin Ustii ¢izilerek mahlas oldugu vurgulanmistir. Keza (Karadeniz -
Akbulut, 2016, 8/27)’de de siir Sahi’ye atfediliyor. Sadece bu drnek bile Alevi-Bektasi ozanlarina ait siirlerin ne
denli i¢inden ¢ikilmaz halde oldugunu gosterir.

70 Sem’i hakkinda bilgi igin bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 8/70; Ozmen, 1998, 4/137)

"I Tirabi ve diger siirleri hakkinda bilgi igin bk. (Azar, 2005; Ergun, 2017, 383; Golpinarli, 2017, 19, 221, 232,
390; Ozmen, 1998, 4/157)

2 Siirin benzer metinleri igin bk. (Azar, 2005, 476; Coskun, 2017, 790)

73 Siirin benzer metinleri igin bk. (Baygiil, 1999, 386; Bayri, 1959, 16; Coskun, 2017, 823; Karadeniz - Akbulut,
2016, 8/451; Ozmen, 1998, 2/436; Vaktidolu, 1998b, 43; Yesilmurat Salc1, 2011, 88)

7 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 242; Vaktidolu, 1998b, 152)

75 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 227; Vaktidolu, 1998b, 143)

76 Bu siir, Virani Risélesi’ndedir. Bk. (Vaktidolu, 1998b, 265)

77 Bu siir, Virani Risalesi’ndedir. Bk. (Vaktidolu, 1998b, 267)
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Men Virdn Abdal garibim sahimin™ [53]

Virani sen gulam olgil Ali’ne [86-87]

Virani bu demi hos gor cihdnda”™ [87-88]

Edepdir ey Virdani sende mahfi* [109-110]

Ali’dir ey Virani sende biinydd® [110-112]

Bilin simdi Virdn’a geldim® [112-113]

Ey Virani iste maksidun verir o sehstivar [113-115]
Efendim sevdigim kulun Virdni® [115-117]

Virdn Abdal belki dahi yedidir [117-120]

Ey Virani heft-ser bir ejderhadir nefs-i stiim [120-121]
Virani ¢iinki terk itti cihami [128-129]

Ey Virani maksidun merdan ise merd ol yiiri® [129-131]
Virani kim diler bulmak Hudd 1% [132-134]
Virani’yem benim cdmm fedddwr dl-i evidda® [134-135]
Virani dl-i evidadin cemdlin gormek istersen® [135-136]
Virani’yem hakikatten Ali’nin dl-i rahinda® [137]

Bu Virdn Abddl garib eyler niyaz asiklara® [138-139]
Virani Dervis’e eyle indyet [139-141]

Ey Virdni iste Fazlu’llih’t bilmez kandedir® [141-142]
Bu Viran Abdal fakire bende fermanin senin®' [142-144]
Ey Virani bu nasihat sendendir yakin [144-145]

Virdn Abdal bu ne havf-i hatadw [146]

Virdni ilm-i elifin rumiizun agma nadana [149-150]
Virani ruhuna her dem giddadu® [150-153]

Virani’yem Ali’dir evvel ahir® [153-155]

Yemini

Yemini derdimende kil indyet®™ [71]

78 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Baygiil, 1999, 416; Mesci, 2010, 256; Yesilmurat Salc1, 2011, 48; Y6riikan, 2017, 197)
7 Siirin benzer metni igin bk. (Oztosun, 2001, 215)

8 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 233; Vaktidolu, 1998b, 148)

81 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Bayr1, 1959, 34; Ozmen, 1998, 2/443; Vaktidolu, 1998b, 88)

82 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 142; Vaktidolu, 1998b, 111)

8 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 155; Vaktidolu, 1998b, 114)

8 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 37; Ozmen, 1998, 2/444; Ulusoy, 1974, 127; Vaktidolu, 1998b, 188)
8 Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Bayri, 1959, 76; Vaktidolu, 1998b, 94)

8 Siirin benzer metinleri igin bk. (Baygiil, 1999, 406; Bayri, 1959, 232; Erdal - Yilmaz, 2018, 132; Kiigiikkilig,
2016, 1028; Vaktidolu, 1998b, 254)

87 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 44; Vaktidolu, 1998b, 190)

8 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 160; Vaktidolu, 1998b, 246)

8 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 183; Vaktidolu, 1998b, 224)

% Siirin benzer metinleri i¢in bk. (Bayri, 1959, 228; Kiigiikkilig, 2016, 1030; Vaktidolu, 1998b, 180)

°I' Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 93; Ulusoy, 1974, 132; Vaktidolu, 1998b, 20)

%2 Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 224; Vaktidolu, 1998b, 144)

% Siirin benzer metinleri igin bk. (Bayri, 1959, 141; Vaktidolu, 1998b, 110)

9 Siirin benzer metinleri igin bk. (Ergun, 2017, 95; Karadeniz - Akbulut, 2016, 8/519; Ozmen, 1998, 2/37; Ulusoy, 1974, 80)
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Zekai®
Zekai bendegdnin dergdhinda abd-i kemterdir® [48-49]

EKk-2: Secilmis Siirler
-1-

Fa’latiin Fa’latin Fa’latin Fa'’iliin

Mecniin 'um agskin elinden asik-1 riisvaya bak

Boynuna zencir takmig bagdaki sevddya bak

Va'iz eydiir sevme dilber bakma hiiblar yiiziine

Sen anin kavline bakma siivet-i zibdaya bak

Dilberd askin sardbin kim ki icti cdnile

Oldu tecrid-i kalender gezdigi sahrdya bak

Zahidin stictidu da’im bir kara divaredir

Agsik isen ey goniil méh-1 melek-simdya bak

ALIya bakma cihdnin ziynet-i esbabina
Saki-i Kevser-alide mevc uran derydya bak [s. 6]
2-

Fad’ildtiin fa’ilatiin fa ilatiin fa iliin

Ey goniil gel sam erisdi taze mi bedr-aya bak
Taklidin tahkike donder halvet-i sahraya bak
Acti riizgari sefinem dalgalar mevc eyledi

Kabzan ol ummdna yasla siddet-i deryaya bak

Riiz-i kryamet giiniinde goriiltip ciimle hesdab
Herkesin ciirmiine nisbet nariyla eyler azab
“Kiillii men aleyha fan”dir demedi mi dort kitab
Neler geldi neler gitti bu ¢iiriik diinyaya bak

Terk ediip her mdsivayr Hazret-i Rahman’a uy
Sah-1 diinya Sah-1 ukba hem Sefi’ sultdna uy
Farz [u] vacib bildiren dillerdeki Kur’an’a uy
Neler halk etmis bizim-¢iin ol gani Mevla 'ya bak

% Zekat hakkinda bilgi i¢in bk. (Karadeniz - Akbulut, 2016, 8/647)
% Siirin benzer metinleri igin bk. (Demir, 2016, 754; Erdal - Yilmaz, 2018, 137)
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Tifl-1 ebced-han iken ver bu dili sen mektebe
Boslasin gel buncilayin bakma hi¢bir megrebe

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat birle baglan mezhebe
Cehd ile makbiil olasin bir dahi evldya bak

Ey geda surbi neydersin mal-1 devlet isteme

Sahib ol SADIK pirine baska himmet isteme *’

Fahr-1 alemden ziyade zerre sefkat isteme

Ismini koyma dilinden vird iciin Esma’ya bak [s. 7-8]
-3-

Fa’ilatiin Fa’ilawin Fa’ilatiin Fa'iliin

Kdf'ile niindan Huda dlemleri var eyledi
Kenz-i mahfi hikmetullah swrrin izhar eyledi
Bir ulu melek iken kor oldu Seytanii’'r-racim

Hazret-i Adem’e secde kilmaya ar eyledi

Zebiir 'u Davud’a verdi hak oldu zat-1 kadim
Incil’i Isd ya verdi eyledi ani kelim
Tevrat’t Miisa ya verdi Ahmed’e Furkdn azim

Ciimleden efdal yaratti kendiiye ydr eyledi

Miistecab etti dudsin Nuh tifdnt ol zamdn
Baligin karminda Yinus gérmedi kirk giin ziyan
Attt Nemrid manciniktan virmedi hergiz aman

Yakmadh Ibréhim Halil nar giilzar eyledi

Ey NIHANTI yigrek oldur Zii'l-celdle kil zikir
Mecniin’a Leyla 'yi verdi Mevlad 'ya giinde ¢ok siikiir
Ki derin-i derya-yr hikmet ayrilmaz akil fikir
Ferhad kiiligini ¢aldi taglara kar eyledi [s. 13-14]

- ” .

P;‘T‘;)”’:-\-’\" ‘-'\"’"/ ; J.r

L’&r""f-’/ N Lo

Bussiirin son bendmm ilk iki dizesi VSM’de bu sekildedir. Siirin “Sadlk”a mi1 yoksa “Geda” isminde bagka bir ozana m1
ait oldugu konusunda tereddiitte kalmmustir. Tlk dizenin ikinci sézciigiiniin yazilisindan dolay1 ged4 olmama ihtimali
de vardir, fakat mecmua sahibinin hata pay1 da hesaba katilmistir. “Ey” kisminin {stiiniin ¢izili olmasi bizi mahlas
konusunda siipheye diisiirmektedir. Ayrica Sadik mahlash ozanlarin siirlerinin yer aldigi kaynaklarin higbirinde bu
siire rastlanmamis olmasi giiphemizi pekistirmistir. Siirin bu kisminin “Ey Gedd surbi neydersin mal-1 deviet isteme
/ Sahib ol sadik pirine baska himmet isteme” seklinde olma ihtimalini de g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir.
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4-

Fa’ilatin Fa’ilatin Fa'ilatiin Fa'iliin

Ahikim mihrinde yokdur zerre denlii ragbetim
Simdi benden yiiz ¢evirmis dfitab-i1 devletim
Bagri yuka bir garibim sevdigim kiyma bana

Ates-i hicrana yoktur zerre denlii takatim

Biim-ves her dem bekleyip virdneye baktigim
Cusa gelip heft derya gibi tasip aktigim
Kimse bilmez sdkiyd bezm-i gamindwr ¢ektigim

Iemeyen askin sardabin anlamaz keyfiyetim

Aklim aldi zayi’ kildy serv-i kazalif...] beni
Sekl-i Mecnin olmusam ben eglemez ¢éller beni
Ben bu sevdaya diiseli soylesir eller beni

Cok zamandir halk i¢cinde dasitan-i1 ibretim

Kag basim var dlem i¢re emrine ram olmaya
Canyla bel baglayp hiikmiine fermdn olmaya
Ciksin ol can ki kacan yoluna kurban olmaya

Alem icre yok mu sahim zerre denlii gayretim

Ey ASIKI hicr elinden nice bir Gh eyleyem

Derdime hem-dem bulunmaz sirrim ana soyleyem

Kiih-1 aska bel baglayp ¢ar-1 ndgar neyleyem

Ferhad’im Sirin iciin daglari delmek niyyetim [s. 14-15]
-5-

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa'ilatin Fa'iliin

Dilberd kil merhamet seyda goniil gamlanmasin
Hatirim eyle teselld didemiz nemlenmesin

Hi¢ ne miimkiindiir efendim giil cemadlin gérmeye
Biilbiil-i seyda senin sdyende sersemlenmesin
Ayat-1 iimmii I-kitab vechindedir aynel-yakin
Bag-1 hiisniin seyredenler oldu ategten emin

Sen Siileyman-1 zamdnsin ey cemal-i niir-i ayn

Vaslina mahrem olan dil nice hatemlenmesin
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Halik-i kevneyn dlem-i ibtidddan intiha
Sen sana mayil iken hi¢ yogidi bu macerad
Giil giilistan-1 cemalinden rakib-i [...] sehd(?)

Bag-1 cennet kafire bari miiyesserlenmesin

Ates-i hicrana yakma dsik-1 sermendeni

Saye-ves yerlere ¢alma bu karib efkendeni

Gel visalinden ciida kilma bu NAZMI bendeni

Padisalim alem icre adimiz kemlenmesin [s. 16-17]
-6-

Kinaman serime bir sevda geldi

Zaif camim cesetimden bezgindir

Yari gérmeyeli giiniim yil geger

Ay dolanir her saatim yiiz giindiir

Dost misdlin gelmemistir cihdna
Kagslarin lam elif benzer kemdna
Mey i¢mistir eld gozler mestdne

Serhos olmusg dideleri siizgiindiir

Dibalar giyinmis elmas [iJrengi
Siyvah al yanaklar kilyyor cengi
Gayet yorgun gelmis bakist bengi
Aver kogmus ceran gibi tezgindir
Yiyemedim baggesinin narini
Sarf eyledim elden olan varimi
Hayli zamdn gérmemigim ydarimi

Anin igiin o yar benden ezgindir

NEVRUZ der gérmedim ¢esm-i mestimi

Kara toprak biiriimeden iistiimii

Kimler aglatmistir benim dostumu

Giizii yash ziiliifleri bozgundur [s. 22-23]
-7-

Gergek evliydsin seni bilmisem

Ya Ali sensin ki sensin yd Ali
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Kerdmetin mu’cizatin gérmiisem

Ya Ali sensin ki sensin ya Ali

Kimin o ciimle kug edip uguran
Kimisini kil kopriiden gegiren
Kimisine ab-1 kevser iciren

Ya Ali sensin ki sensin ya Ali

Hem seni seveni sevsin yarisin
Diinyd fani ahret baki sarisin
Iki cihdn serveri settarisin

Ya Ali sensin ki sensin yd Ali

Ay Ali"dir giin Muhammed zatinda
Hikmetinden su’al olmaz batinda
Kerameti belli mu’cizdtinda

Ya Ali sensin ki sensin yd Ali

EDNA der ki seni gérmek murddim

Bin bir ismin vardwr Haydar dir adin

Mihr-i muhabbette bal verir ddadin

Ya Ali sensin ki sensin yd Ali [s.31-33]
-8-

Su karsiki karli dagin ardinda

Kagt mihrab sagi siinbiil yarim var

Kalbi Kur’an dili temiz gez Allah

Ayrilaly biilbiil gibi zarim var

Dost géniile yakin menzilim yirak
Firaka dayanmaz yaniktr yiirek
Goniilden bilmeye sdadik dost gerek

Koygun yanar su sinemde narin var

Lale siinbiil giilii reyhan kokuslum
Kiiheylan at biner inbiz nakislim
Ar[i]slan pengeli sahin bakiglim
Celal-i Feyzullah bir de hiirim var
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Hamdiilillah vardim yiiziimii siirdiim
Stikr olsun maksiida murdda erdim.
Hasretin ¢ekerken aradim buldum.

Hacim Sultan gibi giirbiiz erim var

BUDALA gurbette artiyor ahim

Alioldu [...] alemde sahim

Seyyid ‘Ali postunda giil yiizlii sahim

Ses cihette nazar ider pirim var [s. 33-34]
9.

Evvel bir tufan kopunca

Eserinde yelde idim

Mans(r alemi atinca

Segilmez bir halde idim

Albis(?) oldii de dirildi
Yedi bin kefin sarildi
Adem cennetten siiriildii
Art ile balda idim

Hamza nefsi haklayinca
Pehliil-i evran bekleyince
Adem gelip yoklayinca
Kirklar ilen kiilde idim

Ca’fer katarin yederken
Muhammed sema’ iderken
Sultan deveyi giiderken
Kirklar ile golde idim

Okiize yiikgii deyince
Deryaya balik koyunca
Agaca meyva deyince
Bir elmacik dalda idim

Gokten dort kitab inince

Ali’ye nazar kilinca

350 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




SIVAS-YILDIZELI KAYNAKLI BiR ALEVI-BEKTASI SiiR MECMUASI UZERINE INCELEME

Hevaric dine doniince
Ziilfikdrum elde idim

Havaricle déniigiince
Musa Hakk’a danisinca
Tanrt ile konusunca
Yarilanda kilda idim

Havaric dine déniince
Ciimlesin yel siiriince
Yeniden biinyad kurunca

Ferman idim elde idim

Yakub yaman zari kildi
Yusuf~u kuyuda buldu
Yine biihtan kurda oldu

Bazirgamm yolda idim

Bazirgan yiikiin tutunca
Taswyla gevher satinca
Hii deyiip Hizir yetince
Satilanda kulda idim

EKSIKLI’'m der nurdan oldum

Evveli bu kdrdan oldum

Gayb ile sirdan geldim

Bir budala salda idim [s. 39-40]
-10-

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa'ilatin Fa'iliin

Hamdiilillah yine erdi me’al-i candir bu mah
Ehl-i aska isret icre taze piir-hamdwr bu mah
Kesf-i rahmet ibtiddsi kesr-i in’amdir bu mah
Peyk ile vahy oldugu ol savm-1 ddemdir bu mah
Halk-1 dlem tizre bir hos niir-i a’zamdiwr bu mah

Mii’minin [ii] mii ' mindt mah-1 matemdir bu mah
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Verdi pertevin cihdna dogdu ol mdah-1 cedid
Piir-ziydsin artirwr gittikce envar-1 said

Bu miibarek ayda kilmistir ihanet ol Yezid
Kerbeld'da ol Hasan ile Hiiseyn oldu sehid
Halk-1 dlem iizre bir hogs niir-i a zamdir bu mah

Mii ’minin mii’'mindt mah-1 matemdir bu mah

Hem muharremdir miisemmd hemdahi dstiredir
Mah yiiziinde istiyakim yiiz mend-y1 niuradwr
Ehl-i ‘agka letdfet hem dar-1 Mansiradir
Canib-i Hak feyz-i mutlak kullara magfiiredir
Halk-1 alem iizre bir hos niir-i a’zamdir bu mah

Mii’minin mii’'mindt mah-1 matemdir bu mah

Bunda isret hem hatddir hem riyddwr ‘dsika
Gam-sezdadwr ndn-1 ni’'met din yolunda sadika
Kiydi evlad-1 Resiil’a ol Yezid-i bed-likd

‘Aksi sohretler eden kdfir-i bi-din mutlakd
Halk-1 dlem tizre bir hos niir-i a’zamdir bu mdh

Mii ’minin mii’'mindt mdah-1 matemdir bu mah

Ey KUSURI “ask yolunda ictigim piir cam benim

Dost yolunda gice giindiiz giydigim mdtem benim

Nice derd kor bu deriinum icre ol hdatem benim

Her kacan erse Muharrem bin bela-y1 gam benim

Halk-1 dlem iizre bir hos niir-i a zamdir bu mah

Mii’'minin mii 'mindta mah-1 matemdir bu mah [s. 50-51]
-11-

Azrdil cdan almaya gelince

Hikmetler sahibi Ali sen yetis

Kismet olup ten topraga diisiince

Kudretler sahibi Ali sen yetis

Miinkir nekir iki melek tiirdab
Su’al ider tiirlii tiirlii hesdabi
Korkutur canimi kabrin ‘azdabi

Rahmetler sahibi Ali sen yetis
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Yetmis kez kulunun kalbin yoklayan
Ayiplart setr eyleyip saklayan
Horasan’da dogup Rum/[ ‘u] bekleyen
Meded Haci Bektas Veli sen yetis

Din askina gazd kilan Haydar’'da
Sagdan sona bitilerim defterde
Hiddyet umarim riz-i mahserde

Gaster bize dogru rdhi sen yetis

Sertiat tarikat ikisi birdir
Ma rifet hakikat bir gizli sirdwr
Zahirdir batindwr evvel ahirdir

Kadim iistaz olan ulu sen yetig

Meded senden meded sah-1 sefa’at

Dergahindan umageldim indyet

NOKSANI giindhim ¢oktur begdyet

Eyvallahim sana beli sen yetis [s. 51-53]
-12-

Hamdiilillah irdi Hakk in ihsant

Ehl-i iman olan nurketti bizi

Ta ezel ervahda kulun noksani

Nehy-i miinkir olan terk etti bizi

Yiikiim tuttim la’l ii gevher diirrilen
Evliyad erkani indi sirrilen

Sah katart doldu gergek erilen
Muhabbet goliine gark etti bizi

Ug feristeh kopdu Horasan pirden
Ikisi zahirde birisi sirrdan

Sekiz besden ¢ikdr bes oldu birden
Arifler dinleyip fark etti bizi

Yel hevay: gezer su Hakk’t buldu
Ates ile toprak Cibril e geldi
Hazret-i Adem’i Harran’a saldi
Atamiz ¢ift kosup herk etti bizi
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Evvel insan idim hayvan degildim

Koyun olup ¢ok siiriide yayildim

SADIK dir siikr olsun kalibum buldum

Evliya yoluna sarf etti bizi [s. 56-57]
-13-

Fa’ilatiin Fa’ilatin Fa’ilatiin Fa'iliin

Kdarbdn-1 ciind-i agkin seyr-i Hak’dan basiyuz
Dest-i Haydar dan sardb-1 Kevser'in ayyasiyuz
Sah-1 dskuz dergah-1 al-i aba ferrdsiyuz

Biz giiriih-1 sultan-1 dehriiz ziimre-i Bektagsiyiiz

La-mekan iklimine azm idenin yoldasiyuz

Farigiz diinya vii mafthaya ragbet itmeden
Gegmigiiz havf-i ricdlden dehre minnet etmeden
Kevn-i seyrandir garaz azm-i siyahat etmeden

Biz giiriih-1 sultan-i1 dehriiz ziimre-i Bektagiyiiz

Ld-mekan iklimine azm idenin yoldasiyuz

Gevher-i kan-1 rumiiz-i “alleme’l-esmd” biziz
Hem tecelli-gah-1 hakki kim Tir da Miisa biziz
Merdi-i can-nefha-i rith eyleyen Isd biziz

Biz giiriith-1 sultan-1 dehriiz ziimre-i Bektasiyiiz

La-mekan iklimine azm idenin yoldasiyuz

Mest olup cam-1 ezelden tari oldu hitsumuz
Didemiz hakki gériir hakk: isidir giusumuz
Gusumuzda ciimle alem halka-i menkisumuz

Biz giirtih-1 sultan-1 dehriiz ziimre-i Bektagiyiiz

Lda-mekan iklimine azm idenin yoldagiyuz

Ey SELAMI bir nazarla hintayi ahcdr eden
Miinkirve da’vd-y1 Hakk 1 taslara ikrar eden
Azm-i raha himmet ile merkebin divar eden

Biz giiriih-1 sultan-1 dehriiz ziimre-i Bektagiyiiz

La-mekan iklimine azm idenin yoldasiyuz [s. 57-58]

354 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI



SIVAS-YILDIZELI KAYNAKLI BiR ALEVI-BEKTASI SiiR MECMUASI UZERINE INCELEME

-14-

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa'ilatiin Fa'itin

Ey dila ma 'na yiiziinden defter-i esrart bil

Kil tefekkiir alem igre yari bil agyar bil

Serseri gezme cihdnda ol Gani Settari bil

Sahra-yt heyhat iginde ¢arhi bil devvart bil
Gel Muhammed Mustafa yi Haydar-1 Kerrdr 't bil
Yek nazar kil Hact Bektds-1 Veli Hiinkar 1 bil

Evveld ma’na yiiziinden soylenen giiftara bak
“Kable miitii ente miitii”” Hayy olan esrdara bak
Cdni ver cdandna candan sidk ile pazara bak
Dam-1 berzahdan ba’id ol derdine bir ¢are bak

Eyzan

Aska layik olmak istersen bu dem irfana gel
Hasili Hak rahi oldur ziimre-i merddna gel
Cdn veren candna candan ciimleten virana gel
Nd-halef 6mriin gegirme gel beri divana gel

Eyzan

Kenz-i Hakk in gevheridir bu séziim burhan sana
Gusune mengiis edin n’idem budur el-dn sana
Bu kafas tebdil olursa hak ile yaran sana

Kaddin dal eyleyip isler ider devrdn sana

Eyzan

Ciimle esya emr-i kiinden ne ki var biinydd olan
Heft harfiizre binds: ciimleten abad olan

Dag deldi ask ucunden Sirin’e Ferhad olan
Hakk’a vasil olmak istersen budur irsad olan

Eyzan

Na’ra-i ahd ile her demde illamiz budur

Kithu meskan eyleyen Mecnun’a Leylamiz budur
Isteriz didér-1 vech-i ars-1 dlamiz budur

Zahida inkar terk et nokta-i bamiz budur

Eyzan
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Evveld bab-1 seriat icre Ahmed dsikar

Ol tarikatte Ali’dir bil am Diildiil-siivar

Hem vasi-i Haci Bektas pirim oldu nam-dar

Ey TURABI bunlar: bilmek imis dlemde kar

Eyzan [s. 64-66]
-15-

Gel beri Ahmed’im mihr-i muhabbet

Muhabbet yaylasin yaylayan kimdir

Kirklar meydaninda ol nazik kamet

Bir kat[i]resinden toylayan kimdir

O nedir ki sar icinde sdr idi

O nedir ki yarine tiz var idi

O nedir ki her geleni yer idi

Salkin deyii nida eyleyen kimdir

O nedir ki kis gelmiyor yurduna

O nedir ki diigmiis ahret derdine
O nedir ki al dakmis ¢arh gerdiina
Ah u feryad ediip aglayan kimdir

SEFIL ALI der ki ey Asik Ahmed

Bilmezsen soyleyem olmasin zahmet

O nedir ki verdin itdi rahmet

Hak kapusun kiisad eyleyen kimdir [s. 94-95]
-16-

Fa’ilatiin Fa’ilatin Fa’ilatiin Fa'iliin

Ey goniil sad ol Muhammed Mustafd devrdanidir

Mesreb-i sah-1 velayet Murtaza devranidir

Hikmetullah her tarafdan swrri sah etdi zuhiir
Sah Hasan Sah Hiiseyin Kerbela devranidir
Talib ol Zeyne l-abd 'ya Bakir’a Ihlds ile

Ca feri Kazim Ali Misa Riza devranidir

Sah Taki vii ba Naki dir hakim-i hiikm-i cihdn

Askert sahib-zaman al-i aba devranidir
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Sohbet-i irfana irmez her hasis-i bi-haber

Bunda sigmaz nasiler bu asind devrdamdir

Zahidin ref oldu ziihdii kalmadi gayrt demi

La-cerem sidk-1 safa mihr-i vefa devrdanidir

Gecdi hiikm-i devr-i Mervan geldi Umran leskeri
Ey KALENDER secde kil ki evliya devramidr [s. 123-124]
-17-
Cihan miilkiinii var iden Hudad dir
Anin zikri kamu derde devadir
Hakk 1 bir bilmeyen Hak dan ciidadwr
Miinezzeh zati niir-i Mustafa’dir
Resiilullah imam-1 enbiyadwr

Ali serdar-1 sah-1 evliyadr

Hasan hulk-i rizd nir-i [lahi
Hiiseyn-i Kerbeld din mihr-i mahi
Ne denlii var ise mii 'min giimahi(?)
Imam Zeyne’l-abddwr padisah
Restilullah imam-1 enbiyadwr

Ali serdar-1 sah-1 evliyadir

Habib-i Ekrem’in nesl-i miikerrem
Imdam Misa Kazim séh-1 a’zam
Ali Miisd Riza namin her dem
Dilinde koyma td gormeyesin gam
Resulullah imam-1 enbiyadwr

Ali serdar-1 sah-1 evliyadr

Taki’dir ehl-i takva-y: pisvdst
Naki’dir Hak tarikin reh-niimdsi
Hasan el-Askert dertlii devdsi
Muhammed neslinin canim feddsi
Restilullah imam-1 enbiyadwr

Ali serdar-1 sah-1 evliyadr
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Muhammed Mehdi ¢ekse Ziilfikar 1
Oniinde bende olsam bir gubdrt
Zelil olsa Yezidiler tac-dart
Erissin 6lmeden ol giine bari
Restilullah imam-1 enbiyadwr

Ali serdar-1 sah-1 evliyadir

Bu giin SEYYID NIZAMOGLU Hudd’dan
Temenndmiz budur hem Mustafd dan
Erenler ydd edip dahi duddan
Ki hi¢ ayrilmayam al-i abddan

Restilullah imam-1 enbiyadwr

Ali serdar-1 sah-1 evliyadir [160-162]

-18-

Sanma ey zahid bizi billahi nadanileriz
Kendi vechin anlamus fi’l-ciimle meydanileriz
Almaziz har-miihreyi zird ki diirdanileriz
Diirr-i mekniin isteriz biz bahr-i ummanileriz
Zikrim budur dilimde ta hasr olunca her gah
Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali

Bakar denildi gerc¢i ol kadr-i al-i sana
Kimyddir izi tozu vermem iki cihdna

Zikr et derin-i dilden bu ismi bi-nihdna
Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali

Ey reh-niimd-y1 ddem ey rehniimeyn-i rehber
Ol muktedd-yi alem yani Imam-1 Ca fer

Etti tarik-i Hakk’v billahi “kiin”den izhar

Ya Muhammed Mustafa ya Murtazd ya Ali

Miisa-y1 Kazim ol Sah-1 mahlik-i sun’-i Mevld
Erendi hdk-i pdya tac-1 sirr-1 evliya

Oku dilinde da’im budur usil-i esmad

Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali
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IIm-i uliima alim Misa er-Riza imdamim
Kildin feda yoluna cdn-1 dil ile canim
Budur derun-i dilde zikrettigi zebanim

Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali

Serdar-1 miittakiler Muhammed-i Taki dir
Envar-1 dide-i dil al-i aba Naki'dir

Bu virdi koyma dilden her riiz u seb oku der
Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali

Ser Asker-i seri’at sultan-1 merd-i meydan
Muhammed ibn-i Ali dest-giri bize kan

Etme sakin feramiis bu virdi ey suhan-ddn
Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali

Destinde seyfi kati Mehdi erise bir giin
A’dayr al-i Ahmed ola kamu ser-nigiin
Gonliimde ve dilimde biid-i kelam-1 mevziin
Ya Muhammed Mustafa ya Murtazad ya Ali

SEYFI deriin-i dilden eyle Yezid’e la’net

Ger bulmak ister isen ceddin katinda izzet

Ben bunu etdim idrdk tac-1 surr-1 sa’ddet

Ya Muhammed Mustafd ya Murtazad ya Ali [s. 162-165]
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Sekil 1: Veli Sahin Mecmuasindan Bazi Sayfalar

Sekil 1.1.: VSM Sayfa 21

360 SAYI103/GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI




SIVAS-YILDIZELI KAYNAKLI BIR ALEVI-BEKTASI SIiR MECMUAS| UZERINE INCELEME

Sekil 1.2.: VSM Sayfa 53

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | Al MN - SEPTEMBER 2022 / ISSUE 103




SERHAT SABRI YILMAZ - MUSTAFA HAN

Sekil 1.3.: VSM Sayfa 71
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BABAGAN BEKTASILiGINE AiT BiR TIRAS ERKANNAMESI ‘DER
BEYAN-I ERKAN-I TIRAS VE iNTiSAB-I TARIK-i BEKTASIYYE’*

ARKAN-NAME OF BABAGAN BEKTASHI ORDER DESCRIBING A SHAVING
RITUAL: AN INITIATION RITUAL OF BEKTASHI TARIQA

MUSTAFA OGE**
Oz
Calismamizin konusunu teskil eden Der Beyan-1 Erkan-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-1 Bektasiyye
baslikli erkdnname Haci Bayram Veli Universitesi Tiirk Kiiltiirii A¢isindan Hac1 Bektas-1 Veli
Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi kiitliphanesinde B-311-183 arsiv numarastyla ve
Arnavutluk Erkanname adiyla kayithdir. Ayni el yazisi ile kaleme alinmis olan eserin miiellifi ya
da miistensihinin kim oldugu ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica hangi tarihte yazildigina
dair bir kayit da yoktur. Bast ve sonu eksik olan eser Osmanli Tirkgesi ile yazilmistir. Metin
icerisinde Arapga ayet ve dualar ve kisa Farsca alintilar yer almaktadir. Yazmanin 32b-35b varaklari
arasinda yer alan Der Beyan-1 Erkan-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektasiyye adli baslikla baslayan
bolimde Bektasi tarikatina intisap eden kisilerin tiras erkani anlatilmaktadir. Bektasi tarikatinda tiras
erkaninin uygulandigi ¢esitli merasimler vardir. Bu merasimlerden bir tanesi de tarikata intisap eden
kisilere uygulanan erkandir. Yazmada yer alan konu baslhigindan da anlasilacag: tizere bu bélimde
Bektasi tarikatina intisap edenlerin tiras erkani anlatilmaktadir. Bu nedenle yazmanin bu bdliimiiniin
transkripsiyonu yapilarak, diger tiras erkanlarindan ziyade tarikata intisap eden kisilere uygulanan
tiras erkani degerlendirilmistir. Dogal olarak ¢alismamiz sadece ceviri yazi ¢alismast degildir,
Bektasi tarikatindaki tras erkani ve metnin igerik analizi hakkinda aragtirmay1 da igermektedir. Der
Beyan-1 Erkan-1 Tiras ve Intisab-1 Tarik-i Bektasiyye, kisa ve 6z bir anlatimla ikrar vererek Bektasi
tarikatma girecek camin tirag erkanini anlatmaktadir. Bektasilige ait yazili kaynaklarin goniimiiz
diline gevrilmesi 6nem arz etmektedir. Ozellikle tiras erkani iceren biitiin erkAnnamelerin giiniimiiz
diline gevrilmesi ortak ve farkli yonlerinin ortaya konulmasi agisindan son derece énemlidir. Bu konu
ile ilgili caligmalarin artmasi ortak ve farkli yonlerin ortaya konulmasina biiyiik katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Kurumlar1 ve Medeniyeti, Bektasilik, Babagan, Erkan, Tiras.

Abstract

Arkan-name titled Der Beyan-1 Erkan-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-1 Bektasiyye, which is the subject of
our study, is in the library of Haci Bayram Veli University, The Application and Research Centre for
Haci Bektas-1 Veli Studies in Terms ot Turkish Culture with archive number B-311-183 and registered
under the name of Albania Arkan-name. There is no information about the author or the copyist of the
work written in the same handwriting. There is also a record of the date on which it was written. The
beginning and the end of the text missing and it was written in Ottoman Turkish. There are Arabic
verses and prayers and short Persian quotations in the text. In the section that starts with the title Der
Beyan-1 Erkan-1 Tiras and Intisab-1 Tarik-i Bektasiyye, which is among the 32b-35b leaves of the
manuscript, the shaving practice of the people who belonged to the Bektashi order is described. In the
Bektashi sect, there are various ceremonies in which the shaving method is practiced. One of these
ceremonies is arkan applied to people who join the sect. As can be understood from the title, in the
manuscript, the shaving practices of those who joined the Bektashi order are described in this section.
For this reason, this part of the manuscript was transcribed and the shaving practice applied to people
who belonged to the sect rather than other shaving practices was evaluated. Naturally, our work is
not only a translation work, but also includes research on the shaving method in the Bektashi order
and the content analysis of the text. Der Beyan-1 Erkan-1 Tiras and Intisab-1 Tarik-i Bektasiyye gives
a brief and concise statement and tells the shaving practice of the soul who will enter the Bektashi
order. It is important to translate the written sources of Bektashism into the language used today. It
is extremely important to translate all the arkan-names containing the shaving arkan into today’s
language in terms of revealing their common and different aspects. Increasing studies on this subject

will greatly contribute to reveal common and different aspects among stiff orders.

Keywords: Ottoman Institutions and Civilization, Bektashism, Babagan Arkan, Shaving.
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Giris

Haci Bayram Veli Universitesi Tiirk Kiiltiirii A¢isindan Haci Bektas-1 Veli
Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi kiitiphanesinde B-311-183 arsiv
numarastyla ve Arnavutluk Erkanname adryla kayitli olan yazma eser igindeki Der
Beyan-1 Erkdn-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-1 Bektdsiyye bashkli boliim calismamizin
temel konusunu teskil etmektedir. Uygulama ve Arastirma Merkezinin miidiirii
Prof. Dr. Ahmet Tasgin’dan temin edilen yazma eser, merkezin dijital ortamda
Arnavutluk’tan getirdigi erkannamelerden biridir.

Erkannamenin tamami ayni el yazisi ile kaleme alinmig olsa da miiellifin veya
miistensihin ad1 herhangi bir yerde gecmemektedir. Ayrica eserin kaleme alinma tarihi de
belli degildir. Bordo/kahverengi bir kap icerisinde bulunan eserin bas ve son tarafi eksiktir.
Metin bastan sona kadar her sayfada kirmizi miirekkepli kalemle cergeve i¢ine alinmus, yine
basliklar kirmizi miirekkepli kalemle yazilmistir. Metin icerisinde yer alan Arapca ayet ve
dualarla, kisa Farsca alintilarin diginda eserin tamami Osmanli Tiirkgesiyle kaleme alinmustir.

Bas tarafi eksik oldugu igin eserin nasil bir baslikla basladigini bilemiyoruz.
Ancak metinden eserin Bektasi ¢eyizinin sembolik anlamlarini igeren bir boliimle
basladigi anlasilmaktadir. Hirka, post, mengiis, teslim, palheng, kanberiyye, elif
lamend, tennure, tig-1 bend ve diger esyalarin sembolik anlamlari hakkinda soru-
cevap formunda bilgiler verilmistir (Varak Ib-23b). Fasl-1 fi Beyan-1 Abdal adini
tasiyan sonraki boliimde Abdal kelimesinin harfleri tizerinden birtakim agiklamalar
yapilmigtir (Varak 23b-25a). Bundan sonra Haza Semeratii’l Fu‘ad-1 Tarik Ne Dimek
ve Yol Kandedir ve Yolcu Kimdir An1 Beyan Ider baslikli boliim gelmektedir. Bu
bolimde yol ve yolcu kavramlar etrafinda Allah’a goniil yoluyla ulagsmanin yollart
anlatilmaktadir (Varak 25a-29a). S‘al-1 Hazret-i Hiinkar Haci Bektas Veli Kuddiise
Sirrehu baglikli boliimde ise iki soru kisaca cevaplanmistir (Varak 29a-30a). Tekkeden
girigte ve cikista verilecek selam Der Beyan-1 Sancag-1 Sala (Varak 30a-30b) basligi
altinda verilmistir. Tac Name-i Sah-1 Hatdyi Manzim (Varak 30b-31b) adli baslikta
Hatayi mahlasli bir siir yer almaktadir. Nutk-u Seyyid Ni’metullah Beyan-1 Tac
(Varak 31b-32a) ile Nad-1 Manzum Hafiz Sirazi (Varak 32b) adli basliklarda Farsga
iki manzum esere yer verilmistir. Isimlerinden de anlasilacag: iizere ilki Seyyid
Ni’metullah’a, ikincisi Hafiz Sirazi’ye aittir. Calismamizin esas konusunu teskil
eden Der Beyin-1 Erkdn-1 Turds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdsiyye (Varak 32b-35b) adli
baslikta, Bektasi tarikatina intisap eden kisilerin tiras erkani anlatilmaktadir. Bundan
sonra terceman, giilbank ve tekbirlerin yer aldig1 boliim gelmektedir (Varak 35b).

Erkan kelimesi “riikkn” ((S_) kelimesinin ¢ogulu olup (Kaplan, 2008). “temeller,
esaslar, direkler” (Cebecioglu, 2005). “adet, yol yontem, usul, adap” (Soyyer, 2019).
“adet, yol yontem, usul, adap” (Soyyer, 2019). gibi anlamlara gelen bir kelimedir.
Erkanname kavrami hakkinda yapilan en kapsamli tanimlardan biri Ozlem Ozdemir
ve Ali Riza Ozdemir tarafindan yapilmustir:

“Babagan Bektasiliginin inang, ibadet, adap-erkanini en az bir cem erkéan: etrafinda anlatan,
kaynagini ayet, hadis ve dini anlatilardan alan, tarikatin kolektif bellegini temsil eden, Bektasi
tekke ve dergahlarinda tarikat baglilar tarafindan derlenen, nesir agirlikli olmak {izere nazim-
nesir karisik yazilan, genellikle giilbank ve terceman gibi yan metinlerle desteklenen, yer yer
siirsel bir {islup kullanilarak olusturulan dini-irfani metinlerdir” (Ozdemir - Ozdemir, 2022).
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TIRAS VE INTISAB-I TARIK-I BEKTASIYYE’

Bektasi tarikatinda tiras erkdmmin uygulandigr farkli merasimler vardir. Bizim
tizerinde calistifimiz metin ikrar téreninde yapilan tirag erkaniyla ilgilidir. Tirag erkani
hakkinda simdiye degin dikkate deger iki c¢aligma yapilmistir. Bunlardan ilki Bektasi
dedebabas1 Bedri Noyan’a aittir. O, Bektasi erkanlarini derli toplu sekilde anlattig1 eserinde
hem miicerret dervisler icin hem de halifeler icin uygulanan tiras erkanlart hakkinda bilgi
vermistir. Caligmasinda el yazmasi erkannamelerden de istifade ederek miicerretler i¢in
uygulanan tirag erkanini anlatmigtir (Noyan, 2010). Senzeybek, Tirasname-i Hact Bektas
El- Horosani adli erkdnname tizerinde ¢alismus, halifelik erkani1 ve tirasi hakkinda bazi
bilgiler vermistir (Senzeybek, 2012). Bu iki ¢aligma diginda bir¢ok erkannamede tiras
erkanma iligkin kisa anlatimlara yer verilmis (Glimiisoglu - Yildirim, 2006). baz1 giincel
calismalarda da tiras erkantyla ilgili kisa bilgiler aktartlmustir.

Calismamiz Der Beydin-1 Erkén-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdsiyye (Varak 32b-35b)
adli bolimiin igerik analizi ile ¢evrim yazisindan ibarettir. Cevrim yazist yapilan metin
icerisindeki konusmalar egik olarak, agiklamalar ise koseli parantez i¢inde verilmistir.

1. Der Beyin-1 Erkdn-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdsiyye Ne Anlatiyor?

Der Beyin-1 Erkan-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdgsiyye, Bektasi tarikatina
intisap eden kisilerin tiras edilmesini anlatan klasik bir erkdnnamedir.

Erkannamelerin kaynaklar1 arasinda oncelikle Kur’an-1 Kerim ayetlerini saymak
gerekir. Uzerinde galistigimiz erkinnimede de goriilecegi iizere Bektasi erkanlarinda
okunan ¢ok sayida ayet vardir ve bunlar erkan baglaminda dile getirilmistir. Bektasi
erkdnnameleri ile Ahi flitivvetnameleri ve Kizilbag buyruklar arasinda da yakin iliski
vardir. Birgok inang, ibadet, dua vb. her {i¢ tiirde benzerdir yahut birbirine ¢ok yakindir.
Hatta yakinlik o derecededir ki, bircok arastirmaci Bektasi erkdnnameleri ile Ahi
fiitiivvetnamelerinin arasindaki gii¢lii benzerliklere dikkat cekmek durumunda kalmistir
(Golpmarli, 1950; Noyan, 2010; Teber, 2008; Sarikaya, 2012; Ozdemir - Ozdemir, 2022).

Bektasilikte {i¢ yerde tiras erkani uygulanir. Bunlardan birincisi miicerret olacak
canin verecegi ikrar, ikincisi halifelik erkamidir. Miicerret, (22=) kelimesi “ciplak,
yalin, acik, yalniz, tek” gibi anlamlar ifade etmektedir (Sami, 1989). Ayrica evlenmemis
olana da miicerret denir (Cebeoglu, 2005). Tecrit ehli diinya ile alakasini kesmistir. “Bu
deyimle ilgili "miicerret pak, miiteehhil hak" atasdzii kullanilir ki bu "evlenmemis kisi
temizdir, ama evlenmek de haktir" anlamindadir.” (Cebeoglu, 2005). Miicerret dervisler
ile halifeler i¢in uygulanan tiras erkanlar1 birbirinden farklidir. Miicerretlerin sadece
sag, sakal ve biy1gi; halifelerin ise sag, sakal ve biyiga ilaveten kas ve kirpikleri de tiras
edilir (Noyan, 2010). Ugiinciisii ise tarikata giriste kadin-erkek biitiin nasip alacaklara
uygulanan tiras erkanidir. Evli veya bekar olmasina bakilmaksizin erkeklerin sag, sakal,
biyik ve kaslari; kadinlarin ise sag ve kaslar1 sembolik olarak tirag edilir.!

Esasen miicerret ile miiteehhil (evli) olanlarin ikrar erkant aynidir. Miicerretlerin
ayrica kulagi delinerek mengiis (kiipe) takilir (Noyan, 2010). Der Beydn-1 Erkan-i
Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdgiyye'nin adinda tarikata intisap edilmesi ifade
edildigine gore, elimizdeki metin ikrar erkaninda uygulanan bir tiras erkani olmalidir.
Metinde sag, sakal, biyik ve kaslar tiras edilmis, kirpiklerden s6z edilmemistir. Dogal
olarak elimizdeki metnin halifelik veya miicerretlik tiras1 olmamasi ve ikrar erkaninda
uygulanan bir tiras erkani olmasi kuvvetle muhtemeldir.

! Katkis1 i¢in Babagéan Bektasi babast H. Dursun Giimiisoglu'na tesekkiir ederim.
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2. Tiras Erkaninin Kokeni Nereye Dayaniyor?

Bektasi ananesinde tiras erkdni, Kur’an ayetlerine ve Hz. Muhammed’in
uygulamalarma dayandirilir. Oncelikle Fetih suresinin 27. ayeti, tiras erkdnina dayanak
gosterilir: “Ant olsun, Allah, Peygamberinin riiyasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse,
siz gliven iginde baslarinizi kazitmis veya saclarinizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan bagka
yakin bir fetih daha verdi.” (Varak 33a).

Tirag erkdninin dayandirildig:r bir diger kaynak Uhud Savasindan doniiste
Cebrail’in Hz. Muhammed’i, Hz. Muhammed’in ise Hz. Ali’yi tiras etmesidir
(Noyan, 2010). Der Beydn-1 Erkdn-1 Tirds ve Intisdb-1 Tarik-i Bektdsiyye'nin daha
basinda Cebrail ile Hz. Muhammed birlikte zikredilerek bu inanisa gondermede
bulunulmustur (Varak 32b). Esasen Hacit Bektas Veli Velayetnamesi nde Hac1 Bektas
Veli’nin ve halifelerinin nasip verdigi kisileri tiras ettigi yer almaktadir (Golpinarli,
1958). Kimi arastirmacilar tiras erkdninin kokenini belirsiz gorse de (Ocak, 1991).
Bektasi gelenegi bu konuda herhangi bir tartismaya mahal birakmamaktadir. Acikc¢a
goriildigii iizere Bektasi ananesine gore tiras erkanmin dayanagi Kur’an-1 Kerim’in
ayetleri, Hz. Muhammed’in uygulamalar1 ve Hac1 Bektas Veli’nin erkanidir.

Haci Bektas Veli’den 6nce de tiras erkaninin uygulandigi bilinmektedir. Esasen
tiras ve onunla ilgili uygulamalar, Bektasilik de dahil bircok tarikatta ve dogu
toplumlarinin bir kisminda toplumsal ve dinsel agidan ritiiel degeri tasimaktadir
(Yiiksel, 2018). Haci Bektas Veli’nin hocasi olan Ahmet Yesevi’nin (Ozdemir,
2021b). abdallar ziimresinden olup sag, sakal, biyik ve kaslarini tirag ederek ¢ehar
darb vurdugu menakibinda acik¢a bildirilmistir (Tosun, 1998). Abdallar gibi
Kalendirilerde de sag, sakal, bryik ve kaglarin birlikte tiras edilmesi adettendi (Ocak,
1991). Kalenderilerden baska Semsilerin, Edhemilerin ve bir kisim Mevlevilerin sag,
sakal, biyik ve kasglar1 birlikte tiras ettigi; Haydarilerin ve Camilerin ise sakallarini
kesip biyiklarini uzattig1, saclarinda percem biraktig: tarihi kayitlarda bulunmaktadir
(Golpinarli, 1969). Tarikatlardaki tiras erkanmin kokeni hakkinda daha detayl
caligmalar yapilmasi gerektigi agikca goriilmektedir.

Tiras erkdninin sembolik anlamlari {izerinde de durmak gerekir. Bilindigi
lizere tarikat erkanlarinin bir de sembolik anlami vardir. Bektasilikteki tirag erkani da
hac farizastyla iliskilendirilir. Bilindigi iizere hacca gidenler de tirag olmaktadirlar.
Dondiiklerinde yeni bir yasama baslamis, eski giinah ve eksikliklerine tovbe etmis
olurlar. Bektasilikte de yola intisap eden kisi tiras erkaniyla, erkegin kisiliginden kadinin
disiliginden soyunmasi amaglanir ve ilgili ayet okunur. Bu erkan bir tiir lmeden evvel
6lmesini sembolize eder. Bundan sonra alacagi mesafe kisinin kendi cehdi ile ilgilidir.?

3. Der Beyin-1 Erkin-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdgiyye’ye Gore Tiras

Erkam Nasil Uygulanir?

Der Beydn-1 Erkan-1 Tirds ve Intisab-1 Tarik-i Bektdsiyye kisa bir metindir. Erkan
sirasinda okunan ayet ve dualar1 ¢ikardigimizda geriye sadece erkanin uygulanmasi
kalmaktadir. Tarikata intisap ederken uygulanan tirag erkani soyledir:

2 Katkisi igin Babagan Bektasi babasit H. Dursun Giimiisoglu’na